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OZET

Bu tez bir giris, bes boliim ve bir sonugtan olusmaktadir. Giris boliimiinde
Matiiridi’nin (6. 333/944) hayati, ilmi kisiligi, eserleri, hoca ve dgrencileri, taninmama
nedenleri ve te’vil-tefsir anlayigina yer verildi. Birinci boliimde Matiiridi’nin, ayetlerin
aciklamasiyla ilgili miifessirlerin naklettigi rivayet ve goriislerin Kur’an’a ve ayetin
siyak-sibak baglamina aykirt olmasi nedeniyle reddettigi Orneklere ve alternatif
goriislerine yer verildi. ikinci bliimde Matiiridi’nin bilgi vasitalarina, rivayete konu olan
bilginin mahiyetine ve onun rivayet ve gorlisleri benimsememe gerekcesine gore
taksimatina yer verildi. Bununla birlikte bilgi teorisi baglaminda delilleriyle birlikte
elestirdigi rivayet ve goriislere yer verildi. Uciincii béliimde dil ve belagat baglaminda
kabul etmedigi rivayet ve goriislerin taksimatina ve reddetme gerekcelerine yer verildi.
Dérdiincii boliimde tarihi verilere ve niizlll ortamina aykir1 oldugu i¢in reddettigi rivayet
ve goriislere yer verildi. Bahsi gecen biitiin boliimlerin taksimati Matiiridi’nin
benimsemedigi rivayet ve goriislerin gerekgesine gore belirlendi. Birden fazla
gerekcesinin s6z konusu oldugu durumlarda ise agirlikli olan gerekcesine dncelik verildi.
Son boliimde ise kelam1 goriisleri ve akli ¢ikarimlarindan dolay reddettigi 6rneklere yer

verildi. Sonu¢ kisminda ise yapilan ¢alismadan elde edilen verilere yer verildi.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Te’vil, Rivayet, Dirayet, Matiiridi.
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ABSTRACT

This thesis consists of an introduction, five chapters, and a conclusion. In the
introduction, Maturidi's life, scholarly personality, and the reasons for his lack of
recognition are discussed. Considering the fact that there has been much research on this
topic, the introduction was kept as brief as possible to avoid redundancy. The first chapter
presents examples of the narrations and views reported by other exegetes regarding the
explanation of the verse, as well as examples of those rejected by Maturidi due to being
contrary to the context of the Qur’an and its siyag-sibak (contextual) framework. The
second chapter addresses Maturidi's epistemological means, the nature of the knowledge
subject to narration, and its classification based on reasoning. The third chapter includes
the classification and explanations of the narrations he rejected in the context of language
and rhetoric. The fourth chapter investigates the views he rejected, taking into account
historical data and the context of revelation. The final chapter deals with the views he
rejected due to theological and rational inferences. In the conclusion, the findings derived

from the study are presented.
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ON SOZ

Kur’an-1 Kerim, insanlara dogru yolu gostermek ve onlar1 dogru yola
yonlendirmek iizere indirilen son ilahi kitaptir. Bu baglamda onun anlasilmasi hayati
Oneme sahiptir. Bu gaye ile Kur’an’1 anlama faaliyetleri, vahyin nazil oldugu ilk donemde
baslamis giiniimiize kadar da devam etmistir. Dolayistyla Kur’an’la ilgili zengin bir ilmi
birikimin varligindan s6z etmek miimkiindiir. Kur’an etrafinda tesekkiil eden ilimlerin
ortak amaci Kur’an’in dogru anlasilmasina katki saglamak olsa da tefsir ilmi bu konuda
Oon plana c¢ikmistir. Misliiman geleneginde bu ilim dali, hem Hz. Peygamber’in ve
Kur’an’1in ilk muhataplarinin hem de sonrasinda gelen tabiin ve tebeu’t-tabiin neslinin,
Kur’an’1t anlamaya yonelik miilahaza ve yorumlarinin derlenmesine ve bu alana dair
rivayetlerin aktarilmasina bununla birlikte meydana gelen bu ilmi birikiminin giiniimiize
taginmasina olanak saglamistir. Kur’4n’1n anlagilmasi ve yorumlanmasi noktasinda bu ilk
lic neslin hem yaptig1 miilahaza ve yorumlar hem de aktardigi rivayetler deger

bakimindan gii¢lii ve yol gosterici olarak kabul gérmiistiir.

Bu nedenle bu ¢alismamizda oldukga erken sayilan ve rivayet metodunun revacta
oldugu bir donemde dirayet metoduyla yazilan Matiiridi’nin 7e vilatii’l-Kur’an adl
tefsirinde yer verdigi rivayet ve goriislere karsi nasil bir yaklasgim sergiledigi iizerinde
durulmustur. Bahsi gegen eserde yalnizca rivayet ve goriisler aktarilmamis ayn1 zamanda
aktarilan rivayet ve goriisler elestirel bakis agisiyla degerlendirilmistir. Matiiridi nin,
eserinde aktardigi rivayet ve goriisleri benimsememe gerekgelerini ve alternatif
gorlslerini tespit etmek, onun klasik tefsir gelenegi icerisindeki konumunu, ilmi

birikimini ve metodolojisinin 6zgiin yanlarini ortaya koymak agisindan 6nemlidir.

Matiiridi tefsirinde salt nakilcilik anlayisin1 benimsemeyip akli devreye sokmasi
dolayisiyla naklin yaninda akli ve mantiki izahlara yer vermesi tefsirinin tutarli olmasina
bununla birlikte hem kendi donemine 151k tutmasina hem de gilinlimiize kadar giincelligini

korumasina katki saglamstir.

Konunun tespitinde ve arastirmanin her sathasinda yogun mesaisine ragmen 1lgi
ve alakasini eksik etmeyen, ilmi birikiminden, kiymetli goriis ve tavsiyelerinden ¢okca
istifade ettigim danigsman hocam Dog. Dr. Hekim TAY a; tezi bagtan sona okuyarak yapici
elestiri ve yonlendirmeleriyle 6nemli katkilar sunan Dog¢. Dr. Hamdullah ARVAS’a ve

Dog. Dr. Mehmet Selim AYDAY ’a siikranlarimi sunuyorum. Caligma esnasinda her tiirli
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nazimi, zahmetimi biiylik bir sabirla karsilayan anne ve babama, siire¢ boyunca destegini
hissettigim sevgili arkadasim Emine ERYILMAZ’a; ayrica katkida bulunan tiim

arkadaslarima tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Emel CALIM
Kirikkale 2025
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GIRIS

1. Arastirmanin Amaci, Konusu ve Onemi

Bu arastirmanin amaci, Ebli Mansir el- Matiiridi’nin 7e vilatii’l- Kur’dn adli
tefsirinde elestirel bakis acisiyla degerlendirdigi rivayet ve goriisleri tespit etmek,
degerlendirmesi sonucunda benimsemedigi rivayet ve goriislere yaklagimin
incelemektir. Bununla birlikte onun rivayet ve goriisleri kabul etmeme gerekgesine kendi
ifadesi ile yer vermek ve benimsemedigi rivayet ve goriislerden farkli olarak ortaya
koydugu alternatif goriislerini degerlendirmektir. Onun, hangi rivayet tiirline deger
verdigi ve tefsirde hangi rivayet tiiriiniin kullanilmamasi gerektigi ile ilgili agiklamalarini
saptamak ¢aligmamizin 6nemli bir yoniinii olusturmaktadir. Son olarak da benimsemedigi
rivayet ve yorumlara iligkin gerekgelerin giincelligini korudugunu gdstermek ve bu
baglamda izledigi metodolojinin ¢agdas arastirmalar i¢in bir ilham kaynagi olabilme
potansiyelini degerlendirmektir. Bu ¢ercevede dikkat edilecek husus, Matiiridi’nin ileri
stirdliigli gerekgelerin kendi tarihsel ve diisiinsel baglami iginde ayrintili bir sekilde ele

alinmasidir.

Arastirmamizda Matiirldi’nin kabul etmedigi yorum ve rivayetlere kars1 getirdigi
delillerin ve miifessirlerden farkli olarak yaptigi agiklamalarin ne oldugu sorusundan
hareket edilmektedir. Tefsirinde yer verdigi rivayet ve goriislerden, degerlendirdigi
rivayetleri hangi kistaslara gore degerlendirdigi dolayisiyla rivayet ve gortsleri kabul
etmemesinde belirli bir metodolojiye gore mi hareket ettigi de aragtirmamizin konular

icerisinde yer almaktadir.

Arastirmamiz tefsir alaninda onemli bir yere sahip olan rivayet kullanimi
konusuyla da ilgilidir. Tefsir alaninda basta Hz. Peygamber olmak iizere, sahabe, tabilin
ve onlardan sonra gelen neslin aciklamalar1 olduk¢a Onemli bir yere sahiptir. Bir
miifessirin yaptig1 yorumlarin dogrulugunda ve anlasilmasinda bahsi gegen ii¢ neslin
aciklamalarinin ve uygulamalarinin 6nemli derecede katkis1 olacaktir. Biz de
Matiiridi’nin bu {i¢ nesilden gelen o6zellikle elestirel bakis agisiyla degerlendirdigi
haberleri nasil degerlendirdigi, degerlendirmesi sonucunda nasil yaklasim sergiledigi,
benimsemedi rivayetleri hangi gerek¢e ve deliller ile benimsemedigi, ileri stirdiigii
delillerin hala giincel degeri olup olmadig1 arastirmamizin etrafinda toplandigi konulari

olusturmaktadir. Bununla birlikte Matiiridi’nin rivayetler ve yorumlar1 degerlendirirken



hangi maksatlar1 gozettigi ve ele aldig: rivayetlerin hangi tiiriine ne kadar deger verdigi

de aragtirmamizin konulari igerisinde yer almaktadir.

Tefsir geleneginin agirlikli olarak rivayetle beslendigi bir donemde, gelen
rivayetlerin elestirel ve sorgulayici bir bakis acisiyla degerlendirilmesi dolayisiyla
rivayetlerin dogrulugunun esas alinmast Kur’an’in, mana ve anlam biitiinligliniin
korunmasinda, dogru anlasilmasinda ve yorumlanmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu
baglamda Matiiridi’nin rivayetleri degerlendirme metodunun ortaya konulmasi ve bu

metodunun tefsire etkisinin tespit edilmesi tefsir ilmine katki saglayacaktir.

Son yillarda Matiiridi’nin eserlerinin tahkikli nesirlerinin yayinlanmastyla birlikte
Matiiridi’ye olan ilgi artmistir. Matiiridi’nin tefsirine yonelik olarak doktora,'yiiksek

lisans® ve makale® diizeyinde cesitli arastirmalar yapilmustir. Bu arastirmalar igerisinde

' Bkz. Ali Karatag, “Matiiriddi’nin Te’vilatii’l-Kur’an’inda Kur’an’t Kur’an’la Tefsir.” Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010. ; Mustafa Maden, “Matiiridi’nin Te’vilatii’l-Kur’an’inda
Rivayet Kullanim —el-Isra ve el-el-Fetih Streleri 6rnegi-.” Kastamonu Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2025.; Talip Ozdes, “Imam Matiiridi’nin Te’vilatii Ehli’s-Siinne Adli Eserinin Tefsir
Metodolojisi Agisindan Tahlil ve Tanitimi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri
1997. Ahmet Ak, “Matiiridi Kaynaklarda Matiiridi ve Matiiridilik”, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2006.; Erkan Cakir, “Matiiridi’nin Te’vilat’inda Miiskilii’l-Kur’an”, Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017.; Muhammet Eroglu, “Ebli Manstir el-Matiiridi ve
Te’vilatu’l-Kur’an”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1971.;M. Ragip Imamoglu,
“Imam Ebl Mansir el-Matiiridi Te’vilatu’l-Kur’an’daki Tefsir Metodu”, Ankara Universitesi {1ahiyat
Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dal1, 1973.

2 Bkz. Akcay, Murat Akcay, “Matiiridi’de Nesh Problemi”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Sosyal Bilimler Enstitiisi, 2013.;Muhittin Akgiil, “Matiirldi Tefsirinden Kehf Suresinin Tahkik ve
Tahlili”, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1991.;Ayse Hiimeyra Aslantiirk, “Eb{
Mansur Muhammed Tbn Muhammed el-Matiiridi’nin Te’vilatu’l-Kur’an’indan Stiretii’n-Nisa (Tenkidli
metin)”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1989.;Muhammed Esref Aytac, “Imam
Matiiridi’nin Te’vilatu’l-Kur’an Adli Eserinde Mu’tezile’yi Tenkit Ettigi Ayetler”, Siilleyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015. ; Mehmet Baydas, “Ebu Mansur Muhammed Ibn
Muhammed el-Matiiridi (v. 333/944) ve Te’vilatu’l-Kur’an’indan Miimtehine suresi tefsiri (Tenkitli
metin)”, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1990.;Maksut Cetin, “Te’vilatu’l-Kur’an
Ekseninde Matiiridi’nin Siyaset Olgusuna Yaklasimi”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2008.; Ramazan Demir, “imam Matiiridi ve Te’vilatu’l Kur’an (Al-i Imran 1-95. ayetlerin tefsiri),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1988.;0mer Ding, “Taberi ve Matiiridi Tefsirlerinin
‘Nesh Meselesine Yaklasimlar1 Acisindan’ Mukayesesi”, Hitit Universitesi (Gazi Universitesi) Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2013.;Cem Doganbaz, “Matiiridi’nin Bilgi Kuraminda Vahiy”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2012.; Miirsel Erdogan, “Matiiridiligin Anadolu’ya Gelisi”, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2006.

3 Bkz. Murat Siiliin, “Ebu Mansir el-Matiiridi’nin Te’vilatii’l-Kur’dn Adli Eserinin Tenkitli Nesirleri”,
Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 5/1 (2019), 41-56. M. Serafeddin Yaltkaya,
“Ebu Manstr Maturidi”, Ddru 'I-Fiinun Hahiyat Fakiiltesi Mecmuast, Istanbul, 1932, ¢.5, sy. 23, s. 7-
12.; Y. Ziya Yoriikan, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler [mam-Azam Ebd Hanife ve Imam Ebd
Mansiir-i Maturidi” AUIFD (Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi), Ankara, 1953, c.2, sy. 2-
3, s. 127-142. Ahmet Ak, “Matiiridi Alimlere Gére {lhamim Bilgi Kaynagi Olmasi Sorunu”, Inénii
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi V/2 (2014):129-146.;Ramazan Altintas, “Imam-1 Matiiridi ‘de
Din-Siyaset Iligkileri”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar1 Dergisi VII/2 (2010):
53-66.; Hulusi Arslan, “Matiiridi’ye Gore Evren ve Insanin Yaratilis”, Hikmeti Hikmet Yurdu I1/4
Imam Matiiridi ve Matiiridilik Ozel Sayis1 (2009): 71-90.;Fatma Aygiin, “Matiiridi’nin Te’vilatii’l-
Kur’an Adli Eserinden Allah’m Varligina iliskin Akli Deliller”, Kelam Arastirmalari Dergisi XV/1
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Matiiridi’nin elestirel diisiincesini konu edinen bazi ¢alismalar yapilmis olsa da onun
tefsir rivayetlerini biitlinciil olarak kritik eden herhangi bir incelemeye rastlanmamugtir.
Bu baglamda Matiiridi’nin rivayetleri reddetmede kullandig1 deliller ve bu konudaki
aciklamalar1 tiim tefsirini kapsayacak sekilde tetkik edilmesi arastirma konusunun

Ozglinliigiinii teyit etmektedir.
2. Arastirmanin Kapsam Simirlar1 ve Yontemi

Arastirmamizda kullanilan temel kaynak Matiiridi’nin 7e 'vilatii’l-Kur’dn adl
eserinin tamami1 olmustur. Bununla birlikte konuyla dogrudan alakali hususlarda zaman

zaman Matiirldi’nin Kitdbii 't-Tevhit adl1 eserine de miiracaat edilmistir.

Bilindigi iizere tefsir ilminin temel kaynaklarindan biri de erken donem tefsir
rivayetleridir. Kabul edilmelidir ki rivayetlerin ¢ok genis bir yelpazede ele alinabilecek
farkli yonleri vardir. Bu c¢alismada sadece Matiiridi’nin elestirel bakis acisiyla
degerlendirdigi ve benimsemedigi rivayetler tetkik edildi. Matiiridi, Hz. Peygamber’e
dayanan haberleri, sahdbenin s6z ve fiilllerinden olusan haberleri, tdbilinun ve tebe’ut-
tabiin goriislerini tefsirinde kaynak olarak kullanmistir. Calismamizin esasini onun bu
kaynaklardan gelen rivayetlerden bilhassa benimsemedigi rivayetler olusturmaktadir.
Onun benimsemedigi rivayetleri tespit ederken Oncelikli olarak ismen zikrettiklerini
caligmamiza aldik. Fakat o, bazen benimsemedigi rivayetin sahibinin ismini belirtmeden
miifessirler, miifessirlerden bazilari, alimler, tefsir alimleri vb. ifadelere yer vermis. Bu
ifadelerle elestirdigi goriislere de muhtevasina gore secici davranmakla birlikte
cogunlukla yer vermeyi uygun bulduk. Bununla birlikte ¢alismamiza onun zikrettigi bu
ifadeleri degistirmeksizin oldugu gibi belirtmeye 6zen gosterdik. Calismamiz boyunca
dikkatimizden kagmayan bir hususun da belirtilmesinde fayda miilahaza ediyoruz.
Matiiridi’nin en fazla rivayet ve goriislerini benimsemedigi, sahdbeden Abdullah b. Abbas
(6. 68/687-88), Tabiln alimlerinden Hasan-1 Basri (6. 110/728), tebe’ut-tabiin
alimlerinden ise Mukatil b. Siileyman(6. 150/767) olmustur. Bahsi gegen bu isimlere

calismamiz boyunca ¢ok sik karsilastigimizi sdylememiz miimkiindiir.

(2017): 150-166.;Mustafa Bulut, “imam Matiiridi, Hocalar1 ve Ogrencileri”, Hikmet Yurdu 11/4 imam
Matiiridi ve Matiiridilik Ozel Sayis1 (2009): 137-146.
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Calismamiz boyunca Bekir Topaloglu’nun (6. 2016) tahkik ettigi 2015 yilinda
Ensar yaymevi tarafindan basilan eseri esas alinmistir. Bununla birlikte Matiiridi’nin
yasadig1 donemin, onun entelektiiel diinyasini sekillendirmesi bakimindan 6nemli oldugu
diisiincesiyle, bu baglamda kaleme alinmis kitap, makale ve sempozyum bildirilerine

basvuruldu. Hemen hemen biitiin ¢alismalara ulasilmasina ragmen hepsine yer verilmedi.

Matiiridi’nin eseri ile ibn Cerir et-Taberi ( 6.310/923)’nin eseri* veya Mukatil b.
Siileyman (8. 150/767)’m eserini®> mukayeseli olarak okuyup c¢alismamizi bu ydnde
yapmak konumuza dair biling gelistirme ve diisiinsel farkindalik olusturmada ¢ok 6nemli
bir katkis1 olurdu. Fakat c¢alismaya baslamadan o©nce yapilan On incelemede
aragtirmamizin sinirlarinin asacag i¢cin uygun géormedik. Bununla birlikte Matiiridi’nin
benimsemedigi rivayet ve te’villerin yogunlugu ahkama dair benimsemedigi rivayetler de

secici davranmamamiza neden olmustur.

Calismamizda Matiirldi’nin bahsettigi isimlere ait 6liim tarihleri her boliimde ilk
ilk gectigi yerde verilmistir. Aragtirmada literatlir taramasina bagli olarak anlama-

aciklama ve tiimevarim metotlar1 kullanilmistir.
3. Arastirmanin Kavramsal Cercevesi

Rivayet Fesr kokiinden tiireyen tefsir, sozliikte “aciklamak, beyan etmek, lafizdaki
kapalilig1 gidermek, ortaya ¢ikarmak™ gibi manalarina gelir. Bir ilim dali olarak tefsir,
kisaca dil bilimlerinden, Kur’an ve rivayet ilimlerinden, yontem bilimlerinden
yararlanarak Kur’an manalarinin agiklanmasint ve ondan hiikiimlerin ¢ikarilmasini
ogreten ilimdir.°

Tefsir kelimesi, Kur’an’in yorumlanmas: anlaminda ilk donemlerden itibaren
kullanilmaya baglamis tabiin donemine kadar da devam etmistir. Fakat III (IX.) yiizyilda
Matiiridi ve Taberi’nin’ eserlerinde goriildiigii iizere bu alanda telif edilen baz1 eserler

i¢in te’vil kelimesinin kullanimi tercih edilmistir.®

Tefsiri kaynaklar1 bakimindan ikiye ayirmamiz miimkiindiir. Bunlardan ilki

rivayet tefsiridir. Rivayet, sozlikkte “sulamak, kana kana su i¢gmek; nakletmek” gibi

4 Cami’0’l- Beyan an Te’vili ayi’l-Kur’an.

3 Tefsiru Mukatil b. Siileymén

¢ Abdulhamit Birisik, “Tefsir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2011), 40/281-282.
7 Cami’0’l- Beyan an Te’vili ayi’l-Kur’an.

8 Binsik, “Tefsir”, 40/284-285.
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anlamlara gelmektedir. Terim anlami ise haberleri senetleri ile birlikte nakletmek, haberi

sdyleyene veya yapana isnat etmek demektir. °

Cahiliye déneminde bu kelime siirlerin nakli igin kullaniliyordu. Islamiyet’ten
sonra ise hadis ve siinnetin nakli i¢in kullanilmaya baslamistir. Hz. Peygamber
doneminde rivayet, genel olarak sahdbenin Hz. Peygamberden isittiklerini nakletmesi
bununla birlikte ondan bizzat isitmediklerini de birbirlerinden 6grenip aktarmasidir. Hz.
Peygamber’in vefatina kadar rivayet isi geliserek devam etmis, onun vefatiyla birlikte ise
daha sistemli hale getirilmistir. Sahabe, hadisleri yanlistan korumak i¢in daha az rivayette
bulunmayi, gelen rivayetin dogrulugunun kanitlanmasi i¢in sahit istemeyi, gerektigi
durumlarda yemin ettirmeyi ve gelen rivayetlerin lafzina 6nem vermeyi ilke haline
getirmistir. Tarihsel siirecte hadisler, bir taraftan sahdbe neslinden sonraki nesillere
aktarilmis diger taraftan yazma faaliyetine baslanmisti. Bununla birlikte derleme, toplama
ve tasnif caligmalar1 da hiz kazanmisti. Bu esnada rivayetlerin makbul ve muteber

sayilmasi i¢in de metin ve senetle ilgili bazi sartlar getirilmisti.'”

“et-tefsir bi’l-me’sur” tefsir yontemi olarak da adlandirilan rivayet tefsiri, ayetleri
yine Kur’an’dan bazi ayetlerle, Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerle, sahabe ve tabiin
sozlerinin nakliyle ayetlerin agiklanarak yazildig: tefsirlerdir.!! Bu tanimlama ¢agdas bir
tanimlama olup eski kaynaklarda mevcut degildir.!> Bununla birlikte bu kaynaklar
icerisinde etbau’t- tabiin ve eski Arap siirlerini de ekleyenler olmustur.!* Rivayet
tefsirlerinin kaynaklar1 hadis kitaplari, siyer ve tarih kitaplar1 olmakla birlikte bu
kaynaklar da Kur’an’a ve akla aykir1 rivayetler varsa bunlara itibar edilmez.'* Rivayet
tefsirlerinde bazen uydurma haberler, isnat zincirinin hazfedilmesi ve Israiliyyat’a da yer
verilmesi nedeniyle giivenirlik agisindan zaaf noktalar1 oldugunu sdylememiz

miimkiindiir.'?

9 Mehmet Efendioglu, “Rivayet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul, 2008), 35/135.

10 Efendioglu, “Rivayet”, 35/135.

" Abdullah Aygiin, “Tefsirlerin Rivayet ve Dirayet Ayriminin Sorunlar1”, Journal 4/8 (2015), 141.

12 Muhammed Aydim, “Rivayet Tefsiri’ Kavramm ve Kur’an’in Kur’an ile Tefsiri: Elestirel Bir Yaklagim”,
Journal 11/20 (2009), 2.

13 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2012),
125.

14 Aydin, “Rivayet Tefsiri’ Kavram ve Kur’an’in Kur’an ile Tefsiri: Elestirel Bir Yaklagim”, 3.

15 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (‘ilmu Usili’t-Tefsir) (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1971), 225.
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Ikinci tefsir gesidi ise dirayet tefsiridir. Dirayet kelimesi ise “bilmek” manasina
gelen fiilin mastar1 olup “hile ile elde edilen bilgi” anlamina gelmektedir.'® Dirayet tefsiri
ise rivayet tefsirinin kaynak ve yontemlerinin kullanilmasinin yaninda sahsi yorumlarin
da tefsire eklenmesini ifade eder. Rivayette nakle bagl kalma s6z konusuyken dirayette

re’y ve igtihat s6z konusudur.!’

Dirayet tefsirinde, rivayet tefsirinden gelen verilerin yetersiz kalmasi durumunda
akli ¢cikarimlar ve zihni faaliyetlerin ortaya konmasi bunun yaninda yer yer bu kaynaktan
gelen verilerin elestirilmesi s6z konusudur. Bu yoniiyle rivayet tefsiri miiellifinden daha
aktiftir. Dirayet tefsiri, Kur’an’mn bizzat kendisinden ve Hz. Peygamberin Kur’an’
yorumlama tarzindan kaynagini almistir dolayisiyla alimlerin sonradan ihdas ettigi bir
yontem degildir. Allah, insani1 birgok ayette Kur’an iizerinde diisiinmeye tesvik
etmektedir. Sahdbe ve tabiinden bircok kimse de Kur’an’t anlamaya calisirken rivayet

kaynaklariyla birlikte re’y’e de basvurmustur.'®

“et-tefsir bi’r-re’y” olarak da adlandirilan dirayet tefsiri, rivayet tefsirinde
kullanilan kaynaklara ek olarak Arapca dil ve edebiyat, mantik ve kiyas gibi diger ilim
dallarinin yaninda yorumlama yapmak icin akli olarak gayret gdsterme neticesinde

yazilan tefsirlerdir.!” AkI1 tefsir de denir.?’

Rivayet gelenegine bagh kalarak tefsir yazan miifessirlerin de zaman zaman kendi
yorumlarima yer verdigi i¢in bu baglamda rivayet ve dirayet tefsirlerini kesin ¢izgilerle
ayirmak miimkiin degildir.?! Ayrica sahabe de, Hz. Peygamberden gelen rivayetlere,
tabiin de sahabeden gelen rivayetlere kendi re’y ve igtihatlarim1 da ekleyerek sonraki
nesillere aktarmiglardir.?? Fakat dirayet tefsirinde, rivayetlerin yaninda miifessirin bilgi

birikimi ve akli ¢ikarimlar1 da dahil oldugu icin alan1 daha genistir.??
3. Matiiridi’nin Hayati ve iImi Kisiligi

3.1. Matiiridi’nin Hayati

16 Ragib Isfehani, Kur’an Kavramlar: Sozliigii (Cira Yayinlar, 2010), “el-Miifredat Fi Garibi’l-Kur’an”,
381.

I7 Cerrahoglu, Tefsir Usilii ('ilmu Usiili't-Tefsir), 222.

18 Birigik, “Tefsir”, 40/286.

19 Ali Oge, “Rivayet ve Dirayet Tefsirlerinde Tertil Ayetlerinin Yorumlanma Bigimi”, Journal 25 (2015),
47.

20 Aygiin, “Tefsirlerin Rivayet ve Dirayet Ayrimimin Sorunlar1”, 142.

2! Demirci, Tefsir Tarihi, 125.

22 Mehmet Zeki Dogan - Abdulbaki Giines, “Tefsir Tarihine Kisa Bir Bakis”, Journal 2 (2019), 57.

2 Demirci, Tefsir Tarihi, 153.
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Kaynaklarda tam adi Muhammed b. Mahmad Ebl Mansir el-Matiiridi olarak
gecen Ebll Mansir el-Matiiridi (6. 333/944)’nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle
birlikte onun 3./9. asrm ilk yarismin ortalarma dogru®* Semerkant’in Matiirid
mahallesinde® diinyaya geldigi kabul edilmektedir. Dogum tarihi ile ilgili alimler, 6lim
tarihinden hareketle bir tahminde bulunmuslardir. Onlara gore ortalama bir insan Omrii
diisiiniildiigiinde Matiiridi 256/870 tarihinde dogmus olabilir.?® Matiiridi H.333/M.944

yilinda vefat etmis ve Semerkant’ta defnedilmistir.?’

Matiiridi’nin kendisi ve ailesi hakkinda detayli bilgiler mevcut degildir.?® Bununla
birlikte 0, Hz. Peygamberin yolundan gittigi ve islam’m Miisliimanlar arasinda yayilip
yerlesmesine katki sagladigi i¢in bir¢ok unvan ve lakaplarla anilmistir. Burada bir kaginin
zikredilmesinin faydali olacagi kanaatini tasiyoruz. Hz. Peygamber ve ashabinin
yolundan gitmesi ve onlarin diisiincelerinin savunucusu olmasi hasebiyle Ehl-i Siinnet’in
reisi olarak, Miisliimanlarin hidayetine vesile olmasi hasebiyle hidayet 6nderi anlamina
gelen imamii’l-Hiida, Alemii’l Hiida gibi lakaplarla, Kelam ilmine katki ve etkilerinden
dolay1 ise kelamcilarin lideri anlamina gelen Imamii’l-Miitekellimin olarak amlmustir.
Dogum yeri Semerkant oldugu igin de bu sehre nispetle Semerkandi diye de anilmistir.>
Yasadig1 dénemdeki yanlis akim ve fikirlere karsi Islam dinini dogru sekilde savunma
gayreti igerisinde oldugu i¢in takdir etme maksadiyla adinin sonuna el-Ensari ibaresi
eklenmistir.’* Matiiridi’ye verilen bu lakaptan hareketle soyunun Ebd Eyyiib el-Ensari’ye
dayandigin1 iddia eden goriisler olmustur.! Lakin bu konuda kesin bir delil
bulunamamistir. Matiiridi’nin bir¢ok lakap ve unvanlarla anilmis olmas: takipgilerinin

ona verdigi degeri gdstermektedir.>

2 Sonmez Kutlu, Imam Matiiridi ve Maturidilik (Ankara: Otto Yayinlari, 2018), 25.

2> Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcii'l-’Aris, ed. Komisyon (Daru’l-Hidaye, ts), 7/456.

26 Recep Onal, “Matiiridi’nin Hayat1, Eserleri Ve Kelam IImi’ndeki Yeri”, Journal 8/3 (2013), 328.

27 Semseddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tdrihu I-Islém ve Vefeydtu’l-Mesahir ve’l A’lam, ed.
Bessar Avvad Ma’rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2003), 27; Ahmed b. Muhammed el-Adnevi,
Tabakatii’l-Miifessirin, ed. silleyman b. Salih (Suudi Arabistan: Mektebetii’l-Ulim, 1997), 69; Ebu’l-
Adl Zeynuddin Kasim b. Kutluboga, Tdcu 't-Terdcim, ed. Muhammed Hayr Ramazan Yusuf (Dimagk:
Daru’l-Kalem, 1992), 249-250; Muhammed Hayruddin ez-Zirikli, el-4’ldm (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’l-
Melayin, 2002), 7/19.

28 Kemal Isik, Matiiridi nin Kelam Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi (Ankara: Fiitiivvet
yayinlari, 1980), 8.

2 Riyazizade Abdullah Latif b. Muhammed, Esma i 'l-Kiitiib, ed. Muhammed et-Tunci (Dimagsk: Daru’l-
Fikr, 1983), 76; Ebu’l-Adl Zeynuddin Kasim b. Kutluboga, Tdcu’t-Terdcim, 250; el-Adnevi,
Tabakdtii’I-Miifessirin, 69; ez-Zebidi, Tacii’l- Ariis, 7/456.

30 Melis Kutman Uulu, fmam Matiiridi 'ye Gore Haberi Sifatlar (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 3.

3 Isik, Matiiridi 'nin Kelam Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayist, 8.

32 Kutman Uulu, fmam Matiiridi 'yve Gore Haberi Sifatlar, 3.
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Matiiridi’nin dogdugu Semerkant, bugiin Orta Asya’nin Ozbekistan sinirlari
ierisinde yer alan Maveraiinnehir bolgesinde bir sehirdir.** Maveraiinnehir, Matiiridi’nin
dogdugu yillarda Abbasi devletine bagli iken sonralart Samani devletinin hakimiyeti
altina girmistir.** Matiiridi’nin yasadig1 donem, Abbasi’nin zayiflamasiyla kurulan, ilim
adamlarimi ve ilm1 faaliyetleri desteklemeleriyle taninan Samani Hanedanliginin (h. 261-
390/m. 874-999) en parlak dénemidir.>> Maveraiinnehir *in giivenli olmas1 ve bu blgenin
disindaki yerlerde siyasi ve dini kargasalarin yasanmasi nedeniyle bu bolgeye ciddi
anlamda bir beyin gdcii olmustur.’® Mu’tezili alimler, Bagdat gibi merkezi bolgelerde
‘mihne’ hadisesi sebebiyle takibata ugramis ve bolgeye go¢ etmislerdi. Bazi sufilerin bu
bolgeye gocli de Hallac-1 Mansur’un oldiiriilmesiyle olmustur. Samani devleti, Siinni
anlayis1 desteklemekle birlikte diger farkli akim, diislince ve anlayislarin da bolgede etkili
olmasina izin vermistir.’” Dolayisiyla bolgede giiven ve hosgérii ortaminin hakim olmasi
ilmi faaliyetlerin gelismesine ve bolgenin 6nemli bir kiiltiir ve egitim merkezi haline

gelmesine katk1 saglamigtir.*®

Maveraiinnehir bolgesinde yer alan Semerkant, Matiiridi’nin yasadigi donemde
hem ilmi ve kiiltiirel agidan hem de stratejik ve ekonomik ac¢idan 6nemli bir sehir olma
Ozelligine sahiptir. Semerkant’in hem verimli topraklara sahip olmasi hem de ticaret
yollarmin kesistigi bir konumda bulunmas: sehrin refahinin artmasina 6nemli katkisi
olmustur. Sehrin kiiltiirel agidan gelismesinde ise Iran, Cin ve Hindistan gibi cesitli
medeniyetlerin kesistigi noktada yer almasi etkili olmustur. Islam devletlerinin fetih
hareketleriyle birlikte, burada cesitli mezheplerin varligi ve etkisi de goriilmeye
baslamustir.>* Bu sehrin Islam’dan &nce ve sonra ¢esitli din, mezhep ve kiiltiirlerin ugrak
noktas1 olmasi zengin bir kiiltiirel gevrenin olusmasima katki saglamistir. Islam’in
yayilmasindan kisa bir siire sonra Semerkant, tefsir, kelam ve fikih alanlar1 basta olmak

lizere cesitli alanlarda egitim verilen énemli bir ilim ve egitim merkezi haline gelmistir.*’

Kagit iiretiminin Semerkant’ta baslamas1 da ilmi calismalar1 ve okur-yazarlik

oranini arttirmistir. Kagittan 6nce hem az bulunan hem de pahali olan deri ve Misir

3 Kutlu, Imam Matiiridi ve Maturidilik, 25.

3 Rutlu, Imam Matiiridi ve Maturidilik, 25.

35 Sule Nur Ahiska, Matiiridi 'nin Et-Tevhid Adli Eseriyle Salimi nin Et-Temhid Adli Eserinin Mukayesesi :
[léhiyyat Babi (Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Thesis, 2019), 7.

36 Orhan Sener Kologlu, fmam Matiiridi ve Matiiridiyye Mezhebi, ed. Huriye Marti (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2021), 14-15.

3 Riyazizade Abdullah Latif b. Muhammed, Esma i ’I-Kiitiib, 76.

38 Kologlu, fmam Matiiridi ve Matiiridiyye Mezhebi, 15.

3 Kologlu, Imam Matiiridi ve Matiiridiyye Mezhebi, 14.

40 Rutlu, Imam Matiiridi ve Maturidilik, 25.
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Papiriisti kullaniliyordu. Dolayisiyla ¢ok az kisi ilimle mesgul olabiliyor veya kitap

yazabiliyordu. KAgit {iretimin artmasiyla birlikte ilmi calismalar da hiz kazanmistir.*!

Bolge halkinin ilme ve ilim ile mesgul olanlara maddi ve manevi destek vermesi
de bolgenin ilmi ve kiiltiirel anlamda gelismesine katk1 saglamistir.*> Matiiridi, hemen

hemen biitiin dmriinii burada gegirmistir.*?

Semerkant’taki akli, ilmi ve kiiltiirel zenginliginin farkli inang, diislince ve
kiltiirlerin kaynagsmasindan olusmas1 Matiiridi’nin karakterini olumlu yonde etkilemistir.
Matiiridi’nin asiriliklardan kacan, mutedil ve uzlasmaci karakterinin olusmasinda**
Miisliiman diisiince diinyasinda ortaya ¢ikan din anlayislari icerisinde ne asir1 akilci ne
de akli dislayan bunlarin ortasinda akli giizel sekilde konumlandiran bilginlerden biri

haline gelmesinde yasadigi ¢evre ve toplumun etkili oldugu sdylenebilir.*

Matiiridi, Kur’an’a biitiinciil bakisinin yaninda vahyin ana gaye ve hikmetlerini
de dikkate alarak, nakil ile akli 6nemli dl¢lide uzlastirip yasamin realitelerini ve genel
pratigini Onemseyen objektif, elestirel ve analizci yorumlariyla tarihteki yerini
almistir.**Biitiin gayret ve gayesi Kur’an’i dogru okuyup dogru anlamak, Islam’

mahiyetine uygun olarak benimsemek ve nesillere dogru aktarmak olmustur.*’

Semerkant’ta farkli dini disiincelere ve felsefi goriislere sahip alimlerin
bulunuyor olmasi sehrin akli, ilmi ve kiiltiirel zenginligine katki saglamakla birlikte Islam
diisiincesinin orijinalligini kaybetmesi gibi endiselere de neden olmustur. Islam diisiincesi
bolgedeki diger diisiincelerle etkilesim halindeydi ve bu durum islam’m ruhuna aykirt
olan diisiincelerin, Islam’in biinyesine eklenmesi tehdidini giindeme getiriyordu.
Matiiridi, bu tehlikeyi fark etmis olmali ki Islam’a aykir1 olan bu diisiince ve fikirlerin
I[slam’1 olumsuz etkilemesinin oniine gegmeyi kendisine gorev edinmistir. islam

diistincesinin etkilesim halinde oldugu bircok itikadi, felsefi ve siyasi goriislerin

4 Osman Aydinli, “Imam Matiiridi’nin Yetistigi {lmi Ortam ve Semerkant’ta ilim Merkezleri”, Journal
55/3 (2019), 578-579.

42 Aydinli, “Imam Matiiridi’nin Yetistigi [lmi Ortam ve Semerkant’ta ilim Merkezleri”, 582.

# Meliksah Sezen, fmam Maturidi Hayati, Eserleri ve [Imi Sahsiyeti (Istanbul: Samil Yaymevi, 2022), 23.

# Onal, “Matiiridi’nin Hayat1, Eserleri Ve Kelam {lmi’ndeki Yeri”, 329.

45 Kutlu, Imam Matiiridi ve Maturidilik, 17.

4 Abdullah Demir, Matiiridi Kelam Ekoliinde Mukallidin Iman: (Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 1.

47 Ali Duman, “Imam Matiiridi’nin Hayat1, Eserleri ve Islam Diisiincesindeki Yeri”, Hikmet Yurdu 2/4 (07
Temmuz 2009), 116.
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saldirilarina kars1 islam’1 akli ve nakli ilke ve delillerle savunmustur.*® Bu ugurda gerek
Semerkant’ta gerekse cevresinde Islam’a zit fikirlere karsi giristigi miinazara ve

miicadelelerde biiyiik basarilara imza atmistir.*’

Matiiridi, 7Te vilatii'I-Kur'an ve Kitdbii't-Tevhid adli eserlerinde Islami
mezheplerden,’® Islam disi dinlerden, gnostik ve diialist diisiinceye sahip inang
yapilarindan,>? felsefi inang ve diisiince gruplarindan® bahsetmis onlara ciddi elestiriler
yoneltmistir. Bu durum bdlgede farkli diisiince ekollerinin varligimi ve Matiiridi’nin
bunlara kars1 giristigi miicadelelerini gOstermesi agisindan olduk¢a onemli bir yere
sahiptir. Eb0 Hanife’nin goriislerinin yakin takipgisi olan Matiiridi, Islam’1 savunma
gayesiyle giristigi tartigmalarda, hem EbQ Hanife’nin goriislerinin yayilmasint hem de
onun goriislerini gelistirerek yeni bir hiiviyet kazanmasmi saglamistir.>* Dolayisiyla
Matiiridi, Ehli Siinnet ’in temel prensiplerini kelami yontemler kullanarak tespit edip
gelistirmesiyle ve Islam’m Ehli Siinnet akidesini saglam temeller iizerine oturtturup

sistemlestirmesiyle nemli bir yere sahip olmustur.>

Matiiridi’nin 6mriiniin sonlarma dogru donemin hiikiimdarimin o6ldiiriilmesiyle
birlikte Semerkant’ta siyasi, sosyal ve dini bir¢ok isyan yasanmig ve ilmi faaliyetler
sekteye ugramistir. Sdmani hanedani liyelerinin arasinda yasanan taht kavgalari, bolgeye
Mani dini (Maniheizm) taraftarlarinin biiyiik ¢ogunlugunun go¢ etmesi ve burada
giiclenmesi, Mu’tezili diisiincelerin yayilmasi, Batini-Ismaili diisiince taraftarlarinin
yogun propagandalar1 bolgede kargasa ve huzursuzluga yol agmistir. Hiikiimetin
degismesiyle birlikte siyasi otoriteyi saglama maksadiyla hiikiimet, slinni ¢izgide
gormedikleri diisiince ve fikirlere karsi ¢ikip bolgedeki fikir ozgiirliigiini kisitlama
yoluna gitmistir. Fakih Hanefiler hiikiimet tarafindan desteklenirken keldmci1 Hanefiler
s0z konusu kisitlamalara maruz kalmigtir. Matiiridi de sahip oldugu bazi kelami goriisleri
nedeniyle bu durumdan olumsuz olarak etkilenmistir. Hiikiimetin izledigi bu politika,

bolgede Kelam ilmine ve kelamcilara karst mesafeli durulmasina neden olmustur.

4 Muhammed Ersoz, “Matiiridi’nin Gériislerini Temellendirme Metodu Olarak Ayetin ifade Thtimallerini
Degerlendirip Elemesi”, Matiiridi Diisiince ve Matiiridilik Literatiirii (Istanbul: Onsdz Yayinlar1, 2018),
274.

9 1s1k, Matiiridi 'nin Kelam Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayist, 10.

0 Mu’tezile, Sia, Hariciyye, Miircie, Kaderiyye, Cebriye, Cehmiye, Miicessime ve Miisebbihe.

3! Yahudilik, Hiristiyanlik, Siimeniyye, Berahime ve Zerdiistliik.

32 Mecusilik, Maniheizm, Deysaniye ve Markiiniyy(in.

33 Tabiatgilar, Dehriyye ve Sofistaiyye.

* Aydmli, “Imam Matiiridi’nin Yetistigi [lmi Ortam ve Semerkant’ta ilim Merkezleri”, 584-585.

55 Demir, Matiiridi Kelam Ekoliinde Mukallidin Imanu, 1.
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Matiirldi’nin etkisi azalmis ve uzun bir donem yani Bat1 Karahanlilar donemine (V/XI.

Asrn ortalar1) kadar adi pek giindeme gelmemistir.>

Osmanli devletinde ise Matiiridi’nin adi1 ve eserleri, batida meydana gelen
gelismelere paralel olarak Osmanli devletinin gerilemesiyle giindeme gelmistir. Devletin
gerilemesinden 6nce Osmanli medreselerinde Es’arlyye’ye mensup keladmcilarin eserleri
ders kitabr olarak okutulurdu. Batinin karsisinda geri kalindiginin diistintilmesi dini
diisiincede yenilik yapilmasi geregini ortaya ¢ikarmistir. Ozellikle Matiiridi’nin kader ve
irade ile ilgili gorisleri, Es’ari’nin bu konudaki goriislerinin yetersizligi Matiiridi’nin
goriiglerinin 6n plana ¢ikmasini saglamigtir. Osmanli devletinin yikilmasiyla birlikte
batinin etkisiyle dini diisiincede yenilik arayislart devam etmis, Matiiridi’nin dini

diisiincesi daha da 6nem kazanmstir.”’

Ulkemizde ise 6zellikle son yillarda yapilan ¢alismalar, Matiiridi nin sahsiyeti ve
diisiince sistemi dikkatleri iizerine cekmeyi basarmistir. Ulkemizin Matiiridi’nin diisiince

AAAAAA

ilgili calismalari arttirip elde ettikleri bilgileri paylasma gayreti icerisinde olmuslardir.>®

Toplumunun, Islamiyet’i anlaylp benimsemesi ve Islamiyet’e uygun
yasayabilmesi i¢in i¢ine dogdugu kiiltliirii taniyan, ihtiyaclari bilen ve s6z konusu
ihtiyaclar1 karsilayabilen, karsilasilan problemlerin ¢oziimiinii kolaylikla sunabilen
elverisli bir din anlayisina ihtiyact vardir. Imam Matiiridi, Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini
akli ve nakli deliller 1s51¢1nda yorumlayan, dini problemlere akilc1 ve gergekei ¢coziimler
lireten, Islam’mn her ¢agda yasanabilir evrensel bir din oldugunu kanitlayan bir 4lim

olmasi hasebiyle kabul gérmiistiir.>

Imam Matiiridi’nin diisiince sistemi ise vahiy, siinnet, akil ve 6rften ibarettir. Bu
dort unsur arasindaki uyumu Matiiridi ¢ok 1yi yakalamistir. Tiirk diislince sisteminin de
temellerini olusturmasi bakimindan vahiy, akil ve siinnet ii¢liisii bir yap1 olusturur ve bu
yapinin idaresini teslim alan ise akil olmustur. Tiirk diisiince sisteminin de bu temeller
tizerine kurulu olmasi, Matiiridi diislince sistemi ile benzerlik tasimakta olup onun

fikirlerinin Tiirkler tarafindan benimsenmesini kolaylastirmis ve Matiiridi, dini

56 Aydinli, “Imam Matiiridi’nin Yetistigi Ilmi Ortam ve Semerkant’ta [lim Merkezleri”, 583-586.

7 Yusuf Sevki Yavuz, “Biiyiik Miigtehid Ebli Manstr el-Matiirid?”, Matiiridi Arastumalart -sorun ve
Oneriler- (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 30.

58 Duman, “Imam Matiiridi’nin Hayati, Eserleri ve Islam Diisiincesindeki Yeri”, 109.

% Mustafa Bulut, “Imam Matiiridi’nin Hocalar1 ve Ogrencileri”, Hikmet Yurdu 11/4, Imam Matiiridi ve
Matiiridilik Ozel Sayis1 (2009), 137.
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sistemimizin kurucusu haline gelmistir.® Sonug olarak, imam-1 Azam Ebsi Hanife’nin
temellerini attigi Matiirldi’nin de gelistirdigi diislince sisteminin akilci, elestirel ve
sistematik olmasi Matiliridi’nin diisiince sisteminin Tiirkler tarafindan kolaylikla

benimsenmesine katki saglamistir.®!

Matiirldi’nin yasadigi donemde Semerkant’ta EbG Hanife’nin itikadi ve fihki
goriislerinin tartigildigi 6nemli bir egitim merkezi yer almaktadir. Bu egitim merkezinin
adi ise “Daru’l-Ciizcaniyye”dir.> Matiiridi, dini ilimler alanindaki egitimini kendi
doneminde biiyiik bir éneme sahip olan Ciizcaniyye medresesinde donemin meshur
Hanefi alimlerinden almistir.®> Bu alimlerden aldig1 dersler vesilesiyle Ebli Hanife nin
akaid ilmine dair risalelerini okuyup tetkik etme firsat1 bulmus onun fikri ve ilmi

goriislerinin temellerini bu dersler olusturmustur.®

Matiiridi’nin ders aldig1 isimler Ebll Hanife’nin 6grencilerinin 6grencisidir.
Kaynaklardan edinilen bilgilere gore Matiiridi’nin ders aldig1 en az bes hocasi ve meshur
olan sadece 4 6grencisi vardir. Islam’a ve Islami ilimlere bu kadar katkis1 olan bir alimin
daha fazla 6grenci yetistirdigi diisiiniilmekle birlikte isimlerine ulasilabilen 6grenci sayisi
dort ile siirlt olmustur.®® “/lim aldig1 hocalarindan bilinenler Ebii Nasr Ahmed b. Abbas
b. Hiiseyin el-Iyazi, Ebii Bekr Ahmed b. Ishak b. Salih el-Cuzcani (3. asrin baslari),
Nusayr b. Yahya el- Belhi (6.268/881) ve Muhammed b. Mukatil er- Razi
(6.248/862) dir.%

Matiiridi, hocalarindan aldig1 akli ve nakli ilimleri derinlemesine tahsil etmis ve
bu ilimlerin ilke ve inceliklerine vakif olmus bu asamadan sonra da ¢esitli ilim alanlarinda
alim ve imam konumuna yiikselmistir.®” O hocalarindan aldig1 sozlii ya da yazili ilmi

gelistirip sistematik hale getirmenin yaninda birikimlerini de kendi 6grencilerine basarili

0 Thsan Timur, “Uluslararas1 Matiiridilik: Diinii Bugiinii ve Gelecegi Sempozyumu’nun Ardindan”,
Journal 8/1 (2015), 173.

¢! Duman, “Imam Matiiridi’nin Hayati, Eserleri ve Islam Diisiincesindeki Yeri”, 109.

02 Rutlu, Imam Matiiridi ve Maturidilik, 26-27.

% Murat Memis, “Imam Matiiridi ve Ebissufid’un tefsirlerinde Hz. Meryem”, Journal 43 (2016), 102.

% Ismail Caliskan, “Tefsirde Matiiridi’yi Kesfetmek: Imam Matiiridi ve Te’vilatii’l-Kur’an’m Tefsir
[Imindeki Yeri”, Milel ve Nihal 7/2 (Haziran 2010), 68.

% Talip Kizilkaya, Matiiridi’nin Kitdbu't-Tevhid’inin Keldm Metodu Acisindan Degerlendirilmesi
(Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali Kelam Bilim
Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 8.

% QOsman Giiven, Matiiridi 'de Allah-Alem Iliskisi (Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel
Islami Bilimleri Anabilim, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 5.

7 Ebti Manstir Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Aciklamali Terciime, ¢ev. Bekir Topaloglu (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2014), 23.
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bir sekilde intikal ettirmistir.®® Matiiridi, Maveraiinnehir bolgesinde Miisliiman ve Islam
alimleri tarafindan kabul goérmiis ve dikkatle takip edilen bir mezhep imami haline

gelmistir. @

Matiiridi’nin yetistirdigi 6grencilerinin isimleri ise bunlar arasinda ihtilafli
olmakla birlikte Hakim es-Semerkandi (6. 342/953)39, EbG’l-Hasan Ali b. Said er-
Riistiigfeni, Ebi Ahmed b. Ebi Nasr Ahmed b. Abbas el-Iyazi ve Abdiilkerim b. Miisa el-
Pezdevi (8. 390/1000) sayilmaktadir.”’ Matiiridi’ den sonra da onu takip eden, onun
fikirlerini yayan ve sonraki asirlara onun goriislerini ve metodunu ulastiran dolayisiyla
Islam diisiince diinyasma katki saglayan cok Onemli talebeler de yetismistir.”' Bu
talebelerin Matiiridi’nin temellerini attig1 diigiince sisteminin yerlesmesine, itikadi
mezhep haline gelmesine, Matiiridiyye mezhebinin esaslarini benimsenmesine ve Tiirk
Islam diisiincesinin de sekillenmesine dnemli katkilar1 olmustur. Ogrencilerinin arasinda
Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi (6. 493/1100), Ebii’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Omer en-
Nesefi (6. 537/1142), Siraceddin Ali b. Osman el-Usi (6. 575/1179), Nureddin es-Sabtni
(6. 580/1184), Ebii’l- Berekat en-Neseft (6. 710/1310) gibi kelamcilarin isimleri de
zikredilebilir.

3.2. Matiiridi’nin Tefsir ilmindeki Yeri

Matiiridi, nakli ve akli deliller ve dil tahlillerine yer vererek Kur’an’t dogru
anlmaya ve yorumlamaya calismistir. O, ayetleri Kur’an’in diger ayetleri ile veya sahih
hadis ile tefsir etmeye onem vermistir. Bununla birlikte tefsirinde ilk ii¢ nesilden gelen
agiklamalara ve Israiliyyat tiirii rivayetlere de yer vermistir. Ayetlerin yalnizca lafzi ve
zahiri anlamlarina bagl kalmamis, mecazi anlamlarini da dikkate alarak agiklamalarini
yapmustir. Ayetleri aciklarken kendi mezhebi goriiglerini 6n plana ¢ikarip mubhalif

goriisleri de elestirmekten geri durmamustir.”?

Matiiridi tefsirde mutlak anlami arar, anlama 151k tutan veriler olmadiginda ya da

verileri yeterli gormediginde Kur’an’in aklini kullan emriyle hareket eder. Ona gore bazi

8 Demir, Mdtiiridi Kelam Ekoliinde Mukallidin Iman, 6.

% Kazilkaya, Matiiridi 'nin Kitabu't-Tevhid’inin Keldm Metodu A¢isindan Degerlendirilmesi, 8.

0 Demir, Mdtiiridi Kelam Ekoliinde Mukallidin Imani, 6.

71 Onal, “Matiiridi’nin Hayati, Eserleri Ve Kelam {lmi’ndeki Yeri”, 330.

72 Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi Matiirldi, Te vildtii’l-
Kur’an Terciimesi, thk. Yusuf Sevki Yavuz, ¢ev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015),
1/19-20.
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meseleler hari¢ aklin aranan anlami bulma ve basarili olma imkan1 her daim vardir.”® Ayni
zamanda oan gore Kur’an’da insan anlayisina kapali bir seylerin bulunmasi da imkan
dahilinde degildir. Ciinkii Allah, Kur’an’it insanlarin okuyup anlamalar1 igin
gondermistir.”* Dolayisiyla Matiiridi, ayetleri ¢agdaslarindan farkl1 bir bakis agisiyla ele

alip yorumlama yoluna gitmistir.”

Matiiridi, tefsirde sadece tefsire dair rivayetlerin aktarildigi gelenegi bozan
miielliflerden biri olup tefsirde akil ile nakil arasindaki acikhigi gidermistir.”® Dini
meselelere yonelik yapmis oldugu 6zgiin yorumlar1 ve takip ettigi 6zgin yOntemi
sayesinde kendi doneminde yasamis olan miifessirlerden farkini ortaya koymus,

kendisinden sonra gelen miifessirlerin de yol gostericisi olmustur.”’

Dolayisiyla Matiiridi’yi tefsirde 6zgiin kilan rivayet metodunun revagta oldugu
dénemlerde rivayet metoduna ek olarak dirayet metodunu da kullanmasi, te’vil ve tefsir
anlayisini sistematik bir yapiya kavusturmasi, akil ve vahiy dengesini kurmasi ve icma,

ictihat ve nesh gibi alanlar tefsire dahil etmesi olmustur.’
3.3 Matiiridi’nin Te’vil ve Tefsir Ayrim

Sahabe, Hz. Peygamber’den 6grendiklerine kendi bilgi birikimlerini de katarak
ayetleri tefsir etme yoluna gitmistir. Onlarin doneminde Kur’an ayetlerinin
anlasilmasinda ve tefsir edilmesinde hiir bir ortam hakim olsa da igtihat ve te’vile kars1
ayni derecede ortamin hiirliigiinden bahsetmek miimkiin gériinmemektedir. Sahabe, Hz.
Peygamber’in -Kur’an’in rey ile tefsir edilmesine kars1 tehdit igeren- sdzlerinden dolay:
ayetleri te’vil etme isine mesafeli durmustur. Lakin Hz. Osman’in halife oldugu
donemden itibaren bazi gruplarin kendi goriislerinin dogrulugunu ispat etmek i¢in Kur’an
ayetlerine basvurduklart ve Kur’an’dan delil bulamadiklarinda ise kendi goriislerine
uygun olarak ayetleri te’vil etme yoluna gittikleri de bilinen bir husustur. Te’vil, erken

donemden itibaren biitiin mezheplerin bagvurduklar1 bir yontem olarak karsimiza

73 Ali Karatas - Veysel Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: Imkam ve
Ozgiinliigii”, Miitefekkir 11/21 (2024), 68.

74 Duman, “Imam Matiiridi’nin Hayat1, Eserleri ve Islam Diisiincesindeki Yeri”, 118.

> Omer Ding, “Matiiridi Bir Tefsir Geleneginin Kurucusu Mudur? Matiiridi’yi Esas Almasi Baglaminda
Omer en-Nesefi’nin Tevil Meselesine Yaklagimi Uzerine Bir Inceleme”, Tefsir Arastirmalart Dergisi
6/1 (Nisan 2022), 342.

76 Resul Ersoz, “Kur’an’mn Anlasilmasinda Hanefi-Matiiridi Cizginin Yeniden Insasina Dair”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 52 (Aralik 2020), 262.

77 Ding, “Matiiridi Bir Tefsir Geleneginin Kurucusu Mudur? Matiitidi’yi Esas Almast Baglaminda Omer
en-Nesefi’nin Tevil Meselesine Yaklasimi Uzerine Bir Inceleme”, 342.

78 Ersdz, “Kur’an’in Anlasilmasinda Hanefi-Matiiridi Cizginin Yeniden Insasina Dair”, 239.
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cikmaktadir. Hemen hemen her mezhep kendi sistematigini kurmak ve goriislerine mesru
bir zemin kazandirmak i¢in temellerini Kur’an’a dayandirma gayesiyle hareket etmistir.
Bu mezhepler mezkir gayelerini ger¢eklestirme noktasinda nakle dayali tefsirin yetersiz

kaldig1 diisiincesiyle yorum sahasini genisletmek i¢in te’vile bagvurmustur.”

Islam’1n erken dénemlerinden itibaren degisen ve gelisen sosyo-Kkiiltiirel olaylar,
cesitli ihtiyaglarin, itikad1 ve fikhi bazi problemlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
[lk dénemde yapilan Kur’an yorumlar1 sonrakilerin anlamasina ve ihtiyaglarini
karsilamasina yetmemistir. Tefsire dair rivayetlerin azlig1 ve ihtiyacin fazlaligi, Kur’an’in
yeniden anlasilmasi ve yorumlanmasi konusunu giindeme getirmistir.®® Hos gériilmeyen,
sakindirilan ve sakinilan husus ise tamamen kisisel goriislere dayandirilan baska bir
deyisle herhangi bir delile dayandirilmaksizin yapilan yorumlar olmustur. Sonug olarak
bir yandan inanlarin ihtiya¢ ve gereksinimlerinin karsilanmasi meselesi diger yandan
ortaya ¢ikan bazi itikddi ve fikhi problemlerin ¢oziime kavusturulma istegi ayetler
hakkinda yapilacak yorumlara mesru bir zemin arayisini giindeme getirmistir. Tev’il ve

tefsir kavramlar1 da bu siirecte &n plana ¢ikmistir.8!

Kur’an hakkinda rey ile konusmanin yasaklanip yasaklanmadigi konusu
Matiiridi’nin yasadig1 donemde de tartisilan konulardan biridir.®? Nakledilen bir rivayete
gore Hz. Peygamber, Kur’an’1t kendi goriisiiyle tefsir eden kimseleri cehennem ile
uyarmistir.®> Mezkr rivayetten dolayr Kur’an hakkinda rey ile konusulmasina mesafeli
bakilirken Matiiridi ise bu rivayeti farkli bir bakis acisiyla ele almistir: Ona gore tefsirde
sahitlik ve Allah’in muradin1 haber verme s6z konusudur bu yoniiyle tefsir sahdbeye ait
bir istir. Clinkli onlar ayetlerin hangi durum {izerine indigine sahit olmus, olup biteni
gormiis dolayisiyla ayetlerin i¢ yiiziine vakif olmuslardir. Dolayisiyla onlarin i¢ yiiziinii

bildigi ayetler hakkinda konusmasi tefsirdir.3* Onlarm yaptif1 agiklamalar Allah’in

7 Caliskan, “Tefsirde Matiiridi’yi Kesfetmek: Imam Matiiridi ve Te’vilati’l-Kur’an’in Tefsir Ilmindeki
Yeri”, 70-75.

80 Ersoz, “Kur’an’in Anlasiimasinda Hanefi-Matiiridi Cizginin Yeniden Insasina Dair”, 264-265.

81 Seyma Altay, “Matiiridi’nin Tefsir-Te’vil Ayriminda Dayanak Kabul Ettigi Rivayet Uzerine Bir
Degerlendirme”, Tasavvur / Tekirdag Ilahiyat Dergisi 9/2 (Arahik 2023), 1339.

82 Ali Karatag, “Rivayet ve Dirayet Kaynaklar1 Agisindan Matiiridi’nin Te’vilatii’l-Kur’an’1”, Ekev
Akademi Dergisi 47 (Bahar 2011), 168.

8 “Kur’an’1 sahsi goriisiiyle tefsir etmeye kalkisan kimse (cehennemdeki yerini simdiden) hazirlasin.”
(Tirmizi, “Tefsir”,1.)

84 Matiirid?, Te 'vilatii'l-Kur’dn, 1/27.
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kastettigi hakiki manaya karsilik gelmektedir. Tefsir Allah adina agiklama yapma, murad-

1ilahiden haber verme ve Allah hakkinda sahitlik yapma anlamina gelmektedir.

Te’vil ise bir hususun varacagi son noktay1 agiklamak, s6zii muhtemel manalara
yonlendirmek olup alimlere ait bir istir. Dolayisiyla te’vil, insanin soziine karsilik

gelmekte olup Allah adima aciklama yapmak sdz konusu degildir.3

Matiiridi, te’vil ve tefsir ayrimint ise su sekilde orneklendirmektedir: Fatiha
suresinde gegen “elhamdiilillah™ kavramu ile ilgili olarak miifessirler farkli goriigler ileri
siirmiistiir. Onlardan bazilar1 Allah kendini Ovmiistiir derken bazilar1 ise Oviilmesini
emretmistir demistir. Burada miifessirler Allah bu manay1 kastetmistir seklinde kesin bir
yargida bulunmugsa bunun tefsir oldugunu eger su manayr da kastetmis olabilir bu
manayi da kastetmis olabilir, seklinde ihtimal iceren goriis beyan etmisse te’vil oldugunu
belirtmistir. Tefsirde tek bir mana ve kesinlik s6z konusuyken te’vilde ise birden fazla
mana soz konusu olmakta dolayisiyla te’vil ihtimallere acik olmaktadir. Te’vilde
zikredilen birden fazla mananin hangisinin kastedildiginin bilgisinin ise yalnizca Allah’a

ait oldugu ifade edilip tefsir gibi kesin mana vermekten kaginilmaktadir.®’

Matiiridi mezklr rivayete dayanarak tefsir ve te’vil ayrimmi bu sekilde
yapmustir.®® Ona gére bu rivayet te’vile mesru bir alan agmakta olup Hz. Peygamber’in
sakindirdign alan ise tefsir olmaktadir.®® Baska bir deyisle Matiiridi, bu rivayet ile
yasaklanip sakindirilanin rey ile tefsir oldugunu, te’vil yapmanin ise herhangi bir
sakincasinin olmadigin1 dolayisiyla Kur’an ayetlerinin yorumlanmasinin biitiiniiyle
yasaklanmadigim belirtmistir.”® Rey ile kastedilenin ise salt heva ve keyfilik illetine bagl
olarak Kur’an’mn yorumlanmasi oldugunu ifade etmistir.”! Yani ona gore hadiste kinanan

rey Kur’an’a onaylatilan reydir.”?

8 Tunahan Erdogan, “Imam Maturidi’nin Te’vil ve Haber Teorilerinin Mukayesesi”, Turkish Academic
Research Review 6/3 (Eyliil 2021), 1058.

86 Matiiridi, Te vildti’l-Kur’an, 1/27-28.;Duman, “Imam Matiiridi’nin Hayati, Eserleri ve Islam
Diisiincesindeki Yeri”, 116-117.

87 Matiirid?, Te 'vilatii'l-Kur’dn, 1/28.

88 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur'dan, 27.

8 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur én, 1/27-28.

% Altay, “Matiiridi’nin Tefsir-Te’vil Ayriminda Dayanak Kabul Ettigi Rivayet Uzerine Bir
Degerlendirme”, 1352.

o1 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an, 1/27-28.;Erséz, “Kur’an’in Anlagilmasinda Hanefi-Matiiridi Cizginin
Yeniden Insasina Dair”, 265.

%2 Ding, “Matiiridi Bir Tefsir Geleneginin Kurucusu Mudur? Matiiridi’yi Esas Almas1 Baglaminda Omer
en-Nesefi’nin Tevil Meselesine Yaklasimi Uzerine Bir Inceleme”, 349.;Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn,
1/27-28.
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Matiirldi’nin yapmis oldugu bu ayrim, Kur’an iizerinde rahatca diisiinmenin
yolunu ve Kur’an ayetlerini yorumlamanin da 6niinii agmakla birlikte Kur’an ile alakali
yapilacak yorumlara da smirsiz bir alan agmamaktadir.”® Kur’an’in ayetleri ile alakali
yapilacak yorumun mutlak reye degil de bir delile dayanmasini gerekli kilmaktadir.**
Matiiridi’nin tefsir ve te’vil kavramlarina getirdigi bu yorum tefsir sahasina yeni bir yon

¢cizmis ve tefsir ilmine orijinal boyutlar kazandirmistir.”

Matiiridi’nin benimsedigi tefsir anlayisinin temellerini olusturan kaynaklarin, Hz.
Peygamber’den nakledilen sahih yolla ulagmis kesin haber, vahyin inis ortamina sahit
olan sahabenin kavilleri ve icma oldugunu sdylemek miimkiindiir. Hz. Peygamberden
nakledilen haberlerin de Kur’an’a ve akla uygun olmasi1 gerekmektedir. Bunlar Matiirid1
tefsirinde belirleyici olsa da bazen belirledigi ozellikleri tasiyan sahih habere ragmen
ayetin anlasilmasi noktasinda farkli bir yorum da tercih etmekte ve ayetin anlasilmasinda
miimkiin gordiigii bu farkli yorumla ilgili delillerini de ortaya koymaktadir. °°® Matiiridi,
peygamberden nakledilen bilgilerin tefsir olarak kabul edilmesi igin tevatiir sartin1 da

aramaktadir.”’

Matiiridi, hadiselere bizzat taniklik etmeyen, inen ayetin niizuliine sahitlik
etmeyen veya naklettigi rivayeti bizzat peygamberin agzindan duymayan sahabeden
gelen rivayetleri tev’il kapsaminda degerlendirmektedir. Ciinkii bu bilgilerin 6grenilmesi
ancak bagka bir sahabeden ulasan haber aracilifryla miimkiin olmaktadir.”® Dolayisiyla
Matiiridi, sahabenin Kur’an’la ilgili yapmis oldugu biitiin agiklamalari tefsir kapsaminda
degerlendirmemektedir. Ona gore sahabe de Kur’an ile ilgili agiklamalarinda kendi reyine
basvurmustur. Nitekim Matiiridi, “/namp da imanlarina herhangi bir zuliim
bulastirmayanlar var ya, iste giiven onlarindir ve onlar dogru yolu bulanlardir™®

mealindeki ayetle ilgili agiklamalarinda, zuliim kavramini izah eden hadis olmasina

ragmen sahabenin birbirinden farkli te’villerde bulunduguna isaret etmistir.'%

Matiiridi’nin nezdinde sahdbenin kendi reyi ile yaptigi aciklamalar ile Hz.

Peygamber’den aktardiklar1 bilgiler aym1 degeri tasimamaktadir. Matiiridi’nin bu

93 Rutlu, Imam Matiiridi ve Maturidilik, 33.

% Duman, “Imam Matiiridi’nin Hayat1, Eserleri ve Islam Diisiincesindeki Yeri”, 117-118.

% Karatas, “Rivayet ve Dirayet Kaynaklari Agisindan Matiiridi’nin Te’vilatii’l-Kur’an’1”, 168.

% Karatas - Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: imkan1 ve Ozgiinliigii”, 67.

%7 Ding, “Matiiridi Bir Tefsir Geleneginin Kurucusu Mudur? Matiitidi’yi Esas Almast Baglaminda Omer
en-Nesefi’nin Tevil Meselesine Yaklasimi Uzerine Bir Inceleme”, 347.

% Erdogan, “Imam Maturidi’nin Te’vil ve Haber Teorilerinin Mukayesesi”, 1057-1058.

% el-En’am 6/82.

100 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur’an, 5/146-147.
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degerlendirmesi, aciklamalarin dayandig delillerin kat’1 ya da zanni oluguyla alakalidir.
Aciklamanin kim tarafindan yapildigi ise ikinci derecede dneme sahiptir. Sahabeden
gelen haberlerin ya sahitlik icermesi ya da Hz. Peygamber’den direk olarak bilginin
alinmas1 onun Onemli gordiigii Olgiitlerindendir. Bu olgiitler ile gelen bilgi ancak
tefsirdir.!°! Bununla birlikte sahAbeden nakledilen bilgilerin tefsir olarak kabul edilmesi
ve mezkir bilgilerin baglayict olmasi tevatiir yoluyla sonraki nesillere aktarilmis

olmasina baglidir.'?

Matiiridi i¢in icma da Allah’in kastinin ne oldugunu tespit etmede kesinlik ifade
etmektedir. O, birbirinden haberi olmayan kimselerin bir mevzu hakkinda ayn fikirde
olmasini, Allah’in rahmetinin geregi oldugunu diisiindiiglinden onun nezdinde icma
onemli bir yere sahiptir.!®> Matiiridi, baz1 ayetlerle ilgili agiklamalarinda, ayete verdigi
manayl icmaya baglamissa verilen mananin kesin oldugunu ifade etmis dolayisiyla

icmaya bagladig1 manay ayetin tefsiri olarak kabul etmistir.'%*

Sonug olarak Matiiridi’ye gore tefsirde murad-1 ilahinin tespiti sz konusudur.
Murad-1 ilahinin tespiti konusunda kesin bir yargida bulunabilmek i¢in miitevatir haber
ve icma gibi kesin bir delilin bulunmas1 gerekmektedir. Allah’in muradi ile ilgili sahitligi
miimkiin kilan dayanilan delilin kesin olmasidir. Ancak bu durumda s6z konusu ayetten
Allah’in muradinin yapilan agiklama oldugu sdylenebilir. Tefsirin sahabeye aitligi ayni
zamanda tevatiir ve icmada sahabenin de bulunmasini gerekli kilmaktadir. Onlarin dahil
olmadig1 hususta tevatiirden bahsedilmesi miimkiin olmadig: gibi onlarin icmasina aykiri
bir icmanin da gegerli olmas1 s6z konusu degildir. Matiiridi’ye gore, sahdbe neslinden
sonraki alimlerin de miitevatir haber ve icma deliline dayanarak, Kur’an ile ilgili yapmis
olduklar1 aciklamalar da teorik olarak tefsir kapsaminda degerlendirilir. Tevatiir ve
icmada sahabenin de dahil olmasinin gerekli olmasi pratikte tefsirin yalnizca sahabeye ait

oldugunun delilidir.'%

Matiiridi, hakkinda kesin nas bulunmayan meselelerin ¢éziimiinde ise te’vilin
biitliin imkanlarin1 kullanmaktadir. Onun te’vil i¢in belirledigi bir ¢erceve vardir ve bu

cergeve icerisinde ayetleri yorumlamaktadir. Ona gore belli Olgiitler gercevesinde

101
102

Erdogan, “Imam Maturidi’nin Te’vil ve Haber Teorilerinin Mukayesesi”, 1059.

Ding, “Matiiridi Bir Tefsir Geleneginin Kurucusu Mudur? Matiiridi’yi Esas Almasi Baglaminda Omer
en-Nesefi’nin Tevil Meselesine Yaklasimi Uzerine Bir Inceleme”, 346.

103 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Aciklamali Terciime, 48-49.

104 Karatas - Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: iImkan1 ve Ozgiinliigii”, 70.
195 Erdogan, “Imam Maturidi’nin Te’vil ve Haber Teorilerinin Mukayesesi”, 1059.
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ayetlerin yorumlanmasinda herhangi bir sakinca bulunmamaktadir. '° Matiiridi’ye gére,
te’vili miimkiin olan ayetler, lafzin zahirinin farkli anlagilmasinin miimkiin oldugu
ayetlerdir. Dolayisiyla bu tiir ayetler farkli anlasilma imkani tasiyan ve farkli
yorumlanmaya agik olan ayetlerdir.'’” Ona gore, te’villerin sadece sahibini baglayan
yorumlar olarak goriilmesi ve Allah’in muradi kesin olarak budur iddiasinda bulunulup
dolayisiyla ilahi bir 6zellik atfedilip kutsallastirilmamasi 6nemlidir. Onun bu konuda da

hocas1 Ebli Hanife nin tesirinde kaldig1 diisiiniilmektedir.'%®
3.4. Matiiridi’nin Kelam Ilmindeki Yeri

Hz. Peygamber’in doneminden Matiiridi’nin yasadigi IV./X. asra gelinceye kadar
Islam aleminde sosyal, ilmi ve kiiltiirel pek ¢ok alanda nemli olay, gelisme ve degismeler
yasanmistir. Yasanan hadiselerin etkisiyle Kur’an’in ve dini hayata dair pek cok

meselenin yorumlanmasina ihtiya¢ duyulmustur.'®

Kelam ilmiyle ugrasan alimler, ortaya ¢ikan meselelerin ¢oziimiinde Kur’an
ayetlerini ve akli temel alip bu kaynaklara uygun ¢oziimler iiretme gayreti igerisine
girmislerdir. Kelam ilminde kullanilan en temel kaynagi Kur’an-1 Kerim’in ayetleri
olusturmakla birlikte aklin ayetleri anlama, anlamlandirma ve yorumlamada yeri

yadsimamayacak derecede 6nemlidir.!!°

Matiiridi, Islam akaidi ve kelaminda akli diisiincenin temsilcisi konumundadir.!!!
Gilinlimiizde bazi arastirmacilar tarafindan da ahiret aleminin varligin1 kanitlama
noktasinda akli delilleri gelistiren ilk kelam alimi olarak kabul edilmektedir.!'> Matiiridi,
kelam ilmine kars1 ¢ikip caiz olmadigini savunanlarin aksine hem sozleriyle hem de tutum
ve davraniglariyla bu ilimle mesgul olmanin ve din hakkinda konusup tartismanin caiz
oldugunu savunmustur.!'® Dolayisiyla Matiiridi’nin en ¢cok mesgul oldugu alan kelam
ilmi olmus, bu alana kazandirdig: yenilikler ve agilimlar sayesinde de otorite olarak kabul

edilmis, kelamc1 kimligi ile 6n plana ¢ikmugtir, !4

106 Karatas - Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: imkam ve Ozgiinliigii”, 67.

107 Karatas - Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: imkam ve Ozgiinliigii”, 60.

108 Rutlu, Imam Matiiridi ve Maturidilik, 33.

19 Demir, Mdtiiridi Kelam Ekoliinde Mukallidin Imani, 1.

110 Ahmet Akbulut, “Miisliman Zihnin Insasinda Kelam Ilminin Onemi ve Yeri”, Inonii Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (Mart 2014), 19.

"W Isik, Matiiridi'nin Kelam Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayist, 7.

12 Yavuz, “Biiyiik Mii¢tehid Ebi Mansr el-Matiiridi”, 28.

113 Onal, “Matiiridi’nin Hayati, Eserleri Ve Kelam Ilmi’ndeki Yeri”, 347.

114 Onal, “Matiiridi’nin Hayati, Eserleri Ve Kelam Ilmi’ndeki Yeri”, 337.
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Matiiridi, aklin inang noktasinda ayet ve hadislerle birlikte dinin anlagilmasi igin
gerekli oldugunu diisiinmektedir. O, ne ayet ve hadislerden bagimsiz olarak akli
oncelemis ne de ayet ve hadisler karsisinda akli devre dis1 birakan bir tutum igerisine
girmistir.!'®> Dolayistyla Matiiridi’nin yontemi ne Mu‘tezile’nin akilcilik anlayisiyla ne de
akilciliga sert bir sekilde karsi ¢ikan Selefi diisiince ile ayni ¢izgidedir. Onun yontemi, bu

iki diisiince ile benzer olmayan kendine 6zgii bir yontemdir.!!¢

Islam diisiince geleneginde ortaya ¢ikmus fikir akimlar1 ya dinde akla hig yer
vermeyip sadece nakille yetinmeyi yeterli gérmiis ya da nakle gerekli degeri vermeyip
yeterli bulmamis ve kendine 0Ozgii olan nakil ile akli uzlastirma yontemini
gelistirmistir.!'"Matiiridi’nin Kitdbii 't-Tevhid adl1 eserinin hemen giris kisminda dinin
ogrenilmesinde akil ve naklin 6nemine yer vermesi bu yontemi ne kadar dnemsedigini

gozler dniine sermektedir.'!®

Matiiridi’ye gore akil ve vahiy, dinin 6grenilmesinde ve kabul edilmesinde iki
temel kaynag1 olusturmaktadir.'' Akil, insana vahiyden 6nce liitfedilmis olup vahyin
dogruluguna karar vermektedir. Dolayisiyla akil olmazsa vahyin anlagilmasi miimkiin
degildir. Her ne kadar akil, kendi mahiyet ve keyfiyetini bilme noktasinda aciz kalsa da
dinin gerekliliginin anlagilmas1 ve 6grenilmesi onun sayesinde miimkiin olmaktadir. Akl
tamamlayan ve akla daha fazla islerlik kazandiran ise vahiydir. Ciinki akil, vahiy
sayesinde kemale ermekte ve vahiy ile birlikte hareket edince insana daha fazla hizmet
eder hale gelmektedir. Akil ve vahiy farkli seyler olsa bile birbirini ikmal etmektedir.
Imana, akil ve vahiy her iki aracla ulasilmas: miimkiin iken seriata ulasmak ise yalnizca
vahiy ile miimkiin olmaktadir.'*’Insanlarin ancak bu vasitalar sayesinde iizerinde
birlesebilecekleri dinlerinin olmas1 miimkiindiir. Insanlarin iizerinde birlesecekleri dinin
ise saglam temellere dayanmasi gerekmektedir. Dolayisiyla ona gore s6z konusu vasitalar
temelleri saglam dinin olugsmasina ve olusan bu din iizerinde de insanlarin birlesmesine

katk saglamaktadir.'?!

15 Demir, Mdtiiridi Kelam Ekoliinde Mukallidin Imanu, 2-3.

116 Hiilya Alper, “Imam Matiiridi’de Akil-Vahiy iliskisi: Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi”, Milel ve
Nihal 7/2 (Haziran 2010), 8.

"7 Duman, “Imam Matiiridi’nin Hayati, Eserleri ve Islam Diisiincesindeki Yeri”, 120.

18 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid A¢iklamalr Terciime, 40-41.

19 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid A¢iklamali Terciime, 40.

120 Ersdz, “Kur’an’in Anlasilmasinda Hanefi-Matiiridi Cizginin Yeniden Insasina Dair”, 247-255.

121 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Aciklamali Terciime, 40.
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Matiiridi’ye gére dini inancin olusmasinda vahiy 6nemli bir yere sahiptir. inancin
icerigini dolduran vahiydir, aklin gorevi ise vahyi dogru bir sekilde anlamaktir. Dini
anlamak ve kavramak icin akil gereklidir fakat dinin anlasilip kavranmasi ancak aklin
kapasitesi oraninda olmaktadir. Vahiy ile aklin ¢elistigi diisiiniiliiyorsa vahiy dogru
anlagilmamis demektir. Eger vahiy dogru anlasilirsa akilla arasinda herhangi bir ¢eliski
olmadig1 goriilecektir. Matiiridi’nin, akil ile vahyi uzlastiran diislinceye sahip olmasinda
hocas1 Ebli Hanife’nin goriislerinin, yasadigi ortamin ilmi, kiiltiirel ve siyasal etkisinin

etkili oldugu diisiiniilmektedir.'??

Matiiridi, hayatinin 6nemli bir boliimiinde Ebli Hanife’nin goriisleri tizerinde fikri
calismalar yapmus, onlar1 gelistirip sistemlestirmistir.'>> Matiiridi’nin inang¢ sisteminin
temelleri Ebi Hanife’ye ait olsa da onun inang¢ sistemine kelami hiiviyet kazandiran
kendisi olmustur.'>* Matiiridi Ehl-i siinnet akaidini akli deliller ile gelistirmis Ebt

Hanife’den sonra ehl-i Siinnet Keldam Okulu’nun ikinci kurucusu haline gelmistir.!%

Matiiridi’nin, yasadigi donemde Islam’a muhalif fikirlere karst yaptig
miicadeleler, yazdig1 eserler, alimlerle giristigi ilmi tartismalar ve yetistirmis oldugu
alimler kurdugu diisiince sisteminin yayilmasi ve benimsenmesine katki saglamistir.
Matiiridi’nin fikirleri yalnizca yasadigi donemi etkilemekle kalmamis 6ldiikten sonra da
fikirlerinin etkisi devam etmistir.'?® Nitekim Eb@’l-Hasan er-Riistugfeni (6. 345/956),
Ebli Muhammed el-Pezdevi (6.390/1000), EbG’l-Yiisr el-Pezdevi (6. 493/1100) gibi
alimler onun Oliimiinden sonra fikirlerini ve sistemini benimseyenler arasinda yer
almaktadir. Onun sisteminin kdklesmesinde en biiyiik katkiy1 Ebi’l-Muin en-Nesefi (0.
508/1115) saglamistir.'>” Eb(’1-Muin en-Nesefi Matiiridiyye terimini hi¢ kullanmamus,
Matiiridi’nin bizzat kendisinin mensup oldugu mezhebin adi olarak agikladigi Ehl-i
Stinnet ismini kullanmay1 tercih etmistir. Zaman igerisinde fikirleri yayginlik kazanmaya
baglamis ve admna nispetle Matiiridilik diye bilinen bir diisiince ekolil
olusmustur.'?*Mezhebin ekollesmesine paralel olarak Maveraiinnehir’ de inang ve itikadi

alanda Ebl Hanife’nin goriisleri etrafinda olusan Matiiridi tarafindan gelistirilip

122 Duman, “Imam Matiiridi’nin Hayati, Eserleri ve Islam Diisiincesindeki Yeri”, 120-121.
123 Bulut, “Imam Matiiridi’nin Hocalar1 ve Ogrencileri”, 138.

124 Demir, Mdtiiridi Kelam Ekoliinde Mukallidin Imanu, 1.

125 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 1/20.

126 Bulut, “Imam Matiiridi’nin Hocalar1 ve Ogrencileri”, 138.

127 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 1/20.

128 Bylut, “Imam Matiiridi’nin Hocalar1 ve Ogrencileri”, 138.
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sistematik hale getirilen bu mezhebe Métiiridiyye, sadece Ebli Hanife’nin ameli ve fikhi

goriislerini kabul edenlere ise Hanefiyye denilmistir.!?

Hanef1 alimlerin ¢ogunlugunun goriisiine gére Matiiridi’nin akaid konularina dair
hiikiimlerinin hemen hemen tamami EbG Hanife’nin hiikiimleriyle benzerlik
gostermektedir. Matiiridi, EbQi Hanife’nin ortaya koydugu esaslar akli ve nakli delillerle
ayrintilica agiklamasindan dolayr Matiiridiyye mezhebinin asil kurucusunun Ebi Hanife
oldugu goriisii kelamcilar arasinda yayginlik kazanmistir. Sonug olarak Matiiridi kelam1
gorlslerini EbG Hanife’nin akaide dair esaslarinin iizerine bina ettigi goriisii kabul

gdrmiistiir. '3

3.5. Mitiiridi’nin Eserleri

Matiiridi, Tefsir, Kelam, Mezhepler Tarihi, Fikih ve Usul-ii Fikih, cedel gibi pek

cok alanda eserler yazmustir,'’!

Matiiridi’ye ait on dort eser oldugu ancak bunlardan
Kitabu 't-Tevhid ve Te vilatu’'I-Kur an disindakilerin ¢esitli sebeplerden dolay: giiniimiize
kadar ulasamadig1 tespit edilmistir.'** Onun gériisleri hakkinda bilgi sahibi olunmasinda
ve goriislerinin kabul edilmesinde bu eserler etkili olmustur. Ayn1 zamanda bu eserlerde
sapkin firkalara kargt Ehl-i Siinnet inancimi etkili bir sekilde savundugu da
goriilmektedir.'** Onun giiniimiize kadar ulasan bu iki eserinde meselelere yaklasimi,
tislubu ve fikirlerini temellendirmesinde kullandigi deliller arasinda tam bir tutarlilik

oldugu goriilmektedir dolayisiyla bu durumda bu iki eserin ona aidiyeti noktasindaki

siipheleri gidermektedir.'**

Bahsi gecen iki eser disinda Matiiridi’nin eserlerinin gliniimiize kadar
ulasamamasinda istilalarin, go¢lerin, dogal afetler ve maddi yetersizliklerin neden oldugu

diistiniilmektedir.'*

Matiiridi’nin eserleri incelendiginde iyi bir egitimden gegtigi anlasilmaktadir.

Eserlerinde mantik ve felsefeye genisce yer vermesi, hatta felsefecilerin yanilgr ve

129 Demir, Matiiridi Kelam Ekoliinde Mukallidin Imant, 5.

130 Ahiska, Matiiridi 'nin Et-Tevhid Adli Eseriyle Salimi’nin Et-Temhid Adli Eserinin Mukayesesi, 10-11.

131 Mustafa b. > Abdullah Katib Celebi, Kesfii z-Zuniin ’an Esdmi’l-Kutub ve’l-Fiinin (Bagdat: Mektebetii’l-
Miisenna, 1941), 1/335, 518, 751; 2/1157, 1223, 1408, 1422.

132 Kazilkaya, Matiiridi 'nin Kitdbu 't-Tevhid 'inin Keldm Metodu Acisindan Degerlendirilmesi, 6.

133 Memis, “Imam Matiiridi ve Ebtssutid’un tefsirlerinde Hz. Meryem”, 102-103.

134 Kazilkaya, Matiiridi 'nin Kitdbu 't-Tevhid 'inin Keldm Metodu Acisindan Degerlendirilmesi, 6.

135 Rutlu, Imam Métiridi ve Maturidilik, 28.
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celiskilerini bir filozof gibi ortaya koyabilmesi onun ilminin ne derece zengin oldugunu
gdzler dniine sermektedir.!*® Matiiridi’yi 6nemli bir alim haline getiren de yorumlarinin
cok boyutlulugu, kelam ilmine katkilar1 ve kelam ilmine sistematik bir yap1 kazandirmasi,
Islam inancina yénelik yikici faaliyetlere karsi miicadele etmesi, eserlerinde kendinden
Once yasayan alimlerin ele alip ¢oziime kavusturamadigi bazi meseleleri nakli ve akli

deliller ile ¢6ziime kavusturmasi olmustur.'’

Kisaca Kitabii’t-Tevhid adl1 eseri onun kelam, felsefe ve cedel ilminde 7e vilatii’l-
Kur’dn adli eseri ise tefsir, hadis, akaid ve fikih ilminde ne derece ileri seviyede oldugunu

ortaya koymaktadir.'*8

Matiiridi diisiincenin temel kaynagi, Kitabii 't-Tevhid’tir. Kelam alaninda oldukga
kapsamli olan bu eserin iceriginde Matiiridi akaidinin yani sira Islami firkalar, inanglar
ve felsefi goriisler yer almaktadir.!> Matiiridi’yi s6hrete kavusturan ve sdhretin zirvesine
¢ikaran bu eseri olmustur. Bu eserin ona aidiyeti konusunda bir yerde ismin farkli
zikredilmesinden dolay1 ¢ikan ihtilaf hari¢ herhangi bir ihtilaf s6z konusu olmamuistir.
Ciinkii ondan bahseden hemen hemen biitiin kaynaklar s6z konusu eseri ona izafe etmistir.
Bazi kaynaklarin onun bu eserini Kitabii't-Tevhid ve Isbdti’s-Sifat ismiyle bahsetmis
olmasi ihtilafa neden olsa da ilk donemden beri s6z konusu eserin bu isimle sohret bulmus

oldugunun tespitiyle bu mevzu ihtilaf meselesi olmaktan ¢ikmigtir.'4°

Matiiridi’nin bu eseri Matiiridiyye mezhebinin en temel kitabidir. Bu eser hem
Matiiridi’nin keldm1i goriisleri ve fikri yapist hakkinda bilgi vermektedir hem de ¢esitli
mezhep, firka, dini inan¢ ve felsefi anlayislara karsi giristigi tartismalara yer
vermektedir.'*! Matiiridi, bu eserinde yontem olarak, giincel siyasi konulardan uzak kalip
salt kelami konular ve tartigsmalar iizerinde yogunlasmistir. Miinazaralarinin merkezinde
Mu‘tezile basta olmak iizere Mecusiler, Siimeniyye, Sofistler, Menaniyye, Deysaniyye,

Karamita veya Batmiyye gibi gruplarm goriislerini de elestirdigi goriilmektedir.'*?

Kitabii’t-Tevhid, klasik kelam eserlerine uygun olarak mukaddime, bilgi kurama,

ultihiyet, niibiivvet ve semiyyat konular1 olmak iizere bes boliime ayrilmaktadir. Bununla

136 Kizilkaya, Mdtiiridi nin Kitdbu't-Tevhid’inin Keldm Metodu A¢isindan Degerlendirilmesi, 8.

137 Onal, “Matiiridi’nin Hayati, Eserleri Ve Kelam Ilmi’ndeki Yeri”, 345.

138 Onal, “Matiiridi’nin Hayati, Eserleri Ve Kelam Ilmi’ndeki Yeri”, 331.

139 Ahiska, Matiiridi nin Et-Tevhid Adl Eseriyle Salimi’nin Et-Temhid Adli Eserinin Mukayesesi, 21.

140 Onal, “Matiiridi’nin Hayat1, Eserleri Ve Kelam IImi’ndeki Yeri”, 331-332.

141 Giiven, Matiiridi de Allah-Alem liskisi, 6.

42 Mustafa Karc1, Matiiridi ye Gore Zat-Sifat Iliskisi (Brciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel
Islam Bilimleri Ana Bilim Dali Kelam Bilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 4.
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birlikte imamet konusu i¢in herhangi bir bdliime yer verilmemistir. Klasik kelam
eserlerinden farkli olarak bilgi kuramini eserine almasi bu konunun kelam ilminin
miistakil bir konusu haline gelmesine vesile olmustur. Ayrica eserinde ahiret konusuna
miistakil bir baglik ayirmamais fakat eserin son boliimlerinde ahiret inanciyla alakali olan
konulara yer vermistir.'*? Matiiridi, bu eserinde inang esaslarini soyut esaslar olmaktan

cikararak akli ve nakli delillerle somutlastirmis ve onlar1 gelistirip sistemlestirmigtir.'#*

Matiiridi, Kitabii't-Tevhid’de Allah-alem iliskisine oldukg¢a genis yer vermesine,
felsefi muhteva ve yontemlere sahip olmasina, filozof ve kuramlara atifta bulunmasina
ragmen Islam Felsefesi arastirmacilarinin dikkatini yeterince cekememistir. Matiiridi nin
Islam Felsefesi arastirmacilarinin yeterince dikkatini cekememesi ise su iki gerekceye
dayandirilmaktadir: Bunlardan ilki kitapta teknik anlamda felsefi pek ¢ok konu ve
probleme deginilmesi fakat ele alinan konularin Keldm ve Mezhepler Tarihi’ne ait isim
ve terimler ile ifade edilmis olmasidir. ikincisi ise dilinin anlasiimasimin zor olmasidir.'*3
Mezkir eser, kapali ifadeler igermesi nedeniyle anlasilmasi zor bir iisliiba sahip olsa da
akla ve serbest diisiinceye fazlaca 6nem veren bir eser olma niteligi tasimasindan dolay1

ilmi agidan nemli bir yere sahiptir. !4

Bu eserin tek bir yazma niishasina Ingiltere’de Cambridge Universitesi
Kiitiphanesi’nde ulagilmistir. Bu esere yonelik serh ve hasiye calismalarina
rastlanilmamistir. Eserin dilinin agir olmasi bu kitap lizerine yapilacak caligmalar
zorlastirdig1 diisiincesinden hareketle serh ve hasiye caligsmalart yapilmadigi ve yazma
nlishalarin yayginlik kazanmadigi diisiinlilmektedir. Bununla birlikte eserin naklin
yaninda akla fazlaca deger vermesi, felsefi gortislere, diger din ve mezheplere yonelik
reddiye niteligine biiriindiigii izlenimi tagimasi, Matiiridi’nin yasadig1 bolgenin istilalara
ugramasi sonucu eserlerin tahrip edilmesi ve dnemli ilim merkezlerine uzak olmasi eser
ile ilgili serh ve hasiye c¢alismalariin yapilmamasimnin nedenleri arasinda

zikredilmektedir.'#’

143 Onal, “Matiiridi’nin Hayat1, Eserleri Ve Kelam IImi’ndeki Yeri”, 332-333.

14 Karc1, Matiiridi ye Gore Zat-Sifat Iliskisi, 2-3.

145 Tahir Ulug, “Kitdbu’t-Tevhid’in Tahkikli Nesri ve Ag¢iklamali Terciimesi’ne Dair Bazi Miildhazalar”,
Miitefekkir 3/5 (Haziran 2016), 12-13.

146 K arc1, Matiiridi 'ye Gore Zat-Sifat Iliskisi, 4.

147 Onal, “Matiiridi’nin Hayati, Eserleri Ve Kelam Ilmi’ndeki Yeri”, 334.
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Kitabii’t-Tevhid’in ilk nesir denemesini 1970 yilinda Fethullah Huleyf yapmis
fakat basarili bulunmamustir.'*® Tiirkge ilk terciime ¢alismasi ise Hiiseyin Sudi Erdogan
tarafindan yapmustir.'*® Daha sonra ise Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi’nin
gayretleri sonucunda metnin asli yedi yiiz on sekiz sayfa civarinda olan bu eser yeniden
ilim diinyasia kazandirilmistir. Eserin girig boliimiinde Matiiridi’nin hayati, sahsiyeti,
siyasi ve ilmi gevresi ve eserlerinden bahseden kisimlara yer verilmis. Eserin daha
anlagilir hale gelmesi ic¢in, ayet ve hadis kaynaklar1 belirtilmis, metin i¢inde gegen
mezhep ve fikri akimlar hakkinda bilgiler verilmis, miiphem kalan yerler agiklanmais,
miiellifin kastina dair yorumlarda bulunulmustur. Eserin sonunda ise indeksler ve ¢alisma

esnasinda bagvurulan kaynaklar1 gosteren bibliyografya yer almigtir. !>

Matiiridi’nin gliniimiize kadar ulasan diger eseri ise Kur’an’in en giizel
tefsirlerinden biri olarak kabul edilen Te vildtii’l Kur’'dn’dir.">! Bu eser Te 'vilatii Ehli’s-
siinne, Te’vilatii’l-Madtiiridiyye ve Te'vilat li-Ebi Mansiir el-Mdtiiridi isimleriyle de
anilmaktadir. Lakin Matiirldi’nin gerek bu eserinde gerekse Kitabii 't-Tevhid’inde “Ehl-i
stinnet” terkibine yer vermemesinden dolay1 eserin bu sekilde isimlendirilmesi dogru

bulunmamistir.'>?

Islam diisiince diinyasinda bu eserin hem inan¢ konularimn hem de fikhi
mezheplerin goriislerinin yer aldig1 ve tartisildigi bir kaynak olmasi bakimindan énemli
bir yeri vardir.'>* Bu eser, tefsir, hadis, fikih, kelam, mezhepler tarih ve felsefe gibi birgok
Islami ilimler alaninda énemli ve zengin bilgiler igeren ve temel eserlerden kabul edilen

hacimli bir eserdir.">*

Matiiridi tefsirinde hemen hemen her tefsirde oldugu gibi
rivayetlere yer vermekle birlikte dirayet ve dil tahlillerine yer vermistir.!>> Matiiridi,
Kur’an’1n ilk ayetinden baslayip son ayetine kadar tefsir ettigi bu eserinin Semerkant’taki
Ciizcaniye Medresesinde ders vermek ic¢in hazirladigi metinlerden olustugu

diistiniilmektedir.'>®

148 Emine Yarimbasg, “Ebl Mansir el-Matiiridi (O. 333/944)’nin Kitabii’t-Tevhid’i ve Tiirk¢e Terciimesi
Uzerine Bir Degerlendirme”, KADER Kelam Arastirmalar: Dergisi 1/2 (Ocak 2009), 175.

149 Onal, “Matiiridi’nin Hayati, Eserleri Ve Kelam Ilmi’ndeki Yeri”, 334.

150 yarimbas, “Ebsi Mansir el-Matiiridi (0. 333/944)’nin Kitabii’t-Tevhid’i ve Tiirk¢e Terciimesi Uzerine
Bir Degerlendirme”, 175.

51 Ahiska, Matiiridi 'nin Et-Tevhid Adli Eseriyle Salimi nin Et-Temhid Adli Eserinin Mukayesesi, 18.

152 Bekir Topaloglu, “Te’vilati’l-Kur’an”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2012), 32.

133 Kazilkaya, Matiiridi 'nin Kitabu't-Tevhid inin Keldm Metodu A¢isindan Degerlendirilmesi, 1.

154 Onal, “Matiiridi’nin Hayat1, Eserleri Ve Kelam IImi’ndeki Yeri”, 334.

155 Karatas - Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: Imkam ve Ozgiinliigii”, 57.

156 Ali Riza Giil, “MAtiiridi’nin Te’vilatii’l-Kur’an’da Kullandi§1 Veri Kaynaklarina Ahkidm Ayetleri
Ekseninde Bir Yaklasim”, Journal 2/3 (2015), 9.
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Matiiridi, EbG Hanife’ nin (6.150/767) akil ve nakil dengesine dayali metodunun
sik1 takipgisi olmustur. Dolayisiyla onun tefsir anlayisi arastirma-inceleme, tahlil ve
tenkid etme esasina dayanmaktadir. Onun yasadig1r doneme kadar var olan malumatlarla
yetinilir ve ayet acgiklamalarinda akla gelebilecek sorularin cevaplarina yonelik c¢aba
serdedilmezdi. Tefsir, agirlikli olarak rivayete dayaliydi dolayisiyla dirayet, rivayet kadar
koymustur. Matiiridi, degisen sartlarin, farkli felsefi ve dini diisiincelerin temaslari
sonucunda ortaya ¢ikan akli, itikadi ve fikhi sorunlarin ¢oziimiine yonelik cevaplar1 Ehl-
1 Siinnet esaslar1 gercevesinde aramis ve bu gayreti tefsir ilmine tagimistir. Onun
donemine kadar bu tiir sorunlar kelam eserlerine birakilmisti. Matiiridi ise sorunlarla ilgili
olan ayetleri sorunlara ¢6ziim olacak nitelikte yorumlayarak tefsir ilmine yeni bir anlay1s
katmistir.'>7 Matiiridi, Te vildt ul-Kur’an adl eserinde Kur’an ayetlerini yorumlarken
rivayetlerle yetinmemis zaman zaman c¢esitli kelami, itikadi, fikhi, felsefi ve akli
tartigmalara derinlemesine girmis, tefsirinde Onemli Olgiide dirayetini ortaya

koymustur.'>8

Matiiridi’nin glinimiize ulagmis en hacimli tefsiri olan bu eserin otuz biri
Tiirkiye’de olmak iizere kirk kadar yazma niishasi tespit edilmistir.2010 yilinda bu eser
yeniden Bekir Topaloglu’nun baskanligini yaptig1 bir komisyon tarafindan tahkik edilerek
on yedi cilt olarak Istanbul da nesredilmistir."® Bu calismadan dnce de ¢esitli nesir
calismalar1 yapilmis ancak bu nesirler, metnin anlasilmasina yeterince katki
saglayamamasi ve bircok hatayr icinde barindirmast sebebiyle basarili kabul
edilmemistir.'®® En akademik ve en dogruya yakin olmasi sebebiyle de Bekir Topaloglu

ve komisyonunun tahkik ¢alismas1 en basarili calisma olarak kabul edilmistir.'®!

Kaynaklarda Matiiridi’ye aidiyeti biiyilik oranda kabul edilen eserler oldugu gibi
ona nispet edildigi halde aidiyeti konusunda siiphe uyandiran eserler de olmustur. Bu
noktada giinlimiize ulagmadigr halde toplam on iki eserin ona ait oldugu kabul
edilmektedir. Bunun disinda ona nispet edilip de aitlik noktasinda ihtilafin s6z konusu

oldugu eserlerin sayis1 ise on yedidir.'®?

Journal 5/1 (2019), 43.
18 Karc1, Matiiridi 'ye Gore Zat-Sifat Iliskisi, 4.
159 Karc1, Matiiridi 'ye Gore Zat-Sifat Iliskisi, 4.
160 Onal, “Matiiridi’nin Hayat1, Eserleri Ve Kelam IImi’ndeki Yeri”, 335.
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102 Onal, “Matiiridi’nin Hayat1, Eserleri Ve Kelam Ilmi’ndeki Yeri”, 336-337.
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3.6. Mitiiridi’nin Taninmama Nedenleri

AAAAAA

AAAAAA

yaklagimlar itibariyle EbQi Hanife nin goriisleri etrafinda sekillenmigtir. Maveratinnehir
’den yayilmaya baglayan Matiiridiligin etkileri Tiirklerin ve Hanefilerin yogun olarak
bulundugu boélgelerde goriilmeye baslamistir.!®®  Matiiriddi mezhebi  varligmi
tesekkiiliinden itibaren kesintisiz olarak muhafaza etmis, cesitli cografyalarda giigli
temsilciler yetistirmis ve nitelikli eserlerin telif edilmesine katkist olmustur. Lakin
mezhebin tesekkiil siireci yavas ilerlemis ve mezhebin kimligini kazanmasi Matiiridi’nin

vefatindan bir asr1 agskin zaman icerisinde olmustur.'%*

Ehl-i siinnet ’in iki biiylik keldmi mezhep imamlarindan biri olan Matiiridi,
Matiiridiyye mezhebinin kurucusudur.'®> Buna ragmen islam firkalara dair eserlerde,
Kelam ilminde kaynak sayilan eserlerde ve diger mezhep imamlarinin ¢okg¢a bahsedildigi
eserlerde bile Matiiridi’nin hayatina dair herhangi bir bilgiye rastlanilmamustir. ¢ Tabakat
eserlerinin geneli ve Matiiridi’ den alint1 yapan miifessirler bile eserlerinde Matiiridi’nin

adina yer vermemislerdir. '’

Matiiridi, baslangicta EbGi’l-Hasan el-Es’ari’den (6. 324/936) daha ¢ok sohrete
sahipti. Cok gen¢ olmasina ragmen neredeyse liderlik konumunda goriilen biri haline
gelmisti. Mu’tezile’den kelam acisindan daha dnemli bir yere sahipti. Mu’tezilenin kelam
ilmi acisindan kendilerini lider bir konumda gormelerine ragmen Matiiridi onlardan ilmi
derinlik agisindan bir kiyaslama yapilirsa daha 6nemli bir konumdaydi. Matiiridi sonraki
zaman diliminde ihmal edilmis ve ¢esitli sebeplerden dolay1 hak ettigi degeri gorememis

dolayisiyla Es’ari kadar tanmnmamugtir., '

Arastirmacilar, Matiiridi’nin ihmal edilmesinin muhtemel nedenleri iizerinde
durmuslardir. Méatiiridi’nin yasadigi yerin hilafet ve ilim merkezlerine uzak olmasi ve

siyasi otorite ile arasinin soguk olmasi onun ihmal edilmesinin nedenleri arasinda

163
164
165

Memis, “Imam Matiiridi ve Eblissutid’un tefsirlerinde Hz. Meryem”, 102.

Sezen, Imam Maturidi Hayati, Eserleri ve IImi Sahsiyeti, 144.

Sezen, Imam Maturidi Hayati, Eserleri ve Iimi Sahsiyeti, 23.

166 1g1k, Matiiridi ‘nin Kelam Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayist, 9.

167 Veysel Gengil, “Matiiridi Nigin Yok Sayilmis Olmah?”, Mdtiiridi Diisiince ve Matiiridilik Literatiirii
(istanbul: Onsdz Yayinlari, 2018), 42.

1%8Mehmet Kalaycel, Ulug Bir Cinar Imam Matiiridi Uluslararasi Sempozyum Tebligler Kitab: (Istanbul,

2014), 136.
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zikredilmistir.!® Semerkant’1n hilafet ve ilim merkezlerine uzak olmasinin taninmaya ya
da ihmal edilmeye etkisinin olacagi diisiincesi bazi arastirmacilar tarafindan gecerli bir
neden olarak kabul edilmemistir. Bolgeye Ebli Hanife’ye 6grenci olmak i¢in gelenlerin
yaninda ¢ok sayida alimin geldigi de bilinmektedir. Bu sebeple bu bdlge her daim ilmi
olarak canli bir yerdi. Matiiridi’nin eserinde atif yaptig1 alimlerden biri olan Zeccac
eserini 301/914 yilinda tamamlamis ve Hicrl 321°de Bagdat’ta da vefat etmistir. Matiiridi
eserinde ondan atifta bulunmasi Zeccac’in eserinin kisa zamanda Semerkant’a ulastigini
gostermektedir. Bu durum uzakligin taninmaya cok biiylik bir katkisi olmadigini
gostermektedir. Matiiridi’nin hayati hakkinda net bilgilere sahip olunmamasina ragmen
hayat1 boyunca Semerkant’in disina ¢gikmadigini ve siyasiler ile arasinin soguk oldugunu
sOylemenin de zandan ibaret oldugunu diislinen arastirmacilar da mevcuttur. Siyasiler ile
arasinin soguk olmasi herhangi bir alimi hayatindan mahrum birakan bir durum olmadigi
gibi Matiiridi’ye de olumsuz etkisinin olamayacag diisiiniilmektedir.!’® Ebi Hanife’nin
siyasiler ile iligkilerin olumsuz olmasi onun daha fazla taninmasina katki saglamig

dolayistyla ayn1 durum Matiirid1 i¢in de s6z konusu olabilir.!”!

EbG Hanife’'nin so6hretinin  golgesinde kalmasi nedeniyle Matiiridi’nin
tanimadigimni savunan goriisler de var.!”> Bu goriise katilmayan arastirmacilar, bir limin
varliginin bagka bir alimin yok sayilmasinin nedeni olarak gérmezler nitekim onlara gore
Ebi Hanife'nin talebelerinden imam Muhammed, Eba Yusuf ve Ziifer gibi isimlerin
meshur olmasi Eb0 Hanife’nin s6hretine golge diisiirmemistir. Dolayisiyla Ebl
Hanife’nin sohreti de Matiiridi’nin sohretine engel teskil etmemektedir.!”?

Matiridi’nin Tirk asilli olmasi da onun ithmal edilmesinin nedenleri arasinda

goriilmektedir.!”

Matiiridi’nin eserlerinde, zor anlasilan bir dil kullanmasi, kurdugu
climlelerin Tiirkge climle yapisina benzerlik gostermesi, dolambacli ifadelere yer
vermesi, bazi anlatim bozukluklarinin ve dil bilgisi hatalarinin olmas1 onun Arap asill
olmadig1 yoniindeki iddialar1 destekler niteliktedir.'”> Onun takipgilerinin ¢ogunlugunun

Tiirklerden olusmas1 ve o donemde yazilan eserlerde Arap olduguna dair herhangi bir

169 Gengil, “Matiiridi Nigin Yok Sayilmig Olmali?”, 42.

170 Gengil, “Matiiridi Nigin Yok Sayilmig Olmali?”, 48.

7' Sezen, Imam Maturidi Hayati, Eserleri ve [lmi Sahsiyeti, 144-145.

172 Gengil, “Matiiridi Nigin Yok Sayilmig Olmali?”, 42.

173 Gengil, “Matiiridi Nigin Yok Sayilmig Olmali?”, 48.

174 Sezen, Imam Mdturidi Hayati, Eserleri ve Iimi Sahsiyeti, 145.

175 Ahiska, Matiiridi’nin Et-Tevhid Adli Eseriyle Salimi’'nin Et-Temhid Adl Eserinin Mukayesesi, 8;
Kutman Uulu, /mam Matiiridi'ye Gére Haberi Sifatlar, 3.
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bilginin olmamas1 onun Arap olmadiginin delilleri arasinda zikredilir.!”® Lakin bu iddiay1
kabul etmeyen arastirmacilar da mevcuttur. Onlara gore, Tiirk olmasi sebebiyle
taninmadigmin iddia edilmesi dolayli olarak onun mevali olmasi nedeniyle
taninmadigimin iddia edilmesidir. Matiiridi, tefsirinde bir yerde Araplarin, dillerinden
dolay1 Islam dininin dgrenilmesine katki sagladiklari icin {istiin olduklarini kabul ederken
baska bir yerde ise mevali ve Arap’in denk oldugundan bahsetmektedir. Onun bu
ifadeleri, mevali ve Araplar arasindaki {istiinlik miicadele ve tartigmalarinin onun
doneminde de oldugunu gostermektedir. S6z konusu miicadele o donemde yasanmis olsa
da onun ihmal nedenleri arasinda zikredilmesi uygun degildir ¢iinkii Arap olmadig1 halde
ihmal edilmeyip tanmnan bircok alim bulunmaktadir.!”” Ayrica Matiiridi’nin Tiirk

olduguna dair kesin bir delil de bulunamamustir.'’®

Nizamiye medreselerinin Es’ariligi esas almas1 da Matliridi’nin séhret bulmasinin
oniine gecen engellerden bir digeri olarak zikredilmektedir. Lakin bazi arastirmacilar
Nizamiilmiilk (6.485/1092)’iin aktif olarak tarih sahnesinde rol aldig1 donemin Matiiridi
’den ¢ok sonraki zaman dilimine denk gelmesi nedeniyle bu goriisiin tutarli olmadigini
belirtmisler. Bununla birlikte onlar, Nizamiilmiilk’iin kurmus oldugu medresedeki
alimlerin Eg’arl’ye meyletmesinin Matiirldi’nin s6hretine dolayli olarak etkisi oldugunu

diisiindiiklerini de ifade etmislerdir.!”

Es’arilerin daha ¢ok adinin duyulmasinda siyasi iktidar tarafindan
desteklenmesinin yaninda takipgilerinin de varlig etkili olmugtur. Matiiridilik yalnizca
Hanefiler tarafindan benimserken Eg’arilik, Malikiler ve Safiiler tarafindan
benimsenmistir.'%° Safii-Es’ari alimlerin Tabakat eserlerine dnem vermesi buna mukabil
Hanifilerin ¢ok 6nem vermemeleri de Matiiridi’nin ihmaline neden olmustur.'®' Baska bir
diisiinceye gore de Es’ari’yi Islam’1, muhaliflere karsi miidafaa miicadelesine koyulmus,

Islam biiyiigii olarak gdsterme arzusu Matiiridi’nin sdhretine engel olmustur. '

Matiiridi, diisiince sisteminde akla onemli bir fonksiyon yiiklemesi nedeniyle

elestirilere maruz kalmis ve donemin etkin bazi alimleri tarafindan dislanmistir.'®* Onun

176 Rutlu, Imam Métiridi ve Maturidilik, 26.

177 Gengil, “Matiiridi Nigin Yok Sayilmig Olmali?”, 47.
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yasadig1 donemde doneme hakim olan yaklagim tarzi Ehl-i hadis’in yaklagim tarziydi.
Hadis taraftarlar1 devlet tarafindan da desteklenmis dolayisiyla Ehl-i hadis yaklagiminin
hakim oldugu bir donemde Matiiridi’nin takindigi akilc1 tavir Ehl-i hadis’in temel
kriterlerine aykir1 griilmiistiir.!®* Ehl-i hadis’e gore tefsirde amag ayetlerin anlamini ilk
nesle gore belirleyip O0znenin alanini ve roliinii sinirli tutmaktan ibaretti. Tefsirde
rivayetleri nakletme, dirayeti ise geri planda tutma dolayisiyla nakledilen rivayetler
cercevesinde ayetlerin anlamini belirleme en temel 6zellikleriydi. Matiiridi ise Ehl-i
hadis’ten farkli bir yol izlemistir. Onun benimsedigi anlayis ise her nakledilen bilginin
kesin olamayacagi dolayisiyla nakledilen bilginin kesinliginin s6z konusu olmadigi
durumlarda ayetlerin anlamin1 belirlerken muhtemel manalardan bahsedilebilecegidir. Bu
yoniiyle Matiiridi, muhtemel manalar1 belirlerken akla énemli bir fonksiyon yiiklemis
dolayisiyla Ehl-i rey gelenegi icerisinde zikredilmis, Ehl-i hadis tarafindan Mu’tezile’ye
benzer goriilmiis ve kasitli olarak geri plana itilmistir. Ayrica Matiiridi’yi Ehl-i hadis’ten
ayiran diger bir yonii ise selefin icma ettigi bir konuda goriis belirtmeden oldugu gibi

kabul etme ¢izgisini benimsememesidir. '8

Matiiridi’nin, Ehl-i hadis’in temel Ogretilerine olduk¢a muhalif tavirlar
sergilemesinin yaninda Imam Safii gibi alimleri, Mu’tezile ve Sia gibi mezhepleri ve halk
tizerinde oldukca etkili olan sufileri sert bir sekilde elestirmesi de tarih sahnesindeki

yerinin kararmasina neden olmustur. '8

Matiiridi’nin eserinin tefsir gelenegine aykir1 bulunmasi da ihmal edilmesine
neden olmustur. Eserinde ayetlerin anlasilmasi ve tefsir edilmesinde aklin 6nemli bir
fonksiyonu vardir. Bununla birlikte nakledilen rivayetlerin kritiginde ve rivayet kesinlik
ifade etmiyorsa onun kullaniminda aklin belirleyici bir fonksiyonu vardir. Ona gore bir
ayetin inisine sahit olan sahabeden gelen bilgi kesindir ve bu sebeple tefsir sahabe i¢indir
bu sekilde gelen bir bilgi s6z konusu degilse akil da tefsir i¢in harekete gegme hakkina
sahiptir. Aklin hiikmettigi mana ona gore tefsir degeri tasimaktadir lakin aklin zan veya
tahmin ile bir manaya hiikmetmesi degil bir dayanaginin, delilinin ve usuliiniin olmasi
gerekmektedir. Matiiridi icin devreye te’vilin girmesi ise ayetlerin agiklanmasinda haber
ve akil a¢isindan kesin bir veri bulunmadiginda miimkiin olmaktadir. Burada kesin mana

s0z konusu degildir muhtemel manalardan bahsedilmektedir. Bu muhtemel manalardan

184 Rutlu, Imam Matiiridi ve Maturidilik, 65.

185 Karatas - Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: imkam ve Ozgiinliigi”, 66-
67.

186 Gengil, “Matiiridi Nigin Yok Sayilmis Olmali?”, 42-43.
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birini secip ayetin manasini agiklayan kesin veri oldugunu sdylemek de artik ayetin
tefsirini yapmak demektir ¢iinkii burada Allah’in muradinin tercih edilen ihtimallerden
biri olduguna dair kesin bir kanaat belirtilmektedir.!®” Dolayisiyla Matiiridi’nin tefsirinde
akla onemli bir fonksiyon yiiklemesi, te’vil-tefsir ayrimi ve bilgi anlayis1 ekseninde
tefsirini inga etmesi onun taninmasina ve takip edilmesine engel olmustur. Ayni zamanda
onun te’vil-tefsir ayrimi1 ve bilgi anlayisi ayetlerin inmesine sahit olmayan sahabenin
rivayetlerinin yeri geldiginde reddedilmesi diger taraftan ilk {i¢ nesilden sonra yetisen
alimlerin Kur’an ayetleri ile ilgili yaptig1 yorumlarin en az ilk ii¢ neslin yorumlar1 kadar
degerli olmas1 anlamina gelmekteydi. Dolayisiyla onun yasadigi donemin sartlar1 dikkate

alindiginda bu durum kabul edilebilir goziikmemektedir. '%3

187 Karatas - Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: imkam ve Ozgiinliigi”, 57-
64.
188 Gengil, “Matiiridi Nigin Yok Sayilmis Olmali?”, 42-43.
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BIiRINCi BOLUM

MATURIDI’NIN RIVAYETLERiI DEGERLENDIRMEDE KUR’AN
BUTUNLUGUNU ESAS ALMASI BAGLAMI

Allah tarafindan Hz.Peygamber’e indirilen Kur’an’in nihai hedefi, insanlarin
tevhid ekseninde iman ve ahlak biitiinliigli cercevesinde hayatlarini sekillendirip

yasamlarin1 ~ siirmelerini temin etmektir.'®®

Kur’an’in amagladigit bu hedefin
gergeklesmesi onun dogru anlasilmasina baglidir. Kur’an metninin dogru anlasilmasi ise
ayetler arasinda celiskilere yer vermeyecek sekilde agiklanmasi ile miimkiindiir. Aynm
zamanda Kur’an, insanlarin hidayetine vesile olmak i¢in indirilmistir. Dolayisiyla
anlagilmayan bir kitabin insanlarin hidayetine vesile olmasi beklenemez. Kur’an’in,
dogru anlasilmasi i¢in biitlinliigiiniin dikkate alinmas1 gerekmektedir. Kur’an’in kendisi

de igerisindeki biitlinliige vurgu yapmakta, ¢eliski ve tutarsizliklardan uzak bir kitap

oldugunu ifade etmektedir.'*

Hz. Peygamber’den itibaren Kur’an’in dogru anlasilmasinda ilk olarak Kur’an’in
kendisine bagvurulmustur. Dolayisiyla Kur’an’in Kur’an ile tefsiri, Kur’an’1 anlamaya
yardimct en Onemli ve temel metotlardan biri olarak kabul edilmistir. Bu metot ile
Kur’an’1 tefsir etmek demek bir ayetin agiklamasini yaparken diger ayetlerden yardim
almak, ac¢iklamasi yapilan ayet ile diger ayetler arasinda lafiz ve mana yoniinden irtibat
kurmak demektir.!”! Ciinkii Kur’an ayetleri birbiri ile lafiz ve mana yoniinden zit ve
uyumsuz degildir. Kur’an’1 ilgilendiren bir¢ok ilmin, Kur’an’in mana ve lafizlarinin yine
kendi icerisinde anlagilma gereginden ortaya ¢iktig1 dikkate alindiginda bu yontemin ne
kadar gerekli oldugunu bununla birlikte bir¢ok dini ve diinyevi meselelerin Kur’an’in
biitlinliigli igerisinde ¢éziime kavusturulmasiyla tefsirin olmazsa olmaz ydnteminin bu

yontem oldugunu kanitlamaktadir. '

Ozellikle sebeb-i hikmetinin akil ile anlagilmasi miimkiin olmayan konularda, bir

ayet ile ilgili agiklama yapilacaksa ayetin dogru anlasilmasi ve agiklanmasi i¢in Kur’an’in

189 Mustafa Kara, “Kur’an Kissalarin1 ‘Hikaye’ Kavramiyla Tanmimlamanin imkan1”, Tefsir Arastirmalar
Dergisi 2/1 (Nisan 2018), 57.

190 en-Nisa 4/82.

191 Serkan Goktas, “Kur’an’m Kur’an ile Tefsiri ‘Kur’an-1 Kerim Meal ve Tefsiri’ Ornegi”, Journal 13
(2021), 120-123.

192 Ali Karatas, Matiiridi’nin Te vilati’l-Kur’an'inda Kur’én’t Kur’dn’la Tefsir (Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri (Tefsir) Anabilim Dal1, Doktora Tezi, 2010), 65-66.
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biitiinliigiiniin dikkate alinmas1 gerekir.!*® Ciinkii Kur’an’1n iislubu ve yapisal 6zellikleri
onun kendi biitiinliigli icerisinde anlasilip yorumlanmasini1 zorunlu hale getirmektedir.
Kur’an’in konulari, i¢erisinde genellikle daginik olarak yer alsa da birbirinden bagimsiz
olmayip ayrilmaz bir biitiin gibi i¢ i¢edir. Bununla birlikte gozardi edilmemesi gereken
diger bir husus ise ayetlerin, anlagilmas1 ve agiklanmasi noktasinda kendi baglamlarinin

da dikkate alinmasidir. '°*

Kur’an konularina gore tertip edilmis bir kitap olmasa da bazen ayni1 konuyu ihtiva
eden ya da konuyu ilgilendiren ayetler pes pese siralanmaktadir. Siralanan bu ayetlerin
ortak noktalari, iligkileri ve amaclar1 s6z konusudur yani gézetilen bir maksada binaen bu
ayetler ayni pasajin igerisinde yer almaktadir. Bu baglamda maksadin dogru anlagilmasi
icin genelde Kur’an’in biitlinliigiiniin 6zelde ise pasajin biitlinliigiiniin dikkate alinip
degerlendirilmesi gerekmektedir. Birbiri ile iligkili ve ayn1 amaca matuf olan ayetlerin,
pasajin baglamindan koparilip miistakil olarak anlagilmaya calisilmasi metnin yanlig
anlagilmasina ve Kur’an’in kasti disinda bir sonuca ulasilmasimna neden olmaktadir.
Kur’an’m, lafiz, terkib ve climle gibi en kiiciik parcasindan belirli bir konudan bahseden
ayet gruplar1 ve kissalar gibi en biiylik pasajlarina kadar hepsi fikri bir uyumluluga ve
biitiinliige sahiptir. Dolayisiyla Kur’an’in tefsiri denince ilk akla gelen Kur’an’in

biitiinliigii ilkesi olmalidir.'®?

Bununla birlikte Kur’an’in muhataplarina kazandirmak istedigi bir anlayigin
izahinda, konu ile dogrudan alakali olan ayetlerle dolayli olarak konuya katki saglayacak
ayetlerin birlikte degerlendirilmesi de 6nemlidir. Ornegin, Kur’an’in muhataplarma
kazandirmak istedigi Tanr1 tasavvurunu izah etmek ic¢in yalnizca Allah’in zat, sifat ve
fiillerinden bahseden ayetleri birlikte ele almak muhataplarin bu anlayis1 kazanmasinda
yeterli olmayacaktir. Bununla birlikte peygamberlik miiessesi ile ilgili ayetleri, insan
nitelikleri ve sorumluluklarini ilgilendiren ayetleri ve diger varliklarin durumunu ifade ve
izah eden ayetleri birlikte degerlendirmek gerekmektedir ki maksat tam hasil olsun.
Dolayistyla bu konunun vuzuha kavusturulmasi konuyu tamamlayan parcalarin bir araya
getirilmesiyle miimkiin olmaktadir. Baska bir deyisle mezkir anlayisin Islam’a uygun
olarak muhataplarina kazandirilmasi Allah, peygamber, insan ve diger varliklarin durumu

ile ilgili ayetlerin hep beraber degerlendirilmesiyle miimkiin olmaktadir. Konu basliklar

193 Aydin, “Rivayet Tefsiri’ Kavram ve Kur’an’in Kur’an ile Tefsiri: Elestirel Bir Yaklasim”, 16.

194 Goktas, “Kur’an’m Kur’an {le Tefsiri ‘Kur’an-1 Kerim Meal ve Tefsiri’ Ornegi”, 120-123.

195 Halis Albayrak, Kur’'dn’'in Kur’an’la Tefsiri (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 1988), 38-41.
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farklilik arz etse de ayni amaca hizmet eden ayetlerin birlikte degerlendirilmesinde

Kur’an’1n biitiinliigiinii oldukca énem arz etmektedir. '

Kur’an ayetlerinin yanlis anlagilma olasiligini en aza indirmek i¢in de Kur’an’in
blitlinliigiiniin, ayetlerin baglamlarinin ve ayetler arasi fikri uyumlulugun goéz ardi
edilmemesi gerekir. Okundugunda herkes tarafindan anlasilan dolayisiyla izaha ihtiyact
olmayan ayetler disinda bazi ayetlerdeki ifadeler kisa ve iistii kapali olabilmekte
dolayisiyla bunlarin agikliga kavusturulmasi diger ayetlerin yardimi ile miimkiin
olmaktadir.'®” Kur’an’da kapali olarak gecen bir ifade baska bir yerde baska bir ayet veya
ayetler ile agiklanmakta veya bir yerde kisa olarak zikredilen bir konuya baska bir yerde
genis¢e yer verilmektedir. Mutlak olarak zikredilen bir ayet baska bir ayetle takyid
edilmekte, ‘Amm olarak zikredilen bir ayet de baska bir ayetle tahsis edilmektedir.'® Bu
baglamda Kur’an’1n kendi biitiinliigii icerisinde anlasilmasinda akla 6nemli bir fonksiyon
yiikklenmektedir. Konular daginik oldugu icin birbiri ile ilgili ve irtibatli ayetlerin ve
maksadin hasil olmasinda birbirine katkist olacak ayetlerin bulunmasi bazen kolayken
bazen de ¢ok yogun bir zihni faaliyet gerektirecek kadar zor olmaktadir. Kur’an
ayetlerinin hangisinin birbiriyle ilgili ve irtibatl oldugunu tespit edebilmek i¢cin Kur’an’in

tamaminin dikkatli bir sekilde incelenmesi gerekmektedir.'*’

Bazi alimler, Kur’an’in Kur’an ile tefsirini rivayet unsuru olarak kabul ettikleri
icin bu yontemin, Kur’an’in tefsir edilmesinde kullanilan en giizel yontem oldugunu
belirtmigler.® Bazi alimler ise Kur’an’mn Kur’an’la tefsirinde ictihat s6z konusu oldugu
i¢in bu yontemi dirayet unsuru olarak kabul etmisler.*! Bu baglamda bir ayetin baska bir
ayeti agikladig diisiincesi veya bir ayetin bagka bir ayet ile olan iliskisi miifessirin akli
cabalar1 neticesinde kurulmaktadir. Onlara gore bir miifessir bir ayeti bagka bir ayetle
tefsir ederken bagska bir miifessir ayn1 ayeti bagka bir ayetle tefsir etmekte dolayisiyla bir

ayetin farkl1 ayetlerle tefsirinde araya dirayet unsuru girmektedir.?%>

Miifessirlerin zeka ve ilmi kapasitelerinin, algt ve mezhebi 6nkabullerinin, hatta

kiiltiirlerinin birbirlerinden farkli olmasi nedeniyle ayetlere yaklasimlari da farkh

196 Albayrak, Kur’an 'in Kur’an’la Tefsiri, 42.

197 Goktas, “Kur’an’in Kur’an ile Tefsiri ‘Kur’an-1 Kerim Meal ve Tefsiri’ Ornegi”, 120-123.

198 M.Ragip imamoglu, fmdm Ebii Mansiir el-Maturidi ve Te vildtu’l-Kur dn’daki Tefsir Metodu (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 1991), 8.

199 Albayrak, Kur’an i Kur’dn’la Tefsiri, 49.

200 K aratas, “Rivayet ve Dirayet Kaynaklar1 Agisindan Matiiridi’nin Te’vilatii’l-Kur’an’1”, 164.

201 K aratas, Matiiridi nin Te vildti’l-Kur’an inda Kur’dn’t Kur’dn’la Tefsir, 53.

202 K aratas, “Rivayet ve Dirayet Kaynaklar1 Agisindan Matiiridi’nin Te’vilatii’l-Kur’an’1”, 164.
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olmustur. Sahdbe de ayn ayetin tefsirinde birbirinden farkli goriisler ileri siirmiistiir. Bu
durum, igtihada dayali tefsirin sahdbe doneminden itibaren tefsirde yerini aldigii
gostermektedir. Sahabenin icma ettigi hususlar disinda, Tabilin ve Etba-i tabiinin de bazi
ayetlerle ilgili sahabenin gorislerinden farkli goriisler ileri siirdiikleri olmustur.
Dolayisiyla ayetlerin yorumuna dair birden fazla ve birbirinden farkli goriislerin varlig
tefsirde igtihada yer verildigini kanitlamaktadir. Hz. Peygamber’in tefsiri, gayba dair
bilgiler ve esbab-1 niizil bilgisi genel itibariyle tefsir ilminde nakille yetinilmesi gereken
ve i¢tihada yer olmadig diisiiniilen alan olarak kabul gdrmiistiir. Ister sahabeden olsun
isterse ondan sonraki nesilden gelen agiklamalarda araya i¢tihat unsurunun girmesi s6z
konusu olunca isabet ya da isabetsizlik de s6z konusu olmaktadir. Dolayisiyla tefsirde
icma sz konusu degilse ictihat ile ulasilan bilginin mutlak anlamda makul olmasi gerekli

goriilmemektedir.?%?

Kur’an’1n anlagilmasinda ve dogru yorumlanmasinda, Kur’an’da gegen kelime ve
kavramlarin delalet ettigi manalarin da dogru tespit edilmesi 6nemlidir. Kur’an’da, tek
manaya gelen kelimeler bulundugu gibi birden fazla mana ihtimali tagiyan kelimeler de
bulunmaktadir. Ayetlerin anlasilmasinda Kur’an’in biitiinligii ilkesinin gozetilmesi
geregine binaen kelimelerin manalarinin dncelikli olarak metnin baglami igerisinde tespit
edilmesi gerekmektedir. Metnin baglamindan koparilip anlasilmaya calisilan yani parcaci
anlama anlayis1 metnin iletmek istedigi mesaj1 tam olarak vermekten uzak olmaktadir.
Kelimelerin anlam kazanmasi climlenin biitlinliigline baglidir zira baz1 kelimeler miistakil
olarak farkli manalar tasirken climle icerisinde ise farkli manalar kazanabilmektedir.
Kur’an’1n kendisine ait bir anlam diinyasi vardir dolayisiyla lafizlara yiiklenilen mananin
Kur’an’m mantik ve maksadina uygun olmasi gerekmektedir.”** Bununla birlikte
ayetlerde gecen kelime ve kavramlarin manarinin tespitinde, ayetlerin siyak-sibak
cercevesinin dikkate alinmasinin yani sira diger ayetlerle birlikte degerlendirilmesi de
onemlidir. Ayetleri kasith olarak baglamindan koparip yorumlamaya calisan kimseler,
kendi dogrularini1 ya da mezhebi 6nkabullerini Kur’an’a onaylatmaya calisan kimselerdir.
Kur’an’in biitiinliiglinlin ve ayetlerin siyak-sibak cergevesinin goz ardi edilip “su ayet
veya ayetin su kismi bizim goriigiimiize delil olmaktadyr” s6zlinli tefsir kitaplarinda sikca
gormemiz miimkiindiir. Dolayisiyla 6nceden kabullenilen dogrular bu yollla Kur’an’a

onaylatilmaktadir. Bu anlayisin, Kur’an’in anlagilmasi noktasinda muhataplarina

203 Aydin, “Rivayet Tefsiri” Kavramm ve Kur’an’in Kur’an ile Tefsiri: Elestirel Bir Yaklagim”, 7-29.
204 K aratas, Matiiridi 'nin Te vildatii’l-Kur’dn inda Kur’dn’1 Kur’dn’la Tefsir, 69-71.
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herhangi bir katkisinin olmadig1 aksine zarar verdigi oldugu aciktir. Ciinkii tefsirde vahye

dayal1 dogrularin muhataplara iletilmesi amaglanmaktadir.?%3

1.1. Rivayetlerin Baglam Dis1 Ayetle Tefsir Edilmesi

Matiiridi, Kur’an ayetlerini tefsir ve te’vil etmek icin rivayetlerden%, dil, kiraat,
siir ve tarihsel baglam gibi unsurlardan faydalanmaktadir. Bu unsurlardan tefsirinde
cokca faydalanmis olsa da bunlar onun nezdinde temel kaynaklar degildir. Onun temel
kaynak olarak kabul ettigi ise Kur’an’in kendisidir. Cogunlukla onun yontemi Kur’an’1

yine Kur’an ayetleri ile tefsir ve te’vil etmektir.?"’

Bir ayetin anlasilmasi ve agiklanmasinda en giiclii delilin Kur’an’in diger ayetleri
oldugu kabul edilmektedir. Miifessirlerin ¢ogunlugu da boyle saglam delile kayitsiz
kalmayip ayetleri irtibath ve iliskili gordiigii diger bazi ayetler ile agiklama gayreti
istidlal drneklerinin ¢oklugu ile dikkatleri lizerine ¢ekmektedir. Onun ayetlerin izahinda
ortaya attig1 fikir ve goriislerinin dayanagini ¢ogunlukla irtibath ve iligkili gordiigi

Kur’an’in diger ayetleri olusturmaktadir.?%®

Kur’an ayetleri, tefsir ilminin hem konusunu hem de kaynagini olusturmaktadir.
Ayette gegen meselenin ele alinmasi tefsir ilminin konusunu olustururken mezkar
meselenin ¢oziimii i¢cin baska ayetlere bagvurulmasi da kaynagii olusturmaktadir.
Matiiridi de hem Kur’dn’da gecen konulari izah etmeye ¢alismis hem de kaynak olarak
diger ayetlerden faydalanmistir. Kur’an’in Kur’an ile tefsiri, ele alinan konularin vuzuha
kavusturulmasinda mutlak anlamda baglayici bir kaynaktir. Matiiridi, bir ayette gecen bir
mevzunun bagka bir ayetle agiklanmasini miimkiin gormektedir. Su halde bu durum
Kur’an’m tefsir kaynagi olarak kullanilmasini onun igin de gerekli hale getirmektedir.>®
Bir ayeti acgiklamak icin ilgili ve iligkili goriilen diger ayetlere bagvurulmasi ayetlerin
anlasilmasinda ve yorumlanmasinda dogru bir ilke olarak kabul edilmektedir.?'® Matiiridi

de ayetlerin tefsirinde imkan buldugu 6l¢iide ilk olarak Kur’an’in diger ayetleri ile izah

205 Albayrak, Kur’dn’in Kur’dn’la Tefsiri, 38-45.

206 Klasik tefsirlerde rivayet analizi i¢in b.k. Mesut Tay, Siiddi’nin Tefsirine Hermenétiik Bir Okuma
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2024), 45-78.
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etmeye caligmaktadir. Dolayisiyla onun tefsirinde de 6nem ve dncelik verdigi dolayisiyla
cogunlukla basvurdugu kaynak yine Kur’an’in kendisi olmaktadir. 2!!

Matiiridi’nin Kur’an’1 Kur’an’la tefsir metodunu genel olarak su sekilde ifade
tabi tutmaksizin dogrudan diger ayet ve ayetlerle agiklamaktadir. Onun bu sekilde izah
ettigi ayetlerde -muhtemel manalara deginmeksizin- ayeti vuzuha kavusturdugunu
diisiindiigi diger ayet ve ayetleri zikrederek mezkir ayeti tefsir etmekte ve ayetin
manasini belirleme noktasinda net bir tablo ortaya koymaktadir. ikinci olarak izah etmeye
calistig1 ayet ile ilgili muhtemel ve birbirinden farkli anlam vecihlerine deginmekte,
zikrettigi bu anlamlardan biri hakkinda diger ayet veya ayetlere bagvurmakta ve mezkir
anlamin diger anlam vecihlerinden daha dogru veya dogruya yakin oldugunu ifade
etmektedir. Belirttigi muhtemel anlam vecihlerinden en dogruyu ya da dogru olma
ihtimali kuvvetli olan1 tercih etmektedir. Onun i¢in 6nemli olan ise zikrettigi muhtemel
manalarin birbirine ters diismemesi ve birbirini nakzetmemesidir. Matiiridi, bazen
zikrettigi muhtemel manalardan birinin ayetin mesajini aciklamada dogru veya dogruya
daha yakin oldugunu ifade edip kendi tercihini belirtmekte bazen de birbirinden farkl
anlam vecihlerine deginip bu manalarin her birini destekleyen diger ayetler ile
aciklamakta, hangisinin dogru veya dogruya yakin oldugunu ifade etmeyip tercihini
belirtmemektedir. Bazen de izah etmeye ¢alistig1 ayetin manasini dogrudan diger bir
ayetle yapabilecekken muhtemel mana vecihlerini zikrettikten sonra diger ayeti delil
olarak zikretmektedir. Matiiridi, anlaminda kapalilik bulunan ayetleri vuzuha
kavustururken diger ayetlere bagvurdugu gibi manasinda kapalilik bulunmayan ayetlerin
izahinda da Kur’an’in diger ayetlerine basvurmaktadir. Bunu ayetle ilgili yorumlarim

giiclendirme veya agiklamalarma zenginlik katma maksadiyla yapmaktadir.>!

Dolayisiyla Matiiridi’nin tefsir ilmine dair zihinsel bir metodolojisinin
bulundugunu ve ayetlerin tefsir ve te’vilinde belirledigi yontemlere uygun davranma
gayreti icerisinde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim Kur’an’dan bazi meseleleri
aciklarken muhtemel ve farkli manalar sunmasi ve yaptigi aciklamalarda Kur’an’in
213

biitiinliiglinii dikkate almas1 onun belirli bir yontem takip ettigine isaret etmektedir.

Sonug¢ olarak Matiiridi’nin tefsirinde benimsedigi, dnemsedigi ve 6n plana c¢ikardigi

211 Omer Faruk Bilgin, el-Matiiridi’nin Te viltii’l-Kur an tnin Dirdyet Tefsiri A¢isindan Tahlili (Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 59.

212 Bilgin, el-Matiiridi 'nin Te vildtii’l-Kur’édn min Dirdyet Tefsiri Acisindan Tahlili, 60-61.

213 Maden, “Matiiridi’nin Miifessirlerin Cogunlugunun Goriisiine Muhalif Yorumlar ve Gerekgeleri”, 745.
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yontemlerinden birinin ayetler ve ayetler arasindaki anlam iliskileridir.>!* Nitekim
Matiiridi, bazen yapilan yorumlari veya nakledilen rivayetleri destekleyen ayet
bulunmadig1 zaman iddia edilen goriisleri kabul etmemistir. Bu konudaki gerekgesi ise
ileri siirlen goriisiin veya nakledilen rivayetin dogru olup olmadiginin ancak vahiy bilgisi
ile bilinebilecegidir. Ornegin “Dahasi O, duman halinde olan semaya iradesini yoneltti;
ardindan ona ve arza, ‘Isteyerek veya istemeyerek (varlik sahnesine) gelin!’ buyurdu.
‘Isteyerek geldik’ dediler”*"> mealindeki ayette gecen dumanla alakali olarak baz
miifessirler, atesten ¢ikan duman ile gégiin yaratildigini iddia etmislerdir. Matiiridi’ye
gore bu bilginin dogru olup olmadig1 ancak vahiy ile bilinebilecek bir durumdur. Bahsi
gecen dumanin gercek anlamda bir duman olmamasi dumana benzer bir halin olmas1 ve

goklerin yerin onunla yaratildiginin ifade edilmesi de miimkiindiir.'®

Matiiridi, miifessirlerin ¢cogunlugunun benimsedigi goriisleri baglayict bir delil
olarak gormemekte fakat bu goriisler onun igin yol gosterici bir kaynak degeri
tagimaktadir. Kesin ve saglam delile dayanan goriisler ise onun nezdinde tefsir degeri
tasimaktadir.?!” Buna karsmn herhangi bir delile dayanmaksizin yapilan yorumlar: ise
degerlendirmeye tabi tutmakta, makul bulmadigi yorumlari kabul etmemekte ve kabul
etmeme nedenini gerekgeleriyle izah etmektedir.>!® Bununla birlikte Matiiridi, ayetleri
izah ederken mutlak neticeye ulasmak amaciyla yorumlarmi Kur’an’in hakikatlerinin

yaninda akli veriler ile de desteklemektedir.?!?

Matiirldi’nin  miifessirlere karst muhalefetinin, yonelttigi itirazlarin  ve
elestirilerinin dayanagini da cogunlukla ayetler olusturmaktadir. Ona gore, miifessirlerin
yaptig1 bazi yorumlar, Kur’an’in ayetlerine aykiri olmasi1 veya ayetler ile celismesi

nedeniyle benimsenmekten uzaktir.*?’Dolayisiyla Matiiridi, Kur’ani meseleleri Kur’an’in

biitiinliigii icinde ele alip itirazlarmi ayetlerden delil getirerek ortaya koymaktadir.?!

Ornegin Matiiridi, “Ibrahim séyle dua etmisti: Rabbim! Bu sehri giivenli kil, beni ve

7] 7222

cocuklarimi putlara tapmaktan uzak tu mealindeki ayeti izah ederken Oncelikli

214 Memis, “Imam Matiiridi ve EbGissutid’un tefsirlerinde Hz. Meryem”, 103.

215 el-Fussilet 41/11.

216 Matiiridi, Te vildtii'I-Kurdn, 13/118.

217 Maden, “Matiiridi’nin Miifessirlerin Cogunlugunun Gériisiine Muhalif Yorumlari ve Gerekgeleri”, 745-
746.

218 Abay, “Te’vilatii’l-Kur’an Baglamimda Matiiridi’nin Benimsemedigi Rivayet ve Goriiglere Yaklagim”,
464-465.

219 Karatas - Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: imkan1 ve Ozgiinliigii”, 71.

220 Maden, “Matiiridi’nin Miifessirlerin Cogunlugunun Gériisiine Muhalif Yorumlari ve Gerekgeleri”, 745.

221 Maden, “Matiiridi’nin Miifessirlerin Cogunlugunun Goriigiine Muhalif Yorumlar ve Gerekgeleri”, 731.

222 brahim 14/35.
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olarak miifessirlerin yorumlarina yer vermistir. Mezk{r ayette gecen Hz. Ibrahim’in bu
sehri giivenli kil duasiyla alakali olarak bazi miifessirler, hem Mekke’de kan dokiilmesi,
namuslarin ¢ignenmesi nedeniyle Hz. Ibrahim’in duasmin sadece kendi ailesi ve
cocuklart i¢in oldugunu hem de Mekke’de ¢esitli zamanlarda islenen suglardan dolay1
Mekke nin giivenilir olma 6zelligini kaybettigini ifade etmislerdir. Onlara gore, eger Hz.
Ibrahim genel olarak Mekke’nin giivenli bir sehir olmast i¢in dua etseydi orada kétiiliikler
islenmezdi bu da onun duasinin biitiin insanlar i¢in degil yalnizca kendi ailesi ig¢in
oldugunu gostermektedir. Matiiridi, bu goriisiin Kur’an ayetlerine aykiri oldugu
gerekcesiyle gecersiz oldugunu ifade etmistir. Ona gore “O zaman biz Kabeyi insanlarin
gidip ziyaret edecekleri bir makam ve bir giivenlik yeri yaptik™**® ve “gérmezler mi ki,
cevrelerindeki insanlar durmadan yerinden koparilip gdétiiriiliivken biz (Mekke'yi)
giivenli, dokunulmaz belde yapmisizdir!”*** ayetleri umumi bir maslahatin gozetildigine
delalet etmektedir. Bunlar ve bunlara benzer diger ayetlerde de Mekke sehrinin gilivenli
oldugunun ve oradaki insanlarin da giiven iginde olacaklarinin haberi verilmistir.
Matiiridi, mezklr ayetin iki sekilde yorumlanmasmin da miimkiin oldugunu ifade
etmistir. Ik olarak, bu ayet ile orada yasayan insanlara, oranin giivenligini saglamalar
emredilmektedir. Dolayisiyla Mekke’de yasayan insanlarin bu emir karsisinda imtihanlari
s6z konusudur. Allah, giivenli kildig1i bu sehirde, orada yasayan insanlara isyan
etmemelerini, kan dokmemelerini, namuslari ¢ignememelerini, helal olmayan fiillere izin
vermemelerini ve giizel olan amelleri de korumalarin1 emretmistir. Fakat bolge halki, bu
emrin gereklerini yerine getirmemistir. Onlar, Allah’in korumalarin istedigi o bolgede
her tiirlii ¢irkin fiilin islenmesine miisaade etmistir. Bununla birlikte onlar, orada kotiiligi

hem yapmis hem de yaymis dolayisiyla Allah’in bu emrini terk etmislerdir.?*>

Son olarak ise Allah, oray1 baslangigta giivenli kilmis fakat insanlarin olumsuz
tavirlari neticesinde oranin giivenli olma vasfini kaldirarak onlar1 cezalandirmistir. Bagka
bir deyisle Allah, giivenli kildig1 Mekke nin giivenli halini muhafaza etmelerini emrettigi
insanlarin bu emri géz ardi etmeleri nedeniyle onlara ceza olarak oranin gilivenli halini
ortadan kaldirmistir. “Yahudilerin zulmii sebebiyle, kendilerine helal kilinan temiz ve iyi

k”226

seyleri onlara haram kild mealindeki ayette de benzer bir duruma isaret edilmistir.

Allah yaratilis itibariyle temiz ve helal olan seyleri Yahudilerin zulmii nedeniyle onlara

223 e]-Bakara 2/125.

224 o]-Ankebiit 29/67

225 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, 7/535-536.
226 en-Nisa 4/160.
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haram kilmis ve onlar1 bu sekilde cezalandirmistir. Sonug olarak, Allah harem bolgesini
de ilk yarattiginda giivenli kilmis, insanlarin haddi asmasi nedeniyle gilivenli olma
ozelligini yok ederek onlar1 cezalandirmistir.??” Matiiridi, miifessirlerin yapmis oldugu
yorumlar1 Kur’an’in ayetlerine aykir1 oldugu i¢in kabul etmemistir. Hangi ayetlere aykir
oldugunu da ifade etmistir. Kendisi de ¢esitli delillerle birlikte miifessirlerin yaptigi

yorumlardan farkli yorumlar yapmustir.

Miifessirlerden  bazilart ~ “Alemlerin ~ Rabbi  Allah  dilemedikce  siz
dileyemezsiniz!”**® mealindeki ayette gegen dilenen seyin kitap oldugunu belirtmistir.
Dolayisiyla onlara gore ayetin ihtiva ettigi mana su sekilde olmaktadir: Allah,
peygamberine kitab1 onlarin herhangi bir dilegi s6z konusu olmaksizin indirmistir. Bagka
bir deyisle Allah, kitab1 peygamberine onlarin dilemesiyle indirmemistir. Matiiridi’ye
gore bu yorum uygun olan bir yorum degildir. Cilinkii “Onlar kendilerine bir uyarici
gelirse herhangi bir iimmetten daha fazla dogru yolu tutacaklarina dair var giigleriyle

»229 mealindeki ayet onlarm, bir peygamberin génderilmesini ve ona bir

yemin etmislerdi
kitabin verilmesini istediklerini ifade etmektedir. Dolayisiyla onlar 6nceden bu konuda
irade ve istekte bulunmuslard1.*° Bu &rnekte de goriildiigii lizere Matiiridi, miifessirler

tarafindan yapilan yorumu zikrettigi ayetle celistigi i¢in kabul edilebilir bulmamustir.

Son olarak 1se Matiiridi, Kur’an’in biitiinliigiiniin géz ardi edilip yapilan dar
yorumlarin da elestiricisi olmustur.?! Omegin Matiridi, “Zaman olacak, inkdr edenler,

95232

‘Keske Miisliiman olsaydik!’ diye hayiflanacaklar mealindeki ayetin izahina

miifessirlerin mezkir ayetle ilgili yapmis oldugu yorumlara yer vererek baglamistir:

Miifessirlerin  geneli, ayette gecen sozii kafirlerin, cehennemde gilinahlari
sebebiyle bir siire kalan Miisliimanlarin sefaatle ya da Allah’in litfuyla cehennemden
cikarildigint  gordiiklerinde sOyleyeceklerini  belirtmigler. Onlara gore, kafirler
misliimanlarin cehennemden ¢iktiklarini goérdiikleri an Miisliiman olmay1 temenni
edecekler. Matiiridi’ye gore bu yorum ayette verilmek istenen mesaja ¢cok uzaktir. Ona
gore, miiminlerin atesten cikarildigr an kafirlerin ise heniiz atesteyken bu temennilerini

dile getirmis olmalar1 miimkiindiir.>**

27 Matiridi, Te 'vilati'l-Kur’dn, 7/535-536.

228 et-Tekvir 81/29.

229 el-Fatir 35/42.

20 Matiridi, Te 'vilati’l-Kur’dn, 17/95.

21 Maden, “Matiiridi’nin Miifessirlerin Cogunlugunun Goriisiine Muhalif Yorumlar ve Gerekgeleri”, 745.
232 el-Hicr 15/2.

233 Matiridi, Te 'vilati'I-Kur'dn, 8/13.
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Fakat “Nihayet onlardan birine 6liim gelip ¢atinca, “Rabbim! Beni geri gonder
de, geride biraktigim diinyada iyi isler yapayim” der. Hayir! Onun soyledigi bu séz bos
laftan ibarettir. Onlerinde, yeniden diriltilecekleri giine kadar bir berzah vardir**
mealindeki ayette isaret edildigi gibi onlara ates isabet etmeden 6nce de sikint1 ve belalar
isabet ediyordu. Dolayisiyla onlar 6liim kendilerine ulaginca diinyaya geri donmeyi
temenni ettikleri gibi 6liim aninda da Miisliiman olmay1 temenni edecekler. Dolayisiyla
bu ayet, onlarin Miisliiman olmay1 miifessirlerin zikrettigi vakitten 6nce yani cehenneme
girmeden Once de istediklerine isaret etmektedir. Esasinda onlar bu sozleri ile 6lmeden
once Miisliiman olup Miisliimanlar gibi yasayamadiklari ve 6liirken de Miisliiman olarak
6lmedikleri i¢in pismanliklarini dile getiriyorlardi. Bununla birlikte, hesaba cekildikleri
anda, cehenneme siirildiikleri anda ve miminlerin cennette nimetlendirildiklerini
gordiikleri anda da bu temennilerini dile getirecekler. Onlar, diinya nimetlerinin ve
arzulariin kendilerini inanmaktan alikoydugu i¢in inanmamuislardi fakat 6liimle birlikte
hakikatlerle ytizlestikleri i¢in karsilagtiklar1 her durumda inanmadiklart i¢in hissettikleri
pismanliklar dile getirecekler. Yani onlar karsilastiklart her zor durumda ayni temenniyi

235 Miifessirlerin mezkir ayette gegen sikintryr tek bir hadiseye

dile getireceklerdir.
baglamalarina karsin Matiiridi, Kur’an’da gesitli hal ve durumlarda ¢ekecekleri sikintinin

ifade edildigini belirtip mezkdr ayetle ilgili yapilan dar yorumu genisletmistir.
1.1.1. Dil Baglam ve Kiraat

Matiirldi, murad-1 ilahiye dair yorumlarini ortaya koyarken kelime ve kavramlarin
liigavi anlamlarina agiklamalarinda yer vermis, ayetleri izah ederken agiklamalarini
kelime ve kavramlarin liigavi manalari ile desteklemistir.*® Fakat onun nezdinde
ayetlerle ilgili yapilan agiklamalarin Kur’an’in indirilis gayesine ve verilmek istenen
mesajlara uygun olmasi, ayetlerin salt lafiz boyutuyla ilgilenmekten daha 6nemli ve
degerlidir. Bu nedenle Matiiridi ayetlerin, anlasilmasina katki saglayacak kadar ya da
ihtiyac hasil oldugunda ihtiyaglara cevap verecek kadar lafiz boyutlariyla ilgilenmistir.
Dolayisiyla onun dilsel tahlillere uzun uzun girmemesinin nedeni dil ile ilgili yapilacak
tahlillerin ayetin manasinin, ilahi maksadin ve verilmek istenen mesajin Oniine

gecmemesi diisiincesidir.?*’

234 e]-Mii’mintin 23/99-100.

235 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’dn, 7/14.

26 Siikrii Maden, “Matiiridi’nin Te’vilati’l-Kur’an’indaki Meghul Kaynagi Ebii Avsece ve Dilbilimsel
Tefsire Dair Agiklamalar1 Uzerine Bir Inceleme”, Dergiabant 7/14 (Kasim 2019), 417.

237 Bilgin, el-Matiiridi 'nin Te vildtii’l-Kur’édn tmin Dirdyet Tefsiri Acisindan Tahlili, 49-50.
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Kur’an’da yer alan bazi lafizlarin manasi net bir sekilde tespit edilebilirken bazi
lafizlarin manasi ise farkli sekillerde yorumlanmaya aciktir. Matiiridi’ye gore bir lafza
farkli manalarin verilmesi hem lafzin dogas1 geregidir hem de lafiz ile ilgili saglam ve
sahih bir haberin gelmemesi nedeniyledir. Dolayisiyla onun nezdinde lafzin farkl
manalarda degerlendirilmesi; Kur’an’in biitiinliigline, dinin asillarina ve akla aykir

olmadi@ siirece herhangi bir sorun teskil etmez.>3®

Kur’an’da gecen bazi kelimeler farkli ayetlerde farkli manalar kazanabilmektedir.
Oncelikli olarak kelimenin liigavi manasi sonra ise Kur’an’m mezkir kelimeye yeni mana
kazandirip kazandirmadig: tespit edilmelidir.>*’Kur’an’da gegen kelimelerin, ciimle ve
Kur’an’1 sistem igerisinde kazandigi yeni manalarin tespiti kavramlarinin Kur’an’in

biitiinliigii icerisinde degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir.>*

Matiiridi, Kur’an lafizlarinin manalarin1 tespit etmek icin lafzin dildeki
kullanimini esas almasinin yani sira ilgili ve iligkili gordiigii Kur’an’in diger ayetleriyle
de dogru manayi tespit etmeye calismistir.>*! Matiiridi, kelimelerin delalet etti§i manalar
tespit ederken bir kelimeyi bagka bir kelimeyle, bazen bir ayetle, bazen kelimenin
muhtemel manalarin1 Kur’an’in diger ayetleri ile bazen de Kur’an’in kendi anlam diinyasi
veya genel Orgiisli icinde bulmaya ¢aligmistir. Matiiridi, manasini tespit etmeye c¢alistigi
kelimelerle ilgili sahabeden gelen rivayetleri, tabiinin agiklamalarini ve dil alimlerinin
goriiglerini nakletmis ve bunlardan birini tercih etmis ya da gerekcesini ileri siirerek

reddetmis ve kendi goriisiinii delilleriyle ortaya koymustur.>*?

Matiiridi “Ad halki ise dehsetli bir kasirga ile yok ediliverdi”** mealindeki ayeti
izah ederken miifessirlerin goriislerine yer vermis. Onlarin goriislerini kabul ve ret

acisindan degerlendirmis ve kabul etmeme gerekgesini delilleriyle birlikte izah etmistir.

Muhammed b. Saib b. Bisr el-Kelbi el-Kifl (6. 146/763) ve bazi miifessirler,
mezk{r ayette gegen riizgarin, bek¢i meleklerinin iizerine estigi anda onlarin bu riizgira
kars1 koyamadiklari i¢in “atiye” olarak adlandirildigini ifade etmislerdir. Matiiridi ise bu
gOriisiin isabetli olmadigini diisiinmektedir. Ona gore, meleklere bir gérev verildigi halde

onlarin bu gorevi yerine getirememesi miimkiin degildir. Bek¢i meleklerine de bu riizgara

238 Karatas- Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: imkam ve Ozgiinliigii”, 75.
2 Albayrak, Kur’an’in Kur’dn’la Tefsiri, 47-48.

240 Albayrak, Kur’'dn’m Kur’an’la Tefsiri, 42.

241 Memis, “Imam Matiiridi ve Ebtssutid’un tefsirlerinde Hz. Meryem”, 103.

29 Karatas, Matiiridi 'nin Te vilati’l-Kur’an inda Kur’dn’t Kur’dn’la Tefsir, 71.

243 e]-Hakka 69/6.
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hakim olma gorevi verilmesi durumunda, onlarin bu gorevi yerine getirmekten aciz
kalmalar1 ve iizerlerine esen bu riizgara karsi koyamamalar1 imkansizdir. Fakat bahsi
gecen firtinaya hakim olma ya da o firtinay1r engelleme gorevi verilmemisse karsi
koyamamalar1 miimkiin olabilir ama onlara gorev verilip de gorevi yerine getirme
imkanmin verilmemesi imkansiz bir durumdur.?** Dolayisiyla bahsi gegen goriis
Kur’an’in ayetlerine aykiridir. Ciinkii Kur’an’da meleklerin gii¢lii varliklar oldugunu
ifade edilmistir. Matiiridi bu ayeti, Kur’an’in biitiinliiglinii dikkate almis dolayisiyla
Kur’an’in melek tasavvuruna uygun olarak izah etmistir. Sonug¢ olarak miifessirlerin bu
goriisiinii Kur’an’da belirtilen meleklerin niteliklerini ifade eden ayetlerle mutabik

olmadigi i¢in kabul etmemistir.

Matiiridi, “Firavun, ondan éncekiler ve alti tistiine getirilen sehirler (halki) hep o
gtinahi iglediler. Rablerinin elgisine karsi geldiler, O da onlari amansiz bir sekilde

yakalayp cezalandirdr™*®

mealindeki ayeti agiklarken, ayette gecen “el-hatie” kelimesi
ile ilgili rivayet ve goriislere yer vermistir. Mezkir ayette gecen “el-hatie” (‘o gilinah”)
kelimesi, Ebli Muaz’in naklettiine gore “sirk ve kiifiir” anlamlarina gelmektedir. Ebi’l-
Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahzimi (6. 103/721), bu goriisii zikretmis fakat
kendisi bunu kabul etmedigini de ifade etmistir. O, LGt kavminin sirk kostuguna ya da
kiifre diistiigline dair Kur’an’da bir beyana rastlamadigini, onlarin helak edilme
nedenlerinin ise ¢irkin olan o malum fiili islemelerinden ve tovbe etmeyip bu giinahta
wsrar etmelerinden dolayr oldugunu belirtmistir. Ona gore, bu kavim miisrik ya da kafir
olsaydi Hz. Lt onlara kizlariyla evlenmelerini teklif etmezdi ¢iinkii miisrik ya da
kafirlerin Miisliiman bir kadinla evlenmeleri caiz degildir.>*® Matiiridi, Miicahid’in bu
goriisiinlin gerceklikten uzak oldugunu diistinmektedir. Ona goére, Miicahid’in s6zlerinin
aksine, soz konusu kavmin, Allah’a iman etmeyen kimseler oldugu Kur’dn’da ifade
edilmektedir. Nitekim kafirler, inkar ettikleri peygamberleri kendi bulunduklar
beldelerden ¢ikarmakla tehdit ederler. Onlarin bu davranisi1 peygamberi inkar etmelerinin
geregidir. Hz. Lt da kavmi tarafindan davasindan vazgeg¢medigi takdirde siirgiin
edilmekle tehdit edilmistir. Su ilahi beyanlarda da bu durum ifade edilmektedir: “Onlar
sovle dediler: Ey Lit! (Bu davadan) vazge¢mezsen, iyi bil ki, siirgiin edilmislerden

olacaksin.”**" “Fakat kavminin cevabi, ‘Lit ailesini iilkenizden ¢ikarin; kuskusuz onlar

24 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’dn, 16/59-60.

245 el-Hakka 69/9-10.

246 “Ey kavmim! Sunlar kizlarimdur, sizin icin onlar daha temizdir.” (Had 11/78.)
247 Suara 26/167.
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(ahldkca) temizlik taslayan kimselermis!’ demekten ibaret oldu.”**® Kafirler,
peygamberlerin getirdikleri mesajdan rahatsizlik duyduklarinda, onlari bulunduklari
yerden ¢ikarmakla tehdit etmeyi adet haline getirmislerdi. Hz. LGt un kavmi de Hz.LGt’a
kars1 ayni tavir icerisindeydi. Peygamberin getirdigi mesajdan rahatsiz olan birinin kafir
oldugundan siiphe edilmez. S6z konusu kavmin kafir oldugu su ayetlerde de ifade
edilmektedir: “Bunun iizerine orada bulunan miiminleri c¢ikardik. Zaten orada
Miisliimanlardan, bir ev halkindan baska kimse bulamadik.”** Inananlarin ¢ikarildigin
kalanlarin da helak edildigini ifade eden bu ayetlerle onlarin kafir olduklar1 sabit
olmustur. Sonu¢ olarak Kur’an’da LGt kavminden bazi kimselerin Allah’a sirk

kostuklarmi ve kiifre diistiiklerini ifade eden ayetler mevcuttur.?>°

Matiiridi’ye gore Miicahid’in ileri siirdiigii goriis bazi Kur’an ayetlerine aykiridir.
Bu nedenle o, Kur’an ayetlerinden delil getirerek, mezklr kelimenin manasinin

Miicahid’in goriisiiniin aksine kiifiir ve sirk oldugunu ifade etmistir.

Matiridi, “Sunu da hatirlayin ki Misa kendi kavmine, ‘Allah bir sigir kesmenizi
emrediyor’demisti. Onlar, ‘Bizimle alay mi ediyorsun?' diye mukabelede bulunmus, Miisa
da soyle cevap vermistir: ‘Cahillerden biri olmaktan Allaha siginmirim!”*" mealindeki
ayette gecen “alay” kelimesi ile ilgili yapmis oldugu analizler sonucunda miifessirlerin

yorumlarin1 Kur’an ayetleri ile ¢elismesi nedeniyle reddetmektedir:

Israilogullar’'ndan bir adam oldiiriilmiistii. Kim tarafindan 6ldiiriildiigii
bilinmeyen bu adamin 6liimiinden dolay: Israilogullar1 arasinda tartismalar yasanmusti.
Birbirlerini suglamalari nedeniyle Allah, ilgili kimselerin bir sigir kesmelerini emretmisti.
Bazi miifessirler, Hz. Misa, Allah’mn sigir kesme emrini Israilogullari’na ilettiginde,
onlarin, Hz. M{isd’ya sen bizimle alay m1 ediyorsun karsilifin1 vermelerinden dolay1
kiifre girdiklerini ifade etmigler. Onlara gore Peygamberlerden birini alayci olarak
nitelemek kiifiirdiir. Miifessirler, yaptiklar1 bu yoruma “Iste simdi gercegi anlattin!*>
mealindeki ayetin de delil oldugunu belirtmistir. Ciinkii Israilogullar1 Hz. M{isa’nin
ilettigi bu emri gergekei bulmadiklarindan dolayr son merhalede bu sozii soylemislerdi.
Matiiridi’ye gore miifessirlerin bu goriislerinin ilmi degeri yoktur. Ayrica ileri siiriilen bu

iddia ihtimal dahilinde olmaktan ¢ok uzaktir. Israilogullar1 “alay” kelimesini

248 en-Neml 27/56

9 Zariyat 51/35-36.

250 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 16/64.
251 e]-Bakara 2/67.

252 e]-Bakara 2/71.
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cezalandirma manasinda kullanmistir. Onlar, daha 6nce Hz. Miisa’ya muhalefet etmis ve
onu ¢ok zorlamiglardi. Bu tavirlarindan dolayi cezalandirildiklarini diisiiniip ‘Sen bizimle
alay mi ediyorsun?’ demislerdi. Clnkli onlar, kendilerine iletilen bu emrin Allah
tarafindan verildigini bilmiyorlardi. Bu nedenle onlar, Hz. MGisa’nin ilettigi bu emri, daha
once yapmis olduklari itaatsiz davranislart nedeniyle Hz. Miisd’nin kendilerine verdigi

bir ceza oldugunu diisiiniiyorlard:.?*’

Matiiridi, Kur’an’da bu ve buna benzer lafizlarin, hos olmayan bir davranisin vuku
bulmas1 neticesinde o davranisa karsilik verme ve o davranistan dolayr cezalandirma
anlaminda kullanildigini ifade etmistir. Nitekim o “Allah da onlarla istihza eder ve

»25% mealindeki ilahi beyanda

azginliklar iginde saskin saskin dolagmalarina miihlet verir
da benzer bir durum oldugunu ifade etmistir. Matiiridi, 6ncelikle bu ayette gegen “istihza”
kavrami1 hakkinda iki farkli goriisiin oldugunu belirtmistir. Birinci goriise gore, Allah’in
istihza etmesi, yapilan fiile karsilik vermek, ona denk bir ceza vermek veya dengiyle
cezalandirmak gibi manalar tagimaktadir. Allah i¢in bazi kavramlarin kullanilmasi ve
O’na izafe edilmesi caiz degildir. Mukabelede bulunma disinda insanlar i¢in kullanilan
‘tuzak kurmak, alay etmek ve aldatmak’ gibi kavramlarin s6z konusu oldugu fiiller
kinanma konusu iken bu kavramlarin Allah’a izafe edilmesi uygun degildir. Bu goriisiin
sahiplerine gore, “Miinafiklar kendi akillarinca Allah"t aldatirlar, halbuki gercekte Allah
onlart aldatmaktadir’®? ve “Yahudiler tuzak kurdular, Allah da tuzak kurdu’>°
mealindeki ayetlerde gegen aldatma ve tuzak kurma kavramlari da denk bir ceza ile

cezalandirma ve karsiligin1 verme manalaria gelmektedir.?’

Ikinci goriise gore ise, insanlar i¢in s6z konusu oldugunda kinama konusu olan
istihza kavraminin, Allah’a izafe edilmesi caizdir. Ciinkii tekebbiir kavrami yani
kibirlenmek insanlar igin caiz degil fakat Allah igin caizdir. insanlar yaratilis itibariyle
birbirlerinin benzeri ve dengi varliklardir. Birbirinin benzeri ve dengi olan varliklarin
birbirlerine kars1 kibirlenmeleri ya da birbirlerini kiiglimsemeleri caiz degildir. Fakat
Allah’n benzeri ve dengi olan baska bir varlik s6z konusu degildir. Dolayisiyla Allah’a

“istihza” ve “tekebbiir” gibi kavramlarin izafe edilmesi caizdir. Matiiridi, bahsi gecen ayet

253 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 1/179.
254 e]-Bakara 2/15.

255 en-Nisa 4/142.

256 Al-i imran 3/54.

257 Matiridi, Te vilatii’l-Kur’dan, 1/68.
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hakkinda iki farkli goriisiin s6z konusu oldugunu zikrettikten sonra bu goriislerden ilkinin

gercege daha yakin oldugunu ifade etmistir.2>®

Bununla birlikte Matiiridi, “Miinafiklar Allah’a oyun etmeye kalkistyorlar.

Halbuki Allah onlarin oyunlarin kendi baglarina ¢evirmektedir...”*>°

mealindeki ayette
de benzer bir kullanimin s6z konusu oldugunu ifade etmistir. Ona gore bu ayette gegen
“h1da” lafzim1 Allah kendisi i¢in kullanmistir. Oysa Allah’in miinafiklara karst oyun
kurmasi s6z konusu degildir. Allah’in bahsi gecen lafz1 kendisi i¢in kullanmasinin nedeni
miinafiklarin kurduklar1 oyunun cezasii vermesinden dolayidir.?®° Nitekim “Haram ayin
karsiligi haram aydir; saldirmazlik kurallarina uymak karsilikhidir. Su halde kim size
saldirirsa, onun saldrisinin dengiyle siz de ona saldirin. Allah'in hiikmiine saygili olun

99261

ve bilin ki Allah kendisine saygili olanlarin yamindadir mealindeki ayette gecen

saldirnin cezasi da bir saldir1 olarak nitelendirilmistir. Oysa saldirtya karsilik vermek

saldir1 degildir. Dolayistyla bir seyi, onun sebep oldugu isim ile isimlendirmek veya

26 99263

nitelendirmek miimkiindiir. 2> “Bir kétiiliigiin karsiligi ona denk bir davramstir
mealindeki ayette de ifade edildigi gibi kotiiliige karsilik vermek gercekte kotiilik
anlamina gelmese de ikinci kez “seyyie” kelimesi kullanilmistir.?* Nitekim “Kim size

9265

saldirirsa, siz de ona saldirin™®° mealindeki ayette de benzer bir kullanim s6z konusudur.

Bu ayette gecen saldir1 kavrami da ceza veya karsilik vermek gibi manalar tagimaktadir.

»266 mealindeki ayet bu manaya

Ciinkii “Saldirmayn, ¢iinkii Allah saldiranlar: sevmez
delil olusturmaktadir. Bu ayette saldirinin caiz olmadig: ve yasaklandigi ifade edilmistir.
Fakat Allah’in bir seyi hem yasaklamasi hem de ayni seye izin vermesi s6z konusu
olamaz. Dolayistyla caiz olan ve izin verilen saldirmak degil; saldirana karsilik vermek
ve saldirmanin cezasini vermektir. Sonug olarak insanlar arasinda kotii oldugu bilinen ve
hakaret amaciyla kullanilan tuzak, hile ve alay gibi kelimelerin sozliik anlamlariyla Allah
icin kullanmak caiz degildir. S6z konusu kavramlarin ceza ve karsilik vermek

anlamlarindaki kullanimi ise Allah i¢in caizdir.?%’

258 Matiirddi, Te vilatii’l-Kur’dan, 1/68.
259 en-Nisa 4/142.

260 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 4/89.
261 e]-Bakara 2/194.

262 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 4/89.
263 es-Stira 42/40.

264 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 4/89.
265 e]-Bakara 2/194.

266 e]-Bakara 2/190.

267 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 2/348.
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Matiiridi’ye gore, “Sunu iyi bilin ki siz nasil bizimle alay ediyorsaniz biz de ayni

95268

sekilde sizinle alay edecegiz”**® mealindeki ayette de benzer bir durum s6z konusudur.

Bu ayette gegen “alay” kelimesi ile yapilanlara benzer veya denk bir karsiligin verilecegi
ifade edilmistir. Sonug¢ olarak Kur’an’da gegen “istihza”, “muhadaa” ve “mekr” gibi
kavramlar da yapilanlara karsilik vermek veya mukabelede bulunmak anlaminda
kullanilmistir.2® Insanlar arasinda gergeklesen alay ise cehaletin bir iiriiniidiir. Alay etmek
ancak bilgisiz bir kimsenin yaptig1 bir istir. Hz. Misa da kendisine sdylenen ‘Bizimle alay
mi ediyorsun?’ soziine karsilik cehalet kavramiyla cevap vermis ve cahillerden olmaktan
Allah’a sigimnirim demistir. Bir kimsenin bir kimse ile alay etmesi kendi durumundan
haberdar olmadigr anlamina gelmektedir. Allah biitiin herkesi yaratilis ve fiziksel
ozellikleri bakimindan ve asli madde acisinda esit konumda var etmistir. Dolayisiyla

birinin digeri ile alay etmesi yine bilgisizliginden kaynaklanmaktadir.?’°

Matiiridi, miifessirlerin ayette gecen mezkir kelimeyle ilgili ileri siirdiikleri
iddialar1 ve yaptiklar1 yorumlar1 kabul etmemistir. Bununla birlikte o, Kur’an’da gegen
baz1 farkli kelimelerin ayni1 veya benzer manay1 ifade eden kullanimindan hareketle
miifessirlerin goriislerinin ilmi degere sahip olmadigini ifade etmis ve kendisi de
Kur’an’in diger ayetlerinden delil getirerek onlardan farkli yorum yapmistir. Dolayisiyla
Matiiridi’nin mezkir ayette gecen kelimenin manasini tespit ederken genelde Kur’an’in

0zelde ise kissanin biitiinliigiinii dikkate alip yorum yaptigini sdylememiz miimkiindiir.

Sonug olarak Kur’an’da gecen bir ifadenin digeri ile bag ve irtibat kurulmasi s6z
konusu iki ifadenin sekil, yap1 ve mana bakimindan benzer veya yakin olmasina baghdir.
Matiiridi, ayetleri birbiri ile agiklarken konularin, amacin, iislup ve mananin benzer veya

yakin olmasini dikkate almis agiklamalarini da bu unsurlara gore yapmistir.?’!

Hasan-1 Basri (6. 110/728) “Ki onlar, namazlarinda derin bir saygi hali

yasarlar™"

mealindeki ayette gecen “hus” kelimesinin kalpte siirekli halde var olan bir
korkuyu ifade ettigini belirtmistir. Bazilar1 ise husinun kalpte oldugunu ifade etmistir.
Hustinun kalpte oldugu ve kalpte olan korkuyu ifade ettigi goriislerinin aksine Matiiridi,

yiizde ve organlarda beliren bir korku oldugunu belirtmis. Bu goriisiine “O giin kimi

268 Had 11/38.

269 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 1/179.

270 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 1/180.

27\ Karatas, Matiiridi 'nin Te vildatii’l-Kur’dn inda Kur’dn’1 Kur’dn’la Tefsir, 86-87.
272 e]-Mii’mintn 40/2.
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95273

yiizleri zillet kaplamigtir ve “O swrada gozlerine korku ¢okmiis, perisan

274 mealindeki ayetlerin delil oldugunu ifade etmistir. Bu ayetlere gére hust

olmuslardwr
yiizde ve bedenin diger biitiin organlarinda beliren zillet emareleridir. Ibn Abbas da bu
kelimenin namaza ydnelmeyi ve namaz esnasinda mahviyet igerisinde olmay1 ifade
ettigini belirtmis. Hz. Ali de husinun kalpte oldugunu bununla birlikte hust kelimesi ile
kastedilenin namaz esnasinda saga sola bakilmamasi ve namaz halinin kisiyi bu
davranigtan alikoymasi oldugunu da belirtmistir. Mezklr kelimenin algak goniilliiliik

anlamina geldigini sdyleyenler de olmussa da Matiiridi kendi yorumunun daha uygun

oldugunu ifade etmistir. 27>

Matiiridi, bu ayette hem sahabeden hem de tabiinden nakillerde bulunmus. Fakat
o, Kur’an’in diger ayetlerinden hareketle onlardan farkli bir goriis benimsemis ve kendi
benimsedigi goriisiin de ayetin agiklanmasina daha uygun oldugunu ifade etmistir.
Dolayisiyla kendi yorumunu ayetler 1s18inda benimsemesinden dolay1 esas kabul

etmistir.?’®

“Bu kitapta Ismail’i de okuyup an. O gercekten séziine sadikti; elci
peygamberdi”®’" mealindeki ayette gecen ‘sadika’1-va‘d’ (sdziine sadik) terkibi ile ilgili
olarak miifessirler sdyle bir hadise nakletmektedirler: Hz. Ismail, bir kisiye o geri
gelinceye kadar onu bekleyecegine dair s6z vermis ve s6z vermesi nedeniyle giinlerce
sozlestikleri yerde beklemistir. Bu hadise sebebiyle mezkir ayette Hz. Ismail’in soziine
sadik oldugu ifade edilmistir. Matiiridi’ye gore, bir peygamberin séz verip de insallah
dememesi miimkiin degildir. Clinkli “Allah izin verirse demeden hichir sey igin su isi

yarin yapacagim deme!”*’®

mealindeki ayette de ifade edildigi gibi Allah bunu
peygamberlerine yasaklamistir. Bununla birlikte s6ziine sadik (sddika’1-va‘d’) terkibinde
gecen “sadik” kelimesi “siddik” anlamina gelmektedir. Bu kavram, her tiirlii hakka vefa
gosteren kisi icin kullanilmaktadir. Miimin, Allah’a iman eden, Allah’in emirlerini yerine
getiren ve yasakladiklarindan da imtina eden dolayisiyla iizerindeki her hakka vefali olan
veya olmasi gerektigine inanan kimsedir. Hz. Ismail de bu konularda vefakar oldugu i¢in

bu sekilde nitelendirilmistir.?”®

273 el-Gasiye 88/2.

274 el-Kalem 68/43.

275 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’dn, 10/16.
27 Meryem 19/54.

278 e]-Kehf 18/23.

27 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, 9/198.
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Matiirldi, miifessirlerin goriiglerine delil olarak zikrettikleri rivayeti kabul
etmemistir. Kendisi de mezkir ayetle ilgili kelimenin sozliik anlamindan ve konuyla ilgili

gordiigli bagka bir ayetten hareketle miifessirlerden farkli bir yorum yapmaistir.

Miifessirlerden bazilari, “Andolsun biz Davud’a tarafimizdan miistesna bir liitufta
bulunduk. Ey daglar! Onunla birlikte tesbih edin. Ey Kuslar! Siz de! Dedik ve onun i¢gin
demiri yumusattik”?®° mealindeki ayette gegen tesbihin fitri bir tesbih oldugunu ifade
etmiglerdir. Onlara gore Allah, her yarattig1 varligin fitratina kendisinin tek olduguna ve
varliklarin yaraticis1 olduguna isaret eden deliller yerlestirmistir. Dolayisiyla yaratilan her
varlik, Allah’in var ve tek olduguna kendi varlig1 ile sahitlik etmektedir. Bu varliklarin
sahitlik etmesi onlarin tesbihleridir yoksa ayette kastedilen dil ile yapilan tesbih degildir.
Matiiridi, bu yorumun yanlis oldugunu belirtmistir. Ona gore Allah, daglara ve kuslara,
Hz. Davud’la birlikte tesbih etmelerini emretmistir. Fakat buradaki tesbih, miifessirlerin
belirttigi gibi fitri bir tesbih olsaydi bahsi gecen emrin bir anlami olmazdi. Ciinkii onlarin
yaratilirken fitratlarina yerlestirilen tesbih, Hz. Davud olsa da olmasa da var olan bir
tesbihtir. Baska bir deyisle ayette kastedilen tesbih, miifessirlerin belirttigi gibi olsaydi
zaten onlar yaratiliglarindan gelen sahitlikle tesbih ediyor olacakti ve Allah’in onlara
tesbih etmelerini emretmesi de anlamsiz olacakti. Fakat Allah’in, sadece Hz. Davud’un
duyabilecegi ve anlayabilecegi baska kimsenin duyup anlamasinin miimkiin olamayacagi
bir sekilde, daglarin i¢ diinyasinda bir tesbih yaratmis olmasi, onlara Hz. Davud’la birlikte
bu tesbih ile tesbih etmelerini emretmis olmasi miimkiindiir. “Bir karinca, ‘Ey karincalar!
Yuvalarimiza girin, Siileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesinler’ dedi”®!
mealindeki ilahi beyanda da Allah, karincanin i¢ diinyasinda yalnizca Hz. Siileyman’in
duyabilecegi dolayisiyla diger askerlerin duyamayacagi bir mana yaratmis sonug olarak
Hz. Siileyman karincanin ne dedigini anlamisti. Daglarin ve kuslarin da bahsi gegen

282

tesbihinin bu sekilde olmasi1 miimkiindiir.”*~ Matiiridi, miifessirlerin yapmis oldugu

yorumu Kur’an’daki bahsi gegen hususa benzer ayetlerden hareketle kabul etmemis ve
neden kabul etmedigini de zikrettigi ayetler 15181nda mantiki delillerle izah etmistir.?%3
Miifessirlerin geneli “Sen onlari pismanlik giinii hakkinda uyar, o giin onlar bir

gafletin icine dalmis olduklar: halde ve heniiz iman etmemisken is olup bitecektir®*

280 Sebe 34/10.

281 en-Neml 27/18.

282 el-Enbiya 21/79

283 Matiirddi, Te vilatii’l-Kur’dn, 11/455-456.
284 Meryem 19/39.

57



mealindeki ayette gecen “el-hasra” kelimesini su sekilde agiklamiglardir: Onlara gore, bu
kelime oOliimiin boz bir ko¢ seklinde canlanmasi manasina gelmektedir. Bu kog
cennetlikler ve cehennemlikler arasinda kesilecek olup onlar, koga bakip 6lmek istedikleri
icin liziintli ve pismanlik duyacaklar, 6liimiin bogazlanmasi nedeniyle de limitsizlige
kapilacaklardir. Mezkir ayette gecen hasretin bu oldugunu ifade etmislerdir. Matiiridi’ye
gore bahsi gegcen bu hadisenin bilinmesi ancak Allah Resli’nden gelen bir rivayetle
miimkiindiir. Mezklr ayette gecen pismanlik ise diinyadayken yaptiklar1 ameller
nedeniyle olacaktir. Bu husus su ayetlerde de bildirilmistir : “Boylece Allah onlara yapip
ettiklerini kendileri icin pismanlik sebepleri olarak gosterir™® “Allah’a itaat hususunda
gerekeni yapmadigim icin yaziklar olsun banal”**® “Diinyada iyi amelleri terk
etmemizden dolayr vah halimize!”*®’ Dolayisiyla onlarm ahirette duyacagi pismanligin
nedeni diinyadayken isledikleri amellerinden kaynaklanmaktadir.?8® Matiiridi, bu ayette
miifessirlerin genelinden farkli diisiindiiglinii dile getirmistir. Ona gore, miifessirlerin
yaptig1 yorum gayb ile alakalidir. Yani miifessirlerin kendi ¢aba ve gayretleriyle
bahsettikleri bilgiye ulagmalar1 miimkiin degildir. Dolayisiyla ancak Hz. Peygamber’den
gelen sahih bir haberin olmasiyla muhtevasinin bilinmesi miimkiindiir. Sonu¢ olarak
Matiiridi, Kur’an’in bitiinliiglinii dikkate alarak mezkar ayeti diger ayetler ile
yorumlamayi tercih etmistir.?%

Miifessirler “Siiphe yok ki siz ve Allah’tan baska taptiginiz tanrilar cehennem

290 mealindeki ayet indiginde kafirlerin su sekilde

vakitisiniz, hepiniz oraya gideceksiniz
diisiindiiklerini belirtmisler: Kafirler, taprmlanlarin arasinda Hz. Isa, Hz. Uzeyir ve
meleklerin oldugunu biliyorlardi. S6z konusu ayetin zahiri anlamina gore Allah’tan bagka
tapinilan tanrilarin cehennemde yakit olacaklar bildirilmektedir. Bundan dolay: kafirler,
bahsi gecenlerin de cehennemin yakiti olacagini diistinmiislerdi. Miifessirler, “Daha dnce
bizden en giizel sonucun vadini almis olanlara gelince, iste onlar cehennemden uzak

tutuluriar™!

mealindeki ayetin de onlarin bu diislincelerinin yanlisligini ifade etmek i¢in
indirildigini ve s6z konusu kimselerin istisna edildigini soylemislerdir. Matiiridi’ye gore

kafirlerin, mezklr ayeti miifessirlerin ifade ettigi sekilde anlamalari miimkiin degildir.

285 el-Bakara 2/167.

286 ez-Ziimer 39/56.

287 el-En‘am 6/31.

288 Matiiridi, Te vildtii'I-Kurdn, 9/185-186.

289 Maden, “Matiiridi’nin Miifessirlerin Cogunlugunun Gériisiine Muhalif Yorumlari ve Gerekgeleri”, 733.
290 ¢]-Enbiya 21/98.

21 el-Enbiya 21/101.
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Ciinkii Arap dil kaidelerine gore, “men” harfi insanlar i¢in “ma” harfi de insanlar disinda
canli-cansiz biitiin varliklar i¢in kullanilmaktadir. Bu nedenle kafirlerin, ayetin zahiri
anlamindan, Hz. Isa, Hz. Uzeyir ve meleklerin cehennemde yanacaklar arasinda oldugunu
anlamalar1 miimkiin degildir. Matiiridi mezkir ayeti ilgili oldugunu diisiindigt ““Yakiti

292 mealindeki ayet ile izah etmistir. Ona gére bu

insanlar ve taslar olan atesten sakinin
ayette de insanlarin taptig1 varliklardan putlarin ve taglarin cehenneme yakit oldugu ifade
edilmistir. Dolayisiyla mezkir ayetin, miifessirlerin belirttigi sekilde degil ancak bu ayet
cercevesinde anlasilmasi gerekmektedir. Bununla birlikte bu ayetin baska bir sekilde
anlasilmas1 da miimkiindiir: Cehenneme yakit olacak varliklar, Allah’tan baskasina
tapmaya cagiran seytanlar da olabilir. Dolayisiyla putlara ve diger tapinilan varliklara
yapilan ibadet, emrine itaat edilen seytana yapilmis olmaktadir. Hz. isa, Hz. Uzeyir ve
melekler, insanlara Allah’tan baskasina ya da kendilerine tapmalar1 i¢in ¢agrida bulunmus
degildir. Sonug olarak bu ayet ile seytanin da cehennemin yakiti olacag: ifade edilmis
olmaktadir. Nitekim “Toplayin o zalimleri, onlarin yoldaslarint ve Allah’in disinda
taptiklarimi; (hepsini cehennemin yoluna siiriin!)” ?°> mealindeki ayette bu duruma
delildir.?®* Matiiridi, Kur’an’in diger ayetlerinden delil getirmenin yaninda Arap dil
kaidelerini de dikkate alarak miifessirlerin mezkir ayetle ilgili yapmis olduklari

yorumlari reddetmistir.

Matiiridi, tefsirinde liigavi agiklamalarina katkisi olacagi diisiincesiyle ve dogru
manay1 tespit etme gayesiyle kiraat farkliliklarina da yer vermistir. Farkli okuyuslarin
mana tizerindeki degisikligine de dikkat ¢ekmistir. Kiraat farkliliklarinin neden oldugu
farkli manalar arasindan dogru manayr belirlerken ayetin baglamina, Kur’an’in

biitiinliigline ve diger ayetlerle olan iliskisine de dikkat etmistir.

Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88) “Ey iman edenler! Kendinizi tamitip izin
almadan ve i¢cinde oturanlara selam vermeden kendi evilerinizden baska evlere girmeyin.

Sizin icin daha iyi olani budar; umulur ki diisiiniip anlarsimiz’*"

mealindeki ayetin
metninde gegen “teste’nisti” fiilinin bu sekilde yazilmasinin katip hatasi oldugunu ifade
ettigi ve kendisinin ise “teste’zin(” seklinde okudugu nakledilmistir. Baz1 miifessirler ise
“isti’zan” ile “isti’nas” kelimelerinin izin istemek anlaminda olup ayn1 manaya geldigini

ifade etmislerdir. Miifessirlerden bazilar1 ise bu iki kelimenin arasindaki farka

292 e]-Bakara 2/24; Tahrim 66/6.

293 es-Saffat 37/22-23.

294 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, 9/425.
295 en-Nir 24/27.

59



deginmistir. Onlara gore, “isti’nas” kelimesi kendi varligindan ev halkin1 haberdar edip
girmek i¢in izin istemek anlamma gelirken “isti’zan” kelimesi ise ev halkindan girmek
i¢in izin istemek anlamina gelmektedir. Ebli Eyylp’tan nakledilen bir rivayete gore onlar
istizan kelimesini Allah Restilii'ne sormuslar ve o da bazi tesbihlerle sesin yiikseltilerek
eve girmek i¢in izin istemek oldugunu sdylemistir. Miifessirlerden bazilari ise bu ayette
takdim tehirin oldugunu bu sebeple selam verildikten sonra eve girip girmeme konusunda
sorarak izin istenmesi gerektigini ifade etmistir. Onlar da bu goriislerine delil olarak Hz.
Peygamber’den nakledilen, keldmdan oOnce selam verilmesi gerektigini ifade eden
girdikten sonra selam vermek gerekir demistir ¢linkii ona gore “isti’zan” girmek i¢indir.
O da bu goriisiine delil olarak “Eviere girdiginizde, (Allah katindan miibarek ve giizel) bir

selamlama ile kendinize selam verin’>°

mealindeki ayeti zikretmistir. Ona gore, bu
ayetten de anlagilacag lizere dnce eve girilmesi ardindan selam verilmesi gerekmektedir.
Ciinkii bir kimse, selam verdikten sonra izin isterse ardindan eve girince bir kez daha
selam verme geregi hisseder. Bu nedenle 6nce izin istenmeli ardindan selam vermelidir.
Matiirid’ye gore kendisinin yapmis oldugu bu yorum izahmi yaptigi ayetin zahiri
anlamina daha uygun bir yorumdur. Ayrica s6z konusu yorum insanlarin uygulamalarina
da daha muvafiktir. Yani orfe daha uygundur.?®’ Matiiridi, kiraat farkliliklarmna,
peygamberden nakledilen rivayete dayanarak yapilan yorumlara yer vermis lakin mezktr

ayetin zahiri anlamina, Kur’an’dan delil olarak zikrettigi ayetin mesajina, akla ve orfe

uygun olanin kendisinin yapmis oldugu yorum oldugunu da belirtmistir.
1.1.2. Sebeb-i Niizil Baglam

Matiirldi’yi diger miifessirlerden ayiran onemli 6zelliklerinden bir tanesi de
ayetlerin sebeb-1 niizuliiyle alakali gelen rivayetleri Kur’an’in temel ilkeleri
dogrultusunda degerlendirmeye tabi tutmasidir. Degerlendirmesini cogunlukla hadislerin

sthhat derecesini katmaksizin yapmistir.®

2% en-Niir 24/61.

297 Matiiridi, Te vildtii'I-Kurdn, 157-158.

2% Hekim Tay, “Tefsir Faaliyetlerinde Miibhematii’l-Kur’an ilminin Yeri: Eba Manstr el-Matiiridi (6.
333/944) Ornegi”, Divanet limi Dergi 55/3 (Eyliil 2019), 764-765.
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Matiiridi, konu ile alakali zikredilen rivayetleri, ayeti anlamada tek belirleyici
unsur olarak gérmeyip kendi dirayetini de katarak ayetin en dogru manasini bulmaya

calismustir. >

Matiiridi’nin konuyla ilgili gelen rivayetleri nasil degerlendirdigine kisaca
deginmek yerinde olacaktir: Matiiridi, bazi ayetlerin nakledilen sebeplere dayanmaksizin
Allah’in muhataplarina mesaj vermek amaciyla indirebilecegi kabuliinden hareketle bazi
rivayetleri kabul etmemistir. Makul goérmedigi rivayetleri bazen kabul etmeme
gerekgesini izah ederken bazen de yalnizca aktarmakla yetinip iizerinde herhangi bir
degerlendirme yapmadan kendi goriigiiniin daha uygun oldugunu ifade etmistir. Ayrica
Kur’an ayetlerine aykir1 gordiigi veya Kur’an ayetleriyle ¢eligkili gordiigii rivayet ve
yorumlar1 da kabul etmemistir. Matiiridi, nakledilen rivayet ve yorumlar1 neden kabul
etmedigini hem ayetlerden delil getirerek hem de mantiki delillerden faydalanarak izah

etmistir.

“Kim Allah’a ve Peygambere itaat ederse iste onlar, Allah’in kendilerine
liituflarda bulundugu peygamberler, siddiklar, sehitler ve salih kisilerle beraberdirler,
bunlar ne giizel arkadaslardir**° mealindeki ayetin sebebi niiziiliine dair iki tane rivayet
nakledilmis: Bunlardan ilki, bir kimse aglayarak Hz. Peygamber’e gelmis. Ona, onu
kendisinden ve ailesinden daha ¢ok sevdigini sdylemis. Diinyadayken ona olan 6zlemini
gidermenin miimkiin oldugunu fakat ahirette ise cennete girse dahi peygamberlerin
cennetteki mertebelerinin yiiksek oldugunu bu nedenle onu gérememe ihtimali kargisinda
lizgiin oldugunu ifade etmis. Dolayisiyla bu hadise sebebiyle mezkir ayetin indigi
nakledilmistir. Diger rivayette ise, ayn1 hususun bir grup miimin tarafindan ifade edildigi

belirtilmis.>"!

Matiiridi ise bu ayet hakkinda birkag ihtimal iizerinde durmustur. Ilki bahsi gecen
rivayetlerden baska sebeplerin olma ihtimali ikincisi ise ayetin herhangi bir sebebe
dayanmaksizin indirilme ihtimalidir. Ona gore, Miisliiman olmadan 6nce Yahudi ya da
miisrik olmalart nedeniyle Hz. Peygamber’e eziyet eden insanlarin, Miisliiman olunca
onceden yapip ettiklerinden dolayr affedilmeyeceklerini diisiiniip siddetli {iziinti
duymalar1 sebebiyle bu ayet inmis olabilir. Diger bir ihtimal ise, onlar ahiretteki

derecelerinin daha 6nce inanan kimselerle ayni olmayacagini diisiiniip endise duymus

(2020), 66.
300 en-Nisa 4/69.
301 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur an, 3/277.
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olabilirler. Bu ayet ile Allah, onlarin da inananlarla bir arada olacagini haber vermis,
onlarin bu konudaki endiselerini gidermis olabilir. Matiiridi, “Eger yaptiklarina son

95302

verirlerse ge¢mis giinahlart bagislanacaktir’>"> mealindeki ayetin de bu goriisiine delil

oldugunu ifade etmistir.>*?

Ona gore diger bir ihtimal ise Miiminler, Allah’a itaat etmeleri karsiliginda
diinyada verilen nimetlerin benzerlerinin ahirette de verilecegini 6grendiklerinde, ahirette
birbirlerinden uzak olup bir daha bir araya gelemeyeceklerini diisiindiikleri i¢in bu ayet
indirilmis dolayisiyla onlarin cennette hep beraber olacaklarinin haberi verilmis

olabilir.3%*

Diger bir ihtimale gore ise Allah, bir sebebe dayanmaksizin dogrudan miiminlere
mesaj vermek i¢in bu ayeti indirmis olabilir. Matiiridi, bu goriisiin diger biitiin
goriislerden daha muhtemel ve uygun oldugunu ifade etmistir. Ona gore Allah mezk(r
ayet ile kendisine inanip itaat eden herkesin merhameti ve liitfuyla peygamberlerle,
siddiklarla, sehitlerle ve salih kimselerle beraber olacaginin miijdesini vermistir. Bahsi
gecen kimseler Allah’in liitfuna mazhar olmus kimselerdir. Dolayisiyla Allah’a ve
peygamberine iman ve itaat eden herkes, Allah’in liitfuna mazhar olan bu kimselerle
birlikte olacaktir.’*®> Matiiridi ayetin, zikrettigi ihtimaller sebebiyle inmesinin miimkiin
oldugunu belirttigi gibi herhangi bir sebep olmaksizin dogrudan miiminlere verilmek
istenen mesajdan dolayr inmis olabilecegini de belirtmistir. Ciinkii ayet miiminleri itaat

etmeye davet etmekte, miiminler de bu davete icabet etmektedir.>%

Matiiridi, mezklr ayetle ilgili iki tane rivayet nakletmis, rivayetleri herhangi bir
elestiriye tabi tutmamistir. Kendisi de nakledilen rivayetlerden farkli yorumlar yapmustir.
Rivayetlerden farkli yorum yapmasi Matiiridi’nin yaptig1 yorumdan, onun Kur’an
ayetlerini yorumlarken, Kur’an’in anlasilmasi, hitabinin ve mesajlarmin genis kitlelere
ulagmasi 6zelligini dikkate aldig1 sonucunu ¢ikarmamiz miimkiindiir. Dolayisiyla ayetin
ithtiva ettigi mananin, rivayetlerle sinirlandirilmasi nedeniyle ayetin, bir kisi ya da bir grup
icin degil; sebepsiz inmis olabilecegini belirtmistir. Bununla birlikte Kur’dn’dan getirdigi
deliller ile muhtemel sebebler iizerinde de durmustur. Nakledilen rivayetleri destekleyen

ayetlerin Kur’an’da bulunmamasi yahut ayn1 ayet i¢in birden fazla ve birbirinden farkli

302 e]-Enfal 8/38.

303 Matiridi, Te 'vilati'l-Kur’dn, 3/278.
304 Matiridi, Te 'vilati’l-Kur’dn, 3/278.
305 Matiiridi, Te 'vilati'I-Kur'dn, 3/278.
396 Matiiridi, Te 'vilati'I-Kur'dn, 3/278.
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rivayetlerin nakledilmesi nedeniyle muhtemel yorumlar iizerinde durdugunu da
sOylememiz miimkiindiir. Dolayisiyla yapmis oldugu yorumlari, Kur’an’mm mana ve
muhtevasina uygun olarak ayetin ihtiva ettigi mana ve mesaj1 merkeze alarak yaptigi da

sOylenebilir.

Matiiridi, nakledilen bazi sebeb-i niizll rivayetlerini ve bunlara dayanarak yapilan
yorumlart Kur’an’in bazi ayetlerine aykiri olmasi nedeniyle kabul edilebilir olmadigini
ifade etmis bazen de nakledilen rivayetlerin Kur’an’in nazil oldugu ortama aykir1 olmast
nedeniyle kabul edilebilir olmadigini ifade etmistir. Dolayisiyla Matiiridi’nin, Kur’an’in
biitiinliiglinii ve nazil oldugu ortami dikkate almasi hem miifessirlerin goriislerini ve
naklettigi rivayetleri elestirmesine veya reddetmesine etkisi olmus hem de kendisinin

mezkir ayet ile ilgili muhtemel yorumlar yapmasina katkisi olmustur.

ibn Abbas “De ki: Ben size, Allah’in hazineleri benim yammdadir, demiyorum.
Ben gaybi da bilmem. Size, ben melegim de demiyorum. Ben sadece bana vahyolunana

27307 mealindeki

uyarim. De ki: Hi¢ kor ile goren bir olur mu? Siz hi¢ diigiinmez misiniz
ayetin, miisriklerin Hz. Peygamber’e “ihtiyacin olan hazineleri Allah’in senin i¢in
indirmesi gerekmez miydi ve sen aglik i¢erisindeyken karnini doyurabilmen i¢in Allah’in
sana bahgeler vermesi gerekmez miydi?”’ sozleri iizerine indigini sdylemistir. Onlar Hz.
Peygamber’in muhta¢ bir kimse oldugunu ve bu nedenle ihtiyaclarimi karsilayacak
hazinelerin ona verilmesi gerektigini diislinliyorlardi. Matiiridi ise miisriklerin Hz.
peygamber i¢in bu sekilde bir isteklerinin olmasinin da mezkfr ayetin Ibn Abbas’in
belirttigi sebepten dolayr indirilmis olmasmin da ihtimal dahilinde olmadigini ifade
etmistir. Cilinkii Matiiridi’ye gore miisriklerin, Hz. Peygamber i¢in bir istekte bulunmalari
s0z konusu degildir onlar ancak kendileri i¢in istekte bulunuyorlardi. Nitekim “Sen bizim
icin yerden bir kaynak fiskirtmadikca sana asla inanmayacagiz. Veya senin bir hurma
bahcen ve iiziim bagin olmali; iclerinden de cagil cagil nehirler akitmalisin®™®
mealindeki ayette de bu durum ifade edilmistir. Bu ve buna benzer ayetlerde de onlarin
kendileri icin Hz. Peygamber’den istekte bulunduklari ifade edilmis ve onlarin isteklerine
cevap olarak da bu ayetler indirilmistir. Matiirldi bu yorumun daha dogru olduguna
hayatina yemin etmistir. Matiirildi bundan bagka ihtimallerin de olabilecegini de
belirtmistir. Ona gore mezkir ayet ile miisriklere, Allah’in hazinelerin Hz. Peygamber’in

yaninda olmadigi, onun gaybi bilmedigi ve melek olmadigi haber verilmis olabilir. Ayrica

307 e]-En‘am 6/50.
308 o]-Tsra 17/90-91.
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Hz.peygamber’in bir beser oldugu, ona vahyedilenden onun da sorumlu tutuldugu, ona
ve inanmayanlara Allah’in ne yapacagini onun da bilmedigi ifade edilmis de olabilir.
Matiiridi’ye gore diger bir ihtimal ise Hz. Peygamber’in onlara azabi hatirlatmasi, onlarin
da bahsi gegen azabin yalan oldugunu ispatlamak i¢cin Hz. Peygamber’den azabi istemis

olmalar1 da miimkiindiir.3® «

Sayet dedikleriniz dogruysa ne zaman gerc¢eklesecek su
tehdit? Diyorlar™®'® mealindeki ayet de onlarin icinde bulundugu bu durumu ifade eder
niteliktedir. Onlarin bu alayli sorularina karsilik Hz. Peygamber, onlara gelecek azabin
kendi elinde olmadigini dolayisiyla da ne zaman gelecegini bilmedigini ayrica buna gii¢
yetiremeyecegini ¢linkii kendisinin de onlar gibi bir beser oldugunu ifade etmesi istenmis
dolayistyla da mezki(r ayet indirilmis olabilir. Diger bir ihtimale gore, Allah’in
hazinelerinin Hz. Peygamber’in yaninda olmasi, onun gaybi1 bilmesi ve melek olmasi s6z
konusu olsaydi onlarin, Hz. Peygamber’e tabi olmasi1 ve kuvvetle baglanmasi daha kolay
olurdu. Hz. Peygamber de insanlarin kendisine tabi olmasini ¢ok isterdi. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in de onlar gibi bir beser oldugunun, kendisine vahyedilene karsi onun da
sorumlu tutuldugunun, sdzlerinin dogru oldugunun ve davet ettigi dinin de hak oldugunun

anlasilmasi icin mezkr ayet indirilmis olabilir.>!!

Diger bir ihtimal ise, onlarin, Hz. Peygamber’e kiyametin ne zaman kopacagini
sormalar1 bununla birlikte onun goge ¢ikmasi gerektigini sdylemeleri iizerine bu ilahi
beyan ile gaybi bilmedigi ve melek olmadigi ifade edilmis de olabilir. Bu ve buna benzer
ayetlerin, muhataplarin Hz. Peygamber’e olan isteklerini bildirdikleri ve onlarin
isteklerine cevap mahiyetinde indigi anlasilmakla birlikte s6z konusu isteklerin ne oldugu
tam olarak bilinmemektedir. Mezkir ayet baska bir ayette ifade edilen sorunun cevabi da
olabilir.*'> Matiiridi, bu nedenle bu tiir ayetlerle ilgili Allah’a sahitlik s6z konusu oldugu
icin kesin yorumda bulunmaktan ve ayeti tefsir etmekten, yalan olma tehlikesi
tasimasindan dolay1 Allah’a sigidigmi ve ondan korktugunu belirtmistir. Matiiridi, Ibn
Abbas’in rivayetini, Kur’an’in diger ayetleri ile celistigi i¢in makul bulmamistir. Ayrica
Matiiridi ayetin yorumu ile ilgili ¢esitli thtimaller iizerinde durmus, bu ihtimallerden
bazilarin1 ayetin baglamini dikkate alarak bazilarini ise Kur’an’in diger ayetlerinden delil

getirerek izah etmistir. Ayetle delillendirdigi yorumuna kesin goziiyle bakmasina ragmen

399 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’an, 5/84-85.

310 Yinus 10/48.

31 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an, 5/85.

312“Onlar, ‘Sen bizim igin yerden bir kaynak fiskirtmadik¢a sana asla inanmayacagiz veya senin bir hurma

bahcen ve iiziim bagin olmali; i¢lerinden de cagil cagil nehirler akitmalisin’ dediler.” ( el-Isra, 17/90-
91).
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muhtemel yorumlarina da yer vermistir. Son olarak ise tevil anlayis1 geregi kesin yorum
yapmaktan Allah’a siginmistir. Ciinkii ona gore “Allah’in murad: sudur.” seklinde kesin
yorum yapmak, Allah’a sahitlik yapmak olup yalan olma tehlikesi tagimasindan veya

yanilma ihtimalinden dolay1 ihtiyatli davraniimas1 gereken bir husustur.®!3

“Herhangi bir hurma agacini kesmeniz de kokleri iizerinde ayakta birakmaniz da

314 mealindeki

Allah’in izniyledir ve bu, yoldan ¢ikmislarin burunlarini siirtmesi i¢indir
ayet hakkinda rivayet edildigine gore Yahudiler, Miisliimanlarin Allah’in kotiliga
sevmedigini soyledikleri halde hurma agaclarini keserek kétiiliik yaptiklarini soylemisler.
Dolayisiyla onlar Miisliimanlarin sdyledigi s6z ile yaptiklar fiili ¢eliskili bulduklarini
ifade etmislerdi. Matiiridi, bu rivayeti dogru bulmamaktadir. Ciinkii onlar kendi evlerini
tahrip etmekten hoslaniyorlardi. Dolayisiyla onlarin agaclarin kesilmesinden rahatsizlik
duymalart miimkiin degildir. “Onlar evlerini hem kendi elleriyle hem de miiminlerin

315 mealindeki ayet de onlarin evlerini tahrip etmekten rahatsizlik

elleriyle yikiyorlardi
duymadiklarini ifade etmektedir. Matiiridi Yahudilerin, evleri tahrip etmek gibi kotii bir
fiil islerken, miiminlerin onlarin yaptigindan daha basit olan agaglar1 kesmelerini
kinamalarinin miimkiin olmadigini ifade etmistir. Ayrica Matiiridi’ye gore evlerin tahrip
edilmesi artik onlardan faydalanma timidinin de yitirilmesini netice verirken agaglar igin
ayni durum s6z konusu degildir. Agaclar kesilse bile sonrasinda onlardan faydalanilmasi
miimkiindiir. Sayet nakledilen rivayet dogru ise belirtilenlerden bagska tiirlii yorumlanmasi
miimkiindiir: Yahudilerin Miisliimanlar tarafindan 6liimle korkutulmasi s6z konusu
olabilir. Dolayisiyla Yahudiler, Miisliimanlara siz bizi oldiiriirseniz biz zaten bu
agaclardan faydalanamayacagiz dolayisiyla bu agaclar size kalacak yani sizin miilkiiniiz
olacak, faydaniza olan bir isi neden zarara ceviriyorsunuz demis olabilirler. Agaglarin
kesilmesine Allah’in miisaade etmesi de birkac sekilde yorumlanabilir: Miisliimanlar,
Yahudilerle savagma sebeplerinin diinyalik mallar i¢in olmadigini, Allah’a ve Resiliine
itaat etmek icin oldugunu gostermek istemis olabilirler. Bagka bir sebep ise sahiplerinin
dokunulmazlig1 ortadan kalktig1 i¢in mallarinin da dokunulmazlig: ortadan kalkmis bu
nedenle agaclar1 kesmis olabilirler. Diger bir ihtimal ise Yahudilerin siirgiin edilmesi
takdir edilmis, onlarin evlerinin ve mallarinin telef edilmesiyle bir daha dénme
timitlerinin kalmamasi ve siirgiinii daha kolay i¢lerine sindirmeleri hedeflenmis olabilir.

Son olarak ise mezklr ayette bahsi gecen kimseler, Yahudilerin 6nderi olan kimselerdi.

313 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 5/86.
314 e]-Hasr 59/5.
315 el-Hasr 59/2.
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Onlar, Allah’in kitabin1 diinya sevgisi ve arzusundan otiirii tahrip ettiler dolayisiyla
diinyadaki rezilliklerini miisahede etmeleri i¢in mallarinin telef edilmesine izin verilmis
olabilir.?' Matiiridi, miifessirlerin yapmis oldugu yorumu Kur’an’in diger ayetlerine

aykir1 buldugu i¢in reddetmistir.

Miifessirler, “Ey iman edenler! Miimin kadinlar go¢ ederek size geldiklerinde —

317 mealindeki

onlarin imanlarimm Allah daha iyi bilmekle beraber-siz onlart sinayin...
ayette gecen sinamanin nasil olduguyla ilgili ¢esitli yorumlar yapmislardir. Onlara gore,
kadinlarin Medine’ye, iman ettikleri igin Islam’1 yasamaya dair duyduklar arzudan
dolay1 geldiklerine, kendi yurtlarindan bagka yerde yasama arzusundan veya kocalarina
kars1 duyduklari nefretten dolay1 hicret etmediklerine dair Allah adina yemin etmelerinin
istenmesiyle sinamanin gergeklestigini belirtmisler. Matiiridi, bunun dogru bir yorum
olmadigini ifade etmistir. Ciinkii ona gore, Islamiyet’i kabul eden bir kadinin miisrik
kocasina olan nefreti tabi bir durum olup seriat ve din de boyle bir durumda bu nefreti
gerekli kilmaktadir. Nitekim “Siz bir tek Allaha iman edinceye kadar siiriip gidecek bir

diismanlik ve nefret agikca ortaya ¢ikmistir'8

mealindeki ayette bu hususu ifade eder
niteliktedir. Dolayisiyla miifessirlerin belirttigi bu yorum dogru degildir.*!* Medine’ye
hicret eden kadinlarin stnanmasinin iki sekilde olmas1 miimkiindiir. ilk olarak hicret eden
kadinlara imanin ne oldugu sorulur. Onlarin verdigi cevap imanin hakikatlerine yonelik
olursa onlarin, miimin olduklari anlasilir. ikinci ise “Aursizlik vapmamak, zina etmemek,

k...”*" mealindeki ayette de ifade ettigi gibi Islam’in diger miimin

cocuklarn éldiirmeme
kadinlardan istedigi seylerin onlara da teklif edilmesi ve onlarin da bunlar kabul etmesi,
onlarin iman ettigine delil olusturur dolayisiyla onlar bu teklif edilen seylerle stnanmis ve
neticede verdikleri cevaplarla miimin olduklar1 anlagilmis olur. Mezkiir ayette gecen
“Onlarin imanlarint Allah daha iyi bilir” beyani da imanin hakikatini tek bilenin Allah
oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla bu beyan ile miiminlerin, imanin hakikatine vakif

olamayacaklar1 i¢in sinama yaparken zahirde imandan anladiklari sey ile sinama

yapmalar1 gerektigi ifade edilmektedir.*!

Matiirldi, miifessirlerin yapmis oldugu yorumlar1 ¢esitli gerekgelerle kabul

etmemistir. Hem onlarin yorumlarmi kabul etmemesine neden olan ayetleri hem de

316 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 15/72-73.
317 e]-Miimtehine 60/10.

318 e]-Miimtehine 60/4.

319 Matiirddi, Te vilatii’I-Kur’dn, 15/121.

320 e]-Miimtehine 60/12.

21 Maturidi, Te vilatii’l-Kur’dn, 15/121-122.
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onlardan farkli olarak yaptigi muhtemel yorumlarina delil olan ayetleri zikretmis
dolayisiyla miifessirlerin yorumlarini reddetmesine ve onlardan farkli yorum yapmasina

etki eden kaynak Kur’an olmustur.
1.1.3. Israiliyat Baglanm

Matiirldi’nin Kur’an’t Kur’an ile agiklama yontemini ehl-i kitap, gecmis
peygamber ve kissalarla ilgili ayetleri izah ederken ¢ok¢a kullandigr sdylemek
miimkiindiir. Dahas1 o, bu konularin gectigi ayetlerin izahinda en saglam ve giivenilir
kaynagin yine ayetler oldugu diisiincesinden hareketle bagka bir kaynaga yonelmeyi de
gerekmedik¢e dogru bulmamaktadir. Ciinkii ayetler, Kur’an disindaki baska kaynaklara
basvurulup aciklandig: takdirde bu bilgiler ile diger ilahi kitaplarda bulunan sahih bilgiler
cogunlukla celisir. Dolayisiyla bu husus islam’m aleyhine delil teskil eder bu nedenle bu
tiir konularla ilgili oncelikli kaynak Kur’an’mn kendisi olmalidir.>*?> Bununla birlikte
Matiiridi’nin bu konuda nakledilen rivayetlerin tamamina itibar etmedigini sdylememiz
miimkiin degildir. O, nakledilen rivayetler dinin temel kaynaklar1 ve akli delillerle

celistiginde elestirir ve reddeder.’??

Matiiridi, ayetlerin agiklamalarini yapan miifessirlerin, Israiliyyat bilgisine yer
verip yaptig1 yorumlari ¢esitli gerekcelerle reddetmistir. Konumuz itibariyle bu kisimda
yalmzca Kur’an ayetlerine aykir1 goriip reddettigi rivayetlere yer verecegiz. Ilerleyen
kisimlarda ise miifessirlerin bu tiir bilgilere dayanip yaptigi yorumlar1 ve naklettigi
rivayetleri ayet delili disinda kendi ifadesiyle reddetme gerekcesine gore ilgili baslik
altinda yer verecegiz. Matiiridi’nin bu tiir rivayetlere ve rivayetler sebebiyle yapilan
yorumlara hassas yaklasimi rasgele bir yaklasim degildir. Ornegin Adem kissasini izah
ederken yapmis oldugu agiklamalar bu konudaki metodolojisi hakkinda detayli bilgiler

vermektedir:

Matiridi, Hz. Adem kissasina®®* dair oncelikli olarak miifessirlerin
yaklasimlariyla ilgili genel bir degerlendirmede bulunmustur. O, bu konu hakkindaki
sOzlerinin bir tavsiye niteligi tasidigini da belirtmistir. Ona gore bu kissa ile ilgili yapilan

yorumlar, beklentileri tamamen karsilama noktasinda yetersizdir. Dolayisiyla okuyanlar

322 Bilgin, el-Matiiridi'nin Te vildtii’l-Kur dn wun Dirdyet Tefsiri Agisindan Tahlili, 61.

323 Adem Gormiis, Te vilatul-Kur'dn’'da Fisk Kavrami (Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 22.

324 “Bilmelisin ki senin Rabbin meleklere, ‘Yeryiiziinde ona sahip ve varis olacak birini (halife)
yaratacagim’ demisti. Melekler de, ‘Seni 6vgii ile yiiceltip askinligini dile getiren bizler varken orada
bozgunculuga yol agacak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin?’ diye karsilik verdiler. Bunun tizerine
Allah, ‘Ben sizin bilmediginiz pek ¢ok seyi bilivim’ buyurdu.” (el-Bakara 2/30)
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biiyiik bir beklenti igerisine girmemelidir. Bu kissayla alakali tatmin edici bir agiklama
olmadigi gibi kissanin anlatilmasindaki biitiin hikmetlere de isabetli olarak
deginilmemistir. Deginilmesi de miimkiin degildir. insan, ilahi imtihana tabi tutulmus akli
ve ilmi sinirlit olan bir varliktir. Dolayisiyla miifessirlerin kissa ile ilgili yaptiklari
yorumlar akla yatkin ve tam anlagilir olmaktan uzaktir. Cilinkii mesele gayba dair oldugu
icin aklin yorumlama giicii, hadiseleri anlama ve anlamlandirma yetisi oldukca

siirhdir.3®

Kissalar, insan aklinin smirlarini asan konular ihtiva ettigi i¢in sahih bir delile
dayanmaksizin yapilan yorumlar tatmin edici yorumlar olmaktan uzaktir. Dolayisiyla
Matiiridi’nin bu alana ait yorumlara ihtiyath yaklasmasinda, miifessirlerin yorumlarini
elestirmesinde veya karsi ¢cikmasinda hem bu konunun gayba ait bir konu olmas1 hem de
miifessirlerin bu konularin izahinda sahih bir delile dayanmayan Israiliyyata dayali
bilgilere olduk¢a yer vermeleri etkili olmustur. Dolayisiyla ona gore, miifessirlerin bu
konuda yaptiklar1 yorumlar net bilgiye dayanan yorumlar degildir. Ornegin Matiiridi,

“Dilimden diigiimii ¢6z ki séziimii iyi anlasinlar™*

mealindeki ayetlerle ilgili
aciklamalarinda oncelikli olarak miifessirlerin yorumlarina ve onlarin yorumlarina etki
eden rivayete yer vermistir. Miifessirler, Hz. Miisa’nin dilindeki diigiimii su sekilde izah
etmisler: Bir giin Hz. Maisa, Firavunun kucagindayken onun sakalini ¢ekip suratina bir
tokat atar. Firavun onu cezalandiracagini soyleyince de karis1 onun ¢ocuk oldugunu ve
aklinin ermedigini sOyler. Firavun askerlerine iki tane legen getirmelerini, bunlardan
birine ziynet esyalarin1 digerine de kor ates koymalarini emreder. Bu iki legenin yanina
Hz. Mis&’y1 gotiirlir ve ne yapacagini izlemeye baglar. Hz. Mlsa ziynet esyalarinin
oldugu legene elini uzatacakken Cebrail miidahale eder ve kor dolu legene onun elini
uzattirir. Hz. Misa oradan bir parga kor alir ve agzina atar. Iste yasanilan bu hadise sonucu
onun dili diiglimlenir. Matiiridi’ye gére miifessirler tarafindan anlatilan bu hadisenin
muhtevasinin bilinmesi ancak vahiy ile miimkiin. Baska bir deyisle bahsi gecen hadise
gecmiste yasandigi i¢in duyu ve akil ile bilgi edinilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla

miifessirlerin bu igerikteki bir bilgiye ulagmalari ancak vahiy ile miimkiindiir.*’

Daha once de ifade ettigimiz gibi Matiirldi i¢in bu tilir ayetleri izah ederken,

dayanilan delilin oncelikli olarak vahiy olmasi gerekmektedir. Miifessirler tarafindan

325 Matiridi, Te 'vilati’l-Kur’'dn, 1/123.
326 Taha 20/27-28.
327 Matiiridi, Te 'vilati'I-Kur'dn, 9/256-257.
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nakledilen bu rivayetin ve i¢inde ge¢en hadisenin bilinmesinin ancak vahiy ile miimkiin
oldugunu ifade edip rivayeti kabul etmemistir. Bu konuda vahiy bilgisi olmadigi i¢in de
kendisi vahiy bilgisi gerektirmeyen delillerle yorum yapmistir. Matiiridi, metodolojisine
uygun olarak Hz. Misa’nin dilindeki diigiimle neyin kastedildigi ile ilgili kesin degil
muhtemel yorumlara yer vermistir. Ona goére bu durumun iki manaya gelmesi
muhtemeldir. Bunlardan ilki onun 6fkelenince dilinin tutulmasi dolayisiyla konusmasinda
giicliik yasamasi, ikinci muhtemel mana ise konugmasinda giicliik yasamasina neden olan
dilinde bir rahatsizliginin olmasidir. Bu nedenlerden dolayi dilindeki diiglimiin ¢6ziilmesi
icin dua etmis olabilir.’?® Matiiridi, mezkir ayeti miifessirlerden farkli izah etmistir. Onun
yaptig1 bu yorumun ger¢ek hayatta bir karsiligi bulunmaktadir. Bir kimse konusma
giicliigii cekiyorsa ya ¢cok 6fkelendigi i¢in ya da dilinde bir rahatsizlik oldugu i¢indir. Bu
durum herkesin kabul edebilecegi veya kimsenin karsi ¢ikmayacagi bir durumdur
diyebiliriz.

Yunus (a.s)’m baligmn karninda kalma’*

stiresiyle ilgili de miifessirler cesitli
goriisler beyan etmisler. Kimi kirk giin oldugunu sdylerken kimi de ii¢ giin oldugunu
sOylemis ki Matiiridi’ye gore boyle giin tespit etmeye calismak gereksiz bir ¢abadir.
Bunlarin bilinmesi ise ancak vahiy ile miimkiindiir.**° Dolayisiyla bu tiir ayetlerin izahi

i¢in ya da net bir sey sOylemek i¢in vahiy bilgisi gerekmektedir.

Konumuza geri donecek olursak Matiiridi’ye gore Adem kissasinda netligin
oldugu tek kisim meleklerle ilgili olan kisimdir. Cilinkii meleklerin Allah’a kars1 itaatkar
olduklarinin, Allah’in emrinin disina ¢ikmalarinin miimkiin olmadiginin ve siirekli
ibadetle mesgul olduklarinin haberleri naslarla sabittir.*! “Onlar yiicelerdeki Rablerinden

332 mealindeki ayet de onlarin

korkarlar ve emrolunduklar: her seyi yerine getirirler
Allah’in  emri disina ¢ikmalarinin - miimkiin olmadig1 ifade etmektedir. Hz.
Muhammed’den ve ondan Once gelen peygamberlerden rivayet edilen haberler de
meleklerin 1yi 6zelliklerini ifade eder tarzdadir meleklerle ilgili aksini iddia eden bir haber
de gelmemistir. Buna ragmen bazi selef alimlerinin meleklerle ilgili yakisiksiz yorumlari

da yok degildir. Ayet ve sahih hadislerle masumiyeti dile getirilen meleklerin

328 Matiridi, Te 'vilati'l-Kur’'dn, 9/256.

39 “Ziinniin'u da (Yinus) zikret! Hani Ofkeli bir halde gegip gitmis, bizim kudretimizin kendisine
yetmeyecegini zannetmigsti. Sonunda karanliklar iginde, ‘Senden baska hi¢bir tanri yoktur. Seni tenzih
ederim. Gergekten ben kotii isler yapmisim!’ diyerek yalvardi.” (el-Enbiya, 21/87-88.)

330 Matiridi, Te 'vilati'l-Kur’'dn, 9/414.

31 “Melekler O’ndan emir almadan konusmazlar, onlar sadece O’nun emriyle is goriirler.”( el-Enbiya,
21/27.)

332 en-Nahl 16/50.
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masumiyetlerini gblgeleyen bir {islup kullanmak miinasebetsiz bir davranistir. Matiiridi,
bu nedenle ayet ve sahih hadislerle sabit olan konularla ilgili ayet ve sahih hadislerin
mesaj ve manalarina zit yorum yapan selef alimlerine muhalefet etmenin herhangi bir

sakincas1 olmadigini dile getirmistir.>*

Matiirldi, net ve kabul edilebilir olanin ayetlerle ve sahih haberle sabit olan bilgiler
oldugunu dolayisiyla bu bilgiler ile ¢elisen yorum ve rivayetlerin selef alimlerinin
cogunlugun goriisii olsa bile reddedilmesi gerektigini ifade etmistir. Buradan hareketle
onun bu konuda agiklamalarini belirleyen kaynaklarin ayet ve sahih hadisler oldugunu

sOylememiz miimkiindiir.

Onun bu konudaki bakis agisin1 belirleyen diger bir diislincesi ise kissalarin
niibiivvetle olan baglantisidir. leriki boliimlerde detaylica yer verecegimiz icin burada
kisaca deginmek istiyoruz: Matiiridi’ye gore kissalarda Hz. Peygamber’in Allah’tan
vahiy aldiginin ve niibiivvetle gérevlendirildiginin ispat ve delili vardir. Hz. Peygamber
bu kissayr diger semavi kitaplarda bahsedildigi sekilde anlatmistir. Onlarin dili Hz.
Peygamber’in dilinden farkliyd: ve Hz. Peygamber’in onlarin kitaplarin1 okumasi ya da
onlardan birinden bu bilgileri almas1 da miisahede edilen bir durum degildi. Dolayisiyla
bu bilgilerin Allah katindan geldiginin anlasilmasi i¢in kissalar anlatilmis olup bu bilgiler,
Hz. Peygamber’in kendiliginden sdyleyebilecegi tiirden bilgiler degildir.*** Matiiridi,
kissalarin niibiivveti ispat ettii goriistinden hareketle yapilan yorumlar1 ve nakledilen

rivayetleri elestirel bir bakis agisiyla degerlendirmeye tabi tutmustur.

Simdi de onun miifessirlerden naklettigi yorum ve rivayetleri kabul etmemesinde
veya karsi ¢cikmasinda etkili olan ayetlerden getirdigi delillere yer vermek istiyoruz. Ayni
zamanda getirebilecegi herhangi bir ayet delili olmadiginda ise yaklagiminin ne olduguna

da deginmek istiyoruz.

“Siileyman kuglar1 gozden gecirdi ve ‘Hiidhiidii nigin géremiyorum; yoksa
kayiplara mi karisti?’ diye sordu. Ya bana a¢ik bir gerekge getirir veya onu siddetle

cezalandiririm ya da onu bogazlarim!”¥>

mealindeki ayeti agiklarken Matiiridi, tefsirinde
Ibn Abbas’tan Hz. Siileyman’in hiidhiidii neden sorduguna dair bir rivayet nakledildigini
ifade etmistir: Hz. Stileyman susuz bir arazide bulundugu ve suya ihtiya¢ duydugu zaman

hiidhiidii cagirirdi. Kuyu kazip suyu c¢ikarmak i¢in ona suyun yerden derinligini ve ne

333 Matiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 1/102.
34 Matiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 1/115.
35 en-Neml 27/20-21.
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kadar ¢ekilmis oldugunu sorardi. Onun verdigi haber ile de kuyuyu kazardi. Diger kuslara
verilmeyen boyle bir ilim ona verilmisti. ibn Abbas, bu haberin kaynagimin ise Abdullah
b. Selam oldugunu, onun kendisine bu sekilde bildirdigini belirtmistir. Matiiridi’ye gore
bu yorum dogru olmaktan uzak bir yorumdur. Ciinkii Allah, Hz. Siileyman’in emrine
rlizgar1 vermisti ve bu riizgar onu sabah bir aylik mesafeye aksam da bir aylik mesafeye
gotiiriirdil. Nitekim “Stileyman in emrine de sabahleyin bir aylik, aksamleyin bir aylik yol

almakta olan riizgdr: verdik”3®

mealindeki ayette de ifade ettigi gibi Hz. Siileyman’in
suya ihtiyaci oldugunda ona ulasamamasi veya ulasmak i¢in kuyu kazmaya ihtiyag
duymasi miimkiin degildir. Ayrica onun emrine verilmis seytanlardan ve cinlerden
varliklar da vardi. Onlar, o ne emretse hazir bir sekilde onun emrini yerine getirmek igin
bekliyorlardi. Hz. Stileyman, Belkis’in tahtin1 kim getirir diye sordugunda i¢lerinden biri
onu Hz. Siileyman’in makamindan kalkmadan getirecegini, baska biri ise géz acip
kapamadan getirecegini sOylemisti. Kur’an onun emri altinda bulunan bu varliklardan ve
onun emrini yerine hizli bir sekilde getirmesinden bahsetmistir: “Sen makamindan

99337

kalkmadan once ben onu sana getiririm”>' ve “Ben onu sen géz a¢ip kapayincaya kadar

338 mealindeki ayetlerde belirtildigi gibi bu giice sahip bir kimsenin bagka bir

getiririm
seye ihtiya¢c duymasi beklenemez. Dolayisiyla Hz. Siileyman’in emri altinda riizgar,
seytan ve cinlerin olmasi, hiidhiidiin ilmine ihtiya¢ duymasinin ve onun verdigi haber ile
kuyu kazma zahmetine girmesinin miimkiin olmadigini kanitlar niteliktedir. Onun
emrinde riizgar varken susuz bir yere denk gelse bile riizgirla suyu olan bir yere pekala
gidebilir. Gitmese bile emri altinda bulunan diger varliklara bu ihtiyacini1 gidermeleri igin
emir verebilir. Matiiridi, nakledilen rivayeti, Kur’an’in diger ayetleriyle celismesinden
dolayr kabul etmemistir. Ona gore Hz. Siilleyman’in hiidhiidii sorma sebebi onun
kendisine saglayacagi yarara yonelik degildir. Bu nedenle hiidhiide diger kuslara karsi
sorumluluk verilmis olup diger kuslar1 denetleme ve koruma gdrevine sahip oldugu i¢in
Hz. Siileyman, onu denetleme maksadiyla sormustur. Ciinkii bilindigi gibi her kralin

vazifesi tebaasin1 sormak, denetlemek ve onlar1 korumaktir. 3

Miifessirler tarafindan yapilan diger bir yorum ise su sekildedir: Kuslar, Hz.
Siileyman’1 giinese kars1 golgeliyorlardi. Hiidhiidiin de gorevi onu golgelemekti. Hiidhiid

yerinde olmadig1 i¢in giines 1sinlar1 Hz. Siileyman’1 rahatsiz etmeye baslamis bu nedenle

336 Sebe 34/12.

337 en-Neml 27/39.

338 en-Neml 27/40.

339 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, 10/432-433.
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onu sormustu. Miifessirler ayette gecen cezalandirma ise Hz. Siileyman’in, giines
1isinlarina maruz kalmasi nedeniyle hiidhiidiin tiiylerini yolup onu da giines 1sinlarina
maruz birakmasi, hiidhiidiin neden oldugu zararin aynisi ile mukabelede bulunmasi
seklinde yorumlamiglar. Matiiridi ise yalan olur diisiincesiyle s6z konusu azabin mahiyeti
hakkinda herhangi bir agiklama yapmamayi tercih ettigini ifade etmistir.>*° Dolayisiyla
Matiiridi, nakledilen ilk rivayeti yine ayetlerle ¢elismesi nedeniyle kabul etmemis ikinci
rivayete ise ihtiyath yaklasmis ve yalan olur diislincesiyle hakkinda yorum yapmamayi1
tercih ettigini ifade etmistir.

Matiridl, “(Danismanlarina dénerek) ‘Beyler! Onlar boyun egerek bana
gelmeden once hanginiz o kralicenin tahtim bana getirebilirsiniz?’ diye sordu*!
mealindeki ayetin izahin1 yaparken 6ncelikli olarak miifessirlerin yorumlarina yer vermis,
yapilan yorumlar1 kabul etmemesine neden olan ayetlerden deliller getirmis ve kendi

tercihini nakli ve akli delillerle birlikte izah etmistir:

Miifessirler, Hz. Stileyman’in Miisliiman olmadan 6nce onlarin kanlar1 ve mallari
helal olacagi i¢in Belkis’in tahtinin getirilmesini istedigini belirtmisler. Matiirid1 ise Hz.
Siileyman’in onlarin mallarini ele gecirmeyi arzuladigini ve kraligenin tahtina ve malina
g0z diktigini ifade eden miifessirlerin yaptig1 bu yorumun imkansiz ve ¢irkin bir yorum
oldugunu belirtmistir. Matiiridi’ye gére Hz. Siileyman’in, onlarin mallarina g6z dikmesi
ve mallar1 elde etmek i¢in ¢esitli ¢arelere bagvurmasi imkan dahilinde degildir. “Siz bana
mal yardimi mi yapiyorsunuz? Allahin bana verdigi size verdiginden daha degerlidir.

Hayiwr, hayir! Bu hediyenizle ancak sizin gibiler sevinir’>**

mealindeki ayette de ifade
edildigi gibi Hz. Siileyman onlardan gelen hediyeleri bile geri ¢evirmisti. Dolayisiyla
onun, onlarin malinda gozii olsayd: bu hediyeleri kabul ederdi. Bununla birlikte o
diinyaligin kendisini sevindirmedigini de ifade etmistir. Bu nedenle miifessirlerin yaptig
yorumunun bir gercekligi yoktur. Hz. Stileyman’in taht1 istemesinin sebebi ise iki sekilde
yorumlanabilir: ilk olarak, Hz. Siilleyman onlara kudretini gostermek istemistir ki onlar
kendisine karsi koyacak kudretten yoksun olduklarini anlayip ona boyun egsinler. “4sla

343 mealindeki ayette de bu duruma

kars1 koyamayacaklart ordularla tizerlerine geliriz
isaret edilmektedir. Hz. Siileyman’in tek bir neferinin, onlarin, korumasi altindaki tahti

tek basma kaldirip tek basina getirmesi, Hz Siileyman’in sahip oldugu giici

340 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, 10/435.
341 en-Neml 27/38.
342 en-Neml 27/36.
343 en-Neml 27/37.
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gostermektedir. Boylece onlarin, Hz. Siileyman’in saltanatina ve giiciine karsi
koyamayacaklarin1 dolayisiyla ona gii¢lerinin yetmeyecegini anlamalar1 hedeflenmistir.
Sonug olarak bahsi gecen hadisenin vuku bulmasinin sebebi onlarin Hz. Siileyman’a itaat

etmesini saglamaktir.>**

Ikinci ihtimale gére Hz. Siileyman’in, Belkis’mn tahtini istemesinin sebebi kendi
peygamberligine delil olmasi i¢indir. Belkis geldiginde ve tahtin1 gérdiiginde bunun bir
mucize oldugunu dolayisiyla Hz. Siilleyman’in peygamber oldugunu anlamasi i¢in Hz.

Siileyman taht1 getirmeleri igin emir vermistir.>*

Tefsir alimleri “Onlar, ‘Sayui birka¢ giin disinda bize cehennem atesi
dokunmayacaktir’ dediler. De ki: Allah katindan bir séz mii aldimiz -ki Allah asla

27346 mealindeki

soziinden caymaz- yoksa O ’na bilmediginiz seyleri mi isnat ediyorsunuz
ayette gecen sayil1 giinlerin, Israilogullari’nin buzagiya taptiklar: giin sayis1 kadar oldugu
konusunda ittifak etmislerdir. Lakin Matiiridi bu goriisiin iki sebeple makul olmadigini
ifade etmistir. Ona gore ilk olarak, kendilerine sayili birka¢ giin disinda atesin
dokunmayacagini sdyleyen kimseler degil; onlarin atalar1 buzagiya tapmiglardir. Mezkir
ayeti, onlarm atalarmn fiillerine hamletmek makul degildir. Ikinci olarak ayette ifade
edilen szl buzagiya tapan atalarinin sdylemesi miimkiin goriinmemektedir ¢iinkii onlar
isledikleri fiilden pismanlik duyup tovbe etmisler ve yaptiklari fiili terk etmislerdi. Tovbe
edip buzagiya tapinma isinden dondiikten sonra Allah’in, onlara azap etmesi miimkiin
degildir. “Kiifiir ve inkdr yolunu tutanlara soyle: Vazgegerlerse geg¢mis giinahlar

347 mealindeki ayet de bu hususa isaret etmektedir. Bu durumda sayil

bagislanacaktir
giinler ifadesini, Isrdilogullar’nin Allah’a isyanla gegirdikleri giin sayis1 olarak
yorumlamak daha isabetlidir. Onlarin, ya azabin isyan edilen giin sayis1 kadar olacagin
diistinmeleri ya cehennemde ebedi kalinacagina inanmamalar1 ya da cennete
kendilerinden bagkasimin girmeyecegini diisiinmeleri nedeniyle onlar belirli giin sayisi
kadar azabin kendilerine dokunacagini sdylemistir. Nitekim “Cennete Yahudi veya

348 mealindeki ayette de onlarin kendilerinden

Hristiyan olandan baskast girmeyecektir
baskasinin cennete girmeyecegini zannettikleri ifade edilmektedir. Onlar, Allah’in

kendilerini sevdigini ve bu sebeple de cennete alacagini diisliniiyordu. “Biz Allah in

344 Matirddi, Te vilati’I-Kur’dn, 10/447.
345 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, 10/447.
346 e]-Bakara 2/80.

347 el-Enfal 8/38.

348 e]-Bakara 2/111.
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3% mealindeki ayette de bu durum ifade edilmektedir. Bu

ogullart ve sevdikleriyiz
nedenle onlar, isyan ettikleri giin sayis1 kadar ceza ¢ekip sonra cennete gireceklerine
inaniyor; sonsuza kadar Allah’in kendilerine azap edecegine inanmiyor, bir babanin
evladina uyguladigt ceza gibi muamele goreceklerini dolayisiyla kisa bir siire
cehennemde cezalandirilip cennete alinacaklarmi disiiniiyorlardi. Ne yazik ki durum
onlarin zannettigi gibi degildir. Kiifriin cezasi ebedi cehennemde kalma, imanin miikafati
da ebedi cennette kalma seklinde vuku bulacaktir. Dine inanip onu benimseyen kimse
ebedi olarak benimser buna mukabil miikafati da ebedi olur. Dine inanmayan igin de ayni
durum gegerlidir. Ama gilinah isleyen kimse i¢in durum bu sekilde seyretmez. Nefsani
arzularin baskisiyla islenen giinah bir zaman dilimiyle kayitlidir ve s6z konusu giinah terk
edilebilir. Sonug olarak verilen ceza da islenilen glinahin siiresi kadar olabilir. Ciinkii
kisinin igledigi glinahta ebediyet s6z konusu degildir. Bu durumda inang ile fiilen islenen
giinahlar aym konumda degildir.>*° Sonug olarak Matiiridi, miifessirlerin iizerinde ittifak

ettigi goriisii akli ve nakli delillerle reddetmistir.
1.1.4. Kelami Baglam

Matiiridi tefsir alaninda taninan bir alim olmasinin yani sira kelam alaninda da
fikirleriyle taninmis énemli bir alimdir.**! O, kelamc1 olmas1 hasebiyle ayetleri nakli ve
akli delillerle tevil etmis; bunu yaparkende gerekli goriidiigii yerlerde kelami tartismalara

siklikla yer vermistir.*>?

Tefsirde akil ile nakil arasindaki mesafeyi daraltarak ayetleri tevil ederken
Matiiridi, hem diger ayetlerden hem de akli yorumlardan yararlanmistir. O, 6zellikle
ihtilaf edilen keldami meselelerin yorumlanmasinda ayetleri, Kur’an’in biitlinliigii
icerisinde ele almis yorumlarini akli ve nakli delillerle desteklemistir.>>*Matiiridi’nin
gerek miifessirlerin naklettigi rivayetleri tenkit ve kabiiliinde ve gerekse kendi goriislerini
detaylandirdig1 yerlerde, kelami goriislerinin etkili oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu
konu, daha sonra detaylica ele alinacagindan dolayr bu kadar izahatla yetinip burada
Matiiridi’nin miifessirlerin kelami konularda yaptig1 yorumlari ve naklettikleri rivayetleri

kabul etmemesinde getirdigi ayet delillerine yer verecegiz. Tespit edebildigimiz kadariyla

349 el-Maide 5/18.

330 Matiiridi, Te vildtii'l-Kur’dn, 1/193-194.

31 Enes Biiyiik, “Matiiridi’nin Tefsir-Te’vil Ayrimi ve Bunun Te’vilat’taki Pratik Degeri Uzerine Bir
Inceleme”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi, (15 Haziran 2019), 215.

Ayhan Tekines, “Imam Matiiridi’nin Hadisleri Yorumlama Metodu :Te’vilatu Ehli’s-Siinne Ornegi”,
Journal 10/3 (2010), 166.

353 Talip Ozdes, Matiiridi nin Tefsir Anlayisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 74-75.
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ayetlerden delil getirerek miifessirlerin yorumlarini1 reddettigi konu basliklari, Allah’in

ilim sifat1, Rii’yetullah ve insan sorumlulugudur.

Matiirldi, “Onlara (Yahudilere), kendisine ayetlerimizden verdigimiz ve fakat
onlardan siyrilip ¢ikan, o yiizden de seytanin takibine ugrayan ve sonunda azginlardan

99354

olan kimsenin haberini oku mealindeki ayeti izah ederken ilk olarak miifessirlerin

goriislerine yer vermistir:

Miifessirler bu ayet hakkinda ¢esitli goriisler ileri siirmiistiir. Onlardan bir kismi
ayette bahsedilmesi istenen kisinin peygamber oldugunu belirtmisler. Zira bu kimseye
ayetler verilmis, o ise niibiivvetten ¢iktig1 gibi Allah’t da inkar etmistir. Matiiridl bu
goriisiin gergeklikten uzak, isabetsiz bir goriis oldugunu belirtip reddetmistir. Ona gore,
Allah’1n, inkar edecek bir kimseyi peygamberlik ile gérevlendirmesi miimkiin degildir.
Allah, kime peygamberlik verecegini, kime verildiginde inkar edecegini ve kimin bu
goreve ehil olup olmadigini bilir. Nitekim “Allah, peygamberligini kime verecegini daha

355 mealindeki ilahi beyanda bu duruma isaret edilmektedir.>>® Miifessirlerin

iyi bilir
kendisine peygamberlik verilen ve bunu kabul etmeyen bir kimseden bahsetmelerine
karsin Matiirldi Allah’in, kime peygamberlik verdiginde reddedecegini bilecegini
dolayisiyla reddedecegini bildigi kimseye peygamberlik gorevi vermeyecegini ifade
etmis ardindan da bu goriistinii konu ile alakali gordiigii ayet ile delillendirme yoluna
gitmistir.

Matiridi’nin  “Yine siz hatirlamalisiniz ki, ‘Ey Misa! Biz Allaht agikca
gormedik¢e sana inanmayacagiz’ demistiniz de heniiz bakinip dururken yildirim

carpmist sizi”>’ mealindeki ayet ile ilgili aciklamalar su sekildedir:

Miifessirlerden bazilarimin  rii’yetullah’in = (Allah’in = goriilmesi) miimkiin
olmadigini iddia etmelerinin delili bu ayet olmustur. Ciinkii onlara gére, Miisd’nin
kavmini yildirnm carpmasimin nedeni Allah’1t gérmeyi talep etmeleridir. Onlar, Hz.
Misa’nin kavminin bu taleplerinin neticesi azap oldugu i¢in Allah’1t gérmenin miimkiin
ayet oldugunu belirtmistir. Ona gore oncelikle Hz. Misa onlarin bu taleplerine kars1 onlari

kinamamis ve azarlamamis hatta kendisinin de daha 6nce boyle bir talebi olmustur. Allah

354 el-A‘raf 7/175.

355 el-En‘am 6/124.

356 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, 6/125.
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ise kendisini bu isteginden dolay1 menetmemis “Dag yerinde durursa beni goriirsiin”>>®

demistir. Dolayisiyla talep edilen sey ihtimal dahilinde olup Allah’in kullandig: iislupsa
vaat konumundadir. Sayet Hz. Miisa nin talebi kiifiir konumunda bulunsaydi Allah, bunu
Hz. Misa’ya yasaklardi. Ayrica Hz. Muhammed’e de rii’yetullah konusu sorulmustur;
kendisinin soruyu sorani kinamasiyla ilgili bir haber de gelmemistir. Dolayisiyla
Israilogullar’’ni yildirim garpmasinin nedeni onlara yeterince mucize gelmesine ragmen
giicliik ¢ikarmak i¢in boyle bir talepte bulunmus olmalaridir. Ayrica onlari, Allah’1
gormeyi istediklerini ifade etmelerinden dolayr degil gorseler bile inanmayacaklarini

ifade etmelerinden dolay1 yildirim ¢arpmigtir.>>

Matiirldi, baz1 miifessirlerin sdylediklerinin aksine bu ayetin Allah’in ahirette
goriilecegine delil oldugunu ifade etmistir. Matiiridi’ye gore Hz. Mlisa’nin rii’yetullahla
ilgili talebinin yasaklanmamasi hatta talebine karsilik verilen cevaplar rii’yetullahin
miimkiin olduguna delil olmaktadir. Hz. Muhammed’e de buna benzer sorular soruldugu;
onun da soruyu sorant bu husustan men ettigi veya bu tiir sorularin sorulmasini
yasakladigi nakledilmemistir. Dolayisiyla Matiiridi, ahirette Allah’in goriilmesinin
miimkiin oldugunu hem ayet hem de Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetten getirdigi

deliller ile izah etmistir.

Matiiridi, “Eger Mekke’de kendilerini heniiz tamimadiginiz miimin erkekler ve
miimin kadinlar olmasaydi, bunlari bilmeden ezmeniz ve bu yiizden iiziintii ve zarara
ugramaniz ihtimali bulunmasaydi (Allah ellerinizi onlarin iizerinden ¢ekmezdi).
Dilediklerini rahmetine daldirmak igin Allah boyle yapmustir. Eger birbirinden
ayrilsalardy, inkdra sapmis olanlarina aci bir sekilde azap edecektik>*® mealindeki ayeti

su sekilde izah etmektedir:

Allah, miiminlerin Mekke’ye girmesini orada bulunan miimin kadin ve miimin
erkeklerin olmasi nedeniyle engellemistir. Eger orada miiminler bulunmasayd: onlari
Mekke’ye girmekle muzaffer kilacakti. Fakat ayette gecen {iziintii ve zarara ugrama
thtimali bulunmasaydi ifadesine dair miifessirler arasinda ihtilaf vardir. Matiiridi, bu
climlenin bazilar1 tarafindan su sekilde izah edildigini sdyler: Miiminlerin, Mekke’deki
miiminleri 6ldiirmesinden dolay1 fidye 6demeleri gerekirdi. EbG Abdillah Muhammed b.

Ishak b. Yesar b. Hiyar el- Muttalibi el-Kuresi el- Medeni(é. 151/768)bu sekilde rivayet

358 el-A‘raf 7/143.
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etmistir. Bazilar1 ise onlar1 61diirmelerinden dolayi gilinah iglemis olacaklarini bazilari ise
kefaret vermek zorunda kalacaklarini belirtmistir. Matiiridi’ye gore Miisliimanlarin,
Miisliiman olduklarini bilmedikleri kimseleri 6ldiirmelerinden dolay1 giinah islediklerini
soylemek dogru degildir. Ciinkii Allah, kasitli olarak yapilan islerden dolay1 giinah yazar.
Nitekim “Yanildiginiz hususta size giinah yoktur, fakat bilingli ve kasitli olarak

yaptiklarinizdan sorumlusunuz”>%!

mealindeki ayette bu goriise delildir. Ayrica Allah,
miiminlere Mekke’de bulunan miiminlerin, miimin olduklarin1 bilme imkani vermemis
dolayisiyla malumat vermedigi bir meseleden onlar1 sorumlu tutmasi beklenemez.
Matiiridi, bu ayetin iki sekilde yorumlanmasinin miimkiin oldugunu sdylemektedir: ilk
olarak, miiminler Mekke’de bulunan miiminleri 6ldiirmiis olsalardi miinafik ve kafirler
onlar1 kinayan sozler sdyleme imkanina kavusacaklardi. Miisliimanlar da bu sozlerden

dolay iiziilecekti.>®?

Son olarak ise Misliimanlarin, bilmeden 6ldiirdiikleri kimselerin kendileri gibi
mimin olduklarin1 6grendiklerinde 6ldiirme fiilini isledikleri igin siirekli iizlinti ve
pismanlik duyacaklard:.®®3 Matiiridi, miifessirlerin yapmis oldugu yorumlari, zikrettigi
ayetle mutabik olmadigi i¢in reddetmistir. Ona gore bir kimsenin, yaptigindan sorumlu
tutulmasi ancak kastinin olmasina baglidir dolayisiyla bilmeden yaptig1 bir fiilden dolayi
insanin sorumlu tutulamasi diisiiniilemez. Dolayisiyla onun yukarida bahsi gegen insan
sorumluluguna dair kelami goriisiiniin ayet seciminde etkili oldugunu ifade etmemiz

mumkindiir.

“Giinesle ay birlestirildigi zaman®*

mealindeki ayet ile ilgili miifessirler,
kiyamet giinii glines ve ayin bir araya getirilip cehenneme atilacagini ve onlarin bu sekilde
azap goreceklerini belirtmistir. [bn Abbas ise bu goriisii reddetmistir. Ona gére, giines ve
ay Allah’in yarattigi nesnelerdir ve Allah onlara ne gorev yiiklemigse onu yerine
getirmektedirler. Allah’in onlara kiyamet giinii cehennemde azap etmesi ise diigiiniilemez.

“Diizenli seyreden giinesi ve ayi sizin icin yararl kilan”>®

mealindeki ayet de bu goriise
delil olmaktadir. Dolayisiyla ona gore itaat eden ve diizenli seyreden bu varliklar i¢in azap

miimkiin degildir. 36

361 e]-Ahzab 33/5.

362 Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 14/53.
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Matiirldi’ye gore, mezklir ayet kiyamet glinii giines ve ayin gorevlerinin sona
erecegini bildirmektedir. Giines ve ayin cehenneme atilmasi vuku bulacaksa bile bu iki
varliga azap edilmesi i¢in degil, bu iki varlikla cehenneme gireceklere azap edilmesi
icindir. Allah’1n bu iki varlik ile cehennemdekilere azap etmesi ise bu iki varliga tapilmasi
nedeniyledir. Bu goriisiine delil olarak su ayeti zikretmektedir: “Siiphe yok ki siz ve
Allah’tan baska taptiginiz tanrilar cehennem yakitisiniz.”*®” Dolayisiyla giines ve ay
cehennem yakit1 haline gelecek, bu durum s6z konusu varliklara azap etmek icin degil
bunlara tapanlara azap etmek i¢in olacaktir. Nitekim “Biz cehennemin islerine bakmakla

738 mealindeki ayet bu goriise delildir. Dolayisiyla

valniz melekleri goreviendirmisizdir
cehennemde gorevli meleklerin cehennemde bulunmalari kendilerinin azap gérmesi i¢in
degil cehenneme girenlere azap etmek icindir. Buna goére giines ve ayin cehenneme
girmesi s6z konusu ise kendilerine azap edilmesi i¢in degil; cehennemde olan kimselere

azap etmek i¢indir.>%

Gorlldugi tizere Matiiridi, miifessirlerin yorumlarini, getirdigi ayet delili ile
reddetmis. O, kelami goriislerinin etkisiyle ve getirdigi ayet delili ile sorumluluk

yiiklenilmeyen varliklarin cezalandirilmasinin miimkiin olmadigini ifade etmistir. EEEE
1.1.5. Fikihi Baglam

Matiiridi’nin fikhi goriislerinde de belirleyici kaynak Kur’an’dir. Bu boliimde
onun fikhi goriislerine delil teskil eden ayetlerle miifessirlerin naklettigi rivayet ve

goriislerini kabul etmedigi 6rneklere yer verilecektir.

“Onlart mutlaka saptiracagim, onlart bos kuruntulara kaptiracagim, kesinlikle
onlara emredecegim de hayvanlarin kulaklarint yaracaklar, emredecegim de Allah’in
varattigini degistirecekler, demistir. Allah’t birakip da seytani dost edinen kimse elbette
apacik bir ziyana diismiis olur.”3"° Miifessirlerden bazilar1 ve Ibn Abbas’a gore, bu ayetle
baz1 kimselerin Allah’in dinini degistireceklerinin haberi verilmektedir. ibn Abbas bahsi
gecen degisikligin, yash kadinlarin gen¢ goériinme amaciyla dislerini inceltmesi ve
keskinlestirmesi, kadinlarin yiizlerindeki killar1 yolmasi, kadinlarin giizel goriinmek i¢in
on dislerini ayrik hale getirmesi, saglarma sa¢ ulamasi ve dovme yaptirmas: gibi

durumlarin vuku bulmasi anlamia geldigini ifade etmistir. Matiiridi, onun yaptig1 bu

367 el-Enbiya 21/98.

368 e]-Miiddessir 74/31.

369 Matiirddi, Te vilatii’l-Kur’dan, 16/300-301.
370 en-Nisa 4/119.

78



yorumun uzak bir ihtimal oldugunu belirtmistir. Ciinkii o, bu sayilanlarin olma ihtimalini
zayif gormektedir. Ona gore, bu sdylenenler ancak ahirette gerceklesmesi miimkiin
olabilecek seylerdir. Ayrica o, Ibn Abbas’in saydig1 bu seylerin haram olduguna dair
herhangi bir bilgiye de sahip olmadigini da sozlerine eklemis. Bu nedenle onun bu

yorumunu dogru kabul etmemistir.?”!

Matiiridi, mezkir ayette gecen “Onlara emredecegim de Allah’in yarattiklarin

degistirecekler”"?

ifadesiyle ilgili iki sekilde yorum yapmanin miimkiin oldugunu
belirtmistir. Ilk olarak Allah, insanlar1 yalmizca kendisine kulluk etmesi i¢in yaratmistir.
“Ben cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim. Onlardan

373 mealindeki ayette de bu duruma isaret edilmektedir. Seytan ise

bir rizik istemiyorum
insanlar1 Allah’tan bagkasina tapmaya davet etmektedir. “Allah insanlar: hangi fitrat
iizere yaratmissa ona yonel! Allah’in yaratmasinda degisme olmaz. Iste dogru din
budur”¥’* mealindeki ayette de ifade edildigi gibi dogru olan din Allah’in dinidir. Insan,
fitrat olarak Islam dinine uygun yaratilmisken seytanin telkinleriyle fitrat1 bozulmus ve
Allah’tan bagka varliklara tapma egilimi gostermisler. Bu ilahi beyanda gecen Allah’in
yarattigin1 degistirmekle kastedilen mana insanin fitratinin degismesi ve yaratilma

amacindan uzaklasmasidir.’”>

Matiiridi’ye gore mezkir ayetle ilgili yapilmasi miimkiin olan ikinci yorum ise
Allah, baz1 hayvanlari insanlarin faydalanmasi i¢in yaratmis fakat onlar s6z konusu
hayvanlar kendilerine haram kilmislardir. “Allah bahire, sdibe, vasile ve ham (diye bazi
hayvanlarin isaretlenip kullanimdan alikonmasi) ile ilgili bir buyruk koymamistir. Fakat
inkdrcilar kendi uydurduklar: yalanlar: Allah’a yakistirmaya ¢aligsiyorlar,; onlarin ¢ogu

7376 mealindeki ayette de bildirildigi iizere bahsi gegen

akillarim  kullanmiyorlar
hayvanlar1 putlara ayirip kendilerine haram kilmislar. Onlar, Allah’1n insanlarin faydasina
yarattigi bu hayvanlar kendilerine haram kilmakla kendileri igin yaratilan seyleri
degistirmislerdir.’”’ Matiiridi, ibn Abbas’mn yapmis oldugu yorumu, delil olmamasi

nedeniyle kabul etmemis ve uzak bir yorum olarak nitelemistir. Kendi yorumlarini ise

371 Matiirddi, Te vilatii’I-Kur’an, 4/50-51.
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ayetlerden delil getirerek yapmustir. Dolayisiyla Matiiridi, makul bulmadigi goriisii
sahabeye ait olsa bile kabul etmedigini ifade etme cesareti gdstermistir.

Hasan-1 Basri, “Miiminlerden -oziir sahibi olanlar disinda- oturup kalanlar,

378 mealindeki

mallari ve canlariyla Allah yolunda cihat etmekte olanlara esit olamazlar
ayetin indigi vakitte cihadm®”® farz olmadigin, goniilliiliik esasina dayali oldugunu ifade
etmistir. Ona gore, eger farz olsaydi Allah’in oturanla cihat edenin esit olmayacagini (1a
yestevi) ifade etmesine gerek kalmazdi. Ancak goniilliiliikk esasina dayali olmali ki tesvik

amaciyla oturanla cihat edenin esit olmadig1 ifade edilsin.*%°

Matiirldi, bu goriisiin isabetli olmadigini belirtmistir. Ona gore, Hasan-1 Basri
mezkir ayetin indigi donemde cihadin farz olmadigini ifade etmis ve farz olmadigini
kanitlamak i¢in de yorum yapmistir. Fakat onun yorumu ayetin indigi zamanda cihadin
farz olmadigim1 kanitlar nitelikte degildir. Ciinkii Allah, iki zittan bahsedip esit
olmadiklarin belirttigi 6rneklere Kur’an’da yer vermistir: “/man etmis kimse giinaha
batmis kimse gibi olur mu? Bunlar elbette esit degildirler.”*! Bdyle bir ifade tarzinin
kullanilmast s6z konusu meselenin farz olmadigin1 kanitlamamaktadir. Aksine iki zittin
bir araya getirilip esit olmadiginin belirtilmesi, belirtilen hususun farz olma ihtimalinin
daha yiiksek oldugunu kanitlamaktadir.*®*Hasan-1 Basri, mezkir ayetin indigi donemde
cithadin farz olmadiginmi ve goniilliiliik esasina dayali oldugunu ifade etmis. Matiiridi ise
Kur’an’1n diger ayetlerinden benzer kullanima sahip olan ayetleri delil getirerek iki zittan
bahsedilip esit olmadigini ifade eden ayetlerin hiikmiiniin farz olma ihtimalinin yiiksek

oldugunu ifade etmistir dolayistyla onun yapmis oldugu yorumu kabul etmemistir.

Matiiridi, namazda Fatiha suresini okumanin hitkmiiyle ilgili rivayet ve yorumlari
degerlendirmis. Allah Restlii Fatiha suresinin faziletiyle ilgili olarak, Tevrat ve Incil’den
muhtevasinin daha iistiin oldugunu, diinya ve ahiretle ilgili hastaliklara sifa oldugunu,
onu okumanin Kur’dn’in {igte birini okumaya denk oldugunu, her tiirlii daldletten

korunmaya ve nimetlere kavusmaya vesile oldugunu ifade etmistir. Allah Restlii’niin

378 en-Nisa 4/95.
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namazlarina Fatiha suresi ile basladigt ve Kur’an’in ilk suresi olmasi hasebiyle de

“Fatihatu’l-Kur’an” diye isimlendirdigi gelen rivayetler arasinda yer almaktadir.*®?

Fatiha suresinin, namazlarda okunmasinin farz oldugunun sdylenmesine karsin
Matiiridi, Kur’an’dan bazi ayetlere ve namazi taksim eden kutsi hadise aykir1 oldugu igin
bu goriisli kabul etmedigini ifade etmistir. Ona gore “Kur’dn’in kolayiniza gelen kismini

»384 mealindeki ayet, namazdaki okuma isini hafiflettigi dolayisiyla bazi

okuyunuz
insanlar i¢in baz1 surelerin okumak Fatiha suresini okumaktan daha kolay gelecegini ifade
etmistir. Bu ayette bir segim hakki vardir ve Allah bunu kullarina birakmistir. Dolayisiyla
Fatiha suresini okumak farz olsaydi, secim hakkinin varligi s6z konusu olmazdi. Kutsi
hadiste ise bu surenin, farz oldugunun degil dua ve sena statiisiinde oldugunun bilgisi

vardir ve namazin farzlar1 arasinda dua ve sena gegmemektedir. Bu nedenle bu surenin

sonunda “a4min” denilmektedir, 3%

Matiiridi, Fatiha suresinin sonunda zikredilen amin kelimesinin ise asikare
sdylenmemekle meshur oldugunu ifade etmistir. Ona gére, Islamiyet’te asil olanin
imamin ve cemaatin istirak ettigi dualarin duyurma ihtiyaci yoksa siinnete uygun olarak
gizli yapilmasidir. Aminin asikare okunmadigina dair tevatiir derecesinde hadisler vardr.
Fakat namazin cemaatle kilinmaya basladig ilk donemlerde, Hz. Peygamber’in amini
asikare okuduguna dair haberler de nakledilmistir. Buna karsin gelen bu haberle Hz.
Peygamber’in Fatiha’dan sonra amin dediginin haberi verilmis dolayisiyla okunmasinin

gizli veya asikar yonii kastedilmemis olabilir.*%¢

Matiiridi’ye gore, Hz. Peygamber’in bazi namazlarini tek bir ayetle kildigina dair
gelen haber de namazda Fatiha’nmin okunmasmin farz olmadiginin kanitidir. Hz.
Peygamber, namaz kilan bir kimseye namazinin sayilmadigini ve tekrardan kilmasi
gerektigini sOylediginde ona kolayina gelen sureleri okumasini da sdylemistir. Bu durum
farz olanin kolayma gelen sureyi okumak oldugunu gostermektedir. Fatiha suresi
okunmadan kilinan namazin kabul olmayacagiyla ilgili Hz. Peygamber’den gelen
rivayetin ise su sekilde te’vil edilmesi miimkiindiir: Fatiha Suresi okunmadan kilinan
namaz, eksik olmakla birlikte caizdir dolayisiyla kabul olmamis degil kemale

ermemistir. ¥’

383 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 1/50.

384 e]-Miizzemmil 73/20.

385 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 1/31-32.
386 Matiirddi, Te vilatii’l-Kur’dan, 1/33.

387 Maturidi, Te vildtii’I-Kur’dn, 1/32-33.
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1.2. Rivayetlerin Siyak-Sibak Baglamiyla Kritik Edilmesi

Siyak ve sibak ilkesi Kur’an’in dogru anlasilip yorumlanmasinda énemli bir ilke

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?8®

Allah’in muradimin anlasilmas1 noktasinda Kur’an’in biitliinliigliniin dikkate
alinmasinin yaninda metnin biitiinliigiiniin de dikkate alinmas1 6nemlidir. Genelden 6zele
dogru ifade edilecek olursa bir ayetin anlagilmasinda, Kur’an’in biitiinliigiiniin ardindan
gectigi surenin bitlinliigiiniin ardindan da bagli oldugu pasajin biitiinliigiiniin ve
nihayetinde ayetin kendi baglamimin mutlaka dikkate alinmasi 6nemli ve gereklidir.
Bunlar ayetlerin mana tayininde dikkat edilmesi gereken dolayisiyla goz ardi edilmemesi
gereken hususlardir. Ayetin manasinin tayininde belirleyici 6zelligi bulunan siyak,
kavram olarak ayetin dilsel baglam agisindan irtibatt olan ayet grubunu ifade

etmektedir.3%’

Matiirldi’nin nezdinde ayetleri aciklarken yapilacak yorumlarin, ayetin siyaki ile
uyumlu olmasi dnemlidir. Dolayisiyla Matiiridi’nin hem miifessirlerin yapmis oldugu
bazi yorumlar1 reddetmesinde hem de onlardan farkli goriis belirtmesinde ayetlerin
baglami belirleyici olmustur. Miifessirlerin yapmis oldugu yorumlar1 veya naklettigi
rivayetleri ayet i¢i baglama uymadigi gerekcesiyle reddetmis ve kendisi ayet i¢i baglami

dikkate alarak onlardan farkli yorumlar ortaya koymustur. 3°

Matiiridi, “Onlar, (alayct bir tavirla), ‘Rabbimiz! Hesap giiniinden once payimiza

31 mealindeki ayetin isaret ettigi manaya dair ihtilaf

diisen azabi hemen simdi ver dediler
oldugunu belirtmis. Bazilar ayette gecen “payimiza diiseni hemen simdi ver” ifadesiyle
kastedilenin kitap oldugunu ifade etmistir. Onlara gore, Hz. Peygamber’in miisrikleri,
diinyadayken yapip ettiklerinin kaydedildigi bir kitabin varligindan bahsedip korkutmasi
izerine onlar, peygamberle dalga gecmek, onu yalancilikla itham etmek ve inkar etmek
icin bahsi gecen kitabin hemen verilmesini istemislerdi. Bazilar1 da miisriklerin, Hz.
Peygamber’in ahirette vuku bulacak azaptan bahsederek onlar1 korkutmasi {izerine yine

ayni maksatla bahsi gecen azabin hemen verilmesini istediklerini ifade etmistir.

Miifessirlerin geneli onlarin istedikleri seyin kitap ve azap oldugunu kabul etmistir.

AAAAAA

388 Karatas, Matiiridi nin Te vilatii'l-Kur’an ' mda Kur’dn’t Kur’an’la Tefsir, 122.

389 Maden, “Matiiridi’nin Miifessirlerin Cogunlugunun Goriisiine Muhalif Yorumlar ve Gerekgeleri”, 738.
390 Maden, “Matiiridi’nin Miifessirlerin Cogunlugunun Goriisiine Muhalif Yorumlar ve Gerekgeleri”, 745.
¥ es-Sad 38/16.
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Ayrica Matiirldi’ye gore, miifessirlerin genelinin kabul ettigi gibi peygamberle alay
etmek, onu yalancilikla itham etmek veya inkar etmek maksadiyla kitab1 veya azabi
hemen vermesini istedikleri kisi peygamber olsaydi onlarin, bunu Rablerinden degil
peygamberden istemeleri gerekirdi. Oysa ayette Rabbimiz ifadesine yer verilmistir.
Matiiridi, kendisinin yapmig oldugu bu yorumun ayet i¢i baglama daha uygun, verdigi
mananin da Allah’in muradia daha yakin oldugunu ifade etmistir. 3> Miifessirler ayet ici
baglami goz ardi edip ayette bahsi gegen kimselerin istedikleri seyi peygamberden
istediklerini belirtmis, buna karsin Matiiridi mezkir ayette rabbimiz ifadesine yer
verildigi i¢cin onlarm, istedikleri seyi peygamberden degil; Allah’tan istediklerini

belirtmistir.

Matiiridi, “De ki: Rabbim kullarindan diledigine rizki bol verir, diledigine de kisar.
Baskalar: i¢in ne harcarsanmiz Allah onun yerine yenisini verir. O rizik verenlerin en

99393

haywhsidir™””° mealindeki ayeti izah ederken, dncelikle mezkar ayetle ilgili miifessirler

tarafindan ileri siiriilen gortiglere yer vermistir.

Ibn Abbas, mezkir ayet ile Allah’1n, baskast i¢in harcama yapan kimseye diinyada
da ahirette de harcadiginin yerine yenisini verecegini, vadettigini ifade etmistir. Ona gore
Allah, kuluna baskasi i¢in verdiginin karsiligini1 yalnizca bu diinyada vermis olsaydi, o
kimse malini koyacak yer bulmakta ve onu saymakta zorluk ¢ekecekti. Baz1 kimselere
gore, mezkir ayetle Allah, kendi rizas1 igin verilenin karsiligini dilerse bu diinyada dilerse
de ahirette verecegini belirtmistir. Miicahid ise bu ayetin mesajia gilivenip de asirtya
gitmeyin diye uyarida bulunmustur. Baz1 kimselere gore mezkir ayetle Allah, malini
veren kimsenin niyeti halisse, cimrilik ve israf gibi durumlar da s6z konusu degilse,
zay1f oldugunu ayetin, fakirlik korkusuna kapilip da Allah yolunda harcama yapmayan
kimseler hakkinda indigini ifade etmistir. Ona gore ayetin baglami da onun bu goriisiinii
destekler niteliktedir. Clinkii Allah, bu ilahi beyan ile rizki verenin kendisi oldugunu
dilediginde kisip dilediginde bollastirdigint ve bunlar kendi iradesine bagliyken
insanlarin fakirlik korkusu ya da endisesi ¢ekmesinin yersiz oldugunu ifade etmistir.
Dolayisiyla insanlar harcama yaptiginda yerine yenisini koymak da harcama
yapmadiklarinda kismak da Allah’in iradesine baglidir. Bu ayet ayn1 zamanda bir

kimsenin, harcama yaptiktan sonra harcama yaptigr kisiden iyilik veya karsilik

392 Matiridi, Te 'vilati'I-Kurdn, 12/246.
393 Sebe 34/39.
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beklentisinin de dniine gegmektedir. Bu ayet yapilan harcamanin yerine yenisini verenin
Allah oldugunu, dolayisiyla bagkalarindan {imidin kesilmesi gerektigini de ifade
etmektedir. Bunun yani sira Ibn Abbas’in dedigi gibi karsiligimin ahirette verilecek olmasi
da miimkiindiir. Matiiridi, onun ifade ettigi, harcanan biitiin mallarin karsilig1 diinyada
verilmis olsaydi koyacak yer bulmakta veya saymakta zorluk ¢ekilirdi, séziinii ise su
sekilde aciklamaktadir: Harcanan malin cinsinden olursa onun dedigi gibi olurdu. Ancak
harcanan malin yerine konulanin hem harcananin tiirlinden olmas1 hem de bagska tiirden
olmas1 miimkiindiir. Harcayan kisiye harcananin tiiriinden verilmese de ondan veya
yakinlarindan bela ve sikintilarin kaldirilmasi, caninin, malinin, dininin ve sagliginin
selamette olmasi, daha sayillamayacak kadar nimetlerin verilmesi biitiin bunlar harcayan
kimsenin malina karsilik verilen bir bedel olmaktadir. Allah ezeli ilmi ile bir kimsenin
kendi rizas1 dogrultusunda harcama yapip yapacagini bilir ve ona verdigi tiim nimetler
onun harcamasinin bedeli yani karsilig1 olur. Peygamberden nakledilen sila-i rahimin
Oomrii uzatmasi da boyledir. Allah ezeli ilmi ile bir kimsenin sila-i rahim yapacagini bilir
ve onun dmriiniin uzun olmasina, sila-i rahim yapmayacak kimsenin ise dmriiniin kisa
olmasma onceden karar verir.*** Matiiridi, bu ayette de ayetin kendi baglamindan
hareketle miifessirlerden farkli bir goriis ortaya atmistir. Dolayisiyla ayetin baglamini
dikkate alip aktarilan goriislerin zayif oldugunu belirtmistir.

“Ayriliga diistiigiiniiz biitiin konularda (dogru) hiikiim Allah’a aittir. Iste o Allah
benim rabbimdir; yalmiz O’na giivenip dayanmisimdir ve daima O’na yonelirim™>*
mealindeki ayet hakkinda bazi miifessirler su sekilde yorum yapmislar: Onlar mezk{r
ayet ile hiikkmiin Allah’1in kitabina ait oldugunun ifade edildigini belirtmisler. “Eger bir

3% mealindeki

hususta anlasmazliga diiserseniz onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin
ayeti de ayni1 sekilde yorumlamislar yani Allah’a gotiiriin ifadesiyle kastedilenin Kur’an
oldugunu belirtmisler. Buna karsin Matiiridi, bu ayetle ilgili yapilan bu yorumun dogru
olmadigr kanaatini tasimaktadir. Ona gore, bu ayettin muhatab1 Miisliimanlardir.
Dolayistyla Miisliimanlara, ahkdma dair bir konu hakkinda ihtilafa diistiiklerinde ¢6ziimii
Allah’mn kitabinda ve peygamberin siinnetinde aramalar1 emredilmistir. Matiiridi, tefsirini
yapmakta oldugu ayetin ise kafirler hakkinda yani onlarla tartisilan konular hakkinda

oldugunu belirtmistir. Matiiridi’ye gore ihtiva ettigi konular ve bu iki ayet arasinda

farkliliklar izah edildigi sekildedir dolayisiyla iki ayetin manasi birbirinden farklidir.

94 Matiiridi, Te vilatii I-Kur’dn, 11/492-493.
95 e5-Siira 42/10.
396 en-Nis 4/59.
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Kafirler, Allah’in kitabina inanmiyorlar ki onu delil olarak kabul etsinler bu nedenle
onlar1 ikna etmek ancak akli delillerle miimkiindiir. S6z konusu ayette ihtilafa diistiikleri
konunun Allah hakkinda olmasi1 da muhtemeldir. Su ilahi beyan da onlarin Allah hakkinda
ayriliga diistiikleri haber verilmektedir: “O’nun ¢agrist (bir¢ok insan tarafindan) kabul
edildikten sonra Allah hakkinda tartismaya kalkisanlarin delilleri Rableri katinda
gecersizdir**’Dolayisiyla onlarin ihtilafa diistiigli konunun Allah hakkinda olmasi
muhtemel ve ayetin baglamina da daha uygundur.’*® Matiiridi, ayetin baglamindan kopuk

yorumlanmasi nedeniyle miifessirlerin yaptigi yorumlar1 kabul etmemistir.

“Allah’in peygamberleri toplayp da onlara ‘Size ne cevap verildi? ’diye soracagi
giin onlar ‘Bizim bir bilgimiz yok. Biitiin gizlileri tam olarak bilen yalniz sensin’

399 mealindeki ayetle ilgili olarak miifessirler, peygamberlerin, korktuklar:

diyecekler
icin bilgileri olmadigim1 soylediklerini ifade etmigler. Onlara gore, peygamberler
korktuklarindan dolay1 akillar1 gaflete diismiis ve cevap veremez hale gelmislerdir.
Matiiridi ise mezkir ayette peygamberlerin sorulan soruya cevap verdikleri bildirilmekte
olup miifessirlerin sdyledigi gibi cevap verememelerinin s6z konusu olmadigini ifade
etmistir. Bununla birlikte peygamberler, gizli olan hususlara Allah’tan baskasinin vakif
olamayacagini bildiklerinden dolay1 kendilerine sorulan sorunun cevabini bilmediklerini
belirtmislerdir. Cilinkii Allah, onlara kavimlerinin kalplerindeki hakikati sormus onlar da

kalplerde olanin kendilerine gizli kalmasindan dolay: bilmediklerini séylemislerdir.**

[k ihtimale gére peygamberler kalplerde olanin kendilerine gizli olmasindan
dolay1 bilmediklerini ifade etmisler ikinci ithtimale gore ise bid’at uyduran kimseler,
uydurduklari1 bid’at ve adetleri peygamberlere nispet etmis bu nedenle Allah onlara bu
sekilde bir soru yoneltmistir. Peygamberler ise onlarin kendilerine nispet ettikleri
seylerden haberdar olmadiklarini sdylemislerdir. Bu durum “Insanlara sen mi, Allah'in
disinda beni ve annemi iki tanrt kabul edin, dedin? O su cevabi verir: Hasa! Seni tenzih
ederim. Hakkim olmayan seyi soylemek bana yakismaz. Hem ben soyleseydim stiphesiz
sen onu bilirdin. Sen benim i¢cimdekini bilirsin, ama ben senin zatinda mevcut olan
bilgileri bilemem. Gizlileri tam olarak bilen yalniz sensin. Ben onlara ancak senin bana

2401

emrettiklerini soyledim™”" mealindeki ilahi beyanda ifade edilen duruma benzemektedir.

397 es-Stira 42/16.

398 Matiiridi, Te vilatii I-Kur’an, 13/182.
399 e]-Maide 5/109.

400 Matiiridi, Te vildtii’lI-Kur’dn, 4/371.
401 e]-Maide 5/116-117.
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Hz. Isa’y1 ve annesini tanri kabul edenler sanki bunu kendilerine Hz. Isa’nin emrettigini
sOylemisler. Buna karsin peygamberler, kendilerine nispet edilen bu tiir sdylemleri
kendilerinin onlara sdylemediklerini ve onlarin iddia ettigi gibi bir s6z veya davetten uzak
olduklarini ifade etmisler. Bununla birlikte onlar iddia edilen seylerden haberdar

olmadiklarini da ifade etmislerdir.*’?

“Dahast O, duman halinde olan semaya iradesini yoneltti; ardindan ona ve arza,
‘Isteyerek veya istemeyerek (varlik sahnesine) gelin!’ buyurdu. ‘Isteyerek geldik’
dediler*® mealindeki ayet hakkinda nakledildigine gore, Ibn Abbas’a bir adam gelmis
ve Kur’an’dan iki tane ayet okudugunu ve bunlarin birbirleri ile ¢elistigini sdylemistir.
ibn Abbas’ta ona, Kur’an’da birbiri ile celisen ayetlerin yer almasmin miimkiin
olmadigin1 ancak kendisinin ayetlerin birbiri ile ¢elistigini zannettigini ifade etmis ve
hangi ayetler oldugunu sormustur. O da “De ki: Arzi iki devirde yaratan: inkar edip O 'na
baskalarini ortak mi kosuyorsunuz? O yaratici ve dlemlerin Rabbi olan Allah tir***
mealindeki ayet ile “Simdi, sizi yaratmak mi daha zor yoksa gégii yaratmak mi? Onu
Allah yapti. Onu yiikseltip kusursuz olarak sekillendirdi. Gecesini karartti, giindiiziinii

agartti. Bundan sonra da yeryiiziinii doseyip yaydi™*%

mealindeki ayetinin birbirine
aykirt oldugunu ifade etmistir. Adama gore, ilk ayette yeryiizliniin yaratilmasinin
gokyiizii yaratilmadan once iki giinde gerceklestigi ifade edilirken, ikinci ayette ise
yeryiiziinlin yaratilmasimin gokyiiziinden sonra oldugu ifade edilmistir. Dolayisiyla o iki
ayetin zahirindeki celiskiye dikkat ¢ekmek istemistir. Ibn Abbas ise bu kimsenin sorusuna
su sekilde cevap vermistir: Allah Once yeryiiziinii yaratmis sonra gokyiiziinli yaratmis
ardindan yeryiizlinii doseyip yaymistir. Yeryliziiniin asli gokyliziinii yaratmadan 6nce
olmus, gokyliziiniin yaratilmasindan sonra ise yeryiizlinii yaymistir. Matiiridi’ye gore bu
iki ayetin arasinda herhangi bir celiski s6z konusu degildir. Ayrica bir ¢eliski s6z
konusuysa da bunu gidermek i¢in su sundan once bu bundan Once yaratildi gibi
aciklamalar yapmaya da gerek yoktur. Allah yeryiiziini iki giinde yarattigini1 ardindan

semaya iradesini yonelttigini ifade etmektedir. Burada yeryiiziiniin gokyiiziinden once

yaratildigr belirtilmemekte olup yeryiiziinii yaratildiktan sonra gokyliziine iradesini

402 Matiiridi, Te 'vilati’l-Kur’'an, 4/371-372.
403 e]-Fussilet 41/11.

404 ¢]-Fussilet 41/9.

405 en-Naziat 79/27-30.
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yonelttigi ifade edilmektedir. Dolayisiyla burada gokyiiziinii yeryiiziinden daha once

yarattig1 manasi ¢ikmamaktadir, **°

Miifessirlerden bazilar1 “Yoksa onlar kendilerine Allah’tan baska sefaatgiler mi
edindiler? De ki: ‘O sefaatciler hi¢bir seye gii¢ yetivemez, hi¢hbir seyi kavrayamaz olsalar
da m1?”*" mealindeki ayeti su sekilde izah etmektedir: Onlara gore, mezkir ayette gegen
sefaatciler ile kastedilen bazi insanlarin taptig1 meleklerdir. Ancak Matiirldi’ye gore bu
yorum ayetin baglamina uygun bir yorum degildir. Ciinkii ayette onlarin sefaat
beklentisinde olduklar1 varliklarin, higbir seye giiciiniin yetmedigi ifade edilmistir. Oysa
melekler akilli ve giiglii varliklardir dolayisiyla onlara sefaat gorevi ve yetkisi verilirse
sefaate gii¢ yetirebilirler. Dolayisiyla mezkiir ayette gegen sefaatten aciz kalacak ve
sefaate gli¢ yetiremeyecek ifadesi putlara isaret etmektedir. Nitekim “Sadece bizi Allah’a

99408

vaklagtirsinlar diye onlara tapiyoruz”*°mealindeki ayette de onlarin, Allah’a

yaklastiracagi timidiyle taptiklar1 ve ibadet ettikleri putlardan sefaat bekledikleri ifade
edilmektedir. Dolayisiyla onlarin sefaatini umdugu varliklar melekler degil; putlardir.*®
Sefaat edecek varliklarin giiglii ve akil sahibi olmas1 6nemlidir fakat putlar bu 6zelliklere

sahip degildir.*1°

Dolayisiyla Matiiridi, ayetin siyakinda ifade edilen niteliklerden dolayi
miifessirlerin goriisiinii kabul etmemis, kendisi de yorumunu hem ayetin baglamini

dikkate alarak hem de ayetlerden delil getirerek ifade etmistir.*!!

Matiiridi, “Giinaha saplanmis olanlar kiyyamet koptugu giin (diinyada) sadece ¢ok
kissa bir siire kaldiklarina yemin ederler. Iste onlar haktan (oradayken de ) boyle

99412

saptirtliyorlardi mealindeki ayette yer alan miibhem ifadeyi miifessirlerden farkl

olarak ayetin siyak ve sibak gercevesini dikkate alip belirlemistir. Bu ilahi beyanda gegen
giinahkarlarin yemin etmesi hakkinda miifessirlerden bir kismi, kabirde ¢ok kisa siire
kaldiklarina dair yemin edeceklerini ifade etmislerdir. Matiiridi’ye gore s6z konusu
stirenin kabirde degil diinyada kalinma siiresiyle ilgili olmast daha uygundur. Onlarin
diinyada kaldiklar siirenin ¢ok kisa olduguna dair yeminlerinin nedeni diinyadayken

Allah’t inkar etmelerini ve giinahlara dalmalarini yalanlamaya yoneliktir. Baska bir

406 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 13/117-118.

407 ez-Ziimer 39/43.

408 ez-Ziimer 39/3.

409 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, 12/367.

410 Matiiridi, Te 'vildtii’l-Kur’'dn, 12/368.

411 Karatas - Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: imkam ve Ozgiinliigii”, 71.
412 er-Rim 30/55.
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deyisle onlar, kendilerine isnad edilen inkar ve giinahlar1 bu kadar kisa zamanda iglemis
olmalarmin imkansiz oldugunu sdylemek icin diinyada ¢ok kisa kaldiklarina yemin
etmiglerdir. Dolayisiyla onlar diinyadayken ahireti yalanladiklar1 gibi ahirette de diinyada
uzun kaldiklarini yalanlayacaklar. Matiiridi, ayetin devaminda ifade edilen “haktan boyle
saparlar” ifadesine yer verilmeseydi sayet onlarin ahirette siddetli azap ¢ekmeleri ve
korkuya kapilmalar1 nedeniyle -diinya hayatina nispetle ¢ok uzun geldigi i¢in- diinya
hayatin1 kisa gordiiklerini ayetin zahiri manasindan ¢ikarmanin miimkiin oldugunu ifade
etmistir.*!* Onlar diinyayken de 6ldiikten sonra dirilmenin miimkiin olmadigma dair yalan
yere yemin etmislerdi. “Onlar, Allah’in olen birini diriltmeyecegine dair en biiyiik

414 mealindeki ayet onlarin bu konuda diinyadaki yeminlerine isaret

yveminleri ettiler
etmektedir. Ahirette de onlar yalan yere yemin edecekler. “Rabbimiz Allah’a andolsun ki
biz ortak kosanlar olmadik” *'°> mealindeki ayet bu duruma isaret etmektedir. Onlar bu
sOzleriyle kendilerini azaptan kurtarmak i¢in aslinda mazeret beyan etmislerdir. Diinya
hayatina dair soyledikleri de ahiret hayatinda ettikleri yemin de yalan oldugu i¢in 6ne
siirdiikleri mazeretler onlar igin fayda saglamayacaktir.*'®Miifessirler bahsi gecen

uygun oldugunu diisiindiigii i¢in edilen yeminin diinya hayatinin kisaligina dair oldugunu

ifade etmistir. Bahsi gegen goriisiinii de ayetlerden getirdigi deliller ile izah etmistir.

Miifessirlerin geneli “el-A ‘rdf ehli, simalarindan tamdiklar: birtakim adamlara
seslenerek derler ki: Ne topladiginiz gii¢ ne de taslamakta oldugunuz biiyiikliik size bir

yarar saglady”*"’

mealindeki ayette gecen a’raf ehlinin seslendigi kimselerin, ytlizlerinin
kara ve gozlerinin mavi olmasiyla taninan kimseler oldugunu ifade etmislerdir. Mattiridi
ise onlarin diinyada sahip olduklari baska alametler olmas1 nedeniyle taninmalarinin
miimkiin oldugunu ifade etmistir. Clinkii mezk{r ayetin devaminda mal toplamakla ve
biiyiikliik taslamakla kinandiklarindan bahsedilmektedir. Dolayisiyla bahsi gegen
kimseler, sahip olduklar1 bazi fiziksel Ozellikleriyle degil mal toplamalariyla ve
bliyliklenmeleriyle taninan kimselerdir. Bu goriisiine “Onlar séyle derler: Biz servet ve

95418

niifus agisindan tistiiniiz; dolayisiyla, azaba ugratilacaklar biz olamayiz”" ° mealindeki

ayetin delil oldugunu belirtmistir. Matiiridi’ye goére mezkir ayet bahsi gecen 6zellikleri

413 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’an, 11/251.
414 en-Nahl 16/38.

415 e]-En‘am 6/23.

416 Matiiridi, Te 'vilati’lI-Kur’an, 11/253.
417 el-A‘raf 7/48.

418 Sebe’ 34/35.
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tasiyan yani mal toplayip biiyiikliik taslayan herkese hitap etmektedir.*!® Ayette bahsi
gecen kimseler hakkinda miifessirler onlarin taninmasina neden olan bazi fiziksel
Ozelliklere sahip olduklarini belirtmis. Matiiridi ise ayette onlarin fiziksel 6zelliklerinden
bahseden ifadelere yer verilmediginden dolay1 miifessirlerin goriisiinii kabul etmemistir.
Dolayistyla Matiiridi, ayetin baglamini dikkate alip yorum yapmig bununla birlikte ayetin,
belli fiziksel 6zelliklere sahip olan kimselere tahsis edilmesini dogru bulmamis ve ayetin

hitabinin bahsi gecen ahlaki 6zellikleri tasiyan herkese yonelik oldugunu ifade etmistir.
1.2.1. Dil ve Kiraat Baglamnm

Matiiridi, Kur’an’da gecen kelime ve kavramlarin manalarini tespit ederken
kelime ve kavramlarin gectigi ciimlenin ve ciimlenin i¢inde yer aldigi metnin baglamini
da dikkate alip belirlemektedir. Dolayisiyla Matiiridi, ayetleri agiklarken ve ayetlerde
gecen lafizlarin anlamlarini belirlerken siyak sibak iliskisi baglaminda dogru manayi
tespit etmeye gayret etmektedir.

Matiiridi, “Kararip sakinlestiginde geceye ki;”**° mealindeki ayette gecen “seca”

kelimesi hakkinda ihtilaflara su sekilde deginmistir: Bazilar1 yerlesme, biirlime gibi
anlamlar verirken bazilari ise siikiin bulup durgunlasma gibi anlamlar vermistir. Kimileri
ise biiriimek, karanligin ¢cokmesiyle birlikte her seyi kapatip 6rtmek anlamini vermistir.
Matiirid1 ise bu fiilin ortii ve perdeleme manasindan alindigini kisaca ifade eder ve bunun
icin Araplarin “ Kadimin kabri ortiiliiv, etrafina perde ¢ekilir’ kullaniminm delil getirir.

Ayn1 zamanda Matiiridi, aym surenin ilk ayetinde gegen duha kelimesiyle*?!

giindiiziin
aydinligimin, mezkir ayette ise gecenin karanliginin ifade edildigini belirtmistir. Bu
diisiincesinden hareketle gecenin, mevcudati Orten bir Ortii oldugunu giindiiziin ise
ortlinlin kalktmasiyla mevcudatin agiga ¢iktigin1 dolayisiyla bu iki ayetin baglamindan
“secd” kelimesinin manasmin ortii ve perdeleme oldugunu ifade etmistir.***Matiiridi
miifessirlerin ihtilaf ettii secd kelimesinin manasinin tespitinde ayet oncesi baglami

dikkate almistir. Dolayisiyla miifessirlerden bazilarinin mezkir kelimeye verdigi manayi

kabul etmemistir.

“Imanlarina iman katsinlar diye miiminlerin kalplerine huzur ve giiven astlayan

da o’dur. Goklerin ve yerin askerleri yalniz Allah’a aittir ve Allah her seyi bilmekte,

419 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 5/385.

420 ed-Duha 93/2.

421 “Yemin olsun, kusluk vaktine;” (ed-Duha 93/1)
422 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 17/263-264.
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423 mealindeki ayette gecen “sekinet” kelimesini baz1 miifessirler,

verinde yapmaktadir
iki kanadi ve kedinin kafasina benzer bir kafasi olan riizgara benzer 6zelliklere sahip olan
bir varlik olarak agiklamislar. Matiiridi, bu goriisiin ilmi degerinin olmadigi1 kanaatini
tasimaktadir. Ona gore, mezkir ayette ifade edildigi lizere Allah, bahsi gecen sekineti
kalplere indirmektedir. Sekinet miifessirlerin, belirttigi 6zelliklere sahip ise onun kalplere
nasil indirildigini de izah etmeleri gerekmektedir. Fakat onlarin belirttigi niteliklere sahip
olan sekinetin kalplere nasil indirildigini bilmek miimkiin degildir. Baz1 miifessirler ise
bu kelimeyle kastedilenin huzur ve rahmet oldugunu dolayisiyla kalplerin huzura ve
rahmete kavustugunun ifade edildigini belirtmisler. Matiiridi’ye gore ise bu kelime ile
sekinet inen kalbin sekinet sebebiyle siikina kavusmasi halinin yani kalbin siikinet
bulmasi halinin ifade edildigini belirtmistir. Matiiridi, sekinet kelimesini, kalplere dinin
hakikatinin indirilmesi seklinde de yorumlamistir. Bununla da ilmin kastedildigini, ilim

istidlale dayansa da onu yaratanin ve indirenin Allah oldugunu ifade etmistir.***

“O giin olgii-tarti haktir. Artik kimin tartilari agir gelirse iste onlar kurtulusa
erenlerdir. Kimin de tartilari hafif gelirse iste onlar, ayetlerimize karsi haksizlik
ettiklerinden dolay: kendilerini ziyana sokanlardir”**® Hasan-1 Basri’nin bu ayetle ilgili
yorumu su sekildedir: O giin iyilik ve kotiiliikklerin tartilacagi bir terazi kurulur. Bir
kefesine iyilikler diger kefesine ise kétiiliikler konur. Tyilikleri agir gelen cennete girerken
kotiiliikleri agir gelen ise cehenneme girer. Miifessirlerin ¢ogunlugu ise “mevazin”
kelimesinin manasinin bizzat iyilik ve kotiiliikler oldugunu dolayistyla bunlardan hangisi
fazla ise insanin ona gére muamele gorecegini belirtmisler. Onlara gore de iyilikleri
kotiiliiklerinden fazla olan kimselerin girecegi yer cennet iken katiiltikleri 1yiliklerinden
fazla olan kimselerin girecegi yer cehennemdir. Matiiridi bu iki goriisii de kabul
etmemektedir. Ona gore, ayette kastedilen mana onlarin sdyledikleri gibi degildir. Allah
ayette kimin kefesi agir gelirse buyurmustur ama Hasan-1 Basri’nin sdyledigi gibi bir
terazi kurulacak olsa iki kefesinden biri iyilik ya da kotiiliik fark etmeksizin agir gelecek
digeri ise hafif kalacaktir dolayisiyla bu yorum ayetin baglamina aykirt bir mana
icermektedir. “Mevazin” kelimesinin bizzat iyilik ve kotiiliikk olmasi da ayetin manasina,
mesajina ve baglamina uygun degildir. Ciinkii bu yoruma gore neticeyi belirleyecek sey,
iyilik ya da kotiiliikten hangisinin galip geldigidir. Oysa bu ayettin muhatabi hem

miiminler hem de kafirlerdir. Miiminin yaptig1 higbir kétiiliik onun imanina galip gelemez

423 1-Fetih 48/4.
424 Matiirdi, Te 'vildtii'l-Kur’dn, 14/24-25.
425 el-A‘raf 7/8-9.
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kafirin yaptig1 higbir iyilik de onun kiifriine galip gelemez. Fakat miifessirler iyilikleri
kotiiliiklerine galip gelenin cennete, kotiiliikleri iyiliklere galip gelenin de cehenneme
girecegini belirtmistir. iman ve sirk tartildiginda bunlara galip gelecek hicbir iyilik ya da
kotiilik bulunmamaktadir. Ayrica kafirin kiifrii teraziye konmadan iyilikleri tartilsa dahi
onlara ahirette herhangi bir karsilik verilmez ¢iinkii onlara diinyada verilen nimetler
yaptiklari iyiliklere karsilik olarak verilmektedir. Miiminin ise kotiiliikkleri fazla gelirse
gormezden gelinir ya da iyilikleri en giizel sekilde kabul edilir. “Iste cennetlikler arasinda

olan bu kimselerin, yaptiklarmmin giizelini kabul ederiz, kotiiliiklerini de gormezlikten

99426 427

geliriz”**® mealindeki ayette de bu husus ifade edilmektedir.

Matiiridi’ye gore ayette gecen “mizan” kelimesiyle kitabin yani herkesin kendi
amel defterinin kastedilmis olmasi miimkiindiir. Bu goriisiine “Kime kitabi sagindan
verilirse hesabi kolay bir sekilde goriilecektir... Kime de kitabi arkasindan verilirse...”**®
“Kitab1 sag tarafindan verilen kimse der ki: Alin kitabimi okuyun!”** ve “Kitab: sol
tarafindan verilene gelince o, ‘Keske bana kitabim verilmeseydi de’ der”*° mealindeki

ayetlerin delil oldugunu ifade etmistir.**!

Baz1 miifessirler “Biz, adalet terazileri kurariz’**?

mealindeki ayetten hareketle
mizanla kastedilenin adalet oldugunu belirtmis. Bazilarina gore ise mezkir kelime ile
kimseye haksizlik yapilmayacagi ve herkese amelinin karsiliginin eksiksiz olarak
bitirdik”*** mealindeki ayetten hareketle mezk{r kelimenin takdir ve smir anlamlarmna
gelmesinin muhtemel oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte o, mizan kelimesinin en

dogru manasin1 bilenin Allah oldugunu da sozlerine eklemigtir.*>*

Matiirldi, mezklr ayette gecen tart1 ve hafifligin temsili anlamda kullanildigini da
belirtmistir. Dolayisiyla ona gore, bu ayette miiminlerin amellerinin biiytikliigi kafirlerin
amellerinin ise yok denecek kadar hafifligi tavsif edilmektedir. Nitekim “Allanin nasil bir

misal getirdigini gormedin mi? Giizel sozii, kokii sabit, dallar: gékte olan giizel bir agaca

426 e]-Ahkaf 46/16.

427 Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kurdn, 5/317-318.

428 “Kime de kitab1 arkasindan verilirse, ‘Eyvah!” diye bagiracak ve alevli atese girecektir.” (Insikak 84/10-
12)

42 el-Hakka 69/19.

430 e]-Hakka 69/25.

B Matiiridi, Te vildtii'l-Kurdn, 5/318.

432 el-Enbiya 21/47.

433 el-Hicr 15/19.

434 Matiirtdi, Te 'vildtii'l-Kurdn, 5/318-319.
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benzetti”*

mealindeki ayette de ifade edildigi gibi miiminlerin amelleri devamli ve
istikrarli olmakla nitelendirilip temiz ve sabit olan bir agaca benzetilmektedir. Kafirlerin
amelleri ise yok olup giden, degersiz ve batil olmakla nitelendirilmektedir. Nitekim “Kotii

436 mealindeki

soziin misali de kokii yerden sokiilmiis, ayakta duramayan kotii bir agagtir
ayet de bu durumu ifade eder niteliktedir. Bununla birlikte miiminlerin amellerinin
giizelligini kafirlerin amellerinin ise degersizligini ifade eden Kur’dn’da birgok ayet de
mevcuttur.**’Kafirler ahirette amellerinin faydasini géremeyecekleri icin onlarin amelleri
yok olup gitmis hiikkmiinde olacaktir.**® Sonug olarak Matiiridi, ayette gegen mezkir
kelime ile ilgili yapilan yorumlari ayetin baglamina uymadigi i¢in kabul etmemis, kendisi
de kelimenin anlamini tespit etmek i¢in muhtemel mana ve anlam denemelerine yer

vermistir.

Hasan-1 Basri “Allah kimseyi giiciiniin yettiginden fazlasiyla yiikiimlii tutmaz*°

mealindeki ayette gegen “glicii yettigi kadar” (illa vus‘aha) ifadesine helal ve mesru olan
manasini vermistir. Hasan Basri’nin bu ifadeye bu sekilde mana vermesine itiraz eden
alimler olmustur. Onlar, ayette gegen ifadeye bu sekilde mana verilmesinin, ayette
verilmek istenen mesajla mutabik olmadigini diisiindiiklerini ifade etmisler. Cilinkii onlara
gore, Allah’in insan1 ylkimlii tuttugu seyler zaten helal ve caiz olan seylerdir.
Matiiridi’ye gore ise Hasan-1 Basri’nin bu goriisii hi¢cbir anlam ifade etmemektedir.

»#0mealindeki ayette

Matiiridi, onun goriisiiniin “Iyi ve temiz seyler size helal kilinmistir
gecen “tayyibat” kelimesine “Helal kilinan seyler” manasini vermek gibi oldugunu
belirtmistir. Ona gore bu ayete bdyle mana verildiginde ayetin ifadesi su sekilde
olmaktadir: Helal kilinan seyler size helal kilinmistir. Dolayisiyla boyle mana vermek
anlamli olmaktan, ayetin kendi biitiinliigiine ve vermek istedigi mesaja uygun olmaktan
cok uzaktir. Ciinkli Matiiridi’ye gore, bir sey 1yi ve temiz ise o sey zaten helal kilinmigtir.
Bir sey helal kilinmigsa o sey zaten iyi ve temizdir. Ancak mezkir ayetle ilgili iki sekilde
yorum yapmak da miimkiindiir: ilk olarak eti yenen hayvanlarin dine uygun olarak kesilip
pisirilmesi hosa giden durumdur ve bunlar helal kilinmistir. Islam’in yasakladig1 ve dine

uygun kesilmeden pisirilen etler ise hoslanilmayan ve tiksinti veren etlerdir. Sonug olarak

mezkdr ayet, insanin hosuna giden seylerin helal, nefret ettigi seylerinse haram kilindigin

435 {prahim 14/24.

436 {hrahim 14/26.

47 en-Nur 24/39; Ra’d 13/17.

438 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 5/319.
439 e]-Bakara 2/286.

440 e]-Maide 5/4.
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ifade etmektedir.**! Su halde mezkiir ayette gecen “illa vus‘aha” ifadesini “helal ve mesru
olan” diye tefsir etmek anlamsiz bir yorum olmaktadir. Bir insan helal ve mesru olan ile
miikellef tutulur ya da miikellef tutuldugu sey zaten helal ve mesru olandir.*** Hasan
Basri’nin mezkr ayetle ilgili yapmis oldugu yorumu Matiiridi de diger alimler gibi kabul
etmemistir. Matiiridi’ye gore bahsi gecen kelimeye onun verdigi mananin verilmesi
ayetin kendi biitiinliigiine, mana ve mesajina bir katkis1 olmadig1 gibi ayeti anlamh
olmaktan da ¢ikarmaktadir. Matiiridi, onun goriisiiniin gegersizligini kanitlayan bagka bir
ayeti de delil olarak getirmis bununla birlikte mezkir ayetle ilgili iki tane muhtemel

yoruma da yer vermistir.

Matiiridi, kiraat farkliliklarinin s6z konusu oldugu ayetlerde metnin baglamini
dikkate alarak baglama uygun olan kiraati segmektedir. “O Rabbin ki seni yaratti, seni

7443 mealindeki ayette yer alan “seni

insan olarak sekillendirdi ve seni dengeledi
dengeledi” ifadesiyle kastedilen mananin tesviye anlamina geldigini yani esitlemek veya
dengi dengine yapmak/kilmak manasinda oldugunu ifade etmistir. Ona gore
“Dengelemekle” ellerin eller ile ayaklarinin da ayaklar ile esit olarak yaratilmasi yani
birinin birinden uzun ya da kisa olmamasi manalar1 kastedilmektedir. S6z konusu
kelimeyi hem seddeli hem de seddesiz okuyanlar olmustur.*** Ebi Ubeyd “adelek”
seklinde okundugu zaman ‘“seni meylettirdi” anlamia geldigini fakat bu sekilde
okunmasinda fazlaca bir hikmetinin olmadigimni ifade etmistir. Ona gore “addeleke”
seklinde okumak daha hikmetli dolayisiyla tercihe daha sayandir. Matiiridi’ye gore ise
seddesiz okumak seddeli okumaktan daha fazla hikmete sayan ve daha inceliklidir. Ciinkii
seddesiz okundugunda anlam bir halden bir hale ¢evrilmeyi ifade eder ki bu kullanim
insanm yaratihsi ifade etmeye daha uygundur. Insanin halden hale gevrilmesinin
belirtilmesinde ise su hikmetler séz konusudur: Insan, ilk olarak onemsiz bir sudan
ibaretken, annenin rahmine yerlesmesiyle nutfe halini almis ardindan alaka ardindan da
bir ¢ignem et haline doniismiis ve diizgiin bir insan seklini alana kadar da bu doniistim
bdyle devam etmistir. insanin déniisiimii ya da bir halden baska bir hale ¢evrilmesi anne
rahmindeki hal ile sinirlt kalmayip diinya hayatinda insan saglikli iken hasta halini almus,
hasta iken de saglikli hale gelmistir. Dolayisiyla bahsi gegen doniisiim insanin diinya

hayatinda da devam etmistir. Bu sekilde okuma, Allah’in kulu iizerindeki nimetlerini

441 en-Nisa 4/161.

442 e]-Bakara 2/255.

443 e]-Infitar 82/7.

444 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’an, 17/102-103.

93



hatirlatmasi, kudret ve hikmetinin vurgulanmasi agisindan da daha degerli ve daha
evladir.**® Matiiridi, EbG Ubeyd’in mezkir ayetin kiraatiyle ilgili yapmis oldugu yorumu
kabul etmemistir. Onun tercihini, ayetin kendi baglamini dikkate alip kelimenin seddesiz

okundugunda manasinda daha fazla hikmetin bulunmasi belirlemistir.
1.2.2. Sebeb-i Niizil Baglam

Matiiridi, nakledilen sebebi niizul**® rivayetlerinin ve bu konuda miifessirler
tarafindan yapilan yorumlarin kabul edilebilir olup olmadigini degerlendirirken ayetlerin
baglamlarini dikkate almistir. Dolayisiyla nakledilen rivayetler veya miifessirlerin yaptigi
yorumlar ayetin baglami ile mutabik degilse reddetmis ve kendi yorumunu ayetin

baglamini dikkate alarak akli ve nakli delillerle birlikte ortaya koymustur.

Matiiridi, “Ey iman edenler! Eger benim yolumda savasmak ve hognutlugumu
kazanmak iizere yola ¢itkmissaniz, Benim de diismanim, sizin de diismaniniz olan kimseleri
dost edinmeyin. Onlar size gelen gergegi inkdar etmektedirler; iistelik Rabbiniz Allah’a
iman ettiniz diye peygamberi ve sizi yurdunuzdan ¢ikariyorlar. Ben sizin gizlediklerinizi
de acikladiklarimizi da bildigim halde onlara gizliden gizliye sevgi besliyorsunuz.

47 mealindeki ayetin

Icinizden kim bunu yaparsa bilsin ki dogru yoldan sapmis demektir
sebebi niizuliiyle ilgili farkli goriisler ileri siiriildiigiinii ifade etmistir: Hasan-1 Basri bu
ayetin miinafiklar hakkinda indigini belirtmis. Miifessirlerin biiyiik bir kismi ise bu ayetin
Hatib b. Eb(i Beltea hakkinda nazil oldugunu ifade etmistir. Matiiridi’ye gore bu yorum
gercege en yakin olan yorumdur. Oncelikle Allah, bu ayetle kafirlerin hem Allah’a hem
de inanlara diigman oldugunu ifade etmektedir. Sayet ayet, miinafiklar hakkinda inmis
olsaydi, kafirlerin miinafiklara diisman olmasi gerekirdi bilakis kafirler miinafiklarla
dostturlar dolayisiyla bu ayet miiminler hakkinda inmistir. Mezk{ir ayetin, ey iman

edenler hitabiyla baslamas1 da miiminler hakkinda indigine delil olusturmaktadir.**®

Ayn1 zamanda bu ayet, Allah’in giinah isleyen kimseyi dostlugundan
cikarmadigina da isaret etmektedir. Sayet islenen giinah, isleyen kimseyi imandan

cikarmig kiifre gotiirmiis olsaydi kafirin o kimseye dost olmasi gerekirdi oysa Allah,

445 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’an, 17/103.

46 Sebeb-i niizl hakkinda genis bilgi icin bk. Hekim Tay, “Zeccac’m (6. 311 / 923) Esbab-1 Niizil
Rivayetlerine Yaklasimi”, Islami Arastirmalar Dergisi 30/3 (2019), 361-364.

47 el-Miimtehine 60/1.

448 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 15/109-110.
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kafirin ona diisman oldugunu belirtmistir. Bu hususa su ilahi beyan da “Kuskusuz haktan

29449 -

sapanlar birbirlerinin dostlaridir™** isaret etmektedir.*>

Miifessirlerin biiyiik bir kisminin kabul ettigi hadise ise su sekilde gerceklesmistir:
Hatib b. Ebl Beltea, Mekkelilere Hz. Peygamber’in savasa hazirlandigini bildiren bir
mektup gondermisti. Ayn1 zamanda o, gonderdigi bu gizli mektup ile Mekkelilere savasa
hazirlanma emrini veriyordu. Boyle bir emri veren kimsenin biiyiik glinah isledigi ise
stiphe gotlirmez bir gercektir. Bu duruma ragmen Allah, s6z konusu ayete ey iman edenler
hitabiyla baglamis ve onu miiminlerin igerisinde zikretmistir. Bu da biiyiik giinah isleyen

kimsenin dinden ¢ikmadigina dolayisiyla kiifre girmedigine delil olusturmustur.*!

Matiiridi, ey iman edenler hitabiyla baglayan biitiin ayetlerin, imanin kendi
igerisinde bir sinir1 olduguna da isaret ettigini ifade etmistir. Ona gore, bu durum bazi
kimselerin ve hadiscilerin dedigi gibi biitiin itaatlerin iman olmadigin1 gdstermektedir.
Mezkir ayette yasaklanan fiilin islenmesi miimin olma vasfinin kaybma neden
olmamistir. Dolayistyla imanin kalbin tasdiki oldugu ve kendine 6zgii bir sinir1 oldugu,
salih amelin ise imanin sinirlari i¢erisine dahil olmayip dini hiikiimlerin uygulama alanina

dahil oldugu anlasiimaktadir.**

Hitabin umum veya hususa hamledilmesi konusunda da Matiiridi, hitabin zahirine
degil metinden hareketle hikmetine bakilmasi gerektigini ifade etmistir. Ona gore, mezkir
ayetin ey iman edenler hitabiyla baglamasi zahirde umum ifade etmektedir. Siyakinda
gelen “onlara sevgi gostererek” ifadesi ise hususa hamledilmesini gerektirmektedir.
Ciinkii bahsi gecen kimselere, biitiin Miisliimanlarin degil Miisliimanlardan olusan belirli
bir ziimrenin sevgi besledigi agiktir. Fakat hikmet, ayetin hususa degil umuma
hamledilmesini gerekli kilmaktadir. Cilinkii bir kimseye ikimize de diigman olani dost
edinme denilince, hikmet hitabin herkese yonelik olmasini gerektirir dolayisiyla artik o
kimse, ona diisman oldugunu bildigi kimselerle dost olmaz. Mezkir ayette gecen “Onlar,
size gelen gercegi inkar etmektedirler, iistelik peygamberi ve sizi yurdunuzdan
¢tkarryorlar” ifadesi zahirde umum ifade etmektedir. Lakin Hz.Peygamber ve

Miisliimanlar1 biitiin kafirler degil sadece Mekke’deki kafirler ¢ikarmistir. Dolayisiyla

449 el-Casiye 45/19.

450 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 15/109-110.
S Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 15/109-110.
452 Matiiridi, Te 'vilatii’lI-Kur’dn, 15/108.
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umum ifade eden her soziin zahiri esas alinmamali hikmetine, manasina ve deliline

bakilmalidir.*>?

Ayette gecen “‘onlara sevgi gostermek” ifadesi Hatip b. Ebl Beltea’nin
akrabalarma yazdigi mektubu onlara sevgisinden dolayr yazdigini belirtmektedir.
Mezkir ayette gecen “Onlar size gelen gergegi inkdar etmektedirler; iistelik Rabbiniz
Allah’a iman ettiniz diye peygamberi ve sizi yurdunuzdan ¢ikariyorlar” ve “Eger benim
yvolumda savagsmak ve hognutlugumu kazanmak iizere yola ¢ikmigsaniz” ifadeleri de ayette
kastedilen kimselerin hicret eden kimseler olmasinin muhtemel olduguna isaret
etmektedir. Rivayette bahsi gecen sahabi de Mekke’den Medine’ye hicret etmis
dolayistyla ayet onun hakkinda inmistir. Ayrica ayet, Miislimanlarin Mekke’ye karsi
savasma istegini de bildirmektedir ki bunlardan hangi yorumun dogru oldugunu en iyi
bilen Allah’tir.***Matiiridi, miifessirlerden bazilarmm yapmis oldugu yorumu, ayetin
kendi baglamindan hareketle kabul etmemistir. Bahsi gecen yorumlardan ayetin siyaki ile

oOrtiisen yorumu tercih etmistir.

Miifessirler, “I¢lerinden refah ve bolluk icinde olanlari, sonunda cezalandirmaya
basladigimizda bakarsin ki onlar feryadi basarlar. Bugiin bosuna sizlanmayin! Ciinkii siz,
bizden yardim goremeyeceksiniz. Zira ayetlerim size okunurdu da ona arkanizi

donerdiniz’®>

mealindeki ayetin, Mekkelilerin heniiz diinyadayken yasadiklar1 azap
hakkinda indigini belirtmigler. Onlara gore bahsi gegen azap, Mekkelilerin, kithik
nedeniyle yiyecek bir sey bulamadiklarindan dolay: siddetli agliga maruz kalmalar ve
acliktan 6lmemek i¢in les ve kemige varincaya kadar ne buluyorlarsa yemeleridir.
Matiiridi bu ayetin, onlarin belirttigi gibi Mekkelilerin yasadig1 kitlik hakkinda
inmedigini diislindiigiinii ifade etmistir. Ona gore bahsi gegen azap, mezkir ayette gegen
“Bugiin bosuna sizlanmayin!” ifadesinden de anlasilacag lizere ahiret azabiyla ilgilidir.
Ciinkii Allah’1n, diinyada sikint1 ¢ekip de sizlanan bir kimseye bosuna sizlanma demesi
diisiiniilemez. Allah’in kullarina hem dua edin icabet edeyim demesi hem de halini arz
eden bir kimseye sizlanmasinin gereksiz oldugunu beyan etmesi miimkiin degildir. Sonug
olarak mezk(r ayette bahsi gecen yasaklamanin diinyada olmasi miimkiin degildir.
“Andolsun biz onlari agir sikintilara soktuk da yine Rablerine boyun egmediler, hald da

99456

O ’na yakarmiyorlar’®°® mealindeki ayette de onlarin diinyada sikintilarla karsilastiklar

453 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 15/108-109.
454 Matiiridi, Te 'vilatii’lI-Kur’an, 15/110.

455 e]-Mii’mindn 23/64-66.

436 e]-Mii’mintn 23/76.
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zaman yalvarmadiklar: ifade edilmistir. Dolayisiyla ayet ahiretteki azap hakkindadir.
“Dehsetli cezamizi gordiiklerinde, ‘Allah’in birligine inandik, O’na ortak kostugumuz
seyleri de simdi reddetmekteyiz’ derler. Ama azabimizi gordiiklerinde artik inanmalart
kendilerine fayda vermeyecektir, Allah in, kullari hakkinda oteden beri uygulanan yasasi

»457 mealindeki ilahi

boyledir. Iste o zaman artik inkdrcilar hiisrana ugramislardir
beyanda da onlarin yakarislarinin ancak ahirette olacaginin haberi verilmektedir.
Dolayisiyla ahirette onlarin sizlanmalari, yalvarip yakarmalar1 yasaklanmistir. Ayetin
sonunda da onlarin kendilerine ayetler okundugunda kayitsiz kaldiklar1 dolayisiyla
arkalarin1 dontip gittikleri ifade edilmektedir. Onlarin diinyada Allah’in ayetlerine karsi
kayitsiz kalmalar1 nedeniyle ahiretteki sizlanmalarina ve yalvarip yakarmalarina karsilik
verilmeyecektir. Bu durum onlarin diinyadaki hallerine bir gonderme niteligi

tasimaktadir.*8

Miifessirler ayette bahsi gecen azabin, Mekkelilerin yasadigi kitlikla alakali
oldugunu belirtmelerine karsin Matiiridi, ayetin baglamindan hareketle s6z konusu azabin
ahirette gerceklesecegini ifade etmistir. Bununla birlikte o, miifessirlerin yapmis oldugu
yorumun Kur’an’in diger ayetlerine de aykir1 oldugunu ifade etmis ve aykiri olduguna
isaret eden ayetlerden de delil getirmistir. Dolayistyla Matiiridi, miifessirlerin yapmis
oldugu yorumu Kur’an’in biitiinliigiinii ve ayetlerin siyak ve sibak c¢ercevesini dikkate

aldig1 i¢in kabul etmemistir.

Bazi miifessirler “Yoksa kotiiliige gomiiliip kalanlar, hayatlarini ve oliimlerini, egit
olarak iman edip diinya ve ahiret i¢in yararl isler yapanlarinki gibi mi yapacagimizi
zannediyorlar? Hiikiimleri ne kadar yanhs!”*° mealindeki ayetin sebeb-i niiz{iliiniin su
hadiseye dayandigini ifade etmistir: Kafirlerden bir grup, Hz. Peygamber’in cennetteki
sevap ve nimetler hakkinda konusmalarini isitmisti. Onlar, duyduklar1 bilgilerin dogru
olmas1 durumunda cennetteki nimetlerden faydalanma konusunda Miisliimanlardan daha
oncelikli olduklarmi sdylemislerdi. Ciinkii onlar, kendilerinin diinyadaki lezzet ve
nimetlerden faydalanma konusunda Miisliimanlardan daha iistiin durumda olduklarim
diistiniiyorlardi dolayisiyla ahirette de boyle olmasi gerektigine inaniyorlardi. Diinyadaki
istlinliiglin ahirette de istiinliigli netice verecegini soyliiyorlard: ki onlarin bu soézleri

tizerine mezklr ayet indirilmistir. Matiiridi bu yorumun zayif oldugunu ifade etmistir.

457 el-Mii’min 40/84-85.
438 Ylnus 10/60-61.
439 el-Casiye 45/21.
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Ona gore bu ayet onlarin sozilinlin cevab1 olmaktan uzaktir. Ciinkii onlar esitlikten
bahsetmiyorlar diinyada oldugu gibi ahirette de listiin konumda olmaktan bahsediyorlardi.
Ayet ise esitlife vurgu yapmaktadir. Dolayisiyla onlarin Miisliimanlardan {istiin
tutulacaklar1 zannini tasidiklar1 halde Allah’in, onlarin esit tutulacaklar1 zannini
tagidiklarini ifade etmesi miimkiin degildir. Bu nedenle ayetin onlarin bu sézlerine cevap
olarak indigini sdylemek miimkiin degildir. Durum farkliyken Allah’in gergege muhal

ayet indirmesi miimkiin degildir.*°

Matiiridi’ye gore bu ayet, ahiretin varligini inkar edenler hakkinda inmistir. Onlar
6liimden sonra dirilmenin miimkiin olmadigini diislintiyorlardi. Sayet onlarin diisindiigi
gibi olsayd: iyilerle kotiilerin, inananla inanmayan veya sirk kosan ve sirkten sakinan
kimselerin durumu esit olacakti ki bu ayetle esit olmayacagi ifade edilmistir. Diinyada
miimin ve kafir, iyi ve kotli kimseler diinya nimet ve lezzetlerinden faydalanma
konusunda esit durumdalar. Hikmet, akil ve adalet geregi onlarin birbirinden ayrilmasi ve
ait olduklar1 yere konulmasi ve koétiiliige karsilik cezanin, iyilige karsilik da miikafatin
verilmesi gerekmektedir. Nitekim “Gogii, yeri ve ikisi arasindakileri bog yere yaratmadik.

461 mealindeki ayette de kafirlerin bu konudaki diisiinceleri

Bu, inkar edenlerin zannidir
ifade edilmektedir. Kafirlerin diislindiigii gibi 6limden sonra dirilme olmasaydi1 miikafat
ve ceza s0z konusu olmayacak, Allah yarattiklarini bos yere yaratmis olacakti. Nitekim
“Sizi surf bos yere yarattigimizi ve sizin artik huzurumuza geri getirilmeyeceginizi mi

27462 mealindeki ayette de verilmek istenen mesaj ayni dogrultudadur.

sandiniz
Dolayisiyla Allah’in, kendisine dost olan ile diisman olanlar1 diinyadaki gibi esit tutmasi
caiz degildir ve onlarin birbirinden ayrilacaklar1 ahiretin olmamasi da hikmete uygun

27464 ve “Buy iki grubun durumu,

degildir. *3 Nitekim “De ki: Hi¢ kér ile géren bir olur mu
kor ve sagir olan kimse ile goren ve isiten kimsenin durumuna benzer. Bunlar esit olur
mu?"*% mealindeki ayetlerde de esitligin s6z konusu olamayacag ifade edilmektedir.
Diinya hayatindan sonra bagka bir hayatin olmamas1 kafirlerin bu konudaki zannim

dogrulayacak dolayisiyla miiminler ile kafirlerin esitligi s6z konusu olacakti. Diinya

460 Matiiridi, Te 'vilatii’lI-Kur’'an, 13/356-357.
461 o5-Sad, 38/27.

462 e]-Mii’mintn 23/115.

463 Matiiridi, Te 'vilatii’lI-Kur’'an, 13/356-358.
464 ¢]-En‘am 6/50; Ra‘d 13/16.

465 Hd 11/24.
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hayatinda her ikisi, esit durumdadir fakat Ahirette esit durumda olmayacaklar dolayisiyla

akil ve hikmet de kafir ile miiminin, iyi ve kotiiniin ayirt edilmesini gerektirir,**

Nakledilen rivayette kafirlerin, Miisliimanlardan {istiin oldugu zannin tasidiklari
ifade edilmis, ayette ise Ustiinliige degil esitlige vurgu yapilmistir. Dolayisiyla Matiiridi,
mezkiir ayetin, rivayette bahsi gecen hadise sebebiyle inmis olabilecegini makul
bulmadigini ifade etmistir. Baska bir deyisle Matiiridi, nakledilen rivayeti mezkir ayetin

baglamina aykir1 oldugu i¢in reddetmistir.

“‘Allah’a da resuliine de Inandik ve boyun egdik’ diyorlar, bunu séyledikten sonra
da iglerinden bir grup yan ¢iziyor. Bunlar inanmis kimseler degildir. Aralarindaki
anlasmazliklar hakkinda karar versin diye Allah’a ve resuliine ¢agirildiklarinda bir de
bakiyorsun iclerinden bir grup buna karsi ¢itkmis! Hakli ¢ikacaklarini bilirlerse kosarak
ona geliyorlar. Bunlarin kalplerinde ciiriikliik mii var, yoksa siipheye mi diistiiler ya da
Allahin ve resuliiniin kendilerine haksizlik etmesinden mi korkuyorlar? Hayw, asil
haksizlik edenler kendileridir.”**” ibn Abbas ve miifessirlerden bir kismi bu ayette gecen
yan ¢izenler ile Hz. Osman’in kavminin kastedildigini belirtmisler. Hadise su sekilde
vuku bulmustur: Hz. Ali ve Hz. Osman arasinda bir anlagsmazlik olmustu. Bu anlagsmazlik
Hz. Osman’in Hz. Ali’den bir arazi satin almasiyla baglamisti. Onlar da Hz. Peygamber’e,
bu anlagmazlig1 ¢ozmesi ve aralarinda hiikiim vermesi i¢in gitmislerdi. Hz. Peygamber’in
hiikmii Hz. Ali’nin lehine sonuglaninca da Hz. Osman’in kavmi Hz. Peygamber’in vermis
oldugu hiikiimden rahatsizlik duyup onun hakkinda yakisiksiz sozler sarf etmislerdi. Hz.
Ali’nin Hz. Peygamber’e akrabasi olmasi hasebiyle daha yakin olugunu, Hz.
Peygamber’in nezdinde Hz. Ali’nin Hz. Osman’dan daha degerli oldugunu ve dogal
olarak da bu yakinlik ve degerin Hz. Peygamber’in verdigi hiikiimde etkili oldugunu
sOylemiglerdi. Matiiridi, bu yorumun gergegi yansitmaktan ¢ok uzak oldugunu ve Hz.
Osman’in kavminin Hz. Peygamber hakkinda bahsi gegen yakisik sézleri sdylemeleri bir

tarafa akillarindan dahi gegirmelerinin miimkiin olmadigin1 ifade etmistir.*%®

Bazi miifessirler ise bu ayetin su hadise sebebiyle indigini belirtmis: Bir Yahudi
ile miinafiklardan Bisr arasinda bir anlagsmazlik yasanmis. Yahudi bu anlagsmazligin
¢ozlimil i¢in Hz. Peygamber’i 6nermis ise de Bisr, Hz. Peygamber’in haksizlik yapacagini

sOyleyip meselenin ¢éziimii i¢cin Kab b. Esref’e gitmeleri 6nerisinde bulunmustur. Bu

466 Matiiridi, Te vildtii'l-Kur’dn, 13/357.
467 en-Nir 24/47-50.
468 Matiirldi, Te 'vildtii'I-Kurdn, 10/215.
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hadise tizerine ise ilgili ayet indirilmistir. Matiiridi, bu ayetin 6zel olarak kimin hakkinda
indirildigini bilmedigini fakat bahsi ge¢en bu kimse hakkinda da indirilmis olamayacagini
ve ayetin zahirinden anlasildigi tlizere miinafiklarin geneli hakkinda indirilmis
olabilecegini ifade etmistir. Clinkli ona gore mezkir ayette gecen “hakli ¢ikacaklarini
bilirlerse kosarak geliyorlar” ifadesi onlarin, Hz. Peygamber’in verecegi hiikiimde
haksizlik yapmayacagimi bildiklerine isaret etmektedir. Onlar, hakli olduklar
mevzularda, haksizlik yapilacagini bilselerdi kosarak yani itaat ederek gelmeleri miimkiin
olmazdi. Fakat bu yorumu ayetin baglami gegersiz kilmaktadir. Ciinkii ayette gecen
“kalplerinde ciiriikliik mii var yoksa kendileri hakkinda haksizlik mi yapilacagindan
endise mi duyuyorlar” mealindeki ifade, onlarin Hz. Peygamber’in verecegi hiikme
giivenmediklerine, onun haksizlik edeceginden kaygi duyduklarina ve kalplerinde
kesinlikle ciiriikliikk olduguna isaret etmektedir. Sonu¢ olarak miinafiklardan bir grup,
hakli olduklar1 meselelerde, Hz. Peygamber’in hiikiimlerine gliveniyor ve kendilerine
haksizlik edilecegi endigesi duymuyorlardi. Miinafiklardan bir grup ise ayette ifade
edildigi gibi kalplerinde ciirlikliikk bulunan gruptur. Bu grup ise Hz. Peygamber’in
hiikiimlerinde hakki gbzetecegine inanmayan ve bu nedenle de zulme ugramaktan korkup
kaygilanan gruptur. Dolayisiyla ayetin miinafiklarin tamamuyla ilgili degil de bir grubuyla
ilgili indigini belirtmek ayetin baglamina daha uygundur. Zaten onlar kendi aralarinda da

parga parga olmuslard. ¢

Matiiridi’ye gore bu ayetin izaht hakkinda diger bir ihtimalse onlar, hiikkmiin
kendileri lehine sonuglanacagini bildiklerinde kosarak ve itaat ederek giderler, hiikkmiin
aleyhlerinde sonuglanacagini bildiklerinde ise yan g¢izerlerdi. Onlarin kalplerinde
clirliklik oldugunun ifade edilmesi ise Hz. Peygamber’in risaletine kars1 siiphe icinde
olmalar1 ve kendilerine haksizlik edilecegi endisesini tasimalarindan dolayidir. Onun
risdletine giivenmis olsalardi haklarinda verilecek hiikiim karsisinda bu denli endise
duymazlardi. Bu nedenle ayette ifade edilen vasiflar1 tasiyan kimselerin miinafiklar

oldugunu dolayisiyla bu ayetin onlar hakkinda indigini belirtmek daha dogrudur.*”°

Matiirldi’nin, miifessirlerin naklettigi ilk rivayeti kabul etmeme nedeni ayette
bahsi gecen kimselerin, inanmayan insanlarin niteliklerini tagidiklarinin belirtilmesidir.
Ciinkii Hz. Peygamber’in Risalet’inden kusku duyan ve onun zulmedecegi kaygisi

tastyan kimselerin miimin olmasi imkan déahilinde degildir. Ayrica Matiiridi, miiminlerin

469 Matiirldi, Te 'vildtii'I-Kurdn, 10/215.
410 Matiirtdi, Te 'vildtii'l-Kur’dn, 10/215-216.
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Hz. Peygamber hakkinda olumsuz diisiinceler tagimasini da miimkiin gérmemektedir.
Dolayisiyla rivayette nakledildigi gibi ayetin, Hz. Osman’in kavmi hakkinda indigini
soylemek ayetin siyak ve sibak ¢er¢evesine uygun degildir. 4’! Matiiridi, nakledilen ikinci
rivayeti de ayetlerin baglamina uymadigi i¢in kabul etmemistir. Nakledilen rivayet ayetin
bir kisi hakkinda indiginden bahsetmektedir. Matiiridi ise ayetlerin baglamindan hareketle
minafiklardan iki gruptan ya da kendi fikri kanaatine gore hiikiim karsisinda
sergileyecekleri tavri belirleyen miinafik bir gruptan bahsedildigini diisiindiigii i¢in kabul

etmemistir.

“Ey iman edenler! Bilmeden birilerine zarar verip de sonra yaptiginiza pisman
olmamaniz igin, yoldan c¢ikmisin biri size bir haber getirdiginde dogrulugunu
arastirin.”*> Miifessirlerin biiyiik bir kismi bu ayetin Velid b. Ukbe b. Ebii Muayt
hakkinda indigine dair ittifak etmislerdir.*’®> Hz. Peygamber, Velid’i zekatlar1 toplamasi
icin Beni Mustalik kabilesine gondermisti. Velid ile o kabile arasinda cahiliyeden kalma
diismanlik vardi. Velid’in geldigini duyan kabile onu karsilamak i¢in yola ¢ikmisti lakin
Velid bu durumu yanlis anlamis, diismanliklari nedeniyle kendisine bir kotiilik
yapmalarindan korkup kagmis ve Hz. Peygamber’e de kendisinin zekat: istedigini ama
kabilenin vermeye yanagsmadigini sdylemisti. Hz. Peygamber de zekatlar1 toplamasi i¢in
Halid b. Velid’i gondermisti. Hz. Halid oraya gittiginde bu kabiledeki insanlarin namaz
kilan ve itaat eden insanlar oldugunu gérmiistii. Onlar zekat: toplayip Hz. Halid’e teslim
etmislerdi. Hz. Halid de zekatlar1 alip Hz. Peygamber’e getirmis ve bu ayette bu hadise
tizerine imistir. Matiiridi’nin mezklr ayetle ilgili yorumlar: ise su sekildedir: Bu ayette
fasik bir kimsenin getirece§i haberi arastirmaya yonelik emir vardir. Miifessirlerin
zikrettigi rivayet sebebiyle bu ayet indi ise Velid b. Ukbe’nin getirmis oldugu haberin
dogrulugunu arastirma gibi bir durum s6z konusu degildir ¢iinkii ayet onun getirdigi
haberden sonra indirilmistir. Matiiridi’ye gore ayette, yoldan ¢ikmis yani fasik bir
kimsenin bundan sonra getirecegi haberin arastirilmasi emredilmektedir. Dolayisiyla
ayetin acikladigr hiikiim fasik bir kimsenin herhangi bir konuda getirecegi haberi
aragtirmaya yoneliktir. Bahsi gecen hadisedeki tavir, miiminleri kigkirtmaya yonelik olup,
bu tavr1 sergileyen kimsenin oOzellikleri miinafiklarin niteliklerine benzemektedir.
Dolayisiyla s6z konusu kimsenin miinafik olma ihtimali de mevcuttur. Oysa Allah, bu

ayet ile miinafiklarin getirecegi haberin arastirilmasini emretmemektedir. Fasik bir kimse

411 Matiiridi, Te 'vilatii’lI-Kur’an, 10/215.
472 e]-Hucurat 49/6.
413 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’an, 14/77.
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demektedir ki nifak insanin i¢inde olur ve disaridan bakilinca anlasilamazken fasik
kimsenin durumu ise agiktir. Dolayistyla bu durum da bu ayetin Velid b. Ukbe hakkinda
inmedigini gosterir. Yani rivayette zikredilen tavir ancak miinafiklarin sergileyecegi tavir
iken ayette aragtirilmasi emredilen haber ise fasiklarin getirecegi haberdir. Miinafigin
nifaki kalbinde gizliyken fasik bir kimsenin durumu zahirinden anlagiimaktadir.
Dolayisiyla bu ayetin inig sebebinin s6z konusu kimse hakkinda olmas1 miimkiin degildir.
Matiiridi’ye gore miifessirler bu sekilde yorum yaparak yanilgi igerisinde olmuslardir.*’*
Dolayistyla Matiiridi, miifessirlerin naklettigi rivayeti ayetin baglamina uymadig i¢in

kabul etmemistir.

“‘Eger soylediginiz dogru ise bu hiikiim ne zaman?’ diye soruyorlar. De ki: ‘Inkar
edenlere o hiikiim giinii inanmalart fayda vermeyecek ve kendilerine miihlet de
taminmayacak! ”*"> Bu ayetin sebebi niizuliiyle ilgili iki tane rivayet zikredilmistir: Ilki
kiyamet giiniiyle alakali digeri ise Mekke’nin fethedildigi giin ile alakalidir. Zikredilen
ilk rivayet su sekildedir: Miiminler, kiyamet giiniiniin yaklastigindan, o giin rahata
kavusacaklarindan ve nimetlere eriseceklerinden s6z ediyorlardi. Mekkeli miisrikler ise
sayet bahsettiginiz giin dogru ise ne zaman, diye sordular. Bununla birlikte onlar, bahsi
gecen giinde yeniden diriltilmek miimkiin olursa o giin kendileri de iman edeceklerini
soylediler. Onlarin bu sozleri sdylemeleri iizerine mezkir ayet indirilmistir. Bu ayet ile
inkar edenlerin yeniden diriltilecekleri giin iman etmelerinin kendilerine bir faydasinin
olmayacag1 ve azap hiikkmii verilenlerle azaba dair herhangi bir tartigmaya girilmeyecegi
bildirilmistir. Matiiridi, bu rivayetin ayetin baglam ve mesajina daha uygun oldugu i¢in
kabul edilebilir oldugunu diisiinmekle birlikte zikredilen ikinci rivayet ile ilgili de

degerlendirmelerde bulunmustur.*’®

Mekke’nin fethi ile ilgili rivayet ise su sekildedir: Miiminler Mekke’deyken kendi
aralarinda Mekke’nin fethini konusurken miisrikler duymus ve alayl bir tavirla dediginiz
dogru ise bu fetih ne zaman diye sormuslardi. Onlarin sorduklar1 bu soru sebebiyle
mezkir ayet nazil olmustur. Matiiridi’ye gore bu rivayetin bu ayet ile iligkilendirilmesi
dogru degildir. Ayetin devaminda gelen, onlarin hiikiim giliniinde inanmalarinin
kendilerine faydasi olmayacagi ve onlara siirenin de verilmeyecegi ifadesi ayetin bu

rivayetle iliskilendirilmesini gecersizdir. Ciinkii Mekke’nin fethinde inanmalar1 onlarin

474 Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kurdn, 14/78.
475 Secde 32/28-29.
476 Matiirldi, Te 'vildtii'I-Kurdn, 11/330.
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faydasina olacak ve onlara siire de verilecekti. Oysa ayette bahsi gegen giinde iman
etmelerinin faydasiz olacagi ve onlara miihlet de verilmeyecegi bildirilmistir. Diinya
hayatlar1 devam ederken onlara imanlar1 her zaman fayda verir ve kendilerine miihlet de
verilir. Dolayisiyla Matiiridi, ayette bahse konu olan sorunun kiyamet ve hiikiim verme

ile alakali oldugunu ifade etmistir.*”’

Matiiridi, bahsi gecen rivayetin sahih ve sabit olmasi1 durumunda ise su sekilde
yorum yapilmasinin miimkiin oldugunu ifade etmistir: Mekke’nin fethedildigi giin Allah,
peygamberini ve ashabim1i Mekke’ye yerlestirmisti. Miisrikler ise o giin Mekke’nin
hezimete ugramasindan dolay1r orayr terk etmislerdi. Mekke’de kalanlar iginse Hz.
Peygamber eman vermis ve Mekke’yi giivenli hale getirmisti. Geceleyin Halid b. Velid
yedi yliz kisilik bir ordu ile Mekke’ye girmisti. Onlar, ayette ifade edildigi gibi alayci bir
tavir ile fetth ne zaman diyen kimseleri harem bolgesinin 6tesinde Mekke’nin asagi
tarafinda bir dagin tepesinde gizlenmis halde buldular. Gizlenen bu kimseler Halid b.
Velid’e Miisliiman olduklarini soylediler. Halid, onlara Miisliiman olduysaniz inin oradan
dedi iclerinden bir kisi inmemelerini sdylediyse de cogunluk inmis ve Miisliimanlar
tarafindan oldiriilmiistii. Halid b. Velid’in yaninda bulunan Ebl Katade el-Ensari bu
yapilan1 dogru bulmadigini ifade edip Allah’a siginarak oradan ayrilmisti. Daha sonra
hadise Hz. Peygamber’e iletilince Hz. Peygamber onlarin diyetini 6demisti. Mezkir
ayette gecen “Inkdr edenlere o hiikiim giinii inanmalari fayda vermeyecek ve kendilerine
miihlet de taminmayacak!” mealindeki ifade yukaridaki durumu bildirmektedir. Onlar
inandiklarini sdyleseler de dldiiriilmekten kurtulamamis dolayisiyla kendilerine imanlari
fayda vermemistir.*’® Matiiridi, nakledilen rivayetlerden ilkinin daha makul oldugunu
diistindiigiinii ifade etmekle birlikte ikinci rivayeti ise ayetlerin siyak ve sibak ¢ercevesini
dikkate alarak degerlendirmis ve uymadig1 gerekcesiyle kabul etmemistir. O nakledilen
rivayetin sahih olmasi durumunu dikkate alip tarihi verilerden ve bagka bir rivayetten

hareketle rivayeti baska tiirlii te’vil etmistir.

1.2.3. Israiliyat Baglam

Matiiridi, kissalarla ilgili ayetleri aciklarken miifessirlerin yapmis oldugu yorum

ve nakletmis oldugu rivayetleri ayetlerin siyak ve sibak cercevesini dikkate alarak

477 Matiirid, Te 'vildtii'l-Kur’dan, 11/330-331.
478 Matiirldi, Te 'vildti'l-Kur’dn, 11/331.
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degerlendirmeye tabi tutmustur. O, ele aldig1 ayeti izah ederken ayetin kendi baglamina
uymayan, Oncesinde ve sonrasinda bulunan ayetlerin baglamina uymayan ve ic¢inde
bulundugu surenin baglamina uymayan yorum ve rivayetleri kabul etmemistir. Kendi
yaptig1 yorumlari ise bahsi gecen baglamlar1 dikkate alarak yapmistir. Burada 6nemli bir
hususu da belirtmek gerekir ki o da eger yapilan yorum ve nakledilen rivayetlerin
yukarida bahsi gecen baglamlarda dogruluguna isaret eden bir delil yoksa Matiiridi’nin
yapilan yorumlar1 ve nakledilen rivayetleri kabul etmedigi de olmustur. Onun, agiklanan
ayetin kendi baglamina, Oncesi ve sonrasi ayetlerin baglamina ve sure baglamina
uymadigi, bununla birlikte yapilan yorum ve rivayetlere isaret eden herhangi bir delil
bulunmadigi i¢in miifessirlerin yapmis oldugu yorum ve naklettikleri rivayetleri kabul
etmedigi en kapsamli 6rnegi Yusuf suresinde yer alan 24. ayetin aciklamalarinda

karsilasmaktayiz:

Matiirldi’ye gore miifessirlerin, “kadin onu kesinlikle arzulamisti; eger Rabbinin
isaret ve ikazim goérmeseydi o da kadim arzulardi. Iste biz, kétiiliik ve fuhsu ondan

479 mealindeki ayet

uzaklagtirmak igin boyle yaptik. Siiphesiz o ihlasl kullarimizdandi
ilgili yapmis olduklar1 yorumlar bir peygamberin zatina yakismayan ¢irkin yorumlardir.
Ayette gecen “kadini arzulardy” ifadesi ile ilgili olarak onlar, kadinin sirt Gistii yattigini ve
Hz. Yusuf’un da ona karsilik vermek i¢in pantolonunu ¢ikardigini ifade etmisler. Dahasi
Hz. Yusuf’un da kadinla iliskiye girmek istedigini sdyleyen miifessirler de olmustur. Bu
cirkinlikteki sozlerin bir peygamber icin sarf edilmesi kesinlikle helal degildir.
Matiiridi’ye gére mezklr ayeti birkag sekilde yorumlamak miimkiindiir: ilk olarak, Hz.
Yusuf, sayet pantolonunu ¢ikarip kadina karsilik vermeye niyetlenseydi kétiiliiglin ondan
uzaklasmas1 miimkiin olmazdi dolayisiyla yapilan yorum ayetteki “Iste biz, kétiiliik ve
Sfuhsu ondan uzaklastirmak icin boyle yaptik” ifadesiyle ¢elismektedir. Ayrica ayette bu
sekilde yorum yapilmasini gerektiren bir ibare yoktur yalnizca Hz. Yusuf’un da kadini
arzuladigr belirtilmis fakat onun pantolonunu ¢ikarip kadina karsilik vermeye
niyetlendigine dair herhangi bir ibareye deginilmemistir. Matiiridi, ayetin kendi
baglamimni dikkate almis ve yapilan yorumu, hem ayetin baglamiyla celismesi hem
mezk{r ayette bahsi gecen yoruma isaret eden delilin bulunmamasi hem de peygamberin

zatina yakismayan ¢irkin sdzler igermesi nedeniyle kabul etmemistir.*3°

49 Yasuf 12/24.
480 Matiirldi, Te 'vildatii 'I-Kur’dn, 7/318.
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Ikincisi ise Hz. Yusuf, kadinin kendisiyle iliskiye girmek istedigini ifade
etmistir.*®! Sayet talep Hz. Yusuf’tan gelmis olsayd1 o, kadmnin talep ettigini sdylemez
dolayisiyla kendini aklamaya g¢alismazdi. Matiiridi yapilan bu yorumu ayet sonrasi
baglama uymadig1 i¢in kabul etmemistir. 432

Son olarak ise miifessirlerin yapmis oldugu yorum ayni surede gegen “Bu, azizin
yoklugunda ona hainlik etmedigimi bilmesi icindi”*** mealindeki ilahi beyana aykiridir.
Hz. Yusuf, miifessirlerin dedigi gibi pantolonunu c¢ikarip kadma yaklasmis olsaydi,
Aziz’e onun yoklugunda ihanet etmis olacakti. Bununla birlikte miifessirler tarafindan
yapilan yorum ayni surede gecen “Kadinlar, ‘Hasa! Allah igin, biz ondan hichir egrilik
gormedik’dediler. Azizin karisi da: ‘Simdi gergek ortaya ¢ikti, ben onunla beraber olmak
istemistim. Siiphesiz ki o dogru séyleyenlerdendir.’ dedi”*®* mealindeki ilahi beyana da
aykiridir. Ciinkii bu ayette hem Hz. Yusuf’un dogruluktan ayrilmadigina hem de kadinin
itirafina yer verilmistir. Matiiridi, zikrettigi ayetler sebebiyle miifessirlerin yapmis oldugu
yorumun dogru olmadigini, onlarin yorumlarini destekleyen surede ve ayette herhangi bir
ibarenin bulunmadigini dolayisiyla bir peygamber hakkinda bu tiirlii sdzler sdylemenin
helal olmadigini1 ifade etmistir. Dolayisiyla Matiiridi, yapilan yorumu hem ayetin
baglamma hem de ayetin iginde bulundugu surenin baglamina uymadigl igin

reddetmistir.*®

Matiiridi’ye gore miifessirler, mezkir ayette kadinin Hz. Y@suf'u arzulamasi
karsisinda, Hz. YGsuf’un da onu arzuladigimin ifade edilmesinden hareketle yukarida
arzusundan farkli oldugunu, kadinin arzulamasmin kesin ve kararli bir arzulama
oldugunu, Hz. Yusuf’un arzusunun ise kalbine ve aklina Oylesine geliveren bir arzu
oldugunu dolayistyla kulun dahli olmayan bir durumdan sorguya ¢ekilmesi ve sorumlu

tutulmasinin diisiiniilemez oldugunu ifade etmistir.*

Kadinin onu arzulamasi ona sahip olmak istemesi anlaminda olup Hz. Yusuf’un
arzuladig1 sey ise kadininkiyle ayn1 dogrultuda degildir. Onun kadini 6ldiirmeyi veya

basindan savmay1 arzuladigi sdylenebilir. Ancak ayetin siyaki, onun arzusunun kadini

481 «Ag1l kendisi benimle iliskiye girmek istedi.” (Y0suf 12/26.)
482 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 7/318.

483 Yiisuf 12/52.

484 Yisuf 12/51.

485 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 7/318.

486 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 7/319.
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basindan savmak manasinda olmadigina isaret etmektedir. Sayet Hz. Yusuf’un arzuladigi
sey kadin1 bagindan savmak olsaydi bunun i¢in onun, ikaz ve isarete ihtiyact olmazdi.
Dolayistyla bu durumda gelen ikaz ve isaret, onu Oldiirmesinin helal olmadigini
hatirlatma seklinde olabilir. Ya da Allah’tan gelen bir isaret veya bir delil olmasaydi o da
onu arzulardi demek istenmis olabilir. “Seni yerinde saglam tutmasaydik neredeyse -biraz

7 mealindeki ilahi beyanda da benzer bir ifade tarzi

da olsa- onlara kayacaktin
kullanilmistir: Sayet Allah peygamberini yerinde saglam tutmus olmasaydi o kesinlikle
kayardi. Bu ifade onun kaymadig: fakat Allah’in destegi olmasaydi kaymasinin kesin
oldugu anlamina gelir. Dolayisiyla Hz. Yusuf’a da isaret ve ikaz gosterilmeseydi

kesinlikle o da kadin1 arzulardi manasina gelebilir. *38

Ayette bahsi gecen isaret ve ikazin ne oldugu hakkinda da ihtilaf edilmistir.
Miifessirlerden bazilari, Hz. Yusuf'un gdziiniin 6niine Hz. Yakup’un goriintiisiiniin
geldigini ve Hz. Yakup’un parmagini veya dudaklarini 1sirdigini ifade ederken bazilar1 da
Hz. Yusuf’'un parmagini 1sirdigmi ifade etmistir. Kimisi de Hz. Yusuf’un zinanin
kotiiliigiinii haber veren ayeti*®® gordiigiinii belirtirken Matiiridi ise onun neyi gordiigii ve
delilin ne oldugu mezklr ayette belirtilmedigi i¢in kesin olarak bilmenin miimkiin
olmadigini belirtmistir. Ona goére, bu konuda bilinen tek husus ise onun, Allah’in kesin
delillerini gordiigii ve bu deliller sayesinde kadin1 arzulamadigidir.*® Matiiridi, mezkdr
ayette bahsi gegcen ikaz ve isaretin ne oldugunun Allah tarafindan belirtilmemesi

nedeniyle bilinmesinin dolayisiyla iizerinde yorum yapilmasinin miimkiin olmadigini

ifade etmistir.

Matiiridi’nin konu ile ilgili yaptig1 yorumlardan biri de Hz. Adem kissasi ile
ilgilidir. “Bilmelisin ki senin Rabbin meleklere, ‘Yeryiiziinde ona sahip ve varis olacak
birini (halife) yaratacagim’ demisti. Melekler de, ‘Seni ovgii ile yiiceltip askinligini dile
getiren bizler varken orada bozgunculuga yol acacak ve kan dokecek birini mi
yvaratacaksin?’diye karsilik verdiler. Bunun tizerine Allah, ‘Ben sizin bilmediginiz pek ¢ok

seyi bilirim.” Buyurdu™*"

mealindeki ayet hakkinda bazilarinin naklettigi habere gore,
iblis, meleklere Allah’mn onlara Adem’i iistiin kilmasi ve ona itaat etmekle emretmesi

karsisinda tavirlarinin ne olacagmi sormus, bu ayet ile iblis’in gizledigi isyann,

47 Isra 17/74.

488 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 7/319.

489 «“Zinaya yaklagmayin! Ciinkii o hayasizliktir, gok kotii bir yoldur.” (el-Isra 17/32)
490 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 7/318-319.

1 el-Bakara 2/30.
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meleklerin gosterdigi itaatin bilindigini ifade edilmistir. Dolayisiyla bu ayet ile melekler
itab edilmis. Matiirldi’ye gore zikredilen bu durumun mahiyetinin bilinmesi imkan
dahilinde degildir. Allah’in, melekleri itabi, meleklere nesnelerin isimlerini sormasi ve
isimlerin haberinin verilmesi gibi hususlar baska bir vakit ve konumda ger¢eklesirken
secde etme emri ise bagka bir vakitte gerceklesmistir. Dolayisiyla melekler ilahi huzurdan

kovulan Iblis’in sorusundan dolay1 itaba maruz kalacak degiller.**>

Allah, “Yeryiiziinde halife yaratacagim.” dediginde bazi alimler yeryiiziine varis
meleklerin  “Yeryiiziinde kan dékecek ve bozgunculuga sebep olacak birini mi
yaratacaksin.” ifadelerinden dolayr halife olarak yaratilacak kimsenin Hz. Adem
olmasinin miimkiin olmadigimi ifade etmistir. Ciinkii ona gore, Hz. Adem yeryiiziinde kan
dokiip fitne ¢ikaracak biri degildir aksine o, Allah’1 takdis ve tesbih eden bir kimsedir.
Dolayistyla miifessirlerin belirttigi goriis ger¢ek olmaktan uzak bir goriistiir. Matiiridi’ye
gbre mezklr ayette bahsi gecen halife ile Hz. Adem’in ziirriyetinden gelecek bazi
kimselerin, bazi kimselere halef olmas1 kastedilmis olabilir. Dolayisiyla ayette gecen
halife ile Hz. Adem’e degil; kiyamete kadar gelecek olan onun nesline isaret edilmis
olabilir “Sizi yeryiiziiniin hdkimleri (halifeleri) kilan kimse mi?”*® mealindeki ilahi
beyanda bu duruma isaret etmektedir. Ayrica Hz. Adem, kan dokmeye veya fitne
cikarmaya meyilli olmasa da ziirriyetinden gelecek kimseler i¢in ayn1 durum s6z konusu
degildir. insanin halife kilinmas1 Allah’mn dinini yeryiiziinde yasatmalari sebebiyle de

k***malindeki

olabilir. “Ey David! Biz seni yeryiiziinde halife olmakla goreviendirdi
ayette bildirildigi gibi Allah, Hz. David’u kendi arzularina uymamasi ve yeryiiziinde
insanlar arasinda Allah’in hiikiimlerini icra etmesi i¢in halife olarak gorevlendirmis ve

Ademogullarima da bunu emretmistir.*

Matiirldi, mezklr ayeti siydk ve sibak c¢ercevesini dikkate alarak hem kendi
yorumunu ortaya koymus hem de yapilan yorumlardan ayetin siyak ve sibak cercevesine
uymayanlari reddetmistir. Matiiridi’nin miifessirlerden farkl olarak yaptigi yorumlar hem
onun tercihini gdstermekte hem de miifessirlerin yorumlarini kabul etmeme gerekcesine

isaret etmektedir.

492 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 1/108.
493 en-Neml 27/62.

494 e5-Sad 38/27.

495 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 1/107.
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“Uykuda olduklart halde sen onlart uyanik samirdin. Onlart saga sola
ceviriyorduk. Kopekleri de magaranin girisinde on ayaklarim uzatmis yatmaktaydi. Eger
o insanlar gorseydin doniip kacardin ve gérdiiklerin yiiziinden icini korku kaplardr**®
mealindeki ayette gecen “Uykuda olduklar: halde sen onlart uyanik sanirdin™ ifadesi
cesitli sekillerde izah edilmistir. Miifessirlerden bazilar1 onlarin uyumuyor gibi gozlerinin
acik olmasindan dolayi, bazilar1 uykularinda saga sola uyanmik olan kimse gibi
donmelerinden dolayi, bazilar1 topragin zararindan korunmalari i¢in bedenlerinin saga ve
sola ¢evrilmesinden dolayi, bazilar1 bulunduklar1 yerin uyku i¢in tercih edilmeyecek yer
zannedilmesinin sebebi mezklr ayette belirtilmedigi icin bilinmesinin miimkiin
olmadigini dolayistyla tefsir edilmesinin de miimkiin olmadigmi ifade etmistir.**” Sonug

olarak Matiiridi’nin ayetin kendi baglamindan ¢ikarilmast miimkiin olmayan yorumlara

deger vermedigini ifade etmemiz miimkiindiir.

Miifessirlerden bazilari ayette ifade edilen korkunun nedeninin ise onlarin sag ve
tirnaklarinin ¢ok uzun olmasindan dolay1 oldugunu ifade etmistir. Matiiridi’ye gore ise
bu yorum dogru degildir. Ciinkii onlar kendi aralarinda konusurken i¢lerinden birinin kag
giin kaldiklarin1 sormasi, ona verilen cevabin ise bir giin ya da daha az oldugunun
belirtilmesi, miifessirlerin kanaatinin yanlishgini ortaya koymaktadir.**® Sayet soz
konusu korku, onlarin sa¢ ve tirnaklarinin uzunlugu nedeniyle olsaydi bunu kendileri de

fark edecek ve bir giin ya da daha az kaldiklarin1 séylemeyeceklerdi.*”

Baz1 miifessirler ise ayette gecen korkunun, kaldiklar1 yerin korku salan bir yer
olmasi nedeniyle ifade edildigini belirtmistir. Bununla birlikte onlar, boyle bir yerde kalan
kimselerden de korkulacagini ifade etmislerdir. Cilinkii onlarin sigindiklar1 yer kendilerine
katiiliik gelmesinden kagan ya da bagkasina kdtiiliik yapmayi isteyen kimselerin sigindig
yerdir. Bazi miifessirler ise onlar1 kimsenin rahatsiz etmemesi icin sigindiklar1 yerin

korku salan bir yer oldugunu belirtmistir.>®

Matiiridi’ye gore, mezklr ayette bahsi gecen korkunun dinin heybetinden
kaynaklanmas1 miimkiindiir. Hz. Peygamber’den nakledilen bir rivayette onun bir aylik

mesafeden diismanin kalbine korku saldig: ifade edilmistir. Nakledilen bu rivayetteki

49 e]-Kehf 18/18.

97 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’'dn, 9/43-44.

498 “Bir giin ya da giiniin bir kism1 kadar kaldik.” (el-Kehf 18/19).
499 Matiiridi, Te 'vildtii’'lI-Kur’'dn, 9/45.

300 Matiiridi, Te 'vildtii’'lI-Kur’'dn, 9/45.
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korkunun kaynagi onun tabi oldugu dini ve Allah’in peygamberi olmasidir. Ashab-1
Kehtf’in heybeti ise sectikleri dinlerinden ve dinlerini yasayabilmek i¢in higbir seyin
bulunmadigr bir mekana siginmalarindan kaynaklanmaktadir. Onlarin sectikleri din
gercek bir dindir ¢iinkii hak din heybet uyandirir. Matiiridi bu yorumunun muhtemel
olmasimi ifade etmesinin yaninda hak dinin heybet uyandirmasinin sebebini ise Allah

bildirmedigi icin tefsir edemeyecegini de ifade etmistir."!

“Ilk iman edenler oldugumuz icin Rabbimizin hatalarimizi bagislayacagin
umuyoruz”>“mealindeki ayetle ilgili olarak Matiiridi, miifessirlerin goriislerinin su
sekilde oldugunu ifade etmistir: Firavun, sihirbazlar tehdit etmisti. Caprazlama ellerini
ve ayaklarmi kesecegine ve onlart asacagina dair tehditlerde bulunmustu. Bazi
miifessirlere gore Firavun, bahsettigi iskencelerden bir kismini1 bazi sihirbazlara fiilen
uygulamistir. Matiiridi, mezklr ayette miifessirlerin sdyledigi gibi bir acgiklamaya
rastlamadig1 icin yalana diisme korkusuyla bu tiir agiklamalara girmedigini ifade
etmistir.’®Dolayisiyla Matiiridi’nin agiklama yapmamasi ayette miifessirlerin goriislerini
destekleyen ifadelerin yer almamasi nedenine dayanir. Matiiridi’nin yapmis oldugu bu
aciklama ayetin kendi baglamini dikkate aldigini, delil bulamadig1 zaman da herhangi bir

aciklama yapma yoluna gitmedigini ve herhangi bir delile dayanmadan yapilan yorumlara

da deger vermedigini kanitlamaktadir.

“Kralige geldiginde, ‘Senin tahtin da boyle mi?’ diye soruldu. ‘Tipki o!’ dedi ve
ekledi: ‘Biz bundan énce hakkimizda bilgi sahibi olmus ve cagriniza boyun egmistik’>>%*
mealindeki ayetle ilgili miifessirlerden bazilar1 su sekilde yorum yapmistir: Onlar tahtta
baz1 degisiklikler yapmak suretiyle kralicenin aklim1 karigtirmak istemisler, kralice de
onlara verdigi cevapla onlarin aklini karistirmak istemistir. Kralice onlara kesin cevap
verdigi cevapla ilgili olarak, tahtta yapilan degisiklikler nedeniyle taht taninmayacak hale
gelmis dolayisiyla kralige tahtin aynisint degil de benzerini goriip sasirmasi nedeniyle
kesin bir sey sdyleyememistir. Matiirldi’ye gore bu sekilde yorum yapmak daha

yerindedir.’%

01 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 9/45-46.
302 es-Suara 26/51.

503 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’dn, 10/344.
304 en-Neml 27/42.

305 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dan, 10/451.
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Miifessirlerden bazilarma gore ise kralice tahtin {izerinde uyuyorken taht
getirilmistir. Matiiridi’ye gore ise ayette kralice geldiginde ona taht sorulmus dolayisiyla
o gelmeden Once taht getirilmis ve kraligenin gelmesi tahtin gelmesinden sonra olmustur.
Kralige heniiz gelmemisken taht biraz degistirilip senin tahtin da bdylemi diye
sorulmustur. Sayet kralige, taht gelirken ilizerinde uyuyor olsayd: taht degistirilirken
ondan haberdar olurdu. Bu nedenle ona gore miifessirlerin yapmis oldugu bu yorum
gercege uzak bir yorumdur.’% Bu &rnekte de Matiiridi, miifessirlerin yapmis oldugu
yorumlar1 hem mantiga aykir1 buldugu i¢in hem de ayetin baglamina uygun olmadigi i¢in

kabul etmemistir.

“Rabbim, dedi, bana bir alamet goster. Soyle buyurdu: Senin igin alamet
insanlarla ii¢ giin ancak isaretle konusmandwr. Rabbini ¢ok an, O’nun yiiceligini dile

307 mealindeki ayet hakkinda miifessirlerden bazilari, Zekeriyya (a.s.)’m alamet

getir
olarak ii¢ giin konugamamasinin nedenini ¢ocuk ile miijdelenince sormus oldugu soruya
baglamislardir. Onlara gore, ayn1 surenin bir onceki ayetinde ifade edilen cocuk ile
miijdelenince “Ihtiyarlik gelip cattigi halde mi?”>° sorusunu sordugu i¢in Allah onu dili
ile cezalandirmistir. Sordugu bu sorudan dolayi, Allah ona, dilini susturma cezas1 vermis
dolayistyla o konusma giiciinii kaybetmistir. Ancak Matiiridi’ye gore bu yorum hatali bir
yorumdur. Ciinkii ayette, Allah ona kendisini anmay1 emretmektedir dolayistyla bu durum
Allah’mn, onun diger insanlarla konusmasini engelledigini fakat kendi kendine

konusmasina ise izin verdigini gostermektedir.>"

Matiiridi’ye gore onun alamet istemesinin nedeni ise kendisine getirilen miijdenin
meleklerden mi geldigini yoksa seytanin kendisine vesvese mi verdigini anlamaya
yoneliktir. Hz. Ibrahim’e de melekler geldiginde Hz. ibrahim onlardan korkmus ve onlara
“Siz bilinmedik, taminmadik kimselersiniz>'® demisti. Hz. Ibrahim onlari tantyamadig
i¢in korkmus melekler ise ona “Korkma, biz Lit kavmine génderildik™>'" demislerdi. Hz.
Ibrahim, kendisine gelen bu kimselerin Allah tarafindan gonderilen melekler olgunu

anlayinca rahatlamist:.>'?

306 Matiiridi, Te 'vildatii’'l-Kur’dn, 10/451.

307 Al-i Imran 3/41.

308 «“Zekeriyya ise soyle dedi: “Rabbim! Bana ihtiyarlik gelip cattigy, iistelik karim da kisir oldugu halde
benim nasil oglum olabilir? Buyurdu ki: Iste boyle; Allah diledigini yapar.” (Al-i Imran 3/40)

S99 Matiridi, Te 'vilati'l-Kur’dn, 2/332-333.

310 el-Hicr 15/70.

SIUHad 11/70.

512 Matiirtdi, Te 'vildtii 'I-Kurdn, 2/332.
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Hz. Zekeriyya’nin alamet istemesinin diger bir nedeni de haniminin hamileliginin
veya miijdesi verilen g¢ocugun ne zaman olacagini Ogrenmeye yonelik olabilir.
Dolayistyla O, verilen miijdenin ne zaman ger¢eklesecegini 6grenmek maksadiyla alamet

istemis olabilir.>!?

Matiirldi, Hz. Zekeriyya’ya gosterilen alametin diliyle ilgili olmasini ise su sekilde
izah etmektedir: Hz. Zekeriyya, ¢ok yasli oldugu i¢in ¢ocuk verilmesinin uygun olmadigi
bir vakitte cocuk ile miijdelendigini diisiinliyordu. Ona gore, onun ¢ok yasli olmasi
nedeniyle biyolojik olarak ¢ocugunun olmasi imkansizdi. O, bedeninin ¢ok yash
olmasindan dolayr bahsi gegen mucizenin gergeklesmesinin imkansiz oldugunu
diisiindiigii i¢in s6z konusu miijdenin dogruluguna kanit olan alamet onun bedeninde
gosterilmistir. O konusma yetisini bir siire kaybetmis fakat dudaklar1 ve elleri ile isaret
etme seklinde insanlarla iletisim kurmustur.’'* Dolayistyla Matiiridi, miifessirlerin yaptigi

yorumu ayetin baglamina uygun bulmadigi i¢in reddetmistir.

Matiiridi’nin siyak sibak ¢ercevesini dikkate almadan yorum yapan miifessirlerin
yorumlarini reddettigi baska bir 6rnek de “Ardindan birbirlerini kinamaya bagsladilar.

1229515

‘Vaziklar olsun bize! Dediler, ‘Ger¢ekten biz azmis ve sapmuistik mealindeki ayetleri

izahinda karsimiza ¢ikmaktadir:

Bahge sahipleri, sabah erkenden veya geceleyin kimsenin olmadig bir vakitte
mabhsulii toplayacaklaria dair yemin etmislerdi fakat Allah, bahgelerine isabet eden bir
musibet ile onlar1 sinamist1.’'® Matiiridi’ye gore onlar kendilerine verilen nimetleri
baskalariyla paylasmak istemedikleri i¢in bu sekilde bir imtihana tabi tutulmus olabilirler.
Ciinkii onlar mahsullerini, kimseye vermemek i¢in sabahin erken saatinde veya gecenin
sonunda toplamak i¢in yemin etmislerdi. Onlarin insallah demedikleri ve gelecekle ilgili
yapacaklar1 isi kesin olarak gordiikleri i¢in imtihan edilmis olmalar1 da miimkiindiir.
Geceleyin gelen kusatici bir afetle bahg¢enin kurudugunu bildirilen bir rivayet de
nakledilmistir. Nakledilen bu rivayete gore onlar, halkin uykuda oldugu bir zamanda
kendi aralarinda yoksul bir kimsenin gelmemesini dileyerek bahgeye dogru yiiriidiiler.

Kendi bahcelerine ulastiklarinda, geldikleri bahg¢enin kurumus halde oldugunu gériince

513 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, 2/332.

14 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, 2/332-333.
515 e]-Kalem 68/30-31.

516 e]-Kalem 68/17-18
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yanlis bir bahgeye geldiklerini zannettiler. Kisa bir siire sonra geldikleri bahcenin kendi
bahgeleri oldugunu anladilar ve pismanliklarini dile getirmeye basladilar. Onlar
karsilastiklar1 bu musibetten dolay1 Allah’a yonelip tovbe ettiler ve yaptiklar1 kotiiliikleri
de terk ettiler. Allah da onlarin tévbelerini kabul etti ve iizerlerindeki sikintiy1 kaldirdi.>!”
Onlar, “Iclerinde akli basinda biri séyle dedi: ‘Ben size Allah’in yiiceligini dile
getirmelisiniz!” dememis miydim? “Séyle cevap verdiler: ‘Rabbimizin sanm yiicedir.

Dogrusu biz haksizlik etmigiz! '

mealindeki ayette de ifade edildigi gibi isledikleri
giinahi itiraf edip tovbe etmislerdi.’'® “Ardindan birbirlerini kinamaya bagsladilar:
Yaziklar olsun bize!’ Dediler, ‘Gergekten biz azmis ve sapmistik!”>*° mealindeki ayet
hakkinda miifessirler bahge sahiplerinin, “Sen gece toplayalim” dedin. “Senin yiiziinden
oldu” gibi sozlerle birbirlerine suglayici ifadeler kullandiklarini belirtmisler. Matiiridi’ye
gore yapilan bu yorumun hi¢bir mantig1 bulunmamaktadir dolayisiyla bu yorum anlamsiz
bir yorumdur. Miifessirlerin yaptig1 yoruma gore, herkesin kendini aklamasi ve giinahinin
sorumlulugunu karsisindakine yiiklemesi s6z konusudur. Onlarin, kendilerine yaziklar
olsun demeleri, gergekten azmis ve sapmis kimseler olduklarini itiraf etmeleri,
giinahlarii kabul edip pisman olduklaria delildir. Onlarin kendileri i¢in sdylemis oldugu
bu sozler, kendilerini aklama veya isledikleri giinahin sorumlulugunu baskasina yiikleme
gayretinde olmadiklarina isaret etmektedir. Dolayisiyla ayette gecen birbirlerini
kinamaya basladilar ifadesinin su sekilde anlasilmast miimkiindiir: Onlardan her biri
kendi nefsine yonelik pismanligini ifade etmis ve birbirlerini suglayici bir tavir igerisine
girmemistir. imtihanin sonucunda yaptiklar1 hatalarinin farkina varmis ve kendilerinin
davraniglarindan dolay1 bdyle bir musibet ile karsilastiklarini idrak edip pisman olmuslar.
Bahcge sahiplerinden her biri kendi nefsini kinamis, kendisini ziilim ve azgimlik ile
nitelemistir. Onlarin, kendilerini ziilim ve azgmnlik ile nitelemeleri pigmanlik
duyduklarimi ve tovbelerini tam olarak yaptiklarini gostermektedir. Bu sekilde yorum

yapmak ayetlerin biitiinliigiine daha uygundur.”?!

“Cevabi ¢ocuk verdi: ‘Ben Allah’in kuluyum; O, bana kitap verdi ve beni

peygamber yapti.” Nerede olursam olayim, o beni kutlu ve bereketli kildi; yasadigim

siirece bana namazi, zekdati emretti’>** mealindeki ayetleri izah eden Miifessirler, Hz.

517 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 16/29-35.; el-Kalem Suresi 68/17-29.
318 e]-Kalem 68/29.

519 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, 16/35.

520 e]-Kalem 68/30-31.

321 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’'an, 16/36.

322 Meryem 19/30-31.
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Isa’nin bebekken sdz konusu ayetleri sdyledigini ve bir daha da konusabilecegi yasa
gelinceye kadar konusmadigini ifade etmisler. Matiiridi’ye gore, bu ayet onlarin
yorumlarinin aksine, onun bebekken konugmaya baslayip devam ettigini ifade etmektedir.
Ona gore Allah, Hz. Isa’y1 heniiz bebekken peygamberlikle gorevlendirmis, bunu da ona
bildirmistir. Dolayisiyla Allah’in, onu peygamber olarak gorevlendirip onu tebligden
uzak tutmasi ihtimal dahilinde degildir. Mezkir ayetlerde ona bereketin verildigi de ifade
edilmistir. Ona bereketin verildiginin ifade edilmesi de konustugunun delilidir ¢iinkii
bereket her tiirlii hayir ve iyilige verilen bir isimdir ki konusamayan birinin bereketli ve
hayirli kilinmas1 miimkiin degildir. Bu deliller onun bebekken konusmaya basladigi ve
devam ettigini gostermektedir.’*®> Dolayisiyla Matiiridi, ayetlerin baglamma uymadig

icin miifessirlerin yorumlarini kabul etmemistir.

Miifessirlerden bazilari, “Fakat seytan ona, efendisine Yusuf’tan séz etmeyi

324 mealindeki ayetin, Hz. Yusuf'un Allah’a dua etmesini seytanmn

unutturdu
unutturdugunu ifade ettigini belirtmistir. Matiirid1 yapilan bu yorumun uzak bir ihtimal
oldugunu ifade etmistir. Ciinkii ona gére bu yorum aym surede gecen “O iki kisiden,
hapisten kurtulup bunca zaman gegtikten sonra olayr hatirlamis olani, ‘Ben size bu
riiyanin  yorumuna dair bilgiyi 6grenip getirivim, beni hemen gonderin’ dedi”>*
mealindeki ayete aykiridir. Bu ayette zindandan kurtulan bu kimse, uzun zaman boyunca
Hz. Yusuf’u efendisinin yaninda anmay1 unuttugunu ifade etmistir. Mezklr ayette de
bahsi gegen kimse, Hz. Yusuf’tan s6z etmeyi seytanin unutturdugunu ifade etmistir. Allah,
her kotiiliiglin bas1 seytan oldugu i¢in unutturma isini ona nispet etmis olabilir. Cilinkii
seytan insanin hatirina ve kalbine bazi olumsuz seyleri getirir ve ona bir¢ok yolla vesvese
verir. Insan ise kendisine gelen bu vesvesenin etkisiyle hatirma ve kalbine gelen bu
olumsuzluklar1 yapmaya karar verir ve yapar. Dolayisiyla onun verdigi vesvese nedeniyle
yapilan her kotiiliiglin basi seytan olmaktadir. Nitekim “Onu sana séylemeyi bana

99526

unutturan, seytandan baskas: degildir mealindeki ayette de benzer bir husus ifade

edilmektedir.”%’

1.2.4. Kelami Baglam

523 Matiridi, Te 'vilati'l-Kur’dn, 9/180-181.
24 Yihsuf 12/42.

525 Ysuf 12/45.

526 e]-Kehf 18/63.

527 Matiirldi, Te 'vildtii'l-Kurdn, 7/340-341.
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Matiiridi, tefsirinde kelami goriislerine de siklikla yer vermistir. Dolayisiyla onun
yorumlarinda kelami goriislerinin etkisini siklikla gormek miimkiindiir. Calismamimizin
bu kisminda Matiiridi’nin, miifessirlerin kelami konularda yaptig1 yorum ve naklettikleri
rivayetlerin, izah1 yapilan ayetin siyak ve sibak ¢ercevesine mutabik olmadigi i¢in kabul

etmedigi 6rnede yer verecegiz:

“Musa, tayin ettigimiz vakitte (Tur’a) gelip de Rabbi onunla konustugundan o,
‘Rabbim! Bana gériin, sana bakayim’dedi. Rabbi, ‘Sen beni asla goremezsin. Fakat su
daga bak; eger o yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin’ buyurdu. Rabbi o daga
tecelli edince onu parampar¢a etti; Misa da bayilp diistii. Kendine gelince dedi ki: Seni

noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tovbe ettim; ben inananlarn ilkiyim.*

Mezkir ayette ifade edilen Hz. Misa’nin Allah’1 gérme talebiyle ilgili miifessirler
tarafindan ¢esitli yorumlar yapilmistir. Miifessirlerden bazilari, onun talebinin kendisi
icin degil kavmi i¢in oldugunu belirtmistir. Clinkii onlara gore, Hz. Masa’nin kavmi
Allah’1 agik¢a gdrmedikce iman etmeyeceklerini sdylemis®>® Hz. Miisa da onlarm, Allah’1
goriince inanacaklar1 iimidiyle Allah’tan bdyle bir talepte bulunmustur. Matiiridi’ye gore
bu goriis dogru olmaktan uzaktir. Ciinkii Hz. Miisa, Rabbim bana goériin demis sayet
Allah’in kavmi i¢in gériinmesini istemis olsaydir kavmime goriin derdi. Dolayisiyla Hz.
Misa’nin bana goriin sana bakayim demesi talebin kendisi i¢in oldugunu

gostermektedir.>°

Miifessirlerden bazilar1 ise Hz. Misa’nin talebinin gergek anlamda Allah™
gormeyi istemesiyle alakali olmadigin1 belirtmistir. Onlara gére, Hz. Miisa bu soziiyle
Allah’tan O’nun varligina delil olan mucizeler istemistir. Matiiridi bu goriisiin de dogru
olmaktan uzak oldugunu belirtmistir. Ona gore, Hz. Mlsa, Allah’in varligia delil olan
birgok mucize ile zaten desteklenmisti. Dolayisiyla ona verilen mucize ve deliller baska
hi¢ bir seye ihtiyag birakmayacak kadar coktu. Ayrica mucizelerin yeterli olmasina
ragmen devamli mucize isteme tavri inkarcilarin tavridir. Dolayisiyla Hz. Maisa, Allah’1
gercek anlamda gormek istemis ve bu istegini de Allah’a iletmistir.”®' Diger taraftan

ayetin devaminda yer alan “beni asla géremezsin” beyan1 da Hz. Musa’nin talep ettigi

528 o]-A‘raf 7/143.

529 e]-Bakara 2/55.

330 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 6/58.

331 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 6/58-59.
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seyin mucize olmadigina delil olusturmaktadir. Ciinkii mucizeler goriinmektedir. Bununla

birlikte mezkiir ayette gecen dagin yerinde durmamasi da gériilen bir mucizedir.>?

Matiiridi’ye gore, Hz. Misa’nin Allah’t gorme talebi, ahirette Allah’in
goriilmesinin gergek ve gerekli olduguna da delil olusturmaktadir. Sayet Allah’1 gérmek
miimkiin olmasaydi Hz. Mlisd’nin gérme talebi ve bunu ifade eden sozii Allah hakkinda
bilgisiz olduguna delil olacakti. Allah’1 bilmeyen bir kimsenin peygamber olmasi ve
vahiy konusunda giivenilir olmast miimkiin degildir. Ayn1 zamanda Allah’in, Hz.
Misa’nin talebine verdigi cevap da ahirette Allah’in goriilmesinin miimkiin olduguna
delildir. Eger miimkiin olmasayd1 Allah, bunu Hz. Mlisa’ya yasaklar ve bu konuda onu

uyarird:. >

Matiiridi, Hz. Mlsa’nin boyle bir talebinin olmasinin muhtemel nedenlerine de
deginmistir. Ona gore, Allah’1in goriilmesinin miimkiin oldugunun bilinmesi ve buna iman
edilmesi i¢in onun boyle bir talepte bulunmasi emredilmis olabilir. Diger bir ihtimal ise
Hz. Miisa’ya ahiret hayatina 6zel olan bazi nimetler diinyadayken verilmis dolayisiyla o,
bu nimetler gibi Allah’in goriilmesinin de diinyada miimkiin oldugunu zannetmis olabilir.
Allah, Hz.Musa’ya nehirlerin kazilmasi, tastan pinarlarin fiskirmasi, boya gore uzayip
kisalan elbiseler, kudret helvast ve bildircin eti gibi nimetler vermistir. Bunlar ona
ahiretteki gibi herhangi bir zahmete katlanmaksizin verilmistir. Dolayisiyla o, cennetteki
nimetlerin niteliklerine sahip olan nimetlerin kendisine diinyadayken verilmesinden
hareketle Allah’in da diinyada goériilmesinin miimkiin oldugunu diisiinmiis olabilir. Son
olarak da Allah ona kelamini isittirmis, Hz. Mlsa da bu diinyada Allah’in kelamini
isitmenin mimkiin oldugu gibi O’nu gormenin de mimkiin oldugunu diistinmiis
olabilir.**Ayrica Hz. Misa, Allah katinda degerinin ve konumunun yiiceliginin bilinmesi

i¢in de gdrmek istemis olabilir.>3

1.2.5. Fikihi Baglam

Matiiridi, fikhi goriislerini de ortaya koyarken ayetlerin siyak ve sibak
cercevelerini dikkate almistir. Bununla birlikte o, ayetlerin siyak ve sibak ¢ergevelerini
ile mutabik olmayan goriisleri ve rivayetleri ise reddetmistir. Bunun yaninda kendi

goriiglerini ise ayetlerin baglamindan hareketle akli ve nakli delillerle izah etmistir.

532 Matiridi, Te 'vildati 'I-Kur dn, 6/59.
533 Matiridi, Te 'vildati’I-Kur’dn, 6/59.
534 Matiirtdi, Te 'vildtii'l-Kurdan, 6/70-71.
335 Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 6/67.
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Calisgmamizin bu béliimde Matiiridi’nin ayetlerle ilgili yapilan yorumlar1 ayetlerin siyak
ve sibak cercevesini temele alip degerlendirmesinin yaninda akli ve nakli delillere de
aykir1 oldugu i¢in reddettigi 6rneklere yer verilecektir:

Matiiridi, “Hacct da umreyi de Allah rizasi icin geregince yerine getirin’>>¢

mealindeki ayetin yorumuyla ilgili farkli goriisler oldugunu belirtmistir. Miifessirlere
gore; Allah bu ayet ile haccin tamamlanmasini emrettigi gibi umrenin de tamamlanmasini
emretmis dolayisiyla umre de hac gibi farz hiikkmiindedir. Matiiridi’ye gore, umre farz
degildir c¢linkii mezk(r ayette umrenin farz olduguna dair herhangi bir ibare
bulunmamaktadir. Ayrica haccin farz oldugununun delili de bu ayet degildir. Hac, “Yoluna
giicti yetenlerin Beytullah’t hac maksadiyla ziyaret etmesi Allah in insanlar iizerinde bir
hakkidir*>*"mealindeki ayet ile farz kilinmistir. Dolayisiyla o devirdeki Miisliimanlarin
hacci, umre ile baslatmasindan dolayr umrenin tamamlanmasi1 emredilmis olabilir.
Bununla birlikte Cahiliye devrindeki Araplar umreyi putlar i¢in yaptiklarindan dolay1
Allah kendisi i¢in yapilmasini emretmis olabilir. Matiiridi, bu goriisiinii destekleyen
rivayetlere de yer vermistir. Nitekim Hz. Omer, Allah Resfilii’'niin zamaninda uygulanan
iki mut’ayr yasakladigini ve bu yasagin ardindan s6z konusu iki mut’ayr yapanlari
cezalandiracagini soylemis ve bahsi gecen iki mut’a’dan birinin de hac mut’as1 oldugunu
ifade etmistir. Matiiridi’ye gore Hz. Cabir’den (r.a.) gelen su rivayet de umrenin farz
hiikmiinde olmadigina delil olusturmaktadir: Sahabi, Hz. Peygamber’e gelip umrenin
hiikmiinii sormus; Hz. Peygamber de umrenin farz olmadigini fakat yapilmasinda ¢okca
hayrin bulundugunu sdylemistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in umrenin nafile bir
ibadet oldugunu ifade eden rivayetleri de vardir. Alimlerin itimat ettigi baska bir rivayette
ise Hz. Aise umre yapamayacagi icin Hz. Peygamber’e iizlintlisiinii ifade etmis, Hz.
Peygamber ise ona, haccin onun i¢in yeterli oldugunu sdylemistir. Dolayisiyla biitiin bu

zikredilen nakli deliller umrenin farz olmadigmni kamtlar niteliktedir.>*

Matiiridi, umrenin farz olmadigina dair nakli delilleri zikrettikten sonra akli
delilerle de goriisiinli izah etmistir. Ona gore Allah, farz olan ibadetler i¢in belirli bir
zaman dilimi tahsis etmistir. Namaz, zekat ve orug gibi ibadetler kendilerine tahsis edilen
zamanlarda farz olmaktadir. Oysa nafile ibadetler i¢in belirli bir vaktin tahsisi s6z konusu

degildir. Dolayisiyla umre icin belirli bir vaktin tahsis edilmemesi de onun farz hiilkmiinde

536 el-Bakara 2/196.
537 Al-i imran 3/97.
538 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 1/411-412.
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olmadiginin delilidir. Umre farz olsaydi onun da diger farz ibadetler gibi vakti i¢inde eda
edilmesi gerekirdi. Belirli bir zamana tahsis edilmeyen tiim ibadetler nafile ibadet
kapsamindadir. Ayrica bir vaktin igerisinde iki tane farzin eda edildigi hicbir ibadet
yoktur. Vaktin farzin1 eda ettikten sonra yapilan ibadetler nafile konumundadir. Buna
kiyasla umre, hac aylari icerisinde yapilabilmektedir. Umrenin, haccin farz oldugu ay

icerisinde eda edilebilir olmas1 onun nafile oldugunun kanitidir.>*

Matiiridi, umrenin farz oldugunu savunanlarin goriislerini ve delillerini zikredip
degerlendirmeye tabi tutmustur. Nafile ibadetlerin bir aslinin farz konumunda oldugunu
gormek miimkiinken umrenin nafile olduguna isaret eden bir aslinin farz konumunda
oldugunu gormemekteyiz. Bu da bu ibadetin nafile statiisiinde olmadiginin farz

oldugunun kanitidir.>*°

Matiiridi, umrede olan uygulamalarin hac da var oldugunu zikretmesinin yaninda
itikaf gibi nafile statiisiinde olan ibadetin de farz statiisiinde bir aslinin bulunmadigini
dolayisiyla umrenin de ayni konumda oldugunu ifade etmistir. Matiiridi, son olarak ise
ibadetlerin farz olmasi ve eda edilmesi i¢in belirli bir vakit s6z konusuyken umrenin farz
olmasi i¢in de eda edilmesi i¢in de belirli bir vaktin s6z konusu olmadigini ifade etmistir.
Ona gore, bu durum umrenin farz ibadetler statiisiinde olmadiginin delilidir. Orucun farz
olabilmesi i¢in Ramazan ayimnin girmesi ve bu ay igerisinde tutulmasi gerekmektedir.
Namazin farz olabilmesi i¢in belli bir vaktin girmesi ve vaktin icerisinde eda edilmesi
gerekmektedir. Haccin farz olmasi i¢in de belirli bir vaktin girmesi ve belirlenen vaktin
icerisinde eda edilmesi gerekirken umre i¢in ayni durum s6z konusu degildir dolayisiyla

bu durum umrenin farz olmadigina delil olmaktadir.>*!

Matiiridi, mezkir ayetin siyak ve sibakinda miifessirlerin yorumlarini destekleyen
herhangi bir delil olmadig: i¢in kabul etmemistir. Ona gore ayetin siyak ve sibakinda
umrenin farz hiikkmiinde olduguna dair herhangi bir bilgi yer almamaktadir. Onun,
miifessirlerin goriislerini kabul etmemesine neden olan tek delil mezkir ayetin siyak ve
sibaki olmayip, Kur’an’in diger ayetleri ve Hz. Peygamberden gelen rivayetlerdir. Ona

gore yapilan yorum, hem bahsi gecen nakli delillere hem de akli delillere aykiridir.

53 Matiridi, Te 'vilati'l-Kur’dn, 1/412-413.
340 Matiirtdi, Te 'vildti'I-Kur’dn, 1/413.
34 Matiirldi, Te 'vildti'I-Kurdn, 1/413.
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Matiiridi mezkir delillere dayanarak umrenin, farz oldugunu belirten miifessirlere karsi

farz olmadigin1 savunmustur. 342

“Karilarina zihar yapip da sonra dediklerinden donenlerin, onlarla temas
etmeden once bir kéle azat etmeleri gerekir. Size ogiitlenen iste budur. Allah yapip

ettiklerinizden tamamen haberdardir>*

mealindeki ayette gecen “Sonra dediklerinden
donenler” ifadesi hakkinda Tavls b. Keysan (6.106/725), zihar yapan kimsenin esiyle
iliskide bulunmasi1 durumunda kefaret vermesinin gerekli oldugunu ¢ilinkii ayette gegen
donmek fiiliyle iliskinin kastedildigini belirtmistir. Matiiridi, bu yorumu ayetin baglamina
uymadigr i¢in reddetmistir. Ona gore, ayetin devaminda temastan Once ifadesi
geemektedir bu nedenle iliskiden dnce kefaret verilmesi gerekir. Tavis ise iliskiden sonra

kefaret verilmesi gerektigini ifade etmistir. Taviis’tan gelen baska bir rivayette ise onun,

zihar soziinii sdyleyen kimsenin kefaret vermesi gerektigini ifade ettigi belirtilmistir.>**

Enes b. Malik (6.93/711-12)’e gore, zihar yapan kisi esini nikahinda tutup iliskiye
karar verirse verdigi bu karar nedeniyle yeminini bozmus olur ve kefaret vermesi gerekir.
Bu karardan sonra ya da iliskiye girdikten sonra esi 6lse ya da esiyle bosanmaya karar
verse yine kefaret ddemesi gerekmektedir. Eger kadini elinde tuttugu halde iliskiye
girmese kadin Olse ya da kadini bosasa kefaret diiser. Bosadigi kadinla tekrardan
evlenecek olsa kefaret vermeden kadinla iliskiye giremez ¢linkii ayette gecen donme fiili

iliski i¢in kadin1 tutma manasina gelmektedir.>*’

Imam Malik donme lafzini evliligi siirdiirmek yani nikdhinda tutmaya karar
vermek oldugunu da belirtmistir. Matiiridi’ye gore, Imam Malik’in séylemis oldugu bu
s0z yanlistir, s0yle ki: Evs b. Samit el-Ensari (6.32/652-53)’in yaptig1 zthardan dolay: Hz.
Peygamber ona kefaret vermesini emretmis fakat nikdhinda tutup tutmayacagim
sormamistir. Bu nedenle donme fiilini nikdhin siirdiiriilmesi seklinde anlamak dogru
degildir. Bu sekilde mana verilmesi donme fiilinin s6zliik anlamina da aykiridir. Herhangi
bir seyin elde tutulmasiyla ona déonme anlami verilemez. Bir seye donmek demek
tizerinde bulundugu duruma doniis yapmak demektir. Bu hal ise doniis yapana kadar o
seyin yoklugu ve ortadan kalkmasi anlamina gelir. Bu durum ise, s6z konusu sey i¢in
ikinci bir var olustur. Zihar sebebiyle helal olma durumu ortadan kalkmis haramlik vuku

bulmustur donme ile kastedilen de helalligin geri gelmesini dolayisiyla haramligin da

342 Matiiridi, Te vilati’I-Kur’dn, 1/411-413.
343 e]-Miicadele 58/3.

54 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 15/28.

545 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’an, 15/28.
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kalkmasin1 istemektir. Dolayisiyla nikah akdi devam etmektedir. Zira zihar, nikah akdini
ortadan kaldirmamaktadir. Donme fiilini nikdhin devam etmesi olarak anlayanlar ayetin
zahiri anlamina da aykir1 yorum yapmaktadirlar. Ayette “siimme” kelimesi gegcmektedir
ki bu lafiz gecikme anlamini ifade eder yani sonra donerler demektir ki donme fiilini
nikdh1 devam ettirmek olarak anlayanlar sonra anlami vermeden zihar séziiniin hemen
arkasindan donmek anlami verirler. Verilen bu mana sdylenildigi gibi mezkar ayetin

zahiri anlamina aykir1 diismektedir.>4¢

Hasan-1 Basri ise ayette gecen donme fiiliyle kastedilen mananin kadin ile iliskiye
karar vermek oldugunu ve bu karardan sonra da kefaret verilmesi gerektigini
belirtmistir.>*’ Matiiridi, Hasan-1 Basri’nin dénme fiil ile alakali yaptigi yorumun
anlamsiz oldugunu belirtmistir. Zihar iliskiyi haram kilmaktir dolayisiyla Hasan-1
Basri’nin sdyledigi gibi iliskiye karar vermeyi haram kilan bir durum degildir. Matiiridi,
haram kilmanin ve diger akitlerin karar vermekle bir baginin olmadig1 ve kafada verilen
karara da itibar edilmedigini ifade etmistir. Hz. Peygamber’den gelen rivayet ile de bu
goriisiinii destekler: “Cendb-1 Hak, bizzat soylemedikleri veya yapmadiklar: miiddetce,

iimmetimin goniillerinden gecen diisiincelerini bagislamistir.”>*

Osman el-Betti (6. 143/760)’de zihar yapan kimsenin karis1 ile iligskide
bulunmaksizin karisini bosasa dahi kefaret vermesi gerektigini belirtmistir. Ona gore
zthar yapan kimsenin esine doniip donmemesinin bir dnemi yoktur dolayisiyla o kimsenin
kefaret ddemesi gerekmektedir. Esi lse bile kefaret diismemektedir ve kefaret 5demeden

de ona varis olamamaktadir,>*’

Matiiridi’ye gore, zihar yapan kimseye yaptig1 zihar ile kefaret gerekli olmaz.
Kefaret, iliskiyi miibah kilmaya yoneliktir. Zihar yapan kimseye zihar yapmasi nedeniyle
karis1 gegici bir slire haram olmustur. Bu durum kefaret ile ortadan kalkmaktadir. Zihar
yapan kimse kefaret verdikten sonra ona iliski miibah kilinmaktadir. Kefaret 6demeden
iligkiye girilmesi ise caiz degildir. Bu husus namaz kilacak kimsenin abdest almasinin
gerekli olmasi gibidir. Abdest almak namaz kilma niyeti yoksa farz degildir sayet namaz
kilinacaksa abdest alimmasi gerekir c¢ilinkii abdest olmadan namaz caiz degildir.

Dolayisiyla kefaret yerine getirilmeden iliskide bulunulmasi caiz degildir. Kadinla

546 Matiridi, Te 'vilati’l-Kur’dn, 15/32.
4 Matiridi, Te 'vilati’l-Kur’dn, 15/28.
348 Matiirtdi, Te 'vildtii'l-Kur’dn, 15/32-33.
349 Matiirldi, Te 'vildtii 'I-Kur’dn, 15/28.
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iliskiye girilmeden 6nce kadin 6liirse artik iliski imkan1 ortadan kalktig1 i¢in kefaretin

ddenmesi de gerekmez.3>°

Matiiridi, Tavis un yapmis oldugu yorumu ayetin biitiinliigiiyle uyumlu olmadigi
i¢in kabul etmemistir. Imam Malik’in yapmis oldugu yorumu da hem nakledilen hadislere
aykirt buldugu hem ayetin zahiri anlamina ve siyakina uyumlu olmadig1 hem de mantiki
acidan sorunlu buldugu icin kabul etmemistir. Hasan-1 Basri’nin yorumunu da hem
nakledilen bir hadise aykir1 oldugu i¢in hem de mantiki agidan sorunlu buldugu i¢in
makul bulmamistir. Osman el-Betti’nin de yorumunu mantiki agidan sorunlu buldugu i¢in

kabul etmemistir.

330 Matiirtdi, Te 'vildtii'l-Kur’dan, 15/30-31.
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IKiNCi BOLUM

RiVAYETLERE KONU OLAN BILGININ MAHIYETI BAGLAMI

Matiiridi’nin yasadigi donemde farkli din ve mezheplerin varligi farkl diisiince
ve anlayislarin ortaya ¢ikmasina imkan saglamistir. Farkli diisiince ve anlayislar ise
herkesin, kendi yolunu hak digerinin yolunu batil gérmesine neden olmus dolayisiyla
birbirinden farkli olan fikirler toplum igindeki ayriliklar1 koriiklemistir. Bu durum,
donemin 6nemli simalarini, toplumu birlestirecek ¢oziim arayisina itmistir. Ehl-i hadis
mezkir ¢oziimiin selefi takip etmek ve onlara tabi olmak oldugunu, ancak bunun da
ravilerin muttasil senetle naklettigi haberler sayesinde miimkiin oldugunu belirtmistir.
Ciinkii Matiiridi, dinin anlagilmasini, mutlak nakille miimkiin gérmedigi gibi mutlak
akilla da miimkiin gérmemektedir.”>! Dolayisiyla Matiiridi’ye gore esyanin hakikatinin
bilinmesi veya bilgiye ulagsma ii¢ vasita ile miimkiindiir: Bunlar duyularin idraki, haberler

ve istidlaldir.>>?

Bilginin en temel vasitasini teskil eden duyulardir ve idrak de duyular yoluyla
olusur. Duyular vasitasiyla elde edilen bilgi zaruri bilgi konumundadir ve bu vasitay1

inkar eden kimse ancak inatg1 bir kimse oldugu i¢in inkar etmektedir.’>

Haber dogru veya yanlis olma ihtimalinin {izerinde tasiyan sozdiir dolayisiyla
dogrulugunun bilinmesi tefekkiir, nazar ve tedebbiir sayesinde miimkiindiir.”>* Haberin,
bilgi vasitasi oldugunu inkar eden kimse de inadindan dolay1 etmektedir. Haberi inkéar
eden kimsenin, kendi adini, cevherini, mahiyetini, mevcudiyetini ve soyunu inkar
etmesinin yaninda, her seyin kendine has isimlerini de inkar etmesi gerekmektedir. Ayrica
onun, duyulari ile algiladig1 veya goriip de haber vermek istedigi seyler hakkinda da bilgi
verememesi gerekir. Ayni zamanda o, duyularinin disinda kalan, yararina, yasantisina ve
gidasina vesile olan bilgileri 6grenmesi i¢in kendisine bagka bir yol da birakmamaktadir.
Ciinkii bahsi gegen konular kisiye ancak haber yoluyla ulagmaktadir. lyilik ve
kotiiliiklerin 6grenilmesi de salt akil ile miimkiin olmamaktadir. Bu bilgilerin 6grenilmesi,

birinin konusmasi digerinin dinlemesi ile miimkiin oldugu i¢in duyu bilgisinin yaninda

1 Veysel Gengil, Matiiridi’de tefsirin Imkdni (Istanbul: iz Yayincilik, 2021), 187-188.
352 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid A¢iklamalr Terciime, 46.

353 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Aciklamali Terciime, 46.

554 Gengil, Matiiridi’de tefsirin Imkdni, 188.
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haber bilgisine de ihtiya¢ vardir. Dolayisiyla bilgi vasitasi olarak haberin kabulii akli
zorunluluktur. Bu durumda peygamberlerin getirdigi haberlerin de benimsenmesinin
gerekliligi aciga ¢ikmis olmaktadir. Clinkii onlarin dogruluklart mucizeler ile kanitlandigi

i¢in onlardan gelen haberler daha dogrudur.’>

Matiirldi, Hz. Peygamberi esas alarak haberi ikiye ayirmistir. Ona goére Resl’iin
haberi Kur’an, “Restilden gelen haber” ise hadislerdir. Restilden gelen haberi de ikiye
ayrrmistir. Onun bu ayrim ile ilgili izahatlarina ayrica deginilecektir.’>¢

Bilgi edinme vasitalarinin iiiinciisii olan istidlal, akil yoluyla bilgi edinmedir.>>’

Babhsi gegen iki vasitadan elde edilen bilgilerin dogru olup olmadiginin tespitinde istidlale

zaruri ihtiyag duyulur bu ydniiyle bu vasita asil olan vasitadir.”>®

Duyu bilgisi, duyularin zayif olmasi ya da duyuya konu olan seyin uzak, hacimsiz
veya ¢ok kiiciik olmas1 gibi nedenlerle hata ve yanilma ihtimali tasimasi nedeniyle

bilinmesi i¢in akla zaruri ihtiya¢ duyulmaktadir. 3>

Haber bilgisinin de hata yapma ve yanilma ihtimali tasiyan kimselerin
iletmesinden dolay1 dogru olup olmadiginin bilinmesinde de akla zaruri ihtiyag

duyulmaktadir.>*°

Dolayisiyla akil bu iki bilgi vasitasindan gelen bilgilerin gegerlilik ve
giivenirliligini saglama goérevini tistlenmistir. Bununla birlikte aklin gbrevini bihakkin
icra etmesi heva, heves ve arzu gibi hakikate ulagmasina engel olacak hislerden uzak
hareket etmesine baglidir. Arzu, heves ve sehvetin etkisi altinda hareket eden aklin delil
olmast miimkiin degildir. Dolayisiyla duyu ve haberin akla ihtiya¢ duymasi sebebiyle akil

onemli bir gorev yiiklenmis olsa da aklin smirl oldugu da gdzden kacirilmamalidir. ¢!

Gelen haberin hangi tiire dahil oldugunun yani gelen haberin yanilma ihtimali olan
kimselerden mi yoksa olmayan kimselerden mi geldiginin belirlenmesi, peygamberlere
ait mucizeler ile sihirbazlarin yaptig1 goz baglayiciliginin ayirt edilmesi ve mucizelerin

tamamiyla algilanmasi i¢in akil yiirtitmeye duyulan ihtiyac zaruridir. Nitekim Allah, insan

355 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid A¢iklamal: Terciime, 47-48.

5% Tay, “Tefsir Faaliyetlerinde Miibhematii’l-Kur’an [lminin Yeri: Eb Manstr el-Matiiridi (6. 333/944)
Omegi”, Eyliil 2019, 761.

357 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid A¢iklamalr Terciime, 49.

538 Gengil, Matiiridi’de tefsirin Imkdni, 191.

359 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid A¢iklamalr Terciime, 49.

360 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Aciklamal Terciime, 49.

361 Gengil, Matiiridi’de tefsirin Imkdni, 191.
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ve cinlerden hi¢ kimsenin benzerini getirmesinin miimkiin olmadig1 Kur’an’daki delilleri,
akil yiiriitme ydnteminin etkin oldugu delillerle birlikte indirmistir.’®> Ayn1 zamanda
Allah, Kur’an’da diisiinmeyi ve istidlali emretmis, duyulur alemden hareketle gayb
alemini anlamay1 gerekli kilmis, isabetli yolun ve hakikate ulastiran yontemin de bu
oldugunu haber vermistir.’®* Dolayisiyla istidlal gereklidir ciinkii onun gereksiz oldugunu
sOyleyen kimse bu iddiasin1 kanitlamak icin ya da gerekliligini reddetmek i¢in yine bu
yontemi kullanmak zorundadir’®* Bununla birlikte akil ve vahiy konusundaki
miilahazalar aynilik ve baskalik, fazilet ve ikmal, oncelik ve onemlilik gibi kavramsal

iliskiler uzlasmact ya da catismaci bir eksende degerlendirilmistir.5%

Kainat hikmetlerle dolu olarak yaratilmistir. Dolayistyla hikmetlerin ve kainatin
hadis mi yoksa ezeli mi oldugununun bilinmesi ancak istidlal yontemi ile miimkiindiir.
Insanin varligin siirdiirebilmesi de bu ydntemi etkili kullanmasina baghdir. Iyiyi kotilyii
ayirt etmek, kotiiden sakinmak, siipheleri bertaraf etmek de tefekkiir ve istidlal ile
miimkiindiir. Renkler karigsinca goze, sesler kariginca kulaga basvurulmasi ne kadar
gerekliyse olaganiistii durumlarda ve siliphelerde istidlale bagvurulmasi da o kadar
gereklidir. Nesne ve olaylarin mesruiyetinin anlasilmasinin, iyi ve koti fiillerin, zararh
ve yararli olan seylerin ayirt edilmesinin, duyularin algilamasi ve hakkinda haberin
gelmesinden sonra nihai bilgiyi elde etmek yalmizca akil yiriitme ile miimkiin

olmaktadir,>%°

Ehl-1 hadis ise akla yonelik olumsuz bir tavir takinmakta, toplumda goriilen
ayriliklara neden olan etkenin, herkesin salt akil ile hareket etmesinden kaynaklandigini
diistinmektedir. Ayn1 zamanda onlara gore aklin, hiikiim konusunda netligi bulunmamakta
dolayisiyla bugiin verdigi hiikiimden yarin vazgegmektedir. Toplumda yasanan ayriliklara
akillarin bagka baska olmasi da etkili olmaktadir. Bahsi gecen nedenlerden dolay1 Ehl-i
hadis nakil karsisinda akla olumsuz bir tavir takinmaktadir. Matiiridi ise aklin etkilendigi
olumsuzluklar bertaraf edilince, aklin saglam bir sonuca ulasmasini ve dogru hiikiim
vermesini miimkiin gormektedir. Dolayisiyla Ehl-1 hadis’in bu tavrim1 yerinde bir tavir

olarak gdérmemektedir.>%

362 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Aciklamali Terciime, 49-50.

363 Fussilet 41/53-54; Gasiye 88/17-20; el-Bakara 2/164; Zariyat 1/20-21.

364 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid A¢iklamalr Terciime, 50.

365 Ayrintili bilgi i¢in bk. Hamdullah Arvas, Kur’dn’da Niibiivvet Teolojisi, (Ankara: Ilahiyat Yayinlari,
2022), 45-61.

366 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Aciklamal Terciime, 51.

367 Gengil, Matiiridi’de tefsirin Imkdni, 192.
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AAAAAA

sonuclarin farkli olmasi nedeniyle bilgi vasitasi olarak kabul edilemeyecegini ifade
etmistir. Sfiler ise kesf ve ilham yoluyla edinilen bilgileri zaruri bilgi konumunda kabul
etmisti. Sonu¢ olarak Matiiridi, bilgi edinme vasitalarini saglam bir zemine
oturtturmastyla, salt nakli dnceleyen Ehl-i hadise, salt akli 6nceleyen Mu’tezile’ ye ve
kesf ve ilhami zaruri bilgi konumunda kabul eden Sifilere karst dengeli bir sistemin

baslangi¢ asamasini kurmustur.>®8
2.1. Gayb Bilgisi Olmasi

Gayb kavramui ikiye ayrilir: Yalnizca hakikatine Allah’in vakif oldugu dolayisiyla
O’ndan bagkasinin bilmesinin miimkiin olmadig1 bilgilere mutlak gayb; bazilara gizli
olan bazilarina ise gizli olmayan bilgilere ise izafi gayb denir. Allah’in varliginin
mabhiyeti, sifatlari, ahiret hayati, ars, kiirsi, melekler, kiyametin vakti, 6liimiin nerede ve
ne zaman olacagl ve cinler mutlak gayb konulari olarak kabul edilirken, melekler
aleminin melekler i¢in gizli olmamasi, insanlar icin ise gizli olmas1 izafi gayb olarak
kabul edilir. Izafi gayb, su an itibariyle bilinmeyen lakin sartlarin uygun hale gelmesiyle
bilinmesi miimkiin olan alani ifade eder. Mutlak olarak kabul edilen gayb konular1 da
kiyamet gergeklestiginde veya ahiret halleri yasandiginda mutlak gayb olmaktan

cikacaktir. %

Kur’an’da bahsi gecen gayba dair haberleri ise alimler ii¢ kisma ayrmustir: ik
olarak Kur’an’in ge¢mis immetler ve peygamberlerden bahseden kissalar gibi ge¢cmiste
gerceklesmis dolayisiyla niizul doneminden 6nce yasanmis hadiselere dair haberler.
Ikincisi vahyin indigi donemde muhataplarin gizli olarak yaptigi konusmalar ve
planladiklar1 eylemler gibi peygamberin giyabinda gerceklesen ve gerceklesmesi
muhtemel hadiselere dair haberler. Uciinciisii ise Kur’an’in, Mekke’nin fethini vuku

bulmadan 6nce haber vermesi gibi gelecege dair haberlerdir.>"°

Matiiridi’nin bilgi edinme vasitalar1 bahsi gectigi iizere {ictlir, Matiiridi’ye gore
hakkinda akil ve duyu bilgisi ile bilgi edinilmesi miimkiin olmayan dolayisiyla ancak
vahiy ile bilgi edinilmesi miimkiin olan alana mutlak gayb denilir. Matiiridi’ye gore,

Kur’an’da bahsi gecen gaybi gergekler inancin konusunu olusturmaktadir. Ciinkii iman

568 Gengil, Matiiridi’de tefsirin Imkdni, 192.

500 Elif Erdogan, Imdm Matiiridi’'nin Te vildtu'l-Kur’an’da Gaybi Konulara Yaklasimi (Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi,
2020), 9-10.

570 Erdogan, Imdam Matiiridi nin Te vilatu’l-Kur’an’da Gaybi Konulara Yaklasimi, 16-17.
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hakikatleri onaylamaktir. Haber ise duyu ile algilanmasi miimkiin olmayan dolayisiyla
misahede edilemeyen hususlara iligkindir. Tasdik ya da tekzib ise verilen habere yonelik

olur. Dolayistyla ona gore gayb, imanin konusunu teskil etmektedir.>’!

Matiiridi’nin bahsi gegen bilgi vasitalarindan her birinin kendine has bir bilgi alani
mevcuttur. Bilgi alani, bilgi vasitalar i¢in belirleyici konumdadir. Bir bilginin elde
edilmesi hangi vasita ile miimkiin ise o vasita ile elde edilebilir dolayisiyla birinin
digerinin yerini doldurmasi veya birinin digerinin gorevini yerine getirmesi miimkiin
degildir. Ancak bu durum bu vasitalarin beraber kullanilmasina da engel degildir.
Maturidi, bilginin alanina veya konunun igerigine gore bazen bu vasitalarin birini bazen
de hepsini esas almigtir. Bununla birlikte genel olarak bu vasitlarin arasinda ayrim

yaptigin1 sdylemek de miimkiindiir.>”?

Matiiridi, ayetleri izah ederken rivayetlerin tamamini degil ayetin anlasilmasina
katk1 saglayacak kismini nakletmektedir. Ciinkii o, her ayetin izahinda habere bagvurmay1
gerekli gormemektedir. Fakat ona gore, bazi ayetlerin anlasilmasinda ya da bilinmesinde
mutlaka habere ihtiya¢ vardir. Ciinkii baz1 seylerin bilinmesi aklin sinirmi astigi i¢in
ancak haber ile miimkiin olmaktadir. Dolayisiyla gayba dair konularin, aklin sinirlarinin
ve miisahede alaninin disinda olmasi nedeniyle bilgi edinilmesi i¢in habere bagvurmak

zaruridir. >3

Matiirldi’ye gore, gayba dair konulari ihtiva eden ayetlerle ilgili nakledilen rivayet
ve yapilan yorumlarin saglam ve kesin bir bilgiye dayanmasi gerekmektedir. Ancak
saglam ve kesin habere dayanan aciklamalarin, ayetin manasi oldugu sdylenebilir.
Dolayisiyla Matiiridi saglam bir delile dayanmaksizin yapilan yorumlari kabul

etmemistir. >4

“Miisd min annesine, ‘Onu emzir, basina bir sey gelmesinden endise ettiginde onu
nehre birak. Korkup kaygilanma. Biz onu sana geri déndiirecegiz ve onu
peygamberlerden biri yapacagiz’ diye vahyettik™” mealindeki ayette gecen Miisa’ nin
annesine vahyedilmesi hadisesini miifessirlerin ¢ogu su sekilde agiklamistir: Ayette bahsi

gecen vahiy, kalbe atilan mana veya ilham tiirlinden bir seydir dolayisiyla risalet vahyi

ST Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 1/58.

572 Hanifi Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, 2017), 60.

573 Bilgin, el-Matiiridi nin Te vildtii’l-Kur dn wun Dirdyet Tefsiri Agisindan Tahlili, 57.

574 Karatas - Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: imkam ve Ozgiinliigii”, 73.

575 Kasas 28/7.
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degildir. Onlara gore, s6z konusu vahiy sayet risalet vahyi olsaydi Hz. Misa’nin
annesinin de peygamber olmasi gerekirdi fakat kadinlarin peygamber olmalari caiz
degildir. Matiiridi’ye gore Allah’in, Hz. Miisa’y1 emzirip nehre birakmasini ilham yoluyla
annesine iletmesi miimkiindiir. Fakat onun geri donecegi ve peygamber olacaginin ilham
edilmesine gelince, ona ilham yoluyla iletildigini bilmenin yolu, ilham yoluyla oldugunu
net bir sekilde ifade eden bir haberin olmasi ya da ilham edilen kisi ile yliz yiize
goriismektir. Baska bir deyisle bahsi gecen vahyi, ilham ya da kalbe atilan manalar
seklinde yorumlamak i¢in onun bu sekilde vuku buldugunu belirten bir agiklamanin
gelmesi ya da ilham alan kimsenin ilham aldigini belirtmesi gerekmektedir. Ciinkii bahsi
gecen hususun bilinmesi ancak bu yollar ile miimkiindiir. Bununla birlikte su sekilde
yorum yapmak miimkiindiir: Peygamberlerin ¢ocukluk dénemleri igerisinde onlarin
peygamber olacaklarina dair bazi alametler ve mucizeler gosterilebilir. Nitekim Hz. Isa
besikteyken kavmiyle konusmus,’’® Hz. Muhammed’in dogdugu gece, nuruyla giinesin
dogdugu zannedilecek kadar etrafi aydinlanmisti. Benzer olarak Hz. Musa’nin da
cocukluk doneminde ileride peygamber olacagna dair bazi alamet ve mucizelerin
gosterilmis olmasi1 miimkiindiir. Hz. M{s&’nin annesinin, Hz. Mlsd’nin peygamber
olacagini, belirli bir doneme kadar yasayacagini dolayisiyla kendisine geri verilecegini
bu belirtiler sayesinde bilmesi miimkiindiir. Ayrica Matiiridi, miifessirlerin vahyi ilham
ve kalbe atilan manalar seklinde agiklamalar1 nedeniyle kendisini bu sekilde aciklama

yapmaya zorladigi ifade etmistir.”’

Bununla birlikte Matiiridi, Hz. M{sa’nin annesinin risalet vahyine benzer bir
vahiy almasin1 da miimkiin goriir. Ona gore onun, risalet vahyine benzer vahiy almasi
peygamber olmasmi gerektirmez. Meryem kissasinda da buna benzer bir durum

belirtilmistir. Melek, Hz. Meryem’e ¢ocuk miijdelemek icin gelmisti®’

ayni sekilde Hz.
Ibrahim’in karisina da ¢ocuk miijdelemek igin gelen melekler olmustu.’” S6z konusu
kadinlar, kendilerine meleklerin gelmeleri ve onlarla yiiz yiize konusmalariyla peygamber
olmus degillerdi. Ciinkii Kur’an’da bu kadinlarin peygamber oldugu belirtilmemistir.

Misa’nin annesi de benzer bir tecriibe yasamis olabilir ve bu durum onu peygamber

576 “Ben, Allah’in kuluyum. O, bana kitap verdi ve beni peygamber yapt1.” (Meryem 19/30.)

ST Matiridi, Te 'vilati’l-Kur'dn, 11/20.

578 “Senden, gok esirgeyici olan Allah’a siginirim! Eger Allah’tan sakinan bir kimse isen (bana dokunma).
Melek: Ben, yalnizca, sana tertemiz bir erkek ¢cocuk bagislamak i¢in Rabbin tarafindan génderilmis bir
el¢iyim, dedi.”( Meryem 19/18-19.)

579 “Ayakta bekleyen karisi rahatlayip giildii, hemen ona Ishak’i, Ishak’in ardindan da Yékub’u
miijdeledik.” (Had 11/71.)
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yapmaz. Sonu¢ olarak Misd’nin annesinin vahyi bu ve benzer yollarla almasi
miimkiindiir. Bir kimsenin peygamber olmasini belirleyen ana husus vahyin gelmesi veya
gelis bicimi degildir. Dolayisiyla vahiy bir kimseye peygambere geldigi gibi de gelebilir,
bu durum o kimsenin peygamber olmasini gerektiren bir durum degildir. Baska bir deyisle
her vahiy alan peygamber degildir. Sonug¢ olarak bu yorum gercege daha uygun bir

yorumdur.>%

Matiiridi, Misa’nin annesine gelen bilginin hangi yolla geldiginin bilinmesinin ya
kendisinin agiklamasi ya da konuyu izah eden bir haberin gelmesi ile miimkiin oldugunu
dolayistyla gayba dair konularda yapilan agiklamalarin bir delile dayanmasi gerektigini
belirtistir. Dolayisiyla o, konuyu izah eden bir haberin olmamasi nedeniyle miifessirlerin
cogunlugunun yapmis oldugu yorumu kabul etmemistir. Kendisi de Kur’an’in
ayetlerinden delil getirerek mezk(r ayetle ilgili miifessirlerden farkli yorumlara yer
vermistir.

Matiridi, “Sonra bunlarin ardindan artik namazi kilmayan ve nefsani arzulara

2581 mealindeki

uyan bir nesil geldi. Bunlar elbette azginliklarinin cezasini bulacaklardir
ayetin agiklamasinda da benzer bir durum s6z konusu oldugu i¢in sahabeden nakledilen

rivayeti kabul etmemistir.

Bu ilahi beyanda gecen “el-gayyu” kelimesinin manasi ile alakali ¢esitli goriisler
ileri siirtilmustiir. Miifessirlerden bazilar1 bu kelimenin cehennemde bir vadiyi belirtmek
icin kullanildigin1 ifade etmistir. ibn Mesid da cehennemde derin bir vadinin adi
oldugunu belirtmistir. Fakat Matiiridi, Hz. Peygamber’den onun cehennemde bir vadi
oldugunu ifade eden bir haber gelmedik¢e bu iddianin kabul edilmesinin miimkiin
olmadigini ifade etmistir. Miifessirlerden bazilar1 bu kelimeye “azap” manasi verirken
bazilar1 da kelimenin “ser” manasma geldigini sdylemistir. Matiiridi’nin bu kelimeye
verilen “ser veya kotiiliik” manalarini kabul ettigini sdylememiz miimkiindiir. Nitekim
ona gore, diinyada islenen bazi ameller isleyen kimseyi dogru yoldan saptirmaktadir. Bu
tir ameller sahip oldugu niteliklerden dolay1 “gavaye” diye isimlendirilmektedir. Bu
isimlendirilmeden hareketle mezkiir kelimeye ser ya da kotiiliikk manalarinin verilmesi
3582

mimkiindiir. Benzer olarak “Bir kotiiliigiin karsiligi ona denk bir kotiiliiktiir

mealindeki ayette de bir cezaya sebebinin adi verilmistir.’®> Mezk{r ayette gegen “gay”

>80 Matiiridi, Te 'vildtii’I-Kur’dn, 11/19-20.
381 Meryem 19/59.

552 - Sird 42/40.

383 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 9/202.
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kelimesinin cehennemde bir vadinin adi oldugunu ifade eden yorumlar1 Matiiridi kabul
etmemistir. O, bahsi gecen konu gayb bilgisine dayandigi i¢in hakkinda yorum
yapilabilmesi i¢in agiklayict bir haberin gelmesi gerektigini ifade etmistir. Bununla
birlikte mezklr kelimenin kotiiliik ve ser manalarina geldigini ifade eden yorumlar1 ise
gerek kelimenin sozliik anlamindan gerekse Kur’an’da benzer kullanima sahip ayetlerden

hareketle kabul etmistir.

“Kim de beni anmaktan yiiz ¢evirirse mutlaka sikintili bir hayati olacaktir ve onu
kiyamet giinii kor olarak hasrederiz. O der ki: ‘Ey Rabbim! Beni nigin kér olarak

384 mealindeki ayette gecen “sikintil bir

hagrettin? Halbuki daha once géren biriydim
hayat” ifadesi hakkinda miifessirler farkli goriisler ileri siirmiisler. Bazilarina gore, ayette
bahsi gegen kimseler diinyadayken infaka yaklasmayan kimselerdir. Zira onlar, diinya
hayatinin siiriip gidecegini dolayisiyla infak edilen mallarin ahirette bir karsiliginin
olmayacagimi diisiiniiyorlardi. Onlar, ellerindeki mal bittiginde sikinti ¢ekeceklerini
diisiindiikleri i¢in mallarini infak etmekten kaginiyorlardi. Sonug olarak bazi miifessirler,
ayette bahsi gecen sikint1 ya da darligin bu oldugunu belirtmislerdir. Miifessirlerden
bazilarina gore ise mezkilr kelime ile maddi imkanlarini giinah i¢in kullanan kimselerin,
fayda gorecekleri imkanlara sahipken faydasindan mahrum kalmalari nedeniyle sikintiya
maruz kalacaklar1 ifade edilmektedir. Buna benzer bi¢cimde onlar, Allah’in verdigi
organlar1 amacina uygun kullanmadiklar1 dolayisiyla giinah islemek ve Allah’a isyan
etmek icin kullandiklarindan dolay1 Allah, onlarin bu organlarinin yokmus gibi oldugunu
belirtmistir. Baz1 miifessirler ise “Zincirlerle simsiki bagl olarak onun dar bir yerine

385 mealindeki ayete dayanarak s6z konusu sikintili hayatin ahirette olacagini

atilinca...
ifade etmislerdir. Baz1 miifessirler ise sikintili giin ile kastedilenin kabir hayatinin sikintili
olarak yasanmasi oldugunu belirtmistir. Matiiridi’ye gore, kabirde hayatin var oldugunu
sayet varsa bu hayatin sikintili oldugunu bilmek ancak sahih bir rivayet ile miimkiindiir.
Sahih bir delile dayanmaksizin kabirde hayatin oldugunu dahasi bu hayatin mahiyetinin
nasil oldugunu soyleyebilmek miimkiin degildir. Dolayisiyla bu konuyu, vuzuha
kavusturan sahih bir rivayet yoksa susmak tartismaktan daha evladir.’® Matiiridi, gayba
dair konularda veya miisahede ve aklin alani disinda kalan konularda yorum

yapilabilmesi i¢in sahih bir haberi/rivayeti gerekli gormektedir. Burada onun bilgi

vasitalarindan duyu ve akilla bilgi edinilmesi miimkiin olmayan konularda yapilan

384 Taha 20/124-125.
385 el-Furkéan 25/11-13.
386 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 9/326.
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beyanatin bilgi olabilmesi i¢in {i¢iincii vasita olan habere ihtiya¢ duydugunu ve haberi
gerekli gordiigiini sdylemek miimkiindiir. Sonug¢ olarak Matiiridi, ancak sahih bir
rivayetle bilinmesi miimkiin olan meseleler hakkinda sahih bir rivayet yoksa zorlama
yorumlar yapmaktansa susmanin daha evla oldugunu ifade etmistir. Matiiridi,
miifessirlerin yapmis oldugu yorumlari da bu bakis acisiyla degerlendirmistir. O, bu

goriigiine aykirt buldugu yorumlar1 kabul etmemistir.
2.2. Bilinmesinin Gereksiz Olmasi

Matiiridi tefsirinde Kur’an ayetlerinin, Hz. Peygamber’den gelen agiklamalarin ve
sahabeden nakledilen bilgilerin 6nemli bir yeri vardir. Matiiridi, agiklama yapacagi ayetle
ilgili 6ncelikli olarak bu kaynaklara basvurmaktadir. Dolayistyla Matiiridi ayetlerle ilgili
aciklamalarinda nakli deliller ile kesin bilgiye ulasmay1 hedeflemektedir. Diger taraftan
hakkinda nakil olmayan fakat akli ¢ikarimda bulunma imkani bulunan ayetler icin ise
te’vil yoluna gitmektedir. Bagka bir deyisle o, aciklama yapacag: ayetle ilgili Kur’an’in
kendisinden, Hz. Peygamber’den ya da sahabeden gelen bir nakil bulamayinca te’vile
yonelmektedir. Ancak o, nakille bilinmesi gereken dolayisiyla akli ¢ikarimda bulunma
imkan1 da bulunmayan bir mesele hakkinda herhangi bir nakil gelmemisse bu durumda
bu meselenin bilinmesinin gereksiz oldugunu ifade etmistir. Ona gore, ulagilabilen
malumat siirli olunca lafzin zahiri anlami ile yetinmek gerekmektedir. Cilinkii lafzin
zahirinden anlasilan mana, o mesele i¢in yeterlidir. Dolayisiyla murad-1 ilahi mananin
anlasilabildigi kadarini yeterli gormektedir bu nedenle mananin anlagilmasi noktasinda
lafzin gerisinin pesine diismemek gerekmektedir. Matiiridi’nin benimsedigi bu diisiinceye
“tevakkuf” denir. Onun bilinmesini gereksiz olarak gordiigii ve acgiklandig: kadariyla
yetinilmesi gerektigini diislindiigii konular gayb, kissalar, slipheli konular ve ayetin
anlasilmasinda belirgin bir iglevi bulunmayan dolayisiyla agiklandiginda din anlayisina

biiyiik bir katkisinin olmayacagimni diisiindiigii konulardir.%®’

Matiiridi icin Kur’an’in anlasilmasi noktasinda sebeb-i niizul ve Israiliyyata
yonelik nakledilen bilgiler olmazsa olmaz araglar degildir. Matiiridi bunlara ihtiyag
oraninda yer vermektedir. Dolayisiyla ayetin anlagilmasinda, énemli bir fonksiyonu
yoksa ve ¢ok da gerekli degilse bilmeye ihtiya¢ olmadigini sdylemektedir.’®® Ona gore
bazi bilgilerin 6grenilmesi gerekli olsaydi Allah, muhakkak Kur’an’da bildirirdi. Haber

ile bildirilmeyen konularin 6grenilmesi icin gosterilen caba, miifessirleri, ayetlerin

387 Karatas - Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: imkam ve Ozgiinliigii”, 72.
388 Karatas, Matiiridi nin Te vilatii'l-Kur’dn mda Kur’dn’1 Kur’an’la Tefsir, 57.
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manasima ve mesajina odaklanmaktan alikoymaktadir. Bununla birlikte haber ile
bildirilmeyen konularla ilgili yapilan yorumlar ayetlerin manasint golge
diisiirmektedir.’® Matiiridi, tefsirinde ayetlerin sebeb-i niizuliine ve ayetin kimler
hakkinda indigine dair rivayetlere ¢okca yer vermis, fakat genellikle bilinmesine ihtiyag

olmadigini belirttigi yerler birden ¢ok rivayetin nakledildigi yerler olmustur.>°

Matiiridi, miifessirlerin naklettikleri bazi sebeb-i niizul rivayetlerinin ve bu
rivayetlere dayanarak yaptiklart yorumlarin gereksiz oldugunu ifade etmis dolayisiyla
onlarin goriislerini kabul etmemistir. Kendisi de ¢esitli akli ve nakli delillerle birlikte daha
cok ayetlerin mana ve hikmetlerine deginmistir:

“Mallarin gece ve giindiiz, gizli ve asikar hayra sarf edenlerin miikafatt Rableri

katindadir. Béyleleri ne korkacaklar ne de iiziileceklerdir™!

mealindeki ayetin niizil
sebebi hakkinda bir¢cok rivayet nakledilmistir. Ayette gecen harcamanin gosteris gibi
diinyalik amaclar hedeflenmeksizin, cihat icin yetistirilen atlara yonelik oldugu ifade
edilmistir. Hz. Ali ve Ebi Umame’den de mezklr ayette gegen harcamanin Allah’a
adanmus atlar i¢in oldugunu sdylediklerine dair de bir rivayet nakledilmistir. Ibn Abbas
da ayette gecen harcama ile atlarin ihtiyaglarina ve beslenmelerine yonelik harcamalarin
kastedildigini belirtmis. Miifessirlerden bazilar1 ise Tebiik seferi i¢in Abdurrahman b.
Avfin maddi sikintilar icinde olmasina ragmen yaptigr harcamalardan dolay: indigini
ifade ederken bazilar1 ise Ali b. Eb( Talib’in Allah’1n rizasin1 kazanmak i¢in yaptig1 mali
fedakarliklar {izerine indigini ifade etmistir. Ayetin Ensar’dan Sabit b. Kays b. Semmas
kesin olarak bilinmedigini, bilinmesine de ihtiya¢ olmadigini, bunu arastirmanin ve bu
konuda caba sarf etmenin de gerekli olmadigini ifade etmesinin yaninda ayetin riya ve
gosteristen uzak samimi bir sekilde Allah’in rizasi i¢in harcama yapan herkes hakkinda

inmis olabilecegini ifade etmistir.>*?

Matiiridi’ye gore Allah, bu ilahi beyan ile harcama yapan kimseyi comert olarak
nitelemektedir. Bununla birlikte harcama yapanlarin, hem yaptiklar1 harcamay1 basa
kakmadan, eziyet edici ifadeler kullanmadan ve gosteris yapmadan hem de gizli-acik,

gece ve giindiiz her kosulda yapmasini emretmektedir. Ayrica Allah, gosteris ve riyadan

38 Bilgin, el-Matiiridi nin Te 'vilatii’l-Kur’an inin Dirdyet Tefsiri Acisindan Tahlili.

5% Soner Aksoy, “Rivayetlere Yaklagimi Baglaminda Matiiridi’nin Tefsirinde Bilmeye Ihtiyag Duymadig1
Hususlara Dair Bir inceleme”, Bir Miifessir Olarak Imam Matiiridi (Istanbul: Kitabi, 2022), 261.

1 el-Bakara 2/274.

392 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur'an, 2/223-224.
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uzak yalnizca kendi rizasi i¢in harcama yapilmasi da emretmektedir. Matiiridi, bir
kimsenin vermeyi aligkanlik haline getirince gosteris ve riyaya kapilma gibi bir derdinin

kalmayacagini da sozlerine eklemistir.”?

AAAAAA

ayetin kimin hakkinda indigini bulmaya yonelik c¢abalarin gereksiz oldugunu ifade
etmistir. Bununla birlikte o, ayetin, manasina ve hikmetine uygun olarak harcama yapan
herkes hakkinda inmis olabilecegini de belirtmistir. O dikkatini esasen ayetin manasi ve
hikmetine yogunlastirmistir. Baska bir deyisle onun diisiincesinin merkezinde ayetin
anlam1 yer almistir. Sonug olarak Matiiridi, Kur’an ayetlerinin anlasilmasina dogrudan
katkis1 olmayan rivayetlerin, ayetin manasin1 daraltmasi ve ayette verilmek istenen asil
mesaj1 golgelemesi nedeniyle bilinmesinin gereksiz oldugunu ifade etmis diyebiliriz.
Dolayisiyla o, ayetin niiziil sebebine dair nakledilen rivayet ve mezkir rivayete dayanan

yorumlar1 kabul etmemistir.>**

Miifessirler “Kendisine hi¢cbir sey vahyedilmemisken ‘Bana da vahiy geldi’

99595

diyen mealindeki ayetin Miiseylime, “Ben de Allah’n indirdigi ayetlerin benzerini

indirecegim diyenler”>*® mealindeki ayetin ise Abdullah b. Sad b. Ebd Serh hakkinda
olmadigini, kim olursa olsun Allah hakkinda yalan sdyleyen herkes hakkinda inmis
olabilecegini ifade etmistir.”*’Bununla birlikte o ayet, Allah’a iftira eden ve O’na yalan
isnat eden kimselerin, peygamberleri reddetmeleri, kendilerine peygamberlik gorevi
verilmedigi halde verildigini iddia etmeleri, Allah’in vahyine benzer vahiy

indirebileceklerini veya Allah’in vahiy indirmedigini sdylemeleri sebebiyle inmistir.”®

Matiiridi, kissalarda kapali birakilan hususlar hakkinda agiklama yapmak i¢in
haberin olmasini gerekli gormektedir. O, bu konularda haber bulunmadigi zaman kesin
bir s6z sdylemekten kaginmaktadir. Bu durumda ayetin zahiri manasi ile yetinmektedir.
Matiiridi’nin nezdinde konu ile alakali gelen haberlerin ise sahih/kesin olmasi
gerekmektedir. Dolayisiyla o, bu konu hakkinda sahdbeden gelen bilgileri

degerlendirmeye tabi tutmaktadir. Onun sahdbeden gelen her bilgiyi kabul etmemesi,

393 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 2/224.

94 Tay, “Tefsir Faaliyetlerinde Miibhematii’l-Kur’an Ilminin Yeri: Eba Mansir el-Matiiridi (6. 333/944)
Omegi”, Eyliil 2019, 763.

3% el-En‘am 6/93.

% el-En‘am 6/93.

97 Matiiridi, Te vildtii’lI-Kur’dn, 5/163.

398 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 5/163-164.
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bahsi gegen mesele hakkinda yalnizca vahiy ile bilgi sahibi olunmasi imkéanindan
kaynaklanmaktadir. Bagka bir deyisle, soz konusu bilginin vahiy disinda bilinmesinin
imkan1 bulunmadigi i¢in sahabeden gelen bilgileri degerlendirmektedir. Sayet bir konu
hakkinda, sahabeden gelen bilgi ve agiklamalar farkli ise bu durum, konu hakkinda
vahiyle gelen bir bilginin olmadigina delildir ¢ilinkii bahsi gecen bilginin kaynag1 vahiy
olsaydi onlarin goriisleri farklilik arz etmezdi. Bu farklilik da konu hakkinda kesin bir

bilginin olmadigimi gdstermektedir.>*

Matiiridi’nin bu konudaki diisiincelerini ortaya koyan aciklamalarini ise “Ona ve
Ishak’a bereketler indirdik. Onlarin soyu icinde iyisi bulundugu gibi agikca kendine
kotiiliik edeni de olacaktr®® mealindeki ayeti izah ederken karsilasmaktayiz. O,
miifessirler arasinda ihtilafa neden olan konuya kisaca deginmis, Hz. ibrahim’in, kurban
etmekle imtihan edildigi ¢ocugunun kim olduguna dair farkli rivayetler oldugunu
belirtmistir. Hz. Peygamber’den gelen bir rivayete gore onun, kurban etmekle imtihan
bilinmesinin gereksiz oldugunu belirtmistir. Ciinkii ona gére bu hususun bilinmesi gerekli
olsaydi Allah, muhakkak onun kim oldugunu agiklar ve bu konudaki ihtilaflar1 giderirdi.
Sayet insanlarin onu bilmesi gerekli olsaydi, agiklanmamasi ihtimal dahilinde olmazdi.
Dolayistyla agiklanmayan bir konu hakkinda konusmak zorlama bir gayretten Gteye
gitmez. Bununla birlikte bu durum, bu konuda tartismalarin yapilmamas1 gerektigine de
isaret etmektedir. Sonu¢ olarak Allah’in, kullar1 i¢in yararli ve gerekli olan bir seyi
cevapsiz birakmasi miimkiin degildir. Bu da bu konuda tartismanin, bahsi gecgen kisinin

kim oldugunu tespit etmeye ¢alismanin gereksiz oldugunu gostermektedir.®!

“Miisd, ‘Bulusma zamanniz senlik giinii ve ahalinin toplanacag kusluk vakti
olsun’ dedi”®®* mealindeki ayette bulusma zamaniyla alakali olarak miifessirler cesitli
fikirler ortaya atmiglardir. Onlardan bazilar1 bahsi gecen giiniin agure giinii oldugunu,
bazilar1 bayram giinii oldugunu bazilar ise panayirin yapildig: giin oldugunu belirtmistir.

oldugunu da Ogrenmeye ihtiya¢ hissetmedigini ifade etmistir. Ona gore ayetin

manasindan da anlasilacag: iizere onlarin, hangi giin toplanacagini bildiklerini ve bahsi

5% Karatas - Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: imkan1 ve Ozgiinliigii”, 73.
600 Saffat 37/113.

60 Matiirtdi, Te vildtii 'l-Kur’dn, 12/201-202.

602 Taha 20/59.
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gecen giin hakkinda aralarinda goriis ayriliginin olmadigini dolayisiyla séz konusu giin

hakkinda ittifak ettiklerini belirtmistir.®%

“Yahut o kimse gibi ki alti iistiine gelmis ipissiz bir kasabaya ugramis ve kendi
kendine, ‘Allah bu 6lmiis kasabay: nasil diriltecek?’ demisti”®** mealindeki ayette gegen
soruyu, miifessirlerden bir kismi miimin bir kimsenin, bir kismi ise kafir bir kimsenin
sordugunu ifade etmistir. Miifessirlerin cogunlugu ise soru soran kimsenin Hz. Uzeyir
diriltilmenin nasil olacagmi 6grenme maksadiyla, kafir ise inkdr etme maksadiyla
sordugunu ifade etmistir. Ona gore soru soranin kim oldugunu arastirmak ve 6grenmek
gerekli degildir. Bununla birlikte o, ayetin vermek istedigi mana ve hikmeti 6grenmenin
daha gerekli oldugunu ifade etmistir.’® Sonug olarak Matiiridi, ayette gerekli olanmn
soruyu soran kisinin miimin mi kafir mi oldugunu tespit etmek degil ayetin vermek
istedigi manaya odaklanip hikmetini 6grenmek oldugunu belirtmistir.

“Bu kitapta Ismail’i de okuyup an. O gercekten soziine sadikti; elci
peygamberdi”®®® mealindeki ayette ismi gecen Ismail’le ilgili miifessirlerin cogu, Hz.
Ibrahim’in oglu Ismail oldugunu belirtirken bazilar1 ise “Bize bir hiikiimdar gonder de

7607 mealindeki ayette gegen peygambere, “Bize hiikiimdar

Allah yolunda savagalim
gonder” diyenlerden biri oldugunu belirtmistir. Matiiridi, ayette gecen sahsin kim
oldugunun bilinmesinin ancak Allah’tan gelen bir haber ile miimkiin oldugunu ifade
etmistir.®®® Ayrica ona gore Allah, ayette miiphem bir ifadeye yer vermis ve bunu da hicbir
sekilde agiklamamigssa, onun 6grenilmesi gerekli olmadiglr ve muhataplarina dini agidan
herhangi bir katkist olmadig1 i¢in aciklamamistir. Ciinkii Matiiridi onun, Kur’an’in
muhataplariin dini inang ve yasantilarina bir katkisi olacaksa Allah’1in kapali birakmasini
miimkiin gérmemektedir.

“Erkek ¢ocuga gelince, onun anne babasi, miimin kimselerdi; ¢ocugun onlart

sonunda azginhk ve nankorliige diigiirmesinden korktuk °%

mealindeki ayette gecen
cocugun Oldiirtilme nedeni hakkinda miifessirler birgcok fikir ortaya atmiglardir: Kimisi

cocugun, kafir oldugu i¢in kimisi hirsizlik yaptigi icin kimisi de ergenlige kafir olarak

603 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 9/276.
604 e]-Bakara 2/259.

605 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 2/195.
606 Meryem 19/54.

607 e]-Bakara 2/246.

608 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’'an, 9/198.
609 e]-Kehf 18/80.
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AAAAAA

bilinmesinin gereksiz oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte o, cocugun Allah tarafindan
verilen bir emir nedeniyle oldiiriildiigiinii ifade etmistir. Ciinkii M{isd’nin arkadasi, “Ben

610 mealindeki ayetten de anlasildig izere verilen emir

bunlari kendiligimden yapmadim
neticesinde bunu yaptigini ifade etmistir. Ona gore, cocugun Oliimiiniin Allah’n, 6lim
melegine ruhlar1 almasi emrini verdigi gibi ya da bir kimsenin dldiiriilmesine bir kimseyi
vesile kildig1 gibi anlasilmasi gerekmektedir.®'Allah insanlar1 diledigi yasta

oldiirebilir.®'? Nitekim bu hususu Allah, “Bilesiniz ki yaratma da buyurma da yalniz ona

9613 614

aittir®'” mealindeki ayette de haber vermistir.

Matiiridi, miifessirlerden ayetle ilgili muhtelif goriisler nakletmis, serdedilen
goriiglerin ayetin anlasilmasina 6nemli bir katkis1 olmamasi nedeniyle gereksiz oldugunu
ifade etmis ve kendi yorumunu ise mezkir ayet ile irtibathi oldugunu diisiindiigii
ayetlerden delil getirerek yapmustir.

Matiridi, “Andolsun biz Siileyman’t bir sinavdan gegirmis, tahtinin iistiine bir
ceset koymustuk, sonra o bize yoneldi”®'® mealindeki ayette bahsi gegen Hz. Siileyman’m
imtihant hakkinda miifessirlerin tiim goriislerine, aralarinda c¢okca ihtilaf s6z konusu
oldugu i¢in yer vermesinin miimkiin olmadigini ifade etmistir. O, Hz. Siileyman’in nigin
imtihan edildigini ve imtihan edilme nedeninin ayette belirtilen ceset ile ilgili olup
olmadigint bilmedigini ifade etmistir. Ayrica miifessirlerin zikrettigi nedenlerden
hangisinin isabet edip etmedigini bilmedigini bu nedenle onlarin goriislerine yer vermeyi

gerekli gormedigini de belirtmistir. Lakin yine de onlarin goriislerinden bir kismini

aktarip degerlendirdigini gérmekteyiz.®'®

Miifessirler, Hz. Siileyman’in imtihan edilmesinin nedeni hakkinda ve yaptig
hatanin ne oldugu iizerinde farkli goriigler beyan etmislerdir. Bunlardan kimisi, Allah’in
ona yalnizca Israilogullarindan bir kadinla evlenmesini emrettigi halde onun,
Israilogullarindan olmayan bir kadinla evlenmeyi tercih etmesi ve evlendigi kadin igin bir
put yapmasi nedeniyle imtihan edildidigini ifade etmistir. Onlara gore, Hz. Siileyman’in

evinde bu puta bir siire tapilmis ve o puta tapildig1 giin sayis1 kadar da Allah, onun

610 e]-Kehf 18/82.

o1 Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kur’dn, 9/127.
12 Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kurdn, 9/128.
613 el-A‘raf 7/54.

614 Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kur dn, 9/128.
615 es-Sad 38/34

616 Matiirldi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 12/272.
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hiikiimdarligini elinden almistir. Kimisi ise onun, esine duydugu asir1 sevgisinden dolay1
imtihan edildigi belirtmistir. Onlar, Hz. Siileyman’in, eslerinden en ¢ok Cerade’yi
sevdigini ve ona duydugu bu sevginin adalet duygusunun Oniine gectigini bu nedenle
imtihan edildigini ifade etmisler. Ciinkii bir glin Cerade’nin ailesi Hz. Siileyman’a gelip
bir kavim hakkinda sikayette bulunmus, o taraflara esit davranamamis ve esinin ailesinin
lehine hiikiim vermistir. Hz. Siileyman adil hiikiim vermedigi dolayisiyla davalilara esit
davranmadigi igin Allah tarafindan azarlanmustir. Bu goriis Ibn Abbas’in goriisiidiir.

.....

peygamber de olsa kullarini1 imtihana tabi tutmasinin ve elinden hiikiimdarligi almasinin

caiz oldugunu belirtmistir.®!”

Matiirldi’ye gore sayet Hz. Siileyman, isledigi bir kusur nedeniyle ya da igine
diistiigii bir gaflet nedeniyle imtihan edilmis dolayisiyla hiikiimranlig1 elinden alinmigsa
bu durumda onun, hatasindan ya da gafletinden dolay1 azarlandig: ifade edilebilir. Fakat
Allah’mn, herhangi bir neden s6z konusu olmaksizin da onu hiikiimranlig1 ile imtihan
etmesi miimkiindiir. Buna ragmen o bir hatasi nedeniyle imtihan edilmis veya
azarlanmigsa bu durum onun peygamberliginin geregidir. Bagka bir deyisle bagkasinin
yapmast s0z konusu oldugunda fazilet sayilan bir amel, peygamberler i¢in s6z konusu
oldugunda peygamberin azarlanip ayiplanmasina neden olabilir. Onlar da kendilerinin
fazilet ve istiinliiklerinin farkinda olduklari i¢in en ufak bir hatalar1 oldugunda hemen
Allah’a tovbe ederler ve Allah’in affetmesi icin O’na ¢okca yalvarirlar. Ayn1 zamanda
onlar hata ve kusurlarini, Allah’in nimet ve 1yiliklerine kars1 nankorliik saydiklarindan
fazlaca niyazda bulunurlar.'®

“Her ikisi, iki denizin birlestigi yere varinca baliklarini (voklamayi)unuttular.
Balik denizde yolunu tutup gitmisti*®" mealindeki ayette gegen balik hakkinda ise
kimileri taze oldugunu kimileri de kizartilmis bir balik oldugunu ifade etmistir. Onlar,
taze veya kizartilmis olan bu balig1 Allah’in canlandirdigini da belirtmistir. Matiiridi ise
s0z konusu balikla ilgili yapilan bu yorumlarin ¢ok gerekli olmadigini, baligin kizarmis
ya da taze olmasinin bir dnemi olmadigimni hangi durumda olursa olsun Allah’in onu

canlandirmaya kadir oldugunu ifade etmistir.®*

617 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, 12/272-273.
618 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, 12/272.

619 e]-Kehf 18/61.

620 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 9/111.
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Miifessirler, Hz. Mlsa’nin ilim 6grenmek icin gittigi kimsenin Hizir oldugunu
ifade etmekle birlikte Hz. Miisd’ya tabi olan gencin de Yusa b. Nin oldugunu ifade
etmiglerdir. Matiiridi’ye gore onlarin bahsi gecen goriislerinin dogru olup olmadiginin
bilinmesi miimkiin degildir. Ciinkii bu tiir bilgiler ancak vahiy ile 6grenilecek bilgilerdir.
Eger bunu ifade eden vahiy varsa ya da vahiy alan bir peygamberin bu konuda
aciklamalar1 varsa, verilen bilgilerin dogrulugu kabul edilir. Bununla birlikte tiir bilgileri
O0grenmeye de ihtiyac yoktur. Anlatilan kissanin vermek istedigi mesaji bilmeye ihtiyac
vardir.**'Dolayisiyla Matiiridi’nin hem hakkinda kesin bilgi olmayan meselelerle ilgili
tartismalara hem de kissanin ana mesajindan uzaklagsmaya neden olacak tartigmalara

girmeyi gereksiz buldugunu ifade edebiliriz.5%?

“Miisd bu siireyi doldurup ailesiyle birlikte yolda giderken Tiir tarafinda bir ates
gordii; ailesine, ‘Siz bekleyin; ben bir ates gordiim, belki oradan size bir haber yahut

%23 mealindeki ayette gecen siireyle ilgili

isinmaniz icin bir parca ates getiririm’dedi
miifessirler, Hz. Miisd’nin en uzun ve en kamil olan siireyi doldurdugunu belirtmistir.
Matiirid’ye gore, bu sekilde bir yorum yapilabilmesi i¢in bir haberin olmasi
gerekmektedir. Mezkir ayet sadece siireyi doldurdugunu ifade etmektedir. Ona gore bir

habere dayanmaksizin yapilan yorumlar gereksiz ve gegersiz yorumlardir.6*

“Onlardan, kurtulacagina inandigi kisiye, ‘Efendinin yaninda benden bahset’
dedi. Fakat seytan ona, efendisine Yusuf’tan soz etmeyi unutturdu. Dolayisiyla Yusuf

29625

birkag sene daha zindanda kaldi mealindeki ayette gecen Hz. Yusuf’un zindanda

kalma stiresi ile ilgili olarak da miifessirlerden bazilar1 bes, bazilari ise yedi y1l oldugunu
etmistir. Bununla birlikte ona gore bu konuda tek bilinenin ayette ifade edildigi gibi bir
miiddet zindanda kalmis oldugudur. Dolayisiyla bu konuda bir stire kaldiginin bilinmesi

disinda baska bir seyin bilinmesine de ihtiya¢ olmadigini sdylemistir.5%°

Baz1 ayetlerin ihtiva ettigi konular aklin ve miisahede alaninin disinda
kalmaktadir dolayisiyla bu tiir ayetler sadece haber ile bilinmesi miimkiin olan ayetlerdir.

Bu tiir ayetlerde yapilmasi gereken, hakkinda sahih bir haber gelmisse mezkiir haberin

621 Matiiridi, Te "vildtii'I-Kur’dn, 9/115.

622 Erkan Cakir, “Tefsirde Bir ilke Olarak Tevakkuf -Ebti Manstr Matiiridi Ornegi-”, Journal of Islamic
Research 29(3) (2018), 627.

623 e]-Kasas 28/29.

624 Matiiridi, Te "vildtii'[-Kur’dn, 11/43.

625 Yiisuf 12/42.

626 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 7/341.
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acikladig1 kadariyla yetinmek, sayet sahih bir haber gelmemisse de ayetin lafzindan
anlasildigi kadarmin Kur’an’in muhataplar1 i¢in yeterli oldugu sonucu c¢ikarmak
dolayisiyla zorlama tevillere yer verip aklin yetkisinin bulunmadigi yerde akl
kullanmaktan kagmmaktir.®?’Matiiridi, diger miifessirlerden farkli olarak haberle
bildirilmeyen mevzularin pesine diismemis ayetlerin vermek istedigi mesajlara ve ihtiva

ettigi hikmetlere yogunlagmustir.
2.3. Usul Bilgisine Aykir1 Olmasi

Calismamizin bu boliimde Matiiridi’nin, nesh anlayisindan ve Kur’an’da gecen
yeminlere dair sahip oldugu goriislerinden hareketle miifessirlerin goriislerini reddettigi

orneklere ve onlardan farkli olarak serdettigi goriislerine yer verilecektir.

Matiiridi’ye gore nesih, bir hilkkmiin makul goériilen bir durum olmas: sebebiyle
belirli bir zaman diliminde gegerli olmas1 ve gegerlilik siiresi sona erince de onun yerine
yeni bir hiikmiin konmasidir. Dolayistyla nesih bir fikir degistirme ya da sonradan farkina
varip da bir hiikmii degistirme degildir.®*® Matiiridi, nesih konusunda miifessirlere tespit

edebildigimiz kadariyla iki diislincesinden dolay1 kars1 ¢ikmistir:

Bunlardan ilki siinnetin, kitab1 neshedecegi diisiincesidir. Ona gore Allah’1n, bir
hilkmii vahiyle ya da Kur’an dis1i vahiyle degistirmesi arasinda bir fark
bulunmamaktadir.**Ikincisi ise haberlerde neshin caiz olmadig1 diisiincesidir.%*
Dolayisiyla o, bu goriislerine aykir1 buldugu yorumlar1 kabul etmemektedir. Bununla
birlikte miifessirlerden farkli olan goriislerini ise hem ayet, hadis gibi nakli delillerden

hem de akli deliller ve tarihi verilerden faydalanarak ortaya koymaktadir.

Matiiridi’ye gore Allah, “Insanlarin icinden akli kit olanlar, ‘Simdiye kadar

yoneldikleri kibleden Miisliimanlar: ¢eviren sey nedir?’ diyecekler. De ki: Dogu da

2631

Allah indir, bati da. O, diledigini daima dogru yola iletir’*’" mealindeki ilahi beyan ile

hem kibleyi Beytlilmakdis’ten Kébe’ye cevirecegini hem de kibleyi degistirdiginde

Yahudilerin neyi dillerine dolayacaklarini haber vermektedir.®3

627 Cakar, “Tefsirde Bir Ilke Olarak Tevakkuf -Eb Mansir Matiiridi Ornegi-”, 629.

628 Matiiridi, Te ' vilatii’l-Kur’dn, 1/285-286. Nesih hakkinda genis bilgi i¢in bk. Hekim Tay, “Kur’an
[limleri Baglaminda Erken Dénemde Nesh Algist: Haris el-Muhasibi Ornegi”, llahiyat Tetkikleri
Dergisi 51/1 (2019), 54-59.

629 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 3/77.

630 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 14/321.

631 e]-Bakara 2/142.

632 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 1/285.
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Mezkir ayet ayn1 zamanda, Hz. Peygamberin risdletine ve Allah tarafindan vahiy
aldigma da delil olmaktadir. Hz. Peygamber’e hem kiblenin degisecegi hem de kible
degistiginde Yahudilerin neyi sdyleyecegi onceden haber verilmistir. Hz. Peygamber’in,
-bunlar ger¢eklesmeden once- bunlarin haberini vermesi, bu bilgileri Allah’tan aldigin
kanitlamaktadir. Sonug olarak bu bilgiler peygambere s6z konusu hadise vuku bulmadan

once Allah tarafindan vahiy ile verilmistir.®*

Mezkilr ayette gegen “akli kit insanlar” ifadesi ile ilgili farkli gorisler ileri
stiriilmiistiir. Bazilar1 bu ifade ile isaret edilen kimselerin Yahudiler oldugunu belirtirken

bazilar1 ise Mekkeliler oldugunu belirtmistir.®3*

Baz1 miifessirler ise kiblenin degisimi sirasinda Yahudilerin, Miisliimanlar1 eski
kiblesinden ¢eviren seyin ne oldugunu sormalarindan dolayr ayette “es-siifeha”
nitelemesi ile onlarin kastedildigini ifade etmistir. Ciinkii onlara gore, Yahudiler neshi
dini kurallar ve hiikiimler konusunda kabul etmiyorlardi. Bununla birlikte Yahudilere gore
nesih “sonradan farkina varma, onceki karardan donme ve goriis degistirme” gibi
anlamlara gelmekteydi. Bir kimse bir bina insa edip sonra onu yikiyorsa bu durum o
kimsenin bu ise yeterince vakif olamadiginin kanitidir. Ciink{i isin nasil tamamlanacagini
ongorememis sonra da yanlis oldugunu fark edip yikmistir. Nesih de onlara gore ayni
buldugunu ifade etmekle birlikte onlarin, neshin ne anlama geldiginden bihaber
olduklarin1 da ifade etmistir. Ona goére Yahudiler neshin Onemini anlasalardi, dini
kurallarin ve hiikiimlerin neshine karsi olumsuz tavir sergilemez dolayisiyla neshe karsi
cikmazlardi. Neshin mantig1 Yahudilerin sdylediginden ¢ok uzaktir. Nesih, bir fikir
degisikligi ya da konulan yeni hiikmiin dnceki hiikiimle celismesi degildir. Onceki
hiikmiin belirli bir vakitte gegerli olmas1 dolayisiyla o zamanda makul goriilen bir durum
olmasi ve gegerlilik siiresinin sona ermesiyle de yeni bir hiikmiin konmasidir. Dolayisiyla

sonradan farkina varma bu sebeple de hiikmii degistirme s6z konusu degildir.%%

Matiiridi, mezk{r ayetin, bazi miifessirlerin belirttigi gibi Mekkeliler ile ilgili
olmast durumunda ise su sekilde yorum yapmanin miimkiin oldugunu ifade etmistir: Hz.
Peygamber ilk kiblesinden Kabe’ye doniince, Mekkeliler Hz. Peygamber’in kendilerinin

dinine dondiigiinii sdylemislerdi. Allah, bu ayet ile biitiin mekéan ve yonler gibi dogu ve

633 Matiridi, Te 'vilatii'l-Kur’dn, 1/285.
634 Matiirldi, Te 'vildtii 'I-Kur’dn, 285-286.
635 Matiirldi, Te 'vildtii'l-Kur’dn, 1/285-286.
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batinin da kendisine ait oldugunu dolayisiyla peygamberine diledigi yone donmesini
emredecegini, dnemli olanin ise emre itaat oldugunu bildirmektedir. Yahudiler batiya,
Hristiyanlar ise doguya kendi heva ve heveslerini tatmin etme niyetiyle dénerken, Hz.
Peygamber ve Miisliimanlar ilahi emre itaat etmek i¢in Allah’in belirledigi yone dogru
donmiislerdi. Dolayisiyla bu ayet ile peygamberin ve Miislimanlarin emre itaat

ettiklerine de dikkatler ¢ekilmektedir. 93

Matiiridi’ye gore kiblenin Kabe’den 6nce Beytiilmakdis’e dogru olmasi kitapla
belirlenmis bir hiikiim degildir. Miisliimanlarin oraya yonelmesi ge¢mis din
mensuplarinin etkisiyle olmustur. Sonug itibariyle Miisliimanlar, onlarin gelenegine gore
hareket etmistir. Dolayisiyla bu ayet siinnetin kitapla neshedilebilecegine isaret
etmektedir. Fakat Safii, (6.204/820) Hz. Peygamber amel etmedikge siinnetin kitapla
neshinin uygun olmadigini ifade etmistir. Matiiridi, Hz. Peygamber’in amel etmesinden
sonra da yeni hilkmiin stinnet oldugunu bu durumda siinnetin kitapla degil; siinnetle
neshinin s6z konusu oldugunu ifade etmistir. Ona gore, Safii’nin bu goriisili yersiz olmakla
birlikte hem kitabin terkedilmesi ve dikkate alinmamasi1 hem de Allah’a bir seyin dikte
edilmesi anlamina gelmektedir. Safii, neshi Hz. Peygamberin ameline baglamas: ile
kitaba herhangi bir konuda tasarruf hakki da vermemektedir. Dolayisiyla Safii’nin bu tiir
sOzler sarf etmesi onun nesh ile ilgili malumatinin yetersiz oldugunu ve neshin mahiyetini
kavrayamadigin1 gostermektedir. Matiiridi, Safii’nin bu yaklasimi karsisinda yorum
beyan ederken hadsizlik yapmaktan ve dogru yoldan sapmaktan Allah’a sigindigin1 da

sozlerine eklemistir.®¥’

Matiiridi’ye gore nesih, hiikkmiin belli bir siire devam etmesi hiikiim sona
erdiginde de ise beyan edilmesidir. Allah diledigi zaman kurallar ve hiikiimler koyar ki
bu durum ulfthiyet makaminin geregidir. Bunu bazen kitapla bazen de peygamberinin
diliyle bildirir. Sonug olarak Allah, 6nce Beytlilmakdis’e yonelme yetkisi vermis zamani

gelince de kitap ile hiikmii neshetmistir.®*

Matiiridi, “Kadinlarinizdan ¢irkin fiilde bulunanlara kars1 aranizdan dort sahit
getirin. Eger sahitlik ederlerse, o kadinlar: 6liim alip gotiiriinceye yahut Allah onlara bir
yol agincaya kadar evlerde tutun. Icinizden bu cirkin fiili isleyen ikilinin canlarim yakin.

Eger tovbe eder, durumlarim diizeltirlerse artik onlara eziyet etmekten vazgegin, ¢iinkii

636 Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kur’dn, 1/286.
637 Matiirldi, Te 'vildtii 'I-Kur’dn, 1/287.
638 Matiirldi, Te 'vildtii 'I-Kur’dn, 1/287.
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Allah tévbeleri cok kabul eden, cok esirgeyendir”®®

mealindeki ayetlerde gegen hiikiimler
hakkinda ¢esitli goriisler ileri stirildiigiinii belirtir. Miifessirlerden bazilari mezkir ayette
gecen iki hiikkmiin Islam’1n ilk yillarinda oldugunu ve ilk ayetteki hiikkmiin kadinlara ikinci
ayetteki hiikmiin ise erkeklere yonelik oldugunu belirtmistir. Bazilar1 ise hapis hiikmiiniin
kadinlara yonelik oldugunu, eziyet hitkkmiiniin ise hem kadinlara hem de erkeklere yonelik
yonelik oldugunu bununla birlikte Lt kavminin fiilini isleyen erkeklere de yonelik olma
ihtimali oldugunu, hapisle ilgili ayetin ise hem kadinlara ve hem de erkeklere yonelik
olma ihtimali oldugunu belirtmistir. Ona gore eziyet ayetinin Lit kavminin fiillerini
isleyen erkeklere yonelik olmasi EbG Hanife’nin diisiincesine delil olusturmaktadir.
Nitekim o, livata yapanlara had cezasmin gerekli olmadigin1 fakat tizir ve eziyet
cezasmin gerekli oldugunu ifade etmistir. Matiiridi, eziyet ayetinin gerek erkekler
hakkinda gerek kadinlar hakkinda olsun ikisi i¢inde neshedildigini fakat bu hiikkmiin ne

ile neshedildigi konusunda ise farkli goriisler ileri siiriildiigiinii ifade etmistir.*

Bazi alimler eziyet ayetinin “Zina eden kadin ile zina eden erkekten her birine yiiz
defa sopa vurun”®*'mealindeki ayet ile neshedildigini ifade etmistir. Matiiridi i
konusu iki ayette bahsedilen hiikiimleri birlestirmenin miimkiin oldugunu, hiikiimleri
birlestirmek miimkiinken de neshin s6z konusu olamayacagini ifade etmistir. Ona gore
s6z konusu hiikiim, Hz. Peygamber’den nakledilen hadis ile neshedilmistir. Bahsi gecen
hadis ise su sekildedir: “Benden alin, benden alin! Allah kadinlar i¢in yol agmistir; bekara
karsilik bekar, dula karsilik dul. Bekar sopa ile doviiliir ve siirgiin edilir, dul ise hem sopa

ile doviiliir hem de recmedilir.”***Matiiridi’ye gdore bu drnek, Kur’dn’da emredilen bir

hiikmiin siinnetle neshedilebildiginin delilini olusturmaktadir.®*

Matiiridi, bu gorlisiine mezkir ayette gecen “Yahut Allah onlara bir yol a¢incaya
kadar...”®* ifadesinin nesih vaadine isaret ettigini ve bu vaat ile hiikmiin kaldirildigint
dolayisiyla siinnet ile kaldirilmadigini ifade eden bir goriis karsisinda ise Allah’in nesih
hiikmii olan her ayetinde veya Peygamberin slinnetinde, nesih vadi belirtilmese bile nesih
vadinin oldugunun belirtilmesi gerektigini ifade etmistir. Ona goére, Allah’in bir konuda

hiikmiinii ebedi kildiktan sonra onu geri degistirmesi veya neshetmesi miimkiin degildir.

039 en-Nisa 4/15-16.

640 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 3/76.
641 en-Nir 24/2.

642 Miislim, “Hudad”, 12- 14.

643 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 3/77.
644 en-Nisa 4/15.
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Bu sekildeki degisiklikte beda s6z konusudur ki bu ilahi bir varligin fiili olmaktan uzaktir.
Dolayistyla bu durum sabit olduktan sonra Allah’in, bir hitkkmii vahiyle ya da siinnetle

neshetmesi arasinda fark bulunmamaktadir.5*

Matiiridi, bu goriisiine bu konuda nakledilen bir¢ok rivayetin de delil oldugunu
ifade etmistir. Ona gore, Hz. Peygamber, zina eden kimseleri recm cezasina tabi
tutmugstur. Nitekim bunlardan biri de zina yaptigini defalarca itiraf eden Maiz’dir. Bagka
bir rivayete gére de bir adamin is¢isi ve karis1 zina etmis, Hz. Peygamber’e haber
verilince de Hz. Peygamber, “Allah’in kitabiyla hilkkmedecegim eger kadin itiraf ederse
onu recmedin” diye sahabeye emir vermistir. Bununla birlikte Hz. Omer de recmin hak
oldugunu ve bir zaman sonra insanlarin bu hilkkmii Kitap’ta bulamadigindan dolay1 inkar
edecegini ifade etmistir. Ayrica Hz. Omer, zina eden kimsenin evli olmasi, zina ettigine
dair agik delil bulunmasi veya zina eden kimsenin itiraf etmesi durumunda recmin
uygulanacagini belirtmistir. Hz. Omer recimle ilgili olan ayeti okudugunu da sozlerine
eklemistir. Recimi konu alan ayet ise su sekildedir : “Ihtiyar erkekle ihtivar kadin zina
ettiklerinde Allah’tan bir azap olmak iizere, onlari kesinlikle recim edin.”®*® Dolayisiyla
Hz. Omer, Hz. Peygamber’in de ondan sonra kendisinin de recmi uyguladigini ifade

etmistir.®’

Bazi alimler ise dul olan zani ile ilgili olarak sopa cezasi ve recmin birlikte
uygulanacagmi belirtmistir. Onlar bu goriislerine, yukarida da ifade ettigimiz Hz.
Peygamber’den nakledilen benden alin hadisinin delil oldugunu ifade etmisler. Matiiridi
ise s0z konusu iki cezanin bir arada olmasinm1 gerekli gormedigini ¢linkii Méiz’e ve isci
ile zina yapan kadma sopa vurulduguna dair herhangi bir haberin gelmedigini ifade
etmistir. Bununla birlikte Matiiridi, onun goriisiinii destekleyen cok fazla haberin
oldugunu da sozlerine eklemistir. Hz. Peygamber’den nakledilen dul erkek ve dul kadinin
zina fiilini islemesi nedeniyle onlara hem sopa cezasi verildigi hem de recmedildigi
rivayetini ise tev’il yoluna gitmistir. Dolayisiyla ona gore, Hz. Peygamber’den nakledilen
bu rivayetin farkli durumlarda veya farkli sekillerde uygulanmis olmasi miimkiindiir. Bir
durum s6z konusu iken sopa cezasi uygulanmis bagka bir durum s6z konusuyken de recim
cezasi uygulanmis olabilir. Ornegin zina yapan dul kadin namuslu bir kadin ise

recmedilmis namuslu bir kadin degilse de recmedilmesine gerek duyulmamis olabilir.54®

645 Matiridi, Te 'vildati’'I-Kur’dn, 3/77.
646 Matiiridi, Te 'vilatii 'I-Kur dn, 3/78.
47 Matiiridi, Te vildtii'l-Kur’dn, 3/77-78.
648 Matiirldi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 3/79.
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Bazi alimler zina eden bekarin stirgiin edilmesinin gerekli oldugunu belirtmistir.
Matiiridi ise siirgiin cezasinin varsa bile kaldirildigini yani neshedildigini ifade etmistir.
O, siirglin cezasinin neshedildiginin delili olarak da su rivayetleri zikretmistir: Hz.
Omer’in bir kimseyi siirgiin ettigi, adamin da dinden déndiigii bu nedenle siirgiinii fitne
olarak gordiigii ve bir daha da kimseyi siirgiin etmeyecegini sdyledigi nakledilmistir.
Matiiridi, Hz. Omer’in bir kimseyi siirgiin etmisse de bunu had cezas1 olarak degil; fasik
bir kimseye verilen bir ceza olarak uyguladigini belirtmistir. Cilinkii ona gore siirgiin had
cezas1 degildir. Matiiridi, bu cezanin had cezas1 olmadigina delil olarak da cariyeler
hakkinda inen ayeti zikretmistir: “Eviendikten sonra bir fuhus yaparlarsa onlara, hiir
kadinlarin cezasinin yarisi gerekir.”®* Ona gore, bu ayette hiir kadinlara verilen cezanin
yarisinin cariyelere verilmesi emredilmis. Belirtilen cezanin siirgiin olmasi miimkiin
degildir ¢linkii siirgiin cezasinin yarist yoktur. Bu durumda siirgiiniin had cezas1 olmadig1
ayn1 zamanda gerekli olmadigr da anlasilmis olmaktadir. Bahsi gegen cezanin yarisi ile
kastedilenin hapis cezasi oldugu dolayisiyla hapis cezasinin igerisinde siirgiiniinde
bulundugu sdylenirse bu durumda had cezasi olarak hapsedildigi yine sdylenemez. Clinkii
hapis cezasi yapilan fiilin unutturulmas: amaciyla uygulanir. Siirgiinde de amag onlarin
yaptiklar ¢irkin fiillerinin unutturulmasidir. Dolayisiyla yine had cezasi oldugu i¢in degil
unutulmalart i¢in siirglin edilmeleri s6z konusudur. Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir
hadis de bu goriisii destekler niteliktedir. Hz. Peygamber, zina eden cariyeye sopa
vurulmasini, siirekli zina yapmasi durumun da ise onun satilmasimi emretmis fakat
cariyenin siirgiin edilmesini emretmemistir dolayisiyla siirgiin cezasi, had cezasi olsaydi

Hz. Peygamber satilmasini degil siirgiin edilmesini emrederdi.®>

Matiirldi, sayet mezk(r ayetler =zina hakkinda indiyse, iki sekilde
yorumlanmasinin miimkiin oldugunu ifade etmistir: Ilk olarak zina yapan biitiin kadinlar
i¢in hapis cezasi erkekler iginse eziyet cezasina yonelik olmasi s6z konusu olabilir. Cilinkii
kadinin hapsedilmesi erke§inde kinanmasi zinayr engelleyici yollardandir. Fakat
kendisiyle neshin sabit oldugu hadiste erkek ve kadin birlestirilmistir. Dolayisiyla bu iki
ceza “Benden alin hadisi ile neshedilmistir.” Ikincisi ise, birinci ayet evli kadinlar1 belirtse
de evli erkekleri de kapsar. ikinci ayet ise erkekler hakkinda inmis olup, manas1 kadinlar
da kapsamaktadir. Ancak ayetlerdeki mananin bakire kadinlarin kendilerini daha ¢ok

korumalarina yonelik oldugu da ifade edilmistir. Oysa bekar kadin ya kendini dini

649 en-Nisa 4/25.
650 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 3/80.
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inanclar1 sebebiyle koruyacak, ya hayasizlik yaptiginda duyulup rezil olmaktan
korkmasiyla koruyacak ya da bu koruma namahrem erkeklerden uzak durma seklinde
vuku bulacaktir. Dolayisiyla bekar kadin zinadan daha ¢ok kaginmakta olup bahsi gegen
ozellikler erkeklerde ve dul kadinlarda bulunmamaktadir. Matiiridi, kadinlarin dort sahit
huzurunda agiktan zina yapmasinin da uzak bir ihtimal oldugunu, kadinin bu kadar erkek
arasina karigmasinin kadinda hakim olan 6zelligine aykir1 oldugunu ifade etmistir. Ona
gore, Hz. Peygamber’den c¢ikis yolu olarak nakledilen “benden alin” hadisindeki
aciklamalar erkek, kadin ve her ikisinin sahip oldugu nitelikler ayirt edilmeksizin, her
ikisini birlestirmis dolayisiyla onun agiklamalarinin biitiin miikelleflere yonelik oldugu
ortaya ¢ikmigtir. Bu durum da ayetin ihtiva ettigi hiikkmiin yalnizca bekarlara yonelik
oldugunu sdyleyenlerin tev’ilini iptal etmektedir. Matiiridi’ye gore ayet hangi 6zellikleri
tagirsa tasisin zina eden her erkek ve kadini kapsamaktadir. Dolayisiyla ayetin bekarlar
hakkinda oldugunu sdyleyen kimse Kitab’in siinnetle neshedilmesi konusunda bilgisi

yetersiz olan kimsedir. %!

Matiiridi’ye gore, Allah, Kur’an’in nazil oldugu dénemde toplumun ihtiyacina
gére zinanin yapilma zamanina ve yapanin durumuna gore c¢esitli cezalar
belirlemistir.%>Allah, Islam’mn baslangi¢ yillarinda muhataplarin bir tiirii igin zinanin ilk
cezasi olarak evlerde hapis cezasi koymustur ve bu hapis cezasi da ¢esitli sekillerde vuku

bulmustur.5>3

[k olarak, Islam’m ilk yillarinda halkin bir kismi ki bunlarin cariyeler oldugu
sOylenir, maddi menfaat elde etmek amaciyla agik bir sekilde zina yapiyordu. Bu nedenle
Allah, cariyeleri fuhsa zorlayanlar1 engelleyen bir ayet indirmistir.®®* Zina agiktan
yapildig1 gibi cariyeden dogan ¢ocuk hakkinda da birden fazla kisi nesep iddiasinda
bulunuyordu. Agiktan yapilan ve yaygin olan zina nedeniyle Miisliiman hiir kadinlarin da
rahatsiz edildigi zamanlar oluyordu. Zina o kadar yayginlasmist1 ki Miisliiman kadinin
Miisliimanlig1 bile goz ardi edilerek onlara da satasiliyordu. Bu nedenle Allah, “Ey
pevgamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina séyle, dis giysilerini iizerlerine

95055

biiriinstinler. Bu, taninip rahatsiz edilmemeleri i¢in en uygun olanmidir’*>>mealindeki ayeti

651 Matiiridi, Te 'vildatii’'I-Kur dn, 3/81.

652 Matiiridi, Te 'vildtii 'I-Kur dn, 3/82.

653 Matiridi, Te 'vildatii’'I-Kur’dn, 3/82.

654 “Namuslu yasamak isterlerse, diinya hayatimin gegici menfaatini elde etmek igin cariyelerinizi fuhus
yapmaya zorlamayin. Kim onlar1 zorlarsa bilsin ki Allah, onlarin zorlanmalari sebebiyle bagislayicidir,
esirgeyicidir.”(Nur 24/33)

655 el-Ahzab 33/59.
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indirmistir. Sehvet duygusunun bu sekilde aleni olarak yasanmasi bazi1 kimselerin bu
durum karsisinda aciz kalacaklarini diigiiniip korkmasina neden olmustu. Bu nedenle ilk
olarak evden ¢ikmama veya eve hapsedilme cezasi1 verilmis daha sonra ise bu cezanin
siddeti arttirilarak sopa cezasina ¢evrilmisti. Akabinde zinanin Allah katinda kotiiliglini
daha da anlamalar1 ve bu c¢irkin fiilden kaginmalar1 i¢in had cezasi verilmis, bazi
durumlarda ise recim cezasi uygulanmisti. Recim cezasi ise artik zinaya giden yollarin

biitiin biitiin noktalanmasidir.5°

Ikincisi ise hapis cezas1 insanlarin yogun sehvet duygulariyla toplumla bir arada
bulunmasini engellemisti. Bu ceza, sehvet duygusunun koriikklenmesinin dniine gegmisti.
Hapis cezasimin sikintisini yasayan insanin zinaya hassasiyeti artmis dolayistyla bu ceza

ondan uzak durmasina vesile olmustu. %’

Ugiinciisii ise, hapis cezasinda akrabayi1 ve akraba haklarini korumaya, onlarm
haklarinin zayi olmasini engellemeye tesvik s6z konusudur. Ciinkii bu uygulamada zina
yapan dolayisiyla hapsedilen kisinin ge¢im sikintisi ¢ekmesi ve yakinlarinin ona yardim
etmesi gibi durumlar s6z konusudur. Zina nedeniyle hapsedilecegini bilen kimse,
yakinlarinin haklarini zayi etmekten ¢ekinmis ve bu durum onun bu ¢irkin fiilden uzak
durmasina vesile olmustur dolayistyla bu da toplumdaki bireylerin iffetli yasamalarina ve

toplumsal huzura katk1 saglamistir.®>®

Cahiliye adetleri sona erince, insanlardan cinsel arzulari sona eren ya da sehvetsiz
yaratilan insanlar hari¢ digerlerinin bir arada bulunmalarina izin verilmemistir.
Dolayistyla Allah bir sinir koymus bu vesileyle kadinlar icin bir yol a¢ilmistir.®>® Mezkr
ayette gecen “belirlenen yol” ile kastedilen “benden alin” hadisinde zikredilen hapisten
daha siddetli olan had ve recim cezas degildir.®® Matiiridi, hadisle belirlenen yolun daha
once zina fiili isledigi i¢in hapsedilen kimseler i¢in olmayip bundan sonra zina yapanlar
icin had ve recim cezasi oldugunu belirtmistir. Ayetle belirlenen yol ise hapsedilen

kadimlarm tahliye edilmesidir.%®!

Bagka bir muhtemel yoruma goére ise Allah’in evlerde hapsedilenleri tutan ve

onlarin masraflarin1 karsilayanlar i¢cin ¢ikis yolu belirledigi ifade edilmis olabilir.

656 Matiiridi, Te 'vildtii 'I-Kur dn, 3/83.
657 Matiiridi, Te 'vildatii 'I-Kur dn, 3/83.
658 Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kur’dn, 3/83-84.
659 Matiiridi, Te 'vildatii 'I-Kur’dn, 3/84.
660 Matiirldi, Te 'vildtii 'I-Kur'dn, 3/86.
661 Matiirldi, Te 'vildtii 'I-Kur’dn, 3/85.
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Hapsedilen kimselerin sorumlulugunu iistlenenlerin iizerlerinden kiilfet kalkacag: igin

¢1kis yolu onlar icin ifade edilmis olabilir.%®?

Bazilar ise Hz. Peygamber’in Tevrat’taki hiikmii uyguladigi i¢in iki Yahudi’yi
recmettigini belirtmistir. Matiiridi ise mezkr iki ayette ifade edilen hapis ve eziyet cezasi
hiikmiiniin gelmesiyle Tevrat’taki recim hiikmiinii neshettigini dolayistyla onlara recim

uygulanmadigimi sdylemistir. %3

Matiiridi bu iki ayette belirtilen cezanm, Islam’mn ilk yillarinda zina fiili i¢in
verilen ilk ceza oldugunu ifade etmesinin yaninda Tevrat’la hiikmetmenin ve zina cezasi
olarak Tevrat’ta gecen recim cezasinin neshedilmesinin s6z konusu oldugunu ifade

etmistir. Yani ona gore Tevrat’taki recim cezas1 bu ayetler ile kaldirilmistir.%%

Matiiridi’ye gore benden alin hadisi, Kitap’ta olan bir hiikmiin siinnet ile
neshedilmesine ornektir. Kur’an’da zina eden kimselerle ilgili hiikiimde zina eden
kimselerin serbest birakilmasi ifade edilip tertip ve diizen ile ilgili herhangi bir malumat
verilmemistir. Durum boyle olunca da problem siinnet ile ¢éziime kavusturulmustur.
Diger taraftan Kur’dn’da zikredilen hapsin siiresi, hadiste ifade edilen hiikmiin ortaya
¢ikmasina baglanmistir. Allah Resul’li bu hadis ile Allah’in ¢ikis yolunu ifade etmekte
dolayistyla hapsin siiresinin sona erdigini agiklamis olmaktadir. Ona gore neshin manasi
da budur. Matiiridi, tefsirini yapmakta oldugu bu iki ayetin zina fiilinin ilk cezalar
oldugunu dolayisiyla burada zikredilen hiikiimler sebebiyle Tevrat’ta varsa eger recim

cezasini neshettigini ifade etmistir. %6

Matiiridi, bazi alimlerin hapis cezasinin sadece kadinlar i¢in eziyet verme
cezasinin da sadece erkekler i¢in oldugunu ifade eden goriislerine katildigini da ifade
etmistir. Clinkii ona gore erkeklerin hapsedilmesi nedeniyle onlarin ge¢im sikintisinin
baskasina yiiklenmesi s6z konusudur. Bu durum onun isledigi ¢irkin fiilin cezasini
baskasinin ¢ekmesine ve kendisinin de rahathi§a kavugsmasina neden olmaktadir. Oysa
kadin i¢in durum ayni degildir ¢linkii kadin hapsedilmese de onun gecimi bagkasina aittir.
Dolayisiyla hapis cezasi erkeklere yonelik degil kadinlara yonelik olmas1 daha makuldur.
Erkeklerin ise ayiplanmasi zina fiiline kars1 engelleyici etkiye sahiptir. Bununla birlikte

Matiiridi, livata fiilini isleyenlere kars1 herhangi bir cezadan bahsedilmemesi nedeniyle

662 Matiiridi, Te 'vildtii 'I-Kur dn, 3/85.
663 Matiiridi, Te 'vildatii’'I-Kur’dn, 3/87.
664 Matiirldi, Te 'vildtii 'I-Kur'dn, 3/87.
665 Matiirldi, Te 'vildtii'l-Kur'dn, 3/86-87.
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hapis cezasinin ozellikle livata fiilini isleyen erkeklere yonelik olabilecegini de ifade
etmistir. Clinkii o, Allah’in bu konuda da toplumun ihtiyaglart oldugunu bildigini
dolayisiyla mezkir ayette zikredilen hapis cezasi ile onlarin da kastedilmesinin miimkiin

ve muhtemel oldugunu zikretmistir. 5%

Matiiridi, “Cogu once gelip gecmislerden; Birazi da sonrakilerdendir”®®

ayetinin
anlamina dair miifessirler arasinda ihtilafin s6z konusu oldugunu belirtmistir.
Miifessirlerden bazilar1 ayette ifade edilen Oncekiler ile kastedilenin Hz. Peygamber
zamaninda yagayan, onu goren ve ona yakin duran kimseler oldugunu, sonrakiler ile
kastedileninse Hz. Peygamber’i gérememis, onun zamanina yetisememis dolayisiyla

onunla sohbet etme imkani yakalayamamis timmetinden kimseler oldugunu ifade

etmislerdir. 68

Miifessirlerden bazilari ise dncekiler ile kastedilenin 6nceki timmetlerden bir
kism1 oldugunu, sonrakiler ile kastedilenin de Hz. Peygamber’in iimmeti oldugunu
belirtmistir. Onlara gore, biitlin peygamberler onceki immetlerin arasindan ¢ikmistir
dolayistyla 6nceki immetlerin Allah’a hayir isleme konusunda, sonrakilerden daha yakin

ve sayilarinin da daha fazla olmas1 muhtemeldir.®®

Bazi miifessirlere gore ise mezkir ayetler indiginde sahabe {iziintii duymustu
clinkii bu ayetler onlara goére, onlardan ¢ok az kisinin cennete girecegini haber
vermektedir. Bu tizlintiilerinin tizerine “Onlarin bir kismi oncekilerdendir bir kismi da

sonrakilerdendir’®™°

mealindeki ayetler indirilmistir. Matiiridi, miifessirlerin yaptig1 bu
yorumu dogru bulmadigini ifade etmistir. Ciinkii ona gore, bu ayetler haber bildirmektedir
ve onlar bu sekilde yorum yapmakla neshe isaret etmektedir. Oysa haberlerde nesih caiz
degildir. Oncekiler ve sonrakilerle ashab-yemin olanlarin tamaminin yani dncekilerden
de sonrakilerden de biiyiik bir cemaati kastedilmis olabilir. Bununla birlikte tamaminin
bu iimmetten olmasi ya da biitiin {immetler i¢erisinden miimin olanlarin veya Allah’a

671

yakin olanlarin kastedilmis olmasi miimkiindiir."’" Hz. Peygamber’den, mezklr ayette

bahsi gecen kimselerin kendi iimmetinden oldugunu ifade eden rivayetler de

666 Matiiridi, Te 'vildtii 'I-Kur dn, 3/88.

667 el-Vakia 56/13-14.

68 Matiiridi, Te 'vildtii 'I-Kur dn, 14/320.

669 Matiiridi, Te 'vildatii'l-Kur’dn, 14/320-321.
670 e1-Vakia 56/39-40.

57 Matiirldi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 14/321.
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vardir.®’?Matiiridi, miifessirlerin yapmis oldugu yorumu, neshe isaret ettigi icin kabul

etmemistir. Clinkii o, haberlerde neshi caiz gormemektedir.

Matiiridi’ye gore Allah diledigi varliga yemin etme hakkina sahiptir. Fakat
yaratilan varliklarin, Allah disindaki varliklara yemin etme hakki yoktur. Ayrica Allah’in
yemin ettigi varliklarin insanlar tarafindan biliniyor ve yemine konu olan varliklara deger
veriliyor olmasi da gerekmektedir. Matiiridi, bu diisiincelerine aykir1 buldugu rivayet ve
yorumlari1 reddetmekte ve kendisi de hem akli ve nakli delillerle hem de tarihi verilerle

yorumunu ortaya koymaktadir.

“Tir’a, agik sahifeler iizerine yazil kitaba andolsun!”®"> mealindeki ayette gecen
Tar’a ve Kur’an’da yer alan diger varliklara Allah’in neden yemin ettigine dair farkli
goriisler ileri siirtilmiistiir. Bazi alimler, yemine konu olan baska varliklar olsa da, yeminin
bizzat varliklara degil; onlar1 yaratan Allah’in adina yapildigini ifade etmislerdir. Bu
alimler, Allah’1n, insanlara bagka varliklar {izerine yemin etmesini yasaklarken kendisinin
baska varliklar iizerine yemin etmesini uygun bulmazlar. Bazilar1 ise Allah’in kendi
katinda degerli gordiigii, diledigi varlik ve kisilere yemin etmesinin makul oldugunu ifade
varliklar adina yapildigini ifade etmistir. Ona gore, Kur’an’da ge¢en yemin ifadelerine
insanin siiphelerini gidermek i¢in yer verilmektedir. Bagka bir deyisle yemine, degeri
yiice olan olay ve varliklarin, var ve gercek oldugunun mutlak surette bilinmesi, bunlarin
bilinmesini engelleyen siiphelerin de izale edilmesi maksadiyla yer verilir. Matiiridi,
yemine konu olan varlik ve olaylara yemin edilmeseydi de lizerinde diisiiniilmesi,
incelenmesi ve arastirilmast sonucunda var ve gergek olduklarinin bilgisine
ulagilabilecegini de ifade etmistir. Ona gore, Allah kendisi disindaki varlik ve olaylara
yemin etme hakkina sahiptir. Buna karsin yaratilan higbir varligin, Allah disindaki
herhangi bir varlik {izerine yemin etme hakki yoktur. Ciinkii Allah’in yemin etmesi ile
yaratilan varliklarin yemin etmesindeki maksatlar benzer degildir. Allah’1n yemin etmesi,
insanlar1 ikaz etme ve vaadini teyit etme maksadina yoneliktir. Allah’in bu maksatla
varlik ve olaylara yemin etmesi caizdir. insanlar ise yalvarmak ve yardim dilemek i¢in

yemin etmektedir. Insanin yemini bu nitelikleri tasidig1 i¢in Allah’tan baskasina yemin

72 Matiiridi, Te 'vildtii 'I-Kurdn, 14/330.
673 et-Tar 52/1-3.
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etmesi caiz degildir. Ciinkii insan, Allah disindaki varliklara siginmis, onlardan kuvvet ve

destek talebinde bulunmus olmaktadir.6™

Kur’an’da gegen yeminler, risdletin ve peygamberin getirdigi haberlerin Allah
tarafindan gonderildigine delil oldugu ifade edilmis. Matiiridi’ye gore, Kur’an’da yemin
ifadelerine insanlarin, sakinmasi emredilen davranislardan sakinmadiklarinda baslarina
gelecek azabin dogrulugunu tekit etmek igin yer verilmektedir. Peygamberligin ve
getirdigi haberin dogrulugu ancak mucize ve delillerle ispatlanir bu nedenle yemin ispat
icin degil maksadin tam hasil olmasi i¢indir. Dolayisiyla insanlarin nezdinde degeri ve
onemi yiiksek olan varlik ve olaylarin yemine konu olmasi tekit igindir. insanlarin yemini
ise dogru olanin ispati i¢indir. Dogru olanin ispat1 i¢inse insanin nezdinde degerli olan
varligin adina yemin edilmesi gerekmektedir ki insanin kalbinde en yiice olan varlik ise

Allah’1n isim ve sifatlaridir.®”>

Matiiridi, bu ayette “Tur’a and olsun” beyani ile ilgili su sekilde agiklama
yapmaktadir. Oncelikle mezkir ayette gegen Tar’un, biitiin daglar1 ifade ettiginin,
insanlar i¢in ¢esitli faydalar1 oldugunun, insanlarin faydalanmasi sebebiyle siikriinii eda
etmesi gerektiginin ve siikriinlii eda etmedigi zaman da karsilasacagi azabin mutlaka
geleceginin yemin ile tekit edildigini ifade etmistir. Bu gorlisiine delil olarak da
“Andolsun ki Rabbinin azabi mutlaka gerceklesecektir; ona engel olabilecek yoktur!” ©7°
mealindeki ayeti zikretmistir. Matiiridi’ye gore, Tlr 6zel bir dagin adi1 da olabilir. Bu
dagin Sina dag1 olmasi da muhtemeldir ¢linkii Allah, Hz. Msa ile bu dagda konusmus ve
ona Tevrat’1 burada vermistir. Dolayisiyla bu dag Israilogullar1 nezdinde degerli ve
faziletli oldugu icin azabin mutlaka gelecegine dair bu daga yemin edilmistir. Son olarak
da Tur ile baz1 peygamberlerin vahiy aldig1 daglarin kastedilmis olmasi miimkiindiir.
Baska bir deyisle Hz. Misa’ya, Hz. isa’ya ve Hz. Muhammed’e vahyin indigi daglarin
kastedilmis olmas1 miimkiindiir. Bu daglara yemin edilmesinin sebebi ise inkér edenlere

azabin mutlaka gelecegini bildirmektir.®”’

Matiiridi, bu ayetin vahiy gelen yerleri ve buralarin faziletleri hakkinda bilgi
vermesi, Hz. Peygamber’in Onceki kitaplar1 okumadigini, dnceki kitaplar1 6grenme

gayesiyle kimseye gidip gelmedigini dolayisiyla bu haberleri Allah katindan aldigini

674 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’dn, 14/185.
675 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, 14/186.
676 et-Thr 52/7-8.

877 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 14/186.
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kanitlamaktadir. Ancak bu yoniiyle bu husus, onun peygamberligini ispatlayan bir delil

olmaktadir,%”®

Matiiridi, ayette gecen “yazili kitaba and olsun” ifadesi ile ilgili olarak birkag
sekilde yorum yapmistir. Ona gore bu yemin, ya peygamberlere gonderilen biitiin
kitaplara ya Incil, Zebur ve Tevrat gibi bilinen kitaplara ya da benzerini getirmekten
insanlarin aciz oldugu Kur’an adina edilmistir. Son olarak da miifessirler, yazili kitabin,
insanlarin amellerinin yazildig1 kitaplar oldugunu ve bunun adina yemin edildigini ifade
etmisglerdir. Matiiridi, bu yorumun da muhtemel oldugunu fakat miifessirlerin bahsi gegen
bu kitap adina ni¢in yemin edildigi ile ilgili herhangi bir yorum yapmadiklarimi ve

kendisinin de bu konuda herhangi bir malumatinin olmadigini ifade etmistir.5”

“Kdf. Sam yiice Kur’dn’a yemin olsun! Kdfirler, i¢lerinden bir uyaricinin
gelmesine sastilar da ‘Bu tuhaf bir sey, dldiikten ve toprak olduktan sonra

”689mealindeki ayetlerde gecen kaf

mi(dirilecegiz)? Bu olmayacak bir doniis!’ dediler
lafzin1 baz1 miifessirler yesil ya da kirmizi yakuttan olusan yeryliziinii kugatan bir dagin
ad1 oldugunu ifade etmislerdir. Onlara gore, bu dagin yeryiiziinii kusatmasi ve yakuttan
olugmasi nedeniyle gokyiizii yesil gibi goriinmektedir. Allah, bu daga ve Kur’an’a yemin
etmektedir. Matiiridi’ye gore Araplar ne bu dagi ne de onun mabhiyetini biliyorlardi.
Onlarin bilmedigi bir seye yemin edilmesi uygun degildir. Yemin, verilen haberin ya da
sOylenen so6ziin tekidi i¢in edilir dolayisiyla yeminin maksadinin hésil olmasi i¢in yemine
muhatap olan kimsenin, yemin edilen seyi bilmesi ve ona saygi duymasi gerekir. Bununla

birlikte yeminin de anlamli olmas: gerekir. Allah, bu sureye ve Kur’an’a yemin etmistir.%%!

Matiiridi, mezklr ayette yemin lafzinin belirtildigini fakat yeminin ait oldugu

yerin belirtilmedigini dolayistyla bu konuda farkli yorumlar yapildigini ifade etmistir.

99682

Bazi miifessirler “Insan: biz yarattik ve elbette icinden gegenleri biliriz’®%* mealindeki

ayete yemin edildigini ifade ederken bazi miifessirler ise “Gékleri ve yeri biz yarattik”®?
mealindeki ayete yemin edildigini ifade etmistir. Baz1 miifessirler ise kafirlerin tutarsiz
davraniglarina isaret etmek ve onlarin saskin davranislarini hedef almak maksadiyla

29684

yemin edildigini belirtip “Onlar tam bir tutarsizlik i¢indeler”>*" mealindeki ayetin de bu

678 Matiridi, Te 'vildatii’'l-Kur’dn, 14/187.
679 Matiridi, Te 'vildati’l-Kur’dn, 14/187.
680 Kaf 50/1-3.

881 Matiiridi, Te 'vildatii’l-Kur’dn, 14/103.
682 Kaf 50/16.

683 Kaf 50/38.

684 Kaf 50/5.
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goriiglerine delil oldugunu ifade etmislerdir. Matiiridi de benzer bir goriis belirtmistir. Ona
gore, kafirler, bir insanin peygamber olarak gonderilmesi ve 6liimden sonra diriltilmenin
gerceklesecek olmasi konularinda sagkinlik igerisindeler. Nitekim mezkir ayetle birlikte
su ayetler de onlarin bu konularda saskinlik igerisinde olduklarini ifade etmektedir:
“Allah peygamber olarak bir beseri mi gonderdi?”®®® “Sen de yalnizca bizim gibi
insansin.”®®® Sonug olarak Matiiridi, kéfirlerin bir insanin peygamber olmasina ve
Oliimden sonra dirilisin geceklesecek olmasina sasirdiklarini ve bu nedenle de bunlar
inkar ettiklerini ifade etmistir. Matiiridi’ye gore, mezkir ayet ile Allah, onlarin sagirdiklari
bu konularin mutlaka gergeklesecegine dair yemin etmekte onlarin inkar ve hayretlerini

ise reddetmektedir.®®’

“Beytiilma’mira and olsun!”**Ebi  Ubeyde, mezklr ayette gegen
beytiilma’mrun kalabalik aile oldugunu belirtirken bazi miifessirler ise gokte bir yer
miifessirlerin yapmis oldugu bu yorumun uzak bir ihtimal oldugunu ifade etmistir. Clinkii
0, Allah’1n yemin ettigi varliklarin insanlarin goriip bildikleri varliklar olmasi gerektigini,
varligindan bihaber olduklar1 seylere yemin edilmesinin bir manasi ve kiymeti
olmayacagimi dolayisiyla bu sekilde yapilan yorumun gercgeklikten uzak oldugunu

belirtmistir.5%

Bununla birlikte Matiiridi’ye gore, bu yeminin Ehl-1 Kitab’a yonelik olmas1 da
miimkiindiir. Onlarin kitaplarinda beytiilma’murla ilgili bilgilere yer verilmis olabilir.
Onlarin, beytiilma’mirdan haberdar olmalar1 nedeniyle yemine konu olmus olabilir.
Fakat insanlarin hakkinda bilgi sahibi olmadig1 bir sey adina yemin edilmesi miimkiin

degildir. %

Matiiridi, mezkir lafiz ile kastedilenin insanlarin soguk ve sicaktan korunduklari
ve giiven i¢inde yasadiklar1 dolayisiyla ikamet ettikleri biitiin evler ya da Kabe
olabilecegini de belirtmistir. Bu goriisine “Allah size evlerinizi huzur yeri yapti,

99691

hayvanlarin derisinden barinaklar yapmanizi sagladi”” 'mealindeki ayetin delil

oldugunu ifade etmistir. Ona gore, insanlar evlerde yasamanin faydalarini ve insan i¢in

085 o]-fsra 17/94.

686 es-Suara 26/154.

687 Matiiridi, Te 'vilati’l-Kur’'an, 14/105.
683 ot-Tlr 52/4.

689 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’'an, 14/188.
690 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 14/188.
%91 en-Nahl 16/80.
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nasil bir nimet oldugunu bilir. Bu nimete ve sagladig faydalara da siikretmesi gerektigini
de idrak edebilir. Allah, siikredilmesi gereken bu nimete nankdrliik edenin ceza ve azaba
miistahak olacagini dolayisiyla da cezalandiracagini yemin ile haber vermektedir. Miimin
veya kafir fark etmeksizin biitiin insanlarin nezdinde ¢ok biiyiik ve ¢cok degerli bir yere
sahip oldugu icin K&be’nin de yemine konu olmasi miimkiindiir.*°>

693 mealindeki ayetin, ayni

Matiiridi, “Rabbin seni birakmadi ve sana darilmadi
surenin ilk iki ayetlerindeki kaseme cevap oldugunu®* ifade ettikten sonra bu ayetin
sebeb-i niizlilii hakkinda ihtilaf oldugunu da belirtmistir. Baz1 alimler ayetin miisrikler
hakkinda indigini ifade ederken bazi alimler ise Hz. Hatice’nin peygamberimize soyledigi
sozler hakkinda indigini ifade etmistir. Dolayisiyla mezklr ayetin sebeb-i niizdli
hakkinda iki tane rivayet vardir. Iki rivayetin ortak noktasi ise vahyin bir siire kesintiye
ugramasidir. ilk rivayete gdre Miisrikler, peygamberimizden bir sey istemis ya da
peygamberimize bir soru sormuslardi. Hz. Peygamber de ingallah demeden yarin yaparim
ya da sorunun cevabini yarin veririm demisti. Bu nedenle vahyin gelmesi bir siire
kesintiye ugramisti. Miisriklerin, Allah’in Hz. Peygamber’i terk ettigini sdylemeleri
lizerine de mezkir ayet indirilmistir. Diger bir rivayete gore ise Hz. Hatice, vahyin
gecikmesi nedeniyle Hz. Peygamber’in iizlildiigiinii gérmiis ve onu teselli etme niyetiyle
rabbinin, sana gilicenip seni terk ettigini zannediyorum demisti. Hz. Hatice’nin bu so6zleri

lizerine mezk{r ayet indirilmistir.®®

Matiirldi, durumun nasil gerceklestigini bilmedigini ifade etmistir. Bununla
birlikte o, bahsi gegen rivayetlerle ilgili degerlendirmeler de bulunmustur. Ona gore sayet
ayet, ilk rivayette gectigi ilizere miisriklerin sozleri sebebiyle inmisse yemin ifadesi
misriklerin sdyledikleri sozleri reddetmek icin zikredilmistir. Dolayisiyla bu rivayete
gore degerlendirildiginde edilen yemin diger rivayete gore daha anlamli olmaktadir. Bu
nedenle ayetin inis sebebini Hz. Hatice’'nin sozlerine baglamak muhtemel
gozilkmemektedir. Bagka bir deyisle ayetin, Hz. Hatice’nin sdyledigi sozler {izerine
indigini sdylemek yemini anlamsiz hale getirmektedir. Ayrica higbir miiminin, Allah’in
peygamberini terk ettigini ya da ona darildigini diisiinmesi miimkiin degildir. Iman eden
her miimin, Allah’1n peygamberini yalniz ve yardimsiz birakmayacagin bilir. Hz. Hatice

de iman etmis bir kadindir. Onun, nakledilen rivayette bahsi gectigi sekilde sozler sarf

92 Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 14/187-188.

693 ed-Duha 93/3.

694 “Yemin olsun, kusluk vaktine; Kararip sakinlestiginde geceye ki;” ( ed-Duha, 93/1-2.)
895 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 17/264.
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etmesi bir yana diisiinmesi bile miimkiin degildir. Bununla birlikte Allah’in da miimin bir
kadinin soziine kars1, yemin ile baslayan bir ayeti indirmesi de miimkiin degildir. Sonug
olarak ayetin, Hz. Hatice’nin sdyledigi iddia edilen sozleri sebebiyle indigini var saymak

yemini anlamli olmaktan ¢ikarmaktadir.®®

Matiiridi, mezkar ayetle ilgili bagka bir yorum yapmanin daha uygun oldugunu
ifade etmistir. Ona gore Allah, peygamberlerini zorba kimselere de géondermistir. Hemen
hemen her gonderilen peygamberlerin karsisina firavun ruhlu adamlar ¢ikmistir. Hz.
Peygamber’in karsisina ¢ikan kimseler de onu engellemeye c¢alisan ve ona zorluk
¢ikarmaya calisan kimselerdi. Bu kimselerin amaci giicsiiz ve desteksiz gordigi
kimseleri ezmek ve onlara eziyet etmekti. Bir kimse bir kimseyi diisman karsisinda
yardimsiz biraksa veya onu diismanina teslim etse, o kimseyi kendi kaderine terk etti veya
onu yardimsiz birakti denilir. Dolayisiyla bir siire vahyin kesilmesiyle miisrikler, Hz.
Peygamber’in diigmanlar1 kargisinda yardimsiz kaldigini diistintip Allah’1n, peygamberini

terk ettigini soylemis olmalar1 miimkiindiir.®’

Bununla birlikte miisriklerin, Allah’in Hz. Peygamber’i terk ettigini sdylemeleri
esasinda onun risaletini kabul ve ikrar ettiklerini de gostermektedir. Diger taraftan vahyin
kesintiye ugramasi, Hz. Peygamber’e gelen vahyin Allah tarafindan gonderildigini de
kanitlamaktadir. Sayet Hz. Peygamber, ayetleri kendi kafasindan uydurmus olsaydi bunu
her daim yapma imkanina sahip olurdu. Dolayisiyla bu durum ona verilen gorevin, Allah
tarafindan verildigini de kanitlamaktadir. Mezkir ayet ile Allah, peygamberini yalniz ve
yardimsiz birakmayacagini ve zorluk ¢ikaran kimseler karsisinda onu muzafter kilacagini
bildirmistir. Bununla birlikte Allah, onu giicenmek i¢in géndermedigini, ona tebligini
ulastiracak kimseler karsisinda yardimei olacagini ve onu terk etmeyecegini bu ayet ile
haber vermistir. Matiiridi, kendisinin yapmis oldugu bu yorumun miifessirlerin yapmis
oldugu yorumlardan ayetin agiklanmasi noktasinda daha yerinde ve uygun oldugunu da

ifade etmistir.®*®

2.4. Sahih Bilgiye Dayanmamasi

.....

AAAAAA

69 Matiridi, Te 'vildati’'l-Kur’dn, 17/264.
897 Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kur’'dn, 17/264-265.
98 Matiirldi, Te vildtii'l-Kur’dn, 17/264-265.
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O, ayetleri izah ederken rivayetlere tamamen kayitsiz kalmamis bununla birlikte

rivayetlerin ¢izdigi cercevenin disina ¢cikma ¢ikma cesareti de gdstermistir.®®

Matiiridi’nin rivayetlere yaklasimi, en genel sekliyle ifade edilecek olursa, bazen
rivayetleri sadece aktarmakla yetinmis, bazen aktardigi rivayetleri degerlendirmeye tabi
tutmus bazen de ihtiyatli yaklagmistir. Aktarmakla yetindigi yani tizerinde herhangi bir
degerlendirmede bulunmadigi rivayetler, ayetin muhtemel manasi olarak kabul ettigi
rivayetlerdir. Bununla birlikte aktardigi rivayetin, ayetin manasi oldugunu ya da kendi
gorlsiinii kuvvetlendirmek i¢in delil oldugunu belirtmesi de rivayeti kabul ettigini
gostermektedir. Aktardig1 rivayetler arasindan tercih etmedigi, elestirdigi veya gerekli
olmadigim1 ifade ettigi rivayetler ise onun benimsemedigi rivayetlerdir.”% Thtiyatl
yaklastig1 rivayetler ise eger bu haber/rivayet sahihse/sabitse ifadesine yer verdigi

rivayetlerdir, 70!

Dolayisiyla Matiiridi, ayetleri izah ederken gerekli gordiigli durumlarda delil
olarak rivayetlere yer vermis ve ayetleri rivayetlerle birlikte izah etmistir. Bazi rivayetleri
ise elestirel bakis acisiyla ele almis ve sorunlu buldugu igin bunlara itibar edilmemesi
gerektigini ifade etmistir. Bazen de naklettigi rivayeti sahih olarak kabul etmesine ragmen
ayetlerin, naklettigi rivayetten bagimsiz olarak anlasilmasinin miimkiin oldugunu belirtip
ayetleri bu dogrultuda agiklamistir. 7% Matiiridi’nin naklettigi rivayet sayet onun sahih
olarak kabul ettigi rivayetse o, ayetin tefsirinin aktardigi rivayet oldugunu belirtmis

degilse; kendi tev’ilini 6n plana ¢ikarmistir.”%

Matiiridi’nin tefsirinde smirli sayida hadis rivayetinin yer almasinda hem
kendisine az sayida hadisin ulasmasinin hem de yonteminde akli 6n planda tutmasinin
etkili oldugu diisiiniilmektedir.”*Bununla birlikte onun, tefsirinde sinirli sayida hadis
bulunmasi hadislere yeteri kadar dnem vermedigi anlamima gelmemektedir. Aksine
Matiiridi, ayetler gibi hadislerin de vahiy iirlinii oldugunu diigiinmektedir. Diger taraftan
genellikle hadislerin senetlerine yer vermeden metinlerine yer vermektedir. Dolayisiyla

hadislerin sihhatini belirlemede odak noktasini lafizlar degil metinler olusturmaktadir. Bu

8% Abay, “Te’vilatii’l-Kur’an Baglaminda Matiiridi’nin Benimsemedigi Rivayet ve Gériislere Yaklagimi”,
460.

790 Davut Sahin, “Matiiridi’nin Ibn Abbas Rivayetlerine Yaklasimi”, Atebe Dini Arastirmalar Dergisi 8

(Aralik 2022), 111.

Karatas, “Rivayet ve Dirayet Kaynaklar1 Agisindan Matiiridi’nin Te’vilatii’l-Kur’an’1”, 166.

702 Abay, “Te’vilati’l-Kur’an Baglaminda Matiiridi’nin Benimsemedigi Rivayet ve Goriislere Yaklagimi”,
460.

703 K aratas, “Rivayet ve Dirayet Kaynaklar Agisindan Matiiridi’nin Te’vilatii’l-Kur’an’1”, 166.

704 K aratas, “Rivayet ve Dirayet Kaynaklar1 Ag¢isindan Matiiridi’nin Te’vilatii’l-Kur’an’1”, 166.
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durumda ise o, gelen haberin bilgi haline gelmesinde bilgi vasitalarindan olan akla énemli
bir fonksiyon yiiklemektedir. Onun diislince sisteminde duyu ve haber vasitalarindan
gelen beyanatin degerlendirilerek bilgi haline gelmesi ancak akil ile miimkiin olmaktadir.
Matiiridi’nin gelen rivayetleri degerlendirmesi, bilgi vasitalarinin miimkiin oldugunca
tamaminin kullanilip rivayetin sahibinin kastinin dogru anlagilmasi amacina yonelik
olmaktadir. Matiiridi’nin kelamct kimligi, onun tefsirinde akli giicli bir bilgi kaynagi

olarak gdérmesine ve kullanmasina etki etmistir.”%

Rivayetlerin sorunlu olarak goriilmesi tefsiri zorlastiran bir husustur. Nakledilen
rivayetlerin muhtevasinin akla aykirt olmasi, rivayetlerde bahsi gegcen hadisenin
gerceklesip gergeklesmedigi noktasinda netligin olmamasi, rivayetlerin sthhat sorunu ve
ayni konu hakkinda gelen rivayetlerin farklilik arz etmesi tefsirde kesin yargiya ulasmay1
zorlastiran durumlardir. Matiirldi aklin, Hz. Peygamber’den gelen haberlerin ihtiva ettigi
konu hakkinda aksini soyledigi ya da sahih olup olmadig1 konusunda tereddiit ettigi

durumlarda rivayeti terk edip tev’ile basvurmaktadir.”®

Matiiridi, tefsirinde sahdbeden gelen goriislere de yer vermis. Bazen bu goriisleri
kabul etmis bazen de gerekcelerini ifade ederek reddetmistir. Sahdbeden sonraki nesil i¢in
de benzer bir yaklasim sergilemistir. Tefsirinde tabiin alimlerinin diisiincelerine yer
vermis, onlardan alintilar yapmis, onlarin goriislerden bazilarini kabul ederken bazilarini

ise elestirmis ya da gerekcelerini ileri siirerek reddetmistir.”%’

Matiiridi, baz1 bilgilerin ise yalmizca vahiy, nakil veya sahih bir rivayet ile
bilinmesinin miimkiin oldugunu’®®fakat miifessirlerin tefsirlerinde herhangi bir delile
dayanmayan bu tiir bilgilerin yer aldigin1 ve onlarin bunlara dayanarak yorum yaptigini
dolayistyla yapmis olduklar1 bu yorumlarm kabul edilebilir olmadigim ifade etmistir.”®
Ona gore, bir bilginin 6grenilmesinin nakle bagli olmasi onun duyulardan bagimsiz
oldugu anlamina gelmektedir. Dolayisiyla onun 6grenilmesi ancak Allah’tan bir haberin
gelmesi ile miimkiindiir.”!° Bu nedenle kesin bir yorum yapilabilmesi ve Allah’in muradi
sudur denilebilmesi i¢in saglam ve sahih bir haberin olmas1 gerekmektedir. Ciinkii yapilan

her yorum Allah ve Resul’line sahitlikte bulunmak anlamina geldigi i¢in delilsiz yorum

705 Gormiis, Te vildtul-Kur’an’da Fisk Kavrami, 23.

706 K aratas - Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: imkani ve Ozgiinliigii”, 74.

07 Abay, “Te’vilati’l-Kur’an Baglaminda Matiiridi’nin Benimsemedigi Rivayet ve Goriislere Yaklagimi”,
462.

708 Matiiridi, Te vildtii'l-Kur’dn, 11/440-443.

709 Matiirtdi, Te 'vildtii 'I-Kurdn, 1/115.

"0 Matiirtdi, Te 'vildtii 'I-Kurdn, 1/132.
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yapilmasi sakincalidir.”!! Sonug olarak ayetin manasi hakkinda vahiy, nakil ya da sahih

bir rivayet yoksa kesin bir sey sdylememek gerekir.”!2

Matiiridi, yukarida oOzetledigimiz gerekgeler ile miifessirlerin yorumlarina
itirazlarda bulunmustur. Ornegin, Kur’an’daki miiphem ifadeler, Allah tarafindan kapali
ve gizli birakilmis ifadelerdir. Bu ifadelerin hakikati, manasi ve mahiyeti yalnizca Allah
tarafindan bilinmektedir. Dolayisiyla bu ifadelerin, vahiy veya Allah Restlii’'nden gelen
sahih bir rivayet olmadik¢a bilinmesi miimkiin degildir. Bu nedenle bu ifadeler {izerinde
durulmamasi, arastirilmamasi ve mesgul olunmamasi gereken ifadelerdir.”!®> Bununla

birlikte Matiiridi bu konuda gosterilen gayret ve ¢gabanin bos oldugunu da ifade etmistir.

“Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek
istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok

114 mealindeki ayette gecen emanetin ne oldugu ile ilgili miifessirler cesitli

bilgisizdir
goriigler ileri stirmiisler. Matiirldi’ye gore, onlarin bu konuda goriisler ileri siirmeleri gii¢
bir istir. Onlardan bazilari emanetin tevhit ve kelime-i sehadet oldugunu, bazilan farz
kilinan ne varsa onlar oldugunu, bazilar1 ibadetler ve yasaklar oldugunu belirtmistir.
Matiiridi’ye gore emanetin mahiyetini aciklamak i¢in ortaya konulan ¢aba gereksiz bir
cabadir. Mahiyetini agiklamaya calismak icin mesgul olma bos bir istir dolayisiyla
gereksiz bir yiikiin altina girmektir. Ciinkii emanetin ne oldugunu bilmek ancak Allah
Resul’iinden gelen sahih bir rivayetle miimkiindiir. Bu beyan ag¢ik degil yani miibhemdir
dolayisiyla onun, mesgul olunmamasi gereken gizli bir beyan oldugunu kabul etmek

gerekir. Ona gore Kur’an’da yer alan miibhem ifadelerin neye ve kime delalet ettiginin

bilinmesi ancak haber ile miimkiindiir. 7"

Emanetin teklif edilmesi, yer, gok ve dagin bunu yiiklenmekten kaginmalar1 ve
korkmalar ile ilgili de ¢esitli goriisler ileri siiriilmiistiir. Baz1 miifessirlere gore, mezkir
ayetle, bahsi gecen varliklarin yaratilis itibariyle emaneti yiiklenebilecek kapasitede
olmadiklar1 dolayisiyla emaneti yaratiliglar1 geregi istemedikleri ifade edilmektedir.
Diger taraftan insanin yaratilisinin bahsi gecen varliklardan farkli oldugu dolayisiyla

onun emaneti yiiklenebilecek kapasitede yaratildig1 da ifade edilmektedir.”'®

" Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kurdn, 8/422.

712 Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kurdn, 1/128.

713 Matiiridi, Te vildtii'l-Kur’dn, 11/440-443.
714 el-Ahzab 33/72.

"5 Matiirtdi, Te 'vildti 'I-Kurdn, 11/440.

"6 Matiirldi, Te 'vildti'I-Kurdn, 11/440.

155



Miifessirlerden bazilar1 ise emanetin bahsi gecen varliklara tercihe dayali teklif
edildigini, onlarinsa bundan ¢ekinip kagindig1 i¢in kabul etmedigini ifade etmistir. Onlara
gore, bu varliklara edilen teklif tercihi ifade etmektedir. Emaneti kabul ettikleri takdirde
gereklerini yerine getirdiklerinde sevap yerine getirmediklerinde ise ceza verilmesi ile
emaneti kabul etmedikleri takdirde diger cansiz varliklarin 6zelliklerine sahip olma,
diinyanin son bulmasiyla son bulma, ahirette ise sevap ve cezaya muhatap olmama
arasinda bir tercihtir. Bagka bir deyisle onlara teklif edilen emanet, ya insan gibi emaneti
yiiklenip sorumlu tutulma, neticesinde ise sevap ve cezanin muhatabi olma ya da insan
disindaki diger varliklar gibi diinya ile birlikte sona erme dolayisiyla sevap ve cezanin
muhatab1 olmama arasinda bir tercihtir. Onlara gore s6z konusu teklif hakiki manada bir
teklifse manasinin tercih oldugunu sdylemek daha uygundur. Ciinkii bahsi gecen
varliklarin, tercihe dayali degil de zorunlu tutulduklar: bir teklif karsisinda kacinmalari
miimkiin degildir. “Ardindan ona ve arza, ‘Isteyerek veya istemeyerek (varlik sahnesine)
gelin!” buyurdu. ‘Isteyerek geldik’ dediler.”’""“Kuslar: ve tesbih eden daglari da
David’'un buyrugu altina soktuk.”’'® Kur’an’da bu ve benzeri ayetlerde bu varliklarmn
itaat ettikleri bildirilmis dolayisiyla bir teklif s6z konusuysa bunun tercihe dayali

oldugunu séylemek en uygun olanidir.”"

Bazilan ise ayette gecen “emaneti yiiklenmek istemediler” ifadesinin giinah ve
isyandan kindye oldugunu dolayisiyla onlarin, Allah’a isyan etmekten kag¢indiklarinm
belirtmistir. Ibn Abbas ise emanet ile kastedilenin ibadetler oldugunu belirtmistir. Ona
gore bahsi gegen varliklar ibadetleri yerine getiremediginde cezalandirilmaktan
korkmuslar bu nedenle emaneti kabul etmekten ¢ekinmisler. Katade (6.105/723) *ye gore,
onlara emanetleri yiiklenince “Hakkini1 verebilecek misiniz?” diye sorulmus, onlar da
hakkinit veremeyeceklerini soylemis dolayisiyla Katade, emanet kelimesinin hak
anlamina geldigini belirtmistir. Hasan-1 Basri ise su sekilde yorum yapmuistir: Onlara,
emanetin icerdigi sonugclar ile birlikte yiiklenip yiiklenmeyecekleri soruldu, onlar da
icerdigi sonuclarin ne oldugunu sordular. Onlara, 1yilik yaptiklarinda iyiliklerine karsilik
miikafatin verilecegi, kotiiliik yaptiklarinda ise cezalandirilacaklari bildirildi. Onlar da bu

teklifi icerdigi sonuglardan dolay1 kabul etmediler.”*

717 e]-Fussilet 41/11.

718 el-Enbiya 21/79.

719 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’'an, 11/440-441.
720 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 11/444.
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Matiirldi’ye gore, emanetin ne oldugu, teklifin nasil yapildigs, teklif karsisinda
nasil tavir takinildigi, bu ayet ile neyin murat edildigi yalnizca Allah tarafindan bilinebilir.
Bu nedenle bu ayetin tefsir edilmesi miimkiin degildir. Bu ayetin tefsiri icin ugrasmak bos
bir caba ve gereksiz bir gayretten ibarettir. Matiiridi’ye gore mezk(r ayette gecen
emanetle ilgili sahih bir rivayet olmadig1 i¢cin emanet ile neyin kastedildigini kesin olarak
tespit etmek miimkiin degildir. Ciinkii ayette gegen emanet kelimesi miibhemdir

dolay1siyla mahiyeti yalnizca Allah tarafindan bilinen bir kelimedir.”?!

“Melekler soyle demigsti: Ey Meryem! Allah seni secti, seni tertemiz kildi ve seni

122 mealindeki ayet hakkinda miifessirler, Hz.

biitiin diinyadaki kadinlara iistiin yapti
Meryem’e ayette ifade edilen sozii Cebrail’in sdyledigini belirmigler. Matiiridi ise bahsi
gecen bu haberin sahih olmasi durumunda verilen bilginin dogrulugunun kabul edilebilir
oldugunu bununla birlikte bu hususla alakali malumata ancak nakil yoluyla
ulagilabilecegini aksi takdirde Hz. Meryem’e seslenen melegin kim oldugunun
bilinmesinin miimkiin olmadigin1 ifade etmistir.”*> Dolayisiyla Matiiridi, miifessirlerin
ayetle ilgili aciklamalarinda yer verdigi bilginin, sem’i yolla elde edilebilecek bir bilgi
oldugu i¢in kabul edilebilir olmasinin bilginin sahih yolla gelen bir rivayet olmasi
durumunda miimkiin oldugunu ifade etmistir. Ciinkli ona gore, miifessirlerin ifade ettigi
bilgiye ulagmalarmin tek yolu bu hususla ilgili haberin gelmesidir.

“Sizi ondan yarattik, yine ona dondiirecegiz ve sonra oradan bir defa daha

724 mealindeki ayeti izah ederken miifessirlerden bazilari insanin yaratilisinin

ctkaracagiz
topraga nispet edilmesiyle alakali baz1 bilgilere yer vermis. Ancak Matiiridi’ye gore bu
bilgiler sahih bir rivayetin olmasiyla bilinebilecek sem’idir bilgilerdir. Dolayisiyla sem’1
bilgilerin dayandigi bir konu hakkinda sahih bir rivayet mevcutsa bunlarla agiklama
yapilabilir degilse agiklama yapilmasi caiz degildir. Miifessirlerden bazilari, mezkir
ayette gecen insanin yaratilisinin topraga izafe edilmesini su sekilde aciklamiglar:
Melekler, insan 6ldiigiinde gomiilecegi topraktan bir parca alirlar ve insanin varlik sebebi
olan Allah’in takdir ettigi spermin {izerine atarlar ve insan bu toprak bulasmis spermden

yaratilir. Onlara gére insan bu sekilde yaratildig i¢in topraga nispet edilmistir.”>> Matiiridi

ise yaratilan ilk insanin aslinin, kokeninin ya da kaynaginin topraktan olmasindan dolay1

721 Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’'dn, 11/443.
722 Al-i Imran 3/42.

723 Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kur’dn, 2/333.
724 T4ha 20/55.

25 Matiiridi, Te 'vilati'l-Kur'dn, 9/274.
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insanlarin topraga nispet edildigini ifade etmistir. Dolayisiyla o, ayette yer alan insanin
topraktan yaratilmasi ifadesiyle Hz. Adem’in kastedildigini belirtmistir. Ona gore, insan,
esasinda bir damla sividan yaratilmadigi halde o bir damla siviya nispet edildigi gibi tek
yaratilisinin topraga nispet edilmesinde, dogumundan Sliimiine kadar insan hayatinda
topragin 6nemli bir yere sahip olmasinin da etkili oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte
insanin ge¢im kaynaginin toprak olmasi da onun topraga nispet edilmesinde etkili olmus
olabilir. Matiiridi’ye gore “Size mahrem yerlerinizi ortecek giysi, siisleneceginiz elbise
(indirdik) yarattk”’®® mealindeki ayette de benzer bir durum s6z konusudur. Elbise
gokten inmemektedir fakat Allah, onu gége nispet etmektedir. Ciinkii elbisenin olugmasi
gokten inen yagmura baghidir dolayisiyla elbisenin asli goktedir.”?’ Matiiridi, bazi
miifessirlerin ayet ile ilgili agiklamalarinda yer verdigi bilgilerin ancak sem’1 yolla elde
edilmesi miimkiin olan bilgiler oldugunu dolayistyla bu bilgilerin bilinmesinin ancak
sahih bir rivayetle miimkiin oldugunu ifade etmistir. Bununla birlikte sahih bir rivayet

yoksa bu tiir bilgilerle ayetlerin aciklanmasinin da caiz olmadigini ifade etmistir.”?®

Matiiridi’ye gore bu bilgiler, kisinin kendi gayret ve cabalarmin sonucunda
ogrenebilecegi bilgiler degildir. Dolayisiyla bu bilgilerin hakikatini bilen yalnizca
Allabh’tir. Ancak Allah’in Peygamber’ine bildirmesi, Peygamber’in de bir aciklama
yapmast sonucu bu bilgilerin bilinebilmesi miimkiin olur. Dolayisiyla yalnizca sem’i
yolla elde edilecek bilgilerin hakikatinin bilinmesi ancak sahih bir rivayetin gelmesi ile

miimkiindiir.”*®

Matiiridi, ayetlerin sebeb-i niiziliine dair nakledilen rivayetlerde gecen durum ve
hadiselerin, belirtildigi gibi oldugunu haber veren sahih bir rivayetin olmasini gerekli
gormektedir. O, hakkinda sahih bir rivayet bulunmadik¢a ayetlerin, hangi durum ve
hadise iizerine indiginin bilinmesinin imkansiz oldugunu ifade etmistir.”>° Buna karsin
ayetler ile iliskilendirilen rivayetlerin sahih oldugundan siiphe duyuyorsa da rivayete

ithtiyath yaklagmistir.

726 A‘raf 7/26.

721 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 9/273.

728 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 9/273-274.

729 Sgnmez Kutlu, “Bilinmeyen Yonleriyle Tiirk Din Bilgini imam Matiiridi”, Dini Arastrmalar 5/15
(Haziran 2003), 21.

730 Matiiridi, Te 'vildtii’l-Kur’'dn, 9/333-334.
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“Sakin kendilerini stnamak igin onlarin bir kesimini yararlandirdigimiz diinya
hayatimin ¢ekiciligine géz dikme! Rabbinin sana verdigi nimetler daha hayiwrli ve daha
kalicidir”' mealindeki ayetin, bazi miifessirler nakledilen su rivayet sebebiyle
indirildigini ifade etmisler: Hz. Peygamber’in evine bir misafir gelmis, onun evinde
misafirine ikram edecek yiyecek bir sey yokmus. Bu nedenle o, misafirine ikramda
bulunabilmek i¢in bir Yahudi’den bor¢ olarak yiyecek bir seyler istemis. Yahudi ise
verecegi yiyecek karsiliginda onun zirhini rehin olarak istemis. Hz. Peygamber de onun
bu teklifini kabul etmis. Onlara gore, mezkir ayet, bu hadise sonras1t Hz. Peygamber’i
teselli etme maksadiyla indirilmistir. Matiiridi ise onlarin bu goriisiinii dogru
bulmamaktadir. Clinkii ona gore, ayetin bahsi gecen hadise sebebiyle indigini kesin olarak
ifade edebilmek i¢in bunu haber veren sahih bir rivayet olmalidir. Dolayistyla ayetin,
sebeb-1 niizlilii hakkinda sahih bir delil bulunmadikca, ne sebeple indiginin bilinmesi ise

imkansizdir.”3?

Matiiridi, mezkir ayetin iki manaya gelebilecegini de ifade etmistir. ilk muhtemel

733 mealindeki

yoruma gore, “O halde onlarin mallar: da eviatlari da seni imrendirmesin
ayette de ifade edildigi gibi diinya nimetlerine ve diinyanin cekiciligine karsi uyari
niteliginde belirtilmistir. Ikinci yoruma gére, onlarin gosterisli hallerine ve diinya mallari
sebebiyle gururlanmalarina goz dikilmemesi emredilmistir. Dolayisiyla bu emir hakiki
manada verilen bir emri ifade etmektedir. Ote yandan diinyaya bakilacaksa bile ibret
nazariyla bakilmasi emredilmistir. Sayet diinyaya ibret nazariyla bakilirsa, ahiret hayati
oncelikli hale gelir. Ciinkii diinyanin zehirli halini idrak eden insan, diinyadan el etek
ceker ve ahiret hayatina yonelir. Diinya onun i¢in amag degil arag¢ haline gelir. Diinyanin

siisiine bakan kimse ise diinyaya aldanir. Onun gegici nimetlerinin esiri haline gelir.”>*

Matiiridi, ayette uyarilan veya diinya hayatina meyletmeme emri verilen kimsenin
miifessirlerin iddia ettigi gibi Hz. Peygamber olmadigin1 diisiinmektedir. Ciinkii onun
diinya hayatina géz dikmesi, diinyanin gegici nimetlerine kanmasi ve diinya hayatina
meyletmesi s6z konusu degildir. O, diinya hayatina dair bir sey istemisse bile kendisi i¢in
istememistir. Ge¢im sikintisi igerisinde olan miiminlerin durumlarinin rahatlamasi igin
istemistir. Sayet bu emir miifessirlerin iddia ettigi gibi Allah Resul’line yonelik bir emirse

o halde Allah, ona fakirler i¢in de olsa diinya hayatinin nimetlerini istemeyi

731 T4aha 20/131.

732 Matiiridi, Te 'vilatii’lI-Kur’'an, 9/333-334.
733 et-Tevbe 9/55.

734 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 9/332.
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yasaklamaktadir. Dolayisiyla bu emir diinyada ziihd i¢inde yasamanin, diinya nimetlerini

isteyip onu ihtiyaci olan kimselere vermekten daha hayirli olduguna isaret etmektedir.”

Matiiridi’ye gore bir kimsenin Allah katindaki degeri, onun diinyada refah iginde
yasamasinda ya da darlik igerisinde hayatini siirdiirmesinde belirleyici degildir.
Dolayisiyla rizikta darlik ya da genislik yalnizca imtihanin konusudur. Allah, kimilerinin
rizkini daraltarak kimilerinin ise rizkim1 genisleterek kullarini imtihan etmektedir. iki
durum igin kesin yargida bulunmak veya bir halin digerinden daha iyi oldugunu séylemek

bir anlam ifade etmemektedir.”3®

Matiiridi, “Rabbinin sana yerdigi nimetler daha haywlh ve daha kalicidir”
mealindeki beyani ise su sekilde agiklamistir: Allah Restlii’ne verilen risalet gorevi ve
onun da Allah’a olan imani, onlara verilen diinya nimetlerinden daha hayirli ve kalicidir.
Buna karsin diinya hayati ve i¢inde bulunan nimetler gecicidir.”” Sonug olarak Matiiridi,
mezkdr ayetin hangi sebep tizerine indiginin kesin olarak bilinmesinin sahih bir rivayet
ile miimkiin oldugunu, sahih bir rivayet olmamasi durumunda ise bilinmesinin miimkiin

olmadigini ifade etmistir.

Matiiridi, “Kullarim beni soracak olurlarsa (Ey Peygamber!) bilsinler ki ben
kendilerine ¢cok yakinim. Dua edenlerin yakarisina daima karsilik veririm. Su halde onlar
da benim davetime uysunlar ve bana iman etsinler, belki bu sayede dogru yolu

bulurlar’’38

mealindeki ayetin sebebi niiziiliine dair miifessirler tarafindan aktarilan haber
icin kissa sahihse kaydini diismiistiir. Miifessirlere gore, mezklr ayet Yahudilerin Hz.
Peygamber’e sorduklar1 soru sebebiyle indirilmistir. Onlar, Hz. Peygamber’in hem yer,
g0k ve insanlar arasinda bes yiiz yillik mesafenin oldugunu belirttigini hem de Allah’in
bu kadar mesafeden insanlarin dualarini isittigini iddia ettigini ve bunun nasil miimkiin
sormuslarsa, bu soruyu 6grenme maksadiyla degil Hz. Peygamber’e giicliik ¢ikarma
maksadiyla sorduklarmi ifade etmistir.”® Matiiridi, bahsi gecen rivayete ihtiyath

yaklasmis bu durum onun, eger nakledilen kissa sahihse ifadesinden anlagilmaktadir.

Buna dikkat ¢ektikten sonra da ayetle ilgili yorumuna yer vermistir.

735 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’'an, 9/332.
736 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 9/333.
737 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’'an, 9/333.
738 e]-Bakara 2/186.

739 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 1/392.
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Matiirldi, miifessirlerin kissalarla ilgili naklettigi bazi rivayetlere de ihtiyath
yaklagmig ve gelen rivayeti bagka tiirlii te’vil etme yoluna gitmistir. Baz1 rivayetleri ise
sahih olmadig1 i¢in kabul etmemis ve bu durumda susmanin daha faziletli oldugunu ifade
etmisti. Ona gore yapilan yorumlarin dayanagi, Hz. Peygamber’den gelen sahih
rivayetler olmalidir. Dolayisiyla bahsi gegen yorumlarin bilgi degeri tagimasi ancak sahih
bir rivayetle miimkiindiir. Ciinkii bu konuda gelen bilgiler, duyu ve akil yoluyla
edinilebilecek bilgiler olmayip yalnizca haber ile edinebilecek bilgilerdir. Fakat akil, bu
alana dair bilgi edinme noktasinda aciz kalsa da nakledilen rivayetlerin sahih olup
olmadig1 noktasinda yine 6nemli bir gorevi yliklenmektedir.

Matiiridi’nin “Biz de, ‘Ey ates’ dedik, ‘Ibrahim icin serin ve zararsiz ol’I”’*

mealindeki ayetle ilgili aciklamalar1 su sekildedir: Atesin, Hz. Ibrahim icin serin ve
zararsiz olmasi yaratilisinda var olan yakiciligin onun i¢in giderilip digerleri i¢in devam
etmesi ile miimkiindiir. Tevil alimleri ise atese, vahiy ve ilham yoluyla serin olmasi
emredildigi i¢in atesin zararsiz hale geldigini belirtmisler. Matiiridi, onlarin bu goriisiine
sayet durum onlarin belirttigi sekilde gerceklesmis ise atese anlama 6zelliginin de
verilmis olabilecegini eklemistir. O, ancak atesin, kendisine verilen emri anlamasi
durumunda yakmamasinin miimkiin oldugunu da belirtmistir. Baz1 miifessirler ise atesin,
yeryiiziindeki hi¢ kimsenin {i¢ giin boyunca ondan faydalanamayacagi kadar serinledigini
belirtmistir. Matiiridi’ye gére bu ancak sahih bir rivayet ile bilinebilecek bir durumdur.”*!
Dolayisiyla Matiiridi, mezkar ayetle ilgili iki tane yorum nakledilmis, ilk yoruma ihtiyath
yaklasmis ve rivayeti bagka tiirli te’vil etme yoluna gitmis, ikinci yorumun ise

bilinebilmesinin ancak sahih bir rivayet ile miimkiin oldugunu ifade etmistir.

“Onu goreceginiz giin, her emzikli kadin emzirdigi ¢ocugu unutacak, her gebe
kadin karmndaki ¢ocugu diistirecektir. Ve insanlar: sarhos olmadiklar: halde sarhos gibi

/742 mealindeki ayeti

goreceksin; ¢iinkii Allah’in azabt (kiyametin dehseti) ¢ok cetindir
aciklarken miifessirler, Hz. Adem’le ilgili soyle bir rivayet naklederler: Allah, Hz.
Adem’e cehennemlikleri cehenneme gondermesi icin emir verir. O da Allah’a kag kisi
oldugunu sorar. Allah, her bin kisiden sadece bir kisinin cennete girecegini geri kalan

AAAAA

miifessirlerin naklettigi bu rivayetin sahih olmast durumda durumun bagka oldugunu

740 el-Enbiya 21/69.
741 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dan, 9/391-392.
742 e]-Hac, 22/2.

161



fakat boyle haberleri anlatmamanin da daha dogru oldugunu ifade etmistir. Ciinkli ona
gore, Hz. Adem’in hi¢bir sugu olmadigi halde, kendi evlatlarmi cehenneme
gondermesinin emredilmesi karsisinda iiziintii duyacaktir.’** Matiiridi, burada da
nakledilen rivayete kars1 ihtiyatl yaklagmis ve bu tiir rivayetlerle ayetlerin agiklanmasini
dogru bulmadigini ifade etmistir.

“Insanlara hac ibadetini duyur; gerek yaya olarak gerekse yorgun argin develer

744 mealindeki ilahi beyan hakkinda

tizerinde uzak yollardan gelerek sana ulassinlar
miifessirler Allah’m, Hz. Ibrahim’e insanlar1 hacca ¢agirmasini emrettigini onun da bu
emri yerine getirdigini ifade etmisler. Bununla birlikte onlar, Allah’in Hz. ibrahim’in
cagrisint yeryiiziinde bulunan tiim insanlara, anne rahminde bulunanlara ve babasinin
sulbiinde olanlara isittirdigini belirtmisler. Dahasi onlar, bu emri isitenlerden yalnizca
“lebbeyk™ diyenlerin Kéabe’yi ziyaret ettigini de sozlerine eklemisler. Matiiridi’ gore,
bunlar da ancak sahih bir haber neticesinde bilinebilecek hususlardir. Sahih bir rivayete
dayanmaksizin bu sekilde yorum yapilmasi miimkiin degildir. Ciinkii bu tiir bilgilere
ulasabilmenin tek yolu haberdir. Bahsi gecen hususun, miifessirlerin belirttigi gibi
oldugunu ifade eden sahih bir haber yoksa bu konuda susmak yorum yapmaktan daha

evladir.”*

“Derken seytan, kapali olan avret yerlerini birbirine gostermek i¢in onlara
Sfisildayip kafalarimi karigtirdr ve Rabbiniz size bu agac sirf melek statiisiine girer veya
ebedi olarak yasayanlardan olursunuz diye yasakladi’ dedi”’*® mealindeki ayet hakkinda
Hasan-1 Basri, Hz. Adem ve esinin agaca yaklasmalarinin nedenleri hakkinda gesitli
yorumlarda bulunmustur. Ona gore, Hz. Adem kendisinin topraktan, meleklerin ise
nurdan yaratildigini biliyordu dolayisiyla o, bir miiddet sonra dmriiniin sona erecegini
buna karsin meleklerin ise 6liimsiiz oldugunu anlamisti. O, yaratilisinin meleklerden
farkli olmasi nedeniyle onlar gibi ebedi olarak yasayamayacagini idrak etmisti. Bu
nedenle o, meleklerin nurdan yaratilip kendisinin ise topraktan yaratilmasi gercegini de
dikkate alarak onlar gibi olamasa da onlarin o iistiin derecesine, seytanin da vesvesesinin
etkisiyle yasaklanan aga¢ vasitasiyla yaklasabilecegini diistinmiistii. Clinkii Seytan, Hz.

Adem ve esine yasaklanan o agaca yaklasmalar1 durumunda kendilerinin de melekler gibi

743 Matiiridi, Te 'vilatii’lI-Kur’'an, 9/445-446.
744 e]-Hac 22/27.

745 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 9/476.

746 e]-Ar’af, 7/20-21.
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degerli bir konuma yiikseleceklerini sdylemis ve bu konuda onlara karsi iyi niyetli

olduguna dair de yemin etmisti.”*’

Hz. Adem ve esi, seytanin yeminine inanmamus fakat agaca yaklasmayi
arzuladiklar1 i¢in onun vesvesesine uymuslardi. Sayet onlar, seytanin séziiniin dogru
oldugunu tasdik etselerdi kiifre diigserlerdi. Seytan da zaten onlarin kendisini tasdik
etmesini beklemiyordu. Onun amaci, onlara agaca yaklagmalar1 i¢in vesvese vermekti. O,
bu durumun, bir adama bir kadinin kendisinden hoslandiginin séylenmesi iizerine
adamin, bahsi gegen kadina sehvet ile yaklasmasi gibi oldugunu belirtmistir. Adamin,
kadina sehvetle yaklasmasi, esasinda sdyleyen kimseyi tasdik etmek icin degil; sdylenen
s0z ile adamin nefsi arzularinin birbiriyle ortiismesinden dolayidir. Yani adami kadina
kars1 harekete gegiren sdylenen soz degil; arzularidir. Benzer olarak Hz. Adem ve esi de

seytana degil; arzularina uyduklari icin agaca yaklagmugtir.”*®

Matiirldi, Hasan-1 Basri’nin yapmis oldugu yorumla ilgili su sekilde itirazda
bulunmaktadir: Oncelikle onun zikrettigi bu fikrin neticesi, Hz. Adem’in kendisine gelen
bu diislincenin seytanin vesvesesi nedeniyle geldigini bilmesini gerekli kilmaktadir. Hz.
Adem’in agaca yaklasma fiili seytanin tahriklerinden sonra ise onun, yapacagi eylemin
sonucunun korkung olacagini ve yapacagi fiille seytanin arzusuna uyacagini bilmesini de
gerekli hale getirir. Baska bir deyisle sayet Hz. Adem, seytan ile bu denli iletisim haline
girdiyse bu durumda onun, agacin yasaklanmis oldugunun, vesvesenin seytandan
geldiginin, seytanin arzusunun onlarin yasaklanan agaca yaklasmasi oldugunun ve onun
arzusuna uymakla da hayirli bir sonugla karsilasmayacaginin bilincine varmasini gerekli
kilmaktadir. Ona gore, Hasan-1 Basri bu goriisii ile korkung bir durum igerisine girmistir.
Onun boyle bir durumu goziiyle gérmiis olsa bile bu iddiay1 ortaya atmaktan irtikap
etmesi gerekir. Allah, Hz. Adem’i meleklerden iistiin kilmis ve insanligin atasi olmakla
da onu sereflendirmistir. Dolayisiyla boyle bir zat hakkinda daha dikkatli yorum

yapilmalidir.”*

Matiiridi, onun bu sozleri sarf etmektense, daha az yadirganan su sozleri sarf
etmesinin daha uygun oldugunu da ifade etmistir. Ya Hz. Adem, kendisine gelen
vesvesenin diismani seytan tarafindan geldigini bilmiyordu ya kendisine gelen vesvesenin

Allah’in makbul kullarinda vuku bulan ilham tarzi bir sey oldugunu zannediyordu ya da

47 el-Araf 7/21.
48 Matiirldi, Te 'vildatii 'I-Kurdn, 1/130.
749 Matiirtdi, Te 'vildtii'l-Kurdn, 1/130-131.
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asli suretinden bagka bir sekle biiriinmiis seytan1 taniyamamis bu nedenle onun
telkinlerinin hedefi haline gelmisti. Dolayisiyla Hz. Adem’in igine diistiigii durumun bu
sekilde izah edilmesiyle onun isledigi kii¢iik hatanin yadirganacak bir hali kalmazdi. Bir
kimsenin vesveseyi verenin seytan oldugunu bilip de onun arzusu dogrultusunda bir fiil
islemesi ve isledigi bu fiille de hayirli bir sonugla karsilasacagini diistinmesi vehimdir.
Siradan insanlar bile bunun suurundayken Hz. Adem’in suurunda olmamasi da

imkansizdir.”>°

Matiiridi, Hasan-1 Basri’nin sdylemis oldugu, “Hz. Adem, meleklerin kendisinden
iistlin oldugunu anladi.” sziiniin de isabetli olmadigini diisiinmektedir. Matiiridi’ye gore
“melek olmak™ demek fiilleri iradesiz olarak yapmak yani cebir altinda olmak demektir.
Iradesi s6z konusu olmadan fiillerini gergeklestiren bir varligin derece ve degerinin
yiikselmesi ya da yiiksek olmasi1 s6z konusu degildir. Bir iistiinliik s6z konusu ise melege
bu 6zellik yaratilist geregi verilmistir. Dolayisiyla melekler iradi olarak iistiin bir konuma
gelmemekte yaratilig1 itibariyle iistiin bir konumda bulunmaktadir. Bununla birlikte
Matiiridi, Hz. Adem’in, kendi yaratilisinin melekten farkli oldugunu bildigi halde
meleklerin derecesine ulagmay1 istemesini de miimkiin gormemektedir. Ona gore,
melekler, Adem’den farkli ézellikte yaratilmis varliklardir ve onlardan isyan igeren
davraniglarin sadir olmast miimkiin degildir. Onlar, yaratilislar1 geregi gilinahtan uzak
duran varliklardir. Glinahtan uzak durmalar iradi degil de fitri olan bir varligin oviilmesi
ve ovgiiye layik goriilmesi de akla uygun gelen bir durum degildir. Yaratilis geregi giinah
islemeyen bir kimsenin 6viilmesi gerekli olsaydi biitiin 6liiler ve hayvanlarin da dviilmesi
gerekli olurdu. Matiiridi, Hz. Adem ve esinin, meleklerin derece ve degerini
onemsediklerini kabul etmis ve onlarin meleklerin derece ve degerini dnemsemelerinin
sebebini ise su sekilde izah etmenin aklen daha uygun oldugunu ifade etmistir: Melekler,
Allah’a ibadet ve itaat eden varliklardir. Bununla birlikte onlar nefsani arzulardan da
korunmuslardir. Dolayisiyla Hz. Adem ve esi de meleklerin sahip oldugu bu 6zelliklere
sahip olmak istemis ve onlar gibi olmaya heveslenmis olabilirler. Fakat Hz. Adem onlarin
iistlin varliklar oldugunu diisiinmiis olsa bile onlardaki bu {stiinliigiin fitri oldugunu
bilmesi gerekir. Dolayistyla kendi fitratinin meleklerden farkli oldugunu bilen Hz.
Adem’in, meleklerin fitri olarak ulastizi dereceye kendisinin de ulasabilecegini

diisiinmesi miimkiin degildir.”!

730 Matiirtdi, Te 'vildtii'l-Kurdn, 1/130-131.
5t Matiirtdi, Te 'vildti 'I-Kurdn, 1/131.
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Matiirldi’ye gore hem bir varligin asli maddesinin bilinmesi hem de insan tiirliniin
6liimlii oldugunun bilinmesi ancak nakille miimkiindiir. Bir bilginin 6grenilmesinin nakle
bagli olmasi duyulardan bagimsiz oldugunun kanitidir. Canlinin temel maddesinde yok
olusa isaret eden bir kanitta heniiz mevcut degildir. Sonug olarak Hz. Adem kendisinin
Olimli oldugunu ancak Allah’in bildirmesi ile bilebilir. Matiiridi, Hasan-1 Basri’nin
meleklerin 6liimsiiz oldugunu sdylerken de neyi kastettigini anlamakta zorlandigini ifade
etmistir. Bununla birlikte Matiiridi, onun bu so6zii sdylemesindeki maksadini
anlayamadigini, bunu gayri ihtiyari olarak sdyledigini ve boyle bir soziin sOylenmesi i¢in
Allah’tan siiphe gotiirmez bir haberin gelmesi gerektigini de vurgulamistir.”>> Hasan-1
Basri meleklerin nurdan yaratildigini da belirtmistir. Matiiridi ise onun bu goriisiinii
destekleyen gerek Kur’an’da gerek hadiste herhangi bir malumatin bulunmadigini

belirtmistir.”>

Hz. Adem ile esinin yaklasmalarinin yasak oldugu agacin mahiyeti hakkinda da
cesitli goriisler ileri siiriilmiistiir. ilk olarak yasaklanan bu agacm iiziim yani asma oldugu
ve bu nedenle de iiziimiin seytan ile yakin iliskisi oldugu belirtilmistir. Ikincisi ise s6z
konusu agacin bugday oldugu séylenmis. Adem ve esinin bugday yiiziinden asi oldugu
bu nedenle de onlardan gelen neslin, onlarin bu davranislarinin cezasi olarak kiyamete
kadar en temel gidalarinin bugday oldugu ifade edilmistir. Son olarak da onun bilgi agaci
oldugu belirtilmis. Bu goriisiin sahipleri ise Hz. Adem ile esinin, bu agaca yaklasmalar1
sonucu avret yerlerinin goriindiigiinii dolayisiyla onlarin daha 6nce bilmedikleri bir seyi
ogrendiklerini ve goriinen yerlerini kapatmak icin de yaprak aradiklarini ifade etmisler.

»T54mealindeki

Onlar, “Agacin meyvesini tattiklarinda aywp yerleri kendilerine goriindii
ayetin de bu goriislerine delil oldugunu belirtmiglerdir. Matiiridi’ye gore, bahsi gecen
agacin mahiyetini bilmek ancak gayba muttali olan Allah’in haber vermesiyle
miimkiindiir. Bununla birlikte o, agacin mabhiyetini bilmeye ihtiya¢ olmadigini da

belirtmisgtir.”>

Iblis’in vesvesesi hakkinda da cesitli goriisler ileri siiriilmiistiir. Hasan-1 Basri,
iblis’in yerde Hz. Adem’in ise gokte bulundugunu, onun, Allah’mn yarattig1 bir yol ile
vesvesesini Hz. Adem’e ulastirdigini belirtmistir. Bazilari, Iblis’in  goriiniimiinii

degistirmesinden dolayr Hz. Adem’in onu taniyamadigini sayet tanisaydi onun

752 Matiiridi, Te vildtii'l-Kurdn, 1/132.
753 Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kurdn, 1/115.
754 el-A‘raf 7 /22.

55 Matiirldi, Te 'vildatii 'I-Kurdn, 1/128.
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vesvesesine uymasimin miimkiin olmadigim belirtmistir.”>® Bazilar ise Iblis’ in yilanin
basindayken’’vesvesesini Hz. Adem’e ulastirdigini bu nedenle yilan ile insan arasinda
edilebilir olmadigin1 ifade etmistir. Ona gore, bu bilgilere ulasmak ancak nakil ile
mimkiindiir. Kur’an’da ise bdyle bir aciklamaya yer verilmemistir. Bununla birlikte o,
insan ile yilan arasindaki diigmanligin fitri oldugunu, seytan ile insan arasindaki
diismanligin ise ilahi emrin neticesinde ihtiyari oldugunu dolayisiyla bu goriisiin makul
olmadigini belirtmistir. O, yilan ile insan arasindaki diigmanligin fitri olmasini ise insan
tabiatinin kendisine zarar veren her seyden nefret etmesinden kaynaklandigini ifade
etmistir. Sonug olarak Matiiridi, iblis’in Hz. Adem’e vesveseyi nasil verdigini aciklayan
bir nakil bulunmadigini, herhangi bir nakil olmadan da bahsi gegen hususun mahiyetinin
bilinmesinin miimkiin olmadigini ifade etmis bununla birlikte bu hususun yalnizca

Allah’1n bilebilecegi bir husus oldugunu da ifade etmistir.”>

Seytanin insanlara nasil vesvese verdigiyle alakali olarak da cesitli goriisler ileri
siiriilmiistiir. Alimlerden bazilar1 seytanin, insanin i¢inde kanin dolasmast gibi dolastigini
bu sekilde fikirlerini insanlara telkin ettigini belirtmis. Bazilar1 da seytana, insanlara
fikirlerini telkin etme gilicii verildigi fakat insanin bunun mahiyetini ve nasil
gergeklestigini bilmedigini belirtmistir. Bazilar1 da bu durumun ruhun bedeni sarmasi gibi
bir durum oldugunu ifade etmistir. Matiiridi ise bahsi gegen hususun nasil ger¢eklestiginin
bilinmesinin miimkiin olmadiginm1 ifade etmistir. Ona gore, Allah, hak ve batili onlar
birbirinden ayiran bazi belirtiler ile yaratmistir. Dolayisiyla batila ¢agiran her seyin
seytandan gelen vesvese nedeniyle oldugu bilinir. insan, kendisine gelen vesvesenin nasil
veya hangi yolla geldigini ve seytanin fikrini nasil telkin ettigini bilmese bile bu gibi
durumlarda Allah’a siginmasi gerektigini bilir. Nitekim “Eger seytandan sana bir tahrik
gelirse hemen Allah’a sigin. Ciinkii O, isiten ve her seyi bilendir. Allah korkusu bilincini
tasiyanlara seytandan bir vesvese gelince toparlanip sorumluluklarint hatirlar ve hemen

99759

gergegi gortirler”’””” mealindeki ilahi beyanda da Allah bunu emretmektedir.

Matiiridi’ye gore zikredilen bilgiler, akil ve duyu vasitalariyla elde edilmesi

miimkiin olmayan bilgilerdir. O, bu bilgilerin ancak haber ile 6grenilmesini miimkiin

736 Matiiridi, Te vildtii'l-Kur dn, 1/129.
757 Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kurdn, 1/129.
738 Matiirldi, Te 'vildtii 'I-Kurdn, 1/134.
739 el-A‘raf 7/200-201.
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gordiigi icin nakli bir delili veya sahih bir rivayeti gerekli gérmektedir. Dolayisiyla bu

delillere dayanmaksizin yapilan yorumlari degerli ve kabul edilebilir bulmamistir.

Matiiridi, ahkdma’®® dair konularda da yapilacak yorumlarin nakli delillere
dayanmasi gerektigini ifade etmektedir. Sahih bir delile dayanmaksizin yapilan yorumlari
ise kabul etmemektedir. Bununla birlikte kendisi de sahih bir delil yoksa yorum
yapmaktan kaginmaktadir.

“Namazinda niyazinda sesini fazla yiikseltme, fazla da kisma, ikisinin arasinda

7761 mealindeki ayetle ilgili miifessirler cesitli goriisler ileri siirmiislerdir:

bir yol tut
Bunlardan bazilari, Allah’in miisriklerin goriip de kin besleyecegi yerlerde namaz
kilinmamasini fakat inanlardan da tamamen uzak durulmamasini ikisi arasinda bir yol
tutulmasini emrettigini ifade etmistir. Bazilar1 ise namazi bazen cemaatle bazen de
cemaatsiz kilinmasinin, birinin yapilip digerinin terk edilmemesinin emredildigini
belirtmistir. Bazilar1 da emredilen ne varsa siirlari asmadan ve eksiltmeden dolayisiyla
siirlar icerisinde yapilmasi gerektiginin bildirildigini belirtmistir. Bazilar1 ise namazda
sesin fazla yiikseltilerek gosteris yapilmamasinin, sesin iyice kisilip da dikkat
cekilmemesinin emredildigini belirtmisken bazilar1 da kiraatin bir kisminin agikare bir
kisminin ise gizli okunmasinin emredildigini belirtmistir. Miifessirlerden bazilari ise, Hz.
Peygambere, namaz kilarken sesli kilmas1 sebebiyle miisriklerin eziyetlerine ugradigi i¢in
sesini fazla yiikseltmemesi, ashabinin sesini duymasi i¢in de fazla kismamasinin
emredildigini belirtmistir. Bazilar1 ise mezk{r ayetin, Allah’a iman etmeyle ve insanlari
O’nun dinine davet etmeyle alakali oldugunu belirtmis. Matiiridi ise, bu ve buna benzer
durumlarda kesin sekilde yorum yapmanin dogru olmadigini ifade etmistir. Ona gore,
kesin bir yorum yapilabilmesi ve Allah’in muradi sudur denilebilmesi i¢in saglam bir
haberin olmasi gerekmektedir. Yapilan her yorum, Allah ve Resul’line sahitlikte
bulunmak anlamina geldigi i¢in sahih bir haber olmaksizin, bunun manasi sudur seklinde

kesin ciimleler kurmak ve iizerinde yorum yapmak ona gore sakincalidir.”®?

2.5. Miitevatir Haber Olmamasi

Matiiridi’nin bilgi kuramina daha 6nce ayrintilica yer verdigimiz i¢in burada

kisaca deginmek istiyoruz. Ona gore bilgi edinme yollar1 duyu, akil ve haber olmak {izere

760 Tefsirde “ahkdmu’l-Kur’an” ile ilgili genis bilgi igin b.k. Mesut Tay, Zemahseri'nin Ahkdam Ayetleri
Yorumlama Yontemi (Ankara: Fecr Yaymlari: 2022), 41-50.

761 el-Isra 17/110.

762 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 8/422.
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lic cesittir. Gerekli sartlar1 tagimalart durumunda bu vasitalardan herhangi biri veya ti¢ii
ile elde edilen bilgi onun i¢in kesin bilgi olma 6zelligi tasimaktadir. Matiiridi’ye gore
haber; i¢inde yalan veya yanlis olma ihtimalini barindiran bir sézdiir.”®® O, haber terimi
ile sadece Kur’an ve hadisleri degil, herhangi bir sey hakkinda verilen bilgiyi de

kastetmektedir.”**

Matiiridi’ye gore haberin bilgi edinme yollarindan oldugunun kabul edilmesi akli
bir zorunluluktur. Dolayisiyla peygamberin, Allah’tan getirdigi haberlerin de benimsenip
kabul edilmesi gerekmektedir. Ciinkii peygamberlerin dogrulugu mucizeler ile
kanitlanmistir. Buradan hareketle kastettigi seyin Kur’an oldugu sonucu ¢ikmaktadir.
Ciinkii Kur’an, benzerini getirmekte Allah’tan baska her varligin aciz kaldig: akli bir
mucizedir. Bu yoniiyle de mutlak ve dogru bilgiler igermekte olup onun verdigi bilgilere
aykir1 olan her bilgi reddedilmelidir. Restil’tin Allah’tan aldig1 dogru ve mutlak bilgiyi

iceren bu haber cesidine Restil’iin haberi denmektedir.’®

Restil’den gelen haberler ise ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan ilki olan miitevatir
haber, yalan {izere birlesmeleri miimkiin olmayacak sayida kisiler tarafindan nakledilen
haberdir.”®® Fakat Matiiridi’ye gore miitevatir, yalan sdylemeleri ve yanilmalari miimkiin
olan kimselerin Hz. Peygamberden getirdikleri haberlerdir. Ciinkii bu haberi getiren
kimselerin masumiyeti peygamberin masumiyeti gibi kanitlanmis degildir. Dolayisiyla
bu yolla gelen haber her yonden degerlendirilir, i¢inde yalan ve yanilma olduguna dair
higbir ihtimal bulunmazsa bu haber kabul edilir. Bunlardan ikincisi ise ahad

haberlerdir.”®” Bu haber hakkindaki izahata daha sonra yer verilecektir.

Miitevatir haberin giivenilir bir sekilde nakledilmesi ve onun temelinin bizzat
duyulara dayanan bir haber olmas1 gerekmektedir.”®®Ona gore bu nitelikteki bir haber de
bizzat peygamberden duyulmus bir séz gibidir. Bu haberi nakleden kisilerin tek tek
masum olduklarina dair delil bulunmasa da nakledilen haber tevatiir derecesine
ulastiginda nakleden kisilerin de dogru soyledigi ortaya ¢ikmistir. Burada sabit olan

hepsinin birden yalan séylemelerinin miimkiin olmamasidir.”®

793 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 82.

764 Kutlu, “Bilinmeyen Yonleriyle Tiirk Din Bilgini imam Matiiridi”, 14-15.

765 Kutlu, “Bilinmeyen Y®énleriyle Tiirk Din Bilgini Imam Matiiridi”, 16.

76 Tay, “Tefsir Faaliyetlerinde Miibhematii’l-Kur’an ilminin Yeri: Ebi Manstir el-Matiiridi (6. 333/944)
Omegi”, Eyliil 2019, 761.

767 Kutlu, “Bilinmeyen Y®onleriyle Tiirk Din Bilgini Imam Matiiridi”, 16.

798 Ozcan, Matiiridi 'de Bilgi Problemi, 85.

7% Erdogan, “imam Maturidi’nin Te’vil ve Haber Teorilerinin Mukayesesi”, 1072.
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Tefsirin mutlak kaynaklarindan bir tanesi de Hz. Peygamber’den gelen, onun
sOyledigi sabit olan ve tevatir derecesine varmis olan haberlerdir. Matiiridi, bu kistaslari
tastyan bir haber geldiginde, haberin verdigi bilginin ayetin anlami yani tefsiri oldugunu
ifade etmektedir.”’® Dolayistyla Matiiridi diisiince sisteminde miitevatir haber ile tefsir
aynt konumdadir. O, ayetlerin manasinin kesinligini tefsir kavrami ile belirtirken,
hadislerin kaynagina nispetinin sthhati agisindan kesinligini de miitevatir haber kavrami
ile belirtmektedir. Dolayisiyla tefsir gibi miitevatir haber de zan degil; kesinlik yani

kat’iyet ifade etmektedir.””!

Matiirldi, baz1 ayetlerin tefsirinde hem nakledilen rivayetlerin hem de yapilan
yorumlarin dayandigi delilin tevatir derecesine varan haber olmasini gerekli gormiistiir.
Hakkinda bu tiir haberin gerekli oldugu konularda haber yoksa yorum yapmaktan

kaginmig ve yapilan yorumlart da makul bulmamustir.

Bagka bir deyisle Matiiridi, miitevatir haberi Kur’an’da agik¢a zikredilmeyen
konularin agiklamasinda gerekli gormiis ve Kur’an’in agiklama yapmadigi konularda
miitevatir haber yoksa da yorum yapmaktan kaginmistir. Ornegin, Kur’an’in agiklama
yapmadig1 miibhem ifadelerle ilgili yaklasimi bu dogrultuda olmustur.”’?

Ornegin Matiiridi, “O an sidreyi biiriiyen biiriimiistii”’"

mealindeki ayette gecen
“sidreyi biiriiyen” seyin ne olduguyla ilgili miifessirlerin ve ibn Abbas’mn gériisiine delil
olan haberi miitevatir olmadig1 i¢in kabul etmemistir. Miifessirlerin geneli, merfu bir
haberdeki rivayete dayanarak “sidre”yi altindan bir désegin biiriidiigiinii belirtmisler. ibn
Abbas ise sidreyi biiriiyen seyin melekler oldugunu belirtmis. Matiiridi, sidreyi biiriiyenin
ne oldugu hakkinda miitevatir bir haber olmadik¢a yorum yapmanin uygun olmadigini
ifade etmistir. Bununla birlikte o, mezk(r ayette gecen ‘“sidreyi biiriiyen” ifadesini
Allah’mn kapali biraktigini belirtmistir. Bu nedenle o, mezkir ifadenin manasini1 Allah

aciklamadigi icin kendisi de herhangi bir agiklama yapmayacagini ifade etmistir. Bununla

birlikte Enes b. Malik’ten nakledilen bir rivayete gore onun bir agag¢ oldugu belirtilmis o

770 Karatas - Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: Imkam ve Ozgiinliigii”, 69-
70.

71 Erdogan, “imam Maturidi’nin Te’vil ve Haber Teorilerinin Mukayesesi”, 1079.

772 Karatas - Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: Imkam ve Ozgiinliigii”, 69-
70.

73 en-Necm 53/16.
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da bu goriisii kabul etmenin miimkiin oldugunu ¢iinkii nakledilen rivayette agac¢ gibi

yapraklarmin ve meyvesinin oldugundan bahsedildigini ifade etmistir.”’*

Matiiridi, sebeb-i niizul rivayetlerini de degerlendirmis, tevatir derecesine

ulagmayan rivayetlerle ayetlerin agiklanmasini dogru bulmadigini ifade etmistir:

»"Smealindeki

Miifessirlerin, “Vahyi tam alma telasi yiiziinden dilini kimildatma
ayet ilgili yorumlar1 su sekildedir: Hz. Peygamber’e vahiy melegi Cebrail vahiy
getirdiginde, Hz. Peygamber gelen vahyi ezberlemek ve unutmamak i¢in dilini
kipirdatiyordu. O, unutma korkusuyla ayet iner inmez ayeti defaten okuyup ezberlemeye
calistyordu. Hz. Peygamber vahiy alirken bdyle yaptigi i¢in mezk(r ayet, Hz.
Peygamber’e bu sekilde yapmasini yasaklanmistir. Matiiridi’ye gore, Hz. Peygamber’in
vahiy geldiginde unutma korkusuyla dilini kipirdattigini veya tekrar ettigini belirten
miitevatir haber olmadik¢a bu hususun kabul edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in vahyi alirken dilini kipirdattigi ancak gorenler tarafindan nakledilmesiyle
bilinebilecek bir durumdur. Bu konuda miitevatir bir haber gelmedigi halde yorum
yapmak caiz degildir. Bununla birlikte bu hususta miitevatir haber olmadan yorum
yapmak onunla ilgili taniklik ve sahitlik s6z konusu oldugu i¢in de dogru degildir. Bu
hususun haber-i vahid ile sabit olmas1 durumunda yine kabul edilmesi miimkiin degildir.
“Boyle bir durum s6z konusu olmasaydi bu sekilde bir ayetin inmesi manasiz olurdu”
diyen kimse olursa da bu onlarin tevillerini dogru kilmadig1 gibi sozlerini de gecerli hale
getirmez. Ciinkli Hz. Peygamber’in bahsi ge¢en davranisi yapmadigi halde, Allah’in daha
ilk basta bunu ona yasaklamasi miimkiindiir. Bu ayet ile Hz. Peygamber’in, ezberleme
gayretiyle zahmete girmesine gerek olmadigi ve ayetleri ezberlemesi konusunda Allah’in
kendisine yardimci olacagi miijdesi verilmektedir. Allah’in, Peygamber’e bu sekilde
yardimci olmasi da onun niibiivvetine delil olugturmaktadir ¢linkii insanlar bir s6zii ya da
metni ezberlemek i¢in c¢abalamak ve tekrar etmek zorundadir. Buna karsin Hz.
Peygamber’in ¢aba harcamaksizin ve tekrar etmeksizin gelen vahyi ezberlemesi hem
onun Allah tarafindan génderilen bir peygamber olduguna hem de ona ezberleme giicilinii

verenin Allah olduguna delildir.”’®

Bir kimse, bir siiri veya sozii ezberlemek icin dinliyorsa, o siir veya séz heniiz

bitmeden tekrar etmeye baslar. Ezberlemeye calisirken manasina degil; lafzina odaklanir.

774 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur 'dn, 14/220.
715 el-Kiyame 75/16.
776 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 16/305-306.
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Bir kimse de kendisine gelen bir mektubu okurken mektubun lafzina degil manasina
odaklanir ¢iinkli mektup okuyan kimsenin amaci lafizlar1 ezberlemek degil; manasini
anlamaktir. Kur’an’1n ise hem lafizlar1 hem de manasi énemlidir.””” Hz. Peygamber’in de
siir ezberlemeye c¢alisan kimse gibi lafizlarini, mektup okuyan kimse gibi de manasini
anlamasi gerekiyordu yani hem lafzin ezberlenmesi gerekiyor hem de mananin
anlasilmasi dolayisiyla Allah, bu ayet ile kendisine kolaylik saglayacagini belirtmistir.
Mezkir ayetle ilgili bagka bir yorum yapmak da miimkiindiir. Allah, bu ayetle vahyi
getiren melegin degerini ortaya koymak istemis olabilir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e,
vahyi getiren melegin soziinii kesmeden sonuna kadar dikkatle dinlemesini emretmis

olabilir.”’8

“(Uyaricilardan) ogiit almak yerine onlardan her biri, kendisine, acilmig
sahifeler (Ilahi vahiy) verilmesini istiyor.”’" Bazi tefsir alimleri bu ayeti nakledilen bir
rivayeti esas alarak yorumlama yoluna gitmisler. Onlara gore, miisrikler, Hz.
Peygamber’e gelerek Israilogullari’na yapildig gibi bir giinah islediklerinde, isledikleri
giinahin ve tovbesinin bildiren yazili oldugu bir kagid1 evlerinin kapisinin oniinde ya da
basuclarinda bulmak istediklerini sdylemisler. Onlarin bu sozii iizerine de bu ayet
indirilmistir. Bu ayet ile Allah, onlarin bahsi gecgen taleplerini haber vermis, ardindan da

7 780

“Asla! Ama bilsinler ki bu, gercekten bir ogiittiir, uyaridi mealindeki ayet ile bu

taleplerinin asla karsilanmayacagini bildirmistir.”8!

Katade de miisriklerin her birisinin kendisi i¢in 6zel sayfalar istedigini ifade
etmistir. Fakat o, misriklerin Hz. Peygamber’den, ona tabi olmalarini bildiren yazil1 bir

sayfa istediklerini belirtmistir.’5

Matiiridi, bahsi gegen yorumlarin kesin degil; muhtemel oldugunu belirtmistir.
Ciinkii miifessirler, bahsettikleri topluluklar1 gozleri ile gdrmemisler dolayisiyla onlarin
ne istediklerini de onlardan duymamuislardir. Bu nedenle onlarin yaptiklar: yorumlar kesin
ve sabit olmaktan uzaktir. Bununla birlikte Matiiridi, mezklr ayet ile ilgili nakledilen
haberlerin miitevatir olmadigint bu nedenle zikredilen hadiselerin kesin oldugunu

sdylemenin imkan dahilinde bulunmadigin1 da ifade etmistir.”®?

717 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 16/306.

718 Matiiridi, Te 'vilatii’lI-Kur’an, 16/307.

779 e]-Miiddessir 74/52.

780 e]-Miiddessir 74/54.

781 Matiiridi, Te 'vilatii’lI-Kur’'an, 16/286.

782 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’'an, 16/286-287.
783 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’'an, 16/287.
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Matiiridi, miisriklerin hepsinin degil; yalnizca Onderlerinin peygamberden
taleplerinin olmasmni miimkiin gordiiginii de so6zlerine eklemistir. Miisriklerin
Onderlerinin kendileri i¢in ac¢ilmis sayfa taleplerini miimkiin géren Matiiridi, onlarin bu
taleplerini ise su sekilde izah etmektedir: Ilk olarak, onlarin bdyle bir taleplerinin olmas1
Hz. Peygamber’e kars1 kibirlenmeleri ve inat etmeleri nedeniyledir. Hz. Peygamberle
ilgili biraz dlslinmiis olsalardi hakikati bulmalart miimkiin olacakti ama onlar
kibirlenmeyi ve inat etmeyi tercih ettikleri i¢in hakikati bulamamiglardir. Bu nedenle
onlar, Hz. Peygamber’in, Risalet’inin dogruluguna inanmalar1 ve peygamberligini kesin
sekilde teyit etmeleri i¢in kendilerine de bir kitap inmesini talep etmislerdir. Nitekim
“Onlara bir ayet geldiginde, ‘Allah’in elgilerine verilenin benzeri bize de verilmedikge

784 mealindeki ayet onlarin bu taleplerini ifade etmektedir.

kesinlikle inanmayin’ dediler
Son olarak ise miisrikler, kendilerini Hz. Peygamber’den daha tistiin gordiikleri i¢in
peygamberlige ondan daha layik olduklarini diisiinmiis dolayisiyla inen kitabin da
kendilerine inmesi gerektigini ifade etmis olmalar1 da muhtemeldir. Nitekim “Bu Kuran,
su iki sehrinden biiyiik bir kisive indirilseydi ya!’ diye de eklediler.”’® “Ildhi uyar

1’86 mealindeki ayetler de onlarm bu diisiincelerini haber

icimizden ona mi indirildi simdi
vermektedir. Matiliridi yaptigi muhtemel yorumlarina delil olarak Kur’an’dan ayetler
getirmistir. Dolayisiyla o, Kur’an ayetlerinden yola ¢ikarak ayetleri izah etmis,
miifessirlerin yorumlarinin ise dogrulugunu teyit eden ne bir Kur’an’dan ayet oldugunu
ne de Allah Resulii’'nden miitevatir derecesinde gelen bir haber oldugunu dolayisiyla da
kendisinin yapmis oldugu agiklamalarin onlarin agiklamalarindan daha muhkem ve

saglam oldugunu ifade etmistir.”%’

“Kendilerine gelmis hi¢bir kesin delil olmadan Allah’in ayetlerini tartismaya
kalkisanlara gelince, muhakkak ki onlarin goniillerinde sakladiklari arzular, asla
ulagamayacaklar: bir biiyiiklenme duygusundan baska bir sey degildir. Oyleyse sen

Allah’a sigin; kuskusuz her seyi isiten, goren yalmz O’dur’®

mealindeki ayetin,
Yahudilerle Hz. Peygamber ve ashabi arasinda gecen tartisma hakkinda oldugu
nakledilmistir. Yahudiler, Deccal’ in fiziksel ozellikleri ve sahip oldugu nitelikleri
hakkinda Hz. Peygamber ve ashabi ile tartismislardi. Miifessirlerin geneli, bu ayetleri ve

bundan sonra gelen ayetleri hep bu tartisma ile iliskilendirip ayetleri bu rivayet

784 e]-En‘am 6/124.

785 ez-Zuhruf 43/31.

786 e5-Sad 38/8.

787 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’an, 16/287-288.
788 e]-Mii’min 40/56.
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bilmedigini ifade etmistir. O, mezkir ayette Allah’1n ayetlerinin tartisildig1 ifade edilirken
konunun nasil Deccal ile iliskilendirildigini anlayamadigini da belirtmistir. Bununla
birlikte ona gore, miifessirlerin, mezklr ayette gecen tartismanin Deccal ile ilgili
oldugunu ifade edebilmeleri i¢in miitevatir derecesinde bir haberin gelmesi
gerekmektedir. Ancak gelen haberin sahih olmasi durumunda s6z konusu tartigmanin

Deccal ile ilgili oldugu ifade edilebilir.”

Matiiridi’ye gore, ayette gecen Allah’in ayetlerini tartismaya kalkisanlar, ifadesi
ellerinde herhangi bir delil olmaksizin ayetleri reddetmek ve kendilerine tabi olanlarin
kafalarini karistirmak i¢in tartisan kafirlerin 6nderlerinden olan kimseleri kastetmektedir.
Bu kimselerin amact menfaatlerinin devamini saglamakti. Bu goriisiine delil olarak
“Boylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarini diisman kildik. Bunlar, aldatmak

95790

icin birbirlerine yaldizli sozler fisildarlar ve “Bunun gibi biz, her iilkede su¢lu ve

glinahkdrlarin elebaslarina, orada entrika pesinde kosma imkdm vermigizdir™™!
mealindeki ayetleri zikretmis bununla birlikte Kur’an’da bu manaya gelen baska ayetlerin
de var oldugunu belirtmistir.””> Miisriklerin ileri gelenleri,’””* sahip olduklar1 izzet ve
serefi korumak ve menfaatlerinin devamini saglamak amaciyla kendilerine tabi olan
kimselerin akillarmi karistirmak istemislerdi. Bu nedenle onlar, Allah’in ayetlerine dil
uzatmaktan ¢ekinmemislerdi. Dolayisiyla onlar, halk nezdinde izzet ve seref kazanmanin
hak nezdinde kazanmaktan daha onemli oldugunu diisiinmiislerdi. Iclerindeki

biiyiiklenme duygusu onlari, Allah’in ayetleri hakkinda tartismaya sevk etmisti.”**

Yine miifessirlerin geneli ayette gecen sen Allah’a sigin ifadesi ile ilgili

yorumlarmi Deccal ile iligkilendirip yapmuislar. Onlar, ilgili ayet ile Allah’in Deccal’in

AAAAAA

dogru bulmadigmi ifade etmistir. Ona gore, Allah’in kendisine sigimmayr emrettigi

Deccal’ in fitnesi degil firavun ve firavun ruhlu adamlarin hile ve tuzaklaridir. Benzer bir

95795

durum, “Rabbim! Seytanlarin gizli kiskirtmalarindan sana siginirim”’”> mealindeki ilahi

8 Matiirtdi, Te 'vildtii'l-Kur’dn, 13/81-82.

790 el-En‘am 6/112.

71 el-En‘am 6/123.

792 e]-Kehf, 18/56; et-Tevbe, 9/32.

793 Mekke toplumda Hz. Peygamber’in davetine kars1 ¢ikan aristokrat bir simif vardi. Bu simf Kur’an’da
“mele’” olarak ifade edilir. Genis bilgi i¢in bk. Hekim Tay, Kur’an’a Gore Mekke de Sinifsal Yapi
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2019),103-119.

794 Matiirldi, Te 'vildtii 'I-Kur’dn, 13/82.

795 el-Mii’mintin 23/97-98.
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beyanda da ifade edilmistir. Bu ayette de seytandan Allah’a siginilmasi emredilmistir.

Mezkir ayette de hile ve tuzaklardan da Allah’a siginilmas1 emredilmistir.”¢

Matiiridi, miifessirlerin ayetleri agiklarken yer verdigi Israiliyyat bilgilerini de
degerlendirmis tevatir derecesine ulagsmayan rivayetlerle ayetlerin a¢iklanmasin1 dogru

bulmadigini ifade etmistir:

Miifessirler, “Allah, inkdr edenlere Nuh’un karisi ile Lit’un karisini misal
vermektedir: Onlar kullarimizdan iki erdemli kisinin nikahi altindaydilar ama
kocalarimin davasina hiyanet ettiler. Dolayisiyla kocalart da Allah ’tan gelen cezaya karsi
onlart koruyamadi ve kendilerine, ‘Haydi, diger girenlerle birlikte girin bakalim atese!’
dendi””” mealindeki ayette bildirildirilen Nuh’un ve Lit’un karismin dinde hainlik
yapmastyla ilgili ¢esitli goriisler ileri stirmiisler. Onlardan bir kismi, Nuh’un karisinin,
Hz. Nuh’un kavmine onun delirdigini sdylemekle, Lit’'un karisinin ise eve gelen
misafirleri, Hz. Lit’'un kavmine haber vermekle hainlik ettigini ifade etmisler. Bazi
miifessirler ise o iki kadinin zina etmelerinden dolay1 eslerine hainlik ettiklerini ifade
etmistir. Matiiridi, bu yorumun yanlis oldugunu dolayisiyla kabul edilebilir olmasinin da
miimkiin olmadigini ¢linkii peygamberlerin her tiirlii hayasizliktan korunmus kimseler
oldugunu ifade etmistir. Ona gore, erkek, esinin ya da akrabalarinin zina yapmasindan
dolayr ayiplanir ayn1 zamanda ¢ocuklarinin nesebi konusunda siiphe altinda birakilir.
Dolayisiyla tevatiir yoluyla gelen bir haber olmadan ayetlerin bu tiir rivayetlerle

yorumlanmast dogru degildir.”*®

Bununla birlikte bahsi gegen iki kadmin, peygamberlerin kavimlerine
peygamberleri zor durumda birakacak haberleri vermelerinden dolayi hainlik ettiklerinin
ifade edilmis olmasi1 da miimkiindiir. Bu iki kadinin dinde esleriyle muhalif; kafirlerle
muvafik olmalari onlar1 bu davraniglar1 yapmaya sevk etmistir. Bagka bir deyisle bahse
konu olan bu iki kadini, bu davranisa sevk eden amil kavimleri ile inkarda muvafik
olmalaridir. Ciinkii onlar eslerine iman etmis olsalardi bu tiirlii bir davranis icerisine
girmeleri miimkiin olmazdi. Diger taraftan bahsi gecen iki kadinin kocalarina yaptigi
hainligin, ne oldugunu bulmaya yonelik yorumlarda bulunmaktansa yorum katmaksizin,

yalnizca ayette gectigi haliyle kabul etmek daha dogru bir yaklasimdir.”®

796 Matiiridi, Te 'vilati’l-Kur’'an, 13/83.
797 et-Tahrim 66/10.

798 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 15/279.
799 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 15/279.
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“Kaf. San1 yiice Kur’dan’a yemin olsun!”% ayetinde gegen “kaf” harfinin ya bu

surenin ismi oldugu ya da mukattaa harflerinin hepsinden kiniye oldugu belirtilmistir.3"!

Matiiridi’ye gore, hurif-1 mukattaa ile alakali ne Hz. Peygamber’den miitevatir ya
da meshur bir rivayet gelmis ne de ashabindan bir rivayet gelmistir. Bu nedenle bu
harflerle ilgili yorum yapmamak dolayisiyla susmak daha dogru bir yaklasim olmaktadir.
Bu harflerle ilgili Allah ve Resuliinden bir haber olmadik¢a Allah’in muradinin ne
oldugunu anlamak dolayisiyla iizerinde yorum yapmak miimkiin degildir. Bununla
birlikte Hz. Peygamber’in ashabin bu harflerle ilgili ona herhangi bir soru sorduklarina
dair bir rivayet de gelmemistir. Muhtemelen onlar, bu harflerin manasini veya bu harflerle
ne demek istendigini bildikleri i¢in sormamis olabilirler. Bagka bir ihtimal ise onlarin bu
harflerin, sir oldugunu, Allah’1n kimseyi muttali kilmadigin1 ve miitesabihattan oldugunu
bildikleri i¢in sormamis olabilirler. Baska bir ihtimal ise bu tiir lafizlarin, Hz.
Peygamber’e mahsus 6zel bilgiler igerdigini dolayisiyla sadece Allah Restlii’niin
bilebilecegini diisiindiikleri i¢in sormamis olabilirler. “Gaybt O bilir, gizlisini kimseye

acmaz, ancak elgi olarak sectigi baska "

mealindeki ayette de ifade edildigi gibi
peygambere Ozel bilgiler icerdigi icin sormamus olabilirler.*®Bagka bir ihtimal ise
sahislarin isimlerindeki manalar sorulmadigi gibi bunlarin da sure isimleri oldugunu
diisiindiikler1 i¢in manalarinin sorulmasini gerekli gérmemis olabilirler. Bunlar
thtimallerdir, bu konuda herhangi bir haber gelmemistir. Ashabin, inen bazi ayetleri
anlamadiklar1 i¢in manasini sorduklari halde bu mevzuyla ilgili soru sormamalari, onlarin
bunlar1 anladiklari i¢in sorma geregi duymadiklarina isaret etmektedir ki bu thtimal daha
giiclii bir ithtimaldir. Ciinkii Kur’an, onlarin diliyle inmis ve onlar inen ¢ogu ayetlerin
sebeb-1 niiziiliinii biliyorlardi. Bu nedenle onlar, mana, maksat ve hiikiimlerini anladiklar

ayetlerle ilgili soru sorma geregi duymuyorlardi. Mukattta harflerinin durumunu da

anladiklar igin sorma geregi duymamuis olabilirler.5%

Matiiridi, Kur’an’daki miibhem ifadelerin vuzuha kavusmasi i¢in miitevatir haberi
gerekli gordiigli gibi esbab-1 niizlll ve kissalarla ilgili yapilan agiklamalarin da tevatir
yoluyla gelen bir habere dayanmasi gerektigini ifade etmis, bu yolla gelen haber olmadan

da yapilan yorumlar1 kabul etmemistir. Son olarak da sahitlik gerektiren durumlarda da

800 Kaf 50/1.

801 Matiiridi, Te 'vildatii’l-Kur’dn, 14/103.

802 e]-Cin 72/26-217.

803 Matiiridi, Te 'vilati'I-Kur'dn, 14/104.

804 Matiiridi, Te 'vilati'I-Kur’'dn, 14/103-104.
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bu haberi gerekli gormiistiir. Sayet bahsi gegen konularda miitevatir bir haber
bulunmuyorsa da acgiklama yapmaya calismak yerine susmanin gerekli oldugunu ifade

etmistir.
2.6. Ahad Habere Dayanmasi

Matiiridi’ye gére peygamberden gelen haberler ikiye ayrilir. Ik haber tiirii
yukarida degindigimiz iizere miitevatir haberdir. “/kinci haber tiirii olan haber-i vihid
ise “bir kiginin verdigi haber” demek olup “isnad agisindan tevdtiir derecesine ¢ikamayan

haber” diye tammlanir.”%%

Bu haberi aktaran kimselerin dogruluklarini ve masum olduklarimi kanitlayacak
deliller bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu yolla gelen haberlerin muhtevasinin ve

ravilerinin durumlarinin incelenmesi gerekmektedir. 8%

Matiiridi, bu yolla gelen haberin ravilerin durumlarinin detaylica incelenmesi,
haberin dogrulugu kesin olan nas ile mukayese edilmesi sonucunda bu nas ile Ortiisiip
ortlismedigi ve muhtevasinin miimkiin olup olmadiginin da incelenmesi gerektigini
belirtmistir. Bahsi gecen bu incelemeler sonucunda 6ne ¢ikan duruma goére bu haber ya
kabul edilir veya reddedilir. *7 Ancak yapilan bu incelemeler sonucunda da bu haberin
dogrulugunun kesin olarak tespit edilmesi miimkiin degildir.3*®*Bununla birlikte o, bu
haberlerin dogrulugu siipheli oldugu dolayisiyla kesin bilgi ifade etmedigi icin ameli
konularda bazen kabul edilebilecegini fakat itikddi konularda kabul edilemeyecegini

ifade etmistir.8"

Calismamizin bu kisiminda Matiiridi’nin, miifessirlerin naklettigi rivayetleri
kabul etmeme gerekcesinin rivayetlerin ahad haber olmasindan kaynaklandigini belirttigi
orneklere yer verecegiz.

Matiiridi’ye gore “Siira iiflendigi zaman®'° mealindeki ayette gegen “nukira” fiili
“tiflendi”, “naklr” ise “sir” anlamina gelmektedir. Ayette gegen mezkir fiil dncekilerin
kitaplarinda ge¢mektedir. Bununla birlikte bahsi gecen fiil gercek anlamda

yorumlanabilir. Su halde mezklr ayet, iifiirme fiilinin ardindan kiyametin kopacagini

805 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), “Kelam Terimleri
Sozlugi”, 117.

806 Erdogan, “Imam Maturidi’nin Te’vil ve Haber Teorilerinin Mukayesesi”, 1071.

807 Ozcan, Matiiridi de Bilgi Problemi, 86.

808 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid A¢iklamalr Terciime, 49.

809 Kutlu, “Bilinmeyen Yonleriyle Tiirk Din Bilgini Imam Matiiridi”, 16-17.

810 e]-Miiddessir 74/8.
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ifade etmektedir. Bununla birlikte bu fiilin zihinde canlandirma manasinda olmasi da
miimkiindiir. Bu durumda ise ayet, Allah i¢in her seyin kolay ve basit oldugunu ifade
etmektedir. Clinkii iiflirme herkes i¢in kolay ve basit olan bir fiildir; hi¢ kimse bu fiili
gergeklestirirken zorlanmaz dolayisiyla bahsi gecen hususun ger¢geklesmesinin Allah igin
kolayligi ifade edilmis olmaktadir. Bu baglamda ikinci yaratilista ruhun iiflenmesinin ¢ok
hizl1 gergeklesecek olmasinin ifade edildigini s6ylemek de miimkiindiir. Baska bir deyisle
ruhu iiflenecek kimselere, ruhlarinin bir nefes siirecinde iade edilmesini ifade eder. Ciinkii
ilk yaratilista ruhun iiflenmesi, belli bir siirenin ge¢gmesine bagli oldugu icin yavas
gerceklesmistir. Fakat bu husus ikinci yaratilista hizli gerceklesecektir. Matiiridi, ayetin
gercek manada degil de temsili manada yani zihinde canlandirma manasinda
yorumlanmasinin daha uygun oldugunu diisiindiigiinii ifade etmistir. Baz1 hadislerde
“naklr” ve “sir’dan bahsedildigini ve bahsedilen hadisleri ise 4had haber oldugu icin
kabul etmedigini de belirtmistir. Ciinkii ona gore, ahadd haber ameli konularda bilgi
kaynag1 iken sahitlik edilecek imani konularda kesin bilgi kaynagi degildir. “nakar” ve
“str” kelimelerin gercek manada kullanildigini ifade etmek i¢in delilin kesin bilgi
saglamas1 gerekmektedir. Delil kesin bilgi saglamadig: i¢in de bu kelimelerin gercek

manada kullanildig1 sdylemek miimkiin goriinmemektedir.®!!

Matiiridi, mezkir ayeti,
Kur’an’daki benzer ayetlerle®'? birlikte hem ger¢ek anlamda hem de temsili anlamda
degerlendirmis ve bu anlam denenmelerinden sonra gergek manada yorumlanmasinin
miimkiin olmadigini buna karsin temsili anlamda yorumlanmasinin dah uygun oldugunu
ifade etmigstir. O, bazi rivayetlerde mezkir kelimelerden bahsedildigi, lakin bu
rivayetlerin 4had haber oldugu icin kabul edilmesinin miimkiin olmadigini da ifade
etmistir. Ciinkli Matiiridi, 4had haberleri ameli konularda bilgi sagladigini kabul ederken
sahitlik gerektiren imani konularda delil olarak kabul etmemektedir.

Matiiridi’nin ayn1 diisiinceden hareketle kabul etmedigi diger bir 6rnege ise “Sana
okutacagiz ve Allah dilemedikge unutmayacaksin. O, acik olan: da bilir, gizli olant da8"
mealindeki ayetle ilgili aciklamalarinda karsilasmaktayiz. Ona gore bu ayet, Hz.
Peygamber’in risdletine delil olmaktadir. Ciinkii Allah, bu ayet ile Hz. Peygamber’e
indirilen vahyi kendisine unutturmayacagini ve vahyi onun adina koruyacagimi ifade

etmektedir. Okuma ve yazma bilmeyen Hz. Peygamber, kendisine indirilen ayetlerin

tamamini tek seferde okuyabiliyordu. Vahyin indigi esnada ona ezberlemek icin dilini

811 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 16/248-249.
812 < Siira bir defa iiflendiginde” (el-Hakka, 69/13); “(Cezalar1) korkung bir sesten ibaretti” (Yasin, 36/29)
813 ¢]-A’1a 87/6-7.
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kipirdatmasi da yasaklanmisti. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in, okuma ve yazma bilmedigi
halde kendisine indirilen vahyi ezberlemesi risaletine delil olmaktadir. Matiiridi’nin bu
ayetle ilgili isabetli bulmadig1 ise ayette gecen “Allah dilemedikce” terkibi ile ilgili
yapilan yorumlar olmustur. Miifessirler, Allah’in Hz. Peygamber’e okuttugu ayetlerden
dilediklerini okutturup dilediklerini de unutturdugunu belirtmisler. Bu goriislerinin
delilini ise Hz. Peygamber’e bazi ayetlerin unutturuldugunu ifade eden rivayetler
olusturmustur. Matiiridi aklen bu durumun miimkiin olmadigin1 belirtmis ve bu hususu su
sekilde izah etmistir. Oncelikle Allah’in Hz. Peygamber’e indirip okuttugu ve sonra
unutturdugu bir ayeti, kafirler ondan okumasini istese, Hz. Peygamber de unuttugundan
dolay1 okuyamasa bu durum onlarin, Hz. Peygamber’in aleyhinde kullandiklar1 bir delil
haline gelir. Matiiridi, Hz. Peygamber’in indirilen baz1 ayetleri unuttuguna dair gelen
haberlerin ahad haberler oldugunu dolayisiyla bu tiir haberler ile kesin bir yargiya
varmanin dogru olmadigini ifade etmistir. Clinkii ona gore ahad haberler, ameli konulara
yonelik kesin bilgi verirken sahitlik edilecek imani meselelere yonelik kesin bilgi

vermemektedir. Bahsi gecen husus da sahitlik gerektiren meselelerdendir.3!*

Matiiridi, bu ayetin te’vilinin {i¢ sekilde olmasinin miimkiin oldugunu belirtmistir:
[lk olarak, bizim i¢in peygamberlerin masumiyetinin kesinligi ortaya ¢ikmasina ragmen
peygamberler i¢in ayni durum s6z konusu degildir. Bu nedenle onlar, hata islediklerinde
kendilerine verilen nimetin zeval bulmasi endisesine kapilip kendilerini giiven igerisinde
hissetmiyorlardi. Dolayisiyla onlar, hata yapmaktan korkuyorlar ve giinah islemekten
Allah’a sigmiyorlard1 ciinkii kendilerinin hatalardan korunduklarint bilmiyorlardi.
Kur’an’in bildirdigine gére, Hz. Ibrahim ve kavminin arasinda gegen tartismalarda o,
kendisine bahsedilen nimetlerin zevalinden korktugunu ifade etmistir.3!> Peygamberler
giinah ile sinanabilecegi endigesini tagidiklari i¢in glinahtan dua ile Allah’a siginmiglardir.
Ayni duruma Hz. Suayb®'® ve Hz. Yusuf®!” kissalarinda da yer verilmektedir.®'® “Sana ve
senden oncekilere soyle vahyedildi: Eger Allah’a ortak kosarsan bilmis ol ki yaptiklarin

2819

bosa gidecek ve mutlaka hiisrana ugrayanlardan olacaksin”® “mealindeki ayette de

goriildiigli gibi zelle kabilinden bir gilinah islediklerinde vahyin kesilmesinden

814 Matiiridi, Te vildtii I-Kur’an, 17/187.

815 ¢]-En‘am 6/80; Ibrahim 14/35.

816 e]- A ‘raf 7/809.

817 Yisuf 12/76.

818 Matiirldi, Te 'vilatii'I-Kur’dn, 17/187-188.
819 ez-Ziimer 39/65.
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korkuyorlar ve agir bir yiik yliklenmekten endise duyuyorlardi. Dolayisiyla mezkir ayet,

Hz. Peygamber’in endiselerini gidermeye ydnelik olabilir.8*

A%

Ikinci olarak, ayette gecen “insd” kelimesi gercek anlamda unutma olmayip
hiikmiiniin unutturulmasi yani neshedilmesi veya sanki hi¢ inmemis gibi bir hal almas1
manasina da gelebilir. Bu durumda ayet, Allah’in nassin metnini degil de hiikmiinii
unutturmasini ifade eder. Bagka bir deyisle nassin metni durdugu igin gercekte bir
unutturma olmayip hiikmii terk edildigi veya uygulanmadigi i¢in pratikte unutturulma

anlamma gelir.%?!

Son olarak bu hususun, bir kimsenin her giin okudugu Fatiha siresini bir isle
mesgul iken bir kelimesinin bile hatirina gelmemesi sanki o stireyi tamamen unutmus gibi
bir hisse kapilmasi, fakat mesguliyeti bittikten sonra zihnini toparladiginda ise tamamini
zihninde bulmasi durumuna benzer bir durumdur. Hz. Peygamber de bir isle zihnen
mesgulken kendisine indirilen ayetlerin bir kismin1i o esnada zihninde bulamamis
dolayisiyla sanki unutmus gibi olmus, zihnini toparladiginda ise her seyin yerli yerinde
oldugunu farketmis olabilir.8*?Matiiridi, Hz. Peygamber’e baz1 ayetlerin unutturuldugunu
ifade eden rivayetlerin ahad haber oldugunu, bu rivayetler ile kesin bir yargiya varmanin
da dogru olmadigini ¢iinkii bahsi gecen hususun sahitlik gerektiren bir husus oldugunu,
sahitlik gerektiren hususlarda ise bu tiir haberlerin delil olamayacagini ifade etmistir.
Sonug¢ olarak o, sahitlik gerektiren hususlarda ahad haberin delil olmasimin makul
olmadigini ifade etmis, bununla birlikte o, mezkilir ayeti akli ve nakli deliller 15181nda
muhtemel yorumlara yer vermistir.

Miifessirlerden “Ismail’i, Elyesa’it ve Ziilkifl'i de an. Hepsi de iyi

kimselerdir’8®

mealindeki ayette gegen Elyasa’nin ilyas oldugunu belirten oldugu gibi
onun amcasinin oglu oldugunu belirtenler de olmustur. Mezkir ayette gegen Ziilkifl’in
kim oldugu hakkinda da farkli goriisler ileri stirtilmiistiir. Bazilar1 onun, dort yiiz nebinin
arasinda yasayan bir adam oldugunu ifade etmistir. Onlara gore, donemin kral1 bu dort
yiiz nebiden ii¢ yiiziinii 61diirmiis, bu adam da kalan yiiz nebiyi saklayip yedirip igirmisti.
Bu kalan yiiz kisinin arasinda ilyas da vardi ve adam onu kendi kefaletine almisti. Bu
yiizden bu adama onlara kefil oldugu ve yedirip i¢irdigi i¢in Ziilkifl denilmisti. Bazilar

ise Ilyas’in yiyecegine kefil oldugu i¢in ona Ziilkifl denildigini ifade etmistir. Ebt Mfisa

820 Matiiridi, Te 'vilati’l-Kur’dn, 17/187-188.
821 Matiridi, Te 'vildatii'l-Kur’dn, 17/189.

822 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur'dn, 17/189.

823 e5-Sad 38/48.
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el-Eg’ari ise onun, nebi olmadigim fakat salih bir kimse oldugunu ve giinde yiiz rekat
namaz kildigini, yine salih bir kimsenin 6liimii esnasinda onun isini yapmaya kefil
oldugunu bu sebeplerden &tiiri Allah’in onu 6vme maksadiyla Ziilkifl dedigini
belirtmistir. Bazilar1 ise bir nebinin, kendisi oldiikten sonra teblig gorevini kimin
istlenecegini sordugunu, onun ise bu gorevi istlenecegini sdyledigi ve nebi dldiikten
sonra bu gorevi iistlendigi dolayisiyla bu goreve karst vefali oldugu i¢in ona bu isim ile
hitap edildigini belirtmistir. Matiiridi ise mezkir ayette Allah’in belirttigi gibi hayirh bir
kimse oldugunu bilmek disinda onun kim olduguyla ilgili herhangi bir bilgisinin
olmadigini ifade etmistir. Ona gore, bahsi gegen bilgiler 4had haberlere dayanmaktadir.
Ahad haber, amel etmek i¢in bilgi degeri olan haberler olsa da sahitlik icin ayni degere
sahip degildir. Bahsi gecen bilgiler ise sahitlikle alakali bilgilerdir dolayisiyla bunlar terk

etmek nakletmekten evladir.3%*

2.7. Israiliyyat Kaynakh Olmasi

Israiliyat, cogunlukla Yahudi kismen de Hiristiyan kaynaklarindan rivayet edilen
“kissa, efsane, olay veya bilgi” anlamlarinda kullanilmaktadir. Bu terimin tam olarak
hangi manaya geldigi, nasil ve ne zaman ortaya ¢iktig1 ve Miisliimanlar tarafindan ne

zaman kullanilmaya basladig1 hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir.’?

Matiiridi, tefsirde kaynak olarak kabul géren Ehl-i kitap’tan gelen rivayetler ile
ilgili hassas davranmigtir. Kur’an’in anlagilmasi noktasinda bu rivayetlerin ¢ok da gerekli
olmadigin1 bununla birlikte tefsirde bu rivayetlerin ¢okc¢a kullanilmasini uygun
bulmadigini belirtmistir.??® Ciinkii o, Kur’an’da anlatilan kissalarm, Hz. Muhammed’in

risaletine delil oldugunu ifade etmistir.??’

Kur’an’da, mesajin muhatablara etkili bir bicimde ulagmasi i¢in kissalar

anlatilmistir. Kissa, Kur’dn’da ge¢mis donemde yasamis peygamberler ve kavimlerin

hayat kesitlerinin anlatildig1 olaylardir. Dolayisiyla kissalarin kaynag vahiydir.3*8

Hz. Muhammed Kur’an nazil olmadan 6nce kissalar hakkinda herhangi bir bilgiye
sahip degildi. Dolayisiyla bu bilgiler ona, Allah katindan gelmis ve o, Allah’in bildirmesi

sayesinde bilgi sahibi olmustur. Bu nedenle Matiiridi, dogrulugu kesin olarak bilinmeyen

824 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur'dn, 12/288.

825 fbrahim Hatiboglu, “Israiliyat”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi
Arastirmalart Merkezi, 2001), 23/195.

826 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’dn, 9/246-247.

827 Erdogan, “Imam Maturidi’nin Te’vil ve Haber Teorilerinin Mukayesesi”, 1069.

828 Kara, “Kur’an Kissalarim ‘Hikdye’ Kavramiyla Tanimlamanin imkani”, 59.
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Ehl-i kitap’tan gelen bu rivayetlerin tefsire eklenmesini, Kur’an’in hakikatine ve
peygamberin risaletine golge diisiiren kaynaklar olarak gérmektedir. Bununla birlikte ona
gore kissalar, Hz. Peygamber doneminde yasayan Yahudi ve Hristiyanlarin isittiginde
itiraz edemeyecekleri sekilde aktarilmasiyla hem Hz. Peygamber’in risdletine hem de
Kur’an’in onceki kitaplar1 tasdik eden bir kitap olduguna delil olusturmaktadir. Hz.
peygamber zamaninda yasayip da bu kissalar1 duyanlar, Kur’an ile kendi kitaplarindaki
bilgilerin ortiismesinden dolay1r Miisliiman olmuslar. Ciinkii onlar Hz. Peygamber’in, bu
bilgileri 6nceden bilmedigini bununla birlikte birinden 6grenmedigini de biliyorlardi.
Dolayistyla onlar, Hz. Peygamber’in bu bilgileri vahiy sayesinde d6grendigini anladiklari

i¢in Miisliiman olmuslar. %

Matiiridi’nin Ehl-1 kitap’tan gelen bilgilere mesafeli yaklagmasinin nedeni,
Kur’an ve siinnetin yaninda bu tiir bilgilerin siipheli olmasidir.®° Matiiridi, sahih ve
saglam bir delilin olmadig1 hususlarda agiklama yapmay1 zorlama ve gereksiz yorumlar
olarak kabul etmistir. Bununla birlikte Kur’an’in verdigi bilgilerin muhataplar i¢in yeterli
oldugunu, fazlasinin ogrenilmesinin ise gereksiz oldugunu belirtmistir. Ayrica o,
Kur’an’da gegen bir meseleye herhangi bir delil olmaksizin bu tiir rivayetlerle ekleme
veya ¢ikarma yapmanin, Allah’a iftira atmak ve Allah adina yalan sdylemek anlamina
geldigini bu nedenle bunun korkulmasi ve sakinilmasi gereken bir durum oldugunu ifade
etmistir. Dolayistyla onun, Israiliyyat bilgisine dayanan rivayetlere bahsi gegen

nedenlerden dolay1 mesafeli yaklastigim belirtmek miimkiindiir.®*!

Matiiridi’nin tefsirinde Tevrat ve incil’den dogrudan bir alint1 yaptigini sdylemek
miimkiin degil. Fakat onun, yasadig1 cografya ve tarih g6z 6niinde bulunduruldugunda
Hristiyanlarla karsilagtigini sdylemek ise miimkiindiir. Onun Hristiyanlarla temasi,
eserlerinde yaptig1 agiklama ve yorumlar dikkate alindiginda Kur’an’in ¢izdigi sinirlar

cercevesinde gergeklesmistir.53

Matiiridi, miifessirlerin ayetleri izah ederken naklettigi baz1 Israiliyyat haberlerini
sahih bulmamis ve bu konuda yapilan yorumlarin, bilgi degeri tasimasinin ancak sahih
bir rivayetle miimkiin oldugunu ifade etmistir.3*> Ona gore, miifessirlerin bu konuda

naklettigi bilgiler, sem’1 yolla elde edilebilecek bilgilerdir. Bu bilgilerin dogru olup

829 Memis, “Imam Matiiridi ve Ebtssuid’un tefsirlerinde Hz. Meryem”, 104-105.
830 Memis, “imam Matiiridi ve Eblssuid’un tefsirlerinde Hz. Meryem”, 137.

831 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’an, 9/141.

832 Memis, “Imam Matiiridi ve EbGissutid’un tefsirlerinde Hz. Meryem”, 106.

833 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, 9/391-392.
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olmadiginin bilinmesi ancak sahih bir rivayet ile miimkiindiir. Bununla birlikte
dogruluguna delil olan sahih bir rivayet bulunmadigi halde bu bilgiler ile ayetler tizerinde
yorum yapmak caiz degildir.3** Matiiridi’nin miifessirlerin yaptig1 yorumlarin -kendi

ifadesiyle- Israiliyyat bilgisine dayandig1 icin kabul etmedigi drnekler ise;

“(Sonra gelenler) bilmedikleri konuda karanliga tas atar gibi tahminler yiiriiterek,
‘Onlar ii¢ kisidir, dordiinciileri de kopekleridir’ diyecekler;, ‘Bes kisidir, altincilart
kopekleridir’ diyecekler. ‘Onlar yedi kisidir, sekizincisi kopekleridir’ diyecekler. De ki:
‘Onlarin sayisint Rabbim daha iyi bilir. Onlar hakkinda bilgisi olan ¢ok azdir. Artik onlar
hakkinda gerc¢egi aciklama disinda tartismaya girme ve kimseden de onlarla ilgili bilgi

isteme! 783

mealindeki ayeti izah ederken Matiiridi, Ashab-1 Kehf ’in isimleri, sayilari,
kopeklerinin adi1®*® hangi zamanda yasadiklari, meleklerden mi insanlardan mi1 olduklari
hakkinda herhangi bir bilgisinin olmadigini ifade etmistir. Bununla birlikte o Allah’in,
Hz. Peygamber’e bile onlar hakkinda herhangi bir kimseye soru sormasini yasakladigini
da belirtmistir. Ona gore, “Artik onlar hakkinda gercegi aciklama disinda tartismaya
girme ve kimseden de onlarla ilgili bilgi isteme!”®’ mealindeki ayet bu hususa isaret
etmektedir. Bununla birlikte bahsi gecen konularin Yahudi ve Hristiyanlarin kitaplarinda
farkli sekilde agiklanmis ya da hi¢ aciklanmamig olmasindan dolay1 Allah, peygamberinin
yalancilikla su¢lanmasini 6nlemek icin onu bu konular hakkinda bilgilendirmemis
olabilir. Peygamberin, onlarin kitaplarinda bulunmayan seyler hakkinda tartismaya
girmesi onlarin, onu yalancilikla sug¢lamasina neden olur. Dolayisiyla peygamberin
onlarla tartismasi onlarin kitaplarinda yer alan malumatla sinirlandirilmistir. Diger
taraftan onlarin isimleri ve sayilar1 hakkindaki agiklamalarin kesinlik kazanmasi sahih bir
rivayetle miimkiindiir. Allah, onlarin sayilarin1 kendisinin bildigini ve ¢ok az bir kimse
hari¢ bu konuda kimseye bilgi vermedigini belirtmistir. Bununla birlikte bu konularin
ogrenilmesi gereksizdir sayet gerekli olsaydi Allah, bunlar1 beyan ederdi. Dolayisiyla
Matiiridi, miifessirlerin bu konular1 aciklamak icin gayret etmelerini ve Kur’an ve sahih

haber disinda baska bir kaynaga basvurmalarini dogru bulmamaktadir.®*

Matiiridi, onlarin yasadiklart donem hakkinda da miifessirlerin ¢esitli yorumlarda

bulunduklar ifade etmis. Ona gdre onlarin aktardigi bu bilgiler de ancak sahih bir

834 Matiridi, Te 'vilati’lI-Kur’dn, 9/273-274.
835 el-Kehf 18/22.

836 Matiridi, Te 'vildatii 'I-Kur’dn, 9/42.

837 el-Kehf 18/22.

838 Matiiridi, Te 'vilati'I-Kur’'dn, 9/54-56.
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rivayetle bilinebilir. Sayet bunlar1 bilmeye ihtiya¢ olsaydi Allah zaten bunlar hakkinda
bilgi verirdi.?* Sonu¢ olarak Matiiridi, Allah’mn mezkir ayetle, onlarm sayilari
hakkindaki bilgiyi kendisinin bildigini ve konu hakkinda ¢ok az kimseye bilgi verdigini
bildirmis dolayisiyla bu konuda yapilacak yorumlarin karanliga tas atmak gibi oldugunu

belirtmistir.34

Matiiridi, “Onun yanina geldiginde kendisine ‘ey Misd’ diye seslenildi. Iyi bil ki
ben, evet yalniz ben senin Rabbinim, artik ayakkabilarini ¢ikar, ¢iinkii su anda kutsal

29841

vadide, Tuva’'dasin mealindeki ayeti izah ederken oncelikli olarak miifessirlerin

nakletmis oldugu rivayetlere ve yorumlara yer vermistir. 342

Onlar, mezkir ayette gecen Hz. Milsa’nin ayakkabilarini ¢ikarmasinin
emredilmesinin nedenlerine deginmislerdir: Miifessirlerden bazilar1 Allah’in, Hz.
Misa’'nin ayakkabilarinin murdar bir hayvan derisinden yapildigi i¢in ¢ikarmasini
emrettigini belirtirken bazilari da bahsi gegen yere ayakkabilarmin temas etmesi
nedeniyle topragin bereketini almasindan 6tiirli ¢ikarmasini emrettigini belirtmis. Bazilari
ise Allah’in, Hz. Miisd’nin tevazu i¢inde olmasini istedigi i¢in ayakkabilarini ¢ikarmasini
emrettigini ifade etmistir. Ciinkii onlara gore ayakkab1 giymek Gviilen bir davranistir.
Matiiridi, bahsi gecen emrin nedenini aragtirmanin gerekli olmadigini belirtmekle birlikte
bu emrin nedenini agiklamaya kimsenin hakki olmadigini da belirtmistir. Ona gore
kendisi de dahil olmak iizere hi¢ kimsenin, Allah’1n emrinin gerekgelerini belirtme hakki
ve yetkisinin olmadigini ifade etmistir. Bununla birlikte hi¢ kimsenin, Allah’in herhangi
bir neden s6z konusu olmaksizin bdyle bir emri verdigini séyleme hakk: da yoktur. Clinkii
saglam bir delile dayanmaksizin Allah’in sebepsiz ya da su sebepten dolayr emrettigini

ifade etmek Allah’a sahitlik yapmaktir.343

Mezkir ayette gecen “Tuva” kelimesi hakkinda da gesitli yorumlar yapilmistir.
Bazi miifessirler, bu kelimenin iki kez miibarek oldu manasina geldigini belirtirken
bazilar1 da “vatie’l-arda” terkibinden tiiremis olup miibarek vadiye ciplak ayakla basti
manasina geldigini belirtmistir. Diger miifessirler de buna benzer agiklamalarda

AAAAAA

ayetin tefsirinin yapilmamasi gerektigini ifade etmistir. Ona gore, Allah peygamberine bu

839 Matiridi, Te 'vildatii 'I-Kur dn, 9/55.
840 e]-Kehf 18/22.

841 Taha 20/11-12.

842 Matiiridi, Te 'vilati'I-Kur'dn, 9/246.
843 Matiiridi, Te 'vilati'I-Kur'dn, 9/246.
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haberleri risaletine delil olmasi igin bildirmektedir. Ciinkii Ehl-i kitap’inda kitaplarinda
bu bilgiler mevcuttur. Miifessirlerin gergege uygun olmayan yorumlar1 nedeniyle bu
haberler peygamberin risaletine delil olmaktan ¢ikar. Ciinkii onlar, kitaplarinda yazan
bilgilerden farkli bilgilerle karsilasinca peygamberin risaletine karsi kusku duyarlar.
Onlarin kitaplarindaki bilgilerin Kur’dn’da da yer almasi peygamberin risaletine delil
olacakken miifessirlerin sahih bir delile dayanmaksizin yaptiklari her yorum, bu bilgilerin
hatali olmas1 veya ger¢egin degistirilmesi sonucuna neden olmaktadir. Bu nedenle i¢

yiiziine vakif olmadan meseleler hakkinda yorum yapmaktansa susmak daha evladir.34*

Dolayisiyla Matiiridi, herhangi bir delil olmadan yapilan yorumlari, Allah’a yalan
yere sahitlik etmek veya Allah adina yalan sdylemek gibi tehlikelere neden oldugu igin
kabul etmemistir. Ayrica o, Kur’an’da gegen bu tiir haberlerin, Hz. Peygamber’in
risaletine delil olan haberler oldugunu bu nedenle saglam bir delil olmadan yorum
yaptlmasint dogru bulmadigini ifade etmistir. Ona gore delilsiz yapilan yorumlar,
Kur’an’a ve Hz. Peygamberin risaletine halel getirmektedir. Bu nedenle bu konularda

zorlama yorum yapmaktansa susmanin daha evla oldugunu ifade etmistir.

Matiiridi, “Geng, ‘Gérdiin mii, dedi, o kayanin yanminda konakladigimiz zaman
balig1 unuttum! Onu sana séylemeyi bana unutturan, seytandan baskas: degildir.’ Balik,
sasilacak bir sekilde denizde yolunu tutup gitmisti”’®* mealindeki ayetle ilgili oncelikli
olarak miifessirlerin goriislerini aktarmig sonrasinda ise aktardigi bu gorisleri

degerlendirmistir:

Hasan-1 Basri ayette gecen unutma fiilinin, “emri yerine getirmemek veya terk
etmek” manasma geldigini belirtmis bu nedenle gencin, Hz. Mlsd’ya balig1 kasten
hatirlatmadigin1 ifade etmistir. Ona gore, gencin Hz. Misd’ya seytanin kendisini
kiskirtmas1 nedeniyle ona baligi hatirlatmadigini belirtmesi bu goriisiine delildir.
Matiiridi onun yapmis oldugu bu yorumun ihtimal dahilinde olmadigini ifade etmistir.
Ona gore, gencin Hz. Mlsa’ya balig1 belirtildigi gibi kasten hatirlatmamasi s6z konusu
degildir. Ancak seytanin dini konularda ve burada bahsi gecen hususa benzer hususlarda

insan1 engellemek icin gayret gdstermesi miimkiindiir.34°

Allah’m, Hz. Miisd’ya bahsi gegen kimseden ilim 0grenmesini emretmesinin

nedeni hakkinda ihtilaf s6z konusudur. Miifessirlerden bazilarina goére, Hz. Misa

844 Matiridi, Te 'vilati'l-Kur’dn, 9/246-247.
845 el-Kehf 18/63.
846 Matiiridi, Te 'vilati'I-Kur'dn, 9/112.
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kavmine bir konugsma yapmis, yaptig1 bu konugmay1 ¢ok begenmis ve diinyada kendisi
kadar bilgili bir kimsenin olmadig1 diisiinmiistii. Bu nedenle ona, kendisinden daha bilgili
birinin oldugunun haberi ve bu kimsenin ikamet ettigi yerin bilgisi verilmisti. Allah, Hz.
Miisa’ya ona gidip ondan ilim almasini emretmisti. Miifessirlerden bazilar1 ise bu yorumu
kabul etmemistir. Onlara gore, Hz. Misa’ya Tevrat verilmisti. O da Tevrat sebebiyle
kendisinden daha ilim sahibi kimsenin bulunmadigini diistinmiistii bu nedenle ona
yorumun da dogru olmadigini ifade etmistir. Ona gore sayet bahsi gegen iki nedenden
dolay1 o alimden ilim almasi emredildiyse bu durum onun, i¢inden gegen diisiincelerinden
dolayr kinandig1 ve cezalandirildigi anlamina gelir. Allah’in, Hz. Mlisa’ya bahsi gecen
alimden ilim almasini emretmesi i¢in bir sebebin olmasi1 gerekmez. Dolayisiyla Allah’in
Hz. Miisa’ya verdigi bu emir séz konusu kisiden ilim 6grenmesi i¢in dogrudan verilmis
bir emir olabilir. Bu emir ile Hz. Miisa’nin imtihani s6z konusudur. Allah kullarin diledigi
sekilde imtihan eder, Hz. Misa’y1 da o kimseden ilim 6grenmek ile imtihan etmistir.
Bununla birlikte Allah, Hz. Mlsa’ya ilim 6grenme ylikiimliiliigiinii yerine getirmesi i¢in
de emir vermis olabilir. Dolayisiyla Allah’in bu emrinin, Hz. M{isd’y1 imtihan etme
maksadiyla gerekli kildig1 ylikiimliiliik olmas1 miimkiindiir. Nitekim Hz. Mi{isd’nin Sina
Dagi’na gitmesi ve orada yazili olarak kendisine Tevrat’in verilmesi de Allah’in imtihan

sebebiyle ona dogrudan verdigi bir emirdir.34

Miifessirler, Hz. Msa’nin ilim 6grenmek i¢in gittigi kisinin admin Hizir
oldugunu ve Hz. M{is4’ya tabi olan gencin adinin ise Y{isa b. N{in belirtmisler.3*8 Matiiridi
i1se Hizir isminin Kur’dn’da ge¢gmedigini, Kur’an’da yalnizca “kullarimizdan biri” olarak
ifade edildigini belirtmistir.** Bununla birlikte miifessirler, onunla hangi denizin
kiyisinda karsilastiklarina ve aralarinda gergegi yansitip yansitmayacagi yalnizca sahih
bilgiye bagli olan konugmalara da yer vermigler. Matiiridi’ye gore ileri siiriilen bu
iddialardaki bilgilerin 6grenilmesi ancak vahiy alan birinin belirtmesi ile miimkiindiir.
Dolayisiyla vahye dayanmayan bilgilerin dogru olup olmadiginin ve gercegi yansitip
yansitmadigimin bilinmesi miimkiin degildir. Ileri siiriilen iddialar1 destekleyen bir rivayet
varsa kabul edilir yoksa bu tiir konularda Kur’an’in belirttigi kadariyla yetinmek fazlasini
sOylememek gerekir. Anlatilan bu kissalar, Hz. Peygamberin risaletine delil olmasi i¢in

Kur’an’da yer almaktadir. Bu kissa ve haberler Ehl-i kitap’in da kitaplarinda yer

87 Matiridi, Te 'vilati’l-Kur’dn, 9/114-115.
848 Matiiridi, Te 'vilati'I-Kur’'dn, 9/115-116.
849 el-Kehf 18/65.
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almaktadir dolayisiyla onlarin kitaplarinda anlatilandan fazlasina veya eksigine yer
vermek Hz. Peygamberin, onlar tarafindan yalanlanmasimna neden olacaktir. Oysa
Kur’an’da bu kissalar, onlarin Kur’an’t ve Hz. Peygamber’i tasdik etmesi igin

anlatilmaktadir.3*°

Matiirldi, miifessirlerin yapmis oldugu agiklamalarin ancak vahiy alan yani
vahiyle bilgi sahibi olan bir peygamberin haber vermesiyle bilinmesinin miimkiin
oldugunu, bu yol disinda yapilan agiklamalarin ise dogru olup olmadiginin bilinmesinin
miimkiin olmadigin1 belirtmistir. Ona goére Kur’an ve sahih haberin yer vermedigi
hususlarin bilinmesi gereksizdir. Dolayisiyla bu tiir bilgilerin 6grenilmesine ihtiyac

yoktur, asil dgrenilmesi gereken ise kissalarin mana ve hikmetleridir.5"!

Matiiridi, Hz. Peygamber’in onceden kissalarla ilgili bilgi sahibi olmamasini
mucize kapsaminda degerlendirir. Bu yoniiyle Kur’an’daki kissalar peygamberin
risaletine delil olmaktadir. Hz.Peygamber’in, kissalar hakkinda hic¢ bilgi sahibi degilken

Kur’an sayesinde bilgi sahibi olmas1 bu bilgileri Allah’tan aldigin1 kanitlamaktadir.3>?

Miifessirlerin geneli, “‘Ben onlarin gormediklerini gordiim, bu yiizden elginin
izinden bir avu¢ avugladim ve onu attim. Nefsim beni boyle yapmaya itti’ diye cevap
verdi”®? mealindeki ayeti agiklarken Samiri’nin Cebrail’i goriip, atimin ayak izinin
oldugu topraktan bir avug alip onu attigini belirtmisler. Matiiridi’ye gore, s6z konusu
ayette ne Cebrail ne onun at1 ne de toprak ge¢cmektedir. Fakat bahsi gectigi lizere atin ayak
izinden bir avug toprak alinmas1 muhtemeldir. Miifessirlerin mezkdr ayetle ilgili s6zleri
sahih ve sabitse yapilan yorum kabul edilebilir aksi durumda Kur’an’a ekleme veya
cikarma da bulunma s6z konusudur. Onlarin kitaplarinda yer alan bu tiir haber ve
kissalarin Kur’an’da da yer almasi peygamberin risaletine delil olmasi i¢indir. Bununla
peygamberin bu haberleri Allah’tan aldigim1 bilmeleri amaglanmaktadir. Onlarin
kitabinda yer almayan bilgilere yer vermek ya da onlarin kitaplariyla ¢elisecek bilgilere
yer vermek kissalarin delil olma 6zelligini ortadan kaldirmaktadir. Bununla birlikte
Kur’an’in onlara iftira attigi sonucunu da dogurmaktadir. Bu ylizden sahih olmayan

bilgilere yer vermekten kaginilmalidir.>*

850 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’an, 9/115-116.

851 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 9/113.

852 Memis, “Imam Matiiridi ve Ebtissuid’un tefsirlerinde Hz. Meryem”, 137.
853 Taha 20/96.

854 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, 9/303.
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“Sihirbazlar geldiklerinde Firavun’a, ‘Eger iistiin gelen biz olursak herhalde bize
bir odiil vardw;, degil mi?’ dediler. Firavun, ‘Evet’, dedi; ‘O takdirde gergekten has
adamlarimdan olacaksimiz. %> Matiiridi’ye gére miifessirlerin bu ayetlerle ilgili yapmis
oldugu yorumlar Kitap’ta yer verilmeyen dolayisiyla gereksiz olan yorumlardir. Onlar,
sihirbazlarin sayisiyla, sihirbazlar ve Hz. Misa’ nin aralarinda gecen konusmalarla ilgili
cesitli rivayetler nakletmisler. Onlarin bu tutumu dogru degildir. Bununla birlikte onlarin
bu tiir rivayetlerle mesgul olmalar1 ve kaynagi Kur’an olmayan bazi agiklamalara tefsir
ad1 altinda yer vermeleri dogru degildir. Miifessirlerin, ayetlerin tefsiri olarak bu tiir
rivayetlere yer vermeleri, kafirlerin peygambere kars1 delillerini giiclendirmekte ve Hz.
Peygamber’in risaletiyle ilgili ileri geri konusmalarina neden olmaktadir. Onlarin
kitaplarindaki haberlere, Kur’an’da yer verilmesindeki amag¢ bu haberlerin, Hz.
Peygamber’in risdletine delil olmasidir. Hz. Peygamber’in, bahsi gecen haberleri onlarin
kitaplarindan okumasi ya da bir baskasindan 6grenmesi s6z konusu olmadigi i¢in bu
haberleri Allah’tan aldig1 anlasilmaktadir. Fakat miifessirlerin Kur’an’da herhangi bir
karsilig1 olmayan rivayetlerle ayetleri izah etmeleri, Kur’an’daki bilgilerde eksiklik ya da
eklemelere neden oldugu i¢in bu durum -ki kaynak ilahi olmayinca bu durum kaginilmaz
olmaktadir- Kur’an’mm ve peygamberin yalanlanmasini netice verir. Bu nedenle
miifessirlerin, ayetleri izah ederken Kur’an’da anlatilanlara ekleme ya da eksiltme
yapmamasi; Kur’an’in verdigi malumati yeterli goriip, ¢izdigi sinirlar igerisinde agiklama
yapmast bu konudaki endiselerin giderilmesi agisindan 6nemlidir. Ayrica bu konuda
gosterilecek hassasiyet muhaliflerin hem peygamberin risaletine karst hem de onu

yalancilikla su¢lamalarina kars1 bahanelerini de ortadan kaldirmaktadar. 3%

Miifessirler, Hz. Isa’nin babasiz olarak diinyaya gelmesiyle alakali olarak da
Kur’an’da belirtilmeyen agiklamalarda bulunmuslar. Onlar, Hz. isa’nin Hz. Meryem’in
burnuna, yakasmma veya bunlardan bagka bir yerine Ufliriildiigiinii belirtmisler.
Matiiridi’ye gore bu tir rivayetlerin Allah’tan veya O’nun vahiy gonderdigi
peygamberden gelen bir habere dayanmasi gerekmektedir. Kur’an’dan ve peygamberden
gelen haberlere dayanmaksizin anlatilan hususlarin ve aktarilan bilgilerin dogru olup
olmadiginin ve s6z konusu rivayetlerin sahih olup olmadiginin bilinmesi miimkiin
degildir. Bununla birlikte sahih bir habere dayanmaksizin bu tiir agiklamalarda bulunmak

caiz degildir. Bu hususlarda Kur’an’in belirttigi kadariyla yetinilmeli ve bunlara ekleme

855 es-Suara 26/41-42.
856 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, 10/340-342.
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veya eksiltme yapilmamalidir. Bu haberler, Hz. Peygamber’in risaletine delil olmasi
hasebiyle zikredilmistir. Bahsi gecen haberler, Kur’an’dan onceki kitaplarda da yer
almaktadir. Dolayisiyla Mekkeliler, Kur’an’da bahsi gegen kissalar1 6nceden biliyorlardi
ama Hz. Muhammed bilmiyordu. Mekkeliler onun daha 6nce bu bilgileri bilmedigini de
biliyorlardi. Dolayisiyla kissalar, Hz. Peygamber’in Allah’tan aldig1 vahiy sayesinde
ogrendigini Mekkelilerin anlamalarini saglamak i¢in Kur’an’da anlatilmigtir. Bu yiizden
kissalara ilave etme ya da eksiltme yapma kissalari peygamberligin delili olmaktan

cikarir.3’

Miifessirler, “Onun hiikiimdarligini ~ giiclendirmis, kendisine hikmet ve
anlagmazliklar: bitiren konusma yetenegi vermistik”®® mealindeki ayette gecen
“hiikiimdarligin giiclendirilmesi” ifadesiyle her gece Israilogullarindan otuz ii¢ bin
gostergesi oldugu i¢in reddetmistir. Ayrica ona goére, Allah’in, Hz. Davud’un
hikkiimdarligin1  giiclendirdigini ifade etmesi onun hiikimdarhigmin giicli kuvvetli
olmasimi belirtmek i¢in degil; ona liitfunu belirtmek i¢indir. Onu koruyanlarin ¢oklugu,
giiclinlin ¢oklugunu gdsteren biiylik bir meziyet degildir. Bu ¢okluk ile onu koruyanlarin
faziletlerine isaret ediliyorsa bu bir ihtimal dogru kabul edilebilir. Fakat onun
giiclendirilmesini iki sekilde anlamak daha uygundur: Ilk olarak, Hz. Davud’a demirin
yumusatilmasi gibi kimseye verilmeyen bazi 6zellikler verilmisti. Dolayistyla o, savas
i¢cin demirden arag¢ gere¢ yapabiliyordu. Bu yoniiyle giiclii oldugu i¢in ona rakip olacak
ya da hiikiimdarligin1 elinden almaya niyetlenecek kimselerin cesaret gostermesi
zorlasmis ve onun hiikiimdarlig1 giiven icinde olmustu. Ikincisi ise, daglar ve kuslarin
onun emrine verilmesi hiikiimdarligini gliglendirmisti. Bu varliklar, Hz. Davud’la birlikte
Allah’1 tesbih eden ve Hz. Davud’a itaat eden varliklardi. Emrindeki varliklarla birlikte
Allah’a kars1 kullugu onun hiikiimdarliginin giiclii olmasina sebep olmustur. Nitekim
mezkir ayetin dncesinde yer alan su ilahi beyanda da bu duruma isaret etmektedir: “Giiglii
kulumuz Déviid 'u hatirla! Yonii hep Allah’a déniiktii.”®>° Hz. Daviid’un emrine itaat ettigi
Rabbi ve onun emrine itaat eden varliklarin olmasi, ondaki hiikiimdarligin istenmesine

engel olmus dolayisiyla hiikiimdarlig: giiglendirilmistir.3¢°

857 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 9/173.
858 e5-Sad 38/20.

859 es-Sad 38/17.

860 Matiiridi, Te 'vilatii'I-Kur'dn, 12/252.
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Miifessirlerden bazilari, mezkr ayette Hz. Davud’a verildigi belirtilen hikmetin
ona verilen risalet gérevi oldugunu ifade etmistir. Matiiridi ise zikredilen bu goriise
katilmamaktadir. Ona gore, ona verilen hikmetin Allah ile irtibatin1 saglam tutmasi,
Allah’a ibadet ve itaatini tam yapmasi dolayisiyla ibadet ve itaatte giiclii olmasidir. Bu
goriisiine delil olarak su ayeti zikretmistir: “Giiglii kulumuzun yénii hep Allah’a
doniiktii.”®®' Bununla birlikte Matiiridi, ona verilen hikmetin yalmzca Allah’a itaat ve
ibadet etmesi degil, insanlarla iligskisinin saglam olmasiyla da alakali oldugunu ifade
etmistir. Siyaset bilgisine sahip olmasi, insanlara adil davranmasi, insanlarin birbirlerine
kars1 sevgi beslemelerine vesile olmasi ve insanlari tek bir dinin etrafinda toplamasi
dolayisiyla insanlarin birlik icerisinde yasamalarin1 saglamasi sebebiyle ona hikmetin

verildigi ifade edilmistir.3¢2

Baz1 miifessirler ayette gecen “Anlasmazliklari bitiren konusma yetenegi”
ifadesinin onun, davalarda davacinin delil getirmesi ve davalinin yemin etmesi ilkesini
getirerek davay1 adaletle noktalama yetenegini belirttigini ifade etmigler. Matiiridi ise, s6z
konusu ilkede ¢ok biiyiik bir faziletin ve meziyetin olmadigini ¢iinkii benzerinin
peygamber olmayanlarda da mevcut oldugunu bu nedenle bu yorumun dogru olmadigini
ifade etmistir. Ona gore “faslu’l-hitdb” terkibi ile kastedilen, insanlar arasinda
anlagsmazlik s6z konusu oldugunda birinin digerine kars1 kalbinde kin ve nefrete yer
kalmayacak sekilde sevgi ve sefkatin hakim olmasi icin herkese hakkini vermektir.3%3
“Belli etmeden hemen ailesinin yanina gitti ve besili bir buzagi kebabi getirdi. Onu

864 mealindeki ayeti miifessirler su sekilde

onlerine koydu ve ‘Buyurmaz misiniz?’ dedi
izah etmisler: Hz. Ibrahim, buzagiyr meleklere ikram edince melekler ancak iicretini
vermek sartiyla yiyeceklerini sdylemis, Hz. Ibrahim de onlarm bu teklifini kabul etmistir.
Melekler, ona iicretin ne kadar oldugunu sordugunda ise o, yemege baslamadan 6nce
Allah’mn adin1 anmak ve yemegi bitirince de Allaha hamd etmek demistir. Melekler onun
sOyledigi bu sz karsisinda “Allah, bu yilizden seni dost edinmistir” demistir. Matiiridi,
Allah’in kitabinda bdyle bir hadisenin gerceklestigine dair bir delilin olmadigim
dolayisiyla Allah’1in kitabinda belirtmedigi sekilde ayeti agiklamaktan ¢ekindigini ifade

etmisti. O, bu tir haberlerin Kur’an’da gegme sebebinin Hz. Peygamber’in

peygamberliginin ispati i¢in oldugunu, bu konuda miifessirlerin kitaplarinda bulunan

861 e5-Sad 38/17.

862 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’dn, 12/253.

863 Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 12/253-254.
864 ez-ZAriyat 51/26-27.
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yorumlarin ve rivayetlerin endige verici oldugunu, bu yiizden bu tiir rivayetlerden
kacinmak gerektigini, bunlari1 sdylemektense susmanin daha evla oldugunu ifade etmistir.
Ayrica o, kitapta yeri olmayan rivayetlerle ayetleri yorumlamaktan korktugunu ve ilhad
ehlinin sozlerinden kagindigini belirtmistir. Onun bu konudaki kistasi ise eksiltme ve

arttirmadan ilave ve ¢ikarma yapmadan Allah’in sdyledigi kadariyla yetinmektir.3%3

“Salih, ‘Iste (mucize) bu disi devedir; onun bir su icme hakki vardir, belli bir
giiniin i¢gme hakki da sizindir’ dedi.”®®® Miifessirler bu ayetle ilgili olarak, suyun, bir giin
deveye bir giin de onlara ait oldugunu belirtmisler. Ciinkili onlara gore, mezkir ayette
suyun belli bir giin onlara belli bir giin de deveye ait oldugu ifade edilmektedir.
Matiiridi’ye gore, ayette onlarin bu goriisiinii destekleyen herhangi bir agiklama
bulunmamaktadir. “Bir de onlara, suyun aralarinda paylasimli olacagim bildir. Her

867 mealindeki ayette de ifade edildigi gibi suyun

hissenin sahibi (suyun) basina gelsin
aralarindaki taksimi zaman ile degil hisse iledir. Yani suyun bir kisminin onlara kisminin
ise deveye ait oldugu ifade edilmistir. Kur’an’da bu tiir haberler, Hz. Peygamber’in
peygamberligine delil olmasi i¢in anlatilmaktadir. Ciinkii bu haberler onlarin da
kitaplarinda yer almaktadir. Bu haberlere ekleme veya ¢ikarma yapmamak gerekir. Aksi

durumda peygamberligin ispat1 i¢in degil yalanlanmasi igin delil olur.368

Sonu¢ olarak Matiiridi, Kur’an’da atlatilan kissalarin hem risalete hem de
Kur’dn’in Allah tarafindan indirildigine delil oldugu diisiincesini esas alip elestiri ve

yorumlarini bu baglamda yapmustir.
2.8. Hadislere Aykir1 Olmasi

Matiiridi’ye gore bir konu hakkinda Hz. Peygamber agiklama yapmissa, yaptigi
aciklamayr Allah adina yapmis demektir. Dolayisiyla bagka bir kimsenin onun
aciklamasina herhangi bir sey ekleme yetkisi olmadig:1 gibi ekleme yapmasi da caiz
degildir. Burada olmas1 gereken en dogru yaklasim Allah Resli’nlin yapmis oldugu
aciklamalara tabi olmaktir. Fakat bazi miifessirler, Allah Restlii’nlin ag¢iklamalariyla
sinirlarini ¢izdigi mesele hakkinda yorum yapmis dolayisiyla onun ¢izmis oldugu sinirlar
asmistir. Bu nedenle Matiiridi, onlarin yorumlarin1 dogru bulmamis ve bu tavirlarinm

elestirmistir.

865 Matiiridi, Te vildtii I-Kur’an, 14/163.
866 es-Suara 26/155.
867 el-Kamer 54/28.
868 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, 10/381.
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Matiiridi’ye gére “Orada apacik deliller, Ibrahim’in makam: vardwr. Oraya giren
emniyette olur. Gitmeye giicii yetenin o evi ziyaret etmesi, Allah in insanlar iizerinde bir
hakkichr. Kim inkar ederse bilmelidir ki, Allah hi¢chir seye muhtag¢ degildir®® mealindeki
ayet ile Allah, gii¢ yetirebilen herkese haccin farz oldugunu beyan etmekte fakat “giiclin

yetmesi” lafziyla kastedilen manay agiklamamaktadir.37°

Dolayisiyla miifessirlerden bazilari, ayetin zahiri anlamina dayanarak yasadigi yer
ile Kabe arasinda deniz bulunan kimsenin hacca gitmesinin gerekli olmadigini
belirtmistir. Ciinkii onlara gore, deniz ve benzeri seyler gilicii engelledigi i¢in giiclin
yetmesi sartini ortadan kaldirmaktadir. Dolayisiyla hac i¢in gerekli sart saglanamadigi
icin haccin yapilmasi gerekmemektedir. Matiiridi’ye gore bu yorum, Allah Restlii’'nden
gelen rivayete aykir1 bir yorumdur. ¥! Ciinkii Hz. Peygamber gii¢ yetirmekle kastedilen
mananin binek ve azik oldugunu sdylemistir.®’?Dolayisiyla bunlara bir kimsenin bagka
bir sart eklemesi caiz degildir ¢iinkii Hz. Peygamber bu a¢iklamay1 Allah adina yapmustir.
Bu nedenle bir kimseye diisen Allah Restlii’niin yapmis oldugu bu aciklamaya uymaktir.
Matiiridi, bu agiklamasindan sonra yasanilan yer ve Kabe arasinda diismanin olmasinin
sart oldugunu belirtmistir. Ona gore, bu sartlar1 tasiyan bir kimsenin hacci ertelemesi
mubahtir. Ciinkii mazeretlere dayanarak ertelenen bazi ibadetler gibi hac da ertelenebilir.
Dolayisiyla Kabe ile yasadig1 yer arasinda diisman kuvveti oldugu i¢cin Kabe’yi ziyaret

etmeye gii¢ yetiremeyip bu nedenle erteleyen kimseler giinah islemis olmazlar.®”?

Bazi alimler ise nakledilen bir rivayete dayanarak at {listlinde duramayacak kadar
yaslt olan bir kimsenin, kendisi adina birini hacca gondermesinin farz oldugunu
belirtmistir. S6z konusu rivayet ise babasi ata binemeyecek ve at iizerinde duramayacak
kadar yasli olan sahabilerden birinin gelip Allah Restlii’ne babasinin yerine hacca gidip
gidemeyecegini sormasi, Hz. Peygamber’in de ona babasinin yerine gidebilecegini
sdylemesidir.}”* Dolayistyla bazi alimler bu rivayete dayanarak bir kimseye yaslanmadan
ya da fakir diismeden once hac farz olursa fakat gitmezse o kimseden hac gorevinin
diismedigini ifade etmislerdir. Matiiridi’ye gore, Hz. Peygamber’in o yash kimsenin
yerine oglunun hacca gitmesine miisaade etmesi o yasli kimseye hac farz oldugu i¢in

degil genci tesvik etmek i¢in olabilir. Nitekim atin iizerinde duramayacak kadar yagl olan

869 Al-i imran 3/97.

870 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 2/406.

871 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’an, 2/406.

872 Tirmizi, “Hac”: 4; Ibn Mace, “Menasik™: 6.

873 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, 2/406.

874 Buhari, “Hac”: I; “Cihad”; 154, 162, 192; Miislim, “Hac”, 407; “Fedailu’s-Sahabe”, 135, 137.
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bir kimsenin hac yapmasi gerekmez ¢iinkii onun da durumu binegi olmayan kimsenin

durumuna benzerlik gdstermektedir.?”

Bazi alimler ise haccin farz oldugu kimselerin hac gorevini ertelemesinin caiz
oldugunu ifade etmisler. Bununla birlikte onlar, erteleyen kimsenin hac gorevini yerine
getiremeden 6lmesi durumunda ise fasik olacagini belirtmislerdir. Matiiridi, bu yorumun
sagmalik oldugunu ve bahsi gecen goriisiin de ¢irkin bir goriis oldugunu ifade etmistir.
Ciinkii ona gore, bir taraftan glinah islenmesine izin verip diger taraftan da verilen izin
sebebiyle erteleyen kisinin fasik olacagini soylemek tutarsiz bir yorumdur. Haccin tehiri
dogru degildir. Diger ibadetlerin zamanina hassasiyet gosterildigi gibi haccin zamanina
da hassasiyet gosterilmelidir. Dolayistyla haccin sartlari olusur olusmaz eda edilmelidir.
Namaz ve orug gibi ibadetlerin tehiri nasil caiz degilse haccin da tehiri caiz degildir."

Sonu¢ olarak Matiiridi, yapilan yorumlar1 Allah Restl’inden gelen hadislere aykiri

oldugu i¢in kabul etmemistir.
2.9. Rivayetlerin Birbiri ile Celismesi

Matiiridi, ayetlerin agiklamasini yaparken nakledilen rivayetlere gerektigi olciide
yer vermistir. Bagka bir deyisle o, nakledilen rivayetlerden, ayetlerin anlasilmasina katki
saglayacak kadarini tercih etmistir. Onun, naklettigi rivayetlerin birbiri ile ¢elismesi
durumunda, tercihi baska bir delilin destekledigi rivayetten yana olmustur. Celisen
rivayetlerden sahih olanin akli ve nakli delillerle belirlenmesi miimkiin olmayinca ya
rivayetleri uzlagtirma yoluna gitmis ya da s6z konusu rivayetleri baska tiirlii te’vil etme
yoluna gitmistir. Ornegin Matiiridi, “Biz sana gercekten bircok iyilik ve giizellik verdik™"’
mealindeki ayette gecen ‘kevser’ kelimesi ile alakali olarak miifessirler tarafindan bir¢cok
goriis ileri stiriildiigiinii ifade etmis ve bu goriislere yer vermistir: Bu kelimenin “iyilik”
manasma geldigi belirtilmistir. Hz. Peygamber’e verilen bu iyiliklerin ise ona
peygamberlik gorevinin verilmesi, onun insanlarin imanina vesile olmasi, meleklerin ve
yaratilan biitiin varliklarin nezdinde degerli bir konuma getirilmesi, ezan ve kamette
Allah’1n adinin yaninda onun adinin zikredilmesi gibi hususlarin oldugu ifade edilmistir.
Nitekim onlar bu gériislerine “Sanin: ve iiniinii yiiceltmedik mi?”’®’® mealindeki ayetin
delil oldugunu ifade etmisler. Matiiridi’ye gore yapilan bu yorum makul bir yorumdur.

Ciinkii bu ayet, Allah’in peygamberine olan lituf ve ihsanini hatirlatmast bunun

875 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, 2/407.
876 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 2/408.
877 e]-Kevser 108/1.

878 e]-Ingirah 94/4.
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sonucunda peygamberin de O’na siikretmesi ve O’nun emirlerine itaat etmesini

saglamaya yonelik olarak indirilmistir.3”

Bazilar ise Hz. Peygamber’den gelen bir rivayet sebebiyle Kevser’in cennetteki
bir nehir oldugunu belirtmistir.3® Nitekim Hz. Peygamber’e Kevser’in ne oldugu
sorulmus o da onun, cennette bir nehir oldugunu séylemistir. Bununla birlikte kevserin
ne oldugu Hz. Peygamber’e sorulmadan, Hz. Peygamber’in onun hakkinda bu bilgiyi
verdigi de ifade edilmistir. Matiiridi, nakledilen bu rivayetlere ihtiyatli yaklasmistir. O,
eger mezkir rivayetler sahihse bagka bir sey sdylemenin gereksiz oldugunu; sahih degilse
de zikrettigi ilk yorumun daha dogru oldugunu ifade etmistir. Ciinkii Hz. Peygamber’e
cennette verilecek olan nehrin, onun serefini arttirmasi ve ona liitufta bulunulmasi
acisindan gok 6zel bir husus igermemektedir. Ote yandan Hz.Peygamber’den gelen baska
bir rivayette cennette, cennet ehli i¢in daha dnce hicbir goziin gérmedigi, kulaklarin
isitmedigi, insanin diisiince ve hayalinin tasavvur bile edemedigi nimetlerin oldugu ifade
edilmistir.3! Dolayisiyla cennetteki nimetler bahsi gegen nehirden ¢ok daha ileri

boyuttadir.38?

Miifessirler tarafindan “kevser” kelimesinin kadim kitaplardan alinan bir kelime
oldugu da belirtilmistir. Bazilar1 ise “kevserin”, mahiyetini yalnizca Hz. Peygamber’in
bildigini dolayisiyla diger insanlara kapali oldugunu belirtmistir. Matiiridi ise “kevserin”,
Allah’in peygamberine verdigi liituf ve ihsana karsilik geldigini belirtmistir. Dolayisiyla
ona gore, bir kimsenin onu agiklamak i¢in ¢aba sarf etmesi gereksizdir. Ciinkii bu hususta

hata ederse zarar goriir; isabet ederse de fazlaca bir yarar elde edemez.®%’

Matiiridi mezkir ayetle ilgili yapilan ilk yorumu, hakkinda ayet ve sahih bir
rivayetin delil olmas1 sebebiyle kabul etmistir. Bundan dolayr o, mezk{ir ayette gegen
kevser kelimesine, ‘Hz. Peygamber’e verilen her tiirlii iyilik’ manasinin verilmesinin daha
uygun buldugunu ifade etmistir. Buna karsin o, kevserin cennette bir havuz anlamina
geldigini ifade eden rivayeti kabul etmemistir. Ciinkii ona gore, Hz. Peygamber i¢in 6zel
bir liituf olarak cennetteki bir havuzun zikredilmesi, onun iimmetine cennette vaat
edilenlerden daha biiyiik degildir. Giiniimiizdeki bazi arastirmacilar ise Matiiridi’nin,

nakledilen rivayete ihtiyatl yaklagsmasinin nedeninin Hz. Peygamber’in dogrudan kendi

879 Matiiridi, Te vildtii'I-Kur’dn, 17/363.

850 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 67, 111, 2; ibn Mace, “Ziihd”, 39°, Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 108.
81 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 313; Buhari, “Tevhid”, 35.

882 Matiiridi, Te *vildtii'I-Kur’dn, 17/363-364.

883 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, 17/364.
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sahsina hitap eden ayetlerin vermek istedigi mesaji Hz. Peygamber’den baskasinin
bilemeyecegi diislincesi olabilecegini ifade etmislerdir. Buradan hareketle onlar,
Matiiridi’nin, bu tiir ayetlerin tefsir edilmesini dogru bulmadigini; ger¢ekte olmayan bir
iddiay1 Allah ile ilgili olarak ileri siirme, yalan beyanda bulunma veya Allah’a iftira atma
tehlikeleri ile karst karsiya kalma durumu s6z konusu oldugu i¢in bu tiir ayetlerin
tefsirinden uzak durulmasi gerektigini vurguladigini belirtmislerdir. Onlara gore diger bir
neden ise Matiiridi’nin yapilan her yorumu ya da nakledilen her rivayeti ayetlerin tefsiri

i¢in miimkiin ve muhtemel gdérmemesi de olabilir. 834

“Bir miimin erkek veya bir miimin kadmin, Allah ve resulii bir emir ve hiikiim
verdiklerinde artik islerinde bundan baskasini se¢cme haklar: olamaz. Allah’in ve

885 mealindeki

resuliiniin emrine itaat etmeyenler dogru yoldan agik¢a sapmiglardir
ayetin agiklamasinda da zikredilen rivayetin bagka rivayetlere aykiri olmasi nedeniyle

Matiiridi’nin kabul etmedigi baska bir 6rnektir.

Miifessirler bu ayetin, Hz. Zeyd ile Hz. Zeynep’in evliligi hakkinda indigi
konusunda ittifak etmislerdir. Hz. Peygamber, Zeyd b. Harise’yi azat etmis ve onu evlatlik
edinmistir. Hz. Peygamber, Zeyd ile Zeyneb bint Cahs’1 evlendirmek istemis, Zeynep ise
Zeyd ile evlenmek istemedigini belirtmistir. Hz. Peygamber Zeynep’e onu Zeyd igin
uygun gordiglinii soyleyerek evlilik konusunda israrc1 olmustur. Zeynep kabul etmek
istemedigini belirtince mezkir ayet indirilmistir. Matiiridi, Hz. Peygamber’in Zeyd ile
evlenmesi konusunda Hz. Zeynep’e baski yapmasini miimkiin gérmedigi i¢in bununla
birlikte belirtilen hususun Hz. Peygamber’den gelen bagska rivayetlere de aykirt oldugu
icin bahsi gecen rivayeti dogru bulmadigini belirtmistir. Hz. Peygamber, dul kadinin
kendisi hakkinda, velisinin s6z hakki bulunmadigin1 séylemistir. Ayrica bekar kizin da
kendisi ile ilgili s6z hakkina kendisinin sahip oldugunu belirtmistir. Allah Restilii, Ummii
Seleme’ye kendisiyle evlenmek istedigini sdylediginde; Ummii Seleme velilerinin
olmadigint soylemis. Allah Resllii de onlarin, duyduklar1 zaman bu durumdan razi
olacaklarini séylemis fakat onunla evlenmesi i¢in Ummii Seleme’ye herhangi bir zorlama
ya da baski yapmamustir. Bununla birlikte mezk(r rivayette gecen 1srarin ayetin
inmesinden 6nce vuku buldugu belirtilmektedir. Fakat mezkir ayet indikten sonra, sayet
bu ayet evlilikle ilgili bir hiikiim igeriyorsa ve bu konuda bir emir séz konusuysa, bu

durumda kisinin kendisi hakkinda tercih hakki s6z konusu olamaz. Allah, bir kimsenin

834 Sahin, “Matiiridi’nin Ibn Abbas Rivayetlerine Yaklasimi”, 107.
85 el-Ahzab 33/36.
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bir kimse ile evlenmesini isteyebilir, bununla ilgili hiikiim verebilir, bu durumda ise
kisinin artik kendisi i¢in tercih hakki ortadan kalkar. Matiiridi, Hz. Zeynep i¢in bir emir
s0z konusu ise onun artik kendisi hakkinda bu konuda se¢im hakkinin olmayacagini da

sozlerine eklemistir.3%¢

Matiirldi’ye gore bu ayetin bahsi gecen rivayette belirtilen kisiler hakkinda inmesi
muhtemeldir. Fakat ayette yer alan tehdit ifadesi ise emir ve yasak konusunda baskasina
yonelik olmaktadir. Bu hususa benzer olan bir husus, baska bir rivayette gecmektedir.
Sabah namazini evinde kilip mescide oturmaya gelen iki kisiyi, Hz. Peygamber goriir ve
onlara neden namaz kilmadiklarim1 sorar. Onlar evde kildiklarmi belirtince Hz.
Peygamber mescitte namaz kilanlarla birlikte namaz kilmalarinin nafile hiikmiine
gececegini sOyler. Bu rivayette gecen Allah Resilii’nlin namaz ile ilgili emri, onlarin
sabah namazinin farzini tekrardan kilmalarina yonelik olmayip farzin disinda kilacaklar
namaza yoOneliktir. Dolayisiyla mezkir ayette gecen emrin Hz. Zeynep’e degil de onun
digindaki yani etrafindaki insanlara yonelik olmasi miimkiindiir. 87

Matiiridi, “‘Ben onlarin gérmediklerini gordiim, bu yiizden el¢inin izinden bir
avug avugladim ve onu attim. Nefsim beni boyle yapmaya itti’ diye cevap verdi”®®
mealindeki ayeti izah ederken kiraat farkliliklarina deginmis: Ubeyy’in Mushaf’inda
“kabza” seklinde gecen kelimeyi Hasan-1 Basri ve Katdde’nin “kabs” seklinde
okudugunu belirtmistir. Ardindan kelimelerin manalarin1 agiklamistir: “kabza” bir seyi
avucuyla almak anlamina gelirken “kabs” ise bir seyi parmak uglariyla almak anlamina
gelmektedir. Matiiridi, bir seyin hem parmak ucuyla alindigimi sdylemek hem de
avuglayarak alindigini soylemek nasil miimkiin degilse bu iki kiraatin de ayn1 anda sahih
oldugunu sdylemek de miimkiin degildir, demistir. Samiri, s6z konusu seyi ya
avuclayarak almistir ya da parmak ucuyla almistir dolayisiyla ikisi ile birden olmasi
imkan dahilinde degildir. Bu iki kiraat seklinin de dogrulugunu kabul etmek ancak su
sekilde miimkiin olur, ya o toprag: iki kere almistir birinde parmak ucuyla digerinde
avuglayarak ya da parmak ucuyla alip avucuna aktarmistir.?® Bu 6rnekte goriildiigii iizere

Matiiridi, birbiri ile ¢eliskili olan rivayetleri te’vil ederek uzlastirma yoluna gitmistir.

“Eger kart kocanmin aralarinin agilmasindan korkarsaniz, erkegin ailesinden bir

hakem ve kadimin ailesinden bir hakem goénderin. Diizeltmek isterlerse Allah aralarini

886 Matiridi, Te 'vildati'lI-Kur’dn, 11/390-391.
887 Matiridi, Te 'vildati’'l-Kur’dn, 11/391.

888 Taha 20/96.

889 Matiiridi, Te 'vilati'I-Kur'dn, 9/304.
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8%0mealindeki ayette

bulur; siiphesiz Allah her seyi bilen, her seyden haberdar olandwr
ifade edilen hakemlerle ilgili farkl1 goriisler rivayet edilmistir. ibn Abbas, kendisi ve
Muaviye’nin hakem olarak gorevlendirildigi ve onlara, esleri ayirma ya da birlestirme
konusunda hangisini uygun goriirlerse o sekilde karar vermelerinin sdylendigini ifade
etmistir. Bu rivayetten dolay1 eslerin bosanmasi ya da birlesmesinin hakemlerin verecegi
karara bagli oldugu ifade edilmistir. Baz1 alimler ise hakemlerin bogama ya da birlesmeye
dair verecekleri kararin eslerin rizasina bagl oldugunu belirtmistir. Matiiridi de eslerin
rizas1 dogrultusunda hakemlerin karar vermesi gerektigini diistiinmektedir. O, Hz. Ali’den
hakemlerin verecegi hiikmiin eslerin istegine bagli olduguna dair gelen rivayet ile bu
gorligiinii desteklemektedir. Hz. Ali, kendisine verilen hakemlik gorevinde eslere,
birlesmeyi isterlerse birlestirecegini aksini isterlerse de bosanmalar1 yoniinde hiikiim
verecegini belirtmistir. Dolayisiyla esler birlesmek istedigi halde hakemlerin onlari
bosamasi caiz degildir. Hakemlerin gorevi esler arasindaki sikintiyr arttirmaya yonelik

degil; eslerin arasimni diizeltmeye, onlar1 1slah etmeye ve onlar1 zarara sokan seyleri

ortadan kaldirmaya yoneliktir.%!

Matiiridi’ye gore, mezkir ayetin baglamindan da hakemlerin esleri bosama ya da
birlestirme hiikkmiinii eslerin rizasin1 dikkate alarak vermesi gerektigi anlasilmaktadir.
Ayette gecen “eger aralarii diizeltmek isterlerse Allah, aralarini bulur” ifadesi hiikmiin
sonucunu eslerin belirledigini ifade eder niteliktedir. Hakemler ise eslerden hangisinin
zulmettigini tespit etmeli, zulmii ortadan kaldirmali ve eslerin arasini diizeltmelidir.
Eslerin arasini diizeltme onlari, bir araya getirmekle olabildigi gibi ayirmakla da olabilir.
Dolayisiyla eslerin rizasina uygun olarak verilecek hiikiim ister bosanma olsun isterse de
birlesme her iki husus aralarinda sulhun olmasina vesile olur. Bu durumda sulhun

devaminin saglanmasi da eslerin iradesine baglidir.¥

Sonu¢ olarak hakemlerin gorevi eslerin arasindaki anlagsmazligin sebebini
bulmaktir; eslerin istemedigi ve razi olmadig: bir hikkiim vermek degildir. Esler rizalari
disinda evlenmeye zorlanmadiklari gibi bosanma ya da bitrlesmeye de zorlanamazlar.%?
Birbiri ile ¢eligsen rivayetlerden Matiiridi, ayetin siyakina uygun olani tercih etmis mantiki

gerekcelerle birlikte ayeti izah etmistir.

890 en-Nisa 4/35.

891 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, 3/190-191.
892 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, 3/191-192.
893 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’dn, 3/194.
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UCUNCU BOLUM

DiL VE BELAGAT BAGLAMI

Kur’an’da gecen lafizlarin agiklanmas1 Hz. Peygamber ile baslamis olup sahabe
ve tabiin donemlerinde de devam etmistir. islam’1 kabul eden Miisliimanlarin kahir
ekseriyetinin ana dillerinin Arap¢a olmamasi ve Hz. Peygamber’in doneminden
uzaklastikga Kur’an ibarelerine yabancilagmanin artmasi 6zellikle hicri 2-4. asirlarda dil
alimlerinin bu alana egilimlerinin artmasi sonucunu dogurmustur. Dil ¢alismalarinin
vahyin nazil oldugu ilk donemden itibaren baslayip artarak devam etmesi bu alana ait
zengin bir birikimin ortaya ¢ikmasina katki saglamistir. Miifessirler de Kur’an’in dogru
anlasilip yorumlanmasi noktasinda dilin biitiin imkanlardan yararlanma yoluna

gitmistir.3%*

Kur’an’da gecen lafizlarin manalarinin dogru tespit edilmesinde lafzin miistakil
olarak degerlendirilmesinin yaninda baglam igerisinde kazandigi anlamin da
degerlendirilmesi dnemlidir. Bununla birlikte Kur’an’in biitiinliigliniin ve lafizla alakali

varsa rivayetlerin de géz ardi1 edilmemesi gerekmektedir.®

Kur’dn nazil olmadan o6nce Cahiliye Ddnemi’nde yasayan Araplar arasinda
belagat ve fesahat oldukca ileri seviyedeydi. O donemde yasayan hemen hemen herkes
siire belagate ilgi duyuyor ve deger veriyordu. Bu sebeple Kur’an’in tislubundaki incelik
muhataplarmin dikkatlerini iizerine ¢ekmisti. 8® Kur’an’a muariz olanlar bile Kur’an’mn
belagat iislubu karsisinda hayretler icerisinde kalmis, saskinliklarini ve hayranliklarin
itiraf etmekten kendilerini alamamislardi. Kur’an benzerinin getirilmesi konusunda
muarizlarma meydan okumus®’buna karsilik onlar benzerini meydana getirme
cesaretinde bulunamamisti. Kur’an, muarizlariin bile hayranliklarini itiraf etmek
zorunda kaldig1, bagkasinin benzerini getirmekten aciz oldugu dolayisiyla beseri takat ve
imkanlarin istiinde, belagatin zirvesinde mucize bir s6z sanatidir. Dil ve belagat

Ozellikleri onun mucizevi yoniiniin 6zlinii olusturan temel unsurlardir. Bu sebeple

894 Maden, “Matiiridi’nin Te’vilati’l-Kur’an’indaki Mechul Kaynagi Eb(i Avsece ve Dilbilimsel Tefsire
Dair Agiklamalar1 Uzerine Bir Inceleme”, 412-413.

895 Maden, “Matiiridi’nin Te’vilati’l-Kur’an’indaki Mechul Kaynagi Ebi Avsece ve Dilbilimsel Tefsire
Dair Agiklamalar1 Uzerine Bir Inceleme”, 412.

89 fdris Tiiziin, “Kur’an’da Belagat Ornekleri”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/35
(2016), 112.

897 Bakara 2/23-24; Yinus 10/38; Had 11/13; el-Isra 17/88; et-Tiir 52/34.
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Kur’an’1 daha iyi ve daha dogru anlamak isteyen alimler, dil ve belagat ¢aligmalarina
agirlik vermislerdir.?*® Matiiridi de Kur’an’in anlasilmasi noktasinda gerektigince

Kur’an’m dili ve belagat yoniiyle ilgilenmistir.
3.1. Kelimenin Sozliik Anlamimin Oncelenmesi

Matiiridi tefsirinde gerekli gordiigii durumlarda dil tahlillerine yer vermektedir.
Ayetlerle ilgili yorumlarint dilin kullanimindan hareketle delillendirme yoluna
gitmektedir. Matiiridi, tahlil ettigi kelimenin manasini tayin ederken ayni kelimenin
gectigi diger ayetlerdeki manasmi da dikkate almaktadir.®®Kelimelerin Kur’an’da
yiiklendikleri anlamlara yer vermesinin yaninda sozliik anlamlarina da yer vermektedir.
Bununla birlikte sahabe ve tabiinin de kelimeler hakkindaki agiklamalarina yer verip

degerlendirmelerde bulunmaktadir.”®

Matiiridi, ayetlerdeki kelimelerin anlam inceliklerine deginmesi farkli kelimeler
ile karsilagtirma yapmasi onun kavramlarla yakindan alakadar olduguna isaret
etmektedir.”'Bununla birlikte Matiiridi tefsirinde gerekli gérmedikge dilsel tahlillere
girmemektedir. Onun diisiince sisteminde, Arap dilinin kural ve kullanimi agisindan
miimkiin ve muhtemel olmayan agiklamalarin reddedilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla
Matiiridi, kelime veya kavramlarin, muhtemel manalarini belirlerken Oncelikle dil
kurallar1 agisindan miimkiin ve muhtemel olmasina dikkat etmektedir. Bu yoniiyle onun
tefsirinde dil baglayic1 bir kaynaktir.”> Ancak dil agisindan sikintili olmadig1 halde baz
aciklamalar1 dinin maksatlariyla ¢elismesi nedeniyle kabul etmemektedir. Ciinkii onun

nezdinde 6ncelikli olan ayetlerin mana ve maksatlaridir.”*

Ayetlerde gegen kelimelere verilen mananin sozliik anlamiyla uygun olmamasi
ayetlerin izahinda murad-1 ilahinin kastetmedigi mananin ortaya ¢ikmasina neden olabilir.
Dolayisiyla Matiiridi, ayetlerin izahinda dogru manay:1 tespit etmek igin Oncelikle
kelimelerin dogru manalarini tespit etme gayreti icerisinde olmustur. Bu nedenle

miifessirlerin kelimelere yiikledikleri mana, kelimelerin sozlilk anlamma uymadigi

898 Hekim Tay, Kur’dn-1 Kerim’in Anlasilmasinda Beldgat Ilminin Rolii (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019),
17-20.

89 Maden, “Matiiridi’nin Te’vilati’l-Kur’an’indaki Mechul Kaynagi Ebi Avsece ve Dilbilimsel Tefsire
Dair Agiklamalar1 Uzerine Bir Inceleme”, 425.

900 K aratas, “Rivayet ve Dirayet Kaynaklari Agisindan Matiiridi’nin Te’vilatii’l-Kur’an’1”, 169.

01 Ersdz, “Matiiridi’nin Goriislerini  Temellendirme Metodu Olarak Ayetin ifade Ihtimallerini
Degerlendirip Elemesi”, 281.

92 Erdogan, “imam Maturidi’nin Te’vil ve Haber Teorilerinin Mukayesesi”, 1060-1061.

903 Erdogan, “imam Maturidi’nin Te’vil ve Haber Teorilerinin Mukayesesi”, 1067.
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durumlarda degerlendirmeleri sonucunda verilen manayi kabul etmemistir. Bununla
birlikte kelimeye yiiklenen mananin dogru olmamasi ayetin manasina da etki ettigi i¢in
kelimeye yiiklenen manay1 kabul etmemistir.

“Sura bir defa iiflendiginde, yeryiizii ve daglar yerlerinden sokiiltip birbirine bir

904 mealindeki ayette gecen

carpista darmadagin edildiginde, iste o giin olacak olan olur
“str” kelimesi ile ilgili baz1 miifessirler, onun boynuz seklinde oldugunu ve iki kere bu
boynuza iiflenecegini belirtmistir. Onlara gore bu boynuza ilk kez {iflendiginde Allah’1n
diledikleri hari¢ herkes 6lecek ikinci kez iiflendiginde ise 6lenler tekrardan diriltilecektir.
Bazi miifessirler ise stra iiflenmesi ile kastedilen mananin cesetlere ruhun iiflenmesi
oldugunu belirtmistir. Matiiridi’ye gore, ‘es-slratii’ kelimesi “ceset” manasina
gelmektedir. Bu kelimenin ¢cogulu ise “es-suver”dir. Ayette gecen “es-slr” kelimesi, ceset
anlamina gelen kelimenin ¢ogulu olmadigindan dolay1 bu sekilde yorum yapmak isabetli
degildir. Stra tiflemeyi Allah, yok etmeye ve diriltmeye sebep kilmis olabilir. Bu durum
stira iiflenmeden, yerdeki ve goktekileri yok etmenin ya da diriltmenin miimkiin
olmamasi yani Allah’1n bunlari gerceklestirmekten aciz kalmasi1 anlamina gelmemektedir.
Dolayisiyla yerde ve gokte olan varliklarin 6lmesi ve tekrardan diriltilmesi icin siira
ufiirilmesi sart degil; bir hikmet ve fayda i¢in sebeptir. Ya yok etme veya diriltmeye sebep
olan “stira” tiflenmesinde ¢esitli faydalar ve hikmetler s6z konusudur ya da iifleme ile
gorevli melegin imtihan1 s6z konusudur. Meleklerin cesitli gorevler ile imtihan edildigi
905

gibi sura iiflemekle gorevli olan melegin de bu husus ile imtihan1 s6z konusu olabilir.

“Ona ayetlerimiz okundugu zaman, ‘eskilerin masallari’der”**

mealindeki ayette
gecen ‘eskilerin masallar1’ terkibine Ebli Ubeyd “asilsiz haberler, esatir” seklinde mana
vermistir. Matiiridi’ye gore bu kelime “Oncekilerin satirlara doktiikleri” yani “yazdiklar
yaz1” anlamina gelmektedir. Zira “Satr” kelimesi yazi manasina gelmektedir. Mezkir ayet
ile onlarin, kendilerine eskilerden bahseden ayetler okununca bunun, Allah’tan gelen
ayetler olmadigini, eskilerin yazdiklari, asilsiz ve temelsiz yazilar oldugunu diistindiikleri
ifade edilmektedir. Fakat onlarin duyduklar1 her ayet karsisindaki diisiince ve
yaklagimlar1 bu sekilde olmamistir. Kur’an’in icazina isaret eden ayetler indiginde onlar,

benzerini getirmekten aciz kaldiklari1 miisahede edince bu ayetleri de sihir ile

nitelemisler. Sonug olarak ayette, onlarin kendilerine okunan bazi ayetleri isittiklerinde

904 el-Hakka 69/13-15.
905 Matiirldi, Te 'vildtii 'I-Kur’dn, 16/70.
906 Mutaffifin 83/13.
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bunlarin, kendilerinden 6nce gelenlerin yazmis olduklari asilsiz ve temeli olmayan yazilar
oldugunu ifade ettikleri igin eskilerin masallar ibaresini kullanmislardir.*”’

“Hamd dlemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur™®®

mealindeki ayette gecen
“alemlerin rabbi” terkibine Ibn Abbas’in “dlemlerin seyyidi” yani “efendisi” seklinde
mana verdigi rivayet edilmistir. Matiliridi, onun bu terkibe verdigi manayr uygun
bulmadigini ifade etmistir. Ona gore “alem” kelimesi yeryiiziinde hareket eden herkes ve
her seyi kapsadigindan dolayr “rab” ismine “seyyid” manasinin verilmesi “alem”
kelimesiyle uyumlu olmamaktadir. Ciinkii “seyyid” kelimesinin suurlu varliklar igin
kullanim1 uygun olmakta fakat insan tiirii disindaki varliklar i¢in kullanimi uygun
olmamakta dolayisiyla verilen bu mana mezkir ayetin tam manasini karsilamakta yetersiz
kalmaktadir. Matiiridi’ye gore “rab” ismi “rublbiyet” ve “malik” anlamlarina
gelmektedir. “Rab” kelimesine “terbiye” manasi verilince hem suurlu varliklar hem de
bunun disinda kalan varliklar i¢in kullanimi miimkiin olmaktadir. O, “Goklerin ve yerin
rabbi” ifadesi ile gokleri, yeri ve i¢indekileri terbiye eden anlaminda “rab” kelimesinin
“rublibiyet” manasini ifade etmekte olup bu sekildeki kullanimi miimkiin goriirken bizzat

goklerin ve yerin seyyidi demenin isabetsiz oldugunu ve ayetin manasini ifade etmekte

yetersiz kaldigin1 ifade etmistir. *%°

Matiiridi, “rab” isminin “malik” manasinda kullanimini ise su sekilde ifade
etmektedir: Miilkii olan herkese o malin maliki demek miimkiinken efendisi demek uygun
degildir. Bununla birlikte efendi sadece insanlar hakkinda kullanilmaktadir. Rab ismine
verilen bu mana ise alem kelimesinin manasi igerisinde yer alan biitiin varliklari
karsilamaktadir. Matiiridi, Ibn Abbas’m verdigi manay1 yetersiz gdrmesine ragmen
yalnizca suurlu varliklarin efendisi manasinda kabul edilebilir oldugunu da ifade
etmistir.”'® Matiiridi, mezkr kelimeye yiiklenen mananin ayetin mana ve mesajinda bazi
sikintilara neden oldugunu ifade etmis ve kendisi ise ayetin vermek istedigi mesaja uygun
olan manaya ydnelmistir. Dolayisiyla Matiiridi, ibn Abbas’in kelime igin tercih ettigi
mananin ayetin biitiinlinii agiklamakta yetersiz kaldigini, kendi verdigi mananin ise
yeterli oldugunu ifade etmistir. O, Ibn Abbas’mn kelimeye verdigi mananin eksik fakat bir

yoniiyle de kabul edilebilir oldugunu da belirtmistir.

907 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 17/122-123.
908 e]-Fatiha 1/2.

909 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 1/37.

910 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 1/37.
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“Siz halden hale gececeksiniz”®'! mealindeki ilahi beyan hakkinda Ibn Mesiid ve
Ibn Abbas’tan gelen iki rivayet vardir: Her ikisi de hitabin Hz. Peygamber’e yonelik
oldugunu belirtmistir. ibn Mestid’a gére mezkir ayet, Hz. Peygamber’in bir halden
digerine gececegini ifade etmektedir. Matiiridi, bu rivayete gore mezkir ayet, Hz.
Peygambere, Mekkelilerin onun davetine olumlu cevap verecegi ve Miisliiman olacagi
miijdesini verdigini ifade etmistir.”'?

[bn Abbas ise, mezk(r ayetin Hz. Peygamber’in gokte derece derece
yiikselecegini ifade ettigini belirtmistir. Ona gore bu ayet Isra gecesinden bahsetmektedir.
Matiiridi, bu iki rivayetten Ibn Mesiid’a ait olanin daha dogru oldugunu ifade etmistir.
Ciinkii ona gore, Isra gecesine yalnizca Hz. Peygamber muttali olmus kavmi ise bahsi
gecen hadiseyi gdrmemistir. Isrd gecesinde yasanan hadiseyi Hz. Peygamberden baska
gbren olmadigi i¢in o gecenin anilmasi ile akillardaki karigikliklarin giderilmesi miimkiin
degildir. Oysa Mekkelilerin, Hz. Peygamber’in davetine olumlu cevap vermeleri ve

diismanlarina kars1 zafer elde etmeleri goriinen bir durumdur.”!?

Matiiridi’ye gore ayette gecen “leterkebunne” kelimesi tek bir sahis i¢in degil her
bir insan icin gerceklesen doniisiimii ifade etmektedir. Bu kelime, her bir insanin anne
karnindaki ve dogduktan sonraki déniisiimiinii de ifade ediyor olabilir. insanin bir evreden
digerine gegmesinde ise ¢esitli hikmetler s6z konusudur. Bu doniistimiin ifade edilmesi
ayn1 zamanda insanin bos yere yaratilmadigini kanitlar niteliktedir. Stirekli doniisiim ve
bedensel degisim, biitiin insanlara 6zgiidiir ve bu kelime ile biitiin herkesi ilgilendiren bir
doniisiimiin ifade edilmesi miimkiindiir. Isra gecesini ise yalmzca Hz. Peygamber
yasamig, onun kavmi ise bu geceye sahit olmamis bu nedenle onlarin bu hadiseden dolay1
doniisiim yasamalar1 miimkiin degildir. Fakat Ibn Mesd’un rivayetinde gegen Hz.
Peygamber’e diigmanlik eden insanlarin ona iman ve itaat etmeleri ve Hz. Peygamber’in
diismanlarina kars1t muzaffer olmasi ise bahsi gecen doniisiimii ifade etmesi acisindan
goriinen bir husustur. Bu nedenle Ibn Mes{id un rivayeti ibn Abbas’in rivayetinden ayetin
manasini karsilamasi bakimindan daha uygundur.®'* Dolayistyla Matiiridi’nin zikredilen
iki rivayetten birini tercih etmesinde, ayetin manasin1 tam olarak karsilayip

karsilamadiginin etkili oldugunu sdylememiz miimkiindiir.

911 el-Insikak 84/19.

912 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’'dn, 17/150.

13 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 17/150.

o4 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 17/149-150.
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“Eger yetimlerin haklarina riayet edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz
kadinlardan ikiser, iicer, dorder nikahlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek kadin
yahut sahip oldugunuz (cariye) ile yetinin, bu adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun

915 mealindeki ayette gecen “ella te“0l0” ifadesini Imam Safii “cok ¢ocuk sahibi

olandir
olmamayi (iyal)” ifade ettigini belirtmistir. Matiiridi’ye gore bu yorum kelimenin s6zliik
anlami bakimindan dogru degildir. Arap dilinde ¢ok sayida “iyal” sahibi olmay1 ifade
eden baska kaliplar kullanilmaktadir. Mezkir kelime bu formda kullanildiginda ise
“zultim, haksizlik veya taraf tutmak” anlamlarini ifade etmektedir. Dolayisiyla Safii’nin
kelimeye verdigi mana dil agisindan dogru ve uygun degildir. Onun belirttigi diisiincenin
aksine bu ciimlede aile fertlerinin ¢ogalmasina yonelik bir izin s6z konusudur. Aile
reisinin ¢ocuklarina karsi glizel muamelede bulunmasi sartiyla ¢ocuklarin ¢oklugu,
Oviilen asil bir davranis olarak kabul gérmektedir bununla birlikte bu konuda adaletli

davranilmas gerektigi de vurgulanmaktadir.”!'®

Matiiridi, nakledilen bir hadisi de bu goriisiine delil olarak zikreder. Nakledilen
rivayet ise su sekildedir: “Allah rizasi i¢in harcama yaparken kendi yiikiimliiligiin
altindaki kimselerden basla.”'’Bu hadiste c¢ocuklarin coklugundan degil harcama
yapilmadiginda zalim durumuna diismemek i¢in yiikiimli olunan kisilerden baglanmasi
gerektiginden bahsediliyor. Ayn1 zamanda “ale yetlu ‘avlen” ifadesi de aile bireylerine
yonelik harcama yapildiginda kullanilir. Burada gegen “avl” kelimesi de cocugun
coklugunu ifade etme anlaminda degil belirlenen sinir1 agsmak anlamindadir ¢iinkii
belirlenen siir1 agmak zuliimdiir. Buna gore evlilikte belli bir sinir1 agmak da zuliimdiir.
Hz. Aise ve Ibn Abbas’tan da “ella te’(l3” ifadesinin “taraf tutmayin” anlamma geldigini
ifade eden rivayetler mevcuttur. Dolayisiyla mezkar kelimede evladin ¢okluguna isaret
eden bir mana s6z konusu degildir. Mezkir ayet Safii’nin bildirdigi gibi evladin ¢oklugu
anlaminda kabul edilirse tek es ile evli olan kimsenin de ¢ok sayida ¢ocuk sahibi olmasi
gerekirdi. Sonug olarak ayet cok cocuk sahibi olmay1 degil zuliim etmemeyi ve taraf

tutmamay1 emretmektedir. Bu nedenle Safii’nin yorumu dogru bir yorum degildir.!®

Sonug olarak Matiiridi, ayette gegen kelimelerin sozliik anlamlarini esas alip

cesitli akli ve nakli delillerle ayetlerin dogru manalarini tespit etme gayreti icerisinde

915 en-Nisa 4/3.

916 Matiiridi, Te 'vilati’l-Kur’an, 3/21-22.

917 Buhari, “Zekat”, 18; Miislim, “Zekat”, 95, 97.
918 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 3/22.
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olmus, degerlendirmelerinin sonucunda tespit ettigi manaya aykir1 olan gorisleri de

reddetmistir.
3.2. Hakiki Anlamin Tercih Edilmesi

Bir soziin gercek, fiziki veya gériiniir anlamda kullanilmas1 hakikat,”'® bir alaka
sebebiyle gercek anlamin Gtesine gececek bir anlamda yani hakiki manasi disinda bir
manada kullanilmas1 ise mecazi ifade etmektedir. Mecaz lafiz, terkip veya ciimlede

olabilir.*?°

Kur’an’da yer alan ifadelerin biiyiik cogunlugu hakiki anlamda kullanilmistir. Bu
konuda herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Fakat alimlerin bir kism1 mecazin yalanin
kardesi oldugunu belirtip Kur’an’da mecaz ifadelere yer verildigini kabul etmemistir.”?!
Buna karsin bazi alimler ve dilciler ise Hz. Peygamber’in bazi mecazi ifadeler

kullandigindan hareketle Kur’an’da mecaz ifadelere yer verildigini kabul etmistir. °*2

Hakikat ve mecaz, duygu ve diisiincelerin ifade edilmesinde vazge¢ilmez iki
Ogedir. Bu iki 6ge, muhataplarin durumlarina, zamana, ortama ve sartlarina gore tercih
edilir. Dolayisiyla kelimelerin kimi zaman hakiki anlamlari; kimi zaman ise soziin tesir
ve vurgusunu arttirmak i¢in mecaz anlamlari tercih edilir. Kur’an’da muhataplarina bu iki

6geyi kullanarak seslenmistir. 23

Hangi ifadenin hakiki anlamda kullanildigi, hangi ifadenin ise mecaz anlamda
kullanildigin1 en iyi bilen sdziin sahibidir.”>* Bu nedenle ayetlerin dogru anlasilmasinda
etkili olan &nemli mevzulardan biri hakikat-mecaz problemi olmustur.”*’Dolayisiyla
Kur’an lafizlarinin dogru anlagilmasi i¢in Kur’an’in biitiinliigiinden, ifadenin i¢inde yer
aldig1 mana oOrgilistinden, Kur’an’in niizul déneminde Araplarin dili kullanimindan ve

ifade tarzlarindan yararlanma yoluna gidilmistir.”*® Baz1 miifessirler Kur’an’daki bazi

N9 Tehanevi, Kessdf fi Istilahi’l-Fiinun, 2/1385; Ebii’l-Beka, Kiilliydt, 363; Ibn Teymiyye, Kitdbii l-imdn,
79-83; (o8 Jartieual) AU g2 [Slaall 5] (A pa g Lagd Jantial) J28M) g2 [AREa)] 1) g1E ) Slaa g ABiha J24M) ) ganid 0d) ()
Al g gLl Lags 3l o Aasgall Lage 31 13) Jlaadlg sy BilK Al plag L

920 Abdulhamit Birisik, “Mecazii’l-Kur’an”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Ansiklopedisi
Arastirmalart Merkezi, 2003), 28/223.

21 Mehmet Akif Kog, Kur’an Ilimleri ve Tefsir Tarihi El Kitabt (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2024), 330-
331.

922 Bingik, “Mecazii’l-Kur’an”, 28/223.

923 Albayrak, Kur’dn’'in Kur’dn’la Tefsiri, 138.

924 Albayrak, Kur’'dn’m Kur’an’la Tefsiri, 140.

925 Karatas - Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: imkam ve Ozgiinliigii”, 75.

926 Albayrak, Kur’dn’mn Kur’'dn’la Tefsiri, 140.
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lafizlar1 hakiki manada degerlendirmis; bazi miifessirler ise mecaz anlamda

degerlendirmis sonug olarak bu iki 6ge ayetlerin farkli anlasilmasinda etkili olmustur.”?’

Matiiridi’nin Kur’an’in belagat yoniiyle ilgili en ¢ok tlizerinde durdugu konu ise
mecaz anlam olmustur. Buna hem Kur’an’in insana, her ne kadar insanin anlayabilecegi
bir dil ile seslense de ilahi bir kitap olmas1 hem de ilahi olan varligin, algilama ve anlam
diinyasi sinirli olan insana, yalnizca sahip oldugu bilgi vasitalar1 aracilifiyla kavramasi
miimkiin olmayan gayb alemi ile ilgili bilgileri anlatmasi etkili olmustur. Mecaz ifadeler
anlatilmak istenen hakikati insan zihnine yaklastiran sembolik tasvirlerdir. Dolayisiyla
insanin duyulartyla anlamasi miimkiin olmayan aleme dair hakikatleri insanin dilinin

imkam &l¢iisiinde anlatmak mecaz gibi ebedi iisluplarin kullanimini gerektirmistir.?®

Matiiridi’ye gore, yalnizca dil ve liigatin zahiri ile s6ziin hikmet ve manasinin
anlasilmasi yeterli degildir. Ayetlere mana verirken yalnizca zahiri anlami ile yetinmek
hikmet ve mana arayisinin oniinii kapatmaya neden olabilir. Dil ve lafiz agisindan aynm
kelimelerin baglamlarina gore farkli anlamlar kazanmasi, muhtemel manalarin
denenmesi yolunun dogruluguna isaret etmektedir. Lafizlarin zahiri anlamina baglanip
kalma ayetlerin anlamlarin1 daraltmaktadir. Bununla birlikte lafizlarin zahiri anlami
onemlidir fakat bagka ihtimaller tastmas1 durumunda ihtimaller de degerlendirilmelidir.”*
Sonug olarak ayetlerin zahiri manalarinin 6nemsenmesiyle birlikte mecaz manalarina da

yer verilmesi anlam zenginligine katk1 saglamaktadir.®*

Matiiridi, Allah’in zat, sifat ve fiilleri ile ilgili konularin hakiki manalarinin
Allah’a birakilmasi gerektigini belirtmekle birlikte Allah ile insan arasindaki ontolojik
farkliliktan dolayr Allah’in, insan zihnine yaklastirma amaciyla bu konularda mecaz
anlamlara yer verdigini disiiniip s6z konusu ayetleri bu diislinceden hareketle
yorumlamaktadir. Yine kiyamet sahneleri gibi gayba dair konularin da hakikatini Allah’a
birakmakta; kullanilan dilde, muhataplarin akli ve psikolojik durumlar1 dikkate alinarak

mecaz ifadelere yer verildigini ima etmektedir.”!

Matiiridi’nin ayetlerin veya ayette
gecen lafizlarin manalarini hakiki veya mecaz anlama hamletmesinde kelami ve fikhi

goriiglerinin de etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.

927 K aratas - Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: imkani ve Ozgiinliigii”, 75.
928 Ozdes, Matiiridi 'nin Tefsir Anlayisi, 2003, 156-157.

92 Erdogan, “Imam Maturidi’nin Te’vil ve Haber Teorilerinin Mukayesesi”, 1062.

930 Gormils, Te vildtul-Kur’an’da Fisk Kavrami, 22.

31 Ozdes, Matiiridi nin Tefsir Anlayisi, 157.
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Matiirldi, baz1 ayetlerin ve ayetlerde gegen ibarelerin mecaz anlamda
yorumlanmasi gerektigini diisiindiigii i¢in miifessirlerin bu durumu goéz ardi eden
yorumlarini kabul etmemektedir. Kendisi de neden mecaz anlamda yorumlanmasi

gerektigini delilleriyle birlikte ifade etmektedir.

“Allah, ‘Ey Iblis’, dedi, ‘Kendi ellerimle yarattigim su varligin oniinde secde

etmekten seni alikoyan nedir? Biiyiikliik mii taslyorsun yoksa ululardan misin?' >

Matiiridi, bu ayette gecen “el” lafz1 icin miifessirlerin zorlama teviller yaptigini
belirtmistir. Bazilar1 bu lafz1 “kuvvet/kudret” manasinda yorumlamis bazilar1 da bagka
manalarda yorumlamistir. Ancak Matiiridi’ye gore bu ve buna benzer olarak yapilan
yorumlar gereksiz yorumlardir.”*3 Ayette gecen “el” kelimesinin Allah i¢in kullanildiginda
kastedilen mana ile mahlikat i¢in kullanildiginda kastedilen mana ayni degildir. Ciinkii
bu kelime mahlikat i¢in kullanildiginda, mahlikatta bulunan bir uzuva karsilik
gelmektedir. Dolayisiyla bu lafzin, Allah’a nispetini mahlikata nispeti gibi algilamak

dogru degildir. Bununla birlikte mezkir kelimeyi bu dogrultuda anlayanlar, itikadi bozuk
ve cahil kimselerdir.”*
Matiiridi’ye gore, bazen uzuv ya da organi olmayana da uzuv ya da organ nispet

99935

edilmektedir. “Asulsiz bir sey ona ne éniinden ne arkasindan yaklasabilir”>>mealindeki

ayette gecen On ve arka kelimelerin yaratilan varliklarin organlar1 gibi anlasilmaz.

25936

“Rabbinizden size bir ogiit gelmistir ve “Siiphesiz size Rabbinizden kesin bir delil

geldi”®*" mealindeki ayetlerde de delilin gelmesi, 6giitiin gelmesi ya da hakkin gelmesi

gibi ifadeler, yaratilan varliklarin gelmesi ya da gitmesi gibi anlasilmaz. “Bagsiniza gelen

her musibet kendi elinizle yapip ettikleriniz yiiziindendir”**® “Iste bu, ellerinizle yapip

25939

ettikleriniz yiiziindendir’””” mealindeki ayetlerde gecen “el” kelimesi ile malum organ

anlasilmadigi1 gibi musibete neden olan islerin hepsinin el ile yapildig1 da anlagilmaz

clinkii kiifiir’™*® gibi fiiller gercek anlamda el ile yapilan bir sey degildir. Dolayisiyla

mezk{r ayette gegen el kelimesinin de mahlikattaki organ gibi anlasilmasi ihtimal

932 es-Sad 38/75.

933 Matiiridi, Te 'vildtii’l-Kur’'dn, 12/302.

934 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 12/302-303.

935 el-Fussilet 41/42.

936 Yiinus 10/57.

937 en-Nisa 4/174.

938 es-Stira 42/30.

939 el-Enfal 8/51.

940 “Kiifiir” hakkinda genis bilgi icin bk. Raci Tanrikulu, Bakildni nin Iman ve Kiifiir Meselesine Yaklasimi
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2025), 39-70.
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dahilinde degildir. Matiiridi, Kur’an’da buna benzer ayetlerin ¢ok oldugundan ve

sayillmasi da uzun siireceginden bu kadari ile yetindigini ifade etmistir. **!

Matiiridi’nin mezkar ayetle ilgili diger bir yorumu ise, Allah’n kendi zat1 igin el
lafzin1 kullanmasi, yaratilan varliklarin diinya islerininin biiyiik ¢ogunlugunu elleri ile
yapmasindan dolayi olabilir. Su halde ayete, sayet s6z konusu isi yapan mahlikat olsaydi
ancak eli ile yapardi manasmin verilmesi miimkiindiir. “Iste bu, ellerinizle yapip
ettikleriniz yiiziindendir.”®** “Basiniza gelen her musibet kendi elinizle yapip ettikleriniz
yiiziindendir’®* Bu ayetlerden de yapilan biitiin fiillerin el ile yapildig1 manasini
cikarmak miimkiin degildir. Cilinkii kiifiir ve benzeri fiillerde gercek anlamda elin
herhangi bir dahli bulunmamaktadir. Hakiki manada bu fiiller elden sadir olan fiiller
olmasa da Allah, insanlar tarafindan yapilan islerin biiyilk ¢ogunlugunun el ile
944

yapilmasindan dolay1 bu lafzini kullanmis olabilir.

Matiiridi’ye gore, Kur’an’da birgok ayette Allah’in her seyi yaratici®*

oldugu
ifade edilmistir. Buna ragmen Allah, bir seyi 6zellikle kendi zatina nispet ediyorsa, o seyin
kiymetini ve yiiceligini belirtmek i¢in olabilir. Dolayisiyla Allah’m, Hz. Adem’i 6zellikle

kendi elleri ile yarattigim belirtmesi de onu yiiceltmek ve dvmek icin olabilir.**®

Ayrica ona gore, Allah ile mahlikat arasinda benzerligi ¢cagristiran lafizlar, Allah’a
nispet edildiginde bu lafizlar1 yorumlamaya gerek yoktur. “O’na benzer hi¢hir sey
yoktur™®*" mealindeki ilahi beyanda da ifade edildigi gibi Allah’a yakismasi s6z konusu
olmayan manalardan Allah’1 tenzih etmek, Allah’in mahlikata benzer sifatlardan beri
oldugunu ifade etmek ve O’nun zatina layik olani belirtmek bunun yanm sira layik
olmayanlar1 da reddetmek temel dayanak noktasi olmak durumundadir. Bu tiir lafizlara
mana vermek icin ugrasmak anlamsiz bir ugrastir. Dolayisiyla O’nun higbir seye
benzemedigini, mahlikata ait lafizlar O’na nispet edilse dahi bu lafizlarin mahlikattaki
gibi anlagilmasmin dogru olmadigini ifade etmek yeterlidir.”*® Sonug olarak Matiiridi,
Allah’in zatina nispet edilen kelimelerin manalarinin mahlikata nispetindeki gibi

algilanmasi ve bu sekilde yorumlanmasin1 dogru bulmamaktadir. Baska bir deyisle tesbih

o4 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur'an, 12/302-303.

942 e]-Enfal 8/51.

943 es-Sitira 42/30.

94 Matiiridi, Te 'vilati’I-Kur’dn, 12/303.

945 «“Q her seyin yaraticisidir.”( el-En‘am 6/102.); “O her seyi yaratan ve yoktan var edendir.”( el-Bakara
2/284.)

946 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’dn, 12/302.

947 es-Stira 42/11.

948 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur'an, 12/303-304.
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iceren ifadelerin Allah i¢in kullanilmasi, mahliikat ile benzerlige neden olacagi i¢in dogru
bulmamaktadir. Ona gore eger ayetlerin zahiri anlamlar1 tesbihe neden oluyorsa zahiri
anlamda yorumlanmamasi gerekmektedir. Dolayistyla Matiiridi bahsi gegen diisiincesine

aykir1 olan yorumlar1 kabul etmemis ve yorum yapanlar1 da sert bir sekilde elestirmistir.

Matiiridi 'nin benzer diigiincesinden hareketle miifessirlerin yaptig1 yoruma karsi
ciktig1 diger bir 6rnege de “O Allah ki yeryiiziinde bulunan her seyi sizin igin yaratmas,
sonra yukariya yonelip yedi semayt diizenlemistiv. O, her seyi hakkiyla bilendir!™*
mealindeki ayeti izah ederken karsilasmaktayiz: Miifessirler, mezki(r ayette gecen
“isteva” kelimesini ¢esitli sekillerde yorumlamislardir. “Sonra duman halinde bulunan

semaya yoneldi”**’mealindeki ayetten hareketle “duman (gaz) yiikseldi” manasi verenler

2951 mealindeki

oldugu gibi “(Musa) yigitlik ¢agina erigip giiciinii tam olarak kazaninca
ayetten hareketle isteva kelimesine “tamamlanmak’ manasina geldigini ifade edenler de
olmustur. Bu kelimenin “istevla” yani “hakimiyet altina almak” anlamina geldigini

belirtenler de olmustur.®>?

Matiiridi’ye gore, mezkir ayette gecen Allah’in semaya istiva etmesine benzer bir

953 mealindeki ayette de mevcuttur. Bu ayetin

mana “Rahman arsa istiva etmistir
yorumunda ise iki bakis agis1 s6z konusudur. 11k olarak, ayette gegen “ars”, hiikiimranlig
“istiva” ise tam bir hakimiyeti ifade etmektedir. Dolayisiyla Allah’in arsa istiva etmesinin

manasinin tam bir hakimiyeti ifade etme sadedinde kullanilmis olmasi miimkiindiir. *>*

Ikinci olarak, yaratilan Alemin en yiiksek noktasinda ars bulunmaktadir. Arsin,
insan zihnindeki tasavvuru da alemin en iist ve en yliksek konumunda bulundugu
yoniindedir. Buna gore Allah’in, mekandan miinezzeh olmasi manasinda yiice bir varlik
olarak nitelenmesi s6z konusudur. Ayn1 zamanda O’nun mekéandan bagimsiz oldugu da
ifade edilmektedir yani mekan olmadan 6nce ne ise olduktan sonra da o oldugu ifade
edilmektedir. Dolayisiyla Allah’in arsa istivasi, tam bir hakimiyeti veya herhangi bir
eksikligin O’nda bulunmamast manasin ifade edince Allah’in yiiceligini de ifade etmis

olmaktadir.”

949 e]-Bakara 2/29.

950 e]-Fussilet 41/11.

%1 e]-Kasas 28/14.

952 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 1/99.

953 Taha 20/15.

954 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 1/100-101.
955 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’'an, 1/101.
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Matiiridi’ye gore bahsi gecen ayetlerde ve “ Siiphesiz ki Rabbiniz, gékleri ve yeri
alti giinde yaratan, sonra arsa istiva eden; geceyi, durmadan kendisini kovalayan
giindiize biiriiyiip orten; giinesi, ayi ve yildizlari emrine boyun egmis durumda yaratan
Allah’tir. Bilesiniz ki, yaratma da buyurma da yalmz ona aittir. Alemlerin Rabbi olan

99956

Allah yiiceler yiicesidir’””° mealindeki ayette gecen “isteva “kelimesi ile “Rabbin geldi,

melekler saf saf®>’ ve “Onlar Allah’in kendilerine gelmesini mi bekliyorlar™®>®
mealindeki ayetlerin yorumlanmasi birkag ihtimal {izerine bina edilebilir. Bununla birlikte
bu tiir ayetlerin yorumu i¢in bir hareket noktasi da belirlemek gerekir. Bu hareket noktasi
ise su sekilde ifade edilebilir: Allah, naslarda kendini nasil nitelediyse bizim de O’nu o
sekilde nitelememiz, bunu yaparken yaratilmis varliklara benzemediginin de bilincinde
olmamiz gerekmektedir. Ciinkii yaratilan hi¢bir varlik tamamen O’nunla benzer olmadig:
gibi O’na benzeyen bir Ozelliginin de olmasi miimkiin degildir. Bununla birlikte
yaraticinin zatinda da yaratilanlara ait bir 6zellik bulunmaz. Allah ile mahlikat arasinda
herhangi bir yonden benzer olmalart akli ve nakli delillerle reddedilmistir. Allah’in
fiillerinin, yaratilan varliklarin fiillerine benzetilmesi veya mahlikatin fiillerinin
degerlendirilmesi gibi degerlendirilmesi caiz degildir. Allah’in mahlikata ait veya benzer
bazi sifat ve fiillerle nitelenmesi O’nun, mahlikat gibi beseri 6zelliklere sahip oldugu
anlamina gelmez. Misal Allah’1in hay, kadir ve basir gibi vasiflarina yaratilan varliklarin
da sahip olmasi, Allah’in zatimin yaratilmis varliklara benzer olmasi sonucunu

dogurmaz.”>

Ikinci olarak da bu tiir ayetler de sdziin kisa tutulmas1 amaglanmis dolayisiyla bazi
noktalar ifade edilmis bazi noktalar da isaret edilmis olabilir. Bagka bir deyisle s6ziin kisa
tutulmasiyla dolayli olarak tamamina isaret edilmesi miimkiindiir. “Rabbin geldi,

95960

melekler de ...””""mealindeki ilahi beyanda gecen “Rabbin geldi melekler de” ifadesiyle

Allah’in melekleri gondermesi kastedilmis, “Sen ve Rabbin gidin ve savasin™®!
mealindeki ayette ise “sen ve Rabbin savasin™ ifadesi ile “Rabbinin yardimiyla savasin”
manas1 kastedilmistir. Hz. M@isd’nin Allah’in yardimiyla savasacagi ve meleklerin de
Allah tarafindan gonderilecegi bilindigi i¢in s6z kisa tutulmus fakat tamamina isaret

edilmistir. Matiiridi, meleklerin Allah tarafindan gonderildigine, “Melekler O 'ndan emir

956 o]-A‘raf 7/54.

957 e]-Fecr 89/22.

958 e]-Bakara 2/210.

959 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 1/99-100.
960 e]-Fecr 89/22.

91 e]-Maide 5/24.
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almadan konusmazlar, onlar sadece O’nun emriyle is goriirler’®%* ve “Onlar Allah’in
kendilerine gelmesini mi bekliyorlar?®®® mealindeki ayetlerin delil oldugunu

belirtmistir.”**

Matiiridi’ye gore, bu ayetlerde gecen ifadeleri kimsenin hakikat manasiyla
anlamas1 ve hakiki manasiyla tasavvur etmesi miimkiin degildir. Yani Allah’in gelip
savasmayacagi ya da gelmesinin hakikat manasinda bir gelme olmayacagi herkes bilinir.
Dolayisiyla gelme fiiliyle kastedilen Allah’in gelmesi degil meleklerin gelmesidir.”®
Nitekim bu husus su ilahi beyanda da ifade edilir: “Biz melekleri mutlaka gerceklesecek

bir is icin indiririz ve bu durumda inkdrcilara miihlet verilmesi miimkiin degildir’*®

Matiirldi Allah’in mahlikata herhangi bir yonden benzer olarak nitelenmesine
siddetle kars1 c¢ikmaktadir. Bu konudaki diisiincesini akli ve mnakli delillerle
savunmaktadir. Ayrica onun kelami diislincelerinin bu konudaki hassasiyeti {lizerinde
etkili oldugunu sdylemek de miimkiindiir.

%Tmealindeki ayette gecen “kezebe” fiilini

“Goziin gordiigiinii kalp yalanlamad
seddeli okuyanlar da olmustur. “Kezebe” seklinde okundugunda ayet, gordiigii varlig
yalanlamadi yani gordiigii gercekti anlamina, “kezzebe” seklinde okundugunda ise
kalbin, goziin gordiigliinii yalanlamadig1 anlamima gelmektedir. Ebli Ubeyd ise, ayete
gordiigl varlik hakkinda yalan sdylemedigi dolayisiyla gerceklesen gorme olaymin dogru
oldugu manasini vermistir. Matiiridi ise kalbin, géziin gérdiigiinii reddetmemesi manasina
geldigini belirtmistir. Ciinkii ona gore, kalbin algilanan seyi anlayip korudugu yer olma
0zelligi mevcuttur. Bununla birlikte ayette, onun goérdiigli seyi anlayip idrak etmesi ve
aklinda muhafaza etmesi dolayisiyla onun bilgiyi birakmamasi ve kaybetmemesi
manalar1 kastedilmistir. Mezk(r ayette gecen gorme fiilinin bilgiden kinaye oldugu
dolayisiyla ayetin de kalbin bildigini yalanlamadigi manasinda olup “gérmek” fiilinin
bilmek anlamina geldigi de belirtilmistir. Matiiridi bu goriisii kabul etmemektedir. Ona
gore, ayette gormek fiili ile kastedilen ilim olsaydi1 “Onu (melegi) inis esnasinda bir daha

++99968

gord mealindeki ifade belirtilmezdi. Ciinkii bir seyin ikinci defa bilinmesi muhaldir.

Nitekim nakledilen bir rivayette, Hz. Peygamber’in Allah’1 iki defa gordiigii belirtilmistir.

962 el-Enbiya 21/27.

963 e]-Bakara 2/210.

964 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 1/100.
965 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 1/100.
966 e]-Hicr 15/80.

%7 en-Necm 53/11.

968 en-Necm 53/13.
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Dolayisiyla onun Allah’1 iki defa gormesi, iki defa bilmesi anlamina gelmez bu nedenle

gormek fiiline bilmek manas1 vermek dogru degildir.”®

Matiiridi, “gdziin gordiiglinii kalbin yalanlamamas1” ifadesini, “goziin gordigi
ilahi ayetleri kalbin yalanlamamasi1” seklinde izah etmenin meselenin aslina daha uygun

oldugunu belirtmistir. O, bu gorlisiine “Hi¢ kuskusuz o, Rabbinin ayetlerinden en

99970 99971

biiyiigiinii gormuistii’””"” ve “Onu (melegi) inis esnasinda bir daha gérdii””' mealindeki
ayetlerin delil oldugunu ifade etmistir. Bununla birlikte Abdullah b. Mesid ise Hz.
Peygamberin Cebrail’i asli suretiyle iki defa gordiigiinii belirtmis. Bu rivayette de
Matiiridi, Hz.Peygamberin goziinlinlin gordiigii Cebrail’i kalbinin yalanlamadigi

manasinda oldugunu belirtmistir.

Bazi miifessirler ise Hz. Peygamber’in Allah’1 bizzat gozleriyle miisahede ederek
gordiigiinii belirtmisler. Matiirldi’ye gore, Kur’dn ve miitevatir siinnetle sabit olan
Allah’m ahirette goriilecegidir dolayistyla bu yorum Allah’in vadine aykir1 bir yorumdur.
Iddia edildigi gibi Hz. Peygamber Allah’1 gérmiis olsaydi, Allah’n en biiyiik ayetlerini
gérmeye ihtiyag duymazdi. Ciinkii ayetlerin goriilme ihtiyaci, engeller s6z konusuyken,
akil yiiriitme veya tahmin etme gibi siireclerin neticesiz kalmasi sonucunda hissedilir.
Engellerin ortadan kalkmasi ile gérme gerceklesirse yani miisahede ile bir sey bilinirse
ihtiyac ortadan kalkar. Bir rivayete gore, Hz. Peygamber’e Allah’1 goriip gérmedigi
soruldugunda, Allah’1 kalbiyle iki kere gordiigiinii sOylemistir. Nakledilen diger bazi
rivayetlerde de Hz. Peygamberin, Allah’1 goziiyle degil; kalbiyle gordiigiinii sOyledigi
belirtilmistir. Eger bu rivayet sahihse, bunun oldugu gibi kabul edilip tefsir edilmemesi
gerekir. Allah Reslii’niin Allah’1 kalbiyle gormesini ise ilimle tefsir edenler olmustur. Bu
anlayista onceki anlayis gibi sorunludur. “Sonra yaklastikca yaklast. Ovyle ki, iki yay
kadar hatta daha yakin oldu™"*mealindeki ayetleri de Hz. Peygamber’in Allah’a
yaklagsmasi seklinde yorumlayanlar olmustur. Bu manada yapilan yorumlar da ¢ok
cirkindir. Onlar, yapmis oldugu bu yorum ile Allah’a mekan isnat etmekte dolayisiyla
Allah’1t mahliikata benzetmis olmaktadirlar. Allah, kendisine mekéan tahsis edilmesinden
miinezzehtir. Doalyisiyla bu ilahi beyanda “yaklagsmak™ ile kastedilen mana Hz.
Peygamber’in Cebrail’e yaklagmasidir. Goziin gordiigli ve kalbin yalanlamadigi da

Peygamberin, Allah’1 gérmesi degil Cebrail’1 asli suretiyle gormesidir. “Andolsun ki onu

969 Matiiridi, Te 'vilatii’lI-Kur’'an, 14/216-217.
970 en-Necm 53/18.

971 en-Necm 53/13.

972 en-Necm 53/8-9.
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++99973

(melegi) inis esnasinda en sondaki sidre agacinin yaninda bir daha gord mealindeki

ayette de Hz. Peygamber’in Cebrail’i asli suretiyle gordiigii ifade edilmektedir.””*

Matiiridi’ye gore, efer nakledilen hadis sahih ise Hz. Peygamber’in Allah’1
kalbiyle gormesinin ifade edilmesi bununla birlikte onun, Cebrail’i asli suretiyle
gormesinin ve sidretii’l-miintehdya kadar ulagmasinin belirtilmesi daha once higbir
peygambere verilmeyen mertebenin ona verildigine ve diger yaratilanlardan farkl

olduguna dikkat ¢ekilmesi i¢indir.””

Ayrica miifessirlerin, Hz. Peygamber’in Allah’1 gozii ile gordiigiinii ifade etmeleri
hem Kur’an’a aykiridir hem de miitevatir siinnete aykiridir. Allah Restlii Allah’1 gozii ile
degil kalbi ile iki kere gérmiistiir dolayisiyla onun gozii ile gordiigiinii sOyleyen te’viller

kabul edilemez.7°

“Kahrolast o insan! Ne kadar da inkdrci!” ° mealindeki ayetle ilgili olarak
Hasan-1 Basri, insanin yapmis oldugu fiillerinin kotiiliigiinii ifade etme sadedinde
kahrolas1 lafzinin kullanildigin1 ve bu ifadenin Allah tarafindan kullanilmasinin da caiz
oldugunu belirtmistir. Ona gore bu terkip yapilan koétiiliiglin siddetini belirtilmek i¢in
kullanilmistir. Bu nedenle kahrolas1 (kttile) ifadesini “lanet olasi insan” seklinde

yorumlamustir.”’

Matiiridi’ye gore, kdtiileyen kimse bir kimseyi kotiilemekle bos bir is yapmaistir.
Kétiileyen kimse, kotiileme fiiliyle kotiiledigi kimseye herhangi bir zarar veremedigi gibi
kendisini de zarardan kurtarmis degildir. Ciinkii kotiileyen kimse kendi sefihligini ortaya
koymaktadir. Bir kimsenin kotiilenmesi ancak onun isledigi asagilik fiillerinden
dolayidir; onu kétiileyenin kétiilemesiyle degildir dolayisiyla kétiilime ile bir kimse
kotiilenmis olmamaktadir. insanlar arasinda kotiillemenin manasi ve kétiileyen kimsenin
durumu bu sekildedir. Insanlar arasinda kotilleme anlamma gelen kelimelerin, Allah
tarafindan kullandiginda manasi, insanin kullandiginda ortaya ¢ikan mana ile ayni
dogrultuda degildir. Allah, kotiileyen insanin durumuna diismekten dolayisiyla O’na
asagilik bir fiilin nispet edilmesinden miinezzehtir. Nitekim insanlar tarafindan

kullandiginda giybet sayilan bazi kelimelerin Allah tarafindan kullanilmast ayn1 manaya

973 en-Necm 53/13-14.

974 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 14/217-218.

975 Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’'dn, 14/217.

97 Erdogan, “imam Maturidi’nin Te’vil ve Haber Teorilerinin Mukayesesi”, 1065.
977 Abese 80/17.

978 Matiiridi, Te 'vildtii’l-Kur’dn, 17/68.
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gelmez yani Allah icin giybetten s6z edilemez. Kotiiliigii ¢cagristiran veya giybet sayilan
kelimelerin kullanimi insan i¢in ayr1 mana, Allah i¢in ayr1 mana ifade etmektedir. Allah’in
bu tir kelimeleri kullanmasindaki amag¢ ko&tii olan fiilden insan1 engellemek, insana
uyarida bulunmak ve insan1 sakindirmaktir. Bununla birlikte insanin 6giit vermek, koti
fiilden sakindirmak ve diinya ve ahiret hayatina katki saglamak amaciyla giybet sayilan
kelimeler kullansa bile onun giybet ettigi sdylenemezken Allah hakkinda kotiiledi ya da
giybet etti gibi nitelemeler caiz degildir. Ciinkii Allah’tan gelen bu tiir lafizlarda insanlara
0giit verme, onlar1 sakindirma ve s6z konusu fiilden insanlar1 korkutup uzaklastirma

amagclanmstir.””

“Kitapta Idris’i de okuyarak an. Hakikaten o, pek dogru bir insandi ve bir

k%% mealindeki ayette gecen “rafa’nahu”

peygamberdi. Onu iistiin bir konuma getirdi
filinin Hasan-1 Basri, di-li gegmis zaman anlaminda degil gelecek zaman anlaminda
oldugunu belirtmistir. Ona gore, mezkir fiile verilen mana ile ayetin anlam1 “iistiin bir
konuma getirecegiz” seklindedir. Bununla birlikte ayette, onun cennette {istiin bir konuma
getirilicegi bildirilmektedir. Te’vil alimlerine goére, mezklr ayette gecen “iistiin bir
konuma getirme” ifadesiyle mira¢ hadisinde gegtigi lizere onun (idris), dérdiincii kat
semaya ylikseltilmesi ve orada 6lmesi kastedilmektedir. Matiiridi’ye gore bahsi gecen
Uistiinliigiin deger ve mertebenin yiikseltilmesi anlaminda olup ayette onun, Allah katinda
ve insanlar nezdinde degerinin ve mertebesinin yiikselmesi ile {istiin bir konuma
getirilmesi ifade edilmistir.”®! Miifessirler, “Ona Tir un sag tarafindan seslendik ve onu
fisildasircasina (kendimize) yaklastirdik™*®* mealindeki ayette gegen yakinlastirma fiili
ile de mekansal bir yakinligin ifade edildigini belirtmisler. Oysa bu ayette de fazilet,
mertebe ve deger acisindan yakinlastirma oldugu ifade edilmistir.”3*Matiiridi,
miifessirlerin ayetlerin manasin1 hakiki anlamda yorumlamalarini dogru bulmamus,

mecaz anlama hamledilmesi gerektigini ifade etmis dolayisiyla miifessirlerin yorumlarini

kabul etmemistir.

Miifessirler, “Seslenenin, yakin bir yerden seslendigi giin icin dinlemede ol™*%*
mealindeki ayette ifade edilen yakin bir yerden seslenenin Cebrail oldugunu belirtmisler.

Onlara gore, Cebrail Beytiilmakdis’in yaninda seslenecek ve bu sesi herkes isitecektir.

979 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 17/69.
980 Meryem 19/57-58.

981 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 9/199.
%2 Meryem 19/52.

983 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 9/196.
984 Kaf 50/41.
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Ciinkii gokyliziine en yakin, yeryliziinde en yiiksek yer orasidir. Bu yorum Matiiridi’ye
gore anlamsiz bir yorumdur. Ona gore, bahsi gegen yerde Cebrail bulunmasa bile o
seslendiginde onun sesini biitiin yaratilmis varliklar isitebilir. Bu ayette bahsedilen
yakinlik, onlarin anladiklar1 gibi mekansal bir yakinlik degildir. Cebrail de biitlin
yaratiklar da her nerede bulunursa bulunsunlar, o seslendiginde onun sesini biitiin
yaratilan varliklarin isitebilir. Ancak bir kimse bir kimsenin sesini duyuyorsa birbirlerine
yakin olduklari i¢indir. Bu ayeti de bu sekilde anlamak daha uygundur. °*°> Matiiridi, ayette
gecen yakin bir yer ifadesinin hakiki manada yorumlanmasini kabul etmemistir. Ona
gore, Cebrail nereden seslenirse seslensin muhataplar1 onu duyacak ve ne dedigini
anlayacaktir. Bu nedenle onun, belirli 06zelliklere sahip bir yerde bulunmasi
gerekmemektedir. Dolayisiyla ayette yakin bir yer ifadesi ile kastedilen miifessirlerin
bahsettigi gibi mekansal bir yakinlik degildir ve bu manaya yonelik yapilan yorumlar

anlamsiz, hicbir sey ifade etmeyen yorumlardir.

“Ve soracaklar: Nasil oluyor da vaktiyle kendilerini kotiilerden saydigimiz
adamlar: simdi burada goremiyoruz! Onlart kii¢iimseyip alaya almakla yanls mi
yapmisiz, yoksa (buradalar da) gozden mi kagirdik?”°%® Miifessirler, ayette ifade edilen
climleyi kafirlerin cehennemdeyken kurduklarini belirtmisler. Onlara gore, kafirler,
diinyadayken kotii olduklarina inandiklar1 ve alay ettikleri Hz. Muhammed ve ashabini
cehennemde gergek anlamda aramis ve goremediklerinden dolayr mezkir ayette gectigi
tizere sasirdiklarini ifade etmislerdir. S6z konusu kimseler, din konusunda Miisliimanlara
muhalif kimselerdi bu ylizden de kendilerini dogru, Miisliimanlar1 ise batil yolda
goriiyorlardi. Bu nedenle onlarin gozleri cehennemde Miisliimanlar1 hakiki manada

aramustir.”s’

Matiiridi, miifessirlerin bu yorumunu dogru bulmadigini belirtmistir.”*®Ona gore,
bahsi gegen kimselerin cehennemde bu s6zii iki anlamda sdylemis olmalari miimkiindiir.
[k olarak onlar batil yolda olduklari igin cehenneme girmisler, alay edip kiigiimsedikleri
Miisliimanlar1 ise cehennemde gorememisler, dolayisiyla pismanliklarin1 ifade etme
sadedinde gozleri onlar1 aramistir. Onlar, diinyadayken inananlara tabi olmayip

cehennemde azap gordiikleri i¢in iizlintli ve pismanliklarini dile getirmislerdir. Ciinkii

985 Matiiridi, Te vildtii'l-Kur’dn, 14/141.

986 es-Sad 38/62-63.

987 Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kur’dn, 12/295-296.
988 Matiirldi, Te 'vildtii 'I-Kur’dn, 12/296.
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karsilastiklar1 sonug ile onlar kendilerinin batil; Miisliimanlarin ise hak yolda oldugunu

kesin olarak anlamislar. Bu diisiince, Matiiridi’ye gére kuvvetli olan ihtimaldir.*%

Son olarak ise onlar cehenneme girince, diinyadayken tabi olmadiklar1 ve
kiiciimseyip alay ettikleri inananlara tabi olurlarsa kurtulabileceklerini iimit ettikleri i¢in
onlarin nerede olduklarini sormuslar. Bagka bir deyisle kéfirler, Miisliimanlarin yardimina
ihtiyaclar1 oldugu icin onlar1 aramislardi. Matiirldi, “Keske Miisliiman olsaydik! Diye

hayiflanacaklar™®®

mealindeki ayetin de bu goriisiinii destekler mahiyette oldugunu ifade
etmistir. Sonu¢ olarak Matiiridi ayetin yorumuyla ilgili zikrettigi bu iki ihtimalin
miifessirlerin yaptigi yorumdan daha dogru oldugunu ifade etmistir. Ona gore, onlar
akillarin1 kullanmadiklari i¢in azap onlara gerekli olmustur. Sayet onlar diisiinseydi Hz.
Peygamber ve ashabinin hak yolda; kendilerinin ise batil yolda olduklarini anlar
dolayisiyla hakikati bulabilirlerdi. Buna karsin onlar kendilerine verilen akletme giicilinii

kullanmadiklari i¢in hakikatin bilgisine ulasamamuslar ve cezalandirilmislardi.®”!

Miifessirler, kafirlerin cehenneme girince inananlar1 hakiki manada aradiklarini
ve goremeyince de sasirdiklarini belirtmis. Matiiridi ise onlarin, diinyadayken
Miisliimanlara tabi olmadiklari i¢in {iziintii ve pismanliklarimi dile getirmek ve
cehennemde Miisliimanlardan yardim dilemek i¢in inananlar1 aradiklarini sdylemenin
992

daha uygun oldugunu ifade etmistir.

Matiiridi, “Babami da bagisla; kuskusuz o dogru yoldan sapanlardan oldu™?

mealindeki ayetin zahirinde belirtildigi gibi mana verilmesinin ihtimal dahilinde
olmadigini ifade etmistir. Ciinkii belirtildigine gore ayetin zahiri manasi “babasinin dogru
yoldan sapmasindan dolayr Hz. Ibrahim’in istigfar etmesi” seklinde olmaktadir.
Matiiridi’ye gore kafir bir kimsenin bagislanmasini dilemek ise caiz degildir. Dolayisiyla
ayetin manasiin su sekilde olmasi miimkiindiir: Hz. Ibrahim babasinin bagislanmasini
istemis, Allah ise onun dogru yoldan sapan bir kimse oldugunu haber vermistir. Oyleyse
ayetin ilk kism1 Hz. Ibrahim’in babasinin bagislanmast i¢in sdyledigi s6z; ikinci kismi ise
Allah’in Hz. Ibrahim’in dilegine karsilik verdigi cevabi igermektedir. Dolayisiyla mezkir
ayet ile Allah, Hz. Ibrahim’e babasimnin dalalette oldugunu haber vermektedir. Miifessirler

Belkis kissasinda da benzer agiklamalar yapmustir. “Kralice soyle dedi; Krallar bir iilkeye

989 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’'an, 12/296.

990 e]-Hicr 15/2.

991 Matiiridi, Te 'vilatii’lI-Kur’an, 12/296.

992 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’'an, 12/295-296.
993 es-Suara 26/36.
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girdiler mi, oramin altim iistiine getirirler ve halkimin ulularini asagilanmis duruma
oldugunu bir kisminin da Allah’a ait oldugunu belirtmistir. Bu ayette gegen “bunlar da
Oyle yapacak”™ ifadesi ayetin dncesinde gegen Belkis’in soziinii onaylamak i¢in Allah
tarafindan sOylenmis bir sozdiir. Buna benzer kullanimlar yani ayni ayetin bir kisminin
diger kismindan ayr1 olmas1 Kur’an’da ¢okca bulunmaktadir. “Artik insan, mazeretlerini
sayp dokse de kendine kendisi tamikti. Vahyi tam alma telasi yiiziinden dilini

kimildatma!”°®?

mealindeki ayette de benzer bir kullanim s6z konusudur. Bu iki climle
birbirinden ayr1 olup aralarinda herhangi bir baglanti s6z konusu degildir. Dolayisiyla
ayetin, bir kism1 Hz. Ibrahim’in babas1 i¢in bagislanma talebinde bulunmasini diger kismi
ise babasinin dalalette oldugunun haberinin verilmesini icermektedir.””®

Bazi alimler “onunla size gecim vasitasi olsun diye yerden iiriinler ¢cikardi™®® ve

¥ mealindeki ayetin zahiri

“Yeryiiziinde bulunan seylerden helal ve temiz olarak yiyin
anlami ile istidlalde bulunup yerytiziindeki her seyin, yasak oldugu belirtilmedikge, helal
ve miibah oldugunu ve bunlardan faydalanmanin da herhangi bir sakincasi1 bulunmadigini
belirtmislerdir. Matiiridi ve bazi alimler ise bu kanaatin dogru olmadigini diistinmektedir.
Matiiridi’ye gore, Oncelikle onlarin goriislerine delil olarak getirdikleri ayetler ibaha
goriisiine 1saret etmemektedir. Kainatta yaratilan her sey her yoniiyle insana ait degildir.
Bu yoniiyle aslolan ibaha beyan1 gelmeden &nce esyanmn haram olmasidir. ikinci olarak
ise baz1 seyler, mevcut bazi sebeplere dayanarak helal olur dolayisiyla her sey helal ya da
miibah olduguna dair haber gelmeden &nce haram konumundadir. Insanin imtihanda
olmasi sebebiyle bazi nesne ve hadiseler yaratilmistir. O, bu goriisiine “Sunu bilmelisiniz

7999 ve “Andolsun ki sizi biraz

ki mallariniz ve evlatlariniz sizin icin imtihan vesilesidir
korku, aclik, mallariniz, canlariniz ve iiriinlerinizden kismi azaltma ile deneyecegiz.
Sabredenleri miijdele!”'* mealindeki ayetlerin delil oldugunu belirtmistir. Bununla
birlikte yaratilan her seyin miibah ya da helal olmasi aklin da kabul etmedigi bir
durumdur. Ciinkii her seyin helal ya da miibah oldugunun kabul edilmesi kainatta fesada

ve yokluga neden olur. Allah ise insanlara ancak sebepler vasitasiyla miilkiyet hakki

994 en-Neml 27/34.

9 el-Kiyame 75/14-16.

996 Matiiridi, Te 'vilatii’lI-Kur’an, 10/354-355.
997 e]-Bakara 2/22.

998 e]-Bakara 2/168.

999 el-Enfal 8/28; Tegabun 64/15.

1000 e]_Bakara 2/155.
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vermis ve bu sekilde fesadin ve yoklugun oniine gegmistir.!”!Sonug olarak Matiiridi
miifessirlerin ayetin zahiri anlamiyla istidlalde bulunup yaptiklar1 yorumu kabul

etmemistir.

“Eger Mekke’de kendilerini heniiz tamimadiginiz miimin erkekler ve miimin
kadinlar olmasaydi, bunlar bilmeden ezmeniz ve bu yiizden iiziintii ve zarara ugramaniz
ihtimali bulunmasaydr (Allah ellerinizi onlarin iizerinden c¢ekmezdi). Dilediklerini
rahmetine daldirmak icin Allah boyle yapmistir. Eger birbirinden ayrilsalard:, inkdra
sapmis olanlarina aci bir sekilde azap edecektik.”'°"> Matiiridi, kendilerine muhalif olan
kimselerin, mezkir ayetin zahiri anlamindan hareketle iki meseleye delil olusturdugunu
belirtmektedir: Ilk olarak onlar, Miisliman olup da hicret etmeyen kimselerin
6ldiiriilmesiyle diyet vermenin gerekli olduguna delil olarak bu ayeti gdstermektedirler.
Ikincisi ise i¢inde Miisliimanlarin da oldugu kaleleri vurmanin ya da Miisliiman kadin ve
cocuklarin kalkan olarak kullanildig: kafirlere ait kaleleri vurmanin caiz olmadigina delil
olarak bu ayeti gostermektedirler. Ebli Hanife, Ebt Y{suf, Muhammed, Ziifer ve Siifyan-
1 Sevri i¢inde miiminlerin bulundugu kaleleri vurmada bir beis olmadigini belirtmistir.
Onlar, bu kaleler vurulurken niyetin Miisliimanlarin degil; kafirlerin 6ldiiriilmesi oldugu
icin kafirlere ait kalelerin vurulabilecegini belirtmiglerdir. Malik ise icinde
Miisliimanlarin da oldugu, kafirlere ait gemiler atese verilemeyecegini belirtirken Evzai
ise kalkan olarak kullanilan miiminlere kars1 silah kullanilmayacagini ya da kalelerin
atese verilemeyecegini fakat mancimik gibi malzemelerin kaleye atilabilecegini
belirtmistir. Safii ise mezklr ayeti delil gostererek i¢lerinde miiminlerin oldugu bir yere
saldirmay1, Allah’in hem peygamberine hem de miiminlere yasakladigini dolayisiyla
oraya saldirmanin miibah olmadigini ifade etmistir. Matiiridi ise Hz. Peygamber’in i¢inde
kadin ve cocuklarin oldugu yerlere saldirmayr ve onlar1 dldiirmeyi yasakladigi halde
Taiflileri muhasara altina aldigini, i¢indeki kadin ve ¢ocuklarin zarar gérecegini bildigi
halde Taiflileri mancinikla dovdiigiinii belirtmistir. Bu rivayetten dolayr Matiiridi de
Miisliimanlar1 61diirme kastedilmeksizin i¢inde miiminlerin de oldugu kéfirlere ait yerlere

hiicum etmenin caiz oldugunu belirtmistir.'%*

Ayrica Hz. Peygamber’e miisriklerin bulundugu yere baskin yapmanin hiikmii

kadin ve ¢ocuklarin da i¢inde oldugu belirtilerek soruldugunda Hz. Peygamber, onlarin

1001 Matiirid?, Te vildtii'l-Kur’dn, 1/88.
1002 ¢]-Fetih 48/25.
1003 Matiirid?, Te 'vildtii'l-Kur’an, 14/54.
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da onlardan oldugunu sdylemistir. Hulefa-i Rasidin’in de uygulamasi bu sekilde olmustur.
Onlar, askeri birlik gonderdikleri yerlerde askerlere ezan sesi duyarlarsa
saldirmamalarini; ezan sesi duymadiklarinda da saldirmalarini emretmistir. S6z konusu
bu beldelerde kadin ve ¢ocuklarin yasadigi da bilinen bir durum olmasina ragmen hatta
Miisliiman tliccarlarin da bu beldelerde olma ihtimaline ragmen oralara saldirma emri
vermistir. Bu durum da caiz oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla Matiiridi’ye gore
mezklr ayetler mubhaliflerin sodylediklerine delil olamaz. Matiiridi ayetin zahiri
anlamindan hareketle muhaliflerin ifade ettigi gibi Miisliimanlarin i¢inde bulundugu bir
yere saldirmanin hiikmiiniin haram olmasmin bu delillerden dolay1 dogru olmadigini
belirtmekle birlikte mendup olanin oralara saldirmamak oldugunu da belirtmistir.
Bununla birlikte s6z konusu yerlere saldirmakta herhangi bir sakincanin bulunmadigini
da ifade etmistir. Ayrica ona gore, mezkir ayetin harem bolgesindeki Mekkelilere tahsisi
de miimkiindiir. Ciinkii Harem bolgesine siginan kimsenin dldiiriilmesi gerekli bir kimse
olsa dahi dldiiriilmez hatta savasci olsa da hareme si1gindig1 icin 6ldiiriilmez. Dolayistyla

dokunulmazligi olan kimselerin Harem bdlgesindeki kimseler olmasi miimkiindiir.'%%

3.3. Mecaz Anlamin Tercih Edilmesi

“Hakikat bildiren lafizlar asil manalari disinda anlam tasimayan, takdim-tehir
ifade etmeyen ve olumsuzluk kabul etmeyen lafizlardir.”'°°Matiiridi, ayetlerde akla ilk
gelen mananin 6nemli oldugunu bu nedenle ayetlerin zahiri anlaminin herhangi bir delile
dayanmaksizin terkedilmesinin dogru olmadigini ifade etmistir. Ayetlerle ilgili yapilacak
aciklamalarin oncelikli olarak zahiri anlamimin dikkate alinarak yapilmasi gerektigini
belirtmistir.'%® Ona gére ayetlerde gecen sdzciiklerin asil ve yaygin kullanimlari esas
olarak kabul edilmelidir. Dolayisiyla sahih veya saglam bir delil olmaksizin sdzctiklere
baska bir anlam yiiklenilmemelidir. Sonug olarak Matiiridi bu konuya hassas yaklagmus,
nakledilen rivayetleri ve yapilan yorumlari bu diislincesinden hareketle

degerlendirmistir. %’

Matiiridi, baz1 ayetlerin hakiki anlamda bazi ayetlerin ise mecazi anlamda

yorumlanmasinit dogru bulmamistir. Calismamizin bu boliimiinde ise onun, ona gore

1004 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, 14/55.
1005 Birig1k, “Mecazii’l-Kur’an”, 28/223.
1006 Maden, “Matiiridi’nin Miifessirlerin Cogunlugunun Goriigsiine Muhalif Y orumlari ve Gerekgeleri”, 745.
1007 Maden, “Matiiridi’nin Miifessirlerin Cogunlugunun Goriisiine Muhalif Yorumlar ve Gerekgeleri”, 734.
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hakiki anlamda yorumlanmasi gereken bir ayetin, mecaz anlamda yorumlanmasindan

dolay1 kabul etmedigi 6rneklere yer verecegiz.

“Kim de beni anmaktan yiiz ¢evirirse mutlaka sikintili bir hayati olacaktir ve onu
kiyamet giinii kor olarak hasrederiz. O der ki: ‘Ey Rabbim! Beni nigin kér olarak

1008 mealindeki ayette gegen kiyamet giinii

hagrettin? Halbuki daha once géren biriydim
kor olarak hagrolunmasi ilgili Miicahid, kor olarak hosrolan kimsenin dinin delillerini
bilemedigi yani diinyadaki delillerini getiremedigi halde diriltiltigi i¢in bu ifadeyi
Matiiridi’ye gore o, diinya hayatindayken gercek anlamda bir delile sahip degildi
dolayisiyla onun, ahirette delillerini getiremedigi, géremedigi veya bilemedigi i¢in kor

oldugunun ifade edilmesi makul degildir.'®

Matiiridi kendisinin de diger bazi miifessirler gibi bahsi gecen korliigiin “kiyamet
giiniinde onlar1 kor, dilsiz ve sagir bir halde yiiziikoyun siiriindiirerek toplariz”'°"
mealindeki ilahi beyanda da ifade edildigi gibi ger¢ek anlamda bir korliikk oldugunu
diisiindiigiinii ifade etmistir. Dolayisiyla o, bu yorumun diger yoruma gore daha uygun

oldugunu belirtmistir. 0!

Matiiridi’ye gore, kafirin diinyada goren biri oldugunu belirtmesi i¢in herhangi bir
delile sahip degildir. Ciinkii o ger¢ek anlamda gdren biri degildir. Soyle ki ayette bahsi
gecen korliik, onlarin diinyadayken Allah’in ayet ve delillerini gérmemesi nedeniyle
zaten goren olmamasi yani kalplerinin dinin hakikatlerine kars1 kor olmasidir. Bu nedenle
onlarin, diinyadayken gorebildiklerine dair ahirette gdsterebilecekleri delilleri yoktur.
Dolayisiyla ahirette onlarin, kor olarak diriltilmelerini, delilleri bilmeyecek halde ya da
delilsiz olarak diriltilmeleri manasinda yorumlanmasi dogru degildir. Sonug olarak ayette
bahsi gegen korliik gercek anlam goziin kér olmasidir.'?? Diinyada kendilerine verilen
gozden, yaratilma amacma uygun alanlarda kullanip yararlanamadiklar1 veya gozii
kendilerine emredilen alanlarda kullanmadiklar1 ic¢in ahirette gozlin gorme

fonksiyonunun giderilmesidir.'%!3

1008 T4ha 20/124-125.

1009 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 9/326-327.
1010 o]-{sra 17/97.

01 VMatiiridl, Te vilati’I-Kur 'an, 9/327.

1012 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 9/326-3217.
1013 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 8/403-404.
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Miifessirler ayette bahsi gegen korliigli mecaz anlama hamletmisler; Matiiridi ise
hakiki anlamda korlik oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla Matiiridi, miifessirlerin
yaptig1 yorumu ¢esitli deliller ileri siirerek reddetmistir. Ona gore diinyadayken hakikat
karsisinda kor gibi davranmalari ahirette gercek anlamda gozlerinin kor olmasina neden

olmustur.

Matiiridi, bazen de miifessirlerin yapmis oldugu yorumun, kendi yapmis oldugu
yorumdan daha kabul edilebilir oldugunu ifade etmektedir.

Matiiridi’ye gore “Onlarin onlerinde ve arkalarinda olani O bilir. Onlarin bilgisi

ise O ’nu kusatamaz”'*'*

mealindeki ayette gecen dnden gonderilenler ile ameller, hayirlar
veya diinyadayken insanlarin biitiin yaptiklari; arkalarinda olan ile kendileri 6ldiikten
sonra arkasinda biraktiklar: biitiin seyler, kotiiliikkler ya da kulak ardi edilen her sey
kastedilmis olabilir. Su halde mezkir ayetin, Allah’in yapilan hayirlari, geride birakilan
kotiiliikleri veya kulak ardi edilen seyleri bilmesi manasina gelir. Matiiridi, Allah’in biitiin
durumlar1 ve yapilan her seyi bildigi diisiincesinden hareketle 6n ve arka kelimeleriyle
biitiin durumlarin yani yapilan her seyin kastedilmis olmasint miimkiin gordiigiinii de
sozlerine eklemistir. Dolayisiyla ayette de asil sOylenmek istenen, onlarin 6n ve
arkalarinda olan1 Allah’in bilmesi degil; Allah’in ilminin onlar1 tamamen kusatmasidir.
Bu goriisiine “Asilsiz bir seyin ona ne oniinden ne arkasindan yaklasabilir. O, hikmet

sahibi, évgiive layik olan Allah katindan indirilmistir”'1

mealindeki ayetin delil
oldugunu ifade etmistir. Bu ayette de Kur’an’in gercek anlamda 6niinden ve arkasindan
bahsedilmemekte ona asilsiz bir seyin yaklagsmasinin miimkiin olmadig1 ifade
edilmektedir.''® Ciinkii Kur’an’in 6n ve arkas1 yoktur dolayisiyla gercek anlamda onun
on ve arkasi oldugundan bahsedilemez. Bu ayette de 6n ve arka ile kastedilen Kur’an’a

batilin yaklasamamasidir.'®!

Matiiridi’ye gore mezkir ayet iki sekilde agiklanabilir. ilk olarak ayette, hig
kimsenin bilgisinin Allah’1 kusatamadig1 ifade edilmistir. Allah, yarattifi varliklara
varliginin delillerinden ne kadarini gostermis ve ne kadarinin bilinmesine izin vermigse
insan bilgisi o kadarina vakif olabilir. Insanlar, Allah’1 ancak yarattig: varliklarmn isaret
ettigi delillerden hareketle akil yiirlitme ile bilebilirler. Fakat bilgi ile kusatmak, akil

yiiriitme ile degil; duyularin algilamasiyla miimkiin olur. Dolayisiyla bir seyi tanimanin

1014 T4ha 20/110.

1015 e]-Fussilet 41/42.

1016 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 9/315.
1017 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 2/181.
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yolu duyular degil; akil yiiriitme sonucunda olursa, bu onun bilgi ile kusatildig1 anlamina
gelmez. Ayetin ikinci manasi ise hi¢ kimsenin Allah’mn ilmini kugatamaz oldugudur. Bu
gorisiine delil olarak “Onun ilminden hi¢cbir seyi -diledigi miistesna- kimse bilgisi i¢cine

51018

sigdiramaz ve “Gaybi O bilir, gizlisini kimseye a¢maz, ancak el¢i olarak sectigi

baska”'*" mealindeki ayetleri zikretmistir.'°2

Miifessirlerden bazilar1 ise Allah’in ilmini kusatamayacak olanin melekler
oldugunu belirtmistir. Onlara gore, melekler ancak Allah’in 6grettigi kadarini bilebilirler.

Dolayisiyla onlerinde olan ile ahiretle ilgili hususlar arkalarinda olanla ise diinya isleri

kastedilmektedir,'9?!

Matiirldi, mifessirlerin belirttigi gibi ayette kastedilen melekler ise yukarida
yapmis oldugu te’vilin yanlis oldugunu ifade etmistir. Ciinkii o, arkada birakilanlari
kotiiliik ve kulak ardi edilen seyler olarak yorumlamisti. Oysa melekler, Allah’a itaat ve
ibadet eden dolayisiyla isyan etmeyen varliklardir. Bu nedenle onlarin koétiiliikk yapmasi
ya da bir seyleri kulak ardi etmesi miimkiin degildir. Matiiridi, burada belirttikleri disinda
ayetin baska te’villerinin olmasininin da muhtemel oldugunu belirtmistir.!%%> Matiiridi,
mezklr ayetin izahini, insan1 esas alarak yapmis, miifessirler ise ayette kastedilenin
melekler oldugunu belirtmistir. O, ayetin manasinin miifessirlerin belirttigi gibi olmasi
durumunda kendisinin yaptig1 yorumunun yanlis oldugunu ifade etmistir. Bununla
birlikte o, ayetin belirtilenler disinda da te’vil edilebilmesinin miimkiin oldugunu da

belirtmistir.
3.4. Umiim-Husiis Anlamin Tercih Edilmesi

Umlm, s6ziin kapsamina dahil olan biitiin fertleri herhangi bir ayrim
gozetmeksizin igine almasidir. Bagka bir deyisle bu lafiz, soziin kapsamimin dikkate
alinip umumilik ifade etmesi anlamina gelir. Buna karsin s6ziin kapsaminin fertlerden bir

kismimin digarida birakilmasi yani siimuliiniin daraltilmasina da tahsis denir.!?

Matiiridi, baz1 ayetlerin hitabinin bir kisiye veya bir ziimreye tahsis edilmesini

dogru bulmamus, hitabin ayette bahsi gegen 6zellikleri tasiyan herkese yonelik oldugunu

1018 e]-Bakara 2/255.

1019 e]-Cin 72/26-27.

1020 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 9/315-316.

1021 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 9/316.

1022 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, 9/316.

1023 Ali Bardakoglu, “Am”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam Ansiklopedisi Arastirmalari
Merkezi, 1989), 2/552.

220



belirtmistir. Dolayisiyla o, ayetlerin kesin bir delil ile sabit olmadik¢a oncelikli olarak
umumi manada anlasilmasi ve kapsaminin daraltilmamasi gerektigini ifade etmistir.
Miifessirlerin dayandigi bir delil s6z konusu olunca da bu goriisiinde genel olarak 1srarct

olmamamustir.'%*

Bununla birlikte Kur’andaki bazi hiikiimler, Allah’in zat ve sifatlar1 ve iman
esaslari ile ilgili ifadeler umum ifade etmektedir.'"? Matiiridi de Allah’n ilim sifatinin
s0z konusu ayetin umumi manasini esas almis, bu nedenle miifessirlerin ayetin manasini

tahsis eden yorumlarini Allah’in ilminde bedaya neden oldugu icin reddetmistir.

Matiridi’nin “Sunu da hatirlaymn ki Misa kendi kavmine, ‘Allah bir sigwr
kesmenizi emrediyor’ demigti. Onlar, ‘Bizimle alay mi ediyorsun?’ diye mukabelede
bulunmus, Miisa da gsoyle cevap vermistir: ‘Cahillerden biri olmaktan Allaha
sigimirm!”19%% mealindeki ayeti izah ederken Allah igin bedd (sdziinden dénme) sz

konusu olacag igin miifessirlerden farkli olarak ayeti hususi manada yorumlamustir. 1%%7

Miifessirlerden bazilart mezkir ayetin hitabinin umum ifade ettigini belirtmistir.
Bununla birlikte onlar, muhatabin kulagina ilk ¢arptig1 anda hitabin umum ifade etmekte
oldugu goriislerine bu ayetin delil oldugunu da belirtmisler. Onlara gore Allah,
Israilogullari’'na bir sigir kesmelerini emrettiginde baslangigta onun mahiyetini
aciklamamis ancak onlarin sorulari tizerine agiklamistir. Ciinkii nakledilen bir rivayette
onlarin, inegin mahiyeti hakkinda soru sormalarindan dolay1 iglerini zorlastirdiklar ifade
edilmektedir. Dolayisiyla onlara baslangicta sigirin kesilmesi emredildiginde onun
mahiyeti hakkinda soru sormaksizin onlar, herhangi bir sigirn kesselerdi zorlukla
karsilasmayacaklardi. Matiiridi’ye gore miifessirlerin bu bakis acis1 dogru degildir.
Ciinkii Allah’in verdigi bir emri, sonradan bir seyin zuhur etmesi nedeniyle degistirmesi
ya da diizeltmesi miimkiin degildir. Ayrica boyle bir iddiada bulunmak kiifiirdiir. Allah’in
emrinin iddia edildigi gibi nitelikler tagidigini siradan bir Miisliimanin bile ifade edemesi
diisiiniilemez. Dolayisiyla peygamberin sdyledigi iddia edilen rivayetin ona ait olmasi
imkan dahilinde degildir.'%?8
Matiirldi, mezkdr ayetin hitabinin husus ifade ettigine dair iki tane delili oldugunu

belirtmistir. ilk olarak, zahir statiisiinde gelen her ayet gibi séz konusu ayetin de once

1024 Maden, “Matiiridi’nin Miifessirlerin Cogunlugunun Gériisiine Muhalif Y orumlar ve Gerekgeleri”, 735.
1025 Bardakoglu, “Am”, 2/552.

1026 ¢]-Bakara 2/67.

1027 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 1/180.

1028 Matiiridi, Te 'vildtii’l-Kur’dn, 1/180.
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umum ifade etmesi sonra gelen ayetlerin ise onu tahsis eden beyanlar olmast miimkiindjir.
Son olarak, ilk gelen ayetin emrin verilmesine yonelik olmasi sonra gelen ayetlerin ise
verilen emirin ger¢eklesmesine yonelik olmasi miimkiindiir. Dolayisiyla ona gore, gelen
ilk ayetin nihai hedefinin umum ifade ettigini kabul edip akabinde gelen ayetlerin ise
husus ifade ettigini kabul etmek ilahi hiikiim ve seriatlarda bedanin s6z konusu oldugunu
belirtmek demektir. Yani verilen ilk emir, onlarin herhangi bir sigir1 kesmelerine
yonelikken, mahiyeti hakkinda soru sormalar1 lizerine belirli bir si8ir ile tahsis edildigini
ifade etmek ilahi hiikkmiin degistigini dolayisiyla Allah’in ilminin yetersiz oldugunu,
gelecegi ve halihazirdaki durumu bilmedigini ya da sonradan farkina vardigini iddia
etmek demektir. Beda da Onceki karardan riicu etmek, sonradan farkina varmak ve
durumu yeni bir sekilde aciklamaktir. Hz. Mlisa’nin mezklr ayette bahsi gecen emiri
bildirmesinde sonra yaptigi agiklamalar, yeni bir karar olmayip baslangi¢ta umum
statiisiinde sOyledigini, sonrasinda tefsir etmekten ibarettir. Yani baslangigta kesilmesi
emredilen sigir, sorulan sorular iizerine degistirilmis degildir. Mezkar emirden sonra
gelen ayetler ile baslangicta kesilmesi emredilen sigirin mahiyeti agiklanmistir. Verilen
ilk emirdeki si8ir ile sorulan sorular neticesinde mahiyeti agiklanan sigir ayni olmustur.

Dolayisiyla Allah baslangicta verdigi karari yeni bir kararla degistirmemistir. %%

Israilogullarr’nin Hz. M{isa’ya nasil bir sigir kesmeleri gerektigini sormalarini ise
Matiiridi su sekilde izah etmektedir: Onlar, kesilmesi emredilen si8irin, herhangi bir sigir
olamayacagini; mucize statiisiinde olacagini diisiindiikleri i¢in mahiyetinin agiklanmasini
talep etmislerdi. Clinkii onlar, mucizeleri gerceklestirenin Allah oldugunu biliyorlardi.
Dolayisiyla onlarin her sigirin mucize i¢in elverisli olmadig diisiincesi, onlart bu konuda
aragtirma yapmaya sevk etmistir. Dolayisiyla onlarin, Hz. Miisd’dan si1girin mahiyetini
Allah’a sormasini istemeleri mucizeye dair algilariin nasil oldugunu gostermektedir.
Onlar, peygamberin kendiliginden mucizelere vakif olmadigini; mucizlere vakif olanin
yalnizca Allah oldugunu biliyorlardi. Sonug olarak Matiiridi’ye gore, vasiflariizah edilen
sigir evvel emirde kesilmesi emredilen sigirdan baskasi degildir. Onlarin talepleri lizerine
Allah’mn baglangigta kesilmesini emrettigi sigir degismis degil, mucizeye konu olan ilk

sigirin vasiflari izah edilmistir.'3

Bu husus, akrabalarini ziyaret eden kimsenin Omriinlin artacagini ifade eden

rivayet ile de benzerlik gostermektedir. Allah, bir kimsenin diinyadayken sila-1 rahimde

1029 Matiirid?, Te vildtii'l-Kur’an, 1/181.
1030 Matiirid?, Te 'vildtii'l-Kur’an, 1/181.
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bulunup bulunmayacagin1 6nceden bilip dmriinii de buna gore belirlemektedir. Yoksa
Allah, o kimsenin 6mriinii, 6nceden belirleyip diinyadayken sila-i rahimde bulundugunu

goriince uzatmis degildir.'!

“Onlara (Yahudilere), kendisine ayetlerimizden verdigimiz ve fakat onlardan
swrilip ¢ikan, o yiizden de seytamin takibine ugrayan ve sonunda azginlardan olan
kimsenin haberini oku.”'%** Baz1 miifessirler mezkir ayette ifade edilen kendisine ayet
verilip de ayetleri inkar eden kimsenin Bel’am b. Batra oldugunu belirtmisler. Bununla
birlikte onlar Allah’in, ona O’ndan istedigi her seyin kendisine verilmesine vesile olan
gizli bir isim verdigini de belirtmisler. Kimi miifessirler, mezk{r ayette bahsi gecen
kimsenin Umeyye b. Ebu’s-Salt oldugunu ve Hz. Peygamber’in bu kimse hakkinda
siirinin iman ettigini ama kalbinin inkar ettigini soyledigini ifade etmislerdir. Bazi
miifessirler, kendilerine ayetler verilip de bu ayetleri inkar eden kimselerin, Ehl-i kitabin
olarak bilmedigini ifade etmistir. Bununla birlikte o, ayetin inkar eden herkes hakkinda
indigini, bir kimse ya da kimseleri belirlemeye ¢alismanin gereksiz bir gayret oldugunu
ifade etmistir. Dolayisiyla Matiiridi, ayetin, bir kimseye ya da bir zliimreye tahsis
edilmesinin dogru olmadigini biitlin inkarcilar i¢in indigini sdylemenin daha isabetli
oldugunu belirtmis ve miifessirlerin ayeti tahsis eden yorumlarim1 ve naklettikleri

rivayetleri kabul etmemistir.!%%3

3.5. Temsili Anlatimin Tercih Edilmesi

Cogulu “emsal” olan “mesel” kelimesi Ornek, atasozii ve deyim gibi manalara
gelmektedir. Kur’an’da bircok konunun izahinda mesellere yer verilmistir. Allah,
Kur’an’da insanlarin diisiiniip 6giit almas1 i¢in misallere yer vermistir.!** Mesellerde
ama¢ birey ve toplumun egitilmesini, soyut olanin somutlastirilip zihinlerde

canlandirilmasini saglamaktir.'%%

Matiiridi’ye gore, Kur’an’da mesellere yer verilmesindeki amac¢ kapali olan
manalarin kapaliliginin giderilip anlagilmasini saglamak ya da zihne uzak olan seylerin

zihne yaklagmasini, zihinlerde karsilik bulmasini ve zihinlerde canlandirilmasini

1031 Matiirid?, Te vilatii’l-Kur’an, 1/182.

1032 e]-Ar’af 7/175

1033 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 6/126.

1034 Hagr, 59/21.

1035 Rog, Kur’an Ilimleri ve Tefsir Tarihi EI Kitab1, 357-358.
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saglamaktir.'®® Bununla birlikte Allah, insanlar1 daldiklar1 gafletten uyandirmak igin
Kur’an’da mesellere yer vermektedir.!%” Matiiridi, bu diisiincesine aykir1 olan yorumlari

ise reddetmis.

Bununla birlikte Matiiridi, bazi ayetlerin temsili manada bazi ayetlerin ise hakiki

manasinda yorumlanmasina karsi ¢ikmistir:

“Sayet biz bu Kur’an’1 bir dagin iizerine indirmis olsaydik, onu Allah korkusundan
titremis ve paramparca olmus goriirdiin. Iste bu misalleri insanlar diisiinsiinler diye

1038 mealindeki ayetle ilgili alimler tarafindan bircok yorum yapilmis, ayette

veriyoruz
temsili anlatima yer verildigi belirtilmistir. Onlara gore, Araplar biiyiik bir hadise ile
karsilaginca hadisenin siddetini belirtmek icin kendilerince biiyiik olarak niteledikleri
seylerle darb-1 mesel getirirlerdi. Mesela onlar kendilerini siddetli bir sikint1 igerisinde
hissettiklerinde “diinya basima dar geldi, yer gok karardi” gibi climleler kurarlardi.
Bununla birlikte onlar, hakiki manada diinyadaki ya da yer-gokteki daralmadan degil;
kendilerinin manevi anlamda daraldiklarii ve hissettikleri sikintinin siddetinin nihai
noktaya vardigini ifade etmek i¢in temsili olarak bu climleleri kurarlardi. Bahsi gecen
alimler, Araplarin caresiz kaldiklar1i anda veya carelerinin tlikendigini hissettikleri
durumda kullandig1 ne yapacagini sasirmak ifadesine, Kur’an’da benzer durumu ifade
etmek i¢in yer verildigini “Lit onlardan dolayt huzursuz oldu ve ne yapacagini

1039 mealindeki ayet ile drneklendirmislerdir.!®° Onlara gore, mezkir ayette de

sasrdl.
temsili manaya yer verilmistir. Sayet Kur’an bir daga indirilmis olsaydi, dag o kadar
saglamligina ragmen korkusundan parampar¢a olurdu ama insanlara inmesine ragmen
insanlarin korkmadiklar1 ve Kur’ani hakikatler karsisinda boyun egmediklerini ifade eden
temsili yani sembolik bir anlatimdir.'®!' Benzer olarak “Fakat biitiin bunlardan sonra
kalpleriniz katilasti, artik onlar tas gibidir, hatta ondan da serttir. Ciinkii tasin oylesi
vardir ki icinden irmaklar akar, oylesi vardwr ki ¢atlar da iginden su fiskirir. Taslarin bir
kismi da Allah korkusundan yuvarlamip asagiya diiser. Sunu bilin ki Allah yaptiginiz

991042

hi¢bir seyden habersiz degildir mealindeki ayette de kalplerin katilig1 tag temsili ile

ifade edilmektedir. Tas hem serttir hem de diislinme ve konusma gibi yetilere sahip

1036 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’an, 1/72.

1037 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 12/256.
1038 Hasr 59/21.

1039 H{id 11/77; el-Ankebiit 29/33.

1040 Matiirid?, Te vilatii’l-Kur’an, 11/142.
1041 Niatiirddl, Te vildtii'l-Kur’dn, 15/98-99.
1042 e]-Bakara 2/74.
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degildir buna ragmen Allah korkusundan par¢alanmaktadir. Muhakeme yetenegine sahip
olan kafirin kalbi ise tastan daha serttir. Allah’a boyun egmemesi nedeniyle kafirin kalbi
tasa benzetilmis dolayisiyla bu hakikat anlaminda degil; temsili anlamda ifade
edilmistir.'®? Kafirin kalbinde Kur’ani hakikatler karsisinda {irperti ve saygi gibi
duygular olusmamaktadir bu nedenle bu niteliklerden yoksun bir kalbin, sahibine
herhangi bir faydasinin dokunmasi s6z konusu degildir. Oysa tas boyle degildir, tagin
cesitli faydalar1 sdz konusudur dolayisiyla kafirin kalbi tastan daha kat1 ve serttir.!%*
Miifessitler, ayn1 kullanima su ayette de yer verildigini belirtmisler: “Oyle ki bundan
dolayr neredeyse gokler ¢atlayacak, yer ortasindan yarilacak, daglar yikilipp ¢okecek!
Ciinkii Rahman’a ¢ocuk yakistiriyorlar.”'*% Bu ayette de yapilan isin siddetinin nihai
noktaya ulastigi temsili olarak ifade edilmistir. Bununla birlikte ayette, yapilan isin
vebalinin son derece agir oldugunun muhataplar tarafindan idrak edilmesi i¢in abartili bir

tislup kullanilmistir, 94

Bazi1 alimler ise, ayetin temsili manada degil; hakiki manada ifade edildigini
dolayisiyla ayette kastedilen mananin da hakiki manada anlasilmasi gerektigini ifade
etmislerdir. Onlara gore mezkir ayet, Kur’an daglara indirilseydi onlar da kendi istekleri
ile onu kabul etme durumunda kalsaydi, daglar, Kur’an’in emirlerini yerine
getiremeyecegi korkusundan dolay1 pargalanirlardi, manasina gelir. Sonug olarak onlar,

daglarin hakiki manada pargalanacagini belirtmisler.'%’

Bazi miifessirler ise mezkir ayetin, Allah’in Hz. Peygamber’e liitfunu hatirlattig
bir ayet oldugunu diislindiiklerini ifade etmislerdir. Onlara gore bu ayetle, Allah’in
yardimi ve kolaylastirmas1 sayesinde peygamberlerin risdlet gorevini yerine
getirebildikleri ifade edilmistir. Ayette ifade edildigi gibi daglara Kur’an verildiginde,
daglarin onun sorumlulugunu kaldiramayacaklarindan dolay1 pargalanmalar1 nasil s6z
konusuysa, peygamberlere de yliklenen sorumluluk karsisinda kolaylik verilmemis
olsaydi onlarin da bu sorumlulugun altindan kalkmalarinin zor olacagi ifade edilmistir.

Dolayisiyla Allah’m bu ayet ile peygamberine liitfunu hatirlatmasi s6z konusudur. %4

1043 Matiirid?, Te vilatii’l-Kur’dn, 1/187-188.
1044 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 15/99.

1045 Meryem 19/90-91.

1046 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 9/227.

1047 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 15/99.

1048 Matiirid1, Te 'vildtii’l-Kur’dn, 15/99-100.
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Kelbi ise mezkilr ayeti su sekilde izah etmistir: Tevrat levhalara yazildiginda
Allah, meleklere onu kaldirmasini emretmis melekler ise onu kaldiramamistir. Buna
karsin Hz. Misa onu kaldirabilmistir. Ciinkii Allah, bu levhalar1 Hz. Misa i¢in
hafifletmistir. Kendisine kitap verilen diger peygamberler i¢in de bu husus aynidir.
Dolayisiyla mezkir ayette de kastedilen mana gii¢ yetirilmesi zor olan bir seyin Allah
tarafindan hafifletilmesidir: Sayet biitiin giic ve kuvvetine ragmen daga Kur’an
indirilseydi, dag onu kaldiramaya gii¢ yetiremeyecek ve parcalanacakti buna mukabil -
Hz. Misd’ya Tevrat’in hafifletilmesi gibi- Hz. Muhammed’e de Kur’an hafifletilmis

dolayisiyla o, onu kaldirabilmeye gii¢ yetirebilmislerdir. '

Matiirldi bu goriisiin isabetli olmadigin1 diistinmektedir. Bununla birlikte bahsi
gecen levhalarin fiziksel agirliginin degil i¢inde yazan emir ve yasaklarin manevi
agirliginin kastedilmis olmasini daha dogru buldugunu ifade etmistir. Ciinkii mezkar
ayette daglarin parcalanmasinin nedeninin korku oldugu belirtilmistir. Ayrica yerin

tasimaya giic¢ yetirebildigi levhalari Hz. Miisa’nin da tasimas1 miimkiindiir. %>

Matiiridi’nin mezkGr ayeti hakiki manada degerlendirdigini sdylememiz
emanetlerin tamamini, insanin yerine getirmesini hem sahip oldugu gii¢ bakimindan hem
de emanetlerin sayisinin ¢oklugu bakimindan miimkiin gérmemektedir. Bu da ayette
temsili bir anlatim tarzi kullanilmadiginin, ayetin hakikat manasinda anlasilmasi
gerektiginin delilini olusturmaktadir. Sonug olarak bu ayet ile Allah, insan1 daha dikkatli

olmasi ve emir ve yasaklara karsi daha hassas davranmasi noktasinda ikaz etmektedir.'%!

Matiiridi, ayetle ilgili goriislere yer verip bu ayetin hakiki manas1 hakkinda
herhangi bir bilgiye sahip olmadigini ifade etmistir. Bununla birlikte bu ayetin uyar1 ve
hatirlatma niteligi tasidig1 ve kiraati kolayma geldigi igin siikriinii eda etme niyetiyle
te’viilini yapmaya c¢alistigini da belirtmistir. Eger boyle bir gerekcesi olmasaydi ayetin
manasinin gizli oldugunu ve tefsir edilmemesi gereken miitesabih ayetlerden oldugunu

belirtecegini de ifade etmistir.!>

“Onlarin  hali ates yakan kimselerin haline benzemektedir. Ates etrafini

aydinlatinca Allah gézlerinin nurunu yok etmis ve kendilerini hicbir sey goremeyecek

1049 Matiirid, Te vilatii'l-Kur’dn, 15/100.
1050 Matiirid, Te vildtii 'l-Kur’dn, 15/100.
1051 Matiirid?, Te vilatii'l-Kur’an, 15/99.

1052 Matiirid?, Te vildti 'l-Kur'an, 15/101.
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sekilde karanliklar icinde birakmistir mealindeki ayette ifade edilen hususun Ibn

kabul etmemektedir. Clinkii ona gore, Allah’in Kur’an’da meseller getirmesi, kapali olan
manalarin kapaliliginin giderilip anlasilmasini saglamak ya da zihne uzak olan seylerin
zihne yaklasmasini, zihinlerde karsilik bulmasini saglamak amacina matuftur.!®*Sayet
mesele Ibn Abbas’in belirttigi gibi olursa, getirilen mesel amacina hizmet edemez.
Bununla birlikte ayetin vermek istedigi mesaj da anlasilamaz, oysa Kur’an anlasilmak
i¢in inen, insan aklina hitap eden ve mesajlar1 insanlarin zihinlerinde karsilik bulan bir
kitaptir. Bundan 6tiirii bu ayetteki mesel i¢in gizli kalan seylerden biri oldugunu belirtmek
Kur’an’1n gaye ve muhtevasina uygun diismemektedir. Eger Ibn Abbas bu séziiyle hitap
edilen kimsenin kesin olarak bilinemeyecegini kastetmisse bu ihtimal dahilindedir.'%> Bu
ayet Matiiridi’ye gore, miinafiklar, Ehl-i kitap ve Allah’a tam anlamiyla iman etmeyen
yani dine sartli inanan ve aradigin1 bulamayinca da dinden yiiz ¢eviren herkes hakkinda
inmistir.!%%¢

Miifessirlerden bazilar1 ise bu ayetin, miinafiklardan bahseden ayetlerden sonra
yerini almasindan dolayr miinafiklar hakkinda indigini belirtmistir.!%” Ayetin bulundugu
sirede Yahudilerden bahsedilmesi nedeniyle'®® Yahudiler hakkinda indigini belirten
miifessirler de olmustur. Matiiridi ise ayetin, bahsi gecen her iki ziimre hakkinda inmis

olmasinin miimkiin oldugunu ifade etmistir.'%>°

Matiiridi, mezkir ayette gecen onlar zamirinin miinafiklara yonelik olmasini ayni
sure de bulunan “Miinafiklar iman edenlerle karsilastiklar: vakit, ‘Biz de inandik’ derler.

Seytanlariyla bas basa kaldiklar: zaman ise, ‘Aslinda biz sizinle beraberiz, miiminlerle

951060

sadece alay etmekteyiz’ diye konusurlar ve “Oyle insanlar vardwr ki, ‘Allah’a ve

951061

ahiret giiniine inandik’ derler ama ashinda iman etmemislerdir mealindeki

ayetlerinden sonra geldigi i¢in muhtemel gordiigiinii ifade etmistir.'%%>

1053 ¢]-Bakara 2/17.

1054 Matiirid?, Te 'vildtii'l-Kur’dn, 1/72.

1055 Matiirid?, Te 'vildtii'l-Kur’dn, 1/72.

1056 Matiirid1, Te 'vildtii'l-Kur’dn, 1/73-78.

1057 “Miinafiklar iman edenlerle karsilastiklar1 vakit, ‘Biz de inandik’ derler. Seytanlariyla bas basa
kaldiklar1 zaman ise, ‘Aslinda biz sizinle beraberiz, miiminlerle sadece alay etmekteyiz’ diye
konusurlar.” (el-Bakara 2/14)

1058 «“Onlar1 uyarsan da uyarmasan da sonug degismez, higbir zaman inanmazlar.” (el-Bakara 2/6)

1059 Matiirid:, Te vilati’I-Kur’an, 1/72.
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1061 ¢]-Bakara 2/8.

1062 Matiirid?, Te 'vildtii'l-Kur’dn, 1/72.
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Matiirldi’ye gore, mezkir ayette bahsi gegen kimselerin, miiminleri aldatmay1 ve
onlarla alay etmeyi amag¢ edinen kimseler olmalar1 hasebiyle miinafiklar oldugunu ayette,
Allah’in onlar diinyada rezil ettigi ve ahirete de ayni duruma maruz birakacag: ifade
edilmistir. Allah’in onlar1 bu sekilde cezalandirilmasinin nedeni onlarin niyetlerinin ve
davraniglarinin kotii olmasidir. Allah, dostlarina onlarin niyetlerini bildirmis, bir nevi
onlarin maskelerini diisiirmiis ve onlarin kotli niyetlerini bosa ¢ikarmistir. Onlarin,
diinyadayken maskelerinin diismesi ve miiminlerin onlarin hallerinden haberdar olmasi
diinyada yasadiklar1 rezilliktir. Bununla birlikte onlarin miiminleri aldatma ve onlarla
planladiklar1 gibi dalga gegme tesebbiisleri etkisiz kalmis dolayisiyla onlar amaglarina
ulasamamuglar, farkli goriiniip gliven temin etmek istedikleri halde karsiligini
bulamamiglar. Cilinkii Allah, onlarin yiireklerine korku salmistir. Onlarin iglerinde
korkunun olusmasi ise ya savasin onlara emredilmesi karsisinda vuku bulmus ya da
kalplerinde gizledikleri kotii diislinceleri bildiren ayetlerin inmesinden ve durumlarinin

ac18a ¢ctkmasindan dolay1 olmustur. %63

Miinafiklar, Miisliimanlarin nezdinde deger kazanmak amaciyla dinin emir ve
yasaklarini yerine getiren kimseler gibi davraniyordu. Bununla birlikte onlar bu halleriyle
kafirlere, Misliimanlarla dalga gegctiklerini, onlar1 aldattiklarin1 soyliiyorlardi ¢iinkii
kafirlerin nezdinde de itibarlarim1 kaybetmek istemiyorlardi. Kafirler ise, miiminleri
aldatmaya calisan bu kimselerin, kendilerini de aldatmaya c¢alistiklarin1 bildiklerinden
dolay1 onlarin etrafindan uzaklagmislardi. Kafirlerin bu tavirlarinin inkisafinda
miinafiklarin 6zelliklerini haber veren ayetler de etkili olmustur.!°* Sonu¢ olarak
miinafiklarin ne miiminlerin ne de kéfirlerin nezdinde degerleri kalmistir. Kazanmay1
amagladiklar1 seref ve itibarlarinin yerini zillet ve hakaret almistir dolayisiyla onlarin
karsilastiklar1 bu durum, mezkir ayette bahsi gegen ates yakan adamin misali gibidir.!%%
Ates, onlarin etrafini aydinlatsa da gdzlerindeki gérme duyusunun alinmasindan dolay1
onlar, umduklar1 faydayr gorememislerdir. Bununla birlikte onlar, atesin kendilerini
yakma ihtimalinden dolay1 da endise ve korkuya kapilmislardir. Iste onlar faydalanmay1
umdugu seylerin faydasini gorememis ve gliven duygusunun hayatlarina hakim olmasini

istedikleri halde korku icerisinde yasamaya mahkim edilmislerdir.!%%

1063 Matiirid?, Te vildtii'l-Kur’dn, 1/72.
1064 Matiiridd, Te vildtii'l-Kur’dn, 1/73.
1065 Matiiridl, Te vilati 'l-Kur'an, 1/73.
1066 Matiirid1, Te vildti'l-Kur'dan, 1/74.
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Onlarin, kalplerindeki nifaki gizlemeleri nedeniyle diinyadayken miiminlerin
imkanlarindan yararlanmalart miimkiin olmustur. Bu durum onlarin, ahirette de
kalplerindeki nifaki gizlemelerinin ve miiminlerin faydalanacaklar1 imkanlardan
faydalanmalarinin miimkiin oldugunu diistinmelerine neden olmustur. Fakat ahirette, bu
beklentilerinin gerg¢eklesmesinin  miimkiin olmadigin1 gordiiklerinde aldandiklarim
anlayacaklardir. Su ilahi beyanlar da bu duruma isaret etmektedir “O giin miinafik
erkeklerle miinafik kadinlar miiminlere, ‘Bizi bekleyin de nurunuzdan bir par¢a isik
alalim’ diyecekler, kendilerine, arkaniza doniin de orada 151tk arayin’ seklinde karsilik
verilecektir. Nihayet aralarna, i¢ tarafinda rahmet bulunan, dis tarafindan ise azap gelen
bir sur ¢ekilir. Miinafiklar onlara, ‘Biz sizinle beraber degil miydik?’ diye seslenirler.
Miiminler de, ‘Evet, ama siz kendinizi belaya soktunuz, firsat bekleyip siipheye
diistiiniiz...”'°" Dolayisiyla onlarin ahiretteki halleri de ates yakan adamim durumuna
benzemektedir. Tutusturulan ates sayesinde aydinliga kavusacaklarini diigiinmiisler fakat
Allah, onlara diisiindiikleri bu imkanin1 vermemistir. Ciinkii Allah, ahirette Miisliiman ile
miinafiklar1 birbirinden ayirmis, onlar diinyadaki gibi Miislimanlarin faydalandigi
imkanlardan faydalanamamislar. Dolayisiyla onlarin segtigi yol diislindiiklerinin aksine
onlar1 karanlikta birakmistir. Diinyada dalaleti segmeleri nedeniyle ahiret hayatlar

mahvolmalariyla sonuglanmistir. %68

Matiiridi’ye gore, bu ayette bahsedilen ziimrenin Yahudi ve Hristiyanlar olmas1 da
miimkiindiir. Bu kimseler, bir peygamberin gelmesini de bekliyorlardi. Kur’an’da yer alan
bircok ayet de bu goriisii destekler niteliktedir.'%° Onlarin durumu da ates yakmak ve
ondan faydalanmak isteyen fakat faydalanamayan adamin durumuna benzerlik
gostermektedir. Ehl-i kitap bekledigi peygamber gelince ona iman edip onun faydasina
nail olmak yerine onu inkar etmeyi tercih etmistir. Gelecek peygamberin kendilerinden
gelmelerini timit ediyorlardi fakat onlarin arzuladiklar gibi ger¢ceklesmeyen bu durumdan
hosnut olmadilar. Peygamberin gelmesiyle itibar kazanacaklarinin iimidini tasiyan bu
ziimreler, menfaatlerini kaybetme korkusundan dolayr onu inkar etme yoluna gittiler
aslinda bir taraftan da ona iman etmenin kendilerine daha fazla yarar saglayacagini da

diisiiniiyorlards.'?7°

1067 ¢]-Hadid 57/13-14.

1068 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 1/75-76.

1099 oA ‘raf 7/157; Fetih 48/29; el-Bakara 2/146; el-En‘am 6/20; el-Bakara 2/89.
1070 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 1/75.
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Nitekim onlar, Kur’an’dan once indirilen kitaplara ve iman etmisti dolayisiyla
imanlarimin giizel neticesini alacaklarini disiiniiyorlard: fakat Hz. Muhammed’i ve ona
indirilen Kur’an’1 inkar ettiklerinden dolay1r umduklarindan farkli bir muamele ile karsi

karsiya kalacaklardir. Sonug olarak onlarin imanlar1 onlara fayda saglamayacaktir.!%”!

Matiirldi’ye gore, bu ayette bahsi gecen kimselerin, Allah’a ve ahiret giiniine tam
anlamiyla iman etmeyen kimseler olmasi da miimkiindiir. S6z konusu kimselerin, Allah
hakkindaki malumatlar1 eksik veya yanligtir. Bu kimseler, Allah’a tam anlamiyla kulluk
edip ibadetlerini riza-1 ilahiye yakisir sekilde yapmayan kimselerdir. Yaptig1r amellerin
karsiligini ahirette degil; diinyada almak isteyen kimselerdir. Nefis ve arzularia uygun,
hos ve refah bir hayat yasama gayesiyle kulluk eden kimselerdir. Bu kimseler, zorlukla
karsilaginca Islamiyet’e sirt cevirip istedikleri hayati kendilerine saglayacagi {imidini
tasidig1 bagka bir dine meyletme egilimindedirler. Tipki ates yakip faydalanmay1 isteyen
fakat gozlerinin gérememesi nedeniyle atesin zarar verecegi korkusuna kapilan kimseler
gibi menfaatleri karsilanirken dine meyleden, zorluklarla karsilagsmasina neden oldugu
icin de dinden uzaklasan dolayisiyla hakikatleri géremeyen kimseler haline gelmislerdir.
Onlar, korku ve karanlik bastirinca arzulari degisen kimselerdir. Bu kimseler, Islam
toplumu igerisindeyken menfaatleri karsilandigi miiddetge memnun olan zorlukla
karsilasinca da Miisliiman olmamay1 temenni eden ve Miisliimanlarla birlikte oldugu icin
pismanlik duyan miinafiklara benzemektedirler. Allah onlarin i¢ diinyasinin
karmagikligini bircok ayette bildirmistir.'’? Sonug olarak bu kimseler dine sartl1 giren ve
aradigin1 bulamayinca da dinden yiiz ceviren kimselerdir. Matiiridi bu goriisiiniin

kaynaginin ise Ibn Abbas’oldugunu belirtmistir.'’

Miifessirler, “Davacilarin hikdyesi sana ulasti mi? Bu adamlar mabedin duvarina

tirmanip Daviid'un yamina girmislerdi. Daviid onlari gériince telaglanmisti. ‘Korkma’
dediler, birimizin digerini haksizlik etmekle su¢ladig iki davaciyiz biz. Aramizda adil bir
hiikiim ver; dogruluktan sapma, bize de dogru yolu goster. Su adam benim kardesim.
Onun doksan dokuz koyunu, benim ise bir tek koyunum var. Buna ragmen ‘Onu da bana

991074

ver’ dedi ve bu tartismada bana baskin ¢ikti mealindeki ayeti izah ederken Hz.

Daviid’un sahit olmaksizin tek koyunu olan adami hakli buldugunu digerini ise

1071 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’an, 1/76.

1072 6]- Ahzab 33/20; Al-i imran 3/154; et-Tevbe 9/50; en-Nisa 4/72.
1073 Matiiridl, Te vilati’l-Kur’an, 1/77.

1074 e5-Sad 38/21-23.
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haksizlikla itham ettigini ve onu tagkinlikla sucladigini ifade etmisler.!"”> Matiiridi, Hz.
Davad’un, karsi tarafin ikrar etmesi durumu hari¢ sahit olmaksizin haksizdan taraf
olmasinin imkansiz oldugunu belirtmistir.!®’”® Miifessirler, Hz. Daviid’'un imtihan
edildigini ve imtihan edildigi konuda hata ettigini de belirtmistir. Matiiridi ise
miifessirlerin belirttigi gibi Daviid”’un yanilmasi veya hata etmesi durumunda hemen
tovbe etmesinin gerektigini ifade etmistir. Matiiridi’ye gore mezklr ayette bahsi gegen
hadise temsili ve farazi bir anlatimdir. Ayette bahsi gegen iki hasim iki melektir. Bahsi
gecen hadise hakiki anlamda yasanan bir hadise olmayip hakikat anlaminda degildir. Yani
birinin su kadar koyunu olsa digerinin de su kadar, biri digerine galip gelse ve elinden
alsa haksizlik yapmis olur mu anlaminda verilen bir drnektir. Dolayisiyla melekler, Hz.
David’un karsisinda bir hatay1 tasavvur etmis ve tasavvur ettikleri hataya da bir 6rnek
vermislerdi. Sonug olarak miifessirlerin belirttigi gibi mezkir ayette bahsi gegen hadise
nedeniyle Hz. Daviid un imtihan edilmesi ve sonucunda hata yapmasi s6z konusu olsaydi
onun hemen tévbe etmesi gerekirdi. Kur’an’da Allah, insanlarin unuttugu veya gaflete
diistiikleri hususlar1 onlara hatirlatmak ve onlari uyarmak i¢in temsili anlatimlara ve

aciklamalara pek ¢cok konuda yer vermistir. %77

1075 Matiiridd, Te vildtii'l-Kur’dn, 12/255.
1076 Matiirid?, Te vilati'l-Kur'dan, 12/256.
1077 Matiiridt, Te vilatii'I-Kur'an, 12/256.
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DORDUNCU BOLUM
TARIHI VERILER VE NUZUL ORTAMI BAGLAMI

4.1. Sahabe Uygulamasina Aykirihk

Matiiridi, Kur’an’in tefsirinde sahabeye 6nemli bir yer ayirmakta ve onlardan
nakillerde bulunmaktadir. Onlardan aktardig1 nakiller genel itibariyle sebebi niizul, dilsel
analizler, kiraat farkliliklar1 gibi tarihsel ve dilsel araclara yonelik goriislerdir.!?78
Tefsirinde sahabe uygulamalarima da yer vermis Ornegin 1ilanin hiikmiiyle ilgili
goriislerinde Hz. Omer, Osman, Ali, ibn Mesid, ibn Abbas, Cabir ve Zeyd b. Sabit gibi
sahabenin etkili oldugunu ve onlarin goriislerine tabi oldugunu belirtmistir.'"”® Zaman

zaman sahabeden gelen goriigleri elestirip kabul etmese de bu kadar sayidaki sahabenin

goriisiinli goz ardi1 etmedigini de ifade etmistir.

“Eslerine yaklasmamaya yemin edenler icin dort ay bekleme suresi vardir. Sayet
bu miiddet iginde yeminlerinden doniis yaparlarsa sunu bilsinler ki Allah fazlasiyla
bagislayict ve merhamet edicidir’'®° Matiiridi, ‘fla”nm sozliik anlaminin yemin
oldugunu belirtmis ¢iinkii ibn Abbas mezkir ayeti eslerine yaklasmamaya yemin edenler
manasina gelecek sekilde “yuksimiine” seklinde okumustur. Abdullah b. Mesid ve Ibn
Abbas’a gore, miikellefin yaptig1 yemin hangi durum ve niteliklere sahip olursa olsun
miikellef yeminin geregini veya kefaretini yerine getirmekle yiikiimliidiir. Onlara gore
ilanin hiikkmii de diger yeminlerin hiikmii gibidir. Ancak Hz. Ali ise 6fke ve memnuniyet
hali arasinda ayrim yapmis bu gerekgeyle ilayr yapan kisinin beklemesinin gerekli

oldugunu belirtmistir. 1%8!

Sayet bir kisi dort ay on giinden az bir siire i¢in yemin etmisse belirledigi siirenin
bitmesiyle kendisine kefaret 6demesi gerekmez bununla birlikte esinden bosanmis da
say1lmaz ¢linkii belirledigi siire ila sayilmasi i¢in belirlenen siireden daha azdir. Bu goriis
s0z konusu li¢ sahabenin de goriistidiir. Hz. Ali’nin 114 yapan kiginin memnuniyet ve dfke

halininin dikkate alinmasi1 gerektigi goriisii diger iki sahabenin goriisiinden farklilik arz

1078 K aratas, “Rivayet ve Dirayet Kaynaklar1 Agisindan Matiiridi’nin Te’vilatii’l-Kur’an’1”, 167.
1079 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 2/73.

1080 ¢]-Bakara 2/226.

1081 Matiirid1, Te 'vildti'l-Kur’dn, 2/70.
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etmektedir. Diger iki sahabe ise ilay1 yapan kisinin durumunun dikkate alinmayacagini

ifade etmistir.'%2

Ibn Mesid, 114 yapan kisiye bir giinliik yeminin hiikmiiniin gerekli oldugunu
hiikmiin siireyi tamamlama istegine bagli oldugunu ifade etmistir. Ona gore, sayet ilay1
yapan kisi mezkir ayette belirlenen siireyi sart kosarsa siirenin bitmesiyle ilanin hiikmii
gerceklesir dolayisiyla buna herhangi bir siirenin eklenmesi de s6z konusu olamaz. Ibn
Mesid ise miikellefin siire sartt koymasa da ilanin hiikmiiniin gegerli oldugunu

belirtmistir.!%83

Sahabe mezkir ayette belirtilen siirenin bitmesinden sonra doniis yapmayip
bekleyen kimse hakkinda farkli goriisler ileri stirmiistiir. Fakat onlar, dort aymn sona
ermesiyle bosanmanin gerceklesecegi noktasinda ittifak etmisler. Matiiridi bosanmanin,
ancak dogrudan taldkla yemin edilmesi durumunda gerceklesecegi dolayisiyla talak
statiisiinde yapilan yeminle gergeklesmesinin miimkiin olmadigini ifade etmistir. Bu
nedenle bosama hemen sonug doguran bir yéntemdir. {1anin siiresinin bitiminde bekleyen
kimse ise siireyi uzatmaktadir. Esler arasinda s6z konusu olan biitiin siirelerde ekleme s6z
konusu degildir dolayisiyla taldkin siiresi de bunun gibidir. Bununla birlikte Allah,
mezkir ayette belirttigi siireyi kayitsiz olarak belirtmistir dolayisiyla yeminin, belirlenen

siirenin agilmas1 durumunda bozulmamasi daha giiglii bir durum arz etmektedir.'%%*

Ibn Mestid, mezkir ayette belirtilen siirenin beklemek igin oldugunu, ilanin
kendisi i¢in herhangi bir siire belirtilmedigini dolayisiyla ilanin sadece bir giin
yapilacagim1 fakat dort ay beklenecegini belirtmistir. Matiiridi, bu goriisiin isabetsiz
oldugunu ifade etmistir. Ona gore, ila bir gline bagli ise s6z konusu giin gecince yani
ertesi glin olunca ilanin ortadan kalkmasi gerekir. Dolayisiyla yemin edilen giin gegince

yeminin kendisi bulunmadig: gibi hiikmii de bulunmaz.'%>

Ibn Abbas, ilanin siiresiz oldugunu belirtmistir. Matiiridi, onun bu goriisii
benimsemesinde, yasadigi donemde ilanin talak yerine kullanilmasinin etkili oldugunu

clinkii talakin siiresiz hitkmiinii tagidigin1 ifade etmistir. Matiiridi’ye gore mezkir ayette

1982 Matiirid, Te vildtii'l-Kur’dn, 2/70.
1983 Matiirid?, Te vildtii'l-Kur’dn, 2/70.
1084 Matiirid?, Te vildti'l-Kur'an, 2/71.
1085 Matiirid1, Te vildti'l-Kur'an, 2/71-71.
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bekleme siiresi zikredildiginden dolay1 bu goriis de isabetsizdir. 11 siiresiz olsaydi ayette

stireden bahsedilmesinin bir anlami olmazdi. '8¢

Diger baz1 alimler ise cinsel iligkiyi 6fkeli bir halde terk eden kimsenin, yemin
etmese bile 114 yapmis sayilacagimi belirtmistir. Matiiridi, bu goriisiin ilmi degerinin
olmadigini, 1lanin yemin oldugunu ve hitkmiiniin yeminle birlikte cinsel iligkinin terkini

de kapsadigini belirtmistir. '

Hanimiyla iki y1l boyunca cinsel iliskide bulunmayacagina dair yemin eden kimse
Hz. Ali’ye bunun hiikmiinii sormus, Hz. Ali 6nce 1la yaptigin1 ve s6z konusu siire gegince
de artik esine tekrardan donmesinin miimkiin olmacagi sekilde bosanmis olacagini ifade
etmistir. Adam, bu yemini etmesindeki niyetinin olusabilecek hamilelik nedeniyle
halihazirda siit emen ¢ocugunun zarar gérmesinin oniine gegmek oldugunu belirtince de
Hz. Ali onun niyetinden dolay1 1lanin gerceklesmedigini ifade etmistir. Dolayisiyla Hz.
Ali 1lanim, gerekli bir neden s6z konusu olmaksizin yemin edilmesi ve iligkinin terk
edilmesi durumunda gergeklestigini kabul ederken; ¢ocugun zarar gérmemesi i¢in yemin
edilmesi ve iliskinin terk edilmesi durumunda ise ger¢eklesmedigi kanaatine varmistir.
dogru bulmamaktadir. O, ildnin bir yemin oldugu, yeminlerin ve hiikiimlerinin
gerceklesmesinin ise kisinin isyan ya da itaat haline gore degisiklik arz etmedigini
dolayisiyla ildnin ve hiikmiiniin gergeklesmesinin de bu hallere gore degisiklik arz
etmemesi gerektigini ifade etmistir. Matiiridi’ye gore 1lanin gerceklesmesinde 6fke ya da

memnuniyet gibi haller veya itaat ya da isyan gibi haller nazari itibara alinmaz.'%®8

Matiiridi, yukarida degindigi tizere zikrettigi goriislerin tamaminin isabetli
olmadig1 dolayisiyla bu konuda kendi goriisiiniin isabetli oldugunu ifade etmistir. Ona
gore, 1la mezk(r ayette belirtilen siireden az oldugu takdirde yeminin hiikmii

gerceklesmemektedir, !%%

Alimler, ilay1 yapan kimsenin mezkir ayette belirtilen siire icerisinde déniis
yapmadig1 takdirde hukuki durumunun ne olacagi hakkinda birbirinden farkli goriisler
ileri slirtilmiistiir. Bu yemini eden kimsenin, belirlenen siire igerisinde doniis yapmadigi

takdirde, Hanefi alimleri bosamanin hemen gergeklestigini belirtmistir. Buna karsin bazi

1086 Matiirid?, Te vildtii'l-Kur’an, 2/71-72.
1987 Matiirid?, Te vildtii'l-Kur’dn, 2/71.
1088 Matiirid?, Te vildti'l-Kur'an, 2/72.
1089 Matiirid?, Te vildtii'l-Kur'an, 2/72.
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alimler ise biraz beklenilmesi gerektigini, beklenen siire zarfinda doniis yapilmazsa
bosanmanin gerceklesecegini belirtmistir. Ciinkili onlar, mezkr ayette belirtilen siireden
sonra doniis fiilinin zikredildigini dolayisiyla ila yapan kisinin siirenin sona ermesinden
sonra doniis hakki oldugunu ifade etmisler. Nakledilen bazi rivayetlerde de bu mesele
hakkinda bekleyip bir hiikkmiin verilmemesi gerektigi ifade edilmistir. Hz. Omer, Hz.
Osman, Hz. Ali, Hz. Aise ve Ibn. Omer’in de il yapan kimsenin siire bittikten sonra
isterse esine donecegi isterse de bosayacagmi ifade ettiklerine dair rivayetler
nakledilmistir. Fakat Matiiridi’ye gore zikredilen bu goriisiin raviye ait bir kanaat olmasi
muhtemeldir. Ayrica Matiiridi, ayette belirtilen siirenin igerisinde beklenmesinin séz
konusu oldugunu siire bittikten sonra ise beklemenin uygun olmadigini ifade etmistir. Ona
gore belirlenen siirenin bitmesiyle doniisii miimkiin olmayacak sekilde bosanma
gerceklesmis olmaktadir. Cilinkii nakledilen bir rivayette, sahabeden yedi veya sekiz
kisinin'®? belirtilen siirenin bitmesiyle geri ddniilemeyecek sekilde bosanmanin

gerceklestigi ifade edilmistir. Kendisi de bu gériise tabi oldugunu ifade etmistir.!%!

Medine fakihleri ise doniisiin miimkiin oldugunu ifade etmisler. Onlar ilanin
tizerinde diisliniilmeden anlik verilen bir karar oldugunu dolayisiyla hakim esleri bosasa
bile 114 yapan kocanm doniis hakki oldugunu diisiindiiklerini ifade etmislerdir.'%%>
Matiiridi, Medine fakihlerinin de goriislerinin isabetsiz oldugunu, slirenin bitmesiyle
birlikte bosamanin gerceklestigini ifade etmistir. Nitekim Ibn Abbas, ibn Mestid ve Ubey
b. Kab’in da kendisiyle ayn1 goriiste oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte “Antlasma
vaptiginiz zaman Allah’in ahdini yerine getirin ve Allah’t sahit tutarak pekistirdikten

sonra yaptigimz yeminleri bozmayn’ %%

mealindeki ayetin de kendi goriisiinii destekler
nitelikte oldugunu ifade etmistir. Sayet Allah, siiresi igerisinde 1la yenini bozmay caiz
kilmasaydi, siirenin bitmesinden sonra bu ayete gére yeminin bozulma imkan1 kalmazdi.
Ciinkii siirenin bitmesiyle birlikte edilen yemin pekismektedir. Matiiridi, mezk(r ayetin
baglaminin da kendisinin goriisiinii destekledigini ifade etmistir. Ciinkii Allah ayette

magfireti ve rahmetini 1ladan dort ay icinde dénenlere baglamistir.'%*

109 Hz. Omer, Ali, Osman, ibn Mestid, Ibn Abbas, Cabir ve Zeyd b. Sabit.
1091 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 2/73.

1092 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 2/73.

1093 en-Nahl 16/91.

1094 Matiiridl, Te vilatii’l-Kur’an, 2/74.
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4.2. Niizil Ortanu Sartlarina Aykirihk

Matiiridi ayetlerle ilgili yorum yaparken ayetlerin tarihi arka planina yer vermeyi
de 6nemsemektedir.!°Matiiridi’yi diger miifessirlerden ayiran en onemli 6zelligi ise
ayetlerin inis sebebiyle alakal1 gelen rivayetleri kritik etmesidir. Onun yasadigi donemde
bu yontem ilk defa Matiirldi tarafindan ortaya konmus olup tamamen ona 6zgl bir
yontemdir. Matiiridi, bu konudaki rivayetleri Kur’an’in temel ilkelerini esas alip akli ve
nakli deliller 1s181nda degerlendirmeye tabi tutmus fakat degerlendirmesini ¢ogunlukla
hadislerin sihhat derecesini katmaksizin yapmistir. Matiiridi’nin esbab-1 niizulle ilgili
rivayetler karsisindaki genel tutumu su sekildedir: Ya kendi yorumunu hi¢ katmaksizin
dogrudan rivayetleri zikredip kabul etmis ya Kur’an’in temel prensiplerine aykir1 olmakla
birlikte akil ve mantikla bagdasmayan rivayetleri reddetmis ya da anlasilmasinda sikinti
oldugunu diisiindiigii rivayetleri gereksiz gordiigiinii ifade etmistir. Matiiridi, konu ile
ilgili zikredilen rivayetin, ayeti anlamada tek belirleyici unsur olarak gérmeyip kendi

dirayetini de katarak ayetin en dogru manasini bulmaya c¢alismistir. !0%

Matiiridi, ayetin anlamin1 inig sebebiyle sinirli gérmemesi esbab-1 niizul
rivayetlerinin yorum zenginligine engel olmasinin 6niine ge¢cmistir. Bdylece tefsirini bu

ilmin baz1 olumsuz sonuglarindan da korumustur.'%’

Matiiridi’nin miifessirlerin cogunluguna itiraz ettigi ya da goriislerine katilmadigi
veya elestirdigi konulardan biri de ayetlerin inis sebebiyle alakali nakledilen rivayetler ve
rivayete dayali yapilan yorumlardir. O, mezkir rivayetleri genellikle dinin temel esaslari
cercevesinde degerlendirip bu esaslara aykiri buldugu rivayetlerin ayetin inis sebebi
olamayacagimi ifade etmistir. Bu diisiincesinden hareketle de reddettigi rivayetlerden
farkli veya bagimsiz bir yorum ortaya koymustur.!®® Matiiridi tefsirinde bu konuda
zikredilen rivayetleri ve yapilan yorumlart belirtip kendi agisindan neden dogru

olmadigini da ifade edip miifessirlerden farkli olan goriisiinii delilleriyle izah etmistir.

“Eger yeryiiziindeki biitiin agaglar kalem olsaydi, deniz de -ardindan ona yedisi

daha eklenmek tizere- miirekkep olsaydi yine de Allah’in soézleri tiikenmezdi; Allah

1095 Tekines, “Imam Matiiridi’nin Hadisleri Yorumlama Metodu : Te’vilatu Ehli’s-Siinne Ornegi”, 161-162.

10% Hekim Tay, “Tefsir Faaliyetlerinde Miibhematii’l-Kur’an {lminin Yeri: EbG Mansir el-Matiiridi (6.
333/944) Ornegi”, Journal 55/3 (2019), 764-765.

1997 Giiil, “Matiirid’nin Te’vilati’l-Kur’an’da Kullandig1 Veri Kaynaklarina Ahkam Ayetleri Ekseninde Bir
Yaklagim”, 22.

1098 Maden, “MaAtiiridi’nin Miifessirlerin Cogunlugunun Goriisiine Muhalif Yorumlar ve Gerekgeleri”, 727-
728.
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Aziz dir, Hakim’dir”"'"° Matiiridi, bu ayet ile ilgili agiklamalarma bu ayetin baslangig
climlesi olamayacagini ifade ederek baglamistir. O, bu ilahi beyan inmeden 6nce bir
durumun, bahsi gegen bir toplulugun bir hitabinin ya da sorulmus bir sorunun varligini
gerekli gormektedir. Buna karsin o, ayetin sebepsiz inmesini muhtemel gérmedigini

belirtmekle birlikte mezkir ayetin indirilme sebebini bilmedigini de belirtmistir. !

Bununla birlikte Matiiridi, mezklr ayetle ilgili nakledilen bir rivayete yer
vermistir. Ibn Abbas’tan gelen bu rivayete gore, Yahudiler Hz. Peygamber’e ruh hakkinda
soru sormus, sorulan bu soru lizerine “De ki; Ruhun ne oldugunu ancak Rabbin bilir. Size

ise pek az bilgi verilmistir™''"!

mealindeki ayet nazil olmustur. Bununla birlikte Hz.
Peygamber’in ruhun ne oldugunu ancak Allah’in bilecegini ve bu konu hakkinda
kendisine pek az bilginin verildigini ifade edip onlara su ayeti okumustur: “ Size ise pek
az bilgi verilmistir”’''°* Hz. Peygamber’in bu ayeti okumasi iizerine onlar, Kur’an’dan
baska bir ayet ile tartismaya devam etmisler, “Kime hikmet verilirse o kimse bir¢ok hayra

991103

nail olmus demektir mealindeki ayeti okuyup nasil olur da ¢ok az bilgi ile cokca hayir

olur dediler. Onlarin bu sdzleri {izerine Ibn Abbas, mezkir ayetin indirildigini ifade

etmistir.!'%*

Miifessirlerin ¢cogunlugunun benimsedigi yoruma gore, mezkir ayette Allah’in
ilmini yazan kalem ve miirekkepler olsaydi, yazma 151 bitmeden miirekkeplerin
kuruyacag, kalemlerin de kirilacagi ifade edilmektedir. Yani ayetle, Allah’in ilminin
yazmakla tiikkenmeyecegi ifade edilmektedir. Bununla birlikte yazmakla bitmesi miimkiin
olmayan Allah’in ilmine nispetle insana verilen ilmin de az oldugu ifade edilmektedir.
Matiiridi, ayetle ilgili yapilan bu yorumun yukarida bahsi gecen rivayetten daha uygun

oldugunu ifade etmistir.!'%

Matiirldi, mezklr ayetle ilgili iki muhtemel yorum daha yapilabilecegini

21106

belirtmistir. O, “ Goklerde ve yerde olan her sey Allah’indwr mealindeki ayet gibi

mezklr ayetin de Allah’in kudret ve hiikiimranligina isaret ettigini belirtmistir.

1091 okman 31/27.

1100 Matiiridi, Te *vildtii’l-Kur’dn, 11/286.

101 e]-fsra 17/85.

102 e]-fsra 17/85.

1103 «Q, diledigine hikmeti verir ve kime hikmet verilirse o kimse birgok hayra nail olmus demektir.” (el-
Bakara 2/269).

104 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 11/287.

105 Matiirid1, Te 'vildti’'l-Kur’dn, 11/287.

106 1 okman 31/26.
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Dolayisiyla ona gore, bu ayet Allah’in kudret ve hiikiimranliginin yazmakla bitmesi

miimkiin olmayacak kadar sinirsiz oldugunu ifade etmektedir.'!%’

Bununla birlikte mezkGr ayet, Allah’in kullarim1 c¢esitli sekillerde imtihan
etmesinde veya onlarin fiillerine yonelik emir ve yasaklar koymasinda, kendisine yonelik
bir ihtiyaci ya da bir zarar1 giderme gayesinin olmadigi bildirilmektedir. Aksine
imtihanlar, emir ve yasaklar kullarin ihtiyaglarini karsilamaya veya onlardan bir zarari
gidermeye yoneliktir. Allah’in kendi kudretinin, hiikiimranliginin ve miilkiiniin sinirsiz
oldugunu bildirmesi, hi¢bir seye muhta¢ olmadiginin kullar tarafindan idrak edilmesi ve

O’na siikredilmesi i¢indir.!'%®

Diger bir ihtimal ise, inkarcilar, Kur’an’in tek ciltten olugmasini az bulmuslar ve
tek bir kitabin 6nceki kitaplardaki bilgileri icermesine sasirmislardi. Ciinkii onlar, kendi
kitaplarini agirligindan dolay: tasimakta zorlaniyorlardi. Dolayisiyla bu ayet, Kur’an’in
icerdigi bilgileri, manalar1 ve hikmetleri yazmaya kalksalar yazmakla bitiremeyeceklerini
ifade etmek i¢in indirilmistir. Matiiridi, ayetle ilgili bu sekilde yorum yapmanin ve ayetin
inmesine sebep olan hususun da yapmis oldugu agiklamalar oldugunu belirtmenin daha

uygun oldugunu diisiindiigiinii ifade etmistir.!'%

Matiirldi, bazi ayetlerin nakledilen sebeplere dayanmaksizin, Allah’in
muhataplarina mesaj vermek amaciyla indirebilecegi diislincesinden hareketle bazi
rivayetleri kabul etmemistir. O, makul gormedigi rivayetleri bazen kabul etmeme
gerekcesini izah ederken bazen de aktarmakla yetinmis {izerinde herhangi bir
degerlendirme yapmaksizin kendi goriisiinii nakledilen rivayetten bagimsiz olarak ortaya
koymustur. Bununla birlikte mezkir ayet gibi bazi ayetlerin de bir sebebe dayanmaksizin

inmesinin miimkiin olmayacagini da belirtmistir.
4.3. Orfi Uygulamalara Aykirihk

Matiiridi ayetleri yorumlarken hem niizul dénemini dikkate almis hem de iginde
bulundugu dénemi dikkate almistir. O, vahyin niizul ortamini, yasadigi cagi ve icinde
bulundugu toplumun gerceklerini de sentezleyip tefsire katmasiyla ¢ok iyi bir analizci ve
gozlemci oldugunu ortaya koymustur.!'' Bu bélimde ise Matiiridi’nin ayetleri

yorumlarken hem kendi ¢agin1 hem de Kur’an’in nazil oldugu donemi dikkate almasi

107 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 11/286.

108 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 11/286.

N Matiiridt, Te vildati’l-Kur’dn, 11/286-287.

110 Bzdes, “Matiiridi’nin Tefsir Anlayis1”, Journal 7/2 (2010), 104.

238



nedeniyle nakledilen rivayetleri ve yapilan yorumlari nasil degerlendirdigine
deginecegiz.

“Icinizden miimin ve hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse, ellerinizin
altinda bulunan miimin cariye kizlarimizdan alsin. Allah sizin imanmmizi daha iyi
bilmektedir. Birbirinizden tiireyip gelmektesiniz. Oyleyse iffetli yasamalari, zina
etmemeleri, gizli dost tutmamalart sartiyla ve ailelerinin de izniyle onlari nikdhlayp alin,
mehirlerini de adete uygun olarak verin. Evilendikten sonra bir fuhus yaparlarsa onlara,
hiir kadinlarin cezasimin yarist gerekir. Bu (cariye ile evlenmek), icinizden giinaha
diismekten korkanlar igindir, sabretmeniz ise sizin igcin daha hayirlidiv. Allah ¢ok

bagislayic ve esirgeyicidir™''!!

mealindeki ayet hakkinda bazi alimler, hiir erkegin bir
cariye ile evlenmesinin ancak hiir bir kadin ile evlenmekten aciz olmasina ve gilinaha
diisme tehlikesiyle kars1 karsiya kalip korkmasina bagli oldugunu belirtmislerdir. Onlara
gore ancak bahsi gecen iki husus birlesince hiir bir erkegin cariye ile evlenmesi caiz

olur.!'1?

Matiiridi, bu yorumun isabetli olmadigin1 ¢iinkii onun yasadigi donemde hiir
kadinlarin cariyelerden daha fazla bulundugunu ve cariye satin almak icin verilmesi
gereken paradan daha az para ile hiir bir kadinla evlenmenin miimkiin oldugunu
belirtmistir. Dolayisiyla ona gore ilahi hitabin bu sekilde gelmesiyle ilgili sebepler ancak
su sekilde ifade edilebilir: Mezkir ayetin indigi donemde, hiir kadmnlarin sayisi
cariyelerden daha azdi bununla birlikte hiir kadmnlar ile evlenmek cariyeler ile
evlenmekten daha fazla mali ylikiimliiliik gerektirirdi. Ciinkii cariyelerin mehir ve
masraflart hiir kadinlarin mehir ve masraflarindan daha azdi. Kur’an’in cariyeler ve

kolelerden elverisli olanlarin evlendirilmesine'''?

yonelik emri de cariyelerin az bir mal
karsiliginda evlendirilmesine tesvik etmisti. Bununla birlikte Kur’an’in nazil oldugu
donemde bir erkek, hiir bir kadinla evlenince kadinin nafakasini kendisi temin etmek
zorundayd1 fakat cariyenin nafakasini efendisi temin ediyordu. Bahsi gecen bu
nedenlerden dolay1 hiir kadinin masraflarini karsilamaya gii¢ yetiremeyen bir erkek, hiir

kadim bosar ve cariye ile evlenirdi.!!!*

Matiiridi’ye gore baska bir ihtimal ise ayette gecen nikdh kavramiyla akit ve

evlenmenin degil; cinsel iliskinin kastedilmis olmasidir. Bu goriis ise Hz. Ali’ye aittir.

1 en-Nisa 4/25.
W12 Matiirid?, Te vilatii’l-Kur’an, 3/139.
113 en-Niir 24/32.
W4 Matiirldl, Te vilatii'l-Kur’dn, 3/140.
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Oysa nikah kavramiyla hem evlenme hem de cinsel iliski kastedilmektedir. “Zina eden

erkek ancak zinakar veya miisrik kadinla evilenir”'''3

mealindeki ayette gegen nikdh
kavramiyla kastedilen mana cinsel iliskidir dolayisiyla mezkir ayette de bu mana
kastedilmis olabilir. Hz. Ali de nikah kavramina bu manay1 vermis olabilir. Ciinkii o, hiir
bir kadinla cinsel iliskide bulunma giiciine sahip olan kimsenin hiir kadin {izerine cariye
ile evlenmesini engellemis, cariye iizerine hiir kadinla evlenilmesine ise miisaade etmistir.
Sonug olarak Hz. Ali’ye gore, sayet bir kimse cariye ile evlenecekse hiir bir kadin ile
cinsel iliskide bulunma giiciine sahip olamayinca evlenir ve cariye ile yaptig1 nikah da

gecerli sayilirds.!'16

Matiirldi, mezkilr ayetin bazi miifessirlerin yorumladigi anlama gelmesinin de
miimkiin oldugunu belirtmistir: Onlara gore mezkir ayet baslangigta nikdh ve evlenme
hakkinda inmistir. Hiir ya da cariye fark etmeksizin evlenebilecek kadar gii¢c ve kudrete
sahip olan bir kimsenin cariyeler ile evlenmesinin caiz olmadigin1 gosteren bir husus s6z
konusu degildir. Dolayisiyla maddi durumu iyi olmayan bir kimsenin cariyeler ile
evlenmesi miibah ise zengin olan bir kimsenin de evlenmesinin caiz olmadiginin ya da
nikdhinin gegersiz oldugunun herhangi bir delili bulunmamaktadir. Matiiridi’ye gére bir
durumda miibah veya helal olan bir seyin, baska bir durumda sakincali veya haram
olmasini gerektirmez. O, bu goriisiine “Ey Peygamber! Mehirlerini verdigin eslerini sana
helal kldik™"'Y" ve “Eger hamimlar arasinda adaletli davranmamaktan korkarsaniz tek

es ile evlenin yahut cdriyelerinizle yetinin™''®

mealindeki ayetlerin delil oldugunu
belirtmistir. Dolayisiyla ona gére mehirlerini veremeyince hanimlarin helal olmadiginin
veya adaletli davranamamaktan korkulunca dort es ile evlenilmesinin sakincali
oldugunun herhangi bir delili bulunmamaktadir. Bununla birlikte o, cariyeler ile evlenme
konusunda imanin sart kilinmayip zenginlik ve kudretin sart kilinmasinin da mantikl

olmadigini ifade etmistir. '

Ona gore, cariyelerle evlenme konusunda maddi imkanin gerekli olmadiginin
delillerinden biri de bir kimsenin maddi imkan1 yokken cariye ile evlenmesi fakat zengin
olunca da onun cariye ile nikdhinm fasit olmamasidir. Bu gériis ise Ibn Abbas’a aittir.

Ayn1 zamanda baslangicta zengin olan yani mali olarak hiir bir kadinla evlenmeye gii¢

115 en-Nir 24/3.

116 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 3/140.

17 e]-Ahzab, 33/50.

118 en-Nisa 4/3.

9 Matiirldl, Te vilatii'l-Kur’dn, 3/140-141.
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yetiren bir kimsenin, cariye ile evlenmesine engel olunmamasi da cariye ile evlenme

hususunda maddi imkanin sart olmadigina delil olusturmaktadar. !

Sonug olarak Matiiridi ayetin, hiir kadinla evlenme imkanina sahip bir kimsenin
cariye ile evlenmeyi tercih etmemesini saglamaya yonelik olarak indigini
belirtmistir.!'?!Su halde ayet, miimin kadimlar dururken miisrik kadinlarm, namuslu
kadinlar dururken zinakar kadinlarin tercih edilmemesi gibi hiir kadinlar dururken
cariyelerin tercih edilmemesi i¢in edep ve ahlak yoniinden bir uyari ve tavsiye niteligi
tagimaktadir. Dolayisiyla bu hususun hiikmiiniin helal ya da haram oldugunu ifade etmek

dogru degildir.!'?

Matiridi, “Kocast hakkinda seninle tartisan ve Allah’a yakinan kadimin soziinii
Allah igitmistir. Allah sizin karsilikli konugsmanizi igitiyordu. Ciinkii Allah her seyi

isitmekte ve gormektedir™''*

mealindeki ayeti izah ederken esine zihar yapan ilk kisinin
Evs b. Samit oldugunun rivayet edildigini ve bu rivayetin sahibinin ise Muhammed b.
Ka’b el-Kurazi oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte o, bu ravinin Evs’in zihar yaparken
akil sagliginin bozuk ve canmin da sikkin oldugundan bahsettigini de belirtmistir.
Matiiridi, akil sagligi bozuk bir kimsenin esini bosamasi durumunda bosanmanin vaki
olmayacagini dolayistyla rivayette gecen Evs’in akil sagliginin bozuk oldugu ifadesinin
asir1 derecede kizgin olmak manasinda anlasilmasinin daha dogru oldugunu ifade

etmistir.' 1?4

Hasan-1 Basri’ye gore zihar, esi ebediyen haram kilma ve bir daha ona donememe
manalarma gelip talakin en agiridir. Matiiridi’ye gore Céhiliye devrinde zithar yapmanin
talak sayi1ldig1 gelen rivayetlerle sabittir. Fakat Islamiyet’te zihar talak sayllmamaktadir.
Dolayisiyla zthar Hasan-1 Basri’nin belirttigi gibi hiikmii asla kaldirilamayan ve ebedi
haramlig1 gerektiren bir husus degildir. Onun bu gériisii, Hz. Peygamber ve Havle’nin
konusmalarinin yer aldigi rivayetlere aykiridir. Muhammed b. Ka’b el-Kurazi’nin rivayeti
ozetle su sekildedir. Havle, Hz. Peygamber’e esi Evs’in kendisi i¢in sen bana annemin
sirt1 gibisin dedigini ama bu soziiyle talaki kastetmedigini sdylemis. Allah Resilii ise
Havle’ye, kocasmin kendisine haram oldugunu zannettigini belirtmis. Kadin ise

kocasiin bu soziiyle talaki kastetmedigini hatta talak kelimesini hi¢ kullanmadigini

120 Matiiridl, Te vilati’l-Kur’'an, 3/142.
21 Matiiridi, Te vilati’l-Kur'an, 3/142.
N2 Matiiridi, Te vilati’l-Kur 'an, 3/151.
1123 o]-Miicadile 58/1.

1124 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 15/16.
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wsrarla vurgulamigti. Hz. Peygamber ise ayni sozii tekrar etmisti. Sayet zihar talak olsaydi
Havle, kocasinin talak kelimesini hi¢ kullanmadigin1 1srarla belirtmez ¢iinkii o da zitharin
talak oldugunu bilirdi. Ayn1 sekilde Hz. Peygamber de Havle’ye, senin ona haram
oldugunu zannediyorum demez ziharin talaktan ibaret olduguna inaniyorum derdi.
Dolayistyla bu rivayet Hasan-1 Basri’nin iddia ettigi gibi ziharin talaklarin en agir

olmadiginin kamtidar. 1'%

Kelbi’nin rivayetine gore, Havle Hz. Peygamber’e, kocasiyla evlendigi sirada
geng ve zengin bir kadin oldugunu ama simdi yaglanmis, ailesinden kimse kalmamis ve
mal1 miilkii bitmis bir durumdayken kocasinin kendisini ortada biraktigini yani kocasinin
kendisine zihar yaptigin1 fakat pisman oldugunu dolayisiyla onunla kocasini tekrardan
birlestirecek bir ¢oziimiin olup olmadigin1 sormustur. Hz. Peygamber kocasinin onu
bosayip bosamadigini1 sormus, kadin ise kocasinin kendisini bosamadigini sdylemistir.
Hz. Peygamber ise kendisine bu konu hakkinda bir emir gelmedigini sayet gelirse onu
bilgilendirecegini soylemistir. Matiiridi’ye gore sayet zihar talak olsaydi, Hz. Peygamber,
kadina kocan seni bosadi m1 diye sormaz ve bu hususla ilgili emrin gelmesini beklemez

dogrudan hiikmii kadina iletirdi.!!2

Matiridi, zikredilen bu iki rivayet arasindaki farkliliklari ise su sekilde
uzlastirmistir. 11k rivayette Hz. Peygamber, kadia kocasinin artik ona haram oldugunu
zannettigini soylemis, ikinci rivayette ise bu durum hakkinda kendisine bir emrin
gelmedigini sayet gelirse kadini bilgilendirecegini sdylemistir. Dolayisiyla iki rivayette
gecen bu sodzler goriiniirde ¢eliskilidir. Oncelikle Cahiliye déneminde zihar talak
sayiliyordu, Hz. Peygamber de bu uygulamaya dayanarak kadina kocasinin kendisine
zthar sebebiyle haram oldugunu zannettigini sdylemistir. Sonra da bu konu hakkinda
cahiliye uygulamasindan farkli olan bir vahyin heniiz gelmedigini sayet bir emir gelirse
onu kadma bildirecegini sOylemistir. Bununla birlikte rivayette gecen zannediyorum
kelimesi zanna dayali bir beyandir dolayisiyla ziharin kesin haram oldugunu bildiren bir
beyan degildir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in kesin bir hiikiim vermeyip
zannediyorum kelimesini kullanmas1 haram olma ihtimalini goz 6niinde bulundurduguna

ve bu konu hakkinda ihtiyatl davrandigma da isaret etmektedir.!'?” Sonug olarak

1125 Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kur’dn, 15/18.
1126 Matiirid?, Te vildtii'l-Kur'an, 15/18-19.
127 Matiiridl, Te vildtii'l-Kur'an, 15/17-18.
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Matiiridi, sahih rivayetler arasinda miiskil s6z konusu oldugunda onlar1 tevil ederek

uzlastirmis ve aralarinda bir geliskinin olmadigini ortaya koymaya caligmistir.
4.4. Tarihi Gergeklige Aykirihk

Matiiridi, Kur’an ayetlerini yorumlarken tarihi gercekligi de dikkate almustir.
Tarihi bilgiler ile uyusmayan yorumlari, miifessirlerin geneli benimsemis olsa dahi
gerekgeleriyle birlikte kabul etmedigini ifade etmistir. !'*® Bununla birlikte o, tefsirinde
ayetlerin anlasilmasina katki saglayacak kadar tarihi bilgilere yer vermistir. Araplarin
yasamsal yap1 ve degerlerine gereginden fazla baglanip kalmamustir. Ciinkii Kur’an
mesajinin anlasilmasinda bunlar onun icin temel 6geler degildir.!'? Calismamizin bu
boliimiinde Matiiridi’nin nakledilen rivayetlerin ve yapilan yorumlarin tarihi gerceklige

aykir1 olmasi nedeniyle kabul etmedigi 6rneklere yer verecegiz.

Miifessirlerden bazilari, “Miisrikler, inkarlarina bizzat kendileri taniklik edip
dururken, Allah’in mescitlerini onarip senlendiremezler. Onlar, yapip ettikleri bosa giden

kimselerdir ve onlar ebedi olarak ateste kalacaklardir''°

mealindeki ayetin Hz.
Peygamber’in amcas1 Hz. Abbas hakkinda indigini belirtmistir. Onlara gore, o heniiz
Miisliiman degilken Bedir savasinda esir edilenler arasinda bulunuyordu. i¢lerinde Hz.
Ali’nin de oldugu bir grup sahabi gelip ona, Allah’1 ve peygamberini inkar etmesi ve sila-
1 rahimi terk etmesi nedeniyle kinayict bazi sozler sarf etmislerdi. O ise neden
katiiliiklerimizi sayarken iyiliklerimizden hi¢ bahsetmiyorsunuz demis, onlar iyiliklerinin
ne oldugunu sorunca da Abbas b. Abdulmuttalib, Kabe’nin koruma ve bakiminin
kendilerine ait oldugunu, hacilara su dagittiklarin1 ve esirleri serbest biraktiklarini
miifessirlerin belirttigi bu hadise sebebiyle inmesinin miimkiin olmadigini belirtmistir.
Ona gore, bahsi gegen rivayet ayetin baglamina uymamaktadir. Cilinkii ayetin devaminda
gecen “Onlar, yapip ettikleri bosa giden kimselerdir ve onlar ebedi olarak ateste
kalacaklardir” ifadesi Hz. Abbas’in durumuna aykiridir. Hz. Abbas ilerleyen zamanlarda
Miisliiman olmus dolayisiyla Islamiyet’e giren bir kimsenin yapip ettiklerinin bosa
gitmesi ve cehennemde ebedi olarak kalmasi1 miimkiin degildir. Bu nedenle mezkir ayetin

rivayette gecen hadise sebebiyle indigini sOylemek vaya nakledilen rivayetin ayetle

AAAAA

1130 ot_Tevbe 9/17.

243



iligkili oldugunu sdylemek tarihi gerceklige aykiridir. Dolayisiyla ayette ifade edilen

mana ile zikredilen rivayetteki hadise birbiriyle celismektedir.!'*!

Bununla birlikte Matiiridi, diger miifessirlerin de mezkar ayetle ilgili yaptiklari
yorumlara yer vermistir. Miifessirlerden bazilar1 ayetin, mescitlerin Allah’1n adin1 anmak,
icerisinde hayir ve ibadet yapmak maksadiyla insa edildigini, miisriklerin ise bu amacla
mescitleri onarmalariin miimkiin olmadigini, onlarin amaglarinin ise mescitleri tahrip
etmek oldugunu haber verdigini belirtmisler. Onlar bu yorumlariyla irtibatli oldugunu
diisiindiigli su ayeti delil olarak zikretmisler: “Allah in, yiiceltilmesine ve i¢lerinde adinin

anilmasina izin verdigi evlerde...”'13?

mealindeki ilahi beyanda da ifade edildigi gibi
mescitlerin ingas1 icerisinde Allah’in adinin anilmasi, namazlarin kilinmasi ve hayir
islerinin yapilmasi i¢indir. Dolayisiyla miisrikler, Allah’in adinin anilmast icin degil;
putlarinin adinin anilmasi i¢in mescitler imar etmislerdir. Su halde igerisinde Allah’in

admin anilmadi81 her mescit tahrip edilmis demektir.'!%3

Miifessirlerden bazilarina gore, miisriklerde bulunan bazi hususiyetler nedeniyle
ayette onlarin, Allah’1in mescitlerini onarmalarinin yakismayacagi ifade edilmistir. Soyle
ki onlan kalplerindeki diinya sevgisi ve diinyaya olan meyilleri iman etmekten
alikoymustur. Dolayisiyla onlarin mescitler i¢in harcama yapmalar1 ve mallarmni feda
etmeleri saglayacagi yarardan faydalanamamalar1i nedeniyle onlara yaragsmaz. Bu
miifessirler ayetin, onlarin menfaat saglamadiklar1 bir isi yapmayacaklar1 manasina

gelmesinin de miimkiin oldugunu ifade etmisler.'!3*

Miifessirlerden bazilarina gore ayet, mescitlerin, ahirette karsiliginin alinmasi igin
imar edildigini miisriklerin ise ahiret inanc1 olmadigi i¢in harcama yapsalar da sevabindan
mahrum kalacaklarin1 ifade etmektedir. Bununla birlikte mescitlerin insasinin
Miisliimanlar i¢in bir zorunluluk oldugu miisrikler i¢inse bir zorunluluk olmadig: da ifade

edilmektedir. Onlar, “/yilik ederseniz kendinize iyilik etmis olursunuz, kétiiliik yaparsaniz

991135

yine kendinize yapmis olursunuz mealindeki ayetin bu goriislerine delil oldugunu

belirtmigler.!!3°

131 Matiiridl, Te vilati’l-Kur 'an, 6/334.

132 on-Nir 24/36-37.

133 Matiiridi, Te vilati'l-Kur an, 6/334-335.
134 Matiiridi, Te vilati’l-Kur 'an, 6/335.

135 o]-Isra 17/7.

1136 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 6/335.
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Matiirldi bu goriisleri zikrettikten sonra mezk(r ayetin, mescitlerin imarinin,
ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanan miiminlerle oldugu buna karsin inanmayan
kimselerin Allah’1in mescitlerini onarip senlendirmesinin s6z konusu olmadigr manasina

da gelebilecegini ifade etmistir.'!'¥’

Hasan-1 Basri “O halde onemli bir isi bitirince hemen digerine koyul. ‘Ve yalniz

I"'138 mealindeki ayet ile Allah’in, cihadin bitmesinden sonra ibadete

Rabbine yone
yonelmenin gerekliligini bildirdigini belirtmistir. Fakat Matiiridi’ye gore onun bu yorumu
tarihi gerceklige aykiri oldugu icin kabul edilebilir degildir. Ciinkii bu ayet Mekke’de
indirilmistir. Oysa Mekke’de cihat emredilmemistir. Bununla birlikte Hasan-1 Basri bu
aciklamasi ile bahsi gegen cihat ve gaza emrinin ileriye yonelik oldugunu ve vakti

geldiginde emrin yiiriirliige girecegini kastetmisse dogru kabul edilebilir. ''*°

Katade ise, mezkir ayet ile Allah’in namazdan sonra dua i¢in ¢okca yorulmayi
emrettigini belirtmis. Ibn Mesid ise farz namazlarinin ikame edilmesinden sonra gecenin
ihya edilmesinin emredildigini belirtmistir. Fakat Matiiridi, hitabin Allah Resilii’ne
yonelik oldugunu, Allah’in ona, insanlara dini teblig ettikten sonra ibadet ile mesgul
olmasini emrettigini ifade etmistir. Ayrica o, bu surenin Allah ve Res(il’ii arasinda 6zel
hususlarin anlatildig1 bir sure oldugunu, hitabin ona yonelik oldugu durumlarda diger
muhataplarin yapma ylikiimliiliigliniin olmadigint ve bu nedenle zorlama yorumlara
girmenin uygun ve gerekli olmadigin ifade etmistir. Ona gore, “Giindiiz vakti ise senin
icin yogun bir kosusturma durumu vardir. Rabbinin adimi an, biitiin varliginla ona

yé-nel”1140

mealindeki ayette de ifade edildigi gibi mezkir ayette de Allah, peygamberine
dini teblig etme gorevini yerine getirmesini, teblig isi bittikten sonra da kendisine ibadet
etmesini emretmektedir. Dolayisiyla bu sure Allah ve Resilil arasinda 6zel bir durumu
icerdigi i¢in bu husus hakkinda yorum yapmamak ve isi Allah’a havale etmek daha
uygundur.''*! Matiiridi, Hasan-1 Basri’nin yapmis oldugu yorumu tarihi gergeklige aykirt
oldugu i¢in kabul edilebilir olmadigini, ancak onun yaptig1 agiklamanin tarihi gerceklige

uygun olarak yorumlanmasi durumunda kabul edilebilir oldugunu ifade etmistir.

137 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, 6/335.
1138 e]-Insirah 94/7-8.

1139 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 17/280.
1140 e]-Miizzemmil 73/7-8.

N4 Matiiridt, Te vildati’l-Kur’dn, 17/281.
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Matiirldi’nin “Ey peygamber! Kdfirlere ve miinafiklara karsi cihat et, onlara sert

21142 ealindeki

davran. Onlarin varacagi yer cehennemdir ve bu ne kotii bir sondur
ayetle ilgili agiklamasi su sekilde olmustur: Rivayet edildigine gore, Hz. Ali ayakkabisini
tamir ediyormus, o esnada Hz. Peygamber, ashabina donerek kendisinin vahiy igin
savastigini ayakkabisini tamir edenin ise te’vil i¢in savasacagint sdylemis. Dolayisiyla
miifessirler bu rivayete dayanarak Hz. Peygamber’in, kafirlerle savastigini miinafiklarla
savagmaya ise vaktinin olmadigini; onlarla savagsma isini ise Hz. Ali’ye biraktigini ifade
etmigler. Matiiridi’ye gore, miinafiklarla savasan Hz. Ali degil; Hz. Ebubekir’dir. Cilinkii
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra irtidat eden kimselerle savasan Hz. Ebubekir
olmustur. Onun savastigi bu kimselerin, peygamberin vefatindan sonra dinden donmeleri
imanlarinda samimi olmadiklarini yani miinafik olduklarin1 géstermektedir. Miinafiklarin
amelleri Allah’in hiikkmiine uygundur. Buna karsin onlar, Allah’in hiikmiine kars1
iclerinden muhalefet ederler. Sonug olarak onlar, inanglarinda sikinti olan fakat goriiniiste
amel eden kimselerdir. Hz. Ali’nin savastig1 kimselerde ise bahsi gegen bu 6zellikler s6z
konusu degildi. Hz. Ali’nin savastig1 kimseler, ondan Allah’in kitabiyla hilkmetmesini
istiyorlardi. Bundan dolay1 Hz. Ali’nin savastig1 kimselerin miinafik oldugunu sdylemek
imkan dahilinde degildir. Dolayisiyla mezkar ayetle ilgili nakledilen rivayet tarihi

gercege uygun degildir. !+

Bununla birlikte Matiiridi’ye gore, miifessirlerin, Hz. Peygamber’in miinafiklarla
savasmaya vaktinin olmadigini ifade etmeleri de gerge8i yansitmamaktadir. Hz.
Peygamber’in cihadi, bazen kiligla bazen c¢esitli delillerle miinafik ve kafirlerin
kalplerinin Islam’a agilmasma vesile olmasiyla vuku bulmustur. Hz. Peygamber’in,
askerlerinin az olmasina diisman askerlerinin ise ¢ok olmasina ragmen zafer kazanmasi,
Allah’mn ona yardim ettiginin ve onun hak yolda oldugunun delilini olusturmaktadir.
Bununla birlikte Hz. Peygamber, islam’in hak din oldugunu kanitlayan delillerle onlarla
miicadele ediyordu. Sonug olarak, Hz. Peygamber onlarla savas halinde iseler kiligla
1144

degillerse sdz ile cihat ediyor, bu vesileler ile onlarin islam’a girmesini amagcliyordu.

Matiiridi nakledilen bu rivayeti, tarihi gergeklige aykirt buldugu i¢in kabul etmemistir.

Miifessirler “Siz inkdr ederken Israilogullari’ndan bir tamigin onun benzerine

tanik oldugunu ifade ettigi, bunun tizerine siz biiyiiklenirken onun iman ettigi kitap ya

1142 et-Tahrim, 66/9.
143 Matiiridi, Te 'vilati’I-Kur’an, 15/276.
144 Matiiridi, Te 'vilati’l-Kur’an, 15/276.
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gercekten Allah katindan gelmigse! Hig diistindiiniiz mii? Siiphe yok ki Allah, hakka kars

cephe alanlart dogru yola iletmez”''%

mealindeki ayette gecen tanikla ilgili cesitli
goriisler ileri siirmiistiir. Bazilar1 énce Abdullah b. Selam’n sonra da ibn Yamin Hz.
Peygamber’in risaletine sahitlik ettigi belirtirken bazilar1 ise énce Ibn Yamin’in sonra
Abdullah b. Selam’in Hz.Peygamber’in risaletine sahitlik ettigini belirtmistir. Matiiridi
ise mezkir ayette gecen Israilogullari’ndan bir tanik ifadesi ile kastedilenin, Hz. Miisa
veya Tevrat’in olmasinin daha yakin bir ihtimal oldugunu diisiindiigiinii belirtmistir. O,
“Bundan énce de bir rehber ve rahmet olarak Misa min kitabt gelmisti. Bu ise onceki

kitaplart onaylayan Arapca olarak gelmis bir kitaptir”''4°

mealindeki ayetin de bu
goriigiine delil oldugunu ifade etmistir. Dolayisiyla o mezkir ayetin, Hz. Muhammed’in
ve kitabinin sahit ettiklerine benzer olarak Hz. Misa ve kitabinin da sahitlik ettigini

belirttigini ifade etmistir.!'4?

Bununla birlikte Matiiridi, miifessirlerin bahsettigi kimselerin Medine’de iman
ettigini, mezkdr ayetin i¢inde yer aldig1 surenin ise Mekke’de nazil oldugunu belirtmistir.
Dolayisiyla o, her ne kadar miifessirler mezkir ayet ile birlikte bu surede bulunan iki
ayetin daha Medine’de nazil oldugunu ifade etseler de onlarin goriislerinin, bu veriler
1s181inda yani tarihi veriler ile celistigi icin makul olmadigini ifade etmistir. Bununla
birlikte kendisi de miifessirlerin goriislerinden farkli olan goriisiinii ayet delili ile ortaya

koymustur, 148

Miifessirlerin tamamm “lyilikle kotiiliik bir olmaz. Sen (kétiiliigii) en giizel olan
davranisla sav, o zaman bir de goreceksin ki seninle aranizda diismanilik bulunan kimse

1221149

kesinlikle sicak bir dost oluvermis mealindeki ayetin, Hz. Peygamber ve Ebl Cehil

hakkinda indigini, Allah’in Hz. Peygamber’e Ebli Cehil’in kotii davranislarina iyilikle
dogru olmadigini ifade etmistir. Ciinkii ona gore ayette, kotiiliige kars iyilikle mukabele
etmenin dostluga sebep olacagi ifade edilmektedir. Ancak Ebl Cehil’in Hz. Peygamber’e
kars1 dostane bir tavir icerisine girdigine dair herhangi bir haber rivayet edilmemistir.
Buna karsin 6liinceye kadar onun, Hz. Peygamber’e kars1 diismanligin1 devam ettirdigini

belirten haberler rivayet edilmistir. Mezk{r ayette, kotiiliik yapan bir kimseye kars1 nasil

1145 o]- Ahkaf 46/10.

1146 o]- AhKAf 46/12.

147 Matiiridi, Te vilatii 'l-Kur’an, 13/382.
148 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 13/382.
1149 o]-Fussilet 41/34.
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davranilmasi gerektigi sonuglariyla birlikte ifade edilmektedir. Dolayisiyla diigmana kars1
gosterilen miisamahakar tavrin neticesi diigmanligi ortadan kaldirdigr gibi kotiilik
yapanin affedilmesi de diisman olan kimsenin dost olmasina vesile olmaktadir. Bu
nedenle ayetin ihtiva ettigi mana ile Ebl Cehil’in Hz. Peygamber’e karsi1 sergiledi tavirlar
ayni dogrultuda degildir. Bundan dolayr Matiiridi, nakledilen rivayeti kabul etmedigini
ifade etmistir. O, miifessirlerin belirttigi gibi ayette bahsi gecen kimse ile Ebu Cehil’in
kastedilmesinin miimkiin olmadigin1 belirtmistir. Bununla birlikte ona gore, ayetin
manasinin da miifessirlerin belirttigi gibi olmasi imkan dahilinde degildir. Ciinkii Hz.
Peygamber ile EbG Cehil arasinda gerceklesen bir dostluktan bahsetmek s6z konusu

degildir. Dolayistyla nakledilen rivayet tarihi gerceklige aykiridir.!!>°

Miifessirler, “Anne babasina, ‘Yeter be! Benden énce nice nesiller gelip ge¢mis
iken beni yeniden dirilip ¢ikmakla mi tehdit ediyorsunuz?’ diyen kimseye anne babast,
Allah’tan yardim dileyerek, ‘Yaziklar olsun sana! Inadi birak da imana gel. Kuskusuz
Allahin vadi gercektir’ demekteler. O ise, ‘Bu eskilerin masallarindan baska bir sey degil

‘cevabint  vermektedir’''3!

mealindeki ayetin, nakledilen bir rivayet nedeniyle Hz.
Ebubekir’in oglu Abdurrahman hakkinda indigini ifade etmisler. Mezkir rivayete gore,
Abdurrahman, anne ve babasina isyan eden asi bir evlatti. Abdurrahman’in anne ve babasi
kotiiliik yapmamasi i¢in ona dirilis giiniinden bahsetmis, o ise kotli sozler sdylemisti.
Bununla birlikte o, 6lenlerin dirildigini gérmedigini ve bunlarin eskilerin masallarindan
ibaret oldugunu belirtmistir. Bununla da kalmayip dedelerinden birka¢ kisinin ismini
saymis ve onlara sayet soziinlizde hakliysaniz hadi bunlar kabirlerinden ¢ikarip getirin
demisti. Ancak Matiiridi ye gore bahsi gecen bu rivayet sahih degildir. Abdurrahman’in
anne ve babasina kars1 boyle bir miicadelesi s6z konusu olamaz. Ciinkii o, Allah’a iman
etmis 6nde gelen sahabilerdendi. Bununla birlikte bu ayetin anne ve babasina asi olan her

cocuk hakkinda inmis olmas1 da muhtemeldir.'!>?

Matiiridi’ye gore miifessirlerin bu goriislerinin kabul edilmesi icin tevatiir
derecesinde bir rivayetin olmasi gerekmektedir eger bu derecede bir rivayet yoksa onlarin
bu tiir rivayetlerle ayetleri izah etmeleri dogru degildir. Matiiridi, nakledilen rivayetin

tarihi verilere aykir1 olup ger¢egi yansitmadigini ifade etmistir. Dolayisiyla o, mezkir

1150 Matiirid?, Te vilatii'l-Kur’dn, 13/141.
1151 e]- Ahkaf 46/17.
152 Matiirid?, Te vildtii'l-Kur'an, 13/391-392.
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ayet ile iligkilendirilen rivayeti ve rivayetten hareketle yapilan yorumlar1 kabul

etmemistir.! 15

“Baba, ‘Bana sekiz yil ¢alismana karsilik su iki kizimdan birini seninle
evlendirmek istiyorum. Eger on yila tamamlarsan bu da senin bilecegin bir sey, seni
zorlamak istemem. Ingallah benim iyi kimselerden oldugumu goreceksin’ dedi”™''>*
mealindeki ayette gecen iki kadinin babasi hakkinda ¢esitli iddialar ortaya atilmistr.
Miifessirlerden bir kism1 bu babanin Hz. Suayb oldugunu, bir kismi da Hz. Suayb’in oglu
oldugunu belirtmistir. Hasan-1 Basri, bahsi gegen babanin suyun efendisi olan bir kimse
fakat miifessirlerin belirttigi gibi Hz. Suayb olamayacagini c¢iinkii onun Hz. Misa

doneminde yasamadigmni ifade etmistir.!'> Dolayisiyla miifessitlerin yaptig1 yorumu

tarihi veriler ile celistigi icin kabul etmemistir.

“Musa’ya ve kardesine soyle vahyettik: Kavminiz i¢cin Misir’da evler hazirlayin,
evlerinizi ibadet mahalli yapin ve namazi kilin. (Ey Misd!) Inananlar: miijdele!”''>
mealindeki ayetle ilgili baz1 miifessirler, Allah’in Israilogullar’’a onlarin, Firavun ve
askerlerinden korkmalarindan dolay1 namazlarini gizli kilabilecekleri ev ve mescitler insa
etmelerini emrettigini ifade etmistir. Matiiridi, Firavun ve askerleri heniiz hayattayken
yani Israilogullari icin tehlike olustururken belirtilen yorumun kabul edilebilir oldugunu
ifade etmistir. Fakat ona gore mezk(r ayette gegen emir, Firavun ve askerlerinin
6lmesinden ve inanlarin bolgeye hakim olmasindan sonra da devam etmektedir. Baska
bir deyisle onlarin 6liimiinden dolayisiyla tehlikenin ortadan kalkmasindan sonra da
Allah’1n Israilogullari’na, onlarin namaz kilmalar1 bilhassa cemaatle kilmalari i¢in mescit
insa etmeleri emri devam etmektedir. Bu nedenle bu emrin firavun ve askerlerinden
korkulmasi durumuna hamletmek dogru degildir. Miifessirlerden bazilar1 da ayetle ilgili
hicbir anlam ifade etmeyen yorumlarda bulunmustur. Onlar ayetin, insa edilecek evlerin
ve mescitlerin yoniiniin kibleye doniik olmasi1 gerektigini beyan ettigini belirtmisler. Oysa
her inga edilen mescit ve evin kibleye dogru yonelecek bir tarafi bulun maktadir.
Dolayistyla mezkir ayet ile Allah, Isrdilogullari’na Firavun ve onun taraftarlarinimn
yaninda eda etmekte zorlanacaklari namazlar1 daha kolay kilabilecekleri uygun bir zemini

hazirlamaya ve tehlike gectikten sonra da hazirladiklar1 bu uygun zeminlerde namazi

153 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’an, 13/392.
1154 e]-Kasas 28/27.

155 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 11/42.
1156 Yinus 10/87.
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kilmaya devam etmelerini emretmistir.''>” Matiiridi, bu ayetle ilgili tarihi verilerden
hareketle miifessirlerin yapmis oldugu yorumu kabul etmemistir. Ciinkii onlara gore
verilen emir Firavun ve askerlerinin yasadigi donemde verilmisti. Fakat Matiiridi,
Israilogullari’nin bélgeye hakim olmasindan sonra da emrin devam ettigini dolayisiyla
miifessirlerin yapmis oldugu yorumun gergegi yansitmadigini bu nedenle onlarin

goriislerinin kabul edilemez oldugunu ifade etmistir.!!>8

157 Matiirid?, Te 'vildtii'l-Kur’an, 7/115.
1158 Matiirid?, Te 'vilatii'l-Kur’an, 7/115.
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BESINCI BOLUM

KELAMI VE MANTIKI BAGLAM

Matiiridi, kelami yonii gii¢lii bir miifessirdir.!'” Matiiridi’nin kelame1 kimliginin
etkilerini tefsirinde siklikla gormek miimkiindiir. Onun kelam1 diisiinceleri, hem ayetlere
yaklagiminda hem de akli ¢ikarimlarinda etkili olmustur. Bununla birlikte o, kelami
goriiglerinin ve benimsedigi akli delillerin Ehl-i slinnet kelam anlayis1 gercevesinde
temellendirmeye dikkat etmistir.!'®®© Onun kelami goriisleri hem baz1 ayetleri
yorumlamasinda hem de ayetlerle ilgili yapilan yorum ve nakledilen rivayetleri elestirel
bakis acistyla degerlendirmesinde etkili olmustur. Bu nedenle o, kelami goriislerine aykiri

buldugu yorum ve rivayetleri kabul etmemistir.

Matiiridi, ayetleri agiklarken akil yiirlitme yontemi ile mantiki ¢ikarimlarda
bulunmaktadir. Matiirldi’nin akli ¢ikarimlarla ortaya koydugu goriisii nakil ile de
destekleyince ayetin mutlak ve kesin manasina ulagsmakta olup serdettigi bu gortis, artik
ayetin tefsiri olmaktadir. Matiiridi’ye gore tefsir sahabenin soziinii ifade eder fakat akil
da ayetin kesin manasina hiikkmediyorsa o da tefsir olarak kabul edilir. Burada aklin zan
veya tahmin ile bir manaya hiikmetmesi kastedilmemektedir. Aklin hiikkmettigi mananin

tefsir olarak kabul edilmesi bir usuliiniin ve dayanagimin olmasina baglidir.!'¢!

Dolayisiyla Matiiridi’nin ayetlere iliskin agiklamalarinda aklin 6nemli bir rolii
olmustur. Ayetlerin tefsir edilmesinde ve anlagilmasinda aklin énemli bir fonksiyonu
vardir. Bununla birlikte nakledilen rivayetlerin kullaniminda, tercihinde ve
degerlendirilmesinde de aklin belirleyici bir fonksiyonu vardir. Matiiridi, tefsirin
sahabeye ait oldugunu belirtmis fakat kendisi de ayetleri tefsir etmistir. Bunu da ayetleri
birbiriyle iligkilendirerek ve akli olarak temellendirerek yapmistir. Ona gore sahabeden
gelen bilginin kesinligi onlarin ayetin inisine sahit olmasina baghdir. Bu 6zellikleri
tasiyan bir bilgi s6z konusu degilse akil da tefsir i¢in harekete gegcme hakkina sahiptir.

Matiiridi icin te’vil ise haber ve akil agisindan kesin bir veri bulunmadiginda devreye

1159 K aratas - Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: imkan1 ve Ozgiinliigii”, 76-
77.
2019/37 (Nisan 2019), 933-944.

161 K aratas - Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: imkani ve Ozgiinliigii”, 63-
71.
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girmektedir. Te’vilin s6z konusu oldugu durumda ise artik kesin manadan s6z etmek
mimkiin degildir. Dolayisiyla burada muhtemel manalardan bahsedilmektedir. Bu
muhtemel manalardan birinin, ayetin manasim1 agiklayan kesin bir bilgi oldugunu
belirtmek ise ayetin tefsirini yapmak demektir. Ciinkii burada murad-1 ilahinin zikredilen

ihtimallerden biri olduguna dair kesin bir kanaate varilmigtir.!!%>

Matiiridi akli gerekgelerle de miifessirlere muhalefet etmistir. Miifessirlerin
ayetlerle ilgili ileri siirdiikleri goriislerin, Kur’an’in temel prensiplerine aykiri olmasi,
hikmete uygun olmamasi ve verilen mananin herhangi bir faydasinin olmamasi
gerekeeleriyle onlarin goriislerini tenkit edip kabul etmemis ve onlarin goriislerinden

farkli goriisler beyan etmistir.!!%3

Matiiridi, akla uygun olmayan, aklin uzak gordiigii ya da akla aykir1 olan te’villeri
kabul edilir bulmaz. Bunun yaninda o, ayetin te’vilinin nasil olmas1 gerektigi iizerinde de

durur 1164

5.1. Sifatlar1 Baglaminda Allah Tasavvuruna Aykirihk

Matiiridi, Allah’1n zat, sifat ve fiillerinde tesbihe neden olan yorum ve rivayetleri
kabul etmemis. Bununla birlikte o, akli ve nakli delillerle yapilan yorum ve rivayetleri
reddetmistir.

“Goklerin ve yerin Rabbini, arsin Rabbini onlarin yakistirdigi niteliklerden tenzih

ederim, de”''%

mealindeki ayette gecen “arsin rabbi” terkibine miifessirler “tahtin rabbi”
manasi1 vermislerdir. Matiiridi’ye gore bahsi gegen terkibe verilen bu mana dogru
olmaktan uzaktir. Clinkii ona gore, “tahtin rabbi” demek Allah’a benzerlik isnat etmektir.
Mahlikat i¢in “tahtin rabbi (sahibi)” ifadesinin kullanilmasi caizken; Allah i¢in ayni
ifadenin kullanilmasi, Allah ile mahlikat arasinda benzerlige neden oldugu icin caiz
degildir. Fakat insanlarin nezdinde tahtin bir yiiceligi ve saygiligi oldugu i¢in, Allah’in
sayginligini ve yiiceligini ifade etmek maksadiyla “tahtin rabbi” ifadesi kullaniliyorsa
herhangi bir olumsuzluk meydana getirmez. Bu alemlerin Rabbi demek gibidir. Bununla
1166

birlikte mezklr ayette gecen ars kelimesine miilk manasin1 vermek de miimkiindiir.

Matiiridi, tesbihe neden oldugu i¢in miifessirlerin mezkr terkibe verdikleri manay1 kabul

1162 K aratas - Gengil, “Ayrimlarin Esiginde Hanefi-Matiiridi Tefsir Gelenegi: imkan1 ve Ozgiinliigii”, 62-

64.
1163 Maden, “Matiiridi’nin Miifessirlerin Cogunlugunun Gériisiine Muhalif Y orumlar ve Gerekgeleri”, 739.
1164 Erdogan, “Imam Maturidi’nin Te’vil ve Haber Teorilerinin Mukayesesi”, 1065.
1165 e7-Zuhruf 43/82.
1166 Matiiridi, Te 'vildti'l-Kur’dn, 13/303-304.
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edilebilir bulmamistir. Ancak verilen manayi tesbih sikintisini ¢ézecek sekilde te’vil edip
daha makul bir hale getirmenin de miimkiin oldugunu ifade etmistir. Bununla birlikte

mezkir terkibe verilebilecek muhtemel manalara da deginmistir.

“O giin cehenneme ‘Doldun mu?’ diyecegiz; cevap verecek: Daha yok mu?”"''%
Bazi miifessirler, EbG Hureyre vasitasiyla gelen bir rivayet ile bu ayeti izah etmistir.
Dolayisiyla onlar, cehenneme atilanlardan sonra cehennemin daha fazlasini isteyecegini,
bunun lizerine Allah’in ayagini cehennemin {izerine koyup iyice bastirinca dolacagini
artik bir tek kisiye bile yer kalmayacagimi ifade etmisler.!'%® Matiiridi’ye gére bahsi gegen
rivayet i¢inde tesbih iceren sdzler barindirdigr icin dogru degildir. Tesbih igeren ve akli
delillere aykir1 diisen biitiin rivayetlerin reddedilmesi gerekmektedir. Tesbih, Allah’1
yaratilan varliklara benzetmektir. Allah ile mahlikatin birbirine benzetilmesinin
yanlighigini ortaya koyan akli ve nakli deliller vardir. Tesbih iceren rivayetler akli nakli
delillerle uyumlu olursa kabul edilebilir; degilse reddedilmesi gerekir. Nakledilen rivayet

91169

“O’na benzer hi¢bir sey yoktur”' *"mealindeki ayetin agik hilkmiine de aykiridir. S6z

konusu rivayete dayanarak yapilan yorumlar da Kur’an’da yer alan bazi ayetlere aykiridir
ciinkii Allah, “Andolsun ki cehennemi hem insanlar hem cinlerle dolduracagim™'™
buyurmaktadir. Bu ilahi beyanda da ifade edildigi gibi cehennem, miifessirlerin belirttigi

gibi Allah’mn ayagiyla degil; insan ve cinlerle dolacaktir.!'”!

Ayrica bu rivayetin Hammad b. Seleme’ye dayandigi, Hammad’n ise akli karisik
ve ¢ok yasli biri oldugu dolayisiyla ondan hadis almanin dogru olmadig1 séylenmistir.
Hz. Enes’in de Hz. Peygamber’den naklettigi bir rivayete gore ise, Allah’in bir insani
getirip onu cehenneme atacagi ve cehennemin dolacagi ifade edilmektedir. Bahsi gegen
rivayet bu rivayete de aykiridir. Bu rivayet olmasi muhtemel bir durumdan haber

vermektedir dolayisiyla diger rivayete gore gercege daha yakindir.!'7?

Matiiridi, mezkar ayeti iki sekilde agiklamanin miimkiin oldugunu ifade etmistir.
Ona gore, ilk olarak Allah cehenneme gercek anlamda “Doldun mu?” diye sormus,
cehennem de ger¢ek anlamda “Daha yok mu? sorusuyla O’na cevap vermistir. Bu

durumda Allah cehenneme konusma giicii vermis, cehennemde verilen bu konusma giicii

1167 K af 50/30.

168 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’dn, 14/131.

1169 es-Siira 42/11.

170 Had 11/119.

WL Matiiridt, Te vildati’l-Kur’dn, 14/131-132.
172 Matiiridi, Te vildati’l-Kur’dn, 14/132.
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ile O’na ger¢ek anlamda cevap vermistir. Nitekim ,“Derilerine ‘nigin aleyhimize sahitlik
ettiniz?’ diye sorduklarinda, derileri ‘her seyi konusturan Allah bizi de konusturdu diye

cevap verecekler”''"

mealindeki ayette de ifade edildigi gibi, organlarin konusmasi nasil
miimkiinse cehennemin de konusmasi miimkiin olabilir. Bu hususun miimkiin olduguna,
“Ey daglar! Siz de Daviid ’la birlikte tesbih edin. Ey kugslar! Siz de!”''"* mealindeki ayet
delil olmaktadir. Ayrica Kur’an’da buna benzer baska ayetler de vardir. Dolayisiyla
cansiz varliklarin konugma yetisi Allah’in takdirindedir ve akil bunu imkéansiz olarak

gormemektedir. '3

Ikinci yoruma gére ise cehenneme gercek anlamda soru sorulmamis, cehennem
de gercek anlamda sorulan soruya cevap vermemistir. Dolayistyla mezkiir ayet temsili
mana tagimaktadir. Bu durumda ayet, ilk olarak sayet cehennem konusan, bilen ve duyan
bir varlik olsaydi ve ona “Doldun mu?” diye sorulsaydi, o bu soruya “Daha yok mu?”
diye cevap verirdi, manasinda olabilir. Dolayisiyla bu husus, yaratilan biitiin varliklarin
yaraticinin emrine boyun egip ona itaat ettifine igaret etmektedir. Nitekim “Diinya

hayatimn aldattigi insanlar”''7

mealindeki ayette de benzer bir mana s6z konusudur. Bu
ayet de gergekte diinyanin, kimseyi aldatamadigi sayet akli ve temyiz giicli olsaydi
icindeki nimetler ve siisii ile insanlar1 aldatabilirdi manasina gelmektedir. Dolayisiyla her
iki ayet mana yoniinden benzerdir. Son olarak ise cehennemin biiytikliigii tavsif edilmekte
ve icine ne kadar kafir girerse girsin daha fazlasina her daim yer olacag: temsili olarak
haber verilmektedir. Matiiridi, mezk(r ayette gegen cehennemin “Daha yok mu?”
ifadesinin de iki sekilde yorumlanmasinin miimkiin oldugunu belirtmistir: Ik olarak
cehennemin kimseye yer kalmayacak kadar doldugu son olarak ise heniiz dolmadigi,

girecek kimseler var ise onlar1 da alacak kadar yerinin oldugu ifade edilmektedir.!!”’

“Kendilerine verdiklerimize nankorliik etsinler bakalim! Haydi, sefanizi siiriin;

ama yakinda ogreneceksiniz!”''"®

mealindeki ayet hakkinda Mukatil, Allah’1n s6z konusu
kimselerin inkar etmemesi i¢in onlara kendi katindan bir rahmet tattirdigini buna ragmen
onlarin nankorlik ettigini ifade etmistir. Matiiridi bu goriisii makul bulmamistir ¢ilinki
ona gore, Allah’1n ilminde kimin inkar edecegi kimin de iman edecegi vardir. Dolayisiyla

Allah’mn onlara nimet tattirmasindaki amaci onlarin, inkar etmelerini engellemek degil;

1173 e]-Fussilet 41/21.

174 Sebe’ 34/10.

175 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 14/130-131.
1176 e]-En‘am 6/70.

77 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’dn, 14/131.

178 er Rim 30/34.
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tercihlerinin ortaya ¢ikmasi igindir. Onlarin tattiklart nimet sonucunda ise tercihlerinin
inkar oldugu ortaya ¢ikmistir. Fakat onlarin bu fiilleri ortaya ¢ikmadan 6nce de Allah’in
ilminde onlarin tercihlerinin sonucunda bu fiilin ortaya ¢ikacagi vardi. Dolayisiyla ayeti

bu sekilde anlamak daha uygundur.!'”

“Atese atilirlarken yine onlarin, asagilanmaktan otiirii baslart egik halde goz
ucuyla etrafa baktiklarini goreceksin. Iman edenler de, ‘Ger¢ek anlamda kayba
ugrayanlar, kiyamet giinii hem kendilerini hem kendilerine uyanlari ziyan edenlermis
meger!’ diyecekler. Iyi bilinmeli ki zalimler siirekli bir azap I¢inde olacaklardir.”''*° ibn
Abbas’in, bu ayetle ilgili su sekilde yorum yaptigi rivayet edilmistir: Kafir miimin fark
etmeksizin herkesin cennette bir yeri ve ailesi vardir. Eger bir kimse, Allah’a kulluk
ederse cennetteki yerine ve ailesine kavusur fakat Allah’a isyan ederse bu isyani hem
kendisinin hem de ailesinin zarar gérmesine neden olur ve cennetteki yerini ve ailesini
kaybeder. Onun cennetteki yerine ise miiminler varis olur. Matiiridi’ye gore bu rivayet
dogru degildir. Ciinkii Allah’1n, kafir olarak dlecegini bildigi bir kimse i¢in cennette bir
yer ayirmasi miimkiin degildir. Boyle bir davranig ancak bilgisizligin bir sonucudur. Allah
ise biitlin bunlardan miinezzehtir. Bunun izah1 su sekilde olabilir: Allah’in, isyan
edecegini bildigi halde bir kimseye cennetten hem kendisi hem de ailesi i¢in bir makam

ayirmasi ancak onlar igin bir hasret ve bir pismanlik nedeni olmasi i¢indir.!!8!

Matiiridi, Ibn Abbas’tan nakledilen rivayeti kabul edilebilir bulmamis ancak
rivayetin bagka tiirlii te’vil edilmesiyle makul hale gelebilecegini ifade etmistir. Mezkir
rivayet dolayli olarak Allah’in ilminin sinirh oldugunu ifade etmektedir. Clinkii Allah’in,
iman etmeyecek bir kimse i¢in cennette bir yer ayirdigini1 sdylemek isin varacagi nihai
noktayr bilmedigini sdylemek gibidir. Dolayisiyla nakledilen rivayetteki bu sorunu
¢oziime kavusturmak i¢cin Matiiridi, rivayeti Allah’in ilmine halel getirmeyecek sekilde

te’vil etme yoluna gitmistir.

“Toplanma giinii igin sizi bir araya getirecegi zaman, iste o, kayip ve kazancin
(kime ait oldugunun) ortaya ¢ikacagi zamandwr. Kim Allah’a iman eder, diinya ve ahirete
vararlt igler yaparsa Allah onun kotiiliiklerini orter ve icinde ebedi olarak kalmak iizere

951182

altlarindan 1rmaklar akan cennetlere koyar. Iste biiyiik kurtulus budur”''®*mealindeki

ayette gecen “tegdbun” kavrami hakkinda bazi miifessirler, nakledilen bir rivayetten

179 Matiiridi, Te vildatii’l-Kur’én, 11/223.

1180 eg-Sira 42/45.

181 Matiiridi, Te 'vildti’l-Kur’dn, 13/225-226.
1182 et-Tegabun 64/9.
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dolay1, cennette kafirler i¢in hazirlanmis yerlerin oldugunu, onlarin cehenneme girmesi
nedeniyle miiminlerin onlarin yerlerine el koydugunu, mezkir ayette gecen aldanma ya
da zarar kelimelerinin de bu durumu ifade ettigini belirtmisler. Bahsi gegen rivayette ise
Hz. Peygamber’in, bir kimsenin biri cennette digeri de cehennemde olmak tizere iki tane
makami oldugunu, sayet o kimse dliince cehenneme girerse cennetteki yerine cennet
ehlinin varis olacagini soyledigi ifade edilmektedir. Ancak Matiiridi’ye gore mezkir
kelimeye bu sekilde mana verilmesi yanlistir. Ciinkii Allah, kafirin cennete girmeyecegini
bilir dolayisiyla onun i¢in yer ayirmasi ya da saraylar ve evler kurmasi ihtimal dahilinde
degildir. Sayet Allah kafir i¢in cennette saraylar kuruyorsa bu durum Allah’in, kafirin
kafir olarak olecegini ve cehenneme girecegini bilmedigi sonucunu dogurur. Allah,
kafirin kafir olarak 6lecegini ve cehenneme girecegini biliyor fakat yine de cennette onun
icin saraylar kuruyorsa bu sefer de abes is yaptig1 anlamina gelir. Allah bu tiir niteliklerden
beri olandir. Bu haberin dogru olmasi durumunda ise bunun vad konumunda oldugunu
kabul etmek gerekir. Buna gore Allah, kafir olan kimsenin Miisliiman olmasi durumunda,
onun i¢in de cennette saraylar ve evler kuracagi vadini vermis olmaktadir. Miimin i¢in de
ayni husus s6z konusudur yani o da dinden dénerse onun i¢in de cehennemde yerinin
olacag: ifade edilmis olmaktadir. Allah, kimin cennete girecegini kimin de cehenneme
girecegini is henliz kesinlesmeden bilendir. Allah, olan1 bildigi gibi olacak olani da
olmadan once nasil olacaksa o sekliyle bilendir. Allah’in verecegi hiikiim kendi ilmi ve
iradesine baglidir. Allah’in ilminde birinin miimin olup cennete girecegi var ise onun
sonradan kéfir olmasi veya oldugunun anlasilmasi Allah’in ilmi agisindan muhaldir.
Mezklr ayette ifade edilen aldanma ya da zararin ortaya ¢ikmasi ise su sekilde izah
edilebilir: Biitiin insanlar diinyada birbirlerine yardimc1 olmaktadirlar. Kafirler, diinya
hayatinda ailelerinin ve mallarinin kendilerine yardimci olduklarini gérmektedirler. Buna
dayanarak onlar ahirette de ailelerinden ve mallarindan fayda goreceklerini
ummaktadirlar. Dolayisiyla onlar bu limitleri nedeniyle aldanmaktadirlar. Bagka bir
deyisle onlar, ahirette diinyadaki gibi birbirlerine kol kanat gerip yardimei
olabileceklerini diisiiniip de orada birbirlerini lanetlediklerini goriince aldandiklarim
anlayacaklardir.''®} Bahsi gegen o giin, her ne kadar Allah birini zikretmisse de hakikatte
hem toplama hem de birbirinden ayrilma ayrica hem kazang hem de zarar giiniidiir. Bunun

951184

delili “Onlarin bir kismu cennette, bir kismi da cehennemde olacaktir mealindeki

ayettir. Bunun yaninda mezk{ir ayette zarar giiniiniin ifade edilmesinden hemen sonra

183 Matiirld1, Te vildati’l-Kur’dn, 15/201; 281-282.
1184 e5-Sira 42/7.
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cennetten bahsedilmesi de bahsi gecen giiniin ayni zamanda kazang giinii olduguna

delildir.'1

Yukarida zikredilenlerden baska kiyamet giliniiniin “aldanma giinii” olarak ifade
edilmesinin muhtemel sebebi ise diinyada insanlarin kazang elde ettikleri veya zarar
ettikleri ¢ars1 ve pazarlari vardir. Buradan hareketle diinya da ahiret icin ticaret yeri olup
ahirette kimi bu ticaretten kazang elde edecek kimi de zarar edecektir. “Size, elem verici
bir azaptan kurtaracak bir ticareti gostereyim mi? Allaha ve resuliine iman edersiniz,
Allah yolunda mallarinizla ve canlarinizla cihat edersiniz.”''8“Allah, kendi yolunda
carpisirken oldiiren ve oldiiriilen miiminlerin canlarini ve mallarim, karsiliginda cennet
vermek iizere satin almistir”''¥"“Dogruya karsilik sapkinligi satin alanlar Iste
onlardir”'188 “Iste onlar, ahiret karsiliginda diinya hayatim satin alan kimselerdir™''%
mealindeki ayetlerde de ifade edildigi gibi Allah kullarina diinyadaki kazang yollarini
gostermistir. Dolayisiyla diinya kazang yeri olunca ahiret de yapilan ticaretin sonucunu
alma yeri olacaktir. Allah’in ahiret i¢in “kayip ve kazang” giinii ifadesini kullanmasinin
diger sebebinin ise diinyada ahiretin, kimin i¢in kayip kimin i¢in kazang giinii olacagi,
kimin kar edip kimin zarar edeceginin Allah’tan bagkasina kapali olmasi nedenine

dayandig1 da ifade edilmistir.!!°

“Allah iman edenlere de Firavun’ un karisini misal vermektedir: O, ‘Rabbim!’
demisti, ‘Yiice katinda, cennette benim igin bir ev yap, beni Firavundan ve yaptiklarindan

kurtar ve beni bu zalimler toplulugundan da seldmete ¢ikar!”'1°!

mealindeki ayeti de
Hasan-1 Basri aymi rivayet ile aciklamistir. Matiiridi burada da Allah’in, kéfir olarak
Olecegini bildigi bir kimse i¢in bina yapmasinit miimkiin gérmedigini ifade etmistir. Bunu
diinyadayken oturamayacagini bildigi halde ev yapmasindan 6tiirii abesle istigal eden bir
kimsenin durumuna benzetip Allah’in abes is yapmaktan ve bdyle nitelendirilmekten
miinezzeh oldugunu ifade etmistir. Sonug olarak Matiiridi, mezk{r rivayet ¢ercevesinde
yapilan yorumlar1 reddetmis ¢linkii ona gore bu gelecegi bilmeyen ve abesle ugrasan bir

kimsenin fiilidir Allah ise bu niteliklerden miinezzehtir.''*?

1185 Mattirddi, Te vilatii’I-Kur’dn, 15/200.

1186 o5-Saf 61/10-11.

1187 et-Tevbe 9/111.

1188 e]-Bakara 2/16; 175.

1189 e]-Bakara 2/86.

190 Matiiridi, Te vilatii 'l-Kur’an, 15/202.

1191 Tahrim 66/11.

1192 Matiiridi, Te 'vilati’l-Kur’an, 15/281-282.
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Miifessirler “Onlar, kendilerini ziyana sokanlardir”'1%?

mealindeki ayeti de ayn1
rivayeti esas alip agiklamislar. Onlara gore bir kimsenin kendini zarara sokmasi, miiminin
kafirin cennetteki yerini almasiyla ve kafirin de miiminin cehennemdeki yerini almasiyla
vuku bulacaktir. Matiiridi’ye gore bu ayette gecen zarar ile kastedilen onlarin, diinya
nimetlerinin ellerinden gitmesi ahirette ise nimetlere ulagamamalaridir. Yoksa
miifessirlerin belirttigi gibi Allah’in kafirler i¢in cennette yer ayirmasi ve onlarin ayrilan

bu yere ulasamamalar1 degildir.''*

Miifessirlerden bazilari, “Soylenen (kiyamet) baslarina geldigi zaman, onlara
verden bir yaratik ¢ikaririz da insanlarin ayetlerimize kesin bir sekilde iman etmedikleri

konusunda onlarla konusur”''?

mealindeki ayette bahsi gegen kimselerin, inkarlarinin
son sinirina varmastyla ancak Allah’in ilminde iman etmeyeceklerinin belli oldugunu
belirtmisler. Matiiridi, Allah’1n ilmi hakkinda yapilan bu tiir yorumlarin caiz olmadigini
ifade etmistir. Ona gore Allah, vuku bulani ve vuku bulacak olani ezeli ilmi ile
bilmektedir. Allah, bir durumun son sinirina ulagmasi ile ortaya ¢ikacak ilim ile degil
olacak olani olacagi haliyle 6nceden bilmektedir. Bir seyin son sinirina gelmeden veya
delil olmadan Allah’m onu bilemeyecegini iddia etmek ¢irkin bir sdzdiir.''*® Onlara gore
Allah, davetten 6nce onlarin iman edip etmeyecegini bilmemekte davet edildikten sonra
bilgi sahibi olmaktadir. Aslinda onlar bu so6zleri ile Allah’in, delile dayanarak bildigini;

delil olmaksizin bilmesinin miimkiin olmadigini ifade etmektedirler.'!*’

bu ayet ile onlar i¢in cezanin gerekli oldugu ifade edilmis olabilir. “Bunlar hakkinda

991198

Allah’in azap sozii gerceklesmistir mealindeki ayette de ifade edildigi gibi azap

onlara vacip olmustur.'!*

Ikinci ihtimale gore bahsi gecen yaratigm yerden ¢ikma vakti ifade edilmis
olabilir. Yani tayin edilen vaktin ne dncesinde ne de sonrasinda dolayisiyla kararlagtirilan

vakitte ¢cikacagi ifade edilmis olabilir. “Her iimmetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne

991200

bir an geri kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler mealindeki ayette de ifade edildigi

1193 o]-Fetih 48/25.

N94 Matiiridi, Te vilati’I-Kur 'an, 5/320.
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gibi her sey Allah’1n ilminde vuku bulacag1 vakitte ortaya ¢ikar, hi¢bir seyin 6ne alinmasi
ya da tehir edilmesi s6z konusu degildir. Matiiridi’ye gore yapilan bu yorum mezkir ayet

i¢in en uygun olan yorumdur.'?%!

Hasan-1 Basri, “Allah béylelerinin kalplerine ve kulaklarina miihiir basmigstir.
Gozlerinin iizerinde de perde vardir. Onlari dehgset verici bir azap beklemektedir’'**?
mealindeki ayette gecen “kalbin miihiirlenmesi” ifadesini su sekilde izah etmistir: Inkar
eden kimsenin, azginliginin son sinirina gelmesiyle Allah artik onun iman etmeyecegine
vakif olur. Bu durumda Allah, inkarcinin kalbini miihiirler ve artik o kimse iman
belirtmistir. Ciinkii ona gore, azgin bir kimsenin iman etmeyeceginin Allah tarafindan
bilinmesi ancak onun belli bir sinira ulagmasiyla miimkiin olunca bu durum Allah’a cehl
nispet etmek ve Allah’in ilminin hadis oldugunu iddia etmek demektir. Allah, inkar
edecek ve omriinil inkar ile tamamlayacak kimsenin inkarda hangi sinira ulasirsa ulagsin
Oncesinde iman etmeyecegini bilmektedir. Hasan-1 Basri ise kiginin inkariin belli bir
sinira ulagsmadikc¢a ilahi ilmin bu hususa taalluk etmeyecegini ifade etmekle Allah’in
ilmini simirlandirmaktadir. Bununla birlikte inkarci kimsenin, inkara giden yolu kesb
etmesi, imana gotiirecek vesilelere karsi kayitsiz kalmasi ve aksi istikamette davranmasi
nedeniyle kalbi miihiirlenmistir. Diger bir ifadeyle bu kimse akliselim diigiinmeyi terk
ettigi ve inkarda 1srar ettigi i¢in kalbi miihiirlenmistir. Kalbin miihiirlenmesi ile kastedilen
ise kafirin, iman etmeyecegi i¢in kalbinde kiifriin zulmetinin yaratilmasidir. Bu da kiifiir
fiillinin tahakkuk etmesi tizerine yaratilmistir. Kafirin kiifiir fiili de bu fiil sonucunda
kalbin miihiirlenmesi de mahliktur. “Onu (Kur’dn’) anlamalarina engel olmak i¢in
kalplerinin iistiine perdeler koyduk, kulaklarina da agir isitme ozelligi verdik™'?%

mealindeki ilahi beyan ve buna benzeyen ayetler bu hususa dikkat gekmektedir. 2%

Dolayistyla inkarcilarin, akil yiriitmedikleri ve diisiinmedikleri ic¢in kalpleri
miihiirlenmis. Onlar istidlale giden biitiin yollar1 terk etmislerdir. Onlar kendilerini dine
cagiran sozlere kayitsiz kaldiklari i¢in Allah, onlarin kulaklarini agir isitir hale getirmistir.
Onlar, kainattaki delilleri inceleyip diisiinmedikleri ve yaratilan varliklarin degisiklige
maruz kaldigini idrak edemedikleri i¢in mahliikatin fani; Allah’in ise baki oldugunu da

anlayamamislar bu nedenle onlarin gozlerine perde ¢ekilmistir. Onlar iradi olarak kiifrii

1200 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’'an, 10/481-482.
1202 e]-Bakara 2/7.

1203 ¢]-En‘am 6/25; el-Isra 17/46.

1204 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 1/62.
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tercih ettikleri i¢in Allah onlarin kalplerinde kiifriin zulmetini yaratmistir. Matiiridi,
Hasan-1 Basri’nin bu goriigiiniin dalalet ehli olarak niteledigi Mu’tezile’nin goriisleriyle

benzer oldugunu da ifade etmistir.'?%

Matiiridi, yapilan yorumlar1 Allah’in ilim sifatina aykir1 buldugu i¢in reddetmistir.
Matiiridi, Allah’in zatinda tesbihe gotiiren, sifatlarinda da sinirli oldugunu ifade eden
yorum ve nakledilen rivayetleri Allah’in zat ve sifatlarina yakisir seklide te’vili

miimkiinse tevil etmis degilse de reddetmistir.
5.2. Insan Sorumlulugu ilkesine Aykirihk

Matiirldi, insan sorumlulugu konusunda en fazla Hasan-1 Basri’ye itirazda
bulunmustur. Hasan-1 Basri, cebir ve zorlama ile imanin ve hidayetin olusmasinin
miimkiin oldugunu ifade etmistir. Matiiridi ise cebir ile hidayeti mantiki agidan problemli
buldugu i¢in onun goriislerini reddetmistir.

Hasan-1 Basri “De ki: Kesin delil ancak Allah’indir. Allah dileseydi elbette
hepinizi dogru yola iletirdi”'**mealindeki ayette gecen “mesiet” lafzinin “kudret
mesieti” anlamina geldigini belirtmistir. Ona gore ayette, Allah’in dilemesi durumunda
hi¢ kimsenin giicliniin masiyet islemeye yetmememesi dolayisiyla herkesin Allah’a
boyun egmesi ve O’na itaat etmesi ifade edilmektedir. Allah, melekleri bu sekilde
yaratmistir. Dolayisiyla melekler itaat fitratinda yaratilmis olup asla giicleri masiyet
islemeye yetmemektedir. Melekler, zorunlu olarak Allah’a itaat etmektedir ve bu itaatleri
ile de peygamberlerden ve diger insanlardan {istiin bir konuma sahip olmaktadir.
Matiiridi, onun bu agiklamalarinin ¢eliskilerle dolu oldugunu belirtmistir. Ona gore, itaat
fitratinda yaratilip itaat etmeye mecbur birakilan bir varligin, iradesiyle hareket eden bir
varliktan {istiin konumda olmas1 miimkiin degildir. insanin iradesini'**’ zorlayan ve onu
Allah’a itaatten alikoyan duygular1 ve ihtiyaglar1 vardir. Insan, duygularmin veya
ithtiyaclariin baskin gelmesiyle, Allah’a itaat etme konusunda zaafa diisebilir dolayisiyla
insanin fitratinda var olan 6zellikleri onu etkisi altina alip itaatten alikoyabilir. Mesela
sehvet duygusu, bu duygusu baskin gelen bir insan, Allah’in emirlerine kars1 hassasiyet

gdsterme noktasinda zorlanabilir. 208

1205 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 1/61-62.

1206 e]-En‘am 6/149.

1207 Hidayet ve dalallette insan iradesinin etkisi hakkinda genis bilgi i¢in b.k. Raci Tanrikulu, flahi Takdir
ve Insan Iradesi Baglaminda Hiddyet ve Daldlet Meselesi (Ankara: Fecr Yaynlari, 2025), 78-99.

1208 Matiiridi, Te 'vildti'l-Kur’dn, 5/269.
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Hasan-1 Basri meleklerin yaratilig itibariyle temiz varliklar oldugunu bu sebeple
diger yaratilan varliklardan {istiin konumda olduklarini belirtmigtir. Matiiridi’ye gore
kimse yaratildig1 cevherden dolayi iistiin bir konuma sahip olamaz. Allah, ustiinligi

higbir varhigin cevherine bagl kilmadigi gibi iistiinliigiin takva'?®

ile olacagim1 da
ayetlerle bildirmistir. “Allah ’in nasil bir misal getirdigini gormedin mi? Giizel sozii, giizel
bir agaca benzetti.”*'"“Kétii soziin misali de kétii bir agactir”''1“Giizel yerin bitkisi
Rabbinin izniyle (giizel) ¢ikar'?'*Rizasina uygun is ve davramslar: da O yiiceltir™'*"3
mealindeki ayetlerde de gectigi iizere bir kimse ancak iradi olarak yaptig1 salih amel ile
iistlin olmaktadir. Sonug itibariyle hi¢ kimse yaratilis maddesiyle {istiin bir konuma sahip

olmamaktadir. Bu nedenle Hasan-1 Basti’nin bu konudaki goriisleri celiskilidir.'?!*

Hasan-1 Basri, “Onlarin yiiz ¢evirmeleri sana agir geldi ise, yapabilirsen, yeri
varip inebilecegin bir tiinel ya da goge ¢ikabilecegin bir merdiven ara ki, onlara bir
mucize getiresin! Allah dileseydi elbette onlari hidayet tizerinde toplayp birlestirirdi. O
halde sakin cahillerden olma!”'*>mealindeki ayeti de benzer sekilde agiklamistir. O,
Allah’in dilemesi durumunda bahsi gecen kimseleri baski ve zorlama ile hidayet tizeri
birlestirecegini bunun da hidayet iizere birlestirdigi kimseler i¢in ikram olacagini
belirtmistir. Nitekim ona gore, Allah, melekleri de hidayet iizere olmaya mecbur
kilmasiyla onlara ikramda bulunmus, insanlardan iistiin kilmis ve insanlara vermedigi
deger ve Ovgiiyii onlara vermistir. Matiiridi’ye gore ise, Allah’in mecbur kildig1 hidayetin
oviilmesi ya da mecburi hidayette olana deger ve istiinliik atfedilmesi mantiga aykiridir.
Bu nedenle bu yorum sorunludur. Dolayisiyla ayette Allah’1n, hidayeti iradesiyle tercih
eden kimseye verdigi, onlar iradelerini kiifre yonelttikleri i¢in de onlar1 hidayet iizere
birlestirmeyi istemedigi ifade edilmektedir. Ciinkii zorlama ve cebir ile hidayet, ger¢ek
anlamda hidayet degildir. Insanin, hidayeti ancak kendi iradesi ile tercih edip
benimsemesi gerekmektedir. Sonug olarak Allah, onlarin kendi iradeleri ile hidayeti degil;
kiifrii tercih edeceklerini bildigi igin onlar1 hidayet iizere birlestirmeyi istememistir.'2!®

Nitekim “Eger insanlar tek tip bir topluluk haline gelecek olmasaydi Rahman’t inkar

1209 “Takva” kavraminin psiko-sosyal boyutlari hakkinda genis bilgi igin b.k. Hamdullah Arvas, “Takva
Kavraminin Psiko-Sosyal Boyutlari: Dini Antropolojinin Benlik ve Sosyallesme Dinamikleri Uzerine
Bir Degerlendirme”, Artuklu Akademi 11/2 (2024), 354-374.

1210 [brahim 14/24.

1211 fbrahim 14/26.

1212 e]-A‘raf 7/58.

1213 e]-Fatir 35/10.

1214 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’én, 5/269-270.

1215 e]-En‘am 6/35.

1216 Matiirid?, Te 'vildtii'l-Kur'dn, 5/69.
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edenlerin evlerine (her biri) giimiisten tavan yapardik”'*'7 mealindeki ilahi beyanda ifade
edilen durum, miiminlerin evleri i¢in s6z konusu oldugunda, inkar edenler miimin olurdu.
Dolayisiyla Allah dileseydi yarattig biitiin insanlar1 dogru yola sevk eder ve kendisine

itaat etmelerine muvaffak kilard:.'?'8

Hasan-1 Basri “Eger Allah isteseydi hepinizi elbette ki bir tek inang toplulugu
vapardi. Ama O, dilediginin yoldan ¢ikmasina imkan verir, diledigini de dogru yola iletir.

Yapmakta olduklarinizdan dolayi kesinlikle sorgulanacaksiniz”'*'

mealindeki ayette
gecen Allah’in dilemesini de zorlamak ve mecbur birakmak manalarina geldigini
belirtmistir. Ona gore, Allah’in dilemesi, insanlar1 iman etmeye mecbur birakmasi veya
onlar1 imana zorlamasidir. Dolayisiyla zorlama ve cebir insanlarin iman etmesini netice
vermektedir. Matiiridi’ye gére bu yorum yanlis, batil ve gecersiz bir yorumdur. Zorlama,
baski ve mecbur birakmayla iman meydana gelmez c¢ilinkii iman, insanin iradesine
baglidir. iradenin olmadig1 ve zorlama ile yapilan fiillerde kisinin dahli bulunmadig: gibi
imaninin da meydana geldigi sdylenemez.'??° Allah dileseydi, kimsenin iradesini baski
altina almadan, kendi istekleri ile iman etmelerine vesile olurdu. Su halde mezkir ayetin
yorumuyla alakali iki ihtimal daha vardir: ilk olarak Allah, miiminlere diinyadayken
diinya nimetlerini ¢ok verip diinyada huzurlu bir sekilde yasamalarina imkan verseydi
kafirler, onlara verilen nimetlere kavusmak icin kendi iradeleri ile miimin olurlardi. “Eger
insanlar tek tip bir topluluk haline gelecek olmasaydi Rahman’1 inkdr edenlerin evlerine
(her biri) giimiisten tavan, yukari ¢ikmak icin kullanacaklar: merdivenler yapardik”'*!
mealindeki ilahi beyanda da ifade edilen durumu miiminlerin evleri i¢in yapsaydi onlar

da miimin olmak isterdi.!???

Son olarak ise Allah, onlarin kalplerini Islam’a agsaydi ve onlara Islam’1
sevdirmis olsaydi baski ve zorlama olmaksizin onlar da iman ederlerdi. Bunu da seytana
verdigi vesveseye benzer bir yolla yapabilirdi. Allah, seytana insanin kalbine birakmasi
veya giinaha davet etmesi i¢in vesvese imkani vermistir. Insan kalbine gelen bu
vesvesenin kim tarafindan verildigini bilmemektedir. Iblis’in verdigi vesvese nedeniyle
Hz. Adem yasaklanan agacin meyvesinden yemisti oysa kendisine gelen bu vesvesenin

seytandan geldigini bilseydi agaca yaklasmazdi. “O sirada Rabbin meleklere sunu

1217 e7-7Zuhruf 43/33.

1218 Matiirddi, Te vilatii’I-Kur’dn, 5/270.
1219 en-Nahl 16/93.

1220 Matiiridi, Te vilati’I-Kur 'an, 8/206.
1221 e7-Zuhruf 43/33.

1222 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 8/207.
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vahyediyordu: Siiphesiz ben sizinle beraberim, iman edenlerin sebatlarim pekistirin’'?*?

mealindeki ilahi beyanda da benzer bir durum s6z konusudur. Melekler de iman edenlerin
kalplerini sebat ettirmis, onlarin kalplerine bazi seyleri ilham etmistir. Allah, seytana ve
meleklere bahsi gegen imkami vermistir. Allah da dileseydi eger kimin yaptigimi

bildirmeksizin insanlar1 Islam’a ¢agirir ve onlarin kalplerini Islam’a agardi.!?*

5.3. Risdlet Mefhumuna Aykirihk

Tefsirde belirleyici etkiye sahip olan en 6nemli husus inang esaslarinin kat’1 naslar
ve akli deliller dogrultusunda belirlenmesidir. Miifessirlerin kelami diisiinceleri farkli
olmasina ragmen ayetlerin yorumlanmasinda inan¢ esaslarima aykirt yorumlar
yapmamaya ya da inang esaslarti ile ¢elisen yorumlardan uzak durmaya gayret etmislerdir.
Matiiridi de bu diislinceyi merkeze almis ve Kur’dn’i anlamada temel husus olarak
gormiistii. Onun, peygamberler ile ilgili ayetleri yorumlarken esas aldigi husus
peygamberlerin ismet sifatt olmustur. Dolayisiyla o tefsirinde sik sik bu sifata atifta
bulunmus ve yorumlarini bu sifat etrafinda sekillendirmistir. Bununla birlikte o, bu sifata

aykiri olarak yapilan yorumlari ve rivayetleri elestirmis veya reddetmistir.!?2

Bununla birlikte Matiirldi, Hz. Muhammed’in risaletine golge diisiirecek ve
mubhaliflerinin lehine delil teskil edecek te’villerin kabul edilemez oldugunu ifade

etmistir.'22°

“O putperestler, sana vahiy ettiklerimizden baska seyleri yalan yere bize
yamayasin diye neredeyse seni ayartip ondan saptiracaklar, iste o zaman seni kendilerine
dost sayacaklardi. Hatta seni yerinde saglam tutmasaydik neredeyse -biraz da olsa-
onlara kayacaktin! Ama o zaman sana hayatin ve oliimiin sikintilarin kat kat tattirwrdik;
sonra bize karsi kendin icin hichir yardimci da bulamazdin.”'**’ Matiiridi, mezkir ayetin,
Hz. Peygamber’in, kéfirlerin ¢agrisint kabul edecek olsa neredeyse ayartilmis olacakt
manasina geldigini belirtmigtir. Ona gore kafirler, Hz. Peygamber’e gelen vahiyden onu
alikoymak istiyorlardi. Bununla birlikte onun vahye yiiz ¢evirmesini de istiyorlardi.
Onlarin istekleri bunlarla da sinirli degildi. Hz. Peygamber’in, Allah’a kars1 iftira atmasini

dolayisiyla dogru yoldan sapmasini da istiyorlardi. Onlarin bu istekleri “Bundan baska

1223 e]-Enfal 8/12.

1224 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 8/207-208.

1225 Maden, “Matiiridi’nin Miifessirlerin Cogunlugunun Gériisiine Muhalif Y orumlar ve Gerekgeleri”, 740.
1226 Erdogan, “Imam Maturidi’nin Te’vil ve Haber Teorilerinin Mukayesesi”, 1068-1069.

1227 e]-Isra 17/73-75.
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1228 mealindeki ilahi beyan ile de ifade edilmistir. Buna

bir Kuran getir veya bunu degistir
karsin Allah, akli ve nakli delillerle peygamberini onlarin kotii isteklerine karsi
korumustur. “Haywr, Rabbine andolsun ki, aralarinda ¢ikan anlagmaziik hususunda seni
hakem kilip sonra da verdigin hiikiimden iglerinde hicbir sikinti duymaksizin onu

1229 mealindeki

kabullenmedikce ve boyun egip teslim olmadik¢a iman etmis olmazilar
ayette Hz. Peygamber’in verdigi hiikme karsi i¢lerinde herhangi bir sikinti duymaz hale
gelinceye kadar iman etmis olamayacaklar1 ifade edilmistir Masum olmayan bir
kimsenin verdigi hiikiimden rahatsizlik duyulmas1 miimkiindiir. Oysa “Bir miimin erkek
veya bir miimin kadinin, Allah ve resulii bir emir ve hiikiim verdiklerinde artik islerinde
bundan baskasini se¢me haklar: olamaz. Allahin ve resuliiniin emrine itaat etmeyenler

dogru yoldan agikca sapmislardir™1?*°

mealindeki ayette Hz. Peygamber’in masum
olduguna isaret edilmektedir. Ciinkii onun verdigi hiikiim karsisinda muhayyerlik s6z
konusu degildir. Buna karsin masum olmayan bir kimsenin hitkmiine karst muhayyerlik
s0z konusudur. Kur’an’da Hz. Peygamber’in masum oldugunu ifade eden ¢ok sayida ayet
de mevcuttur. Bununla birlikte insanin akli da Allah’in peygamberini koruduguna

dolayistyla peygamberin masum olduguna sahitlik etmektedir.!?3!

Bu aciklamalarindan sonra Matiiridi, mezkir ayetle ilgili miifessirlerin
yorumlarina yer vermistir. Miifessirler, bu ayeti nakledilen bir rivayet ¢ercevesinde izah
etmislerdir. Nakledilen bu rivayete gore miisrikler, Hz. Peygamber’e putlarim
selamlamazsa kendileri de Haceriilesved’i selamlamayacaklarim1i ya da onun
selamlamasina izin vermeyeceklerini ifade etmisler. Matiiridi’ye gore, miisriklerin Hz.
Peygamber’e boyle bir s6z sOylemesi ithtimal dahilinde degildir. Clink{i miisrikler Hz.
Peygamber’i cocuklugundan beri taniyorlardi ve onun hicbir zaman putlara tazim
gostermedigini de biliyorlardi. Dolayisiyla Hz.Peygamber’in, ¢ocukken bile putlardan
uzak durdugu herkes tarafindan biliniyorken miisriklerin, risdleti esnasinda Hz.
Peygamber’e bdyle bir taleple gelmeleri miimkiin degildir. Bu ve buna benzer rivayetleri
kabul etmek ya da reddetmek icin peygamberin ismet sifatina gore rivayetin
degerlendirilmesi gerekmektedir. Peygamberler hatadan korunmus dolayistyla masum
kimselerdir. Nakledilen hadisler ve yapilan te’viller, peygamberlerin ismet sifatina halel

getirirse rivayet edilen hadisin de yapilan te’villerin de reddedilmesi gerekmektedir.

1228 Yinus 10/15.

1229 en-Nisa 4/65.

1230 e]- Ahzab 33/36.

1231 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 8/367-368.
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Bununla birlikte onlarin yalan olduguna da sahitlik edilmesi gerekmektedir. Rivayet
edilen hadisler baska bir mana tasirken ravinin bagska mana yiiklemesi dolayisiyla
hadislerin manasinin saptirilmasi da dogru degildir. Bu nedenlerle bahsi gegen rivayet

hayal iiriiniidiir.'?*?

Nakledilen bagka bir rivayette ise Miisriklerin, Hz. Peygamber’e tabi olacaklarini
ama baz1 kimselerle ayni ortamda bulunmaktan imtina ettiklerini bu nedenle onlari
yanindan uzaklastirmasini talep ettikleri ifade edilmistir. Miisriklerin bu talebi, Hz.
Peygamber’e cazip gelmis ve kabul etmeyi iginden gecirdigi sirada mezkir ayet
indirilmistir. Matiiridi, bu tiir rivayetlerin asilsiz ve hayal iiriinii oldugunu, peygamber
hakkinda bu tiir sozleri sarf etme nedenlerinin ise onu ger¢ek anlamda taniyamadiklari
icin oldugunu; yoksa onunla ilgili boyle asilsiz sdzler sdylemelerinin miimkiin olmadigini
ifade etmistir.!***> Ona gore “Hatta seni yerinde saglam tutmasaydik -neredeyse -biraz da

olsa onlara kayacaktin!”'*3*

mealindeki ayet miifessirlerin sozlerinin asilsiz oldugunu
kanitlar niteliktedir. Bu ayet Hz.Peygamber’in miisriklerin sozlerine meyletmedigini ve
onlarin taleplerini makul bulmadigini ve Allah’1n onu saglam tuttugunu dolayisiyla onlara
kars1 sebat ettigini ifade etmektedir. Ayrica ayette gecen “az bir sey” ifadesi de
miifessirlerin belirttigi hususun asilsiz oldugunu gozler Oniine seren baska bir delil
olmaktadir. Mezkr ayet, onlarin belirttigi durum lizerine inmis olsaydi ayette “az bir sey”
ifadesine yer verilmezdi. Clinkii bahsi gecen hadise, peygamberi kiifre gotiirecek kadar
biiyiik bir hadisedir. Bu nedenle mezkir ayetin miifessirlerin naklettigi rivayette gecen

husus {izerine inmesi miimkiin degildir.'**

Bununla birlikte mezkir ayette gecen “Kade” kelimesi “mukarebe” fiillerindendir
ve yakin oldu manasina gelmektedir. Sonu¢ olarak ayetin, iddia edildigi gibi Hz.
Peygamber’in miisriklere meylettigi degil; meylinin yakin oldugu manasina gelir. Bu
durum “Oyle ki bundan dolay: neredeyse gékler ¢catlayacak, yer ortasindan yarilacak,
daglar yikilip ¢okecek!”'**® mealindeki ayet ile benzerlik gdstermektedir. “Goklerin
neredeyse parcalanmasi” ifadesi “pargalandi” demek degil “parcalanmaya yaklasti”
demektir. Ayrica mezk{ir ayette gecen “neredeyse” ifadesi sart climlesinden sonra

gelmistir. Sonug olarak ayet, Allah’in, peygamberini miisriklere karsi sebat ettirmesi

1232 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 8/368.

1233 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 8/368-369.
1234 o]-Isra 17/74.

1235 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’dn, 8/369.

1236 Meryem 19/90.
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sonucu peygamberin onlara meyletmedigi sayet Allah, peygamberini sebat ettirmeseydi

de neredeyse onun miisriklere meyledecegi anlamia gelmektedir.'>*’

Matiiridi’ye gore miifessirler, Hz. Peygamber’in miisriklerin de Miisliiman olmasi
icin sefkatinden dolay1 onlara meylettigini belirtseler de bu normal insanlar i¢in Gviilecek

bir durum olsa bile peygamberler icin caiz degildir.'**

“Yine onlar, seni yurdundan ¢ikarmak igin neredeyse sana diinyayt dar etmiglerdi.
Ama senden sonra kendileri de fazla kalamayacaklar!”'*° mealindeki ayetle ilgili bir
rivayet nakledilmistir. Nakledilen rivayete gore, Hz. Peygamber, Medine’ye hicret
ettiginde Yahudiler, ona Medine’nin peygamberlerin yeri olmadigin1 ve Sam’a gitmesi
gerektigini sdylemislerdi. Onlara gore, peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin
hicret etmesi gereken yer, resul ve nebilerin diyar1 Sam’dir. Onlarin bu sozleri lizerine
Allah Restlii Sam’a dogru hareket etmis. Dolayisiyla mezkir ayet bu hadise sebebiyle
nazil olmustur. Matiiridi, rivayette bahsi gegen hadisenin ger¢eklesmesini miimkiin
gormedigini ifade etmistir. Ciinkli ona gore, Allah’in, peygamberine izin vermeden
peygamberin bir yerden bir yere gitmesi iistelik bunu Yahudilerin sézlerine kulak verip
yapmast imkan dahilinde degildir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in, Yahudilerin s6zlerini
dikkate alarak Medine’den Sam’a dogru Allah’in izni ya da emri olmaksizin gitmeye
kalkistigint belirtip bu dogrultuda yorum yapmak yanlistir. Bununla birlikte Hz.
Peygamber’den rivayette bahsi gectigi gibi bir davranisin sadir olmasi vehmedilemez. Bu
itibarla ayetin, Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicretini ifade ettigini belirtmek
daha uygundur. Bunun yan1 sira mezklr ayet, miisriklerin Hz. Peygamber’i Mekke’den
¢ikarmak icin onu Oldiirmeyi bile diisiindiiklerine isaret edebilir. Fakat “Allah seni

insanlardan  korur ’'?*°

mealindeki ayette de ifade edildigi gibi onlar amacina
ulasamamis, Allah onu miisriklerin kotli emellerinden korumustur. Ge¢gmis timmetler,
peygamberlere zarar verdigi ya da onlar1 6ldiirdiigli zaman Allah, onlar1 helak ederdi
c¢linkii 1lahi kanun bu minval tizeri belirlenmisti. Mezk{r ayette gecen “Ama senden sonra
kendileri de fazla kalamayacaklar!”'?*! ifadesi de bu goriisii kamtlar niteliktedir. Fakat
Allah, bu timmeti merhametinden dolay1 helak etmeyecek bu nedenle peygamberini

Mekke’den Medine’ye hicret ettirmek suretiyle onu Mekke’den c¢ikaracakti. Eger

1237 Matiiridi, Te vilati’I-Kur 'an, 8/369.

1238 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur an, 8/369-370.
1239 o]-Isra 17/76.

1240 e]-Maide 5/67.

1241 e]-Isra 17/76.
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miisrikler, Hz. Peygamber’i Mekke’den kendileri ¢ikarmis olsaydi ilahi kanun geregi
diger timmetlerin basima gelenler onlarin da basina gelecekti. S6z konusu helak diger
iimmetlerin bagina geldigi gibi gerceklesmese de peygamberin Mekke’den ¢ikmasina
neden olmalarindan dolay1 onlar, Bedir ve diger savaslarda oldiiriiliip helak edilmislerdir.
Sonu¢ olarak onlar da mezki(r ayette ifade edildigi gibi Mekke’de ¢ok az siire
kalabilmisglerdi. “Seni disar: ¢cikaran sehrinden daha giiclii nice sehri heldk ettik; onlara

991242

yvardim edecek kimse de yoktu mealindeki ayet de bu durumu dile getirmektedir.

Onlar, peygamberi yurdundan etmisler, ilahi kanun geregi Allah da onlar1 helak

etmistir. 243

Matiiridi, Peygamber tasavvuruna aykirt oldugunu diisiindiigii rivayetleri makul
bulmamaktadir. Ona gore, peygamberlerin Allah’in emri s6z konusu olmadan herhangi
bir eyleme ge¢meleri s6z konusu degildir. Matiiridi, bu anlayisinin yani sira hem mezkir
ayetin, baglamini dikkate almasi1 ve Kur’an’daki diger bazi ayetlerle irtibatli oldugunu
diistinmesi hem de vahiy ortamini da dikkate almasi nedeniyle mezkir rivayeti kabul

etmedigini ifade etmistir.

Miifessirlerin tamami, Allah’in, “Belini biiken yiikiinii tizerinden kaldirmadik
m1?”12** mealindeki ayet ile Hz. Peygamber’in giinahlarina isaret ettigini ve onun bu
giinah yiikiinii kendisinden kaldirdigini ifade etmek i¢in mezklr ayeti indirdigini
belirtmistir. Onlar bu gortslerine, “Senin gecmis gelecek biitiin giinahini Allahin

bagislamast igin...”1**

ve “Kendi giinahin i¢in, erkek kadin miiminler icin Allah’tan af
dile!”1?* mealindeki ayetlerin delil oldugunu ifade etmisler. Matiiridi ise bu yorumun gok
uygunsuz bir yorum oldugu kanaatini tasimaktadir. Bununla birlikte o, ayette gecen “vizr”
kelimesinin yiik ve agirlik manasma geldigini, bu manadan hareketle ayet ile Hz.
Peygamber’e verilen peygamberlik yiikiiniin ona hafifletildiginin ifade edildigini
belirtmistir. Ona gore, sayet Allah, Hz. Peygamber’e verilen peygamberlik gorevinin
yiikiinii hafifletmeseydi Hz. Peygamber’in, bu yiikiin agirlig1 altinda belinin biikiilmesi
s0z konusu olurdu. Ayrica bu ilahi beyan, Allah’in basindan beri peygamberini

korudugunu ifade eder. Eger Allah onu korumasaydi en bagindan beri onun omzuna agir

yiiklerin ve glinahlarin binmesi s6z konusu olurdu. Nitekim “Seni hidayete erdirmeseydi

1242 Muhammed 47/13.

1243 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 8/371-372.
1244 e]-Insirah 94/2-3.

1245 e]-Fetih 48/2.

1246 Muhammed, 47/19.
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71247 mealindeki ayet de bu durumu ifade eder niteliktedir. Hz.

seni sapmis bulurdu
Peygamberin i¢inde dogdugu ve yasadigi toplum dalélet i¢inde yasayan bir toplumdu.
Dolayisiyla Allah’in peygamberin yiikiinii kaldirilmasi, en basta dnleyici bir fonksiyonun
icra edilmesi seklinde vuku bulmustur. Cilinkii Allah, dalalet i¢indeki bir toplumun iginde
yasayan peygamberini hidayete erdirmis ve onun agir yiikler altina girmesini
engellemistir. Bu husus su ilahi beyanda da ifade edilmistir: “Sizi karanliklardan
aydinliga ¢cikarmak icin O size rahmetiyle litufia bulunuyor, melekleri de dua ediyor”'**®
mealindeki ayet, onlarin karanlikta bulunmasini degil; karanliga girmekten Allah’in
korumasini ifade etmektedir. Yani ilkin karanlia girisin engellenmesi s6z konusudur.
Dolayisiyla mezklr ayette bahsi gecen agirhi@in ise en bagindan itibaren giinah

islenmesine firsat verilmemesidir.'>*’

“Insanlar arasinda Allah’in sana gésterdigine gore hiikmedesin diye hakki iceren
kitabt sana indirdik; hainlerden taraf olma!”'*>° mealindeki ayette gecen hainlerden taraf
olma beyaniyla ilgili miifessirlerin ¢ogu su sekilde yorum yapmustir: Tame b. Ubeyrik
adl1 bir hirsiz varmis. Bir mal ¢alinmis ve calinan bu mal baskasinin evinde bulunmus.
Bu nedenle Tme s6z konusu mali kendisinin ¢aldigini inkar etmis. Hz. Peygamber’e
onun evinden malin ¢ikmadigina dair bilgi verilince de Hz. Peygamber Time’nin hakli
oldugunu sdylemeye niyetlenmis. Bahsi gecen bu durum {izerine mezklr ayet
indirilmistir. Matiiridi, miifessirlerin Hz. Peygamber’le alakali olarak bdyle yorum
yapmasalardi daha giizel ve daha dogru olacagini belirtmistir. Cilinkii ona gore, Allah
Restlii’niin birinin hirsiz oldugunu bilip de ondan taraf olmasi beklenemez. Fakat Hz.
Peygamber, hirsizin inkéar etmesi ve malin da onun evinden ¢ikmamasindan dolay1 s6z
konusu kimsenin iddiasinin hakli oldugunu diistinmiis olabilir. Dolayisiyla bu ayet, bu
hadise nedeniyle inmemistir. Bununla birlikte mezkir ayet, Hz. Peygamber’e mutlak bir

emir vermek i¢in inmis olabilir.'*>!

Matiiridi, her ne kadar Hz. Peygamber’in Allah’in kendisini hatadan korudugunu
biliyorsa da mezklr ayetin yasaklama anlaminda olup mutlak nehiy ifade ettigini

belirtmenin de miimkiin oldugunu ifade etmistir. Nitekim ona gore, “Sakin miisriklerden

1247 od-Duha 93/7.

1248 o]- Ahzab 33/34.

1249 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’'an, 17/277-278.
1250 en-Nisa 4/105.

1251 Matiiridi, Te 'vilati’I-Kur’an, 4/33.
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olmal” 22 ve “Sakin siipheye diisenlerden olma!”'*>* mealindeki ayetlerde de benzer bir
durum s6z konusudur. Allah onu bahsi miigrikler gibi olmaktan korumustur. Dolayisiyla
emir ve yasak s6z konusu ise korumak fayda verir. Emir ve yasagin bahis mevzu olmadigi

bir durumda ismet sifatinin ve ona uygun davranista bulunmanin bir anlami olmaz.'>>*

“Rablerinin rizasini isteyerek sabah aksam O’na yalvaranlari kovma! Onlarin
hesaplarindan sana sorumluluk yoktur, senin hesabindan da onlara sorumluluk yoktur ki
onlart yamindan uzaklastirip da zalimlerden olasin.”'*>> Miifessirlerin tamami, bu ayetin
nakledilen bir rivayette ifade edilen hadise sebebiyle indigini belirtmislerdir. Nakledilen
rivayete gore, Hz. Peygamber’i dinlemeye gelenler arasinda kabilelerinin dnderleri olan
kimseler de vardi. Bunlar geldikleri zaman Allah Restlii’nlin yanina oturmak isterler
fakat onun yaninda bagka kimseler oldugu i¢in onun yanina oturmazlardi ve bu durumdan
da rahatsizlik duyarlardi. Bu rahatsizliklarini Hz. Peygamber’e bildirmisler. Onlar, Hz.
Peygamber’e geldiklerinde onun yaninda oturmak istediklerini sdylemislerdi. Hz.
Peygamber onlarin bu taleplerine olumlu cevap vermeyi diisiiniirken Allah, mezkir ayeti
indirmis ve onu bu ayet ile azarlamisti. Matiiridi, bu rivayetin dogru olmaktan uzak
oldugunu belirtmistir. Clinkii ona gore, Allah Restlii’nilin diismanlarin1 kendisine yakin
oturtturmasi; dostlarini ise kendisinden uzaklastirmasi ihtimal dahilinde degildir. Bunu,
en cahil kimsenin aklindan bile ge¢irmesi miimkiin degilken peygamberin bdyle bir sey
yapmay1 diisiindiigiinii iddia etmek hi¢ miimkiin degildir. Bagka bir deyisle insanlara
rehber olarak gonderilen bir zatin, bunu aklindan gegirmesini ihtimal dahilinde degildir.
Bununla birlikte Hz. Peygamber, sayet bunu yaparsa kendisinin kafirler tarafindan
elestirilecegini bilir. Yani Hz. Peygamber, kafirlerin onun hem insanlar1 Islam’a davet
ettigini hem de davetine icabet edenleri kovdugunu veya yanindan uzaklastirdigini
sOyleyecegini bilir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’le ilgili iddia edilen bu durumu akli
basinda olan herkes reddetmelidir. Bununla birlikte bahsi gegen kimselerin boyle bir
diisiincesi ya da Hz. Peygamber’e boyle bir talepleri olabilir fakat Allah Restlii’niin bunu
yapmak i¢in diisiinmesi dahi s6z konusu degildir. Bu ayet ile Allah, peygamberini, boyle
bir durumla karsilagtiginda nasil davranmasi gerektigiyle ilgili bilgilendirmek dolayisiyla

onu bu konuda egitmek istemis olabilir.'>® Sonug olarak, “Rizasini dileyerek sabah

1252 Yinus 10/105.

1253 ¢]-Bakara 2/147.

1254 Matiiridi, Te vilati 'l-Kur’an, 4/33.
1255 e]-En‘am 6/52.

1256 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’'an, 5/88.
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991257 ve “Sakll’l

aksam Rablerine dua edenlerle olmak igin elinden gelen ¢cabayi giéster
diinya hayatimn ¢ekiciligine goz dikme!”'?® mealindeki ayetlerde de ifade edildigi gibi
ismet sifat1 yasak konulmasina engel degildir hatta bu sifat yasaklama ve engellemeyi

daha ¢ok gerektirmektedir. 1%

“Yoksa sen, bizim ayetlerimizden olan Ashdab-1 Kehf ve Rakim’i mi sasirtict
buldun?”'** mealindeki ayet hakkinda miifessirlerin geneli, Hz. Peygamber’e Ashib-1
Kehf ve Rakim hakkinda soru soruldugunu, Hz. Peygamber de sorulan sorunun cevabini
yarin verecegini sOyledigini fakat insallah demeyi unuttugu i¢in Allah’in bir siire vahiy
gondermedigini ve onu azarladigini ifade etmisler. Onlara gore Allah, bu hadiseden sonra
“Allah izin verirse demeden hi¢hir sey icin, ‘Su isi yarin yapacagim’ deme! Unuttugun
takdirde Rabbini an ve ‘Umarim Rabbim bana, dogruya bundan daha yakin yolu gosterir’
de”'?*'mealindeki ayeti indirmistir. Matiiridi’ye gore, Allah Resdlii’niin, Allah
emretmedigi halde yarin su isi yapacagim demesi, insallah demeden onlara cevap
verecegini sOylemesi ve bahsi gecen tavrin neticesi olarak da Allah’in vahyi kesmesi,
vahyin kesilmesinden dolayr da Allah Resilii’nlin soéziinde duramamasi ve yalanci
duruma diismesi miimkiin olan seyler degildir. Dolayisiyla bu haber yalandir, bu
baglamda yapilan yorumlarin gergegi yansitmasi ve dogru olmasi da imkansizdir ve bahsi
gecen yaklasimlar da ciiriiktiir. Bu rivayet saglam bir dayanagi olmayan ciiriik bir
haberdir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in konuyla ilgili vahiy beklerken Allah’in
vahyi kestigini soylemek, Mekkeli miisriklere yardimer oldugunu ve peygamberini
yalanci duruma diisiirdiiglinii soylemektir. Mekkeli miisrikler, peygamberi inkar etmis ve
inanlar1 da inanglarindan vazgecirmek icin ¢ok gayret gostermislerdi. Sayet boyle bir
hadise yaganmis olsaydi onlar bu durumu Hz. Peygamber’e ve inanlara kars1 kullanirlardi.
Mekkeli miisrikler inananlar1 siipheye diisiirmek icin var giigleriyle calismis oysa Allah
onlarin hile ve tuzaklarina imkan vermemistir. Dolayisiyla miisriklerin bu tavirlarina karsi
peygamberini her daim destekleyen Allah’in, peygamberinin yalanci ¢ikmasina miisaade

etmesi miimkiin degildir. '26?

Matiiridi, Allah’1in peygamberini miisrikler karsisinda aciz birakmasinin miimkiin

olmadigindan, peygamberin de rivayette bahsi gegtigi lizere kendisine yakigmayan bir

1257 e]-Kehf 18/28.

1258 Taha 20/131.

1259 Matiiridi, Te 'vildtii’l-Kur’dn, 5/88-89.
1260 e]-Kehf 18/9.

1261 e]-Kehf 18/23-24.

1262 Matiirid1, Te vildtii'I-Kur'an, 9/27-28.
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tavir icerisinde bulunmasini miimkiin gérmediginden dolay1 nakledilen rivayetleri ve
rivayet cercevesinde yapilan yorumlart kabul etmemistir. Matiiridi yapilan yorumlar1 ve
nakledilen rivayeti, risdlet mevhumuna aykir1 buldugunu cesitli gerekgelerle de izah

etmistir.

Matiirldi, peygamberlik mevhumuna zarar veren rivayetleri nakletmektense
susmanin daha evla oldugunu disiinmektedir. Dolayisiyla miifessirlerin naklettigi
rivayetler ve rivayetler c¢ergevesinde yaptigr yorumlart makul bulmadiginda konu
hakkinda yorum yapmaktansa susmanin daha gerekli ve faziletli oldugunu c¢esitli

delillerle izah etmistir:

“Gizli konusmaktan menedilen o kimseleri gérmiiyor musun? Yine doniip
vasaklandiklari seyi yapuryorlar, giinah igleme, haksizlik etme ve peygambere karsi gelme
hususunda fisildastyorlar. Sana geldiklerinde de Allah in seni seldmlamadig bir bigcimde
selam veriyorlar. Ustelik birbirlerine, “Allah bizi bu soylediklerimizden dolay:
cezalandirsa ya!” diyorlar. Onlarin harci cehennem; iste oraya girecekler, ne kotii bir

sondur o! 163

mealindeki ayetin sebeb-i niizllii ile alakali farkli rivayetler aktarilmistir.
Ilk aktarilan rivayete gére: Hz. Peygamber, Medine’de yasayan Yahudilerle baris
anlagsmas1 yapmusti. Yahudiler, Miisliimanlardan birini yalniz basina goriince onu
oldiirmek i¢in kendi aralarinda gizli gizli konusmalar yapiyorlardi. Miisliiman kimse ise,
onlarin kendisini 6ldiirme ya da kendisine bir kotiililk yapma niyetiyle bu sekilde
fisildastiklarini diisiiniip bu durumdan korku ve endise duyuyor ve yolunu degistiriyordu.
Yahudilerin bu halleri Miisliimanlar tedirgin ediyordu. Bu durumu Hz. Peygamber
duyunca onlara yasaklamis fakat onlar fisildasmaya devam etmis ve mezkir ayet bu husus

lizerine indirilmistir.'?%*

Bazilarina gore ise Yahudiler ve miinafiklar aralarinda gizli gizli konusuyordu.
Ashaptan bir kimse, onlarin kendisine bakarak konustugunda, seferdeki yakinlariyla ilgili
haber aldiklarin1 bu nedenle bu sekilde bakip fisildastiklarini diisiinlip endiseye

kapiliyordu. Onun bu kaygil hali yakinlari seferden gelinceye kadar devam ediyordu. 2%

.....

yaklasim oldugunu diisiindiiglinii ifade etmistir. Ona gore bu igerikteki haberler onlarin

aleyhine delil olmas1 i¢in gelmistir. Oysa rivayetlerde belirtilen durumlarin aksi de

1263 e]-Miicadile 58/8.
1264 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 15/48.
1265 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 15/48-49.
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miimkiindiir bu nedenle bu durumda onlarin aleyhine delil olarak gelen haberin yalan
olmasmi gerektirir. Dolayisiyla yorum yapmaktansa susmak daha dogrudur. Bununla
birlikte bu ayet Hz. Peygamber’e hitap etmektedir. Hz. Peygamber’e, so6z konusu
kimselerin men edildikleri fiili gizlice yapmaya devam ettikleri haber verilmektedir.
Onlarin gizlice yaptiklar bu fiili peygamber, Allah sayesinde 6grenmistir dolayisiyla bu
durum onun Risalet’ini ispatlamaktadir. Bu baglamda ayetler onlarin aleyhine de delil
olmaktadir. Onlarin aleyhine delil olarak inen ayetleri, belirli bir olaya hamledip
yorumlamak aksi bir durum s6z konusuysa eger haberin yalan olmasinmi gerektirir. Bu
nedenle bu konularda susmak daha evladir. Sonug olarak mezkir ayet hem miisriklerin
aleyhine hem de peygamberin risdletine delil olarak geldigi icin haberin dogrulugundan

siiphe uyandiracak rivayetlere ve yorumlara yer vermemek gerekir.!2¢

Nakledilen diger bir rivayete gore ise onlar, Allah Restlii’ne gizlice canin ¢iksin,
basina belalar yagsin gibi igerigi kotii olan ifadelerle selam veriyorlardi. Allah Resilii de
onlara “aleykiim” diye karsilik veriyordu. Allah, onlarin gizlice verdigi selami
peygamberine bildirmistir. Dolayisiyla bu durumda onun peygamberligine delil
olmaktadir. Diger taraftan onlar gizli konusmalarindan dolay1 Allah’in kendilerine azap
vermesini i¢lerinden gegiriyorlardi. Yine Allah, onlarin i¢lerinden gegen konusmalarini
peygamberine bildirmistir. Bu durumda yine onun peygamberligine delil olmaktadir.
Ayrica onlarin bu sozii, Allah Resilii tarafindan onlara bildirilen azap tehdidi iizerine
sOylemis olmalar1 da miimkiindiir. Onlar yaptiklar gizli konusmalardan dolay: azap ile
tehdit edilmisler fakat azabin gelmesi gecikmisti. Dolayisiyla onlar, Hz. Peygamber i¢in
sayet iddia ettigi gibi gercekten peygamber olsaydi tehdit ettigi azap gelirdi demisler.
Gelecegi soylenen azap da mezkir ayette bildirildigi lizere cehennemde olacaktir. Onlar
bu sozii Hz. Peygamber’in onlarin selamima “aleykiim” demesi iizerine de sOylemis
olabilirler. Hz. Peygamber’in onlarin beddua igeren sozlerine “aleykiim” diye
mukabelede bulunmasi nedeniyle peygamberin kendilerine beddua ettiini ve eger
gercekten peygamber olsaydi onun bedduasinin kabul edilecegini de s6ylemis olabilirler.
Oysa peygamber beddua etmemis sadece selamlarina aynisi ile mukabelede
bulunmustu.'?%” Matiiridi ayetin, hem Hz. Peygamber’in risaletine hem de bahsi gegen

kisilerin aleyhine delil olmasi nedeniyle nakledilen rivayetlerin yalan olmasi durumunda

1266 Matiirid1, Te vildtii'l-Kur'an, 15/48-49.
1267 Matiirid?, Te 'vildtii'l-Kur’an, 15/49.
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delil olma o6zelligini kaybedecegi icin bu tiir rivayetlerle ayetleri aciklamaktansa

susmanin daha dogru oldugunu ifade etmistir.

Miifessirlerden bazilarinin “Ancak elgi olarak sectigi baska. Allah, onlarin

onlerinden ve arkalarindan gézciiler gonderir”'*68

mealindeki ayette gecen gozciilerin,
Hz. Peygamberi gozetledigi ve kendisine gelenin melek mi seytan m1 oldugunu haber
veren melekler oldugunu belirtmistir. Bahsi gecen gozcii melekler, Hz. Peygamber’e
sayet gelen melekse onun Allah’tan bir vahiy getirdigini, sayet ona gelen seytansa onun
da seytan oldugunu haber veriyorlardi. Matiiridi’ye gore, Hz. Peygamber’in kendisine
gelenin melek mi seytan m1 oldugunu ayirt edememesi ve seytanin kendisine getirdigi
vahiy ile Hz. Cebrail’in getirdigi vahyi birbirinden ayiramamasi imkansizdir dolayisiyla

yapilan bu yorum uzak bir yorumdur. 2%

Miifessirlerden bazilarina gore ise mezkir ayet ile Hz. Peygamber’e vahiy getiren
melegin Oniinde ve arkasinda gdzcii meleklerin oldugu bildirilmektedir. Onlara gore
vahyi indiren melegi gozetleyen meleklerin olmasi, seytan ve cinlerin vahyi calip
degistirmesini engellemek ve Hz. Peygamberin kendisine inen vahiyden emin olmasin
saglamak icindir. Matiiridi’ye gore, Hz. Peygamber’e vahyi getiren melegin cinlerden
gelebilecek sikintilara karsi koyabilecek gii¢c ve kuvveti vardir dolayisiyla bu agiklama da
uzak bir agiklamadir. Ayrica vahyi getiren melek giivenilirdir dolayisiyla vahyin
degistirilmemesi i¢in basina bir gozetleyici dikilmesinin de anlami yoktur. Nitekim “O
Kur’an gercekten degerli, giiclii ve arsin sahibi katinda itibarli, bir el¢inin soziidiir. (Elgi)

orada saygin ve giivenilirdir”'*’

mealindeki ayet de vahiy meleginin giiclii ve giivenilir
oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in tebligine engel olmak isteyen
kimselere mani olmak i¢in de meleklerin gorevlendirildigini belirtenler olmustur. Fakat
gorevlendirilen meleklerin, cinlerin vahiy hirsizligt yapmalarini engellemek ig¢in
gorevlendirilmis olmas1 miimkiindiir. Halk arasinda vahyi teblig edenin Hz. Peygamber
oldugunun bilinmesi amaciyla cinlerin vahyi calmalar1 engellenmis olabilir. Clinkii kulak
hirsizlig1 yapan cinler, isittikleri vahyi Hz. Peygamber’den once bir belde halkina

iletebilirlerdi. Bu belde halki oOnceden cinlerden 6grendikleri vahyi sonradan

peygamberden duyduklarinda bu durum karisikliga neden olabilirdi. Dolayisiyla bu

1268 ec-Cin 72/27.
1269 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 16/195.
1270 Tekvir 81/19-21.
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karigikligin 6niine gegmek i¢in melekler gérevlendirilmis olabilir. Bu nedenle bahsi gecen

melekler, cinlerin vahyi ¢alma ihtimaline kars1 gorevlendirilmis olabilirler.'?7!

Bununla birlikte bahsi gecen meleklerin, insanlarin bilmedigi baska
miikellefiyetlerinin olmas1 da ihtimal dahilindedir. Yani onlarin, vahyi yiiceltme veya
Allah Resilii’niin risaletini sereflendirme gorevlerinin olmasi ve bu gorevler ile imtihan

edilmeleri de miimkiindiir,'?"2

“Senden once hi¢hir resul ve nebi géndermedik ki, o bir temennide bulundugunda
seytan ille de onun arzularina bir seyler katmaya kalkismasin. Fakat Allah seytanin
katmaya caligtigini iptal eder. Sonra Allah kendi ayetlerini (onun kalbine) saglam olarak
yerlestirir. Allah hakkiyla bilmekte, hikmetle yonetmektedir.’1?"> Miifessitlerden bazilari
bu ayetle ilgili sOyle bir hadise anlatmislar: Hz. Peygamber Necm siliresini okumaya
basladig1 sirada seytan onun diline, putlarin ulu kugular ve sefaati umulan varliklar
oldugunu ifade eden sozler katmisti. Bununla birlikte onlar, seytanin Cebrail’in suretinde
Hz. Peygamber’e geldigini ve ona bu sozleri sdylettigini ifade etmislerdi. Sonra Cebrail
Hz. Peygamber’e gelmis, bahsi gegen ifadeleri kendisinin indirmedigini ve ona bu sozleri
iletenin de seytan oldugunu sdylemistir. Matiiridi’ye goére, bu durumda miifessirlerin su
sorulara da cevap vermeleri gerekmektedir. Seytan, Cebrail’in suretine girip Hz.
Peygamber’e gelebiliyorsa ikinci gelenin Cebrail oldugundan Hz. Peygamber nasil emin
olmustur? Bundan sonra vahiy i¢in gelecek olanin da Cebrail mi seytan m1 oldugundan
nasil emin olacaktir? Onlar bu sorularin cevaplarin hi¢cbir zaman veremeyecekler bu
nedenle dogru olmayan rivayetlerle ayetlerin agiklamalarin1 yapmak dogru bir yaklagim

tarz1 degildir.!?"*

Dolayisiyla Matiiridi’ye gore, Hz. Peygamber’in diline seytanin bdyle bir soz
koyma ihtimali ve Peygamber’in de boyle bir sozii sdyleme ihtimali yoktur. Nitekim
“Eger peygamber bize atfen bazi sozler uydurmus olsaydi, elbette onu kiskivrak

yakalardik. Sonra onun can damarini koparirdik™'?"

mealindeki ayet de bunun miimkiin
olmadigini ifade eder niteliktedir. Sayet Hz. Peygamber’in sozlerine seytan dahil olmus
olsaydi1 onun Allah hakkindaki s6zlerine de miidahil olabilecek dolayisiyla bu durum ona

inen ayetler hakkinda siipheye neden olacakti. Kur’dn’in muhataplar1 da peygamberin

1271 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’dn, 16/194-195.
1272 Matiiridi, Te 'vilatii'l-Kur’dn, 16/195-196.
1273 Hac 22/52.

1274 9/509-510.

1275 Hakka, 69/44-46.
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Allah adina iftira attig1 vehmine kapilabileceklerdi. Bahsi gecen rivayet ,“Hayr, Rabbine
andolsun ki, aralarinda ¢ikan anlagmazlik hususunda seni hakem kilip sonra da verdigin
hiikiimden i¢lerinde hi¢bir sikinti duymaksizin onu kabullenmedikge ve boyun egip teslim

olmadik¢a iman etmis olmazlar™'?’®

mealindeki ayete de aykiridir. Sayet seytanin Hz.
Peygamber’in sozlerine eklemesi miimkiin olsaydi Peygamber’in vermis oldugu hilkme
itiraz edenin kafir olmamas1 gerekecekti. S6z konusu ayetlerden de anlasildigi iizere iddia
edilen hadisenin asilsiz oldugu ortaya ¢ikmistir. Yine de nakledilen bu haber sabitse
bunun bagka tiirlii te’vil edilmesi miimkiindiir. Hz. Peygamber’in putlarla ilgili sdyledigi
iddia edilen bu soz ile Hz. Peygamber onlara tapan insanlarin inanglarini ifade etmis
olabilir. Nitekim Hz. Muisa da Yahudilerin tanr1 olarak taptiklar1 putlar hakkinda “Simdi
su tapip durmakta oldugun tanrina bir bak!”'*"7 sdziinii sdylemistir. Hz. Misa bu sozii,
buzagiya tapan kimselerin onu tanr1 kabul etmesinden dolayr sdylemistir. Ciinkii Hz.
Misa’nin onlar1 tanr1 olarak kabul etmesi ihtimal dahilinde degildir. “/brahim gizlice

991278

tanrilarimin yanina vardi mealindeki ayette de benzer bir durum s6z konusudur. Hz.

Ibrahim’in bahsi gecen nesneleri tanr1 olarak kabul ettigi i¢in degil; kafirlerin nezdinde

onlar tanr1 olduklari icin bu ifade kullanilmistir.'*”®

Ayette gecen temenni ifadesini ise Katade, miigriklerin, Allah’in kendi tanrilar
hakkinda olumsuzluk iceren ayetlerin inmemesini temenni etmesi seklinde izah
etmistir.!?* Ona gore, sdylendigi iddia edilen bu séz eger peygamberin sdzilyse, Hz.
Peygamber s6z konusu putlarin kendi nezdinde ulu kugular ve sefaati umulan varliklar
oldugu icin degil; miisriklerin nezdinde dyle olduklari i¢in bu s6zii sylemis olabilir.!?®!
Hasan-1 Basri’ye gore sefaati umulan varliklarla kastedilenler ise meleklerdir. Ciinkii
misriklerin meleklere tapma nedenleri onlarin sefaatlerini ummalariydi. Dolayisiyla Hz.
Peygamber de meleklerin onlarin nezdinde sefaatleri umulan ulu kugular oldugunu ifade
etmis olabilir. Matiiridi, Katade ve Hasan-1 Basri’ye ait olan bu iki yorumun muhtemel
oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte o, inen her ayet hakkinda seytanin, miisriklerin

kalp ve kafalarina peygamberle tartismaya girecekleri ve ayetleri inkar edecekleri fikirleri

birakmay1 ve onlar1 ayetler hakkinda siipheye diisiirmeyi temenni ettigini belirtmis ve bu

1276 Nisa 4/65.

1277 Taha, 20/97

1278 Saffat, 37/91.

1279 14/223-224.

1280 Matiirid1, Te vilatii’l-Kur’dn, 9/510.

1281 “Bunlar Allah katinda bizim sefaatgilerimizdir.”( Y(nus, 10/18.)
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yorumun bahsi gecen iki yorumdan gercege daha yakin oldugunu da ifade etmistir,!282

Nitekim ona gore, Kur’an’da seytanin bu gayretine yonelik ifadeler de mevcuttur. “O
(Muhammed) Allah’in kestigini haram kiliyor, kendi kestigini ise helal kilryor™'?%3
mealindeki ayette belirtilen sozler ve “Siiphe yok ki siz ve Allah’tan baska taptiginiz

tanrilar cehennem yakitisiniz...”'?

mealindeki ayet inince misgriklerin, tapinilan
varliklarin arasinda meleklerin ve peygamberlerin oldugunu belirtip onlarin da mi1
cehenneme girecegini sormalar1 da seytanin bu konudaki gayretlerine 6rnektir. Bununla
birlikte seytanin, Islam muarizlarinin kafa ve kalplerine siiphe tohumlar1 ekme gayreti

icerisinde oldugu “Gergekten seytanlar dostlarina, sizinle miicadele etmeleri icin telkinde

991285 1286

bulunurlar mealindeki ayette de ifade edilmistir.

Bahsi gecen rivayet ile iliskilendirilen diger bir ayet ise: “Ne zaman tek basina
Allah’in ismi zikredilse ahirete inanmayanlarin kalplerindeki nefret yiizlerine vurur; ama
Allahin disindakiler (putlar) anildiginda hemen sevingten yiizlerinin parladigini

goriirsiin”'?7

mealindeki ayet olmustur. Mukatil b. Silleyman bu ayeti su sekilde
yorumlamistir: Hz. Peygamber, Kur’an’dan Allah’in birligine dair ayetler okuyunca
miisriklerin kalplerindeki nefretin izleri ylizlerinde belirirdi. Onlar taptig1 putlarin adinin
gectigi ayetler okundugunda ise sevinirlerdi. Ciinkii onlarin putlarinin adlarinin gectigi
ayeti Hz. Peygamber okurken seytan ona putlarin ulu kugular ve sefaati umulan varliklar
oldugu soziinii sdylemesini telkin etmis o da sdylemis, putlara tapanlar bunu duyunca
sevinmisti. Miisriklere gore bu s6z ile Hz. Peygamber putlarin sefaatlerini onayliyordu
bu nedenle onlar sevinmislerdi. Matiiridi bu yorumun dogru olmadigini ifade etmistir.
Ona gore, Allah’1n tek ilah oldugundan dolayisiyla putlarin ilah olmadigindan bahseden
ayetler okununca miisriklerin inkar ve nefretleri artardi. Onlarin sevinmesi ise putlartyla

bas basa kaldiklar1 ve putlarma ibadet ettikleri anda séz konusudur.'?%8

“Biz (ey Peygamber!) yiiziinii bir beklenti iginde sik sik semaya ¢evirdigini elbette

gortiyoruz. Simdi seni memnun olacagin bir kibleye dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-

991289

i Haram tarafina c¢evir mealindeki ayetle ilgili olarak bazi miifessirler, Hz.

Peygamber’in Beytiilmakdis’e yonelip namaz kilmasi yasaklandig1 ve heniiz bagka bir

1282 Matiirddi, Te vilatii’I-Kur’dn, 9/511-512.
1283 En’am 6/121.

1284 Enbiya, 21/97.

1285 Enam, 6/121.

1286 Matiiridl, Te vilatii’I-Kur 'an, 9/514.

1287 Ziimer 39/45.

1288 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 12/369-370.
1289 o]-Bakara 2/144.
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yone donmesi de emredilmedigi i¢in yiizlini goge ¢evirdigini belirtmisler. Onlara gore,
Hz. Peygamber’in gége bakislarini ¢evirmesi namaz kilabilmek i¢in baska bir yere

yonelme isteginden kaynaklanmaktadir. '

Miifessirlerden bazilari, Hz. Peygamber’in Yahudilerle ayni kibleye yonelmekten
hoslanmadig i¢in yiiziinii gége cevirdigini belirtmistir. Matiiridi’ye gore bu yorum dogru
olmaktan uzaktir. Siradan bir Miisliiman i¢in bile bunun sdylenmesi dogru degilken Hz.
Peygamber ile ilgili béyle bir yorum yapmak ve onun iradi olarak Yahudiler ile ayni
kibleye donmekten hoslanmadigini iddia etmek hi¢ dogru degildir. Fitraten hoglanmama
s0z konusu olabilir ama iradi bir hoglanmayis1 Hz. Peygamberin sahsina yakistirmamak

gerekir.!?!

Matiiridi’ye gore, Allah, “Insanlarin icinden akli kit olanlar, ‘Simdiye kadar
voneldikleri kibleden Miisliimanlar: ¢eviren sey nedir?’ diyecekler. De ki: Dogu da

Allah’indwr, bati da. O, diledigini daima dogru yola iletir’'**?

mealindeki ayet ile Hz.
Peygamber’e kiblenin degisecegi vaadini vermistir. Hz. Peygamber de Allah’in vaadinin
gerceklesmesinin beklentisi icerisine girmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in yiiziinii
gdge dogru cevirmesi ona kiblenin  degisecegi vaadinin  verilmesinden
dolayidir.'**3Allah’1n bu konuyla ilgili bir vaadi s6z konusu olmasaydi, Hz. Peygamberin
bu tavri, kendinden bir alternatif segmesi veya Allah’a bir seyi dikte etmesi anlamina
gelmektedir. Oysa Allah’in koyacagi hiikiimler karsisinda hi¢ kimsenin kendinden bir
alternatif belirleme veya Allah’a bir seyi dikte etme hakki yoktur. Sonu¢ olarak Hz.
Peygamberin yiiziinii goge dogru cevirmesi iradi olarak hoslanmadigi bir durumun

ortadan kalkmasina yonelik olmayip kendisine vaat edilen kiblenin degismesine yonelik

bir beklentidir, '**

Matiiridi, risaletine zarar verdigi diisiincesiyle yalnizca Hz. Muhammed’le ilgili
yapilan yorumlar1 ve rivayetleri elestirel bakis acistyla degerlendirmekle kalmamis diger
peygamberlerle ilgili yapilan yorumlar1 ve nakledilen rivayetleri de ayni diislinceden

hareketle ayni bakis agisiyla degerlendirmistir.'?%>

1290 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’dn, 1/294.

1291 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’dn, 1/294.

1292 e]-Bakara 2/142.

1293 “Biz yiiziinii gdge dogru ¢evirdigini gérmekteyiz.” (el-Bakara 2/144.)

1294 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’dn, 1/285.

1295 Erdogan, “Imam Maturidi’nin Te’vil ve Haber Teorilerinin Mukayesesi”, 1069.

277



“Biz daha énce Adem’den soz almistik, fakat o unuttu; biz onda yeterli bir
kararhilik gérmedik”'*® mealindeki ayetle ilgili olarak Hasan-1 Basri, miifessirlerin
genelinin ayette gecen “nesiye” fiilinin “emri yerine getirmemek, terk etmek’ manalarina
geldigini belirttiklerini ifade etmistir. Bu manadan hareketle onlar, Hz. Adem’in emri
yerine getirmedigini dolayisiyla Allah’in emrini terk ettigini, Allah’in da onu azarlayip
cezalandirdigini belirtmiglerdir. Zira onlara gore, hi¢c kimse yanilarak unuttugu seyden
dolay1 azarlanmaz ve cezalandirilip kinanmaz. Dolayisiyla Hasan Basri ve miifessirlere
gore mezklr ayette gecen “nisyan” fiili “yanilmak veya unutmak’ manalarina degil; “terk
etmek veya verilen emri yerine getirmemek” manalarina gelmektedir. Matiiridi, ayette
gecen “nisyan” fiilinin “unutma ve yanilma” manasina geldigini belirtmistir. Bununla
birlikte o, bir peygamber icin onun Allah’in emrini terk ettigini sdylemenin ise ¢irkin

oldugunu ifade etmistir.'?*’

Matiiridi’ye gore unutmanin iki sekilde olmas1 miimkiindiir: flk olarak bir isle
mesgul olma ve gaflet nedeniyle unutmak ki bu durum kisinin kendisinden
kaynaklanmaktadir. Bu unutma, bir kimsenin hatirinda tutmasi gereken bir isi unutacak
kadar mesguliyete veya gaflete dalmasi nedeniyle gerceklesmektedir. Bu sekildeki
unutma azarlanma ve kinanmaya neden olur. Ciinkii bu kimse biraz kendini zorlasa
hatirlamas1 miimkiin hale gelebilecekken, hatirinda tutmasi i¢in gayret gostermemis ve
kendini zorlamamustir. ikinci unutma tiirii ise ilki gibi kisinin kendisinden
kaynaklanmayan bir sebeple unutmasidir. Bunu engellemek kisinin gayretine bagh
degildir. Unutma bu ikinci tiirdeki gibi olursa eger kisi bundan dolayr azarlanip
cezalandirilmaz. Allah, daha bastan kullarin1 herhangi bir konuda miikellefiyetle imtihan
edebilir. Bir kimse, Allah’in miikellef tuttugu meselelerin inceliklerini kavrayacak
diizeyde kapasiteye sahipse bu kimse miikellef kilinir. Ancak bu kimse anlamak i¢in akil
yiirlitmemis ya da anladig1 halde gerekeni yapmamigsa bu durum onun cezalandirilmasina
ve kinanmasina neden olur. Sayet bir kimse kendisini ¢ok zorlasa bile miikellef tutulan
meseleleri anlayacak kapasiteye sahip degilse bu kimse miikellef kilinmaz. Dolayisiyla
bir emirle bir kimsenin miikellef tutulmasi kisinin akil ve idrak kapasitesiyle dogru
orantilidir. Sonug olarak Hz. Adem, kendisini aklinda tutmak i¢in zorlamis olsayd:

Allah’m emrini unutmaz ve Allah tarafindan kinanmazdi.'?®

129 Taha 20/115.
1297 Matiirid?, Te 'vilati'l-Kur’an, 9/321.
1298 Matiirid?, Te 'vildti'l-Kur’an, 9/321.
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“Ey iman edenler! Siz Miisa’ya eziyet eden kimseler gibi olmayin. Nihayet Allah
onu onlarin dediklerinden temize ¢ikarmisti, Miisa Allah katinda itibarl bir kimseydi”'**°
mealindeki ayetle ilgili miifessirlerin ¢ogunlugunun goriisleri su sekildedir: Hz. Misa,
kavminin gérmeyecegi yerde yikanmay1 tercih ettigi icin kavmi onun avret mahallinde
hastalik oldugu i¢in gizlendigini sdylemistir. Miifessirler bu konuda bir rivayetin
oldugunu da belirtmigler. Nakledilen rivayete gore, Hz. Misa’nin kavmi, onu gizli
yikandigi i¢in kinamistir. Bir giin Hz. Miisa yikanmaya gittiginde elbiselerini ¢ikartip bir
tagin iizerine birakmisti. Tas onun elbiselerini alip gotiiriirken Hz. Miisa tagin arkasindan
kosmus ve tasa elbiselerini geri vermesini sOylemisti. Bu halde kavminden bir grubun
Oniinden geg¢mis ve o grup onun bahsedildigi gibi bir hastaligi olmadigini gérmiistii.
Mezkir ayette ifade edilen Allah’in Masd’y1 temize cikarmasit bu sekilde vuku

bulmustur. 3%

Miifessirlerden bazilar1 ise mezkir ayette bildirilen durumun, Hz. Harun’un
Olumiiyle alakali oldugunu belirtmistir. Hz. Misa ve Hz. Harun bir sebeple beraber bir
daga ¢ikmislar ve Hz. Harun burada vefat etmisti. Onun vefati iizerine Israilogullari, Hz.
Harun’u 6ldiirenin Hz. Miisa oldugunu ve bunu onu kiskandig: i¢in yaptigini sdyleyip
onu kinamislardi. Onlarin, Hz. Mlsa’ya sozleriyle eziyet etmelerinden dolay1 melekler,
Hz. Harun’u getirmis ve o da onlara eceliyle 6ldiigiinii soylemisti. Dolayisiyla Allah, Hz.
Misa’yr bu sekilde temize cikarmistir. Matiiridi yapilan ilk yorum hakkinda, Hz.
Misa’nin, insanlara avret yerlerini birbirlerine gdstermemelerini emrederken,
Israilogullar’nin ondan kendileriyle birlikte yikanmasini beklemelerinin miimkiin
olmadigimi ifade etmistir. Bununla birlikte o, Hz. Misd’nin avret mahallinin biri
tarafindan goriilmesinin de miimkiin olmadigini belirtmistir. Ona gore, hem Allah’in, Hz.
Miisa’nin hastalig1 olmadigi anlasilsin diye bir tag1 ona miisallat etmesi hem de tagin onun
elbiselerini alip gotiirmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla belirtilen bu sozler ¢irkin
sozlerdir.'**! Ayrica belirtilen hastalik Hz. Miisd’da olsa dahi bu onun kinanmasina ve

incitilmesine neden olamaz.'3%?

Matiiridi, yapilan ikinci yorumun biraz daha makul oldugunu belirtse de bu ayeti
baska tiirlii yorumlamanin gercege daha uygun olacagini da belirmistir. Ona gore, her

peygamberin kavminden peygambere yonelik eziyet edici sozler sadir olmustur. Onlara

1299 e]-Ahzab 33/69.

1300 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 11/437.
1301 Matiiridi, Te 'vilati’I-Kur’an, 11/437.
1302 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 11/438.
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delilik ve sihirbazlik nispet edenler oldugu gibi yalanci ve iftiraci diyenler de olmustur.
Bu ve benzeri sozleri duymak onlart incitiyordu. Kur’an, peygamberlerin buna benzer
sozler isittiginde iiziildiigiinii haber vermektedir.!*®* Aynm1 zamanda Hz. Misa’nin
kavmine iiziintiisiinii ifade ettigi de Kur’an’da bildirilmistir.'*** Bununla birlikte mezkfr
ayet ile Hz. Muhammed’in kavmi de uyarilmistir. Onlar da Israilogullar1 gibi Hz.
Peygamber’in deli oldugunu, sihirbaz oldugunu ve Allah hakkinda yalan sdyleyip Allah’a
iftira attigin1 soOyliiyorlardi. Dolayisiyla bu ayet ile onlarin da bu tir sozlerden
nehyedilmesi s6z konusudur. Bu yapilan yorum ise ger¢ege daha uygundur.'3%> Matiiridi,
nakledilen rivayetleri peygamberin zatina yakismadig: i¢in kabul etmemistir. Ona gore
bahsi gecen rivayetler peygamber i¢in sOylenilmesi kabul edilemez g¢irkin sozler
icermektedir. Kendisi ise yorumunu Kur’an’da yer alan diger ayetlerden hareketle yapmis
dolayisiyla kendi yorumunun nakledilen bu rivayetlerden daha dogru oldugunu
belirtmistir.

Miifessirler “Babalari, ‘Dogrusu onu gotiirmeniz beni endigelendiriyor; farkinda
olmadiginiz bir sirada onu kurt yer diye korkuyorum’ dedi”'*°® mealindeki ayette gecen
Hz. Yakup’un, Hz. Yusuf’u kurdun yedigini riiyasinda gordiigii icin kurdun yemesinden
korktugunu ifade ettigini belirtmisler. Matiiridi’ye gore yapilan bu yorum gergegi
yansitmamaktadir. Ciinkii ona gore, peygamberler asilsiz riiya gérmezler dolayisiyla
onlarin rilyalarinin ¢ogu hakikatleri igerir. Hz. Yakup, sayet bu igerikte bir riiya gordiiyse
korkuyorum seklinde ihtimal bildiren bir ifade kullanmaz ve Hz. Yusuf’u kardeslerinin
gotiirmelerine engel olurdu. Onun riiyalar1 da diger peygamberlerin riiyas1 gibi dogru
bilgi igerir. Bu ifadeyi kullanma sebebi ise onun yasadigi dénemde, kurtlarin
saldirmasindan dolay1 ¢ocuklarin basina gelenlerin aynisinin Hz. Yusuf’un da basina
gelebilecegi ihtimalidir. Collerde cocuklarin basina bir sey gelmesinden korku duyuldugu
gibi o da korku duymus olabilir. Cocuklar1 oyuna dalmisken herhangi bir yirticinin onu
avlamasindan ya da kardeslerinin ona zarar vermesinden endige duydugu igin
korkuyorum demis olabilir.'**” Sonug olarak Matiiridi, peygamberlerin riiyalarmin hak
oldugunu ve asilsiz riiya gormelerinin ihtimal dahilinde olmadigini diistindiigii i¢in bahsi

gecen yorumu kabul etmemistir.

1303 es-Sad 38/4; en-Nahl 16/101.

1304 “Hani M{isa kavmine sdyle demisti: Ey kavmim! Size Allah tarafindan génderilmis elgi oldugumu gayet
iyi bildiginiz halde ne diye beni iizliyorsunuz?” (Saf, 61/5.)

1305 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 11/438.

1306 Y{isuf 12/13.

1307 Matiirid1, Te vildtii’l-Kur’dn, 7/306-307.
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“Bir giin Yusuf, babasina demisti ki: Babacigim! Ben riiyamda on bir yildizla

1308 mealindeki ayet hakkinda

giinesi ve ayr gordiim, onlart bana secde ederken gordiim
miifessirler, Hz. Yusuf’un riiyasim1 kardeslerinin yaninda Hz. Yakup’a anlattigini, Hz.
Yakup’un ise kardeslerinin Hz. Yusuf’a koétiilik yapmasi i¢in onun riiyasinin giindiiz
riiyast oldugunu dolayisiyla anlamsiz bir riiya oldugunu sdyledigini belirtmistir. Bununla
birlikte miifessirler, Hz. Yakup ile Hz. Yusuf bas basa kalinca ise Hz. Yakup’un Hz.
Yusuf’a kardeglerine riiyasini anlatmamasini soyledigini ve anlamsiz dedigi riiyay1 da
tabir ettigini belirtmisler. Matiiridi’ye gore Hz. Yakup’un, Hz. Yusuf’la kardeslerinin
yaninda farkli konusmasi, basbasa kalinca farkli konugmasi ve 6zellikle de riiyanin
anlamsiz oldugunu sdyleyip de onu tabir etmesi onun yalan sdyledigini gostermektedir.
Hz. Yakup’un hem peygamber olup hem de yalan s6ylemesi ise caiz degildir. Buna karsin
miifessirlerin belirttigi gibi sayet Hz. Yakup’un bu konuda yalan séylemisse ancak bunu
ilahi emir geregi yaptig1 soylenebilir. Yoksa Peygamberlerin geneli yalan sdylemekten
kaginmugtir. °% Matiiridi yapilan yorumu peygamberin zatina yakismadigi icin kabul
etmemistir. Fakat baska tiirlii yorumlanmasi durumunda ise kabul edilebilir oldugunu

ifade etmistir.

“Onlardan, kurtulacagina inandigi kisiye, ‘Efendinin yaminda benden bahset’
dedi. Fakat seytan ona, efendisine Yusuf'tan soz etmeyi unutturdu. Dolayisiyla Yusuf

birka¢ sene daha zindanda kaldi”'3'°

mealindeki ayetle ilgili baz1 miifessirler, Allah’in
Hz. Yusuf’u cezalandirdigini bildirdigini belirtmistir. Onlara gore, Hz.Ysuf zindandan
cikacak olan arkadasina kendisini krala hatirlatmasini sdylediginden dolay1 Allah, onun
uzun yillar daha zindanda kalmasini saglamistir. Ciinkii o, Allah’a si§inmamis ve
Allah’tan baskasindan hayir ve yardim beklemis dolayisiyla cezalandirilmigti. Matiiridi
ise bu yorumun gergegi yansitmadigini belirtmistir. Ona gore Hz. Yusuf’un, Allah’tan
baskasina siginmasi ve kalbini Allah’tan bagkas1 ile mesgul etmesi imkan dahilinde
degildir. Onun, iftiraya ugramasinin sebeplerinin giin yliziine ¢ikmast ve bu konuda
insanlarin kafalarindaki tereddiitlerin giderilmesi i¢in bir siire daha zindanda kalmasi
gerekiyordu. Dolayisiyla bahsi gecen kimseden istedigi yardim, zindandan ¢ikmasina

vesile olmasini diisiinmesi sebebiyledir yoksa Allah’1 kalbinden ¢ikardigi, unuttugu veya

baskasiyla kalbini mesgul edip baskasina sigindigi i¢in degildir. Ciinkii bahsi gecen

1308 Yiisuf 12/4.
1309 Matiirid?, Te 'vildtii'l-Kur’an, 7/297.
310 Yiisuf 12/42.
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adamin zindandan ¢ikmasina Hz. Yusuf vesile olmustu. Bu nedenle adamin da kendisinin

zindandan ¢ikmasina vesile olacagini diisiinerek ondan yardim talebinde bulunmustu.'3!!

Matiiridi’ye gore, Allah, biitiin isleri sebeplere baglamis ve kullarindan da
kalplerindeki kader inanciyla birlikte sebeplere sarilmasini istemistir. Bu mesele Allah’1n,
rizki kullarinin ¢alisarak elde edebilecegi sebeplere baglamasi gibidir. Bununla birlikte
Allah, savasa giderken hazirlik yapilmasini, mutlak olarak da bu hazirliga bel
baglanilmamasini, dogru bir kader inanciyla zaferin Allah’tan gelecegine inanilmasini ve
bu beklenti i¢erisinde olunmasini emretmistir. Bu tavir ve tutum icerinde olan kimsenin
yanlig bir inang icerisinde oldugu sdylenemez. Nitekim “Onlara kars: elinizden geldigi

kadar gii¢ hazirlayin™3"?

mealindeki ayette de Allah, sebeplere sarilmay1 emretmistir.
Savas i¢in hazirliklarini yapan insan, zaferi bu sebeplerden bekliyor degildir. Dolayisiyla
Allah’tan bagkasina siginmis da degildir. Aksine Allah, kullarinin hazirlik yapmasini,
sebeplere bagvurmasini ve sonucunu ise kendisinden beklemesini dolayisiyla kendisine
siginilmasint emretmektedir. Hz. Yusuf’un da Allah’tan bagkasina sigindigini, kendisi
gibi yaratilmis birinden zindandan ¢ikmak i¢in medet bekledigini sdylemek dolayisiyla
onun yanlig bir inang igerisine girdigi sdylemek ve onun hakkinda bu ve buna benzer
yorumlarda bulunmak caiz degildir. Hz. Yusuf, asil yardimin Allah katindan gelecegini
biliyordu. Dolayistyla Hz. Yusuf’un sebeplere bagvurmasi onu inan¢ noktasinda baska bir

diizleme ¢ekmemektedir.!*'? Matiiridi, miifessirlerin yapmis oldugu yorumlar

peygamberin zatina yakismadig1 gerekgesiyle akli ve nakli ¢esitli delillerle reddetmistir.

“(Elgiler) Siileyman’a geldiginde o soyle dedi: Siz bana mal yardimi mi
yvapryorsunuz? Allah’in bana verdigi size verdiginden daha degerlidir. Hayir, haywr! Bu

hediyenizle ancak sizin gibiler sevinir’'3!*

mealindeki ayet hakkinda miifessirler, Hz.
Siileyman’in kendisine verilen hiikiimdarlik ile oviindiiglinii belirtmislerdir. Bununla
birlikte onlar, Hz. Siileyman’in emrine verilen kuslar, riizgar, cin ve seytanin kralicenin
saltanatindan daha hayirli ve ithtisamli oldugunu da belirtmigler. Matiiridi, bu yorumun
dogru olmadigimi diisiinmektedir. Ciinkii ona gore, Hz. Siileyman kendisine verilen din
ve niibiivvetle oviinmiistiir dolayisiyla onun hiikiimdarlig1 ile 6viinmesi s6z konusu

degildir. Allah’in ona verdigi ilim, hikmet ve niiblivvet diinya malindan daha hayirlidir

bu sebeple Hz. Siileyman’in kendisine verilen diinyaliklar i¢in bagkasina karsi oviinmesi

B Matirddi, Te vilatii’l-Kur’dn, 7/339.

1312 ¢]-Enfal 8/60.

1313 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 7/339-340.
1314 en-Neml 27/36.
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ihtimal dahilinde degildir.!*!> Matiiridi, miifessirlerin yapmis oldugu bu yorumu, bir
peygamberin diinya malina ve saltanatina sahip oldugu i¢in Oviinmesini miimkiin

gormedigi i¢in makul bulmamustir.

“Ona, ‘Kogke gir’denildi. Kralice salonu gériince, onu oraya toplanmus su sandi
ve etegini topladi. Siileyman, ‘Bu, billurdan yapilmis bir koskiin seffaf zeminidir’ diye
uyardr. Kralice, ‘Rabbim! Ben gercekten kendime zulmetmisim! Artik Siileyman’la
beraber dlemlerin Rabbi olan Allah’a teslim oldum’ dedi.”'3'® Miifessirlerin bu ayet ile
ilgili yorumlar1 su sekildedir: Belkis yola c¢ikinca cinler, Siilleyman’dan yeterince
cektiklerini, Hz. Siileyman ile Belkis’in bir araya gelmesinin onlar i¢in daha biiyiik
sikintilara neden olacagini, ikisinin ilmi bir araya gelince durumun giderek daha zor bir
hale gelecegini soylemisler. Bununla birlikte onlar, Stileyman’1 Belkis’tan sogutmanin bu
meselelerine ¢oziim olacagini belirtmisler. Bu nedenle onlar, Hz. Siileyman’a o kadinin
annesinin peri oldugunu ve bu nedenle kadinin ayaklarinda tipk1 hayvanlarin ayaklarinda
olan toynaklarin oldugunu sdylemeye karar verdiler. Karar verdikleri gibi bu sézii Hz.
Siileyman’a ilettiler. Hz. Siileyman, suyun tizerine kristal bir kosk yapilmasini ve igine de
balik atilmasini emretti. Onun koskil belirttigi gibi yaptirmasindaki amaci ise cinlerin
dogru soyleyip soylemedigini anlamakti. Ciinkii Belkis geldiginde ve koske girdiginde
koskiin zemini su zannedip eteklerini toplayacak ve ayaklarinin toynakli olup olmadig:
goriinecekti. Belkis geldiginde koskiin zemini su zannedip eteklerini topladi. Hz.
Siileyman hemen onun ayak ve bacaklarina bakti fakat cinlerin haber verdigi gibi

toynaklar1 yoktu aksine kadin, diinyanin en giizel bacaklarina ve ayaklarina sahipti.'3!”

Bazi miifessirler ise cinlerin, Belkis’in ayaklarinda toynak degil bacaklarinda kil
oldugunu sdylediklerini ve bu haberden dolayr Hz. Siileyman’in su iizerinde kristal bir
koskii yaptirdigini belirtmisler. Bazilar1 ise Belkis’in cinlerin bazi sirlarina vakif
oldugunu, Hz. Siileyman ile Belkis’in evlenmesiyle cinlerin, bu sirlarinin ifsa olmasindan
korktugunu belirtmistir. Onlara gore, bu nedenle cinler, Hz. Siileyman’a Belkis’in akli
sorunlarin oldugunu ve ileri siirdiikleri bu iddiay1 ispatlayabileceklerini sdylemisler.
Ardindan cinler s6z konusu koskii insa edip i¢ine balik ve kurbaga atmislar. Belkis, koske
girince onu su zannedip etegini toplamis. Cinler, Hz. Stileyman’a onun su ile kristali ayirt

edemeyecek kadar akli sikintilar1 oldugunu sdylemisler. Matiiridi ise koskiin neden insa

1315 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’an, 10/446.
1316 en-Neml 27/44.
B17 Matiiridi, Te 'vilati’I-Kur’an, 10/453.
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edildigini, Belkis’in kdske neden girdigini ve girerken eteklerini neden topladigini
bilmedigini ifade etmistir. Bununla birlikte o, Hz. Siileyman’in yabanci bir kadinin
bacaklarin1 gérebilmek i¢in neden ¢areler aradigini bilmedigini de ifade etmistir. Ayrica
0, bahsedildigi gibi bir peygamberin bu tavirlar i¢erisine girmesini de uygun bulmadigini
belirtmistir. Ona goére, Hz. Siileyman, kadinin kendisine iman etmesi i¢in kendisine
verilen mucizeleri gostermek istemis olabilir. Cilinkii beserin takatini asan bir koskiin

insas1 onun niibiivvetinin delillerindendir.'*'®

Matiiridi’ye gore, Hz. Siileyman’in hiiklimdarliginin biiyiikliigiinii ve ihtisamini
Belkis’a gostermek istemesindeki diger bir sebebi ise Belkis’in, onun davetine icabet
etmesi, Allah’a boyun egmesi ve Miisliiman olmaktan baska ¢aresinin kalmamasi i¢in
olabilir. Ayrica Belkis’1 Miisliiman olmaya tesvik etmesi de s6z konusudur. Cilinkii Hz.
Siileyman diledigi her seyi yapma kudretine Allah sayesinde vakif olmustur. Belkis da
ayette ifade edildigi gibi kendisine bu giine kadar zulmettigini, buglinden sonra ise
ictenlikle 0Ozlinli Allah’a dondiirdiigiinii dolayistyla Allah’a teslim oldugunu
soylemistir. 3! Matiiridi, miifessirlerin yapmis oldugu yorumlari, peygamberin zatina

yakigsmadig1 gerekcesiyle reddetmistir.

21320 mealindeki

Matiridi, “Vaktiyle o, yiiklii bir tekneyle iilkesinden ka¢misti
ayette gecen Hz. Yunus’un (a.s) cesitli nedenlerden dolayr ka¢gmis olabilecegini
belirtmistir. O, ya dinini korumak istedigi i¢in ya canim tehlikeden korumak i¢in ya da
kavmine azabin gelecegini diisiindiigii i¢cin Allah’tan izin almadan bulundugu sehirden
kagmistir. Sebep ne olursa olsun o, bulundugu beldeyi izinsiz terk etmesinden dolayi
Allah tarafindan itaba maruz kalmistir. Matiiridi, miifessirlerin bu konuda yaptig
yorumlara yer vermeksizin onlarin yorumlarinin hurafelerle dolu oldugunu ve en cahil ve
en hakir insana bile nispet edilmeyen seyleri peygamberlere nispet ettiklerini ve bu

durumun da caiz olmadigim ifade etmistir.'3>!

Miifessirler, “Sonra bu tutumundan dolayr onu bagisladik. Kuskusuz yanimizda

onun yiiksek bir makamu, giizel bir gelecegi vardir™13*

mealindeki ayeti izah ederken Hz.
Davud’la (a.s) ilgili olarak soyle bir hadise nakletmektedirler: Hz. Davud bir kus gérmiis,

ondan hoslanmis ve onu yakalamak istemis. O kusu yakalamaya ¢alisirken kus bir evin

1318 Matiiridi, Te 'vilatii'l-Kur’dn, 10/452-453.
1319 Matiiridi, Te 'vilatii'l-Kur’dn, 10/452-453.
1320 es-Saffat 37/140.

1321 Matiiridt, Te vilati 'I-Kur'an, 12/210.

1322 es-Sad 38/25.
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penceresine konmus. Hz. Davud da onu oradan almak i¢in pencereye ¢ikmis ve iceride
giizel bir kadin gormiis. Kadindan ¢ok hoslanmis ve ona israrla bakmis. Matiiridi,
anlatilan hadisenin vuku bulma ihtimali oldugunu fakat sonunda sdylenen seyin bir
peygamber i¢in sOylenmesinin yakisiksiz oldugunu belirtmistir. Miifessirler onun
gordiigii kadina 1srarla baktigini belirtmisler fakat Matiiridi, bahsi gecen bu bakisin haram
oldugunu ve higbir peygamberden boyle bir fiilin sadir olmasinin miimkiin olmayacagini
ifade etmistir.!3?® Matiiridi’ye gore; Hz. Davud’un (a.s) kadim goriince gayri ihtiyari
kalbinin ona meyletmesinde yadirganacak bir durum yoktur. Bununla birlikte kadinin
giizelliginden dolay1 onun kalbinin meyletmesi de miimkiin olan bir durumdur. Nitekim
Hz. Muhammed’de Zeyd’in esi Zeynep'ten hoslanmis ve Allah da onlan
evlendirmisti.!*>* Fakat Hz. Davud’un (a.s.) bahsi gecen kadinla evlenebilmek niyetiyle
kadinin kocasii oldiiriilmesi i¢in savasa gondermesi miimkiin olmayan bir durumdur.
Hz. Davud’un cihadin farz olmasi nedeniyle kadinin kocasini, diismanla savasmasi igin
gonderdigini ve savasirken de oldiiriildiigiinii soylemek dolayisiyla Hz. Davud’un onun

oldiiriilmesi noktasinda niyet ve kastinin olmadigini sdylemek daha uygundur.'3?

Matiiridi, Hz. Davud’un bir kusur isleyi ardindan ise bagislandiginin bildirildigini
bundan bagka da bir sey bilmedigini ifade etmistir. Miifessirlerin naklettigi rivayetler
konusunda da bir bilgisinin olmadig1 eger sahihse de bunlari aynen onlarin dedigi gibi
kabul ettigini sahih degilse de bunlar1 terk etmenin anlatilmasindan daha faziletli ve dogru

oldugunu ifade etmistir. 1326

Peygamberlerin zellelerinin Allah tarafindan affedildikleri ifade edildigi halde
Kur’an’da beyan edilmesinin nedenlerini Matiiridi su sekilde izah etmektedir: Ilk olarak
bunlar hem Hz. Muhammed’in hem de diger peygamberlerin peygamberligine delil
olmaktadir. Insanlar, kendilerinin kétiiliiklerinin anilmasina tahammiil edemedigi gibi
atalarmin da kotiiliiklerinin anilmasina tahammiil edemez. Buna ragmen peygamberlerin
zellelerinin Kur’an’da ifade edilmesi, bunun ilahi buyruk nedeniyle oldugunun
anlasilmasi i¢indir. Dolayistyla bu haberlerin Kur’an’da yer almasi, peygamberin Allah’in

elcisi oldugunun ve Allah’in emri ile bunlar séylediklerinin anlasiimasr icindir.'*?’

1323 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’dn, 12/256.
1324 “Zeyd onunla beraber olduktan sonra seni o kadinla evlendirdik.”( el-Ahzab, 33/37).
1325 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’dn, 12/257.
1326 Matiiridl, Te vildti'l-Kur'an, 12/262.
1327 Matiiridi, Te vilati 'l-Kur'an, 12/260.
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Peygamberlerin kusurlarindan bahsedilmesinin ikinci nedeni ise insanlar1 sitnamak
icindir. Insanlar, peygamberlerin hata ve kusurlarmi bildikten sonra onlara rahmet
nazariyla bakip bakmayacaklari, sevgi ve merhamet gosterip gostermeyecekleri
noktasinda imtihan edilmislerdir. Allah, kullarini g¢esitli yollarla imtihan ettigi gibi bu

yolla da imtihan etmistir. 1328

Ucgiincii neden ise peygamberlerin insanlara 6rnek olmalari i¢indir. Peygamberler,
hata ve kusur islediklerinde hemen gozyas1 dokiip dua etmisler ve tovbeye yonelmislerdir.
Insanlarin da giinah islediklerinde, peygamberlerin yaptigini1 yapmalari ve onlarin gittigi

yoldan gitmeleri hedeflenmistir.'3*°

Son olarak ise kiigiik giinah igslemenin imandan ¢ikarmadiginin bilinmesi i¢indir.
Kiiciik giinahlar daha faziletli olan1 terk etmektir. insanlar i¢in bunlar bagislanmustir.
Peygamberler icin ise kiigiik giinah yasaklanan bir seyi yapmaktir. Dolayisiyla onlar,

bundan dolay1 azaba ugramaktan korkarlar,'3%°

5.4. Sahabe Anlayisina Aykirihik

Matiiridi, sahabe tasavvuruna aykir1 gordiigii te’villeri de reddetme egiliminde
olmustur. O, sahabe hakkinda yapilan yorumlarin olumsuz bir kanaate neden
olabilecegini diislindiigiinde veya onlar hakkinda yapilan yorumlar olumsuz bir husus
icerdiginde bu yorumlari gesitli gerekceler ileri siirerek reddetmistir.'**! Onun nakledilen
rivayetlere kars1 da yaklasimi bu yondedir.

“Ey iman edenler! Seslerinizi peygamberin sesinden fazla ¢ikarmayin, birbirinize
bagirdiginiz gibi ona bagirmaywn,; sonra farkinda olmadan amelleriniz bosa gider.”'3%
Bu ayetin sebebi niizlii hakkinda gesitli rivayetler zikredilmistir. Bir rivayete gore, Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer bir mesele hakkinda Hz. Peygamber’in huzurunda tartistyorlard.
Tartigma esnasinda sesleri ylikselmis dolayisiyla mezk(ir ayet bu hadise sebebiyle
indirilmistir. Baz1 miifessirlere gore ise bu ayet bir grup insan hakkinda indirilmistir.
Onlar, Hz. Peygamber’e bir soru soruyorlar ve Hz. Peygamber’den once hiikiim
veriyorlardi. Mezkir ayet de bu grubun bu tavrindan dolay: indirilmistir. Matiiridi, bu iki

durumu da miimkiin goérmedigini ifade etmistir. Ona gore, Restlullah’in Ashabi onun

1328 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 12/260.

1329 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 12/260.

1330 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 12/261.

1331 Erdogan, “Imam Maturidi’nin Te’vil ve Haber Teorilerinin Mukayesesi”, 1070.
1332 e]-Hucurat 49/2.
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emirlerine ve koydugu yasaklara uyan kimselerdi. Bu nedenle mezkiir ayetin hitabin
onlara yonelik olmasi miimkiin degildir. Onlarin, peygamberin oniinde kasitli olarak
bagirmalar1 ya da hiikiim verme konusunda peygamberin Oniine ge¢meleri miimkiin
degildir. Ciinkii onlarin kalbinde Hz. Peygamber ¢ok degerli bir yere sahipti dolayisiyla
onlarin yanilma ya da gaflet disinda kasitli olarak seslerini yiikseltmeleri ihtimal
dahilinde degildir. Onlarin, Hz. Peygamber’in izniyle onun huzurunda yaptiklar: ilmi
tartismalarda seslerini yiikselttikleri diistiniilebilir fakat ayetin bu hadise iizerine indigi
diisiiniilemez. Bu durumda bu ayetin miinafiklar ve kafirler hakkinda indigini belirtmek

daha dogru bir yaklasim olmaktadr.!3%3

Matiiridi’ye gore, ayetin, “ey iman edenler” hitabiyla baglamasi, sahabenin
sergilemis oldugu olumsuz davranislar iizerine indigini sdylemeyi gerekli kilmaz.
Matiiridi mezkir rivayetleri kabul etmedigini ifade etmekle birlikte hitabin miiminlere
yonelik olmasi ile alakali olarak iki sekilde yorum yapmanin miimkiin oldugunu
belirtmistir. ilk olarak, bahsi gegen emrin baslangi¢ dénemi ile ilgili olmas1 miimkiindiir.
Dolayisiyla Allah, heniiz miikellefiyetin basindayken bu emir ile miiminleri imtihan
etmektedir. Yani Hz. Peygamberin karsisinda seslerini yilikseltme, bagirma veya herhangi
bir konuda onun Oniine ge¢me gibi durumlar yasanmadan Once onlara bunlari
yapmamalart emredilip bu emir/ yasak ile onlar imtihan edilmektedir. Bu durum,
peygamberlerin sirk ve isyan gibi davraniglardan korundugu halde Allah’in, bu
davramglar onlara yasaklamasina benzer bir durumdur. Ismet sifati bu yasagin
konulmasina engel teskil etmedigi gibi ancak emir ve yasaklarin olmasi durumunda

peygamberlerin masum oldugu anlasilabilir.'*3

Matiiridi’ye gore hitabin Miisliimanlara yonelik olup olmasiyla alakali ikinci
thtimal ise, Hz. Peygamber’in meclisine miinafik ve kafirler de katiliyordu. Onlar, Hz.
Peygamber’e birbirlerine davrandiklari gibi davraniyorlardi dolayisiyla bu ayet sahabeye
soylenmis fakat onlarin ders almalar1 hedeflenmis olabilir.!**> Mezk{r ayetin miiminler
hakkinda inmediginin baska bir delili ise su ayettir: “Allah resuliiniin yaninda seslerini
kisanlar var ya, iste onlar, Allah’in goniillerini takva yoniinden denemeye tabi tuttugu
kimselerdir. Onlar icin biiyiik bagislanma ve biiyiik bir 6diil vardir.”'**¢ Hz. Peygamber’in

ashabi, Hz. Peygamber’e iman etmis kimselerdi. Onlarin peygamberi hafife alan

1333 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’an, 14/73-74.
1334 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 14/74.
1335 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’dn, 14/74.
1336 e]-Hucurat 49/3.
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davraniglar igerisine girmeleri miimkiin degildir. Ciinkii onlar, diinya ve ahirette degerli
bir konuma sahip olmanin ancak Hz. Peygamber’e gosterecekleri saygi ve sevgi ile
miimkiin oldugunu biliyorlardi. Onlarin, Hz. Peygamberin yaninda birakin seslerini
yiikseltip bagirmalari, konusmaya bile cesaretleri yoktu. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in

huzurundayken kaba davranan kisiler ancak kafir ve miinafiklardir.'’

Matiirldi, baz1 rivayetler ve yorumlar1 sahabenin karakterine yakistiramadigindan
dolay1 reddetmistir. Dolayisiyla onun sahabenin, Hz. Peygamber’e kars1 sz ve fiillerinde
edep cercevesi igerisinde hareket ettigi diisiincesinden hareketle ayetleri yorumladigini
sOylememiz miimkiindiir. Buna karsin onun sahdbeyi ayni olclide degerlendirdigini
sOylememiz miimkiin degildir. Ciinkii onun Vahsi ile ilgili nakledilen rivayete karsi

yaklagimi daha farkli olmustur.

“De ki (Allah soyle buyuruyor); Ey kendi aleyhlerine olarak giinahta haddi asan
kullarim! Allah in rahmetinden timit kesmeyin. Allah (dilerse) biitiin giinahlar: bagiglar,
dogrusu O ¢ok bagislayici, ¢cok merhametlidir.”'33® Miifessirlerden bazilar1 bu ayetin
Hamza b. Abdulmuttalib’i sehit eden Vahsi hakkinda indigini belirtmistir. Onlara gore
Vahsi Miisliiman olmayr diisiinmiis fakat Hz. Hamza’y1 sehit ettigi icin bundan
cekinmistir. O isledigi cinayetin biiyiik oldugunu diisiindiigii i¢in tévbesinin kabuliinii

miimkiin gérmemis bu nedenle mezkdr ayet indirilmis ve bu ayetin indirilmesinden sonra

.....

indirsin demis ve bu gériisii reddetmistir. !3%°

Bazi miifessirler ise cahiliye doneminde islenilen giinahlarin biiyiik olmasi
nedeniyle tovbelerinin kabuliinii miimkiin gérmeyen insanlar hakkinda indigini
belirtmistir. Dolayisiyla onlara gére bu ayetle, o donemde islenen giinahlardan tovbe
edilirse affedilecegi ve Islamiyet’e girerlerse dnceden isledikleri giinahlarm hesabinmn
sorulmayacagi miijdesi verilmistir. Ciinkii onlar giinahlarmin goklugundan dolay1 Islam’a
girmeye mesafeli bakiyorlardi. Bu ayet onlar i¢in imit olmustur. Matiiridi bu yorumun
onceki yorumdan daha dogru ve gercege daha uygun oldugunu diisiindiigiinii ifade

etmistir.'**

1337 Matiiridi, Te vilati’l-Kur 'an, 14/75-76.
1338 e7-Ziimer 39/53.

1339 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 12/376-377.
1340 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 12/377.
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Matiirldi, mezkilr ayetle alakali iki muhtemel yorum daha yapmanin miimkiin
oldugunu belirtmis. Ilk muhtemel yoruma gore, islenen giinahtan dolayr Allah’mn
rahmetinden iimit kesmek daha biiyiik glinah oldugu icin mezklr ayet giinahkarin,
Allah’tan {imit kesmemesini emretmektedir. Ikinci muhtemel yoruma gore ise ayette,
hayattayken biiyiik giinah konusunda asir1 gidilse bile vazgecildigi takdirde affedilmenin
her daim miimkiin oldugu; 61iim aninda yapilacak tovbenin ise bela ve sikintiy1 defetmeye
yonelik oldugu i¢in kabul edilmesinin miimkiin olmadig1 ifade edilmektedir. Matiiridi bu
gorlstine “Dehsetli cezamizi gordiiklerinde, ‘Allah’in birligine inandik’ derler. Azabimizi

gordiiklerinde artik inanmalari kendilerine fayda vermeyecektir”'*!

mealindeki ayetlerin
delil oldugunu zikretmistir. Dolayisiyla Matiiridi’nin sahabenin hepsine yaklagimi ayni
olmamustir.'**? Rivayetlerde iddia edilen yakisiksiz soz ve fiilleri sahabenin karakteriyle
bagdastiramadigi i¢cin reddeden Matiiridi’nin yukarida gecen Vahsi ile ilgili s6zlerinden

onun nezdinde biitiin sahabenin ayn1 degere sahip olmadigini ¢ikarmamiz miimkiindiir.

“Iman edip diinya ve ahiret icin yararly isler yapanlara, giinahlardan sakindiklar:
ve imanlarini koruyup iyi igler yapmay: siirdiirdiikleri, sakinmaya devam edip imanlarina
bagli kaldiklari, hem giinahlardan sakinip hem en iyiyi yapmaya ¢alistiklar: takdirde daha
once yiyip ictiklerinden otiirii bir giinah yoktur. Allah, rizasina uygun davrananlari
sever.”3 Matiiridi’ye gore bu ayet, icki haram kilinmadan 6nce icenler hakkinda
giinahin olmadigini, i¢ki haram kilindiktan sonra da haram oldugunu tasdik edip onu
igmekten daima sakinmanin gerekli oldugunu haber vermektedir. Fakat rivayet edildigine
gore igkinin haram olduguna dair ayet'*** inince sahabe daha once icki icen ve Slen
miiminlerin halinin ne olacagini sormus, bu soru {izerine de mezkir ayet indirilmistir.
Matiiridi, bu rivayetin dogru olmadigimi diistinmektedir. Ona gore sahabenin bdyle bir
soruyu sormalart miimkiin degildir. Ciinkii daha once icki i¢ip de 6len miiminler i¢ki,
haram kilinmadan dolayisiyla mubahken i¢misler. Rivayette belirtildigi gibi bir durum
vuku bulduysa bile onlar bu soruyu ancak iclerinden gecirmis olabilirler. Onlarin
iclerinden gecirdigi bu diisiince iizerine de ayet indirilmis olabilir. Dolayisiyla Matiiridi,

sahabenin bdyle bir soruyu agiktan sormus olabilecegini miimkiin gérmemektedir.'3*3

1341 e]-Mii’min 40/84-85.

1342 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’an, 12/377-378.

1343 e]-Maide 5/93.

1344 «Siiphesiz seytan igki ve kumar yoluyla aramza diigmanlik ve kin sokmak, sizi Allah't anmaktan ve
namazdan alikoymak ister. Artik vazgectiniz degil mi?” (el-Maide, 5/91.)

1345 Matiirid?, Te 'vilati'l-Kur'an, 4/336.
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Matiiridi mezk(r ayet, icki haram kilinmadan oOnce igenlerin, igki haram
kilindiktan sonra igmekten uzak durmalari, haram oldugunu tasdik etmeleri ve ondan
daima sakinmalar1 sartiyla Onceden igtiklerinden dolay1r hesaba c¢ekilmeyecekleri

manasina gelmektedir.'34¢

“De ki: Ben peygamberler arasinda benzeri gelip ge¢memis biri degilim, bana ve
size ne yapilacagim da bilemem, ancak bana vahyedilene uyarim. Ben yalnizca agik bir
uyaricyyim”'3*" mealindeki ayeti miifessirler nakledilen bir rivayet ile aciklamuslar.
Rivayete gore, Mekkeli miisrikler, Hz. Peygamber’e ve miiminlere iskenceler
yaptyorlardi. Miiminler, Hz. Peygamber’e gelip kendilerine iskence yapildigina dair
sikayette bulununca Hz. Peygamber, onlara riiyasinda bir yere hicret ettiklerini
gordiigiinii ve sabretmeleri gerektigini sdyledi. Bunun iizerine miiminler bu haberi
sevingle karsilayip beklemeye basladilar fakat onlar bekledikleri hicretin
gerceklesmedigini goriince de Peygamber’e gelip iskencelerin devam ettigini ve verilen
haberle ilgili de gelisme goremediklerini ifade ettiler. Hz. Peygamber, onlara verdigi
haberi riiyasinda gordiigiinii, bununla ilgili heniiz bir vahyin gelmedigini bununla birlikte
rilyasinda gordiigii hadisenin vuku bulup bulmayacagini da bilmedigini sdylemistir.
Matiiridi, bu rivayetin sahih olmadigini diisiinmektedir. Ciinkii ona goére, miiminlerin Hz.
Peygamber’e kars1 boyle ciimleler kurmalari miimkiin degildir. Yani miiminlerin Hz.
Peygamber’e sen bize bir s6z sdyledin ve biz de bunun gerceklesecegi noktasinda timide
kapildik fakat senin sdyledigin bu s6z ger¢eklesmedi demeleri miimkiin degildir. Bu tiir
climlelerde Hz. Peygamber’i itham etmek s6z konusudur. Ayn1 zamanda bu tiir ciimleler
peygambere duyulan sayginin ve itimadin eksikligine delalet eder. Yine bu rivayetin sahih
olmadig1 peygamberin verdigi cevapla da anlagilmaktadir. Hz. Peygamber’in onlara,
verdigi haberin kaynaginin vahiy degil riiya oldugunu belirtip bunun gerceklesip
gerceklesmeyecegini bilmedigini sdylemesi miimkiin degildir. Cilinkii peygamberlerin
rilyalar1 da vahiydir. Bahsi gegen bu rivayetin ve rivayet baglaminda yapilan yorumlarin,

mantiki bir ¢ercevesi yoktur bu nedenle akla da uygun gelmemektedir.!34®

“...Resuilullah’1 tizmeye hakkiniz yoktur, kendisinden sonra ebedi olarak esleriyle

991349

de evlenemezsiniz. Sizin bunu yapmaniz Allah katinda biiyiik bir giinahtir mealindeki

ayetle ilgili olarak miifessirlerin aciklamasi su sekilde olmustur: Allah Res(li’niin

1346 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 4/336.
1347 e]- Ahkaf 46/9.

1348 Matiiridl, Te vildti'l-Kur'dan, 13/381.
1349 e]-Ahzab 33/53.
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hanimlari tesettiir ayeti indikten sonra drtiinmiislerdi. Insanlarin onlarm yanina girmesi,
onlarla konugmasi ve onlara bakmas: ilgili emirler gelince bir adam, Allah Restlii vefat
edince onun hanimlarindan biriyle ismini de belirterek evlenecegine dair yemin etmisti.
Bu hadise iizerine mezk(r ayet indirilmistir. Bu ayet ile bahsi gecen sahabeye, Hz.
Peygamber’in hanimlarindan biriyle evlenmesinin helal olmadigi bildirilmistir. Matiiridi,
bu yorumun gercegi yansitmadigini aynt zamanda da c¢irkin oldugunu belirtmis. O,
sahabeden birinin bdyle ¢irkin bir sozlii sdylemesini imkansiz gérmektedir. Bununla
birlikte o0, inanan bir miiminin, peygamberin hanimlariyla ilgili bdyle bir soz
sOylemesinin hatta aklindan bile gecirmesinin ihtimal dahilinde olmadigini
belirtmektedir. Fakat ona gore ancak miinafik bdyle bir sozii sdyler, sahabeden ise boyle
bir s6z sadir olmaz. Ayni zamanda bu ayet Hz. Peygamber’in esleriyle evlenme

konusunda yeni bir yasag: bildirmek i¢in de inmis olabilir.!3>°

Bazi miifessirler ise, Hz. Peygamber’in eslerinin, miiminlerin anneleri oldugu i¢in
onlardan biriyle evlenilmesinin haram oldugunu ifade etmislerdir. Matiiridi, Hz.
Peygamber’in {iziilme nedeninin mezkir ayette belirtildigi lizere kendisinden sonra
esleriyle evlenilmesinden dolayidir. Dolayisiyla bu ayetle miiminlerin onlarla evlenmesi
yasaklanmistir. Miifessirler, bir kimseye annesi ile evlenmek nasil helal degilse Hz.
Peygamber’in hanimlariyla evlenilmesinin de helal olmadigim belirtmisler. Matiiridi’ye
gore, Hz. Peygamber’in esleri diger miiminlere helaldi, ancak onlarin miiminlerin
anneleri olarak nitelenmesi peygambere duyulan saygidan otiiriidiir. Allah’in, Hz.
Peygamber’in esleriyle evlenmeyi miiminlere yasaklamasi, Hz. Peygamber’i sanki diri
gibi hayatta saymasindan kaynaklanmaktadir. Bu durum Hz. Peygamber’in varislerinin
onun mirasindan men edilmesine benzer bir durumdur. Hz. Peygamber vefat ettikten
sonra sanki hayattaymig gibi sayilmis ve onun, mali da miilkiinden sayilmaya devam
etmis dolayisiyla varisleri mirasindan men edilmistir. Buna benzer baska bir durum ise
onun seriatiyla alakalidir. Onceki peygamberlerin vefat ettikten sonra seriatlar bagka bir
seriat ile neshedilirken Hz. Peygamber hayatta varsayilip seriati neshedilmemistir. Onun
seriat1 sanki o hayattaymis gibi kiyamete kadar devam ettirilmistir. Hz. Peygamberin
eslerinin de durumu bahsi gegen meselelerle benzerlik gostermekte olup o hayatta

varsayildig1r i¢in ve ahirette Hz. Peygamber’e tekrardan es olacaklari i¢in onlarla

1350 Matiirid?, Te vildti 'l-Kur'an, 11/420.
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evlenmek yasaklanmistir.!3%! Sonug olarak Matiiridi, sahabenin karakteri ile rtiismeyen

rivayet ve yorumlar1 reddetmistir.

“Ey Peygamber! Eslerine soyle de: Diinya hayatini ve giizelliklerini istiyorsaniz
gelin size bir seyler vereyim sonra da giizellikle sizi serbest birakayim!”'*>* Miifessirler
bu ayetle ilgili su sekilde yorum yapmislar: Hz. Peygamber’in esleri, heniliz peygamber
hayattayken kendilerine es se¢meye baslamislardi bunun iizerine mezkir ayet onlari
kinamak ve ayiplamak icin indirilmistir. Bazilar1 onlarin nafaka talebi iizerine bu ayetin
indirildigini belirtirken bazilari da onlarin diinya nimetleri hakkinda konusmaya
baslamasiyla bu ayetin indirildigini belirtmistir. Matiiridi, herhangi bir hadise vuku
bulmaksizin ya da miifessirlerin zikrettigi sebeplerden herhangi biri olmaksizin da
Allah’in onlar1 imtihan etme maksadiyla bu ayeti indirmis olabilecegini diisiindiigiinii
ifade etmistir. Dolayisiyla ona gore Allah, peygamber hanimlarim1 Hz. Peygamber ile
diinya nimetleri ve giizellikleri arasinda se¢im yapmakla imtihan etmistir. Matiiridi, bu
yorumuna delil olan bir rivayet de zikretmistir. Hz. Aigse’den gelen rivayete gore: Hz.
Peygamber’e eslerini muhayyer birakmasiyla ilgili ayet gelince Hz. Peygamber, evvela
Hz. Aise’ye sormus ve acele etmemesini anne ve babasina danisip kararini dyle vermesini
sOylemistir. Hz. Aise de Hz. Peygamber’i segmistir. Hz. Peygamber’in diger hanimlari da
onu se¢misler. Bu rivayette gecen Hz. Aise’nin, Hz. Peygamber’e eslerini muhayyer
birakmastyla ilgili ayet gelince ifadesi de gostermektedir ki miifessirlerin zikrettigi gibi
hadiseler vuku bulmadan ya da belirtildigi gibi esler arasinda konugmalar s6z konusu

olmadan Allah, onlar1 imtihan etmek maksadiyla bu ayeti indirmistir.'3>

Matiiridi, bu konuda miifessirlerin naklettigi rivayetleri makul bulmamustir. ilk
zikrettigi rivayeti Hz. Peygamber’in eslerinin heniiz peygamber hayattayken kendilerine
es segme gibi bir davranis icerisine girmelerini imkansiz gormesi sebebiyle reddetmistir.
Bahsi gecen rivayet, Hz. Peygamber’in eslerinin karakterleri hakkinda olumsuz bir
izlenim vermesinin yaninda, Hz. Peygamber’in eslerinin de Hz. Peygamber’e karsi
olumsuz duygular tasidiklari izlenimini de vermektedir. Dolayisiyla Matiiridi bu rivayeti,
Hz. Peygamber ve esleri hakkinda su-i zanna neden oldugu i¢in makul bulmamistir. Ona

gore Allah mezkr ayeti, herhangi bir sebebe dayanmaksizin Hz. Peygamber’in eslerini

1351 Matiiridi, Te 'vilatii'l-Kur’dn, 11/420-421.
1352 e]-Ahzab 33/28.
1353 Matiiridl, Te vildtii'l-Kur'an, 11/372-373.
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imtihan etmek i¢in indirmistir. O, bu goriigiine delil olarak da Hz. Aise’den gelen rivayeti

nakletmistir.!3%*

Bununla birlikte Hz. Peygamber’de diinya nimetlerinin bulunup bulunmadigi da
ihtilaf edilen hususlardan biri olmustur. Baz1 kimseler, Hz. Peygamber’in zenginligi
fakirlige tercih ettigini dolayisiyla diinya nimetlerinin onda bulundugunu belirtmistir.
Matiiridi’ye gore mezkir ayet, bahsi gecen diinyalik menfaatlerin onda bulunmadigina
delil olup bu sézii soyleyen kimsenin soziiniin gegersizligini ortaya koymaktadir. Sayet
diinyalik nimetler Hz. Peygamber’de bulunmus olsaydi eslerinin, onun ve diinya

nimetlerinin arasinda muhayyer birakilmalari s6z konusu olmazdi.!3%

5.5. Kur’an’mn Indirilis Gayesine Aykirihk

Matiiridi, miifessirlerin naklettigi rivayetleri ve yaptig1 yorumlari mantik
stizgecinden gecirmis, Kur’an’in indirilis gayesine, temel prensiplerine ve hikmete aykiri
buldugu yorum ve rivayetleri reddetmistir. Miifessirlerin yapmis oldugu yorumlardan
bazilarini anlamsiz buldugunu bazilarini ise iizerinde tartismaya bile degmeyecek kadar
gereksiz oldugunu ifade etmistir. Deginecegimiz 6rneklerde de goriilecegi iizere o, ister
sahdbenin isterse de tdbiinin yorumu olsun, anlamsiz ve gereksiz buldugunda bunu ifade

etmekten ¢ekinmemistir.

“Iste onlar Rablerinin gosterdigi dogru yolu izleyenlerdir, evet bunlar, sadece
bunlar kurtulusa ereceklerdir.”'*>® Miifessirlerden bazilari, bu ayette gecen “hidayet”
kavraminin “dogruluk” ve “riisd” gibi anlamlara geldigini bazilar1 ise “beyan” anlamina
geldigini ifade etmislerdir. Matiiridi’ye gore, mezklr ayetin hitab1 biitiin insanlara
yoneliktir. Ayette gecen “hidayet” kavramina “beyan” manasinin verilmesi uygun
degildir. Ciinkii s6zii edilen beyan karsisinda kimsenin kimseye bir iistiinliigli ya da
onceligi yoktur. Allah miimine de kafire de muhtag oldugu her seyi akil ve nakil yoluyla
beyan etmistir. Sonu¢ olarak mezklr kelimenin “dogruluk” ve “rlisd” manalarina

geldigini belirtmek daha uygundur.'’

Matiiridi’ye gore, Kur’an miimin kafir fark etmeksizin herkes icin beyandir.

Miifessirler ise “Giizel islerin pesinde olanlara hidayet ve rahmet kaynag olan™'3%

1354 Matiiridi, Te vilati’I-Kur’'an, 11/372-373.
1355 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 11/373.

1356 e]-Bakara 2/5.

1357 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 1/59-60.
1358 T okman 31/3.
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mealindeki ayette gecen “hidayet” kavraminin yine “beyan” manasma geldigini ve
Kur’an’1n iyi isler yapanlar i¢in bir beyan oldugunu belirtmisler. Oysa Kur’an’in herkes
icin bir beyandir. Kur’an’in belirli kimseler i¢in beyan oldugunu belirtmek dogru degildir.
Bu nedenle miifessirlerin bu goriisleri de isabetli degildir. Bagka bir deyisle bu ayette
gecen hidayet kavramina beyan manasi vermek 6zellikle de belirli bir ziimre i¢in beyan
oldugunu sdylemek dogru degildir. Iyi isler yapanlar ile kastedilenin miiminler olmasi
miimkiindiir fakat hidayet kavramina basarili kilma ve yardim etme gibi manalarin
verilmesi daha uygundur. Dolayisiyla Kur’an’in iyi isler yapan miiminleri korumasi ve
onlara yardim etmesi hidayet kaynagi, onlar1 ahiretteki azaptan korumasi da rahmet
kaynag1 olduguna isaret eder.!3° Matiiridi, hidayet kavramiyla alakali iki tane goriis
zikretmis, zikrettigi goriislerden birini Kur’an’in indirilis gayesine aykiri oldugu igin

reddetmistir. Kabul ettigi diger goriisii de akli ve mantiki deliller ile izah etmistir.

“Rumlar yakin bir yerde yenilgiye ugradilar. Fakat onlar bu yenilgilerinden sonra
birkag¢ yil icinde galip gelecekler. Once oldugu gibi sonra da Allah in dedigi olur, O giin
miiminler Allah’in yardimi sebebiyle sevinecekler. O diledigini muzaffer kilar. O ¢ok
giicliidiir, engin merhamet sahibidir.”'3®° Miifessirler bu ayetin Mekke’deki miimin ve
miigriklerin tartigsmalar1 sonucunda indirildigini belirtmistir. Onlara goére, Mecusi olan
Farslar, Ehl-1 kitap olan Rumlar1 yenilgiye ugratmislar. Bu hadiseden hareketle miisrikler,
Miisliimanlara sizler de size indirilen kitapla bize galip geleceginizi sdyliiyorsunuz nasil
Farslar, Rumlar1 yenilgiye ugrattiysa bizler de sizi yenilgiye ugratacagiz dediler. Onlarin

bu sdzleri lizerine mezkir ayetler indirilmistir.'3®!

Bununla birlikte miifessirler, Rumlarin Allah’in yardimi ile galip gelmesinden
dolayr miiminlerin sevindigini ifade etmisler. Matiiridi, mezkir ayette gecen miiminlerin
sevinmesini Allah’in Farslara kars1 Rumlara yardim etmesine hamleden yorumlar1 dogru
bulmadigini ifade etmistir. Clinkii ona gére Rumlar, giinaha dalmis kafir kimselerdi.
Dolayistyla Allah’1 inkar eden ve giinaha dalan kimselerin muzaffer olmasina miiminlerin
sevinmeleri ve bunu da Allah’in yardimi olarak nitelemeleri caiz degildir. Ancak onlarin
ilahi kitaplara iman etmeleri ve kitaplara uygun davraniglar gostermeleri sebebiyle

miiminlerin sevindigini sdylemek miimkiindiir. Ciinki Hz. Muhammed, Allah tarafindan

1359 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’dn, 11/258.
1360 er-Rlim 30/2-5.
1361 Matiirid?, Te vilati'l-Kur'an, 11/181.
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indirilen biitiin kitaplar1 ve gonderilen biitiin peygamberleri tasdik edici olarak

gonderilmistir. Sonug olarak ancak bu niyetle yapilan yorum caiz olur.'¥?

Matiiridi, mezklr ayetin Hz. Muhammed’in risdlet ve niibiivvetine dolayisiyla
onun Allah tarafindan gonderilen gercek bir peygamber olduguna biiyiik bir delil
oldugunu ifade etmistir. Ciinkli kafirler bu ayeti tenkit edecek herhangi bir nokta

bulamamislardir. Nitekim “Bu, eskilerin masallarindan baska bir sey degildir.”'*%* “Bu

291364 91365

da ancak diizmece bir yalan... ve “Kesin olarak bunlart ona bir insan égretiyor
mealindeki ayetlerde de belirtildigi gibi onlar, Kur’an’in ayetlerini ve ge¢cmise dair
verdigi haberleri elestirecek bir nokta bulmuslar; mezkiir ayette verilen haberi ise hi¢bir
sekilde elestirememislerdir. Clinkii mezk(r ayette bahsi gecen hadise yasanmis bitmis
degildi. Yani ayet, heniiz yasanmamis dolayisiyla gelecekte gergeklesecek bir hadise
hakkinda indirilmisti. Gayb ile ilgili haberlere beserin bilgisinin erigmesi imkansizdir. Bu
nedenle bu tiir haberleri bir kimsenin bir kimseden 6grenmesi miimkiin degildir. Bununla
birlikte daha 6nce yasanmis bir hadiseyle kiyasi da miimkiin degildir. Sonug¢ olarak
mezkir ayette verilen haberin kaynagi Allah’tir. Dolayisiyla Kur’an’da bu tiir haberlerin
yer almasi, hem haberin kaynaginin Allah oldugunun hem de bildirilen haberin bildirildigi
gibi gerceklesmesiyle bahsi gegen haberin vahiy ile 6grenildiginin anlasilmasini

saglamaktir.'3%°

Farslarin, Rumlar1 yenilgiye ugratmalarindan hareketle tekrardan yenilgiye
ugratacaklarini soylemek miimkiindiir. Bununla birlikte Rumlarin kitaplarla ve ibadetlerle
mesgul olmasi nedeniyle savasa hazirlanacak vakit bulamamalarin1 nazari itibara alip
ayni sonucu ¢ikarmak da miimkiindiir. Rumlarin savas kiiltiiriine sahip olmadiklarini da
goz Onilinde bulundurup savasta yenilgiye ugrayacaklarmi soylemek de miimkiindiir.
Sonug olarak Rumlarin tekrardan yenilgiye ugrayacaklarini gesitli delillerle istidlalde
bulunup sdylemek miimkiinken onlarin ileride zafer kazanacaklarimi sdylemek igin
vahiyden bagka bir delil bulunmamaktadir. Bu da Hz. Muhammed’in bu bilgiyi Allah’tan
aldigim1 kanitlamaktadir. Dolayisiyla verilen bu haber onun risdletine biiyiik bir delil
olmaktadir. Miiminlerin sevinmesi de Hz. Muhammed’in peygamberligine delil olan

haberin, verdigi sekilde ortaya ¢ikmasiyla onun peygamberligini tasdik etmesi sebebiyle

1362 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 11/182.
1363 e]-En‘am 6/25; el-Enfal 8/31.

1364 Sebe’ 34/43.

1365 en-Nahl 16/103.

1366 Matiirid1, Te vildti’l-Kur’dn, 11/182.
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vuku bulmustur. Ayrica mezklr ayette bahsi gegen yardimin da Hz. Peygamber’in

risaletine yonelik oldugu da anlasiimaktadir.'*%’

Matiiridi, mezklr ayeti Kur’an’in temel prensiplerine aykir1 yorumladiklarini
diisiindiigil i¢in miifessirlerin yorumlarini kabul etmemistir. Ona gore Allah, iman ve itaat
eden kullarma yardim eder dolayisiyla Allah’in kafir bir topluluga yardim etmesi soz

konusu degildir.!*%®

“O giin onlar, Allah’a gizli kalan hi¢bir seyleri olmaksizin (kabirlerinden)
ctkarlar. Bugiin hiikiimdarlik kimindir? Elbette tek ve mutlak hiikiimran olan
Allah’indir!”"3%° Miifessirlerin geneli bu ayetle ilgili su sekilde yorum yapmustir: Allah
yeryliizii ve gokyliziindeki biitlin canlilart yok edip hicbir varlik kalmadigi sirada “Bugiin
hiikiimranlik kimindir?” diye soracaktir. Fakat bu soruya cevap verecek hicbir varlik
bulunmadig1 i¢in kendi sordugu soruya yine kendisi su sekilde cevap verecektir: “Elbette
tek ve mutlak hiikiimran olan Allah indw.” Matiiridi’ye gore Allah’in, kimsenin olmadigi
bir yerde soru sormast ve geri kendi sorusuna cevap vermesi uzak bir ihtimaldir. Boyle
bir hadisenin bu sekilde yagsanacak olmasinin bir hikmeti yoktur. Yani bir kimsenin kimse
yokken soru sormasi, kendi sordugu soruyu yine kendisinin cevaplamasi ve bunu
yaptigini da bildirmesinde herhangi bir hikmet s6z konusu degildir. Dolayisiyla yapilan
bu yorum ihtimal dahilinde degildir. Ancak bahsi gecen hadisenin baska tiirlii vuku
bulmas1 miimkiindiir. $Oyle ki ahirette insanlar dirilttiginde Allah’in diriltilen tim
varliklara bu soruyu sormasi, onlarin da cevap vermesi seklinde vuku bulabilir. Diinyada
bazi insanlar hiikiimranligin kendilerine ait oldugu iddiasinda bulunmus ve bu konuda
tartismalara girmistir. S6z konusu giinde ise diinyadayken iddia ve tartismalarina neden
olan hiikiimranligin hem diinyada hem de ahirette Allah’a ait oldugunu ikrar edecekleri
haber verilmistir.'*’® Sonug olarak Matiiridi, miifessirlerin yaptig1 yorumu hikmete aykir

bulmasi nedeniyle makul bulmamustir.

“Allah, oliim vakitleri geldiginde insanlari vefat ettirir, 6lmeyenleri de
uykularinda 6lmiis gibi yapar. Oliimiine hiikmettiklerini tutar, digerlerini ise belli bir
siireye kadar (hayata) salar. Kuskusuz bunda iyice diisiinenler icin dersler vardir.”'*"! ibn

Abbas’a gore, hem 6len kisi hem de yasayan kisi bir sebebe bagli olarak 6liir veya yasar.

1367 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 11/183.
1368 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 11/186.
1369 e]-Mii’min 40/16.

1370 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’dn, 13/35-36.
1371 ez-Ziimer 39/42.
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Allah bir kimsenin 6liimiine karar vermisse, uykusunda onun ruhunu elinde tutar artik
onun yasamak i¢in sebebi kesilmis olur. Bununla birlikte yasamasina karar verdigi
kimsenin ruhunu ise serbest birakir ve o da bu sebeple yasamimi siirdiiriir. Kisiler
hakkinda verilen hiikiim onlarin yasam ya da 6liim icin sebeplerini olusturmaktadir.
Matiiridi, Ibn Abbas’in yaptign bu yorumdan hicbir seyin anlasiimadigim ifade

etmistir.!7?

Said b. Ciibeyr, uyuyan kimseler ile dliilerin ruhlarinin toplanacagini ve bunlardan
Allah’in diledigi ruhlarin birbirleriyle tanismalarinin emredilecegini, bu kimselerden
Olimiine hiikmedilenlerin ruhlarinin tutulacagini, yasamasma hiikmedilenlerin ise
ruhlarinin uyaninca bedenlerine iade edilecegini ifade etmistir. Matiiridi, bu yorumdan da

bir sey anlasilmadigi ifade etmistir.!3"3

Kelbi ise uyuyan kisinin yalnizca nefsinin alindigini 6liimiine karar verilen kisinin
ise hem ruhunun hem de nefsinin alindigini belirtmistir. Matiiridi bu yorumun, diger bahsi

gecen yorumlardan daha makul oldugunu belirtmistir.!374

Matiiridi’ye gore Allah, insanin bedeninde ruhun yaninda bir de algilayici nefis
yaratmustir. Insan uyku halindeyken bunlar uyanik haldeki gibi diri kalmaktadir. Yani
insan uyku halindeyken biitlin organlar1 canli kalir. Nefs-i derrakenin durumu ise bundan
farklidir. O bir seyi idrak etmekten, gormekten ve aklini kullanmaktan acizdir. Dolayisiyla
bu durum uyku sirasinda nefs-i derrakenin gittigini gdstermektedir. Uyku sirasinda
insandaki nesneleri idrak etme 6zelliginin ortadan kalkmas1 da algilayici nefisin ondan
ayrildigint kanitlamaktadir. Bu durumda insan bedeninde kalan ise ruhtur. Ruh insani
hayatta tutmaktadir. Eger ruh ayrilirsa bedenden bu durumda insan higbir seyi idrak
edemez. Ruh bedenden ayrildiginda ise artik yasam belirtisi de kalmamaktadir.
Dolayisiyla bu durum canli olmak ile nesneleri idrak etmenin ayni sey olmadigini
gostermektedir. Algilayict nefis, uyku esnasinda beden bulundugu yerdeyken o diinyanin
Obiir ucuna gidebilir, ac1 ¢ekip zevk alabilir veya sehevi arzularini giderebilir. Matiiridi’ye
gore kabir azabinin da bu sekilde olmasi miimkiindiir. S6z konusu azap ruha
yapilmayacak. Ciinkii ruh bedenden ayrilinca hicbir sey idrak edilemez dolayisiyla bahsi
gecen azap nefs-i derrakeye yapilacak, o tipki uykudaki gibi bedenden ayrildiktan sonra

da zevk ve aciy1 algilayacaktir.'*”> Dolayisiyla mezkir ayette ifade edilen mana, 6liimiine

1372 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’dn, 12/364.
1373 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’dn, 12/365.
1374 Matiiridl, Te vilati'I-Kur'dan, 12/365.
1375 Matiiridi, Te vilati'l-Kur'an, 12/365.
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karar verilenlerin ruhlarinin alinmasi, karar verilmeyenlerin ise nefs-i derrakesinin geri

gonderilmesidir. 376

“Ey Rabbimiz, diyecekler bizi iki defa oldiirdiin, iki defa dirilttin. Simdi
glinahimizi itiraf etmis bulunuyoruz, bir ¢ikis yolu yok mu?”’'3"" mealindeki ayette gecen
iki defa 6liim ve iki defa diriltme ifadesini Ibn Abbas ve ibn Mestd su sekilde izah
etmistir: Insanlar, diinyaya gelmeden oOnce babalarinin iireme yapisi igerisinde
bulunmakla 6lii haldelerdi. Allah, insanlar1 diinyaya gondermekle hayat vermis oldu.
Dolayisiyla ilk 6liim ve ilk diriltilme de bu sekilde vuku buldu. Insanlarin diinya hayatlar
son bulunca da ikinci 6liim gerceklesecek olup kiyametle birlikte diriltilmeleriyle de
ikinci dirilis gerceklesecektir. Dolayisiyla ayette gecen iki Olim ve iki diriltilme ile

kastedilen mana budur.'’8

Ibnii’r Ravendi (8. 301/913 [?] ) ise iki 6liim ve iki diriltilmenin, diinya hayatinin
sona ermesiyle ilk Olimiin, kabirde dirilmek ile de ilk diriltilmenin gergeklestigini,
ardindan tekrar oldiikten sonra ikinci 6liimiin, kiyamet giinii tekrardan diriltilme ile de
ikinci diriltilmenin gerceklestigini belirtmistir. Matiiridi’ye gore bu goriis ayn1 zamanda
kabir hayatinin da delilini olusturmaktadir. Dolayisiyla bu yorum 6nceki yorumlardan
gercege daha yakindir. Cilinkii cansiz halde babalarinin {ireme yapisi i¢inde bulunurken
oldiirdiin denilmesi mantiga aykiridir. Bu sebeple Ibnii’r Ravendi in yorumu aklen daha
1379

kabul edilebilir bir yorumdur.

21380

“Yoksulluk icinde iseler Allah liitfu ile onlar: ihtiyactan kurtarir mealindeki

ayet ile “Evienme imkant bulamayanlar Allah liitfundan ihtiyaglarim giderinceye kadar

iffetlerini  korusunlar’'*!

mealindeki ayetlere dayanarak miifessirler, zenginligin
fakirlikten Ustlin kilindigini belirtmislerdir. Clinkii onlara gore, Allah mezkir ayetlerde
zenginligi, liituf ve ithsan olarak nitelemistir. Kur’an’da gecen bir¢ok ayette de zenginlik
hayir, hasene ve rahmet olarak fakirlik ise bela, kotiiliikk, zahmet ve sikint1 olarak
nitelendirilmistir. Zenginligin hayir fakirligin ise ser olarak belirtilmesi, zenginligin
fakirlikten iistiin olduguna isaret etmektedir. Miifessirler bu goriislerine delil olarak

“Onlan giizellikler ve kétiiliikler ile sinadik.”'3¥Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ser

1376 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 12/366.
1377 e]-Mii’min 40/11.

1378 Matiiridi, Te vilati’I-Kur 'an, 13/29.
1379 Matiiridi, Te vilati’I-Kur 'an, 13/29.
1380 en-Niir 24/32

1381 en-Niir 24/33.

1382 o]-A‘raf 7/168.
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ile de deniyoruz.”*%“Allah’t birakip da Ibadet ettikleriniz var ya; eger Allah bana
herhangi bir zarar dokundurmak isterse, onlar Allah’in dokundurdugu zarar
kaldirabilivler mi? Yahut Allah bana bir rahmet dilese, onlar onun rahmetini

engelleyebilirler mi?”'3* mealindeki ayetleri de zikretmislerdir. 3%

Matiirldi’ye gore, insanlarin nazarinda zenginlikte bolluk ve hayir fakirlik de ise
sikintt ve ser vardir. Bu nedenle zenginlik hayir fakirlik ise ser olarak nitelendirilmistir.
Gergekte boyle oldugu icin degil insanlar bu iki kavrami bu sekilde telakki ettigi i¢in
boyle nitelendirilmistir. Bu iki halin hangisinin {istiin oldugunu tartisma konusu haline
getirmek gereksiz bir ¢abadir. Zenginlik bazen insanin fesada ve giinaha girmesine neden
olurken fakirlik ise insan1 fesattan ve giinahtan alikoyar. Zenginlik de fakirlik de Allah’in
kullarmn1 imtihan ettigi hallerdir. Allah, zengini siikiirle fakiri de sabirla imtihan
etmektedir. Dolayisiyla birinin digerinden iistiin oldugunu belirlemek i¢in tartismalara

girmek gereksiz bir gayrettir,!3%

5.6. Bilinen Hakikatlere Aykirilik

Matiiridi, gercek hayatta bir karsiligt olmayan veya goriinene aykiri olan
yorumlar1 reddetmistir. Nakledilen rivayetleri de mantik siizgecinden gegirip tutarh

bulmamasi nedeniyle kabul etmemistir.

Miifessirlerden bazilar1 “Onlar Allah’1 geregi gibi takdir edip tammadilar™'3%

mealindeki ayetle Allah’in, bahsi gegen kimselerin O’nu gerektigi gibi tanimadiklarini,
O’nun biiyiikligiinii gerektigi gibi anlamadiklarini bildirdigini belirtmistir. Matiiridi’ye
gore onlarin bu yorumu isabetsiz bir yorumdur. Ciinkii Allah’1 gerektigi gibi tanimak,
O’nun biytikligini gerektigi gibi kavramak veya O’na gerektigi gibi kulluk yapmak
miimkiin degildir. Bir rivayete gore meleklerin bile kiyamet giiniinde Allah’a gerektigi
gibi kulluk yapamadiklar1 i¢in hayiflanacaklarindan bahsedilirken, insanlarin O’nu
gerektigi gibi tanimasi veya bilmesi ya da O’na gerektigi gibi kulluk yapmasi miimkiin
degildir. Dolayisiyla mezkir ayetin bu sekilde yorumlanmasi da dogru degildir.

1388

Kur’an’da gecen bir¢ok ayette, meleklerin Allah’a asi olmadiklari, ibadetlerinde

yorulmadiklar1 ve biiyiiklenmedikleri'*®® belirttigi halde onlar bile kiyamet giiniinde

1383 el-Enbiya 21/35.

1384 o7-Ziimer 39/39.

1385 Matiirddi, Te vilatii’I-Kur’dn, 10/182.

1386 Matiiridi, Te 'vilati’l-Kur’'an, 10/182-183.
1387 e]-En‘am 6/91.

1388 ot-Tahrim 66/6.

1389 o]_Enbiya 21/19
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gerektigi gibi kulluk yapamadiklarini ifade edecek dolayisiyla insanlardan kimin haddine
ki Allah’a gerektigi gibi tazim gostersin gerektigi gibi O’nu tanimaya gii¢ yetirebilsin.
Muhtemelen miifessirler, bu yorumlariyla istidlal yoluyla Allah’1 taniyabilecekleri kadar
tanimadilar ve bu yolla O’na saygi gosterebilecekleri kadar saygi gostermediler
manalarmi kastetmektedirler. Aksi takdirde gergekte insanlar arasinda miifessirlerin

yorumladiklar1 gibi bir kimse yoktur, 3%

Ancak bu ayet iki sekilde de yorumlanabilir. {lk olarak, insanlar giigleri dl¢iisiinde
sorumlu tutulmaktadir bu nedenle hi¢ kimsenin geregi gibi saygi gostermesi ve isyan
icerikli fiillerden geregi gibi sakinmasi miimkiin degildir. Onlar miikellef tutulduklari
bicimde yani giicleri ol¢iisiinde sakinmadilar anlaminda olabilir. Son olarak ise kendi
menfaatleri i¢in gayret ettikleri gibi Allah’tan sakinmaya da gayret etselerdi, Allah’tan
sakinma noktasinda istenilen diizeye ulasabilirlerdi. Onlar var giicleriyle Allah’in
emirlerini yerine getirmeye ve Allah’a isyan etmekten sakinmaya gayret gostermediler

anlamina gelebilir.'*"

Matiiridi, Allah’t layikiyla bilmenin, ona itaat ve ibadet etmenin miimkiin
olmadigini ifade etmistir. O miifessirlerin yaptigr yorumu hem kelami diisiincesinden
hareketle hem de ger¢ek hayatta insanlar icerisinde belirtildigi gibi bir kimsenin

bulunmayis1 nedeniyle kabul etmemistir diyebiliriz.

Hasan-1 Basri “Hakikaten onlar Rablerine inanmig genglerdi; biz de onlarin dogru
yolda yiiriiyiislerine katkida bulunduk”'*? mealindeki ayetle ilgili olarak Allah’m
hidayeti benimseyenlerin hidayetini arttiracagini, bunun O’nun hiikiimlerinden biri
oldugunu ifade etmistir. O, bu yorumuna “Dogru yolu bulanlara gelince Allah onlarin bu

yolda devam etmelerini saglar”'*?

mealindeki ayetin de delil oldugunu belirtmistir.
Matiiridi, onun ifade ettigi bu goriisiin dogru olmadigini ¢iinkii bir kimsenin bir kere
hidayeti benimsemesiyle Allah’in onun hidayetini arttirmasi s6z konusu olunca artik o
kimsenin bir daha kiifre donme ihtimalinin kalmadigin1 oysa ger¢ekte bu durumun onun
belirttigi gibi olmadigini ifade etmistir. Yani goriinen durum belirtilen yorumdan farklidir.
Bir kimsenin bir siire hidayeti benimsemesi ardindan da kiifre dénmesi miimkiindiir. iman

her daim yenilenmektedir dolayisiyla inanan bir kimse her daim kiifrii inkar edip

reddetmektedir. Kiifriin inkar edilip reddedilmesi imanin yenilenmesini netice

1390 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’an, 5/157.

1391 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 5/157-158.
1392 e]-Kehf 18/13.

1393 Muhammed 47/17.
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vermektedir. Mezkiir ayette de kastedilen mana bu olmaktadir.'3** Sonug olarak Matiiridi,
yapilan yorumu ger¢ege aykirt olmasi nedeniyle reddetmistir.

Hasan-1 Basri “Allah in izni olmadan basa gelen bir musibet yoktur. Kim Allah’a
iman ederse Allah onun gonliinii dogruya yoéneltir. Allah her seyi bilmektedir”'3%
mealindeki ayette gecen “Allah’in izni” terkibine “Allah’in emri” manasini vermistir.
Matiiridi, bu sekilde mana vermenin uygun olmadigini belirtmis. Clinkii ona gore, mezkir
terkibe bu mananm verilmesi biitlin musibetlerin Allah tarafindan verilen cezalar
oldugunun algilanmasina neden olabilir. Oysa insan kendi eliyle yaptiklarinin da cezasini
cekmektedir. Yani basina gelenlerde kendi dahli de vardir. Musibetin Allah’in emriyle
gerceklesmesinden dolayi ayette “Allah’in izni ile” ifadesi kullanilmistir. Bununla birlikte
insanin basina gelen musibetlerde sadece kendinin degil; baskalarinin da etkisi vardir.

991396

Nitekim “Onlarla savasin ki, Allah onlari sizin elinizle cezalandirsin mealindeki ayet

de bu hususa isaret etmektedir. Dolayisiyla mezkir ayetin bu sekilde yorumlanmasi daha

dogrudur.'®’

Miifessitler, “Ey ortiisiine biiriinen! Kalk ve uyar!”'*® mealindeki ayeti, Hz.
Peygamber’in Ortiisiine biirlinmesinin nedeni ifade eden bir rivayet ile agiklamiglar. Bahsi
gecen rivayete gore, Hz. Peygamber, Mekke’ye giderken bir ses (¢1glik) duymus ve
etrafina bakinmistir. Fakat o, ses gelmesine ragmen hi¢ kimseyi gérememis ve
korkmustur. Korkusundan dolay1 evine kosarak gitmis, yatagina yatip lstimii Ortiin
demistir. Dolayisiyla miifessirlere gore, Hz. Peygamber kendisinde hasil olan bu
korkudan oOrtiiye biirlinmek suretiyle gizlenmistir. Matiiridi, bahsi gegen rivayetin sahih
olmast durumunda soOyleyecek soziin olmadigini belirtmekle birlikte korkunun
giderilmesi i¢in Ortiiye biirlinmenin de mantikli olmadigini belirtmistir. Bu nedenle o, Hz.
Peygamber’in kapildigi korkudan dolay:r Ortiisiine biirlinmiis olamayacagini, Ortiiye

biiriinmenin onda hasil olan korkunun gegmesine vesile olamayacagini ifade etmistir.'**

Matiiridi, mezkir ayetin ilk inen ayet oldugunu ifade eden rivayete de ihtiyatl
yaklagsmistir. Ciinkii o, bahsi gecen rivayetin sahih olmasi durumunda diyecek bir s6ziin

bulunmadigini ifade etmistir. Bununla birlikte o bahsi gegen rivayeti tahlil etmistir. Buna

1394 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’an, 9/34.
1395 et-Tegabun 64/11.

139 et-Tevbe 9/14.

1397 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur’an, 15/203.
1398 e]-Miiddessir 74/1.

139 Matiiridi, Te vilatii'l-Kur’dn, 16/241.
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binaen o, Hz. Peygamber oOrtiisiine biiriinmeden 6nce ¢i18lik sesi duymus ise Ortiisiine
biirlinmesinin o ¢1glik sesinden sonra oldugu, sayet ortiisiine biiriindiikten sonra mezkir
ayet indirildiyse bu durumda ona gelen ilk vahyin o ¢i1glik sesi oldugu kanaatine varmastir.

Netice itibariyla nakledilen rivayete gore gelen ilk vahiy bir ¢1g8lik olmaktadir,!4%

Matiiridi’ye gore gelen bagka rivayetlere gore de inen ayetin bu ayet olmadigi
anlasilmaktadir: Hz. Peygamber’e Mekke’de bulunan kéafirler biiyiicii, sihirbaz gibi sozler
sarf etmisler. Gordiikleri kimselere de Hz. Peygamber’in biiylicii oldugunu sdylemeye
karar vermisler. Hz. Peygamber, kendisine atilan bu iftira karsisinda {iziilmiis ve evine
gelip ortiisiine bilirtinmiistii. Allah mezkir ayetle ona, insanlar1 uyarmasi i¢in kalkmasini
emretmigti. Matiirldi’ye gore, Mekke’de bulunan kafirlerin, Hz. Peygamber’e iftira
atmalar1 ve bunu da yaymalar1 bu ayetten 6nce de onun vahiy aldigini gostermektedir. Bu
nedenle bu rivayete gore de inen ilk ayet mezkr ayet degildir.!*°! Diger bir rivayette ise
Hz. Misa’nin “Rabbim Faran dagindan dogacaktir” dedigi ifade edilmektedir. Buradan
hareketle Hz. Peygamber’in, Mekke’de yer alan bir dagda bulundugu sirada ona ilk

vahyin gelmesi muhtemeldir.'4%2

Matiiridi mezkGr ayetin, Hz. Peygamber’in risaletine delil oldugunu da
belirtmistir. Cilinkii ona gore bir kimseyi iizerindeki elbisesi ile tanitmak veya anmak onu
yiicelten bir durum degildir. Dolayisiyla kafirlerin iddia ettigi gibi Kur’an’1 uyduran Hz.
Peygamber olsaydi, kendini tanitirken dvgii niteligi tasiyan ifadelere yer verirdi. Mezkir
ayette ifade edildigi gibi anilmasi onun hak peygamber oldugunu, aldigi vahyi
degistirmeden Allah’in emrine uygun olarak teblig ettigini kamitlamaktadir.!*%*Aym
zamanda bir insanin Ortiisiine biirlinmesi yatacagi veya dinlenecegi zaman vuku bulan bir
durumdur. Bu haldeyken insan ne meleklerin ne de itibar sahibi bir kimsenin kendisini
gormesini ister. Oysa mezk(r ayette de ifade edildigi gibi Hz. Peygamber oOrtiisiine
biirlindiigii bir vakitte kendisine vahiy gelmistir. Dolayisiyla bu durum Hz. Peygamber’in
vahyi ne zaman alacagini bilmedigini, Allah’in diledigi zamanda vahyin ona geldigini de

kanitlamaktadir.!4%*

1400 Matiiridi, Te 'vildtii’l-Kur’dn, 16/241.
1401 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, 16/241.
1402 Matiirids, Te 'vildtii'l-Kur’dn, 16/241-242.
1403 Matiiridl, Te vildti'I-Kur'an, 16/242.
1404 Matiirid?, Te vildtii'I-Kur'dan, 16/243.
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Miifessirler “Hayw, hayir! Bu hediyenizle ancak sizin gibiler sevinir 4%

mealindeki ayetin, Hz. Siileyman i¢in getirdikleri hediyelerin elgilere iade edilmesi
durumunda onlarin sevinecegini ifade ettigini belirtmistir. Ancak Matiiridi’ye gore bu
yorum uzak bir yorumdur dolayisiyla dogru degildir. Hediyenin geri ¢cevrilmesi kimseyi
memnun ve mutlu etmez aksine {iziintii ve kedere neden olur. Dolayisiyla mezkir ayette,
elciler diinya ve i¢indeki nimetlerle mutlu olan kimseler oldugu i¢in hediye aldiklarinda
ancak onlarin sevinecegi Hz. Siileyman’1in ise bunlarla seving duymayacagi ifade edilmis
olabilir. Clinkli Hz. Siileyman din ve ahiretle mutlu olan kimsedir bundan 6tiirti o eline

gecen diinya nimetleri i¢in sevinmemistir. 40

Miifessirler, “Arzi da yaydik, oraya sabit daglar yerlestirdik, orada miktar: ve

olgiisii belirli olan seyler bitirdik”'*""

mealindeki ayetinde gecen miktar1 ve dl¢iisii belli
olan seyin altin, glimiis ve demir gibi yerden ¢ikarilan her seyi ifade etigini belirtmislerdir.
Buna karsin Matiiridi, onlarin bu yorumunu dogru bulmamis ve altin, giimiis ve demir
gibi seyler icin bitkiler gibi yerden yetisti ifadesinin kullanilmayacagini belirtmistir.
Bahsi gecen seyler i¢in yaratma kelimesinin kullanilmasinin daha uygun oldugunu ifade

etmistir.'*®®  Sonuc¢ olarak Matiiridi, verilen mananin dil acgisindan miimkiin

olmamasindan dolay1 kabul edilemez oldugunu ifade etmistir.

“De ki: Ister tas olun ister demir; isterse canlanmasim aklmizin almadigi
herhangi bir yaratik! Bu defa da ‘Bizi tekrar hayata kim dondiirecek?’ diyecekler. ‘Sizi
birinci defa yaratan’ de. Sonunda onlar, sana alayli bir tarzda baslarini sallayacak ve

71409 ealindeki

‘Ne zamanmuis 0?’ diye soracaklar. De ki: ‘Yakin oldugunu saniyorum
ilahi beyan hakkinda miifessirler, Allah’in demir ya da tas ne olursa olsun onlari
oldiirecegini haber verdigini belirtmislerdir. Matiiridi ise bu yorumun isabetli olmadigini,
ayete verdikleri mananin ayetin mesajina uzak oldugunu ifade etmistir. Ciinkii ona gore,
onlar 6liimii degil; 6liimden sonraki hayati inkar ediyorlardi. Cevrelerinde dlen insanlari
goriiyorlar ve kendilerinin de 6liimsiiz olmadigini biliyorlardi. Buna karsin onlar, 6len
insanlarin kemiklerinin ve etlerinin c¢liriiylip un ufak oldugunu bildiklerinden dolay1

tekrardan diriltilmelerinin miimkiin olmadigmi diisiiniiyorlardi. Dolayisiyla mezkir

ayetin vermek istedigi mesaj su sekilde olabilir: Sizler insan olarak yaratildiniz ve

1405 en-Neml 27/36.

1406 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 10/445-446.

1407 e]-Hicr 15/19.

1408 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 8/28; Erdogan, “Imam Maturidi’nin Te’vil ve Haber Teorilerinin
Mukayesesi”, 1061.

1409 e]-fsra 17/50-51.
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Allah’m emir ve yasaklarina muhatap oldunuz, s6z konusu emir ve yasaklara muhatap
olmaniz da imtihan igin gerekli bir husustur. Insan, smanan bir varlik olmasi hasebiyle,
yapip ettiklerinin ve sorumlu tutulduklarinin hesabini tekrar diriltildikten sonra
verecektir. Miikafat ya da ceza i¢in Oliimden sonra diriltilme gereklidir ve bu
gerceklesecektir. Siz insan degil de demir ya da tas olsaydiniz, stnanmaniz i¢in emir ve
yasaklara muhatap olmaniz gerekmeyecekti. Bu sekilde yorumlanmasi miifessirlerin
yorumundan ger¢ege daha yakin bir yorumdur zira yagayan hic¢bir canlinin, 6limii inkar

etmesi s6z konusu olamaz.'41°

Matiiridi’ye gore baska ihtimal ise demir, tas veya olabilecek en kuvvetli bir varlik
olsaydiniz dahi Allah sizi yine diriltirdi. insan, toprak ve sudan yaratilmis buna ragmen
insanin bedenini meydana getiren kemik, et ve deri gibi maddeler toprakta mevcut
degildir. Allah, bu sekilde insan1 yaratmaya kadirken 6ldiikten sonra toz toprak haline
geldiginde tekrardan diriltmeye de kadirdir. Dolayisiyla bu ayet Allah’in kudretine de
isaret etmektedir. Baska bir sekilde yorumlanmasi da miimkiindiir: Siz bahsi gecen
nesneler olsaydiniz bile Allah sizi tekrardan diriltirdi son tahlilde mezkr ayet ile onlarin

ne olursa olsunlar tekrardan diriltilecekleri ifade edilmistir.'*!!

Onlar oliimii inkar etmiyordu fakat 6ldiikten sonra diriltilmekte de bir hikmet
gormiiyorlardi. Bununla birlikte onlar, tekrardan diriltilecek olsalar 6ldiiriilmeyeceklerini
diistintiyorlardi. Ciinkii onlara gore bu husus, bir binay1 yikip tekrardan benzerini yapmak
gibi mantiksizdir. Métiiridi’ye gore asil hikmete uygun olmayan Allah’in diriltmemek
tizere insanlar1 ldiirmesidir. Yeniden insa etme maksadiyla binayr yikmak, yok etmek
icin yikmak gibi degildir. Yeniden insa etmek hikmete uygun oldugu gibi 6liimden sonra
diriltmek de hikmete uygundur. Diger bir neden ise onlar, kendilerinden 6nce Olen
kimsenin diriltildigini gérmedikleri i¢in dldiikten sonra dirilmenin miimkiin olmadigini
diisiiniiyorlardi. Oysa Olenlerin  diriltilmesinin  gecikmesi bunun higbir zaman
gerceklesmeyecegine delil teskil etmez.'*'? Matiiridi, miifessirlerin ayetin zahiri
manasindan hareketle yapmis oldugu yorumlar1 kabul etmemistir. Ayetin zahir anlamda
yorumlanmas1 mantiga ve hakikate uygun degildir ¢iinkii 6limii inkér eden hi¢ kimse

yoktur.

1410 Matiiridd, Te vilatii'l-Kur’dn, 8/323.
411 Matiirid?, Te 'vildti'l-Kur’an, 8/323.
1412 Matiirid?, Te 'vildtii'l-Kur’an, 8/324.
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SONUC

Matiirldi’nin yasadigr donem fikir ayriliklarimin ve g¢atigmalarinin yasandigi
dolayisiyla ilmi ve fikri yonden ¢esitliligin zengin oldugu bir donemdir. Onun, boyle bir
donemde yasamasi ilmi anlamda zenginlesmesine katki saglamistir. Fakat donemin ilmi
ve fikri zenginligi bazi problemlere de neden olmustur. Bu dénem, bir yandan muhaliflere
karst Islam’1 dogru savunmak &te yandan da Islam’a hiicum eden goriislere karsi
miiminlerin inang¢larin1 sliphelerden korumak adina atilmasi gereken 6nemli adimlari
giindeme getirmistir. Ancak Islam’mn, muhaliflere karsi savunulmasi ve inananlar
nezdinde kabul gormesi icin ileri stiriilecek delillerin dogru ve tutarlt olmasi 6nemlidir.
Delillerin dogru ve tutarli olmasi ise ancak dogru bilgi araciliiyla miimkiin olur.
Dolayisiyla dogru bir din anlayisi, dogrulugundan siiphe duyulmayan ve tutarli olan bilgi
sayesinde miimkiin olur. Matiiridi de Kur’an ayetlerinin anlasilmasi noktasinda tefsirinde
yer verdigi bilgilerin dogruluguna olduk¢a 6nem vermistir. Ciinkii ona gore ayetlerin
aciklamalarinda esas alinacak bilgilerin dogru olmasi ayni zamanda din anlayiginin, dini
diisiince ve inang sisteminin de dogru ve tutarlt olmasina katki saglar. Matiiridi, hem
kaynak olarak kullanacagi rivayetlerin se¢iminde bu anlayisla hareket etmis hem de
tefsirde rivayet kiltliriiniin agirli olarak benimsenmesi karsisinda kendisine ulasan
rivayetleri bu diistinceden hareketle elestirel bir bakis agisiyla degerlendirmistir. Bununla
birlikte onun, nakledilen bazi rivayetleri problemli gérmesinde te’vil ve tefsir anlayis1 da
etkili olmustur. Ancak tefsirde kaynak olarak kullanilacagi rivayetlere mesruiyet
kazandiran ise onun bilgi kurami olmustur. Matiiridi, ayetlerin anlagilmasi noktasinda
konunun niteligine gore belirledigi bilgi vasitalarina yonelmis ve en dogru manayi tespit

etmeye calismistir.

Kur’adn, Allah tarafindan gonderilmistir. Dolayisiyla dogrulugundan siliphe
duyulmayan mutlak dogru ve gecerli bilgiler icermektedir. Siiphesiz Matiiridi’nin
nezdinde de Kur’an, kesin delil olma niteligine sahiptir. Bu baglamda hem miifessirlerin
bireysel ve kiiltiirel farkliliklar1 hem de Kur’an’in iislup ve yapisal 6zellikleri ayn1 ayetin
aciklanmasi hususunda farkli ayet veya ayetlerle ilgili ve iligkili goriilmesine dolayisiyla
getirilen delillerin farklilik gostermesine neden olsa da bu durum Kur’an’in kesin bir delil
olma oOzelligine halel getirmemektedir. Buna mukabil ayn1 ayetinin izahinda farkli ayet

veya ayetlerden delil getirilmesi ictihad unsurunun araya girmesi ile agiklanabilir.
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Matiirldi, Kur’an ayetlerini izah ederken ilk basvurdugu delil yine Kur’an’in
kendisi olmustur. Miifessirlere yonelik yapmis oldugu elestirilerin delilini de ¢ogunlukla
ayetler ve ayetlerin siyak ve sibak ¢ergevesi olusturmustur. O, ayetlere aykir1 olan rivayet
ve yorumlari ¢ogunlukla gerekgelerini belirterek kabul etmedigini ifade etmistir. Bununla
birlikte o, nakledilen rivayet veya yapilan yorumlarla alakali Kur’an’da delil
bulunmayinca da kabul etmedigini ifade etmistir. Diger bir ifadeyle miifessirlerin yaptig1
yorumlarin ve naklettigi rivayetlerin dogrulugunun bilinmesi veya bilgi haline gelmesi
ancak vahiy bilgisi ile miimkiinse ve bu konuya dayanak olusturan herhangi bir vahiy de
yoksa onlarin yorumlarini1 ve naklettigi rivayetleri kabul etmemistir. Dolayisiyla onun
rivayet ve gorlisleri degerlendirmesinde Kur’an ayetleri belirleyici oldugu kadar herhangi
bir ayetin delil olarak bulunmamasi da belirleyici olmustur. Bununla birlikte o,
miifessirlerin ileri siirdiigii gorilisleri ve naklettigi rivayetleri, ayetin manasini
sinirlandirmasi veya daraltmasi durumunda da kabul etmemistir. Bu nedenle o, akli ve
nakli delillerle birlikte ayetlerin olabildigince muhtemel manalarina yer vermistir. Onun
ayetlerle ilgili zikrettigi bu manalar1 muhtemel olarak nitelemesi de amacinin kendi
goriislerini tek dogru kabul edip dikte etmek degil; ayetlerin anlam zenginligini dikkate

alip dogru manayi tespit etmek oldugunu sdylememiz miimkiindiir.

Matiiridi, ayetleri izah ederken nakledilen rivayetlere kayitsiz kalmamig fakat
onun nezdinde rivayetler, ayetlerin anlam diinyasinda tamamen belirleyici bir etkiye de
sahip olmamustir. O, bazi rivayetlerden delil getirerek ayetlerin agiklamasini yapmig, bazi
rivayetleri elestirel bir bakis acisiyla degerlendirip kabul etmemis, bazi rivayetlere
ithtiyath yaklagmis, bazi rivayetlerin ise gerekli olmadigini belirtmis bununla birlikte
sorunlu gordiigii rivayetleri te’vili miimkiinse te’vil etmis degilse de bu tiir rivayetlere
itibar edilmemesi gerektigini ifade etmistir. Matiiridi, ayetlerin mana ve maksadina 6nem
ve oOncelik verdigi icin bazen sorunlu gérmedigi dolayisiyla sahih olarak kabul ettigi
rivayetlere ragmen ayetlerin manasinin rivayetlerden bagimsiz olarak anlagilmasinin
miimkiin oldugunu ifade etmis ve ayetlerle ilgili agiklamalarini bu dogrultuda yapmustir.
Buna karsin onun, sahih kabul etmedigi rivayetler karsisindaki tavr ise kendi te’vilini 6n

plana ¢ikarmak olmustur.

Matiiridi, bilgi vasitalarini duyu, akil ve haber olmak iizere iige ayirmistir. Bilginin
edinilmesi ancak bu {i¢ vasita ile miimkiindiir. Bu bilgi vasitalarinin her birinin digerinin
yerini dolduramayacak, digerinin gorevini yerine getiremeyecek sekilde kendine has bir

alan1 vardir. Fakat bu durum bir bilgi vasitasinin diger bilgi vasitasi ile birlikte
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kullanilamayacag1 anlamina gelmemektedir. Ciinkii Matiiridi genel olarak aralarinda bir
ayrim yapmasina ragmen bazi yerlerde bu bilgi vasitalarindan bir veya ikisini birlikte
kullanmis bazi yerlerde ise tamamini birlikte kullanmistir. Bu vasitalarin i¢inde aklin
onemli bir pozisyonu vardir. Ciinkii duyulardan gelen verileri ve haberin dogrulugunu

belirleyen akildir.

Matiirldi’nin rivayetleri degerlendirirken esas aldigi hususlardan biri de bilgi
vasitalarinin tigiiniin ayn1 anda kullanilip s6ziin sahibinin maksadinin dogru anlasilmasi
olmustur. Fakat bazi konularin, aklin ve duyularin siirlarin1 asmasi nedeniyle habere
basvurulmasi gerekli hale gelmistir. Gayba dair konular, kissalar, Kur’an’da gecen
miibhem ifadeler ve ayetlerin inmesine sebep olan hadiseler hakkinda akil ve duyu ile
bilgi edinilmesi miimkiin degildir. Dolayistyla bu konular hakkinda bilgi edinilmesi ancak
vahiy bilgisi veya sahih bilgi ile miimkiindiir. Matiiridi, bu tiir konularin izahinda bu
konular acikliga kavusturan sahih bir haberin gelmesinin veya konu hakkinda vahiy
bilgisinin bulunmasinin gerekli sartlar oldugunu ifade etmis, bu sartlar1 tasimayan
yorumlar1 ve rivayetleri ise kabul etmemistir. Ciinkii ona gore bu sartlar1 tagimayan haber,
icinde higbir yolla giderilmesi miimkiin olmayan siiphe barindirmaktadir. Dolayisiyla
Matiiridi, ancak nakille bilinmesi miimkiin olan bu meseleler hakkinda Kur’an’da veya
Hz. Peygamber’den ya da sahdbeden gelen sahih bir delil varsa ona tabi olmus yoksa
ayetin zahiri anlamu ile yetinme yoluna gitmistir. Bununla birlikte o, bu konularda sahih
bir delile dayanmaksizin yapilan yorumlarin gereksiz; susmanin ise daha evla oldugunu
ifade etmistir. Bagka bir deyisle hem konunun mahiyet ve muhtevasini dikkate aldigi i¢in
hem de saglam bir delile dayanmayan bilgiler onun nezdinde dogrulugu stipheli bilgiler
oldugu i¢in miifessirlerin bu konuda yorum yapmasina karst ¢ikmis ve susmanin daha

degerli ve faziletli oldugunu ifade etmistir.

Dolayisiyla tefsirde yer alan bilgilerin dogru olmasi énemlidir. Peygamberlerin
dogrulugu mucizelerle kanitlandig1 i¢in onlarin, Allah’tan getirdigi haberlerin mutlak
dogru olarak kabul edilmesi akli bir zorunluluktur. Bu baglamda Hz. Peygamber’den
geldigi iddia edilen haberlerin ise muhtevasinin ve ravisinin arastirilmasi gerekir. Bu
arastirmalar sonucunda tevatir derecesine ulagan haberin, peygamberden bizzat duyulmus
s0z gibi sabit oldugu kabul edilir. Matiiridi, ancak bu sartlar1 tasiyan haberin, ayetin
anlami yani tefsiri oldugunu ifade etmistir. O, Kur’an’da agik¢a beyan edilmeyen
konularla ilgili yapilan aciklamalarda miitevatir haberi gerekli gérmiis, bahsi gegen

konularda miitevatir haber yoksa yorum yapmaktan ka¢inmis ve bu baglamda yapilan
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yorumlar1 da kabul etmemistir. Matiiridi, tevatir derecesine ulasamayan haberleri ise ahad
haber olarak kabul etmektedir. O, bu tiir haberi ameli konularda delil olarak kabul ederken
itikddi konularda delil olarak kabul etmemektedir. Dolayisiyla sahitlik gerektiren
hususlarda bu haberlerin delil olarak kullanilmasi karsisinda bu haberlerin, bu hususlarda

delil olma 6zelligi tasimadigini ifade edip kabul etmemistir.

Matiirldi tefsirinde gerektigi durumlarda dil tahlillerine ve belagat unsurlarina da
yer vermistir. Onun tefsirinde dogru manayi tespit etmek 6nemli oldugu i¢in lafizlarla,
mananin Oniine gececek kadar ilgilenmemistir. Kelimelerin manasini tespit ederken dinin
asillar1 ile celismemesine de dikkat etmistir. Bazen lafzin iginde bulundugu ayetin
baglamindan, bazen ayn1 lafzin baska ayetlerdeki kullaniminindan, bazen lafzin dildeki
kullanimindan, bazen de farkli lafizlarin benzer kullanimindan hareketle dogru manay1
tespit etmeye caligmistir. Bununla birlikte o, lafzin manasini belirlerken tecriibe ve

gozlemlerden de olabildigince faydalanmistir.

Kur’an, muhataplarina zamana, ortama ve duruma gore kimi zaman sozciiklerin
gercek anlamiyla, kimi zaman mecaz anlamiyla, kimi zaman da temsili anlam ve umum-
husus gibi unsurlarla hitap etmistir. Matiiridi, Kur’an’da gegen Allah’in zatiyla ilgili
ifadelerin tesbihe neden oldugu icin mecaz anlamini esas almistir. Bununla birlikte o,
insanlar arasinda kotiileme anlamina gelen ifadelerin, Allah i¢in ayr1 mahlikat i¢in ayr
yorumlanmasi gerektigini diisiindiigii icin bu ifadelerin de mecaz anlamlarini esas
almistir. Bu diisiincelerine aykir1 olan yorumlar ise cesitli deliller ileri siirerek kabul
etmemistir. Dolayisiyla onun kelami goriislerinin, bazi ayetlerin mecaz anlamini esas
almasinda etkisi olmustur. Bununla birlikte onun mecaza yonelmesinde, Kur’an’in anlam
diinyas1 ve bazi ayetlerin anlam orgilisii de etkili olmustur. Matiiridi, ayetlerin veya
ayetlerde gegen sozcliklerin dogru manalarini, ¢esitli anlam denemelerine yer vererek akli
ve nakli delillerle birlikte tespit etmeye ¢aligmistir. Tespit ettigi manaya aykiri olan
rivayet ve yorumlar1 ise kabul etmedigini ifade etmistir. Dolayisiyla Matiiridi, dil
analizlerini ¢ok yonlii yapmis, metne karsi titiz yaklasmis, tutarli ve anlam odakli bir

metot takip etmistir.

Matiiridi, ayetleri izah ederken tarihi arka plana da yer vermeyi 6nemsemistir. Bu
konuda gelen rivayetleri ve yapilan yorumlari aklin ve dinin temel esaslar1 ¢ergevesinde
degerlendirmeye tabi tutmustur. Degerlendirmeleri sonucunda sebeb-i niizil rivayetlerini
ya kabul etmis, ya Kur’an’a ve akla aykir1 oldugu gerekgesiyle reddetmistir. Bazen

rivayetin, ayetin anlamina herhangi bir katkis1 olmadigr gerekgesiyle gereksiz oldugunu
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belirtmistir. Bazen de zikredilen rivayeti ayetin manasim belirleyen tek unsur olarak
gormemis, kendi dirayetini de katarak ayetin en dogru manasini bulmaya calismistir.
Dolayistyla nakledilen sebeb-i niizil rivayetlerinin, ayetlerin anlam diinyasini
daraltmasina izin vermemis, cesitli anlam denemeleri ve ¢esitli deliller ile ayetin

muhtemel manalarina yer vermis, ayetlerin mana zenginligine katkida bulunmustur.

Matiirldi ayetleri aciklarken tarihi gercekligi de goz ardi etmemistir. Onun
nezdinde nakledilen rivayet ve yapilan yorumlarin dogrulugu ve gecerliligi tarihi bilgiler
ile uyumlu olmasina da baglidir. Dolayisiyla o, tarihi bilgiler ile ortiismeyen rivayet ve

yorumlari, miifessirlerin geneli benimsemisse bile kabul etmedigini ifade etmistir.

Matiiridi, ayetleri aciklarken vahyin nazil oldugu toplumun yapisini, yasantisini,
kiiltiirel ve psikolojik durumunu da dikkate almistir. Bununla birlikte, ayetlerin
manalarin1 donemin 6zellikleriyle sinirlamamis; kendi cagina da tagimistir. Vahyin nazil
oldugu donem ile i¢inde bulundugu donemi sentezleyip tefsire katmasiyla iyi bir

gbzlemci ve usta bir analizci oldugunu da gdstermistir.

Matiiridi’nin kelami diisiinceleri de ayetlere yaklagiminda ve akli ¢ikarimlarinda
belirgin bir etkiye sahip olmustur. Allah’1n zat, sifat ve fiilleriyle ilgili tesbihe neden olan
yani Allah ile mahlikat arasinda herhangi bir a¢idan benzerligi ¢agristiran yorum ve
rivayetleri kabul etmemistir. Bununla birlikte tesbih anlami tasiyan rivayetleri, akli ve
nakli deliller ile uyumlu ise kabul etmistir. Nakledilen rivayetlerin Allah’in zatina,
sifatlarina ve fiillerine yakisir sekilde te’vili miimkiinse te’vil etmis degilse reddedip

muhtemel manalara yonelmistir.

Matiiridi’nin miifessirlere muhalefet ettigi kelami konulardan biri de Allah’in ilim
sifat1 olmustur. Allah’1 cehaletle iliskilendiren, O’nun ilminin hadis oldugunu dolayisiyla
delil sebebiyle sonradan meydana geldigini iddia eden ve O’nun ilminin sinirl oldugunu
One siiren rivayet ve yorumlari elestirel bakis agisiyla degerlendirmis ve kabul etmemistir.
Bununla birlikte o sorunlu gordiigii rivayetlerin bagka tiirlii te’vil edilmesi miimkiinse
te’vil etmis degilse de reddetmis, ayetin dogru manasini tespit etmek i¢in gercek, mecaz
ve temsili anlam denemelerinde bulunup akli ve nakli delillerle birlikte ayetin muhtemel

manalarina yer vermistir.

Matiiridi’nin tefsirine etki eden diger bir kelami goriisii ise insan sorumlulugudur.
Bu konuda en fazla muhalefet ettigi kisi Hasan-1 Basri olmustur. O meleklerin cebir ile

iman ettigini veya hidayete erdigini, bu haliyle de insandan daha {istiin oldugunu
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belirtmis, bu diisiincesinden hareketle insanin da imaninin veya hidayetinin cebir ile
olmasmin miimkiin oldugunu belirtmigtir. Matiliridi onun, insanda hidayet ve imanin
cebir, baski ve zorlama ile olmasi diisiincesini akli ve nakli delillere aykir1 oldugu i¢in

kabul etmemistir.

Matiirldi, peygamberlerle ilgili ayetleri, peygamberlerin ismet sifatin1 esas alip
yorumlamistir. Peygamberlerin, risaletini veya masumiyetini golgeleyen ve zatiyla
bagdagmayan yorum ve rivayetleri elestirel bir bakis acisiyla degerlendirmis. Bu
degerlendirmelerini Kur’an’in biitiinligiinii, ayetin baglamini, vahiy ortamini, mantik ve
gerceklik algisini esas alarak yapmistir. Sonug itibartyla nakledilen rivayetin bagka tiirlii
te’vil edilmesi miimkdin ise te’vil etmis degilse ya kabul edilmesinin miimkiin olmadigini
ya da bu konuda susmanin daha faziletli oldugunu belirtmistir. Ozellikle vahyin nazil
oldugu dénemde yasayan Islam muarizlarinin gizli hallerini haber veren ayetlerin
yorumlanmasinda, aktarilan rivayetlerden farkli bir durumun olmas: ihtimalinin goz
oniinde bulundurulup bu tiir rivayetlere yer verilmemesini, bu igerikteki ayetleri bu tiir
rivayetlerle agiklamaktansa susmanin daha evla oldugunu belirmistir. Kur’an’da yer alan
bu haberlerin muhaliflerin aleyhine, Hz.Peygamber’in ise lehine delil olarak geldigini
ifade etmistir. Cilinkii bu haberler, peygamberin peygamberligini ispatlayan haberlerdir.
Aksi durumda peygamberin yalancilikla itham edilmesi s6z konusu olabilir. Bazi
rivayetleri ise bir peygamber i¢in sdylenmesi miimkiin olmayan ¢irkin sozler i¢erdigi i¢in
reddetmistir. Baz1 rivayetlere yaklasimini ise peygamberlerin sahip oldugu karakter ve

kisisel 6zellikleri belirlemistir.

Matiiridi’nin nezdinde vahyin ilk muhatab1 olan sahabenin degerli bir yeri vardir.
Onlar, Allah’a iman eden, Allah’in emir ve yasaklarina uyan, peygambere deger veren
insanlardi. Bununla birlikte onlar hem dine karsi hem de peygambere karsi s6z ve
davraniglarinda asiriliklardan uzak, 6lciilii ve tutarli kimselerdi. Dolayisiyla Matiiridi,
onlarla ilgili olumsuz hususlar i¢eren veya olumsuz bir kanaate neden olan rivayet ve
yorumlar1 kabul etmemistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in hanimlariyla ilgili
nakledilen rivayetlerin ve yapilan yorumlarin olumsuzluk igermesi hem hanimlar
hakkinda hem de Hz. Peygamber hakkinda sG-i zanna neden oldugu i¢in kabul

edilmesinin miimkiin olmadigini ifade etmistir.

Matiiridi i¢in sahabenin uygulamalari da ayetlerin izahinda belirleyici olmustur.
Bu nedenle sahdbe uygulamalarina aykir1 olan yorum ve rivayetleri kabul etmemistir.

Kendisi de onlarin uygulamalar ile drtiisen yorum ve rivayetler ile ayetleri izah etmistir.
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Matiiridi, tefsirinde yer alan bilgilerin Kur’an’in amacina, indirilis gayesine ve
temel prensiplerine uygun olmasini Onemsemistir. Bununla birlikte yorumlar ve
rivayetlerin gercek hayatta bir karsiligi olmasini, ger¢ege ve goriinene aykiri olmamasini
da dikkate almistir. Dolayisiyla verileri degerlendirirken akli ¢ikarimlara ve mantiki

tutarliliga 6nem vermis, bu diisiincesine aykir1 yorum ve rivayetleri de kabul etmemistir.

Sonug olarak Matiiridi, tefsirinde anlami Onceleyen bir yaklagim sergilemistir.
Anlamin, Kur’an’m biitlinliigii icerisinde dogru ve tutarli olmasina gayret etmistir. Dogru
ve tutarli diisiincenin temellerini ise dogru bilginin olusturdugunu, aktarilan bilgilerin
dogru olmamasi durumunda anlama cabasmin eksik ve hatali olacagin1 gozler Gniine
sermistir. Dogru bilginin tespitinde bilgi kuramini etkili bir sekilde kullanip akil ve nakil
arasinda bir denge kurmustur. Tefsirinde kendisine kadar ulasan nakli aktarmakla
yetinmemis, mantiki tutarlilifa ve akli muhakemeye genis yer vererek caginin da otesine
seslenen Ozgiin diislinceler iiretmistir. Kur’an’1t anlama ve yorumlamada takip ettigi
sistemli metodu sayesinde giiniimiiz tefsir ¢alismalarina rehberlik edecek nitelikte bir

kaynak ortaya koymustur.
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