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ON SOz

Tasavvuf tarihi, yalnizca dini ve manevi hayatin degil, ayn1 zamanda toplumlarin
kiiltiirel, sosyal ve zihinsel doniisiimlerinin de anlagilmasina katki saglayan oOnemli
aragtirma alanlarindan biridir. Bu tarihi siire¢ igerisinde ortaya cikan tarikatlar, bireyin
manevi egitimine rehberlik etmenin yan1 sira toplumun ahlaki, kiiltiirel ve sosyal yapisinin
sekillenmesinde de Onemli roller iistlenmistir. Anadolu tasavvuf geleneginin en giiclii
temsilcilerinden biri olan Mevlevilik, yiizyillar boyunca yalnizca bir tasavvuf yolu olarak
degil; sanat, edebiyat, egitim ve kiiltiir hayatin1 etkileyen 6nemli bir medeniyet unsuru
olarak varligini stirdiirmiistiir. Mevlevilik iizerine yapilan ¢alismalarin biiyiik bir bolimii
Mevlana Celaleddin-i Rmi, Sultan Veled, Sems-i Tebrizi ve diger erkek sifi sahsiyetler
iizerinde yogunlagsmistir. Buna karsilik kadinlarin Mevlevilik igerisindeki yeri, faaliyetleri
ve katkilari ¢ogu zaman sinirli bicimde ele alinmis ya da tali bir konu olarak
degerlendirilmistir. Oysa Ahmed Eflaki’nin Menakibu’l-Arifin adli eseri dikkatle
incelendiginde, kadinlarin Mevlevi ¢evrelerde oldukca aktif roller {istlendikleri
goriilmektedir. Kadimnlar yalnizca miiride veya aile mensubu olarak degil; hayirsever,
egitimci, vakif hamisi, miirsid, halife ve manevi rehber olarak da Mevleviligin gelisiminde
etkili olmuslardir. Bu calisma, s6z konusu eksikligi bir dlglide giderebilmek amaciyla
hazirlanmistir. Arastirmada Ahmed Eflaki’nin Menakibu’l-Arifin adli eseri temel kaynak
olarak ele alinmis ve eserde yer alan kadin sahsiyetler iizerinden Mevlevilikte kadinlarin
konumu degerlendirilmistir. Calismanin temel amaci, kadinlarin Mevlevilik igerisindeki
rollerini ortaya koymak, onlarin tarikatin gelisim ve yayilis siirecine sagladiklar1 katkilari
belirlemek ve Mevlevi kiiltiiriiniin olusumundaki etkilerini goriinlir hale getirmektir.
Arastirma stirecinde, kadinlarin Mevlevi g¢evrelerde yalnizca pasif takipgiler olmadiklari;
aksine tasavvufi hayatin sekillenmesinde etkin roller {istlendikleri goriilmistiir.
Menakibu’l-Arifin’de yer alan Giircii Hatun, Kira Hatun, Fatima Hatun, Mutahhara Hatun,
Seref Hatun, Gilines Hanim ve diger bircok kadin sahsiyet, Mevleviligin sosyal ve manevi
yapisinda kadinlarin ne denli 6nemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir. Bu durum,
Mevleviligin kadinlara yaklasiminin doneminin bircok sosyal ve dini yapisindan daha

kapsayici bir karakter tagidigini da ortaya koymaktadir

Mehtap BAHSI, Erzincan, 2026



TESEKKUR

Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinin her basamaginda bilgi ve tecriibeleriyle bana
yol gosteren, degerli katkilarin1 ve destegini her daim yanimda hissettiren danigman hocam

Dr. Ogr. Uyesi Kader ALTIN’a en igten tesekkiirlerimi sunarim.

Hayatim boyunca sevgisi, emegi ve fedakarliklariyla iizerimde biiylik hakk:
bulunan, bugiin aramizda olmasa da hatiras1 ve ogrettikleriyle daima kalbimde yasayacak

olan rahmetli annemi saygi, sevgi ve rahmetle aniyorum.
Her zaman destegini ve gilivenini hissettigim kiymetli babama tesekkiir ederim.

Bu uzun ve yogun caligsma siirecinde sabri, anlayisi ve destegiyle bana gii¢ veren
kiymetli esime; varligiyla hayatima anlam ve mutluluk katan sevgili ogluma goniilden

tesekkiir ederim.

Bu calismayi, bana emek veren ve hayatimda iz birakan tiim sevdiklerime ithaf

ediyorum.

Mehtap BAHSI
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OZET

Bu ¢alisma, Ahmed Eflaki’nin XIV. yiizy1lda kaleme aldigi Menakibu’l-Arifin adli
eser c¢ercevesinde Mevlevilikte kadinlarin konumunu, tarikat hayatindaki rollerini ve
Mevlevi kiiltiiriine katkilarini incelemektedir. Arastirmanin amaci, Mevleviligin kurulus ve
gelisim siirecinde kadinlarin tistlendikleri sosyal, kiiltiirel ve manevi rolleri ortaya koyarak

tasavvuf tarihindeki yerlerini degerlendirmektir.

Arastirmada, Mevleviligin tarihi gelisimi ve temel Ozellikleri ele alinmais;
Menakibu’l-Arifin nitel arastirma yontemlerinden dokiiman incelemesiyle analiz edilmis,

kadinlara iligskin veriler tematik olarak degerlendirilerek ilgili literatiirle desteklenmistir.

Arastirma bulgulari, kadinlarin Mevlevilikte yalnizca aile baglariyla tarikat
cevresinde bulunan kisiler olmadiklarini; sohbet ve sema meclislerine katildiklarini, egitim
ve irsad faaliyetlerinde gorev aldiklarini, vakif ve hayir hizmetlerini desteklediklerini ve
bazi1 durumlarda manevi otorite konumuna ulastiklarin1 géstermektedir. Giircii Hatun, Kira
Hatun, Fatima Hatun, Mutahhara Hatun, Seref Hatun, Giines Hanim, Arife-i Hoslika ve
Kéamile Hanim bu siirecin 6ne ¢ikan temsilcileri arasinda yer almaktadir. Sonug¢ olarak
caligma, Mevleviligin kadinlar1 manevi hayatin aktif unsurlar1 olarak kabul eden bir anlay1s
benimsedigini ortaya koymakta; Mevlevilik tarihinin yalnizca erkek sifiler {izerinden
degerlendirilemeyecegini ve kadinlarin tarikatin olusumu, gelisimi ile kurumsallagsmasinda
onemli roller {istlendiklerini gostererek tasavvuf tarihi ve kadin arastirmalar literatiiriine

katki sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mevlevilik, Mevlana Celaleddin-i Rimi, Ahmed Eflaki,

Menakibu’l-Arifin, Tasavvuf, Kadin, Mevlevi Kadinlar.
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ABSTRACT

This study examines the position of women in the Mevlevi Order, their roles in the
spiritual life of the order, and their contributions to Mevlevi culture through an analysis of
Managqib al-‘Arifin, written by Ahmad Aflaki in the fourteenth century. The study aims to
evaluate the social, cultural, and spiritual roles of women in the establishment and

development of the Mevlevi Order.

Using qualitative document analysis, the study examines the narratives concerning
women in Manaqib al-‘Arifin and evaluates them in light of the relevant literature. The
findings reveal that women were not merely associated with the order through family ties
but actively participated in sohbet (spiritual gatherings) and sama“ ceremonies, contributed
to educational and charitable activities, and in some cases attained positions of spiritual
authority. Prominent figures include Giircii Hatun, Kira Hatun, Fatima Hatun, and
Mutahhara Hatun. The study concludes that women played significant roles in the
formation and development of the Mevlevi Order and contributes to a better understanding

of women’s place in the history of Sufism.

Keywords: Mevlevism, Jalal al-Din Rumi, Ahmad Aflaki, Manaqib al-Arifin,

Sufism, Women, Mevlevi Women.
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GIRiS

Mevlevilik tarikati, Mevlana Celaleddin-i Riim1’nin diisiince ve tasavvuf anlayisi
etrafinda XIII. yiizyiln ikinci yarisinda tesekkiil etmis, zamanla Anadolu’dan
baslayarak Osmanli cografyasinin genis bir boliimiine yayilmis koklii bir tasavvuf
gelenegidir. Bu gelenek, yalnizca erkek sufilerin faaliyetleriyle sekillenmis bir yapi
olmayip, kadinlarin da farkli diizeylerde yer aldigi ¢ok katmanli bir manevi ve sosyal
cevreyl biinyesinde barmdirmistir. Bununla Dbirlikte, tasavvuf tarihine iliskin
calismalarda kadinlarin Mevlevilik igerisindeki konumu uzun yillar boyunca yeterince
ilgi gérmemis; kadin stfilerin dini, kiiltiirel ve toplumsal katkilar1 ¢ogu zaman dolayli
veya ikincil unsurlar olarak degerlendirilmistir. Bununla birlikte Mevlevilik tarihinde
kadinlar, yalnizca miirid veya destekleyici konumunda degil, ayn1 zamanda tasavvufl
hayatin aktarilmasinda, Mevlevi ¢evrelerinin olusumunda ve tarikatin sosyal etkisinin
genislemesinde onemli roller iistlenmislerdir. Bu nedenle Mevlevilikte kadinlarin yeri
ve faaliyetlerinin incelenmesi, hem tarikat tarihinin daha biitlinciil bicimde
anlagilmasma hem de Tiirk-Islam tasavvuf geleneginde kadinlarin goriiniirliigiiniin

artirllmasina katki saglayacaktir.

Mevleviligin kurulus ve gelisim siirecine 151k tutan en énemli kaynaklardan biri
olan Ahmed Eflaki’nin Menakibii’l-Arifin adl1 eseri, yalnizca Mevlana ve gevresindeki
erkek shfilerin hayatlarin1 degil, ayn1 zamanda kadin miirideleri, Mevlevi ¢evrelerinde
etkili olan hanimlar1 ve tasavvufi hayatta aktif rol listlenen kadin sahsiyetleri de ayrintili
bicimde ele almas1 bakimindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Eserde yer alan menkibeler,
Mevleviligin ilk donemlerinde kadinlarin sadece manevi c¢evrelerin pasif lyeleri
olmadiklarini; aksine tarikatin yayilmasinda, tasavvufl kiiltliriin aktarilmasinda, tekke
cevrelerinin sekillenmesinde ve Mevleviligin toplumsal mesruiyet kazanmasinda 6nemli
roller iistlendiklerini ortaya koymaktadir. Bu yoniiyle Menakibii’l-Arifin, Mevlevilik
tarthinde kadinlarin konumunu ve faaliyet alanlarini anlamaya imkan veren temel

kaynaklardan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Menakibii’l-Arifin’de yer alan anlatilarda Mevlevi erkani igerisindeki kadin
varligiin farkli bigimlerde zuhur ettigi goriiliir. Baz1 kadinlar dogrudan dervis olarak
zikredilirken, bazilar1 Mevlevi seyhlerinin anneleri, esleri veya kizlari olarak tarikatin

sosyal agini sekillendiren etkili birer aktdr olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica kimi



kadinlarin zaviye ve tekke vakiflarina maddi destek sagladiklari, Mevlevihanelerin
korunmasinda ve siirdiiriilmesinde aktif rol oynadiklar1 da Eflaki’nin aktardigi

bilgilerden anlasilmaktadir.

Tasavvuf literatliriinde kadin sifilerin varligi genel olarak kabul edilmekle
birlikte, bu varlik ¢ogu zaman bireysel Ornekler {izerinden degerlendirilmis; tarikat
yapilart i¢indeki kurumsal etkileri sinirli big¢imde ele alinmistir. Oysa Mevlevilik
orneginde kadinlarin katilimi, sadece bireysel manevi tecriibelerle simirli kalmamas,
tarikatin toplumsal temsiline dogrudan etki eden bir unsur haline gelmistir. Bu durum,
Mevleviligin diger bir¢ok tasavvuf yoluna kiyasla kadinlara daha agik ve kapsayict bir

yapi sergiledigini diisindiirmektedir.
Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu arastirmanin temel amaci, Ahmed Eflaki’nin Mendkibii’I-Arifin adli eseri
cergevesinde Mevlevilik tarikatinda kadinlarin  konumunu, katilim big¢imlerini ve
tarikatin gelisimine olan etkilerini ortaya koymaktir. Calismada kadinlarin Mevlevi
cevreye sadece ailevi baglar yoluyla m1 dahil olduklar1 yoksa dogrudan manevi aktorler
olarak m1 temsil edildikleri incelenmektedir. Bu baglamda kadinlarin dervis, miiride,
vakif sahibi, tekke hamisi ve manevi figiir olarak istlendikleri roller metne dayali

bigimde analiz edilmektedir.

Arastirmanin onemi, tasavvuf tarth yaziminda ¢ogunlukla ihmal edilen kadin
boyutunu Mevlevilik 6zelinde sistematik bigimde ele almasidir. Mevleviligin erken
donemine dair en kapsamli kaynaklardan biri olan Mendkibii'l-Arifin iizerinden
yapilacak bu inceleme, tarikatin sosyal yapisinin yalnizca erkek sifiler etrafinda
sekillenmedigini, kadmnlarin da kurucu ve siirdiirlicii aktorler arasinda yer aldigim
gostermesi bakimindan Onem tasimaktadir. Bu yoniiyle c¢aligma hem tasavvuf
aragtirmalaria hem de dini-sosyal tarih literatiiriine kadin merkezli yeni bir perspektif

sunmay1 hedeflemektedir.
Konunun Kapsami ve Sinirlarn

Bu arastirmanm kapsami, Ahmed Eflaki’nin Mendkibii’l-Arifin adli eseriyle
simirlt olup, Mevlevilik tarikatinda kadinlarin temsili, rolleri ve etkileri bu kaynak

tizerinden incelenmektedir. Calismada kadinlarin Mevlana ailesi i¢indeki konumlari,



kadin miirideler, Mevlevi seyhleriyle iligkileri, vakif faaliyetleri, tekke cevresindeki

sosyal varliklar1 ve manev1 nitelikleri metin merkezli bir yaklasimla ele alinmaktadir.

Arastirmanin sinirlart ise metodolojik olarak belirli bagliklar etrafinda
cizilmistir. Calisma, modern donem Mevleviligi, Cumhuriyet sonras1t Mevlevi yapilar ya
da giincel kadin temsilleri gibi alanlar1 kapsam dis1 birakmakta; yalnizca Menakibii’l-
Arifin’de yer alan anlatilarla yetinmektedir. Ayrica karsilastirmali tarikat incelemesi
yapilmamakta, diger tasavvuf gelenekleriyle mukayese yoluna gidilmemektedir.
Boylece arastirma, tek bir temel kaynaga odaklanarak derinlemesine ve metne sadik bir

¢Oziimleme yapmay1 amaglamaktadir.
Kaynaklar ve Metoloji

Bu arastirmada temel kaynak olarak Ahmed Eflaki’nin Mendkibii 'I-Arifin adl
eseri esas almmistir. Calismada kullanilan birincil kaynak, s6z konusu eserin Tahsin
Yazici tarafindan yapilan Tiirkge terclimesidir. Ayrica Mevlevilik tarihi, tasavvuf
literatliri ve kadin c¢aligmalart alaninda kaleme alinmis ikincil kaynaklardan da
yararlanilmistir. Bu baglamda Mevlana, Mevlevilik ve tasavvuf tarihi iizerine yapilmis
akademik c¢aligmalar, ansiklopedi maddeleri, tezler ve makaleler ile destekleyici

kaynaklar olarak degerlendirilmistir.

Arastirmada nitel arastirma yontemlerinden dokiiman incelemesi yOntemi
kullanilmustir. Mendkibii’I-Arifin metni, kadin temsilleri acisindan sistematik bigimde
taranmis; kadinlara iliskin anlatilar tematik olarak siiflandirilmistir. Elde edilen veriler
betimsel analiz yontemiyle ¢éziimlenmis ve kadinlarin Mevlevilik i¢indeki konumlari
tarthsel ve Kkiiltiirel baglami iginde yorumlanmistir. Calisma, metin merkezli bir

yaklagima dayanmakta olup istatistiksel ya da nicel veri icermemektedir.



BiRINCI BOLUM
MEVLEVILiIGIN DOGUSU VE TEMEL ILKELERIi

1.1. Mevleviligin Dogusu ve Temel ilkeleri

Tasavvuf diisiincesinin ilk izlerine IslAm 6ncesi donemde Hindistan ve Eski
Misir gibi kadim uygarliklarda da rastlanir. Bu tasavvufi yaklasimlarin etkisi, daha
sonra eski Yunan kiiltiiriinde de goriiliir. Tasavvuf benzeri diisiince sistemlerinin
Misir’dan Yunan diinyasina gegisinde, iinlii filozof Pisagor’un 6nemli bir rol oynadigi
kabul edilir. Pisagor’un, Babil’de edindigi ezoterik ve tasavvufi bilgileri Yunanistan’a
tasidigi, burada “Kroton olarak bilinen bolgede bir okul (veya dergah) kurdugu kabul
edilir. Pisagor’un kurdugu bu yapinin yalnizca erkeklere degil, kadinlara yonelik de
egitim ve uygulama alanlar1 sundugu, dolayisiyla tasavvufi 6gretiye benzer bir yapi

i¢inde kadinlarin da yer aldig1 anlasilir.!

Tasavvufun tarihi gelisimi dikkate alindiginda, “tasavvuf? kelimesinin kokenine
dair cesitli goriisler ortaya atilmistir. Bu baglamda, baz1 arastirmacilar “tasavvuf”
teriminin, Eski Yunanca'da bilgelik anlamina gelen sophos kelimesiyle etimolojik bir
iliski  tasidigr kanaatindedir. Bu goriise gore, ‘“‘sophos” kelimesi zamanla
Arapga’ya tasavvuf seklinde adapte edilmistir. Bu cergevede, “sGfi” kelimesinin de
dogrudan “tasavvuf” teriminden tiiredigi ve bu anlayis1 benimseyen kisileri tanimlamak

tizere kullanildig1 anlasiimaktadir.’

“Tasavvuf” terimi, kullanim baglami itibariyle, bu diisiince ve yasam tarzini

benimseyen kisilerin mensubu olduklart manevi yolu tanimlamak {izere ortaya ¢ikmustir.

! ibrahim Bahadir, Alevi ve Siinni Tekkelerde Kadin Dervisler (Istanbul: Su Yayinlari, 2005), 51.

2 Resat Ongoren, "Tasavvuf," Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 40 (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 119-126.; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 13. bs. (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari,
2016), 365-366; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Otto Yayinlari,
2014), 522-523.

3 Abdulbaki Gélpinarli, Tasavvuf (istanbul: Milenyum Yayinlari, 2000), 11.
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Nitekim “stfi” olarak adlandirilan kimselerin benimsedigi 6greti ve hayat tarz1 zamanla
bir disiplin haline gelmis; bu dogrultuda fasavvuf kavrami da bu yolun ve meslegin adi

olarak literatiirde yerini almistir.*

Islam kaynaklarinda en kisa tanimu ile tasavvuf ahlaktir, goniil terbiyesidir, ruh
temizligidir’. Tasavvuf, sadece bireysel bir inan¢ ve yasam bi¢imi degil; ayn1 zamanda
birey ve toplum hayatinda 6nemli bir egitim ve irfan olgusu olarak da degerlendirilir.
Ruh terbiyesi, ahlaki olgunluk ve igsel aydinlanma yoluyla hem fertlerin hem de
cemiyetin doniisiimiinii hedefleyen tasavvuf, tarih boyunca toplumsal yapinin manevi
boyutunu sekillendiren giiclii bir unsur olmustur.® Tasavvuf, insanin gecici halleri terk
ederek, fitratindaki asli cevheri ortaya ¢ikarmast; bu cevheri besleyerek kemale ermesi
siirecidir. Bu yolculuk, bireyin i¢ diinyasini arindirip glizellestirmesiyle birlikte,
hakikate yonelmesi ve nihayetinde Allah’a agkla baglanmasiyla sonuglanir. Tasavvufun
nihai gayesi, insanin yaratilis amacina uygun bir sekilde manevi olgunluga ulagsmasidir.
Bu baglamda Imam Gazali, tasavvufu dinin zahiri hiikiimleriyle yetinmeyip, onun batini
hakikatlerine niifuz edebilmek icin tutulmasi gereken en sahih yol olarak tanimlamistir.
Zira dinin esast peygamberin tebligdir. Bazen bir insan, bizim erisemedigimiz bir
alemle baglanti kurabilir; bizim goremedigimiz hakikatleri goriir, bilmedigimiz
gergekleri bilir. Peki, bunu nasil basarir? Peygamberlikte, aklin sinirlarini asan 6zel bir
hakikate erisme hali vardir. Iste tasavvufta yasanan vecd hali, bu ozel yetiyi
kavramamiza yardimci olur. Bu noktay1 kavradigimizda, Peygamber’in bize aktardigi

hakikatlerin dogrulugunu gok daha iyi anlariz’

XI. yiizyila kadar tasavvuf, resmi Siinni Ogretiyle tam anlamiyla
biitiinlesememisti. Hatta cogu zaman kuskuyla karsilanmis, kimi donemlerde ise agik bir
tepkiyle yiiz ylize kalmisti. Dolayisiyla, tasavvufun en temel sorunu kendini kabul
ettirebilmek olmustu. Ancak Gazali’nin, Sufilik ile Siinni Misliimanlik arasinda bir
sentez kurmasindan sonradir ki tasavvuf, adeta resmi bir kimlik kazandi. Artik ulemanin

karsisinda bir rakip olmaktan ¢ikip, onlarin destegini alan bir hareket haline geldi. 8

4 Golpinarli, Tasavvuf, 20.

> Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri (1839-2000) (Istanbul: Dergah Yaynlar,
2002), giris.

¢ Safi Arpagus, “Mevlana Celaleddin Rumi (1207-1273)”, Islim Sanat, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi
Dergisi, 8 (2007): 93-106.

7 Erol Giingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri (Ankara: Yer-Su Yayinlari, 2018), 65.

8 Giingér, Isldm Tasavvufunun Meseleleri, 142.



Gazali’nin ardindan tasavvufi anlayis, Dogu’da ve Bati’da milyonlarca insanin kisa
siirede Miisliiman topluluguna katilmasinda etkili oldu. Bdylece tasavvuf, kendi
ilkeleriyle degisip gelisirken, amel ve ibadete dayali tecriibelerle de zenginlesmistir.
[lahi emirlerin uygulanmasi sonucunda ortaya ¢ikan bu birikim, tasavvufa dzgii bilgiyi
sekillendirmistir. Tasavvuf, teorik olmaktan ¢ok pratik ve yasantiya dayali bir karakter
tagir. Bu bilgi, s6zden ziyade hale, yani dogrudan yasanan tecriibeye dayanir. Nitekim
tasavvuf ehlinin sik¢a kullandigi “Tatmayan bilmez” sozii de bu yaklasimi ¢ok iyi
Ozetler. Burada kastedilen bilgi, geleneksel olarak aktarilan ya da nakledilen bir
o0grenmeden ziyade, kisinin dogrudan Rabb’iyle yasadigi manevi terbiyeden dogar.
“Eddebeni Rabbi fe ahsene te’dibi” yani “Rabbim beni terbiye etti ve terbiyemi giizel
kildi” anlayisi, bu yaklagimin temelini olusturur. Tasavvufta bu yonteme ise “kalbi
tasfiye etme yolu” denir; bu yol, akil yiiriitme ve digsal delillere degil, i¢sel arinmaya

dayanir.’

Bununla birlikte, H. 481 yilinda vefat eden ve “Seyh’ul-Islim” olarak bilinen
Ebl Ismail Abdullah-1 Herevi, H. 412°de vefat eden Ebt Abdiirraman Siilemi’nin
eserlerinden ve o doneme kadar tasavvuf alaninda yazilmis cesitli kaynaklardan
faydalanarak Nefahat adli 6nemli bir eser kaleme aldi. Bu eserde, ilk kez H. 161°de
vefat eden Siifyan-1 Sevri’ye ve onun ¢agdasi olan Ebl Hasim-1 Kiafi’ye “stifi” denildigi
belirtilir.'® Ayrica, Roma uygarliginin izlerini tasiyan ve uzun siire Miisliimanlarin

yonetim merkezi olan Sam’da da ilk tekkenin EbG Hasim-1 Kafi tarafindan kuruldugu

ifade edilir."!

Islam’da ilk sifiler olarak anilan kisiler, genellikle Ebi Zer Gifari gibi ziihd!? ve

takva'3 konusunda 6ne ¢ikan kimselerdir. Bu insanlar, Allah yolunda maddi imkanlari

® Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi: Selef. Keldm, Tasavvuf, Felsefe (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2012), 114-115.

19 Golpmarh, Tasavvuf, 20.

" Gélpnarli, Mevldnd Celaleddin, 144.

12 Ziihd kavrami genellikle diinyaya karsi olumsuz tavir ve davranislarm biitiiniinii ifade eder. Diinya
malina, makama, mevkiye, san ve sohrete onem vermemek. Semih Ceyhan, “Ziihd”, Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.44 (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 533-535.

13 Takvé kavram, sdzliikte koruma altina almak, sakinmak, ihtiyat gostermek, saygi duymak, itaat etmek
ve ¢ekinmek gibi anlamlara gelen vikaye kdkiinden tiiremistir. Terim olarak ise takva, insanin ilahi emir
ve yasaklara titizlikle riayet ederek kendisini Allah’in azabina siiriikleyebilecek tutum ve davraniglardan
uzak tutmasi anlamma gelir. Nitekim Seyyid Serif el-Ciircani, takvay1 Allah’a itaat yoluyla ilahi azaptan
korunma bilinci olarak tanimlamakta; bu korunmanin, kisiyi cezay1 gerektiren fiillerden sakindirmasiyla
gergeklestigini vurgulamaktadir. Siileyman Uludag, “Takva” TDV Ansiklopedisi, c.39 (Ankara: TDV
Yayinlari, 2010), 484—486.



geri planda tutar; diinyevi baglardan ne kadar uzaklasirlarsa Allah’a o kadar
yaklagabileceklerine inanirlardi. Esasen ziihd anlayisi, Hz. Peygamber’in hayatinda da
onemli bir yer tutmaktaydi. Hz. Muhammed, sahip oldugu imkénlara ragmen sade ve
miitevazi bir yasam siirmiis, maddi servete deger vermemistir. Miiminleri Allah yolunda
infak etmeye tesvik etmis, diinya malina bagliligin insan1 manevi hedeflerinden
uzaklastirabilecegini vurgulamistir. Nitekim bazi rivayetlerde onun fakirligiyle
oviindiigii de ifade edilmektedir. Bu yoniiyle ziihd, Islam’in ilk dénemlerinden itibaren

tasavvufl diisiincenin temel dayanaklarindan biri haline gelmistir.'*

Buna gore tasavvuf, ilk donemlerinde ziihd hareketi olarak nitelendirilmektedir.
Islamiyet'in miladi 1. ve II. yiizyildaki dénemi Ziihd ve zahitlik dénemidir. Ziihd
hareketi daha sonraki tasavvufunda en Onemli niivesini olusturacaktir. Hasan Basri,
Rabiat-iil Adeviyye Ibrahim Efhem, Cafer es-Sadik ve Sufiyan Servi gibi isimler ziihd

hareketinin onemli simalarindan olacaktir. '

Bir stfi, samimiyetle amel ve ibadete yoneldiginde kalbi zamanla arinir; verdigi
emek, miicadele ve riyazet sonucunda adeta saf ve berrak bir hale gelir. Bu siirecte,
kalbi ilahi alemi ve gayb1 gérmeye engel olan nefsani ve karanlik perdeler yavas yavas
ortadan kalkar. Perdeler kalktik¢a, ilahi tecelliler daha berrak sekilde tecriibe edilir ve
gayba dair baz1 hakikatler agiga cikar. Kisacasi, amel ve ibadet sayesinde sifi, dini
hakikatleri daha derin bir manevi idrakle kavrama imkani elde eder. Tasavvuf
geleneginde bu durum vahiy olarak degil, kesif ve ilham kapsaminda degerlendirilen

bireysel bir tecriibe olarak kabul edilir.'®

Tasavvuf tarthinde ilk oOnemli reform hareketlerinden biri, tekke
teskilatlanmasini, belirli zikir usullerini, 6zel giyim-kusam anlayisint ve vakif
gelirleriyle gecinmeyi benimsemeyen Melametiler tarafindan gerceklestirilmistir.
Bununla birlikte, tasavvufu sahip oldugu vahdet anlayisi, diinyaya bakisi ve insan
merkezli yaklasimiyla hem fikri hem de ahlaki agidan yeni bir yonelise sevk eden en

onemli sahsiyet Mevlana Celaleddin Muhammed R{imi olmustur.!”

14 Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 51.

15 Bahadir, Alevi ve Siinni Tekkelerde Kadin Dervisler, 43.

16 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 114-115.
17 Golpmarh, Tasavvuf, 199 200



Mevlana’nin tasavvuf anlayisi, irfan, ask, cezbe ve insanin manevi tekamiil
stirecinde olgunlagsmasina dayanir. Bu anlayisin hem bireysel hem de toplumsal
yansimalar1 vardir: Genis ufuklu ve insani birligi hedefleyen genis bir hosgor,
kotiiliglin bile iyilik potasinda eriyip doniistiigii kapsayici bir ahlak... Mevlana’da ne
terimlere saplanip kalma, ne hayallere dalip ger¢eklerden kopma, ne de ulagiimas1 gii¢
rliyalara kapilma vardir. Onun halk¢1 ruhu, felsefi teorileri bile geride birakir. Dogrudan
halka seslenir; onlarin seviyesine iner ve onlarin diliyle konusur. Farsca, bazen Arapga,
az da olsa Rumca ve biraz Tiirkg¢e ile siirler yazar. Artz 6l¢iisiinii kullansa da, dili her
zaman halkin anlayabilecegi bir sadelikte kullanir ve bu yoniiyle biiyiik bir yenilik¢i
oldugunu ortaya koyar.'® Onun biiyiik reformistligini kendi sézleriyle tanmimlamak dogru

olur. O dgretisinin temelini dini ve tasavvufi referanslarla sekillendirmistir.

“Ben yasadikca Kur’an’in bendesiyim, Hz. Muhammed Mustafd’nin yolunun
tozuyum. Biri benden bundan bagkasini naklederse, Ondan da o sdzden de
sikayet¢iyim”!?

Mevlana, hem Kur’an-1 Kerim’e hem de hadislere derinlemesine vakif oldugu
sdylenebilir. Mutasavvif Muhyiddin ibn Arabi ve Mevlana arasinda “Vahdet-i Viicid”
yani varligin birligi goriisii bakimindan bir etkilesim olup olmadigi ise tartismalidir.
Kimileri bu iki biiyiik diistiniiriin aslinda birbirinden farkli yaklagimlar benimsedigini
savunur. Ote yandan bazi arastirmacilar, Mevlana nin Ibn Arabi’ye ait yiiksek fikirleri
kendi irfan1 ve anlayisiyla harmanlayarak onlar1 daha anlasilir ve genis kitlelerin
kavrayabilecegi bir bi¢imde sundugunu dile getirir. Gorlis ayriliklart bulunsa da,

Mevlana iizerinde Ibn Arabi’nin etkisinin izlerine rastlamak miimkiindiir.

Tevhid inanci, her iki mutasavvifin yaklasiminda da farkl: bir sekilde 6ne ¢ikar.
Ibn Arabi i¢in tevhid, “Vahdet-i Viicid” anlayistyla, bilgi ve marifet temelli bir kavray1s
olarak sekillenir. Oysa Mevlana’da tevhid, daha ¢ok ask ve muhabbetin merkezi
halindedir. Ogzellikle dikkat edildiginde, Mevlana’nin tevhid inancini felsefi
doktrinlerden ve teorik tartismalardan uzak tutmaya Ozen gosterdigi goriiliir. O,

fikirlerini giinliik hayatin iginden sectigi 6rnekler ve sembollerle anlatir; boylece hem

18 Gélpnarli, Tasavvuf, 199-200.
19 Arpagus, “Mevidnd Celdleddin Rumi >, 93—106.



daha anlasilir olur hem de evrensel bir etki yaratir. Mevlana’nin genis kitleler tarafindan

sevilmesinin ve taninmasinin arkasinda da bu yaklasim yatmaktadir.?

Her inan¢ ve dislincenin tarihsel gelisiminde oldugu gibi ilk ortaya atilan
seklinden ¢ok farkli yone evrildigi bilinmektedir. Tasavvuf da, tarihsel olusum i¢inde
cok biiyiik degisimler gecirerek yoluna devam etmistir. Ancak siirecin higbir yerinde
tasavvuf felsefeyle yan yana gelmemistir. Felsefe, akil yoluyla gercege ulagmayi
amagclar. Oysa tasavvuf, ger¢cegin akilla kavranamayacagina; ona ancak ask ve cezbe ile
erisilebilecegine inanir. Felsefede bilgi, ilerlemenin temel aracidir; tasavvufta ise bilgi
yalnizca bir vasitadir. Eger bilgi nihai amag haline getirilirse, stfiler bunun kisiyi benlik
duygusuna siiriikkleyecegini soylerler. Felsefe ile din arasinda dogrudan bir bag yoktur.
Buna karsilik stfiler, dinin esasina ve i¢ yiiziine yalnizca kendilerinin vakif olduguna
inanirlar. Felsefede, ahlaki arindirmak veya benligi agsmak isteyenler de bulunur; fakat
burada bir miirside baglanmak, zikir ya da halvet gibi uygulamalar yoktur. Tasavvuf ise
bu unsurlar1 temel kabul eder. Bu nedenle stfiler, felsefeyi ve filozoflar1 elestirir;

tasavvufun ise i¢sel, batini bir ilim oldugunu savunurlar.?!

Tasavvuf ve felsefe arasindaki bu temel ayrimlara ragmen, felsefi ekoller
arasinda yer alan Isrdk felsefesi, tasavvufi diisiinceyle 6nemli benzerlikler gosterir.
Allah’a yaklasmak ve en yiice hayra ulagsmak gibi hedeflerde tasavvufla ortak bir
cizgide bulusan Israk filozoflarinin ¢ogu, bedensel arzulara ve diinyevi ¢ikarlara fazla
deger vermemistir. Aksine, ziihd, kanaat ve sabir gibi erdemlerin ruhsal arimma igin
gerekli olduguna inanmis ve bu anlayisla, adeta sifilere 6zgii bir yasam bi¢imini

benimsemislerdir.??

Tasavvuf diisiincesinin zamanla kurumsal bir yapiya biirlinmesiyle beraber
tarikat dedigimiz olusum ortaya ¢ikmustir. Tarikat, Allah yolunda ilerlemek isteyen
goniil insanlarinin gelistirdigi yontemlere ve gosterdikleri yollara verilen isimdir.?
Kelime anlami olarak da “yol” demektir. Is]ldm tasavvufunda “yola girmek”, stfilerin
belirledigi yontemlerle Allah’a yakinlasmay1 segmek anlamma gelir.?* Ciinkii Allah’a

duyulan agkin yollar1 sayisizdir; tipki insanin yaratilisi, mizaci ve tabiat1 gibi. Herkesin

20 Arpagus, “Mevidnd Celdleddin Rumi”, 93—106.

2L Gélpmarly, “Tasavvuf™, 114-115.

22 Mustafa Cagric1, Ana Hatlariyla Islam Ahlék: (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 80.
23 Erol Giingor, Islam Tasavvufunun Meseleleri (Istanbul: Yer-Su Yayinlari, 2018), 76.
24 Glingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 77.



kendi ozellikleriyle Allah’a ulagabilmesi i¢in farkli usul ve yollarin varligi gereklidir;
iste bu yollar da tarikatlar olarak adlandirilir. Tasavvufta ana hedef bellidir: iyi bir
miimin olmak. Bu hedefe ulasmak i¢in izlenen yollar gesitlilik gosterir. Tarikatlarin

cogu da bu ¢esitliligin ve hakikatin bir yansimasidir.

Hristiyan mistisizmi ile IslAim tasavvufu arasindaki temel farklardan biri,
tasavvufta rehber olmadan ilerlemenin miimkiin olmamasidir. Tasavvuf, oncelikle bir
manevi egitim yoludur; bu yolda insanin ilk gdrevi, ona yol gdsterecek bir rehber, yani
bir “seyh” bulmaktir. Tarikata giren kisi, kendisini tamamen seyhine teslim eder ve
ondan gelen her yonlendirmeyi kabul etmesi beklenir. “Miirid” veya “salik” olarak

adlandirilan talebenin egitim siirecinin tamamlandigina ise yine seyh karar verir. 2°

Tasavvufun ilk ylizyillarinda, stfi tarikatlar1 heniiz belirgin bir 6rgiit yapisina
sahip degildi. O donemde, bir filozofun diisiincelerini benimseyip izleyen bir kisi gibi,
tasavvuf yoluna girenler de begendikleri bir zat1 kendilerine rehber secer, onun yaninda
bulunarak ondan ilim ve irfan 6grenmeye c¢aligirlardi. Seyhlik ise kimseye tayinle
verilmezdi; bu makam, toplumda kazanilan itibar ve kisisel liyakatla elde edilirdi.
Ancak XII. yilizyildan itibaren, miirid ile seyh arasindaki iliski belirli kurallara

baglanmaya baslad: ve tarikatlar kurumsal bir yapiya kavustu.®

Tarikatlarin ortaya ¢ikisi, VIIL yiizyilin ilk yarisina kadar uzamr. Ilk
zamanlarda, biliylik mutasavviflarin etrafinda bir araya gelen insanlarin, ilk defa nerede
ve ne zaman hangi tekke, hankah veya dergahta toplanmaya basladiklar1 kesin olarak
bilinmemektedir. Bu tiir teskilatlanmalara Hristiyanlikta, hatta ondan da dnce Mitra dini
ve Eski Misir'da rastlanir. Bu nedenle ilk stfi hankahlarinin Hristiyan manastirlarindan
etkilenmis olabilecegi diisiinlilse de, bu yapilarin zamanla bambaska bir ¢izgide ve
ozgiin bir yapida gelistigi goriiliir.?” Arastirmacilarin bir kismi, bazi tarikatlarin Mogol
istilasindan yani 1258’den énce kuruldugunu®®; XIV. yiizyildan itibaren ise sayilarinin
arttigin1 ve yeni kollarin ortaya ¢iktigini belirtir. Mogol istilas1 nedeniyle go¢ eden
sufiler de Anadolu’ya go¢ etmis, boylece XIII. ylizyilin ortalarindan itibaren cgesitli

tarikatlara bagli seyh ve dervisler Anadolu’da yerlesmeye baslamislardir. Burada,

25 Giingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 76.

26 Giingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 76.

27 Giingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 83.

28 Reynold Alleyne Nicholson, Fi't-Tasavvufi'l-Islami ve Tarihih (¢ev. Ebii'l-Ala Afifi) (Kahire, 1969),
64; Uludag, Tasavvufun Dili, 223.
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kendileri i¢in uygun ve elverigli bir ortam bulan bu topluluklar, ayn1 zamanda siyasi
otoriteler i¢cin de halk nezdinde mesruiyet ve gii¢ saglayan 6nemli bir manevi destek

kaynag1 haline gelmistir.?’

Horasan, Maveraiinnehir, Iran, Irak Suriye gibi farkli cografyalardan gelen,
cesitli dilleri konugan ve farkli kiyafet geleneklerine sahip tasavvuf ehli, stfiler, seyhler
ve dervisler s6z konusu go¢ dalgalartyla Anadolu’ya ulagmislardir. Sehir kdkenli olanlar
genellikle kent merkezlerine, kirsal bolgelerden gelenler ise daha ¢ok tasra ve kirsal
alanlara yerlesmislerdir. Bu siirecte hem yiiksek tasavvuf hem de halk tasavvufu, Islam
diinyasinin farkli bolgelerinden Anadolu’ya taginmis ve burada yeni bir gelisim zemini
bulmustur. Yiiksek tasavvuf cevreleri genellikle ziihd ve takvanin 6n planda oldugu,
ahlak odakli bir yaklasim sergilemistir. Ancak Mevland Celadleddin-i Rimi, tasavvufu
sevgi, hosgorli ve insan1 merkeze alan 6zgiin yorumuyla bu genel ¢izgiden ayrilarak
istisnai bir konuma yiikselmistir.*® Muhyiddin Ibn Arabi, halefi Sadreddin Konevi ve
onlarin izinden giden Kadiriye, Rifaiye gibi tarikatlarin mensuplar1 da bu ahlak temelli
cevre i¢ginde degerlendirilmelidir. Bu tasavvuf akimlarina bagl seyhler ve dervisler,
Ahlat, Erzurum, Bayburt, Sivas, Tokat, Amasya, Kirsehir, Kayseri ve Konya gibi
donemin onemli sehirlerinde ve ¢evresinde etkili olmustur. XIII. ylizy1l Tiirkiye’sinde,
farkli kiyafetleriyle cars1 ve pazarda ilahiler sOyleyen, kurduklar tekke ve zaviyelerde
ayinler diizenleyen, yaratili, Tanri, insan ve evren hakkinda ¢esitli diislinceler ortaya
koyan bu coskulu insanlar, halkin biiytik ilgisini toplamis ve ¢ok renkli bir tasavvuf

ortami meydana getirmislerdir.’!

Biiyiik mutasavvif Necmeddin-i Kiibra’nin kurdugu Kiibreviyye tarikati, onun
yetistirdigi onemli sifiler vasitasiyla Anadolu’ya ulasmistir. Sadreddin-i Hamevi,
Seyfeddin-i Baherzi ve Baba Kemal-i Hocendi gibi isimler, XIII. yiizyilda Anadolu’ya
gelerek Kiibreviligin burada taninip yayilmasi konusunda biiyilik katki saglamiglardir.
Mogol istilalariin yol agtig1 siyasi ve toplumsal karisikliklar sonucunda pek ¢ok siifi,
miiridleriyle birlikte Anadolu’ya sigimmak zorunda kalmistir. Bu isimler arasinda

ozellikle Necmeddin Razi (Daye) ve Mevlana’nin babas1 Bahdeddin Veled 6ne ¢ikar.

29 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2010), 45-62; Mustafa Kara,
Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 181-195.

OAhmet Yasar Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islim’m Ayak Izleri: Selcuklu Dénemi (Makaleler—
Arastirmalar) (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2011), 282.

31 Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam in Ayak Izleri, 283.
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Kiibreviyye tarikati, Anadolu’da esasen bu sifiler sayesinde kok salmis ve bdlgenin

tasavvufi hayatina derin izler birakmustir.*

Tarikatlar bir anda ortaya ¢ikan yapilar degildir. Aksine, 6ncesinde var olan
tasavvufl topluluklarin ve ziimrelerin bir devami olarak zamanla sekillenmis ve giderek
daha diizenli, kurumsal yapilara doniismiislerdir. Oregin, KazerGniye tarikati,
Hafifiyye’nin bir devami olarak kabul edilir. Benzer sekilde, Halvetiye ve Siihreverdiye
tarikatlar1 da Ebheriye’den dogmustur. Naksibendiyye’ nin onciisii kabul edilen Hacegan
tarikatt ise, koklerini Bayezid-i Bistami’ye nispet edilen Tayfliriyye’den alir.
Mevlevilik, Kiibreviyye’'nin; Hac1 Bektas-1 Veli’ye dayanan Bektasilik ise Yeseviye’nin
bir kolu olarak kabul edilir. Bu ornekler, tarikatlarin birbirini takip eden bir gelenek

icinde ortaya ¢iktigin1 gosterir.>

Anadolu’daki tarikatlarin sekillenmesinde 6nemli rol oynayan isimlerden biri
olan Necmettin Razi, once Kayseri’'ye gelerek burada 1. Alaaddin Keykubad ile
goriismiistiir. Ardindan Sivas’a gecen RAazi, meshur eseri Mirsadii’l-ibad’1 burada
kaleme almistir. Diger taraftan, Bahaeddin Veled 6nce Karaman’a yerlesmis, daha sonra
Konya’ya gd¢ etmis ve dmriiniin sonuna kadar burada yasamistir. Onemli bir 4lim olan
Bahaeddin Veled, Konya’da biiylik ilgi gormiis ve cok sayida miirid kazanmstir.
Tasavvuf, zamanla genis halk kesimleri arasinda yayginlik kazanarak dini hayatin
onemli unsurlarindan biri héline gelmistir. Gogebe asiretler arasinda, yazili bilgiye
dayanmayan ve kat1 kurallarla sinirlandirilmamais bir dini anlays gelismistir. Bu anlayzs,
Islamiyet &ncesi déneme ait bazi inang ve uygulamalar biinyesinde barmdirabilmis; veli
ve yatir kiiltii gibi unsurlara yeni dini anlamlar yiikleyerek onlar1 Islami bir cercevede
yeniden yorumlamistir. Bu gelisme, sdz konusu topluluklar arasinda Islamiyet’in kisa
stirede benimsenmesine biiylik katki sagladi. Ayrica, Miisliiman olan bu gruplar, yeni
kitlelere yonelik teblig ve irsad faaliyetlerinde de etkili oldular. “Horasan Erleri” ya da
“Horasan Erenleri” olarak bilinen bu Tiirkmenler, tasavvufi Islam anlayisin1 yayan
onemli sahsiyetlerdi. Ancak Horasan Erleri, rehberlik ettikleri topluluklardan bilgi ve

mevki bakimindan daha {stiin degillerdi; cogu zaman okuma yazma dahi bilmiyorlardi.

32 Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam in Ayak Izleri, 284.
33 Uludag, Tasavvufun Dili, 225.
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Buna ragmen, Horasan’daki** siifi cevrelerle temas kurup oradan edindikleri tasavvufi

bilgi ve tecriibeleri Anadolu’da baskalarina aktarmay1 ve yaymay1 saglamislardir.

Mogollarmn Tiirkistan’1, ardindan Iran ve Irak’1 istild etmesi, bolgede varlik
gosteren ¢ok sayida mutasavvif, sifi, seyh ve dervisin Anadolu’ya go¢ etmesine yol
act1.3® IX. yiizyildan itibaren ise dzellikle Irak, Suriye, Misir ve Horasan’da yogunlasan
tasavvuf c¢evrelerinde, belirgin ozellikleriyle birbirinden ayrilan {i¢ ana grup ortaya

cikmisti: Stfiler, Melametiler ve Fiitiivvet ehli.

Tasavvufun ilk donemlerinde bazi sifi gevreler Irak ve Suriye’de yogunlagmisti.
Bu nedenle, Horasan’daki Melameti ¢evrelerden ayrilmalari amaciyla s6z konusu
stfilere “Irakiler” adi verilmistir. Buna karsilik, Horasan’da tesekkiil eden, Melamet
anlayisini benimseyerek farkli bolgelere yayan sifi ¢evreler ise hem “Melameti” hem de
“Horasani” olarak anilmistir. Horasan menseli bu tasavvuf geleneginin temsilcileri,
ilerleyen donemlerde Anadolu’da “Horasan erenleri” adiyla taninmig ve Anadolu’nun

Islamlasmast ile tasavvufi hayatin sekillenmesinde 6nemli rol oynamislardir.’’

Maddi imkanlar1 sinirli olan toplumsal kesimler, i¢inde bulunduklar1 zorluklar
karsisinda manevi tatmin ve huzur arayisina yonelebilmektedir. Bu durum, tasavvufi
diisiince ve uygulamalarin yayilmasi i¢in uygun bir zemin olusturmustur. Nitekim
toplumun tasavvufl anlayisa biitiiniiyle yabanci olmamasi, bu diisiincenin genis kitleler
tarafindan benimsenmesini kolaylastirmistir. Kalenderi tarikati, Mevlana’dan once
Anadolu’da ortaya ¢ikmis ve Suriye ile Misir’da dergdhlar agcmistir. Kalenderilikten
ayrilan Haydarilik ise tiim Anadolu’da taninmistir. Mevlana’ya biiyiik bir sevgiyle bagh
olan ve onun da sevgisini kazanan Haci Miibarek Haydari, bu yolun kurucusu
Kutbeddin Hadis’in halifesi olarak Konya’da yasamistir. Bir donem Anadolu’yu sarsan

ve bilyiik bir halk ayaklanmasiyla sonuglanan Babai Isyani’nm3® ardindan, bu tarikata

34 Cok genis bir sahaya yayilmis olan Horasan Eyaleti, doguda Afganistan’1 Hindistan’dan ayiran daglar,
batida Oguz Colii, Ciircan ve Kumis, kuzeyde Maveraiinnehir ve Harizm giineyde Fars Colii ve Sistan ile
cevrilidir. Hur(glines)ile Asan(Dogan)Kelimelerinin birlesmesinden olusan Horasan kelimesi “Dogan
Gilines Memleketi” manasina gelmektedir. Aydin Usta, Samanizmden Miisliimanlhiga Tiirklerin
Islamlasma Seriiveni (Istanbul: Yeditepe Yaymevi, 2007), 32.

35 Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 143.

36 Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam in Ayak Izleri, 171.

37 Golpmnarl,, Mevidnad Celdleddin, 145.

3 By bolgedeki Harizm hareketlerine paralel olarak Gogebe hayat tarzlar1 yasayan Tiirkmenlerin Sosyal
ve dini bakimdan buralardaki yerlesik halka uymamasi ve gecimlerini saglamak zorunda olmalar1 gibi
nedenler huzursuzlugun kaynagi olan yagmalarin ilk sebebi olarak gosterilebilir Ayrica bu bolgelerde
hristiyanlarla birlikte asir1t Sii manevi Hristiyan inangli pehli akidelerine mensup kisiler de
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mensup olanlar kendi i¢lerinden ¢ikan yeni seyhlere baglanmiglardir. Baba Saltuk,
Yunus Emre’nin geyhi olarak bilinen Baba Taptuk ve Sar1 Saltuk’un halifesi Barak Baba
gibi etkili isimler etrafinda toplanan bu gruplar, zamanla Saltuklular ve Baraklilar gibi

isimlerle anilmstir.*®

Sonradan adina kurulacak tarikatin, Sii-Batini geleneklerin pek cogunu temsil
ettigi Baba Bektag’in (6. 669/1270-1271) ¢evresinde zamanla 6nemli bir topluluk
olusmustur. O donemde “Ahmedi” adiyla da bilinen Rufai dervislerinin Anadolu’da
tanindig1 ve aktif olduklar1 goriiliir. Nitekim Mevlana’nin yasadigi donemde Seydi
Taceddin Rufai Konya’ya gelmis; dervislerinin yilanlarla ve atesle gosteriler yapmasi
Konyalilarin ilgisini ¢ekmis, hatta Mevlana’nin esi bile bunlar1 gérmek istemistir. Ancak
Mevlana, bu gosterileri anlamsiz buldugu i¢in gitmesine izin vermemistir. Fiitiivvet ehli
ise Konya basta olmak {lizere Anadolu’nun bir¢ok yerinde olduk¢a yaygindir. Bunlara ek
olarak, 1418 yilinda Karamanogullar1 hiikimdari Sultan Mehmed Bey tarafindan
Konya’da bir Kazerni tekkesinin inga ettirilmesi, Anadolu’daki Kazerini etkili bir
varliginin bulundugunu gostermesi agisindan 6nemlidir. Bu tarikat, 1035 yilinda Siraz
yakinlarindaki Kazer(in kasabasinda dogan ve Hanbeli mezhebini ilke edinen siinni bir
tasavvuf hareketinin kurucusu Ebl Ishak Ibrahim b. Sehriyar el-Kazer(ini’ye
dayandirilir. Konya’da bu tarikata ait bir tekkenin bulunmasi, Kazerini mensuplarinin
Anadolu’da belirli bir yayginhiga ve kurumsal bir yapiya ulastigini acik¢a ortaya
koymaktadir. 4

yasamaktaydilar. Iste boyle bir bdlgeye gelen ve yari Islam ve samani inanglarma sahip Tiirkmenler
arasinda Samsat bolge yorelerinde Baba Ishak veya baba Resul adli daha ¢ok samani inanglara bagh
Islamiyeti heniiz hazmedememis bir Tiirk seyhi Sultana karst Allah yolundan ayrilip kétii bir hayat
stirdigii gerekgesiyle dini ve siyasi amaglarla cihat ilan ederek Tiirkmenleri ayaklandirdi babaya is yani
diyoruz. Kendilerine Babailer denen bu isyancilarin {izerine gonderilen iki Selguklu hiikiimetini
yenmeleri {lizerine Babailerin kuvvet ve inanci daha da artti seyleri ile birlesmek iizere Tokat ve
Amasya'ya dogru ilerleyerek kendilerine karsi ¢ikanlar1 6ldiiriip gectikleri yerleri yagmaliyorlardi Sah
liderligindeki Selcuklu Kuvvetleri Baba ishaki 6ldiirdiiler. Ancak Tiirkmenler Tanr1 Peygamberi olduguna
inandiklar1 Baba ishak'in bir kul tarafindan oldiiriilemeyecegine inandiklarindan savasa devam ettiler ve
Armagan Sahi 6ldiirdiiler daha sonra Konya Uzerine yiiriidiilerse de Necmeddin Behram Sah
komutasindaki 60.000 kisilik Selguklu ordusu karsisinda ozellikle Hristiyan askerlerinin korkmadan
savagmalar1 lizerine Kirsehir'e bagli malatya ovasinda kesin bir yenilgiye ugrayip tamamen yok edildiler.
1240 Boylece Tiirkiye Selguklu Devleti'nin ciddi bir sekilde sarsan bir tehlikeli dini ve siyasi hareket
bastirilmigs ve Memleket de huzura kavusturulmus oldu . Ali Sevim ve Yasar Yiicel, Tirkiye Tarihi:
Fetih, Selcuklu ve Beylikler Donemi (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yaylari, 1989), 169—179; Ahmet
Yasar Ocak, Bdbdi Isyani (Istanbul: Dergah Yaynevi, 1980), 153.

39 Golparl,, Mevldnd Celdleddin, 240-241.

40 Abdiilbaki Golpnarli, Mevidnad dan Sonra Mevlevilik (Istanbul: Inkilap Yaynlari, 2023), 26.
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Tiim bu tarikatlar arasinda, Mevlevilige gercek anlamda rakip olabilecek belki
de tek olusum, “Seyh-i Ekber” olarak anilan Muhyiddin ibn Arabi’nin kurdugu ve iivey
oglu, Muhaddis ve sifl Sadreddin Konevi tarafindan temsil edilen Ekberiyye tarikatiydi.
Ancak Sadreddin Konevi, Mehdi’nin yakin bir gelecekte ortaya ¢ikacagina inandigi igin
vasiyetinde miiridlerine Sam’a gb¢ etmelerini tavsiye etti. Bu durum, cevresindeki
tasavvuf toplulugunun dagilmasina yol agti. Sonug¢ olarak, Anadolu’da Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi ve Sadreddin Konevi’nin etkisinden geriye, cogunlukla bazi yer isimleriyle

ve anlasilmas gii¢ eserlerle sinirli bir miras kalmistir.*!

Herhalde Mogol akinina kapilarak Anadolu'ya gelen Kazrunilik gibi merkezi
Anadolu'da olmayan ve siki prensipleri ile Selguk camiasinda taziye ettigi bir muhitte
tutunmamasina imkan bulunmayan bir tarikatin Mevlana gibi dinleriistli bir felsefeye
insanc1 ve Halke¢t bir sevgiye ve Musa'ya sahip miiteferrik ve Sair bir deha'ya Nispet
iddia eden teskilat¢1 Sultan Veled ve coskulu Ulu Arif gibi isimlerle yayilmaya calisan
geng bir tarikatla hicbir vakit rekabet edemeyecek durumdaydi. *?

Sonug olarak, Anadolu’da Mevlevilige gercek anlamda rakip olabilecek yegane
topluluklar batinl ziimrelerdi. Ancak bu gruplar, o donemde heniiz gii¢cli bir
orglitlenmeye ve birlik olusturmaya uzaklardi. Aym1 zamanda bu zlimrelerle
Mevleviligin ayn1 kaynaktan yani horasanilikten meydana geldigi ve bu bakimdan Irfan

itibariyle aralarinda fark olsa bile mesrep itibartyla fark olmadig1 unutulmamalidir.

Tasavvufi, fikri ve ilmi bir ortamda bulunmak ancak artan Mogol baskisindan
kagmakla miimkiindii. Konya Kiitiiphanesindeki kiymetli eserlerden yararlanmak gibi
sebeplerle, XIIl.yilizy1lda Konya’ya bircok secgkin tasavvuf ehli gelmistir S6z konusu
donemde bir sekilde Konya’ya gelen ve Mevlana ile goriisen alimlerden *“Seyh Fakih
Ahmed (1221), Kutbeddin Sirdzi (1310), Sirdceddin el-Urmevi, Molla Abdurrahman
Cami, Miieyyeddin el-Cendi (1300), Fahreddin el-Iraki (1288), Saideddin el-Fergani,
Davud el-Kayseri (1351), Bahaeddin Kaanii, Necmeddin Daye, Hace Hiimameddin
Tebrizi, Hact Miibarek Hayderi ve Seyh Baba-y1 Merendi ’yi sayabiliriz”’. Kisaca

41 Golparh, Mevidnd dan Sonra Mevievilik, 26-27.
42 Golpnarh, Mevidnd dan Sonra Mevievilik, 27.
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XIILytlizy1l Konya ve cevresinin Mevlana ve yakilarinin etrafinda sekillenen kiiltiirel

bir zenginligin olustugunu belirtebiliriz.*.

Bu c¢okiintii devrinde halk, nasil kendini avutmak i¢in mistik kanaatleri
benimsemek zorunda kaliyorsa Beyler de geleceklerini erenlerin himmetine havale
etmek ve halkin kabul ettigi velileri benimseyerek halki kendilerine baglamak
zorundaydilar. Seyhler, bu karisik devirde iki tarafli rol oynuyorlardu; Beyler, onlar
vasitastyla halkana nafiz oluyordu, seyhlerse hem beylere niifus ederek halk {izerine bir
otorite kuruyorlar, hem halk iizerindeki otoriteleriyle beyleri niifuzlar1 altinda aliyorlard1
ve boylece sema meclislerinde devir donmede ve Mevlana'nin reel ve insanci reformu
mistik bir ipham altina girmede, halkgt Mevland'nin torunlari, aristokrasinin

miimessilleri olmada ve Mevlevilik kurulmaktayda.

Mevlana'min biytikligi, gecirdigi buhranlarin, zekasinin, hassasiyetinin ve
muayyen sahislara miinhasir kalmayip biitlin halka, hatta biitiin canlilara yayilan derin,
icli, 6zIlii ve hudutsuz sevgisinin de tesiri vardi. Burada sunu da kaydetmemiz gerek
Mevlana dini hiirriyete biiyiik bir yer veren ve bu hiirriyete karsi ortodoks medreseyi
adeta acize diisiiren, fikri idealleri, Selguklu saltanati tarafindan desteklenmeseydi, belki

de ¢oktan menkibe kitaplarin1 dolduran sehitler lisesine gegerdi**

Mevlana’nin babasi Bahdeddin Veled, 1151 yilinda Belh’te*® diinyaya geldi.

Hayat1, Ibtidd-name adli eserinde e menkabevi bir uslupla ele alimmustir. *¢ Ayrica bazi

43 Recep Dikici, “XIII. Yiizyilda Konya ve Cevresinde Kiiltiir Faaliyetleri, III. Uluslararasi Mevldna
Kongresi (Konya, 5-6 May1s 2003) (Konya: Selcuk Universitesi Matbaas1, 2004), 149—160.

4 Golpmarl, Mevidnd dan Sonra Mevlevilik, 47.

4 Tahsin Yazici, “Belh,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 5 (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 410. Belh; Eski adi Bahtris olan, Belh sehri, bugiin Afganistan sinirlart i¢inde yer alan oldukca
kadim bir gehirdir. Amuderya Nehri’nin giineyinde, dogu ile bati arasinda gegis noktasini olusturan
sehirler arasinda yer almaktadir. Onemli bir ticaret merkezi olan Belh, eski devirlerde Horasan
Satraphigi’nin da merkezi durumundaydi. ( R. Hartmann, “Belh”, Islim Ansiklopedisi, c. II, s. 485.)
Sonralar1 ise Toharistan Devleti’nin dini ve kiiltiirel merkezi durumuna gelmistir. ( R. Hartmann, “Belh”,
IA, c. 11, s. 485.) Bu 6zellikleri ile Belh, farkli kiiltiir ve inanclarin bulusma ve etkilesme alan1 olmustur.
Islamiyet’ten once Asya kiiltiiriinii etkileyen kadim &gretiler acisindan Belh 6nemli bir merkez
durumundaydi. Kaynaklarin verdigi bilgilere gore Belh’te en ¢ok Budist tapinaklarinin bulundugu, bu
ozelligi ile Budizmin dnemli merkezlerinden oldugu 6grenilmektedir. ( V. V. Barthold, Mogol Istilasina
Kadar Tirkistan, ¢cev. Hakki Dursun Yildiz, Ankara 1990, s. 81.) Belh’te Nev Behar isminde biiyiik bir
Budist tapinaginin oldugu goriilmektedir. Yeni manastir manasina gelen bu tapinak, bélgede bulunan en
biiyiik Budist tapinaklari arasindaydi. Cin dahil olmak iizere uzak diyarlardan imparatorlar ve sahlar bu
tapinaga gelirlerdi. (V. V. Barthold, Mogol istilisina Kadar Tiirkistan, s. 81.) Kaynaklar bu tapmakta
bulunan heykellerin, civarda bulunan tapinaklardakilerin en biiyiikleri oldugunu bildirmektedir. ( V. V.
Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s. 81.) Bir ticaret merkezi olmasi sebebiyle maddi refah
seviyesi yiiksek bir sehir olan Belh, Budizmin kadim ve derin kiiltiirii ile de yogrulunca devrinin yiiksek
kiiltiir seviyesini temsil eden seckin mubhitlerinden biri olarak gériilmektedir. Islam fetihlerinin yedinci
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kaynaklarda Bahdeddin Veled’in baba tarafinin Hz. Eb( Bekir’e dayandigi bilgisi

verilmektedir. 4’

Eflaki, Menakibu’l-Arifin’de aktardigina gore, Bahdeddin Veled’in annesi
Harizmsahlar Hanedani’ndan, Alaeddin Muhammed Harizmsah’in kizidir. Ancak
Abdiilbaki Golpinarli bu bilgiyi, asalet kaygisiyla ortaya atilmig bir iddia olarak
degerlendirir ve tarihi belgelerle desteklenmedigini belirtir.*® Aslen Belh’te dogup
bliyiiyen ve stfi-mesrep bir alimler ailesinden gelen Bahdeddin Veled’in tarikat silsilest,

Sipehsalar’in eserinden 6grendigimize gére Ahmed el-Gazzali’ye kadar uzanir. Ayrica,

asrn ikinci yarisinda Belh ve gevresine kadar ulagmasiyla sehir ahalisi Islam ile tanismus oldu. Kisa bir
slire sonra da Belh ve gevresi Miislimanlarca fethedildi. Muaviye Doneminde ise Nevbehar putperestligin
merkezi olmasi sebebiyle yikilmisti. Bazi kaynaklarda Hz. Osman, bazi kaynaklarda ise Muaviye
donemlerine tarihlendirilmektedir. (Bkz. V. V. Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tirkistan, s. 81; R.
Hartmann, “Belh”, IA, c. II, s. 486.) Nimetullah Akay,, Baslangicindan XVIII. Yiizyillin Sonuna Kadar
Mevlevilik -Devlet Iliskisi Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana
Bilim Dali Yayinlanmamis Doktor Tezi, Sanlurfa, Mevlana'nin yasadig1 zamana kadar Belh'in kiiltiirel
durumu Prof. Dr.Miirsel Oztiirk, Uluslararast Mevlana Bilgi Soleni, 15-17 Aralik, 2000. Ankara,s.83-89.
Fakat sekizinci ylizyilin ikinci yarisina dogru Miisliiman otoritelerin yerli kadim kiiltiirlerle barisma
girisimleri neticesinde Nevbehar tekrar onarilmistir.( V. V. Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, s.
81.) Yeniden Budistlerin merkezi olan Nevbehar, eski canli giinlerini artik bir daha goremeyecekti.
Abbasiler doneminde sehirde 6nemli mimari yatirimlar da yapilacakti. Belh, kaynaklarin bildirdigine gore
doneminin énemli birkag sehrinden biriydi ve Buhara’ya rakip durumdaydi. Artik Islim hakimiyetinde
olan Belh, 6zellikle X. yiizy1ldan sonra Miisliiman Tiirk devletlerinin de ortaya ¢ikmasi sonucunda Budist
inancin 6nemli merkezlerinden olan ve kadim kiiltiirii temsil eden Buhara, Semerkand, Herat, Merv ve
Horasan gibi beldelerle birlikte islam kiiltiiriiniin temsilcisi beldelere déniismiislerdi. Kuskusuz ki siyasi
otoritenin ve inancin degismesi asirlar i¢inden siiziiliip gelen kadim kiiltiirii bir anda berhava etmemisti.
Kadim inang o6zellikleri ve derinligi ile Islam kiiltiiriinii zenginlestiren bir unsura déniismiis ve Islam
kiiltiirii icinde bir bicimde varligm siirdiirmiistiir. Iste Mevlana ve atalar1 bu zengin ve kadim kiiltiiriin
yogurdugu bir mubhitin yetistirdigi insanlardi. Mevlana’daki kusaticilik, evrensellik ve hosgoriiniin
koklerini buralarda aramak dogru olacaktir.

46 Golpinarli, Mevlana Celaleddin, 34

47 Abdiilbaki Golpinarli, Mevlana Celaleddin adli eserinde konu ile ilgili olarak; Konya Miizesi olan
Mevléana Tiirbesi kiitiiphanesindeki eski 60, yeni 51 numarada kayitli bulunan ve Mevlana’nin vefatindan
bes yil sonra Sultan Veled dervislerinden Konyali Abdullah oglu Muhammed tarafindan Mevlana’ya
okunup Sultan Veled ve Celebi Hiisdmeddin’in huzurlarinda diizeltilen nisandan istinsah edilmis bulunan,
bir y1l sonra da Selguklu veziri Sahib-ata Fahreddin Ali tarafindan vakfedilen “Mesnevi” niishasinin
arapga vakfiyesinde de Mevlana, bircok sozlerle dviiliip ululandiktan sonra ancak “Seyh oglu seyh,
Hanefl mezhebinden rabbani imam, oglu imam oglu imam...” seklinde nitelendirilir. Seriatin ve dinin
Celali Belhili Hiiseyin oglu Muhammed oglu Muhammed’i diye anilmada, Ebu-Bekr’e nisbetine aid
kiiciik bir imada dahi bulunulmamaktadir. Yine aynm1 miizenin kiitiiphanesinde 67 numarada kayith
“Divan-1 Kebir”in iistiinde Mevlana, Arapga bircok miibalagali sozlerle dviildiigii halde bu sozler arasinda
ne sahahatle, ne de kinaye yoluyla bir kayit yoktur. Biitiin bu bilgiler 151ginde Eflaki ve Sipehsalar’in
verdigi bilgilere siipheyle bakmamiza sebep olmaktadir. Semseddin Ahmed el-Eflaki, Ariflerin
Menkabeleri, ¢ev. Tahsin Yazici (Istanbul: Kabalc1 Yaymlari, 2012), 67; Adnan Karaismailoglu,
Mevland'nmin Hayati, Eserleri ve Sanati (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2007), 39;
Feridin b. Ahmed-i Sipehsalar, Meviind ve Etrafindakiler, ¢ev. Tahsin Yazici (Istanbul: Pinhan
Yayincilik, 2011), 23.

8 Golpmarh, Mevidnd Celdleddin, 39.
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Bahdeddin Veled’in Kiibreviyye*® tarikatin1 kurucusu Necmeddin-i Kiibra’nin miiridi
oldugu bilgisini de verir.’® Bahdeddin Veled, ii¢ yasindayken babasi Hiiseyin el-
Hatibi’yi hayatin1 kaybeder. Hayatina dair pek ¢ok menkibe, Menakibu’l-Arifin ve
Risale-1 Sipehsalar gibi kaynaklarda yer alir. Kendi kaleme aldigi Maarif ile diger
giivenilir eserlerdeki bilgiler, onun geng yaslardan itibaren giiglii bir ilmi birikime sahip
oldugunu; hikmet, tasavvuf ve din ilimlerinde derinlesmis segkin bir alim olarak
tanindigin1 gosterir. Etrafinda yalnizca bilim insanlar1 ve sanatgilar degil, ayn1 zamanda
tiiccar ve esnaflar da bulunurdu. Farkli tarikatlara mensup seyh ve dervisler de onun
sohbetlerinden faydalanirdi. Mevlana’nin babast Bahideddin Veled, doneminin Onde
gelen bilginlerinden biri olarak “bilginlerin sultan1” (sultdnii’l-ulemd) unvaniyla

anilirdr.>!

Bahaeddin Veled, halk ve ulema iizerindeki bu biiyiik etkisine ragmen Belh’ten
gb¢ etmistir. Bu gdgilin ihtivasini Sipehsalar’daki rivayetlerden 6grenmek miimkiindiir.

Bu rivayetlerden biri olan, Seyyid Burhaneddin Hazretler’ inden aktarilan rivayette;

“Bahaeddin Veled'i inkar edenlerden meshur {igyliz bilgin ve miifti, Belh'te bir
gece rilyalarinda kainatin efendisi Peygamber'i (Tanri'nin selat ve selami iizerinde
olsun) gordiiler. Soyle ki, Peygamber yesil bir cadirda oturmustu. Baha'eddin Veled de
onun huzurunda idi. Peygamber Hazretleri, Bahdeddin Veled'e iltifatlarda bulunuyordu,

kucakliyor ve orada bulunanlara: "Ona Sultanu'l- Ulema' lakabin1 verdim" diyordu. Bu

4 Zamanmin en biyilk tasavvuflarindan olup XII ylizyilin sonlartyla XIII. yiizy1l baglarinda
Harzemsahlar sahasinda yasayan ve hayatini 1221'de Mogollarin elinde gehit edilmek suretiyle
tamamlayan Necmeddi-i Kiibra'nin etrafinda olusan tarikattir. Kiibrevilik ziiht anlayismin kuvvetli ve
sade bir tasavvuf telakkisine dayanmaktadir. Kiibra, tasavvuf alaninda manevi bir {istat ve yazar olarak
kendi basina seckin bir konuma sahiptir. Bu nedenle, sik sik “velilerin imalatgisi / yetistiricisi” anlamina
gelen veli-tirds olarak anilmistir. (Knysh, Islamic Mysticism: A Short History , 2000,s.235) Sadreddin'i
Hamevi, Seyfeddin-i Baherzi ve Baba Kemal-i Hocendi gibi, Mogol istilast oniinden kagan halifeler
vasitasiyla Anadolu'ya giren kiibreviligin ileri gelen oOteki Onemli temsilcilerinin baginda, bizzat
Mevlana'nin babast Sultanii'l-Ulema Bahaddin Veled ve halifesi Burhaneddin Muhakik-1 ile bilhassa iinlii
mutasavvif Necmeddin Day'e (yahut Razi) geliyordu.Bahaddin Veled'in oglu Celaleddin Muhammed
iizerinde tasavvufl terbiye bakimindan oOncelikli olarak etkili oldugunu burada ozellikle belirtmek
gerekir;zira ¢ogu arastirmacinin gézden kacirdigi bu mesele, sanildiginin aksine, onun ilk defa Sems-i
Tebrizi vasitasiyla degil, babasi araciliiyla tasavvufa siiluk ettigini gostermesi bakimdan oénemlidir.
Nitekim Mevlana'nin oOliinceye kadar babasinin kitabi Maarifi elinden diisiirmedigini Mevlevi
kaynaklarin da kaydedilmektedir. Ahmet Yasar Ocak, Ortacaglar Anadolu’sunda Islam’in Ayak Izleri,
205.

S9Resat Ongodren, “Mevlana Celaleddin-i RGmi,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 29
(istanbul: TDV Yaymlari, 2004), 441-448; Franklin Lewis, Mevidnd: Ge¢mis ve Simdi, Dogu ve Batt,
cev. Osman Nuri Kiiciik (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2010), 61.

S Mehmet Seker, Mendkibii’l-Arifin’e Gore Anadolu’'nun Tiirk Yurdu Haline Gelisinde Mevlind
Celaleddin-i Riimi ve Mevleviligin Rolii, 221-232.
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rilyay1 goren topluluk uyaninca her bir ayri1 ayr1 o hazrete yoneldi. Yolda birbirleriyle
karsilaginca diin geceki riiyadan bahsediyor, hayret ve saskinlik i¢inde kaliyorlardi.
Mevlana Sultanu'l- Ulema, uzaktan bu toplulugu goriince:" peygamber Hazretleri
(Selam tizerine olsun) dervislerin halini bildirmeden siz de ger¢ek bilgi hasil olmadi"
buyurdu. O topluluk magfiret dileme paymacan'ina durarak hep birden inkéar
zlinnar'larini bellerinden ¢ozdiiler. Miirid ve muteki oldular. Bu halden sonra, cevabi

altinda, isim yerine "Bunu Sultanu'l-Uleye yazarak verdigi bir¢ok fetvasi goriildii.

Sultanii’l Ulema’nin yiiceliginin sohreti ufuklara yayilinca, biitiin ulular,
hiikiimdarlar, seyhler ve sayili kisiler, etraftan o hazrete yoneldi. Bir¢ok toplantilarinda
Sultan, Sa'id Ala'eddin Harizmséah ve tistadi imam-1 Fahreddin-i Razi' de bulunuyordu.
Mevlana Bahaeddin hazretleri, vaiz sirasinda Yunan filozoflarinin mezhebini yeterdi ve
"Gokten inen kitaplar1 arkalarina atip, filozoflarin silik sdzlerini dnlerine koyanlarin
nasil kurtulma iimidi olur" derdi. "Imam Fahreddin-i Rézi'nin bu diisiincelerinden

kiskanglig1 kabarird1.”” Ifadeleriyle aktarilmigtir.>?

Gerek Sipehsalar, gerek Eflaki, Sultan-al-ulemd Bahdeddin'in, Belh'den go¢
etmesine Fahreddin Razi’nin sebep olduguna dikkat c¢ekerler. Rivayet dikkate
alindiginda Bahaeddin Veled'in gogiinii salt Fahreddin Razi'nin tutumuna baglamak
dogru olmaz. Fahreddin Razi'nin Bahaeddin'in gociinden hayli 6nce 61diigii diisiiniiliirse
bu gogiis de onun her iki kaynakta anlatildigi gibi asli bir sebep olmadigi meydana
cikar. Ancak Sultin-al-ulema, felsefeye siddetle aleyhtardi. Nitekim onun halifesi
Seyyid Burhaneddin, Mevlana Semseddin de felsefeyi kinamaktaydi. Yunan felsefesini
benimseyen Fahreddin Razi ile ona uyan Harzemsah'in aleyhinde bulunmaktaydi. Fikir
ayriliklar1 muhtemel bdyle baslamistir.>® Bu fikir ayriliklarinin yani sira, blgeyi sarsan
Mogol akinlarinin da gogler iizerinde énemli bir rol oynadigini belirtmek gerekir. Oyle

ki, Necmeddin Daye ve Fahreddin Iraki gibi taninmis stfilerin de Mogol tehdidi

52 Feridin bin Ahmed-i Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler, gev. ve yay. haz. (Istanbul: Terciiman
Yaynlari, 1977), 19-20; Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 69; Sefik Can, Meviind: Hayati, Sahsiyeti,
Fikirleri (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1995), 33.

33 Golpinarli, Mevidnd Celdleddin, 40; Can, Mevidnd, 33; Asaf Halet Celebi, Mevidnd ve Mevlevilik
(Ankara: Hece Yaynlari, 2006), 25; Meliha Ulker Anbarcioglu, “Mevlana ve Muhiti”, Diyanet Isleri
Baskanligi Dergisi (1961): 213.
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nedeniyle bu topraklardan ayrilmasi, istilalarin o donemde ne denli ciddi bir tehlike

olusturdugunu agik¢a gostermektedir.>

Mevlana Celaleddin, daha bes yasindayken Belh’ten ayrildi. Ug yiiz deveye
yuklenmis degerli kitaplar, dostlarina ait ev esyalari, yolculuk i¢in gerekli aziklar ve at,

deve gibi binek havyanlar1 vardi. >

Bahaeddin Veled’in Belh’ten baslayan yolculugunda ilk duragr Nisabur
olmustur. Kaynaklarda, burada iinlii mutasavvif Seyh Feridiiddin Attar ile goriistiigline
ve Attar’im Mevlana’ya kendi eseri Esrdrndme’nin bir niishasini hediye ettigine dair
rivayetler yer alir.’® Bu anlamli bulugsmanin ardindan gé¢ yolculugu Bagdat’tan devam
ederek Sam Halep ve nihayetinde Anadoluya ulasmistir. Erzincan’a ugrayan Bahaeddin

Veled’in burada bir siire kaldigin1 gériiyoruz. Bu konu Sipehsalar’da;

Sultan Ald'eddin'in halasi olan Ta¢ Melek Hatun'un Ismetive Hanikihina
indiler. Bahtli hiikiimdar Fahreddin'in hanimui begenilen hizmetlerde bulundu ve
orada kalmasin rica etti. Fakat Bahd'eddin Veled kabul etmedi. Cabucak
hareket edip Erzincan'dan Aksehir'e gitti. Kist orada gegirdi. Hiikiimdarin
hanimi, Bahd'eddin Veled adina orada bir hanikdh yaptirdi. Orada kaldiklar
bir yidan fazla siire icinde Melike, Bahd'eddin Veled'in, ihtiyaglarin
saghyordu. '

Fahreddin Behramgsah ve esinin vefatinin ardindan Bahaeddin Veled’in orada
kalmak istemedigi, bu nedenle Larende’ye, yani Karaman’a gegtigi bilinir. O sirada
Selguklu tahtinda Alaaddin Keyksibad bulunuyordu ve Emir Musa da hem naiblik hem

de subasilik gorevini listlenmisti. Eflaki, Emir Musa’y1 “son derece cesur, temiz ve

S4Bediiizzaman Fiir(zanfer, Mevildnd Celdleddin (Tahran, 1956), 92; Meliha Anbarcioglu, “Sultanii'l-
Ulema Bahéeddin Veled'in Hayati, Eserleri ve Diislinceleri,” I. Mevildnd Kongresi: 3—7 Mayis 1985
(Konya: Selcuk Universitesi Yayinlari, 1986), 135-147.

55 Memet Seker, “Mendkibii'l-Arifin'e Gore Anadolu'ya Gelenlere Genel Bir Bakis,” iginde Diinyada
Meviana Izleri: 13—15 Aralik 2007 Bildirileri, Cilt 2 (Konya: Selguk Universitesi Mevlana Arastirma ve
Uygulama Merkezi (SUMAM) Yaymlari, 2010), 362-372; Semseddin Ahmed el-Eflaki, Ariflerin
Menkabeleri, ¢ev. Tahsin Yazic1 (Istanbul: Kabalc1 Yayinlar, 2011), 72; Feridun Nafiz Uzluk (haz.),
Mecalis-i Seb'a (Istanbul, 1937), 9.

% Ridvan Colak, Selcuklular Déneminde Mevidnd Ailesinin  Devlet Biirokratlar: ile Iliskileri
(Yayimlanmamis YLT , Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012), 47; Resat
Ongéren, “Mevlana Celaleddm i Rami,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 29 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2004), 441-448; Can, Mevidnd 33; Golpinarli, Mevidna Celaleddin, 45. Abdurrahman Cami,
Evliyd Menkibeleri: Nefehdtii ’Z-Uns, haz. Siileyman Uludag ve Mustafa Kara (istanbul: Pinhan
Yayincilik, 2011), 604.

57 Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler, 22; Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 80.
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sadik bir Tirk” olarak tasvir eder. Bahdeddin Veled, Karaman’da kendisi i¢in insa

edilen medresede miiderrislik yapmustir.

Bu arada Alaaddin Keyktibad, Sultanii"l-Ulema Baha Veled"in liniinii duyar ve;
“Eger bizim baskentimize zahmet eder gelir ve Konya sehrini kendi evladinin makami
vaparsa ben yasadiZim miiddetce sarkilari ve ¢algilarin sesini dinlemem, hi¢ kimseye
irddet getirmedigim halde onun hizmetinde miiridi olurum™ diye onu Konya’ya davet
eder. Baha Veled de ¢ocuklari, dostlari ile beraber Konya’ya gelir ve Altunapa (Altun-

Aba/Altunapa) Medresesi'ne yerlesir'®

. Onlarin Konya’y1 tercih etmesinde, Sultan
Alédeddin Keykubad’in ilim ve fazilet sahiplerine gosterdigi 6zel ilginin varlig etkili
olmustur. Ayrica Konya, o donemde seckin alimleri biinyesinde bulunduran énde gelen
bir ilim ve kiiltiir merkeziydi. Bu zengin entelektiiel ortam, Larende’de (bugiinkii

Karaman) bulunan Mevlana ailesini de Konya’ya ¢ekmistir.>
1.2. Mevlana ve Mevlevi Tarikatinin Yapisi

Muhyiddin-i Arabi'nin ardindan, Anadolu’da tasavvuf diisiincesi genis yanki
buldu. Bu anlayis, Mevlana Celdleddin-i Ruminin Vahdet-i Viicud’u ilahi bir agk
coskusuyla biitiinlestirmesi ve aski merkeze almasiyla yeni bir boyut kazandi. islam
diinyasinda, gelmis ge¢mis mutasavviflar arasinda, hakkinda ¢ok s6z sdylenen, en ¢ok

da yaym yapilan mutasavviflarin basinda hig siiphesiz Mevlana gelir. %

Rivayetlere gore Mevlana Celaleddin Muhammed, 30 Eylil 1207 tarihinde
Belh’te diinyaya gelmistir. Ancak Fihi Ma Fih’te yer alan bir ifadede Mevlana, su olay1
anlatir:" Semerkand'daydik Harzemsah Semerkant' kusatmis asker c¢ekmisti
savasmaktaydi. Bir mahallede pek giizel bir kiz vardi. Oylesine giizeldi ki, o sehirde

benzeri yoktu. Duyuyordum her an:

Ya Rabbi diyordu beni zalimlerin eline vermeyi reva goriir miisiin biliyorum ki
reva gormezsin Sana da yandim ben, giivencim sensin” sehri yagma ettiler,

biitiin halk: esir edip gotiirdiiler. Hattd o kadinin cariyelerini bile aldilar da o

58 Seker, Mendkibii’l-Arifin’e Gére Anadolu’nun Tiirk Yurdu Haline Geliginde Mevldnd Celdleddin-i
Rumi ve Mevleviligin Rolii, 221-232. Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus ve
Ali Yimaz (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2006), 373; Abdurrahman Cami, Eviiyd Menkibeleri:
Nefehdtii’l-Uns, haz. Siileyman Uludag ve Mustafa Kara (istanbul: Pinhan Yayncilik, 2011), 604.

%% Nimetullah Akay, Baslangicindan XVIII. Yiizyiin Sonuna Kadar Mevlevilik—Devlet Iliskisi
(Yayimlanmamis doktora tezi, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014), 58.

% QOcak, Ortagaglar Anadolu’sunda Islam’m Ayak Izleri, 288.
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kadar giizel olmasina ragmen kimse ona bakmadi, ve kendisine hi¢hir Elem
erigmedi (Ist.Univ.Fars¢.yaz.984, 61,b, diger yeni bir yaz. 1033,114.a,
Bedi'-uzzaman Firlizan-fer bas. Tehran iiniv. yayin. Tehran-1330, semsi

h.s. 173)

Mevlana'nin bu olay1 bir baskasindan aktarmamasi, ¢ocukluk donemleriyle ilgili
bir hatirasinin bulundugunu gosterir. Harzemsah'in Semerkand'1 kusatmasi ise 1207
yilina denk gelir Bu durumda, Mevland’nin en azindan o tarihte hatiralarini
unutmayacak yasta olmasi gerekir; dolayisiyla dogumunun resmi kayitlarda

belirtilenden birkag y1l énce olmas1 muhtemeldir.®!

Asil adi Muhammed Celileddin olan ve halk arasinda ‘“Mevlana”,
“Huidavendigar” ya da “Molla Hiinkar” gibi unvanlarla anilan biiyiikk mutasavvifa bu

lakaplar sonradan verilmistir.%%.

Annesi, Belh emiri Rukneddin’in kizi Mii’mine
Hatun’dur.®® Rivayetlere gore, annesi tarafindan soyu Hz. Ali’ye dayanmaktadir. Babasi
ise “Sultanii’l-ulema” olarak bilinen Muhammed Bahaeddin Veled’dir. Eflaki ve
Sipehsalar’in aktardigina gore, Bahdeddin Veled’in soyu, dedesi Ahmed Hatibi’nin oglu

Celaleddin Hiiseyin Hatibi araciigiyla Hz. Eb Bekir'e kadar uzanir.®

Ayrica,
Bahdeddin Veled’in Necmeddin Kiibrd’dan feyz aldigi ve Kiibreviyye tarikati ile

baglant: kurdugu bilinmektedir.®

81 Golpmarli, Mevldnd Celdleddin, 43.

62 Mubhittin Celal Duru, Tarihi Simalardan Mevlevi (Istanbul: Kader Basimevi, 1952), 44.

63 Karaman’da bulunduklar1 ddSnemde Mii’mine Hatun vefat etmis ve Karamanhlarin Ak Tekke dedikleri
zaviyeye defnedilmistir. Mevland’nin kardesi Aldeddin de burada vefat etmis ve ayni tiirbeye
defnedilmistir. Tki ulu ere hizmet eden Miimine Hatun “Mader-i Sultan” (Sultan’in Annesi) diye iin
salmigtir. Ayten Lermioglu, “Mevlana'nin Cevresindeki Sahsiyetler,” Konya'dan Diinya'va Mevldna ve
Mevlevilik, ed. Nuri Simsekler (Konya: Karatay Belediyesi Yayinlari, 2007), 31.

4 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 67.

65 Zamanmmn en biiyiik tasavviflarindan olup XII ylizyillin sonlariyla XIII. yiizy1l baslarinda
Harzemsahlar sahasinda yasayan ve hayatin1 1221'de Mogollarin elinde sehit edilmek suretiyle
tamamlayan Necmeddi-i Kiibramin etrafinda olusan tarikattir. Kiibrevilik ziiht anlayisinin kuvvetli ve
sade bir tasavvuf telakkisine dayanmaktadir. Sadreddin't Hamevi, Seyfeddin-i Baherzi ve Baba Kemal-i
Hocendi gibi, Mogol istilast oniinden kagan halifeler vasitasiyla Anadolu'ya giren kiibreviligin ileri gelen
oteki 6nemli temsilcilerinin basinda, bizzat Mevland'nin babasi Sultanii'l-Ulema Bahaddin Veled ve
halifesi Burhaneddin Muhakik-1 ile bilhassa {iinlii mutasavvif Necmeddin Day'e (yahut Razi)
geliyordu.Bahaddin Veled'in oglu Celaleddin Muhammed {izerinde tasavvufi terbiye bakimindan
oncelikli olarak etkili oldugunu burada o6zellikle belirtmek gerekir;zira ¢ogu arastirmacinin goézden
kacirdigi bu mesele, sanildiginin aksine, onun ilk defa Sems-i Tebrizi vasitasiyla degil, babas1 araciligryla
tasavvufa siiluk ettigini gostermesi bakimdan 6nemlidir. Nitekim Mevlana'nin 6liinceye kadar babasinin
kitabi Maarif'i elinden diisiirmedigini Mevlevi kaynaklarin da kaydedilmektedir. Ocak, Ortagaglar
Anadolu’sunda Islamin Ayak Lleri, 205.
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Mevlana daha genglik yillarindayken, babast Bahaeddin Veled yaklasan Mogol

tehdidi tizerine Belh’ten ayrilmaya karar verdi.

Mevlana ve ailesi Anadolu’ya ulastiginda, Mevlana heniiz on sekiz yasindaydi.
Bu bilgiye bakildiginda, go¢ yolculuklarinin yaklasik on bes yil silirdiigii anlagilir.
Yolculuk sirasinda Mevlana, Larende’de Semerkantli alim Serefeddin Lala’nin kizi
Gevher Hatun’la evlendi.®® Bu evlilikten Sultan Veled ve Aldeddin diinyaya geldi.
Gevher Hatun’un vefatinin ardindan ise Mevlana, ikinci evliligini Kira Hatun ile yapt1.%’
Bu evlilikten de Muzaffereddin Emir Alim Celebi isimli bir oglu ve Melike Hatun

adinda bir kiz1 oldu.

Ailenin Konya ‘ya yerlesmesinde Sultan Aldeddin’in davetinin etkisi oldugunu
daha once belirtmistik. Ancak bu goéciin nedeni yalnizca bir davetle sinirli degild. 13.
Yiizyilda Konya’da yasanan yogun ilmi ve kiiltiirel hareketlilik, donemin 6nde gelen
alim ve mutasavviflarinin katkisiyla birlesince, sehir adeta bir ilim merkezi haline

gelmisti.

Bu yiizy1l i¢inde ¢esitli sebeplerle Konya’ya gelen yahut Mevlana ile temas
kuran bircok Onemli isim bulunmaktadir. Bunlar arasinda Seyh Fakih Ahmed,
Kutbeddin S$irazi, Sirdceddin el-Urmevi, Mieyyeddin el-Cendi, Fahreddin el-Iraki,
Saideddin el-Fergani, Davud el-Kayseri, Bahaeddin Kaani, Necmeddin Daye, Hace
Hiimameddin Tebrizi, Hac1 Miibarek Hayderi ve Seyh Baba-y1 Merendi gibi sahsiyetler
dikkat ¢ekmektedir. Ayrica Molla Abdurrahman Cami de bu ilmi ¢evreyle irtibath

isimler arasinda yer almaktaydi.®

Celaleddin Rami, genclik yillarin1 babasinin gdzetiminde ve rehberliginde
gecirdi. Bu siirecte, hem ilmi hem de tasavvufi agidan derin bir egitim aldi. Ancak yirmi

yasina bastiginda, babasini kaybetmisti.

% Ongoren, “Mevidna Celdleddin-i Rimi”, 441-448; Banarl, Nihad Sami. Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi,
Cilt II. Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1987,311; Sefik Can, Mevidnd: Hayati, Sahsiyeti, Fikirleri
(fstanbul: Otiiken Nesriyat, 2006), 37.

67 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 342—343; Fiirizanfer, Meviand Celaleddin, 183.

88 Dikici, “XIII. Yiizyilda Konya ve Cevresinde Kiiltiir Faaliyetleri”, 149-160.
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1.3. Mevlana’nin Egitimi

Mevland’nin babasi vefat ettikten sonra, onun egitimine rehberlik eden isim
Konya’ya gelen Seyh Seyyid Burhidneddin Muhakkik-1 Tirmizi olmustur.’ Sultan
Veled’in "Ibtida-nAme" adli eserinde aktardigina gore, Seyyid Burhaneddin Mevlana’ya
su sekilde 6giit vermistir:" Bilgi de esin yok, seckin bir ersin ama baban, hal sahibiyd;,
sen de sozii birak da onun haline sahip olmaya bak. Buna da ¢alis da tamamuyla ona
varis ol, giines gibi alemi aydinlat" dedigini Mevlana, bu ogiitlere kulak vererek dokuz
yil boyunca Burhaneddin’in yaninda kalip bagliligin1 gosterdigini ve bu baghligin

Seyyid Burh4neddin’in éliimiine kadar devam ettigini sdyler.”

Eflaki’ye gore, Mevland Seyyid Burhaneddin’in tesvikiyle Halep ve Sam’a
giderek egitimini siirdiirmiistiir. Halep’te bir siire Halaviyye Medresesi’nde kalmis ve
burada, donemin dnde gelen alimlerinden Kemaleddin Ibnii’l-Adim’den dersler almistur.
Sam’da ise Makdisi Uye Medresesi'nde konaklamis ve bu iki sehirdeki alimler ve

stifilerle goriisiip sohbet etme firsat: bulmustur.”!

Burhaneddin’in 6liimiinden tam bes yil sonra Semseddin’in geldigini Sultan
Veled’in Ibtidd-name’sinden 6greniyoruz. Nitekim Sultan Veled, Mevlana'nin Seyyid
Burhaneddin ile dokuz y1l boyunca sohbet ettigini anlattikdan sonra su agiklamay1 yapar
ki: " Seyyid, ansizin yokluk yeri olan diinyadan varlik yurdu olan dhirete gogtii. Celdl,
onsuz yapayalniz kaldi. Gece giindiiz Tanrt’ya yiiz tutmadaydi. O hevesle uykudan da
kesildi, yemeden de, icmeden de. Arayis sancagini yiiceltti. Bes yil béylece, dogru bir
goniille, yanmip yakilarak, aglayp dertlenerek riyazatlar ¢ekti. Gamla, dertle es olunca
da melek gibi giizelim felegin iistiine ¢ikti. Her ihtiyarin, her gencin yanminda sayisiz

kerametleri belirdi. Once halkinda dogru diisiinmedikleri halde sonradan halk ona

6 Sipehsalar’in anlatilari biitiiniiyle degerlendirildiginde, tarihi sahsiyetlerin bir yerden baska bir yere
intikallerinin ¢ogunlukla belirli bir kisi ya da olayla iligkilendirilerek agiklandigi goriilmektedir. Bu
cercevede, Seyyid Burhaneddin’in Tirmiz’den Konya’ya gelisi Sipehsalar tarafindan ménevi bir isarete
dayandirilarak izah edilmekte; Konya’dan ayrilis1 da benzer nitelikte bir olayla temellendirilmektedir. S6z
konusu rivayetlerde, Seyyid Burhdneddin’in Tirmiz’den Konya’ya yonelisi ilahi bir yonlendirme ile
aciklanirken, sehirden ayrilismin da bu manevi anlati c¢izgisine uygun sekilde gerekcelendirildigi
anlagilmaktadir. Bu durum, Sipehsalar’in tarihsel anlatiminda kronolojik olaylardan ziyade sembolik ve
manevi anlam diinyasina dayali bir yaklasimi benimsedigini gdstermektedir.

0 Golpmarl,, Mevidnd Celdleddin, 44; Abdullah Satoglu, “Mevlana'nin Ik Hocas1: Seyyid Burhaneddin
(Muhakkik-Tirmiz?1),” Uluslararas: Mevidna Bilgi Séleni: Bildiriler (15—17 Aralik 2000) (Ankara: Kiiltiir
Bakanlhig1 Yayinlari, 2000), 203—-212; Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar (Ankara: Ak¢ag
Yayinlari, 2003), 214.

7 Arpagus, “Mevlana Celaleddin Rami (1207-1273),” Isldm Sanat, Tarih, 93—106.
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miirid oldu, miiridleri onbini asti. Biiyiik miiftiiler ve hiiner sahipleri onu Peygamber
makaminda gormedeydi. Derken ansizin Semseddin gelip onunla bulustu. Mevianad nin

gélgesi, onun nurunun parlakligiyla yok olup gitti." 7

1.4. Mevlana ve Sems

Mevlana’nin hayatindaki en biiylik kirilma noktast yasanmis, Semseddin aniden
Konya’ya gelmisti.” Eflaki, Sems’in Melikdad oglu Ali’nin oglu oldugunu aktarir.
Bununla beraber Sipehsalar’in eserlerinde Sems’in soyu ve babasi hakkinda bir bilgi
yoktur. Kaynaklar, Sems’i hem hal ve sz sahibi bir siifi, hem de masuklar kutbu olarak
tanimlar. Onun, ilahi yakinlik ve s6z bakimindan Hz. Musa’yi1, tenzih anlayisit ve
halktan uzak durusu itibariyla ise Hz. Isa’y1 6rnek alan bir manevi ¢izgide bulundugu
ifade edilmektedir. Ayrica Mevlana’dan 6nce hicbir kimsenin Sems’in manevi sirrina
niifuz edemedigi, Mevlana’dan sonra da onun derinliginin yine Mevland disinda
baskalar1 tarafindan tam anlamiyla kavranamadigi belirtilmektedir. Rivayetlere gore
Sems, seyahatlerinde kervansaraylarda konaklamais, tacir kiyafetiyle dolagsmis, vaktinin

biiyiik bir kismini riyazetle gecirmistir. '

Kaynaklar, onun sahip oldugu birtakim kerametleri de aktarmaktadir. Sems’in,
Makaalat'ta kendisiyle ilgili verdigi bilgiler arasinda seyhide bulunmaktadir. Sems
"Benim Tebriz'de Ebii-bekr adli bir seyhim vardi. Sepet érer onunla gecinirdi.”” Ondan
bir¢ok rivayetler elde ettim. Fakat ben de bir sey vardi ki seyhim, onu gormiiyordu. Hig
kimse de gérmemisti ya zaten. Iste onu Huddvendigdrim Mevlana gordii. "sozleri ile

Ebi-bekr Sele-baf'n dervisi olduguna dair bilgi vermektedir’®

Sems’in maddi yasamina dair bilgiler olduk¢a sinirli olsa da, onun diisiince
diinyas1 ve tasavvufi yaklasimi hakkinda en kapsamli bilgiler Makaalat adl1 eserinde yer
alir. Bu eser, Sems’in coskulu manevi yapisini yansittigr gibi, hem kendisinin hem de
Mevlana’nin hayat hikayelerine ve manevi yolculuklarina 151k tutan 6nemli ayrintilar da

sunar.

72 Veled, Ibtidd-ndme, 196-197.

BCelebi, Mevidnd ve Mevlevilik, 33Kazim Qurbanzide, “Mevlana Celaleddin Rumi'nin Hayati,
Yaraticiligi ve Felsefi Gortsleri,” ¢ev. Seyfettin Altayli, icinde Uluslararasi Mevidna Bilgi Soleni:
Bildiriler (15—17 Aralik 2000) (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2000), 223-230.

4 Golpnarl,, Mevidnd Celdleddin, 49.

75 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri,1973, 162.

6 Golpmarl, Mevldnd Celdleddin, 49; Eflaki, 512.
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Sems bulut altina girmeyen yakict kovucu bir giines, yanmis yakmis ziyadesiyle

ortalig1 aydinlatmis, kainata Mevlana'yr armagan etmistir.

Mevlana’nin Sems-i Tebrizi ile karsilasmasinin ardindan medresedeki ders
faaliyetlerini terk etmesi; Sems’in ydnlendirmesiyle babasi Bahaeddin Veled’in
Ma‘arif’ini ve Miitenebbi’nin Divani’n1 okuma ve okutma uygulamalarina son vermesi;
ayrica toplumdan uzaklagarak zamaninin tamamini Sems’in sohbetlerine tahsis etmesi,
donemin bazi miiridleri arasinda rahatsizliga yol agmistir. Bu durum, manevi agidan
yeterli olgunluga ulasamamis baz1 miiridler, Sems’in kimligini ve ger¢ek mahiyetini
tam olarak anlayamadiklar1 i¢in ona karsi olumsuz hisler beslemeye baslamislardir.
Ayni donemde Mevlana’nin vaazlarindan uzak kalan halk arasinda da ¢esitli sdylenti ve
dedikodularin yayilmasi i¢in uygun bir ortam olusmustur.”’Sems bu sikintili yiiziinden
aniden sehri terk etmistir. Sems’in Dimask’da oldugunu 6grenen Mevlana onu gelmeye
ikna etmis. Konya ya gelsesinden yedi giin sonra Sems tekrar gitmistir.”s. Bu kez
Mevlana, oglu Sultan Veled’i yirmi kisilik bir heyetle birlikte Sam’a gonderdi. Boylece

Sems’in yeniden Konya’ya donmesini sagladi. yirmi kisilik

Miiridler ve halk arasinda yeniden dedikodular baslayinca, Sems Sultan Veled’e,
ilim ve irfanda esi bulunmayan Mevland’dan artik istemesede ayriligin yaklastigini; bu
kez ortadan kaybolduktan sonra kimsenin kendisinden bir daha haber alamayacagini
soyler.”” Gergcekten de 8 Saban 645°te (8 Aralik 1247) Sems kayiplara karist. Ef1aki,
Sems-i Tebrizi’nin bu son kaybolusundan kirk giin sonra Mevlana’nin basina artik
beyaz sarik yerine duman rengi bir sarik sardigini, Yemen ve Hint kumasindan yapilmis

bir fereci diktirdigini ve hayatmin geri kalaninda hep bu kiyafeti giydigini aktarir.3°

Sems-i1 Tebrizi’nin kaybolusunun ardindan Mevlana Celaleddin-i Rami, Sems’te
tecelli eden manevi halin ve irfani temsilin Selahaddin-i Zerk(ib’da zuhur ettigini kabul
etmistir. Kaynaklarda, Mevlana ile Selahaddin arasindaki iliskinin, siit ile sekerin
birbirine karigmasma benzer bir yakinlik ve biitiinlesme diizeyine ulastigi ifade
edilmektedir. Mevlana’nin i¢inde bulundugu yogun ask ve coskunluk halinin dogrudan

irsad faaliyetlerini silirdiirmesini zorlagtirmast sebebiyle, miiridlerin idari ve egitsel

77 Semih Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38: 512-
516.

78 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri,(2012) 486.

Golpmarh, Mevldnd Celdleddin (1985), 82; Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, 512.

80 Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri(2012), 517;Golpmarh, Mevidnd Celdleddin, 91.
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meselelerini yiiriitmek iizere Selahaddin-i Zerk(ib’u halife tayin ettigi anlasilmaktadir.®!
Bu siiregte Mevlana’nin Selahaddin’e hitaben gazeller kaleme aldig1 ve miiridlerine de

ona tabi olmalarini tavsiye ettigi belirtilmektedir.

Bununla birlikte, Selahaddin-i Zerkiib’un ilmi acgidan yetersiz oldugu, seyhlik
makamina ehil bulunmadig1 ve hatta Sems-i Tebrizi’nin kaybolusunda rol oynadigi
yoniindeki iddialar, baz1 miiridler arasinda ciddi hognutsuzluklara yol agmistir. Bu
cevrelerin Selahaddin’i gizlice ortadan kaldirmaya yonelik bir girisim planladiklari,

ancak s6z konusu suikast tesebbiisiiniin engellendigi kaynaklarda yer almaktadir.

Selahaddin-i Zerkib’un yaklasik on yil sliren irsad doneminin ardindan vefatiyla
birlikte, Mevlana Celaleddin-i Rami, Mevlevi irsad geleneginin siirekliligini temin
etmek amaciyla hilafet makamini miiridleri arasindan Urmiye asilli ve “Ibn Ahi Tiirk”
lakabiyla taninan Hiisimeddin Celebi’ye tevdi etmistir®”. Sultan Veled’in IbtidAname’de
aktardig1 sembolik tasnife gore Mevlana, Sems-i Tebrizi’yi mutlak hakikatin kaynagi
olarak “gilines”, Seldhaddin-i Zerk(ib’u bu hakikatin yansimasini temsil eden “ay”,
Hiisameddin Celebi’yi ise bu silsilenin devamliligin1 saglayan “yildiz” metaforlariyla
ifade etmis;®> bdylece onu manevi mertebe itibariyla melekit Alemine yakin bir

konumda degerlendirmistir

Bu donemde Hiisameddin Celebi’nin, Mevlana’nin diislince diinyasinin yazil bir
kiilliyat haline doniismesinde belirleyici bir rol iistlendigi goriilmektedir. Ozellikle
Mesnevi’'nin telif siirecine "Hak ziyasi. Hak nuru, ruh cilasi, dinin ve gonliin hiisami
(kilig), comert Hiisameddin" gibi vasiflarla 6vdiigii Hiisameddin Celebi'nin®, tesvik ve
1srarli yonlendirmeleri neticesinde basladig1®>; Mevlana nin irsad faaliyetlerinin énemli
bir kisminin bu eser araciligiyla sistematik bir yapiya kavusturuldugu anlasilmaktadir.
Hiisameddin Celebi’nin hilafet makamina gegisi, Mevleviligin yalnizca sahsi irfan
tecriibesine dayali bir yap1 olmaktan ¢ikarak metin merkezli ve kurumsal bir tasavvuf

gelenegine evrilmesinde kritik bir asama olarak degerlendirilebilir.

81 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri,(2012) 531; Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, 512; Celaleddin, 89; Sipehsalar,
Mevlana ve Etrafindakiler ,(2011), 156.

82 EflaKi, Ariflerin Menkibeleri, (2012),555.

8 Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i RGmi”, 441-448.

8 H. Ahmet Sevgi, “Hiisameddin Celebi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18:
512-513.

85 Mevlana Celaleddin-i Romi, Mesnevi, 51; Golpmarli, Mevidnd Celdleddin, 117.
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Mesnevi’nin tamamlanmasinin ardindan Mevlana, uzun yillar siiren bedensel ve
ruhsal yipranmighgin etkisiyle hayatinin son donemine girmistir. Cocuklukta yasanan
gocler, genglikteki ilim yolculuklari, stirekli tefekkiir ve riyazet, derin agk ve cezbe
halleri, yakin ¢evresinden gordiigii kirilmalar ve toplumsal baskilar, onun hem fikri hem
de fiziki giiciinii zorlamistir. Bununla birlikte Mevlana, diisiince kudreti ve derin manevi
tecriibesiyle bu silireci yogun bir i¢ muhasebe ve tefekkiir halinde gecirmis; bireysel
benliginden siyrilarak ilahi huzur ve ebedi siikina yonelmistir. Bu donem, onun 6liim

fikrini bir yok olus degil, manevi bir tamamlanma olarak kavradigini géstermektedir.

Sonunda, Mevland’nin yorgun bedeni agir bir hastaligin etkisi altina girdi. 17
Aralik 1273 Pazar giinii durumu yeniden agirlasti. O giin sehirde hayat adeta durdu;
sehir halki islerini birakmis, koyliller Konya’ya akin etmisti. Herkes sessizce
konusuyor, birbirinin yiiziine ve gozlerine dikkatlice bakiyordu. Higkiriklar ve
gbzyaslar1 arasinda, Mevlana Celaleddin, 44 yil once ilk kez gordiigii Konya’da

gozlerini hayata kapadi ve Sems’ine kavustu.

Mevlana’nin cenaze merasimi, dinler arasi sinirlar1 asan istisnai bir katilima
sahne olmustur. Torende Hristiyanlar ve Museviler kendi dinl metinlerinden okumalar
yapmis; bu gruplar, Mevlana’y1 “kendi Mesihleri” ve “hakikati temsil eden bir rehber”
olarak nitelendirerek, Misi ve Isi’nin manevi mirasinin onun sahsiyetinde tecelli
ettigini ifade etmislerdir.®® Bu tutum, Mevlana’nin yalnizca Islam diinyasinda degil,
farkl1 din mensuplar1 nezdinde de evrensel bir manevi otorite olarak algilandigini

gostermektedir.
1.5. Mevlana’min Eserleri

Mevlana Celaleddin-1 Rimi’nin en bilinen eserleri arasinda alt1 ciltlik Mesnevi,
Mecalis-i Seb’a, Mektlibat, Divan-1 Kebir ve Fihi Ma Fih yer alir.¥” Ozellikle Mesnevi,
Hiissmeddin Celebi’nin tesvikiyle kaleme alinmis;*® miiridlerine tasavvufi yolun

esaslarin1 6gretmek® ve tasavvuf diisiincesini hikayeler aracilifiyla sistemli bir bigimde

8 Meliha Ulker Anbarcioglu, “Mevlana ve Mubhiti,” Diyanet Isleri Baskanhgi Dergisi (Ankara, 1961),
219; Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 60.

87 Golpmarli, Mevidnd Celdleddin, 31; Kazim Qurbanzide, “Mevlana Celaleddin Rumi'nin Hayati,
Yaraticilig1 ve Felsefi Gortisleri,” ¢ev. Seyfettin Altayl, Uluslararast Mevland Bilgi Soleni: Bildiriler
(15—17 Aralik 2000) (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2000), 223-230.

88 M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyat: Tarihi (Istanbul: Otiiken, 1920), 247.

8 Kopriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi, 247,Mesnevi; 2002 yilinda Nobel Enstitiisii tarafindan yapilan bir
arastirmada Mesnevi, Insanligin Basyapitlar1 arasinda yer almis ve tiim dinler ile milletler tarafindan
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aktarmak amaci tagimistir. Ayn1 zamanda kapsamli bir ahlak ve irfan kiilliyat1 olan bu
alt1 ciltlik eser, 26.000 beyitten olusur ve Islam tasavvuf edebiyatinin en tanmmis
eserlerinden biri olarak kabul edilir. Divan-1 Kebir ile ilahi ask ve vecd halini yiiksek
lirizmle dile getiren gii¢lii bir siir diinyas1 insa etmistir. Bunun yan1 sira Fihi Ma Fih,
sohbetlerinden derlenen ve insan, ahlék ile toplum meselelerini dogrudan ele alan ayrica
Muiniiddin Siileyman Pervane ithaf edilmis mensur bir eser; Mecalis-i Seb‘a, Kur’an ve
hadis merkezli yedi vaazdan olusan hitabet 6rnekleri; Mektlbat ise devlet adamlar1 ve
talebelerine yazdigi, tasavvufun giindelik hayata yansimalarin1 gosteren mektuplar

biitiinii olarak onun ¢ok yonlii miitefekkir kimligini tamamlamaktadir.

Mevlana’nin eserlerine bakildiginda, onun tasavvuf anlayisinin farkli okullardan
beslenen, sentezci bir yapiya sahip oldugu goriiliir. Bu diisiince sistemi, kisaca {i¢ ana
gelenegin birlesiminden olusur: Birincisi, Necmeddin-i Kiibra’nin silinni temellere
dayanan ve kismen ziihd anlayisini 6ne ¢ikaran tasavvuf yaklasimidir. ikincisi, kokenini
Horasan Melametiliginden alan, ilahi ask ve cezbe ekseninde sekillenen Kalenderi
tarzadir. Ugiincii olarak ise, Muhyiddin Ibn Arabi’nin gelistirdigi, tasavvufun en

miikemmel mistik ve metafizik sistemi sayilan Vahdet-i Viicud anlayis1 yer alir.

Mevlana, bu ili¢ gelenegin ilkine (yani siinni esaslara dayali ziihd anlayisina)
babas1 ve onun halifesi Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi araciligiyla miras edinmisti.
Bu nedenle, hayat1 boyunca siinni temelli, ziihdii 6n planda tutan bir yasam tarzindan

hi¢ vazgegmemistir.’!

Ayn1 zamanda bu eserler, XIII. yiizyilin dini ve kiiltiirel birikimini yansitmakla
birlikte, insanin kendini tanima, ahlaki olgunlasma ve hakikate yonelme siirecini
merkeze alan evrensel bir diislince sistemini temsil etmektedir. Mevlana’nin iislubu,
Arapca, Farsca ve Tilirkge kiiltlir unsurlarini biinyesinde barindiran ¢ok katmanli bir yap1
arz ederken, siir ve nesri estetik kaygidan ziyade hakikatin ifadesine yonelten mesaj

merkezli bir anlayis1 yansitmaktadir. Bu yoniiyle Mevlana, yalnizca kendi ¢aginin degil,

Diinya’nin “Ortak Mirasi”nin bir pargasi olarak kabul edilmistir. H.Nur Artiran, Diinyada Mevlana izleri
13-15 Aralik 2007,Stimam Yaynlari,Bildiriler 2 s.137-145

%0 Karaismailoglu, Mevidnd nin Hayati, Eserleri ve Sanati, 39; Akay, “Baslangicindan XVIIIL. Yiizyiln
Sonuna Kadar Mevlevilik-Devlet Iligkisi”, 45; Asaf Halet Celebi, Mevidnd ve Mevlevilik (Ankara: Hece
Yayinlari, 2006), 81-90.

1 Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda Isldm i Ayak Izleri, 207.
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gliniimiiz insaninin diislinsel ve ahlaki sorunlarina da 1s1ik tutan evrensel bir sahsiyet

olarak degerlendirilmektedir.

Tirk kokenli olmakla birlikte eserlerini Farsca kaleme alan Molla Cami,
Mevlana Celaleddin Rimi’nin konumunu vurgulamak amaciyla onun peygamber
olmadigini, ancak Mesnevi gibi rehber niteligi tasiyan bir esere sahip bulundugunu ifade
etmistir. Bu degerlendirme, Mevlana’nin edebi mirasinin diisiinsel ve manevi etkisini

ortaya koyan dnemli bir tespit olarak kabul edilebilir.”?
1.6. Mevlana’dan Sonra Mevlevilik

Mevlevi geleneginde tarikatin kurucusu olarak kabul edilen Sultan Veled,” 25
Rebiiilevvel 623°’te (24 Nisan 1226) Larende’de dogmustur. Annesi, Semerkantli
Serafeddin’in kiz1 Gevher Hatun’dur.”* Mevlana Celaleddin-i Rimi nin en biiyiik oglu
olan Sultan Veled’e, dedesi Bahaeddin Muhammed Veled’in ismi verilmistir.
Siirlerinde ise “Veled” mahlasim1 kullanmistir.”® Sultan Veled, Mevlana’nin hayatta
kalan en Onemli temsilcisidir ve ¢ocuklugundan itibaren babasinin yakin ilgisi ve
sevgisiyle biiylimiistiir. Eflaki, Mevlana’nin ogluna, “Ey Bahdeddin! Benim diinyaya
gelisim senin diinyaya gelmen icindi; ¢iinkii biitiin bu séyledigim sézler benim soziimdiir
(kavlim). Halbuki sen benim eserimsin (fiilimsin)”® diyerek ona olan sevgisini dile
getirdigini aktarir. Kisiligi ve mizaciyla da babasina en ¢ok benzeyen evladi olarak
goriilen Sultan Veled, Mevlana tarafindan hem manevi hem de fiili anlamda kendi

devami olarak kabul etmis, ¢cevresine bu sekilde tanitmis ve yiiceltilmistir.

Mevlana’nin bu diinyadan gdc¢iiniin ardindan Sultan Veled, Celebi Hiisdmeddin’i
seyh olarak tanimaya devam etmis; onun vefatim1 takiben halkin 1srarli talepleri iizerine
babasinin makamini kabul etmistir. Bu siiregcte kendisini Mevlana’nin dogrudan halefi
olarak gormekle birlikte, sahsi olgunlugunu yeterli bulmadigindan bir miiddet
Bektemiroglu Seyh Kerimeddin’e tibi olmay1 tercih etmistir’’. Ancak zamanla Mevlana

doneminde heniiz tesekkiil halinde bulunan Mevlevilik, Sultan Veled’in liderligiyle

92 Franklin Lewis, Mevidna: Gegmis ve Simdi, Dogu ve Bati Kabalc1 Yaymlari,(Istanbul 2010),s.471

9 Sultan Veled, Divin-1 Sultan Veled, haz. Feridun Nafiz Uzluk (istanbul: Uzluk Basimevi, 1941), 6nsoz.
% Veyis Degirmencay, Sultan Veled, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37:
521-522.

95 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri ,(2012),589.

%Golpmarh, Mevidnd 'dan Sonra Mevlevilik , 44-45; Ismail Ciftcioglu, Germiyan Beyligi Doneminde
Kiitahya’da Mevlevilik, Dumlupimar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 17 (2004): 1-17.
TLewis, Mevldnd: Gegmis ve Simdi, 286; Duru, Tarihi SimalardanMevlevi, 99
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kurumsal bir yap1 kazanmig; Anadolu’nun farkli bdolgelerine gonderilen halifeler

araciligiyla tarikat teskilati yayginlastiriimistir.”

Sultan Veled’in temel karakter oOzellikleri arasinda samimiyet, tevazu ve
babasina duydugu derin baglhlik one ¢ikmaktadir. {lmi tahsil gérmiis olmasina ragmen
bilgiyi sahsi bir tstiinliik aract olarak kullanmamis, manevi otoritesini kisisel iddiadan
ziyade temsil ve hizmet anlayisi lizerine insa etmistir. Sems-i Tebrizi, Salahaddin
Zerktb ve Celebi Hiisameddin gibi Mevlana cevresindeki sahsiyetlerin taninmasinda
Sultan Veled’in anlatic1 ve aktarici rolii belirleyici olmus; onlarin manevi mertebeleri,

Mevlana’dan sonra 6zellikle onun vasitasiyla goriintir hale gelmistir.

Sultan Veled, Mevlana’nin giiglii fakat heniiz sistemlesmemis olan diislince ve
manevi mirasini, donemin sosyal ve siyasi sartlarin1 dikkate alarak teskilatl bir tarikat
yapisina doniistlirmiistiir. Bu yoniiyle o, Mevlana’nin ideallerini aynen tekrar eden bir
miirid degil; onlar1 temkinli, diizenleyici ve siirdiiriilebilir bir ¢er¢eveye oturtan bir
kurucu liderdir. Sultan Veled doneminde Mevlevilik, agirlikli olarak toplumun {ist
tabakalarina hitap eden bir yap1 arz etmis; beyliklerle tesis edilen iligkiler sayesinde
siyasi alanda da etkili bir konum kazanmistir. Bu siirecte, tarikatin idari yapilanmasini
saglamak amaciyla “Celebilik” makami ihdas edilmistir. “Celebi” terimi, genel
kullanimda asil, zarif, egitimli ve bilgili kimseleri ifade eden bir unvan niteligi
tasimaktadir. Kelimenin kokeni itibariyla “Calab” Allah anlamma gelmekte olup,
sonuna eklenen nisbet ya’si ile birlikte “Allah’a mensup olan” yahut “Allah adami”
manasinda kullanilmaktadir. Mevlevilik geleneginde ise bu unvan, Mevland’nin
soyundan gelen sahislar igin tahsis edilmistir.”® Bu baglamda, Mevlana’ya anne
tarafindan akraba olanlar “Inds Celebi”, baba tarafindan akraba olanlar ise “Ziikir

Celebi” olarak adlandirilmistir. 1% Mevlevilik gelenegi iginde 6nemli bir yere sahip olan

% Mehmet Ispirli, Celebi; TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlary, 1993),8:259; Duru; ,
Tarihi SimalardanMevlevi, 105.

9 Celebilik makami, yazili bir diizenlemeden ziyade zamanla olusan bir teamiil neticesinde tesekkiil
etmistir. Celebi Hiisdmeddin’in ardindan Mevleviligin temsilinin Sultan Veled tarafindan iistlenilmesi,
onu takiben de bu gorevin ogullar1 araciligiyla devam ettirilmesi, Mevlanad Dergéhi’ndaki seyhlik
makaminin soy esasina dayali olarak intikal etmesini yerlesik bir gelenek héline getirmistir. Boylece
seyhlik, oguldan ogula yahut aile icindeki en yash ferdin onceligi esas alinarak devredilmistir. Ilk
donemlerde gelebilerin hayatta iken yerlerine aileden bir sahsi halife tayin etmeleri ise bu uygulamay1
daha da pekistirmis ve Celebilik makamimin kurumsallagmasima onemli katki saglamistir. Golpinarli,
Mevland'dan Sonra Mevlevilik, 148—149. S. Barihiida Tanrikorur, “Mevleviyye,” Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, c. 29 (Istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 468—475.

190 Duru, Tarihi Simalardan Mesnevi, 104.
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Veled Celebi Izbudak, heniiz yayimlanmamis olan Tiirk Dili adli sozliigiinde “Celebi”
kelimesine 6zel bir anlam atfetmektedir. Buna gore s6z konusu terimin, doneminin
Konya cevresinde kazandigi kullanimlar ele alinmis; maddenin dordiincii anlaminda,
kelimenin Mevlana Celadleddin-i Rimi’nin postunda oturan sahsa verilen bir unvan

olarak kullanildig1 ifade edilmistir.'®!

Sultan Veled, siyasi otoriteyle kurdugu dengeli iliskiler ve yazdig1 kasidelerle!®?

Mevlevi ¢evrelerin Anadolu’nun karisik donemlerinde zarar gormeden varligini
siirdiirmesini saglamig; Mevlana yolunu benimseyenlerin bir araya gelerek giivenli
bicimde oOrglitlenmesine onciiliikk etmistir. Bu yoniiyle Sultan Veled, Mevlana’dan sonra
yalnizca bir manevi miras¢i degil, ayn1 zamanda Mevleviligin tarihsel siirekliligini

temin eden kurucu bir sahsiyet olarak temaytiiz etmistir.

Sultan Veled’in Mevlevi tarikatini 6rgiitlemeye basladigi donemde, Ulu Arif
Celebi de Mevleviligi tanitmak ve yaymak amaciyla Anadolu’nun farkli bolgelerine
seyahatler gergeklestirmistir.1®  Gittigi sehirlerde sultanlar ve yerel yoneticiler
tarafindan biiylik ilgiyle karsilanmis, saraylarda ve segkin konaklarda misafir edilmistir.
Bu ziyaretlerin belki de en 6nemlisi, Irak-1 Acem’i gérmek amaciyla Erzurum {izerinden
Tebriz’e yaptig1 yolculuktur. Gazan Han’in saltanatinin ilk yillarina (1295-1304) denk
gelen bu seyahat sirasinda, Ulu Arif Celebi hanmn esi iltirmis Hatun’un huzurunda sema

etmis'® Hatun’un Mevlevilige intisap etmesini saglamistir.!%

Ulu Arif Celebi’nin seyahatleri sirasinda ona baglanan ve diisiincelerini
benimseyen pek ¢ok dervis de vardi. Celebi, bu dervislerin 6nemli bir kismini ziyaret
ettig1 sehirlerde birakarak Mevleviligin ilk tekke ve zaviyelerinin kurulmasina onciiliik
etti. Ozellikle Tiirkmen beylerinden Germiyan Emiri Alisiroglu, Kiitahyali Yakub Bey

ve Aydmoglu Mehmed Bey’in Mevlevilige intisap etmeleri, tarikatin Konya disinda

101 {smail Parlatir, Veled Celebi’nin Tiirk Dili Adli Sézliigiinde Mevlana ile Iigili Sozleri ve Yorumlart,
Uluslararasi Mevldnd Bilgi Séleni Bildirileri (Ankara, 15-17 Aralik 2000), 193-202.

102 Golpmarly, Mevidnd'dan Sonra Mevlevilik, 448-449; Ahmet Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine
Giris: En Eski Devirlerden 16. Asra Kadar (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1981), 265.

103 Ulu Arif Celebi’nin baslica gittigi yerler; Larende, Beysehir, Aksaray, Aksehir, Karahisar, Amasya,
Nigde, Sivas, Tokat, Birgi, Denizli, Mentese, Alaiye, Antakya, Bayburt, Erzurum, Irak, Tebriz, Merend
ve Sultaniye olarak bilinir. Goriiliiyor ki Celebi, hemen biitiin Anadolu’yu gezmis, Irak ve Tebriz’e kadar
uzanmis, Ilhanlilarin merkezi olan Sultaniye’ye iki defa gitmistir. Golpinarli, Mevidnd 'dan Sonra
Mevlevilik, 76.

194 Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris En Eski Devirlerden 16.Asra Kadar, 265.

105 Tahsin Yazici, “Arif Celebi,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 3 (istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 363-364.
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giiclii merkezler kazanmasim sagladi.'* Sultan Veled ile Ulu Arif Celebi’nin gayretleri
sonucunda Mevlevilik, XIV. yiizyilin ilk yarisinda ayinleri, erkani ve kiyafetleriyle
kurumsal kimligini biiyiik 6l¢iide tamamladi ve bu yapisiyla XV. yiizyila tagindi. Ulu
Arif Celebi’nin vefatindan sonra ise gelebilik makami sirasiyla Semseddin Abid Celebi
ve Hiisameddin Vacid Celebi tarafindan siirdiiriildi. Sultan Veled ise Omriiniin
sonlarina geldiginde miiridlerini Ulu Arif Celebi’ye emanet ederek irsad ve temsil
gorevini ona devretti. Bdylece Sultan Veled’den baslayarak Mevlana soyundan

gelenlerin celebilik makamina ge¢mesi Mevlevilik geleneginde bir kural haline geldi.'"’

Ulu Arif Celebi’nin Mevlevi postuna oturmasiyla birlikte, Anadolu’nun pek ¢ok
bolgesinde taninan ve iinii Iran ile Irak’a kadar ulasan etkili bir seyh konumuna geldigi
goriilmektedir. Bu durum, Mevleviligin s6z konusu cografyalarda yayilmasini ve

kurumsallasmasini 6nemli 6l¢iide hizlandirmustir.

Sultan Veled ve Ulu Arif Celebi doneminde, hatta onlari takip eden erken
sathalarda dahi, farkli bolgelerde tesis edilen Mevlevi tekkelerinin kurulusu dogrudan
siyasi otorite mensuplar1 tarafindan degil, Mevlevi tarikatina mensup halifeler
araciligiyla  gergeklestirilmistir. Bu baglamda Amasya’daki tekke, Celebi
Hiisameddin’in halifesi Aldeddin tarafindan kurulmustur. Kirsehir’deki tekkenin
kurucusu ise Sultan Veled’in halifesi Siileyman’dir. Karaman’daki tekkeyi Ulu Arif
Celebi’nin halifesi Ahi Mehmed Bey, Erzincan’daki tekkeyi ise yine Sultan Veled’in
halifesi Hiisameddin kurmustur. Bu sekilde, Mevleviligin Anadolu’daki ilk tekkeleri
farkli bolgelerde gelismeye baslamistir.!%® Bu disiplinli olusumun mevleviligin halkla
biitiinlesmesinde 6nemli bir rol oynadigini belirtmeliyiz.

Ayrica Ulu Arif Celebi zamaninda, Tokat’ta gorev yapan halifelerinden birinin

109

Konyali Arife Hoslika Hatun olmas1'?’, Mevlevilikte kadinlarin da irsad faaliyetlerinde

yer aldigin1 ortaya koymas1 bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Mevlana’nin yoluna girenler zamanla Mevlevi adiyla anilmaya baglanmistir.
Fransiz yazar Huart, Les Saints des derviches tourneurs unvanli eserinde (1912-1922),

tarikat mensuplarinin hicri 687 ve 706 yillarindan itibaren bu adi kullandiklarini

196 Tanrikorur, “Mevleviyye,” 468-475; Golpmarly, Mevidnd dan Sonra Mevlevilik, 80.

107 {smail Ciftcioglu, “Germiyan Beyligi Déneminde Kiitahya'da Mevlevilik,” Dumlupinar Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, sy. 10 (2004): 143—-160..

198 Golpmnarl, Mevidnd 'dan Sonra Mevlevilik, 228.

199 Lewis, Mevidnd: Gecmis ve Simdi, Dogu ve Bati, 487.
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belirtmektedir. Ayrica Molla Sadeddin ve Pecevi gibi Tiirk yazarlar, tarikat adinin
ozellikle Celaleddin Rami’ye verilen “Mevland” unvanindan tiiretildigini ifade
etmiglerdir. Bu unvanin Celaleddin’e babas1 Bahdeddin Veled tarafindan verildigi kabul
edilmekte olup, vilayetnamelerde anlati da bu bilgiyle baslamaktadir. Ayni kaynaklara

gdre tarikat mensuplari, zamanla “Mevlevi” adin1 benimsemislerdir.'!'”

Mevlevilerde giyim ilk donemlerde Horasan kokenli sifilerin genel kiyafet
anlayisindan farklilik géstermemektedir. Bununla birlikte Konya Miizesi’nde muhafaza
edilen Mevlana serpuslar1 ve elbiseleri, Mevleviligin sonraki donemlerinde tesekkiil
eden ve standartlasan tarikat kiyafetlerinden ayrildigim ortaya koymaktadir.'!!
Sipehsalar’a gore, Mevlana sema usuliinde, ferece giymede ve sarik baglamada
Semseddin-i Tebrizi’yi 6rnek almustir.!'? Boylece Eflaki ise kiyafetle ilgili detaylara
deginirken, Mevlana’'nin “hindbari” adi verilen kumastan bir ferece diktirdigini ve
basina bal renginde yiinden yapilmis bir kiilah taktigini1 aktarir. Ayrica, Mevlana’nin
gdmlegini Onii agik sekilde giydigi, Mevlevi ¢izmesi ve ayakkabisini kullandigi, sarigimni
ise sekeraviz biciminde sardigi belirtilir. Rebabin ise alti gozlii olmasimi 6zellikle
istemistir. Eflaki, bu konuda Mevlana’nin yaptig1 agiklamaya da yer verir: “Araplarin
rebabi her zaman dort gozliiydii. Bizim rebabimizin alti gozlii olmasi ise, diinyanin alti

yoniiniin sirlarint ifade eder.”'"

Eflaki, eserinin baska bir boliimiinde Mevlana’nin zaman zaman koyu duman
rengi(duhani) sarik '“sardigini, kimi durumlarda ise sarik kullanmaksizin vefai kiilah
giydigini ifade etmektedir''>. Yine eserinin bir baska béliimiinde Eflaki, Mevlana’nin
kiyafetini su sekilde tasvir eder: “Basinda sekerdviz bi¢iminde sarilmiy duman renkli bir
sartk veya beyaz sarik; itizerinde Yemen ve Hindibari kumagindan dikilmis mavi bir

ferece; basak kiirkii ile kapli, altin diigmeli kirmizi uskurlat ¢culhasindan bir elbise ve

110 Duru, Tarihi Simalardan Mesnevi, 134.

"1 Seker, “Menakibii'l-Arifin'e Gore Anadolu'nun Tiirk Yurdu Haline Gelisinde Mevlana Celaleddin-i
Rimi ve Mevleviligin Rolii,” 221-232.

112 Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler, 34.

13 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 127; Seker, “Menakibii'l-Arifin'e Gére Anadolu'nun Tiirk Yurdu Haline
Gelisinde Mevlana Celaleddin-i Rimi ve Mevleviligin Rolii,” 221-232; Eflaki, Ariflerin Menkibeleri,
165.

114 Ef1aki bu sarign Mevlana’nin Sems’in kaybolmasinin ardindan bir daha hi¢ ¢ikarmadan kullandigim
ifade eder. Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, (2012) ,517.

115 Asaf Halet Celebi, Mevidnd ve Mevlevilik, 110.
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ayaginda Mevlevi cizmesi” ''°. Goriildiigii iizere, Mevlana’nin kiyafeti zaman zaman
baz1 degisiklikler gostermis olsa da, genel hatlariyla ayni karakteristik ozellikleri

korumustur.

Bununla birlikte Mevlana, Mevleviligin yalnizca kiyafetle sinirli olmadigini
acikea vurgulamistir. Ona gore dis goriiniig, kisinin Mevleviligini tanitan bir unsur
olmakla birlikte, asil belirleyici olan insanin i¢ diinyasidir. Bu baglamda Mevlana,
stfilerin i¢ alemlerinin ilahi marifet ve hakikatle siislenmesi gerektigini; zira Tanri’nin
insanlarin suretlerine degil, kalplerine ve niyetlerine baktigini ifade ederek, hakiki

Mevleviligin esasen manevi bir hal oldugunu belirtmistir.
1.7. Mevlevilikde Seméa

Belkide Mevleviligin en ayirt edici unsuru semadir. Mevlevilikte semay1

anlamak i¢in zaman igerisinde islamda musikinin gelisimini bilmek gerekir.

Insam diger varliklardan ayiran temel nitelik yalmzca diisiinme yetisi degildir;
estetik ve dini duyarlilik gibi “yiiksek duygular” da insana 6zgii 6zellikler arasinda yer
almaktadir. Glizellik duygusu, din hissi gibi insanin fitratinda mevcut olup birey bu
niteliklere dogustan sahiptir. Bu yoniiyle Islam, insanim tabii yapistyla uyumlu bir din
olarak kabul edilmekte; insanin ruhi ve bedensel 6zellikleriyle ortiisen bir hayat anlayisi

sunmaktadir.!"”

Islamiyet, insanin maddi ve manevi yonlerini birlikte ele alirken; dogustan gelen
yetenek ve egilimlerin dengeli bir sekilde gelistirilmesini amaglar. Bu dogrultuda din,
insanin dogal egilimlerinin istismar edilmeden ve zarara yol agmadan kullanilmasinm
tavsiye eder. Islam, ruhsal, psikolojik ve biyolojik yapiyla uyumlu oldugu siirece,

insanin temel ihtiyag ve arzularmin mesru yollarla karsilanmasini da kabul eder.!!®

Bu cercevede misiki, Islaim’m tabiilik anlayisiyla g¢elisen bir unsur olarak
goriilmez. Ses ve 6l¢ii, mlsikinin temel unsurlart olup insan ruhuna yerlestirilmis tabil
yetiler arasindadir. Bu duyarliligin tamamen ortadan kaldirilmasi miimkiin degildir.

Dolayisiyla Islam ile misiki arasinda esas itibarryla bir uyum bulundugu sdylenebilir.

116 Aydin Taneri, Tiirkive Sel¢uklularinda Kiiltiir Hayati: Mendkibii'l-Arifin Degerlendirmesi (Istanbul:
Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2021), 46.

117 Ahmed Mubhtar, Miisiki Tarihi, c. 1 (Istanbul: Devlet Matbaasi, 1928), 1.

U8 Muhtar, Misiki Tarihi, c. 1, 2.
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Bu hususun ilmi calismalarda temel bir ilke olarak ele alinmasi, konunun saglikli

bigimde degerlendirilmesi agisindan énem tasimaktadir.'!

Islam diisiincesinde giizellik, dini ve ahlaki yapmn ayrilmaz bir unsuru olarak
kabul edilmektedir. Nitekim sahih hadis kaynaklarinda yer alan ve basta Miislim olmak
tizere birgok hadis alimi tarafindan rivayet edilen “Allah gilizeldir, glizeli sever” hadisi,
I[slam’in estetik degerlere bakisini agik bicimde ortaya koymaktadir. Bu hadis,
giizelligin ilahi bir nitelikle iligkilendirildigini ve dini inang sistemiyle biitiinliikk arz
ettigini gostermektedir. Bu baglamda, giizelligi Allah’in bir sifat1 olarak degerlendiren
Islam diisiincesinin, giizel sanatlar1 ilke olarak reddetmedigi; aksine, “husn—kubuh”

anlayisi gercevesinde giizel olani ilahi iradeyle uyumlu kabul ettigi anlasilmaktadir.

Din, siyaset ve ahlak gibi alanlarda oldugu tizere musiki de tarih boyunca zaman
zaman istismar edilmistir. Bu nedenle tartisma, misikinin kendisinden ziyade hangi
amacla kullanildig1 tizerinde yogunlagmistir. Masiklyi kotiiye kullanim gerekgesiyle
biitiiniiyle mahkiim etmek de, onu mutlak bigimde zararli gérmek de isabetli degildir.
Islam ise, kendi inan¢ ve ahlak anlayisiyla bagdasmayan amagclara hizmet eden sanat
bicimlerine mesafeli yaklasmis; iman ve ahlak hedefiyle Ortlismeyen sanatsal

kullanimlar1 sinirlandirmistir.

Islam diinyasinda misikinin 6zellikle Abbasiler doneminde kurumsallastigini ve
Ibrahim b. Mehdi, Musullu Ibrahim, Ishak ve Hammad gibi isimler araciligiyla
gelistigini gdstermektedir. Erken kaynaklar, Arap misikisinin ilk asamalarinda Iran
kiiltiirinlin belirleyici etkisine isaret ederken, bu etkinin hem estetik anlayis1 hem de
miusiki meclislerini kapsadigini ortaya koymaktadir. Calgi aletleri bakimindan Araplarin
baslangicta def, diidiik ve kaval gibi basit enstriimanlarla yetindikleri; tambur, saz, ud,
davul ve zurna gibi gelismis calgilarin ise Bizans ve Iran araciligiyla Arap diinyasina

girdigi anlasilmaktadir.

Kur’an’da masikiye dair acik ve kesin bir hiikiim bulunmamakta, konuya iliskin
degerlendirmeler daha c¢ok “lehv” ve “lehvu’l-hadis” gibi kavramlarin baglamsal
yorumlarma dayanmaktadir. Bu ifadeler, misikinin bizzat kendisinden ziyade, dini
hakikati hafife alan ve insanlar1 Allah’in yolundan bilingli bi¢imde uzaklastirmay1

amaclayan dini hakikati kiiciimsemek, alaya almak ve insanlar1 bilingli bigimde Allah’in

19 Muhtar, Misiki Tarihi, c. 1,3
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yolundan uzaklagtirmak amaciyla kullanilan eglendirici s6z ve davraniglara yoneldigi
goriilmektedir. Eglendirici s6z ve davranislart hedef almaktadir. Niizul sebepleri ve
erken donem uygulamalari, siir, ses ve nagmenin mutlak olarak yasaklanmadigini;
elestirinin icerik, niyet ve sonugla sinirl oldugunu gdstermektedir. Bu baglamda Islam
diisiincesinde masiki, 6ziinden ¢ok kullanim amaci ve ahlaki etkileri esas alinarak

degerlendirilmistir.

Kur’an’da elestirilen husus, misiki veya sesin kendisi degil, “lehiv” ve “lehvu’l-
hadis” kavramlariyla ifade edilen ve insanmi ilahi hedeflerden uzaklastiran s6z ve
davraniglardir. Bu nedenle hiikiim, eglendirici unsurun varligina degil; niyetine,
icerigine ve ortaya c¢ikardigi etkiye baglanmaktadir. Kur’an’da misikiye dair agik bir
yasak bulunmamasi, onu mutlak bicimde haram sayan yaklasimlarin yorum temelli
oldugunu gdstermekte; misikinin degerinin, insani Allah’in yolundan uzaklastirip

uzaklagtirmamasi 6lgiitliyle belirlendigini ortaya koymaktadir.

Hadis rivayetleri incelendiginde, Hz. Peygamber’in diiglinler, bayramlar ve
toplumsal seving anlarinda def ve tlirkii gibi unsurlara izin verdigi; misikinin bu
baglamlarda mesru ve tabii bir ifade araci olarak degerlendirildigi goriilmektedir. Buna
karsilik, eglencenin insan1 dini sorumluluklardan alikoyan, ahlaki zaaflara yol agan veya
ilahi gayelerden uzaklastiran bir mahiyet kazanmasi durumunda elestirildigi

anlagilmaktadir.

Islam diisiincesinde musiki, mahiyeti itibartyla degil, insan1 Allah’a yaklastirip
yaklastirmamasi bakimindan degerlendirilmistir. Dini 6l¢ii, estetik unsurlarin varliginda
degil, onlarin niyet, icerik ve ortaya ¢ikardigi manevi sonugta aranmistir. Bu yaklagim,
musikiyi mutlak bicimde reddetmeyen; ancak onu ahlaki ve manevi sorumluluk

cergevesinde ele alan dengeli ve biitiinciil bir islami perspektifi yansitmaktadir.

Islam diisiincesinde mdsikinin mahiyeti itibartyla degil, insam1 Allah’a
yaklastirip yaklastirmamast bakimindan degerlendirildigini; dini Olgliniin estetik
unsurlarin varliginda degil, onlarin ahlaki ve manevi etkisinde aranmasi gerektigini
savunmaktadir. Bu yaklasim, mlsikiyi mutlak bigimde reddetmeyen, ancak onu niyet,

igerik ve sonug ekseninde degerlendiren dengeli bir dini perspektifi yansitmaktadir.'>

120 Sijleyman Uludag, Isldm Agisindan Miisiki ve Semd,223.
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Islam diisiincesinde masikiye dair yaklasimlarin tarihsel siirec iginde tek yonlii
olmadigint ortaya koymaktadir. Dinl miusiki, teknik olarak din dist musikinin
gelismesinden sonra sekillenmis; Emevi ve Abbasi donemlerinde kurumsallasarak
yayginlik kazanmustir. Ziihd devrinde ise diinyevi zevklerden uzak durmayi esas alan
anlayis sebebiyle musiki genel olarak elestirilmis, nefsani arzulari artirdigi ve insani
ahlaki zaaflara siiriikledigi diisiiniilmiistiir. Tasavvufun gelismesiyle birlikte masiki ve
sema, sifiler arasinda niyet ve sonu¢ merkezli olarak yeniden degerlendirilmis; bazilar
tarafindan Allah’a yakinlagtirict bir vasita kabul edilirken, bazilar1 tarafindan bid‘at
veya sakincali goriilmiistiir. Bu siirecte musiki meselesi, fikih ve hadis alimleri ile
stfiler arasinda yalnizca helal-haram tartismasiyla sinirli kalmayip, masikinin insani
manen arindiran bir ibadet ve terbiye araci olup olamayacagi sorusu etrafinda derinlesen

koklii bir ihtilafa donlismiistiir.

Bu tarihsel ve fikri arka plan, sema ve dini masikinin tasavvufl ¢evrelerde nasil
algilandigint ve hangi diisiinsel zemin iizerinde sekillendigini anlamayi1 gerekli

kilmaktadir.

Tasavvufi diislincenin ziihd anlayigsindan kurumsal bir yapiya evrildigi hicri II.
asrin sonlarindan itibaren sema ve dini misiki 6nemli bir tartisma alani haline gelmistir.
Bu siirecte sifl hayat, Allah sevgisi, tevhid, fend—beka ve vecd gibi kavramlar etrafinda
derinlesmis; sema tasavvufi tecriibenin ayrilmaz bir unsuru olarak goriilmiis, ancak
semaya dair eserler uygulamanin ortaya ¢ikisindan yaklasik bir asir sonra kaleme

almmustir.'?!

Tasavvuf geleneginde sema, sadece miizik dinlemekten ibaret kabul
edilmemistir. Stfiler i¢in sema, ruhani sirlarin kesfi, manevi hakikatlere ulasma ve i¢

diinyada duyulan yiice seslere yonelme anlami da tasir.'*

Kur’an tilaveti semanin en iist bi¢cimi kabul edilmis; sema, isitilen sesten ziyade
kalpte meydana gelen manevi etkiye baglanmistir. Bu nedenle sifiler, semay1 nefsani

bir eglenceden ayirarak kalbi arindiran bir irfan pratigi olarak tanimlamiglardir.

Sema ile vecd arasinda kurulan iliski, tasavvuf diislincesinde belirleyici

olmustur. Vecd, semanin kalpte dogurdugu manevi hal olarak goriilmiis; stfiler igin

1! Alexander Knysh, Islamic Mysticism: A Short History (Leiden: Brill, 2000), 323-324.
122 Siileyman Uludag, Isldm Agisindan Miisiki ve Semd (Istanbul: Irfan Yaynevi, 1976), 223.
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vecdin  semadan ayr1  diisliniilemeyecegi  vurgulanmigtir.  Nitekim  tasavvuf
kaynaklarinda, sema esnasinda vecde gelen sifilere dair carpicit Ornekler aktarilmis;
bunlardan birinde, vecd halindeki bir stfinin ayaklarinin yerden kesildigi, bir arsin
kadar havaya yiikselerek bu hal iizere ileri geri hareket ettigi rivayet edilmistir!?.
Bununla birlikte, asil 6l¢iitiin disa yansiyan bedensel hareketler degil, kalpte meydana
gelen igsel doniisiim oldugu kabul edilmistir. Bu yaklagim, semanin niyet, icerik ve

dogurdugu manevi etki esas alinarak degerlendirilmesine yol agmustir.

Tasavvufl diisiincede sema, bicimsel miusiki unsurlarindan ¢ok, insami ilahi
hakikate yaklastirma giicii bakimindan ele alinmis; nefsani hazdan arindigi olgiide

mesru ve anlamli kabul edilmistir.

Higbir tarikat, semad’nin insan1 Allah’a yaklastiran ve yiicelten 6zelligini inkar
etmemistir. Zaten ilk sifilerin ruh hélleri g6z Oniine alindiginda, bunun aksini
diisinmek miimkiin degildir. Rufailik, Kadirilik, Halvetilik, Mevlevilik, Kiibrevilik ve
Naksilik gibi biiyiik tarikatlar arasinda bu bakimdan bir fark bulunmaz. Bununla
birlikte, ilk donemlerde melametcilik, daha sonraki zamanlarda ise Naksilik, sema’nin
Allah’a ulagtiran yoniinii kabul etmis ama kendi seyr u siilik sistemlerinde bu

uygulamaya yer vermemistir.

Mevlana Celaleddin Rimi ise semad konusunda kendisinden onceki stfilerden
farkli bir yenilik getirmemistir. O, daha once baska sifiler tarafindan cesitli bigimlerde
dile getirilen diislince ve inanglari, kendine 6zgili bir iislupla yeniden ifade etmistir.

Mevlana’nin bu 6zgiin iislubu ise ask, siir ve raks etrafinda sekillenmistir.'?*

Stfi cevrelerdeki sema uygulamalar1 arasinda esasli bir ayrim bulunmamakla
birlikte, Mevlevilikte sema’nin zamanla tarikatin merkezi unsuru haline getirildigi
goriilmektedir. Bu durum, sema’nin Mevlevilik biinyesinde bilingli bi¢imde
yogunlastirildigini géstermektedir. Buna ragmen, Mevlana’ nin hi¢ sema’ yapmadigini
ileri siiren goriisler ile Mevlevi dyinlerinin biitliniiyle onun déneminde mevcut oldugunu

savunan iddialar tarihsel agidan isabetli gériinmemektedir.
Atesest in bang-i ndy ve nist bad,

Her ki in ates nedared nist bad.”

123 Uludag, Islam Acisindan Misiki ve Semd, 233.
124 K Spriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi, 249; Golpinarli, Mevidnd Celdleddin, 213.
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“Neyin c¢ikardigi sesler ilahi askin atesleridir,; iifliiriilen maddi bir soluk

degildir.” Bir kimsede bu ates olmazsa o yok olsun daha iyidir.”

Mevlana’nin Mesnevi'nin ilk beytinde yer alan ve sonraki beyitlerde sikca
tekrarlanan “ney” kavraminin, yalnizca bir ¢algi aletini degil; kalem, kalem-i a‘la veya
Hakikat-i Muhammediyye gibi sembolik ve metafizik anlamlar ifade ettigi yoniinde
yorumlar yapilmigtir. Mevland’ya gore, neyden yiikselen sesler, insan ile Rabbi
arasindaki perdeleri aralar ve kulun, aski aracilifryla Allah’1 temasa etmesini saglar.'?®
Mevlana’nin neye ve semaya yiikledigi derin, ¢ok katmanli anlami anlamak i¢in bu

bakis agisi1 yeterlidir..
Mevlana sik stk Sema methiyeleri de sdylemistir:
"Dani sema ¢i bud, savt-1 bela seniden,
Ez hiten beriden ba vasl-1 Hak residen
Dani sema ¢i bid, der devay-i Ya'kub
Buy-i vis ali Yusuf ez pirehen seniden
Dani sema ¢i bid, sirri zi'li ma'allah
Ancak melek ne gence bi vasita residen”

“Sema nedir biliyor musun? Kendinden ge¢me Hakk'a vdsil olmak sureti ile:
"Bela" sesini isitmektir. Semd nedir, biliyor musun? Gomlekten Yusuf'a vasil olma
kokusunu almak suretiyle Yakub'un derdine deva olmaktir. Semd nedir, biliyor musun?
Benim Allah'la oyle bir zaman ulasabili, o zaman i¢inde bana ne bir melek-i miikarreb

ne de nebiyy-i miirsel ulasabilir. hadisinin suridr.” 12°.

Bu sdylemlerden de anlasilacagi lizere sema her ne kadar mevlevilik de bir boyt
kazanmissada semay1 bir ibadet olarak kabul eden ilk mutasavvif Sahabeddin Séhre

verdi olmustur.'?’
Baslangicta Mevlana’nin klasik bicimde gergeklestirdigi sema ayini, Sems’in
tesvikiyle donerek yapilan bir sekle biiriinmiis ve kisa slirede biiylik ilgi gérmiistiir.

Zamanla, donemin ileri gelenleri arasinda adeta yar1 dini bir eglenceye doniisen bu ayin,

125 Uludag, I:sldm Agisindan Misiki ve Semd, 356.
126 Uludag, Islam Acisindan Miisikive Semd, 357-358.
127 Duru, Tarihi Simalardan Mesnevi, 183.
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toplumsal bir fenomen halini almistir.'?® Sipehsalar, Sems’in; “Semad yap, zira istedigini
semdda daha fazla bulursun” sozlerine yer verir.'? Eflaki ise, Sems-i Tebrizi’nin
kaybolusundan sonra Mevlana’nin derin bir manevi sarsint1 ge¢irdigini, bu siirecte dis
diinyayla iligkisini azaltip ige yoneldigini ve yas ile aski simgeleyen kiyafetler giydigini
aktarir. Ayrica Mevlana, rebabin alti koseli olmasini “Bizim rebabimizin alti koseli
olmast diinyamin alti cihetinin swrlarimi agiklamasindandwr.  Elif gibi olan teller de
ruhlarin Allah’in elifi ile beraber oldugunu gosterir,” diyerek degistirdigi belirtilir. Ve
bu manevi yogunluk icerisinde Mevlana’min; “Eger senin bir kulagin varsa isit, bir
g6ziin varsa gor.” diyerek semanm 6ziinii ortaya koymustur.'*° Béylece sem4, onun i¢in
ilahi agkin ve vecdin bedensel bir ifadesine doniligmiis; siir, cosku ve maneviyatla
birleserek Mevlana’nin etrafinda farkli kesimlerden insanlar1 toplamis ve irfan

yolculugunun merkezinde yer almistir

1.8. Her Yerde Sema

31

Mevlana’nmn sema anlayisi,'3! salt bir bedensel hareketten ¢cok daha fazlasidir;

siir, miizik ve vecd ile biitlinlesen, derin bir manevi deneyim olarak ortaya ¢ikmustir.
Sema esnasinda siirler sdyledigi!*’, Mesnevi’nin bazi boliimlerini bu hal iginde dile
getirdigi'®, misiki esliginde raks ederek vecdini derinlestirdigi aktarilmaktadir.
Kavvallerin sustugu anlarda etrafindakilere gozlerindeki ilahi nuru seyretmelerini
istemesi, semay1 bir tefekkiir ve irfan haline doniistiirdiigiinii gostermektedir. Bazi

4

rivayetlerde sema sirasinda her varlikta Allah’1 gordiigiinii ifade etmesi'*, seménin

onun i¢in bir “hakikati idrak yolu” oldugunu ortaya koymaktadir.

128 Uludag, Islam Ac¢isindan Miisiki ve Sema, 363.

129 Sipehsalar, Mevidnd ve Etrafindakiler, 71.

130 Eflaki , Ariflerin Menkibeleri 1(1973), 165.

B! Nuri Imlek, “Sipehsalar, Feridun,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 37 (Istanbul: TDV
Yaylari, 2009), 262-263; itme, duyma, musiki dinleme, calgili toplantiya gitme, Mevlevi dervislerinin
rebap, def ney esliginde donerek yaptiklar1 zikir ve ayin i¢in kullanilan bir 1stilah. Abdiilbaki Gdlpinarly,
Mevlevi Adab ve Erkani1,73; Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, III, s. 162-168;
Ferit Devellioglu, Osmanlica- Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat Eski ve Yeni Harflerle, nr. Aydin Sami
Giineygal, Aydin Kitabevi Yaynlari, Ankara 2001,18, s. 934, Ismail Parlatir, Osmanh Tiirkgesi Sozliigii,
Ankara: Yargi Yaymlari, 2006 s. 1481; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIiigii, Kabalc1 Yayievi,
Istanbul 2005 2, s. 312-313.

132 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 210, 262.

133 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 281-297.

134 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri ,134, 141.
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Sema, Mevlana’nin hayatinda siireklilik arz eden bir manevi hal olarak tezahiir
etmis; bazen saatlerce, bazen giinlerce, hatta haftalarca kesintisiz devam etmistir!>.
Semadan sonra hamama gitmesi, sabahin erken saatlerinden gece yarisina kadar
donerek raks etmesi '*°ve bulundugu yerlerde uzun siire semiya devam etmesi, bu
pratigin giindelik hayatin her alanina yayildigin1 gostermektedir. Sema, yalnizca belirli
mekanlarla sinirli kalmamis; medresede, sokakta, pazarda, mescitte, hamamda ve agik

alanlarda icra edilmistir.

Mevlana’nin sema anlayisinda toplulukla yapilan sema kadar miinferit semanin
da onemli oldugu goriilmektedir. Sema meclislerinde miiridlerin tamaminin hazir
bulunmasma dikkat etmesi'*’, sema edenlere sirt cevirmeyi edebe aykir1 saymasi!*® ve
sema sirasinda sorulan sorulara manzum cevaplar vermesi, semanin ayni zamanda
Ogretici ve egitici bir islev istlendigini gostermektedir. Bununla birlikte Mevlana’nin
sema esnasinda kimi zaman cevresindekilerle fiziksel temas kurdugu, kimi zaman
kendisini tamamen vecde kaptirdigi, hatta asir1 hallerde bedeni sinirlarini zorladigi ve

elbiselerini yirtigma'®® dair 6rnekler Eflaki’de aktarilmaktadir.

Bu anlayisin, yalnizca erkek miirid meclisleriyle sinirli kalmadigi, kurulan kadin

meclislerinde de tezahiir ettigi gériilmektedir.

Mevlana’nin yasadigt donemde, Allah askiyla yanip tutusan kadinlarla
ilgilendigi ve onlarla samimi dostluklar kurdugu,'*’ Eflaki’nin Menakibu’l-Arifin’in de
bir¢ok rivayette gormekteyiz. Eflaki eserinin bir bolimiinde Mevlana’nin hanimlarin
seyhi olarak nitelendirdigi sultan naibi Emineddin Mikail’in esinden bahseder.'*! Bahse
konu rivayette her Cuma Konya’nin hanimlarinin bu hatuna gelerek Mevlana’y:1 davet
etmesi i¢in ricact olurlardi. Mevlana bu goniil sultanim1 kirmayarak gelir halka olan
hamimlarm ortasina oturur, giil suyu ve yapraklarma bogulur'** bir vaziyette sema
ederdi. Kadin neyzenlerin, tefgilerin ve sarki sdyleyen cariyelerin esliginde sabah

namazina kadar burada kalirdi.

135 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri,359.

136 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri ,164—188.

137 Eflaki, /friﬂerin Menkibeleri, 171.

138 Eflaki, /friﬂerin Menkibeleri, 169.

139 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri,147.

“Hiilya Kiigiik, “Tiirk Tarihinde Kadm Veliler: Ilk Dénem Mevleviligi Ornegi,” Isldm, San'at, Tarih,
Edebiyat ve Musikisi Dergisi 5, sy. 10 (2007): 65-74.

41U Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri, 389.

'2Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri, c. 1, 531
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1.9. Mevlevi Tarikatinin Osmanh Donemindeki Yeri ve Etkileri

XIV. yiizyilin baglarinda, Mevlana Dergahi; tiirbe, tekke ve matbah gibi
birimleriyle, Mevland’nin babasi Bahaeddin Veled’in mezarinin bulundugu alan ve
cevresine insa edilen birka¢ dervis hiicresi sayesinde Konya’nin en onemli tarikat
merkezi haline gelmistir.'*}; Ibn Battita’nin 1332 tarihli Konya ziyareti sirasinda yaptig
gbzlemler, dergdhin ayn1 zamanda gelen gegenlere yemek dagitan biiyiik bir zaviye

islevi gordiigiinii ortaya koymustur.'#*

Bu erken tesekkiil siireci, Mevleviligin yalnizca bir tasavvufi ¢evre olarak degil,

ayn1 zamanda kurumsal bir yap1 olarak gelismesinin de zeminini hazirlamistir.

Mevlevilik, XIII. ylizyildan XIX. yiizyila kadar Mevlana’'nin sahsi otoritesi ve
eserlerinin etkisiyle, ayrica erken donemlerde yararlanilan sosyo-kiiltiirel ve siyasi
imkanlar sayesinde kisa siirede genis bir cografyaya yayilmistir. Fuad Kopriili’niin de
belirttigi lizere, musiki, sema ve siir gibi cazip ii¢ temel unsur iizerine insa edilen
Mevlevilik, seyhlerinin siyasi ve dini nitelikli hareketlerden bilingli bigimde uzak
durarak toplumsal diizenin korunmasina samimiyetle katki saglamisti. Osmanh
doneminde Misir, Suriye, Irak ve Azerbaycan’dan baglayarak Macaristan’daki Pécs
(Pecuy) bolgesine kadar genis bir cografyada ¢ok sayida Mevlevi zaviyesinin kurulmasi
ve smirli bazi istisnalar disinda devlet tarafindan herhangi bir takibata maruz
birakilmamalari, bu tutumun dogal bir sonucudur. Mevleviler, Mevlana’dan itibaren
Batini egilimli Tirkmen babalarina karsi mesafeli bir durus sergilemisler; hatta bu

sebeple Karamanlilar’a karst Mogol hakimiyetini tercih etmislerdir.'#’

43Sezai Kiigikk, XIX. Aswrda Mevlevilik ve Mevleviler (Yayimmlanmamis Doktora Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2000), 23, Mevlevihanenin kurulusu konusunda soyle bir rivayet
bulunmaktadir. Mevland Dergéhi’nin bulundugu arazi 6nceden bir giil bahgesi imis. Buras1 Selguklu
Sultanlarina ait oldugu i¢in “Sultan Bahgesi” adiyla aniliyormus. Bir giin Hazret-i Mevlana bu bahge igin,
“Simdiye kadar sultan bahgesi idi, bundan sonra insan bahgesi olacaktir” demis. Bu sozii duyan Sultan
Alaaddin Keykubad Hazret-i Mevlana’ya muhabbeti sebebiyle bu bahg¢eyi ona armagan etmistir. Hazret-i
Mevlana’'nin babasi Bahaeddin Veled oliince ve daha sonra da kendisi, bu bahgeye gomiilmistiir. Sultan
Veled Semahaneyi yaptirmak suretiyle Mevlevi dergahi seklini kurmus, zamanla buraya dede odasi,
mutbah vesaire ilave edilerek bugiinkii seklini almigtir. Oglu Sultan Veled de bu tiirbelerin yanina
gdmiilmiistiir. Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatler Tarihi (Istanbul: Tiirkiye Yaymevi, 1964),
85-86.; Aydin Seckin, “Tiirkiye'deki Onemli Mevlevihaneler ve Mevlevihanelerin Yasatilmasinda
Vakiflar Genel Miidiirliigiiniin Rolii,” Diinyada Mevldna Izleri: Uluslararast Sempozyum Bildirileri (13—
15 Aralik 2007) (Konya: Selguk Universitesi Mevlana Arastirma ve Uygulama Merkezi Yaynlari, 2010),
1-45.

144 Kiigiik, “Mevleviligin Son Yiizyil1,” 28-29.

45 K opriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi, 249.
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Bu yayilisin arka planinda, Mevlana’nin sahsiyeti ve donemin siyasi elitleriyle

kurulan iligkiler nemli bir rol oynamastir.

Aslinda Mevleviligin kurucusu olmamakla birlikte, diistinceleriyle bu gelenegin
sekillenmesinde belirleyici bir rol iistlenen Mevlana Celaleddin RGmi’nin, yasadigi
donemdeki sultanlar ve devlet adamlariyla yakin iliskiler kurdugu bilinmektedir.
Nitekim Eflaki, Menakibii’l-Arifin adli eserinin ¢esitli béliimlerinde, bazi Selguklu
yoneticilerinin Mevlana’ya intisap ettiklerini ve onu bir miirsid olarak benimsediklerini

aktarmaktadir, '

Bu iligkilerin temelleri ise Mevlana’dan onceki kusaga, Ozellikle babasi

Bahaeddin Veled’e kadar uzanmaktadir.

Eflaki’nin aktardigina gore, iinii Belh’i asarak Anadolu’ya kadar ulasan
Mevland’nin babasi Bahatiddin Veled, Konya’ya geldiginde Selguklu ydneticileri
tarafindan biiyiik bir ilgiyle karsilanmistir. Sehrin ileri gelenleri, ilim ve kalem ehli ile
birlikte sultan ve halkin da katildig1 bu karsilamada, Sultan Aldeddin’in atindan inerek
Sultan Veled’e hiirmet gdstermesi ve misafirleri sarayinda agirlamak istedigini
bildirmesi, dénemin siyasal otoritesinin tasavvuf c¢evrelerine verdigi Onemi agikca

ortaya koymaktadir.'¥’

Bu durum, Mevland’nin Selguklu yonetimi tarafindan tanimnmasinin, 6zellikle
babas1 Bahaeddin Veled’in sahip oldugu iin ve itibardan kaynaklandigimi gosterir.
Doéneminde “Sultanu’l-Ulema” (alimlerin 6nderi) unvanini alacak kadar meshur bir
bilgin olan Bahdeddin Veled’in popiilaritesi, Mevland’nin da ¢evresinde taninmasinda

onemli bir rol oynamustir.'*8

Ancak Selguklu donemindeki bu yakinlik, Osmanli Devleti’nin kurulus

stirecinde ayn1 yogunlukta devam etmemistir.

Osmanli Devleti’nin kurulus ve erken donemlerinde, Osmanogullart Mevleviligi
siyasi veya askeri bir giic odagi olarak gérmemis; bu nedenle Mevleviler, II. Murat ve

Fatih Sultan Mehmed donemlerinde de devlet politikalarinda belirleyici bir unsur haline

146 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 165; Sipehsalar, Meviind ve Etrafindakiler, 87; Golpmarli, Mevldind
Celaleddin, 216-217.

YIESaki, Ariflerin Menkibeleri, 82; Sipehsalar, Mevidand ve Etrafindakiler, 23.

148 Neset Cagatay, “Mevlana Devri Selguklu Tiirklerinde Politik ve Sosyo-ekonomik Sorunlar,” Y. Hikmet
Bayur'a Armagan (Ankara, 1985), 330; Osman Nuri Kiigiik, Mevidnd ve Iktidar (Konya: Rumi Yaynlari,
2007), 35.
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gelmemistir. Seyh Bedreddin Isyam sonrasinda Osmanli ydnetimi, Siinni ortodoksiye
aykir1 goriilen tarikatlara kars1 sert bir takip ve bastirma siyaseti izlerken, Mevleviler bu
siirecten dogrudan etkilenmemis; ancak devlet tarafindan desteklenen bir yap1 olarak da

degerlendirilmemistir.

Bununla birlikte, XVI. ylizyila gelindiginde siyasi ve mezhebl sartlar

Mevleviligin konumunu kismen degistirmistir.

XV. ve XVI. yiizyillarda, Anadolu’da ve 6zellikle Rumeli’de giiglenen Sii-Batini
hareketlerin etkisiyle, Divine Mehmed Celebi ve onun etrafindaki Mevlevi cevreler
halkla daha yakin iligkiler kurmaya baglamis, bu durum Osmanli yonetiminin
Mevlevileri daha goriinlir bir unsur olarak fark etmesine yol agmistir. Ayn1 dénemde
Alevi-Bektasi ziimreler Safevi propagandasmi yaymis, yenilgiye ugradiklarinda Iran’a
yonelmislerdir. Bu gelismeler neticesinde, Yavuz Sultan Selim doneminden itibaren
Alevi gevrelere yonelik sert takip ve tenkil uygulamalar1 yogunlasmistir. XVI. yilizyilda
ise HurGfiler, Kalenderiler ve Bayrami-Melami ¢izgisindeki Hamzaviler gibi gruplar,
inang ve pratikleri sebebiyle Osmanli yonetiminin siirekli baski ve istihdaf politikalarina
maruz kalmis; buna karsilik Mevlevilik, devletle mesafeli fakat gorece istikrarli bir

konumunu muhafaza etmistir.'*’

Bu tarihi ¢ergeve igerisinde, Mevleviligin erken Osmanli donemindeki durumu

hala bazi belirsizlikler tasimaktadir.

Mevleviligin Osmanli Devleti’nin kurulus devrinde, Osmanli topraklarindaki
varlig1 ve teskill yapis1 tam anlamiyla tespit edilebilmis degildir. Tarikatin Osmanli
cografyasina ne zaman ve hangi yollarla intikal ettigi, kimler tarafindan temsil edildigi
ve ilk Mevlevi zaviyelerinin nerelerde kuruldugu hususlari, erken donem kaynaklarinin
smirlilig: sebebiyle agik bigimde ortaya konulamamstir.'>® Bu déneme ait bilgilerin
yetersizligi, Mevleviligin Osmanli Devleti icerisinde nasil ve hangi asamalardan
gecerek  yayginlik kazandigimin  anlagilmasint  da  gili¢lestirmektedir.  Nitekim
Mevleviligin Osmanli topraklarindaki faaliyetleri ancak XVII. yiizyildan itibaren daha

belirgin ve izlenebilir hale gelmektedir.

1499 Golpinarly, “Mevlana’dan Sonra Mevlevilik”, 249. .
150 Akay, “Baslangicindan XVIII. Yiizyilin Sonuna Kadar Mevievilik—Devlet Iliskisi”, 32.
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Bu belirsiz erken doneme ragmen, Osmanli doneminde Mevleviligin
kurumsallagsmas1 ve genis bir cografyada etkili bir tarikat haline gelmesinde belirleyici
rol oynayan isimlerden biri Divane Mehmed Celebi’dir. Afyonkarahisar Mevlevi
Dergahr’nin ilmi ve sanatsal cevresinde yetisen Divane Mehmed Celebi, babasinin
vefatindan kisa bir siire 6nce seyhlik makamina ge¢mis; postniginligi doneminde hem
sahsiyeti hem de Afyonkarahisar Mevlevihanesi Mevlevi diinyasinda Konya’dan

sonraki 6nemli bir merkez konumuna yiikselmistir.'>!

Mevleviligin diistince, adab ve
erkanm titizlikle muhafaza eden Divane Mehmed Celebi’nin faaliyetleri neticesinde
Halep, Burdur, Egirdir, Sandikli, Misir (Kahire), Kudiis, Sam, Cezayir, Sakiz ve
Midilli’deki Mevlevihanelerin tesekkiil ettigi; ayrica Lazkiye, Tebriz, isfahan, Bagdat
ve Fas’taki Mevlevihanelerin de biiylik ihtimalle onun onciiliigii veya yonlendirmesiyle
kuruldugu anlagilmaktadir.!>Bu seyahatler sebebiyle Mevlevilik tarihinde “Pir-i Sani”
olarak anilmistir. '>*Onun déneminde Afyonkarahisar, Konya’dan sonra Mevleviligin en
onemli ikinci merkezi haline gelmis; sehir, ilm1 ve kiiltiirel bakimdan canli bir hiiviyet

kazanmistr.">*

Divane Mehmed Celebi’nin faaliyetleri, Mevleviligin Osmanlt
toplumunda yalnizca tasavvufi bir yap1 olarak degil, ayn1 zamanda sosyal, kiiltiirel ve

manevi bir kurum olarak koklesmesinde belirleyici olmustur.

Bu kurumsallagsma siireci, sonraki yiizyillarda Mevleviligin Osmanl idari ve

entelektiiel ¢evreleriyle iligkilerini de derinlestirmistir.

Mevleviler, XVI. ylizyildan itibaren idari elitlerle kurduklar iliskileri belirgin
bicimde artirmis; bu siirecte daha ¢ok {ist toplumsal ziimrelere hitap eden bir tarikat
goriiniimli kazanarak, zamanla 6nemli eyalet ve sancak merkezlerinde yogunlasan bir
yap1 sergilemistir'>. Bu gelisimin devaminda Mevlevi tarikati, XVII. yiizyildan itibaren

kurumsal ve fikri bakimdan olgunlasmis, bu donemde pek ¢ok miihim sahsiyet

151 Mustafa Kara, “Abapis”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 1 (Istanbul, 1988), 10.
152 Tanrikorur, “Mevieviyye”, 468—475.

153 Pir kavram, tasavvufi tarikatlarin tesekkiil siirecinin tamamlanmasimin ardindan kurumsal bir igerik
kazanmistir. Bu baglamda tarikatlarin kurucular1 “pir” yahut “pir-i tarikat” olarak anilmistir. Mevlevilikte
ise tarikatin piri, Mevlana Celaleddin-i Rami kabul edilmektedir. Safi Arpagus, “Pir,” Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 34 (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 272-273.

154 Yusuf Ilgir, “Tiirkiye Cumhuriyeti Dénemi'nde Afyonkarahisar'da Mevleviligin izleri,” Diinyada
Mevianad Izleri: Uluslararast Sempozyum Bildirileri (13—15 Aralik 2007) (Konya: SUMAM Yayinlari,
2010), 470-506.

155 Golpmarl, Mevidnd 'dan Sonra Mevlevilik, 229.
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yetistirmistir. Boylece Mevlevilik, soz konusu yiizyildan itibaren Osmanli Devleti

biinyesinde en itibarli sifi ¢cevreler arasinda yer almustir.'>

Sultan Veled doneminde, Selguklu devlet adamlarindan Alameddin Kayser’in
Mevlana i¢in bir tiirbe insa etme talebinin kabul edilmesi, Mevlevi dergdh ve
tiirbelerinin devlet erkam tarafindan himaye edildigini gostermektedir'®’. Benzer sekilde
Osmanli padisahlart doneminde de Mevlana Dergdhi’na ydnelik imar ve ihya
faaliyetleri devam etmis; Fatih Sultan Mehmed tiirbe ve miistemilatin1 onartarak
vakiflar tahsis etmis, II. Bayezid doneminde i¢ tezyinat gergeklestirilmis ve Yavuz

Sultan Selim zamaninda dergah igine bir sadirvan insa edilmistir.'>3

Tarihsel siire¢ icerisinde Mevleviligin gecirdigi yayilma ve kurumsallasma
evreleri, tarikatin Osmanli toplumundaki konumunu belirleyen temel unsurlar arasinda
yer almistir. XIV. ylizyildan itibaren Mevlevilik, Osmanli hakimiyetindeki cografyalarda
yayginlagsmis; Celebiler, Mevlevi halifeleri ve tarikata mensup varlikli kisiler ile pasalar
ve sultanlarin himayesi sayesinde once Anadolu’da, ardindan Balkanlar’da etkili bir
yayillim gostermistir. Saraybosna Mevlevihanesi'nin Bosna Sancakbeyi Isa Bey

159

tarafindan kurulmasi'~”, Mevleviligin Balkanlar’daki kurumsallasmasinin 6nemli bir

doniim noktas1 olmustur.

Bu vyayilma siirecine paralel olarak, XVI. yiizyilin baglarindan itibaren
Mevlevilik, kdy merkezli bir yapidan uzaklasip sehir merkezli bir diizene yonelmistir.
Bu donemde artik Mevlevihaneler, beyler, pasalar ve vezirler gibi devlet erkdninin

destegiyle olusmaya baslamustir. !¢

S6z konusu kurumsal doniisiimde, Mevlana Celaleddin Riimi1’nin gili¢lii manevi
otoritesi ile Mevleviligin, Osmanli hanedaninin tarih sahnesine ¢ikisina kiyasla daha
eski ve yerlesik bir gelenege dayanmasmin belirleyici oldugu anlasiimaktadir.'®! Bu

durum, Mevlevi cevrelerinin saray nezdinde stirekli olarak itibarli bir konum elde

156 Akay, “Baslangicindan XVIII. Yiizyihn Sonuna Kadar Mevlevilik—Devlet Iliskisi”, 32.

157 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 589-590.

158 Hasan Ozonder, “Mevlana Kiilliyesi ve Tiirbesinin Tamir ve imar Kronolojisi,” Sel¢uk Universitesi
Selcuklu Arastirma Merkezi Dergisi, sy. 2 (1988): 18.

159 Jasna Sami¢, “Le Tekke Mevlevi de Bembasa a Sarajevo,” Osmanli Arastirmalart, sy. 14 (1995): 161—
162.

10Gslpinarh, Mevidnd dan Sonra Mevievilik, 229.

161 Ekrem Ismn, “Mevlevilik,” Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi, c. 5 (Istanbul: Kiiltiir Bakanhg1 ve
Tarih Vakfi, 1994), 423.
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etmesini saglamig; bu saygmligin devlet politikalarina yansiyan en agik tezahiirii ise
Mevleviligin idari yapisinda 6nemli bir yer tutan ¢elebilik makaminin siyasi bakimdan

desteklenmesi seklinde ortaya ¢ikmustir.

Fatih Sultan Mehmed dénemi hari¢ tutulursa, Osmanli Devleti’nin kurulusundan
XVIIL. yiizyilda baslayan modernlesme hareketlerine kadar olan siirecte, tasra
yonetiminde merkeziyetci tarikat yapilari icinde seyh aileleriyle, 6zellikle de Celebilerle
yakin iligkiler kuruldugu goriilmektedir. Bu g¢ercevede s6z konusu ziimrelerin,
vilayetlerde devlet otoritesinin yerel uzantilar1 olarak algilandiklar1 ve resmi idari yap1

igerisinde islev tstlendikleri anlagilmaktadir.

Bu dénemde, devletin s6z konusu ailelere ve g¢elebilere tahsis ettigi genis vakif
gelirleri ile saglanan vergi muafiyetleri, Mevleviligin ekonomik bakimdan giiclii hale
gelmesini saglarken manevi otorite ile siyasi otorite arasindaki karsilikli biitiinlesmeyi

de gii¢lendirmistir.'6?

Genel olarak degerlendirildiginde, Osmanli imparatorlugu’nda Mevleviligin
devletle uyumlu bir iliski igerisinde bulundugu goriilmektedir. Devletin dini unsurlara
oncelik veren bir siyasal anlayiga sahip oldugunu savunan yaklagimlar, bu uyumu devlet
ile tarikatlar arasindaki amag¢ birligi cergevesinde yorumlamaktadir. Ozellikle
Istanbul’daki mevlevihanelere padisahlar ve yiiksek devlet ricali tarafindan
gerceklestirilen ziyaretler ve gosterilen ilgi, sehir esrafinin Mevlevilige yonelik
tevecciihiinii de artirmistir. Osmanli sadrazamlarindan S0fi Mehmed Pasa, Yenikapi
Mevlevi Seyhi Dogani Ahmed Dede’ye intisap etmis; gorevden alinmasinin ardindan

uzun siire bu mevlevihanede ikamet etmesi sebebiyle “Sifi” lakabiyla anilmustir.'®3

Erken Osmanli tarihine dair anlatilar incelendiginde, Mevlana Celaleddin-i
Rimi’nin Osmanlilarm ilk hiikiimdar1 Osman Gazi i¢in hayir dualarinda bulunduguna;
Bektasiligin piri Hac1 Bektas-1 Veli’nin ise ikinci Osmanli beyi Orhan Gazi doneminde
teskil edilen Yeniceri Ocagi lizerinde manevi bir himaye tesis ettigine dair bilgilere pek

cok tarihi kaynakta rastlanmaktadir.

Bu baglamda, Osman Gazi ve Orhan Gazi’nin tiirbelerinde oldugu gibi, L

Murad’in (Mevlana gibi “Hiidavendigar” unvaniyla anilir) kabri iizerinde yer alan

162 Tsin, “Mevlevilik,” 423.
163 Golpinarly, “Mevidnd dan Sonra Mevievilik”, 231.
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Mevlevi kiilah1 betimleri ile mezar taglarindaki Mevlevi sikkeleri ozellikle dikkat
cekmektedir. Bunun yani sira, yenigeri teskilatinin ilk yillarinda, mensuplarin Mevlevi
serpusu taktiklarina dair ¢esitli kaynaklar mevcuttur. Tiim bu detaylar, Mevleviligin
erken Osmanli’nin siyasi ve askeri yapilanmasiyla arasinda kurdugu sembolik ve

manevi iliskinin anlamli isaretleri olarak degerlendirilebilir. '

Osmanogullarinin ilk donemlerinde Mevlevilik siyasi bir giic unsuru olarak
goriilmezken, II. Murad ve Fatih Sultan Mehmed devrinde Mevlevilige yonelik ilgi
artmistir.J.LMurad’in  Edirne'de  biiylik bir mevlevihane (Edirne Muradiye
Mevlevihanesi) agmak suretiyle Mevlevilik resmen Osmanli merkezi yonetimin destek
ve giidiimiine alinmustir.'®> Bu ilgi, Mevlevilerin kudretinden ziyade, Anadolu ve
ozellikle Rumeli’de yayginlasan Sii-Batini cereyanlara karsi Mevleviligin Siinni ¢izgiyi
temsil eden bir denge unsuru'® olarak degerlendirilmesiyle birlikte, Fatih Sultan
Mehmed’in fetih sonrasi farkli din ve tarikatlara gosterdigi hosgoriiniin Mevlevilere de
yansimasi ve Istanbul’un fethinden sonra kiliseden ¢evrilen Kalenderhane Camii
zaviyesinin  vakfi  olarak  Istanbul’daki ilk Mevlevihanenin  kurulmasiyla

somutlasmistir.'®’

II. Bayezid doneminden itibaren Mevleviler, Osmanli sultanlar1 ve devlet erkani
nezdinde artan bir itibar kazanmistir. Tasavvufi yonii giiclii olan II. Bayezid’in sifi
cevrelere yakinlig1'®® bu ilgiyi beslerken, bir rivayete gore dogumunu Fatih Sultan
Mehmed’e miijdeleyen Ceméaleddin Celebi vesilesiyle Mevlana’ya duydugu saygi daha
da pekigmistir. Bu baglamda Bayezid II., Mevlevilik Tiirbesi’ne 6zel ihtimam gostermis;

sandukalarin yenilenmesini saglamis ve iizerleri icin degerli ortiiler gondermistir. '®

164 Duru, “Tarihi Sahsiyetlerden Mesnevi”, 44—47.

165 Halil Inalcik, The Ottoman Empire: The Classical Age 1300—1600 (London: Weidenfeld and Nicolson,
1973), 201; Bazi tarih kaynaklari, Sultan II. Murdd’in Edirne Mevlevihanesi postniginligine Hz.
Mevland’nintorunlarindan Celadleddin Celebi’yi tayin ederek, Mevlevilere ve Celebi ailesine iltifat
etmesini, Osmanli Devleti karsisindaki en o6nemli giiclerden olan Karamanogullari’na karst Osmanli
Devleti’nin aldig1 siyasi bir tedbir olarak yorumlamaktadirlar. Saylan, B. (2018). Thtifilci Mehmed Ziya
Bey’in Ceride-i Stfiyye’de Yaymlanan Makaleleri Cergevesinde Osmanli Padisahlarinin Mevleviyye ile
Irtibati Uzerine. SGfi Arastirmalar1 — Sufi Studies, 9(18),s.149-180; I.Hakki Uzuncarsili, Sultan I1.
Murad’in Vastyetnamesi", Vakiflar Dergisi, s.IV, 1-17; Kayaoglu, Ismet. “Anadolu’da Ik Mevleviler”.
Konya’dan Diinya’ya Mevland ve Mevlevilik, ed. Nuri Simsekler. Konya: Karatay Belediyesi Kiiltiir
Yaynlari, 2007, 159-164.

166 Golpiarli, Mevidnd 'dan Sonra Mevievilik, 249.

167 Golpnarl, Mevidnd 'dan Sonra Mevlevilik, 308.

168 Nuri Kostiiklii, Vatan Savunmasinda Géniil Erenleri: Miicahid-i Mevleviyye Alay: (Istanbul: Cizgi
Kitabevi, 2005), 17.

169 Golpnarl,, Mevidnd 'dan Sonra Mevlevilik, 150.
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Yavuz Sultan Selim, iran seferi 6ncesinde Konya’ya ugrayarak Mevlana Tiirbesi
seyhinin bu sefer hakkindaki goriislinii almistir. Seyh, Osmanli ordusunun zafer
kazanacagini ifade etmis; sefer doniisiinde yeniden Konya’ya gelen padisah, bu
Ongoriiniin gerceklestigini belirtmis ve kendisiyle goriismek istemistir. Seyhin padisahla
dogrudan goriismekten ¢ekinmesi lizerine, Pirl Pasa’nin arabuluculuguyla bu bulusma

saglanmigtir.!”

Kanlni Sultan Siileyman, 1520-1546 yillar1 arasinda Mevlana Tiirbesi’nde bir
semahane ve bir mescid insa ettirmistir. Bununla birlikte, Mevlana ile oglu adina
mermer sandukalar yaptirarak, Mevlana’nin sandukasini babasinin iizerine tagimistir. Bu
diizenlemeler, donemin mimari ve manevi yaklagimlarin1 yansitan 6nemli adimlar

7l Kantni’den sonra tahta ¢ikan Osmanli padisahlarmin da

arasinda sayilabilir.!
Mevlevilige yonelik bu yaklasimi silirdiirmeleri; vergi muafiyetleri tanimalar1 ve
merkezden diizenli mali destekler saglamalari, XVII. ylizyilin baslarina kadar merkezi
yonetimin  Mevlevileri koruyucu ve destekleyici bir politika ¢ercevesinde
degerlendirdigini gostermektedir.!”

Mevlevilik boylece, XVILyiizyildan itibaren adeta bir devlet kurumu halini

alacaktir!”?

Yenilik siirecinde 6nemli adimlarin atildigr II. Selim donemiyle birlikte
Mevleviler, eskilere gore siyasi hadiselerde kendilerinden daha fazla bahsettirir oldular.
Esasen III. Selim’in Mevlevi olusu'’*Hac1 Bektas’s Pir olarak gdéren Yenicerilerin
tutumuna kars1 bir hareketti. III. Selim, bizzat Mevlevilige intisap etmis bir padisah
olmasina ve doneminin Onde gelen Mevlevi simalarindan Seyh Galip’e derin bir
muhabbet beslemesine ragmen, Mevlevi cevrelerden Nizdm-1 Cedid reformlarina
bekledigi Olciide destek saglayamamustir. Nitekim Konya Mevlana Dergahi postnisini
El-Hac Mehmed Ferruh Celebi, 1804 yilinda Nizdm-1 Cedid aleyhinde ag¢ik bir tutum

170 fsmet Kayaoglu, “Sultan-Mevlevi iliskilerine Genel Bir Bakis,” X. Milli Mevidnd Kongresi Tebligleri I
(Konya, 2-3 May1s 2002), 38—40

7' Murat Akgiindiiz, “Mevlevilik ve Osmanl Padisahlar’”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 18 (2007): 37-44.

172 Kan(ni Sultan Siileyman devriyle birlikte Mevlevilik, Osmanli cografyasinda yaygin bir teskilatlanma
stirecine girmis ve imparatorluk 6l¢eginde goriiniir bir kurumsal yap1 kazanmistir. Buna karsilik tarikatin
i¢ idari diizeninin sekillenmesi ve makam-1 mesihatin merkezi bir otorite altinda denetlenmesi, esas olarak
XVI. yiizyilin sonlar1 ile XVII. yiizyil boyunca tamamlanan bir siire¢ olarak ortaya ¢ikmistir. Golpinarli,
Mevldna ve Mevlevilik, 145—-148.

173 Golpmarl,, Mevidnd 'dan Sonra Mevlevilik, 231.

174 Golpmarl, Mevidnd 'dan Sonra Mevlevilik, 251.
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benimsemistir. Bu muhalefetin arka planinda, Mevlevihanenin uzun siiredir sahip
oldugu ve ozellikle vakif gelirleriyle baglantili bulunan “kazanilmis haklarin”, yeni
diizenlemelerle zayiflayacagi yoniindeki kaygilarin etkili oldugu anlasilmaktadir.!”
Tim bu muhalefete ragmen, III. Selim’in Seyh Galib’le kurdugu yakin dostluk ve
Mevland’ya duydugu derin sevgi, padisahin El-Hac Mehmed Ferruh Celebi’yi
gormezden gelmesinin baslica sebebi olmustur. Bunun yani sira, Sark miusikisinin
nagmeleriyle huzur bulan ve yenilik arayisindaki III. Selim’in bu tavri, ddnemin ruhunu

da yansitmaktadir. 76

Aslinda ideolojik bir boyutu olmayan bu durum karsisinda merkezi yonetim,
miisamahakar davranmay1 tercih etti. Ancak, bu tepki hareketine karsi, takip eden
gelismeler icinde 6zellikle Tanzimatla birlikte merkezi yonetim Mevlevi organizasyonu
icinde modernlesme yanlisi bazi seyh ailelerini (Celebilik makamina ragmen)

giiclendirme yoluna gitmeyi de ihmal etmeyecektir.

II. Mahmud doéneminde, mahalli gii¢ odaklarinin (ayanlarin) belirginlesmeye
basladig1 siyasal ortamda, Mevlevihanelerin sahip oldugu manevi niifuzdan yararlanma
diisiincesinin one ¢iktig1 goriilmektedir. Bu baglamda II. Mahmud, daha sonra III. Selim
doneminde kurumsallagsacak olan yaklagimin erken bir 6rne§i olarak, Bektasiligin
toplumsal etkisine kars1 bir denge unsuru olusturmak amaciyla Mevlevileri destekleyen

bir politika benimsemistir.

II. Mahmud’un Mevlevilige duydugu saygi, yalnmizca kisisel baglilikla siirh
kalmamis; ayn1 zamanda ailesine ve yakin ¢evresine de yansimistir. Rivayet edildigine
gore, bir kig giinii siddetli kar ve tipi altinda, sehzadeler Abdiilmecid ve Abdiilaziz ile
birlikte Yenikapt Mevlevihanesi’ni ziyaret eden II. Mahmud, kendilerini kapida
karsilayan seyh Osman Salahaddin Dede’ye “Bu havada bizi sizin génliiniiz ¢ekti.
Bunlar olsaydi gelmezlerdi” seklinde niiktedan bir ifade kullanmistir. Bu s6z, daha
sonra Abdiilmecid’in padisah oldugu donemde, benzer bir kis giinii Yenikapi
Mevlevihanesi’ne yaptig1r ziyarette seyh efendiye “Hani ya peder, bunlar olsaydi
gelemezlerdi demisti; gelebildik mi?” seklinde hatirlatilmistir.!””

175 K ostiiklii, Vatan Savunmasinda Mevievihaneler, 19.

176 Golpnarl,, Mevidnd 'dan Sonra Mevlevilik, 167-168. .

7"Mehmet Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi, haz. Yavuz Senemoglu (Istanbul: Terciiman 1001 Temel Eser,
1976), 183.
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Ozellikle XIX. yiizyildan itibaren, III. Selim ve II. Mahmud dénemleriyle
birlikte Osmanli padisahlarinin Mevlevilige gosterdigi ilgi belirgin sekilde artmistir. Bu
siirecte, saray ile tarikat arasindaki iliskiler daha goriiniir ve etkili bir hal kazanmistir.
Sarayin bu yaklagimi, merkezi ve tasra biirokrasisindeki gorevliler tarafindan da
benimsenmis; bu sayede Osmanli cografyasindaki Mevlevihaneler, basta bakim-onarim
ve 1iase olmak Tlizere temel ihtiyaclarinin karsilanmasinda ciddi gigliiklerle

karsilasmamustir.'”8

Mevlevi olan Sultan Mehmed Resad doneminde, Mevlevilerle devlet arasindaki
iligkiler onceki donemin inisli ¢ikiglh seyrinden ayrilarak daha istikrarli bir mahiyet
kazanmistir. Hiirriyetin ilan1 ve Mehmed Resad’in tahta ¢ikisiyla birlikte Mevlevilige
yonelik ilgi artmis; nitekim Yenikapt Mevlevihanesi’'nde Abdiilhalim Celebi tarafindan
kendisine kili¢ kusatilmasi bu yakinligin sembolik bir gostergesi olmustur. Bu donemde
daha once yikilmis olan Yenikapi Mevlevihanesi yeniden insa edilmis, diger Mevlevi

dergahlarinin da tamir ve ihyasi saglanmigtir.!”

Birinci Diinya Savasi, Osmanli Devleti agisindan tarihi bir kirilma siireci
olmakla birlikte, Mevleviligin toplumsal sorumluluk alaninin daha goriiniir hale geldigi
yeni bir sathayr da ifade etmektedir. Bu siirecte Sultan Mehmed Resad’in tegvikiyle,
Veled Celebi’nin onciiliigiinde 47 mevlevihanenin katilimiyla “Miicahidin-i
Mevleviyye” adiyla goniillii bir birligi olusturulmustur. Alayda bir¢cok seyh ve Mevlevi
dervisi bulundugu halde yol iizerindeki Lazkiye, Hama, Humus, Trablussam ve Kudiis

ziyaret edilmis buradaki seyhler ve dervislerde alaya katilmustir. '3

178 Kiigiik, Mevleviligin Son Yiizyili, 330.

179 Ayse Nur Cinar, Afyonkarahisar'da Mevlevilik Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, [Afyon Kocatepe
Universitesi], [Sosyal Bilimler Enstitiisii], 2024), 66.

180 Metin Akar, Veled Celebi Izbudak (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaymlari, 1999), 40; Hasim Karpuz,
“Ortadogu'daki Mevlevihaneler,” 1. Diinya Savasi'nda Mevlevi Alayi ve Goniillii Topluluklar:
Uluslararasi Sempozyumu Bildirileri (Kirikkale-Ankara, 22-24 Ekim 2015; Ankara, 2016), 19-27;
Orhan Avci, “I. Diinya Savasi Yillarinda Osmanlhi Imparatorlugu'nda Cihad-1 Ekber {lam,” I Diinya
Savasi'nda Mevlevi Alayr ve Géniillii Topluluklar: Uluslararasi Sempozyumu Bildirileri (Kirikkale—
Ankara, 22-24 Ekim 2015; Ankara, 2016). Orhan Avci, “l. Diinya Savasi Yillarinda Osmanli
Imparatorlugu'nda Cihad-1 Ekber 1lan1,” 1. Diinya Savasi'nda Mevievi Alayi ve Géniillii Topluluklar
Uluslararast Sempozyumu Bildirileri (Kirikkale—Ankara, 22-24 Ekim 2015; Ankara, 2016), 29-46; Nafiz
Oztiirk, “Miicahidi-i Mevleviyye'ye Dahil Olan Maras Mevlevihanesi,” I Diinya Savasi'nda Mevlevi
Alayr ve Goniillii Topluluklar: Uluslararasi Sempozyumu Bildirileri (Kirikkale—-Ankara, 22-24 Ekim
2015; Ankara, 2016), 55-74; Timugin Cevikoglu, “Miicahidi-i Mevleviyye Alayr Mensubu Miusikisinas
Mevleviler,” I Diinya Savasi'nda Mevlevi Alayr ve Goéniillii Topluluklar: Uluslararasi Sempozyumu
Bildirileri (Kirikkale—Ankara, 22-24 Ekim 2015; Ankara, 2016), 75-90; Engin Onciioglu, “Tasavvufta
Askerlik Makami1,” [ Diinya Savasi'nda Mevilevi Alayr ve Géniillii Topluluklari Uluslararast
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Bu tesebbiis ve kurumsal yonlendirme, Mevleviligin XX. yiizyilin basinda
yasanan savas ortamlarinda yalnizca manevi bir yap1 olarak degil, sahada fiili karsilik
bulan toplumsal bir destek unsuru olarak ortaya ¢ikmasini saglamistir. Bunun beklide en
bliyiik tesiri Mevlana’nin Mesnevisin de gaza ve gazi terimlerini sik¢a kullanmasinda
yatmaktadir. Balkan Savaslar1 ve Canakkale Savaglar1 gibi zorlu donemlerde Mevlevilik,
yalnizca bir dini 68reti olmanin ¢ok Gtesine gegmistir. O yillarda toplumsal dayanisma,
yardimlasma ve moral destegin vazgecilmez bir unsuru haline gelmistir. Ozellikle
Yenikap1 Mevlevihanesi basta olmak iizere bazi1 Mevlevihaneler, yarali askerlerin tedavi
edilip dinlendirildigi 6nemli merkezler olarak hizmet vermistir. Ayrica, bu mekanlarda
askerlerin manevi giiciinii artirmaya yonelik cesitli faaliyetler de gerceklestirilmistir.
Boylece Mevlevilik, savasin yarattigi agir kosullarda toplumun ve ordunun yaninda yer
alarak kritik bir rol tistlenmistir.  Zikir meclisleri, sema ayinleri ve Kur’an tilavetleri
araciligiyla sunulan bu manevi destek, savasin yol actigi psikolojik yipranmayi
hafifletmeyi amaclamistir. Mevlevi 6gretisinde sema ve sohbet gelenegi, beden ile ruh
arasindaki uyumu vurgulayarak askerlerin yasadigi travmalara karsi direng
kazanmalarina katki saglamistir. Ayrica Mevlevi seyhleri ve dervisler, sabir, tevekkiil
ve miicadelenin manevi boyutuna dair sohbetlerle askerleri psikolojik acgidan
desteklemis; savasi yalnizca fiziki bir miicadele degil, ayn1 zamanda igsel bir arinma
stireci olarak ele alan bir anlayis1 6ne ¢ikarmislardir. Bu yoniiyle Mevlevilik, soz

konusu savas donemlerinde hem dini hem de psikolojik unsurlari birlikte kullanan,

Sempozyumu Bildirileri (Kirikkale—Ankara, 22-24 Ekim 2015; Ankara, 2016), 91-100.;Sezai Kiigiik,
Birinci Diinya Savasi'nda Tarikat Birlikleri, 1.Diinya Savagi’'nda Mevlevi Alay1 ve Goniillii Topluluklari
Uluslar aras1 Sempozyum Bildiriler,22-24 Ekim2015 Kirikkale-Ankara2016,s189-202;Lokman Derya
Solmaz, Miicahidin-i Mevleviyye Alayinda Afyonkarahisar Mevilevihanesi ve Derviglerin Katkisi, 1.Dlinya
Savasi’nda Mevlevi Alay1 ve Goniillii Topluluklart Uluslar arast Sempozyum Bildiriler,22-24 Ekim2015
Kirikkale-Ankara2016, 210-226;Selma Diilgeroglu, Amasya Mevlevihanesi’'nin Son Seyhi: Seyyid
Mehmed Celdleddin Dede, 1.Diinya Savasi’'nda Mevlevi Alay1r ve Goniillii Topluluklar1 Uluslar arasi
Sempozyum Bildiriler,22-24 Ekim 2015 Kirikkale-Ankara2016,s.228-232; Seyfullah Korkmaz ve
Ibrahim Yilmaz, “Cemal Pasa Hatiralarinda Mevlevi Alay1 ve Goniillii Topluluklar,” I. Diinya Savasi'nda
Mevlevi Alayr ve Goniillii Topluluklar: Uluslararasi Sempozyumu Bildirileri (Kirikkale—Ankara, 22-24
Ekim 2015; Ankara, 2016), 233-246; Muhittin Eliagik, “Sam'daki Mevlevi Alayi'nin Veliid Miiellifi:
Ahmed Remzi Dede,” [ Diinya Savasi'nda Mevievi Alayr ve Géniillii Topluluklari Uluslararasi
Sempozyumu Bildirileri (Kirikkale—Ankara, 22-24 Ekim 2015; Ankara, 2016), 323-330; Ali Temizel,
“Birinci Diinya Savas1 ve Istiklal Harbi Yillarinda Celebilik Makaminda Bulunan Postnisinler,” I Diinya
Savasi'nda Mevlevi Alayr ve Géniillii Topluluklar: Uluslararasi Sempozyumu Bildirileri (Kirikkale—
Ankara, 22-24 Ekim 2015; Ankara, 2016), 331-344.; Mustafa Erdogan, Erenler Goniilliisii Yahut
Goniillii Mevievi Alayma Dair Siirler, 1.Dlinya Savasi’'nda Mevlevi Alay1 ve Goniilli Topluluklar
Uluslar arasi Sempozyum Bildiriler,22-24 Ekim 2015 Kirikkale-Ankara2016,s.345-360; Tanrikorur,
Tiirkiye Mevlevihanelerinin Mimari Ozellikleri,65
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toplumun ve ordunun yaninda yer alan etkili bir manevi destek ve dayanisma zemini

olusturmustur. '8!
1.10. Mevlevilikte Kadinlarin Genel Konumu

Kur’an, iman, teslimiyet ve veldyet gibi iist degerler baglaminda miiminler
toplulugunu kadin ve erkek ayrimi gézetmeksizin biitiinciil bir yap1 olarak ele almakta;
bu yaklasimiyla toplumsal cinsiyet meselesinde tarih-iistii bir rehberlik sunmaktadir.!3?
Bu c¢ercevede Kur’an’da kadin, Allah’a kulluk ac¢isindan erkekle esit bir konumda
degerlendirilmistir. Ayrica, dini haklar ve sorumluluklar s6z konusu oldugunda da kadin
ve erkek ayni diizlemde muhatap kabul edilmistir. Boylece, temel inang esaslar1 ve

ibadet yiikiimliiliikleri bakimindan iki cinsiyet arasinda esitlik vurgulanmstir.'®3

Bu biitiinciil yaklagim, Kur’an’in iman ve ahlak eksenli degerleri kadin ve erkek
icin ayrim gdzetmeksizin birlikte zikretmesinde acgik bigimde goriilmekte; s6z konusu
niteliklerin ¢ogu ayette yan yana ifade edilmesiyle vurgulanmaktadir. Nitekim Ahzab
stresinde, miimin kadin ve erkeklerin dini ve ahlaki vasiflar bakimindan esit bigimde

muhatap alindig1 su sekilde ifade edilmektedir:

Muhakkak ki miisliiman erkekler ve Miisliiman kadinlar, miimin erkekler ve
miumin kadinlar, itaatkar erkekler ve itaatkar kadinlar, sadik erkekler ve sadik
kadinlar, sabreden erkekler ve sabreden kadinlar, (Allah’a) géniilden bali
(miitevazi) erkekler ve (Allah’a) goniilden bagh (miitevazi) olan kadinlar,
sadaka veren erkekler ve sadaka veren kadinlar, oruc tutan erkekler ve orug
tutan kadinlar, wrzlarini koruyan erkekler ve wrzlarini koruyan kadinlar, Allah’1
¢ok zikreden erkekler ve zikreden kadinlar var ya, ite bunlar icin bir mafiret ve

biiyiik bir miikdfat hazwrlamistir.'%*

181 Galip Bingol, “Mevlevilik: Tasavvufun Yeniden Sekillenisi ve Kurumsal Yapismimn Olusumu”,
Uskiidar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 21 (Kasim 2025): 67-87 Nizamaettin Arslan-Hasan
Hiiseyin Adalhioglu, Eskisehir MevievihanesiPostnisini Semseddin Dede ve Mevlevi Taburu, 1.Diinya
Savasi’nda Mevlevi Alay1 ve Goniilli Topluluklar: Uluslar aras1 Sempozyum Bildiriler,22-24 Ekim 2015
Kirikkale-Ankara2016, 47-53,Ahmet Cahid Haksever, Géniillii Mevievi Alayi 'nin Tskiline Giden Siirecte
Mesneviler ve Siyeset, 1.Dlinya Savasi’nda Mevlevi Alayr ve Goniillii Topluluklari Uluslar arasi
Sempozyum Bildiriler,22-24 Ekim2015 Kirikkale-Ankara2016,s.183-188, Barihiida Tanrikorur, Tiirkiye
Mevlevihanelerinin Mimari Ozellikleri (Yaymmlanmamis Doktora Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2000 1046, Konya, 2000,s.65; tezde yazar Tren hattina yakin olan Yenikap1
Mevlevihanesinde bir hastahane kuruldugunu belirtir.

182 Mustafa Oztiirk, “Isldm, Kiiltiriiniin Yumusak Karm: Kadin”, 56.

183 Omer Faruk Harman, “Kadin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 24 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 86-94.

184 Ahzab 33/35.
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Kur’an’in kadin ve erkegi iman, sorumluluk ve kulluk bakimindan esit bir
diizlemde degerlendiren bu yaklasimi, Islam diisiince tarihinin farkli alanlarinda gesitli
bigimlerde yorumlanmis ve derinlestirilmistir. Bu yorum alanlarindan biri olan tasavvuf,
bireyin dinle kurdugu iliskiyi sekil ve hukuk merkezli bir zeminden ziyade, ahlaki
olgunlasma ve manevi tecriibe ekseninde ele almasi bakimindan kadin meselesine
Ozgln bir perspektif kazandirmistir. Bu yoniiyle tasavvuf, Kur’an’da temelleri atilan
insan merkezli ve cinsiyet Ustli yaklasimin tarihsel siirecteki en belirgin yorum

alanlarindan biri olarak dikkat ¢ekmektedir.

Tasavvuf, Tiirk-islim tarihinde genis halk Kkitlelerinin din ve dindarlik
anlayislarin1 biiyiik dlciide sekillendiren bir kiiltiir ve gelenek olarak ortaya ¢ikmistir. '8
Islam ilimleri icerisinde ise ¢ogu zaman bu ilimlerin en ileri asamasini temsil eden, hatta
onlarin ziibdesi ve 6zii olarak degerlendirilen bir alan seklinde konumlandirilmustir.'%
Tasavvufun temel amaci, bireyi ahlaki zaaflardan ve olumsuz karakter 6zelliklerinden
arindirarak erdemli niteliklerle donatmaktir. Bu g¢ercevede Allah ve Rastlii’niin ahlak
anlayisint igsellestiren bireyin, Hz. Peygamber’i Ornek alan bir bilingle manevi
olgunluga ulagsmasi hedeflenir. Bu yoniiyle tasavvuf, insanin hem diinyevi davranislarini
hem de uhrevi yonelimini kusatan bir arinma ve kemale erme yolu olarak, nihai

anlamda miimin i¢in kalic1 saadeti amaglayan bir manevi egitim siirecini ifade eder.

Tasavvufun erken donem gelisimi, tek bi¢cimli ve kesintisiz bir ¢izgi izlemekten
ziyade, farkli yogunluk ve karakterler tasiyan tepkisel safhalar lizerinden sekillenmistir.
Klasik kaynaklar, ilk sifilerin biiylik ol¢lide Siinni ulema g¢evrelerinden ¢iktigini ve
ozellikle Hanbeli fikhi gibi kati hukuki gelenekler icinde yetistiklerini gostermektedir.
Bu erken evrede tasavvuf, Siinni doktrinden bir kopusu degil; aksine ona siki bicimde
bagl bir ziihd hareketi olarak ortaya ¢ikmis, diinyevilesme, israf ve siyasi ihtisama karsi
ahlak merkezli bir elestiri islevi gérmiistiir. Zamanla mistik unsurlarin agir basmastyla
birlikte stfi ¢cevreler, kelamcilarin rasyonalist din anlayisina karsi dini tecriibeyi i¢sel ve
manevi boyutuyla yeniden temellendirmeye yonelmistir. Bu yoniiyle tasavvuf, dis

kaynakli bir diisiince sistemi olmaktan ziyade, Islim cemaatinin iman biitiinliigiinii

185 Oztiirk, Islam Kiiltiiriiniin Yumusak Karni: Kadin, 131. .
186 H. Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2000), 17.
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koruma amaciyla gelistirdigi i¢sel bir tepki ve yeniden insa ¢abasi olarak

degerlendirilebilir.'®

Tasavvuf, tarihsel siire¢ icerisinde biiyiik 6l¢lide Siinni gelenek i¢inde tesekkiil
etmis ve zamanla medrese denetimiyle kurumsallasarak Siinni Islam’la uyumlu bir yap1
kazanmistir. Bu siirecte Mevlevilik, Bayramilik ve Naksibendilik gibi tarikatlar,
ozellikle Tiirk-Islam devlet gelenegi igerisinde siyasal ve toplumsal istikrar1 destekleyen

unsurlar olarak islev gdrmiistiir.'*8

Tasavvuf, diger toplumsal ve dini hareketlerden farkl bir gelisim ¢izgisi izlemis;
bolge, cinsiyet, sosyal statli, etnik koken, dil veya mezhep gibi ayrimlar1 esas alan
yaklagimlar1 reddetmistir. Bu ¢ercevede kadinlarin faaliyet alanlarini sinirlandirmak
yerine, onlarin tasavvufl hayatin ¢esitli boyutlarina aktif bicimde katilimin tesvik eden
bir anlayis benimsenmistir. Toplumsal doniisiim ve zithd merkezli ahlaki yenilenme
stireclerinde kadinlarin kimi zaman erkeklerden daha belirgin bir etki alanina sahip
oldugu kabul edilmistir. Nitekim tarihsel siirecte kadinlar, tasavvuf ve tekke
cevrelerinde etkin roller iistlenerek bu gelenegin sekillenmesine 6nemli katkilarda

bulunmuslardir.

Bu baglamda, kadinlara dini ve toplumsal hayat icerisinde en genis hareket alani
saglayan yapilardan birinin tasavvuf oldugu ifade edilmektedir.!®® Silsilelerde yer
almamis ya da tasavvufl eserler kaleme almamis olsalar dahi, kadinlarin tasavvufi
hayatla olan iliskileri tarihsel siireklilik gdstermistir. Bu iligki giiniimiizde de
stirmektedir. Her ne kadar sayilar1 sinirh olsa da, tasavvufi konularda eser yazan veya
miirsidinin biyografisini kaleme alan kadin dervislere rastlamak miimkiindiir. Bu
ornekler, kadinlarin tasavvuf gelenegindeki varligimin hala devam ettigini

gostermektedir.!”°

Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki siiregte, Ozellikle ondan aktarilan
rivayetlerin derlenmesi ve aktarilmasinda Hz. Aise’nin 6nemli bir rol iistlendigi

bilinmektedir. Oyle ki, Miisliimanlarin dini bilgilerinin énemli bir kismint “mii ‘minlerin

187 Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 148.

188 Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, 146.

189 Bahadir, Alevi ve Siinni Tekkelerde Kadin Dervisler, 56.
190 K ara, Metinlerle Giiniimiizde Tasavvuf Hareketleri, 60.
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annesi” olarak anilan bir kadindan 6grenmis olduklar1 ifade edilmektedir. '*'Bu durum,
[slim’mn erken déneminden itibaren kadinlarm ilmi ve manevi hayattaki etkinligini

ortaya koymasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Tasavvuf diislincesinde kadin ve erkek ayriminin biyolojik bir temelden ziyade
manevi yetkinlik iizerinden degerlendirildigi goriilmektedir. Nitekim Ibnii’l-Arabi,
“Bizim ‘er’diye zikrettigimiz zevattan bazisi kadindr; ‘erler’sozii kadinlart da kapsar”™
ifadeleriyle tasavvufta esas olanin cinsiyet degil, “erlik makami:” oldugunu
vurgulamaktadir. Bu anlayisa gore, s6z konusu makama ulasan bir kadin, bu seviyeye
erisememis bir erkekten daha iistiin kabul edilmektedir.'”? Bu yaklasim, tasavvuf
geleneginde kadinin konumunun nasil algilandigin1 anlamak bakimindan temel bir

referans noktasi teskil etmektedir.

Bu cercevede tasavvuf tarihi, genel Islami ilimler gelenegiyle
karsilagtirildiginda, kadinlarin nispeten daha goriiniir oldugu ve manevi yetkinlik
bakimidan deger atfedilen bir alan olarak dikkat ¢ekmektedir. Ozellikle tasavvufun
erken donemlerine ait menkibevi ve biyografik kaynaklarda, kadin zahid ve sifilerin
varlig1 acik bigimde izlenebilmektedir. Bu cergevede Miize el-Adeviyye ve Rébia el-
Adeviyye gibi Oncii isimlerin yam sira Rabia el-Ezdiyye, Rabia (Raviye), Samiye,
Ummii Derda, Ummii Eymen bint Ali, Ummii Benin bint Abdiilaziz, Fatima
Nisablriyye ve Azize Hereviyye gibi bir¢ok kadin zahidin tasavvuf tarihinde yer aldig
goriilmektedir. Ayrica baz1 kaynaklarda Belha, Gazale, Hammade, Kuhayle, Hind ve

Leyla Naziyye gibi, farkl1 firkalara mensup kadin zahidlerden de s6z edilmektedir.'*

Tasavvuf literatiirii incelendiginde, kadinlarin bu gelenek icerisinde biitiiniiyle
goriinmez kilindigin1 sdylemek miimkiin degildir. Aksine, erken dénemden itibaren
kaleme alinan biyografik ve menkibevi eserlerde ¢ok sayida kadin sGifinin hayatina,
sOzlerine ve manevi tecriibelerine yer verildigi goriilmektedir. Bu baglamda Horasanli
mutasavvif Ebi Abdirrahman es-Siilemi’nin Zikrii’n-Nisveti’l-Miiteabbidati’s-Stfiyyat

adli eseri, 84 kadin stfinin biyografisini ihtiva etmesi bakimindan dikkat ¢ekici bir

YIBetiil Saylan, “Mevlevilik'te Kadin ve Mevlana Ailesinden Kdmile Hanim'in Mevlevilige Hizmetleri,”
I Uluslararas: Katilimli Sempozyum Bildirileri (Giresun Universitesi, 8-10 Mart 2017),405-416;
Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-Evliyd, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2015), 124.
192 Bahadir, Alevi ve Siinni Tekkelerde Kadin Dervisler, 70.

193Ebi Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, c. 1 (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1998), 364—
365.
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ornek teskil etmektedir.!®* Benzer sekilde Eb@’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi’nin Sifatii’s-Safve
adli eserinde 234 kadin sifiye!>, Molla Abdurrahman Cami’nin Nefehatii’l-Uns’{inde
ise 34 kadm zahid ve arifin hayatma yer verilmis olmas1'®, kadinlarin tasavvuf

tarihindeki varligin1 belgeleyen temel kaynaklar arasinda yer almaktadir.

Bu eserlerde aktarilan anlatilar, yalnizca kadinlarin tasavvufi hayata katilimlarin
degil, ayn1 zamanda onlarin veldyet mertebesine ulasabildiklerine dair gii¢li bir
kabullenisi de yansitmaktadir. Ozellikle Rabia el-Adeviyye, Fatima Nisabiriyye ve
Fahriyye bint Ali gibi isimler, erkek sifilerle ger¢eklestirilen ilmi ve manevi
miinazaralarda ustiinliikleri kabul edilen sembol sahsiyetler olarak takdim edilmistir. Bu
durum, tasavvufi sdylemde kadinlarin yalnizca tabi bir konumda degil, kimi zaman

ornek alinan ve rehberlik eden bir rol {istlendiklerini géstermektedir.

Bunun yan1 sira Mevlevilik, Cerrahilik'? ve Bektasilik gibi cesitli tarikatlarda da
kadinlarin  hatir1 sayilir bir konuma sahip olduklar1 kabul edilmektedir. Nitekim
Mevlevilikte, Mevlana Celaleddin Rimi’nin oglu Sultan Veled’in kizi Seref Hatun,
Kiigiik Arif Celebi’nin kiz1 Giines Hanim ve Sah Mehmed Celebi’nin kiz1 Destina gibi
kadm sifilerin seyhlik ya da halifelik makamina yiikseldigi bilinmektedir.'”® Bu durum
Mevlevi geleneginde kadinlarin manevi otoriteye erigiminin istisnai bir durum degil,
tarihsel bir gerceklik olarak degerlendirildigini gostermektedir. Benzer sekilde Cerrahi
tarikatinda da kadinlarin halifelik makamina ulasabildikleri goriilmekte; Fatma
Miikerrem, Emine Binnaz ve Emine Nimet Baci’nin, Ibrahim Fahreddin Efendi’nin
halifeleri arasinda yer aldigi belirtilmektedir.!"”® Bektasilikte de kadimnlarin benzer
manevi makamlara erisebilmeleri, tasavvufl yapilarda kadinlarin etkin ve yetkin bir
konumda bulunabildiklerini ortaya koymaktadir; Ken’an Rifai, kadin hakkinda “Asirlar
boyunca kadmn igin neler soylendi, neler yazildi, ne kanli maceralara girisildi. Onun adi

kah hudutsuz ihtiraslara vasita edildi, kah faziletin eline bir bayrak olarak verildi.

Y4Soner  Eraslan, Tabakdt Literatiiviiniin ~ Ortaya  Cikisi:  Siilemi'nin ~ Tabakatii's-Sifiyye'si
(Yaymmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020), 42.

195 Dilaver Giiler, “Sifatii's-Safve,”Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 29 (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2009), 106—-107.

19 Siileyman Uludag, “Nefehatii’l-Uns”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 32 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 521-522.

197 Senay Yola, “Cerrahiye”, DIA, Istanbul 1993, c. 7, ss. 416-418.

198 Hiilya Kiiciik, “Mevlevi Hanim Halife ve Seyhler”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi
¢.8(2007),70-78

199 Oztiirk, “Islam Kiiltiiriiniin Yumusak Karn: Kadin”, 133.
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Fakat Islami tasavvuf kadar hichir zihniyet, hicbir felsefe ona paha bicemedi, hakiki

2,200

mevkiini veremedi. ifadeleriyle, tasavvufun kadma atfettigi 6zgiin ve miistesna

konumu vurgulamustir.

Bu tarihsel ve diisiinsel c¢erceveye ragmen, tasavvuf tarihinde bazi
mutasavviflarin erkeklerin kadinlardan tistiin oldugu yoniinde kanaatler ileri siirdiikleri;
kadinlarin akillarinin eksik oldugu ve manevi yolculukta ulagilmasi gereken menzillere
erismelerinin miimkiin olamayacagini savunduklari da gériilmektedir.?’! Bu gériislerin,
¢cogu zaman tasavvufi epistemolojiden ziyade, donemin toplumsal kabulleri ve zahirci
yaklagimlariin etkisiyle sekillendigi anlasilmaktadir. Nitekim bazi tarikatlar, genelde,
kadinin “erebilecegini ama erdiremeyecegini” ifade ederken, bu goriisii benimseyen
stfilerin tasavvuf tarihi icerisinde azinlikta kaldiklari dikkat cekmektedir’®. Zira soz
konusu iddialarin gegerlilik pay1 olsaydi, tasavvuf tarihinde miirsidlik ve irsad
makamina ulagmis, erkek stfileri ilim konusunda suturabilecek, kerdmet ve irfan sahibi
hanim sifilere rastlanmasi miimkiin olmazdi. 2**Tarihsel veriler, bu iddialarin aksine,
kadinlarin tasavvufi otoriteye erisimlerinin fiili ve siireklilik arz eden bir gerceklik

oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu noktada gozden kacirilmamasi gereken temel husus, tasavvufi seyr u siilikun
akil merkezli degil, goniil merkezli bir yolculuk olarak tasavvur edilmesidir. Sayet
manevi yolculukta belirleyici olan unsur yalnizca akil ve zahiri ilim olsaydi, Mevlana,
Gazali, Abdilkadir Geylani, Abdiilhalik Gucdiivani, Bahaeddin Naksibend ve daha
bir¢cok biiyiik stfi, sahip olduklar1 ilmi birikim ve entelektiiel yetkinlikle hakikate
ulasabilir; tasavvuf yoluna intisap etmeye ihtiyag duymazlardi. Oysa tasavvuf gelenegi,
aklin Allah’1 aramaya sevk ettigini, ilmin yaklastirdigini; ancak hakikate ulastiranin
goniil oldugunu vurgulamaktadir. Bu goniil merkezli yaklasim, kadinlarin tasavvuf
yolunda basarisiz olabilecekleri yoniindeki iddialar1 temelden gecersiz kilmakta ve
kadin stfilerin irsad makamina ulasabilmelerini diisiinsel olarak miimkiin kilan zemini

acgiklamaktadir.

200 www.semazen.net (erisim: 4 Agustos 2025, 13.30).

201Tiilay Tokmak, Mevidnd Diisiincesinde Kadin (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dal1, 2006), 35.

202 Kiigiik, “Mevlevi Hanim Halife ve Seyhler”, 69-78.

203 Uludag, “Stfi Goziiyle Kadm ”, 52.
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Allah’a ulagsmanin goniil merkezli bir yol olmasi, kadinlarin bu yolda basarisiz
olabilecegi yoniindeki iddialar1 bastan gecersiz kilar. Ustelik, kadimlarin yaratilislari
geregi ilahi hakikatleri ve manevi sirlar1 anlamaya daha yatkin olduklar1 da kabul edilir.
Ayrica agk, sevk, vecd, sezgi ve ilham gibi goniil zenginligini besleyen niteliklerin
kadmlarda daha giiclii sekilde ortaya ¢iktig1 sik¢a belirtilmektedir.?* Bu durum,
tasavvuf tarihinde (Mesnevi gelenegi dahil olmak iizere) ¢esitli tarikatlarda kadinlarin
seyhlik ve irsad makamina ulasabilmelerinin diisiinsel ve manevi zeminini agiklayan

temel unsurlardan biri olarak degerlendirilebilir.

Bu anlayis, Mevlevilikte kadinin cinsiyetine degil manevi yetkinligine gore
degerlendirilmesi seklinde tezahiir etmis; kadinin yalnizca seyr u siilik siirecinin bir
pargasit degil, ayn1 zamanda irsad makamina erisebilen bir 6zne olarak goriilmesini

miimkiin kilmastir.

Bu yaklasim dogrultusunda Mevlevilikte, IslAim inancinin temel ilkeleri geregi
kadinin ve kadmin toplumsal-manevi konumunun degerli kabul edildigi goriilmektedir.
Nitekim kadinlarin ilmi birikim sahibi olmalarinin  6nemsendigi; ancak esas
degerlendirmenin bilgi diizeylerinden ziyade, ilimle birlikte sergiledikleri ahlaki

olgunluk ve kisisel yetkinlikleri dlciisiinde yapildig1 anlasiimaktadir.?%

Bu tasavvufi yaklasimin tarihi yansimalari, Ahmed Eflaki’nin Mendkibii I-Arifin
adl1 eserinde acik bicimde izlenebilmektedir. Eserde, Anadolu Selguklu Devleti’nin
baskenti Konya’da Mevlana Celdleddin-i Rimi’nin Selguklu sultanlari, hatunlar1 ve
tebaasiyla olan iliskileri ele alinmakta; bu anlatilar, Mevlevilikte kadinlarin manevi ve

toplumsal konumuna dair 6nemli veriler sunmaktadir.%

Eflaki’nin aktardigi bu veriler, Selcuklu payitahtinda s6z konusu donemde
kadinlarin dindar bir tutum sergilediklerini ve dini konular1 6grenme hususunda oldukca
gayretli olduklarin1 gostermektedir. Bu baglamda kadinlarin tasavvufa yogun ilgi

gosterdikleri ve tasavvufi birikimlerini artirmak amaciyla faal bicimde ¢aba sarf ettikleri

204 Fatma Altuntas, Tasavvuf Kiiltiirinde Kadin (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Uludag

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 1997),21

205 Ayse Akpmar, Mevlevi Kaynaklarina Gore Selguklu Tiirkiye’sinde Sosyal ve Kiiltiirel Hayat
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Istanbul,
2016,52.

206 Kazim Paydas, “Eflaki’nin Menakibii’l-Arifin Adli Eserine Gore XIII-XIV. Yiizyilda Selguklu
Payitahtinda Kadimlarin Konumu”, Tirkiyat Arastirmalar: Dergisi, sy. 13, Konya: Selguk Universitesi
Tirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, 2003, s. 97-112.
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anlasilmaktadir. Ozellikle saray hatunlari tarafindan yiiriitiilen faaliyetler, bu siirecin

stirdliriilmesinde ve yayginlagmasinda belirleyici bir rol oynamustir.

Seyrek olmakla birlikte, on yedinci yiizyila kadar bazi kadin Mevlevilerin sikke
giymeye hak kazandiklar1 bilinmektedir.?®’ Ayrica kadin Mevlevilerin, erkeklerin
bulunmadigi meclislerde hemcinsleriyle birlikte ya da yasli bazi dedelerin ney ve
kudiim esligindeki nezaretinde sema icra ettiklerine dair kayitlar mevcuttur. 20
Mevleviligin ilk donemlerinde ise kadinin manevi konumu erkekten ayri1 tutulmamas;

hatta bazi kadinlara hilafet verilerek, kendilerine intisap eden bir¢cok erkek dervisten

daha iist bir mertebede kabul edildikleri goriilmistiir.

Ahmed Eflaki’den 6grendigimize gore Mevland Celaleddin-i Romi, “Fadtima
Hatun benim sag goziim, kiz kardesi Hediye Hatun da sol géziimdiir” ifadesiyle Fatima
Hatun ile Hediye Hatun’u kendisine son derece yakin gordiigiinii belirtmistir. Yine
Eflaki’nin aktardigina gore, Sultan Veled’in esi Fatima Hatun, yalnizca bu Onemli
unvaniyla degil, ayn1 zamanda ¢ok sayida miiridi olan bir veli olarak da taninir. Onun
manevi Onderligi, donemin kadin sGfileri arasinda kendisine 6zel bir yer

kazandirmstir.2%

Ahmed Eflaki’nin aktardigina gore, Sultan Veled’in iki kizi bulunmaktadir;
bunlarin biiyligli Mutahhare Hatun, kii¢iigii ise Seref Hatun olarak zikredilmektedir.
Rivayetlerde, Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin torunlari olan bu iki hanim i¢in Abide ve

Arife nitelemelerini kullandig1; her ikisinin de manevi olgunluk ve velayet vasiflartyla

207Sikke: Sikke, Mevleviligin sembolii olmus bir serpustur. Bal renginde veya beyaz renkte dévme
ylinden yapilmis i¢ ice iki kat seklinde olan 45—50 cm uzunlugunda bir kiilahtir. ( Top, Mevlevi Usul ve
Adabu, 151-152.) Sikke Tekbirleme: Intisab etmek icin yaptig1 miiracaat kabul edilen kisi elinde sikkesi
ile huzura gelir. Seyh efendi veya seyhin gorevlendirdigi halifesi, sikkesi tekbirlenecek olan kisiyi, dizine
yapistiracak kadar yakin bir sekilde, sol tarafina oturtur. Her ikisi de abdestlidirler. Her ikisinin de yiizleri
kibleye karsidir. Seyh efendi, once tevbe istigfarda bulunur., iman yenilemesi mahiyetinde dua okur,
miirid olacak kisi onu tekrar eder. Bundan sonra seyh, miirid olacak kisinin sikkesini iki eliyle tutar, bir
fhlas Siiresi okuyup sikkenin 6niine, bir daha okuyup sagina, bir kere daha okuyup soluna iifler. Sonra
yeni dervisi, yiizii kibleye gelmek, ayaklar toplu olmak iizere sag dizine yatirir ve sikkeyi kibleye kars1
elinde tutarak dua okur. Sikkeyi iki eliyle tutup dnce sag, sonra 6n tarafini dper; dizinde yatan salike de
ayni tarzda Optiiriir ve basina giydirir; elleri sikkenin iistiinde olarak tekbir okur. Salikin arkasini sag
eliyle ii¢ kere sivazlar, saliki ayaga kaldirir. Sag elini iki eliyle tutar; birbirlerinin ellerini Operek
goriisiirler. Sonra muhib denilen yeni saliki, onu terbiye edecek dedeye teslim eder. Muhib, dedesinin
emriyle ayak miihiirleyerek seyh efendiye bas keser, geri geri odadan ¢ikar. H. Hiiseyin Top, Mevievi
Usiil ve Addbi (Istanbul: Otiiken Yaynlari, 2001), 74—76.

208 Golpmarh, Mevidnd 'dan Sonra Mevlevilik, 259.

209 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 541.
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temayiiz ettigi ifade edilmektedir. Nitekim Rum diyarindaki pek ¢ok kadinin bu iki

hanima intisap ettigi kaydedilmektedir.'°

Bu manevi otoritenin kurumsal diizeyde temsil edildigi 6rnekler arasinda, resmi
bigimde halifelikle gorevlendirilen isimler dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda, oncelikle
Arife-i Hos-lika-y1 Konevi anilmalidir. Kendisi, Tokat’ta Ulu Arif Celebi’nin halifesi
olarak faaliyet gOstermis; bolgenin ileri gelenlerinin kendisine intisap ettigi ifade

edilmistir.?!'!

Yine Ulu Arif Celebi’nin kizi Melike Hatun, Ahmed Eflaki’nin ifadesiyle
Despina adiyla tanmmustir>'> Ayrica Karahisar tekkesinde miitevelli olarak gorev

yapmuis; erkek Mevleviler gibi hirka ve kiilah giymistir.?!?

Afyonkarahisar Mevlevihanesi’nin tarihsel seyri icerisinde dikkat ¢eken bir diger
husus ise, Mehmed Arif Celebi’nin seyhlik gérevi sirasinda dergahim idari islerinin
biiyilk kiz1 Giines Han tarafindan yiiriitilmiis olmasidir. Mehmed Arif Celebi’nin
vefatinin ardindan Giines Han, dergadh postuna gegerek bir miiddet dervislerin irsadiyla
ilgilenmistir. Kaynaklar, Gilines Han-1 Sugrd’nin seksen yasinda vefat etmeden Once

Afyon Dergahi’nda bir siire seyhlik yaptigmni da belirtmektedir.>!*

Kiitahya Ergliniye Mevlevihanesi’nin postnisin silsilesinde yer alan Kamile
Hanim,?'> dergdhi yaklasik kirk yil boyunca oglu ve kiziyla birlikte mesnevihdn

unvantyla idare etmistir.>!®

Mevleviligin ilk donemlerinde kadinlar, ¢agdasi tasavvufi ¢cevrelerde oldugu gibi
toplumsal ve dini hayatin disinda birakilmamis; dini pratiklerini slirdiirme ve manevi
roller listlenme imkanina sahip olmuslardir. Bu siire¢te kadinlar, Mevlana Celaleddin-i
Riami, Sultan Veled ve Ulu Arif Celebi gibi Mevlevi rehberlerin yani sira kadin
miirsidelerin rehberliginden de yararlanarak manevi tecriibelerini

cesitlendirebilmiglerdir. Mevleviligin kirsal alanlara kadar yayildig1 bu erken donemde,

210 Ef13k3, Ariflerin Menkibeleri 721.

211 Hiilya Kiigiik, “Mevlevi Kadini: Tacimi Kaybeden Kralige”, Mevland ve Insan — Sempozyum Bildirileri
(izmir, 8 Haziran 2007), 97-112.

212 Eflakd, Ariflerin Menkibeleri, (2012) 722.

213 Golpnarl, Meviand 'dan Sonra Mevlevilik, 257.

214 Kiigiik, Mevleviligin Son Yiizyili, 179.

215 Betiil Saylan, “Mustafa Sakib Dede’nin Géziinden Kiitahya Mevlevihanesi ve Celaleddin Ergiin
Celebi”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2014): 57-91.

216 KMMA 51/29.
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Mevlevi koylerinin tesekkiiliine imkan veren yapi i¢inde kadin ile erkek arasinda

belirgin bir hiyerarsik ayrim gozetilmemistir.

XVII. yiizyildan itibaren kdy Mevlevihanelerinin ve Mevlevi kdylerinin ortadan
kalkmasiyla birlikte kadin Mevlevi halifelerine de rastlanmazken, Arife-i Hos-lika ve
Gilines Hanim gibi isimler daha ¢ok menakibnamelerde yer almis; bu donemde Mevlevi
kadininin mukabeleyi kafes arkasindan takip ettigi ve dergah hayatinda daha sinirh bir

konuma ¢ekildigi gorilmiistiir.

Ancak vakif sistemiyle birlikte Mevleviligin siyasal otoriteyle daha yakin iligki
kurmasi, mesthat kurumunun kurumsallagmasi ve hareketin kdy ve kasabalardan sehir
merkezlerine yonelerek daha ¢ok miinevver ziimreye hitap eder hale gelmesi, kadinlara
taninan bu gorece serbestligin zamanla sinirlandirilmasina yol agmistir.?!” XVILI.
ylizyildan itibaren kdy Mevlevihanelerinin ve Mevlevi kdylerinin ortadan kalkmasiyla
birlikte kadin Mevlevi halifelerine de rastlanmazken, Arife-i Hos-lika ve Giines Hanim
gibi isimler daha ¢cok menakibnamelerde yer almis; bu donemde Mevlevi kadininin
mukabeleyi kafes arkasindan takip ettigi ve dergdh hayatinda daha sinirli bir konuma

cekildigi goriilmiistiir.?'8

217 Golpmarh, Mevidnd ’dan Sonra Mevlevilik, 259.
218 Bahadir, Alevi ve Siinni Tekkelerde Kadin Dervisler, 96.
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IKINCi BOLUM
MENAKIBU’L-ARiFin VE MEVLEVILIK’DE KADINLARIN
ROLU

2.1. Menakibu’l- Arifin’in Yazilis Amaci ve igerigi

Menkibe s6zciiglinlin cogulu olarak kullanilan menakibname ’6viilecek is, tutum

ve hareket’ anlamindadir.?"’

Ilk kez IX. yiizyilda hadis eserlerinde Hz. Peygamber’in ashabinin mucizevi

yasamlarinin alintilandig1 kisimlar bu isimle ihtiva edilmistir.

Yine ayni donemlere rastlamak iizere tasavvuf erenlerinin kerametlerle dolu
hikayelerinin anlattminda da menakib kavrami kullanilmaktadir. Boylece aslinda
menakiblar mutasavvif ve sufilerin kerametlerinin anlatildigi manzum eserlere
dontigmiislerdir. Bu o6zellikleriyle menakiblar zaman zaman donemlerinin tarihi

olaylarina kaynaklik edebilecek uygunlukta bilgilerde arzetmekteydi.

XI. yiizyildan itibaren Islam cografyasinda evliya ve enbiyalarmn yasamlari ve
kerametlerinin anlatildig1 evliya menakibnamaleri ortaya ¢ikmaya baglamistir. Tirk
Islam diinyasinda da ilk &rneklerinin Karahanlilar donemine rastlamak {izere ortaya

cikt1g1 bilinmektedir.?*

Bugiin Islam cografyasinda menakibnamelerin, tarihi birer vesika seklinde
kullanilmas1 genel bir goriis olarak kabul edilmistir. Ozellikle mutasavvif
menkibelerinde yer yer olaganiistii kerametlerle dolu hikayeler anlatilmakla beraber
tarithi kayitlara uygunluk ihtiva eden bilgilerede rastlanir. Menakibnamelerin asil ve en

onemli ayirdedici oOzelikleri de bu noktada baslar. Donem tarihi kaynaklarinda

219 Mehmet Seker, “Menakibu’l-Arifin’e Gére Anadolu’nun Tiirk Yurdu Haline Gelisinde Mevlana ve
Menleviligin Rolii ”,221-232
220 Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibndmeler, (Ankara: 1992),42.
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rastlanmayan, donem toplum ve ekonomik hayati ile yasam tarzlarina dair bilgileri

iletmeleri.??!

Mevlana, Miisliiman veliler arasinda seckin bir sahsiyet olarak 6ne ¢ikar. Onun
ve yakin gevresinin hayatini anlatan 'Menakibu’l-Arifin' ise, evliya menkibeleri arasinda

en ¢ok bilinen eserlerden biri olarak kabul edilmektedir.?*?

Seyh Ulu Arif Celebi’nin istegi iizerine?”® Ahmed Eflaki tarafindan kaleme
alman bu eser, 718/1319 yilinda yazilmaya baslanmis ve 754/1353 yilinda
tamamlanmistir. Eflaki, eseri yaklasik otuz alti yillik bir zaman dilimi igerisinde telif
etmistir. Hocast Ulu Arif Celebi, kendisine “Seyh” unvamyla hitap etmis ve ayni
zamanda ona halifelik vermistir.’>* Ulu Arif Celebi’ye olan yakinligi ve intisabi
sebebiyle Ahmed Eflaki’ye “Arifi” nisbesinin verildigi; ayrica muhtemelen bir
astronomi aliminden ders almasi ve astronomik gozlemlerle mesgul olmasi dolayisiyla

“Eflaki” seklinde adlandirildig: anlasilmaktadir.??

Bu yonleriyle Ahmed Eflaki, yalnizca bir menakibname miellifi olarak degil,
sinirli da olsa edebi iirlinler vermis bir sfi sahsiyet olarak da dikkat ¢ekmektedir.

Nitekim Mendkibii’l- ‘Arifin diginda kendisine ait dort Tiirkce gazel, seyhi Ulu Arif

221 Mehmet Fuat Kopriilii, “Anadolu Selguklu Tarihinin Yerli Kaynaklari,” Belleten 27 (1943): 442-443;
Ahmet Aksit, “Mevlevi Yazarlarin Seyyid Burhaneddin'in Kayseri'ye Gidisi Hakkindaki Rivayetlerine
Dair,” Tarih Incelemeleri Dergisi 19, sy. 1 (Temmuz 2004): 1-8.

222 Eser Mevlana donemine yakin bir tarihte yazilmis olmasi, yazarmin Sultan Veled ve oglu Arif
Celebi’nin muasir1 olup olaylar1 birincil kaynaklardan aktarmasi yoniiyle 6nem arz eder. F. Nafiz Uzluk,
onun “Menakib’1 yazarken aldig1 hikayeleri kimlerden isittigini bildirmek suretiyle o devrin bilinmeyen
bilim adamlarini, devlet ulularini, Anadolu beyliklerinde padisahlik edenleri, onlarin ogullarini,
kardeslerini kizlarini bildirmek suretiyle yaptig1 hizmet”in biiyiikliigiinii anlatir. Ayrica, Mevleviligin usul
ve adaplarini yansitmasi ve bulundugu bdlgenin mimarlik tarihi, halicilik, musiki sanatlar1 hakkinda ilgi
c¢ekici kayitlar bulunmasiyla eserin sosyo-kiiltiirel yoniine dikkat ¢ekilir. Tahsin Yazici, “Ahmed Eflaki”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 10, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1994, s.
475476 Menakib sonraki donemlerde de ¢ok okunmus, muhtasart olan bagka metinler meydana
getirilmigtir. Abdiilvehhab es-Sabini (6. 954/1547)’nin 945°te Misir’da yazdigir Sevakibii’l-menakib,
Menakibii’l-arifin’in yazara gore seriate aykirt kisimlarmnin c¢ikarilip yer yer eklemeler yapilarak
olusturulmus Farsca bir ozetidir. Ozcan Ugur, Elif — Onder, Sevim Yilmaz.“Bir Menakibii’l-Arifin
Terciimesi Mahzenii’l-Esrar ve Metindeki Fars¢a Unsurlar.” III. Uluslararasi Tiirkiye-iran Dil ve
Edebiyat iliskileri Sempozyumu Tiirkce Bildiriler Kitabi. istanbul: Demavend Yayinlari, 2021, 420-440;
Goniil Ayan, Sevakib-1 Menakib ve Mevlana, III. Uluslararasi Mevlana Kongresi, Konya, 5-6May1s,2003,
Selcuk Universitesi Matbaas1, Konya2004,70-84.

23Ef1aki, Mendkibul-Arifin, (2012),7

224 Evliyalar Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Gazetesi Yayinlar1), 358; Ahmet Yasar Ocak, Menkibeler:
Kiiltiir Tarihi Kaynagi Olarak Mendkibnameler (Metodolojik Bir Yaklasim) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yaymlari, 2010), 48.; Eflaki’nin bu eseri Fuat Kopriili’nliin Anadolu Selguklular1 Tarihi’nin Yerli
Kaynaklar1 adli makalesinde dénem birincil kaynagi olarak gosterilmistir. Mehmet Fuat Kopriild,
“Anadolu Selguklular1 Tarihi'nin Yerli Kaynaklar,” Belleten 7, sy. 27 (Temmuz 1943): 379.

225Tahsin Yazici, “Ahmed Eflaki,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 2 (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaylari, 1989), 52-53.
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Celebi’nin vefat1 miinasebetiyle kaleme aldig1 iki Fars¢a rubai ile bes beyitten olusan bir
na‘t giinimiize ulagsmistir. Bu manzum metinler, Kilisli Rifat, Veled Celebi ve Feridun

Nafiz Uzluk tarafindan yayimlanarak ilim diinyasina kazandirilmistir.?2°

Eser, kisa bir mukaddimenin ardindan on béliim halinde tertip edilmistir. Ilk
boliimde, Mevlana’nin babasi olup “Sultanii’l-Ulema” unvaniyla taninan Bahaeddin
Veled’in hayati ile ilmi ve manevi kisiligi ele almmaktadir. Ikinci béliimde,
Mevlana’nin seyhi olarak bilinen ve “Seyyid-i Sirdan” lakabiyla anilan Burhaneddin
Muhakkik-i Tirmizi’nin hayatina ve tasavvufi yoniine dair bilgilere yer verilmektedir.
Ucgiincii boliim, Mevlana Celaleddin-i Riimi’nin biyografisi ve diisiince diinyasina
ayrilmistir. Dordiincii boliimde, Mevlana’nin manevi hayatinda énemli bir yer tutan
Semseddin Tebrizl ele alinmakta; besinci boliimde ise Mevlevi halifelerinden Seyh
Selahaddin (Konyali Zerk(b) incelenmektedir. Altinct boélim, Mesnevi’nin telif
stirecinde belirleyici rol iistlenen Mevlevi halifesi Celebi Hiisameddin’e ayrilmistir.
Yedinci bolimde, Mevlana’'nin oglu olup Mevleviligin kurumsal bir tarikat hiiviyeti
kazanmasinda 6dnemli katkilari bulunan Sultan Veled {izerinde durulmaktadir. Sekizinci
bolimde, Sultan Veled’in oglu Celebi Emir Arif’in Mevleviligin Tiirkmen beyleri
arasinda yayilmasindaki etkisi degerlendirilmektedir. Dokuzuncu boéliimde Sultan
Veled’in diger oglu Celebi Emir Abid tanitilmakta; onuncu ve son boliimde ise

Mevlana’nin soyu ve ailesine dair genel bilgiler sunulmaktadir.??’

Eserde oncelikle, Mevland’nin babasi Bahaeddin Veled’in Belh’ten ayrilarak
Erzincan Aksehri’ne geldigi ve burada yaklasgik dort yil boyunca dersler verdigi
anlatilir. Sonrasinda ise Larende’de yedi yil veya daha uzun bir siire kalarak ilmi
faaliyetlerine devam ettigi belirtilir. Bahaeddin Veled’in, Sel¢uklu sultani1 Aldeddin I.
Keykubad’in davetiyle Konya’ya yerlestigi, soyunu burada siirdiirdiigii ve ailesinin
inlinlin zamanla Konya sinirlarini asarak Balkanlar ile Ortadogu’ya yayildig1 da eserde

ifade edilmektedir.

26 Veyis Degirmengay, “Menakibu'l-Arifin'de Erzurum,” Dogu Esintileri: Iranoloji, Fars Dili ve
Edebiyati Arastirmalart Dergisi 6 (2017): 215-233.

27 Seda Sat, Ahmed Efldki'nin Mendkibii'l-Arifin  Adli  Eserine Gore Selcuklu Tiirkiyesi'nde
Tiirkler/Tiivkmenler, Mogollar, Ahiler ve Mevleviler (Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Erzincan
Binali Yildirim Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018), 3.
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Eser, yalnizca Mevlana’nin hayati, ¢ocuklar1 ve haleflerine dair bilgilerle sinirh
kalmay1p, ayn1 zamanda Tiirkiye Selguklu Devleti’nin siyasi, askeri, iktisadl ve i¢timai

yapisina iligkin 6nemli veriler de sunmaktadir.

Bu tarihi ve biyografik c¢er¢evenin yani sira eser, i¢erik ve kaynak kullanimi
bakimindan da dikkat ¢ekici 6zellikler tasimaktadir. Nitekim metinde yer alan beyitlerin
cok biiylik bir bolimiiniin Mesnevi’den alindigi; bunun yaninda Sultan Veled’e ait
Ibtida-ndme, Rebab-name, IntihA-ndme ve Maarif gibi eserlerden dogrudan

yararlanildig1 yahut bu metinlerin belirgin etkilerinin esere yansidig1 anlasilmaktadir.??®

Eserin muhtevas1 ve kaynak yapisi bu yonleriyle degerlendirildikten sonra,
Menakibii’l-*Arifin’in nesir, terciime ve dolasim siirecine de deginmek gerekmektedir.
Zira eserin tarihi ve tasavvufi degerinin anlasilmasinda, farkli donemlerde

gerceklestirilen baski ve terciimeler 6nemli bir yer tutmaktadir.

Bu cercevede Menakibii’l-‘Arifin, Mevlana Celaleddin-i Rimi ve Mevlevi
mubhitine dair biyografik ve tasavvufi veriler sunan en énemli temel kaynaklardan biri
olarak kabul edilmektedir. Eserin bilinen ilk matbu baskisi, tek bir yazma niisha esas
alinarak Sevanih-i ‘Omr-i Hazret-i Mevlana Rami, Miisemma be-Menakibii’l-Arifin
adiyla 1897 yilinda Agra’da gergeklestirilmis olup, bu yayimn eserin modern dénemde
dolagima girmesini saglayan ilk basim olma 6zelligini tasimaktadir. Eserin Fransizcaya
tercimesini Clément Huart, Ilk cildi 1918’de, ikinci cildi 1922°de Paris’te
yaymmlanmigtir. Metnin ilmi esaslara dayali ikinci yaymu ise, Tiirkiye’de muhafaza
edilen en eski yazma niishalar dikkate alinarak Tahsin Yazici tarafindan hazirlanmis ve
1959 ile 1961 yillarinda Ankara’da iki cilt halinde nesredilmistir. S6z konusu baski,
tenkitli nesir acisindan eserin metin tarihindeki en 6nemli sathalarindan biri olarak

degerlendirilmektedir.

Daha sonraki bir donemde Abdiilvehhdb es-Sablni, eseri birtakim ilave ve
tasarruflarla yeniden diizenleyerek Sevakiu’l-Menakib adiyla Farsca olarak kaleme
almistir.  Menakibii’l-‘Arifin’in ~ Tiirke’ye aktarrmi  ise  farkli  zamanlarda
gergeklestirilmistir. Ik terciime, Zahid b. Arif tarafindan 803 (1400-1401) yilinda

Mahzenti’l-esrar adiyla yapilmis; bu ceviride daha sade bir anlatim benimsenmis,

228 Hijlya Kiigiik, “Menakibu'l-Arifin'de Rabia ve Rabia Timsali,” Kubbealti Akademi Mecmuas: 36, sy. 4
(2007)- 87-93.
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anlasilmasi gili¢ goriilen baz1 kisimlar metinden ¢ikarilmig ve manzum boliimlerin bir
kism1 nesir haline getirilmistir. Daha sonraki bir terciime ise Cevrekzade Hasan
tarafindan Terciime-i Menakibii’l-‘Arifin adiyla hazirlanmis olup, manzum béliimler
hari¢ tutulmak suretiyle eserin biiyiik dl¢iide tam bir cevirisi sunulmustur.?*® Eserin bir
diger Tiirkge basimu ise Istanbul’da Yenikapt Mevlevihanesi seyhi Seyyid Abdiilbaki
Dede tarafindan 1821 yilinda bazi ilavelerle gerceklestirilmis olup, bu niisha Topkap1
Saray1 Ahmed III. Kiitiiphanesi’nde 1205 numarada kayitlidir.?*°

Eserin nesir ve terclime tarihine iliskin bu degerlendirmelerin ardindan, Ahmed
Eflaki’nin eseri kaleme alirken yararlandigi kaynaklar ile hayatina dair baz1 hususlara
deginmek yerinde olacaktir. Zira miiellifin ilm1 gevresi, seyahatleri ve sahsi tecriibeleri,
Mendkibii’l- Arifin’in  muhtevasmi  sekillendiren baslica unsurlar arasinda  yer

almaktadir.

Bu cercevede Eflaki, eserini yalnizca kendi gozlemlerine dayanarak kaleme
almamigtir. Ayni zamanda, basta Risale-i Sipehsalar der Menakib-1 Hazret-i
Hudavendigar olmak iizere gesitli yazili kaynaklardan da yararlanmistir. Bunun yani
sira Velednime, Rebab-name, IntihA-nime, Maarif, Makalat-1 Semseddin-i Tebrizi,
Mektibat-1 Mevlana Celaleddin, Mesnevi ve Divan-1 Kebir de Eflaki’nin bagvurdugu

temel kaynaklar arasinda yer alir.?*!

Eflaki’nin hayatina dair aktarilan bilgiler, onun yalnizca ilmi faaliyetlerle degil,
ayn1 zamanda genis bir cografyada gergeklestirdigi seyahatlerle de temayliz ettigini
gostermektedir. Nitekim Ulu Arif Celebi ile birlikte Anadolu’nun tamamini ve Iran’m
Azerbaycan bolgesini dolasan Eflaki’nin, hususi hayatinda attarlik meslegiyle de

mesgul oldugu anlagilmaktadir.>*

Eflaki, tahsilinin ilk safhalarini dogdugu cografyada siirdiirmiis, daha sonra
donemin 6nemli kiiltiir merkezlerinden biri olan Konya’ya gelmistir. Konya’ya gelisi,
Mogol hiikiimdar Keygatu ile birlikte 690 (1291) yilinda gerceklesmis; bu vesileyle

Sultan Veled’i (6. 1312) ziyaret etmistir. Eflaki, bu tarihten sonra bir daha memleketine

229 Tahsin Yazici, “Mendkibii'l-Arifin,”Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 29 (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004), 112-114.,

20 Golpinarly, Mevidnad Celaleddin, s.32

B Aydin Taneri, Tiirkive Selcuklularinda Kiiltiir Hayati: Mendkibii'l-Arifin'in  Degerlendirilmesi
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2021), 8.

2328 Nafiz Uzluk, “XIV. Yiizy1l Mevlevi Sairlerinden Eflaki Dede’nin 600. Oliim Yildéniimii Dolayisiyle
Ahmet Eflaki Dede,” Tiirk Dili Arastirmalart Yilligi Belleten 9 (1962): 277-291.
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donmemis ve 761 (1360) yilinda Konya’da vefat etmistir.** Konya’daki ilmi hayat:
boyunca Sirdceddin Mesnevihan, Abdilmiimin Tokati ve “istadim” diye andifi
Nizdmeddin Erzincani’nin 6grencisi olmustur.** Ayrica, biiyiik ihtimalle astronomiyle
i,’

ilgilenip bu alanda gozlemler yaptig1 icin kendisine “Eflaki” lakab1 verilmistir.>*

Eflaki’nin ailesine dair baz1 bilgiler ise Ahmet Zeki Velidi Togan’in Umumi
Tiirk Tarihi adl1 eserinde yer almaktadir. Togan, Eflaki’nin babasinin adin1 Semseddin
Ahmed olarak kaydetmekte; babasinin Altinordu Devleti’nin baskenti Saray sehrinde
uzun yillar yasadigini, hanlar nezdinde itibarli bir sahsiyet oldugunu ve 1360 yilinda
vefat ettigini belirtmektedir. Ayrica Eflaki’ye sarayda bulunan zengin bir kiitiiphanenin
miras kaldigimi da aktarmaktadir.>*® Bu bilgiler, Eflaki’nin kendi eserinde aktardig1
rivayetlerle biiyiik oOl¢iide oOrtiismektedir. Nitekim Eflaki, eserinin bir bdoliimiinde
Kayseri’den Sivas’a gittikleri sirada bir kisinin yanlarina gelerek, babasinin Ozbek
Han’in sarayinda vefat ettigini ve geride kalan mallarin korunarak kendisinin
beklendigini bildirdigini aktarmakta; babasinin gergekten itibarli ve niifuz sahibi bir

sahsiyet oldugunu bu vesileyle teyit etmektedir.?*’

Bu rivayetlerle uyumlu olarak Ahmed Eflaki’nin vefatina dair bilgiler de
kaynaklarda ayrmntili bicimde yer almaktadir. Eflaki, seyhi Ulu Arif Celebi’nin
vefatindan kirk giin sonra degil, yaklasik kirk kiisur y1l sonra, 761 yili1 Receb aymin son
Pazartesi giinii vefat etmistir. Defni, Sipehsalar’in tiirbesinin i¢ine degil, tiirbe civarinda
bir alana gergeklestirilmistir. Tiirbeye yakin bir konumda, Topbas Hoca adli bir sahsa
ait evin avlusunda bulunan mezar tasi, s6z konusu evin 1929 yilinda yikilmasi iizerine
Miize Miidiirliigii tarafindan alarak tiirbeye nakledilmistir. Mezar tasinda yer alan

kitabenin Tiirk¢e terctimesi su sekildedir:

Tanri’dir baki kalan. Biiyiik bilgin, her seyi geregince bilen ve haber
veren, zamanin essiz, asrin tek alimi; rahmete mazhar olmus, suclar

ortiiliip yargilanmis olan, Arif’e mensup bulunan Efliki, yedi yiiz altmus

233 Degirmencay, Mendkibu’l-Arifin, Dogu Esintileri Iranoloji, Fars Dili ve Edebiyati Arastirmalart
Dergisi, 6, Ocak 2017, 215-233.

24 EflaKi, Ariflerin Menkibeleri, 8.

25 Tahsin Yazici, “Ahmed Eflaki,” i¢inde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 2 (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1989), 62.

236 A. Zeki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris: En Eski Devirlerden 16. Asra Kadar, c. 1
(fstanbul: Enderun Kitabevi, 1981), 374

7 Ef1aki, Menakibul Arifin ,678
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bir yili Receb aymin son Pazartesi giinii yokluk evinden varlik yurduna

goctii. Tanrt onu rahmetine ulastirsin, suglarim yargilasin. **8

Menakibii’l-Arifin, yalnizca Mevldnd ve cevresine dair biyografik bilgiler
sunmakla kalmayip, Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmelerinden sonraki siirecte yeni dini
toplumsal hayata ve kiiltiirel yasama nasil yansittiklarin1 gdstermesi bakimindan da
biiylik 6nem tasimaktadir. Bagka bir ifadeyle eser, toplumsal ve kiiltiirel agidan Tiirkiye

tarihinin en dinamik alanlarina dair ayrintili veriler sunmaktadir.

Eserin kaleme alindigi donemde, kiiltiirel etkilesim kaynakli ihtidalarin
yasandigin1 inkdr etmek veya bu olguyu kiigimsemek miimkiin degildir. Nitekim
Menakibii’l-Arifin’de bu duruma iliskin ¢ok sayida drnege yer verilmektedir. Konya ve
cevresinde yahut daha uzak sehirlerde yasayan Hristiyan ve Yahudilerin, Mevlana’nin
Ogretilerinin manevi etkisiyle bireysel ya da zaman zaman grup halinde ihtida ederek
Mevlevi miiridleri arasina katildiklarima dair pek cok menkibe aktarilmaktadir. Bu
yoniiyle eser, yazildigi donemin sosyal ve kiiltiirel yapisina dair dikkat ¢ekici bilgiler

sunmaktadir.??’

Mevlana ve Mevlevilik ilizerine en basta gelen kaynaklardan biri olan Eflaki’nin
Menakibu’l-Arifin’i, yalnizca Mevlana’nin yasadigi sosyal gevreyi ve iliskiler agmi
anlamak icin degil, ayn1 zamanda onun engin ruh diinyasini ve hassas mistik yapisini
kavramak acisindan da vazgegilmez bir eserdir. Bu eser, ayn1 zamanda Mevland’nin

saglam Islam inancini ve hayat tarzini ortaya koyan giiclii belgeler sunar.?*’

Menakibu’l-Arifin’de, Mesneviligin bir tasavvuf yolu olarak kadim diglamadig,
aksine, onlarin manevi gelisimlerini destekleyen bir yapt sundugu vurgulanir.
Mesnevilikte kadinlar, 6zellikle mevlevi dergahlarinda, dini ritiiellere katilmak, zikir
yapmak, ilahi dinlemek ve Mesnevi yasam tarzin1 benimsemek konusunda aktif bir yer
tutmuslardir. Ancak bu katilim, sadece dini ritiiellerle sinirli kalmamis, kadinlar ayni
zamanda Mevlevi tarikatinin sosyal ve Kkiiltiirel yansimalarinda da etkin rol
istlenmiglerdir. Mevlana’nin kadina bakisi, kadinin meclislerdeki haklar1 ve genel

olarak Tirkiye Selguklu Devleti doneminde toplumdaki konumu hakkinda 6nemli

238 Golpmarh, Mevidnd 'dan Sonra Mevlevilik,130-131
* Ocak, Ortagaglar Anadolu’sunda Islam in Ayak Izleri,130.
240 Ocak Islam'm ayak sesleri, 198
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bilgiler sunmaktadir. Bu aktarimlar, donemin sosyal yapisinda kadinin yerini daha iyi

kavramamiza imkan tanimaktadir.
2.2. Menikibu’l- Arifin’de Kadinlarla ilgili Béliimler

Menakibu’l-Arifin, Mevlevi ¢evreye dair sundugu menkibeler araciligiyla XIII—
XIV. yiizy1l Anadolu’sunda kadinlarin sosyal, dini ve tasavvufi hayattaki konumuna
iliskin 6nemli veriler ihtiva etmektedir. Eserde kadinlar, yalnizca aile igi rollerle sinirli
kalmayan; sohbet meclislerine katilan, manevi otoriteyle iligski kuran, dervislik tecriibesi
ve hatta seyhlik makamina ulasabilen bir sahsiyet olarak tasvir edilmekte, kullanilan
Oovgli ve benzetmelerle onun saygin konumu o6zellikle vurgulanmakta ve toplumsal

hayatta goriiniir bireyler olarak tasvir edilmektedir.?*!

Bu veriler 15181nda, Selguklu payitahtinda s6z konusu donemde kadinlarin dini
yasantiya duyarli ve 6grenme odakli bir tutum benimsedikleri goriilmektedir. Kadinlar,
inan¢ diinyalarmi gelistirmek amaciyla Ozellikle tasavvufi alanlara yonelmis; bu
alandaki bilgi ve tecriibelerini artirmak i¢in bilingli bir ¢aba igerisinde olmuslardir. Bu
durum, kadinlarin dini ve tasavvufl bilgiyi edilgen bicimde degil, siireklilik gdsteren

aktif bir dgrenme siireci olarak ele aldiklarini ortaya koymaktadir.?*?

Mevlevilik, toplumda kadina her zaman 6nemli bir deger atfetmis ve bunu
acikca vurgulamistir. Bu yaklasimi, Eflaki’nin Menakibu’l-Arifin adli eserinden
ayritilt bir sekilde gérmek miimkiindiir. Kadinlar, sadece toplantilara ve calismalara
katilmakla kalmamis; sema ayinlerinde de aktif roller iistlenmislerdir. Hatta zaman
zaman kadin derviglerin evlerinde sema toplantilar1 diizenlenmis, ihtiya¢ duyuldugunda
saray kadinlarindan yardim istenmistir. Kadin figiirii, yalnizca evde yemek yapan ya da
cocuk bakan biri olarak degil, toplumsal ve manevi hayatta etkin bir 6zne olarak
karsimiza ¢ikar. Kadinlarin isimleri anilirken onlar1 yticelten, ulu olduklarini vurgulayan
benzetmelere de sikca yer verilmistir. Eflaki’nin eserinde, kadinin ev ig¢indeki
konumundan dervisligine, seyhlik makamina yiikselmesine kadar pek c¢ok konuya

deginilmektedir.

% Merve Devecioglu, “Eflaki’nin Mendkibu’I-Arifin Adli Eserine Gore Anadolu Selguklularin Toplum
Yapisinda Kadinin Durumuna Bakis,” Tiirk Diinyast Aragtirmalar: 124, sy. 245 (2020): 361-370.

22 Kazim Paydas, “Eflaki’nin Mendkibu’I-Arifin Adh Eserine Gore XIII-XIV. Yiizyilda Selguklu
Payitahtinda Kadinlarin Konumu”, The Journal of Academic Social Science Studies 6/8 (2013), 457—-481.

71



Gorildiigii gibi, Mevleviligin ilk donemlerinde kadin, cemiyetin diginda
birakilmamis; aksine, bu yolun kdylere kadar yayilip Mevlevi koylerinin olusmasinda
etkin bir rol oynamistir. Mevlevilik, kadmi hi¢gbir zaman erkekten daha asagi bir
konumda degerlendirmemistir. Bu cer¢evede, eldeki karinelerden hareketle Gzellikle
koylerde icra edilen sema ve sohbet meclislerine kadinlarin da katildig1 anlasilmaktadir.
Mevleviligin yayilma siirecinde kadin, yalnizca manevi yolculugunu bireysel olarak
stirdiiren bir figiir degil; cemaat hayatinin i¢inde, edep ve usul g¢ercevesinde yer alan

aktif bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu durum, Mevlevi tasavvuf geleneginde kadinlarin yalnizca “tek bagina” bir
manevi tecrliibenin 6znesi olmadigini; ayn1 zamanda sohbet meclislerine katilabilen,
manevi ehliyet ¢ercevesinde soz sOyleyebilen ve edep ile hiyerarsinin korundugu bir
ortamda erkek stfilerle ilmi ve tasavvufi temas kurabilen kisiler olarak kabul edildigini
gostermektedir. Nitekim Mevlevi kaynaklarda kadinlar, pasif veya sessiz figiirler olarak
degil; hakikatin aciga ¢ikmasina vesile olan, sozli ve tavri ile manevi siirece katkida

bulunan etkin 6zneler seklinde tasvir edilmektedir.

Menakibii’l-Arifin’de yer alan rivayetler, bu yaklasimi somutlastiran
orneklerden birinin Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi’ye dair aktarilan bir hikaye
oldugunu gostermektedir. Bu rivayette, Aziz arkadaglar rivayet ederler: “Zamanin
Asiyesi olan ulu bir kadin Seyyid’in miiridi olmustu. Bir giin saka yoluyla Seyyid’e
‘Gengliginde, miicdhede ve riyazeti kemal mertebesine ulastirmistin. Nasil olur da
omriiniin sonunda orug¢ tutmuyor ve namazlarin ¢ogunu kagirryorsun?” ifadeleriyle,

Mevlevi geleneginde kadinlarin s6z sdyleyen elestiren bir konumda oldugunu gosterir.

Menékibii’l-Arifin’de yer alan Kemaleddin Kabi rivayeti, Mevlevilikte
kadinlarin konumunun yalnizca sohbet meclislerine katilimla sinirli kalmadigini; saray
cevresindeki kadimnlarin da tasavvufi erkdnin icrasinda aktif rol iistlenebildiklerini
gostermektedir. Bu rivayette, Mevlana i¢in diizenlenecek sema ve toplantinin maddi
hazirliklarinda sultan hanimimin dogrudan devreye girdigi agik¢a ifade edilmektedir.
Nitekim anlatida, “Kalktim, sultanin karisi olan Tokatli Gumac Hatun’un yanina gidip
durumu anlattim. Gumac Hatun on zembil nebetsekeri daha verdi.”?* Denilerek,

Gumac Hatun’un Mevlevi erkaninin gerceklesmesine fiili katki  sundugu

243 Ef1aki, Ariflerin Menkibesi,227.
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belirtilmektedir. Bu durum, Mevleviligin erkek merkezli kapali bir yapt olmadigins;
aksine, saray kadinlarinin da bu tasavvufi yapinin maddi ve manevi siirekliliginde etkili
bir unsur olarak yer aldigim1 ortaya koymaktadir. Gumac Hatun 6rnegi, Mevlevilikte
kadinlarin yalnizca bireysel manevi yonelimlerle degil, toplumsal ve kurumsal diizeyde

de goriiniir ve iglevsel bir konuma sahip olduklarin1 gostermesi bakimindan énemlidir.

Menékibii’l-Arifin’de Fahrii’n-nisa’ya dair aktarilan bu hikdye, Mevlana’nin
kadin velilere bakisin1 ve Mevlevilikte kadinin manevi konumunu agik bigimde
yansitmaktadir. Rivayette Fahrii’'n-nisa, siradan bir miiride olarak degil; “veli ve kamil
bir kadin”, “zamanin Rabia’s1” ve kerametleriyle taninan bir sfi sahsiyet olarak takdim
edilmektedir. Bu unvanlar, kadinlarin Mevlevi ¢evrede manevi otorite bakimindan
yiiksek mertebelere ulasabildigini gdstermesi bakimindan énemlidir. Ozellikle “Daima
Mevldnd hazretlerinin sohbetinde bulunurdu ve Mevlind da ¢ok defa onu gormeye

29244

giderdi ifadesi, Mevlana ile Fahrii’n-nisa arasindaki iligkinin tek yonlii bir miirgid—
miirid hiyerarsisiyle sinirli kalmadigini, karsilikli hiirmet ve manevi tanima esasina
dayandigim1 ortaya koymaktadir. Fahrii’n-nisd’nin hac niyeti hususunda Mevlana’ya
danigmay1 gerekli gérmesi ve Mevlana’nin onu manevi bir tecriibe ile yonlendirmesi
ise, kadinin manevi idrak ve tecriibesinin Mevlevi gelenekte ciddiyetle ele alindigini

gostermektedir.

Menakibii’l-Arifin’de aktarilan Giircii Hatun’a dair rivayet de, Mevlevilikte
kadinlarin manevi konumunun toplumsal statiiden bagimsiz olarak ele alindigini
gostermesi bakimindan dikkat g¢ekicidir. Zira zamanin kraligesi ve sultanin esi olan
Giircii Hatun, yalnizca saray ¢evresine mensup bir hami olarak degil; Mevland’ya derin
bir manevi baglilik duyan ve bu bagliligi miiridlik ¢er¢evesinde yasayan bir stfi kadin

olarak tasvir edilmektedir. Rivayette,

zamamn kraligesi, diinyanin hanimi ve sultanin karist olan Giircii Hatun
... Mevldna hanedanmimin muhiplerinden ve has miiritlerindendi. Daima
Meviana’min verdigi sevkin atesi i¢inde yaniyordu. Daima Mevildna
hazretlerinin sohbetinde bulunurdu ve Mevldnd da ¢ok defa onu gormeye

giderdi *¥

244 Eflaki, Ariflerin Menkibesi.314
25 EflaKi, Ariflerin Menkibeleri, 459.
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ifadeleriyle, onun Mevlevi c¢evredeki manevi aidiyeti agik bicimde
vurgulanmaktadir. Giircii Hatun’un Mevlana’dan ayriliga tahammiil edememesi ve bu
ayrilig1 telafi etmek amaciyla onun suretini yaninda tagimak istemesi, Mevlana
sevgisinin maddi bir nesneyle ikame edilemeyecek Olgiide derin bir manevi baga
dayandigin1 gostermektedir. Ressamin Mevlana’nin suretini sabitleyememesi ise, bu
bagliligin sahsi bir sevginin 6tesinde, Mevlevi diisiincede hakikatin sirete sigmayan
mahiyetini sembolik bigimde ifade eden bir anlat1 olarak degerlendirilebilir. Bu yoniiyle
Giircii Hatun rivayeti, Menakibii’l-Arifin’de kadinlarin—ister veli ister saray mensubu
olsun—Mevlevilikte manevi esitlik ve miiridlik temelinde konumlandirildiklarini ortaya

koymaktadir.

Menakibii’l-Arifin’de yer alan bu ve benzeri rivayetler bir biitin olarak
degerlendirildiginde, Mevlevilikte kadinlarin konumunun istisnai 6rneklerle smirh
olmadig1 agik¢a goriilmektedir. Eserde kadinlar, yalnizca manevi terbiyenin pasif
muhataplart olarak degil; velayet mertebesine ulasabilen, seyhlik ve irsad ehliyetiyle
anilan, sohbet ve sema meclislerine katilan, hatta bu meclislerin manevi atmosferini
belirleyen aktorler olarak tasvir edilmektedir. Fahrii’n-nisd orneginde oldugu {izere
kadinlarin veli sifatiyla anilmasi; Gumac Hatun ve Gilircii Hatun rivayetlerinde
goriildiigl iizere saray kadinlarinin Mevlevi erkdnin icrasinda aktif roller iistlenmeleri,
Mevleviligin kadinlart dislayan kapali bir yapidan ziyade, edep ve hiyerarsi
cercevesinde kadin katilimma imkan taniyan bir tasavvufi gelenek oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu baglamda Menakibii’l-Arifin, kadinlarin Mevlevilikte hem bireysel
manevi tecrilbbenin 6znesi hem de tasavvufl yapmin siirekliligini saglayan toplumsal

aktorler olarak goriintirliik kazandig1 6nemli bir kaynak niteligindedir.
2.3. Mevlana ve Kadin Algisi

Tasavvuf diislincesinde insanin degeri cinsiyetle degil, manevi olgunlukla
Olctliir. SGfi gelenege gore Kur’an’da tstiinliigii ifade edilen “erlik”, biyolojik anlamda
erkek olmak degil, irfan ve kemal mertebesine ulasmis olmak anlamina gelir; bu
nedenle erkekler arasinda bu makama erisememis pek ¢ok kimse bulunabilecegi gibi,

manevi olgunluk bakimindan erkekleri geride birakan kadin velilerin varligi da
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miimkiindiir.*®. Nitekim tasavvuf anlayisinda veldyet makami kadin-erkek ayrimina
bagl degildir; velilik, dig goriiniisten ziyade kalbin safiyeti ve Hakk’a yonelisle
iliskilendirilir. Mevlana’nin insan1 Oncelikle ruh olarak tanimlamasi da bu yaklagimi
desteklemektedir; zira ruh, cinsiyetle siirli degildir ve bu sebeple kadinlar da “biiyiik
veliler” arasinda yer alabilecekleri gibi Ricalii’l-Gayb arasinda da amilabilirler.?*’
Tasavvufi cevrelerde kadinlarin cemiyet hayati icinde yer alabilmeleri ve manevi
meclislere katilmalar1 da bu esitlik¢ci anlayisin tarihi yansimalarindan biri olarak

degerlendirilmistir 24

Dini geleneklerde mistik egilimler ¢ogu zaman uzlastirict bir kopri islevi
gormiis; kadm-erkek iligkisi, kozmik diizenin birbirini tamamlayan unsurlar1 olarak
yorumlanmistir. Bu baglamda toprak iiretkenlik ve dogurganligin, gokyiizii ise dolleyici
giiciin sembolii kabul edilmistir.>* Bu tamamlayicilik anlayisi, Mevlana’nin kadin
tasavvurunun sembolik temellerinden birini olusturur. Nitekim Mevlana, Divan-i
Kebir’de bu goriisiinii su sozlerle ifade etmektedir:

“Ey canlar, meligi olan giizel, ey ylizii bize kible kesilen; bu yeri doseyip

bezeyen, var edip meydana getiren goktiir, su toprak yeryiizii de onun karisidir.”?%°

Bu ifadeler, kadinin yalnizca bir ask nesnesi degil, varlik diizeninde tamamlayici
ve tlretken bir unsur olarak degerlendirildigini gostermektedir. Kozmik diizeyde
sembolik bir tamamlayicilik olarak ortaya konulan bu yaklasim, Mevlana’nin insan ve
toplum anlayisinda da acik bigimde goriilmektedir. Bu diisiincenin tasavvufi yorumu,
Mevland’nin kadin tasavvurunda daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikar. Onun, kadimi
erkekten asag1 goren yerlesik baz1 ortodoks kabullere temas ettigi ifadeler cogu zaman
donemin geleneksel sdylemini nakletme mahiyetindedir; buna karsilik kendi diisiincesi,
kadina yiiksek bir deger atfeden yorumlarinda ortaya ¢ikar. Nitekim Mesnevi’de
kadinlarin akil ve goniil ehli kimseler {izerinde derin bir tesire sahip olduklari, buna

karsihik kaba ve bilgisiz kimselerin kadinlara {istiinliik tasladiklar1 belirtilerek

246Golpinarli, Mevland Celdleddin ,210; Hiilya Kiigiik, “Tiirk Tarihinde Kadin Veliler: Ilk Dénem
Mevleviligi Ornegi,” Islam, San ‘at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi 5, sy. 10 (2007): 65-74.

247 Hiilya Kiigiik, “Tiirk Tarihinde Kadm Veliler: ilk Dénem Mevleviligi Ornegi,” Isldm, San ‘at, Tarih,
Edebiyat ve Musikisi Dergisi 5, sy. 10 (2007): 65-74.

248 Golpmarh, Mevldnd Celdleddin, 211

2%Gizem Songiiler, Sufi Gelenekte Kadin Algisi: Meviind Ornegi (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi,
Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kadin Calismalar1 Ana Bilim Dali, 2017), 41.

230 (Mevlana, 2015/1:191).
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merhamet, sevgi ve sefkat gibi niteliklerin insani kemalin gostergesi oldugu vurgulanir.
251

Ayni baglamda kadmin “Hakk’in niiru” olarak nitelenmesi, onun yalnizca
diinyevi bir sevgi nesnesi degil, ilahi hakikatin tecellisine mazhar bir varlik olarak
goriilmesi gerektigini ifade eder.

i (e o ol G

Cauah (35180 Ly £ (o sl 3l1s

(Kadin pertev-i Hakk tir, ma ‘sik degil;

Sanki Halik’tir, mahliik degil.)

Bu beyitler, kadinin insanligin devamindaki yaratici roliine ve ilahi tecelliye

mazhar olusuna isaret eden sembolik bir anlatim olarak yorumlanmustir.?>?

’

Bu ifadelerde gecen “kadimin yaratici olarak nitelendirilmesi” ise mecazi bir
anlam tagimakta olup, kadinin annelik vasfi ve yeni bir hayatin diinyaya gelisindeki
belirleyici roliine igsaret eden sembolik bir anlatim seklinde degerlendirilmistir. Boylece
Mevlana’nin kadin anlayisi, kadin1 toplumsal hayattan diglayan yaklagimlarin aksine,
onu hem insani hem de manevi bakimdan degerli ve etkin bir varlik olarak

konumlandiran biitiinciil bir perspektif ortaya koymaktadir 2>

Bu ¢ercevede Mevlana’ nin kadin anlayisi, yalnizca teorik bir deger atfiyla sinirl
kalmamus, sosyal ve tasavvufi hayatin pratik alanlarinda da kendisini gostermistir. Halk
sfisi olmamakla birlikte hiir diislincesi, genis ufku ve halka onlarin diliyle hitap eden
yaklasimi sayesinde toplumun her kesimini kusatan Mevlana, gerceklestirmek istedigi
manevi yenilenme tasavvurunda kadini thmal etmemis; batini bazi ¢cevrelerde goriildiigi
gibi kadin1 kapali ziimrevi yapilar i¢inde degil, acik tasavvufi meclislerde
degerlendirmis ve kadinlarin da sema meclislerine katilimini tesvik eden bir anlayis

ortaya koymustur.?>*

231 Firdevsi-i Meshedi, Mehdi. “Mevlana'nin Diisiincesinde Kadin”. ¢ev. Hasan Almaz. Niisha: Sarkiyat
Aragtirmalar1 Dergisi 6/20 (Kis 2006), 53—64: 167-190; Semih Sergen, “Islim’da ve Hz. Mevlana’da
Kadmna Sayg1,” 1. Milli Mevlind Kongresi Tebligleri (Konya: Selguk Universitesi Yayinlari, 1985), 357—
363.

22Golpinarl,, Mevldnd Celdleddin, 211, Mesnevi, c. I, s. 241-242, b. 2426-2437; Sefik Can, Mevidna:
Hayati, Sahsiyeti, Fikirleri (Ankara: Otiiken Nesriyat, 2013), 197;Demirci, Mehmet. “Mevlana’nin
Kadina Bakisi.” Semazen.net.

233Can, Mevldnd Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri,197.

254 Golpmarh, Mevidnd Celdleddin, 209-210
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Bu yaklagim, Mevlana’nin diisiince diinyasinda kadma yalnizca toplumsal ve
tasavvufl hayatta yer agmakla sinirli kalmamis, onun insan anlayisinin temel ilkeleriyle
de dogrudan iliskilendirilmistir. Nitekim Mevlana’nin hayat1 ve eserleri incelendiginde,
kadina yonelik olumlu yaklasimin 6ncelikle insani esitlik zemininde temellendirildigi
goriilmektedir. Ona gore kadin-erkek farki daha cok bu diinyaya ait olup, ruhlar
aleminde sekle dayali bir ayrim bulunmadigindan aralarinda 6zsel bir farklilik s6z

konusu degildir.?>*

Bu cercevede, asirlardir tartisilan kadin-erkek farkliliklarinin Mevlana’nin
diistincesinde insanin ontolojik esitligi temelinde ele alindig1 goriilmektedir. Kur’an-1
Kerim’de kadin ve erkegin insan olarak ayni yaratilis degerine sahip oldugu, her iki
cinsin de insanca yasamanin imkanlariyla donatildig1 ve birbirini tamamlayan varliklar
olarak konumlandirildigi vurgulanmaktadir. Nitekim “Allah’in kendisiyle kiminizi
kiminize gore tistiin kildig1 seyi temenni etmeyin, erkeklere kazandiklarindan bir pay
oldugu gibi kadinlara da kazandiklarindan bir pay vardir... ”(en-Nisa 4/32) ayeti, kadin
ve erkegin deger ve sorumluluk bakimindan ayni insani zeminde degerlendirildigini
ortaya koymaktadir. Bu dogrultuda Mevlana’nin kadin tasavvuru, insanin yaratilista
degerini ve kadin-erkek arasindaki tamamlayiciligi vurgulayan Kur’ani perspektifle

ortiisen bir diisiince cergevesi icinde sekillenmektedir.?>

Bu yaklasim, kadin ile erke§in insan olma bakimindan esit, fakat yaratilis
ozellikleri bakimindan birbirini tamamlayan iki unsur oldugu diisiincesiyle
temellendirilmektedir. Nitekim Mevlana, kainatta var olan diizenin ¢iftler iizerine
kurulu olduguna dikkat ¢ekerek her seyin bir karsit veya tamamlayici unsurla birlikte
var oldugunu, bu ¢iftlerin mutlak anlamda ayni1 olmasalar da birbirine ihtiya¢ duyan bir
biitiinliik olusturdugunu ifade etmektedir. 23’Nitekim kadin ve erkek, deger bakimindan
birbirine iistlin olmayan; aksine tabiatta birbirini tamamlayan unsurlar gibi insanligin
biitiinltiglinli olusturan iki varlik alani olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda kadinin
sabir, dayaniklilik ve merhamet gibi niteliklerle 6ne c¢ikabildigi; nefsani arzularmi

kontrol altina aldig1 o6l¢iide manevi olgunluk bakimindan erkekleri dahi geride

2%Divan-1 Kebir, Golpinarli gev., c. 4, 142, s. 76.

26Omer Faruk Belviranli, Mevidnd nin Mesnevi’sinde Kadinla Ilgili Tasvirlerin Egitim Agisindan
Degerlendirilmesi (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Din Egitimi Bilim Dal1, 2017), 25.

257 Kadir Ozkose, “Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Diisiincesinde Kadm,” Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11, sy. 1 (2007): 51-67.
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birakabilecegi ifade edilir. Zira insan, yalnizca hisleri ve nefsani yoniiyle hareket
ettiginde deger kaybetmekte, buna karsilik insanliginin bilincine vardiginda
ylcelmektedir; Kur’an-1 Kerim’de de “Andolsun, biz insani en giizel bi¢imde yarattik;
sonra onu asagilarin asagisina indirdik” (et-Tin 95/4-5)*% buyurularak bu ahlaki

yiikselis ve diisiis imkanmna isaret edilmektedir.?*

Bu diisiincenin somut bir anlatim1 ise Mevland’nin Mesnevi’de yer alan
beyitlerinde goriilmektedir. Beyitlerde kadin, insan hayatinin huzur ve tamamlanma
boyutuyla birlikte ele alinmakta; kadin ile erkegin birbirinden bagimsiz
diisiiniilemeyecegi vurgulanmaktadir. Bu yoniiyle s6z konusu beyitler, Mevlana’nin

kadin-erkek iligkisini tamamlayicilik temelinde degerlendirdigini gostermektedir.
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258 Kur’an-1 Kerim, et-Tin Stresi, 95/4-5.
259 Can, Mevldna,188.
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(Mesnevi, 1; 2426) (Mevlana, 2011:73)

“Allah, kadini, erkek onunla rahat etsin, ona es olsun diye yaratti O halde Adem
Havva’dan nasil olur da ayri olabilir. Havva siz nasil yasayabilir. Erkek yigitlikte
Zaloglu Riistem olsa, cesarette Hazreti Hamza dan bile ileri ge¢se, hiikmetmek
hususunda kendi karisinin eseridir. Alemi giizel, tatl sozleri ile mesteden, kendine

baglayan Hazreti Peygamber bile ($23j_qo |ua> b _wids) ‘Ey pembe beyaz kadin,

benimle konus!’ diye, hiddetlenen esine niyazda bulunurdu. **°

Mevlana’nin kadina verdigi degerin somut gostergelerinden biri, kadinlarin
katildig1 meclislerde diizenli bicimde yer almasidir. Eflaki’nin Menékibii’l-Arifin adl
eserinde anlatildigina gore, Konya’daki kadinlar her Cuma aksami bir araya gelir ve
Mevland’nin gelisini sabirsizlikla beklerlerdi. Aksam namazinin ardindan meclise
katilan Mevlana’nin gece boyunca kadinlarla sohbet ettigi, onlara nasihatlerde
bulundugu ve sema icra ettigi; bu bulugmalarin sabah namazina kadar siirdiigii ifade

edilmektedir.

Nitekim s6z konusu toplantilarin saygi ve huzur atmosferi icinde gergeklestigi
anlagilmaktadir. Kaynaklar, kadinlarin Mevlana’ 'nin etrafinda halka olusturarak derin bir
hiirmet gosterdiklerini; sohbetlerin giil ve giil suyu gibi sembolik unsurlar esliginde
yuriitiildiiglinii belirtir. Manevi 6gretinin aktarimina imkan saglayan bu meclislerde
miizik ve sema uygulamalar1 da siirecin ayrilmaz bir pargasi olarak yer almistir.
Kadmlarin Mevland’ya ¢esitli hediyeler sunmak istemesine ragmen onun maddi
iltifatlara kayitsiz kaldigi ve toplantilarin sabah namaziyla tamamlandigi da

aktarilmaktadir.?°!

Bu gozlemler, Mevland’nin kadinlara yonelik olumlu yaklagiminin yalnizca
bireysel bir tutum olmadigini, belirli bir diigiince gelenegine dayandigini
gostermektedir. Nitekim kadinlarin da yer aldigi ilim ve irsad meclisleri olusturma

anlayis1, Orta Asya Tiirk-Islam diisiince mirasiyla iliskilendirilmektedir. Bu baglamda

260 Can, Mevldnd. 195-196, Mesnevi 1/2425-2428
*61 Semih Sergen, “Islim’da ve Hz. Mevlana’da Kadma Sayg1,” I. Milli Mevidna Kongresi: Tebligler
(Konya: Selguk Universitesi Yayinlari, 1986), 361.
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Hoca Ahmet Yesevi’nin uygulamalar1 ve Divan-1 Hikmet’te ortaya konan ogretisi ile
Yusuf Has Hacip’in Kutadgu Bilig’de yansittigt hikmet merkezli yaklasimin,
Mevlana’nin kadin anlayisint besleyen tarihi ve Kkiiltiirel arka plani olusturdugu
sOylenebilir. Boylece Mevlana’nin tutumu, Orta Asya kokenli Tiirk toresi ile tasavvufi

diisiincenin kesistigi bir diisiince siirekliligi i¢inde anlam kazanmaktadir.?6?

Bu tarihi ve diislinsel arka planin pratikteki yansimalari, Mevlevilik geleneginde
acik¢a goriilmektedir. Oyle ki, Mevlana’nin soyundan gelen ve erkeklere dnderlik eden
kadin seyhlerin varhigi dikkat ¢ekicidir. Nitekim Divane Mehmed Celebi’nin torunu
veya kiz1 olan Destina Hatun ile Kiiciik Arif Celebi ya da Kiigiik Mehmed Celebi’nin
kiz1 Gilines Hatun’un Karahisar Mevlevihanesi’nde post-nisin olarak gdérevlendirilmesi,
Mevlevilikte kadmlarin hem kurumsal hem de ruhani otoriteyi iistlenebildigini
gostermektedir. Bunun yani sira, tarikat igerisinde halife kadinlar, miirideler, tarikata
hamilik yapan varlikli kadinlar ve sultan esleri, Mevleviligin kadina verdigi énemin
somut Ornekleri arasinda yer alir. Ayrica, Mevlana ailesine mensup kadinlar da onun
diisiincelerinin Anadolu’da yayilmasinda etkili olmus; hayatinin farkli donemlerinde

bircok kadm, Mevlana’nin en sadik miiritleri arasinda bulunmustur.?%3

Bu veriler, Mevlanad’nin kadina yonelik yaklasiminin teorik bir sdylemle sinirlt
kalmadigini; Mevlevilik geleneginde kurumsal, toplumsal ve manevi diizeylerde

karsilik bulan biitiinciil bir kadin tasavvuruna doniistiiglinii gostermektedir.
2.4. Mevlevi Kiiltiiriinde Kadinlarin Manevi ve Sosyal Yeri

Anadolu, tarihsel siire¢ boyunca farkli kiiltlir ve medeniyetlerin kesisme noktasi
olmus; Ozellikle biiyliik dinlerin, tasavvufi diisiince bigimlerinin ve tarikat
yapilanmalarinin ortaya ¢ikip gelistigi 6nemli bir cografya niteligi tasimistir. Tiirklerin
XI. Yiizyildan itibaren bolgeye yerlesmesiyle birlikte, Anadolu’da Tiirk kiiltiirlinlin ve
medeniyetinin varligi, ahlaki deger ve siyasi yapinin her katmanima sirayet etmistir.
Mogol istilasinin ardindan ortaya ¢ikan siyasi karmasa, ilk {i¢ ylizyilda siyasi yapinin

cok katmanli ve pargali bir karaktere biirlinmesine sebep olmus; bu durum Selguklular

262 fsmail Yakit “Bat1 Diisiincesi ve Mevlana’da Kadin” III. Uluslararas1 Mevlana Kongresi Bildiriler (5-
6 Mayis 2003) Konya Selguk Universitesi 2004 135-148; Igbal, Afzal. The Life and Work of Jalaluddin
Riami.adli eserinde Mevlana’nin Tiirkiye, Iran, Hindistan, Pakistan ve Afganistan’da Rami; bir veli, bilge
ve hakikatleri goren bir arif olarak sayg1 gérdiiglinii ifade eder.( The Octagon Press, London, 1983,19

263 Elif Ozcan Ugur, Sevim Yilmaz Onder, “Mevlevi Menakibnamesi Mahzenii’l-Esrar’da Kadm Motifi”,
Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi 47, Istanbul 2022, 597-628
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ve devaminda tesekkiil eden beylikler doneminde dini ve kiiltiirel hayatin da farkli
toplumsal unsurlarin izlerini tagiyan heterojen bir goriiniim sergilemesine zemin
hazirlamistir.  Bununla birlikte, Anadolu’nun tarihsel siireklilik gosteren temel

niteliklerinden biri, giiclii, yaygin ve koklii bir mistik gelenegin varligi olmustur.

Tasavvuf geleneginde mutasavvif, yalnizca manevi bir yol gosterici degil, ayni
zamanda insani egiten bir terbiyeci olarak goriiliir. Clinkii tasavvuf, bireyi sabir, cile,
riyazat, tevekkiil, i¢ huzur ve ilahi vuslat yolculugu i¢inde olgunlastirmay1 amaglayan
bir inan¢ ve uygulama sistemidir. Bu siirecte insan, ilimden irfana; akil bilgisinden
ruhsal derinlige, teorik diisiinceden kesfe, 0greticiden miirside ve seriattan tarikate

dogru siirekli bir doniisiim yasar.6*

Mevlana da tasavvufun egitici yoniinii temsil eden biiyiik bir mutasavvif, miirsid
ve alimdir. Onun egitim anlayisi, diinya goriisii ve insan1 merkeze alan yaklagiminda
temellenir. Mevland’nin diislince sistemi, varlig1 bir biitiin olarak algilayan ve siklikla
Vahdet-i Viicud ¢ercevesinde ele alinan bir anlayisla iliskilendirilir. Bu yaklasima gore,
tiim varligin kaynagi hakiki varlik olan Allah’tir; diinya ise ilahi hakikatin goriiniir hale

gelmesinden ibarettir.2%

Bu cer¢evede Allah’in varligi her seyde tecelli eder; goriilen cokluk, ilahi
hakikatin sinirli goriiniimleridir. Mutlak hakikat, tabiattan ve gecici varlik alanindan
istiin olup insan tarafindan dogrudan kavranamaz; ancak Kur’an’da bildirilen isim ve
sifatlar araciligiyla taninabilir. Insanlarin farkli ve hatta zit olarak algiladigi ilahi
sifatlar, hakikat diizeyinde birlige sahiptir. Kotiiliik ise mutlak anlamda bir gergeklik

degil, sinirli bakisin sonucudur; hakikat diizleminde esas olan iyiliktir.

Mevlana’ya gore insan, kainatin yaratilisinda merkezi bir konuma sahip olup
varligin anlamini tagiyan temel unsurdur. Bu yaklasim, Vahdet-i Viicud diislincesinin
Oziinde yer alan insanin ilahi hakikatin yeryiiziindeki yansimasi oldugu fikriyle

yakindan iliskilidir.?6®

264 Hikmet Celkan “Mevland'min Egitimci Yénii”, LMilli Mevlana Kongresi,3-7 Mayis 1985 Konya,
Selcuklu Arastirma Merkezi Yayinlar1,282-286

265R. A. Nicholson, Mevidnd Celdleddin-i Riimi, gev. Ayten Lermioglu, Terciiman 1001 Temel Eser, no.
53, 22.

266 Nurettin Topeu, Mevidnd ve Tasavvuf (Istanbul, 1974), 11.; Celkan, “Mevlana’nin Egitimci Rolii,”
300-306.

81



Mevlana’nin «Hamdim, pistim, yandim» seklinde 6zetlenen ifadesi, insanin bir
Omiir boyunca gecirdigi manevi ve egitsel donilisiimiin 6zIi bir anlatimidir. Bu sdz,
bireyin ham halden olgunluga ve nihayet hakikate yonelen ig¢sel bir arinma siirecini
simgeler. Dolayisiyla Mevlana’nin egitim anlayisinda egitim, insanin belirli bir kaliba
sokulmasindan ziyade, potansiyelini agiga ¢ikaran ve onu olgunlagtiran dinamik bir

stire¢ olarak degerlendirilir.

Bu cercevede Mevlana, egitimi insanin ne olmasi gerektigini gosteren bir
olgunlasma yolculugu seklinde ele alir. Modern egitim sistemleri ¢ogunlukla bireyi
belirli hedefler dogrultusunda bi¢imlendirmeyi amaglarken, Mevland’nin yaklasimi
daha ¢ok insanin i¢ diinyasin1 doniistiirmeye ve onu hakikate yaklastirmaya yoneliktir.
Boylece egitim, yalnizca diinyevi amaglara hizmet eden bir yetistirme faaliyeti degil,
insanin varolugsal anlamini kavramasini saglayan biitiinciil bir terbiye siireci haline

gelir.

Bu anlayis, Mevlana’nin egitim diisiincesinde hizmet kavramina yiikledigi
anlamla da tamamlanir. Nitekim Kubbe-i Hadra’nin doguya bakan i¢ yiizeyindeki hat
tezyinatinda yer alan “Her ki hidmet kerd u mahdim siud / Her ki hodrd did u mahrim
sud” beyti, egitimin temelinde benlikten armmma ve baskasina yénelme ilkesinin
bulundugunu vurgular. “Hizmet eden yiicelir, yalniz kendini gozeten ise mahrum
kalrr”’anlamini tagiyan bu ifade, Mevlana’nin terbiye anlayisinda olgunlagsmanin ancak

hizmet, tevazu ve diger kamlik yoluyla miimkiin oldugunu gosterir.

Bu baglamda Mevlana’ya gore egitim, bireyin sadece bilgi kazanmasi degil; ben
merkezli tutumdan uzaklasarak baskalarina fayda {ireten bir ahlaki ve manevi seviyeye
ulagsmasidir. Boylece “hamdim, pistim, yandim” stireci, hizmet bilinciyle derinlesen ve

insan1 insan-1 Kamil idealine yaklastiran egitsel bir olgunlasma modeline déniisiir.

Mevlevi tarikati, Mevlana’nin tasavvufl diislincelerini esas alarak Mevlevi
tekkelerinde sekillenmis bir yapidir. Baslangigta Anadolu’da kok salan bu tarikat,
zamanla Balkanlar, Kibris, Arabistan Yarimadasi ve Kuzey Afrika gibi genis bir
cografyaya yayilmis ve buralarda etkili olmustur. Ozellikle sehir merkezlerinde
yayginlik kazanan tarikat, zamanla siyasi ve ekonomik bakimdan giiclenmis, bu durum
Mevlevilik etrafinda belirgin bir kiiltiirel gelisimin ortaya c¢ikmasina zemin

hazirlamistir. Mevlevilik ve bu ¢evrede olusan kiiltiirel gelenek ile edebi muhit, XIII.
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Yiizyilda Mevlana ile baglamis ve XX. Ylizyila kadar devam eden siireklilik arz eden
bir yap1 sergilemistir. XIII. ylizyill Anadolu’sunda yasanan diizensizlik ve ¢oziilme
ortaminda, Mevlana’nin egitici ve hikmetli sdzleri topluma 6nemli bir manevi dayanak
sunmustur. Onun devlet erkaniyla kurdugu iliskiler, sohbet meclisleri, vaazlari ve
siirleri, halk icin adeta bir teselli kaynag1 olmustur.?” Mevlevihaneler, sosyo-kiiltiirel
acidan onemli bir islev iistlenmis ve kiiltlir ile sanata dayali bir birikimin tasiyicisi
olmustur. Mevlana’nin oglu Sultan Veled’in 6nderliginde kurumsallasan tarikat yapisi

icinde gelisen bu yapilar, zamanla giderek daha genis bir etki alanina yayilmustir.?®

Mevlana’nin yasami ve Mevlevi tarikati i¢inde One ¢ikan egitici ve Ogretici
yaklasim, Mevlevihanelerin zamanla yaygin bir egitim kurumu niteligi kazanmasinda
O6nemli bir rol oynamistir. Bu anlayis sayesinde, Mevlevihaneler sadece manevi degil,
aynt zamanda toplumsal ve kiiltliirel egitim merkezleri olarak da one ¢ikmuistir.
Mevlevihaneler, bilim, edebiyat ve sanatin i¢ ice gegtigi bir kiiltiir ortam1 olusturarak
farkli ¢evrelerden bir¢ok kisiyi ortak bir kiiltiirel zeminde bulusturmustur. Sultan Veled
tarafindan tarikatin kurumsallastirilmasinin ardindan bireyin manevi gelisimine &zel
onem verilmis; kisiler kabiliyetleri dogrultusunda cesitli alanlara yonlendirilmis ve
ozellikle giizel sanatlarin en az bir dalinda yetkinlik kazanmalar1 tesvik edilmistir.
Mevland’nin egitimeci ve sanatkar mutasavvif kimliginden ilham alan Mevlevilik,
stfilerin Tanr1’ya ulasma yolunda benimsedikleri zikir, riyazat ve diinyadan el ¢ekme
gibi bazi uygulamalara daha dengeli yaklagsmis; bunun yerine diinyadan kopmamayi,
iretken olmayr ve Kkisinin emegiyle ge¢inmesini One c¢ikaran bir anlayigi
benimsemistir.?*’Nitekim Mevlana’da  miiridlerine siirekli bir sanatla ugrasmalari,
bununla riziklarin1 elde etmelerini ve hi¢ kimseden para istememelerini stirekli
ogiitlemistir. Bu nedenle bos vakit gecirmenin hos karsilanmadigi Mevlevihaneler,
ylizyillar boyunca diisiince ve sanat egitiminin siirdiiriildigli 6nemli birer kurumsal

egitim ortami islevi gormiistiir. 27

267 Nilgiin Agik “Mevland ve Mevlevi Tarikatinin Egiticiligi”, II1.Uluslar Aras1t Mevlana Kongresi,5-6
Mayis 2003 Konya,99-111

268 Duru, Tiirkiye TarihiSimalardan Mevievii, 99; Erdogan Ates, Mevidnd da Miski ve Mevlevihanelerde
Miisiki ve Ney Egitimi, Tabula Rasa: Felsefe & Teoloji, Y1l 2, S. 4, Ocak—Nisan 2002, s. 95-108.

269 Golpmarh, Mevldnd 'dan Sonra Mevlevilik,306, Celkan, Mevidnd 'min Egitimci Rolii, 300-306

20Adem Esen, Mevidnd Celdleddin Riimi nin Iktisat Anlayisi (Konya: Rumi Yayinlari, 2007), 25; Mesut
Yazici, “Gelibolu’da Mevlana Izleri,” Diinyada Meviind Izleri: Uluslararas: Sempozyum Bildirileri
(Konya: SUMAM Yaymlari, 2010), 507-520; Fatih Ozkafa, “Hz. Mevlani’nin Hat Sanatina

83



Mevlana ve Mevleviler, Mevlevi egitim anlayisinin merkezinde yer alan hizmet
prensibi dogrultusunda Islam’m 6ziinde bulunan giizellik ve hosgérii anlayisin1 yaymayi
amaclamis; bu ¢ergevede giizel sanatlar egitimine 6zel bir 6nem vermislerdir. Mevlevi
egitim siirecinde c¢ileye giren dervis, ¢ilesini tamamlamak tlizere gelenekte belirlenen on
sekiz hizmeti bizzat yerine getirirken, bu hizmetler araciligiyla ilim, sanat ve zanaat
alanlarinda c¢ok yonlii bir egitim siirecinden gegmistir. Bu siiregte sema egitimi de
dervigin manevi ve estetik gelisiminin O6nemli bir pargasini olusturmustur. Egitime
mutfakta baglayan dervis, belirli bir olgunluk diizeyine ulasincaya kadar dedelerin
hiicrelerinde ve meydan odasinda egitimini kesintisiz bi¢imde silirdiirmiis; ayrica
Tiirk¢e, Arapca ve Fars¢a basta olmak iizere Fransizca ve Rusca gibi dillere yonelik

egitim imkanlarindan da yararlanmistir.?’!

Mevlevi tekkeleri, toplumun farkli kesimlerine hitap eden yaygin egitim
kurumlart olarak, bireylerin manevi gelisimine katki saglamis ve genis kitleleri bir araya
getirmistir. Bu mekanlar, ylizyillar boyunca kazandiklari itibariyla one ¢ikmustir.
Mevleviligin egitici yonii, halktan yiiksek tahsilli kisilere kadar pek cok farkli meslek
grubundan insana, kendine 6zgii bir hayat anlayis1 kazandirmistir. Bu kapsayici yapi
icinde, kadinlar da dergadh ¢evresinde bi¢imlenen manevi ve sosyal yasamin etkin
tiyeleri olmus; 6zellikle hizmet, dayanisma ve himaye faaliyetleriyle Mevlevi kiiltiiriin

tasiyici aktorleri arasinda 6nemli bir yer edinmistir.

Islam diisiincesinde y&neticilerin sosyal sorumlulugu &vgiiyle anlatilmaktadir.
Bu anlayisin Mevlana’nin eserlerinde belirgin bi¢cimde vurgulandigir goriilmektedir.
Mevlana, padisahlarin ve yoneticilerin hayir ehline sahip ¢ikmasini, fakirleri goriip
gozetmesini ve hayir faaliyetlerini tesvik etmesini Ozellikle vurgular. Ona gore
yoneticilerin bu hususu ihmal etmeleri, toplumun hayirdan uzaklasmasina ve sosyal
dayanismanin zayiflamasina yol agmaktadir. Nitekim Mevlana, padisahlar ve emirler
nezdinde biiyiik itibar kazanmis olmasina ragmen daha ¢ok fakir ve diiskiinlerle birlikte
bulunmus, miiritlerinin 6nemli bir kismini toplumun alt tabakalarindan se¢gmis ve onlari

egitmistir. Bu yaklasim, zenginlerin fakirlere destek olmasi, onlar1 doyurmasi ve sadaka

Yansimalar1,” Diinyada Mevland Izleri: Uluslararast Sempozyum Bildirileri (Konya: SUMAM Yayimnlari,
2010), 331-342.

271 S, Barihiida Tanrikorur, Tiirkiye Mevlevihanelerinin Mimari Ozellikleri, c. 1 (Yayimlanmamis Doktora
Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Arkeoloji ve Sanat Tarihi Anabilim Dali, Konya,
2000), 76.
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yoluyla toplumsal dengenin korunmasi gerektigine dair vurgulariyla biitiinlesir.
Mevlana’nin sadakanin eksiltmedigini, aksine bereketlendirdigini ifade eden sozleri,
sosyal sigorta mekanizmalarinin bulunmadigi dénemlerde dayanismanin temel aracinin

hayir ve infak oldugunu gostermektedir.

Bu toplumsal dayanigsma yaklagimi, Eflaki’nin aktardigi menkibelerde somut bir
bicimde goriiniir. Sultan Riikkneddin’in esi ve Mevlana’nin miiridesi olan Gumac
Hatun’un aktardigi menkibe, kadin miiridlerin bu dayanigma kiiltiiriinde oynadig1 etkin
rolli agikca gozler Oniine sermektedir. Rivayete gore Mevlana’nin bir tehlikeyi haber
vererek kadinlart evden c¢ikarmasi sayesinde biiyiikk bir felaket onlenmis, ardindan
Gumac Hatun siikran ifadesi olarak ihtiya¢ sahiplerine sadakalar dagitmis ve
arkadaslarina yedi bin dirhem sultani gondermistir.272 Bu anlati, Mevlana’nin sadece
hayr1 o6giitleyen bir miirsid olmadigini, ayn1 zamanda miiridleri araciligiyla hayrin

toplumsal hayata aktarilmasini saglayan bir rehber oldugunu gosterir.

Dolayistyla Mevlana’nin diisiincesinde toplumsal dayanigsma, yoneticilerin
sorumlulugu ile bireysel hayir pratiginin birlestigi bir zeminde sekillenmektedir. Gumac
Hatun 6rnegi ise bu anlayisin kadin miiridler tarafindan da icsellestirildigini, kadinlarin
hayir, sadaka ve sosyal destek faaliyetlerinde aktif bir 6zne olarak yer aldigini ortaya
koymaktadir. Bu durum, Mevlevi ¢evrede dayanigmanin yalnizca teorik bir 6greti degil,
farkli toplumsal kesimlerin —o6zellikle kadin miiridlerin— katkisiyla pratige doniisen

canli bir sosyal mekanizma oldugunu gostermektedir.

Mevlana ve Mevleviler, Mevlevi egitim anlayisinin merkezinde yer alan hizmet
prensibi dogrultusunda manevi egitimin toplumsal hayata yansimasini esas alan bir
yaklasim gelistirmis; bu c¢ercevede hizmet, dayanisma ve himaye pratikleri Mevlevi
kiiltiiriin kurucu unsurlar1 arasinda yer almistir. Bu hizmet merkezli yap1 igerisinde
kadinlar da dergdh ¢evresinde sekillenen sosyal iligkilerin aktif katilimcilar1 olarak
gorliniir hale gelmistir. Eflaki’nin aktardigi bir menkibede, Seyh Seldhaddin’in kizi
Hediye Hatun’un evlilik hazirliklar1 sirasinda ¢eyizinin olmamasi iizerine Mevlana’nin
Giircii Hatun’dan yardim istemesi anlatilir. Giircii Hatun’un Onciiliigiinde, saray
cevresindeki kadinlarin katkilariyla zengin bir ¢eyiz hazirlanir. Bu olay, kadinlarin

sosyal himaye ve kolektif dayanisma alanlarinda iistlendikleri 6nemli ve belirleyici rolii

22 13k, Ariflerin Menkibeleri, 290.
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acikca ortaya koymaktadir. Bu ornek, Mevlevi ¢evrede kadinlarin yalnizca manevi
hayata katilan bireyler olmadigini; aksine destekleyici, koruyucu ve sosyal dayanigmay1

orgiitleyen aktdrler olarak énemli bir konum iistlendiklerini gostermektedir.?”?

Benzer sekilde Celebi Hiisameddin’in baginda gerceklesen bir sema meclisi
sirasinda uzak diyarlardan gelen misafirlerin karsilanmasi siirecinde ‘“hatunlarin
melikesi” olarak anilan segkin bir kadin tarafindan hazirlanan helvanin misafirlere
sunulmasi, kadinlarin dergahin giindelik isleyisinde, misafir agirlama Kkiiltiirlinde ve
hizmet temelli pratiklerde dstlendikleri sorumlulugun somut bir gostergesi
niteligindedir.?’* Bu menkibeler birlikte degerlendirildiginde, Mevlevi kiiltiirde
kadinlarin yalnizca manevi egitimin pasif muhataplar1 olmadigi; aksine hizmet,
dayanisma, himaye ve misafirperverlik alanlarinda aktif sorumluluk iistlenen, sosyal

iligkileri kuran ve siirdiiren kurucu aktorler olarak konumlandiklari anlagilmaktadir

Bu ¢ercevede Mevlev1 kiiltiirde kadin, yalnizca manevi egitimin muhatabi degil;
hizmet, dayanisma ve himaye pratikleri aracilifiyla dergdh hayatinin siirekliligini

saglayan kurucu ve tasiyici bir 6zne olarak konumlanmaktadir.

273 Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri, 172—175.
274 Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri, c. 1, 403—404.
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UCUNCU BOLUM
MEVLEVILIKTE KADINLARIN KATILIMI VE ETKIiSi

3.1. Mevlevi Dergahlarinda Kadinlarin konumu

Mevlevilik, koklerini Mevlanad Celaleddin-i ROmi’nin yasadigi doénemde
gelistirdigi tasavvufi diislince ve uygulamalardan alan bir tarikat gelenegidir.
Mevlana’nin etrafinda olusan sohbet meclisleri, dini sohbetler, zikir ve sema
toplantilari, onun vefatindan sonra miiridleri tarafindan siirdiiriildii. Ozellikle oglu
Sultan Veled’in gayretleriyle, bu faaliyetler zamanla belirli bir diizen ve teskilata
kavustu. Boylece Mevlana’nin tasavvufi yaklasimi kurumsallagarak, Mevlevilik adiyla
bilinen tarikat yapisina doniistii.?”> Bu sekilde sekillenen Mevlevilik, merkezi
Konya’daki Mevlana Dergahi1 olmak tizere, kisa siirede genis bir cografyaya yayildi.
Celebilerin 6nderliginde®’® faaliyet gosteren Mevlevi halifeleri ile birlikte, tarikat
mensubu zenginler, beyler, pasalar ve sultanlarin da destegiyle Anadolu’nun farkli

sehirlerinde ve baska bolgelerde cok sayida mevlevihane kurulmustur.?’”

5Golpmarly, Mevidnddan, Sonra Mevlevilik, 43, Abdiilbaki Golpmarh, Mevievi Adib ve Erkdn
(Istanbul: 1nk11€1p ve Aka Kitabevleri, 1963), 3; Banarli, Nihad Sami. Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, Cilt
I1. istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1987,292-311; Mehmed Onder, “Konya Mevlana Dergahi Arsivi ve
Mevlevihaneler,” Osmanli Arastirmalart 14 (1994): 137-142. Sezai Kigiik, “Ge¢misten Giiniimiize
Mevlevilik,” Demokrasi Platformu 2, sy. 6 (2006): 77—-122 Mustafa Kara, “Dogumunun 800. Yilinda
Mevlana ve Mevlevilik,” Uludag Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 15, sy. 1 (2006): 1-22;
Mevlevihaneler tasavvufl hayat ve diisiincenin biitiin hikmet ve derinliklerini topluma aktarma iginde
miihim rol oynamuglardir. Barihiida Tanrikorur, Tirkiyve Mevlevihanelerinin Mimari Ozellikleri, Doktora
Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2000, .60; Bingdl, Galip. “Mevlevilik:
Tasavvufun Yeniden Sekillenisi ve Kurumsal Yapisinin Olusumu.” Uskiidar Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 21 ,67-87.

275Celebilik makami; Mevlana Dergahi kuruldugu andan itibaren Mevlana' dan hemen sonra onun yerine
gecen Hiilsameddin Celebi istisna kabul edilirse, mevlevillik tarihi boyunca Sultan Veled'den sonra,
Mevlana soyundan gelen ve kendilerine "Celebi" veya "Celebi Efendi" denilen seyhler tarafindan idare e
dilmistir. Mevland'nin daha ¢ok erkek evlatlarinm idare ettigi bu makamada "Celebilik Makami"
denilmistir. Golpinarl, Mevldnddan Sonra Mevlevilik, 148-149. S. Barihiida Tanrikorur, “Mevleviyye,”
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 29 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2004), 468—
475.

2TTEf14KA, Ariflerin Menkibeleri,313,337; Golparl, Mevidnddan Sonra Mevlevilik, 245,330-335.
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Mevleviligin bu kurumsal yapist igerisinde dervislerin manevi terbiyesine
yonelik belirli bir egitim sistemi de gelistirilmistir. Tasavvuf geleneginde “seyr i siilik”
olarak adlandirilan bu siireg, tarikat egitimini ifade eder. Bu egitimin temel amaci,
miiride yalmizca bilgi kazandirmak degil, onun manevi ydnden olgunlasmasini
saglayarak kisilik doniisiimiinii gerceklestirmektir. Seyr i siilik silireci muhabbet,
hizmet, sohbet, tefekkiir, halvet, zikir ve cezbe gibi ¢esitli unsurlardan olugmaktadir.
Mevlevilik geleneginde ise bu unsurlar belirli kurallar ¢ergevesinde diizenlenmis; tarikat

hayatina iliskin pek ¢cok uygulama igin ayrintili 4dab ve erkan belirlenmistir.?’®

Bu tasavvufl egitim anlayisi, Mevlevihanelerde uygulanan disiplinli bir terbiye
sistemiyle hayata gegirilmistir. Genellikle i¢inde kiitiiphane de bulunan Mevlevihaneler,
aynit zamanda egitim ve Ogretim kurumlar1 olarak da islev gérmiistiir. Mevlana’nin
eserlerinin biiylik 6l¢iide Fars¢a kaleme alinmis olmasi nedeniyle, bu tekkeler zamanla
Farsca egitiminin merkezi haline gelmistir. Mevlevihanelerdeki egitim siirecinin dnemli
yonlerinden biri, dervislerin yetenekli olduklar1 alanlarda yetistirilmelerine 6zen
gosterilmesidir. “Cile siiresi” olarak bilinen 1001 giinliik egitim déonemini tamamlamaya
calisan dervislerden kimileri musiki ve hat sanatinda ilerlerken, bazilar1 da hitabet,
irsad, dil, edebiyat, psikoloji gibi alanlarda gelismistir. Ayrica matematik, astronomi,
fizik, kimya, tip, resim, tezhip, nakis, cilt, oymacilik, kakmacilik ve saatgilik gibi
dersler, ilgi ve yeteneklere gore istege bagh olarak verilmistir. Dervisler, marangozluk

ve saatcilik gibi ¢esitli mesleklerde de beceri kazanarak yetistirilmistir.?”

Bu durumun bir sonucu olarak Mevlevihaneler, ilk kurulus donemlerinden
itibaren ylizyillar boyunca yalnizca insanlarin manevi ihtiyaclarina cevap veren birer
edep ve irfan ocagi olmakla kalmamis, aynt zamanda kiiltiir ve sanat faaliyetlerinin

gelistigi dnemli merkezler olarak da islev iistlenmistir.?°

2 Hasan Baran Firat, Mevlevihanelerin Akustik Ozelliklerinin Degerlendirilmesi:  Istanbul

Mevlevihaneleri, Yiiksek Lisan Tezi, Yildiz Teknik Universitesi Fen Bilimleri Enstitiisii, Mimarhik Yap1
Bilgisi Anabilim Dali
Yap1 Fizigi Program1,2019,11

27 Mustafa Kara “Dogumunun 800. Yilinda Mevlana ve Mevlevilik”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 15, sy. 1, 2006,1-22, Barihiida Tanrikorur, Tiirkiye Mevlevihanelerinin Mimari
Ozellikleri, Doktora Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2000s.75-76; Hamet
Erbas, “Mevlana ve Resim: Glircii Hatun’un Kayseri Yolculugu ve Ressam ‘Aynii’d-Devle-i Rimi”,
Erdem, sy. 54 (2009), s. 111-126.

280 Serdar Ozen, “Tiirk Egitim Tarihi Igerisinde Mevlevihanelerin Yeri” ,Turkish History Education
Journal (TUHED), Cilt 4, Say1 2, 2015, s. 259-271.
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Mevlana, halk tasavvufunu temsil eden bir sGfi olmamakla birlikte genis ufku,
hosgoriisii ve insan1 merkeze alan yaklagimiyla toplumun farkli kesimlerine hitap eden
bir diislince ortaya koymustur. Bu anlayis ¢ercevesinde kadinlar1 da tasavvufl hayatin
disinda birakmamistir. Mevlana, bazi batini ¢evrelerde goriilen kapali ve ziimrevi
yapilarin aksine, kadinlarin manevi hayata katilimini agik bir sekilde kabul etmis ve

kadilarm toplum igindeki yerinin gz ardi edilmemesi gerektigini vurgulamigtir.28!

Mevlana’nin kadinlarin ortiinmesi konusundaki goriisleri, Fihi Ma Fih adh

eserinde yer alan su ifadelerde agik¢a goriilmektedir:

Kadin nedir, diinya ne? Kadin séylesen de neyse odur, soylemesen de. Yaptigi
isten vazgecmez o,Hatta séylesen biraz daha beter olur. Ekmegi al, koltuguna
sakla, halki yamindan uzaklastir, bunu kimseye vermem, vermek séyle dursun,
gostermen bile kapilara serilse, ¢oklugundan, ucuzlugundan képekler bile
yemeye tenezziil etmese yine de vermeyecegim yine gostermeyecegim, diye israr
et.Sen halktan esirgedigi icin hallkin rahmeti artar, senin iistiine diiserler.
Esirgedigin, gizledigin ekmegi goriince gorecegiz de gorecegiz diye
yalvarmaya, hatta seni kinayip sévmeye koyulurlar.Insan menedildigi seyin
tstiine diiser Hele o ekmegi koltuguna vurur, gdstermemek icin inada
kalkisir,israr eder durursan gérmek istemeyenlerin hirslari, ragbetleri biisbiitiin
artar. Kadina gizlen diye ne kadar emredersen et, onda kendini gésterme istegi
0 kadar artar.Halk da o gizlendigi i¢in daha fazla onun iistiine diiser. Su halde
sen oturmus, iki tarafinda ragbetini koriikliiyorsun,sonra da bu is, ifsddin ta
kendisiyken 1slah saniyorsun. Kotiiliikte bulunanamayacak bir yaratilistaysa
melekten de yaratilisimin, huyunun icabi olan iyilige gidecektir, men etmesen
de.Vazgeg, dertlenme. Yok,eger yaratilisi bunun aksineyse ¢aresiz gidecegi yolu

tutacak, senin menetmen de ancak onun hirsini arttiracaktir.

Mevlana’nin bu ifadeleri, kadinlarin toplumsal ve manevi hayattaki varligin1 géz
ardi etmeyen yaklasimimi ortaya koymaktadir. Nitekim Mevlevihaneler yalnizca
derviglerin egitim gordiglii kurumlar olmaylp aym1 zamanda toplumun farkli
kesimlerinden insanlarin manevi ve kiiltiirel faaliyetlere katildigi merkezlerdi. Bu
cercevede Mevlevilik geleneginde kadinlarin da dergéh ¢evresinde 6nemli bir yere sahip

oldugu goriilmektedir. Kadinlar kimi zaman miirid olarak tarikat hayatina katilmis, kimi

BIGslpinarli, Mevidnd Celdleddin, 209-210.
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zaman da dergahlarin faaliyetlerine maddi ve manevi katkilarda bulunarak Mevlevilik

geleneginin yasatilmasinda rol oynamislardir.?®?

Mevlana, hayat1 boyunca yalnizca erkeklere degil, kadinlara da sohbetler vermis
ve onlarin tasavvufl faaliyetlere katilmalarina imkan tanimistir. Nitekim kadinlarin
kendi aralarinda sema toplantilar1 diizenlemelerine izin verdigi, zaman zaman bu
toplantilara katilarak onlarla sohbet ettigi kaynaklarda belirtilmektedir. Ahmed
Eflaki’nin anlattmma gore, Konya’daki kadinlar her cuma aksami Selguklu devlet
adami1 Eminiiddin Mikail’in evinde bir araya gelir, onun esinden Mevlana’y1 davet
etmesini rica ederlerdi. Mevlana da davet iizerine aksam namazindan sonra bu

toplantilara katilir ve kadinlarla sohbet ederdi.

Mevlana’nin gelisi kadinlar tarafindan biiyiikk bir sevingle karsilanir; onun
tizerine giil yapraklar serpilir ve bu yapraklar ugurlu kabul edilirdi. Sohbetlerin manevi
etkisi altinda kalan kadinlar, Mevlana’ya cesitli ikramlarda bulunur ve Allah yolunda
kullanilmak iizere altin ve miicevherlerini bagislarlardi. Eflaki, bu durumu Menakibii’l-

Arifin adli eserinde su sekilde anlatmaktadir:

Konya 'min biitiin hanimlart her cuma aksami sultamin has naibi olan Emintiddin
Mikdil,eginin huzurunda toplamr ve Meviand min davet edilmesini isterlerdi.
Mevldnd aksam namazindan sonra onlarin yamna gelir ve ortalarina otururdu.
Kadinlar onun etrafinda halka olusturur ve iizerine giil yapraklar: serperlerdi.
Bu yapraklart ugur sayarlardi. Gece boyunca Mevlind nasihat eder, manevi
swrlar anlatirdl. Daha sonra ¢algilar esliginde sema yapilir, topluluk biiyiik bir
vecd hdline biirtintirdii. Kadinlar, Mevldnd 'mn iltifatina mazhar olabilmek igin
altin ve miicevherlerini onun ayakkabisimin icine birakirlardi. Mevidnd ise
bunlara iltifat etmez, sabah namazimi onlarla kildiktan sonra oradan

ayrilird1.?

Mevlevilik geleneginde kadinlar yalnizca tasavvufi sohbetlerin dinleyicisi

konumunda kalmamis, ayn1 zamanda dergéh cevresindeki faaliyetlere katilan, g¢esitli

282Golpinarly, Mevldnd dan Sonra Mevievilik 329-331; Betiil Saylan, “Mevlevilik’te Kadin ve Mevlana
Ailesinden Kamile Hanim’m Mevlevilige Hizmetleri,” Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4, sy. 1 (2017): 45-47.

283 Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri, (2012),389; Semih Sergen, “Islam’da ve Hz. Mevlana’da Kadina Sayg,”
I. Milli Mevldnd Kongresi Tebligleri (Konya: Selguk Universitesi Yaynlari, 1986), 357-363.
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sekillerde katkida bulunan ve Mevlevi ¢evresiyle yakin iligkiler kuran bir konuma sahip

olmuslardir.

Mevleviligin ilk dénemlerine 151k tutan Ahmed Eflaki’nin Menakibii’l-Arifin
adli eserinde, saray ¢evresinden bazi kadinlarin Mevlevi topluluguna yakinlik gosterdigi
ve dergahin faaliyetlerine cesitli sekillerde katki sagladigi belirtilmektedir. Bu kadinlar,

Mevleviligin gelisiminde 6nemli roller iistlenmislerdir.

Konya’da Selguklu devlet adami Muiniiddin Pervane’nin esi olan Giircii Hatun,
Mevlana’nin yakin cevresinde bulunan ve onun sohbetlerine diizenli olarak katilan
miiridleri arasinda sayilmaktadir. Kaynaklarda, Giircii Hatun’un bu sohbetlerdeki
manevi atmosferden derinden etkilendigi, tasavvufi duygularla dergdh cevresine
yakinlik gosterdigi belirtilir. Nitekim Ahmed Eflaki’nin Menakibii’l-Arifin adli eserinde
aktarillan bir rivayet, Girclii Hatun’un Mevlevi topluluguyla iligkisini ve dergah

faaliyetlerine yaptig1 katkilar1 ortaya koymasi bakimindan oldukga dikkat ¢ekicidir

Bedreddin Tebrizi anlatir:
Bir gece Mevlana ile birlikte Hiisameddin Celebi’nin baginda bulunuyorduk.
Sabah ezamina kadar siiren bir semddan sonra herkes dinlenmek i¢cin dagildh.
Ben ise gizlice Mevland 'mn ne yaptigini gérmek icin uyanik kaldim. Icimden,
peygamberlerin ve velilerin ¢esitli mucizeleri oldugu gibi Mevldind'da da boyle
kerametlerin bulunup bulunmadigini diistintiyordum. Tam bu sirada Mevlina
birden bana yénelerek yerden bir tas aldi, elime verdi ve ‘Tanri’min sana
verdigini al ve siikredenlerden ol’ buyurdu. Ay 1s1ginda tasa baktigimda onun
swradan bir tas degil, parlak bir yakut oldugunu gordiim. Bu hddise karsisinda
hayrete diistiim ve tévbe ettim. Daha sonra bu yakutu saray hanmimlarindan
Giircii Hatun’a gotiirdiim ve nasil elde edildigini anlattim. Giircii Hatun da bu
yakuta yiiksek bir deger bigcerek bedelini odedi; ayrica miiridlere elbiseler ve

cesitli hediyeler bagislayarak dergdha énemli yardimlarda bulundu.?®

Bu rivayet, Giircii Hatun’un Mevlevi ¢evresiyle olan yakin iligkisini ve dergah
faaliyetlerine sagladig1 katkilar1 gdstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Nitekim Giircii
Hatun’un Mevlevilik ¢evresine olan ilgisi yalnizca bu tiir bagislarla sinirli kalmamas,
Mevlana’nin vefatindan sonra da devam etmistir. Mevlana’nin 672/1273 yilinda

vefatindan sonra Alemeddin-i Kayser, onun kabri iizerine daha gorkemli bir tiirbe

284 Ef1ak1, Ariflerin Menkibeleri, 161-163.
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yaptirmayr ve mevcut yapiyr onarmayi planlamistir. Bu amagla Sultan Veled ile
goriiserek destek istemis ve onun onayini aldiktan sonra biiylik bir seving duymustur.
Rivayete gore o gece Sultan Veled’in evinin daminda beyitler okuyarak sevincini dile
getirmistir. Bu durumdan haberdar olan Muiniiddin Pervane ile Giircii Hatun da
memnuniyetlerini ifade ederek ertesi giin Alemeddin-i Kayser’i huzurlarina ¢agirmas,
kendisine 80.000 dirhem bagislamis ve ayrica Kayseri gelirlerinden 50.000 dirhem
tahsis etmislerdir. Alemeddin-i Kayser, saglanan bu maddi destek sayesinde

Mevlana nin tiirbesinin insasmi ger¢eklestirmistir.?®

Bu gelismeler, Mevlevilik ¢evresinde kadinlarin tasavvufi hayata katiliminin
yalnizca bireysel bir ilgiyle sinirli kalmadigini, ayni zamanda dergah g¢evresinde etkin
bir rol istlendiklerini de gdstermektedir. Tasavvuf gelenegi, erkekler kadar kadinlarin
da manevi gelisimine katki saglayan bir ortam sunmus; bu nedenle camilerde oldugu
gibi dergahlarda da kadinlara yer verilmistir. Mevlana, kadin1 toplumun temel yap1
taglarindan biri olarak gormiis ve sosyal hayattan diglanmasini hi¢bir zaman uygun
bulmamistir. Kadinlarin tasavvufi ortamdan faydalanmalarin1 desteklemis; bu nedenle
pek cok kadin, onun sohbetlerine katilmig, sema meclislerinde yer almis ve ¢esitli

tasavvufl faaliyetlerde aktif rol iistlenmistir.°

Mevlana’ya ait LXXXII numarali mektup, “aziz, zahid kiz kardes” diye hitap
ettig1 bir hanimin zaviyesine Pervane’ye mensib kisiler tarafindan konulan kisilerin bu
hareketlerine engel olunmasi talebiyle yazilmistir. Bu mektup, Mevlana zamaninda
onun mensuplarindan olup bir zaviyesi bulunan bir kadin Mevlevi’nin varli§ina isaret
etmekte ve kadinlarin tasavvufi hayatta yalnizca miirid degil, ayn1 zamanda zaviye

sahibi ve yonetici konumunda da bulunabildiklerini géstermektedir?®’

Mevlana ailesinin kadin fertleri de bu tasavvufl ¢evrenin bir pargasi olmus ve

sema meclislerine katilmiglardir. Sultan Veled’in kizlar1 Mutahhara Hatun ile Seref

285 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri ,587-588.

286 Mehmet Necmettin Bardake1, “Tiirk Tasavvuf Geleneginde Kadm,” Uluslararas: Mevland, Mesnevi
ve Mevlevihdneler Sempozyumu Bildirileri (Manisa: Celal Bayar Universitesi Yayinlari, 2010), 121-138;
Kiiciik, “Tasavvuf’ta Kadin,” 389-396.; Ozkose, “Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Diisiincesinde Kadin,”
63 Fuat Yondemli, “Tarihte ve Giiniimiizde Kadin Mevlevi veya Semézenler,” Erdem 64 (2013) 183-192;
Betiil Saylan, “Mevlevilik’te Kadin ve Mevlana Ailesinden Kamile Hanim’in Mevlevilige Hizmetleri,”
Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4, sy. 1 (2017): 89-100; Gélpmarls,
Mevldna’dan Sonra Mevlevilik, 257.

287 Abdiilbaki Golpmarh, Mevidnd Celdleddin: Mektuplar (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1999), 252-253;
Abdiilbaki Gélpnarli, Mevidna 'dan Sonra Mevlevilik (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1953), 278-281.
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Hatun’un manevi yonleri giiclii kisiler olarak tanindiklart ve Anadolu’nun g¢esitli
bolgelerinde miiridlerinin bulundugu belirtilmektedir.?%® Bu hosgérii ortamimin sonraki
donemlerde de devam ettigi ve baz1 kadinlarin Mevlevi c¢evresinde onemli goérevler

iistlendikleri goriilmektedir.

Mevlevilik igerisinde kadmlarin etkinligi, Ulu Arif Celebi doneminde de devam
etmistir. Ulu Arif Celebi, dedesi Mevlana Celaleddin-i Rami’nin yaklasimmi siirdiirerek

kadinlarin sema meclislerinde yer almasini tesvik etmis ve onlarla yakin temas

289 290

kurmustur Bu cercevede Kiitahya Mevlevihanesi’nde Kamile Hanim’in

mesnevihanlik yaptigi; Afyonkarahisarli Divanl Mehmed Celebi’nin kizi Destine

Hatun®*!

, Giines Hamm**? ve Kiitahyali Hice FAtima Hanim?** gibi isimlerin ise seyhlik
gorevini iistlendikleri bilinmektedir. Bunun yaninda Tokat Mevleviliginde Arife-i
Hoslika adli bir kadin halifenin faaliyet gostermesi ve g¢evresinde ¢ok sayida miirid

yetistirmesi de dikkat ¢ekicidir.?**

Ayrica Afyonkarahisar basta olmak iizere bazi Mevlevihanelerde kadinlarin
Islami kiyafet ve pece ile semi Ayinlerini takip ettiklerine dair rivayetler de
bulunmaktadir. Bununla birlikte XVIIL. ylizyilin sonlarina dogru kadin Mevlevi
halifelerine dair kayitlarin azaldigi, Giines Hatun ve Arife-i Hoslika gibi isimlerin daha
cok menakibnamelerde anilan son temsilciler arasinda kaldig1 anlagilmaktadir. Nitekim
Abdiilbaki Golpinarli’'nin degerlendirmelerine gore Mevleviligin ilk dénemlerinde
kadinlar tarikat icinde daha aktif roller iistlenmis, ancak zamanla ortaya ¢ikan toplumsal
ve kurumsal doniisiimler kadinlarin bu alandaki goriiniirliglinii ve faaliyet alanini

onemli dlgiide siirlandirmustir. >

28Ef14K1, Ariflerin Menkibeleri ,721.

289 Golpmarh, Mevidnd’'dan, Sonra Mevlevilik , 97-98.

290 Betiil Saylan, Mustafa Sikib Dede 'nin Goziinden Kiitahya Mevlevihdnesi ve Celdleddin Ergiin Celebi
57-91; Sevgi Parlak — S. Barihiida Tanrikorur, Kiitahya Mevlevihdnesi iginde TDV, Islam Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27: 1-3. Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyan, Matbaa-y1 Vehbiyye,
Misir, 1283/1866, c. I-111,255-259

21 Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviydn ,252-253.

22 Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevieviydn, I, 258-261. 4 ra JA (S A agly 4l )l pews oledl (3has
Dl gl (pat 43 )l juan A alalS Ll Gl slania sl ) panads

2 Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviyan, 11:259-261;1.Hakki Uzuncarsih, Kiitahya Sehri,
Istanbul,1932,232

2% Hiilya Kiiciik, Mevlevi Hanim Halife ve Seyhler, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, sy. 8
(2002), 5. 199-220; Tanrikorur, Tiirkiye Mevlevihanelerinin Mimari Ozellikleri,64.

295 Fuat Yondemli, Tarihte ve Giiniimiizde Kadin Mevlevi veya Semdzenler, Erdem Dergisi 64 (2013),
183-192
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3.2. Mevlevilikte Kadinlarin Egitimi ve Tasavvufi Hayata Katkilar

Mevlevilik, kurumsal kimligini esas olarak Mevlevi tekkeleri etrafinda kazanmis
ve zaman igerisinde bu yapilar araciligiyla gelisip yayilmistir. Mevlana’nin saglhiginda
dahi onun ders verdigi medresenin ¢evresinde bazi dervis hiicrelerinin insa edildigi ve
bu hiicrelerde kalan dervislerin bulundugu bilinmektedir. Bu ilk ¢ekirdek yap1 zamanla
genisleyerek Mevlevihanelerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Gelisim siireci
icerisinde Mevlevihaneler; tiirbe ve dervis hiicreleri, namazgah ve meydan, semahane
ve c¢elebi dairesi ile birlikte selamlik, harem, c¢ilehane ve mutfak gibi boliimlerden
olusan, yalnizca dini faaliyetlerin yiriitiildiigii yerler degil aynm1 zamanda sosyal ve

kiiltiirel hayatin merkezleri haline gelmistir.>

Bu durum, Mevlevihanelerin yalnizca tasavvufi faaliyetlerin yiiriitildiigii
mekanlar olmadigini, ayni zamanda giiclii bir egitim kurumu kimligi tasidigini
gostermektedir. Nitekim Anadolu’da toplumsal hayat tizerinde 6nemli etkiler birakan ve
genis bir cografyaya yayilan tekke kurumlar igerisinde Mevlevi tekkeleri de 6zel bir
yere sahiptir. Mevlevihaneler biiyiikliik ve islevlerine gore asitine ve zaviye olmak

lizere iki gruba ayrilmaktadir. 27

Kurulduklar1 bolgelerde bu yapilar, diger tarikat tekkelerinde oldugu gibi fakir
ve muhtaglara, dervislere ve yolculara barinma imkéani sunan sosyal kurumlar olarak
hizmet vermistir. 2*Bunun yaninda tasavvufi egitimle birlikte misiki, Fars¢a ve Arapca
gibi dil egitiminin yani sira matematik, mantik, fizik, metafizik, siyaset ve ahlak

felsefesi gibi ilimlerin 6gretildigi mekanlar olarak da faaliyet gdstermistir.>*’

»300 glarak

Bu egitim sistemi c¢ergevesinde tekkeye kabul edilen adaylar “can
adlandirilmis ve belirli bir egitim siirecinden gecirilerek yetistirilmistir. Bu yoniiyle

asitdnelerin daha ¢ok egitim ve Ogretim fonksiyonuna sahip kurumlar oldugu,

2%jiskender Pala, “Edebi Cehresiyle Mevlevihaneler,” Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi,
sy. 2 (1996): 55-60 Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 2. bs, c. 2
(istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1983), 516 Serdar Osen, “Tiirk Egitim Tarihi Icerisinde
Mevlevihanelerin Yeri,” Tiirk Tarih Egitimi Dergisi 4, sy. 2 (2015): 259-271.

7 Golpinarh, Mevldnd’'dan Sonra Mevlevilik,307, Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri
Sozligii, 2: 516; Baha Tanman "Asitane",DIA, III, 485.

298 Osen, “Tiirk Egitim Tarihi I¢erisinde Mevlevihanelerin Yeri,” 259271

299 Igbal, Afzal. The Life and Work of Jalaluddin Riimi. The Octagon Press, London, 1983. s. 63

300 Tanrikorur, Mevlevihanelerin Mimari Ozellikleri, 75.
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zaviyelerin ise ayni tarikata mensup kisilerin bir araya geldigi daha kiiciik 6l¢ekli sosyal

mekanlar olarak faaliyet gosterdigi sdylenebilir.3"!

Mevlevihanelerde yiiriitiilen bu egitim faaliyetlerinin fikri temeli biiylik 6lgiide
Mevlana’nin ortaya koydugu diislince ve egitim anlayisina dayanmaktadir. Mevlana’nin
egitim anlayisi, onun en Onemli eserlerinden biri olan Mesnevi’de acgik bicimde
goriilmektedir. Asirlardir hem tasavvuf hem de edebiyat alaninda biiyiik bir etki
uyandiran bu eser, yalnizca manevi Ogiitler icermekle kalmayip insanin egitimi ve
ahlaki gelisimi konusunda da 6nemli ilkeler ortaya koymaktadir. Mesnevi’de yer alan
hikayeler ve temsiller aracilifiyla bireyin nefsini terbiye etmesi, ahlaki olgunluga
ulagsmas1 ve toplumla saglikli iliskiler kurmasi hedeflenmektedir. Bu yoniiyle
Mevlana’'nin egitim anlayis1 sevgi, hosgorii ve insan merkezli bir yaklasim {izerine
kuruludur. Mesnevi’de ortaya konulan bu egitim yontemi, Ogretici hikayeler ve
sembolik anlatimlar yoluyla hem egitici hem de yonlendirici bir nitelik tagimaktadir. Bu
durum, Mevlana’'nin insan psikolojisini iyi kavradigini ve eserlerinde insanin egitimine

yonelik kalict mesajlar verdigini géstermektedir.

Bu egitim anlayisinin bir yansimasi olarak, Mevlana’nin diizenledigi nasihat ve
sohbet meclislerinde kadinlar erkeklerden tamamen diglanmamais, aksine bu ortamlarda
yer bulabilmislerdir. Bununla birlikte, haftanin belirli bir giiniinii kadinlara tahsis ederek
onlarin dogrudan kendisiyle goriisebilmelerine de imkan saglamistir. Toplumun farkl
kesimlerinden kadinlarin bu meclislere katilabildigi ve egitim faaliyetlerinde aktif rol
almaya calistig1 goriilmektedir. Mevlana’'nin da bu c¢abalar tesvik ettigi anlagilmaktadir.
392 Mesnevi’de yer alan bazi hikyelerde bu durumu destekler nitelikte, onu dinlemek
icin ¢aba gosteren kadin figiirlerine sik¢a rastlanmaktadir. Bu baglamda, Mevlana’ya

gore kadin egitimi, insandaki olumlu huy ve yeteneklerin ortaya ¢ikarilmasina; olumsuz

301 Tanrikorur, Mevlevihanelerin Mimari Ozellikleri, 68; ilk Mevlevi zaviyesi daha Mevlana zamaninda

kurulmustu. Hanikah-1 Ziya ve Hanikah-1Lala isimli iki zaviye Mevlana tarafindan Hiisameddin Celebi
buralara seyh tayin edilmistir. Konya’da bu iki zaviyeden baska Darii'z-zakirin ve Merace'lbahreyn
zaviyelerinin bulundugundan bahsetmektedir. Sezai Kiiciik, “Ge¢misten Giiniimiize Mevlevilik”,
Demokrasi Platformu, yil 2, say1 6, 2006, s. 77-122; Yusuf Kiigciikdag, “Les Zaviyas Mevlevites a
Konya”, Osmanli Arastirmalari, sy. 14, Istanbul 1994, s. 117-128.

32 Omer Faruk Belviranl, Mevidnd nin Mesnevi’sinde Kadinla Ilgili Tasvirlerin Egitim Acisindan
Degerlendirilmesi. Yiiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Din Egitimi Bilim Dali, Konya, 2017, 51.
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ozelliklerin ise diizeltilerek yerlerine daha iyi niteliklerin kazandirilmasima hizmet

etmektedir.’?

Nitekim Mevleviligin ilk donem kaynaklarindan biri olan Ahmed Eflaki’nin
Mendlkabii’l-Arifin adli eserinde, Mevlana’nin yakin cevresinde yer alan kadmlarin
tasavvufl faaliyetlere aktif bicimde katildiklar1 ve hatta miirid yetistirdikleri

goriilmektedir.

Mevlana Celaleddin-i Rimi, kadini toplumsal hayatin vazgecilmez bir unsuru
olarak degerlendirmis ve eserlerinde kadin sevgisini agik bi¢imde dile getirmistir.
Mevlevi kaynaklarda, onun kadinlarin sosyal hayattan dislanmasina kars1 ¢iktigi, ¢cok
sayida kadin miiride sahip oldugu ve kadinlarin sema meclislerine katilarak bu
ortamlarda aktif rol istlendikleri ifade edilmektedir.’®* Nitekim Mevlana, kadinlara
yonelik bu olumlu yaklagimini yalnizca sézde birakmamis, hayatinda da bu anlayisi
pratige dokmiistiir. Kira (Kerra) Hatunun Konya’nin ileri gelen hanimlar tarafindan
benimsenerek kendisine intisap etmesi, kadmnlarin yalnizca takip¢i degil, manevi

rehberlik ve egitim faaliyetlerinde de yer alabildiklerini ortaya koymaktadir.’%®

Mevlana nin aile hayati da bu yaklasimi yansitir: ilk esi Gevher Hatun yiiksek
ahldki ve zarafetiyle; ikinci esi Kerra Hatun ise egitici kimligiyle one ¢ikmustir.
Eflaki’nin aktardigi rivayetlerde, Mevlevi ¢evrede etkin rol oynayan pek ¢ok kadinin adi
gecmektedir. Bunlar arasinda Sultan Veled’in kizlar1 Mutahhara ve Seref Hatun, Ulu
Arif Celebi’nin annesi Fatma Hatun, Melike Hatun ve Kerime Hatun gibi isimler yer
almakta; bu kadinlarin Mevlevi biiyiikleriyle kurduklar iligkiler ve tarikat igerisindeki
etkileri vurgulanmaktadir. Nitekim Fatma Hatun’un ziihd hayati, ibadetlere olan
diiskiinliigii ve kerametleriyle tanindig1; gayba dair bazi hakikatleri miisahede ettigi ve
cevresindeki insanlar1 etkiledigi aktarilmaktadir.*° Ayrica Mevlana’nm torunlarindan

olan Mutahhara ve Seref Hatun’un da velilik ve keramet sahibi olduklari, Rum

303 Yakat, Bat: Diisiincesi ve Mevidnd, 130.

3MEflak:, Ariflerin Menkibeleri, 389; Golpinarli, Mevidnd Celdleddin, 211; Golpmnarli, Mevidnd dan
Sonra Mevlevilik, 257; Kiigiik, “Tasavvuf’ta Kadin,” 388—398; Ozkése, “Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin
Diislincesinde Kadin,” 51-67; Yondemli, “Tarihte ve Giliniimiizde Kadin Mevlevi veya Semazenler,”
183-192; Saylan, “Mevlevilik’te Kadin ve Mevlana Ailesinden Kamile Hanim’m Mevlevilige
Hizmetleri,” 89—100; Belviranli, Mevidnd 'nin Mesnevi’sinde Kadinla Ilgili Tasvirlerin Egitim A¢isindan
Degerlendirilmesi. 57; Kigiik, “Mevlevi Kadmni: Tacim1 Kaybeden Kralige”, 97—-112; Kiigiik, “Mevlevi
Hanim Halife ve seyhler”. 69-78.

305 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 540, Helminski, Stfi Kadmlar, 169—170.

306 Bflaki, Ariflerin Menkibeleri, 541
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iilkelerindeki bircok kadmin onlara miirid oldugu ifade edilmektedir.’*” Bu bilgiler,
Mevland’nin ailesine mensup kadinlarin ve onlara bagl olanlarin sohbet meclislerine

katildigini ve tasavvufi ¢evrelerde aktif bicimde yer aldigini géstermektedir

Kadmlarm Mevlevilik icerisindeki bu etkin konumu, Ulu Arif Celebi doneminde
de devam etmistir. Ulu Arif Celebi, dedesi Mevlana’nin yaklasimmi siirdiirerek
kadinlarin sema meclislerine katilimini tesvik etmis ve onlarla diizenli temas halinde
olmustur. **® Bu dénemde Tokat’ta faaliyet gosteren Arife-i Hoslika (Arife Seref Hatun)
gibi kadin stfilerin miirid halkalar1 olusturarak irsad faaliyetinde bulunmasi, kadinlarin
tarikat icinde manevi rehberlik mertebesine yiikselebildiginin Onemli  bir

gostergesidir.*’

Bu ilk dénem uygulamalari, Mevlevilikte kadinlarin egitim ve tasavvufi hayata
katkilarinin  sadece bireysel degil, kurumsal bir nitelik kazandigin1 agikga
gostermektedir. S6z konusu gelenek, XVII. yiizyila gelindiginde de Mevlana ailesine
mensup kadinlar araciligiyla canli bir sekilde devam etmis ve ozellikle Anadolu’daki

bazi Mevlevihanelerin ihyasinda 6nemli rol oynamistir.

Bu baglamda, Kamile Hanim’dan sonra Mevlana ailesinde kadin halife-seyhler
gelenegi kesintisiz stirmiistiir. Babasi III. Muhammed Arif Celebi tarafindan saglam bir
tasavvufl ve edebi egitim alan Kamile Hanim, evlenerek Kiitahya’ya yerlesmesinin
ardindan Kiitahya Mevlevihanesi’nde Mesnevihan olarak yapmis, yiiziinde nikab
oldugu halde mesnevi serifi bizzat okumus ve dervislere hizmet etmis comertligiyle
taninan saliha bir hanimefendi olarak Mevlevi gelenegini canlandirmada oOncii rol

listlenerek postnisin olarakgdrev yapmistir.®!°

307 Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri, 721.

38 Golpinarl, Mevidnd 'dan Sonra Mevlevilik,229-257; Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri, 659

399 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 676; Arife-i Hos-likaa’nin Tokat’ta ve civarlarida bulunan biiyiiklerin
kendisine miistesip oldugu bilinir. Golpinarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik,91; Kiiclik, “Tasavvuf ta
Kadm”, 388-398; Ozkose, “Mevlana Celaleddin-i Rimi“nin Diisiincesinde Kadin”, 51-67; Fuat
Yondemli, “Tarihte ve Gliniimiizde Kadin Mevlevi veya Semazenler”, 183-192 Saylan, “Mevlevilik’te
Kadin ve Mevlana Ailesinden Kamile Hanim’in Mevlevilige Hizmetleri, 89-100; Kiigiik, “Tasavvuf’ta
Kadin,” 97-112; Kii¢iik, “Mevlevi Hanim Halife ve Seyhler”, 69-78.

310 Mehmet Ziya, Bursa'dan Konya'va Seydhat: Konya Seyédhati Hatwrdtindan (Konya: Selguklu
Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2010), 238.; Saylan, “Mevlevilik’te Kadin ve Mevlana Ailesinden Kamile
Hanimm’in Mevlevilige Hizmetleri,” 89-100. Sevgi Parlak ve §. Barihiida Tanrikorur, “Kiitahya
Mevlevihanesi,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 27 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlar;, 2003), 1-3.; Hasan Ozénder, “Kiitahya Mevlevihanesi,” Selcuk Universitesi Tiirkivat
Arastirmalart Dergisi, sy. 2 (1996): 69—-89; Betiil Saylan, “Kiitahya Mevlevihanesi Postnisini Mustafa
Sakib Dede (6. 1148 H./1735 M.) ve Sefine-i Nefise-i Mevleviyan Isimli Eseri,” Karadeniz Teknik
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Annesi gibi faziletli, comert ve Mevlevi gelenegine goniilden bagh bir
hanimefendi olan kizi Haci Fatima Hanim da ayni yolda ilerlemistir. Hayatin1 ilim
tahsili, Mesnevi takrirleri ve dervislerin egitimiyle geciren Hac1 Fatima Hanim, genis
bir kiitiiphaneyi Ergliniyye Mevlevihanesi’ne vakfetmis’!!; kalabalik bir dervis
toplulugunu hacca gotiirmesi ve 6zellikle fakirlere yonelik pek cok comertligi sebebiyle

halk arasinda “Ummii’l-fukard” ve “Rabia-i Saniye” lakaplariyla anilmigtir.>!?

Bu esitlik¢i yaklasim, XVII. yiizyilla kadar devam etmistir. Nitekim Divane
Mehmed Celebi’nin torunu ve Hizirsah Celebi’nin oglu Sah Mehmed Celebi’den sonra
kiz1 Destina Hanim, Karahisar Mevlevihanesi’ne miitevelli tayin edilmis; erkekler gibi
hirka ve kiilah giyen bu hanimefendi, tekkenin idaresini tstlenmistir. Ondan sonra
posta, Divine Mehmed Celebi soyundan Kii¢ilk Mehmed Celebi ge¢cmis, onun vefati
tizerine ise saliklerin terbiyesi, seyhlik ve hilafet gorevi bliylik kizi Gilines Han’a
kalmistir. Mahalli rivayetlere gore Gilines Han, dergahin ihtiyaglarini bizzat ¢arsiya
inerek temin eder, goriistiigli herkesten hiirmet goriirdii. Basinda destarli sikke, sirtinda
hirka ile Mevlevi mukabelesini idare ettigi, tarikatin usul ve erkanii fiilen yiiriittiigii

kaydedilmektedir.?!?

Gortluyor ki Mevlevilik, yalmizca erkek dervislerin yer aldig: bir tasavvufi yapi
olmayip, kurulusundan itibaren kadinlarin da aktif bicimde katildigi, egitim ve irsad
faaliyetlerinde rol iistlendigi biitiinciil bir gelenek olarak ortaya ¢ikmistir. Mevlana’nin
egitim anlayis1 dogrultusunda sekillenen bu yapi igerisinde kadinlar; sohbet meclislerine
katilmis, miirid yetistirmis ve baz1 durumlarda rehberlik konumuna yiikselmislerdir.
Nitekim Kira Hatun, Mutahhara Hatun ve Seref Hatun gibi isimler, bu siirecin somut
orneklerini teskil etmektedir. Bu gelenek, ilerleyen donemlerde de devam etmis;
ozellikle Kamile Hanim Destina Giines veKamile Hanimin  soyundan gelen Haci
Fattma Hanim gibi sahsiyetler araciligiyla kurumsal bir nitelik kazanmistir. Bu

baglamda, Mevlevilikte kadinlarin egitimi ve tasavvufi hayata katkilari, bireysel bir

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, sy. 2 (2014): 165-180; Bilal Kemikli, “Kiitahya Mevleviligi:
Mevlevi Kiiltiiriiniin Merkezlerinden Biri Olarak Kiitahya,” Isiam, San‘at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi
Dergisi 1, sy. 1(2003): 101-115.

3K iigiik, “Kiitahya Mevlevihanesi’nin Hanim Seyhleri,” 191-210. ) )
312 Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviydn, S35 g odimtii o pStall slialall & ashy 5 o) 8l 2
5 ells¥ dale 8 5 cplupall 5 L) A e 5 Cped) )l s Woal KU e 5 o Al o jlie ) s
264,.0x 24 ; Ismail Hakki Uzuncarsili, Bizans ve Selcuklularla Germiyan ve Osmanogullar1 zamaninda
Kiitahya Sehri, Istanbul: Devlet Matbaasi, 1932,232.

313 Golpmarl, Mevidnd dan Sonra Mevlevilik, 257-258,
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katilimin otesinde siireklilik arz eden ve kurumsallasmis bir yapi icerisinde

degerlendirilmelidir'*

3.3. Mevlevi Kadin Seyhler ve Miiritler

Mevlevilik tarikati, kurulusundan itibaren kadinlara 6nemli bir manevi ve
orgiitsel rol tanimig, onlar1 sadece miirid sifatiyla degil, ayn1 zamanda halife, seyh ve
post-nisin makamlarinda da degerlendirmistir.>'>Tarikatin tarihsel gelisimi goz oniinde
bulunduruldugunda gerek saray ¢evresinden gerekse Anadolu’nun ¢esitli dergahlarindan
pek c¢ok kadin, Mevlevi silsilesi igerisinde aktif bir konum elde etmis ve tarikatin

manevi egitim ile yayilma siirecine kayda deger katkilar saglamistir.>!6
3.3.1. Eflaki ve Diger Kaynaklarda Zikredilen Onemli Kadin Miiridler:
3.3.1.1. Anne, Siitanne veya Dadi Olarak Kadinlar
Miimine Hatun

Birincil kaynaklara gore, Mevland Celdleddin-i Rimi Konya’ya geldiginde
heniiz on dort yagindadir. Bu bilgi, Miimine Hatun’un da Bahdeddin Veled’in esi olarak
onunla birlikte yilinda Konya’ya ulastigin1 gostermektedir. 317Sahih Ahmed Dede,
Mecmiatii’t-Tevarihi’l-Mevleviyye adli eserinde, Miimine Hatun’un 585/1189 yilinda
Belh’te, heniiz on bes yasindayken evlendigini belirtir. Ayn1 kaynaga gore, kizlari
Fatima Hatun, Muhammed Alaaddin Efendi ve Mevlana Belh’te diinyaya gelmistir.

Ailenin Larende’ye yerlestigi donemde Miimine Hatun yaklasik kirk yedi
yasindadir. Kaynaklarda vefat tarihi 621/1224 veya 1225 olarak zikredilir. Ahmed Dede
ise onun elli bir yasinda iken Larende’de vefat ettiini ve buraya defnedildigini
kaydeder. *'®*Daha sonraki dénemde, kabri iizerine Karaman Mevlevihanesi insa

edilmistir.>"®

314 Eflaki, Mendkibii ’l—/friﬁn, 389, 540, 541, 659, 676, 721; Golpmarli, Meviand 'dan Sonra Mevlevilik,
211, 229-257; Kiigiik, “Tasavvuf’ta Kadmn,” 388-398; Ozkose, “Mevlana Celaleddin-i Rami’nin
Diisiincesinde Kadin,” 51-67; Saylan, “Mevlevilik’te Kadin ve Mevlana Ailesinden Kamile Hanim’in
Mevlevilige Hizmetleri,” 89—100.

315 Eflaki, Mendkibii 'I-Arifin, C. 1, 412-415; C. 11, 678-680.

316 Golpimarly, Mevidnd 'dan Sonra Mevlevilik,178-185;

31"Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rimi”, DIA, 29, Ankara 2004, 441-448.

318 Zeynep Koyuncu, “Mader-i Mevlanid Miimine Hatun’a Yazilan Manzumeler”, SEFAD, S. 45, 2021,
253-270.

319 M. Zeki Oral, “Mader-i Mevlana: Prenses Miimine Camii, Tiirbesi ve Hayat1”, Konya Halkevi Kiiltiir
Dergisi, 53-56, 1943, 120-125.
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Eflaki’de Baha Veled’in arkadaslar arasinda daima

“Benim Hudavendigar’im ulu bir soydandir ve asil bir padisahtir. Onun veliligi
de soylulugundan geliyor; ¢iinkii onun biiyiikannesi Semsii’l-Eimme Serahsi’nin kizidir.
” diyerek bu soya mensubiyet sebebiyle, Mevlana’ya saygi gosterilmesi gerektigi

vurgulanmaktaydi.
Nasb Hatun

Bahdeddin Veled’in dadis1 veya siitannesi oldugu belirtilen Nasab Hatun
hakkinda kaynaklarda ayrintili bir bilgiye ulagilamamaktadir. Bununla birlikte, Nasb
Hatun’un ilmi yonii ve fetva verme yetkinligi ovgiiyle dile getirilmektedir. Buradan
anlasilan odur ki, kadinlarin ilmi yonden zenginlikleri gbz oniinde bulundurulmakta
ancak ayn1 zamanda ilim ve ahlaklar1 agisindan bir degerlendirildikleri gériilmektedir?°.

Eserde ayrica, bazi rivayetlerde onun Bahdeddin Veled’in kiz kardesi olarak kabul

edildigi ve esiyle birlikte Belh’te yasadig ifade edilmektedir.*?!
Kiramana Hatun

Kiramana Hatun, Gevher Hatun’un kii¢iikk oglu Aldeddin’in dogumundan kisa
bir siire sonra vefat etmesi iizerine annesiz kalan Sultan Veled’in bakimini iistlenen dadi
olarak zikredilmektedir. Eflaki’de yer alan metinden anladigimiz kadariyla, onun ayni
zamanda Sultan Veled’in siitannesi oldugu, doneminde veli bir kadin olarak tanindigi
anlagilmaktadir:

“Guyende Serefeddin Osman, Mevlana’'nin eski nedimlerindendi. Soyle rivayet

etti:Bir giin zamanin veliyesi olan Kiramana Hatun’un bagindaydik...”3%?

Yine bi bagka rivayette Kiramana Hatun, garip kerametleriyle tanindigindan
bahsedilir. Rivayete gore, Mevlana Sultan Veled ve Alaeddin’i ilim tahsili i¢in Sam’a
gonderdikten bir siire sonra, Kiramana Hatun onlarin hasretiyle oturup aglarken iki
melegin gelerek kendisini Allah’in huzuruna davet ettigini goriir. Ancak o, “Su an
Bahaeddin’in (Sultan Veled’in) acisiyla mesguliim, gelemem” diyerek daveti kabul

etmez. Israr lizerine bedenine hitap ederek soyle der: “Ey goézlerim! Siz aglamaya

320Paydas, “Eflaki’nin Menakib’iil Arifin Adli Eserine Gore 13-14Y.Y. da Selguklu Payitahtinda
Kadinlarin Konumu”, 457-481; Mehmet Ali Hacigokmen, Sel¢uklu Hanimlari: Kira Hatun ve Raziye
Devlet Hatun (Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2017), 13.

2UEfakd, Ariflerin Menkibeleri,73.

3REflaki, Ariflerin Menkibeleri,281.
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devam edin. Ey dilim! Sen inlemeye devam et. Ey ellerim! Ben Allah’in huzuruna gidip
gelinceye kadar isinizi birakmayin.” Gidip dondiikten sonra uzuvlarini biraktii gibi

bulur ve biiyiik bir sevingle bedenini kucaklar.??
Kira-y1- Buzurg:

Biiyiik Kira Hatun, Mevlana Celaleddin-i Rmi’nin esi Kerra Hatun’un annesi
ve Sultan Veled’in anne tarafindan biiyiikannesidir. Kendisi “Kira-yi Buzurg” (Biiyiik
Kira) olarak da anilir ve veliligi o kadar yiiksek bir mertebededir ki, tasavvuf

kaynaklarinda “veliligi sayfalar1 sigmayan” bir ahiretlik hanim olarak nitelendirilir.3?*

Semerkandli olan Kira Hatun’un kocasi Serefeddin, Semerkand’in mal, mevki
ve soy sop bakimindan en taninmis ve itibarli kisilerinden biriydi. Kocasi vefat edince
biitiin servetini toplayarak Anadolu’ya geldi ve Biiyilkk Mevlana (Bahaeddin Veled)
hazretlerine intisap etti, onun miiridi oldu. Gengliginde Mevland ¢ok zahid ve vera
sahibi bir hayat yasiyordu; semdya hi¢ katilmamisti. Kira-yi Buzurg, Mevlana’yi
semaya tesvik eden ve onu bu yonde cesaretlendiren kisi oldu. Kira Hatun dyle kdmil
bir velil idi ki, Bahaeddin Veled hazretleri onu Overek su sozii sikca tekrar ederdi:
“Benimle onun makamu birdir, fakat benim bir¢ok ilmim ve say1siz sirlarim vardir.”Bazi
rivayetlerde Kira Hatun’un Baha Veled ile birlikte Rum diyarina geldigi ve burada vefat
ettigi de belirtilmektedir. Annem (Kerra Hatun) heniiz kii¢clikken Biiyliik Mevlana onu

ogluna (Mevlana’ya) almigtir.’%°
3.3.1.2. Es Olarak Kadinlar
Gevher Hatun

Gevher Hatun, Sultan Veled’in annesi olup, Semerkantli Lala Serefeddin’in
kizidir. Bahdeddin Veled’in Larende’ye (Karaman) yerlestikleri donemde heniiz geng
yasta olan oglu Mevlana Celaleddin-i Rimi’y1, Serefeddin Semerkandi’nin kiz1 Gevher
Hatun®?° ile yillarinda evlendirdigi belirtilmektedir. Bu evlilikten Sultan Veled ve

Alaeddin diinyaya gelmis, aile daha sonra Selguklu hiikiimdari I. Aldeddin Keykubad’in

3BEflaki, Ariflerin Menkibeleri,608; Hiilya Kiigiik, “Tirk Tarihinde Kadin Veliler: ilk Dénem
Mevleviligi Ornegi,” Isidm, San ‘at, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi 5, sy. 10 (2007): 65-74.
SUEflaki, Ariflerin Menkibeleri, 344.

SBEflaki, Ariflerin Menkibeleri, 512-513.

326Degirmencay, “Sultan Veled”,521-522.
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daveti iizerine Konya’ya tasinmistir. Ayrica Gevher Hatun’un hem giizelligi hem de

sahsiyetiyle temayiiz ettigi de ifade edilmektedir. Eflaki’de ;

“Serefeddin Lala soyu sopu temiz ve asil bir adamdi. Onun giizellik, letafet,
ahlak ve yiiz giizelliginde esi olmayan Gevher Hatun adinda bir kiz1 vardi. Onu biiyiik
bir diigiin yaparak (Mevlanad Celadleddin’e) verdiler. Sultan Veled ve Alaeddin o

hatundan diinyaya geldiler.>?’
Kira (Kerra) Hatun

Oncelikle Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin eslerinden Kira Hatun’dan s6z etmek
gerekir. Mevland’'nin Gevher Hatun’dan sonraki esi olan Kira Hatun, Menakibii’l-
Arifin’de; kendisine inanip miirid olan hanimlar arasinda sayilan, “hatun-1 ahiret”,
“veliyyetullah fi’l-arz” ve iffet bakimindan “ikinci Meryem” gibi ifadelerle oviilen bir
sahsiyet olarak tamitilir. 32® Risle-i Sipehsalar’da ise yalnizca “hatun-1 dhiret” unvaniyla
anilir. Bu rivayetin farkli bir anlatiminda ise olay biraz daha ayrintili sekilde aktarilir.
Buna gore bir gece Mevlana ortadan kaybolur ve her yerde aranmasina ragmen
bulunamaz. Daha sonra onun tehecciid namazi kildig1 goriiliir; bu esnada ayaklarinin
kum i¢inde oldugu fark edilir. Mevlana bu kumlarin Hicaz’dan geldigini ifade ederek
yine kimseye anlatilmamasini ister. Kira Hatun bu kumlar1 muhafaza eder ve bir kismini
Mevlana’nin miiridesi Gilircii Hatun’a gonderir. Giirci Hatun da bu duruma biiyiik bir

inang gostererek cesitli bagislarda bulunur.??

Menékibii’l-Arifin’de yer alan bir bagka rivayetde, Mevlana’ya gayb aleminden
geldigi belirtilen alti heybetli kisinin ki ortasinda sundugu bir Hindistan giilii
demetinden soz edilir. Bu giillerin Mevlana tarafindan Kira Hatun’a verildigi, daha
sonra Muineddin Siileyman Pervane’nin (6. 1277) esi Giircii Hatun’un bunlardan bir
kismint aldig1 ve goz agrilarina iyi geldigini fark ettigi de anlatilmaktadirMevlana’nin
esi Kira Hatun, giizelligiyle dikkat ¢eken, ayn1 zamanda iyi ahlakli, namuslu ve iffetli

bir kadindir. Saflik ve temizlikte de ikinci Meryem ve zamanmin Hz. Haticesi gibi

32Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri, 81.

3BEfaki, Ariflerin Menkibeleri,128,201,513,579, Eflaki, Ahmed, Menakibii’l- Arifin, haz. Tahsin Yazici,
2c., TTK Basimevi, Ankara, (I) 1976 — (I1)1980, II, 779-80; Ariflerin Menkibeleri, Tr. Tahsin Yazici, 2c,
Istanbul, (I) 1986- (IT) 1987, 11, 132-3 (6/26) 22 Eflaki, I, 90-2 / (Terciime- 1986) I, 134-5 (3/14).

329 Bflaki, Ariflerin Menkibeleri 128-129.
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ornek bir insandir. Eflaki’de, ‘‘Mevlana’nin eteginin temizligi ve namuslulugu

hususunda ikinci bir Meryem olan Kira Hatun. ... olarak gecer.>*°

Sehrin kadinlar1 bir giin Kira Hatun’a gelir ve Karatayi’ye gitmek, o cemaati
gormek ic¢in yardim ister. Kira Hatun, kadinlar1 kiramadigi i¢in Mevlana’dan izin
almadan Karatayi’ye gider. Mevlana durumu o6grenince Kira Hatun’a sert bir sekilde
bakar. Kira Hatun, kocasinin 6fkesinden ¢ok korkar ve kendini kaybeder. Sehrin
kadinlarinin onu zorladigin1 sdyleyerek Mevlana ile konusmasi i¢in Seyh Salahaddin’e

yalvarir:

“Ey akil ve hayallerin 6tesinde olan (Tanr1)!
anlayissizligimizdaki kusurlar affet.

Ey bizim Rabbimiz! Biz nefsimize zulmettik.
Zulm oldu. Senin merhametin ¢oktur, bize ac1. ”
Seyh Selahaddin derhal basini acti. Mevlana’nin ayaklarina yoneldi; onun

ontlinde sefaat istemek i¢in saygiyla egildi.

“Ok yaydan cikmistir. Yalnizca oOteki diinyanin zahmetlerinden selamette
kalabilir ve Tanri’nin rahmetine kavusanlarin rahmetinden yoksun kalmaz” diye

buyurdu Mevlana. !

Hz. Mevlana'nin kendisinden sogumasi sonucunda Kira Hatun'un viicudunun

Olene dek hi¢ 1sinmadig, hatta Temmuz ayinda bile kiirk giydigi rivayet edilmektedir.
Fatima Hatun

Konya’da diinyaya gelen Sultan Veled’in esi Fatima Hatun, Mevlana’nin 6nemli
halifelerinden biri olan Seldhaddin-i Zerkdb’un kizidir.**?> Bu evlilikten, Emir Arif
Celebi adinda bir erkek cocuk ve Mutahhara Hatun (diger adiyla Abide) ile Seref Hatun
(diger adiyla Arife) adlarinda iki kiz ¢ocuk diinyaya gelmistir. Ayrica, "Tkinci Meryem"
olarak anilan Fatima Hatun'un sadakati ve veliligi 6viilerek Eflaki’de; "Yine yeryiiziinde

Tanr’nin veliyesi ve bizim seyhimiz, ariflerin sultan1 Celaleddin Emir Arif Celebi’nin

330 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri,128,201.

31 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri ,538-540.

32Golpinarli, Mevidnd’'dan Sonra Mevlevilik,54; Degirmengay, “Sultan Veled”, 521-522;Fatima
Hatun’un bir diger ismi Kirake’dir. Bu isim, Fatima Hatun’a bir unvan olarak verilmistir. Kaynaklarda
Kirake veya Kirage olarak gecen bu unvan, "kira" kelimesinin kii¢liltme seklidir ve "hanim" anlamina
gelir, Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri,41. Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris: En Eski Devirlerden 16. Asra
Kadar ,443.
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(Tanr1 her ikisinin sirrini kutlasin) annesi, Seyh Selahaddin’in (Tanr1 ondan razi olsun)

kiz1, ikinci Meryem ve ilahi Siddika olan FAtima Hatun.... "olarak anilir.’*

Fatima Hatun, dindar bir kadindir ve bazi olaganiistii 6zellikleri vardir. 2-3
glinde bir yemek yer, diger zamanlarda orug¢ tutar. Az yer, az uyur ve az konusur.
Yoksullari, yetimleri ve ihtiya¢ sahiplerini doyurur ve giydirir. Gengken Mevlana'nin
sadik bir 6grencisidir. Eflaki de bu"Fatima Hatun’un goriiniir ve goriinmez sayisiz
kerametleri vardi. Cogu giinler orug tutar, geceleri de ibadetle mesgul olurdu. Iki iic
giinde bir iftar ederdi. Yemegini fakirlere, yetimlere ve dul kadinlara verirdi. Muhtaglara
gomlek ve hediyeler bagislar; daima az yer, az uyur, az konusurdu. "seklinde

anlatilmaktadir.?3*

Fatima Hatun hamile kaldiktan sonra bir¢ok kez diisiik yapti. Sonunda oglu Emir
Arif Celebi’yi dogurdu. Mevlana bu duruma g¢ok sevindi. Bebek dogduktan hemen

sonra-tuzlamay1 beklemeden-, sevincinden gelininin basindan altin sagt1.>*

Eflaki’de yer alan bir baska rivayette, Arif Celebi dogduktan kisa bir siire sonra
Mevland'nin 6lmesi lizerine Fatima Hatun ¢ok {Uziilir. O, gece giindiiz aglayip;
uykusuzluktan ve acidan bitkin diiser, ii¢ glin boyunca bebeginin yanina gidemez ve onu
emziremez. Ugiincii gece FAtima Hatun riiyasinda Mevlana'y1 goriirve bu sayede siitii

gelir.33°

Fatima Hatun, oglu Arif Celebi’ye ¢ok hiirmet gosterdigi icin dergahtaki diger
kadinlar tarafindan elestirilir. Onlar, bir annenin ogluna bu kadar saygi gdstermesini
yanlis bulurlar. FAtima Hatun, Celebi Arif'in Mevlana hazretlerinin bir yansimasi
oldugunu diisiiniir ve bu ylizden oglunu sadece bir evlat olarak degil, ayn1 zamanda bir

seyh olarak gormekte oldugunu sdyler.*’

Fatima Hatun, Allah tarafindan gelecegi gorme yetenegi ile donatilmis nadir
kadinlardan biridir. Kocas1 Sultan Veled'in ciddi bir hastalik gecirdigi donemde, onun
"Olmek tizere oldugunu" ifade etmesi iizerine, Fatima Hatun, Sultan Veled’e

“O0lmeyecegini, aksine iki es daha alacagini ve bunlardan birinden iki oglu olacagini”

33Eflaki, Ariflerin Menkibeleri,721; Degirmencay, “Sultan Veled”, 521-522; Sipehsalar, Meviind ve
Etrafindakiler, 136.

34 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri,541.

35 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri,614.

336 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri,618.

3TEflaki, Ariflerin Menkibeleri,549.
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bildirmistir. Gergekten de Sultan Veled, bu kehanetten yedi giin sonra sagligina

kavusmus; Fatima Hatun’un vefatindan bir y1l sonra ise kehanet gerceklesmistir.*
Kimya Hatun

Kimya Hatun, Sipehsalar ve Eflaki’de Mevlana Celaleddin Rumi'nin sohbet
seyhi olan Sems-i Tebrizi'nin esi olarak aktarilir. Ayni kaynaklarda Sems'in, Sam'da
yaklasik bir y1l kaldiktan sonra Konya'ya doniigii ve Mevlana'nin evlatligi Kimya Hatun
ile evlendigi ve Kimya Hatunun oliimiinden yalnizca yedi giin sonra Sems'in tekrar
kayboldugu rivayet edilmektedir. Sems'in Kimya Hatun ile evlendigi donemde kis
mevsimi olmasi nedeniyle Mevland'nin onlara mutfak sofasi tahsis ettigi. Aldeddin,
babasinin yanina geldiginde bu alan lizerinden ge¢mek zorunda kalmis ve Sems,
Aldeddin'i dikkatli ve saygili olmasi konusunda uyarmistir. Aldeddin Celebi, bu
ifadeden otiirli kendisine glicenmistir. Sems'in Celebi'ye karsi sergiledigi bu tavri bir
firsat olarak degerlendiren Sems karsitlart kisa zamanda yeni dedikodular

cikaracaktir.’*

Eflaki, Sems’e kizan Kimya Hatun’un birglin Meram baglarina gittigini yazar.
Bunun {izerine Mevland’nin medrese kadinlarin1 onu bulmalari i¢in génderdigi, ancak
tam bu sirada Sems’in yanina giden Mevlana her ikisini ele ele oynasirken goriir.Sems
Mevlana’ya Yiice Allah’in kendisine duydugu derin sevginin bir tezahiirii olarak, O’nun
kendisine ¢esitli sekillerde goriindiigiinii ve simdide Kimya Hatun olarak geldigini
sdyler.34?

Giizelligiyle taninan Kimya Hatun’un, bir giin Sems’den habersiz Sultan
Veled’in biiylikannesi ve diger kadinlarla beraber baga gider. Onu bulamayan Sems ¢ok

ofkelenir. Eve doniisiinde Kimya Hatun hastalanir, hareket edemeyecek hale gelir ve

kisa bir siire sonrad vefat eder.>*!
Avriya Kiz1

Eflaki’nin anlatimlarinda, Konya’da “Avriya’nin kiz1” olarak anilan varlikli bir

kadindan soz edilir. Bu kadmin, Arif Celebi’ye biiyiik bir baglihk duydugu ve sahip

338Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri,605.

39Semih Ceyhan, “Sems-i Tebrizi”, DIA, 38, Istanbul 2010, 511-516; Sipehsalar, Mevidnd ve
Etrafindakiler, 136.

340 Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri, 484-485.

SMEflaki, Ariflerin Menkibeleri,487.
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oldugu mal varligin1 onun ugruna goézden ¢ikardig: ifade edilir. Nitekim kaynakta,
elindeki para ve miilkiin tamamini bu yolda harcadig1 belirtilir. Ancak ismi agikca
verilmez. Rivayetlerde ayrica, Arif Celebi’yi kizdirdign gerekgesiyle miiridleri

tarafindan dldiiriildiigiine dair bilgiler de yer almaktadir.>*?
3.1.1.3. Evlat Olarak Kadinlar
Fatima Hatun

Fatima Hatun, sultanii’l-ulema olarak taninan Bahdeddin Veled'in kizidir. Yazar
Eflaki, Fatima Hatun'un bilgili bir kadin oldugunu, kocasinin yaninda Belh'te

yasadigini, fetva verdigini ve orada vefat ettigini belirtir.>*

Mevlana, Fatima Hatun’a bir mektup yazmistir. Bu mektupta agirlikli olarak ona
dua etmekte, 6vgiide bulunmakta ve ¢esitli 6giitler vermektedir. Mektubun en dikkat
cekici yani ise Mevland’nin, oglu Sultan Veled’in gelini Fatima Hatun’u iizecek
herhangi bir davranigta bulunmasi durumunda oglunu sevmekten dahi vazgegebilecegini
acikca belirtmesidir. Fatima Hatun’un higbir sekilde {iziilmesini istemedigini
vurgulamakta ve ancak kendisine higbir seyi gizlemedigi takdirde ona yardimci
olabilecegini ifade etmektedir. Bu mektup, Mevlana’nin ailesine bakigini ortaya koyan
onemli bir belgedir. Oncelikle kendi oglundan &nce gelinine adeta bir kizi gibi
yaklastig1 goriilmektedir. Ayrica Mevlana’nin kadinlara verdigi yiiksek deger de bu
satirlarda agikca hissedilmektedir. Onun Fatima Hatun’a kars1 sergiledigi bu tutum,
cevresindeki insanlara da 6rnek olmustur. Dolayisiyla Mevlana’nin kadina atfettigi bu

degerin, Selguklu toplumunun sosyal yapisini olumlu yénde etkiledigi sdylenebilir.>**
Melike Hatun

Mevlana, ilk esi Gevher Hatun'un vefatinin ardindan Kira Hatun ile evlenmistir.
Bu evlilikten Melike Hatun adli bir kiz ¢ocugu dogar. Eflaki eserinde, Mevlana'nin kizi
Melike Hatun'un "Hiidavendigarzade" anlamina gelen "Efendipula" ismiyle tanindigini

kaydetmektedir. 34°

3EflaKi, Ariflerin Menkibeleri ,671.

3Efaki, Ariflerin Menkibeleri,721.

SMEflaki, Ariflerin - Menkibeleri 549-550; 491; Akpwar, Mevievi Kaynaklarma Gére Selcuklu
Tiirkiye'sinde Sosyal ve Kiiltiirel Hayat, 60-61.

3SEf1aki, Ariflerin Menkibeleri,43.
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Menékibii’l-Arifin’de birgiin, Melike Hatun’un Mevlana’ya gelerek esinin
cimriligini sikayet eder. Mevlanad ise diinya mali briktiren cimriligi elestirirken,bir
hikaye anlatarak durumun komikliginide vurgular. Mevlana'nin soyundan gelen tiim
diger kadinlar gibi, o da manevi bir rehberdir. Yine rivayetlerin birinde Semsi
Tebrizi’nin uzaklardan gelen bir grup kadin arasinda Mevland’nin nurunu

goriir. Arastirilir ki, kadinlar arasinda Mevlana nin kizi melike Hatun vardir.34

Eserde Melike Hatun’a dair elestirel bir anlati da bulunmaktadir. Rivayete gore
Mevlana, bir giin kizinin hizmetgisine sert davrandigin1 goriir. Bunun iizerine insanlar
arasinda Ustilinliik olmadigini, herkesin esit ve kardes oldugunu vurgulayarak onu uyarir.
Bu sozlerden etkilenen Melike Hatun yaptigi davranistan dolayr mahcup olur ve
hizmetciyi 6zgiirliigiine kavusturur.>*’ Bu rivayet Mevlana’nin kizi olmasina ragmen
bazi hatalarinin agikca drneklemesi bakimindan énemlidir. Ayrica Mevlana’nin insanlar

arasinda higbir ayrim yapmadigini da gosteren giizel bir 6rnekdir.
Mutahhara Hatun ve Seref Hatun

Sultan Veled’in, Fatima Hatun’dan Mutahhara Hatun ve Seref Hatun isimli iki
kiz1 bulunmaktadir. Her ikisi de keramet sahibi ve manevi yonii gii¢lii kadinlar olarak
taninmis; 6zellikle Rum diyarindaki pek ¢ok kadin onlara baglanarak miirid olmustur.
Mevlana Celaleddin-1 ROmi, 6rnek sahsiyetler olarak goriilen bu iki kadindan
Mutahhara Hatun’a “Abide”, Seref Hatun’a ise “Arife” admi vermistir. Nitekim
yiizyillar boyunca pek ¢ok kadin, Mevlana’nin actig1 tasavvuf yolunu takip etmis; onun
torunlari olan bu iki isim de derin manevi birikimleri sayesinde genis bir miirid
cevresine ulagmustir>*® Seref Hatun Eflaki’de, ahlak giizelligiyle zamanmin Hz.

Haticesi olarak dviiliirmiistiir.>*’

MOEf1aki, Ariflerin Menkibeleri,483.

STEfaki, Ariflerin Menkibeleri,336.

MSEflaki, Mendkibii 'I-Arifin,721; Bardake1, “Tiirk Tasavvuf Geleneginde Kadmn,” 31-44.
3OEflaki, Mendkibii 'I-Arifin,659.
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3.3.2. Dergiha Intisap Eden Kadinlar
3.3.2.1. Saray ve Yiiksek Tabaka Kadinlan
Giircii Hatun

Eflaki’nin verdigi bilgilere gore, Mevlana Celaleddin-1 Rimi’ye ihlash bir

baglilikla intisap etmis saray kadinlarindan biri de Sultan II. Gryaseddin Keyhiisrev’in

350

esi Giircii Hatun’dur Gryaseddin Keyhiisrev’in vefatindan sonra Muiniiddin

51

Pervane®! ile evlenen Giircii Hatun**?, Selguklu naibi Aldeddin Kayser’in araciligiyla

Mevlana ile tanismis ve kendisine miirid olmustur.>>?

350 Eflaki, Mendkibii 'I-Arifin, 348; Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rami,” 441-448.

31pervane: Cesitli l0gat kitaplarinda kelebek anlamina gelen malum anlamindan baska devlet teskilatinda
daha ¢ok "ferman" manasini tagiyan pervane kelimesi ile Anadolu Selguklular: devlet teskilatinda biyiik
divanda bulunan arazi defterlerinde has ve dirlik olan timara ait tercihleri yapan ve bunlar i¢in mensur ve
beraatlar hazirlayan yetkili demektir. Kaynaklar, kelimenin hem Selguklular hem de Ilhanhlar tarafindan
bu anlamda kullanildigini kaydetmektedir. Yine Mogollarin hazine ile ilgili vesikalara bastiklar1 kii¢iik bir
altin damganin yine bu ad1 tasiyan anlasilmaktadir ismail Hakki Uzungarsili, Osmanh Devleti Teskilatina
Medhal, Istanbul 2014, 94-95-113-265;Mevlana ile yakin iligkisi bilinen Muineddin Siilleyman, Meliha
Ulker Anbarcioglu Mevlana ve Muhiti, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Dergisi, Ankara, 1961, 209; Mevlana
onuruna diger bilginlerin de katildigi bir semd' toplantilar1 diizenleyen Pervane'nin, bu olumlu ve
koruyucu tavri sadece Mevlana'ya miinhasir degildir. Pervane'nin, dénemin biitiin alim ve seyhlerine karsi
biiyiik bir sayg1 gosterdigini biitiin kaynaklar kaydeder. (ibn-i Bibi, el-evamirii'l-Ald'iyye fi'lUmiri'l-
Ala'tyye, Tipki Basim, T. T. K. yay., Ankara 1956, 21, 87,103,142); ¢cok zeki ve dirayetli bir devlet adam1
olan vezir Miihezzebiiddin Ali'nin ogluydu. Boyle 6nemli bir vezirin oglu olmasindan dolayr devlet
gelenegi ile yakin bir isimdi. Siileyman'm Selguklu yonetimindeki emir tinvani ile ilk ciddi etkinligi asag1
yukari 30 yaslarinda iken 1252- 1253 yillarina tesadiif eder. Bu sirada kendisinden daha kidemli bir emir
ile Erzincan serleskerligini elde etmek icin miicadele ediyorlardi. Her ikisi de bu gorevin kendisine
verilmesi i¢cin Baycu Noyan'a gittiler. Baycu Noyan, tercihini babasi nedeniyle onceden tanidigi
Siileyman'dan yana kulland1 ve gorevi Siileyman'a verdi. IV. Riikneddin Kili¢ Arslan'in elgisi olarak
Kayseri'den Konya'ya giderek II. izzeddin Keykavus'un hizmetinde emir-i hacib (melikii'l - hiiccab)
gorevini de yiiriiten (1254 )Muineddin Siileyman, daha sonra hapisten ¢ikarilip tahta oturtulan IV. Kilig
Arslan'm hizmetinde Pervane gorevine getirildi(1256 ).Mogollar katindaki ¢aba ve basarili etkinlikleri
sonucu Tirkiye Selguklu Devleti'ndeki tek yetkili haline geldi. IV. Riikneddin Kili¢ Arslan't tek bagina
tahta getirdigi dénemden idam edilene kadar (1262-1277°) deki déneme bu yiizden Pervane Devri
denilmektedir. Osman Nuri Kiigiik, Mevlana ve Iktidar, Rumi Yaymlari, Konya, 2007,49; J.H.Kramers ,
"Miiin-iid-din Siileyman" mad., 1A, c. 8.c.Istanbul,1979, 556-557;1.Parmaksizoglu, "Pervane Mu'ineddin
Siileyman" mad., Tiirk Ansiklopedisi, Ankara 1977 cilt 26, 483 — 484. Muiniiddin Siileyman Pervéane,
Mogol hakimiyetine uyumlu bir siyaset izleyerek Selguklu yonetimi i¢indeki niifuzunu 6nemli 6lgiide
artirmistir. Mogollarla kurdugu bu siyasi yakinlik, Anadolu’daki idari ve askeri denetimini pekistirmesini
mimkiin kilmigtir. Nitekim s6z konusu donemde Pervane’nin ulastigi giic ve etkinlik, Giircii tarih
kaynaklarinda kendisinin “Sultan” unvaniyla anilmasina yol agacak diizeye erigmistir. Kartlis
Tskhovreba, 4 History of Georgia, Trans.: Dmitri Gamq’relidze, ed: Roin Metreveli and Stephen Jones,
(Thilisi: Georgian National Academy of Sciences, Artanuji Publishing, 2014), 327-328.

352 Giircistan kraligesi Thamara, II. Kilig Arslan’in medh ve s6hretini duydugu ogullarindan Siileyman-

sah’a evlenme teklif eder. Bu teklifi reddettigi halde, Giircii kaynaklar1 bunu Siileyman-sah’in kraligenin
giizelligini duyarak asik oldugunu, din degistirerek kralige ile evlenmek istedigini naklederler. Bu evlilik
daha sonra Sel¢uklu tahtina gecen bu sehzade ile tahakkuk etmemisse de Erzurum Saltuklu hiikiimdar
[zziiddin Saltuk (1145-1174)’un torunu Muzafferiiddin’in dinini degistirmesine razi olmasi ile
gerceklestigine dair rivayetler Giircli kaynaklarinda yer almaktadir. Ayn1 kralice ile daha sonra bu defa
Selcuklu Sultan: II. Kili¢ Arslan’in torunu ve yukarida ad1 gecen Siileyman-sah’in yegeni Erzurum Meliki
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Eflaki’nin “Melike-i zaman, bani-y1 cihdn ve hatin-1 sultdn” seklinde tavsif
ettigi Giircii Hatun, Mevland’nin samimi muhib ve miiridlerinden biriydi. Kayseri’ye
gitmek zorunda kalacagmi oOgrenince Mevlana’dan ayrilmaya dayanamayacagini
belirterek, 6zlediginde bakabilmek i¢cin Aynii’d-Devle-i Riimi’den Mevlana’nin resmini
yapmasini istemistir. Ressam, Mevland’nin ¢ehresini tek bir resimde yakalayamadigini
sOyleyerek yirmi ayri sayfaya farkli portreler ¢izmis, sonunda kalemini birakip
ayrilmistir. Giircii Hatun ise bu resimlerin hepsini bir sandiga koyarak seferde ve
hazarda yanindan hi¢ ayrrmamustir.’**Bu olay, Giircii Hatun’un Mevlana’ya duydugu

giiclii muhabbeti agikca gostermektedir.

Mevlana ailesine olan yakinligi, kaynaklarda keramet olarak nakledilen bazi
olaylarda da belirgindir. Bir keresinde mevsimi olmadig1 halde Mevland’ya sunulan giil
demetinden Kira Hatun’a birka¢ tanesinin, Mevland’nin izniyle Gircii Hatun’a
gonderildigi rivayet olunur. *>*Benzer sekilde Eflaki, Mevlana’min Kabe’ye gittigini
gordiigii bir keramet sirasinda ayakkabisindaki kumlardan bir kismmin Kira Hatun
araciligiyla  Giircii  Hatun’a  ulastinldigini  nakleder.***Bu  rivayetlerin tarihi
gercekliginden ziyade, Mevlevi kaynaklarmin Giircii Hatun’u Mevlana ailesine son
derece yakin bir muhibbe olarak konumlandirdigi anlasilmaktadir.Zira Mevlana ile
Giircii Hatun arasindaki diyaloglar1 kaleme alinirken Giirci Hatun i¢in Zaman’in

Kraligesi, Diinya’nin Hanimi, Diinya Hanimlarinin Sultani, Cihan’in Melikesi gibi

Mugiseddin Tugrul-sah’in oglu evlenmistir. Giircistan krali¢esinin naibi olabilmek i¢in hristiyan olma
sartin1 kabul eden bu Selguklu Sehzéddesinin h.620/m.1223 yilinda kralige ile evlenerek Giircii hil‘atini
giyerek basma hag isaretli bir serpus gegirmesi tarihte; “benzeri isitilmedik garip bir olay” olarak
nitelendirilmistir. Nitekim bu evlilikten bir oglan ve bir kiz diinyaya gelmis olup yukarida belirttigimiz II.
Gryaseddin Keyhiisrev’in esi olan Gilircii Hatun bu adi bilinmeyen Sehzadeden diinyaya gelen Giircii
prensesidir. Faruk Siimer, “Tugrul-sah”, TDV,2012 Istanbul,c.41,346-347; Mehmet Seker, “Tiirkiye
Selguklularinda Bir Arada Yasama Tecriibesi (Miisliiman-Gayr-i Miislim iliskileri)”. II. Din Suras1 Teblig
ve Miizakereleri,(23-27 Kasim 1998), c. I1.,TDV Kiitiiphanesi, 2003, Ankara:202-228.

353 Kiigiik; Mevland ve Iktidar, 87-88; Osman Turan, “Les souverains seldjoukides et leurs sujets non-
musulmans”, Studia Islamica, c. 1, Paris: Maisonneuve & Larose, 1953, s. 65-100.(81); Sel¢uklular
Zamaninda Tiirkiye, 403; Omer Subasi, “Tiirkiye Selcuklu Devleti’nde Giiclii Bir Kadin: Giircii Hatun
Tamara”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 13/33 (2016), 384-401.

35 Sehabettin Uzluk, Eflaki Menakibinda Yazili Mevlana’nm 20 Resmi Ne Oldu, 1. Mevlana Kongresi,3-5
May1s 1985,Selguk Universitesi Yayinlari, 275-278; Erbas, “Mevlana ve Resim: Giircii Hatun’un Kayseri
Yolculugu ve Ressam ‘Aynii’d-Devle-i Rimi”, Erdem, sy. 54 (2009), s. 111-126.

3% Kiigiik. “Tiirk Tarihinde Kadin Veliler: Tlk Dénem Mevleviligi Ornegi.” 67-74; Eflaki, Ariflerin
Menkibeleri,128-129.

3% Eflaki, Ariflerin Menkibeleri,243.
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sifatlar1 ¢ok kez kullanmis ve Gilircii Hatun’un aslinda Mevlana nezdindeki degerini

acikca gdstermistir.®’

Giircii Hatun’un Mevlana’nin yakin ¢evresiyle de yakindan ilgilendigi goriiliir.
Nitekim Selahaddin Zerk(ibi’nin kizi1 Hediye Hatun’un hattat Nizameddin ile evlenmesi
sirasinda maddi imkansizlik nedeniyle yasanan sikintida, Mevlana, Giircii Hatun’un
sarayinda hocalik yapan Usta Hatun’u devreye sokmus, Giircii Hatun da diigiin
masraflarini1 karsilayarak hem Mevlana’nin hem de Seldhaddin Zerk(bi’nin gonlini

hosnut etmistir.>*8

Ayrica Aldeddin Kayser’in, Mevland’nin istegi iizerine bir kisinin diyetini
O0demek icin elbiselerini, silahlarin1 ve degerli esyalarini satmasi olaymi duyan Giircii
Hatun, bu nezaketinden dolay1 Aldeddin Kayser’i ddiillendirmistir.** Giircii Hatun’un
Pervane’nin diizenledigi sema meclislerine yemek gonderdigi de bilinmektedir. Bir
defasinda sema sirasinda bir kopegin yemekleri yemesi tizerine orada bulunanlarin
kopege miidahale etmek istemesi lizerine Mevlana’nin, “O actir” diyerek engel oldugu

rivayet edilir.*°

Eflaki’ye gore Giircli Hatun, esi Muiniiddin Pervane’den incinerek bosanmak
istediginde, Mevlana’nin verdigi fetva ile devreye girilmis ve bosanmalari
engellenmistir. Bu rivayetler, Selguklu aristokrasisinin ailevi sorunlarinda dahi

Mevlana’ya danistigini ve onun sdziiniin etkili oldugunu gostermektedir.>®!

Giircii  Hatun’un kizi  Aynii’l-hayat Mevlevi muhabbetiyle tanindig
anlasiimaktadir. Ulu Arif Celebi Erzurum’a gittiginde kendisini sarayma davet ederek
Sultan Veled ve Mevleviler hakkinda bilgi aldigi, Celebi’den derin bir sekilde
etkilendigi Eflaki tarafindan kaydedilmistir. Bu olaylar, Mevlani’dan sonra da Giircii
Hatun’un ailesiyle Mevlevi c¢evre arasindaki olumlu iligkinin devam ettigini

gdstermektedir. ¢

3STEf1aki, Ariflerin Menkibeleri,348,407,546; Golpinarl, Mektuplar, 69, 237,238.
38Eflaki, Ariflerin Menkibeleri,545-546; Golpmarl, Mevldnd Celdleddin, 110
39Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri,369-370.

3OEflaki, Ariflerin Menkibeleri,317.

3OIEf1akA, Ariflerin Menkibeleri,353.

302Ef1aki, Ariflerin Menkibeleri,669.
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Gomac Hatun

Gomeg¢ Hatun, Osmanli kaynaklarinda “Mehd-i Ulya” unvaniyla anilan Tokath
bir hanimdir. IV. Riikneddin Kilicarslan'in *® esi ve Hand Fatma Hatun’un annesidir.
Kaynaklarda Giimeg¢, Gomac, Gome¢ ve Kumag gibi farkli sekillerde gecen isminin,

sultanin ikinci (kiiciik) esi anlaminda kullanildig: belirtilmektedir.>%*

Gomeg¢ Hatun, Mevlana’ya derin bir baglilik duymus ve onun kerametlerinden
dogrudan etkilenen hanimlardan biri olmustur.Gome¢ Hatun ile ilgili kaynaklarda
aktarilan bir keramet olayina gore, bir gliin Gome¢ Hatun hisim ve akrabalariyla birlikte
eski saraylardan birinde otururken Mevlanad aniden gelerek hep birlikte disar
cikmalarin1 emretmistir. Bunun iizerine evde bulunan herkes aceleyle disar1 ¢ikmis ve
kisa bir siire sonra sofanin kubbesi ¢okmiistiir. Bu olaydan derin bir sekilde etkilenen
GoOme¢ Hatun, Mevlana’ya karst hiirmetini artirmis, ihtiyaci olanlara sadakalar dagitmis
ve 7000 dirhemi de dostlarma gdndermistir. > Aymi kaynagin aktardigi baska bir

rivayetde ise;

Tokat (Danismend ili) kadisi olan Kemdleddin'i Kabi, Mevland’ya sema
vermeye ve onun miritligini kazanmaya karar verir. Bu nedenle gelen
misafirlere ikram etmek icin seker satin almak ister. Ancak seker almaya
gonderdigi kigiler Konya da 30 zembil halis nebat sekerinden fazla bir sey
bulamayinca Kemdleddin'i Kabi sultanin karisi Tokatli Gumag Hatun 'un yanina
giderek durumu anlatir. Guma¢ Hatun 10 zembil nebat seker verir.
Kemdleddin-i Kabi o toplulugun ihtiyaci olan bu kadar serbeti nasil
karsilayacagim diisiinmeye bagslar. O bu diigiincede iken Meviand kapidan iceri
girer ve “Kemdleddin daha fazla misafirler gelince serbetin yetmesi i¢in suyu

arfurirsin.

363Giime¢ Hatun, IV. Riikneddin Kiligarslan'in karis1 ve III. Keyhiisrev’in anasi idi.Sultan, Tiirkmen seyhi
Buzag1 Baba veya (Azerbaycanli) Baba Merendi, yi kendisine baba yaptigimi sdylemis; buna kizan
Mevlana Celaleddin de: «Sen kendine baba buldun ise biz de bir evlad buluruz» deyip toplantiy1 terk
ettigini ve bu sebeple aralarinin agildigini sdyler. Osman Turan “Selguklular Zamaninda Tiirkiye”,
Bogazigi Yayinlari, istanbul 1993,532

364Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 188,290; Gordlevsky, Vladimir Aleksandrovi¢. Kiigiik Asya’da
Selcuklular. Ankara: TTK, 2015,303; Ara Altun, “Gémec Hatun Tiirbesi”, DIA, 14, Istanbul, 1996, 149
365 Sultan Veled, Sultan Veled Divani, 553; Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 290; Sipehsalar, Meviind ve
Etrafindakiler, 93; Kiigiik, “Female Substitutes and Shaykhs in the History of Sufism: The Case of the
Mawlawiyya Sufi Order from its Early Phase to the Eighteenth Century,” 117; Sipehsélar, Ahval-i
Meviana Celdleddin-i Mevlevi, 91-92; Zindeginame-i Mevldnd Celdleddin-i Mevlevi, 91-92; Risdle-i
Sipehsalar, 78; Terciime-i Risale-i Sipehsalar, 124-125; Mendkib-1 Hazret-i Mevlana Celaleddin Riami,
90-91; Hz. Meviana dan Goriip Isittiklerim, 145.
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Bu hikaye onun Mevlevi ¢evreye olan maddi-manevi ilgisini gostermektermesi

acisindan da &nemlidir.>

Eflaki, Sultan Veled’in esinin Gome¢ Hatun ile yakin bir diyalog iginde
oldugunu, Fatima Hatun’un kerametine dair aktardig1 menkibede belirtmektedir. **’Bu
rivayetler, Gome¢ Hatun’un Mevlana ailesiyle yakin baglar kurdugunu gostermesinin
yani sira, Sultan Veled’in de bu diyaloga verdigi 6nemi ortaya koymaktadir. Sultan’in
esinin Mevlana cevresiyle bu derece giiclii bir iliski i¢inde olmasi, sultanin kendisiyle

kurulacak miinasebetleri de olumlu etkilemis olmalidir.
Sultan Naibi Eminiiddin Mikail’in karis1

Sultan III. Giyaseddin Keyhusrev'in saltanatt doneminde, Selguklu devletinin
O6nemli bir figiirii olan saltanat naibi Eminiiddin Mikail, Mevlana'ya derin bir saygi1 ve
baghlik gosterenlerdendi.®® Esinin de "kadimlarin seyhi" anlamina gelen ‘seyhii’l-
havatin’ unvaniyla anildig1 bilinmektedir. Her cuma aksami Konya hanimlar1 seyhii’l-
havatin’in evinde toplanip Mevlana’yr davet etmesi igin rica ederlerdi.Ciinki

Hiidavendigar bu ahretlik hanimin sdziine kiymet verip mutlaka sohbete gelirdi.>®

ismeti Hatun

Iffeti ve dindarligryla taninan Ismeti Hatun, Erzincan beylerinden Melik
Fahreddin Erzincani’nin esidir. Kaynaklarda “melik” unvaniyla anilan Fahreddin
Behramsah, Mengiiciiklii beyliginin 6nemli hiikiimdarlarindan biridir. Menakibii’l-
Arifin’de anlatildigina gore, Behramsah’in esi Ismeti Hatun, Belh’ten Anadolu’ya géc¢
eden Bahaeddin Veled’in Erzincan yakinlarindan gegecegini 6grenince onu gérmek icin
yola ¢ikar. Bahaeddin Veled ile karsilasarak ona saygilarini sunar; bu goriismenin

ardindan kendisi ve esi onun miiridi olur.

Eserde Ismeti Hatun, ahlaki ve iffetli yasamiyla one ¢ikan, Hz. Aise ve Hz.
Hatice ile karsilastirilan, veli nitelikleriyle anilan bir sahsiyet olarak tasvir edilir.

Bahaeddin Veled’in gecisini dnceden sezdigi ve onu gérmek amaciyla pesinden gittigi,

366 Eflaki,Ariflerin Menkibeleri 227-228;

367 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri ,541.

38 Ongoren,“Mevlana Celaleddin-i RGmi” 441-448; Faruk Siimer, “Karamanogullar1”, DA, 24, Istanbul
2001, 455

369 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri,389.
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Aksehir civarinda atindan inerek hiirmet gosterdigi ve burada onun tarafindan miiridlige

kabul edildigi de belirtilir.>”°
Pasa Hatun

Pasa Hatun, Ilhanl hiikkiimdar1 Geyhatu Han’1n esidir.’”! 690/1291 yilinda tahta
cikan Geyhatu’'nun Budist olmasina ragmen, kardesi Argun’dan farkli olarak
Miisliimanlara kars1 daha hosgoriilii bir tutum sergilemesinde, Miisliiman olan esi Pasa
Hatun’un etkisinin bulundugu ifade edilmektedir. Eflaki’nin aktardigina gore Pasa
Hatun, Arif Celebi’ye intisap etmis, onunla Erzurum’da goriismiis ve kendisine
duydugu sevgi sebebiyle Konya’ya donmesine izin vermemistir. Ayrica Menakibu’l-
Arifin’de, Pasa Hatun’un vefatinin Arif Celebi’ye 6nceden bildirildigine dair bir rivayet

de yer almaktadir.>’?
Iltirmis Hatun

Itirmis Hatun, Ilhanli hiikiimdar1 Gazan Han’in esidir. Rivayetlere gore Arif
Celebi, Gazan Han’in saltanatinin ilk donemlerinde Irak-1 Acem’i ziyaret etmek
amactyla Erzurum iizerinden Tebriz’e gider ve burada Iltirmis Hatun ile tanisir. Bu
karsilasmanin ardindan ltirmis Hatun, Arif Celebi’ye baglanarak onun miiridi olur.
Eflaki’nin aktardiklarma gore, yalmizca Selguklu sarayindaki kadinlar degil, ilhanli

hanedanina mensup bir¢ok kadin da Mevlevilige ilgi gdstermistir.

Anlatiya gore iltirmis Hatun, Arif Celebi’yi gorebilmek igin bir sema meclisi
diizenler ve onu davet eder. Daveti kabul eden Celebi, Kur’an tilaveti ve siirlerin
okunmasinm ardindan semaya katilir. Bu manzaradan etkilenen Iltirmis Hatun, ona
cesitli hediyeler sunar ve baghligini ifade eder. Hatta Celebi’yi damadi yapmak istedigi,
ancak bu isteginin kabul edilmedigi de rivayet edilir. Gazan Han’in Mevlevilige daha

cok sempati diizeyinde ilgi duydugu, buna karsilik Iltirmis Hatun’un dogrudan intisap

370 Faruk Siimer, “Mengiiciikliiler”, DIA, 29, Ankara 2004, 138-142; Ali Miynat, “Bir Mengiicekli
Tirkmen Beyi: Fahreddin Behramsah ve Yeni Kesfedilen Altin Sikkeleri”, Tarih Dergisi, 70, 2019/2, 19-
36; Eflaki, /friﬂerin Menkibeleri,79-80.

SEflaki, Mendkibii’l-Arifin,653.

S12Eflaki, Mendkibii’l-Arifin,654; Bazi cahigmalarda Eflaki’nin verdigi bu bilginin tarihi bilgilerle
uyusmadigma dikkat cekilir. Tarihler Pasa (Padisah) Hatun’un, Geyhatu’dan sonra {lhanli tahtina ¢ikan
Baydu Han’m adamlari tarafindan 1295’te Kirman yakinlarinda Kasr-1 Zer’de oldiiriildiigiinii ifade
ederler. Sirin Beyani ise onun, 1295 yilinda, kardesinin hanimi Kiirdiigin Hatin’un emriyle, onun
zindaninda 6ldiiriildiigiinii ifade etmektedir. Serhan Alkan Ispirli, “Sair, Hattat, Miizehhib Bir Sultan:
Padisah Hatun”, Uluslararasi Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi, 7/3, 2018, 1679-1695;
Degirmencay, “Menakibul-Arifin“de Erzurum”,215-233; Kiiciik, “Tiirk Tarihinde Kadm Veliler: Tlk
Dénem Mevleviligi Omegi,” 65-74.
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ettigi belirtilir. Onun sema torenleri diizenlemesi ve dervisleri ¢adirinda agirlamasi,

Mevleviligin ilhanl saray cevresinde de sayginlik kazandigini gostermektedir.”
3.3.2.2. Dergaha intisab Eden Diger Kadinlar
Arife-i Hoslika

Ahmed Eflaki’'nin aktardigina gore, Selguklu veziri Muiniiddin Pervane,
Konya’da bulundugu dénemde baglandig1 Fahreddin-i Iraki’yi Tokat’a davet etmis ve
onun i¢in burada bir hangah insa ettirmistir. XIV. yiizyilda ise Sultan Veled ve Ulu Arif
Celebi tarafindan Tokat’a halifeler gonderilmistir. Bu halifeler arasinda, Tokat’ta

faaliyet gosteren énemli isimlerden biri de Arife-i Hoslika-y1 Konevi’dir.374

Menakibu’l- Arifin’de yer alan bir rivayette; Arife-i Hoslikd bir siire misafir
ettigi, vaaz ve hitabetiyle sehir halkini etkileyen miifessir Nasireddin Vaiz’i, Ulu Arif
Celebi hakkinda uygunsuz sozler sarf edince karsi ¢ikarak tepki gosterir. Bu duruma

ofkelenen Vaiz ise Tokat’tan ayrilir.

“Ahret hanimi, Tanri’nin yeryiiziinde veliyesi, bilgin ve arif Konyali Hoslika,
Tokat’ta halifeydi. O civarin biiyiikleri miiridi olmustu. (Bir giin) rivayet etti: Konyali
Mevlana Riiknettin Urmeviii’l-Veledi’nin oglu ilahi dost fazillarin sultani, miifessirlerin
ornegi Nasireddin Vaiz, Tokat’ta bir siire benim konugum olmustu. Biitiin sehir halkini
giizel vaaz ve ifadesiyle kendine deli divane etmisti. Bir giin Arif Celebi hakkinda bir
seycik soyledi. Ben de ona itiraz edip fazlaca incittim; o da bu ylizden bana darild1 ve

Tokat’tan kalkip Niksar’a gitti.”

Bu anlati, o donemde bir Mevlevi kadin halifenin yalnizca kabul gérmekle
kalmadigini; ayni zamanda ulema ile rahatca iletisim kurabildigini, onlarla
tartisabildigini ve hatta onlar1 evinde misafir edebildigini gostermesi bakimindan dikkat
cekicidir.

Fahriin-Nisa

Ahmed Eflaki’nin Mendkibii’l-Arifin adli eseri basta olmak iizere erken donem

Mevlevi kaynaklari, tarikat ¢evresinde etkin rol oynayan cok sayida kadin miiridin

SBEflaki, Mendkibii’l-Arifin,627; Fatih Bayram, “Ulu Arif Celebi’nin ilhanli Payitahtina Seyahatleri
Hakkinda Baz1 Tespitler”, Avrasya Etiidleri, 42-2, 2012, 157-168;

374 S, Barihiida Tanrikorur, “Tokat Mevlevihanesi,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 41
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 227.
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varligini ortaya koymaktadir. Bu ¢ergevede dikkat ¢eken isimlerden biri, kendi ¢aginin
Rébia’s1 olarak anilan Fahriin-Nisa’dir. Bu hanim, Konya’da kamil ve veli bir sahsiyet
olarak taninmaktaydi. Mevland’nin sohbetlerine diizenli olarak katilir, Mevlana da
zaman zaman onu ziyaret ederdi. Bu hanim, Konya’da kamil ve veli bir sahsiyet olarak
taninmistir. Kendisine atfedilen kerametlerin olduk¢a yaygin oldugu rivayet
edilmektedir. Mevlana’nin sohbetlerine diizenli olarak katildigi, ayrica Mevlana’nin da
zaman zaman onu ziyaret ettigi aktarilmaktadir. Daha sonraki donemlerde, ¢esitli
sebeplerle tiirbesinin yeniden insa edilmesine karar verilmistir. Bu siirecte, Mevlevi
tarikatinin baginda bulunan Siileyman Hayati Dede’den, naasin kabirden ¢ikarilmasi
sirasinda hazir bulunmas talep edilmistir. Nakledildigine gore, kabir agildiginda soz
konusu hanimin bedeninin bozulmamis oldugu ve c¢evreye hos bir koku yaydig: ifade

edilmistir.’”>

Ahmed Eflaki’nin Mendkibii’l-Arifin adli eserinde anlatildigina gére, bir giin
Fahriin-Nisa’'nin yanina gelen sevenleri, onunla birlikte Kabe’ye gitmeyi teklif ederler.
Ancak Fahriin-Nisa Hatun, seyhi Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin izni olmadan bu
yolculuga c¢ikmak istemez. Bu durumu Mevland’ya arz etmek iizere huzuruna
ciktiginda, daha soziinii dile getirmeden Mevlana onun niyetini anlar ve “Bu giizel bir
istektir; birlikte gideriz.” der. Sohbetin ilerleyen saatlerinde, gece yarist Mevlana
medresenin c¢atisina ¢ikar ve Fahriin-Nisa’dan yukar1 bakmasini ister. Fahriin-Nisa
yukart baktiginda, Kabe’nin Mevlana’nin basi ilizerinde tavaf ettigini goriir ve
saskinliktan bayilir. Bir siire sonra kendine geldiginde ise Mevlana’nin vermek istedigi

mesaj1 anlar ve Kabe’ye gitme arzusundan vazgecer.®’®
Tavus-1 Cengi

Meram baglarinda “Téavus Baba” adiyla bilinen tiirbe, kaynagi ve kimligi kesin
olarak bilinmeyen gizemli bir anlatinin merkezinde yer almaktadir. Tiirbede yatan
kisinin varligi, hatta kadin m1 erkek mi oldugu dahi net degildir. Nezihe Araz’in
aktardig1 rivayete gore, Mevlana Celaleddin-1 Rimi’y1 gormek amaciyla farkh
bolgelerden Anadolu’ya yogun goglerin yasandigr bir donemde Konya’ya gelen bir
kervanda, kimligi ve inanci bilinmeyen bir kadin da bulunmaktadir. Bu kadin,

Mevlana’ya derin bir sevgi besleyen ve giizelligiyle dikkat ¢eken bir sahsiyettir. Meram

375 Helminski, Sifi Kadinlar, 24-25.
SEflaki, Ariflerin Menkibeleri,259-260; Kiigiik, “Mevlevi Kadmi: Tacin1 Kaybeden Kralige.” 97-112.
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baglarinda kiiciik bir tepeyi begenerek burada miitevazi bir kuliibe yaptirir ve inzivaya
cekilir. Bir sabah vakti, sema‘ téreninden donen Mevlana dervisleri bu tepeden yiikselen
etkileyici bir rebab sesi duyarlar. Bu sesin cazibesine kapilan dervisler, kendilerini
sema‘ ederken bulurlar. Zamanla bu durum bir gelenek halini alir; dervisler her sabah
bu tepeden gecerek gérmedikleri bu kadinin rebabi esliginde manevi bir huzur yasarlar.
Ancak kadinin kimligini gizlemesi ¢evrede merak ve ¢esitli sdylentilere yol agar.
Nihayet bir giin, her zamanki gibi o yoldan gegen dervisler rebab sesini duyamazlar ve
endise ile durumu Mevlana’ya bildirirler. Mevlana’nin yonlendirmesiyle kuliibeye ¢ikan
dervisler, iceride yalnizca sicakligini koruyan bir miktar tavus tiiyli bulurlar. Bu olayin
ardindan Mevlana’ nin emriyle buraya bir tiirbe insa edilir ve s6z konusu mekan zamanla

ziyaret edilen bir yer haline gelir.”’

Bu Tavus’un Ahmed Eflaki’de gegen Tavus-1 Cengi olama olasig1 Hiilya Kiiglik
tarafindan dile getirilmistir. Menakibu’l-Arifin’e gore:“Vezir Ziyaeddin’in haninda
Tavus adinda harp ¢alan bir hanim vardi. Sesi de ¢ok tathi ve goniil oksayici idi. Goniil
agici ve benzeri az bulunan bir kadindi. Saz ¢almadaki maharetinden 6tiirii biitiin asiklar
onun esiri olmuslardi. Tesadiifen bir giin Mevlana Celaleddin-1 Rmi o hana girip Tavus
Hanim’1in odasimin karsisinda oturdu. O sirada Tavus-1 Cengi cilve yaparak Mevlana’nin
huzuruna gelip bas koydu; sazin1 Mevlana’ nin etegine vurup onu kendi hiicresine davet
etti. Mevlana icabet buyurup sabahin erken saatlerinden aksam namazina kadar onun
odasinda namaz ve niyazla mesgul oldu. Miibarek sarigindan bir miktar bez kesip Tavus
Hanim’a verdi. Cariyelerine de kirmizi dinarlar bagislayarak oradan ayrildi. Ayni giin
sultanin hazinedar1 Serafeddin o hana ugradi. Tavus Hanim’a asik ve meftun oldu. Emin
adamlar gonderip Tavus’u hamama gonderdi, ardindan da onu nikéah1 altina aldi. Zifaf
gecesi, “Simdiye kadar sende bu giizellik ve dilberlik yoktu. Bu giinlerde seni zamanin
Rébia’s1 ve Ziileyha’s1 gibi gébrmemin sebebi nedir? Bundan evvel oldugun gibi degil
misin? Bu glizellik ve siis nereden geldi?” diye sordu. Tavus Hanim ise Mevlana
Celédleddin-i Rimi’min kendisini sereflendirdigini sdyledi ve basina bagladigi,
Mevland’nin verdigi sarik pargasini ona gosterdi. Nihayet Tavus-i Cengi’nin durumu
Oyle bir hale geldi ki Konya’nin hurileri ve tertemiz alemin nurlu giizelleri onun
miiridesi oldular. Tavus Hanim onlarin arasinda acik kerametler gosteriyor, insanlarin

kalplerinden haber veriyordu. Bu hanim biitiin cariyelerini azat edip evlendirdi. O

377 Nezihe Araz, Anadolu Evliyalari,Fatis Yaymlari,Istanbul, 1958,25-27.
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miibarek han ise Miislimanlarin hamami haline geldi. Simdi oraya meshur Nakigh
Hamam derler. Bu durumda, “Tavus Baba” adiyla bilinen tiirbenin aslinda bu hanima ait
olmast ihtimal dahilindedir. Nitekim “Tavus Hatun” isminin zamanla degisime

ugrayarak “Tavus Baba” seklinde anilmaya baslanmis olabilecegi diisiiniilebilir.>”8

Bu tiir ornekler, Mevlevi cevrede kadinlarin yalnizca miinferit sahsiyetler
olmadigini, aynt zamanda tasavvufi hayat icinde etkin ve yoOnlendirici roller
iistlendiklerini gostermektedir.

Rabia

Eflaki’de, Sahib Isfahani’nin haninda ¢alisan, giizelligiyle taninan bir kadindan
sz edilir. Mevlana bir giin buranin Oniinden gecerken kadin onun yanina gelip
ayaklarina kapanarak yalvarir. Bunun {izerine Mevlana “Eger siz bu ytikleri, sikintilar
cekmemis olsaydiniz, bu kadar nefs-i levvAme ve emmareyi kim yenerdi? ~ iffetli ve
namuslu kadinlarin iffet ve namuslari nasil anlasilirdi? “ardindan g kez “Rabia!” diye
seslenir. Bu sahneye tanik olan diger kadinlar da ayni sekilde ona yonelir. Mevlana,
onlarin i¢inde bulunduklar1 zorluklara ragmen nefisle miicadele ettiklerini vurgulayarak,

bu durumun insanin kendini tanimasi ve ahlaki sinavi agisindan énemli oldugunu ifade

eder.

Bu davranis bazi kisiler tarafindan yadirganir; Mevlana’nin bu tiir kadinlarla
konusmasi elestirilir. Ancak o, bu kadinin i¢ten davrandigini ve ikiyiizlii olmadigini
belirterek asil 6nemli olanin kisinin i¢iyle disinin bir olmasi oldugunu sdyler. Rivayete
gore bu sozlerden etkilenen kadin tovbe eder; hayatini degistirerek elindekileri ihtiyag

sahiplerine dagitir ve Mevlana’nin yoluna yonelir.

Mevlana’nin ona “Rabia” diye hitap etmesi, onun Rabia el-Adeviyye gibi
manevi bir donilisiim yasayarak erdemli bir hayat siirmesini temenni ettigine isaret
eder.’” Nitekim anlatinin devaminda, kadinin bu yonde bir degisim gosterdigi ifade

edilir.

378 Nezihe Araz, Anadolu’nun Kadin Erenleri, Ozgiir Yaymlar1, Istanbul 2001,194;Ef1aki, Mendkibii’l-
Arifin,315-316; Aslinda bazen hanim veliler igin ‘baba’tabiri kullanildigi olmustur, Melek Baba’bu
kullanima &rnektir. Kiiciik, “Menakibu’l-Arifin’de ‘Rabia’ ve Rabia timsali”. 85-89.

379 Rabia el-Adeviyye, Basral bir kadin siifidir. Zithd hareketinin tasavvufa doniisiim siirecinde énemli
bir yeri bulunmaktadir. Ismi Islam ve Bati kiiltiiriinde ilahi askin sembolii olmustur. Onun diisiinceleri
Ma’rif-i Kerhi, Bayezid-i Bistdmi, ZiinnGn el-Misri, Ciineyd-i Bagdadi, Hallac-1 Manstr gibi shfileri
etkilemistir. Menakibu’l-Arifin’de, Rabia el-Adeviyye’ye dindarlik ve giizel ahlaklilk yonleriyle atif
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Mevlana Celaleddin-i Rimi, insanlar1 dis gorlintigleriyle degil, i¢ diinyalartyla
degerlendirmis; ¢evresindeki kadinlarla birlikte onlar1 hakikate yonlendirmeye ve ilahi

nurla aydinlatmaya gayret etmistir.
Hediye Hatun

Hediye Hatun, Mevlana’nin ilk halifesi Seyh Seldhaddin-i Zerkib’un kizidir.
Babasinin maddi imkanlarinin yetersizligi sebebiyle ona ¢eyiz hazirlanamaz ve bir siire
Mevlana’nin hareminde kalir. Evlilik ¢agma geldiginde, Sultan Veled ile Celebi
Hiisameddin, onu Hattat Mevlana Nizameddin ile evlendirmeyi diisiiniir. Bu siirecte
Mevlana, saray c¢evresiyle baglantili olan Usta Hatun’u gorevlendirerek Giircii
Hatun’dan destek ister. Usta Hatun durumu saraya iletir ve bu talep karsisinda sultan ile
haremdeki kadinlar oldukca comert davranir. Toplanan ¢eyiz beklenenden fazla olunca
Mevlana, getirilenleri ikiye ayiwrarak Hediye Hatun ile Fatima Hatun arasinda

paylastirir.3%

Mevlana, Fatima Hatun ile Hediye Hatun’un kendisi i¢in ne kadar degerli
oldugunu, onlar1 “Fatima Hatun benim sag goziim, kiz kardesi Hediye Hatun da sol
gdéziimdiir” esasen bu benzetme, s6z konusu iki isme duydugu yakinlig1 acikca ortaya
koymaktadir. Bununla birlikte, Mevlana’nin kadin miiridleriyle olan iligkilerinin de
belirli bir 6l¢ii ve saygi ¢ergevesinde yiiriitiildiigii, Islami kurallarin gdzetildigi bir

yaklasim benimsedigi anlasiimaktadir.>®!
Usta Hatun

Usta Hatun, Mevlana Celaleddin-i Rimi doneminin taninmis kadin alim ve
velilerinden biridir. Sultanlarin kizlarina ders veren bilgili bir hoca ve manevi yonden
yuksek bir sahsiyet olarak kabul edilir. Mevlana’nin 6zel istegi iizerine, Seyh Seldhaddin
Zerk(ib’un kiz1 Hediye Hatun’un ¢eyiz hazirligina onciiliikk etmis, Giircii Hatun basta

olmak iizere saraydaki hatunlara giderek Mevlana’'nin selamimi iletmis ve hediyelerin

yapilmasinin yani sira onunla ilgili bir anlat1 da bulunmaktadir. Rivayete gore bir giin Rabia bir eline ates
bir eline su almig, cenneti yakip cehenneme su dokmeye gider. Boylece kullar1 Allah’a cennet {imidi ve
cehennem korkusu i¢in degil, Allah rizasi igin kulluk etsinler. “Eger cennet timidi ve cehennem korkusu
olmasa kimse Allah’a itaat etmezdi” der. Hiilya Kiiciik, Semih Ceyhan, “Rébia el- Adeviyye”, DIA, 34,
Istanbul 2007, 380-382; M. Nedim Tan, Bir Dini Idealin ifade Bigimleri Rabia el-Adeviyye’den Kalanlar,
Pinhan Yayincilik, 2020.85.

3OEflaki, Mendkubii 'I-Arifin, 545-546.

SIEflaki, Mendlkaibii 'I-Arifin,540; Golpinarli Mevidna Celdleddin,110.
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toplanmasini saglamistir. Bu sayede Hediye Hatun’un Nizdmeddin Hattat ile evliliginde

onemli rol oynamstir.*%2
Destina

Seyh Mehmed Celebi'nin kiz1 olarak diinyaya gelmis®®®, babasindan sonra
vasiyeti dogrultusunda Karahisar Mevlevihanesi’'nde seyhlik gorevini tistlenmistir.

Dogum yeri Karahisar’dir’3*

Destina Hanim’1n diinyaya gelmeden evvel annesi riiyasinda Divani Mehmed
Celebi’nin bir bilezikle geldigini bunu kendisine hediye ettigini goriir ve “Bu da,
mahdiimenin dogumuna atandan hediye olsun”dedikten sonra dogacak cocugun isminin
“Destind” olacagmi isaret etmistir’® Hz. Destina-i Saniye ‘Ikinci Destina’’olarak da

anilmistir.386

Cok kiiciik yaslarindan baslayarak siisten, gosteristen uzak, ibadetle dolu yetisen
Destina Hanim, Kur’an-1 Kerim’i ezberlemis ve 0&zellikle Mevneviyi derinden
oziimseyerek tefsir ve hadis ilimlerinde de kendisini yetistirmistir.>®” Destind Hanim,
Babast Sah Mehmed Celebi’nin 6liimiiniin ardindan onun vasiyeti geregince vakfin
seyhlik makamin1 hemde miitevelliligini istlenip erkek seyhler gibi hirka ve kiilah

kulanmgtir. %8

Sakib Dede Sefine-i Nefise-i Mevleviyanadli eserinde Destind Hanim ile ilgili
ifade ettigi en Onemli olay, doneminde yasayan Karahisar valisini gafil biri olarak
nitelemis ve iftiralarla dergahin mallarin1 ele gegirmek icin birgok kisiyi hapse attirip

zincire vurdurdugu; bunun iizerine Destind Hanim, “Eger vali onlarn tuttuysa (hapse

32Eflaki, Mendkibii’l-Arifin,546. Saylan, Meviind Ailesi ve Mevlevilik'te Celebilik Makamui: Sefine-i
Nefise-i Mevleviydan Ornegi, 218.

382 Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevieviydn, A «a_Sw odll 5 02¥ Il Jod

383 Thtilafc1 Mehmet Ziya, Bursa’dan Konya’ya Seyahat,246.

3%4Betiil Saylan, Mevidna Ailesi ve Mevlevilik’te Celebilik Makami.: Sefine-i Nefise-i Mevleviydn Ornegi
(Doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dals,
Tasavvuf Bilim Daly, Istanbul, 2013), 218.

385 Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevieviydn, (dals clia sdiv 48ilia a8l (5 )] 4a S oall 5 02 gl Jud
Gl 5 o) 5 s Uaady Jli gy 0 S Caws g 23S 45 IS Jhe delu g glus) paa e 4ifind 4y 5 35S (S el o p B (S g0
4 4 alie U Wi (i) 0 Jae ) sales g3l 008 ail gl (ya e 40 ) dale allg (s le o it alii gaae 3L e 400 1) dasada
252,..Jex 4 W; [htilafg1 Mehmet Ziya, Bursa’dan Konya’ya Seyahat,247.

386 Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviydn, 261.

387 Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviydn, 252; ihtifalci Mehmed Ziya, Bursa’'dan Konya'ya
Seydhat, s. 247.

388 Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviydn, 252; Saylan, Mevlevilik'te Kadin ve Mevlana
Ailesinden Kamile Hanim'in Mevlevilige Hizmetleri 89-100, Kiiciik, “Mevievi Kadini: Tdacini Kaybeden
Kralice” 97-112.
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attiysa), Allah da onu (valiyi) tutmustur. Onlar serbest birakilmadik¢a, o da serbest
birakilmayacaktir.” der. Kisa bir zaman sonra vali hastalanir. Gittik¢e durumu agirlagsan
valinin esi Destina Hanim’a bagvurur. Olanlar1 6grenen valinin hanimi derhal

hapsedilenleri serbest biraktirir ve sefaat dileyen vali de 1zdirabindan kurtulur.>®
Giines Han-1 Kiibra

Kii¢iik Muhammed Celebi’nin ilk cocugu olark diinyaya gelen Giines Hanim>*°
sairligiyle tanmmis divan sahibi bir hanimdir.*'Rvayetlere gore dergah a alinacak
malzemeleri bizzat kendi alir;her ¢arsiya indiyinde biiyiik hiirmet goriir basinda destarli
sikke ve hirkasiyla Karahisar Mevlevihanesi’ni mukabeleleri ile idare ederdi.*** Giines
Hanim’a Dervis Yakini tarafindan yazilan methiye Divan edebiyet1 litaratiiriinde

goriilmemis bir durumdur.

Zihi sa'd-lis-suud-1 tali'u baht-1 Giines Hani

Ki etti pertev-i latflyle ihvani send-hani

Zihi Sen'i sebistan-1 vilayet kim kerametle

Piir etti direk madar bezm-1 heft eyvani

Zih1 nahl-1 tecelli kim zuhtr-1 su'le -1 sirr

Serdy-1 vahdet etti hdnkaah-1 ¢char teknik

Cuvan-merdan-1 eslafin nola Tayy olsa timar1

Ki alem-gir da'vettir sala-y1 ni'mel Han

Odur kaaim - makam-1 Sems-1 Tebrizi-miiriivvet kim

Nisar-1 fark-1 Hollanda eyledi ibriz-i ihsan1

Aceb mi etse sem'-i cem'i ne Pervane hors+di

389 Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevieviydn, 252-253.

3% Giines Hanim’1n diger kardesleri; Kerime, Rahime ve Seher’dir. En kiigiik kardes olan Seher Hanim’m
bir

cariyeden diinydya geldigi kaynaklarda belirtilmektedir. Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i
Mevleviyan 254.

31 Fuat Yondemli, “Tarihte ve Giiniimiizde Kadin Mevlevi veya Semazenler”,64, 2023, 283-192.
392Golpmarh, Mevidna 'dan Sonra Mevlevilik,258.
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Felek gerd-i sehr-i bezminde bir fan{is-1 gerdani

Nice vasfeylesiin tab'-1 beser ol gevher-i kudsi

Ki 1al-i hayret eyler fikr-i siikrii Ehl-i irfan1

11ahi gérmesin gerd-i kiistf riy-1 ikili

Felek lerle melekler eyle dikte ays-1 devrani

Serir-i eve-i himmet-miitteka simdi Yakitn 6ldiir

Zemin-i ahsen-iit-takvime zill-1 feyz-i Yezdani

Besinci ve altinci beyitlere bakildiginda , mahalli rivayetlerde bahse konu olan

Mevlevi mukabelesinin bizzat Gilines Héan-1 Sugrd ‘ca yonetildigi agikca

goriilmektedir.*

Ergenlik caginda, on dort yaslarinin basinda geng bir kiz iken  Celebi
Bedreddin adinda gen¢ biri Giines Hanim ile evlenmek istemis.Halini anlatmak
duydugu muhabbeti belirtmek icin; nikdh akdi yapildiginda, bu evlilik merasiminde
sOylenen zarif ve iltifat dolu sozlerin yarattigi asir1 seving ve bekleyis heyecani
sebebiyle bedeni o kadar zay1f diismiistii ki, adeta “Eski hurma dali gibi oldu” (Kur’an-1

Kerim’de gegen ifadeye atifla) halini anlatmak istemigtir®**

Kamile Hanim

Kamile Hanim Kiigiik Arif Celebi’nin kizidir.3*> Kamile Hanim’in egitimi ile
babas: ilgilenir; daha ¢ocuk iken ruhani alemlerden birtakim haberler alir, goziin perde
ardin1 goriirdii. **°Kamile Hanim, evlilik ¢agina geldiginde Kiitahyali, Mustafa Aga
adinda iyi bir dileye mensup biriyle evlenmistir. Kamile Hanim Kiitahya’ya gelmesinin

ardindan yiiziinde pece oldugu halde Mesnevi okuyup dervislere, fakir fukaraya hizmet

393 Golpnarly, Mevidnd 'dan Sonra Mevlevilik,258.

39 Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevieviydn 254.

3% fhtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya’ya Seyahat,248; Kamile Hanim’m kiz kardesleri, Giines
Hén-1 Sugra, Aise ve Kerime Hanimlardir. Saylan, Mevlana Ailesi ve Mevlevilik’te Celebilik Makami-
Sefine-i Nefise-i Mevleviyan Ornegi,223.

396 Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviydn, 256.
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ederek manevi olgunlugu artmistir. *’Kiitahya Mevlevihanesi bu donemde

yenilenmistir.>%®

Kamile Hanim doneminde Karahisar postnisligi ile ilgili aktarilan bir rivayete
gore;Kiiciik Arif Celebi’nin 6liimiiniin ardindan postnislik i¢in Vezir Kara Mustafa
Pasa’nin onayiyla Kiigiik Arif Celebi’nin Sirzad adli oglu seyh oldu.Kamile Hanim bu
olaya c¢ok {zilmis ve; “Bu isten sonra makam babamin makamina
kalacakdemistir.Gergcekten bir siire sonra Sirzad Celebi hastalanip yataga diismiis bir
siire sonrada Slmiistiir. Durum sadrazama bildirilince Bu makama kim layiktir?” diye
soruldu diye sorulmus Kamile Hanim tavsiye edilmistir.Ancak o “Bu, bu garip cana
minnettir. Heyhat ki, bu ylice derece Glines Han’a layiktir’diyerek kardesini

gostermistir.
Haci Fatima Hanim

Hac1 FAtima Hanim Kamile Hanim’1n kizidir.*® Osman Pasazide Mehmed Bey
ile evlenmis ve bu evlilikden Aise adli bir kiz ¢ocuklar1 diinyaya gelir, fakat bu ¢ocuk
bebek denecek yasta vefat eder, Haci Fatima Hanim biiyiik bir dervis grubunu hac
farizasin1 yerine getirmek icin gotlirmesi ve fakirlere kars1 pek ¢ok ihsanda bulunmasi
nedeniyle kendisi “Ummii’l-fukard” ve “Rabia-i Saniye” olarak anilmustir. **° Kiitahya
Mevlevihanesi postniginligini bir siireligini  yapan kardesi Hiiseyin Celebi’nin
Olimiiniin ardindan onun kizin1 evlat edinip egitimini iistlenen Haci Fatima Hanim,
Havva Hanim’t evlilik ¢agina gelince Sefine’nin miiellifi Mustafa Sakip Dede ile
evlendirilmistir.**'Kiitiiphanesini ~ dergaha vakfetmis, diinya islerinden el etek

cekmistir.**?

3.4. Kadinlarin Mevlevi Ayinlerine Katilim

Mutasavviflara 6zgii belirli hareketleri ifade icin ortaya gikan Ayin kelimesi ilk

kez Iranl sufiler tarafindan kullanmustir.*®* Tasavvuf geleneginde, diizenlenen sufi

397 {htifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya’ya Seyahat,248.

3% Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviydn,254.

3% Mustafa Sakib Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviydn, 254; Thtifalci Mehmed Ziya, Bursa’dan Konya’ya
Seyahat, 240

400Thtifalci Mehmed Ziya, Bursa’'dan Konya'va Seydhat,241.

401 htifalci Mehmed Ziya, Bursa dan Konya 'ya Seyihat,240.

402 fhtifalci Mehmed Ziya, Bursa dan Konya 'ya Seyihat,242.

403 Sjileyman Uludag, Ayin, TDV Islam Ansiklopedisi’nin 1991 yilinda Istanbul C.4. , 250-251
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toplantilarinda sergilenen vecd halleri ve devran uygulamasi "ayin" veya "ayin-i

ehlullah" kavramlariyla ifade edilmektedir.

Bir nevi ayin demek olan Sema sozliik anlami itibariyle ‘isitmek, dinlemek’
anlamina gelmektedir. Tasavvufi anlami ise, misiki nagmelerini dinlemek ve bu esnada
vecde gelerek hareket halinde bulunmak seklinde ifade edilir. Mevlevilik geleneginde
sema, tarikat geleneginin en miihiim Ayini olarak nitelendirilir. ***Mevlevilerde bu ritiiel
“sema”, “ayin” veya “mukabele” Kadirilerde “devran”, Halvetilerde ‘“darb-1 esma”,
Naksibendilerde “hatm-i hacegan”, Yesevilerde ‘“zikr-i erre” ve Celvetilerde ise “nisf-1
kiyAm” olarak ifade edilmistir. 4> Mevlevi ayini olarak tanimladigimz sema, Mevlana
Celédleddin-i Rimi'nin dini sohbetler esnasinda yasadigi coskulu ve manevi vecd
hallerinin bir zuhuru olarak dogmustur.*’ Onun herhangi bir heyecan uyandiran hali,
bir sozii veya bir kerameti gibi hal ve hareketler, basta kendisi olmak iizere toplu halde
bir sema‘a vesile oluyordu. Sema meclisleri bir siire sonra diizensiz toplantilar olmaktan
cikarilarak tekke icerisinde gergeklestirilen ve “mukéabele” adi verilen torenler haline
doniismiistiir.*”” Mevlana’nin vefatindan sonra Hiisameddin Celebi tarafindan, cuma
namazini miiteakip, Kur’an okunduktan sonra icra edilmesi bir gelenek haline

getirilmisdi.**®® Mevlana'ya gore "musiki etkisiyle gerceklesen sema nefsine yenik

404 Semih Ceyhan, “Sema”, TDV Islam Ansiklopedisi Istanbul: TDV Yayinlari, 2009, 36/455; Gélpinarls,
Mevlevi Adab ve Erkdni, 59; Lewis, Mevlana- Gecemis ve Simdi, Dogu ve Bati, 373; Idris Lap, XVIII ve
XIX. Yiizyillarda Amasya’da Tasavvufi Hayat ( Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2014), 104; Ismail Ipek, XVI. ve XVII. Yiizyilda Amasya’da Tasavvuf Hareketleri (Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), s. 73.

405 Siileyman Uludag, “Ayin,”Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 4 (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 1991), 250-251.; Ozgiir Sadik Karatas, “Mevlevi Ayinlerinin Tarihsel Gelisimi ve icrasi
Uzerine Bir Inceleme,” Erzincan Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 10, sy. 2 (2008): 141-150.

406 Nyri Ozcan, Mevlevi Ayin, TDV 1A, 2004 Ankara, C.29 , 464-466.; Sema* veya sima‘, liigatta
isitmek, giizel ve iyi sohreti, anilist duymak anlamlarma gelir. Terim olarak, miisiki nagmelerini
dinlemeye, dinlerkenvecde gelip harekette bulunmaya, kendinden ge¢meye, sema‘ denmistir.
Golpiarh,Mevlevilik 'de Adap ve Erkan, 59.

W7Glpinarli, Mevidnd 'dan Sonra Mevlevilik, 352.; Kiiciik, “Mevlana ve Sema”, 54; Karatas, “Mevlevi
Ayinlerinin Tarihsel Gelisimi ve icrasi Uzerine Bir inceleme”, 143; Golpmarli, Mevlevi Adib ve Erkdin:
90; M. Fatih Salgar, Mevlevi Ayinleri: The Music of Divine Love (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2008), 24;
Bu mukabe torenleri Hz. Mevlana’nin yasaminda birka¢ dervis hiicresinden olusan mevlevihanelerde
gerceklesirken; Hz Mevlana’nin vefatindan sonra ilk yapilan dervis hiicreleri ile yap1 genisletilmis, onlara
semahane ve gelebi dairesi eklenmis boylelikle ilk tarikat yapisinin temelleri atilmistir. Gokben Pala
Azséz, Mevlevihanelerde Mekansal Orgiitlenme, Kirklareli Universitesi Miihendislik ve Fen Bilimleri
Dergisi, 4(1),2018, 91-111; Mevland’nin tiirbesiyle birlikte olusmaya baslayan Merkez Dergdh ilk
Mevlevihanelerin temeli atilmis olur. Mustafa Kara, “Dogumunun 800. Yilinda Mevlana ve Mevlevilik”.
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergi, 15(1), 2006, 1-22.

408 Siileyman Uludag, Islam Acisindan Musiki ve Sema, 365-366; Kiiciik, “Mevlana ve Sema”, 54;
Mehmet Onder, “Konya’da Mevlana Dergah1 Merkez Arsivi ve Mevlevihaneler”, Osmanli Arastirmalari,
14, 1994, 149-16.

123



diismiis avam igin degil ask mertebesine ermis havas igindir."**® Belirli bir kural
olmayan bu doniis hareketleri, Mevlana’dan sonra sistemli bir yapiya doniiserek gelisip
kurumsallasacaktir. Bu bakimdan sema, zikir ve mukabele ritiielinin benzeri bir toplanti
sekli oldugu sdylenebilir. Mevlana diislincesinin tarikat kimligi olarak kurumsallagmasi
oglu Sultan Veled donemine rastlar. Ancak bahse konu olan Mevlevi ayini semanin
belirli bir adap ve erkan i¢inde ortaya ¢ikmast XV. yiizyilda Sultan Veled’in torunu
Emir Alim Celebi’nin oglu Pir Adil Celebi zamanina rastlar. Son sekli ise 17.yiizyilda

Pir Adil Celebi tarafindan gergeklestirilmistir.*'°

Sema’1 ibadet haline getiren Mevlana’nin Sems-i Tebrizi ile bulustuktan sonra
semad etmeye basladigi nakledilir. Mevlana’nin yaninda kirk yila yakin bir siire
bulundugunu eseri Risale-i Sipahsalar’da ifade eden Ahmed b. Feridun Sipahsalar,
Sems ona: “Sema yap, zira istedigini semada daha fazla bulursun buyurdu. Sema, kendi
nefislerinin istekleri ile mesgul olduklari i¢in halka haramdir. Halk sema ettigi vakit
yerilen ve tiksinilen halleri artar; bos sey ve asir1 sevingten dolay1 hareket ederler. Hig
sliphesiz boyle bir ziimreye sema haram olur. Halbuki Tanr1’y1 arayan ve ona asik olan
ve semada ask ve sevki artan, o esnada Tanri’dan baska gbzlerine bir sey goériinmeyen
bir topluluga sema heldl olur. Mevlania, Sems’in isaretine uydu ve sema’a girip;
sOyledigi seyleri, sema esnasinda gozleriyle gordii ve dmriiniin sonuna kadar o tarzda
hareket etti ve onu bir yol ve tore héline getirdi. “bu ifadelerden Mevlana’nin Sems-i
Tebrizi ile goriismesinden Once sema’ etmedigini, Sems’in talebi iizerine sema etmeye
basladigin1 ve bunu dliinceye kadar birakmadigini, bunu yol ve ayin haline getirdigini
anliyoruz.*'" Ayni konu Eflaki’nin Menakibu’l-Arifin’inde ; “21 sevval 643 (10-11 mart
1246) persembe gilinii Sems kayboldu. Bir ay kadar kendisini aradilar. Fakat ona ne
olduguna ve nereye gittigine dair higbir iz elde edemediler.Bunun {izerine Mevlana
buyurdu, kendisine hindbari denilen kumastan bir fereci yaptilar. Bagina da bal renginde
ylinden yapilmig bir kiilah gec¢irdi. Hindbariden yapilmis elbiseyi o ilde yashlarin
giydikleri soylenir; tipki bu donemde gasiye giyilmesi gibi eskiler de hindbari elbisesi

giyerdi. Mevlana gomleginin Oniinii agik giydi; mevlevi ¢izmesini ve ayakkabisini

409 Semih Ceyhan, Sema, TDV IA. 2009, istanbul, C36., 455-457

410 Nuri Ozcan, “Mevlevi Ayini”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 29, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2004, 464-466. Giilhan Gokgiil. Mevievi Semahanelerinde Sembolizm. Yiiksek
Lisans Tezi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2024. 14; Tanrikorur,
Mevlevihanelerin Mimari Ozellikleri, 121

4USipahsalar,Risdle-i Sipahsalar, 71.
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ayaklarina gecirdi, sarigini da sekerviz bi¢giminde sard1 ve rebabi alt1 gézlii yapmalarini
buyurdu; ¢iinkli Arap rebab1 6teden beri dort gozlilydii. “Bizim rebabimizin alt1 gozlii
olmast diinyanmn alti yOniiniin sirlarini agiklamasindandir. Elif gibi olan teller de

ruhlarin Allah’1n elifi ile birlikte oldugunu gdésterir” dedi Mevlana.
“Eger senin bir kulagin varsa isit, bir goziin varsa gor.
Ardindan semanin temelini att1. ”

Mevlana’nin semasi hakkinda en genis bilgiyi yine Menakibu’l-Arifin isimli
eserde bulmaktayiz. Eflaki’nin aktardigi rivayetlere gore: hosa giden veya manali bir
ses Mevlana’nin sema etmesi i¢in yeterliydi. “Bir giin meyhanenenin kapisindan
ecerken Mevlana’nin miibarek kulagma rebap sesi geldi.Biraz durdu ve donmeye
baslad1.” *'?Bagka bir rivaytede ise; “Bir giin Mevlana hazretleri biitiin diinyaca iinlii
olan o heyecanlar1 i¢inde bulundugu bir sirada kuyumcularin yakiindan gegiyordu.
Onlarin gekiclerinden ¢ikan tak, tak sesleri miibarek kulagina eristiginde, o seslerin
giizelliginden Mevlana’da acayip bir hal belirdi ve donmeye basladi. “Aktarilan
rivayetlerde Mevlana’nin, pazarda, Meram mescidinde, hamamda, Konya sokaklarinda

Mevlana sema yaptiginida dgreniyoruz.*!?

Mevlana semasi bazen tek bazen de miridlerle birlikte olurdu. Mevlana
kavvaller sustuktan sonra bir koseye ¢ekilir, etrafinda bulunanlara gozlerindeki Hakk

nurunu seyretmelerini sdylerdi.*!*

Eflaki,Mevlana’nin sema sirasinda derin bir vecd haline ulastig1 ve bu esnada
varligin her zerresinde ilahi hakikati miisahede ettigini ifade ettigi aktarmaktadir. Cosku
ve manevi nesesinin etkisiyle sabah saatlerinden gece yarilarina kadar sema ile mesgul
oldugu, hatta kimi zaman bu siirenin bir haftay1 astig1 belirtilir. Nitekim Ilgin’da kirk

giin boyunca araliksiz sema ettigi rivayet edilmektedir.*!®

Eflaki’nin rivayetine gore Mevland, zaman zaman sema i¢in davet edildigi
mekanlara icabet eder; once miiridlerinin igeri girmesini saglar, ardindan kendisi de

katilird1.*!® Baz1 durumlarda ise medreseye yalin ayak halde sema ederek gider ve orada

H2Ef14K1, Mendkibii I-Arifin,389.
4EfIAKT, Mendkibii’l-Arifin,174,175,220,302,303.
4 Ef1aki, Mendkibii’l-Arifin,134.
415 Ef1aki, Mendkibii’l-Arifin,262.
410 Ef1aki, Mendkibii’l-Arifin,171.
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bu halini siirdiiriirdii.Bagka bir rivayette;  Kadi1 Izzeddin hazretleri baslangicta semayi
son derece inkar edenlerdendi. Bir giin Mevlana hazretleri biiyiik bir vecd ve heyecan
icinde sema yaparak medresesinden ¢ikip Kad1 izzeddin’in odasina girdi ve ona bagirdi.
Yakasina yapisarak “Kalk, Tanri’’nin meclisine gel!” dedi, ¢eke ¢eke onu asiklarin

toplantisina getirdi. “’ve bdylece birlikte sema icra ettikleri aktarilmaktadir.*!”

Sema sirasinda, donmekte olan derviglere sirtint donmeyi saygiya aykirt bir
davranis olarak goriir*!®; ayn1 esnada yoneltilen sorulara cevap verir ve fetva taleplerini
karsilamay1 siirdiiriirdii.*'® Ona sunulan coskulu sdzler ya da giizel kokulu giiller,
semaya baslamasi igin bir vesile teskil eder**’; bu tiir durumlarda ayaga kalkarak yiiksek
bir vecd haliyle semaya katilirdi. Sema esnasinda gliyendelere ve orada bulunanlara
thsanlarda bulunur; salavatlar getirir, dervislerin kendisine temas etmesini kimi zaman

hos karsilarken, kimi zaman da buna tepki gosterirdi.*?!

Mevlana’nin, zaman zaman uzun siire yiyecek almadan sema ettigi; bu esnada
“el-cl’, el-ci’ siimme rucl” (aglik, aclik, ardindan Allah’a yonelis) sozleriyle vecd
halini siirdiirdiigii aktarilmaktadir. Nadir de olsa sema sirasinda kendinden gectigi,
tizerindeki esyalar1 c¢ikararak kavvallere verdigi; buna karsilik cevresindekilerin de

sahip olduklari degerli giysileri onun iizerine attiklari rivayet edilir. 4>

Tasavvuf geleneginde koklii bir gegmise sahip olan sema, Mevlana ile birlikte
daha genis bir yayginlik kazanmis ve onun yasadig1 donemde yogun ilgi gormiistiir. Bu
stirecte semd, donemin secgkin g¢evreleri arasinda yari dini bir toplant1 ve meclis niteligi
de kazanmustir. Toplu olarak icra edilen sema ayinleri, kimi zaman Mevland’nin
medresesinde, kimi zaman ise donemin ileri gelen sahsiyetlerinin mekanlarinda
gerceklestirilmistir. Nitekim Mevlana’nin, bazi durumlarda bu secgkin c¢evrelerin

hanimlar tarafindan diizenlenen sema davetlerine katildig1 bilinmektedir.

417 Eflaki, Mendkibii 'I-Arifin,137.
418 Eflaki, Mendkibii 'I-Arifin,169.
419 Ef1aki, Mendkibii I-Arifin,206.
420 Ef13k1, Mendkibii’I-Arifin, 176.
21 Ef1aki, Mendkibii’l-Arifin,340.
422 Ef13k1, Mendkibii’l-Arifin,388.
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Mevlana, hayat1 boyunca erkekler kadar kadinlara da ders vermis, onlarin kendi
aralarinda sema torenleri tertip etmelerine izin vermis, diizenledikleri toplantilara gitmis

ve onlarla sohbet etmistir*?* Eflaki’de yer alan rivayetde;

Konya’min biitiin hamimlart her cuma aksami sultanin has ndibi olan
Eminiiddin Mikail,esinin huzurunda toplanir ve Mevland ' min davet
edilmesini isterlerdi. Mevland aksam namazindan sonra onlarin yanina
gelir ve ortalarina otururdu. Kadinlar onun etrafinda halka olusturur ve
tizerine giil yapraklari serperlerdi. Bu yapraklart ugur sayarlardi. Gece
boyunca Mevldnd nasihat eder, manevi swlar anlatirdi. Daha sonra
calgilar esliginde semad yapilir, topluluk biiyiik bir vecd haline
biiriiniirdii. Kadinlar, Mevland 'nmin iltifatina mazhar olabilmek icin altin
ve miicevherlerini onun ayakkabisimin icine birakirlardi. Mevland ise
bunlara iltifat etmez, sabah namazint onlarla kildiktan sonra oradan

ayrilirdy**

Yine Eflaki’de yer alan bir bagka rivayetde, “ Mevlevi cevresindeki kadin
miiridlerden Veliyye’nin miiridesi Nizam da bir giin kendi evinde bir sema meclisi
diizenlemis; Mevlana, dostlariyla birlikte bu davete icabet ederek s6z konusu mecliste

{ic giin boyunca sema etmistir.”*?

Sinirlt 6rneklerle de olsa, XVII. yilizyila kadar baz1 kadin Mevlevilerin sikke
giymeye hak kazandiklar1 bilinmektedir. Ayrica, kadin Mevlevilerin erkeklerin
bulunmadig1 ortamlarda, kendi aralarinda ya da az sayida yasli dedenin nezaretinde, ney
ve kudiim esliginde semd icra ettikleri de kaynaklarda yer almaktadir. Kiitahya’da
Gilines Hanim adli bir kadinin semé 6grenerek erkeklerle birlikte mukabele ayinlerine
katildig1 aktarilmaktadir. Benzer sekilde, daha sonraki donemlerde Kiitahya Mevlevi
seyhlerinden Hamdi Celebi’nin kiz1 Destina Hanim’1in da sema 6grenip ayinlere istirak

ettigi bilinmektedir.*?°

Belkide Destina Hanim Arife-i Hos-likd ve Giines Hanim doénemleri Mevlevi

kadini i¢in son demlerdi. Zira zamanla merasimler belirli bir diizene kavusmus, kat1

423 Ozkose. “Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Diisiincesinde Kadin.” 51-67.

24 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 389; Semih Sergen “islam’da ve Hz. Mevlana’da Kadina Sayg1 1. Milli
Mevldna Kongresi (3—5 Mayis 1985),Konya: Selcuk Universitesi Yaynlari, 1986,357-363.

425 Eflaki, Mendkibii 'I-Arifin,456.

426 V1. Celal Duru, Tarihi Simalardan Mevlevi, 153.
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kurallarla cergevelenmis; bu cer¢evede kadinlarin ikrar vermesi, ¢ile ¢ikarmasi ve

meydan-1 serife girmesi miimkiin olmamustir.**’

Cumhuriyet’in ilanmiyla birlikte, tekke ve zaviyelerin kapatilmasina yol acan
Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmas1 Hakkinda Kanun sonrasinda, Mevlevilik kurumsal
yapisini kaybetmis; buna bagli olarak sema ve diger tasavvufl pratikler de uzun siire
kamusal alandan cekilmistir. Bununla birlikte, 6zellikle XX. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin diisiincesine yonelik artan ilgi ve Seb-1 Aris
Torenleri gibi anma programlarinin yeniden diizenlenmesiyle sema, kiiltiirel ve temsili
bir mahiyet kazanarak yeniden goriiniir hale gelmistir. Bu siiregte, tarihsel sinirlamalarin
aksine, kadinlarin da semaya katilim1 giderek artmis; gerek turistik gosterilerde gerekse
tasavvufl hassasiyet gozetilerek icra edilen bazi topluluklarda kadin seméazenler yer
almaya baslamistir. Nitekim giiniimiizde, gelenek ile modernite arasinda sekillenen bu
yeni baglamda kadinlarin semdya istiraki, bir yandan tartisma konusu olmay1
sirdliriirken diger yandan UNESCO tarafindan “Somut Olmayan Kiiltiirel Miras”
kapsaminda degerlendirilen Mevlevi semad geleneginin yasayan bir unsuru olarak

varligmni devam ettirmektedir.**

Sezai Kiictlik; “dini kurallara uyuldugu takdirde* semé sayesinde genc¢ kizlarin,
kadinlarin Hz. Mevlana yoluna gelmesinin kabul edilebilir oldugunu savunuyor:
“Buglin okulda, sokakta, caddede her yerde kadin erkek birarada oluyorsa, semada da
biraraya gelebilirler ama bu ayinler ve semaya davet, Islam’1 ve Hz. Mevlana yolunu
bilen ehliyetli insanlarmn elinde olmali. Batililarin Islam’la tanismasi nasil ¢ogunlukla
tasavvuf ve Mevland yoluyla oluyorsa, bizim genglerimiz de neden bu anahtar

kullanmasinlar?<4*°

Bu goriisler gercevesinde degerlendirildiginde, Tiirkiye’de ve diger Miisliiman
toplumlarda yakin zamana kadar kadinlarin semd merasimlerine katiliminin sinirh
oldugu, 6zellikle erkeklerle birlikte sema icra etmelerinin yaygin bir uygulama olmadig1
anlagilmaktadir. Ancak son yillarda bu durum belirgin bigimde degismis; Ozellikle

Galata Mevlevihanesi gevresinde gelisen yeni yaklasimlar dogrultusunda, istanbul basta

427Fuat Yoéndemli, “Tarihte ve Giiniimiizde Kadin Mevlevi veya Semazenler,” Erdem, 64 (2013): 183—
192; Golpmarli, Meviana’'dan Sonra Mevlevilik, 259; Bahadir, “Alevi ve Siinni Tekkelerde Kadin
Dervisler,” 96.

428 Semih Ceyhan, “Sema”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 36, Istanbul 2009, 455-457.

429 yYdndemli, “Tarihte ve Giiniimiizde Kadin Mevlevi veya Semazenler,” 183-192.
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olmak iizere bazi1 merkezlerde kadin semazenler erkeklerle birlikte tdrenlere katilmaya

baslamislardir.*3°

Bu doniisiimde, kendilerini “Kemalist Mevleviler” olarak tanimlayan Galata
Mevlevihanesi’ni Yasatma Dernegi ¢evresinin ve dernegin manevi onderi olan Hasan
Dede Cikar’in 6nemli bir rolii bulunmaktadir. Tanr1 katinda sinifsal veya cinsiyete
dayal1 bir ayrim bulunmadigin1 vurgulayan Hasan Dede, kadin ile erkegi “bir elmanin
iki yaris1” olarak nitelendirerek, her iki cinsin de sema yoluyla ayni hakikate
yonelebilecegini ifade etmektedir. Nitekim yaklasik on yil 6nce sema etmek istedigini
dile getiren Didem Edman’i geri ¢evirmemesi ve kadinlarla erkeklerin birlikte sema

etmelerine izin vermesi, bu yaklasimin somut bir yansimasidir.*!

Ote yandan Hasan Dede, goriislerini klasik kaynaklara da dayandirmakta;
ozellikle Menakibii’l-Arifin’de yer alan rivayetlerden hareketle, Mevlana Celaleddin-i
Ram1’nin belirli giinlerde kadinlarla birlikte sema ettigini aktarmaktadir. Ayrica XVIIL.
ylizyillda Afyon Mevlevihanesi’nde Divane Mehmed Celebi doneminde ve onun
ardindan seyhlik makamina gecen kizi Giines Hatun zamaninda kadin ve erkeklerin
birlikte sema ettiklerine dair rivayetlere dikkat ¢ekmektedir. Bu tarihsel referanslari
glinlimiiz pratigiyle iliskilendiren Hasan Dede, sema yolunun ask ve istidatla ilgili
oldugunu vurgulayarak, “Kadin ya da erkek, bir insan biiyiik bir askla yola ¢ikmissa onu
kim durdurabilir?” ifadesiyle yaklasimini 6zetlemektedir.**? Bugiin, Tiirkiye’de yirmiyi
askin kadin semazen, erkek semazenlerle birlikte sema ayinlerine katilmaktadir.
Semazenler, tennureleriyle birlikte donmeye basladiginda maddi olan her seyi unutup

evrenin birligine dogru manevi bir yolculuga ciktiklarimi diisiinmektedirler 43

430 Firat Tas, “National Geographic Tiirkiye Dergisinde Yayimlanan ‘Kadin Semazenler’ Adli Dosyada
Gelenek-Modernite Kargitliginin Sunumu,” Anemon: Mus Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
1, sy.2(2013): 137-154.

41 Tag, “National Geographic Tiirkiye Dergisinde Yayimlanan ‘Kadin Semazenler’ Adli Dosyada
Gelenek-Modernite Karsitliginin Sunumu,” 137-154.

432 ydndemli, “Tarihte ve Giiniimiizde Kadin Mevlevi veya Semazenler,” 183—-192.

433 Tokmak, Mevidnd Diisiincesinde Kadin,88.
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DORDUNCU BOLUM

MEVLEVI KULTURUNDE KADINLARIN MiRASININ
DEGERLENDIRILMESI

4.1. Osmanl’’dan Giiniimiize Mevlevi Kadinlar

Mevlana Celaleddin-i Rami, tasavvufun insani egiten ve doniistiiren tarafini
temsil eden 6nemli mutasavviflardan biri olarak gliniimiize degil varligin1 korumustur.
Onun egitime bakist ; insan, varlik ve hakikat iliskisi merkezi dogrultusunda
sekillenmistir. Mevlana’nin fikir diinyasi, genellikle Vahdet-i Viicud ekseninde
degerlendirilen ve varligi tek bir hakikatin tezahiirii olarak goren anlayisla yakinlik
gostermektedir. Bu anlayista dogrultusunda mutlak ve gercek olan tek varlik Allah’tir;
evren ise, ilahi gercekligin farkli big¢imlerde ortaya ¢ikmasindanbagka bir anlam

tasimaz. 434

“Ham olan, pismisin halinden anlayamaz” soziiyle , egitimin aslinda insani
olgunlastiran, edep temelli bir terbiyenin 6zii oldugunu vurgular. Ona gére Ham olani
pismis hale getirip olgunlastiran bu egitim anlayis1 dogrultusunda, manevi bilgiye
susamis olanlar1 Mesnevi’ye yonelmeye davet eder: “Ey manevi denize susamis olan,

Mesnevi’ye gel; clinkii orada her an bir mana denizi bulursun.”

Mevlana, Nil Nehri’ne benzettigi Mesnevi’yi , hakikati arayanlar i¢in bir
hakikat kaynag1 olarak ifade eder. Bazen Nil Nehri bir topluluk icin felaket nedeni iken
, diger bir topluluk i¢in hayat kaynagidir.Bu durum, tipki Mesnevi'nin okuyucunun

icindeki cevhere gore farkli anlamlar kazanmasi gibidir. Bu diisiince, Mevlevilikte

434 R. A. Nicholson, Mevidnd Celdleddin Riimi, ¢ev. Ayten Lermioglu (Istanbul: Terciiman 1001 Temel
Eser, nr. 53), 22.
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egitime davet anlam1 tasimakta ve Mesnevi’nin manevi bir ilag gibi ihtiyaglara cevap

veren temel bir eser oldugunu ifade etmektedir.**

Mevlana’nin egitimci kimligi, asirlar boyu sOylenip gelen sozlerinde agikca
goriilir.  Bu anlayis dogrultusunda Mevlanda’nin Divan-1 Kebir’'i ve Mesnevi’si
Mevlevihanelerde ders kitab1 olarak okutulmus; bu durum sonucunda ise hem dervisler
hem de tekke disindaki Mevlevi mubhibleri icinde siire ilgi duyanlarin sayisini

artirmistir.

Mevlana’'nin, tasavvufi kisiligi ile sairligi bir araya geldiginde, maddi alemden
uzaklagmis ve ask ile mutlak varlikta yok olmayi ama¢ edinmistir. Bu durus onun
diisiincelerine ve ifadelerine derinlik ve gilic kazandirmistir. Onun mana alemini

merkeze almasi eserlerinede essiz bir giizellik katmistir.*3

Boylece Mevland’nin  biiylik bir sair olarak varlik bulmasi, Mevleviligin daha
kurulusundan itibaren giicli bir siir gelenegini biinyesinde barindirmasinda sebep
olacaktir. Bu durumun dogal bir sonucu olarak Mevleviligin  diger tarikatlar dikkate
alindiginda edebiyat hamiligini daha aktif olarak iislendigi goriiliir. Elbette bunda, vezin ve
kafiyeye bagl ciimlelerin daha kalic1 olarak akilda kalmasinin etkisi de yadsmamaz.*’ Bu
nedenle, Mevlevihanelerde siir, egitimin vazgecilmez bir parcast olmustur. Hatta
bircok  aragtirmaci  tarafindan da = Mevlevihaneler“edep  mektebi”  olarak
adlandirilmistir.Bu yiizden siir, muisiki ve siikQit terbiyesi ile soziin zarif bir sekilde

islenmesi, tarikatin egitim sisteminin temel unsurlar1 arasinda sayilmigtir.**®

Bununla beraber Mevlevilikte, tarikat {iyelerinin ille de sair olmalar
beklenmemistir; burada asil 6nem arz eden siir okuyup ondan zevk alabilen ve estetik
anlayis1 gelismis bireyler olmalaridir. Boylece Mevlevilikte siir, sadece edebi bir dal
olarak goriilmemis; ayn1 zamanda manevi egitimin ve goniil terbiyesinin énemli bir

araci olarak kabul edilmistir

435 Amil Celebioglu, Mesnevi-i Serif: Asl ve Sadelestirilmis Hali ile Manzum Nahifi Terciimesi, c. 2
(istanbul, 1967), 108.

436 Adnan Karaismailoglu, “Tasavvufi Siir Geleneginde Mevlana’nin Yeri ve Onemi.” Uluslararas
Mevlana Bilgi Soleni Bildirileri, Ankara: Tiirkiye Yazarlar Birligi Yayinlari, 2000, 231-242.

437 Asaf Halet Celebi, “Mevlana ve Mevlevilik”, Istanbul, 1957,148.

BKliciik, XIX. Aswda Mevlevilik ve Mevleviler,350;  Mehmet Fuat Kopriilii, Tirk Edebiyat
Tarihi,3.Baski, 246-248
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Bu ilhamla , Mevlevi erkani i¢inde duygu ,diisiince ve hayal diinyas1 acgisindan
zarif ve nitelikli bir edebi ¢evre meydana gelmistir. Mevleviligin adap, erkan ve
geleneklerinden giic alan bu mesnevihanlar kaside ve gazel gibi alanlarda oldukga
basarili siirler kaleme almig,kapsamli divanlar olusturmuslardir.Herhangi bir divan
sahibi olmayan sair mevleviler bile,divan edebiyati i¢inde dikkat c¢eken eserler

yazmiglardir.

XIX. yiizyilin ortalarma kadar etkisini siirdiiren divan edebiyati,daha ziyade
erkeklerin hakimiyetinde bir akim olarak varligni siirdiirmiistiir.Donem igerisinde
yetisen kadin sairlerin sayist olduk¢a az ve iki elin parmaklarmi gegmeyecek
sayidadir.Bu durumu olusturan temel etken ise,Osmanli toplumunda kadin egitimine
onem verilmemesi ve toplumsal zihniyet anlaminda ki geri kalmisliktir.Osmanli
toplumunda sosyal hayatin 6nemli bir parcasi olarak yer alan divan siiri , erkek sairlere

her anlamda genis imkanlar sunarken, kadinlara ayni firsat: sunmamistr.**

XVIL yiizyildan itibaren kdy mevlevihanelerinin ve mevlevi kdylerinin ortadan
kalkmasiyla beraber kadin Mevlevi halifeleri de artik goriilmezken, bu donemde
Mevlevi kadminin mukabeleyi kafes arkasindan izledigi ve dergdh yasaminda da

eskisinden daha smnirh bir rol iistlendikleri goriilmiistiir.**

Ozellikle, Osmanlinin son dénemlerinde, Mevlevilik icinde kendini dislanmus
goren Mevlevi kadini, duygularin1 ve asklarin1 kagida dokiip, siir yoluyla ifade etmeye
calismistir. Boylece 1800’lii yillarda Divan sahibi Mevlevi kadin sairler yetismis ve

edebiyat diinyasinda kendilerine yer bulmuslardir.*!

Yiizeysel okumalarda fark edilmese de kadin sairler, yasadiklar1 sosyal ve
kiltiirel ortamda kadin algisina  karsi, kosullarin  elverdigi oOlclide itiraz
edebilmislerdir. Yine siirin smirlar1 igerisinde kendi kimliklerini yansitan imge motifleri

sik¢a kullanmislardir. 44

439 Musa Tilfarlioglu, “Leyld Hanim’1n Goziinden Siir ve Sair,” Mavi Atlas 8, sy. 2 (2020): 441-455

440 Bahadir, “ Alevi ve Siinni Tekkelerde Kadin Dervisler”,96.

41 Bu kadin sairler igin de dnde gelen Tevhide Hanim Mevlevi bir kadin sairdir.Siirlerinde Mevlana'y1
ve Mevleviligi dven bir tarz izler. Bahadir, Alevi ve Siinni Tekkelerde Kadin Dervisler,97;Bardakei, Tiirk
Tasavvuf Geleneginde Kadin,” 31-44.

442 Zehra Tosyali, Divan Siirinde Kadin Sairlerin Sesi, Tiirk Edebiyat1 Tarihi (Talat Sait Halman vd. ed.),
I1, 672-682.
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Kadin divan sairlerinin bir¢cogu, siir yazma tutkulari nedeniyle bazen
ebeveynlerinin itirazlari, bazen es kiskangligi, bazen de erkek sairlerin kiiglimsemeleri
ve hor gormeleri gibi engellemelerle karsilasmislardir. Aslinda bu durum kendi i¢inde
bir tezatlik da barindirmaktadir; ¢ilinkii kadin sairlerin bir¢ogu iyi egitim almis ve kiiltiir
seviyeleri oldukg¢a yiiksek ailelere mensup bireylerdi. Babalar1 veya dedeleri kad,
kazasker, miiderris veya seyhiilislan gibi Osmanli biirokrasisinin 6nemli isimleri
arasindaydi. Cogunun babas1 veya dedelesi kadi, kazasker, miiderris, seyhiilislam gibi
Osmanl1 biirokrasisinde onemli isimleri arasindaydi.***Divan sair Hanimlarin bir diger
ortak noktalar1 ise donemlerinde oldukca revasta olan ilimleri {inlii hocalardan tahsil
etmeleridir. Arap¢a ve Farscay1 rahatca okuyup anlayacak derecede 6grenmis olmalari
bundandir. Bu yogun bilgi birikimi yetenekleriyle de birlesince onlara siir vadisine

girme yolu agmistir.**,

Bu sair hanimlar arasinda hi¢ siliphesiz en dikkat g¢ekenlerden biri Leyla
Hanim’dir. Istanbul'da diinyaya gelen Leyla Hanim, Kazasker Moralizdde Hamid
Efendi’nin kizi,**® Annesi ise Kececizadde izzet Molla’nin ablas1 Hatice Hanim’dir.
Aristokrat bir ¢evrede biiyliyen , Leyla Hanim, ilk egitimini ailesinden almis, 6zellikle
dayis1 Izzet Molla’nin ilmi bilgilerinden fazlasiyla yararlanmustir.**® Seyh Galib’in
etkisinde kalarak yazdigi bir siiri, Sultan II. Mahmut tarafindan hayati makaminda
bestelemistir.447Divan  edebiyatt alaninda derin bilgiye sahip olan Leyla
Hanim,Mevleviligi benimseyerek aile gelenegini de devam ettirmis;kendisi bazi
dizelerinde Mevlevi muhibbi oldugunu da agik¢a gostermistir. Bu arada aileden gelen
bir gelenekle mevlevilige intisap etmis ve bir Mevlevi muhibbi oldugunu su beyitlerde

acik bir sekilde dile getirmistir:
Meclis-1 irfanda devran itmesiin mi Mevlevi

Ruz u seb devr itmede sems ii kamer 'alem bu ya

43 [lber Ortayl,, Osmanli Toplumunda Aile, istanbul,2001,55-56.

44 Yasemin Ertek Morkog, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Kadin Sairlere Bir Bakis”, Bilig, sy. 54, 2010,
223-240.

45 [bniilemin Mahmut Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, C. 2, 3. bs., Istanbul: Dergih Yayinlari,
1988,374; E.J. Wilkinson Gibb, Osmanli Siir Tarihi, Ankara 1999, C. IV, s. 342; Isik, 1. (Ed.). (2006).
Tiirkiye Edebiyatgilar ve Kiiltiir Adamlar1 Ansiklopedisi, c.1-10, Ankara: Elvan Yayinlar1;2381.

446 Mehmet Tahir Bursali, Osmanli Miiellifleri, Istanbul 1972, 11/213; Bardakci, “Tiirk Tasavvuf
Geleneginde Kadin.” 31-44; Musa, Tilfarlioglu, “Leylda Hanim’in Goziinden Siir ve Sair”, Mavi Atlas,
8(2): 2020,441-455.

47 Hayat Nur Artiran, “Mevlevi Erkani iginde Kadinin Yeri” Semazen.net.
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Gel seninle gidelim dergeh-i Mevlana’ya
Orada haddin ise s6z agagor da 'vaya

Leyla Hanim geng yasta evlenmis ise de ge¢inemdigi esinden kisa siire i¢inde,
kimi rivayetlere gore ise nikah gecesi ayrilmistir. Leyla Hanim’in bu evliligini
stirdiirememesinin nedeni olarak, hassas ve ince ruhlu, ayni zamanda ozgiir diigiince
yapist gosterilir.Zekas1 ve hazir cevaplilifiyla etrafinca ‘Biilbiil’lakabiyla anildigi
bilinir.**®* Siirlerinden, saray cevresiyle yakin iliskiler kurdugu anlasiimaktadir. Ancak
babasinin vefatiyla beraber, yasamimin sonraki donemlerinde maddi sikintilar cekmis,**
bu icin ise II. Mahmut’a bir kaside yazarak yardim istemistir. Yine benzer sekilde Esma
Sultan’a da durumunu anlatan siirler kaleme almigtir. Saray tarafindan 1840 yilinda
kendisine 150 kurus maas baglanmis, Leyla Hanim da bu yardima tesekkiir eden

manzumeler yazmugtir.*>°

Leyla Hanim, 1847 yilinda vefatinin ardindan Galata Mevlevihanesi’nin
haziresine, hayati boyunca biiyiikk saygi duydugu ve etkilendigi Seyh Galib’in de
bulundugu hamusana defnedilmistir.*>! Divan1 hem Osmanli hem de Cumbhuriyet
doneminde farkli zamanlarda yayimlanmistir.Yasarken Galata Mevlevihanesi’nin
kapisindan igeri girip erkekler gibi sema edemedigi i¢in kap1 oniinde aglarken sdyledigi

sozler giiniimiize kadar ulasmistir, *°2

Ayni donemin 6ne ¢ikan Mevlevi kadin sairlerinden biri de Seref Hanim’dir.
Hakkinda Sicill-i Osmani'de sadece, "Sair Nebil Bey'in kerimesidir. 1224'de tevelliid
eyledi. Evahir-i Sultan Abdiilmecid Han Hazretleri'ne yetismistir. Saire-i mahiredir."+*
ifadelerine yer verilmistir. Hakkinda Yer alan bilgiler dogrultusunda, Mollalik riitbesine

ulasan babasimin 1808 yilinda Kahire’deki Misir mevleviyetinde gorev yaptigi sirada

448 yusuf Mardin, “Sair Seref Hanim”, TC.Kiiltiir Bakanlig1 Tiirk Biiyiikleri Dizisi/162,Ankara,1994,34.
49 1smail Unver, “Leyla Hanim”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 27, Istanbul 2003,157; Yasemin Ertek
Morkog, “Klasik Tiirk Edebiyatinda Kadin Sairlere Bir Bakis”, Bilig, sy. 54, Yaz 2010, 223-240.

430 Zehra Toska, “Divan Siirinde Kadin Sairlerin Sesi.” Tiirk Edebiyat: Tarihi (Talat Sait Halman vd. ed.),
11, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, 672-682.

S Kiiciik, XIX. Asirda Mevlevilik ve Mevleviler,361.

452 Golpinarli, Mevianadan sonra Mevlevilik, 260.

453 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani, c. 3 (Istanbul, 1311), 139.; ibniilemin Mahmud Kemal Inal, Son
Aswr Tiirk Sairleri, c. 5, 1. bs. (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanligi Yaynlari, 2013), 2270.;
Muallim Néci, Esami ,183. Bardakg1, “Tiirk Tasavvuf Geleneginde Kadin, 31-44. ; Yusuf Mardin, Sair
Seref Hamim (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 1994), 1. ; Bursali Mehmed Téahir, Osmanli
Miiellifleri, c. 2 (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1333 [1915]), 402. ;F. Kadri Timurtas, Tarih Icinde Tiirk
Edebiyati (Istanbul: Vilayet Yaymlar1, 1981), 259. ;H. Mehmed Zihni, Mesdhirii'n-Nisd, c. 1-2 (Istanbul,
1982), 396
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diinyaya geldigini 6grenmekteyiz. Seref Hanim’in Babasi da, tipki dedesi Halil Nuri
Bey gibi siirle mesgul olmustur. Seref Hanim, 6zel olarak aldigi egitimine devam

454

ederken, aile gelenegi olan siir yoniintide gelistirmistir. * Bu koklii Mevlevi, alim ve

sair aile geleneginin etkisi, 250 sayfalik divanin da acik¢a goriilmektedir.*>

Seref Hanim’in aile gelenegiyle Mevlevi oldugu ve donemin Yenikapi
Mevlevihanesi Seyhi Osman Selahaddin Dede’ye baglh bir dervis olarak yasadigi
kaynaklarda belirtilmektedir.**® Divanindaki 18 beyitlik “glirGh-1 Mevlevi” redifli
kasidesi, onun Mevlevilige olan bagliligin1 agik¢a ortaya koymaktadir.**” Seref Hanim’1n
evlenip evlenmedigine dair kaynaklarda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Kendisinin
evlenip evlenmedigi konusunda kesin bir bilgimiz yoktur. Divaninda tarih diistirdiigii
beyitlerde de bu konuda bir isaret yoktur. Eger evlenmis olsaydi, muhtemelen buna dair
bir tarih diisiiriirdli; bu nedenle evlenmedigi sonucuna varmak miimkiindiir.*® Seref
Hanim’in siirlerinden ailesine dair bilgiler de edinmekteyiz. Kiiciik yasta kaybettigi
erkek kardesi i¢in li¢ mersiye kaleme almis, ayrica bir kiz kardesi oldugunu da yine bu
siirlerden 6grenmekteyiz. Kiz kardesinin kizi Hatice Nakiye Hanim, annesini on bir
yasinda kaybedince, Seref Hanim onu yanina alip egitimini iistlenmistir. Teyzesine
biiyiik bir baglilik ve minnet duyan Nakiye Hanim, Seref Hanim’1in Divani’n1 vefatindan

alt1 y1l sonra ikinci kez yayimlamigtir.**°

Seref Hanim’in vefat tarihi ile farkli kaynaklarda farkli bilgiler yeralmaktadir.
Ibniilemin Mahmut Kemal Inal, “Son Asir Tiirk Sairleri” adli eserinde 6liim tarihini

hicri 1277 olarak belirtirken, Bursali Mehmed Tahir ise "Osmanli Miiellifleri"nin ikinci

$4Mardin, Sair Seref Hanim, 396

455 Onder Goggiin, “Seref Hanim.” II. Milli Mevlana Kongresi tebligleri, 3-5 Mayis 1986, Konya 287-
293). Selguk Universitesi Basimevi; séz konusu divani 1284 (1867-1868)’te Matbaa-i Amire’de
basilmistir,;Inal, Son Aswr Tiirk Sairleri, C. 5, 1. bs,Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1 Yayinlari / 433 ,
Ankara , 2013,2270.

436Serife Uzun, “Bir Kadin Sairin Dilinden Hz. Mevlana, Mevlevilik ve Mesnevi-i Serif”, Uluslararast
Sosyal Arastirmalar Dergisi / The Journal of International Social Research, Cilt 8, Say1 37, Nisan 2015, s.
266-277; Goggiin, Seref Hanim.287-293

457 Yasemin Ertek Morkog, “Seref Hanim’1n Siirlerinde Din ve Tasavvuf”, Turkish Studies: International
Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Cilt 7, Say1 3, 2012, s. 1759-
1778

458 Mardin ,Seref Hanim,3.

49 Mardin ,Seref Hanim,7.
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cildinde 1264 olarak ifade etmistir. Seref Hanim, Yenikapt Mevlevihanesi’nde

defnedilmistir.*%

Miinire Hanim ayni donemlerde yasamis bir diger Mevlevi sairdir. Kendisi
Sadrazam Dervis Pasa’nin kizidir.*¢! 1825-1903 yillar1 arasinda yasayan Miinire Hanim,
Arapga ,Farsca derslerin yani sira Miistak efendiden de edebiyat egitimi
almistir*®Ayrica Osman Salahaddin Dede’den de feyz alan kadinlar arasinda yer

almaktadir.+e

Doéneminin iyi yetismis kiiltiirlii hanimefendilerinden biri olan Miinire Hanim’1in
siirlerinde, tasavvuf ve tarikat pirlerine yazdigi methiyeler dikkat ¢ekecek kadar
belirgindir. Nitekim Mevland’ya olan sevgisini dile getirdigi su beyitler bunun bir

gostergesidir:
Itmeyiz minnet cihanin hiisrev i darasina
Kanimiz vabestedir sultan-1 takdir eyleriz
Bende-i Al-i Abayiz, her seher miijganimiz
Hakir ii bihal bargah-1 hazret-i pir eyleriz
Saye-1 Molla-y1 Riimi’de Miinire fakr ile
Kendimiz miilk-i kanaatte cihangir eyleriz.*®* bardakgi
Karaca Ahmet Mezarlig: aile kabristanina defnedilmistir. 4

Yine ayni ylizyilda yetismis olan Mevlevi kadin sairlerimizden biri de, Hatice
Nakiye Hanim’dir. 1846°da Istanbul’da diindayaya gozlerini acan Nakiyye

Hanim,466Miineccimbasi Osman Saib Efendinin kizidir. Babasinin bu goreve gelisi ise

460 Bizzat, Yenikapu Mevlevihanesi’nde ¢inar altinda medfiin oldugunu kizkardesinin kiz1 Nakiye Hanim
o kabre defnolundugunu sdyledi. “Sefine-i Ebrar” miiellifi Hiiseyin Vassaf merhimla aradik. Haber
verilen yerde Seref Hanim’a aid bir kabir bulamadik. Belki mezar tas1 yapilmamustir,ibniilemin Mahmut
Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, C. 5, 1. bs., Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1 Yaynlari/433,
Ankara,2013,2271 ; Artiran, Mevlevi Erkdm Icinde Kadimin Yeri, Semazen.net.

“inal, Son Aswr Tiirk Sairleri, C. 2, 3. Bs, 1016.

462 Inal, Son Asir Tiirk Sairleri,1016.

463 Fatma Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadin, 41.

464 Bardakei, “Tiirk Tasavvuf Geleneginde Kadin ”, 31-44

465 Artiran,“Mevlevi Erkani I¢cinde Kadimin Yeri”, Semazen.net.

466 Hatice Nakiyye Hanim, 1262 (1846) yilinda kardesi Abdiirrahim Besim ile ikiz olarak diinyaya
gelmigtir. Seref Hanim’in Divani’nda bu doguma diisilirdiigli tarih beyitini gorebiliyoruz: “Valideyni
okusun tarih-i timim subh u sam Dogdilar ¢iin mihr i meh ikiz Nakiyye’yle Besim” (1262) Seref Hanim,
“Seref Hanim Divan1”, Haz. Mehmet Arslan, Istanbul, Kitabevi Yaymlar1 , 2002, s.197.
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)7 tip ve cografya

kaynaklarda aktarildigi kadariyla, Osman Saib Efendi(Riyaziyeci
gibi farkli alanlarda eserleri bulunan ve Tophane-i Adliye’de ders okutan {inlii bir alim
iken devrin padisahi tarafindan miineccimbasilik*®® gorevine getirilmisdir. Annesinin
Olimiinden sonra Hatice Nakiyye Hanim teyzesi olan Seref Hanim tarafindan
biiyiitiilmiistiir.*®® Teyzesi gibi Mevlevi olan Nakiyye Hanim, Yenikap: Mevlevihanesi

seyhi Osman Selahaddin Dede’ye baglanmistir.*”°

Nakiyye Hanim,¢ok iyi bildigi farsca ile 18 sene«Darii’l-Muallimat - Kiz

Muallim Mektebi»nde farsca dersleri okutup, tarih 6gretmenligi yapmustir.”!

Darii’l-Muallimat’taki bagarilarindan dolay1 II. Abdiilhamit’ten 1314 (1897)’te
ticlincii dereceden “Sefkat” nisan1 almistir. Yine kaleme aldigi Lagat-1 Farisiyye (Farsga
Sozliik) adli eseriyle 1300 (1883)’de II. Abdiilhdmit’ten giimiis “Iftihar” madalyas:
almistir.*’? Bunun yaninda, pasalarin kizlarma Farsca 6zel dersler veren Nakiyye
Hanim, sehzide ve Sultanlarm &zel egitimlerinde de gorevlendirilmistir.*”? Namik
Kemal’in  ‘Zavalli Cocuk’ adl1 tiyatrosunu Farsgaya c¢eviren Nakiyye Hanim, daha
tahta ¢ikmadan Sultan V. Mehmet Resad ile goriismiis ve kendisine ¢esitli hediyeler

takdim edilerek dviilmiistiir.*’*

Nakiyye Hanim, oldukca yardim sever comert biri olarak bilinir.Bunun nedeni
kendisi yalmiz yasamasi ve herhangi bir miras¢isinin olmamasi hasebiyle yiiklii bir
servete sahip olabilecekken tiim mal varligim1 Yenikapt Mevlevihanesi’ne bagislamasi

olarak gosterilir.*”>

47 [hsan Fazlioglu, “Riyaziyyat.” Tiirkiye Diyanet Vakfi islaim Ansiklopedisi (DiA), c. 35, Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008, s. 128-131.

468 Salim Aydiiz, “Miineccimbasi”, I.A., Istanbul, T.D.V., 2006, 2- 4.

469 Mardin, Seref Hanmm,7.

470 Fatma Sabiha Kutlar Oguz, “Hatice Nakiyye Hanim.” Tiirk Edebiyat: Isimler Sozliigii, Ahmet Yesevi
Universitesi. Erisim 10 May1s 2026.

471 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 11/288-289;. E.J. Wilkinson Gibb, Osmanl1 Siir Tarihi, Ankara 1999, C.
IV, s. 349 Kiiciik, XIX. Asirda Mevlevilik ve Mevleviler, 350; Kopriili, Tirk Edebiyati Tarihi, 362;
Parlatir, 1. (1977). Nakiye Hanim, “Hatice”. Tiirk Ansiklopedisi, (c. 25, 87). Ankara: MEB Yayinlari.

472 1nal, Son Aswr Tiirk Sairleri, C. 2, 3. bs., 1099.

473 Parlatir, Nakiye Hanim, Hatice. 87.

474 nal, Son Aswr Tiirk Sairleri,1100.

475 Tnal, Son Aswr Tiirk Sairleri, 1101.
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Nakiyye Hanim, 1316 (1899) yilinin Sevval ayinda ¢ok kisa siiren bir hastalik
doneminin ardindan vefat etmis, Oliimiine Hamamizdde Ihsan tarafindan tarih
diisiilmiistiir.*’® Yenikap1 Mevlevihanesi’nde teyzesinin yanina defnedilmistir.

Hersekli Ali Pasa’nin kizi Habibe Hanim da, Mevlevi kadin sairlerdendir.

Konya’da iken bu tarikate intisab etmistir. 1308/1899 yilinda vefat etmistir.*”’

4.2. Modern Donemde Mevlevi Kadinlar

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda tekkelerin kapatilmasi siireciyle beraber Mevlevi
tarikati kurumsal kimligini yitirmis, vakif gelirlerine el konulmasi da bu duruma
eklenince tarikat faaliyetleri sona ermistir. Bu gelismeler yasanirken ne Tiirkiye’de ne
de Mevleviligin tarihsel olarak etkin varlik gosterdigi Iran’da belirgin bir toplumsal ya
da entelektiiel tepkiyle karsilanmamais; bu nedenle Mevleviligin kurumsal goriiniirligii
uzun yillar kesintiye ugramistir. Ancak, 1927 yilina gelindiginde Mevlevilik i¢in
olduk¢a onemli bir gelisme yasanmis ve Mustafa Kemal Atatiirk tarafindan yapilan
0zel bir diizenlemeyle Konya’daki Mevlana Tiirbesi, giderleri Evkaf Vekaleti
tarafindan karsilanmak iizere Asar-1 Atika Miizesi adiyla miizeye doniistiiriilmiistiir.
1954 yilinda ise adi Konya Mevlana Miizesi olarak degistirilmis ve torenler
kurumsallasarak Sultan Veled Yiirliyiisii ve temsili sema gosterilerini de iceren kiiltiirel

bir etkinlige doniismiistiir.*’8

Cumhuriyet doneminde yasanan ve Mevlevilik acisindan bir kirilma noktasi
olarak gosterebilecegimiz olay hi¢ siiphesiz UNESCO’nun 1973 yilin1 Mevlana’nin
vefatinin 700. yili dolayisiyla “Mevland Yili” ilan etmesidir. Bu kapsamda Tiirk
hiikimeti tarafindan 15-17 Aralik 1973 tarihlerinde Ankara’da “Uluslararas1 Mevlana
Semineri” diizenlenmis ve sema ayini Konya’da resmi bir program dahilinde

gerceklestirilmistir. Bu gelisme, semanin hem ulusal hem de uluslararas: diizeyde bir

476 Didem Sentiirk, 19. Yiizyil Sairlerinden Hatice Nakiyye Hanim’in Divani’'nin Transkripsiyonlu Metni
ve Incelenmesi (Yiiksek lisans tezi,) 2010, 5-6.

477 Sezai Kiiciik, Mevleviligin Son Yiizyili (Istanbul: Efa Yaymlari, 2007), 409.; inal, Son Asir Tiirk
Sairleri, 475.

Franklin Lewis, Mevidnd: Gecmis ve Simdi, Dogu ve Bati, 516-517, Murat Ufuk Giiler, Istanbul Divan
Edebiyati Miizesi ile Konya Mevlind Miizesindeki Calgilar ve Bu Calgilarin Siislemelerinde Ozgiin
Tasarimlar (Yiiksek lisans tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii, Izmir, 2007), 60.;
Tanrikorur, Tiirkiye Mevlevihdnelerinin Mimari Ozellikleri 67.

138



kiiltiirel miras olarak taninmasi saglarken, Mevlevi geleneginin de diinya ¢capinda daha

fazla taninmasini saglamigtir.*”

1970’11 yillardan itibaren devletin sema {izerindeki kisitlamalar1 gevsetmesiyle
beraber, Mevlevilik dini bir tarikat olmamin 6tesinde, kiltiirel ve sanatsal bir miras
olarak yeniden can bulmustur. Ozellikle Mevlana’min 6liim yildoniimii olan Aralik
aymnda diizenlenen etkinlikler sayesinde her yil on binlerce yerli ve yabanci ziyaretgi
Konya’ya gelmektedir. Resmi verilere gore, 1980°li yillardan itibaren Mevlana

Tiirbesi’ne yapilan ziyaretlerin siirekli bir arttig1 goriilmiistiir.*3

1989 yilinda UNESCO’nun Paris’teki bir toplantisinda Mevlana’y1 anlatan
Celaleddin Celebi’nin teklifiyle 1990 y1li UNESCO tarafindan “Diinya Sevgi Y1l1” ilan

edilmistir.

Biitiin bu siiregler yasanirken Mevlevi kadinlar yeniden goriiniirlilk kazanmaya
baslamistir. Klasik donemdeki roller degismis, artik entelektiiel ve kiiltiirel seviyeleriyle
yeni bir Mevlevi kadin profili ortaya ¢ikmistir. Ozellikle SAmiha Ayverdi ve Nezihe
Araz gibi isimler, Mevlevi diislincesini Cumhuriyet Tiirkiye’sinin modern entelektiiel

yasamina tagimada belirleyici rol Uistlenmislerdir..

Cumbhuriyet donemi Mevlevi kadinlar denilince ilk akla gelen siiphesiz Samiha
Ayverdi’dir, 21 Kasim 1905°te Istanbul'da Sehzadebasi’nda,Kalenderhane Camii ile
Sehzade Camii arasindaki, o donemde Toprak, bugiin ise Delikanli Sokagi olarak
bilinen yerde diinyaya gelmistir. *3! Bes yasinda mahalle mektebine baglamis, 1921°de
Siileymaniye Inas Numune Mektebi’ni bitirdikten sonra egitimine evde devam etmistir.

Fransizca 6grenmis, keman dersleri almigstir.

Ayverdi Istanbul’da II. Abdulhamid, II. Mesrutiyet, savas yillar1 ve Cumhuriyet
gibi farkli devirlere sahitlik etmistir .Cocuklugunda, tanzimat kusagindan gelen

babasinin 1908’den itibaren diizenledigi ve siyasi olaylarmm tartisildigr selamlik

4Lewis, Mevland: Gegmis ve Simdi, Dogu ve Bati, 516-517; Ibrahim Kaygusuz, “Cumhuriyet Dénemi
Mevleviliginde Yapisal Doniisiimiin Kaynaklar1 ve Giiniimiiz Mevleviligi”, Muhafazakar Diisiince
Dergisi 16, Ozel Sayi-1 (2020): 162-192.

L ewis, Mevidnd: Gegmis ve Simdi, Dogu ve Bat1,516-517; Galip Bingdl, “Mevlevilik: Tasavvufun
Yeniden Sekillenisi ve Kurumsal Yapisinin Olusumu”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, y1l
7, sy. 16, 2006, 43-65.

41 Kazim Yetis, “Samiha Ayverdi’nin Hayat”. Kubbealti Akademi Mecmuasi, Yil: 17, Say1: 4 (Ekim
1988) [Yazi Hayatinin 50. Yilinda Samiha Ayverdi Hatira Sayisi], 9-19; Kadir Ozkése, “Samiha
Ayverdi’nin Eserlerinde Tasavvufi Hayatin Yansimalar1 ”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2013, cilt: I,Say1 : 1, 3-30.
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sohbetlerine sahit olmus; diger tarafdan da 1908’de Fatih’de Altay Umm-i Kenan
Dergahr’n1 kuran Seyh Kenan Rifai’nin terbiye halkasinda yer alan annesinin manevi

terbiyesinde bliylimiistiir.

Diinya edebiyatin1 ve fikiri hareketlerini yakindan takip etmis, ancak dogdugu
topraklardanda higbir zaman vazgegmemistir.ama sarktan asla vaz gegmemis,, Mevlana,
Muhyiddin Arabi, Sadi, Hafiz Sirazi vd. Tefekkiir diinyasinda her zaman birer 151k

kaynag1 olmustur.

Ayverdi yasami boyunca  otuz ikiye ulasan eser sayisinin yaninda varan
eserlerinin yaninda, c¢esitli gazete ve dergilerde yazilar yayinlamis, konferanslar
vermistir. Kubbealt1 Akademisi’nin kurucular1 arasinda olan Ayverdi, Fetih Cemiyeti

ile Tirk Ev Kadinlar1 Cemiyeti’nde de aktif olarak gorev iistlenmitir.

Ayverdi, hayati boyunca sadece Tiirkiye’nin degil, tiim IslAm aleminin
sorunlarina karst duyarlilik géstermistir. Hicretin 1400. Y1ldoniimii dolayisiyla yazdigi
“Kolelikten Efendilige” adl1 eserini Arapga ve Ingilizce’ye gevirterek , diinyanm dort
bir yanindaki Miisliiman iilke devlet ve fikir adamlarina géndermistir. Bu eseriyle
islam alemine birlik ve beraberlik ¢agrisi yapmis,gesitli Onerilerde bulunmustur.
1978°de bu eseriyle Tiirkiye Milli Kiiltiir Vakfi Armagani’na 1984’°te ise dmrii boyunca
vatan ve millete yaptig1 hizmetler nedeniyle Tiirk Milli Kiltliriine Hizmet Seref

Armagant’na layik goriilmustiir.
22 Mart 1993°de Hakka yiirlimiigtiir.

Hayatin1 Hak yolunda insanlara adamis; sohbetlerinin talibi oldugunda onlarn
irsad etmis bir degerli kisiliktir. Sair, yazar, tarih¢i, dislniir ve mutasavvif
kimlikleriyle, basli basina bir tez konusu olacak 6zelliklere sahip, ender sahsiyetlerden
biridir.*?

Eserleri:

Ask Bu Imis (1938), Batmayan Giin (1939), Mabedde Bir Gece (1940), Ates
Agac1 (1941)*, Yasayan Olii (1942), Insan ve Seytan (1942), Son Menzil (1943)

482 Halil Agikgdz, “Samiha Ayverdi’nin Dili ve Uslubu”. Kubbealti Akademi Mecmuasi, Yil: 17, Say1: 4
(Ekim 1988) [Yaz1 Hayatinin 50. Yilinda Sdmiha Ayverdi Hatira Sayis1], 39-48.

483 Mustafa Tahrali, “Ates Agac1”. Kubbealti Akademi Mecmuasi, Yil: 17, Say1: 4 (Ekim 1988) [Yazi
Hayatinin 50. Yilinda Samiha Ayverdi Hatira Sayisi], 29-37.
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romanlarinda tasavvuf diislincesini genis bir sekilde ele almig, insanin kendiyle,
baskalartyla ve Allah’la olaniligkilerini sorgulamis; “halka hizmetin Hakka hizmet”

oldugu diisiincesini okuyucularina aktarmaya ¢alismigtir.*34

Sanatin1 hi¢bir donem estetik kaygilarla sinirlamamis; yazdigi eserleriyle

giizellikten hareketle toplumu egitme ve irsad etme amaci tasimigtir. **>

Bereketli omriinde dmriine otuz iki eser sigdiran Ayverdi,yetistirdigi ve yasadigi
topluma kazandirdigi insanlar sayesinde de, eseleri kadar kalic1 ve degerli bir miras

birakmuistir.

Cumhuriyet donemi Mevlevi kadinlarindan biride Nezihe Araz’dir.1922’de
Konya’da dogmustur. lk ve orta egitimini Ankara’da, iiniversite egitimini Dil ve Tarih
Cografya Fakiiltesi’nde yapmistir. Resimli Hayat, Hayat dergilerinin yan1 sira, Havadis

ve Yeni Sabah gazetelerinde ¢alismustir*®S,

Kenan Rifai’nin manevi ¢evresinde yetisme firsatt bulan Nezihe Arz, Samiha
Ayverdi ile yakim bir dostlukda kurmustur. Ozellikle 6zellikle islam Tarihi ve Anadolu
velilerinin hayatlarin1 konu edinen eserleriyle kiiltiir diinyamiza 6nemli katkilar

saglamugtir.*%

Anadolu Evliyalar1 adli eser, arastirmamiz sirasinda yararlandigimiz 6nemli
kaynaklardan biri olmustur. Eser, Anadolu’da yagamis goniil sultanlarinin hayatlarindan
kesitler sunar. Araz, Hak askiyla yanip tutusan bu isimlerin yasamlarini kaleme alirken,
adeta onlarin sevingleriyle sevinir, Uziintiileriyle iziiliir ve heyecanlarim1 paylagir;
kisacasi, onlarin halleriyle biitiinlesir. ~ Akici lislubuyla Hak erenleri ile okuyucu
arasinda koprii kuran bu eser, Anadolu’da yasamis dokuz kadin veliye de yer vermesi

agisindan oldukga dnemli bir yere sahiptir.*®3

434K enan Giirsoy, “Samiha Ayverdi’nin Tefekkiir Diinyas1 ve Insan”. Kubbealt1 Akademi Mecmuasi, Yil:
17, Say1: 4 (Ekim 1988) [Yaz1 Hayatinin 50. Yilinda Sdmiha Ayverdi Hatira Sayisi], 47-54.

45 Emin gik, “Milli Kiiltiir ve Milli Birlik”. Kubbealti Akademi Mecmuast, Yil: 17, Say1: 4 (Ekim 1988)
[Yazi Hayatinin 50. Yilinda Samiha Ayverdi Hatira Sayisi], 105-110.

486 Fatih Bayram, (2018). Nezihe Araz'in Tiyatrolarinda Tema ve Yapi, Yiiksek Lisans Tezi, Usak
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dal1, Usak; 24.

47 A. Pulat , F, Bayram, Social Issues in Theatres of Nezihe Araz. International Journal of Languages’
Education and Teaching, 6(4), 2018, 23-37. https://doi.org/10.18298/ijlet.3200

488Seda. Demir, (2019). Bertolt Brecht’in Carrar Ana’nin Tiifekleri” ve Nezihe Araz’'m “Savas Yorgunu
Kadinlar” adli oyunlarinda savas ve kadin / War and woman in the plays Bertolt Brecht’s Senora
Carrar’s rifles and Nezihe Araz’s tired women of war. Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Alman Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali, Sakarya, 11.
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Adint andigimiz bu hanimefendilerle birlikte, 1950’li yillarda baslayip 1960’11
yillarda geliserek devam eden Konya Mevlana ihtifallerinde, iilkemizden, Meliha Ulker
Anbarcioglu, Ayten Lermioglu, Safiye Erol, Meskiire Sargut, Mehpare Taner, Meliha
Tarikahya gibi hanimefendiler, hazirladiklar1 bildiriler, yazdiklar kitaplar, makaleler ve
terclimelerle kiiltiir tarihimizde 6nemli birer iz birakmislardir. Yine Seniha Bedri Goknil
ve Miinevver Ayasli hanimefendiler de, ayni donemlerde kendi evlerini Mevlevi

erkanina acarak bu alanda 6nemli hizmetler iistlenmislerdir. 4*°
4.3. Mevlevilik ve Kadin Algisinin degisimi

Mevlevilik, doneminin diger tarikatlariyla karsilagtirildiginda kadinlara daha
belirgin ve saygin bir yer veren bir gelenek olarak One c¢ikar. Nitekim Mevlana
Celaleddin Rimi™nin oglu Sultan Veled’in kiz1 Seref Hatun, Kiigiik Arif Celebi’nin kiz1
Gilines Hanim ve Sah Mehmed Celebi’nin kiz1 Destina gibi kadin sifilerin, seyhlik ya da
halifelik makamlarina kadar yiikselebildikleri tarihi vesikalarda yer almistir.*® Bu
ornekler, Mevlevi geleneginde kadinlarin manevi otoriteye erisiminin istisnai bir durum

degil, koklii bir tarihsel gerceklik oldugunu gostermektedir.

Bu durus, Mevlevilik’te kadmin cinsiyetine degil, manevi olgunluk ve
yetkinligine gore degerlendirilmesine dayanir. Boylece kadin, sadece seyr u siilik
yolculugunda bir yolcu olarak kalmaz; ayni zamanda irsad makamina ulasabilen,

miirsitlik yapabilen etkin bir 6zne olarak da kabul edilir

Bu noktada gozden kagirilmamasi gereken en 6nemli husus, tasavvufil seyr u
stilikun akildan ziyade, gonle dayali bir yolculuk oldugudur. Eger manevi yolculukta
belirleyici olan yalnizca akil ve zahiri ilim olsaydi, Mevlana Celaleddin Rimi gibi
biiylik stfiler, sahip olduklar1 engin bilgi ve entelektiiel birikimleriyle dogrudan
hakikate ulasir ve tasavvuf yoluna gerek duymazlardi. Halbuki tasavvuf gelenegi, aklin
insant Allah’1t aramaya yonlendirdigi ve ilmin bu arayista yardimer bir rol oynadigini

kabul etmekle birlikte, hakikate asil ulastiranin goniil oldugunu 6zellikle vurgular.

Iste bu goniill merkezli yaklasim, kadinlarin tasavvuf yolunda basarili
olamayacaklarina dair One siiriilen iddialar1 temelden gegersiz kilar. Ayni zamanda,

kadin stfilerin irsad makamina yiikselebilmesine imkan tanir.

489 Artiran, Mevlevi Erkdani Icinde Kadimin Yeri, Semazen.net
490 Kiiciik, “Mevlevi Hanim Halife ve Seyhler”, 70-78.
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Tasavvufta Allah’a ulagmanin  goniil temelli bir yolculuk olarak gdriilmesi,
kadinlarin bu alanda basarisiz olacagina dair 6ne siiriilen goriisleri temelden gecersiz
kilar. Bu nedenle tasavvuf literatiiriinde, kadinlarin, baz1 tasavvufi gorislerde ilahi
hakikatleri ve manevi sirlar1 kavramaya daha yatkin olduklari; ask, sevk, vecd, sezgi ve
ilham gibi goniil diinyasini olgunlastiran 6zelliklerin kadinlarda daha iist diizey sekilde

goriildiigii kabul gormektedir.**!

Bu noktadan bakildiginda, Mevlevilik’te  kadina  IslAm’in temel 15181
dogrultusunda hem toplumsal hem de dini agidan oldukca degerli bir konum verildigi
goriiliir. Kadimlarim bilgi sahibi olmasina biiyiik 6nem verilse de asil degerlendirmenin
bununla smirli olmadig:r goriiliir. Ahlaki olgunluk, karakter ve manevi yetkinlik de

dlgiitler arasinda yer alir.*?

Bu tasavvufi yaklagimin tarihsel olusumunu, Ahmed Eflaki’nin Menakibii’l-
Arifin adli eserinde belirgin bir sekilde gorebilmekteyiz. Anadolu Selguklu Devleti’nin
baskenti Konya’da, Mevlana Celaleddin Rimi’nin Selguklu sultanlari, onlarin esleri
(hatunlar) ve halkla olan iliskileri eserde ayrintili bir sekilde anlatilir. Bu anlatimlar,
Mevlevilik’te kadinlarin manevi ve toplumsal konumuna dair bizlere 6nemli veriler

sunar.*”?

Eflaki’nin verdigi bilgiler, Selguklu baskentinde kadinlarin oldukc¢a dindar bir
yasam slirdiikleri ve dini bilgileri 6grenmede konusunda oldukga istekli davrandiklarini
ogrenmekteyiz. Bu dénemde, Ozellikle saray hatunlarinm girisimleri, bu ilginin

stirdiiriilmesinde ve daha genis topluluklara yayilmasinda 6nemli bir rol iistlenmistir.

Tarihteki Ornekleri smirli sayida olsada, XVII. yiizyilla kadar bazi kadin

Mevlevilerin sikke giyme hakkina sahip olduklari bilinmektedir.*** Ayrica kadmn

Y1 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadin,21.

“2Akpinar, Mevlevi Kaynaklarma Gére Selcuklu Tiirkiye 'sinde Sosyal ve Kiiltiirel Hayat, 60.

43Kazim Paydas, “Eflaki’nin Menakibii’l-Arifin adli baglanan pek ¢ok erkek dervisten daha yiiksek bir
manevi mertebeye sahip olduklar1 kabul edilmistir. Cok sayida miiridi olan bir veli olarak kabul edildigini
de belirtirPaydas, “XIII-XIV. Yiizyilda Selguklu Payitahtinda” Kadwinlarin Konumu”. 97-112.

494 Gikke: Sikke, Mevleviligin sembolii olmus bir serpustur. Bal renginde veya beyaz renkte ddvme
yiinden yapilmis i¢ ige iki kat seklinde olan 4550 cm uzunlugunda bir kiilahtir. Top, Mevlevi Usul ve
Adabi, 151-152.) Sikke Tekbirleme: Intisab etmek igin yaptig1 miiracaat kabul edilen kisi elinde sikkesi
ile huzura gelir. Seyh efendi veya seyhin gérevlendirdigi halifesi, sikkesi tekbirlenecek olan kisiyi, dizine
yapistiracak kadar yakin bir sekilde, sol tarafina oturtur. Her ikisi de abdestlidirler. Her ikisinin de yiizleri
kibleye karsidir. Seyh efendi, once tevbe istigfarda bulunur., iman yenilemesi mahiyetinde dua okur,
miirid olacak kisi onu tekrar eder. Bundan sonra seyh, miirid olacak kisinin sikkesini iki eliyle tutar, bir
Ihlas Siiresi okuyup sikkenin &niine, bir daha okuyup sagina, bir kere daha okuyup soluna iifler. Sonra
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Mevlevilerin, erkeklerin katilmadigi 6zel meclislerde diger kadinlarla birlikte veya
tecriibeli bazi dedelerin ney ve kudiimleri esliginde sema icra ettiklerine dair tarihi

kaynaklarda bilgiler yer almaktadir.**®

Mevleviligin ilk donemlerinde kadinin manevi konumu erkekten ayri
degerlendirilmemis; bilakis bazi kadinlara hilafet makami verildigi ve bu kadinlarin,
kendilerine intisap eden bir¢ok erkek dervisten daha yiiksek bir manevi mertebede kabul

edildikleri goriilmiistiir.

Ahmed Eflaki’den Ogrendigimize gore, Mevlana Celaleddin Rimi, Fatima
Hatun ig¢in “sag goziim”, kiz kardesi Hediye Hatun igin ise “sol gdziim” ifadesini
kullanarak onlara duydugu derin sevgiyi dile getirmistir. Yine Eflaki, verdigi bilgilere
gore Sultan Veled’in esi Fatima Hatun’nun c¢ok sayida miiridi olan bir veli oldugunu

aktarir. ayn1 zamanda pek ¢ok miiridi bulunan bir veli olarak kabul edilmekteydi.**®

Kiitahya Erglniye Mevlevihanesi’nin postnisin silsilesinde bulunan Kamile
Hanim*”’, yaklasik kirk yil boyunca oglu ve kizi ile birlikte dergdhi mesnevihan

unvaniyla ydnetmistir.**8

Mevleviligin ilk donemlerinde, kadinlar, cagdasi pek cok tasavvuf ¢evresinde
goriilen dislanmanin aksine,  toplumsal ve dinil hayatin iginde aktif olarak
bulunmuslardir. Bu siirecte dini vecibeleri yerine getirmede ¢esitli imkanlara sahip
olmuslardir. Ayrica sadece Mevlana Celaleddin Rimi, Sultan Veled ve Ulu Arif Celebi
gibi oncii erkek rehberlerden degil,ayn1 zamanda kadin miirsidlerin rehberliginden de

yararlanmak suretiyle manevi olgunluklarini gelistirmislerdir.

Mevleviligin kirsal bolgelere kadar ulastigi bu ilk donemde, toplumsal yapidaki
uygunluk Mevlevi kdylerini ortaya cikarmistir. Bdylece kadin ile erkek arasinda

belirgin bir hiyerarsik ayrim goriilmemistir

yeni dervisi, yiizii kibleye gelmek, ayaklar1 toplu olmak iizere sag dizine yatirir ve sikkeyi kibleye karsi
elinde tutarak dua okur. Sikkeyi iki eliyle tutup once sag, sonra On tarafin1 oper; dizinde yatan salike de
ayni tarzda Optiiriir ve basina giydirir; elleri sikkenin iistiinde olarak tekbir okur. Salikin arkasini sag
eliyle ii¢ kere sivazlar, saliki ayaga kaldirir. Sag elini iki eliyle tutar; birbirlerinin ellerini Operek
goriisiirler. Sonra muhib denilen yeni saliki, onu terbiye edecek dedeye teslim eder. Muhib, dedesinin
emriyle ayak miihiirleyerek seyh efendiye bas keser, geri geri odadan ¢ikar. Top, H. Hiiseyin, “ Mevlevi
Usul ve Adabr” , Otiiken Yaymnlari, istanbul 2001, 74-76.

495 Golpnarly, “Mevidnd’dan Sonra Mevlevilik”, 259.

496 Ef13ki, “Ariflerin Menkibeleri”, 541.

497 Betiil Saylan, “Mustafa Sakib Dede’nin Géziinden Kiitahya Mevlevihanesi ve Celaleddin Ergiin
Celebi”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2014): 57-91.

8 KMMA 51/29.
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Gortldiigii gibi, Mevleviligin ilk donemlerinde kadinlar toplumun disinda
birakilmamis, aksine tarikatin kdylere kadar yayilmasi sirasinda erkek miiridlerle esit
bir konumda yer almiglardir. Tarihi veriler bize, 6zellikle kdylerde diizenlenen sema ve
sohbet meclislerine kadinlarin da katildigin1 gostermektedir. Bu durum, yukarida

belirttigimiz uygulamalarin bir ¢ikarimi niteligindedir.

Mevleviligin yayilma siirecinde kadin, yalnizca bireysel manevi yolculugunu
sirdiiren kisiler olarak kalmamis; ayni zamanda tarikat iginde, edep ve wusul
cercevesinde aktif roller listlenmislerdir.Bu yonleriyle,Mevlevi cemaatinin énemli bir

parcasi olarak dikkat ¢ekmislerdir.

Osmanli Devleti ile Mevlevilik arasindaki ilk temasin I. Murad doneminde
gerceklestigi goriilmektedir. Bu iligki, Germiyan ailesi ile kurulan akrabalik bagi
sayesinde baslamustir.*Yildirnm Bayezid’in esi Devlet Hatun’un Mevlevi soyundan
gelmesi, Siilale-i Mevlana’y1 Osmanli saray1 agisindan énemli bir ayricalik ve imtiyazli
konuma yiikseltmistir.’°’Bu akrabalik bagi, Mevlana soyunu her bakimdan saraymn

gdziinde prestijli ve etkili bir mevkiye tagimistir.>’!

Osmanl topraklarinda vahdet-i viicud felsefesini temel alan sistemli bir tarikat
yasami mevcuttu. Bu yaklagim,6zellikle elit bir tabakaya hitap ediyor ve daha cok
bliyiik sehir ve kasabalarda yayiliyordu.Ayrica Osmanli vezirlerinin mutasavviflara
gosterdikleri ilgi ve alaka zamanla adetabir karsi gosterdikleri saygi ve yakinlik,

zamanla adeta bir “mutasavvif mektebi’nin dogmasina ortam hazirlamistir.

Yildirirm Bayezid’in Emir Buhari’ye kizin1 vermesi, Osmanl hiikiimdarlarinin
tarikat mensuplarina duydugu saygi ve bagliligin agik bir gostergesidir. Bunun yani sira,
Bursa’ya gelen Seyh Hamid’e biiyiik bir hiirmet gosteren Bayezid, kendi insa ettirdigi

caminin ilk vaaz ve ¢giitlerini de onun vermesini istemistir. Tiim bu gelismelerin i¢inde

49 H. Mustafa Eravci, “Balkanlar’da Mevlevilik ve Saraybosna’da Isa Bey Mevlevihanesi.” 1.
Milletlerarast Balkanlarda Islam Medeniyeti Sempozyumu Tebligleri, Istanbul, 2006,359-369.

300 Ahmet Atalay, “Mevlevilerin Merkezi Hiikiimetlere Etkileri ve Bozkir Zeynel Abidin Isyan1 Hakkinda
Postnisin Abdiilhalim Celebi’nin Merkezi Hiikiimete Génderdigi Mektup”, Sel¢uk Universitesi Tiirkiyat
ArastirmalariDergisi, 8, 2000, 93-106.

01 Atalay, “Mevlevilerin Merkezi Hiikiimetlere Etkileri ve Bozkir Zeynel Abidin Isyam1 Hakkinda
Postnigin Abdiilhalim Celebi’nin Merkezi Hiikiimete Gonderdigi Mektup”, 93-106.
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XIV. yiizyilin sonlarindan itibaren Mevlevilik, Osmanli topraklarinda hizla yayilmaya

baslamigtir.%

XVIIL. yilzyildan itibaren kdy Mevlevihaneleri beraber Mevlevi koylerinin
ortadan kalkmasi, kadin Mevlevi halifelerinin giderek kaybolmasina yol agmaistir.
Arife-i Hos-lik4 ve Giines Hanim gibi 6ne ¢ikan kadin safiler ise, bundan sonra sadece
menakibnamelerde rastlayacagimiz figiirler olarak kalacaktir. Bu donemde Mevlevi

kadinlarinin mukabeleyi genellikle kafes arkasindan izledikleri ve dergah yasamindaki

rollerinin daha da daraldig1 dikkat cekmektedir.

Bu degisimde vakif sisteminin de o©nemli etkisi oldugu goriilmektedir.
Mevleviligin siyasi yapiyla olduk¢a yakin iliskiler kurmasi, mesthat makaminin
kurumsallagsmas1 ve tarikatin kdy ile kasabalardan biiyiik sehir merkezlerine kayarak
daha ¢ok miinevver kesime hitap eder hale gelmesi, kadinlara tanimman goérece genis

hareket alaninin zamanla daralmasina yol agmustir.>%

XVIL ylizyildan itibaren kdy Mevlevihaneleri ve Mevlevi koylerinin ortadan
kalkmasiyla birlikte kadin Mevlevi halifelerine de giderek rastlanmaz olmus; Arife-i
Hos-lika ve Giines Hanim gibi isimler daha ¢ok menakibnamelerde yer alan tarihi
sahsiyetler olarak kalmistir. Bu donemde Mevlevi kadinlarinin mukabeleyi genellikle
kafes arkasindan izledikleri ve dergah hayatinda daha smirlt bir konuma cekildikleri

gozlenmektedir.”*

Tiim kisitlamalara ragmen Osmanli doneminde Mevlevi kadini, kendine bir alan
acmay1 basarmistir. Mevlevi kadin1 kimi zaman rakiyye giymis kimi zaman da sikke
takmasina izin verildigi bazi kaynaklarda belirtilmistir. Kadinlar sema ayinine
katilabilirler, zaman zaman da erkeklerin bulunmadig1 6zel toplantilarda ya da ney ve

kudiim calan yash birka¢ dedenin esliginde sema edebilirlerdi.

Ne yazik ki, bunlar ¢cogunlukla sadece bir teselli , bir avuntu niteligindeydi.
Ciinkii artik Mevleviligin merasimleri iyice sistemlesmis, kat1 kurallara baglanmis ve
kurumsal bir yap1 olugsmustur.Artik bu donemden sonra kadinlarin ikrar vermeleri, ¢ile
cikarmalar1 ya da meydan-1 serife girmeleri bilyiik dl¢lide miimkiin olmayacaktir. Bu

durumun sembolik drneklerinden biri, Kulekapist Mevlevihanesi’nin mezarliginda yatan

502 1. Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Yaymlar1, Ankara, 2011, c. 1.
503 Golpmarh, Mevidnd dan Sonra Mevievilik, 259.
304 Bahadir, “Alevi ve Siinni Tekkelerde Kadin Dervisler”,96.
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sair Leyla’nin, matbah kapisinda durup gozyaslari icinde sdyledigi sozler ise,

Mevleviler arasinda hala anlatilan dokunakli bir hikye olarak giiniimiize ulagmistir.>*

Cumhuriyet’in ilanin1 takib eden yillarda ¢ikarilan Tekke ve Zaviyelerin
Kapatilmas1 Hakkinda Kanun, Mevlevilik basta olmak {izere tiim tarikatlarin kurumsal
varligima resmen son vermistir. Bu donemde Mevlevihaneler kapatilmig, sema ile diger
tasavvufl ritiieller ise uzun yillar boyunca kamusal yasamdan tamamen c¢ekilmek

zorunda kalmuistir.

XX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren, Mevlana Celdleddin Rimi’ nin evrensel
diistincesi ve eserleri hem akademik hem de kiiltiirel anlamda artan bir ilgiyle
karsilanmaya bagladi. Bu ilgi, Mevleviligin sinirlt da olsa yeniden canlanmasina zemin
hazirladi. Ozellikle Seb-i Ariis torenlerinin devletin destegiyle ve genis katilimla tekrar
diizenlenmesi, sema ayinlerinin kiiltiirel ve temsili bir boyut kazanarak kamuoyuna

yeniden sunulmasini miimkiin kildi.

Bu yeni donemde, tarihsel Mevlevilik’te goriilen cinsiyet temelli sinirlamalarin
aksine, kadinlarin semaya katilimi dikkat cekici bir sekilde artmustir. Ozellikle, gerek
turistik ve kiiltiirel etkinliklerde oldugu kadar, gerekse daha derin tasavvufl hassasiyet
tasityan topluluklarda da kadin semazenler giderek daha fazla yer almaya baslamistir.
Boylece kadinlar, geleneksel Mevlevi ritiiellerinde uzun siire kapali kalan bir alanda

yeniden goriliniir olmuslardir.

Ozellikle turistik ve kiiltiirel etkinliklerde oldugu kadar, bugiin ise kadinlarm
semaya istiraki, gelenek ile modernite arasinda sekillenen yeni baglamda, Mevleviligin
cagdas bir kimlige biiriinmesini sembolize etmektedir. Yine de, eski kurumsal yap1 ile

thtisaml1 dergéh hayatinin artik gegmiste kaldig: agiktir.
4.4. Giiniimiizde Kadinlarin Mevlevilige Katkilar:

Mevleviligin  ilk  donemlerinde  varlik  gosteren diger tarikatlarla
karsilastirildiginda, kadinlara daha belirgin ve agirliklh  bir yer tamiyan ender
geleneklerden biridir. Nitekim Sultan Veled’in kiz1 Seref Hatun, Kiiciik Arif Celebi’nin

kizt Gilines Hanim, Sah Mehmed Celebi’nin kizi Destina, Fatima Hatun ve Kamile

305 Golpmarh, Mevianadan Sonra Mevlevilik,259-260.
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Hanim gibi birgok kadin siifi, seyhlik ya da halifelik makamlarina kadar yiikselmistir.>*
Verdigimiz bu 6rnekler , Mevlevi geleneginde kadin cinsiyetini baz alarak degil, onun
manevi olgunlugu ve yetkinliginin esas alindigini, goniil merkezli seyr u siilik
anlayisinin ise kadmlarin irsad makamina ulagmalarina imkan tanidigimi ortaya
koymaktadir.’®” Ahmed Eflaki’nin Menakibii’l-Arifin’inde verdigi pek ¢ok ornekte
gordiigiimiiz gibi, Selguklu doneminde saray hatunlari ve kadin veliler dini yagamin
icinde aktif roller iistlenmis; Mevleviligin ilk donemlerinde kadinlar kdy meclislerinde

ve semalarda erkeklerle esit konumda yer almigtir.>%

Her ne kadar yukarida bahsettigimiz bu genis hareket alan1 Osmanli devrinde
zamanla daralsa da (6zellikle XVII. yiizyildan sonra kdy Mevlevihanelerinin ortadan
kalkmasiyla kadin halifelerin azalmas1 gibi)**kadinlar sema ve mukabelelerde, kisith da
olsa, varliklarm siirdiirmiislerdir.’'® Cumhuriyet dénemine gelindiginde ise Tekke ve
Zaviyelerin Kapatilmas1 Hakkinda Kanun ile Mevleviligin kurumsal yapisi sona ermis;
ancak XX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Seb-i Arls torenleri ve sema ayinlerinin
yeniden baglamasi, Mevlevilige kiiltiirel bir hareket alan1 kazandirmistir. Giiniimiizde
bu tarihsel mirasin izleriyle kadin semazenlerin turistik, kiiltiirel ve tasavvufl
etkinliklerde giderek daha fazla goriiniir hale gelmesi, Mevleviligin kadinlar tizerindeki

etkisini modern bir anlamda yeniden sekillendirmektedir.

Bu canlanma donemini bize en iyi1 Ozetleyerek aktaran H. Nur Artiran’in
“Mevlevi Erkdm I¢inde Kadinin Yeri™®'! adli makalesidir. Artiran, yukarida
bahsettigimiziizere, Osmanli doneminde kadinin Mevlevilikteki roliiniin bir siire geri
planda kalmasina karsin, Cumhuriyet yillar1 ve giinlimiizde, kadinlar gelenege aktif
katilim, arastirma, yayincilik ve manevi liderlik gibi alanlarda 6nemli sorumluluklar

iistlenmelerini belirtmektedir. Artik Mevlevi kadini sanat, kiiltiir ve edebi yaym

3 06Kﬁg:iik, “Mevlevi Hanim Halife ve Seyhler”, 70-78; Eflaki, /friﬂerin Menlkabeleri, 541; Betiil Saylan,
“Mustafa Sakib Dede’nin Goziinden Kiitahya Mevlevihanesi ve Celaleddin Ergiin Celebi”, Recep Tayyip
Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (2014): 57-91.

07 Altuntas, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadin , 21.

508 Kazim Paydas, Eflaki’nin Menakibii’l-Arifin adli baglanan pek gok erkek dervisten daha yiiksek bir
manevi mertebeye sahip olduklar1 kabul edilmistir. Cok sayida miiridi olan bir veli olarak kabul edildigini
de belirtir. Paydas , XIII-X1V. Yiizyilda Selguklu Payitahtinda Kadwnlarin Konumu, 97-112.

S9Golpinarli, Mevidnd’'dan Sonra Mevlevilik, 259; Bahadir, “Alevi ve Siinni Tekkelerde Kadin
Dervisler”,96.

310 Golparh, Mevidnd dan Sonra Mevievilik, 259.

ST Artiran, “Mevlevi Erkanmi Iginde Kadinin Yeri.” Semazen.net. https:/www.semazen.net/mevlevi-
erkani-icinde-kadinin-yeri-h-nur-artiran/ (Erigim Tarihi:14.06.2026 )
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alaninda etkindir. Nitekim 1950’lerde baslayip 1960’larda ivme kazanan Konya
Mevlana Ihtifalleri, bu katkilarin en goriiniir hale geldigi dénemler olarak hafizalarda
onemli bir yer edinmistir. Bu etkinliklerde Semiha Ayverdi, Nezihe Araz, Meliha Ulker
Anbarcioglu ve Ayten Lermioglu basta olmak lizere  birgok hanimefendi tebligler
sunmus, kitaplar ve makaleler yayimlamis, onemli gevirilere imza atmislardir. Ayrica
Seniha Bedri Goknil ve Miinevver Ayagh gibi isimler, evlerini Mevlevi biiyliklerinine
hizmet eden g¢evrelere acarak etkin olarak sahada hizmet sunmuslardir. Bu donemde
kadinlar, Mevleviligi yalnizca izleyen degil, ayn1 zamanda aktif olarak katkida bulunan
ve yayginlagtirilmasina destek olan bireyler olarak benimsenmis; ihtifaller sayesinde
Mevlevi misyonundaki kadin algisi  manevi ve entelektiiel alanlarda daha da

gliclenmistir.

XX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren kadinlarin, artarak siiren Mevlevilik
tizerine yapitiklar1 akademik calismalar, gelenegin glinlimiiz kadinlar1 {izerindeki
etkisini derinlestirmistir. Bunlarin basinda tiirk olmamakla beraber Prof. Dr. Annemarie
Schimmel (Almanya) bahsetmemiz gerekmektedir. 80’den fazla kitap ve sayisiz makale
yazan, 19 dil bilen ve Harvard dahil diinyanin cesitli {iniversitelerinde ders veren
Schimmel, Mevleviligin Bati’da yayilmasinda 6ncii bir rol iistlenmistir. Onun izinden
giden diger yabanci arastirmacilar arasinda Eva de Vitray Meyerovitch (Fransa) ve
Camile Adams Helminski gibi daha pek ¢ok kadin yazari sayilabilir. Tiirkiye’de ise Dr.
Miijgan Canbur, Prof. Dr. Hasibe Mazioglu, Prof. Dr. Saime Inal Savi, Dr.Barihuda
Tanrikorur ve Prof.Dr. Hiilya Kiigiik gibi bir¢ok akademisyen hanimlar Konya
Mevlana Ihtifalleri’nde teblig sunmus ve dnemli ¢alismalar imza atmiglardir. Ayrica
minyatiir sanatiyla Mevlana’y1 yansitan A. Ulker Erke, tasavvufi galismalariyla taniman
Cemalnur Sargut ve Kazim Karabekir Kiiltir Merkezi’ni Sefik Can’in Mesnevi
derslerine agan Timsal Karabekir hanimefendiler de bu alanda 6zel katki saglayan

isimler arasinda olmuslardir.>!?

Modern donemde olarak adlandirabilecegimiz giiniimiizde ise, oldukg¢a bir
yenilik dikkat ¢eker. Bu Sefik Can’in (Sertarik Mesnevihan) kendisinden sonra bir
kadin1 halefi olarak se¢mesidir. Bu gelismenin, XVII. yiizyildan (Kamile Hanim, Fatma

Hanim, Giines Hanim ve Destind Hatun gibi isimlerin ardindan) yaklasik dort asir sonra

512 Artiran,“Mevlevi Erkani Iginde Kadinin Yeri.” Semazen.net. https://www.semazen.net/mevlevi-
erkani-icinde-kadinin-yeri-h-nur-artiran/ (Erisim Tarihi:14.06.2026 );
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yasanmig olmast da ayrica biiylik bir anlam tagimaktadir. Boylece, giiniimiiz
Mevleviliginde kadinlarin manevi sorumluluk {istlenebilecegi giiclii bir sekilde ortaya

konmustur.>'?

Bu modern katiliminda a kadin durusu belirginlik kazanmaya artarak devam
etmistir. Bunun felsefi temelini ise Tiilay Tokmak’in 2006 tarihli yiiksek lisans tezi
“Mevlana Diisiincesinde Kadin” ¢aligmasi pekistirir. Tokmak, Mevlana’nin kadini
“Hakk’in 1s181” olarak yiicelten yaklasimina dayanarak, giinlimiiz kadinlarinin

Mevlevilikte manevi esitlik ve dzgiirliik anlayisin1 daha da giiclendirdigini vurgular.®'*

Glinlimiiz ritliel uygulamalarindaki kadin katilimindaki degisime ise, Nevin
Sahin’in 2013-2015 yillarindaki saha aragtirmasina dayanan 2016 tarihli doktora tezinde
(Contestations, Conflicts and Music-Power: Mevlevi Sufism in the 21st Century
Turkey, ODTU Sosyoloji) ayrmntili bigimde bir bigimde gdrmekteyiz. Ankara’da
bulunan MEKUSAV (Mevlana ve Mevlevi Kiiltiir ve Sanat Vakfi) sema etkinliklerinde
kadinlar yalnizca izleyici degil, ayn1 zamanda icract olarak da oOne c¢ikmaktadir.
Hamamonii Mesnevi sohbetlerinde kadin katilimcilarin orani erkeklerden daha fazla
oldugu ve bu programlarin ¢ogu zaman “giizel bir kadin korosu” ile sona erdigini
gormekteyiz. (Sahin, saha notlari, 29 Mayis 2013). 9 Mayis 2014’te Gazi Universitesi
Rektorliik Salonu’ndaki makam Acembuselik sema gosterisinde ise, lider olarak bir

semazen kadmi gdrmekteyiz. Ayni gosteride kadin perkiisyonistler de sahne almigtir.>!?

Yine sema gosterilerinin ¢okg¢a yapildig: Istanbul’da bulunan Galata ve Uskiidar
Mevlevihanelerinde (6zellikle Numan Dede Tekkesi, Dogancilar Caddesi), 1990’lardan
itibaren kadin ve erkek semazenlerin birlikte ayinlere katildiklar1 goriiliir. Bunda o
donemin Cagdas Mevlana Asiklar1 Toplulugu onursal bagkani olan Hasan Cikar’in
onciligli onemli bir yer tutar. Hasan Cikar, “Tanr1 i¢in biitiin insanlar birdir. Kadin ve
erkek bir elmanin iki yaris1 gibi birbirini tamamlar” sozleriyle bu doniisiimii savunmus
ve Tiirkiye’nin ilk c¢agdas kadin semazeni olan Didem Edman’i (1993’ten itibaren,

Mimar Sinan Universitesi mezunu) tesvik etmistir. Her ne kadar bu uygulama baz

313 Artiran, “Mevlevi Erkdm Iginde Kadmin Yeri.” https://www.semazen.net/mevlevi-erkani-icinde-
kadinin-yeri-h-nur-artiran/ (Erisim Tarihi:14.06.2026 );

514 Tiilay Tokmak, "Mevlana Diisiincesinde Kadin", Semazen Kiilliyat, erisim tarihi: 14 Haziran 2026,
Semazen.net

315 Nevin Sahin, Contestations, Conflicts and Music-Power: Mevlevi Sufism in the 21st Century Turkey
(ODTU, Doktora Tezi, 2016), 125, 130.
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geleneksel cevrelerde elestirilse de, Mevleviligin doniistiiriicii ve kapsayict yoniinii

gbzler dniine sermesi bakimindan énemlidir.>'®

Sadece ritliel uygulamalarinda degil, Mevlevi gelene§inin  kurumsal
temsiliyetinde de kadin varhgimi gérmekteyiz. Déneminde Giilden Arbas, (MEKUSAV
yoneticisi) bunlardan biridir. Arbas, 13 Aralik 2013 Seb-i Arus tdreninde tdrenin
ticarilesmesine elestirel ve duygusal bir agilis konusmasi yapmis; Esin Celebi Bayru ise
Konya protokoliinde yer alarak kurumsal temsilde etkili bir rol iistlenmistir.>!’Tiim bu
ornekler Mevlevi kadiminin sadece sema gosterilerine degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve

kurumsal alanlarda da varlik gosterdigini belirtmesi agisindan énemlidir.

Sonug olarak inceledigimiz H. Nur Artiran’in makalesi, Nevin Sahin’in saha
bulgular1 ve Tiilay Tokmak’in felsefi analizlerinin ortak bulgusu, Mevleviligin ilk
dénemlerinde oldugu gibi giliniimiizde kadinlar i¢in ¢ok yonlil bir alan sundugu ortaya
cikiyor. Kadinlar bu gelenek sayesinde manevi anlamda kendilerini ifade etmenin yani
sira, akademik olarak yaptiklar1 calismalarla, ritiiel katilimlarda ve toplumsal
goriintirliikle 1ilgili farkli imkanlara kavusmuslardir. Her ne kadar tarihsel kisitlamalar
etkisini siirdiirliyor olsa da, Cumhuriyet donemiyle baslayan yeniden canlanma ve
modern revizyonlar, kadinlarin hem bu gelenegi korumasina hem de evrensel diizeye
tasimalarina olanak sagliyor. Boylece Mevlevi diisiincesinin ortak olgusu olan evrensel

sevgi, esitlik ve manevi 6zglirlilk mesaji, kadinlarin ellerinde yeniden sekillenmistir.

516 Erdem, Tarihte ve Giiniimiizde Kadin Mevlevi veya Semazenler, sy. 64 (Haziran 2013), s. 183-192;
Hiirriyet, 10 Ocak 2000.https://www.hurriyet.com.tr/gundem/galata-mevlevihanesi-nde-savas-39125065
(Erigim Tarihi:14.06.2026).

317Sahin, Contestations, Conflicts and Music-Power: Mevlevi Sufism in the 21st Century, 125, 130.
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SONUC, TARTISMA ve ONERILER

Tiirk —Islam tarihinde genis halk kitlelerinin din ve dindarlik anlayislarimi biiyiik
Olctlide sekillendiren tasavvuf igerisinde dnemli bir yere sahip olan Mevlevilik, Mevlana
Celaleddin-i Rimi’nin diisiinceleri etrafinda tesekkiil eden bir tasavvufi diisiincedir.
Mevlana’dan sonra Sultan Veled’in Anadolu’nun farkli bolgelerine gonderdigi halifeler
araciligiyla tarikat teskilatin1 yayginlastirmasi saglanmis ve ardindan selefi olan oglu
Ulu Arif Celebi’nin ayni teskilatgr diisiince ile Mevleviligi tanitmak ve yaymak
amaciyla Anadolu’nun ¢esitli bolgelerine seyahatlerde bulunmasiyla birlikte Mevlevi
kadin ve erkek ilk donem halifelerinin faaliyetleri ile Mevlevilik kurumsal bir kimlik
kazanmis, Anadolu’nun yan: sira Osmanli cografyasimin farkli bolgelerine de
yayilmistir. Mevlevilik, dergéhlar1 araciligiyla dini ve tasavvufi egitimin yaninda
edebiyat, musiki, hat sanati ve giizel sanatlarin toplumsal anlamda gelismesini
saglarken; farkli sosyal siniflardan insanlar1 bir araya getirme 6zelligi ile de Anadolu’da
hosgorii, dayanigma ve kiiltlirel birlikteligin 6nemli unsurlarindan biri olmustur.
Ozellikle 1. Diinya Savas1 gibi siyasi ve toplumsal ¢alkantilarm yasandigi dénemlerde
Mevlevihaneler, manevi rehberlik rolleri iistlenmekle birlikte sosyal dayanigma ve
kiiltiirel aktarim merkezleri olarak da islev gormiistiir. Buna ragmen Mevlevilik
tizerinde yapilan arastirmalarin genelinde, tarikatin kuruculari, seyhleri ve erkek
mensuplari lizerinde durulurken, kadinlarin bu yapi igerisindeki yeri ve katkilar1 uzun
siire ikinci planda tutulmustur. Biz ¢alismamamiz da, Ahmed Eflaki’nin Menakibii’l-
Arifin adli eseri iizerinden kadimnlarin Mevlevilik tarikatindaki konumu, faaliyetleri ve

tarikatin gelisimine olan katkilarini inceleyerek elde ettigimiz verileri degerlendirdik.

Arastirma sonucunda Menakibii’l-Arifin’de kadinlar, yalnizca aile ici rollerle
sinirli kalmayan; sohbet meclislerine katilan, manevi otoriteyle iliski kuran, dervislik
tecriibesi ve hatta seyhlik makamina ulasabilen bir sahsiyet olarak tasvir edilmekte,
kullanilan 6vgili ve benzetmelerle onun saygin konumu 6zellikle vurgulanmakta ve
toplumsal hayatta goriiniir bireyler olarak tasvir edilmektedir. Bu durum Mevleviligin
kadinlara yonelik yaklasiminin dénemin sosyal yapisi igerisinde daha belirgin bir

ozellik tasidigini gostermektedir.

Calismanin ilk boliimiinde Mevleviligin tarihi gelisimi ve tasavvuf gelenegi

icerisindeki yeri ele alinmistir. Mogol istilasinin 6niinden kagan tasavvuf akimlarina
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mensup ¢esitli tarikatlara bagl seyhler ve dervislerin; Ahlat, Erzurum, Bayburt, Sivas,
Tokat, Amasya Kirsehir, Kayseri ve Konya gibi, devrin 6nemli merkezlerinde ve yakin
cevrelerinde faaliyet gosterdikleri ve bunlarin XIII. yiizy1l Tiirkiye’sinde ¢ok renkli bir
tasavvufi bir ortamu yarattig1, Mevleviligin de bu renkli tasavvufi ortamda kendine hayat
bundugu anlasilmaktadir. Mevlana’nin insan sevgisini esas alan diislince sistemi ile
tasavvufi hayatta kadin ve erkegi ilahi askin bir parcast olarak degerlendirdigi
goriilmiistiir. Kadina yonelik bu bakis agisinin Mevleviligin her doneminde -bazen
etkisini azaltsa bile- bir sekilde varliginin devam ettirdigi ve kadinlarin tarikat icindeki

etkisinin gorlinlirliigiiniin devam ettigi anlagilmaktadir.

Ikinci  bolimde eserde kadinlara iliskin anlatilara  yer verilerek
degerlendirilmistir. Eflaki’nin aktardigi menkibeler incelendiginde c¢alisma alanimiz
olan kadinlarin sadece evinde yemek yapan, cocuk bakan bir konumda olmadiklari,
mevlevi tarikat1 icerisinde etkili kisiler olarak gérmekteyiz. Kadinlar kimi zaman miirit
olarak karsimiza ¢ikarken, kimi zamanda vakif sahibi bir halife veya Mevlevi
biiyliklerinin ¢evresinde yer alan manevi sahsiyetler olarak goriilmektedir. Bunun
yaninda bazi kadinlarin toplum iizerindeki etkisi, keramet sahibi olarak bahsedilmeleri,
ayn1 zamanada dini yasama ve ritiiellere etkin sekilde katilip yon veren calismalari,

onlarn tarikat i¢indeki sayginligini artirdig: acikga goriilmektedir.

Arastirmada dikkat ¢ceken onemli bulgulardan biri de Mevland’nin kadinlarin
tasavvufi atmosferi teneffiis etmelerine sicak bakmasidir. Daha Mevland doneminde
sohbet meclislerine katildiklar ve hatta bizzat Mevlana’nin etrafinda Konyal1 hanimlarin
her cuma sema meclislerinde yer aldiklarim1 6grenmekteyiz. Arastirma kapsaminda ele
almanan oOrneklerde kadinlarin Mevlana ile olan aile baglarimin yani sira, kendi sahsi
ozellikleri, gayretleri ve manevi yonleri sayesinde tarikat icinde Onemli bir yer
edinebildikleri tesbit edilmistir. Giircii Hatun, Gumac Hatun, Kira Hatun, Fahrii’n-nisa
Hatun, Destind Hanim ve Haci Fatima Hanim gibi isimler dikkate alindiginda, farkl
sosyal statiilerden gelen bu hanimlarin Mevlevi ¢evrede 6nemli roller iistlendikleri
dikkat ¢ekmektedir. Bu durum, tarikatin toplumun farkli kesimlerinden kadinlara aym

mesafede olan hoggoriilii birlestirici bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir.

Arastirmamizda ayrica, Menakibii’l-Arifin’de yer alan birgok rivayet dikkate

alindiginda Mevlevilikte kadinlarin konumunun istisnai orneklerle siirli olmadigi
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anlagilmaktadir. Eserde kadinlar, yalnizca manevi terbiyenin pasif muhataplar1 olarak
degil; velayet mertebesine ulasabilen, seyhlik ve irsad ehliyetiyle anilan, sohbet ve sema
meclislerine katilan, hatta bu meclislerin manevi atmosferini belirleyen aktorler olarak
tasvir edilmektedir. Fahrii’n-nisd’nin veli sifatiyla anilmasi; Gumac Hatun ve Giirci
Hatun gibi saray kadinlarinin Mevlevi erkani igerisinde lstlendikleri roller dikkate
alindiginda, Mevleviligin kadmn katilimina imkan taniyan bir tasavvufl gelenek
oldugunu degerlendirebilmekteyiz. Bu baglamda Menakibii’l-Arifin, kadinlarin
Mevlevilikte hem bireysel manevi tecriibenin 6znesi hem de tasavvufi yapinin
stirekliligini saglayan toplumsal aktorler olarak ele alindigini gostermesi bakimindan

onemli bir kaynak niteligi tasimaktadir.

Uciincii béliimde elde edilen veriler 1s131nda, kadinlar kimi zaman miirid olarak
tarikat hayatina katildiklari, kimi zaman da dergahlarin faaliyetlerine maddi ve manevi
katkilarda bulunarak Mevlevilik geleneginin yasatilmasinda rol oynadiklari tesbit
edilmistir. Ozellikle Ahmed Eflaki’nin Menakibii’l-Arifin adli eseri basta olmak tizere
erken donem Mevlevi kaynaklar1 dikkate alindiginda, Mevldna’nin, hayati boyunca
yalnizca erkeklere degil, kadinlara da sohbet meclisleri olusturdugu ve onlarin tasavvufi
faaliyetlere katilmalarina imkan sagladigi anlasilmaktadir. Nitekim kadinlarin kendi
aralarinda sema toplantilar1 diizenlemelerine izin verdigi, zaman zaman bu toplantilara
katilarak onlarla sohbet ettigi s6z konusu kaynaklarda belirtilmektedir. Ahmed
Eflaki’nin aktardigina gore Konya’daki kadinlar, her cuma aksami Selguklu devlet
adamlarindan Emintiddin Mikail’in evinde toplanir ve onun esinden Mevlana’y:1 davet
etmesini isterlerdi. Davet iizerine Mevlana aksam namazindan sonra bu toplantiya gelir

ve kadinlarla sohbet etmesi dikkat ¢ekici bir bulgudur.

Bu caligmamizda ayrica Mevlevihanelerin, yalnizca erkek dervislerin egitim
gordiigii kurumlar olmayip kadinlarin da manevi ve kiiltiirel gelisimlerine katki
saglayan merkezler olarak calistiklar1 goriilmektedir. Ayrica Mevlevihanelerdeki dini
ritiiellerin gerceklesmesi esnasinda bazi mevlevi kadinlarin Islami kiyafet ve pege ile
sema ayinlerini takip ettikleride elde ettigimiz bulgular arasindadir. Arastirmada
Mevlanad ve sonrasindaki haleflerinin saray cevresiyle kurduklari yakin iliskilerin;
mevcut saray kadinlaryla olan iliskileride yogunlastirdig1 goriilmektedir. Giircii Hatun,
Gomec¢ Hatun, gibi saray kadinlarinin da Mevlevi ¢evrelerle yakin iligkiler igerisinde

olduklari tarikat faaliyetlerini maddi manevi destekledikleri anlagilmaktadir. Bu durum,
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Mevleviligin yalnizca halk arasinda degil, devlet ve saray cevrelerinde de kadinlar
araciligryla yayginlhik kazandigini gdstermektedir. inceleme alanimiz olan Menakibii’l-
Arifin’de Mevlana’nin ailesine mensup kadinlarin da Mevlevi geleneginin gelismesinde
onemli rol iistlendikleri tesbit edilmistir. Kira (Kerra) Hatun, Fatima Hatun, Mutahhara
Hatun (Abide) ve Seref Hatun (Arife) tasavvufi yonleri gii¢lii sahsiyetler olarak
kaynagimizda ortaya c¢ikmaktadir. Ozellikle Mutahhara ve Seref Hatun’un genis bir
kadin miirid topluluguna sahip olmalari, kadinlarin yalnizca egitim alan degil ayni
zamanda egitim veren ve irsad faaliyetlerinde bulunan kisiler oldugunu gostermesi
bakimindan bizim i¢in 6nemli bir bulgudur. Arastirmanin 6nemli sonuglarindan biri de
mevlevi kadinlarin zamanla seyhlik ve halifelik makamlarinda bulunduklarini
gorlilmesidir. Kamile Hanim, Kiitahya Mevlevihanesi’'nde Mesnevihanlik ve
postnisinlik gérevlerini yiiriitmiis; kiz1 Haci FAtima Hanim ise; Ummii’l-Fukara, Rabia-i
Saniye unvanlariyla ifade edilerek Mevlevi geleneginin devaminda rol almalar1 6nemli
bulgularimiz arasindadir. Benzer sekilde Destind Hanim, Karahisar Mevlevihanesi’nin
yonetimini Ustlenmis, Gilines Hanim ise seyhlik gorevini yerine getirerek Mevlevi
mukabelelerine bizzat katilmistir. Tokat’ta faaliyet gosteren Arife-i Hoslika da kadim bir
Mevlevi halifesi olarak oOnemli bir O6rnek olarak eser incelememizde karsimiza

cikmaktadir.

Boliim degerlendirmemiz igirisinde yer alan bir diger bulgu ise , Menakibii’l-
Arifin’de yer alan Kiramana Hatun, Kira-y1 Biiziirg, Kimya Hatun, Melike Hatun,
Fahriinnisd Hatun ve diger kadin figiirlerin Mevlevilik igerisindeki manevi yonlerini,
keramet sahibi kisiler olarak toplum tizerindeki etkilerini ve tasavvufi hayatin iginde

aktif roller tistlendikleri goriilmektedir.

Bununla birlikte, elde edilen bulgular arasinda kadinlarin Mevlevilik igerisindeki
etkin rollerini 6zellikle XIII. ve XIV. yiizyillarda daha belirgin olarak yasarken, XVII.
ylzyildan itibaren Abdiilbaki Golpmarli’nin da ifade ettigi iizere zamanla kadinlarin

daha sinirli bir konuma ¢ekildigi dikkat ceker.

Calismanin dordiincii boliimiinde ele alinan Osmanli’dan giiniimiize kadar
devam eden siirecte ilk donem Mevlevi kadinlarin biraktiklar kiiltiirel mirasin farkl
bicimlerde de olsa devam ettigi goriilmektedir. Osmanli dénemi igerisinde Mevlevi

kadinlar, daha ziyade edebi sanatlar alaninda yaptiklar1 ¢aligmalarla, hayir isleri ve

155



tasavvufl yasam icerisinde istlendikleri rollerle dikkat ¢ekmektedirler. Cumhuriyet
doneminde gelindiginde ise, tekkelerin kapatilimasiyla birlikte Mevlevi tarikatinin
kurumsal yapist bozulmus bununla birlikte Mevlevi kiiltiiriinin kadinlar {izerindeki
etkisi tamamen ortadan kalkmamustir. Giiniimiizde ise sema topluluklari, kiiltiirel ve
akademik caligmalar ile Mevlana diisiincesine yonelik organizasyonlar vasitasiyla
kadinlarin bu kiiltiirel miras1 yasama ve yasatmaya yoOnelik faaliyetlerinin devam ettigi
edildigimiz izlenimler arasindadir. Arastirmanin genel degerlendirmesi ise, Menakibii’l-
Arifin’in Mevlevilik tarihinde kadimlarin varligini ve etkisini ortaya koyan énemli bir
kaynak oldugu goriilmiistiir. Eserde yer alan bilgiler, kadinlarin tarikat igerisinde pasif
konumada olmadiklari; aksine ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve manevi alanlarda etkin
vazifeler lstlenerek varliklarini gosterdikleri anlagilmaktadir. Kadinlar eserde karsimiza
bazen bir miiride, bazen maddi destegiyle ortaya ¢ikan bir hayir sahibi, bazen bir egitim
destekeisi, bazen de manevi kimligiyle oviilen bir miiride olarak Mevlevi yapisinda

etkin rol oynayarak bu yapinin sekillenmesine katkida bulunmuslardir.

Bu calisma, tasavvuf tarihi alaninda ¢ogu zaman ihmal edilen kadin kimliginin
Mevlevilik 6zelinde yeniden degerlendirilmesine katki saglamayr amaglamistir.
Mevleviligin ilk donem kaynaklar1 arasinda yer aan Menakibii’l-Arifin merkezli yapilan
inceleme sonucunda, kadinlarin Mevlevilik tarihindeki yerlerinin diisiiniilenin aksine
daha goriiniir oldugu ve tarikatin gelisiminde 6nemli pay sahibi olduklar1 goriilmiistiir.
Bununla birlikte Mevlevi kadin faaliyetlerinin sadece bu eser iizerinden
degerlendirilmesinin de yanlis olacag agiktir. Oniimiizdeki dénmelerde yapilacak yeni
arastirmalarda vakfiyeler, arsiv belgeleri, ser’iyye sicilleri, Mevlevihane kayitlar1 ve
diger menakibnamelerin de litaretiire eklenmesiyle arastirmalar daha kapsamli bir boyut

kazanacaktir.

Sonug olarak Mevlevilik, kadinlar1 sadece toplumun bir unsuru olarak degil, dini
yasamin ve kiiltiirel devamliligin birer pargasi olarak degerlendiren bir tasavvuf
gelenegidir diyebiliriz. Ahmed Eflaki’nin Menakibii’l-Arifin adli eserinde yer alan
bilgiler, kadmnlarin Mevlevilik icerisinde egitimden hayir faaliyetlerine, dergéh
yasamindan manevi rehberlige kadar genis bir alanda etkin olduklarin1 gostermektedir.
Bu durum, Mevleviligin incelenmesinde kadin unsurunun géz ardi edilemeyek kadar
onemli oldugunu, bu alanda yapilacak kadin merkezli ¢aligmlarin artirilarak devam

edilmesi gerekliligini gostermektedir. Boylece Mevlevilik tarihinin daha biitiinciil ve

156



gercekei bir sekilde anlagilmasina katki saglanabilecektir.

157



KAYNAKCA

Acikgdz, Halil. “Samiha Ayverdi’nin Dili ve Uslubu.” Kubbealt1 Akademi Mecmuasi
17/4 (1988): 39-48.

Akar, Metin. Veled Celebi Izbudak. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlar1, 1999.

Akay, Nimetullah. Baglangicindan XVIIL Yiizyuin Sonuna Kadar Mevlevilik—Devlet
lliskisi. Yayimlanmamis doktora tezi, Harran Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Sanliurfa, 2014.

Akgiindiiz, Murat. “Mevlevilik ve Osmanl Padisahlari.” Harran Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 18, no. 18 (2007): 37-44.

Akpnar, Ayse. Mevlevi Kaynaklarina Gére Sel¢uklu Tiirkiye sinde Sosyal ve Kiiltiirel
Hayat. Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi, Marmara Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalar1 Enstitiisii, Istanbul, 2016.

Aksit, Ahmet. “Mevlevi Yazarlarin Seyyid Burhaneddin'in Kayseri'ye Gidisi Hakkindaki
Rivayetlerine Dair.” Tarih Incelemeleri Dergisi 19, sy. 1 (2004): 1-8.

Altun, Ara. “Géme¢ Hatun Tiirbesi.” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. C. 14.
Istanbul: TDV Yaynlari, 1996, 149.

Altuntas, Fatma. Tasavvuf Kiiltiirinde Kadin. Yayimlanmamig yiiksek lisans tezi,
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 1997.

Anbarcioglu, Meliha Ulker. “Mevlana ve Muhiti.” Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi
(1961): 209-240.

Anbarcioglu, Meliha. “Sultdni'l-Ulemad Bahdeddin Veled'in Hayati, Eseri ve
Distinceleri”. I. Milli Mevlana Kongresi (3—5 Mayis 1985): Tebligler. Konya:
Selcuk Universitesi Yayinlari, 1986, 135-147..

Araz, Nezihe. Anadolu Evliyalari. Istanbul: Fatis Yaymlar1, 1958

Araz, Nezihe. Anadolu 'nun Kadin Erenleri. Istanbul: Ozgiir Yaymlar1, 2001.

Arpagus, Safi. “Mevlana Celaleddin Rtmi (1207-1273).” ISTEM: Islam Sanat, Tarih,
Edebiyat ve Musikisi Dergisi 5, no. 10 (2007): 91-112.

Arpas, Safi. “Pir.” Icinde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Cilt 34, 272-273.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2007.

Arslan, Nizamaettin. —Adalioglu, Hasan Hiiseyin. “Eskisehir Mevlevihanesi Postnisini
Semseddin Dede ve Mevlevi Taburu.” I¢inde 1. Diinya Savasi'nda Mevlevi Alayi
ve Goniilli Topluluklart Uluslararasi Sempozyumu Bildirileri. Ankara, 2016.

Artiran, H. Nur. “Mesnevi.” Iginde Diinyada Mevlana Izleri: 13-15 Aralik 2007
Bildirileri. Cilt 2, 137-145. Konya: Selcuk Universitesi Mevlana Arastirma ve
Uygulama Merkezi (SUMAM) Yayinlar1, 2010.

Artiran, H. Nur. “Mevlevi Erkani I¢inde Kadinin Yeri.” Bildiri, Mevidna'da Bulusma
Sempozyumu, Istanbul, 17 Aralik 2005. Semazen.net. Erisim 14 Haziran 2026.
https://www.semazen.net/mevlevi-erkani-icinde-kadinin-yeri-h-nur-artiran/.

Atalay, Ahmet. “Mevlevilerin Merkezi Hiikiimetlere Etkileri ve Bozkir Zeynel Abidin
Isyanm1 Hakkinda Postnisin Abdiilhalim Celebi'nin Merkezi Hiikiimete

Gonderdigi Mektup.” Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, no. 8
(2000): 93—106.

158


https://www.semazen.net/mevlevi-erkani-icinde-kadinin-yeri-h-nur-artiran/

Ates, Erdogan. “Mevlana'da Misiki ve Mevlevihanelerde Misiki ve Ney Egitimi.”
Tabula Rasa: Felsefe & Teoloji 2, no. 4 (Ocak—Nisan 2002): 75-88.

Attar, Feridiiddin. Tezkiretii'l-Evliyd. Cev. Siileyman Uludag. Istanbul: Semerkand
Yayinlari, 2015.

Avci, Orhan. “I. Diinya Savas1 Yillarinda Osmanli imparatorlugu’nda Cihad-1 Ekber
flan1, I. Diinya Savasi’nda Mevlevi Alay1 ve Géniillii Topluluklar.” Iginde 1.
Diinya Savasi’'nda Mevlevi Alayi ve Goniillii Topluluklart Uluslararasi
Sempozyumu Bildirileri, 22—24 Ekim 2015, Kirikkale. Ankara, 2016.

Ayan, Goniil. “Sevakib-1 Menakib ve Mevlana.” III. Uluslararasi Mevlana Kongresi
Bildirileri. Konya: Selguk Universitesi Matbaas1, 2004, 70—84.

Aydiiz, Salim. “Miineccimbasi.” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 32.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2006.

Ayverdi, Samiha. Ates Agaci. Kubbealt1 Nesriyat,2021
Bahadir, Ibrahim. Alevi ve Siinni Tekkelerde Kadin Dervisler. Istanbul, 2005.

Banarli, Nihad Sami. Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi. Cilt 2. Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1987.

Bardakgi, Mehmet Necmettin. “Tiirk Tasavvuf Geleneginde Kadin.” Arayislar: Insan
Bilimleri Arastirmalar: 7, sy. 13 (2005): 31-44.

Barthold, V. V. Mogol Istildsina Kadar Tiirkistan. Cev. Hakki Dursun Yildiz. Ankara,
1990.

Bayram, Fatih. “Ulu Arif Celebi'nin Ilhanli Payitahtina Seyahatleri Hakkinda Bazi
Tespitler.” Avrasya Etiidleri 42/2 (2012): 157-168.

Bayram, Fatih. Nezihe Araz’in Tiyatrolarinda Tema ve Yapi. Yiiksek Lisans Tezi. Usak
Universitesi, 2018.

Belviranli, Omer Faruk. Mevidnd nin Mesnevi’sinde Kadinla ligili Tasvirlerin Egitim
Agisindan  Degerlendirilmesi. Yiksek Lisans Tezi. Necmettin Erbakan
Universitesi, 2017.

Bingdl, Galip. “Mevlevilik: Tasavvufun Yeniden Sekillenisi ve Kurumsal Yapisinin
Olusumu.” Uskiidar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, no. 21 (Kasim 2025):
67-87.

Cahiz, Ebli Osman Amr b. Bahr el-. el-Beydn ve t-Tebyin. Cilt 1. Kahire, 1998.

Cami, Abdurrahman. EvliyA Menkibeleri: Nefehatii'l-Uns. Haz. Siileyman Uludag ve
Mustafa Kara. Istanbul: Pinhan Yaymcilik, 2011.

Can, Sefik. Meviana: Hayati, Sahsiyeti, Fikirleri. Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1995.

Cebecioglu, Ethem. Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIigii. Ankara: Otto Yayinlari,
2014.

Celkan, Hikmet. “Mevlana'min Egitimci Yoni.” 1. Milli Mevlana Kongresi Tebligleri.
Konya: Selguk Universitesi Yayinlar1, 1985.

Ceyhan, Semih. “Sems-i Tebrizi.” Icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Cilt
38, 511-516. Istanbul: TDV Yayinlari, 2010.

Ceyhan, Semih. “Ziihd.” i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Cilt 44, 533—
535. Istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Cagatay, Neset. “Mevlana Devri Selguklu Tiirklerinde Politik ve Sosyo-Ekonomik
Sorunlar.” iginde Y. Hikmet Bayur’'a Armagan, 330. Ankara, 1985.

159



Cagrici, Mustafa. Ana Hatlariyla Islam Ahldk:. istanbul: Ensar Nesriyat, 2015.

Celebi, Asaf Halet. Meviana ve Mevlevilik. Ankara: Hece Yaynlari, 2006.

Celebi, Celaleddin Bakir. “Hz. Mevlana’nin Eserlerinde Kadin Konusuna Kisa Bir
Bakis.” icinde 1. Milletlerarast Mevldna Kongresi Bildirileri, 103—107. Konya,
3-5 Mayzis 1990.

Celebioglu, Amil. Mesnevi-i Serif: Asli ve Sadelestirilmis Hali ile Manzum Nahifi
Terciimesi. C. 2. Istanbul, 1967.

Cevikoglu, Timugin. “Miicéhidin-i Mevleviyye Alayr Mensubu Musikisinas
Mevleviler.” Iginde I. Diinya Savasi’nda Mevlevi Alayr ve Goniillii Topluluklar
Uluslararasi Sempozyumu Bildirileri, 22-24 Ekim 2015, Kirikkale. Ankara,
2016.

Cmar, Ayse Nur. Afyonkarahisar’da Mevlevilik. Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi,
Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Afyonkarahisar, 2024.

Ciftcioglu, Ismail. _“Germiyan Beyligi Dénemi’nde Kitahya’da Mevlevilik.”
Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, no. 10 (2004): 143-160.

Colak, Ridvan. Selguklular Doneminde Mevlana Ailesinin Devlet Biirokratlar1 ile
[ligkileri. Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Afyon Kocatepe Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012.

Dede, Sakib. Sefine-i Nefise-i Mevleviyan. Misir: Matbaa-y1 Vehbiyye, 1283/1866.

Degirmengay, Veyis. “Mendkibu'l-Arifin'de Erzurum.” Dogu Esintileri: Iranoloji, Fars
Dili ve Edebiyat1 Arastirmalar1 Dergisi 6 (2017): 215-233.

Degirmengay, Veyis. “Sultan Veled.” Iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
Cilt 37, 521-522. Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009.

Demir, Seda. Bertolt Brecht’in Carrar Ana’nin Tiifekleri ve Nezihe Araz’in Savas
Yorgunu Kadmlar Adli Oyunlarinda Savas ve Kadin. Yiiksek Lisans Tezi,
Sakarya Universitesi, 2019.

Demirci, Mehmet. “Mevlana'nin Kadina Bakisi.” Semazen.net.

Devecioglu, Merve. “Eflakinin Menakibu'l-Arifin Adli Eserine Gore Anadolu
Selguklularin Toplum Yapisinda Kadinin Durumuna Bakis.” Tiirk Diinyasi
Arastirmalart 124, sy. 245 (2020): 361-370.

Devellioglu, Ferit. Osmanlica—Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat: Eski ve Yeni Harflerle. Haz.
Aydin Sami Giineycal. Ankara: Aydin Kitabevi Yayinlari, 2001.

Dikici, Recep. “XIII. Yiizyillda Konya ve Cevresinde Kiiltiir Faaliyetleri.” I¢inde III.
Uluslararasi Mevland Kongresi (5—-6 Mayis 2003) Bildirileri, 149-160. Konya:
Selguk Universitesi Matbaasi, 2004.

Discoverturkey.com. Erisim 14 Ocak 2006.

Duru, Muhittin Celal. Tarihi Simalardan Mesnevi. istanbul: Kader Basimevi, 1952.

Diilgeroglu, Selma. “Amasya Mevlevihanesi'nin Son Seyhi: Seyyid Mehmed
Celéaleddin Dede.” Iginde I. Diinya Savasi’nda Mevievi Alayr ve Goniillii
Topluluklar: Uluslararasi Sempozyumu Bildirileri, 22-24 Ekim 2015, Kirikkale.
Ankara, 2016.

Eflaki, Ahmed. Ariflerin Menkibeleri. Cilt 1. Ankara, 1973.

Eflaki, Ahmed. Ariflerin Menkibeleri. Cev. Tahsin Yazici. Istanbul: Kabalc1 Yayinlari,
2006.

160



Eflaki, Ahmed. Ariflerin Menkibeleri. Istanbul, 2012.
Eflaki,. Ahmed Ariflerin Menkibeleri. Ankara, 1953.

Eliacik, Muhittin. “Sam’daki Mevlevi Alayti’nin Veliid Miiellifi: Ahmed Remzi Dede.”
Icinde 1. Diinya Savasi 'nda Mevlevi Alay ve Géniillii Topluluklar: Uluslararas:
Sempozyumu Bildirileri, 2224 Ekim 2015, Kirikkale. Ankara, 2016.

Eraslan, Soner. Tabakat Literatiiriiniin Ortaya Cikisi: Siilemi’'nin Tabakatii 5-Sifiyye si.
Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul, 2020.

Eravei, H. Mustafa. “Balkanlar’da  Mevlevilik ve Saraybosna’da [sa Bey
Mevlevihanesi.” I¢inde 1I. Milletleraras: Balkanlarda Islam Medeniyeti
Sempozyumu Tebligleri, 359-369. Istanbul, 2006.

Erdogan, Mustafa. “Erenler Goniilliisii Yahut Goniilli Mevlevi Alayna Dair Siirler.”
I¢inde 1. Diinya Savasi'nda Mevlevi Alayr ve Géniillii Topluluklar: Uluslararasi
Sempozyumu Bildirileri, 22—24 Ekim 2015, Kirikkale. Ankara, 2016.

Esen, Adem. Mevlana Celaleddin Rimi'nin Iktisat Anlayisi. Konya: Rumi Yayinlar,
2007.

Fazlioglu, ihsan. “Riyaziyyat.” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 35.
Istanbul: TDV Yayinlar, 2008, 128—131.

Firat, Hasan Baran. Mevlevihanelerin Akustik Ozelliklerinin Degerlendirilmesi: Istanbul
Mevlevihaneleri. Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi, Yildiz Teknik Universitesi
Fen Bilimleri Enstitiisii, [stanbul, 2019.

Firdevsi-i Meshedi, Mehdi. “Mevlana'min Diisiincesinde Kadin”. ¢ev. Hasan Almaz.
Niisha: Sarkiyat Aragtirmalar1 Dergisi 6/20 (Kis 2006), 53—64.

Fiirizanfer, Bedilizzaman. Mevldna Celaleddin. Konya: MEB Yayinlari, 2005.
Fiirdzanfer, Bedilizzaman. Mevldna Celdleddin. Tahran, 1956.

“Galata Mevlevihanesi’nde Savas.” Hiirriyet, 10 Ocak 2000. Erisim 14 Haziran 2026.
https://www.hurriyet.com.tr/gundem/galata-mevlevihanesi-nde-savas-39125065

Gordlevsky, Vladimir Aleksandrovi¢. Kiiclik Asya'da Selguklular. Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yaynlari, 2015.

Gocgiin, Onder. “Seref Hanim.” II. Milli Mevlana Kongresi Tebligleri (3—5 May1s 1986,
Konya). Konya: Selguk Universitesi Basimevi, 1986, 287-293.

Gokgiil, Giilhan. Mevlevi Semahanelerinde Sembolizm. Yayimlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi. Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2024.

Golpinarli, Abdiilbaki. Mevidnad Celdleddin. Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1952,
Golpnarli, Abdiilbaki. Mevidna Celdleddin. Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1985.

Golpinarli, Abdiilbaki. Mevidnd Celdleddin: Mektuplar. istanbul: Inkilap Yayinlari,
1999.

Golpinarli, Abdiilbaki. Mevidnad ve Mevlevilik. istanbul: Remzi Kitabevi, 1990.
Golpmarl, Abdiilbaki. Mevidnd dan Sonra Mevlevilik. istanbul: Inkilap Yayinlari, 1953.
Golpmarl, Abdiilbaki. Mevidnd dan Sonra Mevlevilik. istanbul: Inkilap Yayinlar1, 2023.

Golpinarli, Abdiilbaki. Mevlevilikte Adab ve Erkan. Istanbul: Inkilap ve Aka Kitabevleri
Koll. $ti., 1963.

Golpnarli, Abdiilbaki. Tasavvuf. Istanbul: Milenyum Yayinlar1, 2000.

161



Giiler, Dilaver. “Sifatii’s-Safve.” i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Cilt
29, 106-107. Istanbul: TDV Yayinlari, 2004.

Giiler, Murat Ufuk. Istanbul Divan Edebiyati Miizesi ile Konya Mevldna Miizesindeki
Calgilar ve Bu Calgilarin Siislemelerinde Ozgiin Tasarimlar. Yiksek Lisans
Tezi. Dokuz Eyliil Universitesi, 2007.

Giingor, Erol. Islam Tasavvufunun Meseleleri. Ankara: Yer-Su Yaynlari, 2018.

Giirsoy, Kenan. “Samiha Ayverdi’nin Tefekkiir Diinyas1 ve Insan.” Kubbealt1 Akademi
Mecmuast 17/4 (1988): 47-54.

Hac1g61§men, Mehmet Ali. Sel¢uklu Hamimlari: Kira Hatun ve Raziye Devlet Hatun.
Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2017.

Haksever, Ahmet Cahid. “Gé’)piillﬁ Mevlevi Alayr’nin Teskiline Giden Siiregte
Mesneviler ve Siyaset.” I¢inde I. Diinya Savasi’'nda Mevlevi Alayr ve Goniillii
Topluluklar: Uluslararast Sempozyumu Bildirileri, 183—188. Ankara, 2016.

Harman, Omer Faruk. “Kadin.” I¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Cilt
24, 86-94. istanbul: TDV Yayinlari, 2001.

Hartmann, R. “Belh.” I¢inde Islam Ansiklopedisi. Cilt 2, 485-486. Istanbul.

Helminski, Camille Adams. Sifi Kadinlar: Sakli Bir Hazine. Cev. Asl Ozer. Istanbul:
Samsara Yayinlari, 2004.

lgir, Yusuf. “Tiirkiye Cumhuriyeti Dénemi'nde Afyonkarahisar'da Mevlana Izleri.”
Icinde Diinyada Mevlana Izleri: Uluslararas1 Sempozyum Bildirileri (13-15
Aralik 2007). Konya: SUMAM Yayinlari, 2010.

Igbal, Afzal. The Life and Work of Jalaluddin Rumi. London: The Octagon Press, 1983.

Isin, Ekrem, ve M. Baha Tanman. Saltanatin Dervisleri, Dervislerin Saltanati:
Istanbul’da Mevlevilik / The Mevlevi Order in Istanbul. Istanbul: Istanbul
Arastirmalar1 Enstitiisti, 2010.

Isin, Ekrem. “Mevlevilik.” Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi. Cilt 5. Istanbul:
Kiiltiir Bakanlig1 ve Tarih Vakfi, 1994, s. 423.

Imlek, Nuri. “Sipehsalar, Feridun.” I¢inde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
Cilt 37, 262-263. Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009.

Inalcik, Halil. The Ottoman Empire: The Classical Age, 1300-1600. London:
Weidenfeld and Nicolson, 1973.

Ipek, Ismail. XVI. ve XVIL Yiizyilda Amasya'da Tasavvuf Hareketleri. Yayimlanmamus
Yiiksek Lisans Tezi. Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016.

Ipsirli, Mehmet. “Celebi.” I¢inde Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. Cilt 8,
259-263. Istanbul: TDV Yayinlari, 1993.

Ispirli, Serhan Alkan. “Sair, Hattat, Miizehhib Bir Sultan: Padisah Hatun.” Uluslararasi
Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi 7/3 (2018): 1679—-1695.

Kara, Mustafa. “Abapis.” Icinde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Cilt 1, 10.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1988.

Kara, Mustafa. “Dogumunun 800. Yilinda Mevland ve Mevlevilik.” Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15, no. 1 (2006).

Kara, Mustafa. Metinlerle Giiniimiizde Tasavvuf Hareketleri (1839-2000). Istanbul,
2002.

Kara, Mustafa. Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi. Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013.

162



Karaismailoglu, Adnan. “Tasavvufi Siir Geleneginde Mevlana’nin Yeri ve Onemi.”
Uluslararas1 Mevlana Bilgi Soleni Bildirileri. Ankara: Tiirkiye Yazarlar Birligi
Yayinlari, 2000, 231-242.

Karaismailoglu, Adnan. Mevidnd 'nin Hayati, Eserleri ve Sanati. Ankara: T.C. Kiiltiir ve
Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2007.

Karatas, Ozgiir Sadik. “Mevlevi Ayinlerinin Tarihsel Gelisimi ve Icrast Uzerine Bir
Inceleme.” Erzincan Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 10, sy. 2 (2008): 141—
150.

Karpuz, Hasim. “Ortadogu’daki Mevlevihaneler.” i¢inde /. Diinya Savasi nda Mevlevi
Alayr ve Goniillii Topluluklar: Uluslararasi Sempozyumu Bildirileri, 22—24 Ekim
2015, Kirikkale. Ankara, 2016.

Kartlis Tskhovreba. A History of Georgia. Trans. Dmitri Gamgq'relidze. Ed. Roin
Metreveli ve Stephen Jones. Tbilisi: Georgian National Academy of Sciences —
Artanuji Publishing, 2014.

Kayaoglu, Ismet. “Sultan-Mevlevi Iliskilerine Genel Bir Bakis.” Icinde X. Milli
Mevlana Kongresi Tebligleri. Cilt 1, 38—40. Konya, 2—3 May1s 2002.

Kaygusuz, Ibrahim. “Cumhuriyet Donemi Mevleviliginde Yapisal Donistimiin
Kaynaklar1 ve Giiniimiiz Mevleviligi.” Muhafazakar Diistince Dergisi 16 (Ozel
Sayi-1, 2020): 162—-192.

Knysh, Alexander. Islamic Mysticism: A Short History. Leiden—Boston: Brill, 2000.

Korkmaz, Seyfullah, ve Ibrahim Yilmaz. “Cemal Pasa Hatiralarinda Mevlevi Alay1 ve
Goniillii Topluluklar.” i¢inde 1. Diinya Savasi’nda Mevlevi Alayr ve Goniillii
Topluluklar: Uluslararasi Sempozyumu Bildirileri, 22-24 Ekim 2015, Kirikkale.
Ankara, 2016.

Koyuncu, Zeynep. “Mader-i Mevlanad Miimine Hatun’a Yazilan Manzumeler.” Selguk
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (SEFAD), sy. 45 (2021): 253-270.

Kopriilii, M. Fuad. Tiirk Edebiyat: Tarihi. Istanbul, 1920.
Kopriilii, M. Fuad. Tiirk Edebiyat: Tarihi. Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1980.
Kopriilii, M. Fuad. Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar. Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2003.

Kopriilii, Mehmet Fuat. “Anadolu Selguklu Tarihinin Yerli Kaynaklar1.” Belleten 7, sy.
27 (1943): 379-457.

Kostiiklii, Nuri. Vatan Savunmasinda Mevlevihaneler. istanbul: Cizgi Kitabevi, 2005.

Kramers, J. H. “Miiiniiddin Siileyman.” Isldm Ansiklopedisi. C. 8. Istanbul, 1979, 556—
557.

Kutlar Oguz, Fatma Sabiha. “Hatice Nakiyye Hanim.” Tiirk Edebiyati Isimler SozIiigii.

Kiigiik, Hiilya. “Menakibu'l-Arifin'de Rabia ve Rébia Timsali.” Kubbealti Akademi
Mecmuasi 36, sy. 4 (2007): 87-93.

Kiiciik, Hiilya. “Mevlevi Hamim Halife ve Seyhler.” Tasavvuf: IImi ve Akademik
Arastirma Dergisi 20 (2007): 69-78.

Kiiciik, Hiilya. “Mevlevi Kadini: TAcin1 Kaybeden Kralige.” Icinde Mevidnd ve Insan
Sempozyumu Bildirileri (1zmir, 8 Haziran 2007), 97-112. izmir, 2008.

Kigiik, Hilya. “Tiirk Tarihinde Kadin Veliler: Ik Dénem Mevleviligi Ornegi.” Selcuk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, no. 10 (2007):65-74.

Kiiciik, Osman Nuri. Mevidnd ve Iktidar. Konya: Rumi Yayinlar1, 2007.

163



Kiiciik, Sezai. “Birinci Diinya Savasi’nda Tarikat Birlikleri.” I¢inde I Diinya
Savasi’nda Mevlevi Alayr ve Goniillii Topluluklar: Uluslararasi Sempozyumu
Bildirileri, 22-24 Ekim 2015, Kirikkale. Ankara, 2016.

Kiiciik, Sezai. “Geg¢misten Giliniimiize Mevlevilik.” Demokrasi Platformu 2, no. 6
(20006).

Kiiciik, Sezai. Mevleviligin Son Yiizyil. Istanbul: Simurg Yaynlari, 2003.

Kiiclik, Sezai. XIX. Aswrda Mevlevilik ve Mevleviler. Yayimlanmamis doktora tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2000.

Kiiciikdag, Yusuf. “Les Zaviyas Mevlevites a Konya.” Osmanli Arastirmalart, no. 14
(1994): 117-128.

Lap, Idris. XVIII. ve XIX. Yiizyillarda Amasya'da Tasavvufi Hayat. Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi. Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014.

Lermioglu, Ayten. “Mevlana’nmin Cevresindeki Sahsiyetler.” I¢inde Konya dan
Diinya’ya Mevidand ve Mevlevilik. Konya: Karatay Belediyesi Yayinlari, 2007.

Lewis, Franklin D. Mevlana: Gegmis ve Simdi, Dogu ve Bati. Cev. Giil Cagali Giiven.
Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2010.

Mardin, Yusuf. Sair Seref Hanim. Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1994.

Miynat, Ali. “Bir Mengiicekli Tiirkmen Beyi: Fahreddin Behrdmsah ve Yeni Kesfedilen
Altin Sikkeleri.” Tarih Dergisi 70/2 (2019): 19-36.

Morkog, Yasemin Ertek. “Klasik Tiirk Edebiyatinda Kadin Sairlere Bir Bakis.” Bilig 54
(Yaz 2010): 223-240.

Morkog, Yasemin Ertek. “Seref Hanim’1in Siirlerinde Din ve Tasavvuf.” Turkish Studies
7, sy. 3 (2012): 1759-1778.

Muhtar, Ahmed. Miisiki Tarihi. Cilt 1. Istanbul: Devlet Matbaas1, 1928.

Nicholson, Reynold A. Mevidnd Celdleddin-i Riimi. Cev. Ayten Lermioglu. Istanbul:
Terctiman 1001 Temel Eser.

Nicholson, Reynold Alleyne. Fi't-Tasavvufi'l-Islaimi ve Tarfhih. Cev. Ebii'l-Ala Afifi.
Kahire, 1969.

Ocak, Ahmet Yasar. Bibai Isyani. Ankara, 1980.

Ocak, Ahmet Yasar. Ortacag 'da Islim: Inanclar, Pratikler ve Zihniyet. Istanbul: Timas
Yayinlari, 2015.

Ocak, Ahmet Yasar. Ortacaglar Anadolu sunda Islam’in Ayak Izleri: Selcuklu Dénemi
(Makaleler—Arastirmalar). Istanbul: Kitap Yayinevi, 2011.

Ocak, Ahmet Yasar. Tiirk Sufiligine Bakislar. Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 2010.

Oral, M. Zeki. “Mader-i1 Mevlana: Prenses Miimine Camii, Tiirbesi ve Hayati.” Konya
Halkevi Kiiltiir Dergisi, sy. 53—56 (1943): 120-125.

Onciioglu, Engin. “Tasavvufta Askerlik Makam1.” Icinde 1. Diinya Savasi’'nda Mevlevi
Alayr ve Goniillii Topluluklar: Uluslararasi Sempozyumu Bildirileri, 22—-24 Ekim
2015, Kirikkale. Ankara, 2016.

Onder, Mehmed. “Konya Mevlana Dergahi Arsivi ve Mevlevihaneler.” Osmanl
Arastirmalari, no. 14 (1994).

Ongoren, Resat. “Mevlana Celaleddin-i Rami.” I¢inde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. Cilt 29, 441-448. Istanbul: TDV Yayinlari, 2004.

164



Ongoren, Resat. “Tasavvuf.” Tirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi. Cilt 40, 119—
126. Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2011.

Osen, Serdar. “Tiirk Egitim Tarihi I¢erisinde Mevlevihanelerin Yeri.” Tiirk Tarih Egitimi
Dergisi 4, no. 2 (2015): 259-271.

Ozcan Ugur, Elif — Onder, Sevim Y1lmaz. “Bir Menakibii'l-Arifin Terciimesi Mahzenii'l-
Esrar ve Metindeki Fars¢a Unsurlar.” I¢inde III. Uluslararas: Tiirkiye-Iran Dil ve
Edebiyat Iliskileri Sempozyumu Tiirkce Bildiriler Kitabi. Istanbul: Demavend
Yayinlari, 2021, 420—440.

Ozkése, Kadir. “Samiha Ayverdi’nin Eserlerinde Tasavvufi Hayatin Yansimalari.”
Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2013): 3-30.

(")zt')nder_Z Hasan. “Mevlana Kiilliyesi ve Tiirbesinin Tamir ve Imar Kronolojisi.” Sel¢uk
Universitesi Sel¢uklu Arastirma Merkezi Dergisi 2 (1988): 18.

Oztiirk, Mustafa. Islam Kiiltiiriiniin Yumusak Karni: Kadin. Istanbul: Kirmizi Kedi
Yaynevi, 2024.

Oztiirk, Miirsel. “Mevlana’nin Yasadigi Zamana Kadar Belh’in Kiiltiirel Durumu.”
Icinde Uluslararas: Mevldnd Bilgi Séleni Bildirileri (15-17 Aralik 2000,
Ankara), 83—89.

Oztiirk, Nafiz. “Miicahidin-i Mevleviyye’ye Dahil Olan Maras Mevlevihanesi.” Iginde
1. Diinya Savasi’nda Mevlevi Alayr ve Goniillii Topluluklari Uluslararasi
Sempozyumu Bildirileri, 22—24 Ekim 2015, Kirikkale. Ankara, 2016.

Pakalin, Mehmet Zeki. Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii. 3 cilt. Istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1993.

Pala Azs6z, Gokben. “Mevlevihanelerde Mekansal Orgiitlenme.” Kirklareli Universitesi
Miihendislik ve Fen Bilimleri Dergisi 4, sy. 1 (2018): 91-111.

Pala, Iskender. “Edebi Cehresiyle Mevlevihaneler.” Selcuk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalart Dergisi, no. 2 (1996).

Parlak, Sevgi, ve §. Barihiida Tanrikorur. “Kiitahya Mevlevihanesi.” Icinde Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Ankara: TDV Yayinlari, 2003.

Parlatir, Ismail. “Nakiyye Hanim, Hatice.” Tiirk Ansiklopedisi, c. 25. Ankara: Milli
Egitim Bakanlig1 Yaynlari, 1977, 87.

Parlatir, Ismail. “Veled Celebi’nin Tiirk Dili Adli Sézliigiinde Mevlana ile Tlgili Sézleri
ve Yorumlar.” Iginde Uluslararasi Mevlana Bilgi Séleni Bildirileri (15-17
Aralik 2000, Ankara), 195.

Parlatir, Ismail. Osmanli Tiirkgesi Sozligii. Ankara: Yarg: Yaynlari, 2006.

Parmaksizoglu, Ismail. “Pervine Muineddin Siileyman.” Tiirk Ansiklopedisi. C. 26.
Ankara, 1977, 483-484.

Paydas, Kazim. “Eflaki’nin Mendkibii’l-Arifin Adli Eserine Gore XIII-XIV. Yiizyilda
Selguklu Payitahtinda Kadinlarin Konumu.” The Journal of Academic Social
Science Studies 6, no. 8 (2013): 457—481.

Pulat, A. — Bayram, F. “Social Issues in Theatres of Nezihe Araz.” International Journal
of Languages’ Education and Teaching 6, sy. 4 (2018): 23-37.

Qurbanzade, Kazim. “Mevlana Celaleddin Rimi’nin Hayati, Yaraticiligi ve Felsefi
Goriisleri.” Cev. Seyfettin Altayh. icinde Uluslararasi Meviand Bilgi Séleni
Bildirileri (15—17 Aralik 2000, Ankara), 223-230.

165



Sakib Dede. Sefine-i Nefise-i Mevleviyan. C. I-III. Misir: Matbaa-y1 Vehbiyye,
1283/1866.

Salgar, M. Fatih. Mevlevi Ayinleri: The Music of Divine Love. Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2008..

Sami¢, Jasna. “Le Tekke Mevlevi de Bembasa a Sarajevo.” Osmanli Arastirmalar: 14
(1995): 161-162.

Satoglu, Abdullah. “Mevlana’nin Ik Hocas1 Seyyid Burhaneddin.” I¢inde Uluslararasi
Mevlana Bilgi Soleni Bildirileri (15—17 Aralik 2000), 203-212.

Saylan, Betiil. “IhtifAlci Mehmed Ziyd Bey’in Ceride-i Sifiyye’de Yayimlanan
Makaleleri Cergevesinde Osmanli Padisahlarinin  Mevleviyye ile Irtibati
Uzerine.” Sufi Arastirmalar / Sufi Studies 9, no. 18 (2018): 31-63.

Saylan, Betiil. “Mevlevilik’te Kadin ve Mevlana Ailesinden Kamile Hanim’in
Mevlevilige Hizmetleri.” I¢inde 1. Uluslararasi Katilimli Sempozyum Bildirileri,
Giresun Universitesi, 8—10 Mart 2017.

Saylan, Betil. “Mustafa Sakib Dede’nin Goziinden Kiitahya Mevlevihanesi ve
Celaleddin Erglin Celebi.” Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, no. 5 (2014).

Seckin, Aydin. “Tiirkiye’deki Onemli Mevlevihaneler ve Mevlevihanelerin

Yasatilmasinda Vakiflar Genel Miidirligiinin Rolii.” Icinde Diinyada Mevidna
Izleri, 13—15 Aralik 2007. SUMAM Yaywnlar: Bildiriler, 2.

Sergen, Semih. “Islam'da ve Hz. Mevlané'da Kadina Sayg1.” I. Milli Mevlana Kongresi
Tebligleri. Konya: Selguk Universitesi Yaynlari, 1985, 357-363.

Sevgi, H. Ahmet. “Hiisameddin Celebi.” Icinde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. Cilt 18, 512-513. Istanbul: TDV Yayinlari, 1998.

Sevim, Ali, ve Yasar Yiicel. Tiirkive Tarihi: Fetih, Sel¢uklu ve Beylikler Dénemi.
Ankara, 1989.

Sipehsalar, Feridiin b. Ahmed-i. Mevidnd ve Etrafindakiler. Cev. Tahsin Yazict. Istanbul:
Pinhan Yayincilik, 2011.

Sipehsalar, Feridin b. Ahmed-i. Risdle: Mevlana ve Etrafindakiler. Cev. ve yay. haz.
Tahsin Yazici. Istanbul: Terciiman Yayinlari, 1977.

Solmaz, Lokman Derya. “Miicdhidin-1 Mevleviyye Alayinda Afyonkarahisar
Mevlevihanesi ve Dervislerin Katkis1.” iginde I Diinya Savasi’'nda Mevlevi

Alayr ve Goniillii Topluluklar: Uluslararasi Sempozyumu Bildirileri, 22—-24 Ekim
2015, Kirikkale. Ankara, 2016. .

Songiiler, Gizem. Sifi Gelenekte Kadin Algisi: Mevldnd Ornegi. Yiiksek lisans tezi,
Dokuz Eyliil Universitesi, 2017..

Sahin, Nevin. Contestations, Conflicts and Music-Power: Mevlevi Sufism in the 21st
Century Turkey. Yayimlanmamis doktora tezi, Orta Dogu Teknik Universitesi,
Ankara, 2016.

Sapolyo, Enver Behnan. Mezhepler ve Tarikatler Tarihi. Istanbul: Tiirkiye Yaymevi,
1964.

Sat, Seda. Ahmed Eflaki'nin Menakibii'l-Arifin Adli  Eserine Gore Selcuklu
Tiirkiyesi'nde  Tiirkler/Tiirkmenler, —Mogollar, Ahiler ve Mevleviler.

166



Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Erzincan Binali Yildirim Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018.

Seker, Mehmet. “Menakibii’l-Arifin’e Gére Anadolu’nun Tl'irk.Yurdu Haline Gelisinde
Mevlana Celaleddin-i Rimi ve Mevleviligin Rolil.” I¢inde III. Uluslararasi
Mevilana Kongresi Bildirileri (5—-6 Mayis 2003), 221-232. Konya: Selguk
Universitesi Yaymlari, 2004.

Seker, Mehmet. “Menakibii’l-Arifin’e Goére Anadolu’ya Gelenlere Genel Bir Bakis.”
Iicinde Diinyada Mevidna Izleri, 13-15 Aralik 2007. SUMAM Yaywnlar:
Bildiriler, 2.

Sentirk, Didem. 19. Yiizyil Sairlerinden Hatice Nakiyye Hanim'in Divani’'nin
Transkripsiyonlu Metni ve Incelenmesi. Yiiksek lisans tezi, 2010.

Seref Hanim. Seref Hanim Divani. Haz. Mehmet Arslan. Istanbul: Kitabevi Yayinlari,
2002.

Sik, Emin. “Milli Kiiltiir ve Milli Birlik.” Kubbealt1 Akademi Mecmuasi 17/4 (1988):
105-110.

Tahrali, Mustafa. “Ates Agaci.” Kubbealti Akademi Mecmuas1 17/4 (1988): 29-37.

Tan, M. Nedim. Bir Dini Idealin Ifade Bicimleri: Réabia el-Adeviyye’den Kalanlar.
Istanbul: Pinhan Yayncilik, 2020.

Taneri, Aydin. Tiirkive Selcuklularinda Kiiltiir  Hayati:  Mendkibii'l-Arifin'in
Degerlendirilmesi. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 2021.

Tanman, M. Baha. “Asitane.” I¢inde Tiirkiye Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. Cilt 3,
485-487. Istanbul: TDV Yayinlari, 1991.

Tanrikorur, §. Barihiida. “Mevleviyye.” Icinde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. Cilt 29, 468—475. Istanbul: TDV Yayinlari, 2004.

Tanrikorur, §.  Barihiida.  Tiirkive ~ Mevlevihanelerinin -~ Mimari Ozellikleri.
Yayimlanmamis doktora tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Konya, 2000.

Temizel, Ali. “Birinci Diinya Savasi ve Istiklal Harbi Yillarinda Celebilik Makaminda
Bulunan Postnisinler.” Icinde I Diinya Savasi’'nda Mevlevi Alayr ve Géniillii
Topluluklar: Uluslararasi Sempozyumu Bildirileri, 22-24 Ekim 2015, Kirikkale.
Ankara, 2016.

The Qur’an. Strat al-Ahzab 33:35.

Tilfarlioglu, Musa. “Leyla Hanim’1n Goziinden Siir ve Sair.” Mavi Atlas 8, sy. 2 (2020):
441-455.

Togan, Ahmet Zeki Velidi. Umumi Tiirk Tarihine Giris: En Eski Devirlerden 16. Asra
Kadar. Cilt 1. Istanbul: Enderun Kitabevi, 198]1.

Tokmak, Tiilay. Mevlana Diisiincesinde Kadin. Yiksek Lisans Tezi. Cumhuriyet
Universitesi, 2006.

Top, H. Hiiseyin. Mevlevi Usiil ve Addbi. Istanbul: Otiiken Yaymnlar1, 2001.
Topeu, Nurettin. Mevidnd ve Tasavvuf. Istanbul, 1974.

Toska, Zehra. “Divan Siirinde Kadin Sairlerin Sesi.” I¢inde Tiirk Edebiyat: Tarihi, ed.
Talat Sait Halman vd., c. I, 672—682. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1
Yayinlari.

Turan, Osman. Selcuklular Zamanminda Tiirkiye. Istanbul: Bogazici Yayinlar1, 1993.

167



Uludag, Siileyman. “Nefehatii’l-Uns.” Iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
Cilt 32, 521-522. Istanbul: TDV Yayinlari, 2006.

Uludag, Siileyman. “Riyazet.” Icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Cilt 35,
143-144. istanbul: TDV Yayinlari, 2008.

Uludag, Siileyman. “Takva.” Iginde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Cilt 39,
484-486. Istanbul: TDV Yayinlari, 2010.

Uludag, Siileyman. Isldm A¢isindan Miisiki ve Semd. Istanbul: Irfan Yaymevi, 1976.

Uludag, Siileyman. Isldm Diisiincesinin Yapisi: Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe.
Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012.

Uludag, Siileyman. Siifi Goziiyle Kadin. Istanbul: Insan Yayinlari, 1998.
Uludag, Siileyman. Tasavvuf Terimleri Sozliigii. Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2016.
Uludag, Siileyman. Tasavvufun Dili. istanbul: Ensar Nesriyat, 2013.

Usta, Aydm. Samanizmden Miislimanliga Tiirklerin Islamlasma Seriiveni. Istanbul:
Yeditepe Yayievi, 2007.

Uzluk, F. Nafiz. “XIV. Yiizyll Mevlevi Sairlerinden Eflaki Dede’nin 600. Oliim
Yildoniimii Dolayisiyla Ahmet Eflaki Dede.” Tiirk Dili Arastirmalart Yilligi-
Belleten 9 (1961): 275-309.

Uzluk, Feridun Nafiz. Divan-1 Sultan Veled. Istanbul: Uzluk Basimevi, 1941.
Uzluk, Feridun Nafiz. Mecadlis-i Seba. Istanbul, 1937.

Uzluk, Sehabettin. “Eflaki Menakibinda Yazili Mevlana’nin 20 Resmi Ne Oldu?” 1.
Milli Mevlana Kongresi Tebligleri. Konya: Selguk Universitesi Yayinlari, 1985,
275-278.

Uzun, Serife. “Bir Kadin Sairin Dilinden Hz. Mevlana, Mevlevilik ve Mesnevi-i Serif.”
Uluslararas1 Sosyal Arastirmalar Dergisi 8, sy. 37 (2015): 266-277.

Uzungarsili, I.Hakki, “Sultan II. Murad'in Vasiyetnamesi”, Vakiflar Dergisi, S. 4
(1958), 1-17.

Uzungarsili, Ismail Hakki. Bizans ve Selguklularla Germiyan ve Osmanogullari
Zamaninda Kiitahya Sehri. Istanbul: Devlet Matbaasi, 1932.

Uzungarsili, ismail Hakki. Osmanl Tarihi. Cilt 1. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
2011.

Vassaf, Osmanzade Hiiseyin. Sefine-1 Evliyad. Haz. Mehmet Akkus ve Ali Yilmaz.
Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2006.

Veled, Sultan. Ibtidd-ndme. Haz. ve gev. Abdiilbaki Gélpinarli. Istanbul: Inkilap
Kitabevi, 1985.

Yakat, Ismail. “Bat1 Diisiincesi ve Mevlana’da Kadm.” I¢inde 7/1. Uluslararq;z Mevlana
Kongresi Bildirileri (5-6 Mayis 2003), Konya. Konya: Selcuk Universitesi
Yayinlari, 2004.

Yazici, Tahsin. “Arif Celebi.” I¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Cilt 3,
363-364. istanbul: TDV Yayinlar1, 1991.

Yazici, Tahsin. “Belh.” Icinde Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Cilt 5, 410—
411. Istanbul: TDV Yayinlari, 1992.

Yilmaz, H. Kamil. Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2000.

168



Yola, Senay. “Cerrahiye.” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. Cilt 7. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993, 416-420.

Yondemli, Fuat. “Tarihte ve Giinlimiizde Kadin Mevlevi veya Semazenler.” Erdem 64
(2013): 183-192.

Ziya, Mehmet. Yenikap: Mevlevihanesi. Haz. Yavuz Senemoglu. Istanbul: Terciiman

1001 Temel Eser, 1976.

169



0Z GECMIS

Ad Soyad: Mehtap BAHSI

Egitim Bilgileri

Lisans

Universite Atatiirk Universitesi
Fakiilte Erzincan Egitim Fakiiltesi
Boliimii Tarih

Yiiksek Lisans
Universite
Enstitii Adi
Ana Bilim Dah
Programi

Makale ve Bildiriler (Varsa)

170



