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METODOLOJIK YAKLASIMIN SUNNET ANLAYISINA ETKISI

Siinnet, mana ve muhtevasim vahyin belirledigi, Islam’in teblig, tebyin ve
tatbik seyrinin tabii sonucu, fitrat ve dinin miisterek zeminidir. Islam’1 yasays
bicimine istikamet olan siinnet, boyutlari asan derinlik, genislik ve muhtevasi ile
dinin ashm teskil etmektedir. Naslar1 dogru anlama ve anlamlandirma cabasimin
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fikih usilii gibi Islam{ ilimler, siinnet mefhumunu, gelistirdikleri metodolojilerinin
sinirlar: ve baglami icerisinde tanimlamistir. Sinirlan icerisinde birbirinden farkh
siinnet yaklasimlarmin sekillendigi islam ilim metodolojileri, siinneti 1stilahi
diizlemde ele alarak, dinde kendisine tabi olunmasi istenen nebevi soz ve fiillere
yaklasimlar iizerinde, baz etki ve sonuclarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Giris ve iki ana boliimden olusan calismamizin birinci boliimiinde, genelde
Islami ilimlere yonelik metodolojilerin, temelde ise fikih ve fikih usilii ilimlerinin
siinnete yaklasimlar: incelenmektedir. Calismamizin ikinci béliimiinde ise fikih
ilminde mendup/siinnet hiikmii ile isimlendirilen nebevi uygulamalarin, bu
hiikiimlerin kaynag: olan ii¢ farkh hadis 6zelinde hakikatte ne ifade ettigi izah
edilmektedir. Sonu¢ kisminda ise, calismamiz ile dikkat cekmek istedigimiz husus,
tezde yer alan bilgiler ve verilerden hareketle degerlendirilmektedir.
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THE EFFECT OF THE METHODOLOGICAL APPROACH TO THE
UNDERSTANDING OF SUNNAH

Sunnah is the sure result of the process of conveying divine message,
declaring and applying of Islam, the meaning and content of which are determined
by the revelation, and the common ground of persona and religion. Sunnah, which
is the direction of the way of living in Islam, constitutes the origin of religion with
its depth, breadth and content that exceeds dimensions. Islamic sciences such as
kalam, hadith, figh and usul el-figh, which emerged as a result of the effort to
understand and interpret the verses of the Qur’an correctly and systematized over
time, defined the concept of sunnah within the boundaries and context of the
methodologies they developed. Islamic science methodologies, in which different
approaches to sunnah are shaped within their borders, have caused some effects
and results on the approaches to the prophetic words and actions that are desired
to be followed in religion by considering the sunnah in the terminology.

In the first part of our study, which consists of an introduction and two
main parts, methodologies for Islamic sciences in general, but in the base the
approaches of the sciences of figh and figh methodology to the sunnah are
examined. In the second part of our study, it is explained what the prophetic
practices named with the mandub/sunnah decree in the science of figh actually
mean in terms of three different hadiths that are the source of these verdicts. In
the conclusion part, the point we want to draw attention to with our study is
evaluated based on the information and data in the thesis.

Keywords : Sunnah, Hadith, Figh, Usul el-Figh, Methodology, Verdict
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GIRIS
I. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Islam topraklarinin fetihlerle genislemesi sonucu karsilasilan meseleler ve
bunlarin halline yo6nelik ¢oziim arayislari, naslari ele alis metodlarimin  da
farklilagsmasina zemin hazirlamistir. Sahabe devrinde vahyin us@il ve denetimi altinda
nebevi beyan ile ¢Oziime kavusan meseleler, sonraki donemlerde farkli din ve
medeniyet dokulariyla harmanlanarak icerik degistirmistir. Bu durum naslardan yeni
meselelere yonelik hiikiim elde etme ve igtihat ¢aligmalarinin hizlanmasina sebep
olmustur. Bunun yaninda Islam’1n teblig havzasinin genislemesi ve yeni toplumlara dini
anlatma zarureti, I[/VII. asirdan bu yana Kur’an ve Siinnet ile sekillenen ilmi telakkilerin
somutlagtirilmasin1 ve naslar1 anlamada bir metodoloji gelistirmeyi gerekli kilmigtir.
[limlerin miistakil ve ferdi diizlemde tesekkiiliine zemin hazirlayan bu siirec, kaide ve
sabitelerin hakim oldugu metodolojik ayrigsmalarin baglangicina sebep olmustur.
Islam’mn ilk ii¢ devrinden siiziilen, Kur’dn ve Siinneti anlama cabalarinin sonucunda
tesekkiil eden kelam, hadis, fikih ve fikih ustlii gibi ilm1 disiplinler, ekoller (mektep) ile
baslayan metodolojik dili benimseyerek kendi metodolojilerini gelistirmislerdir. Her biri
Islami telakkinin bir uzvunu olusturan bu ilimler, Kur’an ve Siinnet’e, dini ve varlik
alemini anlamlandirmada gelistirdikleri sistemler ¢ercevesinde yaklasmislardir. Sahabe
devrinden itibaren, ilimlerin tesekkiil evresinin dahil oldugu zaman dilimlerinde
Kur’an’a yonelimler, genel manada ayetlerin buyrugundaki hitabi, hilkkmen tasvir ve
tesbit etme, kiyas ve maslahat i¢tihadi seklindedir. Bu diizlemde, Kur’an’a yonelimdeki
sabit durus, siinnet sz konusu oldugunda yerini tanim ve kapsam acgisindan, sabitesi
olmayan mubhtelif tasavvurlara ve yaklasimlara birakmigtir. Siinnet, tasviri ve ¢ergevesi
vahiy ile ¢izilmis, mana ve mefhumu ayetler ile vurgulanmig bir terimdir. Bu vurgu,
biitiin ilmi metodolojilerin iizerinde olan vahyin uslup ve usiliiyle gergeklesmis,
bdylece siinnet, Kur’an’da kendisine tabi olunmas1 beklenen ve bu tabiyet ile bir yasam

standardi murad edilen Miisliimanlar adina, yegane 6rnek olmustur.

Buradan anlagildig1 kadariyla siinnet konusunda, “Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
sadir olan uygulamalar” seklindeki genelgeger tarifi disinda, birincisi ‘“vahiyle
belirlenen bir yagam bi¢imi ve 6rneklik olmasi1” ikincisi ise kelam, hadis, fikih ve fikih

usQlii ilimlerine ait metodolojiler baglaminda ele alinani olmak iizere iki farkli algi



ortaya ¢ikmis durumdadir. Oyle goriiniiyor ki s6z konusu algilar murad-1 nebinin ve
dolayistyla murad-1 ilahinin tespit ve ikamesi agisindan farkli cephelerde yer almaktadir

ki bu, tezimizin hareket noktasini olusturmaktadir.

Bu cergevede tezimizin, genelde Islami ilimler ve bunlarin metodolojileri, 6zelde
ise fikih usllinde “hiikiim” baghg1 altinda, ahkdm-1 hamse igerisinde siinnet
mefhumunun aldigi manalar konusuna yogunlastig1 sdylenebilir. Farkli bir ifadeyle
caligsma, bahsi gecen farkli manalarin stinneti “bilingli bir yasam modeli” haline getirme
konusunda ortaya ¢ikardigi problemlerin incelenmesine hasredilmistir. Bu baglamda
denilebilir ki tezde, fikih ilminde genellikle “mendup” ve “miistehap” terimleriyle
anilan hiikiimlerin “siinnet” methumu ile i¢ i¢ce ge¢cmesinin siinneti anlama ve yasama
bicimine etkisi iizerinden hareket edilmektedir. Zira fikih ve usiliiniin siinnet anlayist,
genel itibariyle mendup ve miistehabin hiikiimler hiyerarsisindeki yeri ve manasi
tizerinden olusturulmaktadir. Fikih wusGlii ilmi, siinneti delil ve hiikiim olmasi
bakimindan ele almakla birlikte, tezimizde siinnetin fikith metodolojisi i¢erisinde hiikiim
olarak mendub/miistehap hiikmiine karsilik gelecek sekilde ele alinmasinin problemi
tizerinde durulmustur. Ayni zamanda arastirma, meselenin bu teorik boyutuyla
yetinmeyip Hz. Peygamber’in hayatinda yer ettigi anlasilan ve gesitli hikmetleri haiz
bulunan bazi fiiller ile bunlarin fikih sistemi icerisinde aldig1 sekle dair ¢ikarimlar gibi

pratik vecheyi de dikkate almaktadir.

Arap Kkiiltiirtiniin yerlesik bir olgusu olan siinnet, terim anlamimi da sozlik
manasini muhafaza ederek kazanmustir. Silinnetin bu iki diizlemde mevcut anlam
yakinlagmasina dikkat ¢ekmek i¢in aragtirmamizin birinci boliimiinde terimin sozliik ve
terim anlamina yogunlasilmistir. Bu ¢ercevede konuyla alakali rivayetler 1s1ginda

siinnetin Islam’dan 6nceki ve sonraki mana ve mefhumuna dikkat ¢ekilmektedir.

Stinnetin anlam cercevesinde, asirlar icerisinde goriilen daralma ya da genisleme,
onun “ne” oldugu sorusunu, son dénem caligmalarinin ana meselelerinden biri haline
getirmistir. Bu sebeple ¢alismamizda silinnetin “ne” oldugu konusuna yonelik modern
donem tanim ve tasavvurlarina da isaret edilmektedir. Tezimizin ikinci boliimiinde ise,
mesele li¢ farkli muhtevaya sahip hadis baglaminda, somut diizlemde degerlendirilmeye

calisilmigtir.



Aragtirmamiz, temel itibariyle, Hz. Peygamber’in hem bizzat tatbik hem de
iimmete tavsiye konusunda ehemmiyet ve titizlik gosterdigi bazi uygulamalarinin fikih
ilmi metodolojisinde “mendup” catist altinda ve “terki ikabi gerektirmeyen fiiller”
cercevesinde degerlendirilmesi yani fikih uslii i¢erisinde ahkdm-1 hamseden bir hiikiim
olarak oOzellikle terki agisindan “baglayicilik” yoniiyle ele alinmasi hususunun
elestirisine yoneliktir. Farkli bir ifadeyle tezimizin hedefi, fikihta metodolojik yaklasim
etkisiyle ve mendup hiikmii ¢ergevesinde olusturulan siinnet algisi ile Kur’an’da “lisve-i
hasene” seklinde takdim edilen ve tabi olunmasi istenen, Hz. Peygamber tarafindan
ashaba ve dolayisiyla timmete buyrulan, nebevi s6z ve uygulamalar arasindaki mesafeye
ve tenakuza dikkat cekmektir. Nihayet, tezimizde hareket noktamiz olan siinnet ile,
fikth metodolojisi baglaminda hiikmi bir istilah olan siinnet (mendup) ve diger
hiikiimleri de kapsayaci, Hz. Peygamber’in islam’1 biitiiniiyle yasay1s bicimine karsilik

gelen mana hedeflenmektedir.
II. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Tezimizin birinci boliimiinde, siinnet teriminin gerek literatiirde yerlesik
manalar1 gerekse ¢alismamizin meselesi 6zelinde, ilmi metodolojiler ¢ergevesinde aldig
manalar incelenmistir. Ikinci boliimde ise fikih ve fikih usilii ilimlerinde siinnete
yaklasim meselesini somutlagtirma gayesiyle genel olarak fikihta mendup hiikmii
verilen nebevi uygulamalar ve buyruklari igeren hadisler se¢ilmis olup sirasiyla, Misvak,
Tahiyyetii’l-mescid ve Kiisuf-Husif Namaz: hadisleri incelenmistir. Hadisler hakkinda
serh ve fikih kitaplarinda verilmis bilgiler 6zellikle dikkate alinmistir. Birinci 6rnek
olan Misvak hadisleri, farkli muhtevaya sahip pek ¢ok rivayetin yer almasi, bunlardan
her birinin ¢ok sayida tarikinin bulunmasi, 6zellikle de konunun “elestirel” siinnet
algisinin hedefinde olusu agisindan 6nem tasimaktadir. Hakkindaki bakis acilarinin bu
cesitliligi, misvak hadisleri ile ilgili kismin Tahiyyetii’l-mescid ve Kiistf-Husf Namazi

hadisleri 6rneklerine nazaran daha detayli olmasina yol agmustir.

Calismamizin basglangicinda siinnet terimi klasik donem liigatlerinden taranmaya
calisilmistir. Bu noktada, Eb( Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh Tdcii’l-luga
ve Sihahi’l-‘Arabiyye, Ibn Manzur Lisdnu’l-‘Arab gibi klasik dénem liigatlerinden
faydalanilmistir. Ayrica siinnet terimini gerek liigat gerekse Hz. Peygamber’in (s.a.v)

kullandig: sekliyle etraflica ele alan son donem c¢alismalar1 da dikkate alinmistir. Bu



cercevede Biinyamin Erul’a ait Sahdbenin Siinnet Anlayisi adli calisma, hadisler
baglaminda siinnet teriminin aciklanmasi acisindan tezimize ©nemli bir kaynak
olmustur. Ayrica siinnet hakkinda yapilan yeni bir tanimlama ¢alismasina ve onun belli
ilm1 disiplinler icindeki yerine dikkat cekme c¢abasinda olan Mehmet Hayri
Kirbasoglu’nun Islam Diisiincesinde Siinnet: Elestirel Bir Yaklasim adl eseri de farkli

bir perspektife sahip olmasi agisindan dikkate aldigimiz arastirmalardan biridir.

Tezimizin temel meselesi olan fikih ve fikih usiliinde siinnet baslig1 altinda ise
EblG Abdillih Muhammed b. Hasen es-Seybani’nin el-Asl/, Ebli Zeyd Abdullah b.
Muhammed ed-Deblsi’nin, Takvimii'l-edille fi wusuli’l-fikh, Fahru’l-Islam Ali b.
Muhammed el-Pezdevi’nin, Usilii’l-Pezdevi, Ebli Abdullah Muhammed b. Idris es-
Safii’nin, er-Risdle, Ebl Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani’nin, et-Takrib ve’l-
irsad, Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali’nin, el-Miistesfa min ilmi’l-
usiil, Ebt Muhammed Abdullah b. Ahmed el-Makdisi Ibn Kudame’nin, el-Mugni, Eba
Muhammed Abdiilvehhab b. Ali b. Nasr el-Bagdadi’nin, et-Telkin fi fikhi’lI-Maliki adli

eserleri istifade ettigimiz fikih ve fikih ustlii kaynaklarindandir.

Calisma konumuzun siinnet gibi genis ve derinlikli bir kavram olusu, ayni
zamanda interdisipliner bir yapiya sahip bulunmasi, kaynak taramasi asamasinda fikih
ve fikih ustlii gibi ilim dallarinda yapilmis konumuzla iliskili kitap, tez ve makale gibi
calismalarin da taranip incelenmesini gerekli kilmig durumdadir. Bdyle olunca en genis
cercevede siinnet tanimlari, slinnete yonelik algilar ve yaklagimlar iizerine yapilmis

glinlimiiz caligmalar1 da dikkat alinmistir.

Esasen siinnetin algilanmasina ve anlasilmasina yonelik ge¢miste ve mevcut
problemlere dikkat ¢eken, bu baglamda zaman zaman tezimizin bakis agisina yaklagan
bazi arastirmalar da yapilmis durumdadir. S6z gelimi Ebii’l-Hasenat Muhammed
Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi'nin Tuhfetii’l-ehyar bi-ihydi siinneti’l-ebrdr ve
Mustafa es-Sibai’nin es-Siinne ve mekanetuhd fi't-tesrii’l-Islami, Mehmet Gdrmez’in
Stinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Salahattin
Polat’in Hadis Arastirmalari, Murteza Bedir’in Islamin Yolu: Siinnet, Yusuf el-
Karadavi’nin Siinneti Anlamada Yéntem gibi eserleri de meseleyi somutlastirma ve
izahta cokea istifade ettifimiz kaynaklar arasindadir. Aym sekilde fikih ve fikih ustlii

ilminde siinnete yaklasim hususuna isaret etmek suretiyle tezimizin konusunu dogrudan



destekleyen Abdiilfettah EbG Gudde’nin es-Siinnetii 'n-nebeviyye ve beydnu
medliliha’s-ser ‘T isimli eseri, terimi fikih usilii ve 6zellikle teklifi hiikiimler agisindan
ele alan Ugur Bekir Dilek’in Islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikiim Terimleri
(Dogusu-Gelismesi-Terimlesmesi) ve Aysegil Yilmaz’in, Fikih Usiliinde Husun-
Kubuh: el-Mu’temed ve el-Mustesfa Isiginda isimli doktora; Rahmet Koluman’in,
Hadis/Siinnette Arag-Amag¢ Iliskisi ve Araclarin Degisebilirligi (Misvak Hadisleri
Ornegi) isimli yiiksek lisans tezi, konumuzla iliskili kisimlar1 derli toplu gérmemizi

saglamis hem de klasik kaynaklara ulasmamiz agisindan yol gosterici olmustur.

Bunun yaninda tezimizin sorunsalina kismen deginen caligmalar da vardir.
Mesela Yavuz Koktas’in Bazi Yeni Siinnet Tammlar: Uzerine, Salahattin Polat’in
“Siinnetin Hayata Intikalindeki Gerilim Noktalar:, Acmazlar ve Problemler” ve Recep
Ozdemir’in “Fikhi Hiikiimlerin Tesisinde ‘Siinnet’in Degeriyle Ilgili Indirgemeci
Yaklagimin Elestirisi’ adli makale c¢alismalar1 da istifade ettigimiz arastirmalar

arasindadir.

Tevfik ve inayeti Cenab-1 Mevla’dan umarak gayretini kendimize emanet
bildigimiz, sayesinde ilme bir nebze katki saglamayi gaye edindigimiz tezimizin
nihayete eristigi su noktada calismanin, konunun tesbiti de dahil olmak {izere her satir
ve safhasinda bulunarak emegini, destegini, vaktini, sabrin1 esirgemeyen, ¢alismanin yol
haritasini ¢izerek bana bu rihlemde igtenlikle rehberlik eden danigman hocam Prof. Dr.
Hiiseyin Kahraman’a yiirekten tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Hem alanla ilgili ilmi
birikimlerinden istifade ettigim hem de ¢alismanin kaynak tesbiti, okuma ve tashih gibi
sathalarinda zaman ayirip ciddi yardimlarda bulunan hocalarim Prof. Dr. Salih
Karacabey’e, Prof. Dr. Abdullah Karahan’a, Dog¢. Dr. Mutlu Giil’e, Dog. Dr. Akif
Koéten’e ve daha fakli pek ¢ok hususta tezimize katki saglayan herkese slikranlarimi

sunarim.

Calismanin baslangicindan sonuna, bu seyirde, tevfik, inayet, insirah ve gayret
duasint esirgemeyen kiymetli annem, kardeslerim ve dostlarima, bilhassa hayatta
oldugu zaman diliminde, ilim yolunda en biiyiik destek ve dua kaynagim kiymetli

babam merhum Saban Elonii’ye vefa, dua, tesekkiir ve minnetlerimi arz ediyorum.

Bursa 2021 Esma Eloni



BIiRINCi BOLUM:
SUNNET iLE iLGILI

METODOLOJIK YAKLASIMLAR



I. ANA HATLARIYLA SUNNET TERIMi VE TAHLILI

Dinin asli, mensei ve mesnedi olan Kur’an-1 Kerim’in yegane teblig ve tebyin
vasitast olan siinnet, sozliik anlami itibariyle bireysel alana da hitap etmekle birlikte
agirlikli olarak topluma yonelen “gelenek™ ile ilgili bir kavramdir. Bu kavramin dini
boyut kazanmasi; geleneklesmis olsa bile toplumun itikat ve ahlaktan sapmis
karakteristik bazi anlayiglarinin, dinin mesruiyyet dairesine yerlesecek hale getirilmesi
ile olmustur. Bu da Hz. Peygamber’in (s.a.v.) itikat, ibadet ve ahlaka dair emir ve
yasaklar1 bildirirken kendi nebevi ve beseri biinyesinden tezahiir eden uygulamalarinin
biitiinciil suretidir. Stinnet, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gerek Cebrail’in (a.s.) ogrettigi
uygulamalarla gerek bizzat kendisinin toplumun fasid ve aslindan sapmis davranislarini
dinin dokusuna uymayan bi¢imden alarak tekrar sekillendirdigi biitlinciil bir yapidir.
Boylece Cahiliyye Araplarinin eskilerden getirdigi siinnet tasavvuru, Kur’an’in emir,
tasdik, tesvik ve bazen de tenkit iislubuyla temizlenmis, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

Kur’an ahlakindan neset eden fetanet ve basireti neticesinde bir kimlik kazanmustir.

Bu kimligin ana hatlarinin degisen zaman, cografya ve kiiltiir diizleminde
netligini yitirmesi, Islami ilimlerden her birini siinnetin ne olduguna cevap aramaya
sevk etmistir. Bu arayis igerisinde kelam, fikith ve hadis alimlerinin slinneti kendi
metodolojileri dogrultusunda anlamlandirma gayretleri, birbirinden farkli, kavramsal
yogunlugu bulunan ve 6zellikle de soyut yonler barindiran siinnet tanimlariin ortaya

¢ikmasina neden olmustur.

Bu gelismeyi biitiinciil olarak g6z oniine getirebilmek i¢in siinnet, metodoloji ve
usll kavramlarinin etimolojik tahlili {izerinde ana hatlariyla bile olsa durmakta fayda
vardir. Buradan hareketle siinnetin teklifi hiikiimler icindeki konumu, mezheplerin
siinnete yaklasimlar1 ve ozellikle de fikih ve usil-i fikih eserlerinde ele alinis bigimine

gecis yapilacaktir.
A. Siinnet

Esasen siinnet, Islami ilimlerde {iizerinde en ¢ok ilmi arastirma yapilan
kavramlardan biri ve belki birincisidir. Boyle olunca hakkinda sdylenenleri yinelemek

bilinenlerin tekrar1 olarak diisiiniilebilir . Fakat arastirmamizin temel konusu bu terimin



zaman i¢inde ugradig1 anlam kayma ve daralmasi olunca, ana hatlariyla bile olsa onunla

ilgili baz1 bilgileri hatirlamak yerinde goriilebilir.

Kavramlar bir dilin yapisinda yer edinirken bir takim evrelerden gecer. Bu
doniisiim ve olusumu etkileyen en énemli temas noktasi dilin, toplumun yasam bigimi
ve yerlesik kiltiiriiyle yasadigi iliskide gizlidir. Bu iliskiye Sami dillerinden olan
Arapca acisindan baktigimizda, onda belirginlesen kavramlarin mana dolgusunun
bilhassa ¢0l yasantisini benimsemis bedevi yasam bigimine gore sekillendigi goriiliir.
Arap dilinin kavram ve kelime yapist 6ziinii savas ve yagma toplumu olarak kili¢ ve
mizrak, gocebe kiiltiiriin etkisiyle ¢6l ve deve, iklim sartlarindan hareketle de su ve
golge cercevesinde yogurmustur.! Bu cercevede anlam yiiklenen kelimelerden biri de

sunnettir.

Gogebe hayat yasaminin Arap diline etkisinin en mithim 6rneklerinden biri “yol”
kelimesinde goriilmektedir. Siirekli yolda olma veya yola girme (slinnet), yol bulma
(hidayet), yolu kaybetme, sasirma veya yoldan ¢ikma (dalalet) ve iz siirme (eser) gibi
yasamsal pratikleri olan bu ifadeler kavramlagmis ve Arap¢a’nin etimolojik alt yapisina
tesir etmistir. islam’mn bu toplumu ve onun dilini muhatap almasinin sonuglarindan biri
olarak kavram, oncelikle ilk muhataplarin anlam pratikleriyle sekillenmis, daha sonra
dinin bi¢imlendirdigi mana diizlemine ilerlemistir. Bu sebeple siinnet kelimesinin
semantik tahlilinin, bu arka plan dikkate alinmaksizin yapilmasi miimkiin
gozilkmemektedir. Buradan hareketle, kelimenin, 6zellikle islam 6ncesi dénem dikkate
alindiginda, bu yeni dinin sekillendirdigi mana ile birlikte yaklasik yiize yakin anlam

versiyonu bulundugu bilinmektedir. *

Kavramlar, kendilerine verilen isimle yakindan iliskilidir.> Bu iliski harf ve ses
diizenegi ile baglantilidir. Siinnet teriminin “CAw” harf ve ses yapisi, bu harflerin dahil
oldugu kelimeleri, birbirine yaklastiran yahut birbiriyle iliskilendiren bir anlam

zeminine yerlestirmistir. Bu baglamda S yiiz-vech, dokmek-akitmak, yemek-

! Ebii’l-Fazl Muhammed b Miikerrem b Ali el-Ensari, Ibn Manzur, Lisdnii’l- ‘Arab, Beyrut: Daru Sader,
t.y., c. 13, s. 220. Ebi Nasr Ismail b Hammad el-Cevheri, es-Sihdh tdcii ‘I-luga ve sthahi’l- ‘Arabiyye,
Beyrut: Darii’l-Ilm li’l-Melayin, 1990, c. 5, s. 139.

Omer Ozsoy, Siinnetullah: Bir Kur’dn Ifadesinin Kavramlagmasi, Ankara: Fecr Yaymevi, 1994, s. 48.
3 Ozsoy, Siinnetullah, s. 47.



otlamak, sekil vermek; “ Sl yas, dis; <A, huy, yol, adet; “C” mizrak ucu

anlamlarina gelmektedir. 4

“0w” harf yapisina sahip kelimeler cahiliye donemi Araplari tarafindan, toplum
dili ve edebiyatinda hem fiil hem de isim formunda kullanilmistir. Isim yapisinda siinnet
“yol, yol giizergahi, yasam bi¢imi (siret), davranis, tabiat” anlamlarina gelmektedir. Fiil
yapisinda “ln” ve tiirevleri “bicak vb. keskinlestirmek, parlatmak, iizerine su dékiinmek,
deve giitmek, disleri temizlemek, ihdas etmek, sekil vermek, bir yola siiltik etmek, ¢igir
a¢mak, yolun islek olmasi, bir olayr durumu belirlemek ve beyan etmek, kural koymak”

[3

vb. manalarda kullamlmustir.> “5 fiilinin asil manasi sorgulandiginda ise mananin
“a.8ll H3=” yani “bir seyi adet olarak ihdas etmek, ornek olarak ortaya koymak”

seklinde belirginlestigi goriiliir.®

Biitiin bu bilgilerden hareketle, Arap dil yapisinda siinnet teriminin “ge¢cmiste
belli bir kisi veya grup tarafindan baslatilmis ve daha sonra topluma mal olmus,

baglayicilik niteligi olan ovgiiye layik kurallar” anlaminda kullamldigi sdylenebilir.’

Kelimenin gerek Islam’dan &nce gerek Islam’dan sonra hem fiil hem isim
formuyla aldigr anlamlarin sozliik manasi1 olmasi itibariyle, daha ¢ok somut ve

davranisa yonelik oldugu goriilmektedir.®
1. Hadis ve Ayetlere Gire Siinnet

Stinnet kelimesinin anlam c¢ergevesini genisleten ve dini bir kavram olma
yolunda gecirdigi evreler, siinnetin zihinde yansidigi noktalar1 i1yi kavrayabilmek

agisindan olduk¢a 6nemlidir. Bu sebeple kelimenin Arap toplumunun i¢ginden biri olarak

4 1bn Manzur, Lisdnii’l-‘Arab, c. 13, s. 220; el-Cevheri, es-Sthdh, c. 5, s. 139. Ayrica bkz. Ozsoy,
Stinnetullah, s. 48.

5 Ebii’l-Kasim Hiiseyin b Muhammed b. Mufaddal, Ragib el-isfehani, Miifreddtu elfizi’l-Kur’an,
Beyrut: Darii’l-Kalem/Darii’s-Samiyye, 2002, s. 429. Genis ve toplu bilgi i¢in ayrica bkz. Blinyamin
Erul, Sahdabenin Siinnet Anlayisi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999. s. 15.

¢ Ozsoy, Siinnetullah, s. 49.

Miirteza Bedir, Islamin Yolu: Siinnet, istanbul: Isam Yaynlari, 2013, s. 15. Siinnetin Araplar arasinda

“belli bir kisi tarafindan baglatilip daha sonra toplumun 6rfii haline gelen seyler i¢in kullanilmasini o

donemin meshur sairlerinden Lebid b. Ebi Rebia su sekilde dile getimistir:

“Atalarin kendileri i¢in siinnet koydugu topluluk. Ve her kavmin bir siinneti, o siinnetin de bir

koruyucusu vardir”. Burada “~” fiili, gegmis Arap toplumlarinda bir uygulamanin bilingli bir sekilde

tesis edildigine ve yerlesik uygulamalarin atalar tarafindan tesis edilen uygulamalara dayandirildigina
isaret etmektedir. Bu konuda bkz. Yavuz Koktas, “Bazi Yeni Siinnet Tanimlar1 Uzerine”, Divin

Dergisi, C. VII, sy. 12 (2002), s. 107.

Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, s. 15.



Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dilinde hangi form ve yapida kullanildig1 bilhassa 6nem

tagiyacaktir.

Stinnet kelimesi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dilinde gerek sozliik gerekse 1stilahi
anlamiyla hem isim hem de fiil formunda kullanilmistir. Kavram hakkinda fiil ve isim
formu ayrimindan ziyade Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dilindeki sozliik ve istilahi

anlamlar1 konumuz agisindan daha belirleyici goziikmektedir.
a. Stinnet Kavramwmin Hz. Peygamber’in Dilinde Sozliik Anlamiyla Kullanimi

Stinnet kelimesinin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dilinde hepsi sozliikk anlaminda

olsa bile birbirinden farkli manalar i¢in kullanildig1 goriiliir:

1. “Iyi olsun kétii olsun, bir iste dnciiliik etme, baskalar: tarafindan takip edilecek

davraniglar ortaya koyma, ¢i1gir agma”:

SL. . W%

28554l e Gl U 2 e b5 gy et G S35 oA 23] 48 s B S 8 G G
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“Kim Islam’da giizel bir siinnet baslatirsa, hem islediginin ecri hem de bu ameli
ondan sonra isleyenlerin ecri, kendisinden hicbir sey eksilmeksizin yazilir. Kim de
Islam’da kétii bir siinnet baslatirsa ona hem kendi giinah1 hem de giinahlaridan higbir

sey eksilmeksizin kendisinden sonra o isi yapanlarin giinahi vardir”.’

2. “Bir durumun belirlenmesi”:
(SR S i
s 10

“Ben, belirlemek i¢in unutur veya unutturulurum?”.

3. “Bir kural1 tatbik ve belli bir kurala gére muamele etme™:

9 Miislim, Zekdt, 69; Nesai, Zekdt, 64.

10 Imam Malik, el-Muvatta, Sehv, 2. Benzer bir kullamm Hz. Ali’den gelen su rivayette de
goriilmektedir:, » o ) ) o,
Al e ) e dd Ok G allds g cila 31 436 ¢ el Caalia V) ¢ aedi 3 22l (ol aal T 12 28y SR

1%s -

Aoy

Ali b. Ebi Talip (r.a) soyle buyurdu: “Ben kendisine bir had uyguladigim kisinin 6liimiine igki
icmekten dolayr had uygulayip da dlen kimseye liziildiigiim kadar iiziilmem. Bu kisinin diyetini
Oderim. Zira Allah Rasilii (sav) icki icenin cezasimi belirlememis, kanunlastirmamistir”. Buhari,
Kitabu’l-Hudid, 5.
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“Omer b. Hattab (r.a.), iginde Abdurrahman b. Avfin da bulundugu Allah
Rastlii’nilin (s.a.v.) ashabindan bir grupla karsilasti ve onlara sdyle dedi: Ben ne Arap
ne de Ehl-i kitap olan bir topluluga -Mecusilere- cizye alip almama hususunda ne
yapacagimi bilmiyorum! Bunun {iizerine Abdurrahman b. Avf soyle dedi: Sehadet
ederim ki ben Peygamber’i (s.a.v.) ‘Onlara da Ehl-i kitaba uygulanani (muameleyi)

uygulayin’ derken isittim”.!!

4. “Yolunu takip etmek, izinden gitmek, yol izlemek™:

“Huzeyfe b. Yeman, Rastlullah’a (s.a.v.), icinde bulunduklar1 hayir déneminden

sonra gelecek ser doneminin ne oldugunu sorunca O (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
Hj)g:-ajo;i/ qﬁ‘@ﬁ%o;ﬁéj‘j" ):\;.:1(:) “.‘:.5;55.’5-"

“O ser donemindeki toplum dyle bir toplumdur ki benim yolumdan baska yollara
girer, gosterdigim yolun diginda yiiriirler. Sen onlarin kimisini tanir kimisini

tanimazsin”.'?

Bu hadiste “4iw” kelimesinin miiradifi olarak “s” kelimesinin kullanilmasi, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) veya O’ndan nakledenlerin bu ikisini, manalarindaki yakinliktan

otiirii bir arada ve bazen birbirinin yerine kullandiklarim gdstermektedir.!?

5. “Hayat bic¢imi, yol, adet davranis sekli”:

AR VAL 31 g0 1535 by 158 K18 (G G 06 ol afle 1 B o i
"1 58 08 s Sl s 3 sl i O sy o b pARET Gt

“Hz. Peygamber (s.a.v.), ‘Sizden Oncekilerin yolunu karig karig, adim adim

izleyeceksiniz, hatta onlar bir keler deligine girseler, siz de onlarin pesinden

" Ebh Bekr Abdiirrezzak b Hemmam es-Sanéni, Abdiirrezzak, el-Musannef, Beyrut: Mektebetii’l Islami,

1403, c. 6, s. 68; c. 10, s. 325.

12 Mislim, Imdre, 51-52; Ahmed b. Hanbel; Miisned, c. 22, s. 332.

Bu durum, daha 6nce de isaret ettigimiz iizere, ¢6lde yasayan bedevi Arap toplumunun yasantisiyla

birebir iligkilidir. Nitekim Cabir b. Abdillah’tan (r.a.) gelen su rivayette de bu kullanim yer

almaktadir: ] ] )
ek % ol i ol LS Byl S8 G

“Stiphesiz soziin en hayirlis1 Allah’in Kitéb’1, rehberligin en hayirlisi Muhammed’in rehberligidir”.

Miislim, Cum ‘a, 43.
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gideceksiniz’ buyurunca biz ‘Yahudi ve Hiristiyanlar1 m1 kastediyorsun?’ diye sorduk.

O da ‘Bagka kim olacak!” buyurdu”.'*

Allah Rastlii’niin dilinde kelime, bu son Ornekte goriildiigli iizere olumsuz
anlamiyla oldugu gibi, gecmis peygamberlerin 6rnek davranis ve adetlerine isareten de

kullanilmustir:
MEEH 5 5215 ¢ Sladll g ALAl Gl Sl e e g

“Dort sey vardir ki gegmis peygamberlerin siinnetlerindendir: Siinnet olmak,

giizel koku, misvak kullanmak, nikah”.!>
b. Siinnet Teriminin Hz. Peygamber’in Dilinde Istilahi Manasiyla Kullanimi

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dilindeki siinnet terimi, daha ziyade kendisinin
belirledigi ve O’ndan sadir olan davranislara deldlet etmektedir. Fakat burada da
kavramin, sozliik anlamindan hareketle 1stilahi ¢erceveye kavustugu sdylenebilir. Zira
siinnet, Allah Rastlii’niin dilinde “Miisliimanlar1 baglayici ve bir otoritesi olan asil”
konumunda zikredilmistir. Oyleyse Islam’in zuhuruna kadar toplumun giinliik
konusmasi ve edebiyatinda sozliik anlamint muhafaza edecek sekilde ortaya konan
siinnet teriminin bu yeni dinin gelmesinden sonra, bazi miidahalelerle dinin smir
cizgileri icerisine cekildigi sdylenebilir. Bu degisimde en onemli roliin, ilahi vahyi
tatbik, izah ve beyaniyla bizzat Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ait oldugunda ise siiphe yoktur.
Dolasiyla siinnetin istilahi manasinin peygamberin bizzat kendi dilinde ve &,
P N N 4 formlarinda hayat bulmasi olduk¢a normaldir. Buradan
hareketle denilebilir ki peygamber vasfiyla O, “benim siinnetim” vurgusuyla, bir
Miisliiman olarak yapilacak her iste nebevi Olgiiyii ve bu limmetin vasat ¢izgisini
belirlemistir. Buna delalet eden kullanimlardan bazilar1 sunlardir:

O oA Bladls Ulay 4l dalia (a8 el iy ((lima) slia Gamdd Jaj S @ )"

naal daly o 3K i

Buhari, Enbiyd, 50; Miislim, ‘Ilim, 6; Ibn Mace, Fiten, 17. Bu rivayette cogul formuyla gelen kelimeyi
Hz. Peygamber (s.a.v.), sozlik anlaminin “yol, adet, davranis, yasam bicimi” karsiligiyla fakat
olumsuz bir ¢agrisimla kullanmis ve gegmis milletlerin fesat ve bozgunculugunun “siinnet” olarak
benimsenmemesi gerektigini ikaz ile vurgulamustir.

5 Tirmizi, Nikéh, 1.
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“Stiphesiz ki Allah (c.c) Ramazan orucunu farz kilmistir. Ben de onun gecesinde
namaz kilmayi1 size slinnet kildim. Kim orucunu tutar gecesini de ikdme ederse

annesinden dogdugu giin gibi giinahlarindan armmus olur”.!®

Burada gegen “&ii” fiili daha ¢ok “din adina” ve “peygamberden bir uygulama”
olarak, 1stilahi manada kullanilmistir. Bu baglamda Ramazan ayinda kilinan teravih
namazi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bizzat kildigi, iimmetine tavsiye ve onlar1 tesvik

ettigi, kendisini bu hususta 6rnek almalarini istedigi bir siinnet olmustur.

“Hz. Peygamber’in (s.a.v.) eslerine O’nun ibadetleri hakkinda soru soran ii¢
sahabi kendilerine verilen cevapta sayilanlar1 adeta azimsar bir tavra biiriinmiis; bu
durumu Allah Rasilii’nlin (s.a.v.) gelmis ge¢mis biitlin giinahlariin bagislanmasina
yormustu. Bu sebeple kendi aralarinda biri 6miir boyu gece ibadeti yapmaya, digeri her
glin oru¢ tutmaya, sonuncusu ise hanimlardan uzak durmaya karar vermisti. Bu durum

Rastlullah’in (s.a.v.) kulagina gidince sdyle buyurdu:

£33 a5 Ja 15 kil g 2 stal ST (AT A0 &y QLAY ) g Wl K5 1K AR Sl il
"o Gilh T G e Gab el

“Soyle soyle sdyleyenler sizler misiniz? Allah’a andolsun ki ben sizin O’ndan
en ¢ok korkaniniz ve en ¢ok sakinanizim. Buna ragmen ben bazi giinler orug tutar, baz
giinler tutmam. Bazi geceler namaz kilar bazi geceler ise uyurum. Kadmlarla da

evlenirim. Su halde kim benim siinnetimden yiiz gevirirse benden degildir”. '’

Bu bilgilerden hareketle siinnetin islam’in tatbik &lgiisii, kivami ve smir hatti
oldugu rahatlikla sdylenebilir. Bu sinir keskin ve kalin ¢izgilerle ¢izilmis de degildir.
Zira Allah Resulii (s.a.v.) bir peygamber olarak sahabenin birbirine zit gibi goriinen
uygulamalarma ses ¢ikarmamis, onlarin Islam’m smirlar1  dahilinde yapacaklari

ictihatlara alan birakmis, serbestlik tanimistir. Burada siinnetin, zaruret durumlarinda

16 Ibn Mace, Ikametii’s-Salat, 173.

'7" Buhari, Nzkah, 1; Mushm Nikah, 5; Nesai, Nikah, 4. Ayni kullanim su rivayette de gorulur
G el £S5 s 4 2l s ‘_,Jm\,eu@u. -G uﬁa\emusx, B 35 G 3 Y 08 (S e il i b

Jd.aua\”ms‘\hqﬂgmu\}‘u;qﬂgqs@u\,‘u;&dwuuwwuw

“Rastlullah (s. a.v.) Osman b. Ma’zlin’a (r.a.) ‘Ya Osman! Benim siinnetimden yiiz mii ¢eviriyorsun?’
diye sorunca o ‘Allah’a yemin olsun ki hayir Ya Rastlallah! Ben ancak senin siinnetini arzularim!’
dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s. a.v.) ‘Siiphesiz ki ben hem uyur hem namaz kilarim, bazen
orug¢ tutar bazen de orugsuz olurum, hanimlarla da evlenirim. Allah’tan kork Ya Osman! Ciinkii
ailenin de senin iizerinde hakki vardir. Misafirinin de sende hakki vardir. Oyleyse bazen orug tut
bazen de tutma, biraz namaz kil, biraz da uyu!” buyurdu”. Ebt Davad, Saldt, 317.
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Miisliimanlara esneme pay1 biraktigindan bahsedilebilir. Bunun 6rnegini su rivayette

gérmek miimkiindiir:

o sl a5 & lind Uik Tunin Laki 3l Lagia il $3al) i pimdd ik b oA 08"

s 068 AT s 5808 g e 0 i 0 00 W 2 AN aad 2l 2 st gl 5l aAsT Sl cid 5l
Mofiva Y Al alels Wa g il 05 @idia i HaT 5 G Cital e 4

«...Iki kisi, ciktiklar1 bir seferde namaz vakti girince yanlarinda abdest alacaklar
su bulunmadig1 i¢in temiz toprakla teyemmiim yaptilar ve namazlarini kildilar. Heniiz
namaz vakti ¢ikmamisti ki su buldular. Onlardan biri namazin1 bu suyla abdest alarak
iade ederken digeri etmedi. Bu durumu sefer doniisii Allah Rasli'ne (s.a.v.)
bildirdiler. O, namazim1 iade etmeyen sahabiye ‘Sen silinnete uygun davrandin ve
namazini eda etmis oldun (namaz borcunu yerine getirdin)’ buyurdu. Namazini iade

eden sahabiye ise ‘Senin i¢in de iki ecir vardir’ dedi”.'8

Bu rivayette siinnet, gerek Hz. Peygamber’in (s.a.v.) beyani, gerekse takriri ile
birbirinden farkli tercihlerin dinin smirlar1 i¢inde uygulanabilirligine bir ruhsat
olmustur. Hz. Peygamber (s.a.v.), boyle bir durumda nasil davranilmasi gerektigi
hususunda her iki uygulamay1 onaylayarak birini dierine tercih etmemis, dinin kolaylik
prensibini 6telemeden, bireyin ibadetteki itmindnini saglama kapisini agik birakmustir.
Oyleyse siinnetin, hem kolaylastiricilik vasfi ile hem de zaruretler durumunda dinin

ilkeleri ¢gercevesinde alternatifler sunan bir ruhsat olarak karsimiza ¢iktigi sdylenebilir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) zaman zaman kendi sahsina izafe ettigi siinnet terimi,
bazi hadislerde hemen hemen aynm1 manaya gelecek sekilde, bu sefer gerek gecmis
peygamberlere gerekse Miisliimanlara aidiyetle ve “bizim siinnetimiz” formunda
gelmistir. Stinnet teriminin ge¢mis peygamberlerin de ortaya koydugu uygulamalar

kapsayacak sekilde ifadesi su rivayette goriilmektedir:
12 & 5 (&) 52l 5 ¢ Sl 5 LAY Gl S0 (s G g0

“Dort sey vardir ki gegmis peygamberlerin siinnetlerindendir: Siinnet olmak,

giizel koku, misvak kullanmak, nikah” 2

18 Eb( David, Tahdret, 128; Nesai, Gusiil ve Teyemmiim, 27.

19 Bu rivayet, bir 6nceki baslik altinda “6rnek davranis”, “adet” anlaminda sdzliik manasina 6rnek

maksadiyla zikredilmis olup, buradaki kalibin sozliik manasinin zemininden hareketle istilahtaki
manasini da destekledigi goriilmektedir. Bu hadis 6rnegine ayni zamanda “siinnet” teriminin Hz.
Peygamber’e degil de gegmis peygamberlere izafetine dikkat ¢ekmek maksadiyla burada yeniden yer
verildigi sdylenebilir.
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Terimin rivayetlerde ““ bizim siinnetimiz” ibaresiyle kullanimina baktigimizda da
ibarenin bir ibadeti uygulamada o ibadete yonelik tertibe ittibdyr yani asla ve
uygulamaya tabi olmay1 ifade ettigi goriilmektedir:

U8 AT Gas (B il 38 IS Jab (b GATE et £ ool O I ey T 0 e
Mot A Ll G Gl caldl 4238 220 5h L sl

“Bu giiniimiizde yapacagimiz ilk is, dnce namaz kilmak sonra (evlere) doniip
kurbanlarimizi kesmek olacaktir. Her kim bodyle yaparsa bizim siinnetimize uygun
davranmis olur. Kim de namazdan Once kurbanini keserse bu kurban olmaz, sadece

ailesi icin kestigi bir et olur”.?!

Hz. Peygamber (s.a.v.) burada siinnetin sozliik manasini, seriata uygunluk ve
yerine getirilen ibadetin Allah katinda karsilik bulmasi igin takip edilmesi, dikkate

alinmasi gereken bir 6l¢ii olarak vurgulamistir.

“Miisliimanlarin siinneti” ifadesine de bu ¢ercevede anlam verilebilir. Nitekim
Rastlullah (s.a.v.) s0yle buyurmustur:

QCraliadl) B Clial 5 ARLE 25 388 sDUEal) 830 700 (a5 cdnadl] 203 LI sDUEa (8 &30 G

“Kim kurbanini namazdan sonra keserse kurban vazifesi tamamlanmis ve o da

Miisliimanlarin siinnetine uymus olur”.??

c. Stinnet’in Kur’an Lafziyla Birlikte Kullanildigi Rivayetler:

Hz. Peygamber (s.a.v.), bazi hadislerinde ise siinneti, Kur’an ile birlikte dinin bir

ash olarak zikretmistir.
ML (e Al 25 1A (e Al 2 el ol s b SIS ERY) G

“Stiphesiz emanet Once kisilerin kalplerinin derinliklerine indirildi. Sonra onu

once Kur’an’dan daha sonra siinnetten 6grendiler”.?

E g AT 3 18 Gl el eisn s il L8 150K G e S 2 o8 asE g4
Ao b 3 V5 catalls (3 AN OA3 Ga% V5 il il 150 50840 B 1508 38 R sl
el V) e RS e

20 Tirmizi, Nikah, 1.

21 Buhari, ‘fdeyn, 8; Edahi, 1, 11; Mislim, Edahi, 7.
22 Buhari, Edahi, 1, 8; Miislim, Eddhi, 4.

23 Rivayetin biitiinii i¢in bkz. Buhari, Rikdk, 35.
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“Bir topluluga (namaz kildirmak i¢in) dncelikle Allah’in Kitab’in1 en iyi okuyan
imam olur. Sayet kiraatte esitlik olursa siinneti en iyi bilen imam olur. Sayet siinnet
bilgisinde de esitlik olursa hicreti en erken olan imam olur. Sayet hicrette de esitlik
olursa o zaman yasca biiylik olan imam olur. Bir kimse, izin verilmedikg¢e birinin yetkili

oldugu makamda imamlik yapmasin, kisinin evindeki 6zel mekana da oturmasin”.?*

Su hadiste ise siinnetin, Kur’an’in bir tamamlayicis1i ve onun ogreticisi

konumunda oldugu agikc¢a ifade edilmistir:
ML 5 T Ui YIS e Gl of 1) S0 el g adle s e o A0 D) gl sls

“Nebi’nin (s.a.v.) yanma bir takim insanlar gelerek soyle dediler: Bizimle

birlikte bize Kur’an ve siinneti 6gretecek birilerini géndersen ya!”.?

Bu bilgilerden hareketle siinnetin liigat manasindan 1stilahl manasina evrilme ve
ozellikle de dini bir 1stilah olarak kavramlagma siirecini kisaca sOyle ifade etmek

mumkundur:

1. Siinnet terimi, Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan genel olarak cahiliyye ve

Arap edebiyatinda oldugu iizere s6zliikk manasinda kullanilmistir.

2. Terim, sdzliik manasim islam’in gelisi ile birlikte, yalnizca Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) din adina ve timmete Orneklik i¢in ortaya koydugu ibadet, muamelat ve ahlaka

iliskin hidayet edici s6z ve fillerin ad1 olarak belirginlestirmistir.

3. Hz. Peygamber (s.a.v.), siinnet kelimesinin 1stilahl manasin1 “dinde asil ve

ol¢ii” seklinde netlestirmistir.2®

Bununla birlikte 6zellikle son donem Islam diinyasinda, siinnet konusunda yeni
ve farkli olma amacina sahip goriislerin ortaya atildigi goriilmektedir. Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) bize intikal eden bazi tesvik ve uygulamalarin zamanimizda
nasil algilandigini ortaya koymak ag¢isindan bu goriislerin genel hatlariyla bile olsa

taninmasinda fayda olacaktir.

24 Mislim, Mesdcid, 290; Tirmizi, Salat, 174.
2 Miislim, ‘Imdre, 147.
26 Bkz. Erul, Sahdbenin Siinnet Anlayist, ss. 38-39.
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2. Yeni Siinnet Tarnimlart

Son dénem Islam diinyasinda siinnete yaklasim konusunda iki temel veghenin
varhigindan s6z etmek miimkiindiir.”” Bunlardan birincisi, Bati’da miistesrikler
tarafindan yapilan siinnet tanimlarina ve onlarin sahip oldugu genel islam anlayisina bir
tepki ve elestiri sadedinde olusmus goriinmektedir.?® Digeri ise Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) zamanimiza kadar gegen siiregte ortaya cikan siinnet anlayisint merkeze alip
temel addeden ve eserlerini bu dogrultuda olusturan klasik bakis agisini elestirme
maksadini haiz yaklasimdir. Esasen birincisi de tetkik ve tenkidi hak etmekle beraber
tezimiz genelde Islam diinyasinda 6zelde ise daha ziyade fikih ilmi sinirlar igerisinde
sekillenen siinnet anlayisinin agmazlarina isareti hedeflemektedir. Dolayisiyla bu
noktada son dénem Islam Alimlerinin klasik siinnet tanimlarina yénelik diisiincelerine

yer verecegimizi ifade etmemiz gerekir.

Islam diinyasinda siinnet konulu calismalarin son dénem Ornekleri, siinneti
anlama, yorumlama ve hatta daha Gteye gegerek siinnetin yeni bir tanimini elde etme
cabasma yoneliktir.?® Klasik ve hakim siinnet anlayisinin degismesi ihtiyacina isaret
eden bu elestirel yaklasimlara ilaveten, aynmi hususlarda bir cerceve olusturma

maksadiyla yapilan ¢alismalar da vardir.

Siinnetin yeni bir taniminin gerekliligini diisiinen yenilik¢i yaklasima gore, Islam
toplumlarinda eskiden beri siirdiiriilegelen hakim ve klasik siinnet anlayisi, ortaya ¢ikan
yeni ihtiyaglar ve degisen sartlarla uyumlu olmayip Islam toplumlarinin meselelerinde
yol gosterici vasfini yitirmis goziikmektedir. Zira mevcut slinnet anlayisi misvak
kullanmak, sarik sarmak, aksirana dua etmek gibi sekle ve lafza dayali bir yapr arz
etmektedir. Halbuki siinnet sekilden ziyade ilke, gaye, ama¢ ve hikmeti ifade

etmektedir.

7 Bu hususta detayli bilgi igin bkz. Koktas, “Bazi1 Yeni Siinnet Tanimlar1 Uzerine”, ss. 95-160.

28 Miistesriklerin siinnet terimine yaklagimlarinin temelinde Miisliimanlar {izerinde hakim olan

uygulamalarin bir Peygamber’e dayandirilamayacagi fikri yatmaktadir. Onlarin bu yaklagimina tepki
olarak Miisliimanlar tarafindan siinnetin “ne”ligine dair goriisler ortaya koyulmaya g¢alisilmustir.
Mesela bkz. Muhammed Mustafa el-Azami, Islam Fikhi ve Siinnet: Oryantalist J. Schacht’a Elestiri,
Istanbul: iz Yaymcilik, 2015; Zafer Ishak el-Ensari, “Hadis Arastirmasinda Joseph Schact’in
Metodunun Tenkidi”, Siinnetin Dindeki Yeri iginde, 1995, ss. 523-532.; Yasin Dutton, “Siinnet, Hadis
ve Medine Ameli”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, ¢ev. Yavuz Koktas, C. 11, sy. 4 (2002),
ss. 195-213.

Mustafa es-Sibai, es-Siinne ve mekanetuhd fi't-tesrii’l-Islami, Dimask: el-Mektebetii’l-Islamiyye,
1978, s. 47.

29
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Bu baglamda one cikan tenkitlerden biri XX. asir Islam alimlerinden Musa
Carullah Bigiyef’e (1875-1949)% aittir. Musa Carullah’a gére siinnet, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) kendi risaletini hem IslAm {immetine hem de biitiin insanliga teblig etmek igin
ortaya koydugu fiil, davranig, sozler, ikrarlar ve tasdiklerdir ki cevre kabile ve
kralliklara gonderdigi mektuplar da bu ¢erceveye dahildir. Bu tanimda, tek bir
uygulama ya da s6z lizerinden degil O’nun biitiin s6z ve uygulamalarindan elde edilen
yol ve ydntem kastedilmektedir.’! Bigiyef’e gore siinnet, Hz. Peygamber’in vefat: ile
bitmis olmamakta, bu vazife O’nun vefatindan sonra Islam iimmetine intikal etmektedir.
Bu baglamda Islam {immetinin vaz’ edecegi siinnet-i hasene de Hz. Peygamber’in
siinneti gibi baglayict olmalidir.*?> Bigiyef’in siinnete yaklasiminin cergevesi, Hz.
Peygamber’in soz, fiil ve uygulamalari ile Islam’1 yasama aktarirken ortaya koydugu
ilke, durus ve manalar bitiiniidiir. Klasik siinnet tanimlarinin aksine siinnet, Hz.
Peygamber’e 6zel ve salt soz, fiil ve takrir olmaktan ziyade, bunlarin biitiiniinden hasil
olan yol, yontem ve yasam bi¢imi olmaktadir. Bu baglamda birebir ayn1 olmasa dahi bu

yontem ve yasam bigimine uygun her hasen fiil “siinnet” olarak adlandirilmaktadir.

Yine ayn1 déneme mensup Islam diisiiniirlerinden Zakir Kadiri Ugan (1878-
1954)%3, ser-i 1stilahta siinnetin iki manasi oldugunu sdyler. Bunlardan birincisi hadis
manasinda olup Hz. Peygamber’in (s.a.v.) soz, fiil ve takrirleridir. Stinnet ve hadis bu
manadan hareketle ser-i delillerden biri olmaktadir. Ikinci manasi ise Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) izledigi yol (Tarikat-1 Ahmediyye) olup gerek Kur’an gerekse hadislerle tesbit
edilmis olsun Islam dinine ait biitiin hiikiimlere verilen isimdir.>* Dikkat edilirse burada
stinnet, Kur’an hiikiimlerini de igine alan ve bdylece dinin hemen tamamina delalet eden

gerceve bir terim konumundadir.

30 Giiney Rusya’nin Rostov sehrinden olan Tatar alimi ve diisiiniir Musa Carullah hakkinda genis ve
toplu bilgi i¢in bkz. Ahmet Kanlidere, “Musa Carullah”, DIA, istanbul: ISAM, 2006, c. 31, ss. 214-
216.

31 Cérullah Bigi Musa b. Fatima Tatari, Musa Carullah, Kitdbii’s-Siinne, Bhopal, 1945, s. 6. Ayrica
Mehmet Gérmez, “Musa Carullah’in Siinnet Anlayis1”, Oliimiiniin 50. yildoniimiinde Musa Cérullah
Bigiyef (1875-1949) 1.Uluslararast Musa Carullah Bigiyef Sempozyumu Bildirileri, Ankara, 2002, s.
97.

32 Goérmez, “Musa Carullah’in Siinnet Anlayis1”, s. 99.

33 Musa Carullah gibi Tatar asilli olan tarihgi ve miitercim Ugan hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Osman

Giiner, “Ugan, Zakir Kadiri", DIA, Istanbul: ISAM, 2012, c. 42, s. 44.
Zakir Kadiri Ugan, “Dini ve Gayri Dini Rivayetler -Birinci Kisim: Gayr-1 Dini Rivayet-", Dariilfiinun
1lahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, C. 1, sy. 4 (1926), s. 169.

34
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Stinnet ve hadisi anlamada yeni bir metodolojinin gerekli oldugunu savunan

Miisliiman Fransiz diisiiniir Roger Garaudy (1913-2012)* ise sdyle demektedir:

“Stinnet ve hadis ilmine de yeni bir sekil vermek, ele alinacak yeni konular
belirlemek, siinnetin ihtiva ettigi ilkeleri ¢ikarmada basvurulacak yeni bir
metodoloji gelistirmek son derece onem arz eder. Tutarli ve saglam bir metodoloji
tesis etmeksizin siinnetin ilkelerini bulup ¢ikarmak ve bu ilkeleri sistemlestirip

bilahare bir diinya goriisiine ulagsmak miimkiin degildir”.
Garaudy’ye gore bu metodolojiyi kurarken su bakis takip edilecektir:

“Kaynaklara donmek; hayata donmek, fiskiran kaynaga dénmek demektir.
Yoksa gerceklestirilmis, ortaya konmus, kesfedilmis olanlari tekrarlayp serhetmek
degildir. Ilaclayp kefenlemek ve bir kadavra gibi mumyalamak iizere yeni
sorunlara sahip ¢ikmak hi¢ degildir. Kaynaklara doniis demek goézler gegcmise
dikilip kalmus bir halde, gelecege geri geri giderek girmek degildir. Aksine yasayan
kaynagi ve Islam’in ilk yiizylarinn dinamizmini bulmak demektir. Seriat gidilip
bulanik ve kokugsmus su alinacak bir su birikintisi degildir. Aksi halde bu, yeni

susuzlari kandirmak olur. Seriat parildayarak giiriil giiriil akan ve akarken de

etrafina bereket sagan giizelim bir nehirdir”. *°

Garaudy “yasayan kaynak” ve “ilk yiizyillarin dinamizmi” ifadeleri ile Hz.
Peygamber (s.a.v.) ve ashabinin ortaya koydugu yasam ve diisiince tarzina isaret ediyor
olmalidir. Bu yaklasimin Islam ile alakali ne kadar unsur varsa hepsini farz, vacip,
stinnet gibi dar kaliplara sikistiran ve buna gére mesru ve gayr-i mesru ya da sevap ve

giinah takdir eden metodolojilere benzemedigi rahatlikla sdylenebilir.

Yusuf Guraya’ya gore slinnet, her seyden once ornek davranig anlamina
gelmektedir. Peygamber’den sadir olan bu 6rnek davranis, moral ve ahlaki prensipleri
olusturmaktadir. Peygamberin kendi tarihi sartlar1 igerisindeki uygulamalart O’ndan
sadir olan ilke ve prensipler kadar kalict degildir. Kisaca siinnet, dini ve ahlaki

prensiplerdir.’’

35 Din ve inang konusunda oldukga calkantili bir hayat gegirdikten sonra 1982 yilinda Miisliiman olan
Garaudy ve cesitli konulardaki gorisleri hakkinda genis ve toplu bilgi i¢in bkz. Cemal Aydn,
“Garaudy, Roger”, DIA, Istanbul: ISAM, 2016, c. EK-1, ss. 463-466.

36 Roger Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, gev. Cemal Aydn, 3. b, Istanbul: Pmar Yaynlari, 1990,
ss. 54, 88.

Muhammed Yusuf Guraya, Sinnetin Neligi Sorununa Metodik Bir Yaklasim: Malik’in Muvatta’t
Ozelinde, Ankara: Ankara Okulu, 1999, ss. 77-79.
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M. Hayri Kirbasoglu ise ayni miilahazalarla yeni bir siinnet algisina ihtiyag

duyuldugunu ifade ettikten sonra sdyle bir tanim teklif eder:

“Hz. Peygamber’in kendi doneminde Islam toplumunu akide, ibadet, teblig,
egitim, ahlak, hukuk, siyaset, ekonomi gibi cesitli alanlarda; kisacasi bireysel,
toplumsal ve evrensel olmak iizere hayatin her alaminda yonlendirip yonetmede

Kur’an basta olmak iizere, esas aldigi ilke ve prensipler biitiiniiniin olusturdugu bir

zihniyet ya da diinya goriisiidiir”.*®

Bu tanimlara gore siinnet, bir zihniyet veya diinya goriisiine denk diismekte,
ayrica Kur’an da dahil olmak iizere Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ister beseri isterse nebevi
olsun biitlin bilgi kaynaklarini yani O’nun biitlin karar verme ve diislinme
mekanizmasini i¢ine alan oldukga genis bir ¢ergceveye sahip bulunmaktadir. Buna gore
stinnet, bir diisiinme seklidir. Ancak mesela Kirbasoglu’nun taniminda “Kur’an basta
olmak tizere” denmek suretiyle ilahi vahyin silinnet {izerindeki konumuna “dolayli” bir
isarette bulunulmustur. Dolayisiyla bu yaklagim, slinnetin vahiyle canli ve siirekli bir
baglantis1 olmadigi intibar uyandirmakta, onun en azindan bir kismini nispet

edebilecegimiz “vahy-i gayr-i metluv” olgusunu ihmal etmektedir.

Muhammed Ammara’nin yaklasimi da bunlara oldukg¢a yakindir. Nitekim o da
Allah Rastlii’'nden sadir olan uygulamalar “lafiz veya mana olarak uyulmasi gereken
dinin degismez ilkeleri” ve “harfiyyen uygulamaya gitmeksizin sadece mekasidinin goz
oniinde bulundurulmas: gereken degiskenler” seklinde siiflandirir. Ammara’ya gore
birinciyle ikincinin yani dinin degismez ilkeleri ile degisebilen o6rf ve adetlerin
ayirdedilmesi gerekir.*

Bu tanimda ise siinnete “mekasid-vesail” veya ‘“evrensel-tarihsel” igerigi

acisindan bakilmistir ki, bu yaklasimin dogurabilecegi baz1 sakincalar ikinci boliimde

ozellikle misvak 6rnegi lizerinden arz edilmeye ¢alisilacaktir.
Yusuf el-Karadavi ise siinnet anlayisina su sekilde isaret eder:

“Stinnet, Allah’in kendisi vasitasiyla gonderdigi, hidayeti ve hak dini
gergeklestirip yiiriirliige koymak icin, Hz. Peygamber’in izlemis oldugu yoldur.

Diger bir ifadeyle siinnet, Allah’in dinini anlama ve hayatin her alaninda onu

3% Mehmed Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet: Elestirel Bir Yaklasim, 5. b., Ankara: Ankara
Okulu, 2000, s. 83.

3% Bu tamim icin bkz. Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, s. 105.
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uygulama konusunda Hz. Peygamber’in teorik ve pratik olarak ortaya koydugu

peygamberi metottur” *°

Bu tanim siinnetin ne oldugunu ifadede daha genis bir ¢erceve c¢iziyor
goriinmektedir. Zira Allah’in dinini anlamak ve ona muhatab olmak, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) hem teoride hem de uygulamadaki metodunu bilmekten ge¢mektedir. Bu
uygulamanin da bir yontem ve usll cercevesinde gercgeklestigi bilinmektedir. Yusuf

Karadavi, bu metodu su sekilde izah etmektedir:

“Bu, uzunluk, geniglik ve derinlik olarak insanin hayatimin hepsini kaplamasi
itibariyle temayiiz eden bir metottur. Uzunluk ile insanin dogumundan éliimiine dek
hatta ceninlik doneminden, oliimden sonrasina kadar biitiin hayatint kapsayan
zaman dilimini kastediyoruz. Genislik ile evde, ¢arsida, mescidde, yolda, iste, Allah
ile olan iliskide, kisi, aile, Miisliiman ve gayr-i miislimler, hatta insan, hayvan,
bitkiler ile olan iliskilerde dahi kiginin daima siinnetin rehberliginde yiiriimesiyle,
hayatin her sahasim kusatan cergeveyi kastediyoruz. Derinlikten kastimiz ise, insan

hayatimin i¢ yapisindaki derinliktir ki, bu da viicud, akil ve ruhu kapsar; zdhir ve

batini i¢ine alir; s6z, amel ve niyeti l\‘71,t§al‘zr”.41

Buraya kadar ortaya koyulan goriisler siinnetin, belli acilardan, olmas1 gereken
manast ve sinirlari, hangi zaman ve zemini kapsamasi gerektigi yoOniindedir. Bu
yaklasim ve tanimlamalar siinnete metodolojik yaklagimlarin yansimalari olmasi
acisindan bilhassa aktarilmistir. Ancak bu yaklasimlar, esas alinacak noktanin ne olmasi
gerektigi, siinnete tadbiyyetin ne oranda ve ne sekilde viicut bulacagi konusunda bir
takim yonlendirmeler de barindirmaktadir. Bunun yaninda arastirma konumuzla
dogrudan iligkili olan ve meseleye bizim baktigimiz agidan bakan yaklagimlarin

bulundugu da goriiliir.

Bu dogrultuda ismi ilk zikredilecek kisilerden biri Abdiilfettah EbG Gudde’dir
(1917-1997).% Miiellif nasil anlagilmas1 gerektigi ve yanhs yaklagimlara dikkat ¢ekmek
maksadiyla kaleme aldig1 risalesinde siinneti, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadisleri,

sahabe ve tabilinun sozlerinde gectigi lizere “dinde tabi olunan mesru yol ve saglam

40 Yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, gev. Biinyamin Erul, 6. b., Istanbul: Nida Yaymcilik,
2014, s. 214.

41 el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, s. 214.

42 Arap dili, fikih ve hadis alanlarida miitehassis Halepli 4lim EbQ Zahid Abdiilfettah b. Muhammed b.
Besir Eb(i Gudde el-Kuresi hakkinda genis ve toplu bilgi i¢in bkz. Muhammet Beyler, “Ebad Gudde”,
DIA, Istanbul: ISAM, 2016, 2. b., c. EK-1, ss. 362-364.
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metod” seklinde tanimlamaktadir. Ona gore, fikih kitaplarinda sik¢a kullanilan siinnet
terimi, bu ilmin terminolojisinde “farz veya vacibin karsit1 (alternatifi)” anlamina
gelmektedir. Bazi fakihler kullaniminda ise ilk donemlerin bakisi ile fikih ilminin
yaklagimi birbirine karistirilmis durumdadir. Buna goére klasik donemin siinnet anlayisi
s0z konusu fakihler tarafindan “menduba” tahvil edilmistir. Bu biiyiik bir hata olup s6z
konusu ¢ergevesiyle siinnet, Hz. Peygamber (s.a.v.), sahabe ve tabilinun bahsettigindan
¢ok daha bagka bir yerde durmaktadir. Zira hadislerde gegen silinnet terimi ibadet, itikad,
ahlak ve muamelat1 kapsayacak sekilde, ser-1 planda umumi bir anlam tagsir. Dolayisiyla
siinnet; farz ve vacibin mukabilinde bir hiikiim degildir. O, mendub ve miistehap da
dahil olmak iizere biitiin bu hiikiimleri ihtiva eden, bu kaliplarin iistiinde olan kusatici

bir cercevedir.*?

Meselenin ehemmiyetine farkli zamanlarda fakat hemen hemen aym yaklagimla
dikkat ¢eken baskalar1 da vardir. Bu degerlendirmelere gore siinnet, fikih ilmindeki
ahkam-1 hamse smiflandirmast ve bu dogrultuda miistehap/mendub anlami ile
kodlanmakta ve “hiikiim formuna” indirgenmektedir. Mesela Selahattin Polat’a gore
insanlarin dini yasantiy1 oncelikle fikih /ilmihal kitaplarindan 6greniyor olmalari, stinnet
anlayisini en basindan farkli ve esas konumuyla miitenasip bulunmayan bir diizleme
tagimistir. Boylece siinnet, hayatin biitlinline samil bir yasam bi¢imi olmaktan
uzaklagmig, sathi bir diizleme sikistirtlmistir. Halbuki siinnet, biitiin bir sekilde

Peygamber’in yasam tarzi, hayat1 yasama bigimidir.**

Stinneti hayata yansitmanin ve bir yasam bi¢imi haline getirmenin engelleri ve
acmazlarindan birisi de onun yine fikih/ilmihal baglaminda “faziletli olmakla birlikte

tatbik edilmesi zorunlu olmayan” davranislara hasredilmesidir.*

Stinnetin biling seviyesinde yasanmasi yerine “baglayicilik” kategorisine dahil
edilmesi de aslinda ayni1 problemin uzantisi kabul edilebilir. Zira siinneti bu ¢er¢evede

ele alip ona farz ve vacipten sonra yer vermek, onun dinden oldugu ancak “dinin

43 Abdiilfettah Ebl Gudde, es-Siinnetii n-nebeviyye ve beydnu medliliha’s-ser i, Beyrut: Mektebii’l-

Matbuati’l-islamiyye, 1992, ss. 9-10.

4 Salahattin Polat, Hadis Arastirmalari, 5. b., Istanbul: Insan Yayinlari, 2014, ss. 306-308.

4 Qalahattin Polat, “Siinnetin Hayata Intikalindeki Gerilim Noktalar;, A¢mazlar ve Problemler”,

Siinnetin Bireysel ve Toplumsal Degisimdeki Rolii Sempozyumu Bildirileri, 2008, s. 186; Recep
Ozdemir, “Fikhi Hiikiimlerin Tesisinde ‘Stinnet’in Degeriyle Ilgili Indirgemeci Yaklagimin Elestirisi”,
Uluslararas: Yanhs Algilar ve Dogru Islam Sempozyumu Bildirileri, Sanlurfa: 2016, ss. 446-465.
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kendisi” olmadig1 sonucuna goétiiriir. Bu anlayisa gore siinnete farzlari ikinci planda

birakacak sekilde vurgu yapmak, islam'in hiyerarsik deger yargilarina aykir1 olacaktir.*®

Genel hatlanyla ifade etmek gerekirse I/VIIL. asrin sonlari ile II/VIIL. asrin
baslarindan itibaren sekillenmeye ve hizla sistematize olmaya baslayan Islami ilimler
i¢erisinde kelam ilmi siinneti bir asil, ustl ilmi bir delil, fikih ilmi ise hiikiim olarak ele
almgtir.*” Calismamzin hareket noktasi, metodolojilerin siinnet terimini anlamlandirma
konusundaki etkileri olduguna gore temel islami ilimlerin konuya bakisinin arastirmaya

deger oldugu sodylenebilir.
B. Metodoloji ve islami Ilimlerde Metodolojiler

Beden ve ruhtan miitesekkil insan, var oldugu andan itibaren bu iki boyutunun
ihtiya¢ ve problemlerine ¢dziim arayist igerisinde olmustur. Thtiya¢ ve ¢dziim odakl1 bu
insanlik fitrati, yaraticinin din, kitap ve bu kitab1 anlatacak bir peygamber gondermesini
aciklayan en 6nemli safhadir. Dinin var olus sebebinin insana doniik tarafi, ferdin
fitratinda varolussal ve diisiinsel problemleri ¢ézliime kavusturma ihtiyacinin diinyadan
hareketle, ahirete seyreden bir siire¢ olarak, yaratici tarafindan belirlenmesidir. Bu seyir,
baslangicindan sonuna yaraticinin, insanin var edilmesine en uygun suret olarak
indirdigi din cergevesinde isitme, itaat, tatbik, anlama, yorumlama ve uygulama

pratigini i¢cinde barindirmaktadir.

Diinya ve ahiret huzurunu teminde son ve tek gecerli din olarak Islam, bu
pratikler siirecini peygamber araciliiyla ve vahyin kontroliinde tamamlar. Dinin vahiy
slireci, insanin isitme, itaat ve tatbik evresidir. Bu silire¢ noktalandiginda vahyin
yaklagimi*® yerini yine ondan hareketle dini hiikiimleri yasam pratikleriyle bulusturacak
fakat bu kez insan aklinin olusturdugu yeni bir tarza birakir. Zira insan aklinin
meselelere ¢oziim getirmede Sari’nin muradina uygunlugu esas almasi, tek basina ve
bagimsiz yiiriitiilecek bir asama olmasa gerektir. Bu sebepledir ki hitap ve miikellefiyet
agisindan insanlar arasinda bir birlik ve biitiinlik murad eden din, belli ilkeler ve

prensiplerle olusturulan ustl sayesinde, sinirsiz yorum ve ihtilafin dniindeki biiyiik

4 Ali Bakkal, “Baglayicilik Acisindan Hz. Peygamber’in Fiilleri Hakkinda Bir Degerlendirme”, Islam

ve Yorum: Temel Tartismalar, Imkdnlar ve Sorunlar, C.1(2017), s. 55.

47 Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasilimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara:

Otto Yayinlari, 2014, s. 182.

Bu usiil, insanin din ve diinya yasantisini nizama sokacak hitabin direkt ifadesidir. Nitekim Allahu
Teala Maide 5\48 ayetinde “lalias 42 54 38 Ulaa JSP” (Herbirinize bir seriat ve yol verdik) buyurur.
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engel olacaktir. Dinl metinleri anlama ve yorumlama, baslangigta varlik alemini iyi
bilmekten gecer. Fakat bu bilgi, ancak varlik alemindeki intizami yansitacak bir metod

dogrultusunda elde edilirse bir anlam ortaya koyar.*’
1. Metodoloji

Metod, Yunanca asilli bir kavram olup “hedefe varmak i¢in bagvurulan arastirma
yolu” manasina gelmektedir. Metod, ayni zamanda “ilmi alanda belirli bir sonuca
ulagsmak i¢in planli ve dogru baglantilar ¢ergevesinde bir faaliyet ve hareket sekli”,
“nazari aklin, gerek maddi gerek manevi olay ve olgular1 kavrarken takip etmesi

gereken yol” olarak da tanimlanmistir.°

Metodoloji ise genel olarak ilimlerin mantig1 ve teorisidir. Diisiinen insan kainat,
hayat, olgu ve olusumlari ya bir biitiin olarak kavrama, bir sentez halinde 6ziimseyip
betimleme ya da realiteyi muhtelif kisimlara ayirarak onlar tek tek tahlil etme gayesi
glider. Bu maksatla muhtelif metodlar1 deneyimler, farkli giizergahlar1 takip eder ve
cesitli goriisleri temsile ¢alisir.’! Bu atmosfer iginde diisiinen zihin elde ettigi mefhum,
hiikiim ve formiillerden bir sistem meydana getirir.>* Sistem (ustl) mefhumunun insan
zihni ve bedeni icin tabii zarureti, diislinmeye ve careler aramaya basladigr asamada
devreye girer. Bu dogrultuda diistinme faaliyetlerinin bir sistem cercevesi igerisinde
olusturulmasi, insan zihninin bunlar1 algilama, yorumlama ve uygulama siirecine katkisi
acisindan oldukga 6nemli goriilmiistiir. Zira “ustl” kelimesinin tekil formu olan “asil”

kelimesi “dayanis, kendisine dayanilan sey” anlamima gelmektedir.>
2. Islami Ilimlerde Metodolojiler

Vahiy, Hz. Peygamber’e (s.a.v.), gerek toplumda gecmisten tevarlis eden
kiiltirde var olan ve Islam ile ortiismeyen uygulamalarin gerek O’na yoneltilen

sorularin® ve gerekse sahis ya da toplum iizerinden yasanan bir takim problemlerin

4 Gormez, Metodoloji Sorunu, s. 167.

50 Abdiilvéhhab Hallaf, islam Hukuk Felsefesi: Ilmu Usili’l-Fikh, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Yay., 1973, s. 25.

Orhan Miinir Cagil, Hukuk Metodolojisi Dersleri: Umumi Metodoloji Cercevesi Iginde, Istanbul,

1949, s. 3.

52 Cagil, Hukuk Metodolojisi Dersleri, s. 4.

3 Yilmaz, Fidan, “Fikith Usliiniin Tesekkiilii: Ilm-i Usil-i Fikh Ve Tesri Tarihi”, Islami Ilimlerin
Tesekkiilii ve Islami Ilimler Arast Iliskiler Sempozyumu Bildirileri, Giimiishane Universitesi Yay.,
2014, s. 64.

34 Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sorulan bazi sorular igin bkz. Bakara 2\215, 217, 219, 222; Maide 5\4; Enfal
8\1.
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Allah katinda murad edilen hallini beyan i¢in inzal edilmistir. Toplumu itikat, ibadet ve
ahlak agisindan istikamet tlizere kilma gayesiyle din, emir ve yasaklarini bu {i¢ unsur
cihetinden ve bir usil ¢ergevesinde beyan etmistir. Bu usil de her peygamber ve
toplumunun kiiltiir dokusu iizerinden tayin olunmustur.’ Vahyin sekillendirdigi nebevi
metodun siiregenligi, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra halifeler eliyle gerceklesmistir.
Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde kayit altina alinan Kur’an ayetleri, Hz. Eb Bekir ve
Hz. Osman doneminde cem ve istinsah edilmis; bdylece Kitab’in tek parca olarak
goriilmesi ve Islam’m genel gecer kaidelerinin bu biitiin iizerinden elde edilmesi
saglanmistir. Buna ragmen toplumda, haklarinda ayet ya da peygamber beyani
bulunmayan birtakim hadise ve meseleler de zuhur etmistir ki bunlarin hallinde i¢tihada

basvurulmustur.

I/VII. asrin sonlarinda neset etmeye baslayan belli alanlardaki ilmi ¢aligmalar
heniiz bir ilim dali vasfini elde edecek bir sisteme sahip degildir. Ekoller veya mektepler
diyebilecegimiz gruplar, meselelere Kur’an ayetleri, Peygamber kavil ve tatbiklerinden
elde ettikleri usil diizleminde ¢oziim iiretmeye ¢alismislardir. Ancak zaman igerisinde
genisleyip gelisen Islam cografyasma dahil olan toplumlara islam’in 6gretilmesi
zarureti, tabii bir sekilde elde edilen bu bilgilerin somutlastirilmasini yani gerek bilgi
felsefesi gerekse naslari anlama yontemi bakimindan bir metodoloji gelistirmeyi gerekli
kilmistir. Miisliimanlar bu siiregte, Kur’an ve dine dair Hz. Peygamber’den (s.a.v.) elde
ettikleri diger bilgileri sistemli bir sekilde diizenlemeye baglamistir. Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) Kur’an’1 beyani, ilk {i¢ neslin Kitab’1 anlama ¢abalar1 ve bu ¢abalar neticesinde
elde edilen yorumlar, tefsir ilmine viicut vermistir. Hz. Peygamber’in Islam’1 tebliginin
tarihi seyri ve o siirecte kendisinden nakledilen sozlerin toplanip bir ustl dahilinde
incelenmesi siyer ve hadis ilimlerinin dogmasimi saglamistir. Islam’da ilk ilim
faaliyetleri bu bilgilerin derlenmesi ve belli bagliklar altinda tasnifi sonucu ortaya

cikmistir.>

Her biri zaman icinde metodoloji gelistiren Islami ilimler arasinda metodoloji
gelistirmede tekamiil gosteren ilk disiplin olarak fikhi, kelam, felsefe ve daha sonra
hadis ve tasavvuf takip etmistir. Bu ilimlerin birbirinden farkli zamanlarda ancak ortak

baglant1 noktalarindan hareketle iltisakli gerceklestirdikleri metodolojiler, dini ve varlik

5 Maide 5\48.
5 Bedir, Islamin Yolu: Siinnet, s. 29.
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dlemini anlama ve anlamlandirma hususunda Miisliimanlar i¢in temel bir ¢ikis noktasi

olmustur.®’
II- ISLAMI ILIMLERDE SUNNETE METODOLOJIK YAKLASIMLAR

[Imi disiplinler sistematize siirecinde hadis ve siinnet terimlerine, kendi
yaklagimlar1 dogrultusunda birbirinden farkli manalar yiiklemislerdir. Bununla birlikte
s6z konusu yaklasimlar1 iki baghk altinda toplamak miimkiindiir. Bunlardan ilki,
meseleler karsisinda temel ¢oziim kaynagi olarak rivadyet malzemesine yani Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hadisleriyle sahabe ve tabitin fetvalarina basvuran, bunlarin zahiri
manalariyla yetinip hiikkmii dogrudan lafizdan ¢ikarmaya calisan, rey ve kiyas gibi akli
muhakeme metodlarini reddetmemekle birlikte, nadiren kullanan diislince yapisidir ki
“ehl-i hadis” seklinde isimlendirilir.’® Digeri ise “ehl-i rey” dir ki bu ekol de, Kife
merkezli bir fikhi anlayis olup naslarin lafzi anlamini rey yoluyla agma ve genisletmeyi
gaye edinen, ayet ve hadislerden genel esaslar belirlemek maksadiyla kiyas ve benzeri
yollara bagvuran ve meselelere ayet ve hadislerin zahirl manalar1 yaninda bu genel

esaslar dogrultusunda ¢oziim bulmaya calisan fikhi diisiince yapisini ifade etmektedir.>
A. Hadis Ilmi ve Siinnete Bakis1

Hadis alimleri siinneti “Risaletten dncesine veya sonrasina ait olsun, ser-i bir
hiikiim ifade etsin yahut etmesin, Hz. Peygamber’e dair nakledilen soz, fiil, takrir ayrica

fiziki ve ahlaki vasiflar ve bilgiler” seklinde tarif eder.®® Hadisin de terim olarak “Séz,

5T Goérmez, Metodoloji Sorunu, s. 169.

38 Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe Dineveri, Te vilu Muhtelifi’l-Hadis, el-Mektebii’l-
Islami, 1419, c. 1, s. 30; Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed
Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, 1968, c. 2, s. 11; Eba Zeyd Veliyyiiddin
Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldun, Mukaddime, Istanbul: Dergah Yaynlari, 1982, c. 1, s. 352.
Ayrica bkz. Muhammed b. Afifi el-Bacuri Hudari, Tarihii t-tesrii’l-Islami, Beyrut: Darii’l-Fikr, 1967,
s. 143; Bedran Ebii’l-Ayneyn Bedran, Tarihii’l-fikhi’l-Islami ve nazariyyetii’l-miilk ve l-ukud, Beyrut:
Darii’n-Nehdati’l-Arabiyye, t.y., ss. 77-78; Hayreddin Karaman, Baslangictan Zamanimiza Kadar
Islam Hukuk Tarihi, Istanbul: Nesil Yayinlar, 1989, s. 63.;Muhammed Ebi Zehra, Ebii Hanife,
Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 1997, s. 123. Sénmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenek¢iler:
Hadis Taraftarlarinin Iman Anlayisi Baglaminda Bir Zihniyet Analizi, Ankara: Kitabiyat, 2000, s. 44;
Aydinli, Abdullah, “Ehl-i Hadis”, DIA, Istanbul: ISAM, 1994, c. 10, s. 507; Ogiit, Salim, “Ehl-i
Hadis”, DIA, istanbul: ISAM, 1994, c. 10, s. 508; Bardakoglu, Ali, “Hanefi Mezhebi”, DI4, Istanbul:
ISAM, 1997, c. 16,s. 2.

5 Apaydimn, Yunus, “Re’y”, DIA, Istanbul: ISAM, 2008, c. 35, ss. 37-40, Kiliger, M. Esat, “Ehl-i Rey”,

DIA, Istanbul: ISAM, 1994, c. 10, ss. 520-524, Abdullah Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozliigii, Istanbul :

Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2009, s. 30.

es-Sibal, es-Siinne ve mekanetuhd fi’t-tegrii I-Islami, s. 47.; Muhammed el-Accac el-Hatip, es-Stinnetii

kable t-tedvin, 3. b., Beyrut: Darii’l Fikr, 1400, c. 1, s. 15; Muhammed EbG Zehv, el-Hadis ve’l
Muhaddisiin, Beyrut, 1984, s. 9.
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fiil, takrir yaratilis veya huyla ilgili bir vasif olarak Hz. Peygamber’e nispet edilen her
sey” seklinde tarif edildigi diisliniilirse, bu iki terimin aym1 manada kullanildigi

sOylenebilir.

Ehl-1 hadisi belli bir diisiince yapisinin mezheplere ayrilmadan evvelki siireci
olarak nitelendirdigimizde, bunun ilmi ve fikri zeminini olusturdugu kabul edilen iki
alim karstmiza cikar. Bunlardan ilki Imam Safii (v. 204/819) digeri ise onun talebesi
Ahmed b. Hanbel’dir (v. 241/855). Ehl-i hadisin naslar1 anlamada basvurdugu
metodoloji ilk olarak, hadisler iizerinde yaptig1 ¢alismalar neticesinde Imam Safii eliyle
sistematik bir hale kavusmustur. Ehl-i hadise nisbet edilen isimlerin ilki kabul edilen
Abdurrahman b. el-Mehdi (v.198/813), imam Safii’ye yazdigi mektubunda rey ehline
reddiyede bulunabilmek i¢in bir usille ihtiya¢ oldugunu bildirerek ondan bu konuda
yardim istemistir. Bugiin hadis us(lii eserlerinin 6nciisii kabul edilen® er-Risdle, bu
mektuba cevaben yazilmis bir usil kaynagi olarak giiniimiize intikal etmis durumdadir.
Bu minvalde ehl-i hadisin ana karakterini belirleyen metodoloji, iImam Safii’nin hadis
calismalariyla ortaya ¢ikmistir, demek miimkiindiir. Dolayisiyla ehl-i hadisin siinnet

anlayis1 da Imam Safii’nin olusturdugu bu metodolojinin bir neticesidir.%?

Hadis ilminin olusturdugu siinnet ve hadis anlayisini, bu terimlerin neligi
tizerinden temellendirmek gerekmektedir. Gerek Hz. Peygamber (s.a.v.) gerek sahabe
doneminde birbirinden farkli anlamlara hamledilen bu iki kavram, imam Safii’ye dogru
gelindiginde anlam ve muhteva bakimindan bundan 6nceki kullanimlarindan farkli bir
yaklasima evrilmistir. Hem Hicaz hem Irak ekollerini yakindan taniyan imam Safii, bu
iki bolgede neset eden fikri ayriliklarin altinda yatan sebebi bu ekollerin siinnet ve hadis
anlayislarindaki probleme baglamustir. imam Safii’nin ehl-i hadisin siinnet anlayisini
sekillendirecek bigimde olusturdugu sistem, kavramin tespit, tanim ve muhtevasi ile
ilgili tutumlardan otiirii olusan anlam karmasasina dikkat ¢eker. Bu baglamda o, Ebu
Hanife ve imam Malik cizgisini elestirmis, yasanan sz konusu ihtilafi tek bir diizlemde

uzlastirmak ve daha objektif bir zemine tasimak gayesiyle birlestirici ve gelecekte de

' Yalmzca hadis ya da fikih usili alaninda degil Islam diisiincesinde naslarin anlasilmasi ve

yorumlanmasi konusunda genel usfilii belirledigi diisiiniilen bu kitap hakkinda genis ve toplu bilgi i¢in
bkz. Miirteza Bedir, “er-Riséle", DIA, istanbul: ISAM, 2008, c. 35, ss. 117-119.

62 Ebd Bekr Ahmed b. Ali, el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad ve Medinetii’s-Selam, Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, ty., c. 2, ss. 64-65.
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yer bulacak bir tanim yapmay1 gaye edinmistir.®®> Bu dogrultuda imam Safii’nin siinneti
“Peygambere” hasrettigi (452l 4ill) goriiliir. Bu yaklagimda siinnet ve hadis ayni kabul
edilmistir. Boylece o, siinnetin tesbiti konusunda sadece muttasil senedle Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) ulasmis merfii rivayetleri esas almis; tabiinun dogrudan O’na
nispetle naklettigi miirsel rivayetleri, sahabe ve tabilina ait haberleri (mevkuf ve
maktular1), bunun yaninda Medine ameli ve rey gibi uygulamalar1 kendisinden siinnet
istinbat edilecek bir kaynak olarak kabul etmemistir.** Bu tavir, siinnet ve hadisi farkli
muhtevaya hamleden Hanefi alimlere ve siinnetin tespitinde “amel-i ehl-i Medine’yi”

rivayetin oniine gegiren Hicaz ekoliine bir reddiye niteligindedir.

Imam Safii’nin olusturdugu bu usil itibariyle II/VIIL asir sonunda artik siinnete
ilaveten miisned yani merfu ve muttasil hadisler ehl-i hadis tarafindan ayni manayi
muhtevi kabul edilmistir.®> Ehl-i hadisin daha sonra gelen isimlerinde de siinnet
anlayismin altinda, esasen Imam Safii zamam ve onun ¢izdigi metod goze carpar.5®
Nitekim Imam Safii’den sonra yazilan hadis usilii eserlerinde yer alan hadis ve siinnet

tanimlari, onun ¢izdigi bu ¢erceveye isaret eder.®’

Stinnetin yap1 ve karakterini muhteva ve kaynak acisindan kendi ustliinde
netlestiren Imam Safii, siinnete beyan, ittiba (baglayicilik) ve vahiy menseli olmasi
acilarindan yaklagsmis, ayrica fikih anlayisini da bu yaklagimi iizerinden olusturmustur.
Biitiinii olusturan pargalar olmasi hasebiyle iImam’in dikkat ¢ektigi her bir unsurun

tizerinde ayr1 ayr1 durulmasi icap edebilir. Bununla birlikte hem arastirmamiza

0 Omer Ozpinar, “Hadis Taraftarlar ile Hanefilerin Siinnet ve Hadis Kavramlarina Yaklagim Farklar1”,
Uluslararasi Seyh Sa‘ban-1 Veli Sempozyumu Bildirileri, -Hanefilik-Maturidilik-, Kastamonu
Universitesi Matbaasi, 2017, C. 11, s. 250.

% Ebl Abdullah Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm, 2. bs., Beyrut: Darii’l Marife, 1990, c. 1, s. 309.

5 el-Azami, Islam Fikhi ve Siinnet: Oryantalist J. Schacht’a Elegstiri, s. 53.

% Omer Ozpnar, “Hadis Taraftarlar ile Hanefilerin Siinnet ve Hadis Kavramlarma Yaklasim Farklar1”,

s. 250.

Stinnete verilen tanim baslangigta bu sekilde iken daha sonra ehl-i hadise mensup alimlerden bir kismi

Hz. Peygamber’den sadir olan soz, fiil ve takrirlere “O’na izafe edilen, gerek yaratilisi gerek giizel

ahlakla ilgili vasiflari, Peygamberlikten 6nceki halleri ve risaletle ilgili durumlart gibi hususlar1” da

ilave ederek muhtevay1 genisletmislerdir. Detayl bilgi igin bkz. Ozpnar, a.g.t., s. 250. Ayrica bkz.

Kandemir, M. Yasar, “Hadis", DI4, Istanbul: ISAM, 1997, c. 15, ss. 27-64. Talat Kogyigit’in verdigi

bilgiye gore tanima eklenen bu kisim daha ¢ok hadis ilminin ilgi alaniyla siirh kalmistir. Zira fikih

literatiiriinde stinnet, delil olmasi agisindan Peygamber’in sdz, fiil ve takrirleridir. Semail ve ahlak ile
ilgili kisim fikhin kapsami disinda kalmaktadir. Bu sondaki kayit daha ¢ok siret miiellifleri tarafindan
benimsenmistir. Ayrica ahlaki vasiflari, sireti, magazisi ve kendisine vahiy gelmeden 6nce, ibadet i¢in
¢ekildigi Hira Magarasindaki hayatini da siinnet kabul etmislerdir. Bkz. Hadis Istilahlari, Ankara:

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay., 1980, s. 401. Detayl bigi i¢in bkz. Muhammed el-Accac,

es-Siinnetii kable’t-tedvin, c. 1, s. 16.; Ahmet Keles, “Siinnet Vahiy iliskisi”, Dicle Universitesi

flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 1, 1999, ss. 165-166.
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dogrudan ve birinci derecede etki etmesi hem de hacim endisemiz acisindan sadece

stinnetin kaynagina yonelik diisiincelerine temasta bulunmay1 yeterli gérmekteyiz.

Siinnetin kaynag1 konusunda Isldm alimlerinin birbirlerine gore oldukca farkli
goriisler ileri siirdiigii gortliir. Nitekim bazilarina gore siinnet, vahiy kaynakli iken
bazilar1 bunu tamamen reddeder ve Peygamber’in kendi tecriibelerine dayali igtihat ve
tercihleri oldugunu savunur. Bunun yaninda siinnetin kismen vahiy kismen de tecriibe
kaynakli oldugunu savunup orta yolu benimseyenler de olmustur. Koklerinin II/VIIL.
asrin baglarina kadar uzandigi kabul edilen “siinnetin vahiy kaynakli oldugu”
diisiincesini savunanlar arasinda imam Safii’nin ismi en baslarda yer alir.® Bu sebeple

onun s6z konusu goriisiiniin ayrintilarini, anahatlariyla bile olsa tasvirde fayda olacaktir.

Imam Safii, “Siinnet, vahyi bir kanalla Hz. Peygamber’de (s.a.v.) hasil olan

bilgilerdir” seklinde 6zetlenecek goriisiinii sdyle temellendirir:

“Stinnet ya Allah’tan bir vahiydir ya da Allah’tan gelen vahyin beyanidir. Veya
Allah’tan O’na gelen bir emirdir. Bunlar Allah’in O ’na ilham ettigi hikmet ve O’na has
kildigi niibiivvetten dolayr cereyan eder. Ve Siinnet hangi konumda ele alinirsa alinsin,
Allah Kitap 'ta insanlarin ona ittibaini farz kilmigtir. Siinnetin geregini yerine getirme
hususunda yine Stinneti onlar i¢in baglayici kilmistir. Stinnet Kur’an’in agiklamasidir.
Bu agiklama da ya Allah’tan gelen risdlet ile ya ilham ile ya da tevdi ettigi bir emir ile

gerceklesir” .

Imam Safii’ye gore Kur’an’da gecen “hikmet” kavrami da siinnete delalet eder.
Ona gore bu kavramin siinnetten baska bir seye hamli caiz degildir.”

B. Kelam ilminde Siinnete Bakis

Hz. Peygamber’in irtihali sonrasinda Islam toplumunda ciddi bir siyasi ve fikri
gerilim yasandi. Imamet, amel-iman iliskisi, kader ve Allah’in sifatlar1 gibi temel
tartisma konularinda yogunlasan bu gerilim ortaminda her biri hakliligin1 ayet ve

hadislerle temellendirmeye calisan Miircie, Hariciyye, Sia, Mutezile, Cebriyye vb.

% M. Hayri Kirbasogluna gére “Imam Safiii, siinnetin mahiyetiyle alakali mevcut goriislerin biiyiik
kismint bilmekte ve bu goriisleri reddetmektedir. Siinnetin biitiinliyle vahiy mabhsiili oldugu
yoniindeki kabulii savunmak da giictiir”. bkz. Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, s. 220.

% Ebl Abdullah Muhammed b. Idris es-Safili, er-Risdle, thk. A. Muhammed Sakir, Kahire: Darii’t-
Tiiras, 1979, s. 154. Ayrica bkz. es-Safii, el-Umm, c. 5, s. 128.

0 Safii, er-Risdle, s. 8.
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firkalar ortaya ¢ikt1. Iste boyle bir ortamda séz konusu iki kaynaga en dogru yaklagimi
gaye eden Miisliimanlara, Islim’in inang esaslarmi en dogru sekilde aktarma hedefi
I/VIL. asirda kelam ilminin dogusuna vesile oldu.”! Dinin, Hz. Peygamber’den bu yana
seyreden ¢izgisinde olusan genel dini diisiinceye mensup alimler, s6z konusu firkalarin

ileri siirdiigii fikir ve delilleri “rey” veya “bidat” ismiyle anip reddettiler.”?

Diger ilimlerde oldugu gibi kelam ilminin de dini diisiincenin ash kabul ettigi
siinnet kavramina mahiyet ve islevsellik agisindan yaklagimini dogru tesbit edebilmek
i¢in bu tarihi siirecin iyi okunmasi gerekmektedir. Oyle gériiniiyor ki diger ilimlerin
siinnete yaklagimindan farkli olarak siinnet, kelam ilminde bir tarafin bir bagka tarafa
kars1 durusuna ve bu tarafin dini refleksine ad olmustur. Bu minvalde siinnet, I/VII.
asrin sonlarindan itibaren, bilhassa rey ve taraftarlarina karsi biiyiik 6l¢iide hassasiyet
gelistirmis alimler”® tarafindan, itikadi ve siyasi meselelerde, Kur’an’mn yaninda ve

“bidatin karsisinda duran  bir asil olarak yeniden konumlandirilmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dini meselelerde Kur’an ilkelerinden hareketle
olusturdugu ¢6ziim, tesbit ve beyanlar, fikih ilminin sinirlart iginde belli bir anlami
icermektedir. Ancak bilhassa Emevi iktidarinin siyasetine karsi gelistirilen bir takim
isyanlarda’ durulan tarafi ifade etmek igin Kitap ve Peygamber siinneti bir arada
kullanilmaya baglamistir. Burada siinnetle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve Emevi iktidari
Oncesi halifelerin siyasi uygulamalar1 kastedilmistir. Boylece bu iki kavramin alti
bilhassa c¢izilerek Emevi iktidarinin keyfi ve dolayisiyla bidat uygulamalarinin degil
Kitap’tan ve ayrica Hz. Peygamber ve halifelerin yonetim ¢izgisinden elde edilen
uygulamalarin devami istenmistir. Emevi yoOnetiminin kotli uygulamalarinin mesela
Muaviye ve Yezid gibi mesruiyetleri tartigmali ilk halifelerin siinnetinin karsisina, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) sair ve yeni uygulamalardan arindirilmis siinneti, en ideal yonetim
bigimi olarak ¢ikarilmistir. Boylece siinnet, kelam ilminde kavramlagma siirecine bu

tarihi seyir igerisinde girmistir.”

71 Serafeddin Golciik - Siileyman Toprak, Keldm, Konya: Selguk Universitesi Yay., 1988, ss. 25-26.

72 Kutlu, Islam Diisiincesinde Ik Gelenekgiler, s. 44.

73 Amir es-Sabi, Ata b. Ebi Rebah, Ibrahim en-Nehai, Said b. el-Miiseyyeb gibi alimler bidat firkalar1 ve
diisiincelerine kars1 miicadele eden ilk isimler olmustur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Kutlu, Islam
Diistincesinde Ik Gelenekgiler, s. 45.

Bunlar arasinda Abdurrahman b. el-Es’as, Yezid b. Muhalleb gibi isimler vardir. bkz. Kutlu, Islam
Diistincesinde Ik Gelenekgiler, s. 47.

Kutlu, Islam Diisiincesinde Ik Gelenekgiler, s. 48.
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Zaman igerisinde, literatiirde yerlesik bir mana hiiviyetine kavusan siinneti kelam
alimleri, “Hz. Peygamber ve ashabumin itikat ve amelde takip ettikleri yol” olarak
tanimlamistir. Bidat kavrami da buna gore tarif edilmis ve “Siinnete muhalif olan goriis,
tavir ve uygulama” sayillmistir. Boylece siinnet, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) teblig ettigi
dini anlayis g¢ercevesini, bidat ve dalalet ise bu g¢ercevenin disinda kalan tarafi ifade

etmistir.”®

Gortilecegi lizere siinnet ilk sathada, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) isnad edilen dini
uygulamalarin karakteristik bir sureti olarak resmedilmistir. Fakat kavramlagma
asamasinda, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) tevariis eden dini uygulamaya uymayan
meseleleri mevzu edinen bidat fikrinin ziddina konumlandirilmasi sebebiyle, kendine ait
olmayan meseleleri de incelemek durumunda kalmistir. Bu minvalde bilinmeyenin
Allah’a havale edilmesi (irca), biiyiik glinah isleyenin miimin sayilmasi, iyilik ve
kotiiliiklerin Allah’tan geldigi, halifelerin tarihi siras1 ve bastan beri uygulanagelenler
“siinnet” kabul edilmistir. Bunlarin aksine halifelerin sirasini tartisma, kader, higbir
giinahin imana zarar vermeyecegi fikri, biiyiik giinah isleyenin dinden ¢iktig1 iddiast,
Hz. Osman ve Hz. Ali’den birisini oviip digerini zemmetmek ve reye karsi asir1 gliven
“bidat” sayilmistir.”” Bu meselelerin tartisilir hale gelmesinden sonra, daha énce tanimi
tam belirginlesmemis durumdaki siinnet, artik bilingli bir sekilde itikadl mahiyette ve
bidatin alternatifi olacak sekilde kullanilmaktadir. Bu sebeple Mutezile, Sia ve Miircie
gibi firkalar “ehl-1 bidat” kabul edilmistir. Bu bir bakima “ehl-1 siinnetin™ ¢erg¢evesinin
belirlenmesidir. Bu asamadan sonra artik “stinnet” kavrami itizal, kader ve irca gibi

sonradan olusturulan fikirlerin zidd1 konumundadir.”®
C. Fikih ilminde Siinnete Bakis

Fikih kelimesi sozliikte “bir seyi bilmek, iyl ve tam anlamak, idrak etmek,
derinlemesine kavramak™ anlamlarina gelir. Nitekim kelime Kur’dn ve hadise ilaveten
Islam’1n ilk dénemlerinde de bu sozliik anlaminda kullanilmustir. Islam diinyasinda dini

bilginin sistemlestirildigi II/VIIL. asrin sonlarindan itibaren “Islam’in bireysel ve

76 flyas Celebi, “Siinnet", DA, istanbul: ISAM, 2010, c. 38, ss. 153-154.

7 Kutlu, Islam Diisiincesinde Ik Gelenekgiler, s. 48. Ayrica bkz. Malati, et-Tenbih ve'r-red ald ehl-i
heva ve’l bida’, Kahire, 1991, s. 145.

8 Ebl Bekr Ahmed b. Ali, el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ‘Ilmi’r-Rivdye, Haydarabad: Dairetii’l-
Maarifi’l-Osmaniyye, 1357, s. 230. Ayrica bkz. Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, s. 48.
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toplumsal acidan ameli hiikiimlerini bilmeye” hasredilmis ve bu konuyu merkeze alan

ilim dalin1 ifade eder hale gelmistir.”

Fikih ilminin fiirG ve usl olmak {izere iki temel alt dali vardir ve her ikisi de
tesekkiil siirecinden itibaren neredeyse ayri birer ilim dali olarak gelisim gostermistir.
Bununla birlikte “fikth” denildiginde daha ziyade fiirG-i fikih anlasilir.®® Her iki ilim

dalinin ““stinnet” tarifleri birbirinden farkli olabilmektedir.
1. Fiirii-i Fikihta Siinnet

Stinnet, fikhin Kur’an-1 Kerim’den sonra ikinci kaynagidir. Bu dogrultuda siinnet
Kur’an’n aciklanmaya muhtag ayetlerini beyan eder®! ve miistakil tesri kaynagi olarak
burada yer almayan hiikiimler koyar.®> S6z gelimi siinnet, Kur’an’da genel gergevesiyle
bahsedilen iman esaslarin1 ve namaz, orug, zekat, hac gibi ibadetleri genis ve ayrintili
bir sekilde beyan eder. Fitir sadakasi, kadinin teyze ve halasiyla ayni nikah altinda
birlestirilmesinin nehyi, vitir namazi, ehli esek etinin haram kilinmasi, bazi hadler gibi
Kur'an’da yer almayan hiikiimleri belirler.

Bu alanda kaleme alinan eserlerde sik sik atif yapilan terimlerden olan siinnetin

genel itibariyle “Hz. Peygamber’den farz ve vacip olmaksizin sadir olan seyler”®® veya

"84 seklinde tanimlandig

“Farz ve vacipler disinda Hz. Peygamber’den gelen hiikiimler
goriiliir. Bu tanimlardan da anlasilacagi lizere fikhin siinnete yaklasiminda mesnet, farz
ve vacip terimleridir. Bu ikisinin mukabili olarak ele alinmas1 fikih-siinnet iligkisinde
daralmanin basladig1 alan olarak diisiiniilebilir. Oyleyse konuyu bu dogrultuda ele

almak ve tanimlar1 yakindan incelemek daha faydali olacaktir.

Esasen sadece fikhin tesekkiil ettigi II. asirdan sonraki donem eserleri degil, bu

zaman diliminden 6nce yazilmis “stinen” kitaplarinda da slinnet ifadesi “farz ve vacip

7 Hayreddin Karaman, "Fikih", DIA, Istanbul: ISAM, 1996, c. 13, ss. 22-27.

80 Hayreddin Karaman, "Fikih",ss. 22-27.

81 en-Nahl 16\44. Genis bilgi i¢in bkz. Karaman, Baslangi¢tan Zamanimiza Kadar Islam Hukuk Tarihi,
ss. 65-66.

82 el-Hasr 59\7. Genis bilgi i¢in bkz. Karaman, Islam Hukuk Tarihi, ss. 65, 66.

8 es-Sibal, es-Siinne ve Mekdnetuhd fi't-tesrii’l-Islimi, s. 48. Ayrica bkz. Abdulfettah Ebii Gudde,
“Hadislerde Gegen Siinnet Kelimesinin Anlami1”, ¢ev. Yavuz Koktas, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, C.11, sy. 1, 2002, s. 134.

8  Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b Muhammed, el-Leknevi, Tuhfetii’l-ehydr bi-ihydi siinneti’l-
ebrar, Beyrut: Mektebii’l-Matbuati’l-Islamiyye, 1992, ss. 68-86; es-Sibai, es-Siinne ve Mekdanetuhd, s.
43; Abdiilgani Abdiilhalik, Hiicciyyetii's-siinne, Riyad: ed-Darii’l-Alemiyye 1i’]-Kitabi’l-Islami, 1995,
ss. 51-68. Ayrica bk. Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, Beyrut: Daru’l-
Marife, t.y., c¢. 1, s. 113; Ebu’l Hasan Seyyidiiddin Ali b. Ebi Ali Muhammed b. Salim Salebi, el-
Amidi, el-Thkdm fi usiili’l ahkam, Beyrut: Mektebii’l-islami, t.y., c. 1, s. 145.
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olmaksizin” seklindeki tanima hasredilmis degildir. Siinnet terimi diger alanlara paralel
olarak fikihta da sozliik anlaminin yaninda farkli 1stilahlar kazanmistir. Bu anlamlar1 su

ti¢ baslik altinda incelemek miimkiindiir:
a. “Dinde Takip Edilen (Mesru) Yol, Saglam Nebevi Metod”

Hz. Peygamber (s.a.v.), sahdbe ve tabilin alimlerin kullaniminda siinnet, siklikla
“dinde takip edilen mesru yol” manasma hamledilmistir.®> Bu manadan hareketle
stinnet, Kur’an’in bir yansimast ve onu tebyin eden bir merci kabul edilmistir. Bu

[3

cercevede siinnet lafzinin “mendup” kadar “vacibe” de delaleti vardir.®® Buna gore
stinnetin fonksiyonu, bir fiilin farziyet veya viiciibiyetini belirtmede Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) bizzat uygulamasi ve beyaniyla sabit olmustur. Dolayisiyla bir seyin “siinnet”
olusu, o seyin viicObiyetini ortadan kaldirmamakta, aksine farz yahut vacip olusuna
onemli bir dayanak olusturmaktadir. Bu sekilde itikat, ibadet, muamelat ve ahlaka dair

alanlarda farz, vacip, miistechap ve miibah olan her sey siinnet kapsamina dahil

olabilmektedir.?’

Stinnet, ahkdm hadislerinin 6nemli kaynag1 olan siinen kitaplarinda da “dinde
takip edilen mesru yol” anlaminda kullamlmistir.3® Sézgelimi EbG Musa el-Esari’den (v.
42/662-63) gelen su hadiste boyle bir kullanim vardir: “ Rastlullah (s.a.v.) bize hitap
etti; siinnetimizi agiklayip namazimiz1 6gretti. Ve bu esnada bize ‘Namaz kildiginizda
saflarimzi sikilastirin’ buyurdu”.® Enes b. Malik’ten (v. 93/711-12) gelen rivayette de
ayn1 hususu miisahede etmek miimkiindiir: ““ Rastlullah (s.a.v.) bana soyle soyledi: ‘Ey
oglum! Eger giiciin yetiyorsa kalbinde hi¢ kimseye karsi bir aldatma (yaniltma)

diisiincesi olmadan sabahlayip aksamla’. Sozlerine sdyle devam etti: ‘Iste bu benim

85 Ebf Abdillah Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Asl, Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012, c. 1, s. 249;
Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kegfu l-esrar serhu usili’l-Pezdevi, Darii’l Kiitiibi’l-
Islami, t.y., c. 2, s. 302; Abdiilfettah EbG EbG Gudde, es-Siinnetii 'n-nebeviyye ve beydnu medliiliha’s-
ser T, Beyrut: Mektebii’l-Matbiiati’l-Islamiyye, 1992, s. 9.

Cemaleddin Muhammed b. Muhammed el-Kasimi, Kavdidii't-tahdis min fiinini mustalahi’l-hadis,
Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1399/1979, s. 144-146. Ayrica bkz. Ebt Gudde, es-Siinnetii'n-
Nebeviyye, s. 9.

Ebl Gudde, es-Siinnetii 'n-nebeviyye, s. 10.

Bu tespit i¢in bkz. Ebl Gudde, es-Siinnetii 'n-nebeviyye, s. 21. Bu tespiti dogrulayan bazi rivayetler
icin bkz. Buhari, Cendiz, 64; Fiten, 13; Miislim, Kitdbii'l-mesdcid, 290; Fezdilu's-sahdbe, 9; Ebi
David, Tahdret, 128; Nesal, Gusiil ve Teyemmiim, 27.

8 Miislim, Saldt, 62; Ebl David, Saldt, 179.
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stinnetimdir. Kim benim siinnetimi yasatirsa beni tam olarak sevmis olur. Beni seven de

cennette benimle olacaktir’>.>°

“Emanet once insanlarin kalplerinin en derinlerine indi. Bu insanlar emanetin
onemini Kur’an’dan, sonra da siinnetten 6grendiler’®' hadisi hakkinda ibn Hacer (v.

852/1449) soyle demektedir:

“Burada insanlarin Kur’an’1 siinnetlerden once égrendiklerine dair bir isaret
vardir. Stinnetlerden murat ise vacip olsun mendup olsun Rasulullah’tan (s.a.v.) alinan

seylerdir” %*

Bununla birlikte hem Hz. Peygamber (s.a.v.) hem de sahabe ve tabitinun slinnet
terimine yiikledigi mana her zaman bu kadar agik ve net olmamistir. Bu sebeple boyle
ifadelerde gegen “4ud” ve “4iudl (0 lafizlari, daha sonra gelen fukaha tarafindan farkl

bir manaya hamledilmistir.”
b. “Dinde Farz ve Vacip Olmaksizin Takip Edilen Yol”

Fikih sistematigi icinde “siinnet” lafzinin 6zellikle II/VIII. asirdan itibaren bu
anlamda kullanildig1 goriilir. Nitekim mezhep imamlarinin stinnet lafzina yaklagimi da,
genel itibariyle, boyledir. Burada kisinin sorumluluk siralamasinda siinnete, farz ve
vacipten sonra yer verilmistir.®* Nitekim Imam Malik’in su fetvasinda bunu acikca
gdrmek miimkiindiir:

“Kurban kesmek siinnettir, vacip degildir. Giicii yetenin kurban kesmeyi terk

etmesini istemem ™

Boylece siinnet, “dinde takip edilen (mesru) yol” seklindeki mutlak tanimindan
farkli olarak, “yapilmasi istenmekle birlikte farz ve vacip seviyesinde olmayan”

manasinda hiikm1 bir terim olarak anlam kazanmustir.

90 Tirmizi, ‘Ilim, 16.

9l Buhari, Fiten, 13.

2 Ebii’l-Fazl Ahmed b Ali, Ibn Hacer el-Askalani, Fethii’I-bari bi serhi Sahihi’l-Buhari, Beyrut: Darii’l-
Marife, 1379, s. 39.

Ebi Gudde, es-Stinnetii 'n-nebeviyye, ss. 8-9.

Ebi Gudde, es-Siinnetii n-nebeviyye, s. 10.

% Muvatta’, Dahdyd, 13.
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c. “Stinnet ile Sabit Olan Sey”

Stinnet terimi, fikih kitaplarinda ve bilhassa Hanefilerce kaleme alinan eserlerde
“bir hitkmiin slinnet yoluyla sabit olmasi” durumu i¢in de kullanilmistir. Buna gore
“43ull” ifadesi, viiclbiyeti siinnetle sabit olan fiillere dellet eder. Kelimenin bu sekilde
kullanim1 mecazi olup kastedilen hiikiim ancak bir karine ile tesbit edilebilmektedir.*®

Bu husus Ebi Hanife’nin (v. 150/767) su soziiyle 6rneklendirilebilir:

“Iki bayram bir giinde birlesirse birincisi siinnet digeri farzdir. Bu ikisinden

hicbiri terk edilmez”

Burada kastedilen Cuma giiniine denk gelen bayramlardir. Buna gore “siinnet”
lafz1 bayram namazi, “farz” ise cuma namazi i¢in sdylenmistir. Fakat diger taraftan
bayram namazinin viicubunun siinnetle sabit olduguna da isaret vardir. Siinnetle sabit
olan bir seyin viicub ifade ettigi ise “Bu ikisinden higbiri terk edilmez” ibaresinden

anlasiimaktadir.”’

2. Usiil-i Fikihta Siinnet

Kisaca “miictehidin fikhi hiikiimlere ulagsmasim saglayan kaideler”®

seklinde
tanimlanan fikih ustliiniin konusu, istinbat araci olmasi bakimindan ser-i deliller ve
istinbatin bir sonucu olup delile dayanmasi agisindan ser-i hiikiimlerdir.®® Fikih
ustliinde siinnet, delil ve hiikiim olmasi bakimindan ele alinir. Fikih ustliiniin siinnete
yaklagimina gegmeden 6nce fukahanin bir hiikiim hiyerarsisi olusturma ¢abasina zemin
olusturan saiklere atifta fayda olacaktir. Her ne kadar tezimizi dogrudan

ilgilendirmiyorsa da Fikih ilmindeki hiikiim taksiminin slinnet mefthumunu etkiliyor

olmasi ve tezimizin hareket noktasi olmasi bizi bdyle bir yone sevk etmektedir.

Stinneti delil ve kaynak agsindan belli bir sistem icerisinde ele alan fikih
ustliiniin bu yaklasiminin daha iyi degerlendirilebilmesi i¢in oncelikle bu ilmin bizzat
kendi amag ve islevinin anlasilmasi gerekir. Fkih ustliiniin en 6nemli amaci din adina
rastgele konusulmasmin Oniine gecilmesidir. Bu amag¢ dogrultusunda Allah Rastlii

zamanindan beri var olagelen hiikiimleri ve bunlarin ifade ettigi anlamlar1 muhafaza

% Eb( Abdillih Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Cdmi ‘i ’s-sagir, Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1986, s.
113; Omer b. ibrahim, Ibn Niiceym, en-Nehrii’l-fdik serhu Kenzi'd-dekdik, Beyrut: DAarii’1-Kiitiibi’l-
IImiyye, 2002, c. 1, s. 372.

7 Bkz. ibn Niiceym, en-Nehrii'l-fdik, c. 1, s. 372.

% brahim Kafi Dénmez, “Fikih UsQli”, Fikih Usiilii Incelemeleri, 2014, s. 58.

9 Vehbe Zuhayli, Fikih Usiilii, 4. b., Istanbul: Risale Yay., 2017, ss. 12-13.
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etmeyi hedefler. Daha net bir ifadeyle hukuki uygulamalarda tutarlili§i ve istikrari
saglamay1 gaye edinir.'® Bunu da dil kurallar1 c¢ergevesinde sistematik bir biitiinliik
saglayarak gergeklestirmeye calisir.'”! Boylece bir agidan “kaideler ilmi” seklinde tarif
edebilecegimiz fikih ustlii, bu sistemi, baslangici I/VII. asra uzanan tarihi seyir

igerisinde ve farkli evrelerden gecerek gelistirmistir.'%?

Fetihlerle genisleyen Islam topraklari toplumun farkli medeniyet ve kiiltiirlerle
karsilasilmasina vesile olmustur. Fakat bu durum diger taraftan islam’in teblig edilecegi
muhataplarin degismesine de yol agmistir. Muhatap milletlerin metodoloji olarak
benimsedikleri ve Miisliimanlar ile yapilan ilmi tartismalarda kullandiklar1 Aristoteles
mantig, iki medeniyet arasinda yeni bir dil olusturmustur.’® II/VIIL asirda islam
topraklarinda hiz kazanan terclime faaliyetleriyle diislince sistemine dahil olan'** Aristo
mantik ve felsefesi, basta Mutezile olmak iizere ¢esitli mezheplere mensup kelam
alimleri tarafindan kullanilarak igsellestirilmis ve bir metodoloji olarak kabul
gormiistiir.'”®  Fikih ve fikih usiliiyle mesgul olan alimler, bu ilimlerle mantig1 tek
blinyede cem etme gayretine girmislerdir.'® Bdylece fikih ushliiniin mantik ve felsefe

ile bir araya geldigi evreyi baslatmislardir.!”

1% Gazzali, el-Miistesfd min ‘ilmi’l-usil, c. 1, s. 320; Ebf [shak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-
Girnati es-Satibi, el-Muvdfakat, Huber : Daru Ibn Affan, 1997, c. 1, s 34.

H. Yunus Apaydin, “Klasik Fikih Usiliiniin Yapis1 ve Islevi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi,
sy. 1 (2003), ss. 18-21.

Fikih ustliiniin siyasetin etki alanma bir tepki gelistirerek devlet otoritesinin hukuka miidahalesini
onleme gayesine isaret eden aragtirmalar da vardir. Bkz. Apaydin, “Klasik Fikih Usiliinlin Yapis1 ve
Islevi”, s. 21. Buna karsilik Muaviye déneminde halifenin “Din islerinizi kendiniz diizenleyin,
siyaseti ise bize birakin” emriyle din ve siyaset ayrigsmasinin yasandigi, bdylece fikih ustliiniin ivme
kazandig1 da dile getirilir. Bkz. Apaydin, “Klasik Fikih Usiliiniin Yapisi ve Islevi”, s. 21.

101

102

103 Hiiseyin Caldak, “Aristotoles Mantiginin Islam Diisiincesinin Klasik Dénemine Etkileri”, Bingol

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C. VII, sy. 13, (2017), s. 102.

Terclime faaliyetleri, pratik ihtiyaglar1 karsilama gayesiyle Emeviler doneminde baslamis, felsefe ve
mantik agirlikli esas terciime faaliyetleri ise bilhassa Halife Ebu Cafer el-Mansur (v. 158/775)
zamaninda yani Abbasiler devrinde hayata gecirilmistir. Bkz. Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah Katip
Celebi, Kesfu z-zuniin an esami’l-kiitiib ve’l-funiin, Bagdat: Mektebetii’l Miisenna, 1941, c. 1, s. 34.

105 Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyiti, Savnii 'I-mantik ve’l-kelam an fenni’l-mantik
ve’l-kelam, Misir: Mektebetii’l Hanci, 1947, s. 12.

106 Muhammed Salih Muhammed Seyyid, el-Medhal ild ‘ilmi’l-keldm, Kahire: Dar-u Kiiba li't-Tibée
ve'n-Nesr ve't-Tevzi, 2001, c. 1, ss. 57-59.

107 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Muhammed Eb0 Zehrd, Tarihii’l-cedel, Kahire: Darii’l-Fikri’l-
Arabi, 1980, ss. 211-212. Mutezile’ye ait fikih uslli eserleri miitekellim usl metoduna gore
yazilmigtir. Bu durum fikih usGliiniin akli delillerle genislemesini saglamistir. Bkz. Yiiksel Macit,
“Mu’tezile’nin Fikih Usialiindeki Yeri ve Etkisi”, Marife: Bilimsel Birikim (Marife: Dini Arastirmalar
Dergisi), C.I11, sy. 3, Mu‘tezile Ozel Say1s1 (2003), s. 73.

104
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Mutezile’nin baglattig1 s6z konusu caba, onlarin ¢esitli yaklasimlarina itiraz edip
cevap vermek isteyen ve bu sebeple mantik ve felsefe dilini kullanmaya baslayan Ehl-i
stinnet kelam alimlerinin fikih usilii sistemini de etkilemistir.'® Bilhassa miitekellim
metoda gore telif edilen fikih ustli eserlerinin mukaddime kisminda mantik ilmine ait
terim ve sablonlarin yer almasi'® bu etkilesimin bariz gostergelerindendir.!'® Baska bir
ifadeyle delil ve hiikiimlerin tanimlanip birbirlerine goére konumlandirilmasi1 veya

derecelendirilmesi mantik kaidelerinin etki alaninda olusan bir sistemdir denilebilir.

Burada V/XI. asrin ortalarinda aklin varlik hakkindaki zorunlu taksimini ser-i
hiikiimler konusuna tatbik etmis goriinen'!! Endiiliislii 4lim ibn Hazm’a (v. 456/1064)
temas etmek yerinde olacaktir. Zira miiellif aklin bir sey hakkinda verdigi “zorunlu”,
“mimkiin” ve “miimteni (imkénsiz)” seklindeki ii¢ hikkmiinii “meratibii’s-seri‘a”
ismiyle ser-1 hiikiimlerin tasnifine uygulamistir. O aklin bu hiikiimlerinden yola ¢ikarak
dinde farz/vacip, haram ve mubah disinda bir dordiincii hiikkmiin olamayacagini
savunmugtur.'?> Bu baglamda dinde zorunlu olanlar farz/vacibe, miimkiin olanlar

helal/miibaha, miimteni‘ ise haram/mahzura karsilik gelmektedir.

108 Hiseyin Caldak, Aristotoles Mantiginin Islam Usiil Bilimlerine Etkisi ( Fuah Usilindeki
Orneklemeleriyle), (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Felsefe Ana Bilim Dali, 2006, s. 104.

19 Mesela bkz. Gazzali, el-Miistesfd min ‘ilmi’l-usiil, c. 1, s. 10; Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris
b. Abdiirrahim Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil, thk. Taha Abdirrauf Sa’d, Seriketii’t-Tibaatii’l-
Miittehide, 1973, c. 1, s. 4. Bu konuda genis bilgi i¢in ayrica bkz. ilyas Yildirim, Fikih Usilii Mantik
[liskisi, (Yaymlanmamis Doktora Tezi), Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2014, s. 42.

110 Ebl Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Basri el-Bakillani, er-Takrib ve’l-irsad, Beyrut-
Liibnan: Miiessesetii’r-Risale, 1998, c. 1, s. 199; Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin
Abdiillmelik b. Abdulldh b. Yasuf el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh, Beyrut-Liibnan: Darii’l
Kiitiibi’l-ﬂmiyye, 1418, c. 1, s. 21. Mantik ilmini 6zelde fikih ustlii genelde Islam ilimlerinin bir
pargasi haline getiren alimlerin dnciisii Imam Gazzali kabul edilmistir. Bkz. Siileyman Uludag, “Bir
Diisiiniir Olarak Gazali”, Islami Arastirmalar (Dergi), C. X111, sy. 3-4 [Gazzali Ozel Sayis1] (2000), s.
251. Gazzali, Miistesfa’sina mantiga dair bir mukaddime ile baslar ve bunun yalnizca fikih ustlii i¢in
degil biittin ilimlere yonelik bir mukaddime oldugunu bildirir. Bkz. Ebli Hamid Huccetiilislam
Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistesfa min ‘ilmi’l-usil, Darii’l kiitiibi’l- ilmiyye, 1413, c.
1, s. 10.

Wael B. Hallag, “Mantik, Formel Kamtlar ve Kanitlarin Siinni Fikth [lminde Formel Hale
Getirilmesi”, Marmara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi (Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii
Dergisi), cev. Bilal Aybakan, sy. 16-17 (1998), s. 198.

Gergi ibn Hazm, bunlar yaninda mendiib ve mekriih terimlerini de miistakil olarak ele almis, boylece
hiikiimlerin besli taksimine de isaret etmistir. Haram ve farz iki ugta yer almaktadir. Mekrih harama,
mendib ise farza yakin bulunmaktadir. Bkz. Ebi Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri ibn
Hazm, thk. Ahmet Muhammed Sakir, el-Ihkdm fi usili’l-ahkam, Beyrut: Darii’l Afaki’l Cedide, t.y., c.
3, s. 79. Bu hususun degerlendirilmesi igin bkz. H. Yunus Apaydm, “Kurtubali Zahiri Fakih Ibn
Hazm’mn Ser‘i Hiikiimleri Tasnifi: Meratibu’s-Seria”, ISTEM: Islaim San‘at, Tarih, Edebiyat ve
Misikisi Dergisi, C. VII, sy. 14 (2009), ss. 108-110.

11

112
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Mantik metodolojisinin fikih usiliine sirayetinde etkin rol oynayan Mutezile,
teklif mevzusunu hiisiin-kubuh ve va‘d-va‘id gibi mezhebin temel ilkeleri ¢ercevesinde
ele almis'® ve bu suretle ustl ilmini muhteva bakimindan da etkilemistir. Mutezile’den
sonra bilhassa miitekellim fikih usliinde etkisini gosteren bu yaklasim, teklifi
hiikiimlerin tanimlanmasinda ve derecelendirilmesinde etkili olmus goériinmektedir.''*
Zira terim olarak “hiisiin” yapildiginda sahibini 6viilmeye'”, “kubuh” ise yerilme ve
kinanmaya layik kilan fiildir.""® Ceza ve miikafat da s6z konusu fiillerin sonucunda
gerceklesir. Bu durum aymi zamanda va‘d ve va‘id ilkesiyle de iliskilendirilmistir.!"”
Ehl-i siinnete gore ise medhe konu olan fiil hiisiin, zemme konu olan fiil kubuhtur. '8
Teklifi hiikiimlerin bilhassa miitekellim ustl eserlerinde zem ve Ovgiiyii hak etme
cihetinden agiklanmasi, hiisiin-kubuh meselesinin ve dolayisiyla kelam, felsefe ve ahlak

ilkelerinin usile etkisini gostermektedir.

Ahkam-1 hamseyi olusturan hiikiimlerin tespitinde ve bu hiikiimlerin
tanimlanmasinda etkili olan klasik mantik yaklasimlarindan biri de tanim nazariyesidir.
Genel cergevesiyle hiikiimlere, 6zelde ise siinnete hiikiim ve baglayicilik agisindan bir
tanim getirilmesi ve onun diger hiikiimlere gore konumlandirilmasi da bu sistem ve
metodolijinin iiriinii goériinmektedir. Dinin biitiin hiikiimlerinin bdyle metodolojik
kaideler diizleminde ele alinmasi ve keskin hatli tanimlamalarla birbirinden ayrilmast,
uygulama noktasinda zihinlerin karigmasina sebebiyet verebilmektedir. Zira s6z konusu
metodoloji, zihni, bir modeli takip ve taklit etme yerine, bu filleri yapmanin veya
yapmamanin “karsiligina” odaklar. Bu karmasa 6zellikle de farz ve siinnet olarak tespit

edilen fiillerde kendini gdsterir ki, tezimizin iddias1 olan problem de budur.

113 Mesela bkz. Ebii’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed, Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi't-teklif, Kahire: es-
Seriketii’l-Misriyye, t.y., ss. 22-25.

14 Fahreddin Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyn er-RAzi, el-Mahsiil fi ‘ilmi usili’l-fikh, Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1992, c. 1, ss. 95-96. Ayrica bkz. Macit, “Mu’tezile’nin Fikith Ustliindeki Yeri
ve Etkisi”, s. 79.

115 Ebu’l-Hasan Kadi Abdiilcebbar, Serhu [-usili’l-hamse, Kahire: Meketebetii’l Vehbe, t.y., s. 326.

116 KA4d7 Abdiilcebbar, Serhu ’l-usili’l-hamse, s. 4.

117 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usiili’l-hamse, s. 60. Va‘d kelam 1stildhinda Allah’in emir ve yasaklarma
riayet eden kullarin1 miikafatlandiracagma dair haber vermesi, va‘id ise bunlara muhalefet edenleri

ebedi cezaya dair uyarmasi anlamia gelir. Bkz. Kutlu, Sénmez, “ Va‘d-Va‘id”, DI4, ISAM: istanbul,
c. 42, ss. 414-415.

118 Orhan Aktepe, “Mutezile ve Ehl-i Siinnet’e Gére Va’d ve Vaid Ilkesi”, Keldm Arastirmalar: Dergisi,
C.IX, sy. 1 (2011), s. 168.
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a. Usiil-i Fikihta Stinnetin Tanimi ve Taksimi
aa. Stnnetin Tanimi

Stinnet terimi fukaha tarafindan bir “hiikiim” olmas1 cihetinden bizzat hiikmiin
kendisi olarak ele alinir. Miitekellim metodunu benimseyen usil alimlerince yaygin
olarak “Allah’in iktiza, tahyir veya vaz’ yoluyla miikelleflerin fiillerine iliskin hitabt”
seklinde tarif edilen'!® hiikiim terimi Sari ve O’nun hitabini (nass1) esas alan begs!?’

farkli tarzda tahakkuk eder:

1. Sariin bir fiilin yapilmasina iliskin talebi kesin ve baglayici ise bu hitap
“icab”, bu hitabin eseri “viicib”, bizzat yapilmasi talep edilen fiil ise “vacib” olarak
isimlendirilir.

2. Bir fiilin yapilmast Sari tarafindan kesin ve baglayici olmayan tarzda talep

ediliyorsa hem hitap hem bu hitaba baglanan sonuca “nedb”, fiile ise “mendup” denir.

3. Sariin bir fiilin yapi/mamasina iliskin talebi kesin ve baglayici sekilde ise

“tahrim”, bu hitabin eseri “hiirmet”, fiil ise “haram’ adini alir.

4. Sariin bir fiilin yapilmamasina iligkin talebi kesin ve baglayici degilse bu hitap

ve bu hitabin sonucu “kerahet”, fiil ise “mekruh” olarak isimlendirilir.

19 Tanimin seyri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. er-Razi, el-Mahsiil fi ‘ilmi usiili’l-fikh, c. 1, ss. 89-90.
Miitekellim ustl alimleri ve usilciilerin ¢gogunlugunun yaygin olarak kullandigir bu tanim, Hanefi
ustlciiler tarafindan Allah’m bizzat hitabi degil de hitabin sabit kildig1 sonu¢ anlaminda “Allah’in
hitabinin eseridir” seklinde tanimlanmistir. Bkz. Sadriigseria Ubeydullah b. Mesud, et-Tavzih serhu 't-
Tenkih (et-Telvih ild kesfi hakdiki't-Tenkih ile birlikte), Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998, c.1, s.
37. “Ser’i hiikiim sdari’in hitabimin yani nassin viicub ve hiirmet cinsinden eseri olup bu eser de
kullarin fiillerinin vasfidir” seklindeki tanim da Hanefl uslciilerin hitkmii, miikellefin fiilleriyle
iliskilendirmek suretiyle yaptigi bir diger tanimdir. Bkz. Muhammed Ebu’l-Feth el-Beyanuni,
“Hiikiim", DIA, Istanbul: ISAM, 1998, c. 18, ss. 466-468.

120 Konuyu boyle isleyen ilk alim Gazzali'dir (v. 505/1111) Bkz. Ebl Himid Muhammed b. Muhammed
el-Gazzali, el-Miistesfd min ilmi’l-usul, Darti’l-kiitlibi’l-ilmiyye, 1993, c. 1, ss. 209-211. Ondan sonra
Rézi’nin (v. 606/1209) teklifi hitkkmiin besli taksiminde esas aldig1 nokta, talebin kesin ve baglayici
niteligi olmustur. Bkz. er-Razi, el-Mahsiil, c. 1, s. 93. Miitekellim ustl alimleri arasinda genel durum
teklifi hitkmiin bes baslik altinda incelenmesi yoniinde olmussa da taksimi ikili diislinlip “miibah” ve
“haram” seklinde ayiranlar da vardir. Bu goriise gére ibaha, “bir seyi yapmanin caiz olmasi ve fiilin
failinden sikintinin kaldirilmasi” anlamindadir ve buna binaen vacip, mendup, miibah ve mekruhu da
kapsamaktadir. Bkz. Ebii’l-Abbas Ahmed b. idris el-Karafi, Nefdisii l-usiil fi serhi’l-Mahsil, Mekke:
Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1997, c. 1, ss. 238-240.
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5. Sériin hitab1 bir fiili yapip yapmama hususunda miikellefi serbest (muhayyer)

birakiyorsa buna ve bu hitabin sonucuna “ibaha”, fiile ise “miibah” ad1 verilir.'?!

Hanef1 usilciilere gore ise nas ile miikellefin fiilleri arasindaki baglantiya delalet
eden hiikkiimler “Miikelleflerden sadwr olan fiillere Sari’in  yapilmasint  veya
vapilmamasini istemis veya yapip yapmamak hususunda serbest birakmis olmasina gore
baglanan seri vasiflardir”'?? ki farz, vacip, siinnet, nafile, mubah, mekruh ve haram

seklinde yedili taksime tabi tutulur.!

Bu yaklasimdan anlasildigina goére miitekellim ustlciiler teklifi hiikiimleri (icdb
ve hiirmet gibi) mastar, Hanefiler ise (vacip ve mekruh gibi) sifat kalibiyla
isimlendirmislerdir.'** Bu terimler aynm zamanda “miikellefin fiilleri” anlamina gelen
“ef*al-i miikellefin”i olusturur.'?

Biitiin bu bilgilerden hareketle siinnet teriminin ustl-1 fikihta genel anlamda

“Kur’dn disinda, Hz. Peygamber’in ser-i bir hiikiim teskil eden soz, fiil ve takrirleri’'*®

121 el-Gazzali, el-Miistesfd, c. 1, ss. 202-204; er-Razi, el-Mahsil, c. 1, s. 93. Ayrica bkz. Zekiyiiddin
Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari: Usilii’l-Fikh, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2018, s.
302.

122 Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslart, s. 305.

123 Teklifi hiikkmiin bu taksimine mukabil Hanefi usilciiler arasinda teklifi hiikkmii “farz, vacip, siinnet,

nafile, miibah, mekruh ve haram” seklinde yedi kisimda inceleyen alimler olmustur. Bu goriise gore

Sari, bir fiilin yapilmasimi yapilmamasina tercih eder. Sari’in bu sekilde talep ettigi fiilin inkarinin

kiifre diisiirecegine hilkmedilirse, o fiilin hiikmii farz, inkér edenin kiifre dismeyecegi bununla birlikte

terk edenin ikaba miistehak olacag: fiilin hiikmii ise vacip olur. Hz. Peygamber ’in (s.a.v.) genel
olarak yaptig1 terk edenin de cezay1 hak etmedigi fiil siinnet, bunun disindaki durumlar nafile ismini
alir. Sari’in terkini, yapilmasina tercih ettigi fiilin iglenmesine mukabil bir ceza s6z konusuysa hiikiim

o fiil i¢in haram, bir ceza s6z konusu degilse hiikiim mekruh olur. Sari tarafindan yapilmasi da

yapilmamasi da miisavi ise bu durumda fiil miibah olur. Bkz. el-Buhari, Kesfii l-esrdr, c. 2, s. 302.

Baz1 usilciiler ise hitkmii konusunda onu sabit kilan delilin kati ya da zanni olusuna gére yahut da

emre mugayir davranisa uygulanacak yaptirim cihetinden hareket etmistir. Bu dogrultuda bir fiilin

yapilmasina iliskin talep kati bir delille ortaya konmugsa bu emir farz olur. Delil kati olmamakla
birlikte terk edeni ceza ile tehdit ediyorsa vacip adin1 alir. Terk eden bir ceza ile tehdit edilmeksizin
kinanma ile uyarilmis ise hiikiim siinnet olur. Bunun disindaki durumlarda ise hiikiim nafile ve mubah
kabul edilir. Bkz. Ebli Abdullah Muhammed b. Muhammed el-Baberti, Takririi l-usil fahri’l-Islam el-

Pezdevi, Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, 2005, c. 3, s. 474.

Miikellefin fiilleri anlamina gelen “efil-i miikellefin” ve “teklifi hiikim” terkiplerinin, esasen

“hiikiim” terimininin tanimlar1 neticesinde ortaya ¢iktig1 sOylenebilir. Buna gore Safiii ustlciiler

“hiikiim” ifadesine “hitap”, Hanefl ustlciiler ise “hitabin eseri” manasimi vermislerdir. Bkz. Salim

Ogiit, “Ef*ali Miikellefin”, DIA, Istanbul: ISAM, 1994, c. 10, s. 452.

126 el-Gazzali, el-Miistesfd, c. 1, s. 8. Ayrica bkz. el-Accic, es-Siinnetii kable 't-tedvin, s. 16; Abdiilhalik,
Hiicciyyetii’s-siinne, s. 68; Ugur Bekir Dilek, Islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikiim Terimleri
(Dogusu-Gelismesi-Terimlesmesi), (Doktora Tezi), Selguk Universitesi, 2010, s. 5.
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veya “Hz. Peygamber’den Kur’an disinda sadwr olan soz, fiil veya takrirler" seklinde'”’

tanimlandig1 sdylenebilir.
ab. Stinnetin Taksimi

Fikih usaliinde baglayicilik vasfi takdir edilen siinnet, literatiirde yine ayni
acidan kendi i¢inde kisimlara ayrilir. Bu konudaki taksimde miitekellimiina mensup

fukaha ile Hanefilerin farkli terimler kullandig1 s6ylenebilir.

Miitekellimlina gore slinnet “miiekked” ve “gayr-1 miiekked” olmak {iizere iki
kisimda ele alinir. Bu taksimde ve 6zellikle de “stinnet-1 miiekkede” terimi hususunda
Imam Safii éncii kabul edilir. Fakat o, bu terimleri agik¢a kullanmamis, bunun yerine
“tatavvu’ ve “tekid edilmis” (miiekked) lafizlarma yogunlasmstir.!?® “Miiekked siinnet”
ifadesinin genis bir kullanima sahip olmasi imam Safii’den sonradir.'?® Baglayicilik
acisindan bunun bir alt derecesinde olan “Siinnet-i gayri miiekkede” terimi ise daha

sonra ortaya ¢ikmustir.'*

Siinnetin tanmimlanmas:t konusunda hiidd, zevdid ve miiekkede terimlerini
kullanan bazi Hanefl alimlerin hilafina mezhebin genel kabulii “slinnet-i hiida” ve
“siinnet-1 zevaid” seklindeki taksimdir. Buna gore siinnet-i hiida ile siinnet-i miiekkede,

31 Siinnet-i hiida

siinnet-i zevaid ile de siinnet-i gayr-1 miiekkede kastedilmistir.!
teriminin, heniiz ilk ddnemde mesela Abdullah b. Mes‘td (r.a.) tarafindan kullanildigina

dikkat cekilir. Nitekim Ibn Mes‘id soyle demektedir:

127 Hiiseyn Mutavi et-Terturi, “Fikih Usilciilerinin Siinnet ile lgili Bazi Meselelere Yaklasimlar1”, cev.
Ramazan Ozmen, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 8, 2006, s. 304.

128 Imam Safii bu konuda soyle demektedir: “Farz namazlar bes tanedir, bunlarin disinda kalanlar ise
tatavvudur. Tatavvu yalniz bagina kilinanlar ve cemaatle kilinanlar olmak tizere iki kisimdir. Cemaatle
kilinan tatavvular miiekkettir. Bunlar1 kilmaya giicli yetenin higbir sekilde terk etmesine cevaz
vermem. Bunlar bayram namazlari, giines ve ay tutulmasi namazlari ve yagmur duasidir. Teravih
namazina gelince yalniz bagina kilinmasi bana daha giizel geliyor. Yalniz basina kilinan namazlardan
bazilart bazilarindan daha tekidli olup en tekidlisi vitirdir. Vitir, tehecclide benzer. Vitir namazindan
sonra en tekidlisi sabah namazinin iki rekatidir. Her ne kadar vitir ve sabah namazinin iki rekatin
vacip gormesem de bir Miisliimanin ikisinden birisini terk etmesine de ruhsat vermem. Kim onlardan
birini terk ederse durumu, gece ve giindiiz biitiin nafileleri terk eden kimseden daha kotiidiir”. Bkz. es-
Safii, el-Umm , c. 1, s. 86. Ayrica bkz. a.g.e. c. 1, s.s. 167, 174.

129 Ebi Cafer Ahmed b. Muhammed b. el-Misri, Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’ani’l-Kerim, istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1998, c. 2, s. 213.

130 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi'l-kebir Serhu Muhtasari’l-Miizeni, Beyrut:

Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999, c. 2, s. 281.

el-Buhari, Kesfu’l-esrdar, c. 2, s. 310. Siinnet-i miiekkede, Hanefi alimler tarafindan c¢ok farkli

sekillerde de tanimlanmistir. S6z konusu tanimlari gérmek icin bkz. EbG Zeyd Abdullah b.

Muhammed ed-Debiisi, Takvimii’'l-edille fi usili’l-fikh, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001, s. 78.
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I

im yarin Allah’a Miisliiman olarak kavusmak isterse su (farz) namazlar: ezan
okunan yerde (mescitte) kilsin. Ciinkii Allah, Peygamberinize siinnet-i hiiddyr mesru
kilmistir. Bu namazlar da siinnet-i hiiddadandwr. Sayet cemaati terk edip namazi evinde
kilamin yaptig1 gibi siz de evlerinizde kilarsaniz peygamberinizin siinnetini terk etmis
olursunuz. Peygamberinizin siinnetini terk ederseniz muhakkak daldlete diisersiniz.
Abdestini giizelce alip sonra da su mescitlerden birine yonelen kimsenin her adimina
karsilik Allah mutlaka sevap yazar, her adimina karsilik derecesini yiikseltir ve her
adimina karsilik bir giinahini affeder. Vallahi ben oyle giinler gormiisiimdiir ki nifaki
malum miinafiklardan baska hi¢birimiz cemaati terk etmiyorduk. Vallahi insan iki kisi

arasinda bacaklar: yerde siiriinerek getirilirdi de safa durdurulurdu”.'>?

Tabiin fakihlerinden Mekhdl b. Ebi Miislim (v. 112/730) de bu rivayetleri delil
alarak sitinneti, “yapilmasi hiidad, terkedilmesi dalalet olan” ve “yapilmasit hasen,

terkedilmesinde beis olmayan” seklinde taksim etmistir.'%3

Hanefiyye icinde stinnetin taksimine mesnet kabul edilen rivayetlerden hareketle
Pezdevi (v. 482/1089) siinnet-1 hiidaya karsilik “stinnet-1 zevaid” terimini ilk defa

kullanan usil Alimi olmustur. '3

Takip edilmesi ve iglenmesi hidayet, terk edilmesi dalalet olan siinnetler i¢in
kullanilan siinnet-i hiida terkibi, genellikle ibadetlere taalluk eder.'*> Bu ibadetlerin
dinin asillart ve siar1 diyecegimiz yapilariyla iligkili olmast bakimindan siinnet-i hiida
iki kisimda miitalaa edilir. Birinci kismi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hem bizzat devam
ettigi hem de Miisliimanlarin uygulamasini istedii ezan ve cemaatle namaz gibi
fiillerdir. Stinnet-i hiidanin ikinci kismi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siklikla yaptigi,

bununla birlikte insanlar iizerine farz olmadigini ve baglayiciligi bulunmadigini

132 Miislim, Mesdcid, 257; Nesai, Imdme, 50; ibn Mace, Mesdcid, 14; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1, s.
382, 414-415, 455.

133 Eb(i Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usiilii s-Serahsi, Beyrut: Daru’l-Marife, 1954 c. 1, s.
114.

134 Fahru’l-Islam Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Usiilii’l-Pezdevi (Kenzu'l-Vusil il ma ‘rifeti’l-usiil),
Karagi: Mir Muahmmed Yayinlari, t.y., s. 139.

135 Dilek, Islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikiim Terimleri, s. 100.
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gostermek adina nadiren terk ettigi fiillerdir. Sabah ile aksam namazlarinin siinnetleri ile

yatsinin son siinneti bu kabildendir. '3

Siinnet-i hiilda’nin disindaki stinnetler siinnet-i zevdid ismini almistir. Bunlar Hz.
Peygamber’in (s.a.v) bazen yapip bazen terk ettigi fiillerdir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
namazda kiraati, riikki ve secdeyi uzun yapmasi, bu konumlardaki bazi uygulamalari,

ayrica yiiriimesi, giyinmesi, yemek yeme sekli gibi fiilleri bu kisma dahil edilmistir.'*’

Stinnet, yerine getiren kisi veya kisilerden sorumlulugun kalkmasi bakimindan
da “siinnetii’l-ayn” ve “siinnetii’l-kifaye” seklinde de taksim edilmistir. Siinnetii’l-ayn,
herkes tarafindan yerine getirilmesi beklenen siinnet ¢esidi olup ifa eden sevap, terk
eden ise isdet islemis olur.!*® Bir siinnetin terki isdet olarak belirtilmisse, bu durum o
stinnetin miiekked siinnet olduguna bir delil olarak kabul edilmis, terki durumunda
“mahzur yoktur” “bir beis yoktur” seklindeki aciklamalar ise gayr-i miiekked siinnete
delalet addedilmistir.'3° Terki agisindan bir fiil “terk edilmesi yakisik almaz” anlaminda
“e*u Y7 lafziyla nitelendiriliyorsa bu da o sdz konusu seyin miiekked siinnet olduguna
olarak kullanildiginda da aksi bir delil bulunmadik¢a “miiekked siinnet” olarak kabul

edilmistir.'"!
ac. Stinnetin Baglayicilig1

Mensubu olduklar farkli yaklagim tarzlarina gore fukaha arasinda ihtilaf konusu
edinilen bir diger husus da siinnet kabul edilen fiillerin terkinin kisiye ytkledigi

sorumluluk yani giinah kabul edilip edilmeyecegidir.

Hanefilere gore siinnet-i hiidanin yani miiekked siinnetlerin birinci kismina

“vacipleri tamamladig1” goziiyle bakilir. Bu sebepten, boyle fiillerin edasi sevap

136 Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslar, s. 324.

137 el-Buhari, Kesfii 'l-esrar, c. 2, s. 310.

138 Eb(i Abdullah Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, Bahru’l-muhit fi usiili’l-fikh, 1. b., Darii’l Kiitiib,
1414, c. 1, s. 388. Siinnet-i kifaye kullanimi i¢in bkz. EbG Hamid Muhammed b. Muhammed el-
Gazzali, el-Vasit fi'l-mezheb, Kahire: Darii’s-Selam, 1997, c. 7, s. 14; Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref
en-Nevevi, el-Mecmii * serhu’l-Miihezzeb, Beyrut: Darii’l-Fikr, t.y., c. 8, s. 384.

139 Ebti Abdillah Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Asl, Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012, c. 1, s. 110.

140" fmam Malik bu duruma misal olarak getirilebilecek su agiklamay1 yapmistir: “Umre, vitir namazi gibi
siinnet-i vdcibe olup terk edilmesi yakisik almaz (la yenbegi)”. Ebli Muhammed Abdullah b.
Abdurrahman el-Kayrevani, ibn Eb Zeyd, en-Nevddir ve’z-ziyddat ‘ald md fi’l-miidevvene ve
gayriha mine’l-iimmehat, Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1999, c. 2, s. 321.

141 Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Ebi Bekr el-Kuduri, Muhtasari’'I-Kudiri fi'l-fikhi’l-Hanef?, Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997, s. 76.
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kazandirirken, terki giinah addedilir. Fakat bu giinah, mekruh cinsindendir'** ve

ayiplamay1 gerektirir.'*> Bu noktada vacip ile miiekked siinnet arasindaki fark, birinciyi

terk edenler hakkinda ceza 6ngdriilmiis olmasidir.'**

Stinnet-1 hiida ile slinnet-1 miiekkede arasinda fark goren bazi Hanefi alimlere
gore ise birincisi sevap bakimindan ikinciden daha iistiindiir. Bu sebeple terk edene,
vacip konusundaki cezadan bir derece az1 verilir. Bu goriise gore her siinnet-i hiida bir

stinnet-i miiekkede olsa da her siinnet-i miiekkede, siinnet-i hiida olmamaktadir.'*

Hanefilere gore siinnet-1 hiida gibi dinin sidrindan sayilabilecek siinnetleri terk
eden kisilerden oncelikle bunlar1 yerine getirmeleri istenir. Terk eden kisi ya da toplum
bu konuda 1srarc1 olursa Imam Muhammed’e gére onlara savas acilir. Ebii Yusuf’a gore
ise savas yalnizca farz ve vacibi terk etmede 1srarci olanlar i¢indir. Siinneti terk etmede
1srarct olanlar sadece tazir yani hapis ve dayak ile cezalandirilir. ¢ Ezan gibi dinin siar1
sayilan stinnetlerin siirekli terk edilmesi durumunda boélge halkina savas acgilacagi
gorlisii Safii mezhebinde de kabul gérmiistiir. Onlara gore bu muamelenin sebebi
stinneti terk etmeleri degil higbir 6ziir olmaksizin Allah’in itaat emrini dnemsememis
olmalaridir. Bu durum itikad ile ilgili bir problemi ¢agristirir ki itikadi muhafaza da
siinnet degil vacip olmaktadir. Burada verilen ceza aslinda siinnetin terkine degil,
vacibin terkinedir. Ancak vacibin terkinden dolay1 ceza ahirete uzanirken, siinnetlerin
terk edilmesinden dolay1 bahsedilen ceza diinya ile sinirhi goriilmiistiir.'*” Mezhebin

siinnet-1 miiekkedeye yaklasimi da ayni agidan degerlendirilmistir. Safil mezhebine

142 Mezhep igerisinde bdyle siinnetleri terk etmenin tahrimen veya tenzihen mekruh oldugu yoniinde iki
farkli goriis bulunmaktadir. Alimlerin biiyiik gogunlugu bunun tenzihen mekruh oldugu goriisiindedir.
Ancak burada tenzihen mekruhun smirlar tahrimen mekruha yakin 6lgektedir. ibn Niiceym, Abdulhay
el-Leknevi gibi bir kisim alimler ise terkin tahrimen mekruh oldugu goriisiinii savunmustur. Bkz.
Zeyn b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri, ibn Niiceym, el-Bahrii 'r-rdik serhu Kenzi'd-dekdik, Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997, c. 1, s. 48. Bu konuda ayrica bkz. Dilek, Islam Hukuk
Metodolojisinde Teklifi Hiikiim Terimleri, s. 102.

143 Hanef? usil alimleri, siinneti terkten dolay1 itabm bu diinyada ya da hem bu diinyada hem de ahirette
olacag1 yoniinde iki goris ileri stirmiistiir. Mesela Abdiilaziz el-Buhari’ye (v. 730/1330) gore boyle bir
kisi diinyada kinandig1 gibi ahirette de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sefaatinden mahrum olur (bkz.
Kesfi’l-Esrar, c. 2, s. 564). ibn Niiceym’e (v. 970/4563) gore ise bunlar Allah’m bir emri kapsaminda
degildir. Bu sebeple terk eden kisi sadece diinyada kinanir (bkz. Fethu’l-gaffar bi Serhi’l-Mendr, s.
225).

144 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, c¢. 1, s. 114; Mahmad b. Ahmed el-Merginani, el-Muhitii’l-Burhdni fi’l-
fikhi 'n-Nu ‘mani, Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004, c. 1, s. 428, 446. Ayrica bkz. Saban, Islam
Hukuk Iiminin Esaslari, s. 324.

145 Ebli Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, Beyrut: Darii’l-Marife, t.y., c. 1, s. 133.

146 es-Serahsi, el-Mebsiit, c. 1, s. 133.

147 Ebt Muhammed Abdurrahman b. ibrahim el-Misri, Firkah, Serhii’l-varakat li-Imémi’l-Harameyn el-
Ciiveyni, Beyrut: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 2001, s. 95.
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gbre, siinnet-i miiekkede yapildiginda kisiye sevap kazandiran, terk edeni tekfir
edilmeyen amellerdir. Terk eden isdet ve kerahet iceren bir davranista bulunmus olur
ancak gilinaha girmez. Fakat terkin siirekli olmasi peygambere itaati hafife almak olarak

kabul edildigi i¢in terk eden bu durumda (ser’an) kinanir. '

Maliki mezhebinin de bu hususta gorlisii diger mezheplerden farkli degildir.
Mezhebe gore siinneti ifa eden kimse sevap elde ederken, terk eden kimse giinaha
girmis olmamaktadir”.'* Siinneti terkten dolay1 fasik olma durumu ancak terk etme,

0 Siinnet

siinneti tahfif sebebiyle oldugunda ve terkte 1srar sonucundadir.'
uygulamalarinda terkin sehven olmasi durumunda siinneti telafi etme gerekli goriilmiis,
bu durumda abdestin siinnetlerinden biri sehven terkedildiginde bastan baslamaksizin
unutulan azanin tekrar yikanmasi yeterli goriilmiistiir. '>! Aym sekilde namazda sehven
unutulan siinneti miiekkede olan bir fiil de telafi edilmekte ve namaz sonunda sehiv

secdesi gerekmektedir.!>

Hanbeli mezhebi de siinneti terkin giinah1 hususunda 1srar1 esas almustir.
Mezhebe gore siinneti bir yahut iki kere terk eden kimse giinaha girmemektedir. Ancak
kisi dmriiniin biiylik bir kisminda siinnetleri terk ederse siinnetten yiliz ¢cevirmis kabul
edilmektedir. Bu hususta Hanbeli ilim adamlar1 EbG Ya‘la el-Ferra (v. 458/1066) ve
Ebu’l-Vefa ibn AKkil (v. 513/1119) Hz. Peygamber’in * Kim benim siinnetimden yiiz
cevirirse benden degildir” ' hadisinde yer alan tekitli ifadeyi delil gostererek siinneti

terkin giinahina dikkat ¢ekmistir.'>*

Hanefilere gore siinnet-i zevaidin yapilmasi ise, evla ve fazileti yiiksek olup
isleyen sevap elde eder. Terki ise glinah olmayip boyle kisiler azarlanmaz ve

kinanmaz.>>

Maliki mezhebinde silinneti gayr-i miiekkede ile miistehap arasinda bir ayrim

gozetilmemistir.!>®

148 er-Razl, el-Mahsiil, c. 1., s. 102.

149 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, ibn Riisd, el-Mukaddimatii’l-miimehheddt, Beyrut:
Darii’l-Garbi’l-Islami, 1988, c. 1, s. 192.

150 {bn Ebli Zeyd, en-Nevadir ve z-ziyadat, c. 1, s. 309-10.

151 Dilek, Islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikiim Terimleri, s. 112.

152 bn Riisd, el-Mukaddimatii’l-miimehhedat, c. 1, s. 164.

153 Buyhari, Nikah, 1.

154 Tbn Neccar, Serhu I-kevkebi 'I-miinir, c. 1, s. 421.

155 el-Buhari, Kesfii l-esrdar serhu usiili’l-Pezdevi, c. 2, s. 310
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b. Siinnet Teriminin Iliskili Oldugu Kavramlar

Bu konuda yapilan tanim ve izahlardan hareketle slinnetin fukaha tarafindan,
hiikiimler cihetinden ve “Sari’in yapilmasini kesin ve baglayici olmayacak sekilde talep
ettigi fiiller”'>” anlaminda kullanildig: sdylenebilir. Fakat “baglayici olmayan” vurgusu
dikkate alindiginda aymi muhtevaya deldlet eden baska terimlerin kullamildigr da

goriliir.

ba. Mendup (< s2iall)

Hanefi alimler siinnet ve mendup terimlerini terkinin sorumlulugu agisindan
degerlendirmistir. Buna gore siinnet terki giinah sayilan; mendup ve nafile ise terkine

sorumluluk taalluk etmeyen fiillerdir.'>8

Mezhebin tesekkiilii asamasinda bu ayrim, slinnet ya da mendup terimleri
kullanilmadan yapilmistir. Buna gore “terki durumunda giinah islenmis, mekruh bir
davranista bulunulmustur” denilen fiiller (miiekked) siinnete isaret etmektedir.

“Terkinde beis yoktur” agiklamasi ise mendup ile alakalidir.'>

Mendup terimi, Safii mezhebi igerisinde yapilmas: sevap, terk edilmesi
kinanmay1 gerektirmeyen isler olarak tanimlanmistir. Imam Safii menduplar1 kendi
icinde derecelendirmis ve baz1 mendup fiillerin daha tekitli oldugunu ifade etmis, ancak
mendup fiillere derece bakimindan &zel bir isim zikretmemistir.'®® Mendup, baz1 Safii
alimler tarafindan “Terk edilmesi durumunda bir kinama olmaksizin yapimas: terk
edilmesinden daha haywh olan seydir” seklinde tanimlanmistir. Ancak bu tanim,
mendup teriminin terim anlaminin siirlart disina ¢ikip, dinin gelmesinden once terki
kinanmay1 gerektirmeyen herhangi bir fiili de karsilayici oldugundan '®' Razi (v.
606/1210 ) tanima “Mendup, din nazarinda yapilmas: terk edilmesine tercih edilen ve

terk edilmesi caiz olan” seklinde bir hudud ¢izmistir.'®?

156 Tbn Riisd, el-Mukaddimatii’l-miimehhedat, c. 1, ss. 163-164.

157 Ferhat Koca, “Mendup", DIA4, Istanbul: ISAM, 2004, c. 29, s. 128-130.

158 Genis bilgi i¢in bkz. Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Asl, thk. Mehmet Boynukalmn, Beyrut: Daru
Ibn Hazm, 2012, Muhakkik 6nsozi, c. 1, s. 248.

159 es-Seybani, el-Asl, Muhakkik 6nsdzii, c. 1, ss. 131-132.

190 Dilek, Islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikiim Terimleri, s. 116.

16! Gazzali, el-Miistesfd min ilmi’l-usil., c. 1, s. 53.
162 er-RAZA, el-Mahsiil fi ilmi usiili’l-fikh, c. 1, s. 102.
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Mezhep igerisinde cumhur ulemanin goriisii mendup, siinnet, miistehap, nafile,
tatavvu’, ragibe, fazilet ve edep terimlerinin ayni manada olup her birinin mendup ana
bashig1 altinda aynm1 hilkkme tabi tutuldugu yoniindedir. Biitiin bu hiikiimlerin ortak
karsiligi, islenmesi durumunda kisinin medhe layik (6vgili) olmasi, terk edenin ise
kinanmamasidir. Bu terimler hiikiim bazinda degil, daha ¢ok kapsamlarina dahil olan
amellerin ¢esitliligi baz alinarak bir derecelendirmeye tabi tutulmustur.!> Bu durumda
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yaptig1 ve emrettikleri siinnet olmakta, kisinin miktar ve
zamanini kendi tercihi dogrultusunda yaptig1 nafileler ise slinnetten derece bakimindan

daha asagida olmaktadir.'®*

Imam Gazzali ve Imam Begavi’nin (v. 516/1112) bu hususta goriisii mezhebin
cumhurundan biraz daha farklidir. Onlar farz namazlar1 disindaki namazlar1 “siinnet,
miistechap ve tatavvu” olarak {ic kisma ayirmistir. Bu baglamda siinnet, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) muvazebe iizere yaptigi, farzlara bitisik revatib siinnetler, vitir,
tehecciid ve kusluk namazlarindan olusmaktadir. Miistehap ise Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) siirekli olmaksizin bir yahut iki kere yaptig: fiilleri igermektedir. Bu kisma Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) emrettigi bilinip kendisinin uyguladigmma dair bir naklin
bulunmadig1 uygulamalar1 da dahil edenler olmustur.'% Siinnet teriminin en miihim ve
ayirict vasfi olan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) o fiili muvazebe lizere yapmasi ve siinnet
disinda terimlere bu minval {izere yapilan tanim ve taksimlere, baz1 Safil alimler itiraz
etmistir. Bu itiraza gore Hz. Peygamber (s.a.v.) Omriinde bir kez haccetmis olsa da
orada uyguladig1 fiiller de siinnet kabul edilmelidir.'®® Mezhep icerisinde siinnet ve
stinnet i¢in kullanilan terimler birbirinden ayr1 manalarda kullanilsa da bazi durumlarda

bu terimler birbiri yerine kullanilmistir.'®”

103 Dilek, Islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikiim Terimleri, s. 117.

164 Ebii’l-Hasan Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ed-Dabbi el-Mehamili es-Safii, el-Liibdb fi’l-fikhi’s-
Sdfit, Medine: Darii’l-Buhari, 1416, ss. 94-190.

195 el-Gazzali, [hydu uliimi’d-din, c. 1, s. 192. Ayrica bkz. Ebt Muhammed Hiiseyin b. Mesud el-Begavi,
et-Tehzib fi fikhi’l-Imam es-Safi ‘T, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997, c. 2, s. 223.

16 Ebii Abdullah Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, Bahrii’l-muhit fi usiili’I-fikh, Darii’l Kiitiibi'l-Islami,
1414, c. 1, s. 377.

167 Maverdi (v. 450/1058), Ciiveyni (v. 478/1085) ve Nevevi (v. 676/1277) gibi alimlerin siinnet, edep ve
nafile terimlerini birbirinden ayr1 tutmus olmalarina ragmen yeri geldiginde bunlar1 birbirleri yerine
kullandiklar1 goriiliir. Bkz. Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi'l-kebir Serhu
Muhtasari’l-Miizeni, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994, c. 2, ss. 132-133; Ebii’l-Meali
Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb, Beyrut: Darii’l-Minhac,
2007, c. 1, s. 84.
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Safil mezhebinde goriilen terimler aras1 mana gecisleri, Maliki mezhebinde de
goriilmiistiir. Her ne kadar terimler belli c¢ergceveler dahilinde olusturulmus olsa da
ileyh, miistehap, ragibe, edep, fazilet ve hasen gibi terimler mezheb igerisinde genel

olarak ayn1 anlamlarda kullanilmustir.'®

Maliki mezhebi igerisinde Bagdat ekolii disindaki alimler siinneti, mendubun
bir kolu olarak degerlendirmis, bu baglamda mendubu “siinnet, nafile ve edep” olmak
tizere U¢ kisimda incelemislerdir. Mezhebin bir kisminda hékim olan bu goriise
mukabil, Bagdat ekolii'”® alimleri siinneti, farz ibadetlerin mukabilinde bir konumda
tanimlayarak, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uygulayageldigi biitiin ibadetlere tesmil
etmiglerdir. Yapilan bu taksimde, islendiginde erisilecek sevabin miktar1 dikkate
alinmis, terk edenin ceza ya da ikaba diismeyecegi hususunda hem fikir bir yaklasim

sergilenmistir.!”!

Mendup terimi ve bu terime dahil olan siinnet, fazilet ve nafile terimleri
Malikiyye’den Abdiilvehhab el-Bagdadi (v. 422/1031), el-Baci (v. 474/1081), el-Mazeri

(v. 536/1141) ve Hattab er-Ruayni (v. 954/1547) tarafindan “yapilmasinda sevap olan

172

terk edilmesinde giinah olmayan”,"'= “yapilmasinda sevap olan, herhangi bir sekilde

» 173

surf terk edilmesinden dolayr ceza terettiip etmeyen emredilmis sey seklinde

tanmimlanmustir. ibn Riisd el-Hafid ise (v. 595/1198) nafileyi yukaridaki tanimlara benzer

99174

cihetten “terki nedeniyle ceza tehdidi olmaksizin yapilmasi tercih edilen sey”"'* seklinde

tarif eder.

198 Dilek, Islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikiim Terimleri, s. 110.

19 Eb Amr Yusuf b. Abdillah en-Nemeri, Ibn Abdilber, el-Kdfi fi fikhi ehl-i Medine, Riyad:
Mektebetii’r-Riyad el-Hadise, 1400, c. 1, s. 250.

170 Malikiyye’ nin Bagdat ekolii, mezhebin nemli isimlerinden Ka’nebi’nin (v. 221/836) talebesi Ahmed
b. el-Muazzel’in (v. 240/854?) yetistirdigi isimler tarafindan kurulmustur. Bu alimlerin fikih ve
mezhep konusunda Basra ve Medine Malikilerine gore farkli bir anlayisa sahip olduklar1 kaydedilir.
Bkz. Eyyiip Said Kaya, “ Maliki Mezhebi”, DI4, Istanbul: ISAM, 2003, c. 27, ss. 519-535;
Cavusoglu, Ali Hakan. Irak Maliki Ekolii (III-V/IX-XI vyy.). Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), 2004.

17" Ahmed b. Guneym en-Nefravi, Ibn Miihenna, el-Fevdkihii'd-devani serhun ‘ald risdleti Ibn Ebi Zeyd
el-Kayrevani, Dari’l-Fikr, 1415, c. 2, s. 21-22.

172 Ebt Muhammed Abdiilvehhab b. Ali b. Nasr el-Bagdadi, et-Telkin fi fikhi’I-Maliki, s. 177; er-Ruayni,
Kurretii’l- ‘ayn bi-serhi Varakati Imami’l-Haremeyn, Kahire: Daru’l Fazile, ty.,s. 101.

173 Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef el-Baci, Kitdbii'l-hudiid fi’l-usil, 1. b., Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1424, s. 113.

174 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, ibn Riisd, ez-Zariri fi usili’l-fikh: Muhtasaru’l-
Mustasfa, Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1994, c. 1, s. 44.
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Mezhep igerisinde “siinnet, nafile, edep” terimleriyle ayn1 anlamda kullanilan
mendup, emirleri yerine getirenin elde edecegi sevaptaki farkliliklar1 belirgin kilacak
sekilde derecelendirilmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in yapilmasini ¢okca tesvik
ettigi ve mezhebe gore sevabi en yiiksek olan “siinnet”, onun bir altinda “fazilet” yer

almustir. Ecir bakimindan en diisiik olan ise “nafile” olmustur.!”

Hanbeli alimlerin ¢ogunlugu, diger mezheplerin yaklasimlarina benzer sekilde,
terimleri, ayni manaya gelecek sekilde kullanmis ve hiikkmen “yapan i¢in sevap olan,
terk eden icin ikab olmayan sey” olarak tammlamustir.'’® Bu genel tanimim yaninda
mezhebin ustl alimi Ibn Teymiyye (v. 652/1254) mendubu “ Terk edeni ser’an
kinanmayan, yapilmasi istenen fiil”, Ibnii’n-Neccar (v. 972/1564) ise mendubu “Yapan
kimsenin sevabi hak ettigi ve mutlak olarak terk eden kimsenin cezalandirilmadigi sey”

seklinde tanimlamustir.!”’

Mezhebin miiteahhir alimlerinden ibn Kudame’nin (v. 620/1223) mendup tanim1
ise “ Bir alternatife gerek duyulmaksizin, terk edilmesine sirf terk agisindan herhangi

bir kinama gerekmeyen emredilmis seydir” seklindedir.'”

Mezhep igerisinde yukarida belirtildigi {lizere bu terimlerin birbiriyle ayni
anlamda kullanildig1 gibi mendubu ana baslik kabul ederek, “siinnet, ragibe ve nafile”
olmak {iizere kendi i¢inde sevap bakimindan bir derecelendirmeye tabi tutan alimler de
olmustur. Bu durumda mendup iginde sevabi biiyiikk olan “siinnet”, sevabi siinnet ve
ragibeye nisbeten daha az olan “nafile”, sevap elde etme bakimindan siinnet ve nafilenin

ortasinda yer alan ise “ragibe (fazilet)” olmaktadir.!”

Mendup hakkinda bir diger mesele, naslarda yer alan emir ifadelerinin bir

kisminin mendup ifade ettigine dair goriistiir. Kur’an ve silinnette yer alan emir

'> Dilek, Islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikim Terimleri, s. 110. Ayrica bkz. Ebi Abdullah
Muhammed b. Ali el-Mazeri, [zdhu’l-mahsiil min Burhdni’l-usil, Beyrut: Darii’l-Garbi’l Islami, t.y.
s. 241.

176 Muhammed b. Ahmed el-Futihi, Ibnii’n-Neccar, Serhii’l-Kevkebi’l-miinir bi-muhtasari’t-Tahrir,
Dimagk: Camiatii’l-Melik Abdiilaziz, 1980, s. 403.

177 Tbnii’n-Neccar, Serhii’l-Kevkebi I-miinir bi muhtasari’t-Tahrir, ss. 402-403.

7 Bu tanimda “bir alternatife gerek duyulmaksizin” ibaresiyle muhayyer vacipler, “sirf terk
bakimindan” ibaresiyle ise miivessa’ vacipler ¢erceve disinda tutulmak istenmistir. Bkz. el-Gazzali,
el-Miistesfa, c. 1, s. 53. Vacibin istenen fiilin belirlenmis olan kismmna muayyen, belirlenmemis
kismina muhayyer (gayr-i muayyen), edast bakimindan hem ona hem kendisi disinda bir ibadete
ayrilacak vakit agisindan genis zamanl ise miivessa (genis zamanli) vacip adi verilir. Bkz. Ibrahim
Kafi Dénmez, “Vacip”, DIA, , Istanbul: ISAM, 2012, c. 40, ss. 410-414.

179 [bnii’n-Neccar, Serhii’l-Kevkebi’I-miinir, ss. 404-405.
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ifadelerinin en dogru sekilde anlasilma gayreti miikellefin fillerinin sonuglar1 agisindan
olduk¢a Onemli goriilmiistir. Bu baglamda dikkate alinan hususlardan biri de
Rastlullah’in (s.a.v.) ulema tarafindan mendup addedilen bazi filleri ve ozellikle

emirleri ile bizzat kendi hayatindaki kimi pratiklerin ortlismemesidir.

Fikih usiliiniin temel meselelerinden biri olan emir konusu, alimler tarafindan
farkli sekillerde degerlendirilmistir. Ister Kur’an’da isterse hadislerde yer alsin, bunlar
icinde Ozellikle menduba delalet ettigi degerlendirilenler “bu emir mecaz m1 yoksa
hakikat mi ?” sorusuna zemin hazirlamistir. Kerhi (v. 340/952) ve Cessas (v. 370/981)
gibi Hanefi, Ebf Ishak es-Sirazi (v. 476/1083)'%° gibi Safii usdl alimleri mendubun
hakikat yoluyla emredilmedigini savunanlardandir. Nitekim S$irazi bu konuda soyle

demektedir:

“Sayet mendubun ileyh me’murun bih olsaydi, yoldan eza veren bir seyi
kaldirmak, tatavvu namazi kilmak ve nafile orug tutmak gibi bazi miistehap fiilleri terk
eden kisilere ‘Sen Allah’in emrine muhalif olmakla isyan ettin’ denilmesi gerekirdi.

Boyle bir seyin denilmesi caiz olmadigina gore mendubun hakikaten emredilmedigine

delil olur”.'®!

Bu goriise gore mendup fiili yapmak vacip gibi gerekli degildir ve terk eden
isyankar olmaz. Bdylece vacip ve mendup birbirinden ayrilmis olmaktadir. Zira vacip,
yapildiginda sevap, terk edildiginde ceza gerektiren seydir. Nedb ise her ne kadar

yapilmasi sevap olsa da terki ceza gerektirmez.'®?

180 Sirazi bu hususu Hz. Peygamber’den (s.a.v.) nakledilen Berire hadisiyle izah etmektedir. Bu hadise
gbre Rastlullah (s.a.v.), Hz. Aise’nin azath cariyesi Berire’ye (r.anha) “Esine geri dénsen! Ciinkii o
senin oglunun babasidir” dediginde “Ya Rasllullah bunu emir olarak mi1 sdyliiyorsun?” cevabini
almigtir. Bu karsilik tizerine Rastlullah (s.a.v.) “Hayir! Ben sadece aractyim” buyurmustur. Sirazi,
Rastlullah’in (s.a.v.) bu hususta cevabini bir “emrin” konusu degil hakkinda “araci olunacak bir
mesele” seklinde agiklamis, bu araciligin da mendup oldugunu séylemistir. Sirdzi bu 6rnege “Sayet
mendup hakikatte emir olsaydi Peygamber’in (s.a.v.) cevabt da emir olurdu” seklide bir izah getirir.
Bkz. Ebi Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, et-Tebsira fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Hasan Heyto,
Dimagk: Daru’l-Fikr, 1403, c.1, s. 36.

181 es-Sirazi, et-Tebsira, s. 36.

182 es-Sirazi, et-Tebsird, s. 36-37. Ebii Ishik es-Sirdzi, misvak hadisinde yer alan emrin “mendup cihetine

cagirma” oldugunu ve dolayistyla mendubun hakiki bir emir olmadigina delil addedilebilecegini
sOylemistir. Ona gore her namaz ic¢in misvak kullanmak kendisine ¢agrilan bir fiildir ve Sari onu
emretmedigini de haber vermektedir (bkz. Ebii ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, el-Liim ‘a fi usiili’l-fikh,
Dimagk: Darii’l-Kelimi’t-Tayyib, 1995, s. 47). Ibn Hacer, Nesai’nin naklettigi Ebt Hureyre
rivayetinde yer alan ve “#5%Y” yerine “&ia & ifadesine yer veren hadise isaret ederek es-Sirazi’nin
bu goriisiinii desteklemektedir (bkz. Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali el-Askalant, Ibn Hacer, Fethii’l-bdri bi

serhi Sahihi’l-Buhari, Beyrut: Darii’l-Marife, t.y., c. 2, s. 376.
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Mendubun hakikat yoluyla emredildigini savunan ustlciilere gore bdyle sigalar
“Icabi” ve “ihtiyari” olmak iizere ikiye ayrilir. Esasen mendup oldugu diisiiniilmesine
ragmen hakkinda emir bulunan fiiller, bu goriise gore, viicub ifade eder ve itaati
gerektirir. Nitekim Allah (c.c.), bazen miibah fiillerin de yapilmasini ister. Ancak bu
talebin emir olmadigi icma ile sabittir. Diger taraftan mendup, sevabindan dolayi
emredilmis de degildir. Ciinkii Allah (c.c.), sevap vermese de bu vacip emre itaat
gerekmektedir. Bu sebeple mendup sevap oldugu icin degil taat oldugu icin
emredilmistir. Bu yaklagima gore mesela misvak hadislerinde yer alan emir sigalari,
“icabi emir” kabul edilmelidir'®® ki bu husus ¢alismamizin ikinci béliimiinde genis

sekilde ele alinacaktir.
bb. Miistehap (aiiall)

Sozliikte “sevmek, istemek” anlamina gelen “—a” kelimesinden tiiremis olan
“miistehap” ifadesi “bir seyi baska bir seye tercih etmek” manasina gelir.'®* Bu manaya
gbre miistehap, Sari’in sevip miibah olan fiile tercih ettigi seylere delalet eden bir

hiikiimdiir. '3

Baz1 fakihler tarafindan siinnetten farkli bir manada kullanilmis olan miistehap
terimi, genel itibariyle gayr-i miiekked slinnet manasina hamledilir. Cogunlugun
benimsedigi bu tercihin slinnetin anlam alanimni daralttigi sOylenebilir. Nitekim bazi
alimlerin siinnet lafzim1 mutlak kullandiklar1 yerlerde siinnet-i gayri miiekkedeyi,
kastettikleri goriiliir.'®® Onlarmn terimler arasi netligi ortadan kaldiracak sekildeki bu
tercihleri, terimleri birbirleri yerine kullandiklarima da hamledilebilir. Nitekim ayni
baglam igerisinde ve ayni seylere deldleten hem slinnet hem de miishehap terimleri

kullanilabilmektedir.

Hanefi fakihlere gore miistehaplar terk edilmesi kerahet iceren ve igermeyenler

olmak {izere ikiye ayrilmaktadir. Bir miistehap fiilin terkinin kerahet igermesi, ancak

183 Bu goriis i¢in mesela bkz. Muhammed b. Hiiseyin, Ebl Ya’la el-Ferra, el- ‘Udde fi usili’l-fikh, Riyad:
Memeleketii’l-Arabiyyeti’s-Sutidiyye, 1993, c. 1, ss. 248-249; el-Gazzali, el-Miistesfd, c. 1, s. 61.

184 Tbn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, c. 1, s. 289.

185 Ebii’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali el-Basri, el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, t.y., c. 1, s. 338.

186 Sozgelimi Alaaddin es-Semerkandi’nin (v. 539/1144) “Cuma giinii yapilmas: miistehap olan isler”
bashig1 altinda “Cumada siinnet ve miistehap olan koku siiriilmesi, gusledilmesi ve giizel elbise
giyilmesidir” ifadesi boyle bir tercihi gosterebilir. Bkz. EbG Bekr Muhammed b. Ahmed es-
Semerkandi, Tuhfetii’l-fukdha, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1984, c. 1, s. 193. Ayrica bkz. Dilek,
Islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikiim Terimleri, s. 95.
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kerahete deldlet eden bir bilgi ile sabit olmaktadir. Burada sabit olan kerahetin derecesi,
hiyerarsiyle belirlenmektedir. Nasil ki vacip ve siinnet-i miiekkedenin terkinde goriilen
kerahet derecelendirmeye tabi ise miistehap ve slinnet-i gayri miiekkedenin terkinde de

kerahet dereceleri bulunmaktadir.'®’

Maliki fakihler, miistehap ve mendubu ayni1 anlamda kullanirken ustl alimlerine
gore miistehap, siinnet ve nafile ile aym anlama gelmektedir.'®® Mezhebin ilk dénem
eserlerinde siinnet, miistechap ve nafile terimlerinin birbirinden farkli anlamlarda
kullanildig1 goriilmektedir. Nitekim imam Malik’ten nakledilen bir rivayette bu ayrim
dikkat cekmektedir: “Akika miistehaptir, Miisliimanlarin devam etmekte olan bir
uygulamasidir. Vacip ve lazim bir siinnet degildir. Ancak onunla amel etmek

miistehaptir .

be. Nafile (3t

Nafile, sozlikte “hak edilen miktara veya paya eklenen ziyade, ilave ve fazlalik”

190 anlamlarma gelen “J&” kokiinden tiiremistir. Nitekim ayni

ayrica “ganimet ve bagis
kokten tiireyen “nefel” kelimesi de “ganimet ve hibe” anlamlarina gelmektedir.'”! Buna
gbre “farz ve vacip olan ibadetlere ilaveten yapilan fiillere” nafile ismi verilir. Aym
sekilde cihatta, savasin asil amacina ilave olarak elde edilen ganimete de “J&)”

denilmistir. '

Diger terimlerde oldugu gibi nafile de Hanefl ustl alimleri ve Hanefi fakihler
tarafindan farkli sekillerde tanimlanmistir. Usil alimleri nafileyi farz, vacip ve siinnete
ilave olarak yapilan, dinin cevaz verdigi mesru fiiller olarak kabul etmis, Hz.
Peygamber’in  (s.a.v.) dogrudan yapma ve tesvikte bulunma durumunun
ger¢ceklesmemesi sebebiyle hiikiimler hiyerarsisinde dordiincii sirada zikretmistir. Bunu

destekleyecek sekilde Hanefl ustl alimleri nafileyi “Allah’a kulluk etmek amaciyla

187 Zeyniiddin Zeyn b. ibrahim b. Muhammed el-Misri, Ibn Niiceym, el-Bahrii'r-réik serhu Kenzi’d-

dekdik, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997, c. 2, s. 57-58.

188 Ebli Abdullah Muhammed b. Muhammed er-Ruayni, Mevdhibii'l-celil li serhi Muhtasari'l-Halil,
Darii’l-fikr, 1992, c. 1, s. 256.

189 Abdiisselam b. Said et-Tendhi, Sahniin, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1415, c. 1, s. 554.

190 {bn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, c. 11,s. 670-71.

191 Fahrettin Atar, “Nafile", DIA, istanbul: ISAM, 2006, c. 32, s. 290.

192 Aym zamanda kisinin kendi emegiyle yetistirdigi cocuga ilave olmasi bakimindan toruna da nafile
denilmistir. Bkz. Serahsi, Usilii’s-Serahsi, c. 1, s. 115. Ayrica bkz. Dilek, Islam Hukuk
Metodolojisinde Teklifi Hiikiim Terimleri, s. 87-88.

52



farzlara ve meshur siinnetlere ilave olarak yapilan seyler”', “yapilmasi vacip

olmayan, ibadetlere yapilan mesrii ziyadeler™'** “y

apilmasina karsuik sevap varsa da
terkine ikab bulunmayan ibadetler” seklinde agiklamistir.'®> Mezhep igerisinde ayni
zamanda silinneti tanimlamada nafilenin tekidli, vakti belirlenmis ve yapan kisinin

tercihine birakilmamis olmasi kriter kabul edilmistir.'*®

Fakihlere gore ise nafile , “Hz. Peygamber’in vacip olmaksizin hususi ve umumi

olarak davet ve tesvik ettigi seyler” olarak tanmimlanmustir.'®’

Hanefi mezhebinde hakim olan goriis, hiikiim acisindan her ikisinin de
“yapilmasinda sevap bulunmasi, terkinin ise kerahet addedilmemesi” sebebiyle slinnet-i
zevaid ve nafileler arasinda bir farkin olmadig1 yoniindedir. Bu iki terim arasindaki tek
fark nafilenin ibadetlere taallukuna ragmen siinnet-i zevaidin adetleri de i¢ine aliyor
olusudur. Fakat daha 6nce zikri gecen bazi ibadetlerin zevaidden kabul edilmesi esasen
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bunlar1 da adet haline getirmis olduguna yorulmustur.'”® Bu

yoruma gore siinnet-i zevaid ve nafile arasinda fark kalmayacaktir.

Ustl alimleri miistehap ve mendup terimlerini anlam bakimindan birbirlerinden
ayr1 tutmamalarina ragmen'®® fikih alimleri bu iki terim arasinda fark gdrmiislerdir.
Fikih alimleri, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) 6ziirsliz oldugu halde nadiren terk ettigi fiilleri
suinnet; O’nun devam etmedigi, yapilmasi ve terki esit kabul edilen fiilleri miistehap;
sahdbeye yalnizca caiz oldugunu gostermek maksadiyla bir yahut iki kere yaptigi,
islenmesi terkine agir basan filleri ise mendup olarak tanimlamistir.®® Ustil alimleri ise
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yapmamis olsa dahi tesvik ettigi fiilleri mendup ve miistehap

kabul etmislerdir.?"!

193 Ebli Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed ed-Debisi, Takvimii'l-edille fi usili’l-fikh, Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001, s. 78.

194 es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, 1954, c. 1, s. 84.

195 el-Buhari, Kesfii l-esrdr, c. 2, s. 311; Sadriisseria Ubeydullah b. Mesud, et-Tavzih, c. 2, s. 654.

196 {bn Mithenna, el-Fevdkihii'd-devdni, c. 1, s. 248.

197 es-Seybani, el-Asl, Muhakkik 6nsézii, c. 1, ss. 154-156.

19 Muhammed Emin b. Omer ed-Dimaski, ibn Abidin, Reddii’l-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-muhtdr, Riyad:
Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003, c. 1, ss. 218-219.

199 Tbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, c. 1, ss. 218-219. Ibn Niiceym siinnet-i gayr-i miickkede ve miistehab1
terki acisindan bir hiyerarsiye tabi tutmustur. Ona gore siinnet-i gayri miiekkedeyi terk eden tenzihen
mekruh islemis olur. Buna mukabil miistehap ve mendubun terki hi¢ bir kerahet icermez. Bkz. el-
Bahrii’r-rdik, c. 2, s. 57.

200 7Zeyniiddin Zeyn b. Ibrahim el-Misri, Ibn Niiceym, Fethii’l-gaffar bi serhi’l-Mendr, Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001, s. 255-56.

201 Dilek, Islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikiim Terimleri, s. 106.
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Safil mezhebine gore nafile, dinde yapilmasinin faziletinden mutlak olarak
bahsedilen, bununla birlikte Hz. Peygamber’den (s.a.v.) hakkinda bir rivayetin
bulunmadigi, kisinin tamamen goniillii ve kendi tercihi iizere Allah’a (c.c.) yaklagsmak

kastiyla yerine getirdigi ibadetleri kapsamaktadir. 2*

Maliki mezhebine gore nafile, “ Hz. Peygamber’in yapip tesvik ettigi, devam
etsin ya da etmesin miktar tayininde bulunmadigi” fiillerdir. Mezhep igerisinde
kaynaklarda gegen bu tanima uygun olarak 6gle namazi farzindan 6nce ve sonra kilinan
dort rekatlik namazlar, ikindi namazindan once, aksam ve yats1 namazlarindan sonra
kilinan dért rekatlik namazlar ve gece namazi drnek verilebilir.?®> Mezhep igerisinde
nafile olarak addedilen ibadetlerin hangi vasiflara sahip olmasi durumunda siinnet
olarak isimlendirilecegi bilhassa sabah namazinin farzindan onceki nafile namazin
siinnet yahut ragibe oldugu yoniindeki ihtilaf, birbirinden farkli iki siinnet taniminin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Birinci goriise gore farz olmadigina delalet eden bir
karinenin olmasi durumunda siinnet, “Hz. Peygamber’in devamli olarak yaptigi veya
devam ettigi anlasilan™ fiillerdir. Bu goriise gore, sabah namazindan 6nce kilinan iki
rekat, Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan topluluk i¢inde kilinmamis olsa bile stirekli
yapildig1 icin ragibe degil siinnet olmaktadir.** Ikinci goriise gore ise siinnet, “Hz.
Peygamber’in topluluk icinde ve devamli olarak yaptigi seydir”.*® Bu goriise gore,
sabah namazindan Once kilinan iki rekdtin hiikmii, sd6z konusu namazi Hz.
Peygamber’in topluluk icinde kilmamasi sebebiyle siinnet olmamaktadir. Burada
“topluluk i¢inde” kaydinin diisiilmesi ragibe ve nafile terimlerini siinnetin kapsamindan
¢ikarmak i¢indir. Bu tanimda alt1 ¢izilen “topluluk i¢inde” ve “devamlilik” vasiflari
dikkate alindiginda, sabah namazindan 6nce kilinan iki rekat, Hz. Peygamber (s.a.v.)
tarafindan topluluk i¢inde kilmadig i¢in siinnet degil ragibe olmaktadir. Bunun yaninda

bayram namazi, istiskd ve kiisGf namazlar1 Hz. Peygamber (s.a.v.) toplulukla birlikte

202 el-Gazzali, [hyd-u ‘ulimi’d-din, c. 1, s. 192. Ayrica bkz. Ebd Muhammed Hiiseyin b. Mesud el-
Begavi, et-Tehzib fi fikhi’l-Imam es-Sdfi ‘i, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997, c. 2, s. 223.

203 Tbn Miihenna, el-Fevdkihii’d-devéini, c. 1, s. 22. Mezhebin 6nemli alimlerinden ibn Riisd (v.
520/1126) nafileyi “Hz. Peygamber’in (s.a.v.)emir veya tesvik etmedigi yahut da yapimasina devam
buyurmadigr buna mukabil dinin yapilmasinda sevap oldugunu takrir ettigi seydir” seklinde
tanimlamustir. Bkz. Eb’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, Ibn Riisd, el-Mukaddimatii’l-
miimehhedat, c. 1, s. 64.

204 Ton Mithenna, el-Fevdkihii 'd-devani, c. 1, s. 21.

205 Bagdadi, Kadi Abdiilvehhab, el-Ma‘ine ‘ald mezhebi ‘dlimi’l-Medine el-Imam Malik b. Enes,
Mekke/Riyad: el-Mektebetii’t-Ticariyye, c. 1, s. 248.
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kildig1 icin siinnet hiitkmiindedir. Fakat s6z gelimi teravih namazi, toplulukla birlikte

ancak devamli olarak kilinmadig icin siinnet kapsaminin disinda kalmaktadir.2%
bd. Tatavvu’ (¢ 5kl

“e sk” kokiinden tiireyen kelime “itaat etmek, boyun egmek, emre uygun
davranmak, goniillii olarak yapmak” manasma gelmektedir.?’’ Kelime 1stildhta da
sozlik anlamint koruyacak bi¢imde “herhangi bir zorlama ya da baski olmaksizin
kisinin goniillii ve kendi rizasiyla yaptig1 hayirh fiilleri” ifade i¢in kullanilir.?® Kelime
hadislerde de “farz olanlarin disinda yapilan ibadetler” manasina gelmektedir. Nitekim
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bir bedevi ile yaptig1 konusmada namaz, orug, zekat ve hac
gibi yapilmasi zorunlu (farz) olanlar sayildiktan sonra bunlarla ayni cinsten goniillii
olarak ifa edilecek ibadetlere isareten “¢ 353 o Y1 ifadesi kullanilmistir.?”® Bir baska
hadiste ise Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Kim bir giinde on iki rekat
tatavwu’ kilarsa onun igin cennette bir ev bina edilir’*'° S6z konusu bu namazlarmn

farzlar disinda kilinacak olanlara isaret ettigi muhakkaktir.

Tatavvu’ kelimesinin, terimlerin anlam ¢ergevesinin heniiz netlesmedigi bazi ilk
donem fikih kitaplarinda, siinnet manasinda kullamildig1 goriiliir. Mesela Hanefiyye’nin
kurucu metinlerinden kabul edilen el-Asl’da Imam Muhammed (v. 189/805), kelimeye
boyle bir anlam yiikler. Nitekim o “6gle namazindan 6nce kilinacak olan tatavvunun
kag rekat oldugu” sorulunca “dért rekat” cevabinmi vermistir. “ikindiden once tatavvu’
var midir?” sorusunu ise “Kilarsan giizel olur (o=»)” seklinde cevaplamistir. Ayni
konusmada Imam Muhammed “(Ikindi) éncesinde dért, aksamdan sonra da iki rekat
tatavvu’ vardir” demektedir. “Yatsidan onceki tatavvu” hakkinda ise yime “Kilarsan

' Dikkat edilirse bu agiklamada siinnetin

giizel olur” yorumunu yapmaktadir.?!
“miiekked” veya “gayr-1 miiekked” kisimlarindan bahsedilmez. Bunun yerine Imam

Muhammed, kilinmasini “hasen” buldugu ikindi ve yatsinin siinnetlerinin 6gle ve

26 Ali b. Ahmed b. el-Adevi, Hdsivetii’l-‘Adevi ‘ald kifdyeti’t-talibi 'r-rabbani, Beyrut: Dari’l-Fikr,
1414, c. 1, ss. 51-52.

207 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 8, s. 243.

208 Eb( Bekr Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Mizdnii'l-usil fi netici’l- ‘ukiil i usili’l-fikh, Katar:
Metabi’d-Devha el-Hadise, 1984, s. 34.

209 Byhard, Savm, 1; Miislim, /mdn, 8; Eba Davut, Saldt, 1.

20 Miislim, Saldtii'l-miisafirin, 102.

211 es-Seybant, el-Asl, c. 1, s. 154.
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aksamin siinnetlerine gore daha diisiik bir derecede olduguna isaret etmistir.2!? ilerleyen
donemlerde ise Hanefl ulema, hem nafile hem de tatavvu’ terimlerini “farz, vacip ve
stinnet diginda yapilan ibadetler” i¢in kullanmistir. Boylece s6z konusu terimlerin anlam

cercevesi genislemis; hem siinneti hem de miistehab1 kapsayacak sekle biiriinmiistiir. 2'3

be. Fazilet (duxaill) Kokii

Sozliikte “artmak, cogalmak, {istiin olmak; sevab1 ¢ok olmak™ anlamlarina gelen
fazilet kelimesi 1stildhta “zorunlu olunmadig1 halde yani goniillii olarak yapilan iyilik,
ihsan, bagis” gibi anlamlara gelmektedir.?'* Nitekim bir hadiste kelimenin ism-i tafdil

sigasi bu 1stilahi anlaminda kullanilmistir:
el 5 (R o e e il o3 Uit e

“Kim Cuma giinii abdest alirsa gerekeni yapmistir ve yaptigi ne giizeldir. Ama

kim guslederse o daha faziletlidir ” *"

Bu kelime ve tiirevlerinin fikih terminolojisinde mendup ile es anlamli kullanimi1
Imam Safit’nin &nciiliigiinde gergeklesmistir.?'® Bununla birlikte Hanefi alimler
kelimeye daha ziyade “miistehap” manasi vermistir. Mesela “Teravih namazinda bir
kere hatmetmek siinnet, iki keresi fazilet, ii¢c keresi ise efdaldir’ seklindeki
degerlendirmede kelimenin miistehap manasinda kullanildig: goriiliir. Fazilet ile efdal

arasindaki farkin ise miistehabin derecesine delélet ettigi sdylenebilir.?!”

Maliki mezhebine gore fazilet, “ Hz. Peygamber’in yapilmasinit tegvik ettigi,
miktarint belirledigi ama kendisinin topluluk icinde yapmadiklaridir”*'® Siinnetin
hiikmiinde oldugu gibi fazilet konusunda da yapan kisi sevap elde ederken, terk eden

ikaba diismez.?"”

212 fmam Muhammed’in “Gaa3 & 08 (& (atls sl Z020 03313 > hadisi hakkinda “ (i s 5 § 5l 13
<l 5 il 5 degerlendirmesi yaptigi goriiliir. Bkz. es-Seybani, el-Asl, ¢. 1, s. 291.

213 Dilek, Islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikiim Terimleri, s. 99.

214 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 11, s. 524.

215 Ebt Davad, Tahdret, 128.

216 es-Safil, el-Umm, c. 5, 5. 79.

27 Alaaddin Muhammed Ali b. Muhammed el-Haskefi, ed-Diirrii’l-muhtdar fi serhi tenviri’l-ebsdr,
Beyrut: Darii’] Kiitiibi’l- [lmiyye, 1423, s. 94.

218 Thn Mithenna, el-Fevdkihii 'd-devini, c. 2, s. 265.

219 Mazerd, Serhu 't-telkin, Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1997, c. 1, ss. 126-127.
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bf. Edep (<2¥1)

Sozliikte, “davet, iyi tutum, incelik ve kibarlik, hayranlik ve takdir” anlamina
gelen edep kelimesi, aslen “dua” anlaminda olup “davet” kokiinden “insanlar1 oviilecek
hasletlere davet etmek” anlaminda kullanilmustir.??® Edep kelimesinin “w” kokiinden
tiiredigini sdyleyen Arap dilcilerin hilafina, Alman sarkiyat¢1 Karl Vollers (v. 1909)**!
ve Italyan sarkiyat¢i C.A. Nallino??? kelimenin kokeninin “<I~” olup siinnet ile ayni
anlama geldigini ileri siirmiislerdir. Bu goriise gore kelime, eskiler tarafindan “gelenek”
anlaminda ve siinnete karsilik olarak kullanilmistir. Bu anlamda kelime cahiliye donemi

Araplar1 arasinda “takip etme zorunlulugu bulunan eski geleneklerin toplami” manasina

gelmektedir.??

Sozlik anlami etrafinda farkli goriisler ileri siiriilen “edep” kelimesi, fikhi bir
1stilah olarak dar anlamiyla mendiba karsilik gelmekte, genis ¢ercevede ise ister farz,
vacip isterse siinnet veya miistehap olsun herhangi bir konuda uyulmasi gereken
kurallarmn biitiiniinii ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yasayis tarzi, sahdbeyi
her durumda davet ettigi yasam bi¢imi, emir ve tavsiyeleri hadis kitaplarinda “ <us

1307 yahut “ca¥) LS bagligr altinda nakledilmistir. >

Bu kullanimin fikih terminolojisinde de karsiligi vardir. Nitekim Hanefi
mezhebine mensup ulema, kelimeyi bazen miistehap bazen de siinnet-i miiekkede ile es
anlamda kullanir. Hanefi fakih Serahsi’nin “ Hac’da siinnet veya edep olan bir seyi
kasten terk eden kisiye isdetten baska bir sey lazim gelmez” climlesinde, kelimenin bu

anlamda kullanildig1 sdylenebilir.??
bg. Ragbet (42 )
“Ragibe” ya da “muraggab fih”; vacip olmasa bile sevabi1 dolayisiyla edasi tesvik

edilen filler i¢in kullanilan bir terimdir. Bu manasiyla kelime “vacip olmaksizin

Allah’in (c.c.) yapilmasini istedigi seyler” manasina da hamledilen miistehap yerine

220 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 1, s. 206.

221 Karl Vollers (1857-1909) Kahire’de Hidiviyye Kiitiiphanesi’ne miidiir olarak gorevlendirildikten
sonra dogu dilleri ve ilimlerine yonelmis, bu arada Arapga {izerine 6zel ¢aligmalar yapmustir. Detayli
bilgi icin bkz. Hilal Gérgiin, “Karl Vollers”, DA, Istanbul: ISAM, 2013, c. 43, ss. 125-126.

222 Arabistik ve Islamoloji iizerine ¢aligmalar1 olan italyan sarkiyatci Carlo Alfonso Nallino hakkinda
detayli bilgi icin bkz. Mahmut H. Sakiroglu, “Carlo Alfonso Nallino”, DIA, istanbul: ISAM, 2006, c.
32 s. 349.

22 Mustafa Cagirict, “Edep", DIA, Istanbul: ISAM, 1994, c. 10, ss. 412-414.

224 Dilek, Islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikiim Terimleri, s. 86.

225 es-Serahsi, el-Mebsiit, c. 4, s. 46.
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kullanilmistir.??® Bu manada ilk olarak Endiiliislii Maliki alim Ibn Habib’in (v. 238/853)
el-Vaziha adli eserinde yer almasindan hareketle kelimenin terim anlamini kazanmasi

konusunda III/IX. asra igaret edilir.

Terimler birbirleri yerine kullaniliyor olsalar dahi aralarinda belli bagh farklar
oldugu agiktir. Bu hususta Irakli dil alimi ve tarih¢i Ibn Mithenna (v. 682/1283)%7

ragibe ve nafilenin farkini su sekilde agiklar:

“Hz. Peygamber, nafilenin hilafina ragibeye devam etmis ve rdgibe igin bir
miktar tahsis etmistir. Nafile Hz. Peygamber’in yaptigi ancak devam etmedigi, devam
etse de bir miktar tahsis etmedigi yahut bir miktar tahsis etse dahi toplulugun gérecegi
sekilde yapmadigidir. Hz. Peygamber’in ogle namazi farzindan once ve sonra ikindi
namazindan oénce dort rekat kildigi sabit olsa da O’nun bu vakitlerde namaz kilmasi hep
aynt sayida namaz kildigi anlamina gelmez. Yani bu namazlart dérde hasrettigini
gostermez. Bu sebeple nafile ve rdgibe birbirinden ayri seylerdir. Nitekim kisi ogle
namazindan once stirekli yiiz rekatlik bir namaz kilmig olsa Hz. Peygamber’in dort
rekata devam etmesine uygun sekilde eda etmis olur. Sayet bu namazlari Hz.
Peygamber’in siirekli dort rekat kildigi varsayilirsa, o takdirde de Hz. Peygamber’in
ragibeyi mutlak nafileden daha fazla yapmas: ve ragibeye daha fazla tesvik etmesi

nedeniyle nafile ragibeden ayrilir”.**

bh. Hasen ({=all)

Sézliikte “seving uyandiran ve ragbet edilen hosluk” anlamma gelen®”® “hasen”
(&=a) ifadesinin kullanildig1 yerlere bakilarak menduba hamledilebilecegi sdylenebilir.
Nitekim kelime bir hadiste su sekilde kullanilmistir: “Gozlerine siirme ¢eken tek sayida
ceksin. Béyle yapan iyi (hasen) yapmis olur. Yapmayana da giinah yoktur”*°
Kendisine sorulan “Ben seferde orug tutmaya kuvvet bulamiyorum, Benim iizerime

gtinah var midir?” sorusuna Hz. Peygamber’in (s.a.v.) verdigi “O Allah’tan sana bir

ruhsattir;, kim bu ruhsati alirsa hasendir, kim de oru¢ tutmay: isterse onun iizerine

226 Ebii’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali el-Basri, el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, c. 1, s. 338.

Ibn Miihenna Tiirkce iizerine yazilmis ilk eserlerden kabul edilen Hilyetii'l-insan ve halbetii’l-lisan
adl sozliigiin de sahibidir. Bkz. Mustafa Erkan, “Ibn Miihenna”, DI4, istanbul: ISAM, 1999, c. 20, ss.
281-219.

228 Tbn Mithenna, el-Fevdkihii 'd-devani, c. 1, s. 22.

229 el-Isfehani, Miifiedatu elfazi’l-Kur’dn, s. 235.

230 Ebi Davud, Taharet, 19.

227
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2231

hi¢bir sorumluluk yoktur ”=>" seklindeki cevapta gecen “hasen” kelimesi de aynit manada

kullanilmistir, denilebilir.

Muhtemelen bdyle bilgilerden hareketle, mesela Ibrahim en-Nehai’nin (v.
96/174) de haseni, nedb manasina karsilik gelecek sekilde kullandig1 goriiliir. Nitekim
ogrencisi Hammad b. Ebi Siileyman (v. 120/738) ile aralarinda geg¢en su konusma buna

delil addedilebilir:

“Ibrahim en-Nehai’ye Cuma giinii, hacamattan dolay: ve bayram giinlerinde
gustil abdesti almanmin hiikmiinii sordum, soyle dedi: ‘Sayet gusledersen bu hasendir.
Gusletmediginde ise bundan otiirii sana bir sorumluluk lazim gelmez’. Bunun iizerine
‘Fakat Rastilullah cumaya giden kimse gusletsin’ demedi mi? diye sordum. ‘Evet ama
bu vacip emirlerden degildi. Allah Rasulii 'niin bu emri Allah’in ‘Aligveris yaptiginiz

zaman sahit tutun >?

emri gibidir. Kim alisverisinde sahit tutarsa ihsan etmis olur. Kim
de sahit tutmay! terk ederse bu durum ona zarar vermez (bundan dolayr sorumlu
tutulmaz). Ve yine bu emir Allah’in ‘Namazi bitirdiginizde yeryiiziine dagilin®* emri
gibidir. Kim namaz: bitirdikten sonra dagilirsa bir beis yoktur. Kim de oturursa bunda

da bir beis yoktur” ***

Hasen lafz1 EbGi Hanife’nin “Cuma giinii gusletmek hasendir, vacip degildir”

seklindeki fetvasinda da bu manada kullanilmis olmalidir.?*

Ayni1 kokten gelen ve Kur’an-1 Kerim ile hadislerde kullanildig1 goriilen “ihsan”
(UaY)) ifadesi de nedbe karsilik gelmektedir. Mesela “Muhakkak ki Allah, adaleti,

236 yer alan ve “emredildigine” isaret

ihsani, akrabaya yardim etmeyi emreder” ayetinde
edilen ihsan ifadesi, adil olmaktan daha fazlasina deldlet eder. Zira adalet kisinin
lizerine bir bor¢ olup vacip olan1 vermesi ve hakki olani almasi” demektir. Buna
mukabil ihsan, adalet ile kiyaslandiginda “borcu olandan daha fazlasini verip hakki
olandan daha azin1 almak” manasina gelir. Oyleyse adaleti aramak vacip, ihsan1 aramak

nedb olmaktadir.>*” Buna gére “hasen” ve “ihsan” terimleri nedb ifade edecek sekilde

21 Miislim, Savm, 107.

232 e]-Bakara 2\178.

233 e]-Cuma 62\10.

4 el-Muvatta , Saldt, 63.

25 Ebi Abdillah Muhammed b Hasen es-Seybani, el-Hiicce ‘ald ehli’l-Medine, Beyrut: Alemii’]-Kiitiib,
ty. c. 1,s.279.

236 en-Nahl, 16\90.

27 el-Isfehani, Miifiedatu elfizi’l-Kur’an, ss. 236-37.
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kisiye vacip olanin disinda ve ona faydali tavsiye, isabetli is niteliginde olan emirlere

karsilik gelmektedir.

Ayni kokten tiireyen “istihsan” lafz1 da “bir seyin hasen olarak goriilmesi ve bu
hususta saglam bir kanaat olusmas1” manasindadir.>*® Imam Malik’in su ifadelerinde

kelimenin “hasen” manasinda kullanildig1 sdylenebilir:

“Bana ‘Hz. Peygamber’in bayram namazlarina giderken bir yolu, dénerken
baska bir yolu kullandigi’ haberi ulasti. Ben bunu giizel addediyorum (istihsan) ama

insanlara vacip gérmem” >

Biitiin bunlara ragmen “hasen” lafz1 siinnet ve miistehap manalar1 yaninda yerine
gore farz, vacip ve miibaha delalet edecek sekilde de kullanilabilmektedir.?*® Kelimenin

bu gercevedeki zidd1 “kabih” ifadesidir ki “mekruh” ve “harama” karsilik gelir.?*!

bi. Yenbegi (=)

Kelime, fikih alimleri tarafindan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bazi uygulamalari
hakkinda bazi durumlarda siinnet, bazt durumlarda ise miistehaba karsilik gelecek
sekilde kullanilmistir. EbGi Hanife’nin su soziinde yenbegi ifadesi slinnet-i miiekkede
anlaminda soylenmistir: “Kisinin fecr vaktinde sabah namazinin farzini kilmadan once

iki rekat kilmasi gerekir (venbegi), sayet kilmazsa kaza etmesi gerekmez” **?

Imam Muhammed’in, uykudan uyandiktan sonra ellerin yikanmadan kaba
daldirilmamas1 gerektigi ile ilgili rivayet hakkinda sdyledigi su sézde de kelime
miistehap anlaminda kullanilmistir: *“ Bu hasendir ve yapilmasi gerekir (yenbegi), ancak

bu, terk edenin giinaha girecegi vacip emirlerden degildir”. ***

bi. Kurbet (3l

Masdar yapisiyla “yaklagsmak, yakin olmak” anlamina gelen kelime 1stilahta
“kisiy1 Allah’a yaklagtiran, sevap kazanmasina vesile olan fiil ve davraniglar” ig¢in

kullanilmistir. Esasen “ibadet” ve “tdat” kelimeleri de zaman zaman bu manada

28 Ebii’l-Bekd Eyylb b. Musa el-Kefevi, el-Kiilliyyat: el-Mu‘cem fi’l-mustalahdt ve’l-furuki'l-

lugaviyye, Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, ty., s. 107.

es-Sahnin, el-Miidevvenetii’l-kiibra, c. 1, s. 168.

240 e]-Buhari, Kegfii 'l-esrdr, c. 2, s. 199.

21 Bu konuda genis bilgi ve &rnekler icin bkz. Dilek, Islam Hukuk Metodolojisinde Teklifi Hiikiim
Terimleri, s. 90.

242 eg-Seybant, el-Hiicce ‘ald ehli’l-Medine, c. 1, s. 208.

243 Muvatta’, Saldt, 9.
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kullanilir. Fakat kurbet ile bunlar arasinda kapsam bakimindan bazi1 farklar
bulunmaktadir. Anlam ag¢isindan dardan genise dogru ibadet, Allah’a kulluk i¢in dinin
gerekli gordiigii davraniglar; taat, ilahi emir ve yasaklara itaat ve boyun egme; kurbet ise
miibah goriilen davraniglar da dahil olmak tizere kisiyi Allah’a yaklastiran her tiirlii fiil
ve davranislara delalet etmektedir. Kurbet teriminin sevaba vesile olan bircok davranisa
delalet ediyor olusu fikihta farz, vacip, siinnet ve miistehap kabul edilen her tiirlii fiil

hakkinda kullanilmasina imkan tanimaktadir.>**

Usil-1 fikihta “Allah’in 1ktiza, tahyir ve vaz’ bakimindan hitab1 ya da hitabinin
eseri” olarak tamimlanan hiikiim, hitabin kesin ve baglayici olmasi ve miikellefin
sorumlulugu cihetinden tasnif edilmistir. Bu tasnifin gerekgeleri ve kokeni, ilk donem
eserlerinden giliniimiize ge¢irdigi asamalart incelemek ve degerlendirmek, konunun

biitlinliigii agisindan 6nemli géziikmektedir.

Kur’an ayetleri ve hadis metinlerinde agik ve belirgin bir uslupla yer alan emir
ve nehiy ifadelerine belli bir metodla yaklasan fukahanin tasnif ve derecelendirmesiyle
olusan teklifi hikiimler, fikhin bagimsiz bir ilim dali olarak tesekkiiliiniin ilk

adimlarindandir.

Bu konuyla ilgili terimler ilk donem fikih calismalarinda daha genel bir sekilde
yer alir.?*® Nitekim bu siirecte hiikme ¢ogunlukla “hasen”, “la be’se”, “ehabbii ileyye”,
“estehibbii” seklinde isaret edilir. Bu ifadeler sonraki donem eserlerinde hiikiim
sistematigi icerisinde mendup, mubah gibi terimlerin onciillerini olusturmustur. Ilk
donem fikih eserlerinde haram, helal, mekruh gibi sinir ve cergevesi belli ifadelerin yer
almamasi, sonraki donem Aalimleri tarafindan ihtiyati bir yaklasim olarak

yorumlanmustir.?4

244 Ahmet Ozel, “Kurbet", DIA, Istanbul: ISAM, 2002, c. 26, ss. 440-441.
245 Adnan Kosum, “Ahkadm-1 Hamsenin Kékeni ve Ilk Dénem Fikih Usilii Literatiirinde Gelisimi
Uzerine”, Isldmi Ilimler Dergisi, C. 11, sy. 1 (Fikih say1s1), 2008, s. 110.

246 Nitekim Eba Yusuf (v.182/798), Ibrahim en-Nehai’den (v. 96/714) nakille bu hususu su sekilde
aciklamistir: “Bizim ashabimiz Allah’in Kitab’inda helal veya haram olduguna dair agik bir hiikiim
bulunmayan bir hususta fetva verecekleri zaman bu seyin ‘haram’ ya da ‘helal’ oldugunu sdylemeyi
kerih goriirlerdi. Bunun yerine “»5_S 134” ya da “4: (=« b ¥ seklinde agiklamada bulunurlardi. Biz ‘bu
haramdir, su ise helaldir’ dersek biiyiik bir s6z etmis oluruz!”. Bkz. Ebi Yusuf Yakub b. Ibrahim el-
Kifi, er-Red ‘ald Siyeri’l-Evza ‘i, Haydarabad: Lecnetii Thyai’l-Mearif, t.y., c. 1,s. 72.
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Ser’1 hiikiimlerin ilk taksimi, Eb(i Hanife’ye isnad edilir. Zira Imam el-Vasiyye
adl1 eserinde insanin amellerini “farz, fazilet ve masiyet” seklinde ii¢ bashiga ayrir.2*’
Usil ilminde hakim olan taksim ise imam Safii’ye dayandirilir. O, giiniimiize ulasan ilk
sistemli ustl eseri addedilen er-Risdle’sinde vacip, farz-1 kifaye, mendup, miibah gibi
terimleri, 1stilahl anlamlariyla ele almistir. Boylece onun zamanina kadar agik ve net bir
sekilde tlizerinde durulmamis olan hiikiimler ortaya konmus ve bu adim ahkam-1

248

hamsenin olusmasinda ciddi bir mesafe kaydedilmesini saglamistir.2*® lerleyen siirecte

miitekellim us@l ekoliiniin 6ncii isimlerinden Bakillani (v. 403/1013) haram disindaki
hiikiimleri miistakil birer baslik altinda incelemistir.?*’ Usiliin bu ekoliinde ahkam-1
hamsenin taksimi, talebin yerine getirilmemesine baglanan miieyyide ya da yaptirimin
derecesine gore yapilmigtir. Buna mukabil, fukaha metoduna mensup ustlciilerin
hiikiimleri tanimlamada hareket noktasi, talebin baglayicili§i ve hiikmii sabitleyen

delilin sihhat derecesidir.

Ahkam-1 hamse usil eserlerinde farkli agilardan degerlendirilmis ve degisik

99250

basliklar altinda incelenmistir. Bu basliklar1 “el-muharremat ve’l-miibahat”=", emir ve

99251 99252 <

nehiy”?>!, “azimet-ruhsat”®?, “mesru‘at”?>* ve “hiisiin-kubuh”?** seklinde siralamamiz

" Ebd Hanife en-Numan b. Sabit el-Bagdadi, Imam-1 A‘zam’in Bes Eseri, istaanl: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1992, s. 88. Ayrica bkz. Dilek, Islam Hukuk
Metodolojisinde Teklifi Hiikiim Terimleri, s. 11.

28 Adnan Kosum, “Ahkdm-1 Hamsenin Kokeni ve ilk Dénem Fikih Usilii Literatiirinde Gelisimi
Uzerine”, Isldmi Ilimler Dergisi, C. 11, sy. 1, Fikih sayis1 (2008), ss. 112-113.
24 Eb( Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, et-Takrib ve l-irsdad, Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1993,
c. 1, ss. 288-300.
230 Mesela Esari kelamci ve Safii fakih Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (v. 429/1038) bu baslik altinda vacip,
haram, mesnun, mekruh, miibah seklinde tasnifle ahkdm-1 hamseden (efal-i miikellefin) bahsettigi
goriilmektedir. Bkz. Ebli Manstir Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beyanii’l-
firkati’n-ndciye minhum, Beyrut: Darii’l-afaki’l-cedide, 1977, c. 1, s. 337. Ayrica bkz. Kosum,
“Ahkam-1 Hamsenin Kokeni”, ss. 107-124.
Fukaha metoduna mensup eserlerin biiyiik ¢ogunlugunda ve bilhassa Serahsi’ye (v. 483/1090) kadar
gegen siiregte hitkiimler genelde “emir-nehiy” bazen de “azimet-ruhsat” bagligi altinda ele alinmustir.
Serahsi oncesinde hiikiimler konusunun sistematik ve ayrintili olmaktan uzak ele alindig1 ve ayirca
miistakil basliklar altinda islenmedigi goriilmektedir. Buna ragmen miitekellim metoduna mensup usil
alimleri bu konuyu cesitli basliklar altinda miistakil olarak incelemistir. S6z gelimi bu ekole mensup
usilciilerin ilk donem isimlerinden el-Ciiveyni (v. 478/1085) ahkdm-1 hamseyi “emir ve nehiy” baslig
altinda fakat viicub, hazr, nedb, kerahiyye ve ibaha seklinde bir tasnifle siralamigtir. Burada ahkam-1
hamse, kendilerine baglanan sonuglar iizerinden tanimlanir ve vacibe “Sari tarafindan yapilmasi
istenen, terk edenin ser’an kinanacagi fiil”’; menduba “yapilmasi istenen, terki kinama gerektirmeyen
fiil”’; miibaha “iktiza ve zecr olmaksizin Sari’in yapilip yapilmamasini serbest biraktig1 fiil” manasi
verilir. Bkz. Ebii’l-Meéli Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, el-Burhan fi usili’l-fikh, Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1418, c. 1, ss. 106-107. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Kosum, “Ahkam-1
Hamsenin Kokeni”, s. 120.
252 “Ariz1 hallere bagli olmaksizin basta konan asli hiikiimlere verilen ad” olarak tanimlanan azimet; farz,
vacip, siinnet, nafile, miibah, haram, mekruh gibi teklifi hiikiimleri igermektedir. Hanefi usil
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miimkiindiir. Miitekellim ustlciiler arasinda ahkdm-1 hamseye iliskin terimleri

sistematik olarak isleyen ilk ustil alimi Imam Gazzali olmustur. Gazzali, miitekellim

gelenege gore yazilmis el-Miistesfa adli eserinde, ahkam-1 hamseyi bir baglik tahsis

ederek incelemis ve bu metoduyla kendisinden sonra gelenlere dnciiliik etmistir.?>

Buraya kadar nakledilen bilgilerden anlasilmaktadir ki fikih ilminin sonraki

donemlerde tedvini ve yapilan ¢aligmalar neticesinde ortaya konulan hiikiim teorisi,

vahye ilk muhatap olanlar tarafindan bu sekilde anlagilmamistir. Onlar (r.anhum), Hz.

Peygamber’i (s.a.v), bir 6rnek ve model olarak kabul etmis; O’nun “yap” dediklerini

yerine getirmis, “yapma” dediklerinden de uzak durmuslardir. Bu siiregte sahabiler

O’ndan gordiikleri filleri riikkGn, sart, vacip, adab gibi kisimlara ayirma geregi

253

254

255

alimlerinden Pezdevi (v. 482/1089) hiikiimleri “Azimet ve Ruhsat” baglig1 altinda ele almig, bunlardan
“ushlii’s-ser*” olarak bahsetmistir. Bkz. Fahru’l-Islam Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Usiilii I-Pezdevi
(Kenzu’l-vusil ild Ma ‘rifeti’l-usil), Karagi: Mir Muahmmed Yay., t.y., s. 135. Azimet ve ruhsat
konusu hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. ed-Debusi, Takvimii’l-edille, ss. 81-86; Serahsi, Usilii’s-
Serahst, 1954, c. 1, ss. 117-124. Bu konuda genis ve toplu bilgi i¢in ayrica bkz. Kosum, “Ahkam-1
Hamsenin Kokeni”, s. 118.

Hanefi ustl alimleri (mesela bkz. Debusi, Takvimii’l-edille, ss. 77-80; Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, c. 1,
ss. 110-116) talebin olumlu olmasi agisindan hiikiimleri “mesru‘at” baslhig: altinda ve farz, vacip,
stinnet, nafile ¢esitleriyle ele almiglardir. Bu dénem eserlerinde farz “Allah’in bize levh-i mahfiizda
gerekli kildig1 ve Olciisiinii belirledigi seyler”; vacip “kendisi ile amelin gerekliligi hususunda farzlar
gibi olup baglayiciligi ilim ifade etmeyen haber-i vahidle sabit olan seyler”; siinnet “ister Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ister sahdbenin olsun dini ikdme eden kavli ve fiill yollar1” seklinde
tanimlanmistir. Bu konuda genis ve toplu bilgi i¢in bkz. Kogsum, “Ahkédm-1 Hamsenin Kdkeni”, ss.
113-114.

Hiislin-kubuh meselesi iyilik ve kotiiliigiin ilahi sifat ve fiillerle miinasebeti, bunlarin varligin zatina
ait niteliklerden olup olmadigi, miikellefiyetle iliskisi, ser-i hiikiimleri bilmede aklin ya da vahyin
oncelik ve dnemi, insan fiillerinde hasen ve kabihin mahiyeti konularindan bahseder. Bu baglamda
dinin yapilmasin1 gerekli gordiigii islere “hiisiin”, yasakladig1 islere de “kubuh” denilmistir. Bkz. ilyas
Celebi, “Klasik Bir Keldm Problemi: Hiisiin-Kubuh”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi (fstanbul Yiiksek Isldm Enstitiisii Dergisi), (1998), sy. 16-17, s. 59. Keldm ilminin
problemlerinden biri olarak 6n plana ¢ikan bu meselenin fikih usGlii ilmiyle iltisaki ise ser-i
hiikiimlerin kaynagima belirginlik kazandirmasi, hiikkiim elde etme yollari, teklife muhatap olarak
insanin fiilleri ve bu fiillere baglanan hiikiimler ile iligkili olmasidir. Béylece Kelam ilminde teori
siirlar1 i¢inde kalan tartigma, fikih ustliinde pratikte mevcut meseleler diizleminde gergeklesmistir.
Bu suretle biitiin emir ve ruhsatlar, fikih us@liiniin ana konusu olan klasik bes béliim i¢inde (ahkam-1
hamse) ele alinmistir. Buna gore, bir sey iyi ise zorunlu olarak kabul edilmelidir. Bu, fikih ustliinde
“farz” veya “vacibe” denk diiser. Bir sey kotii ise ondan zorunlu olarak kaginilmalidir. Bu kisim fikih
ustliinde yapilmamasi miikelleften kesin ve baglayict olarak istenen “haram” ile eslesir. Bir seyde
katiiliik yonii galip ise ondan uzak durulmali, bir seyde iyilik yonii galip ise tavsiye edilmelidir Bunlar
da ustlde “mekruh” ve “miistehap/mendup” terimlerinin karsiliklaridir. Son olarak bir iste iyilik ve
kotiiliik tarafi esit ise ya da o seyde bunlardan bahsedilmiyorsa tercihe birakilir. Bu da ustlde
“miibaha” karsilik gelen seydir. Bkz. Muhammed Hamidullah, “Safii’nin Hukuk Ilmine Katkis1”, gev.
Menderes Giirkan, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 11 (Prof. Dr. Saban Kuzgun’un
Anisma), 2001, s. 205; a.mlf., “Miisliimanlarda Hukuk Felsefesi”, Fikih Usilii Incelemeleri, cev.
Ibrahim Kafi Dénmez, Istanbul: ISAM, 2014, s. 111. Genis ve toplu bilgi igin bkz. Aysegiil Yilmaz,
Filah Usiliinde Hiisiin-Kubuh: el-Mu’temed ve el-Mustesfa Isiginda, (Yaymlanmamis Doktora Tezi),
Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012, s. 43.

Gazzali, el-Miistesfd, c. 1, s. 66. Ayrica bkz. Kosum, “Ahkam-1 Hamsenin Kokeni”, s. 117.
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duymamistir. Zira onlarin bu dinin hitabina yaklasimlar1 “sartsiz ve kosulsuz itaat”
temeline dayanmaktadir. Kaldi ki kiiltiirel alt yap1 da, teorik diizlemde yiiriitiilecek
tartigmalara zemin hazirlayacak seviyede de degildir. Sahabe, Kur'an’in veya Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bir hiikkmiinii benzer durumlara da uygulamis; bu hiikiimlerin
ayrintisina ve felsefesine dair herhangi bir sorgulamada bulunmamistir. Fakat buradan
Hz. Peygamber’in hiikiim namina kesin kaideler koymadig1 anlagiimamalidir. O net ve
kesin kaideler ortaya koymus, sonraki donem fikih alimleri de bu kaidelerden hareketle
firGata inerek hiikmiin alanim1 ve smirlarimi belirlemeye calismiglardir. Bu cabanin
temel sebeplerinden biri Hz. Peygamber’in emir ve nehiylerinin bir kisminda kisiye ve
zamana has ipuglarinin bulunmasidir. Nitekim Hz. Peygamber, ayni yahut benzer
meselelerde, birbirine zit gibi goriinen hiikiimler verebilmistir. Bu suretle O’nun
kendisinden sonra karsilasilacak cesitli meselelerde igtihat alanina yer birakmayi
amacladigi ve bu dogrultuda, her mesele i¢in nihal denilecek ¢oziimler vazetmedigi
sOylenebilir. Ger¢ekten de Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar, gerek
kendi biinyelerinden gerekse Islam cografyasinin genislemesi neticesinde topluma dahil
olan yeni kiiltiirlerden neset eden meseleler karsisinda Kur’an ve siinnetten anladiklari
sekilde ¢dziime ulasmaya calismislardir.>® Fakat bu c¢aba yani Kur’an ve siinnetten
¢Oziim liretme gayreti, hem meselenin ilm1 dokusuna hem de alimin bakis agisina gore

farklilik arz etmistir. Bu dogrultuda siinnete yonelik anlam pratikleri de farkli olmustur.

Birbirinden bagimsiz siinnet tanimlarindan her birinin farkli yaklagim modeli
olusturmasinin kagmilmazligindan hareketle kelam, hadis, fikith ve fikih usilii gibi
cesitli ilmi disiplinler arasinda 6zellikle son iki disiplin ilmi tesekkiillerde tabiil planda
olusan metodoloji kapsaminda Kur’an ve siinneti delil ve hiikiim olmas1 bakimindan ele
almistir. Olusturduklar1 sistemler geregi bu ilimler naslara, hitabin dili, emir ve nehiy

lafizlar, siibut ve deladlet durumlar1 gibi farkli agilardan yaklagmiglardir. Aralarindaki

236 Kocas1 mehir miktar1 belirlenmeden ve zifaf gergeklesmeden dlen kadinin durumu soruldugunda
Abdullah ibn Mesud, bu konuda Peygamber’den sadir olmus bir hitkkmii bilmedigini bildirdikten sonra
kendi igtihadina dayanarak fetva vermistir. Bu fetvaya gore boyle bir kadina iginde yasadigi toplumda
tespit edilen miktarda bir mehir tayin edilir. Onun bu igtihadini isiten bir sahabi “Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) de bu sekilde hiikmettigini” ifade etmistir. Bkz. EbQ Yusuf, Kitabu’l-dsdr, Beyrut: Darii’l
Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.y, s. 132. Benzer bir meselede Ibn Omer ve Zeyd b. Sabit’in farkl bir fetva verdigi
bildirilmistir. Onlara gore bu durumdaki bir kadinin mehri yalnizca mirastan alacagi paydir. Bkz.
Ahmet Hasan, Ik Dénem Islam Hukuk Biliminin Gelisimi, Istanbul: Ragbet Yaynlar1, 1999, s. 42. Bu
hususta Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sadir olan bir hiikiim bulunmasina ragmen sahabilerin birbirinden
farkli fetvalar verdigi goriilmektedir. Bunun sebebi evlilik gibi énemli ve umimu’l-belva olan bir
meselede sadece birkag sahabinin bilgi sahibi olmasi, digerlerinin ise bdyle bir hadisten haberdar
bulunmamasidir. Bu durumun s6z konusu haberi problemli hale getirdigi sdylenebilir.
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ciddi farklara ragmen fikih alimlerinin miikellefin fiillerini “ceza-miikafat” acisindan
degerlendirdigi ve bunun neticesinde farz, vacip, mendup, slinnet seklinde hiikiim

kaliplart olusturduklar: goriliir.

Bu cercevede olusturulan sistemler icinde silinnet, yakindan bakildiginda,
mezhepler hatta ayn1 mezhebe mensup ulema arasinda, iizerinde ittifak olunamamis
tanim ve siniflandirmalara sahiptir. Fakat onlar birbirlerine yakin sekilde bu terime,
baglayicilik acisindan “farz yahut vacipten daha asagida” yer verir ve onu “terki
acisindan diinyada kinama ve ahirette itaptan baska bir miieyyide gerektirmeyen

hiikiim” statiisiinde goriir.

Bununla birlikte Hz. Peygamber’in yasantisinda ¢ok onemli yerlere sahip olan,
din ile baglantistn1 kurdugu i¢in ciddiyetle yaklastigi ve bu sebeple sahabeye de
yapilmasini 1srarla buyurdugu bazi hususlarin bu vasiflar1 dikkate alinarak incelenmesi,
fikih ilminin yukarida verdigimiz tarifi ¢cer¢evesinde ortaya koydugu “siinnet/mendup”
hiikmiiyle ¢elisebilir durumdadir. Bu iddiamizin somut 6rnekler {izerinden islenmesinde

biiylik fayda olacaktir.
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METODOLOJIK YAKLASIMLARIN

SUNNETE ETKIiSINE DAIR ORNEKLER
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I. MiSVAK HADISLERI

I[slam’in insan hayatim her acidan tanzim ve te’dib eden ilkelerinin ilk
uygulayicist Allah Rastli’diir. Boylece O, teblig vazifesinin bir geregi olarak ashabini
ve onlarin nezdinde iimmetini kamil bir dini hayata hazirlamistir. Bu asama, Kur’an’in
buyrugu geregi*®’ sahabenin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) tabi olmada titizlik gdstermesi ve
O’nun kendilerine emir ve ikazlarinin etkilesimi sonucu, olduk¢a kuvvetli bir zeminde

gerceklesmistir.

Dinin hem fitrat hem de kul olma ac¢isindan insan igin gerekli gordigii
uygulamalarin baginda temizlik gelmektedir. Temizlik vasfini hem fitrat geregi hem de
ibadet olmast agisindan ele alan pek ¢ok hadis vardir ki bunlar, ayn1 konunun “siinnete

ittiba” yoniine de isaret eder durumdadir.
A. Misvak Hakkinda Varid Olan Hadisler

Misvak ile ilgili hadisleri, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve sahabenin hayatindaki

seyrini gostermek maksadiyla su sekilde siniflandirmak miimkiindiir:

1) Allah Rasilii’niin (s.a.v.) misvak ile ilgili biitiin hassasiyeti dncelikle murad-1

ilahiye istinad etmektedir:

S el Y5 il e s le pamnk O Cuad W R il el V) B ela
Mosd a2l il O Gt A R AELY 315 eagd da il a5l

“Cibril (a.s) bana her gelisinde misvaki tavsiye etti. Oyle ki bana ve {immetime
farz olacagindan gercekten korktum. Ummetime mesakkat vermekten korkmasaydim
misvaki onlar igin farz kilardim. Ben misvaki o kadar ¢ok kullanirim ki, 6ndeki
dislerimi koklerinden oynatacagimdan (veya) ondeki dislerimin etlerini koklerinden

giderecegimden korktum”.2%

Allah Rasilii’ne (s.a.v.), onceleri taharet {izere bulunsun veya bulunmasin yani

abdestli olsun veya olmasin her namaz i¢in abdest almasi emredilmis, fakat bu durumun

257 Al-i imran, 3/31; el-Hasr 59/7; el-Ahzab 33/36; en-Nur 24/51; en-Nisa 4/80.

258 {bn Mace, Tahdret ve siineniha, 7. Hadisin isnad1 zayiftir. Bununla birlikte hadiste “¥ 5 edatiyla

baslayan tigilincii climle, Sahthayn’da ve Siinen-i Tirmizi’de sahih isnatlarla yer almig durumdadir. Bu
degerlendirme igin bkz. Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Bekr el-Busiti, Misbahii z-ziicdce fi zevdidi Ibn
Mace, Beyrut: Darii’l-Arabiyye, 1403, c. 1, s. 43.
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O’na mesakkat vermesi lizerine talep “her namaz i¢in sadece misvak kullanmas1” haline
dontistiiriilmiistiir. Bu da misvak ile ilgili ilahi murada isaret eder:

sele o cpallaia o vie (Al o 0 G sl s 08 b 22 el i 5 ) el s
Dl 4l S 55 Ul S5 Vel 53a 1 5 sla iy Sl Ay e 0 e 0 005 O g
"33ia (K6 sladll p 30 Y S8 B34y O 523 Dad G ISE 330a O824

Muhammed b. Yahya anlatiyor: “Ibn Omer’in oglu Abdullah’a, babasinin ister
temiz olsun ister olmasin, her namaz i¢in abdest almasi hakkinda ne diisiiniiyorsun?
diye sordum. Dedi ki: Bana Esma binti Zeyd b. Hattab (r.anha) nakletti. Abdullah b.
Hanzala b. Ebi Amir ona su bilgiye nakletmis: “Rastlullah’a ister abdestli olsun ister
olmasin, her namaz i¢in abdest almasi emrolunmustu. Bu durum ona agir gelince, her
namaz i¢in sadece misvak kullanmakla emrolundu”. Bununla birlikte ibn Omer, bu
durumun (viicudu) kuvvetlendirecegini diisiinlir ve bu sebeple her namaz i¢in abdest

alird1”.?

2) Bu sebebe binaen Rastlullah (s.a.v.) misvaki bir temizlik unsuru olmasi kadar

Allah’1n (c.c.) rizasin1 kazanma vesilesi seklinde de tarif etmistir:

Bimta clll Bheka ALY GE o KRS 08 A e @ e A Osin O dald i ge
"--‘,;’j)l;

“Ebi Umame’den (ra) rivayet edildigine gore Rasflullah (s.a.v.) sdyle
buyurmustur: Misvaklanin. Ciinkii misvak hem agzi temiz tutmaya yarar hem de

Rabb’in rizasina vesile olur...”.20

Misvakin Allah rizasi ile iliskilendirilmesi konusunda su hadisin de zikredilmesi

miumkindir;

2% Eba David, Tahdret, 25. Bazi alimlere gére abdest ayetleri, her namaz icin ayri bir abdeste
hamledilebilir durumdadir. Dolayisiyla bu hadiste aktarilan baslangigtaki durumun Allah Rasili’ne
ilaveten iimmete de samil oldugu diisliniilebilir. Nitekim Hz. Ali (r.a.) de bu ayetleri delil gdstererk
her namaz i¢in abdest almigtir. Hadiste yer alan “her namaz i¢in misvak kullanma” vurgusu ise, onu
namazin sartlarindan addedenler tarafindan delil olarak ileri siiriilmiistiir. ibn Omer’in s6z konusu
tavri ise “abdest konusunda menstih emirle amel ettigi” seklinde yorumlanmistir. Halbuki ¢ogunluk
“viiclib nesholununca geriye cevazi kalir” goriisiindedir. Bu konuda genis bilgi ve ayrintilar1 i¢in bkz.
Ebii’t-Tayyib Semsii’l-Hak b. Emir, Azimabadi, ‘Avnii’l-ma’biid serhu Siineni Ebi Ddvid, 2. b.
Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1415, c. 1, ss. 48-49.

Ibn Mace, Tahdret ve siineniha, 7. Hadisin isnadi zayiftir. Bkz. el-Busiri, Misbahii’z-ziicace, c. 1, s.
43. Ayni rivayet Hz. Aise’den de nakledilmistir. Bkz. Nesai, Tahdret, 5; Eba Davad, Tahdret, 29;
Tirmizi, Edeb, 14. Ayn1 hadisin muallak rivayeti i¢in bkz. Buhari, Savm, 27.

260
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O ol A a4 e old alaid el 3k ,J.\.a.\ 3 a8 13) 436 celingls ,Jm.i Sl Kaal alE 1y
nlall b ads V) 4

“Sizden biriniz gece namaz kilmak ftizere kalktiginda hemen misvaklansin.
Ciinki kisi namaza kalktiginda yanina bir melek gelir de agzin1 o kisinin agzina iyice
yaklagtirir. Boylece o kisinin (zikir ve dua namina) agzindan ¢ikan her soziinii o melek

mutlaka yakalar” 2!

Gorevli melegin bu isi Allah’in (c.c.) emrine bagl olarak yaptiginda siiphe
yoktur. Dolayisiyla bir Miislimanin kendisi hakkinda gorevlendirilmis meleklere

hiirmeten misvak kullanmasi esasen Allah rizasini dikkate alan bir yaklagimdir.

3) Rastlullah’in (s.a.v.) beyanina gore misvak kullanmak ayni zamanda insan
fitratinin bir geregidir:

e B0 by el il aokill G B5kE talas ade U a0 sk O 06 Tl Ge
"w" A ’a\ Gg ER& LIJ; ‘5@,.2:.; MK c:}.:ﬂéj\ Cf,i&j ce%\:);\i\ d.:.ui‘-} s)\.;k/‘y\ é;\;;:i}

Hz. Aise’den (r.anha) nakledilen rivayete gére Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurdu:
“On sey yaradilis geregi olarak ilk yaradilistan beri vardir: 1. Biyig1 kisaltmak, 2.
Tirnaklar1 kesmek, 3. Parmak aralarini (mafsallar1) yikamak, 4. Sakali uzatmak, 5.
Misvak kullanmak, 6. Burnu su ile temizlemek, 7. Koltuk alt1 killarim1 temizlemek, 8.
Etek tiras1 olmak, 9. Abdest mahallinin temizlenmesi”. (Hz. Aise’nin ravisi) Mus‘ab der
ki: “Onuncusunu unuttum. Fakat o da mazmaza ( agza su vererek temizlemek) olsa

gerektir”, 26

Ayni hadisin Talk b. Habib’den nakledilen tarikinde s6z konusu on husus
“fitrata” degil “siinnete” atfedilir ki bu, Allah Ras0li’niin siinnetinin karekterine vurgu

yapmast acisindan kayda degerdir:

855 (LN 5 diaaiaall g eyl Galy (H5nd AR Ge ke 06 s o gl G
263 v AN Jue 5 D) la g (HEaDl s Jaiy) calig ekl Gad g gl

261 es-San'ani, el-Musannef, c. 2, s. 487.

262 Miislim, Tahdret, 56; Tirmizi, Edeb, 14; Eba David, Tahdret, 29; Ibn Mace, Tahdret, 8; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, c. 41, s. 508.

263 Nesat, Zinet, 1. Eba Hureyre’den “Fitrat bestir” veya “bes sey vardir ki fitrattandir” yoniinde hadisler
de gelmistir. Mesela bkz. Miislim, Tahdret, 49; Ebli David, Terecciil, 15; Nesai, Tahdret, 10; ibn
Mace, Tahdret ve siineniha, 8. Bu hadislerde misvaka isaret edilmemektedir. Sarihler genellikle
fitratin bu rivayetlerde sayilan seylere miinhasir olamayacagini belirtmislerdir. Basta Ebl Siileyman
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4) Misvaki giindelik hayatin ayrilmaz ve gerekli bir parcast telakki eden
Rastlullah (s.a.v.) onun abdest ve namaz gibi hakkinda “emir” varid olabilecek bir

unsur oldugunu da ifade buyurmustur:

5ol e B3 G Y08 al alle W (e B J5 G e W mn 800 o Be L
"5 8 g 50l 285N i e

Ebl Hureyre’den (r.a.) Rasllullah’in (s.a.v.) sOyle soyledigi nakledilmistir:
“Ummetime veya insanlara mesakkat verecek olmasaydim onlara, her namazla birlikte

misvak kullanmalarini emrederdim”. 204

Rivayetin temel vurgusu olan olan “&ix¥” kelimesi, ayn1 hadisin degisik bazi

nakillerinde “Ca & yani “farz kilardim” lafziyla soyle ifade edilmistir:

%

i) e il gl e BAT Y06 ded ) dllg adle ) s 0 lalal kg G
" sl aglle il A L Gl 5

Rastlullah’tan (s.a.v.) nakledildigine gére O soyle buyurmustur: “Ummetime
mesakkat verecek olmasaydim onlara, abdesti farz kildigim gibi misvaki da farz

kilardim” %6

5) Hz. Peygamber (s.a.v.) sahabeye misvak kullanmay1 ¢okca tavsiye etmis, bu
hususta onlar1 tekrar tekrar uyarmis, her firsatta bu talebini yinelemistir:
"5 e SR

“Misvak kullanmak hususunda size ¢ok seyler sdyledim”.?%

el-Hattabi (v.388/998) olmak iizere bazi alimlere gdre bunlar “siinnet” olarak kabul edilir. Hatta
bunlar gecmis peygamberlerin ortak siinnetine bir telmihtir. Dolayisiyla hadislerde gegen “fitrat”
kelimesi esasen “siinnet” manasina hamledilmelidir. Bazi alimlere gore ise bu lafiz “din”
manasindadir. Nitekim Ebd ishak (v. 418/1027), Ebi Nuaym (v.430/1038), Maverdi (v. 450/1058) ve
Nevevi (v. 676/1277) gibi alimler bu gériistedir. Nakledilen bilgiye gore Ibnii’s-Salah (v. 643/1245)
da “fitrat” kelimesine “siinnet” manasinin verilmesini uygun bulmamigtir. Ona gore ibarenin aslt “
fitratin siinneti” seklinde olup hadislerde hazfe basvurulmustur. Diger bazi alimler ise fitratin bazi
hadislerde bes, bazilarinda on husustan ibaret sayilmasini RasGlullah’in (s. a.v.) bilgisindeki degisime
baglamiglardir. Bu konuda genis ve toplu bilgi i¢in bkz. Ebii’l-Ula Abdurrahman b. Abdiirrahim,
Miibarekptri, Tuhfetii’l-ahvezi bi serhi Cami ‘i 't-Tirmizi, Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l-IImiyye, c. 8, s. 30.

264 Buhari, Cum ‘a, 7; Savm, 27, Temenni, 9; Miislim, Sivak, 42; Tirmizi, Tahdret, 18; Nesal, Tahdret, T;
Eba David, Sivik, 25, Ibn Mace, Tahdret ve siineniha, 7.

265 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 1, s. 214; c. 3, ss. 334, 442; c. 24, s. 122.

266 Buhari, Cum‘a, 7; Nesai, Tahdret, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 19, s. 444. Sindi’ye gore “Allah
Rastlii’niin bu ifadesi ‘Sizden misvak kullanmanizi isteme ve bu istegi tekrar konusunda miibalaga
ettim’ manasina gelir. Bu tekrarlar misvakin 6nemini ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ona tesvikini daha
onceden bilinler i¢in teyit ve tekit konumundadir. Bilmeyenler i¢in ise hem talim hem tekit manasina
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6) Rastlullah (s.a.v.) misvaki giinliniin her aninda kullanmistir ve sahabe de
buna bizzat sahit olmustur:

o iy aile 40 oo 0 50 CAAB s IS e & 06 Lgie D ) i G GBL"
ORI 5 Y15 sald) iR 8 G 10 Sl ) Sl el ey gl B R 1 G £ el J
il fiab 3 O g k85l 50 i Gy T gy (i) (LY iy s Ll

Abdullah b. Abbas (r.a.) anlatiyor: “Teyzem Meymine’'nin (r.anha) yaninda
kaldigim bir giindii. Rastlullah (s.a.v.) bir miiddet ailesiyle hasbihal edip daha sonra
uzandi. Gecenin son l¢te birlik diliminde dogruldu, semaya bakti ve ‘Siiphesiz ki
goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile gilindiiniiz birbiri ardinca gelip gidisinde akl-1
selim sahipleri i¢in acik ibretler vardir’ (Al-i Imrén 3/190) ayetini okudu. Daha sonra
kalkti, abdest alip dislerini misvakladi ve on bir rekat namaz kildi. Daha sonra Bilal
(r.a.) ezan okudu. Rastlullah (s.a.v.) evde iki rekat namaz kilip mescide gecip sabah

namazini kildirdi”.2%7

Ml e o sz Gl Al g alle 0 e A e G0 0B (s o Be L
Ebli Musa el-Esari, “Nebi’nin (s.a.v.) yanina girdim; misvakin bir ucu agzinda
idi” demektedir.2®® Aymi hadisin farkli rivayetlerinde “bu esnada bogazindan

kusuyormus gibi sesler geliyordu” ziyadesi vardir.”®® Hadisin bazi rivayetlerinde ise bu

hadisenin Tebiik gazvesinin hemen dncesinde yasandigina dikkat ¢ekilir.2™®

Cenab-1 Peygamber (s.a.v.) ister gece isterse giindiiz uyusun, kalkar kalkmaz ilk

yaptig1 sey misvak kullanmaktir:

O 08 A5 V) e e Vs il Ge B Y O Al ale @ i 00 O dile Ge
"i.i'a}f\;

gelir”. Bkz. Muhammed b. Abdiilhadi es-Sindi, Kitabu Hagiyeti’s-Sindi ‘ald Siineni Nesdi, 2. b.,
Halep: Mektebetii’l-Matbaati’l-Islamiyye, 1406, c. 1, ss. 11-12.

267 Buhari, Tefsir, 3, 74; Miislim, Salatii’I-miisafirin, 190.
268 Miislim, Tahdret, 45.

269 Buhari, Vudu’, 75.

270 Eb( David, Tahdret, 26; Nesai, Tahdret, 3.
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Hz. Aise (r. anha) soyle nakletmektedir: “Nebi (s.a.v.) ister gece ister giindiiz, ne

zaman uyansa, abdest almadan 6nce mutlaka agzim misvaklardi”.?’!

Su rivayet ise O’nun tehecciid i¢in de abdest almadan Once misvaka

basvurdugunu gostermektedir:
M) 5L B G o (A Cpa 8 1) sl adle 20 e 20 K06 B G

Huzeyfe (r.a.) soyle nakletmistir: “Nebi (s.a.v.) gece -namaz i¢in- kalktiginda

agzin1 misvakla ovardi”.>’?

Hz. Peygamber (s.a.v.), gece namazina ara verip de biraz uyuduktan sonra

kalkinca bile dncelikle misvak kullanmaktadir:

ohim & (FAE B G 28 AT A e 0 B 0 e ada G Al Be e o akas G
"Rl e N 5 S e M s g8 e Wa i 6 GRLE B 5 G0 S k)

“Muhammed b. Ali babasindan o da kendi babasindan soyle nakletti: Rastlullah
(s.a.v.) gece kalkti, hemen dislerini misvakladi, sonra iki rekat namaz kildi, sonra uyudu
sonra tekrar kalkip yine hemen dislerini misvakladi ve abdest aldi ve iki rekat namaz
kildi. Nihayet alt1 rekat namaz kildi. Daha sonra ii¢ rekat vitir kild1 ve iki rekat daha

namaz kildi”.2"3

Rastlullah (s.a.v.) bizzat uyguladigi bu kaideleri sahabeye de emretmis ve

onlardan gece kalktiklarinda misvak kullanmalarini istemistir:

08 (58

O e i 1Y) 2l Ha R K OB AR G

Huzeyfe’nin (r.a.) verdigi habere gore ashab, gece namaza kalktiginda misvak

kullanmakla emrolunmustur”.?’*

Rastlullah’in (s.a.v.) glinlin degisik vakitlerinde evine girince ilk yaptigi, yine
misvaklanmaktir:

150 ey asle s a2 T 0 oo pol il Aute 0B G s o ikl e
"l Ll (&8 45 JAS

271 Ebh Davad, Tahdret, 30; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 41, s. 387

272 Buhari, Vudu’, 75; Tehecciid, 10; Ebl David, Tahdret, 30; Nesai, Tahdret, 2; Nesal, Kiyamu'l-leyl,
11; ibn Mace, Tahdret ve siineniha, 7.

213 Nesat, Kydmu'l-leyl, 39.

214 Nesal, Kyamu l-leyl ve tatavvu ‘u’'n-nehdr, 11.
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Mikdam b. Sureyh, babasindan nakille sunlar1 anlatiyor: Hz. Aise’ye (r.anha)
Nebi’nin (s.a.v.) eve girdiginde ilk ne yaptigin1 sordum. Misvak kullandigini

soyledi”.?”

7) Misvak Reslulullah’in (s.a.v.) abdestinin ayrilmaz bir pargasi olmustur. Bu
sebeple esleri Rastlullah’a (s.a.v.) abdest suyuyla birlikte misvakini da hazir

etmislerdir:

ol 315l 08 ol 5 ke kg e ) e i 5 g G il K ls
O (120 Y a5y b Sy ol 5 A58 (D (oo 28 O 618 L 200 20 ) 55 490 3 AT B

“Sa‘d b. Hisdm ‘Ey mii’minlerin annesi! Bize Allah Rasilii’niin (s.a.v.) vitir
namazmi nasil kildigmi haber versen?’ deyince Hz. Aise sunlari soyledi: ‘Biz onun
misvak ve abdest suyunu hazirlardik. Allah diledigi vakitte onu gecenin bir kisminda
kaldirir hemen misvaklanir, ardindan da abdest alirdi. Sonra oturmaksizin sekiz rekat
namaz kilar ve bu esnada ancak sekizinci rekatta otururdu. Oturdugunda Allah’1 (c.c.)

zikreder ve ona dua ederdi. Daha sonra bizim duyacagimiz sekilde selam verirdi’.”’®

8) Hz. Peygamber (s.a.v.), Kur’an okuyan agizlarin da her daim misvak

vesilesiyle temiz tutulmasini emir buyurmustur:
"l Sy o b ¢ 5 5k 180 8 10 e i i e G L

Ali b. Ebi Talib’den (r.a.) nakledildigine gore Cenab-1 Rasil (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Siiphesiz ki agizlarmiz Kur’an’in (sese biiriindiigii) yollar(1)dir. Bu

yollar1 misvak araciligi ile temiz tutunuz!”.>”’

9) Rastlullah (s.a.v.) oruglu halde dahi misvak kullanmaya devam etmistir:

v Al ol Y G sia b A Al aile a0 e (0 Eal 108 ey o ale G

275 Mislim, Tahdret, 43-44; Eba Daviad, Tahdret, 27; Nesal, Tahdret, 8; ITon Mace, Tahdret ve siineniha,
7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 40, s. 172; c. 43, s. 36.

276 Miislim, Saldtu’l-miisafirin ve kasriha, 139; Nesai, Kiydmu'l-leyl, 2, 43; Sehv, 67; Ibn Mace,
Tkdmetii’s-saldt, 123; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 40, s. 315.

Ibn Mace, Tahdret ve siineniha, 7. Bu rivayetin senedi Hz. Ali (r.a.) ile hadisi ondan nakleden ravi
arasindaki inkitadan dolay1 zayif addedilmistir. Ayrica ravileri i¢inde zayif olanlar da vardir. Bu
metnin ayrica Hz. Ali’nin kendi s6zii (mevkuf) olarak nakledildigi rivayetler de vardir. Bkz. Ahmed b.
Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 3. b., Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1424, c. 1, s. 62.
Ayrica bkz. el-Busiri, Misbahii’z-ziicace, c. 1, s. 43; Muhammed b. Abdiilhadi es-Sindi, Kitabii
Hasgiyeti’s-Sindi ‘ald Siineni Ibn Mdce, Beyrut: Darii’l Cil, c. 1, s. 215.

271
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“Amir b. Rebia, “Ben, Peygamber’i (s.a.v.) oruglu oldugu halde misvakla

dislerini temizlerken sayamacagim kadar ¢ok gérdiim” dedigi zikrolunmustur.

10) Rastlullah (s.a.v.), bir baskasinin misvakint kullandigi gibi baskasina da

kendi misvakini ikram etmekte beis gdrmemistir:

ST AT (A5 3lad el g A5l 151 06 alug adle D0 e 00 G 5ak o3 e
no e SRY) D) ARE K ) O agie kel 5l G5 « AV (e

ibn Omer’in (r.a.) naklettigine gore Hz. Nebi (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Rilyamda misvaklaniyordum. Derken yanima, biri digerinden daha biiytlik iki kisi
geldi. (Elimdeki) misvaki kii¢lik olanina verdim. Bunun iizerine bana ‘Biiyiige ver!’

denildi. Ben de misvaki biiyiik olana verdim”.?’®

Bu hadisin bazi rivayetlerinde Allah Rastlii’ne (s.a.v.) misvaki biiyiige vermeyi
emredenin Cebrail (a.s.) olduguna dikkat c¢ekilir ve bu bilginin bazi metinlerde
sarahaten yer aldig1 sdylenir.?” Nitekim ayn1 hadis, “olayin rilyada yasandigina” delalet
eden kismu disinda®® Hz. Aise’den de (r.anha) gelmistir ve burada s6z konusu vahye

agikca isaret edilmistir:

"Rastlullah (s.a.v.) dislerini misvakliyordu. Bu esnada yaninda biri 6biiriinden

daha yash iki kisi vardi. Misvakin fazileti hakkinda ‘biiyiilt’ yani ‘onlardan yasca

biiyiigiine misvaki ver’ diye vahiy geldi...”.?®!

278 Buhari, Vudu’, 76.
279 Miislim, Riiyd, 19; Ziihd ve Rekdik, 70.

20 fbn Hacer’e gore hadise Hz. Peygamber (s.a.v.) uyanikken gerceklesmistir. Fakat daha sonra
“biiytiklerin takdimini 6gretmek amaciyla Cebrail (a.s.) O’na riiyasinda da goriinmiis ve bu hususu
tekrar etmistir. Bkz. Ebii’l-Fazl Ahmed b Ali el-Askalani, ibn Hacer, Fethii’l-bdri bi serhi Sahihi’l-
Buharit, Beyrut: Darii’l-Marife, t.y., c. 1, s. 357.

281 Eb(i David, Tahdret, 27. Hz. Ayse (r.anha) ve Abdullah b. Omer’den (r.a.) farkli tariklerle gelen
hadisler igerik olarak, bazi farklar disinda, aymidir. Sz konusu farklardan birine gére, ibn Omer
hadisinde, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) olay1 riiyada yasadigina dikkat g¢ekilir. Halbuki Hz. Ayse
hadisinde boyle bir ayrinti yoktur. ibn Hacer bu iki tarikte goriilen tearuz hakkinda sdyle bir izah
getirmistir: “Abdullah b. Miibarek’in talebelerinden bir grubun ondan naklettigi; Ahmed, Ismaili ve
Beyhaki’nin tahric ettigi hadis su sekildedir: ‘Rastilullah’t misvaklanirken gérdiim. Misvakini orada
bulunanlarin en yaslisina uzatti ve bu hareketini Cebrail’in kendisine “Yasca biiyiik olandan bagla’
emrinden bahsederek agikladi. Esasen bu agiklama hadisenin Hz. Peygamber (s.a.v.) uyanikken
gerceklestigine delildir. Bu durumda Hz. Ayse hadisi ile Sahr’in Ibn Omer’den naklettigi rivayet cem
edilmis ve su sekilde anlagilmistir: Bu hadise Hz. Peygamber (s.a.v.) uyanikken gerceklesmis olup
insanlara biiylikleri takdim etmeyi 6gretmek maksadiyla riiyasinda Cebrail’in (a.s) ‘Biiyiik olandan
basla’ uyarisinda bulundugunu vurgulamistir. Bu kisim bazi raviler tarafindan korunurken bazi
ravilerce hazfedilmistir. Ebli Davlid’un hasen bir isnadla rivayet ettigi su hadis de Abdullah b.
Miibarek’in Hz. Ayse’den naklettigi hadise sahitlik eder: ‘Rastlullah (s.a.v.) dislerini misvakliyordu
ve bu esnada yaninda iki kisi vardi. Kendisine ‘Misvaki biiyiige ver!” diye vahyolundu’. ibn Battal (v.
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Hadis zahiri itibariyle baskasinin misvakini kullanmanin kétii goriilmedigine
delalet etmektedir. Siiphesiz bu durum, kendisinden ve agiz artiklarindan igrenilmeyen
kisiler i¢in gegerli olmalidir. Kaldi ki hadiste s6z konusu edilen kisi Allah Rastli’diir.
Boyle olunca rivayetteki vurgunun “baskasinin misvakini kullanma” noktasindan “Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) temas etmis bir seyle teberriikte bulunma” konusuna intikali de
miimkiin hale gelir. Zira baskasinin misvakini kullanma konusunda siinnet olan once

yikanmasidir.??

Hz. Aise'nin sdyle dedigi rivayet edilmistir: "Rastlullah (s.a.v.) misvak kullanir,
sonra da misvaki yikamam i¢in bana verirdi. Ben de 6nce onunla misvaklanir sonra

yikayip kendisine geri verirdim.?

Hz. Aise’nin bu davranisini, Allah Rasali’niin (s.a.v.) onun esi olusuna ve
hususen yine bir peygamberin agzina temas etmis seyi manevi olarak degerli addedip

bunun bereketini elde etme istegine baglamak miimkiindiir.?%*

11) Allah Resiilii (s.a.v.) maraz-1 mevt halinde bile misvaklanmak istemis ve

vefatindan hemen 6nce yaptigi son is bu olmustur. Hz. Aise (r.anha) anlatiyor:

“Rastilullah’in (s.a.v.) benim odamda, benim giliniimde, benim bagrimda vefat
etmesi ve vefati esnasinda (benden misvaki islatip yumusatmami istemek suretiyle)
O’nun tikriigii ile benim tiikriiglimii birlestirmesi Allah’in (c.c.) bana bahsettigi
nimetlerindendir. Rasilullah (s.a.v.) bana yaslanmis yatarken Abdurrahman (b. Ebi
Bekir) (r.a.) elinde misvakla yanimiza geldi. Ben Rastlullah’in (s.a.v.) Abdurrahman’a
baktigini goérdiim. Ki ben onun misvaki sevdigini biliyordum. “Onu senin i¢in alayim

mi1?” dedim. Basin1 “evet” anlaminda sallad1. Misvaki aldim. Misvak, Rastlullah’a sert

449/1057) bu hadis hakkinda séyle demistir: ‘Bu hadis yasca biiyiikk olan kiginin dncelik sahibi
olduguna delildir. Bu durum yemek, i¢mek, yiiriimek, konusmak konusunda da gecerlidir’.” Bkz. ibn
Hacer, Fethii’l-bari, c. 1, s. 357.

*%? Ebd Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Gitabi, el-Ayni, Serhu Siineni Ebi Déavud, thk. Ebu’l-Miinzir
Halid b. Ibrahim, Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1420/1999, c. 1, s. 156; Ebu’l-Hasan Ali b. Sultan el-
Herevi, Ali el-Kari, Mirkdtii'I-mefatih serhu Miskdti’l-mesabih, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1422/2002, c. 1,
s. 401.

283 Ebh Davad, Tahdret, 28.

284 Ebu’l-Abbas Sihabeddin Ahmed b. Hiiseyin b. Hasen er-Remli el-Makdisi, Ibn Reslan, Serhu Siineni
Ebi Davud, thk. Halid er-Rabat baskanligindaki komisyon, Misir: Daru’l-Felah, 1437/2016, c. 1, s.
465.
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geldi. Ona “Yumusatayim mi?” dedim. Basini “evet” anlaminda salladi. Ben de

misvaki tiikriigiimle yumusattim ve ona verdim...”.?

Ayni hadisin bazi rivayetlerinde Hz. Aise’nin (r.anha), Abdurrahman’in (r.a.)
elindeki misvaki alip ikiye boldiigii**®, bazilarinda da “Hemen agzini misvaklamaya
koyuldu. Ki ben onun daha énce boyle giizel misvaklandigini hi¢ gdrmemistim..."?%

seklinde ayrintilar yer almaktadir.
B. Misvak Hadislerinde Kullanilan Kahplar ve Bunlarin Hiikme Isareti

Misvak hakkinda nakledilen rivayetlere bakildiginda, murad edilen vurgunun
bazen metnin biitiiniinlin mana ve muhtevasina bazen de secilen bir kelimeye veya
kaliba yiiklendigi goriiliir. Bu durum Rasilullah’in (s.a.v.), bir isin deger ve
ehemmiyetini gostermede farkli metodlar uyguladigini gosterir. Bagvurdugu bazi kelime
kaliplari, bir fiill ya da durumun O’nun (s.a.v.) nezdinde tasidigi ehemmiyete delalet

eder. Misvak hadislerinde dikkat ¢geken bu kullanimlar soyle siralanabilir:
L. “33 1Y 5P Kaliby
Bu kalibin temel kullanimi su sekilde varid olmustur:

2881350 (K g ol 32l agh5aY L e g sl e B o gl

95289

9% e

Muhtemel emrin muhatabinin “insanlar”, “mmet” veya “miiminler seklinde
ifade edilmis olmas1 “ravi siiphesi” seklinde degerlendirilmistir.*® Misvak kullaniminin
hangi stirecle iliskilendirildigi yani namazla m1 yoksa abdestle mi anildig1 veya bunlara
atif yapmaksizin genel mi oldugu hususu da hadislerin degisik tariklerinde

rastlanabilecek ayrintilardandir.?!

285 Buhari, Megdzi, 85.

286 Buhari, Cum ‘a, 8; Megazi, 85.
287 Buhari, Megazi, 85.

288 Buhari, Cum ‘a, 7; Savm, 27; Temenni, 9.
289 Miislim, Tahdret, 42.

20 Tbn Hacer, Fethii’l-bari, c. 2, s. 375; Ayni, ‘Umdetii’l-kari, c. 6, s. 180.
29

Ibn Hacer’in naklettigi bir yoruma gére rivayetin hadis kaynaklarinda mesela Buhari’de genellikle
Kitdbu’l-Cum‘a’da yer almasi alimler tarafindan, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Miisliimanlardan,
ozellikle Cuma giinli temizliklerine 6zenmelerini istemesine hamledilmistir. Dolayisiyla onlardan
Cuma giinii istenen gusiil, nasil ki temizlik ve cemaate eza verici durumlarin bertaraf edilmesi iginse,
o giin misvak kullanmak da ayn1 maksada hizmet edecektir. Enes’den (r a) nakledilen # Kile & &
"dizdl hadisinin bu rivayete vasledilmesi ve Oncesiyle miinasebeti de bdyle bir yoruma imkan
verebelir. Zira 6yle anlagiliyor ki Hz. Peygamber (s.a.v.), misvaki, sirf eziyet olur endisesiyle, icab
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Misvak hakkinda gelen hadislerin eksenini olusturan ve “emir” veya “kuvvetli
tesvik” sikalasinda kendisine mutlaka yer verilen “&3 o} ¥ 5 ifadesindeki vurguyu
dogru anlamlandirmak igin 6ncelikle “¥ & edatinin ifade ettigi manalar1 incelememiz
yerinde olacaktir. Klasik liigatlerde bu edatin birbirinden farkli manalara gelen dort
vechinden bahsedilir. Bu eserlerde asil arastirma konumuz olan “&sl o} ¥ & ifadesinin

yer aldigi hadislere de deginilir ve metne s6z konusu vecihlerden biriyle mana

yiiklenmeye calisilir.

a) Birinci vecih:

3 29

ve “Y¥” lafizlari; birincide yer alan durumdan otiirli, ikinciden imtina
edildigine delalet eder. Bu kullanimiyla s6z konusu lafizlar hem isim hem de fiil
climlelerinin bagina gelebilir. “Zeyd olmasaydi sana ikramda bulunurdum” ciimlesi, bu
kullanima oOrnek verilebilir. Bu yaklasim s6z konusu misvak hadisi acisindan
diisiiniildiigiinde, metne yiiklenecek mana “Ummetime mesakkat verme korkusu
olmasaydi, onlara misvak kullanmay1 (icab emriyle, viicub olarak) emrederim” seklinde
olacaktir. Bu durumda misvak kullanma emri verildigi takdirde, mesakkat ortaya
cikacagi i¢cin boyle bir talepte bulunulmadigina hitkmedilecektir. Bu anlam, mefhum-i
muhalif acisindan ele alindiginda “Megsakkat olmasaydi emir varid olurdu” da

denilebilir.?*?
b) Ikinci vecih:

“Y & edat1 tesvik, arz, naif ve latif bir sekilde istekte bulunma i¢indir. Nitekim

edat
cc‘&‘ o9 a3 Y}j”

“(Salih dedi ki: Ey kavmim! lyilik dururken neden kétiiliige kosuyorsunuz?)

99293 v

Allah’tan magfiret dileseniz olmaz mi1? (Belki size merhamet edilir) e

Sy 8 al 1 sl Y

gerektircek sekilde emretmemistir. Buna gore hi¢ olmazsa sadece Cuma giinleri misvak kullanimina
6zel bir 6nem vermenin onlar icin eziyet olmayacagmi diisiinmiis bulunmalidir. Bkz. Tbn Hacer,
Fethii’l-bari, c. 2, s. 376.

22 Eb( Muhammed Abdullah b. Yusuf en-Nahvi, Mugni l-lebib ‘an kiitiibi'l-e ‘drib, Dimagk: Daru’l Fikr,
1985, c. 1, s. 359.

293 en-Neml 27/46.
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“(Herhangi birinize oliim gelip de ‘Rabbim!) Beni yakin bir siireye kadar
geciktirsen (de sadaka verip iyilerden olsam! demesinden Once size verdigimiz riziktan

99294

harcayin)”?** ayetlerinde bu manada kullanilmustir.?*>

¢) Ugiincii vecih:

Tevbih ve pismanlik yasatmak i¢indir.

“elagl dag ol adle 1 g5la V3

“(iftirac1larin) dort sahit getirmesi gerekmez miydi?..”.>%,
Al Bl 4 (553 g 153831 ) aa e Y 5l

“Allah’tan baska kendilerine yakinlik saglamak i¢in tanr1 edindikleri seyler,

kendilerine yardim etselerdi ya!..”.?’

cc\%é&uiuuéuﬂowz}\jjjj”

“Onu duydugunuzda ‘Bunu konusup yaymamiz bize yakismaz. (Hasa! Bu, ¢ok

95298

blyiik bir iftiradir’) demeli degil miydiniz ayetlerinde oldugu gibi mazi fiille

kullanilir.
¢) Dordiincii vecih:
Istitham igindir.
S 8 al 1 sl Y

“(Herhangi birinize 6liim gelip de ‘Rabbim!) Beni yakin bir siireye kadar

geciktirsen (de sadaka verip iyilerden olsam! demesinden once size verdigimiz riziktan

99299 v

harcayin) e

“Lﬂlﬁ"\;ﬁk‘-djj‘g;”

“(Muhammed’e gorebilecegimiz) bir melek indirilseydi ya! dediler...”3%

ayetlerinde bu kullanimi gérmek miimkiindiir.>"’

2% e]-Miinafiksin 63\10.

295 1bn Hisam, Mugni’l-lebib, c. 1, s. 359.
29 en-Nir, 24\13.

297 e]-Ahkaf, 46\28.

28 en-Niir 24\16.

29 el-Miinafik(n 63\10.
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Alimlerin ¢ogunlugu, s6z konusu hadiste kullanilin “¥Y s ” edatm, ilk vecihte
dikkat ¢ekilen “birincide yer alan durumdan otiirli, ikinciden imtina” manasina
hamletmektedir. Buna gore edat iki durumdan birinin nefyi i¢in sart anlaminda
kullanilmistir.  Dolayisiyla hadis, bir mesakkatin slibutundan dolayr emrin
nefyedildigine, gerceklesmedigine deladlet etmektedir. Ciinkii nefyi nefyetmek siibuttur

(iki olumsuz bir olumludur).**> Buna gore hadisin manasini
o g i Y

seklinde takdir miimkiindiir. Buna gore hadis “Sayet mesakkat ihtimali
olmasaydi misvak kullanmay1 size mutlaka emrederdim/farz kilardim” manasina

hamledilebilir.

Bununla birlikte burada dikkat ¢ekilen imtina durmunun aslinda ¢ok daha baska
bir manaya delaleti de miimkiin goriilmiistiir. Buna gore hadis metninin imtina
yapisinda bile “Mesakkat verecegim korkusu olmasaydi ilk emredeceklerim arasinda
mivsak da olurdu” seklinde bir mana ve emir gizlidir. Bu mana, tesvik ve israrin
kuvvetini artirma hususunda dikkati, s6z konusu seyin daha ¢ok ve israrla yapilmasi
yoniinde manevi bir emre odaklamaktadir. Dolayisila nebevi metodu kavrayan
miiminlerin dikkatlerini yogunlastirdiklar1 yer, Allah Rasili’niin (s.a.v.) s6z konusu
¢ekincesi olmustur. O’nun bu tarzini en iyi bilenlerden olan sahabe de hadisteki “sakli
emri” gormiis ve daha sonra temas edilecegi ilizere, misvaka hayatlarinda oldukca

onemli bir yer vermislerdir.3%
2. Emir Kalibiyla Gelen Hadis:

“d%d fiili, “digleri ve agz1 misvak yardimiyla temizlemek™ anlamina
gelmektedir. Bu fiilin emir kipinin kullanildig1 hadis su sekildedir:

(a5l Bl a cail § edn @l (6 o K5 06 sl e a0 e A Ol HT GG i ge
S Gl el Ity el e ale gani O uad a8 R il pliad V) s ela

noad anlia adl O Gusd 8 s SRy 5 e e (il

300 e]-En‘am, 6/8.
30U Tbn Hisam, Mugni el-lebib, c. 1, s. 282.
302 Tbn Hacer, Fethii'l-bdri, c. 2, s. 375.

303 fbn Hacer’in naklettigi bir yoruma gore Allah Rasilii (s.a.v.), onlara bu emri mesakkat olarak
bildirmistir. O bir seyi bu sekilde agiklamigsa, bu ancak viicub s6z konusu oldugunda gerceklesir.
Ciinkii mendup i¢in mesakkat s6z konusu degildir, tehiri caizdir. Bkz. Ibn Hacer, Fethii’l-bart, c. 2, s.
375.
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Ebit Umame Rasidlullah’m (s.a.v.) sdyle buyurdugunu nakletmektedir:
“Misvaklanin. Stiphesiz ki misvaklanmak, agiz temizligine ve Rabb’in rizasina vesile
olur. Cebriil (a.s) ne zaman gelse bana misvaklanmay1 tavsiye buyururdu. Oyle ki
misvakin bana ve {immetime farz olacagindan korktum. Ummetime mesakkat
verecegim endisesi olmasaydi, misvaki onlara emrederdim. Ben dislerimi oOyle

misvakliyorum ki énde bulunanlarm kékiinden ¢ikacagindan korkuyorum”.3%

Temmam b. el-Abbas tarikinden nakledilen bir hadiste ise Allah Rasilii (s.a.v.)

“Misvaklanin” yoniindeki emrini ashabin bakimsiz dislerine bind etmektedir:
Gl Ooths I iy alle B0 (i ) 0505 06 108 el Ge ol g A5 3 ks G L
m3lia (8 S o S5 O adiHaY il Sl Gl O V5B o & 5s sk

“Size ne oluyor da yanima disleriniz sararmis bir sekilde geliyorsunuz?

Dislerinizi misvaklaym. Ummetime mesakkat verme endisem olmasayd: onlara her

namaz i¢in misvaklanmalarini emrederdim”.3%

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Misvaklanin” seklindeki emri bazi rivayetlerde

“Jdiiul” babinda “ sSUu” geklinde gelir:

Se Gl Gyl o dal ol &0 e 0m  f ag e g0 e g
3060 2 o i agile ala S &l gl agile Gutn il ¢l

S6z konusu bu fark biiylik ihtimalle ayni metnin mana ile naklinden

kaynaklanmistir.
3. Misvak Kullanimi Konusunda Israra Delalet Eden Hadis

“dizdl b &le &R geklinde varid olan bu hadiste®” Rasdlullah’m  (s.a.v.)

misvaki immetin hayatina islemek gayesi ile 1srar ve tekidinin yogun olarak tebariiz

304 Tbn Mace, Tahdret ve siineniha, 7. Daha énce de zikredildigi iizere hadisin “Ummetime mesakkat
verecegim endisesi olmasaydi...” seklinde baslayan {iglincli ciimlesi EbGi Hureyre rivayeti olarak
Sahihayn’da yer almig olsa da sened itibariyle zayif kabul edilmistir. Hadis hakkinda genis bilgi i¢in
bkz. el-Bisiti, Misbdhii’z-ziicdce, c. 1, s. 43. Diger taraftan yukarida zikrettigimiz Eb Umame
rivayeti Ahmed b. Hanbel tarafindan “Misvaklanin. Siiphesiz ki misvaklanmak, agiz temizligi ve
Rabb’in rizasima vesile olur” seklindeki birinci climle olmaksizin nakledilmistir (bkz. Miisned, c. 36 s.
602). Taberani’nin yine Ebli Umame’den naklettigi metinde ise sadece “Misvaklanim. Siiphesiz ki
misvaklanmak, agiz temizligi ve Rabb’in rizasina vesile olur” kismi1 bulunmaktadir. Bkz. Ebii’l-Kasim
Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1994, c. 8, s.
220.

305 Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, c. 2, s. 64.
306 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 3, s. 334.
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ettigi goriilmektedir. Boylece ifadenin bir “ikaz” ve “tenbih” anlamina hamli miimkiin
hale gelmektedir. Nitekim hadis serh kitaplarinda da “aSe < S kavli “ al EFLISYCHE
3l yani “Size misvak kullanmayi buyurma hususunda israrci oldum” veya “Bu
konudaki buyrugumun tekrarini abarti denilecek sekilde ¢ok yaptim” manasina
hamledilir. Keza hadis bazi rivayetlerinde “ASile < S jbaresi basina eklenen bir “3”
tekid edatiyla nakledilir.*®® Béyle olunca bazi sarihler bu ibarenin anlagilmasi hususunda
“odic La a3 13 4ile ) ¢S 38 ifadesini zikretmislerdir ki ciimle, kisinin ihtiya¢ duydugu
bir sey kalmayip tiikenince “Falanca ona ¢ok muhtactir” manasina gelmektedir. Hatta
bazi sarihler bu hadisin “4 xic (e <&l (Misvaklanmak bana Allah katindan cokga,
asir1 Olglide buyurulmus, yapmam istenmistir) ziyadesiyle nakledildigine de dikkat
¢cekmislerdir. Buna gore hadisin manasi “Benim yapmam, sizin de bunu goriip itaat

etmenizi gerektirir” haline biiriinir.3%

C. Sahabe ve Tabifinun Hayatinda Misvak

Stinnete ittibada iimmete 6rnek olan sahabenin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fitrat
ve kulluk ¢ercevesinde sarfettigi her sozii ve uyguladig: her isi hayatlarina ge¢irmede
gosterdikleri cabayir ortaya koyma adina®'’, onde gelen oOrneklerden biri misvak
konusudur. Nitekim hadis kitaplar1 onlarin hayatinda misvakin dnemine isaret eden

rivayetlerle doludur. Bunlardan bazilar sdylece zikredilebilir:

Hz. Osman (r.a.), bir keresinde minberde iken “Ey Cemaat! Ben misvaklanmay1

unuttum” demis, inip dislerini misvaklamis ve minbere geri ¢tkmigtir.*!!

Hz. Ali (r.a.), insanlar1 misvak kullanmaya cokga tesvik eder ve sOyle derdi:
“Kisi, geceleyin namaz kilmak iizere kalktiginda bir melek, Kur’an dinlemek ig¢in

agzina yaklastik¢a yaklasir. Oyle yaklasir ki kisinin agzindan ¢ikan her harf, melegin

307 Buhari, Cum ‘a, 7; Nesai, Tahdret, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 19, ss. 444-445; c. 21 s. 217; Ebl
Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed- Darimi, Siinenti 'd-Ddrimi, Suud: Darii’l-Mugni 1i’n-Nesr
ve’t-Tevzl, 1412, c. 1, ss. 537-538

308 Nesai, Tahdret, 6.

399 Hadisin anlagilmas1 konusunda genis bilgi icin bkz. Eb&i Hatim Muhammed b. Hibban et-Temimi, Ibn
Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1988, c. 3, s. 347; ibn Hacer, Fethu I-barf,
c. 2,s.376; Ayni, ‘Umdetii’l-kari, c. 6, s. 183.

310 Sahabenin Hz. Peygamber’in uygulamalarina ittibada gosterdikleri hassasiyet igin bkz. Dihlevi, EbG
Abdiilaziz Kutbuddin Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecihiddin Fartki, el-Insdf fi beydni
eshabi ihtilaf, Beyrut: Daru’n-Nefais, 1986, s. 15.

31 {bn Hibban, Sahih, c. 3, s. 307.
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ag1iz bosluguna diiser”. Rivayet her ne kadar Hz. Ali’nin kendi s6zii olarak

312

nakledilmisse de’'~ , muhtevasina bakarak “hiitkmen merf(i” oldugu sdylenebilir.

Cabir b. Abdillah (r.a.), yatagina uzandiginda, gece namaza kalktiginda, sabah
namazi i¢in ¢iktiginda misvaklanirdi. Ona “Kendine bu misvakla ¢ok eziyet ediyorsun”
denilince “Usame bana, Rasilullah’in (s.a.v.) bu misvakla misvaklandigin1 soyledi”

cevabini vermistir.’!?
fbn Omer’in (r.a.) misvaklanmadan yemege baslamadigi nakledilir.>'*

Ibn Abbas s6yle demistir: “Nebi (s.a.v.) bize misvaki siirekli emretmistir. Oyle ki

biz O’na bu konuda vahiy nazil olacagindan korku duyardik”.3'3

Sahabe, misvak kullanmanin vakitleri hususunda da dikkatli davranmustir.
Nitekim Eba Said el-Hudri soyle soylemektedir: “Misvaklanmak, en giizel elbislerini

giymek ve giizel koku siirmek Cuma giinii Miisliimanin {izerine haktir.3!¢

Ibrahim en-Nehai (v. 96/714) ise sahabeden gii¢ yetirebilenlerin, misvaki

vitirden sonra kullandigina isaret etmistir.>!”

Rastlullah’in (s.a.v.) peygamberlik ve kulluk vasfina yakinen sahit olan hatta
O’nun ozel ve gizli hallerinden dahi haberdar olan Hz. Aise (r.anha) de misvak
kullanma hususunda c¢ok titiz davranmistir. Nitekim o bir yolculuk esnasinda ve
oOrtiisiiniin altinda misvakini, sesi disaridan duyulabilecek kadar siddetle kullanmaktan
geri durmamistir®'® Hatta o Rasflullah’tan gordiigii sekliyle orucluyken de misvak
kullanmay1 birakmamis, “oruclunun misvak kullanmasinin hiilkmiinii” soran birine “Bu

elimdeki benim misvakimdir ve ben de orugluyum” cevabini vermistir.’'° Benzer bir

312 es-San'ani, el-Musannef, c. 2, s. 487.

313 Ebl Bekr Abdullah b. Muhammed, ibn Ebi Seybe, Kitdbii'l-musannef fi’l-ehddis ve’l-dsdr, Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1409, c. 1, s. 155.

4 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, c. 1, s. 157.

315 Eba Déyﬁd Siileyman b. Davud et-Tayalisi, Miisnedu Ebi Davud et-Tayalist, Misir: Daru Hicr, 1999,
s. 459; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, c. 1, s. 157; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 2, s. 164.

¢ Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, c. 1, s. 480.
317

3

3

age.,c. 1,s. 157.
§ ibn Ebi Seybe, el-Musannef, c. 10, s. 84.
319 age., c. 2,5s.295.

3
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soruya Ibn Abbas’m “Her durumda misvaklanan temiz insanlar ne giizeldir!”*?°, Eba

Hureyre’nin ise “Bugiin agzim iki kere misvakladim” seklinde cevap vermistir.*2!

Ezvac-1 tahirattan olan Hz. Meymiine de (r.anha) Rastlullah’in (s.a.v.) misvak
kullanma hususundaki buyruguna titizlikle riayet etmistir. Nitekim bir kabin igerisinde
muhafaza ettigi misvaki, bir is yahut namaz ile mesgul olmasi haricinde elinden

diistirmemistir.*??

Cerir b. Abdillah (r.a.), Allah Rasilii’'niin (s.a.v.) bu yondeki emirlerinden ve
uygulamasindan  hareketle ailesine abdest alirken misvak kullanmalarini
buyurmaktadir.’?* Nitekim onun anlattigina gére “Allah Rastlii misvakini, bir katibin

kalemi gibi, kulak arkasinda bulundurmakta’**

ve boylece her firsatta kullanma imkani
elde etmektedir. Iste O’nun bu davranisin1 6rnek alan bazi sahabiler de misvaklarini
kulaklarinin arkasinda bulundurmus ve her namaz hazirlig1 esnasinda kullanmiglardir.
Bu sahabilerden biri de Zeyd’dir (r.a.). Nitekim bir 6grencisi Zeyd hakkinda sunlari
sOylemektedir: “Onu mescidde oturuken gérdiim. Misvaki kulaginin iizerinde, katibin

kalemini koydugu yerdeydi. O ne zaman namaza kalksa misvaklanirdr”.3%°

Esasen bu son birka¢ ornek estetik agisindan dikkat ¢ekici olabilir. Yani birinin
elinde veya kulak arkasinda misvakla dolagsmasi ve 6zellikle de bunu insanlar tarafindan
goriilecek sekilde kullanmasi ¢ok da nezih ve giizel degildir. Fakat bu rivayetlerdeki
vurgulari, sahabilerin misvak kullanimimin ve bu suretle slinnete ittibanin Snemini
Ogretme amacina hamletmek miimkiindiir. Boylece onlar Hz. Peygamber’den sadir olan

hadisleri s6zle oldugu kadar bizzat uygulayarak da insanlara nakletmis olmaktadir.

Omer b. Abdilaziz (v.101/720) ise sdyle sormaktadir: “Bayram giinii misvak
kullanmak nasil siinnetse Cuma giinii igin de siinnet degil midir?”3%¢
Miicahid’in  (v.103/721) verdigi bilgiye gore sahabiler, ihramli kisinin

misvaklanmasini da uygun bulmuslardir.**” Onlardan 6grendigi bu bilgi ile olsa gerek

320 age.,c.2,5s.295.

2 age.,c. 2,5.295.

322 1bn Ebi Seybe, el-Musannef, c. 1, s. 156, Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, c. 24, s. 20.
323 Ebu’l Hasen Ali b. Omer ed-Darekutni, Siinenu'd-Dérekutni, Beyrut/Liibnan: Miiessesetii’r-Risale,
1424, c. 1, s. 54.

324 Beyhaki, es-Siinenii’l Kiibra, c. 1, s. 54.

325 Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, c. 1, s. 54.

326 es-Sanani, el-Musannef, c. 3, s. 307.
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Ikrime’nin (v.105/723) de “Ihramli kisi misvaklanabilir mi?” seklindeki bir soruya

“Evet! Misvak temizlik vesilesidir” seklinde cevap verdigi goriiliir.*?®

Sa‘bi’ye (v.104/722) gore “Misvak agiz i¢in temizlik, gozler igin parlakliktir”. ¥

Miicdhid’in yaninda misafir olan bir tabil 6grencisi “onun siirekli yaptig1 isler

arasinda en dikkat ettigi seyin misvaklanmak oldugunu” sdylemektedir.*

Tiim bu rivayetler gostermektedir ki sahabe ve tabiin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
stirekli ve 1srarli tavsiyeleri sebebiyle misvaki siirekli kullanmis ve daha da 6nemlisi
onun hiikkmii konusunda herhangi bir tartismaya girmemislerdir. Aksine onlara gore

misvak, temiz olmayi isteyen her Miisliimanin bagvurmasi gereken unsurlardan biridir.
D. Misvak Kullanmanin Hiikmii ile Tlgili Thtilaflar

Fukahanin misvakin ¢esitli ayrintilar ile ilgili hiikiimleri tespit etme yoniindeki
cabalarini, hem Allah Rastli’nden (s.a.v.) hem de sahabe ve tabilindan gelen tesvik,
emir ve uygulamalarin ¢okluk ve sikligina baglamak miimkiindiir. Zira biitiin bu
yonlendirmeler bize, hassasiyet ve titizlikle bagvurduklari, hayat tarzi haline getirdikleri
bir uygulamay1 gostermektedir. Onlarin misvaki her hal ve durumda, her zaman ve
zeminde, hem bedene hem ruha yansiyan bir temizligi murad ederek kullanmalari,
Miisliimanlar agisindan ¢ok kuvvetli bir degere vurgudur. Fakat sonraki siirecte misvak
kullanimina bakisin, sézilinii ettigimiz bu deger ile eslestiremeyecegimiz bir noktaya
geldigini soylemek gerekir. Nitekim fikih ilminin tesekkiiliinden sonra misvakin degeri

ve ¢esitli ayrintilar1 hakkinda birbirinden farkli goriislerin ortaya atildigi gortiliir.

Misvak ile ilgili ihtilaflardan en Onemlisi “muvédzaba” yani Allah Ras{li’niin
(s.a.v.) misvaki 1srarla ve siirekli bir sekilde kullanmasindan kaynaklanmaktadir.
Nitekim O, 6liim ddseginde bile misvaktan vazge¢gmemistir.>3! Bununla birlikte misvak
kullanmak fikih alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan ef*al-i miikellefine dair kavramlar

baglaminda “siinnet” ¢ergevesine dahil edilmistir.

327 1bn Ebi Seybe, el-Musannef, c. 3, s. 132.

8 age.,c. 3,s. 133.

2 age.,c. 1,s. 156.

30 a.yer.

331 Buhari, Cum ‘a, 8; Megazi, 85.
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Misvak kullanimin siinnet addeden ulema onun neyin siinneti oldugu konusunda
da ihtilaf etmistir. Zira bazisina gore misvak “dinin”, bazisina gore “abdestin”, bazisina
gore de “namazin” siinnetidir. Bu goriisler arasinda EblG Hanife’ye izafe edilen
“misvakin dinin siinneti oldugu” yoniindeki goriis, daha sahih kabul edilir. Nakledilen
bilgiye gore EbG Hanife, “Sahih olan goriis, misvakin miistehap olmasidir”
demektedir.®*?> Imam Safi®*}, Hanbeliler’** ve ibn Hazm (v. 456/1064)** da aym
goriistedir. Bu goriisii isbat i¢in “Peygamberlerin siinneti dorttiir. Stinnet olmak, misvak,

giizel koku ve nikah” ¢ “On sey fitrattandir...”%’

ve “Temizlik su dort seydir...”
seklindeki hadisler delil olarak gosterilmistir.>*® Bu son iki hadiste misvak, fitratin ve
temizligin temel unsurlar1 arasinda gosterilir. Misvakin silinnet oldugunu savunan
alimlere gore sayet misvak farz olsaydi Nebi (s.a.v.) mesakkat verip vermemesine
bakmadan onu mutlaka emrederdi. Oyleyse Allah Rasdlii’niin (s.a.v.) bu sozleri

misvakin farziyyetine degil faziletine delalet eder.**

332 Ayni, Umdetii l-kdri, c. 6, s. 181.

333 Safiflere gore ister abdest, teyemmiim veya Kur’4n’1 kiraati isterse uykudan uyanildiginda veya yiyip
icmemekten kaynaklanan agiz kokusunun giderilmesi agisindan, kotii kokulu yiyecekler tiiketilmesi,
uzun siire konusmamak yahut cok¢a konusmak sebebiyle agiz kokusunun degismesi durumunda
misvak kullanmanin miistehap olusu daha bir saglam ve yerinde goriinmektedir. Bkz. Ebl Zekeriyya
Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhu’'n-Nevevi ‘ala sahihi Miislim (el-Minhdc fi serhi Sahih-i Miislim b.
el-Haccdc), Beyrut: Daru Thya-i Turasi’l-Arabi, 1392, c. 3, s. 142.
Hanbeli fikith alimi Ibn Kudame’nin (v. 620/1223) soyledigine gére Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
nakledilen hadislerinden hareketle mezhep alimleri misvak kullanmanin siinnet oldugu sonucuna
ulasmuglardir. Verdigi bilgiye gore alimler, mesakkatin nedb ile degil ancak icab ile iligkili
olabilecegini, dolayisiyla buradaki emrin mendiib ve miistehaba delalet ettigini bildirmislerdir. Baz1
Hanbeliler ise

" 53lie By el il G 55 LB ¢ el 52 5 1 a3 LR ¢ st 3ly Dl gl e 0 i i 0505
gibi bazi hadislerden (bkz. Ebli David, Sivak, 25) hareketle her abdestte misvak kullanmanin hassaten
Rastlullah (s. a.v.) i¢in vacip, immet hakkinda ise siinnet-i miiekkede, mendiibun ileyh ve tergibun
fih oldugunu sdylemislerdir. Bkz. Eb Muhammed Abdullah b. Ahmed el-Makdisi, ibn Kudame, el-
Mugni, Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1388, c. 1, s. 71.
335 Ebl Muhammed Ali b. Ahmed el-Kurtubi, ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsdr, Beyrut: Daru’l-Fikr, t.y.,

c. 1,s.423.
36 Tirmizi, Nikdh, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 38, s. 554. Verilen kaynaklarda hadis metni su
sekildedir:

334

Melaallp (sl y (FAN 5 ¢ Slaadl i A L e g5
37 Mislim, Tahdret, 56; Tirmizi, Edeb, 14; Eba David, Tahdret, 29; Tbn Mace, Tahdret, 8; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, c. 41, s. 508.
338 Ayni, ‘Umdetii’l-kard, c. 6, s. 181.

33 Eb(i Bekr Muhammed b. Ishak es-Siilemi, Ibn Huzeyme, Sahihu Ibn Huzeyme, Beyrut: el-Mektebii’l-
Islami, 1975, c. 1, s. 72. Ancak Ibn Huzeyme’ye (v. 311/924) goére misvak kendisine mesakkat
vermeyip hafif gelen kimse i¢in bu, bir emir mesabesindedir.

85



Bununla birlikte Zahiriyye’ye nispet edilen bazi alimlerin misvaki vacib
gordiiklerine dair bilgiler de vardir. Nitekim Ishak b. Rahiye’ye (8. 238/853) gore
misvaki kasten terk eden kisinin namazi batil olur.**® Bu goriiste olanlarin delili
ozellikle )5S 5 emir sigasiyla gelen rivayetlerdir.>*' Fakat bu alimler “Gsl of ¥ 57
seklinde baslayan hadislerin de iki vecihle viiciiba delalet ettigi goriisiindedir. Bu
vecihlerden birincisi mendublugu sabit kilmakla birlikte emrin nefyedilmesidir. Sayet
mendub olsayd1 nefyi caiz olmazdi. ikinci vecih ise Hz. Peygamber’in emri {immeti igin
mesakkat gormesidir. Boyle bir durum ancak emrin viicub ifade etmesi durumunda
gerceklesebilmektedir. Ciinkii nedb, kendisinde mesakkat olmayandir yani terki caizdir.

Dolayisiyla kisi kendisine mesakkat verdigi durumda onu terk edebilmektedir.**>

Ilgili hadislerin genelde umum siga ile varid olmasi yani misvak kullanimi
hakkinda zaman-mekéan farki goézetilmemesi onun oruglu kisi agisindan tartisilmasina da
sebep olmustur. S6zgelimi Buhari’ye gére Hz. Peygamber (s.a.v.) bu hadislerde oruglu-
orugsuz ayrimi yapmamustir.’* Tirmizi de “ehl-i ilmin bu hadisle amel ettigi ve

oruclunun misvak kullanmasinda bir beis gérmedikleri” bilgisini verir.>**

Nesai (v. 303/915) Rastlullah’in “Biitiin namazlar/abdestler esnasinda” kavlinin
umum ifade etmesinden dolay1 oruglunun da misvak kullanabilecegini, bunun miistehab

oldugunu ifade eder.’*
Bazi Safii alimlerin aktardigma gore ise Imam Safii, giinesin batiya
meyletmesinden sonra oruclunun misvak kullanmasini kerih gérmiistiir. Zira bu durum,

oru¢lunun miistehap olan agi1z kokusuna engel olur.#¢

340 Bazi nakillere gore Zahiriyye mezhebinin kurucusu Davud ez-Zahiri (v. 270/880) namaz igin misvak

kullanmanin vacip oldugu goriisiindedir. Bununla birlikte kullanilmamasi durumunda namazi batil da
kilmaz. Fakat ishak b. Rahfiye’nin (v. 238/853) bu goriiste olduguna dair rivayeti sahih bulmayanlar
da vardir. Ayrica bazi alimler de Ebl Déavud ez-Zahiri’nin “vaciptir” naklini kabul etmemisler ve
“Onun goriisii, misvakin tipki cemaat gibi siinnet olusudur” demisglerdir. Bu bilgiler i¢in bkz. Ayni,
‘Umdetii’'l-kari, c. 3, s. 185.

Ibn Mace, Tahdret ve siineniha, 7; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, c. 2, s. 64.

32 fbn Hacer, Fethii'l-bdri, c. 2, s. 376; Ayni, ‘Umdetii’l-kiri, c. 6, s. 181; Azimabadi, ‘Avnii’l-ma biid,
c.1,s.49.

343 Buhari, Savm, 27.
344

34

Ancak bazi alimler orucluyken giiniin sonlarmma dogru ister yas isterse kuru bir misvakin
kullanilmasini kerih gérmiislerdir. imam Safii, giiniin basinda ve sonunda misvak kullanilmasinda bir
beis gormemistir. Ahmed b. Hanbel bunu uygun gérmezken, ishak b. Rahfiye de giiniin sonunda
kullanilmasint dogru bulmamustir. Bkz. Tirmizi, Savm, 29.

35 Ayni, ‘Umdetii’l-kari, c. 6, s. 182.
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Hanbelilere gore oruclu kisinin zevalden sonra misvak kullanmasi miistehap

degildir. Bunun mekruh olup olmadiginda ise ulemanin ihtilafi vardir.>#’
E. Degerlendirme

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vahyi hayata gecirme bi¢iminin en giizel 6rneklerinden
biri olan misvak, gerek maddi gerek manevi temizligi yapisinda cem eden bir vasfa
sahiptir. Misvak hadislerinde goriildiigli lizere, insanin diger insanlarla ve melekt
alemiyle miinasebetinde yaklastiric1 bir unsur olarak misvak, hadislerde hem temizlige
hem de Rabb’in rizasina bir yol olarak ifade edilmistir. Gece ve giindiiziiniin neredeyse
her evresinde, gerek ibadet halinde gerekse sair zamanlarinda misvaki yaninda hazir
bulunan Allah Rasilii (s.a.v.), ashabina ve onlar nezdinde timmetine misvaklanmay1
wsrar ve tekrar ile buyurmus, hadislerde goriildiigii lizere sahabe de bu buyruk ve 1srarl
tesviki hayatlarinin bir pargasi haline getirmek icin gayret gostermistir. Ancak
hadislerin ¢ok kuvvetli ve yerlesik bir nebevi uygulama olarak misvak ile vurguladig,
srar ettigi ve resmettigi siinnet methumu, fikih ve fikih usilii ¢ercevesinde hiikiim
olarak ve terk edilmesi yahut yapilmasi durumlarina baglanacak sonuca vurgu ile baska

bir manaya evrildigi goriilmektedir.

Fikih metodolojisinde, ahkdm-1 hamse igerisinde farz-vacipten sonra ve fikhin
sistemi geregi bu siraya gore bir mana kazanmasi, bunun sonucu olarak “baglayiciligr”
acisindan ele alinmasi, misvak hadislerinde de tebariiz eden, madde ve manayi igine
alan, biitiin hiikiimlere samil siinnet mefhumu iizerinde, siinneti anlama ve bilingli bir
yasam haline getirmede, birtakim problemlerin olusmasina sebep olmustur demek
miimkiin goéziikmektedir. Misvak hadislerinde yer alan hakim uslip tiimden bu fiilin
yapilmasina yonelik manay1 vurguluyorken, fikihta, bu nebevi uygulamanin hilkmen
terki ikabir gerektirmeyen seklindeki tanimiyla, mendup/stinnet olarak belirtilmesi, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) Islam’1 yasam bi¢imi olan siinnetin, bir yasam modeli olarak
benimsenmesinde ayni agmazlara kapi araladigini sdylemek de ayni sekilde miimkiin

goziikmektedir.

346 Nevevi, el-Minhdc, c. 3, s. 143.

37 fbn Kudame’nin verdigi bilgiye gére imam Safii, ishak, EbGi Sevr bunun mekruh oldugunu savunur.

Zira Allah Raslii (s.a.v.) “Oruglunun agiz kokusunun Allah indinde en degerli sey oldugunu” beyan
buyurmustur. Dinin hos gordiigii bir seyin izalesi mekruhtur. Dolayisiyla zevalden sonra digler
misvaklanmaz. [brahim en-Nehai, ibn Sirin, Urve, Malik gibi bazi isimler ise bunun mekrith olmadig
kanaatindedir. Bkz. Tbn Kudame, el-Mugni, Mektebetii’l-Kahire, 1388, c. 3, ss. 125-126.
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Misvak hadisleri, siinneti dogru anlama ve yasam bi¢cimi haline getirme
meselesini konu edinen son donem arastirmalarinda bir baska a¢idan, “mekasid-vesail”
ve “baglayicilik” diizleminde ele alinmistir. Tezimizin, metodolojik yaklasimlarin
siinneti anlama ve bilingli bir yasam modeli haline getirmede olusturdugu a¢gmazlari
ifadeyi gaye edinmesi, misvak 6zelinde son donem yaklasimlarini da burada zikretmeyi

gerekli kilmistir.

Bu baglamda, so6z gelimi M. Hayri Kirbasoglu, siinnetin baglayicilig

konusundaki iddialarin1 misvak iizerinden temellendirmeye caligir:

“Mesela agiz temizligi ile ilgili olarak ozellikle misvak kullanmanmin siinnet
oldugu kanaati hayli yaygindw. Hatta tarihte misvak kullanmanin siinnet olusu
meselesi bizzat Miisliimanlara harp ilan etmeyi gerektirecek kadar onemli bir
mesele olarak da goériilmiistiir. Nitekim Muhammed b. Mukdtil’in ‘Sayet bir belde
halki sivaki terk etme konusunda ittifak etseler, kdfirlerle savastigimiz gibi onlarla
da savasiriz’ dedigi naklediliv. (bkz. Tuhfetu’l-ahydr, Leknevi, Hindistan 1305 s.
186) Bu yaygin kanaat ise ‘Sayet iimmetime..." hadisinin ve sivak konusundaki
diger tesvik edici hadislerin yanlis anlasiimasindan kaynaklanmaktadir. Zira bu ve
benzeri hadislerde gecen sivik kelimesi, fircalamak ve firca anlamindadir.
(Nevevi'de dis agiz temizliginde kullanilan her alete sivak adi verildigi
gecmektedir.) Dolayisiyla bu ve benzeri hadislerdeki kelimeyi misvak olarak
terciime etmek yanlistir. Zira misvak denildiginde halk arasinda dis temizliginde
kullamlan ve arak agacimin dallarindan yapila bir tir firca anlasiimaktadir.
Halbuki  hadisin  gercek anlami  sudur: “Ummetime zorluk vermekten
korkmasaydim, her namazda dislerini fircalamalarimi  veya dis  firgast

kullanmalarini emrederdim”.>*

Ayni hususta Yusuf el-Karadavi ise s0yle demektedir:

“Hadiste amag¢ Rabbimizi hosnut edinceye kadar agzin temizlenmesidir. ‘Misvak
agzi temizleyici ve Rabbi de hosnut edicidir’. Fakat burada kastedilen misvakin
bizzat kendisi midir yoksa bu, Arap Yarimadasinda kolayca bulunan uygun bir
arag olmasi hasebiyle mi se¢ilmistir? Dolayisiyla Nebi (s.a.v.) onlara zor olmayan

fakat amaca ulagtiran bu aract mi belirtmistir? Misvak agacinin bulunmadig

38 Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, s. 103.
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toplumlarda bu aletin dig fir¢ast gibi bolca yapimasi miimkiin ve yiiz milyonlarca

insana yetecek baska bir aletle degismesinde bir sakinca yoktur”>*

Misvaki arastirma konusu yapmis olan akademik bir ¢alismada ise soyle bir

neticeye ulasilmistir:

“O halde diyebiliriz ki siinnet olan, her ne sekilde olursa olsun agiz ve dis
temizligini saglamaktir. Ister erdk agacimin dallari, isterse dis fircast veya baska
bir sey kullanilmak suretiyle agiz ve dis temizligi saglanmasiyla siinnet yerine
getirilmis olur. Insanlik tarihi boyunca temizlik icin bircok esya ve aletler icat
edilmis, zamana gére daha temizleyici ve daha kullanish araglar gelistirilmigstir.
Giiniimiizde iiretilen dis fircalart ve birlikte kullanilan macunlar misvakin yerini
almis, agiz ve dis temizligi konusunda siinnete uygunlugu artik oOziimsenmis
durumdadr. Son olarak, siinnetten genel ilkeler ¢ikartmak, araglardan amaglara,
degiskenlerden degismezlere gitmek ve bunun giiniimiiz sartlarinda nasil
gercgeklestirilecegine cevap vermek gerekir. Siinnetten ¢ikarilacak ilkeler
dogrultusunda yapilacak her uygulama siinneti ihya etmek sayilir. Bir ilkenin
gerceklesmesi, birden fazla yolla olabilir. Bu uygulamalarin hepsini de siinnet
olarak nitelendirmekten c¢ekinmek icin hichir neden yoktur. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in zaman ve sartlarin geregi olarak kullanmis oldugu ve erdk
agacindan yapuan misvakt kullanmakta israrct olmaya gerek yoktur. Agiz ve dis
temizligi siinnetini, imkanlar oldugu halde sadece misvaka hasrederek ve dar
kaliplara sikistirmak dogru degildir. Hangi ara¢ Hz. Peygamber’in maksadini
daha iyi gergeklestiriyorsa onu tercih etmenin daha dogru olacag

kanaatindeyiz”. >

Bize gore bu yaklasimin bir takim agmazlar1 bulunmaktadir. S6yle ki siinnet, ne
tiimden “sekil” ne de tiimden “ilke” diyebilecegimiz bir yapiya sahiptir. Bu durum
[slam’in biitiin asillarinda hemen hemen bdyledir. Allah RasGlii’niin sekil olarak
algilanabilecek bir¢ok uygulamasinda ilke ve prensip de gizlidir. Diger taraftan O’nun
ilke gibi goriinen birgok davranis1 sekil ve taklit de iceriyor olabilir. Oyleyse Hz.
Peygamber’in biitlin uygulamalarina ilkesel ¢er¢ceveden bakmak, O’nun, en azindan bazi

hususlardaki nebevi dokunuslarindan mahrum olmaya sebebiyet verir. “Ummetime

349 Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, s. 261.

3% Rahmet Koluman, Hadis/Siinnette Arag-Amag Iliskisi Ve Araglarin Degisebilirligi (Misvak Hadisleri
Ornegi), Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sirnak Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam
Bilimleri Ana Bilim Dali Hadis Bilim Dal1, Sirnak 2017, s. 72.

&9



mesakkat vermeyecegimi bilseydim, onlara her namaz i¢in misvak kullanmalarini
emrederdim” hadisindeki vurguda ana gayenin bir Miisliimanda basta Allah’in gérmeyi
murad ettigi temizlik ve arinmiglik halinin oldugu ve Hz. Peygamber’in, 6zelde i¢inde
yasadig1 toplumda genel manada ise limmetinde temizlik uygulamalarini bir yasam
rutini haline getirmek istedigi agik ve bellidir. Hadise sadece bu agidan yaklasmak yani
“mekasid ve vesail” adina vurguyu “disleri fircalamaya” ve “dis ficasina” sikistirmaya
calismak yahut bdyle diislinlilmemesini siinneti “anlamamak” ile itham etmek, bize gore

konunun bir baska problemidir.

Diger taraftan “Dinde aslolan vesail degil mekasittir”  yargisinin
temellendirilmesi i¢in misvakin bir misal olarak kabul edilmesi, kendi i¢inde bir
celiskiyi de barmndirir. Zira Kur’an ve siinnetin temizligi ister maddi isterse manevi
alanda olsun kulun ibadet ve taatinin olmazsa olmaz sart1 olarak tayin etmesi*! ve Hz.
Peygamber’in temizligi insanlarin zihnine bir “vesile” olarak yerlestirme gayreti de
aslinda bir maksadi haizdir. Temizligin, viicut saglig: i¢in bir vesile oldugu agiktir.
Ancak viicudu saglikli tutmak da bir amag¢ olmayip bir maksada mebnidir. Zira saglikl
bir viicut, insanin varolus gayesini yerine getirebilmesinin en temel aracidir. Insanin
varolusu ise Allah’1 (c.c.) bilip tanimak ve bunun da 6tesinde bu farkindaligin en biiyiik
gostergesi olan ibadetlerin yerine getirilmesine yani O’na kurbiyyetin elde edilmesine
caligmaktir. Nitekim Allah Teala “Ben cinleri ve insanlar1 ancak bana kulluk etsinler

diye yarattim”*? buyururken Rastlii de Muaz b. Cebel’e su duay1 6gretmistir:
e ik K e el b

“Allahim! Seni anmak, sana siikretmek ve giizelce ibadet edebilmek i¢in bana

yardim et!”. 33

Ser-i hiikiimlerde illet ve hikmet ayriminin gozetilmesi mekasid ve vesail
gerilimine bir ¢oziim getirmesi bakimindan olduk¢a onemlidir. Fakat illet, mekasid ve

vesdil gibi ayrimlar hiikiim a¢isindan zihindeki sinirlart netlestirip keskinlestirirken

35

el-Bakara 2\125, 222; el-Maide 5\6; el-Enfal 8\11; et-Tevbe 9\103, 108; el-Hac 22\26; el-Miiddessir
74\4; el-Vakia 56\79 gibi ayetlerde vurgulanan temel husus budur. Aymi vurgu “Temizlik imanin
yarwsidir” (Muslim, Tahdret, 1), “Namazin anahtart temizliktir’ (Tirmizi, Tahdret, 3; Ebl David,
Salat, 73), “Allah giizeldir, giizeli sever; temizdir, temizi sever” (Tirmizi, Edeb, 41) gibi hadislerde de
vardir.

352 Bz-Zariyat 51\56.
353 Eba Davud, Vitir, 26; Nesai, Sehv, 60; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 2, s. 299; c. 5, s. 245.
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bazen meselenin hikmet yonii ihmal edilebilmektedir. Zira yerine ve durumuna gore
maksatlar vesileye, vesileler ise maksada doniisebilmektedir. Allah Teila Islam’1
kendisine hidayetin bir vesilesi takdir etmis, ayn1 zamanda bu tek dini Peygamber’ine
“davetin bir maksad1” olarak vahyetmistir.*>* Iste misvak bunun bir pargas1 olarak ele
alinabilir. Buna gore temizlik “maksadinin” bir “vesilesi” addedilen misvak, esasen
dogal yapis1 geregi eskime ve yipranma riskine ugramadan siirekli kullanilabilmektedir.
Dis firca ve macunu ile karsilastirildiginda bu, olduk¢a 6nemli bir 6zelliktir. Zira plastik
tirevi olan firca kullanimi1 nedeniyle insan, farkina varmadan, mikroplastie maruz
kalmaktadir. Dis macunu bilesiminin ise hem kimyasal olarak hem de parcacikli yapisi
sebebiyle disleri zedelemesi acisindan saglik i¢in son derece tehlikeli unsurlar
barndirdig1 artik iyi bilinir hale gelmistir. Nitekim hemen biitiin dis macunlarinda
bulunan florid aslinda su dezenfektani olarak kullanilmaktadir. Bilimsel arastirmalar
floridli sularin kansere yol agtigini, hiicre i¢inde ve solunum metabolizmasinda enzimi
engelledigini ortaya koymaktadir. Macunun bilesiminde bulunan ve kopiirmeyi
saglayan teksapon ise sabun hammaddelerinden biridir. Bu madde, kan hiicrelerinde
toksik etkiye, dis etlerinin sismesine, dis eti hastaliklarina, dislerin asitlere karsi
direncini diisiirerek clirlimeye ve alerjik tepkimelere yol agmaktadir. Bu durum, temizlik
ve dolayisiyla saglik maksadi i¢in kullanilan araglarin viicut i¢in aslinda tehlikeli ve
sagliksiz olmasi gibi bir tezada yol agmaktadir. Halbuki misvakin agiz ve viicut igin

faydalar1 soyle tespit edilmistir:

1. Dis etlerini korur ve buradaki kanamalarmi onler. Icerdigi mineraller
sayesinde antioksidan yani kanser onleyici 6zellige sahiptir. Bu sayede dislerde ve dis
etlerinde mikrop barimasini engeller. Misvak 6z suyu ayni1 zamanda antiseptiktir; dis
minelerine zarar veren bakterileri oldiiriir. Hatta diger bazi ilaglar ve dis macunlarina
gbre yirmi kat daha fazla bakteri 6ldiirdiigii tespit edilmistir. Fakat bunlar gibi biitiin
bakterileri degil sadece zararli olanlar1 6ldiiriirken yararli olanlarimin viicudumuzda

kalmasina yardimci olur.

2. Baz1 hadis kitaplarinda yer alan bilgilere gore “Allah Rasilii dilini de

misvaklamistir”. 3 Bu durum, doktorlarin giiniimiizde “dilin ve yanak iclerinin de

354 Alj Imran 3\19.
355 Mesela bkz. Ebti Davud, Tahdret, 25.
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temizlenmesi” yoniindeki siddetli tavsiyeleri ile uyum i¢indedir. Hatta dis fircalarinin

sirt1, bu amaca uygun bir sekilde piitiirlii bir yapida imal edilmektedir.

3. Dis macunlarinin pek ¢ogunun aksine, 6zellikle iyi ¢alkalanip durulanmamast
durumunda viicuda biiylik zararlar veren ve hepsi de kimyasal olan florid-floriir ve
teksapon gibi asindirici, temizleyici, kopiirtiicli, baglayici, nemlendirici, koku-renk-tat

verici ve koruyucu maddeler icermez.

4. Misvak ph derecesi agiz yapisina uygundur. Tiikiiriik bezlerinin ph derecesiyle

misvak ph't aynidir.

5. Dis sagligini temin eder. Sert killar1 sayesinde dis arasina girer; firganin aksine
dis minelerine zarar vermeden plak ve tartar olusumuna engel olur. Ayrica diizenli

kullanimda sararmay1 ortadan kaldirir.

6. Ag1z kokusunu yok eder. Yatmadan dnce disler fircalansa dahi mideden gelen
gazlar kotii kokuya neden olabilir. Misvaktaki dogal koku ise bu kotii kokular1 giderir

ve mide gazini gidermeye destek olur.

7. Bas agrisina iyi gelir. Yapilan arastirmalarda misvakin icerdigi maddeler ve

dogal kokusunun diizenli kullanimda bas agrilarina da iy1 geldigi saptanmustir.
8. Ag1z kurulugunun oniine gecer; giizel ve akici konusmaya yardimci olur.

9. Misvak tamamen dogaldir. Bu durum higbir zararli kimyasal icermemesine
ilaveten ucuz ve uzun silire kullanilabilir olmasina da imkan tanir. Kolay tasinmasi

sebebiyle ise devamli kullanima firsat verir.>>°

Bunlara ilaveten meselenin bir de manevi boyutu vardir. Bir Miisliimanin, agiz
ve dis temizligini surf misvak hadisinden hareketle onun bizzat kendisiyle
gergeklestirmesi, giinde birka¢g kere Allah Raslli’nii (s.a.v.) hatirlamasina vesile
olacaktir. O’nun hatirasinin boyle vesilelerle zihinde canli ve dinamik tutulmasi ise
aslinda giinde birka¢ kere Allah’in hatirlanmast manasina gelecektir. Misvak gibi
vesilelerin c¢ogaltilmas: sayesinde bir Miisliiman hem i¢ huzura ulasacak hem de
yaratilis amacint unutmaya firsat bulamayacaktir. Halbuki “misvak hadisinden kasit, dis

ve agiz temizligidir” yorumunda bulunup bunu fir¢a ve macun ile gergeklestiren biri,

3% Misvakin faydalar1 ve hakkinda kaleme alinan bazi calismalar hakkinda bkz. Burhan Baytop,
“Misvak”, DIA, Istanbul: ISAM, 2003, c. 30, ss. 190-191.
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biiylik ihtimalle bu temizligi bir ama¢ addedecek ve hayatinin rutini haline getirecek, bu

temizligin Allah Rasilii, din ve Allah ile baglantisin1 kurmay1 ihmal edebilecektir.

Biitlin bunlar dikkate alindiginda misvakin bir “vesile” addedilmesi ¢ok da dogru
olmasa gerektir. Misvak hakkindaki onlarca hadisten anlasilacagi tlizere Cenéb-1
Ras0l’tin (s.a.v.) hayatinda temizlik her ani i¢ine alacak kadar siireklidir. Bunu
saglamas1 bakimindan misvak, O’nun i¢inde bulundugu donem bir tarafa, giiniimiiziin
ileri sartlarinda bile “vesile” olmaktan ziyade, maksadi temsil ediyor goriinlimiindedir.
Zira Allah Rasali (s.a.v.) zamaninda dislerin parmak veya bir bez parcasiyla
temizlenmesi de esasen agiz ve dis temizligi “amacina” hizmet edebilir gériinmektedir.
Nitekim bazi hadis kitaplarinda “Parmaklar misvak yerine geger” seklinde bir hadis
nakledilmistir. Fakat hadis zayiftir.>” Baz1 kitaplarda nakledildigine gore ise “Beni Amr
b. Avftan’dan bir adam Allah Rasilii’ne soyle demistir: ‘Ya Rastilallah! Siiphesiz ki sen
bizi misvaka tesvik ettin bizden onu kullanmamiz istedin. Peki, misvaktan baska bir
sey kullansak da olur mu?’” Bunun iizerine Allah Rasilii (s.a.v.): ‘Iki parmagim abdest
esnasinda diglerinin lizerinde gezdirirsin. Hangi niyetle yapilirsa amel ona goredir ve
Allah rizas1 i¢in yapilmayan isin ecri yoktur’ buyurmustur”. Ancak bu hadis de
zayiftir 38 Diger taraftan hadisin son ciimlesi olan “Allah rizasi i¢in yapilmayan isin
ecri de olmaz” ifadesi, misvak kullaniminin tek amacinin temizlik olmadigina isaret
acisindan oldukca onemlidir. Dolayisiyla farkli seylere de imkan bulunmasina ragmen
Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan teklif edilen sey, belli bir agacin dali yani misvak
olmustur. Bu sebeple bazi ilim adamlar1 dislerin misvak disinda araglarla

temizlenmesini siinnetin husdlii noktasinda uygun ve yeterli bulmamiglardir.*’

Buradan hareketle denilebilir ki misvaka dair teorik bilgileri olsa dahi, zihin
diinyalar1 biiyiik oranda modernitenin eseri olarak siinnet bilincinden uzaklasan veya
’1\”

basta “mekasit-vesail” ayrimi olmak iizere bazi “ilmi” ayrintilar ve tartigmalar sebebiyle

kafalar1 karigan Misliimanlar, onun “siirekli” kullanilabilir bir sey olmadigim

357 1 ala¥) @l sl (e (5 323", Bkz. Ebli Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, c. 1, s.
40. Beyhaki, hadisten hemen sonra senedindeki bazi raviler hakkinda ciddi tenkitler bulundugunu
belirtir. Hadisin tenkidi ve zaaflari konusunda ayrica bkz. Ayni, Serhu Siineni Ebi Davud, c. 1, s. 164.

38 el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, c. 1, s. 41. Fakat senedde yer alan Abdullah b. el-Miisennd hadisi
“Ehl-i beytimden biri bana Enes b. Malik’ten nakletti” lafziyla yani meghul bir ravi aracilig1 ile
nakletmistir. Dolayisiyla hadis zayiftir.

3% el-Ayni, Serhu Siineni Ebi Ddvud, c. 1, s. 164. Burada misvak yerine kullamlabilecek diger kok ve
dallarin viicuda zarar verme ihtimallerinden de bahsedilir.

93



diisiinmektedir. Boyle olunca misvak 6zellikle hac malzemesi satan diikkanlarda bolca
bulunmasina ragmen bir aksesuar muamelesi gormektedir. Diger taraftan, agiz
temizligini dis fircas1 ve macunu ile yapan Miisliimanlarin en azindan genelinin, bunu
Rabbin hosnutluguna bir vesile ve peygamberin temizlik siinnetine ittiba bilinciyle
yaplp yapmadigr da tartismaya aciktir. Halbuki misvak, bu maksatlarin bir
hatirlaticisidir. Kaldi ki misvakin bir amag degil temizlik araci oldugu sdylenirken Hz.
Peygamber’in bir bagka siinneti yani “siirekli ve her an” yoniindeki uygulama ve talebi
de ihmal edilmektedir. Zira misvak yerine teklif edilen firca ve macunun buna da imkan
veremeyecegi aciktir. Siiphesiz maksadimiz bize yiiklenmeyen bir seyi sirtlanmak
degildir.

Maksadimiz siinnet anlayisini lafizdan ve sekilden uzaklastirip illete, gaye ve
maksada yonlendirmenin bazen onun ¢ok 6nemli bir yoniinii ihméle sebep olabilecegine
dikkat cekmektir. Bize gore siinnete ittiba anlayisi konusunda en yakin ¢izgiyi, sahabe
nesli ortaya koymustur. Hayatlarinin her anin1 Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yasam tarziyla
uyumlu hale getirmek hususunda ellerinden gelen gayreti gosteren bu nesil ve onlara
tabi olanlar i¢in siinnete ittiba; insanlik ve kullukta kemal noktaya ulastiracak rehberlik

konusunda, Kur’an’in isaret ettigi makama teslim olmaktir.3%°
II. TAHIYYETU’L-MESCID NAMAZI HADISLERI

Tahiyyetii’l-mescid namazi, cami veya mescide girildiginde kilinan namaz ifade
etmektedir. “Hakku’l-mescid” olarak da ifade edilen®®! bu namaz, ibadet mekanlar1 olan
mescitlere ait olup, bunlarin sahibi olan Allah’m (c.c.) selamlandig1 namazdir.>*> Bu

namaz hakkinda varid olmus pek ¢ok rivayet bulunmaktadir.
A.Tahiyyetii’l-mescid Hakkinda Varid Olan Hadisler
Ebii Katade’nin naklettigi bir hadise gore Rastlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:

ciad 5 a8l aazaall A&0AT 380 13 106 sl adle 80 a0 05k G ol 8368 G
"oulds G 8

360 Muhammed Esed, Yollarin Ayrilis Noktasinda Islam, Istanbul: iz Yaymecilik, 2017, s. 106.

361 Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli, Ibn Receb, Fethii 'I-bdri serhu Sahihi'l-Buhari, 1. b.,
Medine: Mektebetii’l-Gurabai’l-Eseriyye, 1996, c. 3, s. 274.

362 Fahrettin Atar, “Tahiyyetii’l Mescid”, DIA, Istanbul: ISAM, 2010 c. 39, s. 410.
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“Sizden biri mescide girdiginde oturmadan 6nce iki rekat namaz kilsin”.3%3

Ayni hadisin bazi tariklerinde Ebli Katade’nin, hadisin varid oldugu ortama da
isaret ettigi goriiliir: “Rastlullah (s.a.v.) insanlarin arasinda otururken mescide girdim
ve hemen oturdum. Bunun {izerine Rasilullah (s.a.v.) ‘Seni oturmadan once iki rekat
namaz kilmaktan alikoyan nedir?’ buyurdu. Ben ‘Ya Rastlullah! Seni insanlarla birlikte
otururken gordiim’ dedim. Sdyle buyurdu: ‘Sizden biri mescide girdiginde, oturmadan

once iki rekat namaz kilsin’.””3%*

Cabir b. Abdillah (r.a.) rivayetinde ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) muhatab1 bu
sefer baska bir sahabidir: “Siileyk el-Gatafani, Cuma giinii Rastlullah (s.a.v.) hutbe irad
ederken mescide girdi ve hemen oturdu. Bunun iizerine Rastlullah (s.a.v.) ‘Ey Siileyk!
Kalk ve iki rekat namaz kil. Ve rekatlarini kisa tut’ dedi ve sonra cemaate donerek soyle
buyurdu: ‘Sizden biri Cuma giinii mescide imam hutbe okuyorken (bile) gelmis olsa, iki

rekat namaz kilsin. Rekatlarini da kisa tutsun’.””3®

Cabir (r.a.) rivayetinin baz1 tariklerinde, Rastlullah’in Siileyk’e “iki rekat namaz

kil ve bir daha bdyle yapma” yéniinde ikazda bulunduguna da isaret edilir.>®®

Ebli Said el-Hudri rivayetine bakilirsa Hz. Peygamber (s.a.v.), mescide her
giriste bu namazin kilinmasini istemektedir: “Rastlullah (s.a.v.) Cuma giinii minberde
hutbe irad ediyorken bir adam mescide girdi. Rastlullah (s.a.v.) adami ¢agirip iki rekat
namaz kilmasini istedi. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu kisiden ikinci ve ti¢lincii Cuma’da da

ayn1 seyi talep etti”. 3%

Allah Rastlii’nlin bu tepkisine EbQ Zer (r.a.) de muhatap olmustur: “Mescide
girdim ve bir de baktim ki Rastlullah (s.a.v.) tek basina oturuyor. Bana hitaben sdyle

buyurdu: ‘Ya Eba Zerr! Mescidin bir selamlamasi vardir. Mescidi selamlama iki rekat

363 Buhari, Saldt, 59, Miislim, Saldtu’l-miisafirin ve kasrihd, 69; Ebl David, Saldt, 19; Tirmizi, Saldt,
123; Nesai, Mesdcid, 37, Darimi, Saldt, 114; Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 37 ss. 202, 271, 284,
Malik, Muvatta’, Kasru’s-salat fi’s-sefer, 18; Saldt, 76.

Miislim, Saldtu’l-miisafirin ve kasrihd, 70; Ibn Mace, Tkametii’s-saldt, 57.
365 Miislim, Cum ‘a, 59.

366 Ebi Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti, Ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1988, c. 6, s. 250.

37 [bn Hibban, Sahih, c. 6, s. 249.

3
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namaz kilmaktir. Kalk ve iki rekdt namaz kil’. Ben de kalkip iki rekat namaz kilip

O’nun yanina déndiim...”. 38

Ka‘b b. Malik’in (r.a.) anlattigina gore Rastlullah (s.a.v.) her sefer doniisli 6nce
mescide ugrayarak iki rekat namaz kilmakta ve sonra oturup sahabe ile konugmaya

baslamaktadir.3®®

Cabir b. Abdillah’tan nakledilen hadise goére ise Rasilullah (s.a.v.) bu
uygulamay1 sahabeye de emretmistir. Nitekim O, birlikte yolculuk yaptigi Cabir’in

(r.a.), sehre varinca dnce mescide girip iki rekat namaz kilmasini istemistir.>”
B. Tahiyyetii’l-mescid Namazimin Hiikmii Tle Tlgili Goriisler

Kadi Iyaz’m (v. 544/1149) verdigi bilgiye gore Daviid ez-Zahiri (v. 270/884) ve
talebeleri, sz konusu hadislerde gecen emir sigalarina bakarak bu namazin vacib
oldugunu ifade etmislerdir. Aym: sekilde Ibn Battal (v. 549/1154) da Ehl-i Zahir’den
benzer yonde bir agiklama nakletmistir.>’! ibn Hibban, Ebli Hatim er-Razi’nin (v.
277/890) “Raslullah (s.a.v.) Siileyk’in Cuma’ya gelisindeki siirati yavaglatmak i¢in
boyle sdylemistir. Yoksa emredilmis iki rekat namaz yoktur” seklindeki agiklamasini
isabetli bulmamistir. Ona goére Ebi Saild el-Hudri’nin naklettigi ve Rastlullah’in iig¢
Cuma tist liste ayni kisiden mescide girince namaz kilimasini istedigi hadisin emre

delaleti aciktir.?”?

Bununla birlikte fikih Aalimlerinin = biiyiikk ¢ogunlugu tahiyyetii’l-mescid
namazinin siinnet (mendub, miistehab) oldugu goriisiindedir. Bu alimlere gore
hadislerde gecen emir lafz1 viicup degil nedb ifade eder. Bazi fakihler de “Sizden
biriniz, mescide girdiginde iki rekat namaz kilmadik¢a oturmasin™ hadisinde ge¢en nehy
sigasin1 “tenzihen mekruha” hamletmislerdir.’”® Bu alimlere gore Zeyd b. Eslem’in

naklettigi “Ashab-1 Rasfil mescide girer ve sonra ¢ikarlardi da namaz kilmazlard:r3"*

38 a.ge.,c. 2,5s.76.

39 Miislim, Salatii’I-miisafirin ve kasriha, 74.

30 Buhari, Kitdbu'I-cihad ve’s-sefer, 196; Miislim, Saldtii’I-miisafirin ve kasriha, 72; Miisdkat, 115.

371 Fakat Ibn Hazm’a gére Zahirilerin boyle bir beyan1 yoktur. Bkz. Ibn Hacer, Fethii’l-bari, c. 1, s. 537-
38.

372 fbn Hibban, Sahih, c. 6, s. 249.

373 Nevevi, el-Minhdc, c. 5, s. 226.
374

3

Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, c. 1, s. 299. Musannif, konuyu “Mescide Giren ve Orada Namaz
Kilmayan Kimseye Ruhsat Verenler” seklindeki bab basligi altinda agiklamistir.
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yoniindeki bilgi®”, tahiyyetii’l-mescid’in vacip olmadigmna delalet eden &nemli

delillerdendir. Enes b. Malik’ten (r.a.) rivayet edilen Dimam b. Sa‘lebe’nin “Namaz bes
vakittir. Bunun disindakiler tatavvu’dur” hadisi®*’® de ayni hususa isaret addedilmistir.
Fukahanin bu namazin bazi ayrintilar1 hakkindaki ihtilaflarin1 hep bu c¢ercevede

degerlendirmek gerekecektir.

S6z gelimi tahiyyetii’l-mescid namazinin ka¢ rekat oldugu konusunda farkli
goriisler ileri siiriilmiistiir. Buna gore bazilar1 hadislerde gegen “iki rekat” lafzinin “ciizii
sOyleyip kiillii kastetmek” konumunda oldugunu iddia etmis ve bu miktarin ancak “en
aza” delalet ettigini savunmuslardir. Onlara gore Ust sinir1 kisiye kalmistir. Bununla

birlikte hadiste gegen sayiya itibarin daha dogru olacag genel kabul gérmiistiir.*””

Bir bagka ihtilaf, bu namazin keradhet vaktine denk gelmesi konusunda
yasanmistir. Buna goére Ebli Hanife, Evzai (v. 157/774) ve Leys b. Sa‘d (v. 175/791)
gibi ilim adamlartyla Maliki ve Hanbell mezhebine mensup bazi fukahaya gore kerahet
vaktinde tahiyyetii’l-mescid namazi kilmak da mekruhtur.’”® Bu ulemaya gére Cuma
giinii hutbe okunurken mescide giren kisi bu namaz1 kilmayip hemen oturmalidir.*” Bu
goriisiin aksine Imam Safii, hadislerdeki ifadenin mutlak oldugu ve dolayisiyla
tahiyyetii’l-mescid namazinin kerdhet vakitlerinde de kilinabilecegi goriisiindedir.
Nitekim Ras@lullah Mescid-i Hayf’ta*®* namaz kildiktan sonra kendisiyle namaza

durmayan iki kisiye “Siz neden bizimle namaz kilmadiniz?” diye sormus, “Biz

375 Karsit goriiste olanlar bu bilgiye itiraz etmislerdir. Onlara gére “sahabenin mescide girdiklerinde
bdyle bir namaz kilmadig1” yoniindeki rivayetin “oradan gegmek igin girdiler” veya “namaz igin degil
baska bir sebeple girip ¢iktilar” manasina hamli miimkiindiir. Halbuki tahiyyetii’l-mescid, mescide sirf
ibadet i¢in giren yani oradan bir siire oturup bekleyecek kisi icin mesru kilinmistir. Bkz. Ebti Abdullah
Muhammed b. Ali el-Havlani, es-Sevkani, Neylii'l-evtar serhu Miinteka’l-ahbdr, Misir: Darii’l Hadis,
1413, c. 3, s. 83.

376 Buhari, ‘/lim, 6; Miislim, Imdn, 10; Tirmizi, Zekat, 2; Ebt David, Saldt, 23; Nesai, Siydm, 1; Ibn
Mace, Tkdme, 194.

377 Tbn Hacer, Fethii'l-bdri, c. 1,s. 538.

378 es-Serahsi, el-Mebsiit, c. 1, s. 153. Mesela Misir Hanefilerinin biiyiik 4limi Tahavi’ye (v. 321/933)
gore “Sizden biri mescide girdiginde iki rekat kilmadan oturmasin” hadisinde zaman acisindan bir
kayitta bulunulmamasi, sz konusu namazin kerahet vaktinde de kilinabilecegine delalet etmez.
Aksine bu namaz da sahih vakitlerde ifa edilmelidir. bkz. Ebt Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi,
Serhu Me ‘ani’l-asdr, 1. b., thk. Muhammed Seyyid Cadelhak, Muhammed Ziihri en-Neccar, Alemii’l-
Kiitiib, 1994, c. 1, s. 370.

Tahavi, Serhu Me ‘ani’l-asar, c. 1, s. 370. Tahavi’ye gore imam hutbe irad ediyorken mescide giren
kisi tahiyyetii’l-mescid kilmaz. Cuma giinleri bu namazi ancak imamin hutbesinden 6nce mescide
girenler kilar.

379

380 Mescid-i Hayf; Mina’da Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Veda haccinda ¢adir kurdugu ve cemaatle namaz

kildig1 yerde yapilan mescidin adidir. Bu mescid hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Nebi Bozkurt,
"Mescid-i Hayt", DIA, Istanbul: ISAM, c. 29, ss. 277-278.
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namazimizi konak yerimizde kilmistik” cevabini alinca ise “Yolda iken bir imama uyup
namaz kilmakta olan bir kavme rastlarsaniz, siz o namazi kilmis olsaniz bile, onlarla
(tekrar) kilin” buyurmustur. Boylece Rasilullah (s.a.v.) bu iki kisinin fecirden sonra
tatavvu’ kilmasina cevaz vermis olmaktadir.®®! Kerahet vakitlerindeki namaz kilma
nehyinin mazeretsiz sekilde buralara kadar tehir edilmis namazlar i¢in gegerli oldugunu
sOyleyen Safil alimlere gore Rastlullah (s.a.v.) bir keresinde, kilmayi itiyat haline
namazindan sonra, kilmistir. Ayrica O, tahiyyetii’l-mescid namazini hi¢bir durumda
terk etmemis, aksine Cuma giinii imam minberde hutbe irad ediyorken yani aslinda
namaz kilinmasi yasak oldugu halde bile kilmmasmi emretmistir. Ustelik buna delalet
eden hadislerde sahabinin, mescide girer girmez oturduguna da dikkat cekilir.
Dolayisiyla Allah Rasilii (s.a.v.) tahiyyetii’l-mescid namazini, vakit gézetmeyecek ve
s0z konusu kisiyi ayaga kaldiracak kadar 6nemsemektedir. Halbuki eger bu namaz belli

sebeplere binaen terk edilecekse o, tam da bu durum olmalidir.?®?

Tahiyyetii’l-mescid hadislerinde gecen “oturmadan Once” kaydi da bazi
ihtilaflara sebep olmustur. Nitekim bazi alimler bu ifadeyi delil gostererek mescide girip
oturan kisinin sonradan kalkip bu namazi kilamayacagini sdylemislerdir. Bazi alimler
ise farkli diisiinmektedir. Mesela Ibn Hibban, Ebli Zer’in (r.a.) mescide girer girmez
oturmasina ragmen Rastlullah’in (s.a.v.) “Kalk ve iki rekat namaz kil!” demesini delil
gostermis ve ilgili hadisi naklettigi babin bashgmni “(Mescide Girince) Oturan Kisi I¢in,
Tahiyyetii’l-Mescid Namazi Geg¢mis Olmaz” seklinde diizenlemistir.’®* Ayni ayrinti,
yukarida zikrettigimiz hadislerde goriilecegi iizere, baska sahabiler icin de gegerlidir.
Bazi alimlere gore ise tahiyyetii’l-mescid namazinin en faziletlisi oturmadan Once
kilinan1 olmakla oturduktan sonraki vakit de “vakt-i cevaza” hamledilebilir. Bu namazin
oturmadan Once kilinmasimmi eda, oturduktan sonra kilinmasini ise ‘“kaza” addeden

alimler de vardir.

381 Tahavi, Serhu Me ‘Gni’l-dsdr, c. 1, s. 370; Serahsi, el-Mebsiit, c. 1, s. 153.
382 Nevevi, Serhu 'n-Nevevi ald sahihi Miislim, c. 5, s. 226.
383 {bn Hibban, Sakih, c. 6, s. 246.
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C. Degerlendirme

Allah RasOli’niin tahiyyetli’l-mescid namazi ile ilgili vurgularindan su

neticelerin ¢ikarilmast mimkiindiir:

1. RasOlullah (s.a.v.), mescitlere girildiginde iki rekdt namaz kilinmasi
hususunda ashabini uyarmis, bunu da bir davranis olarak onlara yerlestirmek istemistir.
Tahiyyetii’l-mescid hakkinda en dikkat ¢eken husus, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) agik
buyrugu ve 6zellikle de bu namazi kilmayan sahabileri net bir sekilde uyarmasidir. Bu
uyarilardan mescidlerin hakkini vermek ve ibadet mekanlarina hiirmeti ali tutmak
gerektigi, daha da 6nemlisi buralara gosterilecek tazimin esasen Allah’a (c.c.) raci

oldugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.

Bunun yaninda Rastlullah’in (s.a.v.) ashabina, hazir bulunulan mekanlara selam
verme ile oranin sayginligin ifade etmeyi 6gretmeyi hedefledigi de sOylenebilir. Zira
siinnetin en Onemli maksatlarindan biri olan terbiye ve ahlaki her tiirli davranis
modelini muhataplara isleme hedefi, bu rivayetlerde bilhassa dikkat c¢ekmektedir.

Islam’in selamlama ve selamlagsma hususuna verdigi onem, gerek Kur’an-1 Kerim

384 385

ayetlerinde’®* gerek Rastilullah’tan (s.a.v.) nakledilen rivayetlerde’® acikca belirtilmis

durumdadir.

2. Ibadet ve ahlaki bir tutumun i¢ ice gectigi tahiyyetii’l-mescid namazi
Rastlullah (s.a.v.) tarafindan ashaba hem bir sevap hem de terbiye araci olarak

emredilmistir.

3. Rasilullah’in (s.a.v.) s6z konusu buyrugunda ister gizli ister agik olsun var
olan bu deger ve manayi, fikih ilmi sistemi geregi “hiikkiim” agisindan ele almigstir.
Boylece O’nun gonderilis amacin1 en gilizel sekilde Ornekleyen bu rivayetler, fikih
sathinda lafzi ve hiikkmi agidan incelenmek suretiyle siinnetin maksadini, bir nebze bile

olsa, arka planda birakmustir.

4. Bu namazimn kilimis sekli, iginde bulunulan vakitle iliskisi ve oturmadan once
kilinmasi1 gerektigi gibi hususlarin tartigmaya agilmasi ve bu konularda farkli goriislerin

ileri siirtilmesi, fikhin bakis agisinin ibadetin maksadini1 golgeledigine bir delildir.

384 en-Nir 24/61; en-Nisa 4/81; Meryem 19/62.
385 Buhari, Imdn, 20, Isti zdn, 19; Miislim, Imdn, 63, 93; Tirmizi, Kiydmet, 42.
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5. Fikih ilminin “nassin buyruguna uygun bigimde davranma” ve bunu “formal”
diizeyde en net cizgilerle belirleme gayretinin, Allah Rasilii’nlin gonliinden gegenle
(6nemli) bir mesafe olusturdugu sdylenebilir. Daha net bir ifadeyle bdyle hadislerde yer
alan manalarin hiikiimler cihetinden degerlendirilmesi, siinnetin dogru anlasilmasi ve

hususen “yagsanmasi” agisindan bir problemin varligina isaret etmektedir, denilebilir.

Icinde bulundugumuz zaman dilimi ve toplum, tespitimizin dogrulugu
konusunda 6nemli bir delil addedilebilir. Nitekim giliniimiizde vakit namazlarin1 kilmak
lizere cami ve mescitlere giren Miisliimanlardan pek cogunun, Hz. Peygamber’in
titizlikle ve ehemmiyetle vurguladigt bu namazi kilmadigir goriiliir. Bu da Hz.
Peygamber’in her ne suretle olursa olsun kilinmasini istedigi bu namazin toplum
bilincinde yer etmedigini gosterir. Burada tahiyyetii’l mescid namazinin asla
kilinmadig1 iddia edilmemekte ancak uygulamanin bilingli, yerlesik ve yaygin
olmadigima dikkat c¢ekilmektedir. Bu durumu pek cok saikle agiklamak miimkiindiir
ancak birincil gerekce olarak fikihta, siinnetin hiikiim sinirlari igerisinde ele alinmasi ve

terk edenin itkaba ugramadig: yoniindeki karsiligi akla gelen ilk husus olmaktadir.

Fikhin, Miisliiman toplumlarin Islam’1 yasama bicimini biiyiik olgiide teklifi
hiikiimler cihetinden sekillendirdigi g6z oniinde bulunduruldugunda, Hz. Peygamber’in
fiilleri ve uygulamalarindaki hikmet yoniiniin de ayni cergeve igine dahil edildigini
sOylemek miimkiin goziikmektedir. Ancak Siinnet salt Auikiim degil biitiin hiikiimlerin
kendinde mezc olundugu hikmeti de ifade etmektedir. Siinnetin fikihta hiikiim olarak
kabulii, asilda hikmet yoniinii golgede birakmis, bu durum ise onun yasanilir veya
vasanilmasi gereken degil terk edilebilir kabul edilmesine zemin hazirlamistir. Buradan
hareketle diger pek ¢ok siinnet uygulamalarinda oldugu gibi tahiyyetii’l-mescid
namazinin uygulamada yerlesmemesini, fikhin bu terk edilebilirlik tavsifinin siinneti
tanimlama noktasindaki hakim yaklasimindan kaynaklandigini  sdylememiz

mumkindiir.
III. KUSUF-HUSUF HADISLERI

Kiistf kelimesi sozliikte “bir seyi bir seyden kesmek” ve “bir seyin istenmeyen
bir hale doniistimii” gibi manalara gelmektedir. Nitekim “Ja_Jll << jfadesi “kisinin

bakislarini diisiirmesi” ve “Ala ©iuS” ciimlesi de “durumu kotiilesmek™ anlamindadir.
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Kelime Giines ve Ay i¢in kullanildiginda ise “isiklarinin kesilip kararmasi, tutulmasi”

anlamini ihtiva etmektedir.3%¢ 3%7

Sozliikte, “yere gegmek, batmak™ anlamina gelen®® “husf” kelimesi ise Giines

ve Ay icin kullanildiginda yine “tutulma” anlamini ifade etmektedir.

Sozlik acisindan bu iki lafiz miiteradif olmakla birlikte Islami literatiirde

genellikle kiisf Giines, husif ise Ay tutulmasina delaleten kullanilir.*’
A. Kiisif ve Husiif Namaz1 Hakkinda Varid Olan Hadisler

GOk bilimleri ilminin gelismedigi eski ¢caglardan bu yana Giines ve Ay tutulmasi
gibi doga olaylari, insanlar tarafindan farkli sebeplere baglanmis; genelde donemin
hiikiimdar1 yahut 6nemli bir sahsiyetin olimii ile iligkilendirilmistir. Giines ve Ay
tutulmasinin, o dénemin sartlarina gére genel bir ugur ya da ugursuzluk isareti kabul
edildigi de olmustur. Bu inanisin bir devami olarak cahiliyye donemi Arap toplumlari
da bu olaylar1 6nemli bir kisinin 6limiine baglamistir. 10/632 yilinda Rastlullah’in
(s.a.v.) oglu Ibrahim’in vefat ettifi giin yasanan Giines tutulmasi, bazi sahabiler
tarafindan bu elim hadise ile iligskilendirilmistir. Bunun iizerine Rastlullah (s.a.v.) kiisaf
ve hus@f hakkinda ashibina ikazda bulunmus; baz1 zaman ve olaylarin onlarda kendini

hissettiren cahiliyye donemi algilarini diizeltmek istemistir.>*°
Glines ve Ay tutulmasini konu alan hadisler sunlardir:

1) Hz. Peygamber (s.a.v.), Giines ve Ay tutulmasini Allah’mn kullarini ikaz ve
korkutma vesilesi addetmektedir. EbGi Bekre’den (r.a.) gelen bazi rivayetlerde bu hususa

isaret vardir:

3% fbn Manzur, Lisanii’l-‘Arab c. 9, s. 298; Ebii’l-Feyz Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Tdcii I-
‘aris min cevahiri’l-kamis, Darti’l-Hidaye, c. 24, s. 309.

387 Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis, c. 24, s. 309.
388 {bn Manzur, Lisdnii’l- ‘Arab, c. 9, s. 67.

389 Ancak Sthdh-1 Cevheri’de ay igin husif lafzinin kullamlmasimin daha uygun olacag: ifade edilmistir
(bkz. Cevheri, es-Sihah, c. 4, s. 1421). Nitekim Kur’an’da (el-Kiydme 75/8) da Ay tutulmasi i¢in
“hustf’ lafz1 kullamlmistir. ibnii’l-Esir (6. 606/1210) bu lafizlarin hadislerde hem giines hem de ay
icin kullanildigini, bazilarinin ise Giines i¢in kiisGf, Ay i¢in de husif kelimelerini tercih ettigini ve
rivayetleri boyle aktardigim soylemektedir. Bkz. Ebii’s-Seadat Miibarek b. Muhammed, Ibnii’l-Esir,
en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, thk. Tahir Ahmet ez-Zavi, Mahmud Muhammed Tanéhi, Beyrut:
el—Mektqbet'Li"l—Hmiyye, 1399, c¢. 4, s. 174. Buhari es-Sahih’inde bu konu hakkinda
“rid § 4alll cil 5% A seklinde bab baghigi agmuis ve burada kelimelerin birbiri yerine
kullanildig1 bir Hz. Aise hadisi nakletmistir (bkz. Buhari, Kiisiif, 5).

3% Kamil Yasaroglu, "Kiistf", DIA, Istanbul: ISAM, 2002, c. 26, ss. 578-579.
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EblG Bekre’nin naklettigine gore Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:
“Siiphesiz Gilines ve Ay Allah’in ayetlerinden ikisidir. Bunlar hi¢ kimsenin 6liimii yahut

hayat1 sebebiyle tutulmaz. Ancak Allah Teala (c.c.) bunlarla kullarmni korkutur”.>!

2) Rastlullah (s.a.v.) kiisGf ve husif olaylarina bakis ve sebep bulma konusunda
ashabin yanlis kabullerini diizeltmistir. O’nun yaptigi vurgular bdyle olaylarin

sebeplerini aramak degil bu esnada ne yapilmasi gerektigine isaret eder:

adle g JLia £ 28 Gl &6 sl g adle S0 e 0 Jsks Te B OG5 Ge L
&) ey adle 4 e 08 (il sl R ol Gy el Ll aazall 050 S sei S0 sl
"5’;\;@“*“;;5\,&3\3\,&@{ 3 Lah 45 \3&5‘9;1 3ad el Y el 5 Gualill

Ebli Bekre (r.a) soyle nakletti: “Rastlullah’in (s.a.v.) yaninda idik. O sirada
Giines tutulmasi1 yasandi. Bunun lizerine Rastlullah (s.a.v.) ridasim1 ¢ekerek hemen
dogruldu ve mescide girdi. O’nun ardindan biz de mescide girdik. Bize Giines tutulmasi
bitinceye kadar stiren iki rekatlik bir namaz kildirdi. Sonra da sdyle buyurdu: ‘Siiphesiz
ki Giines ve Ay hi¢ kimsenin 6liimii sebebiyle tutulmaz. Siz bu iki tutulmadan birine

sahit oldugunuzda namaz kilin ve normale donene kadar dua edin’.”3*?

Rastlullah’in (s.a.v.) Giines tutulmasi vaktinde yapilmasini istedigi seyler

arasinda kole azadi da vardir:
Mol a8 AL alp adle A a2 B0 Sl L il B

Esma binti Ebi Bekir (r.anha) sdyle demistir: “Yemin olsun ki, Peygamber

(s.a.v.) Giines tutulmasi vaktinde kéle azad etmeyi emretmistir”.3%3

Oyle anlasiliyor ki Rastlullah (s.a.v.) insan1 aciz birakan bdyle durumlarda tek
kurtulusun namazla Allah’a siginma, zikir, istigfar, sadaka verme, kole azad etme gibi
ibadetler oldugunu vurgulamis ve kendisi de bizzat uygulayarak ashabina Ornek

olmustur. O’nu bu diisiinceye, so6z konusu dogaiistli olaylar1 kiyamet saatinden birer

31 Buhari, Kiisiif, 6; Miislim, Kiisif, 19, 24, Tirmizi, Sefer, 6; Eba David, Saldtu’l-istiska ve tefri‘ihd, 4;
Nesai, Kiisiif, 2, 8, 12, 14, 16.

392 Buhari, Kiisif, 1, 15; Miislim, Kiisaf, 21, 22, 28, 29; Nesai, Kiisiif, 24. Hadis, Buhari’de Eb(i Mesud,
Mugire b. Sube, Ibn Abbas ve Ibn Omer’den de nakledilmis durumdadir. Hadisin ibn Omer’den gelen
rivayetinde fiil kalib1 “Oléwsy ¥ seklindedir.

393 Buhari, Kiisaf, 11; ‘Itk, 3.
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parc¢a olarak goérmesi sevk etmistir. Nitekim Eb( Musa el-Es‘ari (r.a) soyle demektedir:
“Glines tutulmustu. Rastlullah (s.a.v.) kiyametin kopacag: diisiincesiyle telas i¢inde
dogruldu. Hemen mescide gelip en uzun kiyam, riikii ve secdelerle namaz kildirdi. Ben
O’nun daha 6nce bdyle yaptigin1 géormemistim. Sonra sdyle buyurdu: ‘Bu ayetleri Allah
(c.c.) gonderir. Kimsenin oliimii veya hayat1 i¢in degildir. Fakat Allah (c.c.) kullarini
bunlarla korkutmaktadir. Siz bu tiirden bir sey gordiigiinlizde Allah’a zikre, duaya ve

istigfara kosun” 3%

3) Hz. Peygamber (s.a.v.), tutulma vaktinde kilmak istedigi bu namaz i¢in
insanlar1 cemaate ¢agirmistir:

e e d g5k e e Garll cE& G 0B Ggle BN a5 e o At (e "
Maala S & a5t

Abdullah b. Amr naklediyor: “Rastlullah (s.a.v.) zamaninda, Giines

tutuldugunda ‘Cemaatle namaza!’ diye seslenildi”.>*

Bu cemaat ¢agrisina kadinlar da dahil edilmistir. Nitekim boyle bir ortami Esma
binti Ebi Bekir (r.anha) sOyle anlatmaktadir: “Giines tutuldugu vakitte, Hz.
Peygamber’in zevcesi Hz. Aise’nin (r.anha) yanma geldim. Bir de baktim ki insanlar
kalkmis namaz kiliyorlar. Hz. Aise de (r.anha) namaz kiliyordu. Ben ‘Insanlara ne
oluyor?’ dedim. Hz. Aise (r.anha) eliyle gokyiiziine isaret etti ve ‘Siibhanallah!” dedi.
Ben ‘Bu bir (kiyamet ya da azap) alameti midir?’ diye sordum. O basini ‘evet’
anlaminda salladi. Bunun iizerine ben de namaza katildim. Nihayet iizerime bir
bayginlik geldi. Basimdan asagiya su dokmeye basladim. Rasilullah (s.a.v.) namazi
bitirdiginde Allah’a (c.c.) hamdu sena etti ve soyle buyurdu: ‘Su bulundugum yerde,
cennet ve cehennem de dahil olmak {izere bana daha Once gosterilmemis seyler

gosterildi...”.”®

4) Rastlullah’in (s.a.v.) kiisGf ve husOf i¢in kildigt namazlar, normal

namazlardan biraz farklidir:

3% Buhari, Kiisaif, 13, 14; Miislim, Kiisiif, 24. Bu rivayet Buhari’de ibn Abbas’tan da nakledilmistir (bkz.
Buhari, Kiisif, 14).

395 Buhari, Kiisaf, 3; Miislim, Kiisdf, 20.
3% Buhari, Kiisiif, 10. Rivayetin sadece konu ile alakali kism almmugtir.
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Hz. Aise’den (r.anha) soyle nakledilmistir: “Rastlullah (s.a.v.) zamaninda Giines
tutuldu. Bu ortamda kalkip insanlara namaz kildirdi. Kiyama durdu ve burada uzun siire
kaldi. Sonra riikkiya vardi, riikkiiyu da uzun tuttu. Sonra riikkidan dogrulup kiyam etti
yine uzunca kiyamda kald1. Fakat bu birinci kiyamdan daha kisaydi. Sonra tekar riikiya
vardi, yine rikkiyu uzun tuttu. Bu riik da birinci riikidan daha kisa idi. Sonra secdeye
gitti ve uzunca kaldi. Daha sonra ikinci rekati da birinci rekat gibi kildi. Namazi
bitirdiginde giines ortaya ¢ikmist1. Sonra insanlara hitap etti. Once Allah’a (c.c.) hamdu

sena etti sonra sdyle dedi: Siiphesiz ki Giines ve Ay...”.3"

Bu rivayetler ve oOzellikle de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Giines ve Ay
tutulmalarin1 Allah’in kullarin1 korkutmak istemesi ve kiyamet isareti olarak takdim

ettigine dair bilgiler, fikhin mesele ile yakindan ilgilenmesine vesile olmustur.

B. Kiisiif ve Husdf Namazlarimin Hiikmii ile Tlgili Goriisler:

Kiistf ve huslf namazinin mesriiyyeti Kur’an, siinnet ve icmadan deliller ile
sabittir. Kur’an’da kiisif namazinin delili “Biz o ayetleri ancak korkutmak i¢in

gondeririz”. 3%

ayet-i celilesidir. Bu ayetten anlasildigina gore Allah Teéla (c.c.),
kullarin1 glinahlar terke ¢agirmak ve kurtulusun ancak O’na siginmakta oldugunu ikaz
icin boyle olaganiistii sahneler gostermektedir. Bu namaza siinnetten delil olarak ise Hz.
Aise, Ebl Bekre, Mugire b. Su‘be, Ibn Abbas, ibn Omer, Ebi Mes‘td el-Ensari, Ebd
Musa el-Es‘ari, Cabir b. Abdillah, Abdullah b. Amr, Nu‘man b. Besir, Kubeysa b.

Muharik, ibn Mes‘iid, Ibn Lebid, Semiire b. Ciindeb gibi pek ¢ok sahabiden nakledilen

37 Buhari, Kiisif, 2, Bediil-Halk, 4; Mislim, Kiisif, 25.
398 e]-Isra 17/59
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rivayetler gosterilebilir. Ummetten hi¢ kimsenin bu namaz red ve inkar etmemesi de

icma delili addedilmistir.>*

Bununla birlikte kiisGf ve husif namazlarinin hiikiimleri hususunda ihtilaf
edilmistir. Cumhura gore bu namazin hiikmii siinnet-i miiekkededir. Fukahanin biiyiik
cogunluguna gore bunun en sahih goriis oldugu yoniinde bir kanaat bulunmaktadir. Ebt
Avéane (v. 316/929) ve baz1 Hanefi alimlere gore ise kiisGf namazi, ilgili hadislerin emir
sigasinda varid olmasindan dolay1 vaciptir. S6zgelimi EbG Hanife’nin boyle diisiindigii
nakledilir. Baz1 alimler ihtimal vermese de imam Malik’ten nakledilen rivayetlerden
birine gore o bu namazin Cuma namazi gibi farz-1 ayin, bir bagka rivayete gore ise farz-1

kifaye oldugunu sdylemisgtir.*%

Bu tartismalar daha ziyade kiisif namazi i¢in gegerlidir. Nitekim mesela Imam
Malik’in hustf namazini buna dahil etmedigi ve onu siinnet bulmadigina dair nakiller
vardir. Bununla birlikte onun ve Ebli Hanife’nin hustf namazini siinnet addettigine dair
rivayetler de bulunmaktadir. Onlara gore bu husiif namazini cemaatle degil ferden ve iki
riikilu iki rekat kilmak siinnettir. Aym sekilde Ibn Abbas (v. 68/687), Ata (v. 114/732),
Ibrahim en-Nehai, Siifyan es-Sevri (v. 161/778), Imam Safii ve Ishak b. Rahliye’nin de
hustf namazim siinnet saydiklarina dair bilgiler vardir. Nitekim Ibn Abbas’mn (r.a.)
Basralilara iki rekatlik husGf namazi kildirdigi ve “Bu namazi kildim, c¢linki
Rastlullah’in (s.a.v.) bu namazi kildigin1 gérdiim” dedigi nakledilmistir. Siifyan es-
Sevri de bu namazin ister cemaatle ister ferdi olarak kilinmasini siinnet addeder. Ona
gore, sayet imam bu namazi kiliyorsa onunla birlikte kilinir; kilmiyorsa ferdi olarak eda
edilir. Fakat husif namazinin 6zellikle cemaatle kilinmasini siinnet bulanlar da vardir.
Bu gruptaki ulema husif namazinin mesriiyyetine Ras@lullah’in (s.a.v.) “Bu ikisinden

birini gordiigiiniizde namaz kilin” hadisini delil getirmislerdir.*°!

C. Degerlendirme

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kiisuf ve husQf olaylar1 karsisindaki tutumundan

cikartilabilecek hususlari sdylece zikretmek miimkiindiir:

3 ibn Hacer, Fethii’l-bdri, c. 2, s. 527; Ebl Muhammed Mahmid b. Ahmed el-Ayni, el-Binaye fi
serhi’l-Hidaye, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l Ilmiyye, 1420, c. 3, s. 136.

400 Ayni, ‘Umdetii’l-kdri, c. 7, ss. 61-62.
401 Tbn Kudame, el-Mugni, c. 2, s. 312.

105



1. Insan hayatin1 hem i¢c hem de dis 4lemi ile sarmalayan, vahiy-teblig-tatbik
cereyani ile ona ulasan ve kendisini yaratilis gayesine uygun yasam bi¢iminin misalleri
ve rehberligiyle irsad eden Islam, miikellefe, iradesi disinda ve takatinin iistiinde vuku
bulan héadiselerde nasil bir durus sergilemesi gerektigini de 6gretmistir. Tabiat1 geregi
bu tiirden olaylar s6z konusu oldugunda, insanin zarar ve tehlikeden korunma fitrati
aciga ¢ikmakta ve onu bir eyleme mecbur kilmaktadir. Bu noktada Islam, insana ait bu
eylemsel tepkiyi, bilingsizlik ve rastgele olustan siyirarak, bilingli ve farkindalik diizeyi
yluksek fiiller alanina dahil etmeyi hedeflemis ve bu amaca, hayatin her alanina yayilmis
orneklik vasfiyla Cenab-1 Peygamber’in rehberligini araci kilmistir. Hayatin her an1 ve
durumunda onunla biitiinlesen nebevi yasam, siradan olmayan ve bu sebeple insanda
endise ve belirsizlik uyandiran tabiat olaylarina karsi insani tutumun en mutedil ve
makul 6rnekligini de sergilemis durumdadir. Insanda gii¢ yetirilemeyene kars1 olusan
korku ve endise gibi tabii refleksleri, siikinete tebdil edecek namaz, dua, tefekkiir,
sadaka ve kole azadi gibi ibadetler, nebevi tatbik ve davet demek olan siinnet ile
insanlara aktarilmistir. Islam’m iman, ibadet ve ahlak boyutlarin1 murad-1 ilahi ile insan
karakterine ve yasantisina isleyen ve hayatin icerisinde ¢dziimleyen, bu sebeple Islam’in
kimyas1 olarak isimlendirebilecegimiz siinnet, kiisuf ve husif olaylar1 karsisinda da

ornek bir tutum sergiler.

2. Bu tutumu ile Hz. Peygamber (s.a.v.), ashabina ve onlar nezdinde {immetine
nebevi davet ve egitim ile alem iizerinde cereyan eden siradist hadiseleri

degerlendirmede takip etmeleri gereken usilii gostermistir.

3. Niibiivvet vazifesinin engin ve hikmetli yapisinin bir tezahiirii olarak Allah
Rastli, yeryliziinlin tabii akisi igerisinde cereyan eden hadiselerin bizzat kendisine
degil, hadiseyi bir sebep lizere halk eden Allah’a (c.c.) iltica etmeye, o durum yer
yiiziinden c¢ekilene ve Allah’in (c.c.) azabindan emin olununcaya kadar ibadet ve taat

tizere kalmaya odaklamis ve ashabina da bunu hassasiyetle gostermistir.

4. Tutulma hadisesinin gerceklestigi zaman dilimi igerisinde, Hz. Peygamber
erkek olsun kadin olsun ashabini topluluk halinde namaz ve duaya davet etmistir.
Burada azap, helak ve zarar gorme endisesinin olusturacagi refleks, bireyin degil
toplumun sorumluluguna yiiklenmis ve bdylece Allah’a iltica, ferdi boyuttan cemaat

boyutuna genisletilmistir. Dolayistyla merhamet ve magfiret ihtiyacinin had safhada
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oldugu o anlarda, cemaat halinde yapilan dua ve ibadetin, ilahi rahmet ve inayeti celb

etmede, biiyiik tesirinin oldugu 6gretilmek istenmistir.

5. Hadislerde tutulma hadisesinin yasandigi saatlerin, kiyamet ve azap saatine bir
alamet seklinde nitelendirilmesi ile Allah’n yeryiizii ayetlerinin her an bir olusa haberci
oldugu, bu sebeple ge¢mis iimmetlerin bazisinin bagina gelen ve helaka sebep olan doga
olaylart ve Kur’an-1 Kerim’de tasvir edilen kiyamet sahneleriyle karsi karsiya

olunabilecegi hatirlatilmistir.

6. Hz. Peygamber (s.a.v.), Islam’dan énce halk arasinda yaygin olan yerlesik ve
batil algilara nebevi planda aninda miidahale etmis, boylece vahiy kokenli olan Islam
diisiince yapisina, cahiliyye kiiltiirinden zararli ve asilsiz goriilen herhangi bir seyin

sirayet etmesine miisaade etmemistir.

7. Kiistf ve husif hadislerinin tezahiir ve ¢agrisimlar1 siiphesiz ki bu kadarla
siirli degildir. Kainat1 ve yeryiiziinde her tiirlii hadiseyi okuma ve buradan bir eylem
gelistirme metodunun en giizel 6rneklerinden olan bu olaylar, ayn1 zamanda vahyin
nebevi ifade, ahlak ve tutumu sekillendirdiginin en sarih Orneklerinden de biridir.
Nitekim o©teden beri sahit olunagelen bdylesi bir doga olayr karsisinda Hz.
Peygamber’in gosterdigi bu 6gretici ve dikkat ¢ekici tavir, niibiivvet nurunun ve bu
nurun sirayetiyle sekillenen hikmetin yani sinnet olarak nitelendirilecek nebevi
davraniglarin tezahiirii olmaktadir. Bu genel yaklasimdan sonra, 6zelde kiisuf ve husaf
namazlarinin nebevi bir fiil olarak siinnet olusuna verilecek mananin derinligi ve
hikmeti, kendiliginden goriiniir hale gelmektedir. Bu baglam {izere, fikih alimleri Hz.
Peygamber’in bu namazlarin kilinmasina yonelik buyrugunu metodoloji geregi sigasi
acisindan dikkate alarak farz, vacip yahut siinnet olusuna delil kabul etmislerdir. Ancak
hadislerde, “kilin” agik emri bu emrin farz, vacip yahut siinnet-i miiekkede olarak
tesbitinden daha onemli bir yerde durmaktadir. Buradan hareketle yasanilabilir olanin
hiikiimdeki degil hikmetteki siinnet oldugu diisiincemizi burada yinelememiz kaginilmaz

olacaktir.

I¢inde yasadigimiz asir ve toplum itibariyle kiisuf ve husif namazlarina yénelik
tevecclihlin yeterli ve yerlesik olmadig1 goriilmektedir. Hadislerden anladigimiz iizere
bu namazlar, daha evvel bahsettigimiz iki hadisin muhtevasindan farkli olarak bireyden

ziyade toplum tevecciihiiniin yiiksek olmasini gerektiren nebevi uygulamalardir.
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Gilinlimiiz toplumunda, Hz. Peygamber’in tutulma esnasinda ashabina yapilmasin
emrettigi ibadet ve taat eylemlerinin hayatimiza yerlesmedigi, gerek ferdi gerek cemaat
boyutunda bu namaza yeterli 6l¢iide bir tevecciih ger¢eklesmedigi goriilmektedir.
Stiphesiz bu olumsuzluk konusunda farkli toplumlar i¢in farkli sebepler ileri
stiriilebilir. S6zgelimi sekiiler olan ya da boyle donemlerden gecen toplumlarda dini
uygulamalara kars1 bilincin zayif kalmasindan bahsedilebilir. Buna karsilik olarak ise
diinya iizerinde pek c¢ok Miisliiman {ilkede kiisif ve husGf namazlarinin cemaatle
kilinmakta oldugu ileri siiriilebilir. Hatta {ilkemizde de o6zellikle son yillarda bu
namazlarin saatinin halka duyruldugu ve cemaatle eda edilebildigi sOylenebilir. Ancak
bu meselenin farkli bir boyutudur. Meselenin arastirmamizi ilgilendiren boyutu, Hz.
Peygamber uygulamalarinin fikih metodolojisinde, hiikiim sathinda ve hiyerarsik bir
yapida ele alinmasidir. Bu baglamda bu yaklasimin insanlarin siinneti bilingli bir yagam
haline getirmesine menfi etkisi kacinilmaz olmaktadir. Ciinkii diger nebevi
uygulamalara verilen hiikiimler gibi s6z konusu namazlar da fikihta, “yapilmasi
yapilmamasina tercih edilen ancak terk edilebilirligi miimkiin olan” seklinde bir karsilik
bulmaktadir. Iste bu husus da, toplumun kiisaf ve husif namazlar1 konusundaki genel
yaklagimin1 aciklar vaziyettedir. Buna dayanarak sunu sdylemek miimkiindiir ki
siinnetin yasanilir ve yerlesik diizeye erisememesinin gerekcelerinden biri olarak
gordiigiimiiz bu metodolojik bakis, nebevi buyruklardaki mana ve hikmeti kendi
sinirlart igerisinde terimsel bir sekle sokmakta, onlar1 adeta siizen bir filtre vazifesi

gormektedir.
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SONUC

Stinnet, Allah’in raz1 olacagi yasama tarzin1 gostermek adina Hz. Peygamber’in
ortaya koydugu uygulamalar biitiiniidiir. Nitekim terimin tam ifadesi olan “Allah
Rastlii’nilin siinneti” s0ylemini olusturan her bir kelime kendi bagina ele alindiginda bile
bu biitlinlin ehemmiyeti ortaya ¢ikar. Ciinkii Rasil, Allah’in Rasilii, siinnet de bu vasfa
sahip zatin uygulamalaridir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e izafe edilen siinnet esasen

Allahu Teala ile alakalidir.

Hz. Peygamber bu formu bazen kendisine sorulan sorular bazen karsilastigi
durumlar bazen de ideal yasanti adina tespit ve vaz ettigi prensipler yoluyla
olusturmustur. Verdigi cevap kimi zaman dogrudan bir Kur’an ayeti, kimi zaman da
yine vahyin sekillendirdigi niibiivvet basiretiyle ulastig1 sonucgtur. Kaldr ki ulastigi bu
sonucun murad-1 ilahi ile 6rtiismemesi durumunda yine vahyin miidahalesi s6z konusu
olmus ve Hz. Peygamber’in o mesele ile ilgili yaklasimi diizeltilmistir. Buradan
anlasilan sudur ki Kur'an’in siinneti tatbik ile ortaya ¢ikan yasam tarzi, mutlak dogrular
biitlintidiir. Bu yaklasim su hususa da isaret eder ki bu ilk donemde ¢6ziim
mekanizmasi, biitiinii olusturan parcalarin birbirlerine gore konum ve degeri gibi
konularda, daha ileri seviyede degerlendirmelere ve kategorize caligmalarina ihtiyag
birakmamustir. Aksine Allah Rasilii kendisinden sonra karsilasilacak meselelerde igtihat
alanin1 serbest birakmay1 tercih etmis, toplumdaki hi¢ olmazsa belli alanlardaki
miistakbel gelisme ve degisimleri dikkate alarak nihal denilecek ¢Oziimler vaz etme

yoluna gitmemistir.

Bu yaklagim tarzinin ilk muhatabi olan sahabiler de her konuda Hz. Peygamber’i
ornek almis ve model kabul etmislerdir. Bu dogrultuda O’nun “yap” dediklerini yapmis
“yapma” dediklerinden de uzak durmuslardir. Basta abdest-namaz, orug, hac ve zekat
olmak iizere dinin biitiin buyruklarinin tatbikini O’ndan 6grenmis ve uygulamislardir.
Iste bu asamada sahabe s6z konusu tatbikati riikiin, sart, farz, vacip, siinnet, adab gibi
kisimlara ayirma ihtiya¢ ve geregi duymamis; tamamini ya “yerine getirilmesi gereken
bir emir” ya da “uzak durulmasi icap eden bir nehiy” olarak degerlendirmistir. Hususen
zikretmek gerekirse bircogu sonraki donemlerde “mendup” olarak tanimlanan nebevi

talepleri emir, “mekruh” olarak kabul edilenleri de nehiy olarak kabul etmislerdir. Zira
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onlarin bu konudaki yaklasimi, yine Kur’an’in buyruguyla, sartsiz ve kosulsuz bir itaat
zeminine oturmaktadir. Bu ¢ercevede sahabiler hem zamanin ilerlemesinden hem de
blinyeye yeni dahil olan kiiltiirlerden kaynaklanan problemler karsisinda yine bizzat
Allah Ras0li’niin metodunu uygulamis veya O’nun vaz ettigi hiikiimlerden hareketle
ulastiklar1 sebep-sonug iligkisi igerisinde yeni fetvalar iiretmislerdir. Fakat dikkat
edilirse bu yeni fetvalarin kaynagi da Allah Rasli’niin sozleri, fiilleri ve meselelere
bakis tarzi kisacast O’nun siinnetidir. Bu diizlemde siinnet, Isldm’m muhataplarma
hitabinin bir tezahiirii ve ayn1 zamanda dinin talep edip razi oldugu yasam tarzinin bir
sureti olarak algilanmistir. Kur’an’in teblig, tebyin, tatbik ve Ozellikle sessiz kaldigi
konularda hiikiim koyma gorev ve yetkisini verdigi slinnet, insanin dogruya ve hakikate
temayiillii mizacinin Islam ile bulusmasinda temel bir képrii addedilmistir. Bu sebeple
sahabe, Allah Rastli’nliin peygamber ve beser mizacindan sadir olan siinnet
mefhumunun anlamlandirilmasini, dinin en iyi sekilde yasanmasi gayesinin zorunlu bir
geregi olarak gormiis, onu hayata gecirme hususunda bir an bile tereddiit
gostermemistir. Kisacast Kur’an’1 inananlarin hayat ve diisiince diinyalarina yerlestiren
Hz.Peygamber’e ittiba hususunda biiylik 6rneklik olusturan sahabe ve onlara en yakin
donem olarak tabilin nesli, Hz. Peygamber’in uyguladigi, buyurdugu veya tavsiye ettigi
hicbir seyi, Oncelik-sonralik, baglayicilik ve oOzellikle “terk edersem ne olur?”

diizleminde degerlendirmemistir.

Siinnetin sahabe ve yash tabiiler donemindeki bu algis1 zaman ilerledikg¢e ciddi
bir degisiklige ugramis goriinmektedir. Zira Hz. Peygamber’den yaklasik bir asir sonra
yani sahabe neslinin sona erdigi tarihlerde siinnet, fikhi mezhepler eliyle, insan fiilleri
ve muamelelerinin tabi tutuldugu hiikiimler (efal-i miikellefin) tasnifinde kendine biraz
gerilerde yer bulabilmistir. Buna goére bir miikelleften sadir olan fiiller farz/vacip,
mendup/siinnet, mekruh, haram ve mubah olmak {izere bes temel kategoriye ayrilmakta
ve her birinin alanlar1 ve sinirlar tespit edilmektedir. Bu tabloda slinnet genel itibariyle
mendup c¢ercevesinde ele alimmakta ve farz/vacip kadar yaptirnmi olmayan bir
kategoriye indirgenmektedir. Buna gore Allah’in kendisini insanlifa bir 6rnek olarak
tarif ettigi peygamberin s0z ve fiileri, farzin ve vacibin yaptinm kuvvetinin hafifletilmis
bir versiyonudur. Fikih ve usil alimlerinin miikellef olarak insanin diinya ve ahiret
saadetine erismesi ve insanda belli bir bilinci olusturmak gayesiyle ortaya koyduklari bu

taksimde, slinnet, genel itibariyle yapilmamas: durumunda sorumluluk gerektirmeyen
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fiil seklinde aksettirilir. Fakat s6z konusu taksim ¢ergevesinde tespit edilen terimler ve
bunlarin tanimlar1 farza/vacibe gore yapilmis olup dogrudan silinnetin amag¢ ve
Islam’daki yerine yogunlasmis degildir. Halbuki siinnet bu besli ve daha sonraki
yapistyla sekizli taksimde yer alan biitiin terimlere bicilen rol ve degerin tamamini
igeren biitiinciil bir bilinglilik halidir. Daha net bir ifadeyle siinnet, beri ugta yer alan
farzlarin ikame ve idamesine ilaveten karsi ucgta bulunan haramdan nefret edip uzak
durmay1 da igerir. Usilcii yaklagim agisindan bakildiginda mevcut taksimde siinnet, dini
yasamanin tek ve zorunlu modeli olmaktan ziyade terki kolaylastirilan dini bir ritiiel
konumundadir. Peygamber fillerinin boyle hiikiim ve akibet agisindan ele alinmasi,
nebevi uygulamalarin Miislimanlar tarafindan hayata aktarilmasina da tesir etmis
goriinmektedir. Zira bu yaklasim Akmii etken tatbikati ise edilgen kilmistir. Bagka bir
ifadeyle etken unsur, bizzat peygamber fiili olmaklig1 bakimindan siinnetin degerinden
uzaklastirilip insanin bu fiili tatbikinin getirisine, terkinin ise sorumluluguna tevcih
edilmistir. Ancak burada ithmal edilen ¢ok 6nemli bir husus vardir. Zira nebevi yasam
tarz1 terk ve ihmal edildik¢e, dinin korunmasi noktasinda tatbikine Oncelik verilen

farzlar ve vacipler zaman i¢inde yok olup gitmeye miisait hale gelmektedir.

Biitiin bu degisimin mensei, toplumun siinnet “bilgisinin” genel hatlariyla
yerinde olmasina ragmen bunun “bilin¢” diizeyine ulasamiyor olmasidir. Halbuki Allah
Rastli’niin siinneti, tesvik, teklif ve en 6nemlisi tatbik boyutlar1 olan bir biitiindiir ve
biri digerinin ihmal ve iptaline izin vermemektedir. Tesvik varsa aslinda tatbik de
istenmektedir. Halbuki siinneti sadece bir “hiikiim” cihetinden ele alan fikhin ve usil-i
fikhin onun bu ¢ok boyutlu yapisini daralttig1 sdylenebilir. Baska bir ifadeyle slinnetin,
fikhin sistem ve matematigi icerisinde kategorize edilip methum ve manadan ziyade bir
veri/bilgi kaynagi olarak goriilmesi onu pasif bir konuma sevk etmektedir. Siinneti
yasam tarzi olmaktan cikarip metodolojik bir sisteme uyarlama yaklasimi yetersiz,

smirlayic, bilinci dolayl yoldan zedeleyici sonuglar dogurmustur.

Hz. Peygamber’in bir sdz veya fiili hayatt boyunca bizzat uygulamasi, bunu
buyururken segtigi lafizlar ve tesvik konusundaki israri, o seyin istiinliik ve degerini
bilhassa belirtmesi gibi hususlar siinneti anlamada 6nemli ve hatta yeterli bir 6lcektir.
Bu anahtar hususlarin tamaminit misvak 6rneginde gozlemlemek miimkiindiir. Zira bu
ornekte hikmet ger¢egi Hz. Peygamber tarafindan ¢ok agik bir sekilde ortaya konmus

durumdadir. Siinnetin tiimiinlin bu sekilde ele aliip degerlendirilmesi sadece
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sahabilerle 6zdeslestirilen bir takva gostergesi degil biitiin Miisliimanlar ilgilendiren bir

zorunluluktur.
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