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OZET

Bu ¢alismamizin amaci Ebu’l-A’1a Mevdiadi’nin Hz. Musa kissasi ¢ergevesinde
tefsir metodunu tespit etmektir. Calisma giris, li¢ ana boliim ve sonugtan olusur. Giris
kisminda arastirmanin konusu, 6nemi, metodu, konuyla ilgili literatiir calismasina yer
verildi. Birinci boliimde Mevdidi’nin hayati, egitimi, yasadigi donemin sosyo-politik
etkileri, politik goriisii, fikirleri, ¢alisma hayati ve eserleri incelendi. Ayrica kurmus
oldugu Cemdat-i Islami nin faaliyetleri ve etkileri arastirildi ve Tefhimu’I-Kur’an adl
tefsir kitabinin 6zellikleri hakkinda bilgilere yer verildi. ikinci béliimde kissa kavramimin
semantik anlami ve Kur’an’da kissa ile anlam yakinlig1 bulunan kavramlar incelenerek,
kissanin amag¢ ve igerikleri hakkinda bilgi verildi. Daha sonra kissalarin gergekte
yasanmis olaylar olma meselesine deginilerek taraflarin karsilikli iddialart ele alindi.
Ugiincii boliimde ise Mevdiidi’nin kissay1 tefsir etme yontemi ele almarak; kissay1
Kur’an’la tefsiri, kissay1r Kur’an disindaki kaynaklarla tefsiri ve kissay1 kendi rey’iyle
tefsiri seklinde ii¢ kategoride arastirildi. Bu boliimde Hz. Musa kissasi {izerinden niizul
donemi ve giiniimiiz toplum ve fertlerini ilgilendiren sosyal mesajlara dikkat ¢ekildi. Hz.
Peygamber’e muhalif olanlar ile Firavun arasindaki benzer noktalara deginilerek

akibetleri konusunda yapilan uyarilara yer verildi.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, kissa, Musa, Mevdiidi, Tefhimii’l-Kur’an
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ABSTRACT

The aim of this study is to determine the exegetical methodology of Abul A'la
Mawdudi within the framework of the story of Prophet Moses. The study consists of an
introduction, three main chapters, and a conclusion. The introduction chapter includes the

research topic, its significance, methodology, and a review of the relevant literature.

In the first chapter, Mawdudi’s life, education, the socio-political influences of the
period in which he lived, his political views, ideas, professional life, and works were
examined. Additionally, the activities and impacts of Jamaat-e-Islami, the organization
he founded, were explored and an analysis of the characteristics of his exegetical work,
Tafhim al-Qur'an, was presented. The second chapter investigated the semantic meaning
of the term gissa (story) and its conceptual counterparts in the Qur'an, providing insights
into the purposes and content of Qur'anic stories. The chapter, then, addressed the debate
surrounding whether these stories are accounts of actual historical events, discussing
counterclaims of different views. In the last chapter of the study, Mawdudi’s method of
interpreting gissa was investigated by categorizing his methodology into three areas:
interpretation through the Qur'an, interpretation using non-Qur'anic sources, and
interpretation based on personal reasoning. In this section, through the story of Prophet
Moses, attention was drawn to the social messages that are of interest to the society and
individuals of the Qur'anic revelation period and today. Similar points between the
opponents of the Prophet Muhammad and Pharaoh were mentioned and warnings about

their fate were presented.
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ON SOz

Yiice Allah’in insan ile iletisimi kutsal kitaplar araciligtyladir. Bilindigi tizere bu
kitaplarin sonuncusu Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an, farkli metotlarla mesajin iletir. Bu
metotlardan biri de kissalardir. Kissalar yaraticinin iletmek istedigi mesaji somutlagtirma
gorevi goriir. “Kur’an’in amaci neyse kissalarin amaci da odur” diisturu kissalarin ne
denli 6nemli oldugunu gosterir. Denebilir ki kissay1 anlamak Kur’an’t anlamaktir. Bu
nedenle Kur’an kissalarini arastirmak istedik. Bunu yaparken giliniimiize yakinligi
nedeniyle kissalari Mevdiadi’nin tefsirinden inceledik. Bu caligmanin bize ve diger

okuyuculara faydali olacagini imit ediyoruz.
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Allah, insanlara yol gostermek amaciyla peygamber ve kutsal kitaplar gonderdi.
Bu kutsal kitaplarla diinya ve ahiret saadetinin nasil kazanilacagi ogretilir. Kur’an
Ogretilerinin aktarma yollarindan biri de her seviyeden insanin kolaylikla anlayacagi
kissalardir. islam davetinde énemli bir yere sahip olan kissalar, Kur’an’mn &ngordiigii bir
yasam tarzini somutlastirmaya yardimci olur. Yeryiiziinde Allah’in halifesi konumunda
olan insan i¢in korkutma, miijdeleme, dogru ve yanlis1 birbirinden ayirt etme imkani

Verir.

Kissalar igerik olarak niizul donemine gore farklilik arz edebilmektedir. Bu
nedenle Kur’an’in ilk muhataplara hitabinda tevhit, ahiret ve niibiivvet eksenli bir
anlatim s6z konusudur. ilerleyen zamanlarda kissalarin daha ziyade ibadet, muamelat,

ukiibat, ahlak ve nasihatler icerdigi goriiliir.

Kur’an kissalari, bir tespite gére Kur’an’in 1/3’{inii bagka bir tespite gore ise
2/3’{inii’ kapsar. Bu oran kissalarin ne denli dnemli bir gorev iistlendigini anlamaya
yeterli bir veridir. Genel anlamda Kur’an’da anlatilan kissalar Mekkelilerin bildigi
toplumlarmn kissalaridir. Hz. ibrahim, Hz. Hid, Hz. Lit, Hz. Nuh 6rneklerinde oldugu
gibi. Bunun disinda Ashab-1 Karye gibi hi¢ bilinmeyen unutulmaya yiiz tutmus olaylarin
da kissa olarak anlatildig: goriiliir. Zaman ilerledikce Islam davetinin muhataplar1 arasina

Yahudilerin de katilmasiyla Israilogullar1 kissalarina agirhik verildigi goriiliir.

Bu c¢aligmada, Hz. Musa kissast baglaminda Kur’an kissalarina Mevdidi’nin
yaklasimi, ayetleri yorumlama tarzi ve kullandig1 metot inceleme konusu yapilacaktir.
Kur’an kissalar1 bir biitiin olarak ele alindiginda olduk¢a genis bir alan oldugu
goriilecektir. Bu nedenle arastirma Hz. Musa kissastyla sinirli tutulacaktir. Bu baglamda
cevabi aranacak soru “Mevdidi’nin kissay1 tefsir yontemi ve Hz. Musa kissasini

yorumlarken kullandig1 metot nelerdir?” olacaktir.

Bu arastirmanin amaci, ibretlik olarak sunulan hayatlarin, uyarilar karsisinda
helak edilme veya kurtulusa ermeye neden olan olay ve olgularin neler oldugunun dogru
bir bakis acisiyla tespit edilmesidir. Bunun en iyi yolu sliphesiz dnceki toplumlarin yagam

tarzlarini 6grenmekle miimkiindiir.

!dris Sengiil, Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri (Ankara: Otto Yayinlari, 2019), 41.
1



Calismamizin  konusu ile ilgili yapilan aragtirmalara baktigimizda benzer
konularda akademik arastirmalara rastlanir. Hz. Musa ile ilgili Hiiseyin Yakar’in
“Kur’an’da Hz. Musa'mn U¢ Asa Mucizesi Orneginde Tefsir Kaynaklarimn
Degerlendirilmesi”? adl1 doktora tezinde Hz. Musa’ya verilen mucizelerden asanin yilana
donligmesi, asanin tagsa vurulmasiyla suyun fiskirmasi ve asayla denizin yarilmasi
mucizeleri klasik ve modern yaklasimlarda incelenir. Hamdullah Demir’in “Hz. Musa
Ornekliginde Yiice Allah in Peygamberleri Egitmesi”* adl1 doktora tezinde Hz. Musa ve
diger peygamberlerin nasil egitildikleri ve egitimin yontemlerinin neler olduklari
aragtirilir. Ayrica Ali Sayr’'nin “Kur’an’da Hz. Musa™ ve Betiil Keskin’in “Din Egitimi
Siirecinde Hz. Musa'min Yeri® adli doktora tezleri konu ile ilgili yapilan
calismalardandir. Bunlarin disinda Abdurrahman Ozel’in “Bir Din Kurucusu Olarak
Buda ve Hz. Musa’mn Hayatlarimin Fenomenolojik A¢idan Mukayesesi™® adli yiiksek
lisans tezinde Hz. Musa ve Buda’nin yasadiklar1 donem, hayatlar1 ve diinya gorisleri,
dine ve tanriya yaklagimlart mukayeseli olarak ele alinir. Hiimeyra Glinalp’in “Kur’an-1
Kerim’de Hz. Musa Kissasinda Ferdi ve Ictimai Ahlak™ baslikl yiiksek lisans tezinde
kissa kahramanlarinin ahlaki 6zelliklerinin incelendigi goriiliir. Omer Faruk Giingor’iin
“Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa’'mn Egitimi”® adl1 yiiksek lisans tezinde Hz. Musa’nin
egitildigi konular tespit edilip, egitim yontemleri incelenir. Fatmanur Haltali’nin “Kitap
Sahibi Peygamberlerle Iigili Hadislerin Degerlendirilmesi (Hz. Musa ve Hz. Davud)™
baslikli yiiksek lisans tezinde bu iki peygamberle ilgili hadisler incelenerek

peygamberlerin hangi 6zelliklerinin anlatildig1 ve bu rivayetlerin sithhat durumlarinin

incelendigi goriiliir. Enes Rengber’in “Isari Tefsir Baglaminda Hz. Musa ve Salih Kul

2 Hiiseyin Yakar, Kur'an'da Hz. Musa’'min Ug Asa Mucizesi Orneginde Tefsir Kaynaklarinin
Degerlendirilmesi (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2019).

3 Hamdullah Demir, Hz. Musa Ornekliginde Yiice Allah’in Peygamberleri Egitmesi (Adana: Cukurova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2024).

* Ali Say1, Kur’an’da Hz. Musa (1zmir: Dokuz Eyliil Universitesi sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 1990).

> Betiil Keskin Tung, Din Egitimi Siirecinde Hz. Musa’'nin Yeri (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, Doktora, 2004).

¢ Abdurrahman Ozel, Bir Din Kurucusu Olarak Buda ve Hz. Musa 'min Hayatlarinin Fenomenolojik A¢idan
Mukayesesi (Erzincan: Erzincan Binali Yildirim Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans,
2022).

7 Hiimeyra Giinalp, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa Kissasinda Ferdi ve I¢timdi Ahldk (Istanbul: Istanbul
Zaim Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2021).

$ Omer Faruk Giingor, Kur’'an-1 Kerim'de Hz. Musa’min Egitimi (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2019).

9 Fatmanur Haltali, Kitap Sahibi Peygamberlerle ligili Hadislerin DeSerlendirilmesi (Hz. Musa ve Hz.
Davud) (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2019).
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Kissasi 'min Tefsir ve Te vili”'° baslikl1 yiiksek lisans tezinde isari tefsirlerde Hz. Musa ve
Salih Kul’un (Hizir) miirid-miirsid iliskisi, kissanin zahir-batin yonii incelendigi goriiliir.
Nese Giirer’in “Kur’an’da Peygamberlerin Karakter Ozellikleri (Hz. Adem, Hz. Nuh Hz.
Ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. Musa ve Hz. Siileyman Ornekliginde)”'! adl1 yiiksek lisans
tezinde bazi peygamberlerle birlikte Hz. Musa’nin karakter 6zellikleri ele alinir. Bilgihan
Kalkan’in “Mevldnd min Mesnevi Adli Eserinde Hz. Musa”'? adl yiiksek lisans tezinde
Hz. Musa’nin Mesnevi’de nasil ele alindig1 incelenir. Ozgiir Giilbudak’in “Ronesans,
Maniyerizm ve Barok Resim Sanatinda Hz. Musa Tasvirleri”'® adl1 yiiksek lisans tezinde
Avrupa Resim Sanatinda Hz. Musa tasvirleri ele alinarak din ve semavi dinlere dair genel
bilgilere yer verildigi goriiliir. Hanzade Ilber Bostan’in “Hz. Musa ile Akad Kral
Sargon’un Yasam Hikdyelerinin Karsilastirilmasi™'* baslikli yiiksek lisans tezinde Hz.
Musa ve Kral Sargon’un benzerlik gosteren hayat hikayeleri kaynaklariyla incelendigi
goriiliir. Miirtivvet Cetin’in “Tevrat ve Kur’an-1 Kerim’e Gore Hz. Musa Kissast

»15

Kiyaslamasi”'> adli yliksek lisans tezinde Tevrat ve Kur’an’a gére Hz. Musa kissasinin

mukayeseli bir arastirmasi sz konusudur. Sedat Arslan’m “Hz. Musa ile Ilgili
Rivayetlerin Tespiti ve Degerlendirilmesi”'® adli yiiksek lisans tezinde Hz. Musa
kissasinin kutsal kitaplara gore, tarihi kaynaklar, tefsirler, tasavvuf, edebiyat ve hadis
kaynaklarina gore incelendigi goriiliir. Varol Oztiirk iin “Eski Ahit ve Kur’an Baglaminda
Karizmatik Bir Lider Olarak Hz. Musa™' baslikli tezinde Israilogullarinin hemen her
asamada itaatsizliklerine, oldukca biiyiik riskler barindirmasina ragmen nasil olurda Hz.

Musa’ya uyarak Misir’1 terk ettikleri sorusuna cevap aranarak, Hz. Musa’nin Eski Ahit

ve Kur’an baglaminda karizmatik liderlik agisindan incelendigi goriiliir. Ahmet Atim’in

10 Enes Rencber, Isari tefsir Baglaminda Hz. Musa ve Salih Kul Kissasi'mn Tefsir ve Te'vili
(Kahramanmaras: Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans,
2019).

" Nese Giirer, Kur’an’da Peygamberlerin Karakter Ozellikleri (Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz.
Yusuf, Hz. Musa ve Hz. Siileyman Ornekliginde) (Tokat: Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Sosyal
Bililer Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2019).

12 Bilgihan Kalkan, Mevidnd nin Mesnevi Adli Eserinde Hz. Musa (Yalova Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2018).

13 Ozgiir Giilbudak, Ronesans, Maniyerizm ve Barok Resim Sanatinda Hz. Musa Tasvirleri (Erzurum:
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2017).

14 Hanzade Ilber Bostan, Hz. Musa ile Akad Krali Sargon 'un Yasam Hikdyelerinin Karsilastirilmas: (Rize:
Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2017).

15 Miiriivvet Cetin, Tevrat ve Kur’an-1 Kerim'e Gére Hz. Musa Kissasi Kiyaslamast (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2015).

16 Sedat Arslan, Hz. Musa ile Ilgili Rivayetlerin Tesbiti ve Degerlendirilmesi (Elaz1g: Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2013).

17 Varol Oztiirk, Eski Ahit ve Kur’an Baglaminda Karizmatik bir Lider Olarak Hz. Musa (Samsun: Ondokuz
Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2010).
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“Hz. Musa Kissalarimin Din Egitimi A¢isindan Degeri”'® baslikl yiiksek lisans tezinde
egitimde kazandirilmak istenen degerler ve bu degerlerin kazandirilmasinda kullanilan
yontemlerin neler oldugu Hz. Musa Ornekliginde ele alinir. Cemalettin Orug’un
“Sa’lebi’nin el-Kesfii ve’l-Beyan Adl Tefsirinde Hz. Musa ile ilgili Isrdili Rivayetlerin
degerlendirilmesi”'® adl1 yiiksek lisans tezinde Sa’lebi’nin tefsirinde Hz. Musa ile ilgili
israili bilgilerle Kitab-1 Mukaddes’teki Hz. Musa kissasinin mukayesesi yapilir. Yusuf
Kenan Atilgan’in “Lediinni Ilmin Hz. Musa-Hizir (a.s.) Kissasi Baglaminda Kelami
Acidan Degerlendirilmesi”® bashikli yiiksek lisans tezinde ilmin ne oldugu, kaynagi,
lediin kavrami ve kaderin tanimlanmasi yapilarak bu ¢ercevede Hizir-Hz. Musa kissasi
kelami agidan degerlendirilir. Cafer Geng’in “Keldm Epistemolojisi ve Hz. Musa-Hizwr
Kissas1 Isiginda Zahir-Batin Iliskisinin Degerlendirilmesi”™' bashkli yiiksek lisans
tezinde Hz. Musa-Hizir kissasinin tefsiri ve yorumu, Hizir’in kimligi ve Kur’an’da
muhkem-miitesabihat ile zahir-batin iliskisine deginildigi goriiliir. Ayrica Hiilya
Séylemez’in “Kur’an’da Kadin Kissalar: (Hz. Musa Kissasinda Kadin)?*, Bedir Boz’un
“Kur’an-1 Kerim’de (Pedagojik Bir Arastirma)”®, Galip Kagar’in “Kur’an-1 Kerim'de
Hz. Musa ve Firavun™** ve Halis Oren’in “Kessaf ve Nesefi Tefsirlerinde Hz. Musa ile

»25 adli yiiksek yiiksek lisans tezleri bu kapsamda hazirlanan

Hgili  Israiliyyat
calismalardandir. “/deolojinin Kur’an Yorumuna Yansimast —Mevdidi nin Yiisuf Siresi
76. Ayetini Tefsiri Ozelinde-"*° adli makale ¢alismasinda Mevdidi’nin tefsirinde Yusuf
Suresi 76. ayeti ele alinarak oncelikle orada kullanilan fiillerin anlami tizerinde durulur.
Daha sonra klasik tefsirlerde bir zarar1 def etme, bir maslahati temin etmek amaciyla

peygamberlerin tuzak kurmalart miimkiin miidiir sorusuna cevap aranmis, ardindan

18 Ahmet Atim, Hz. Musa Kissalarimin Din Egitimi A¢isindan Degeri (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2010).

19 Cemalettin Orug, Sa’lebi nin el-Kesfii ve'l-Beydin Adl Tefsirinde Hz. Musa ile ilgili Isrdili Rivayetlerin
Degerlendirilmesi (Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2009).

20 yusuf Kenan Atilgan, Lediinni Ilmin Hz. Musa-Hizir (a.s.) Kissasi Baglaminda Kelami A¢idan
Degerlendirilmesi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2006).

2l Cafer Geng, Kelam Epistemolojisi ve Hz. Musa-Hizir Kissasi Isiginda Zahir-Batin Iliskisinin
Degerlendirilmesi (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2002).

22 Hiilya Soylemez, Kur'an’da Kadin Kissalar: (Hz. Musa Kissasinda Kadin) (Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2006).

2 Bedir Boz, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa (Pedagojik Bir Arastirma) (Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 1997).

2 Galip Kagar, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa ve Firavun (Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans, 1992).

2 Halis Oren, Kessaf ve Nesefi Tefsirlerinde Hz. Musa ile Iigili Israiliyyat (Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 1988).

% Siileyman Narol - Muhammed Ersdz, “Ideolojinin Kur’an Yorumuna Yansimasi -Mevdadi’nin Yasuf
Stiresi 76. Ayetini Tefsiri Ozelinde-", Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 5/10 (2018),
415-432.



Mevdadi’nin yorumuna yer verilerek incelenmistir. Mahmur Ay “Kur’an Kissalarini
Siret Baglaminda Okumak -Hz. Musa Kissasi Ornegi-” adli calismasinda Kur’an
kissalariyla siret-i nebi iliskisi tizerinde durarak, Hz. Musa kissas1 ile Hz. Muhammed’in

(s.a.v.) sireti arasindaki benzerlikleri ortaya koyar.?’

Hz. Musa kissasinin Mevdadi’nin tefsirinde 6zel olarak c¢alisildigina dair bir
calismaya rastlanilmadi. Bu alanda boyle bir bosluk olmasi bizi bu calismaya iten

nedenler arasindadir.

2. Arastirmanin Metodu

Bu arastirma kaynak taramasma dayanan bir literatiir ¢aligmadir. Arastirma
konusu, Hz. Musa kissasinin Mevdidi tefsirinde ele alinma yontemi olmasi hasebiyle ilk
kaynagimiz Mevdadi’nin Tefhimu’l-Kur’dn tefsiri olacaktir. “Kissa” kavramiyla ilgili
ulimu’l Kur’an, tefsir usilii, klasik sozliikler; konuyla ilgili Idris Sengiil’in Kur’an
Kissalarimin Tarihi Degeri®® adli calismasi basta olmak iizere, ¢esitli makale, ansiklopedi
maddeleri, doktora ve yiiksek lisans tezleri basvuru kaynaklar1 arasinda olacaktir.
Bununla birlikte Mevddi’nin sik sik atif yapmasi nedeniyle Kitab-1 Mukaddes’ten

yararlanilacaktir.

Bu ¢aligsma giris, ii¢ boliim ve sonugtan olusacaktir. Birinci boliimde Mevdidi’nin
hayati, yasadig1 donem, egitimi, ilmi kisiligini incelenecektir. Béylece Mevdiudi’yi daha

yakindan tanimay1 hedefliyoruz.

Ikinci béliimde kissa kelimesinin etimolojisi, kissa ile ilgili diger kavramlar ve
kelimenin gecirmis oldugu anlam kaymalari ele alinacaktir. Boylece kissa kelimesinin

etrafinda donen tartismalara deginilecektir.

Ugiincii  boliimde ise Mevdidi’nin tefsiri Tefhimu’l-Kur’an’da Hz. Musa
kissasinin gectigi yerler detaylica incelenecektir. Mevdidi’nin kissay: tefsir yontemi,
konuya yaklasimi, metodu ve kullandig1 kaynaklar ele alinacaktir. Elde edilen bulgular

onerileriyle birlikte sonu¢ boliimiinde ifade edilecektir.

2" Mahmut Ay, Kur’an Kissalarini Siret Baglaminda Okumak -Hz. Musa Kissast Ornegi- (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2019), 25-26.
28 Sengiil, Kur’an Kissalarimin Tarihi Degeri.



BIiRINCI BOLUM
EBU’L-A’LA el-MEVDUDI’NIiN HAYATI VE iLMi KiSiLiGi

1.1. Mevdidi’nin Hayat1
Mevdadi, Hicri 3 Recep 1321 (25 Eylil 1903) yilinda bir Cuma giini,

Hindistan’in Haydarabad eyaletine bagli Aurangabad sehrinde, babasinin besinci
annesinin ise ikinci oglu olarak diinyaya geldi. Annesi dogumdan birkag¢ giin dnce bir
muhteremin kendilerini ziyaret ettigini ve dogacak ¢ocuga babasinin atalarindan biri olan
ve Hindistan’a yerlesmis Ebu’l-A’la Mevdidi’nin ismini vermelerini tavsiye ettigini

ifade etmektedir.?’

Babasi dindar bir avukat olan Seyyid Ahmet Hasan’dir. Seyyid Ahmet Hasan,
Hind-Pakistan Alt-Kitasinda etkili Cisti tarikatinin kurucusu Kutbiiddin Mevdidi
Cisti’nin soyundan gelir.>® Soyu, aym zamanda Hz. Hiiseyin’e dayandig1 igin “Seyyid”
olarak anilir. Biiyiik atalar1 o6ncelikle Arap yarimadasindan Afganistan’in Herat
eyaletinde bulunan Cist sehrine hicret eder. Atalar1 Hindistan’da bulunan Cisti tarikatina
onemli katkilarda bulunur. Bunlardan biri Afganistan’dan Hindistan’a go¢ eden Mevdudi
ile aym isme sahip olan Ebii’l-A’1a Mevdidi’dir.>! Seyyid Ahmet Hasan, Ingilizlere
yakinlig1 ile bilinen modernist Sir Seyyid Ahmet Han’in anne tarafindan kuzenidir.*
Seyyid Ahmet Hasan, Aligarh’ta bulunan Medresetii’l-Ulim’da 6grenim gordii.
Medresetii’l-Ulim’u meshur modernist Sir Seyyid Ahmed Han’in kurdugu bilinmektedir.
Seyyid Ahmet Hasan, annesinin 1srar1 lizerine bu okulda egitim gormekteyken gittikge
Ingiliz kiiltiiriinden etkilendigini géren babasi onu Medresetii’l-Uliim’dan alip Allabah’ta

hukuk tahsiline gonderdi.*?

Mevdidi'nin annesi Rukiye Begiim’diir.’* Rukiye Begiim Tiirk kokenli bir
aileden gelir. Onun ailesi, Aurangazeb zamaninda Orta Asya’dan Hindistan’a go¢ eder,

Mogollar ve Asifiye’ye askeri olarak hizmet eder. Boylece itibar kazanarak, prensler ve

2 Turan Kislake1, Caga Iz Birakan Miisliiman Onderler Mevdudi (Istanbul: Bagimsiz Yayincilik, ts.), 19.

30 Mustafa Sonmez, /hyd Hareketlerinde Mevdidi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, 1997), 6.

3 Kaslakel, Caga Iz Birakan Miisliiman Onderler Mevdudi, 15-16.

32 Sénmez, fhy(i Hareketlerinde Mevdidi, 6.

33 Farkhunda Jabeen, Pakistan’daki Dini Cemaatler Din Egitimi (Mevdudi Cemaati Ornegi) (Istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2022), 66.

3 Kaslake1, Caga Iz Birakan Miisliiman Onderler Mevdudi, 19.
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toprak agalari ¢ikaran bir konuma yiikselir. Rukiye Begiim’lin dedesi Mirza Kurban Ali

Beg Han Salik sair ve yazardir.*

Mevdidi, 6grenimine ilk olarak evde avukat olan babasi Seyyid Ahmet Hasan’dan
dersler alarak baglar. Mevdudi, babasindan Arapga, Fars¢a, Urduca, hadis, fikih ve mantik
dersleri alir.>® Babasinin yan1 sira eve gelen hocalardan da 6zel dersler alir. Babas1 Ahmet
Hasan, alaninda uzman olan hocalar1 oglunun egitimi ve ona 6rnek olmalar1 agisindan
titizlikle segerdi. Mevdidi evde aldig1 bu egitimler sayesinde heniiz 5 yasindayken lise
diizeyindeki 6grencilerin egitim seviyesine ulasir. Aldig1 egitimler arasinda edebiyat,
tarih, filoloji, ahlak, fikih, hadis, tefsir ve sosyal bilimler bulunur. Ahmet Hasan, okullarin
terbiye ahlak ve karakter acisindan kiiclik ¢ocuklar i¢in uygun olmadigi goriisiindedir.
Bundan dolay1 Mevdadi 11 yasina gelinceye kadar evde &zel egitim goriir.>” Daha sonra
Aurangabad’da bulunan modern ve klasik ilimleri okutan Haydarabad Osmaniye
Universitesine bagli bir yan kurulus olan Medresii’l-Fevkaniyye’nin 8. sinifina baslar.
Urduca dilinde egitim veren Medresii’l-Fevkaniyye’de Arapca, fikih, tefsir, hadis, mantik
derslerinin yaninda fizik, kimya ve matematik derslerini goriir.*® Mevdadi, 1915 yilinda
ailesiyle birlikte Aurangabad’dan Haydarab’a tasinir. Babasi onu burada bulunan Daru’l-
Ulim’a kaydeder. Alt1 ay boyunca abisi ile Fakiilteye giden Mevdiadi babasinin felg

gecirmesi iizerine buradaki egitimini birakmak zorunda kalir.*

Mevdidi, 15 yasina geldiginde evin sorumlulugunu iistlenmek zorunda kalir. Bir
taraftan ailesinin gecimini saglarken diger taraftan Islami ilimleri 6grenmeye ¢alisirdi.
Giiglii bir kaleme sahip olan Mevdidi, diisiincelerini yazarak baskalarina iletmeye karar

verir, bu nedenle gazetecilige yonelir. Aynmi zamanda bu yolla gegimini saglar.*’

Gazetecilige baglamasiyla birlikte kendi gayretiyle Ingilizce 6grenmeye calisan
Mevdidi, 22 yasma geldiginde Ingilizceyi ¢ok iyi dgrendigini ifade eder. ilerleyen
zamanlarda Delhi’de bir hoca esliginde bes ay kadar Ingilizce dersi alir. Sozliik

yardimiyla kitap, dergi ve gazete okuyarak Ingilizcesini gelistirir. Oyle ki Ingilizce

3 Kaslake1, Caga Iz Birakan Miisliiman Onderler Mevdudi, 18.

3 Anis Ahmed, “Mevdidi”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2004), 29/432.

37 Kaslake1, Caga Iz Birakan Miisliiman Onderler Mevdudi, 23-24.

38 Kaslake1, Caga Iz Birakan Miisliiman Onderler Mevdudi, 29.

¥ Kaslake1, Caga Iz Birakan Miisliiman Onderler Mevdudi, 31-32.

40 Kuslake1, Caga Iz Birakan Miisliiman Onderler Mevdudi, 37-38.
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felsefe, tarih, iktisat, din, siyaset bilimi, tabii ve toplumsal ilimlerle ilgili metinleri

zorlanmadan okuyacak diizeye erisir.*!

1919 yilinda Jubalpur sehrinde Tac isimli haftalik ¢ikan bir gazetenin editoriiyle
goriiserek kardesi Ebu’l Hayr ile beraber Tac gazetesinin editorliigiinii iistlenirler. Gazete
sahibi tarafindan Jubalpur’a gonderilirler, cok gegmeden gazetenin kapanmasi iizerine
once Bhopal, oradan tekrar Delhi’ye donerler. 1920 yilinda Tac gazetesinin yeniden
faaliyete baslamasiyla Mevdidi, gazetede miidiirliik gorevi i¢in Jubalpur’a davet edilir.
Jubalpur, Hilafet Hareketi’nin merkeziydi, gazetenin sahibi Taceddin, Hilafet Hareketi
ve Kongre Partisi’ne sempati duymaktaydi. Mevdidi, Taceddin kanaliyla siyasi
faaliyetlerde bulunarak, halka yonelik konusmalar yapardi. Bir yil sonra, Mevdidi’nin
Ingilizler aleyhine ve Osmanli lehine yazdig1 yazilar nedeniyle gazete yeniden kapatilir.

Bunun iizerine Mevdidi Delhi’ye doner.*?

Mevdadi, Miisliiman ulemanin kurulusu olan Cemiyet’i Ulema-i Hind, Muslim ve
daha sonra el-Cemiyet adli yaymn organlarmin editorliigiinii {stlenir. Politikaya ilgi
duymaya baslayan Mevdadi, Hilafet Hareketi’ne katilir. Gizli bir orgiit ve Tahrik-i
Hicretle (Miisliimanlarin kitleler halinde Afganistan’a go¢ etmesini savunan Orgiit)
baglantiya gecer. Hareketin amag ve stratejilerinin gercek¢i ve iyi planlanmis olmasi
gerektigi konusunda israrli tutumundan dolay1 hareket i¢inde rahatsizliga neden olur.

Bunun iizerine gazetecilik ve akademik ¢alismalara agirlik verir.*?

1920-1928 yillar1 arasinda kendisine sohret kazandiran, Yahudilik, Hiristiyanlik,
Hinduizm ve Budizm’deki kutsal savaslarla Islam’daki cihadi karsilastirarak cihadin
baski, zuliim ve somiiriiden kurtulusu saglayan, ahlaki ve miispet yoniinii anlatan el-
Cihdd fi’l-Islam kitab1, 1927°de ilk olarak el-Cemiyet’te seri olarak, 1930°da da kitap
olarak basilir. Bu kitap Mevd(di’nin gen¢ yasina ragmen en degerli ve Onemli
calismalardan biridir. Devrin alimlerinden Muhammed Ikbal ve Hilafet ve Bagimsizlik

Hareketi’nin lideri Muhammed Ali Cevher kitab: biiyiik begeniyle karsilar.*

1928 yilinda Dekken’e donen Mevdidi, 1932 yilinda Terciimdnii’l-Kur’an adl

derginin editorliigiinii yapar. Terciimanii’l Kur’'dn dergisi onun vefatina kadar olan siirede

4 Kaslake1, Caga Iz Birakan Miisliiman Onderler Mevdudi, 39.

2 Kaslake1, Caga Iz Birakan Miisliiman Onderler Mevdudi, 40-41.

4 Hursid Ahmed - Zafer Ishak Ensari, “Mevddi’nin Islam ve Islami Uyanisa Dair Gériislerinin Bir
Tanitimi”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (2009), 181.

4 Ahmed - Ensari, “Mevdidi’nin Islam ve Islami Uyanisa Dair Gériislerinin Bir Tanitimi”, 181.

8



fikirlerinin yayilmasinda 6nemli bir rol iistlenir. 1938 yilina gelindiginde Muhammed
Ikbal’in davet etmesiyle Pathankod’un Cemalpir kdyiine gidip Daru’l-Islam adli egitim
ve arastirma kurumunda gorev alir. Bu kurumdayken siyasetle de ilgilenmek isteyince
Daru’l-Islam kurucularmin bir kismiyla anlasmazliga diiserler. Bunun iizerine 1939°da

Daru’l-Islam’dan ayrilarak Lahor’a yerlesir.*’

1935-1945 arasin1 kapsayan on yil Hindistan i¢in ¢ok kritik yillardir. Ozellikle
orada yasayan Miisliimanlar i¢in bir doniim noktasidir. Hindistan bagimsiz olma yolunda
ilerlemekteydi.*® Mevddi, Muhammed Ali Cinnah liderligindeki Hindistan Miisliiman
Birligi’nin bagimsiz bir devlet kurma iilkiisine Islami degerlere hassasiyet
gostermedikleri gerekcesiyle sicak bakmaz. Ote yandan Hindistan’in biitiinliigiinii
koruyup Ingiliz isgaline son verilmesi gerektigini savunan Cem’iyyet-i Ulema-i Hind
hareketine de Hint milliyet¢iligi yaptiklari i¢in karsi ¢ikar. Her iki grup ile ihtilafa diisen

Mevdidi yeni bir hareket baglatma karar1 alir.*’

Terciimanii’l-Kur’an’da “Saglam Bir Cemaate Ihtiyag” baslikli bir yazi dizisi
yaynlayarak, Islami ilkelere bagl bir parti kurma diisiincesini paylasir. Agustos 1941°de
kendisiyle ayni fikirde olan Hindistan’dan yetmis bes aydin ve alimin katilimiyla
Lahor’da toplanip Cemaat-i Islami hareketini kurarlar.*® Yapilan toplantilar sonucunda
Mevdidi, parti liderligine secilir.** 1972 yilinda saglik sorunlari yasamasi nedeniyle

ayrilmasina kadar partinin baskanligm yiiriitiir.>°

Cemaat-i islami’nin amac1 Hz. Peygamberin olusturdugu gibi bir toplum insa
etmektir. Oncelikle bireyleri zihni ve ahlaki yonden gelistirmeyi amaglayan Cemaat-i
Islami, bireyden topluma dogru bir degisim/gelisim olacag kanaatindedir. ilk baslarda
aktif siyasetin i¢inde olan Cemaat-i Islami, Pakistan’a gectikten sonra siyaset yapmay1
ahlaki bulmayarak tavrini degistirir. Daha ¢ok ahlaki egitim iizerinde durmaya baglayan

cemaatin bu tavri itiraz ve tartismalara neden olur.>!

4 Ahmed, “Mevdadi”, 29/432.

4 Kislake, Caga Iz Birakan Miisliman Onderler Mevdudi, 71.

47 Ahmed, “Mevdadi”, 29/432.

48 Abdulhamit Birigik, Hind Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), 240.

* Kaslake, Caga Iz Birakan Miisliiman Onderler Mevdudi, 73.

50 Ahmed - Ensari, “Mevdadi’nin islam ve Islami Uyanisa Dair Gériislerinin Bir Tanitimi1”, 182.

31 Giilsen Yagir Ahmetoglu - Ahmet Baglioglu, “Cemaat-i Islami’de Siyaset Uzerine Yapilan
Miilahazalarin Mevdidi Perspektifinden Incelenmesi”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(2018), 1-2.



1947 yilinda Pakistan devletinin kurulmasiyla birlikte parti Cemaat-i Islami
Pakistan ve Cemaat-i Isldami Hindistan olarak iki teskilat seklinde faaliyetlerine devam
eder. Mevdidi, Pakistan smirlar1 icinde kalan Lahor’a yerlesir. Burada Cemaat-i {slami
Pakistan’in liderligini yapar. Parti bundan sonra yeni kurulan Pakistan devletinin Islami
kurallarla yonetilmesi i¢in ¢calismalar yliriitlir. Ancak yeni hiikiimet politikalarini elestiren
Mevdidi ve bazi teskilat mensuplart Ekim 1948’de tutuklanirlar. Kamuoyunun biiyiik

tepki gostermesi iizerine Mayis 1950 yilinda serbest birakilirlar.>

Ulkede tehlikeli bir hizla yayilan Kadiyanilik aleyhinde yazdig1 Kddiydni Mes ele
adli risalesi yasaklanir. 1953°te yazilartyla Kadiyanilik karsiti gosterileri kigkirttigi
gerekgesi ile askeri mahkeme tarafindan hakkinda idam cezasi verilir. Verilen bu kararin
diinya kamuoyunda yankilanmasi {izerine idam cezasi, 6nce sivil bir mahkeme tarafindan
miiebbet hapse cevrilir, daha sonra yiiksek mahkemede yargilanarak hakkinda beraat

karari verilir.>?

Islami bir anayasanin yapilmas: konusunda Eyiip Han hiikiimetiyle aralarinda
olusan ve giin gectikge {inii artan Mevdidi ve Cemaat-i Islami iiyelerinin faaliyetleri
hiikiimet tarafindan engellenir. Cemaat-i Islami 25 Ekim 1963’te Lahor’da bir acik hava
toplantisi yapmaya karar verir. Bu toplantinin yapilmasini istemeyen Eyiip Han hiikiimeti
oncelikle toplantinin yapilmasi i¢in planlanan yerde yapilmasini engeller. Toplanti
diisiiniilen yere gore daha kiiciik bir alanda yapilir. Daha sonra mikrofon kullanmalari
yasaklanir. Toplantinin yapilmas1 konusunda olduk¢a kararli olan Mevdadi,
konusmalarin halka ulasmasi icin belli araliklarla miinadi gérevlendirir. Halk toplantiya
biiylik tevecciih gosterir, alana 10 bin kisi toplanir. Konusmaya ilk olarak Mevdidi baglar.
Konusmasinin ilk anlarinda hiikiimet tarafindan gorevlendirilen sarhos ve silahli kisilerce
toplant1 provoke edilmeye baslanir. Provokatorler bir yandan kiirsiiniin iplerini kesip
perdelerini indiriyor, diger yandan gelisi giizel etrafa ates ediyordu. Bu sirada cemaatin
onde gelenlerinden Allahbaks kendisine kursun isabet etmesiyle vefat eder. Saldirilarin

asil hedefi olan Mevdidi ise bu saldiridan sag olarak kurtulur.>*

Mevdidi, 1956-1974 yillar1 arasinda cesitli tilkelere seyahatler diizenler. Mekke,
Medine, Istanbul, Sam, Cidde, Kahire, Rabat, Kuveyt, Amman, Toronto, New York ve

Londra bunlardan bazilaridir. Gittigi bu sehirlerde konferanslar verir. Bunun yani sira

52 Ahmed, “Mevdadi”, 29/432.
33 Ahmed, “Mevdadi”, 29/433.
4 Kuslake1, Caga Iz Birakan Miisliiman Onderler Mevdudi, 108-109-110.
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1959 ve 1960 yillarinda yazim asamasinda olan tefsiri i¢in bilgi toplamak amaciyla Suudi
Arabistan, Kudiis, Urdiin, Misir ve Suriye’ye arastirma gezileri®® yapar.’® Yaptig1 bu

seyahatleri Seferndme-i Arzi’l-Kur’an adiyla kitaplastirir.>’

1979 yilinda rahatsizlanan Mevdadi, Buffalo’da calisan oglu Ahmet Faruk
tarafindan tedavi olmak amaciyla Amerika’ya gitmeye ikna edilir. Saglhiginin biraz
diizelmesiyle yarim kalan Peygamberin Hayati adli eserini tamamlamaya calisir.
Ramazan’m sonuna dogru hastalig1 siddetlenen Mevdadi yogun bakima alinir. Ugiincii

kez kalp krizi gecirmesi nedeniyle 22 Eyliil 1979°da Buffalo’da vefat eder.

Mevdadi’nin naas1 Buffalo’dan New York’a oradan Londra’ya indirilir, daha
sonra Lahor’a getirilir. Cenazeye binlerce hayraninin yani sira siyasetciler, Cemaati
Islami iiyeleri, gazeteci ve yazarlar katilir. Cenaze namazini Dr. Yusuf el-Karadavi
kildirir, ardindan evinin bahgesine defnedilir.>
1.2. Mevdidi’nin iImi Kisiligi

Mevdidi, 20. asirda yasadign dénem ve cografyanin etkisiyle, Islam’mn politik
yoniinii daha ¢ok 6n planda tutar. Bu durum onun yalnizca politik degisimle ilgilendigi
diisiincesini dogurmustur. Ancak onun i¢in politik degisim tedrici olarak sistem
degisikligi demekti. O fertten aileye, aileden topluma, toplumdan devlete dogru ve
iktisadi yapmin icinde oldugu degisimin bir biitiin olarak olmasi gerektigini

onermekteydi.®

Mevdidi, Kur’an’da gecen din ile Batinin “religion” anlayis1 birbirinden farkl
olup Kur’an’daki dinin ¢ok daha kapsamli oldugunu dile getirir. Batidaki religion hayatin
bir alanina hitap ederken, Kur’an’daki din bir biitiin olarak hayatin her alanini i¢ine alarak
bir hayat nizami ortaya koyar diyen Mevdidi, toplum veya fert olarak hi¢ kimsenin bu
nizamin diginda kalamayacagini sdylemektedir. islam dininde itikat, ibadet, ahlak, egitim,
hukuk, siyaset, ekonomi ve sosyal hayat birbirinden ayrilmaz bir sekilde bu nizamin

icinde yer alir demektedir.®’

>3 Bingik, Hind Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 238.

%6 Ahmed - Ensari, “Mevdadi’nin islam ve Islami Uyanisa Dair Gériislerinin Bir Tanitimi1”, 184.
37 Ahmed, “Mevdadi”, 29/433.

58 Jabeen, Pakistan’daki Dini Cemaatler Din Egitimi (Mevdudi Cemaati Ornegi), 71.

% Jabeen, Pakistan 'daki Dini Cemaatler Din Egitimi (Mevdudi Cemaati Ornegi), 71.

0 Kuslake1, Caga Iz Birakan Miisliiman Onderler Mevdudi, 159.

o' Sonmez, [hyd Hareketlerinde Mevdidi, 101.
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Mevdadi’nin dine bakis1 genel olarak, siyasi ve sosyo-politik boyuttadir. Mevdidi, Islami
ilimlerde kaynak olarak birinci siraya Kur’an’1 Kerim’i koyar.%? ikinci siraya siinnet/hadisi koyan
Mevdadi, Allah’in hakimiyetinin uygulanabilmesi i¢in Hz. Peygamberin (s.a.v.) “ispath
stinnetine” uymanin zorunlulugundan bahseder. Mevdidi, siinnetin 6nemini vurgulayarak,

Kur’an’1 serh ettigine dikkat geker.%

Mevdidi, siinneti kaynak olarak kabul etmeyenlere siddetle kars1 ¢ikarak, siinnet olmadan
[slam’in yasanamayacagm savunur. Kur’an’in, asil hiikiimleri koyarak, fer’i konulara
deginmedigini, bu nedenle fer’i konularin agiklanmasinin siinnetle oldugunu belirtir. Bu noktada
“Namaz kiliniz, zekdt veriniz” ayetini Ornek olarak gosteren Mevdldi, namaz ve zekatin
emredildigini ancak namazin ka¢ rekat, hangi vakitlerde oldugu, zekatin hangi mallar ve ne

miktarlarda verilecegini slinnetin belirledigini sé')yler.64

Mevdadi, ayn1 zamanda hadislerin ilk nesilden toplanmaya baslandigini, tenkide
tabi tutuldugunu, boylece Kiitiib-i Sitte ve Muvatta gibi hadis kiilliyatinin olustugunu, bu
nedenle hadis uydurmalarinin buna zarar vermeyecegini savunur. Su ana kadar aktarilan
Mevdidi’nin hadise bakisi, geleneksel ulema ile aynidir. Ancak Mevdidi bu noktadan
sonra konuya farkli yaklasir. O, hadislerin senedinin tenkide tabi tutuldugunu ama hadis
metinlerinin yeterince tenkide tabi tutulmadigini, bir hadisin senedinin sahih olsa bile bazi
nedenlerden dolayr metninin sahih olmayabilecegini sdyler. Boyle bir durumda bir
hadisin Hz. Peygambere (s.a.v.) ait oldugunu nasil anlariz sorusuna Mevdidi, “mizag
sinds-1 Resil=Resfl’iin mizacina asina”, “Peygamberin mandalitesi” ve “Islam’in
mandalitesi” olarak adlandirilan bir terminolojiyle cevap verir. Mevdadi’ye gore sarraf
nasil ki altim sahtesinden ayirt edebiliyorsa, “miza¢ sinas-1 Restl” olan biri de
Peygamberin séziinii onun adina uydurulmus bir s6zden ayirt edebilir. Ancak burada
“mizag¢ sinds-1 Restl” kimdir, bunun 6l¢iisii nedir, herkes kendine gore “miza¢ sinas’1
Restl” oldugunu iddia ederse bu durumda ne olacak? Bu ve bunun gibi sorular cevapsiz
kalmis ve Mevdadi bu goriisiinden dolay1r donemin alimleri tarafindan oldukca sert bir

sekilde elestirilmistir.%

Mevdidi, halk arasinda goriilen tiirbelere gosterilen ta’zim ve duada bulunmayn,

yatirlarda kurban kesmeyi veya namaz kilmayi, onlar kutsal kabul ederek abartili bir

62 Sénmez, fhyd Hareketlerinde Mevdiidi, 102.
9 Sonmez, [hyd Hareketlerinde Mevdidi, 105.
% Sonmez, [hyd Hareketlerinde Mevdidi, 106.
5 Sonmez, [hyd Hareketlerinde Mevdiidi, 107-108.
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sekilde hiirmet ve saygi gostermeyi sirk olarak degerlendirir. Ama bunun sirk olarak

degerlendirilmesi igin o varlik veya nesneye ta’zim ve duayla yénelmeyi sart kosar.%

Mevdidi, Allah’in alemdeki hakimiyetini taniyip, toplumsal hayata yon veren
kanunlarin1 tanimayanlar1 sirk igerisinde oldugunu soyleyerek, tevhide zit oldugu

diisiincesiyle bu durumu siddetle reddeder.5’

Mevdidi, ibadetleri geleneksel ulemadan farkli olarak siyasi, felsefi ve sosyolojik
olarak tahlil eder. Her tiirlii ibadetin eyleme y&nelik oldugunu ve islam dininin aslinda
cemaat dini oldugunu savunur. Cemaat seklinde hareket eden Miisliimanlarin Allah’in

hakim oldugu bir diizeni daha kolay bir sekilde tesis edeceklerini soyler.®

Mevdidi, islam’da din, devlet ve siyasetin ayr1 olmadigini, tiim bunlarin din isleri
icerisinde bir biitiin oldugunu ifade eder. Islam’in sosyal ve bireysel hayatin tamamini
kapladigin1 bunu béliimlere ayirmanin miimkiin olmadigini, Islam dininin ibadet ve

inancin yaninda ahlak, hukuk, siyasi ve ekonomik ilkelerinin olduguna dikkat ceker.%’

Islam’mn din ve devlet islerini birbirinden ayirmadigini sdyleyen Mevdidi,
Islam’1n 1slah etmek istedigi bir toplum diizeni icin yalniz nasihat ve vaazla degil, fiili ve
siyasi olarak aktif olmanin gerekliliginden bahseder.”’ Bu nedenle din ve devlet islerini
birbirinden ayiran laiklik sistemine siddetle karsi ¢ikar.”! Mevddi’nin laiklige karsi
olmasinin gerekgesi, dini sadece Allah ile kul arasinda ikili iliskilere indirdigi, Allah’1
sosyal hayatin disina ittigi diigiincesidir. Ona gore laiklik insanin nefsi arzu ve isteklerini
ilahlagtirmasinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Mevdidi Bat1 tarzi demokrasiyi de
elestirir. Ona gore demokrasi insanin arzu ve istekleri dogrultusunda yine insanin kendi

istek ve aklina basvurmasidir.”?

Hilafet konusunda halifenin Kureys’ten olmasinin sart olmadi§in1 savunan
Mevddi, bunun biitiin bir iimmetin hakki oldugu goriisiindedir. Halifenin bulundugu
makamda aslen degil vekaleten bulundugunu, Allah ve Peygamberinin emir ve

yasaklarina uydugu siirece halkin halifeye uymasi gerektigini, aksi halde halkin onu 6nce

% Sénmez, fhy(i Hareketlerinde Mevdidi, 113.

7 Sénmez, fhy(i Hareketlerinde Mevdiidi, 114.

% Sénmez, fhy(i Hareketlerinde Mevdidi, 121.

% Sénmez, fhy(i Hareketlerinde Mevdiidi, 132.

0 Ebu’l-A’1a Mevdadi, Islam da Insan Haklari, gev. Sezgin Bas (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2017), 22.
" Sonmez, [hyd Hareketlerinde Mevdidi, 133.

72 Mahmut Ata, Seyyid Ebu’l-A’ld Mevdiidi nin Siyasi Diisiincesinin Teolojik Temelleri (Ankara: Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 47.
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uyarmasi, uyarilar1 dikkate almadigr takdirde gorevinden azletmesi gerektigini

savunmaktadir.”?

Toplumsal kurtulusta teblig ve irsadin Onemine dikkat c¢eken Mevdidi,
Miislimanlarin gevsek davranip bu gorevi yerine getirmemeleri halinde diger toplumlar

gibi helak olacagini, ahirette de bundan sorumlu tutulacagim belirtir.”*

Mevdidi, cihadi birkag farkli agidan ele alir. Cihadi silahla yapilan, mal ve

bedenle yapilan, nefsi terbiye, ilm1i ve ahlaki gibi basliklar altinda inceler.”

Mevdidi, cihad i¢in insanin miimkiin oldugunca kag¢inmasi gereken bir vaziyet
oldugunu, ancak kendisinden daha biiytik bir kétiiliigiin mesela fitne, fesat, zuliim benzeri
seylerin Onlenmesi noktasinda bazen kaginilmaz oldugunu ve bdylesi bir durumda
Miisliimanlar i¢in bir farziyet olusturdugunu sdyler.”® Mevdidi ve ¢agdaslari olan Hasan
el-Benna ve Seyyid Kutup cihad konusunda hemen hemen ayni1 goriisii paylagmaktadir.
Bu konuda her iicii de cogunlukla geleneksel ulemayla ayni fikri paylasmalarina ragmen
aralarinda bazi farkliliklar vardir. Geleneksel ulema fitne ve fesat ¢ikmamasi adina zalim
de olsa sultana boyun egilmesi gerektigini savunur. Ancak Mevdadi, Hasan el-Benna ve
Seyyid Kutup Allah ve Resuliiniin emir ve yasaklarinin disina ¢ikildig: vakit mevcut

yonetime baskaldirty: cihad kapsaminda degerlendirirler.”’

Mehdi’nin gelmesiyle alakali olarak Mevdidi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
hadislerini delil olarak getirir. Bir diger delili ise Islam 6ncesi dinlerde Mehdi inancinin
var olmasidir.”® Imam Mehdi zuhur ettiginde déneminin en ideal lideri olacagini, bundan
maksadin caginin gergekligini bilen yonetici yetenegine sahip, zamanin insanlarinin
sorunlarma ¢oziimler iireten biri olarak tasvir edilir. Mehdi’nin bu 6zelliklerini Islam’1
cok iyi bilmesine baglayan Mevdidi, Mehdi’yi ilk reddedenlerin geleneksel ulema
olacagimi soyler. Ciinkii Mevdidi’nin Mehdi anlayis1 ile geleneksel ulemanin Mehdi

anlay1s1 arasinda ¢ok fark vardir.”

Mevdidi, cahiliyenin Islim Felsefesi adi altinda Islam diisiincesine girdigini

soyler. Ona gore Hint, iran ve Yunan felsefesi Islam Felsefesi olarak Islam diinyasinin

73 Sénmez, fhy(i Hareketlerinde Mevdiidi, 143.
74 Sénmez, fhy(i Hareketlerinde Mevdiidi, 179.
75 Sénmez, fhy(i Hareketlerinde Mevdiidi, 174.
76 Sénmez, fhy(i Hareketlerinde Mevdiidi, 186.
77 Sonmez, [hyd Hareketlerinde Mevdiidi, 189.
8 Sonmez, [hyd Hareketlerinde Mevdidi, 203.
™ A. Ali Geng, Isldm da Ihyd Hareketleri (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2018), 59.
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icine karismistir. Islam Felsefesi olarak adlandirilan bu dis akimlarin, Miisliiman diinyada

diisiince, ahlaki ve itikadi alanda ¢ok biiyiik bir yikim meydana getirdigini ifade eder.®°

Mevdidi, kisinin kendi diisiince ve iradesinden yonetildigini diisiiniir. Degisim
isteyenlerin Oncelikle diisiince ve nefsini degistirmesi gerektigini savunur, degisim icin

silah ve siddeti zorunlu gérmez.%!

Mevdidi, sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin donemlerini cahiliye donemi olarak goriir.
Ancak bu diisilincesi sahih olan su hadise muhaliftir: “En hayirli asir benim asrim, sonra

onlardan sonra gelenler, sonra onlardan sonra gelenler”.?

Mevdadi, Allah’in koydugu kanunlarin disinda baska bir kanuna uymay1 cahiliye
devrindeki sapkin duruma benzetir, buna Kur’an’dan ayetleri delil olarak gosterir. Misirli

alim Seyyid Kutup bu konuda Mevdadi’yi destekler.®?

Mevdidi, hakimiyet ile ilgili olarak emir ve yasaklama, helal veya haram kilma
kastediliyorsa sliphesiz bunun yalnizca Allah’a ait oldugunu sdyler. Ancak Mevdadi, bu
konuya Hariciler gibi s18 bir sekilde bakmaz. Gergekte Islam’in yasa koymak konusunda

insanlar1 tamamen men etmedigini yalnizca sinirlandirdigini ifade eder.*

Ibadetlerin eda edilmesi, ibadet alaninda yenilikler ihdas edilmemesi gerektigini
sOyleyen Mevdidi, muamelat alaninda ise hiikiim koyulmussa itaat edilmesi gerektigini,
Sarinin susmay1 tercih ettigi noktalarda ise insanin 6zgiir birakildigini sdyler. Ama 6zgiir

birakilan alanda verilen hiikiimlerin Islam’n ruhuna ters diismemesini sart kosar.

Mevdiadi, yasadigt donemde Miisliimanlarin neden sOmiirge konumuna
diistiigiiyle de ilgilenmistir. Ona gore bunun nedeni Miisliimanlarin dini, fikri ve ahlaki
olarak gerilemis olmasi ve Bati karsisinda bilim ve teknolojide bir varlik

gosterememesidir. ¢

Mevdadi, Miisliiman olmak i¢in Allah’in varlig1 ve birligini kalp ile tasdik, dil ile

ikrar etmeyi yeterli gormemekte, bu maddelere ek olarak Allah’in kanunlarini sosyal ve

80 S6nmez, fhy(i Hareketlerinde Mevdiidi, 220-221.

81 Yusuf el-Karadavi, Bir Diisiiniir Olarak Mevdudi (Ekin yayinlari, ts.), 43.

82 el-Karadavi, Bir Diisiiniir Olarak Mevdudi, 19.

83 Bedirhan Kili¢, Mevdiidi 'nin Islam Devlet Anlayisinin Elestirel Bir Degerlendirmesi (Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 31.

84 el-Karadavi, Bir Diisiiniir Olarak Mevdudi, 14-15.

85 el-Karadavi, Bir Diisiiniir Olarak Mevdudi, 15.

8 Kuslake1, Caga Iz Birakan Miisliiman Onderler Mevdudi, 154.
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siyasal alan da dahil olmak iizere biitiin bir hayata uygulamay1 gerekli gérmektedir. Bu
diisiincesinden dolayr Mevdiadi ¢agdaslar1 tarafindan tevhit akidesine itaat sartini

eklemekle suclanmistir.?’

Mevdidi, Pan-Islamizm’i savunur. Miisliiman olan milletleri kendilerine kars1
olusturulan komplolara karsi koymak icin birlik olmaya cagirir. Aralarindaki kii¢iik
farkliliklar1 bir kenara birakip, Kur’an ve Siinnete baglanmalarini ister. Miisliimanlar
arasindaki ayriligin nedeni olarak mezhepleri goriir. Miisliimanlar1 diismanin hilelerine

kars1 savunmasiz biraktigini diisiinerek mezheplere siddetle kars1 ¢ikar.®

1.3. Mevdidi’nin Etkilendigi ve Etkiledigi Sahsiyetler

Mevdudi’nin eserleri incelendiginde siklikla atifta bulundugu Ibn Teymiyye’den
etkilendigi goriilmektedir. Eserlerinde goriislerine yer verdigi Ibn Teymiye icin “biiyiik
alim” ifadesini kullanir. Bazi konularda ibn Teymiye’ye muhalefet etmisse de
kendisinden etkilendigi goriilmektedir.®” Mevddi’nin etkilendigi isimlerden bir digeri de
Muhammed Ibn Abdiilvehhab’dir. Tevhit anlayisi, Kur’an ve siinnete bakis agcisi,
bid’atlardan kaginmasi, kabristan, tiirbe ve din biiyiiklerine hiirmete karsi ¢ikmasi,
hakimiyete dair diisiincelerinden dolay1 siyasi idareyle anlasamamasi gibi konularda Ibn

Abdiilvehhab’la ortak goriiste oldugu savunulur.”

Klasik modernist kelamcilardan biri olan Cemaleddin Efgani’nin Islam’in Bati
medeniyetine kars1 gelistirmesi gereken tutum konusunda benzer goriislere sahip oldugu
sOylenmektedir. Mevdidi ve Cemaleddin Efgani, Bati kiiltiir ve medeniyetine karsi
Miisliimanlar1 birlik ve beraberlige ¢agirmalari ve her ikisinin de Panislamizm’i
savunmalari, dini bi’at ve hurafelerden arindirmak i¢in c¢aligmalari, eylemci ve aktif
kisilikte olmalar1 gibi konularda ayn1 yolu takip ettikleri gortilmektedir. Efgani din birligi

ile beraber milliyetciligi de savunurken, Mevdidi bunu kesin bir dille reddetmektedir.”!

Muhammed Ikbal de Mevdiidi’nin etkilendigi kisiler arasinda sayilmaktadir. Baz1
noktalarda fikir ayriliklar1 olmasina ragmen ¢ogunlukla Ikbal’in fikirlerini begenmis ve
yeri geldikce onun siirleriyle kendi goriislerini desteklemistir. Ayni zamanda Muhammed

Ikbal, Mevdidi’nin fikirlerini begendigi ve yazmis oldugu makaleleri takip ettigi

87 Ata, Seyyid Ebu’l-A’la Mevdidi'nin Siyasi Diisiincesinin Teolojik Temelleri, 47.
88 Waqar Badshah, “Islam Iktisadi Diisiince Tarihi” (istanbul, 2021), 930.

8 Sonmez, Thyd Hareketlerinde Mevdidi, 23-24.

9% Sonmez, [hyd Hareketlerinde Mevdiidi, 24.

9N Sonmez, [hyd Hareketlerinde Mevdiidi, 24.
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sdylenmektedir. Cagdas olmalari nedeniyle Ikbal’in yiiz yiize goriisiip fikir alis verisinde
bulunma teklifini kabul etmistir. Bu sebeple Mevdidi ve Ikbal birbirlerini etkilemis, ayni

zamanda birbirlerinden de etkilenmistir.”?

Mevdiidi, islam’1 biitiinciil olarak ele almak, Miisliimanlarm ahlaki yozlagmas1 ve
Miislimanlar etkileyen konularla ilgilenmeleri konusunda Delhili bir diisiiniir olan Sah
Veliullah ile ayni1 goriisii paylasmaktadir. Kur’an ve siinnete olan bagliliklari, gecmis
Islam hukukgularini taklide kars1 olmalar1 gibi konularda ortak diisiinceye sahip olduklari
belirtilmektedir.”> Mevdadi’nin gelenek elestirisi ve yenilik¢ilige bakisinda akrabasi
Seyyid Ahmed Han’dan, Klasik fikih kaynaklarini yeni bir bakis agisiyla degerlendirme
konusunda Sibli-i Nu’mani’den, Selefi anlayisinda ibn Teymiyye ile Muhammed b.

Abdulvehhab’dan etkilendigi savunulur.**

1.4. Mevdidi’nin Eserleri

Mevdidi’nin eserlerinin bilyiik bir boliimii Urduca yazilmistir.
Tefsir, Hadis ve Siyer Alanindaki Eserleri:

1. Terciime-i Kur’an-1 Mecid Maa Muhtasar Havdsi (Lahor 1396). Bu eser
“Tethimu’l-Kur’an Meali” basligiyla Durmus Bulgur tarafindan Tiirk¢eye ¢evrilmistir.

2. Tefhimu’l-Kur’an (I-VI, Lahor 1942-1972) Terciimanii’l-Kur’an’da 1942

yilinda yaymlamaya basladigi Kur’an’1 Kerim tefsiridir.

3. Kur’an ki Car Biinyddi Istildheyn (Lahor 1941). Eser Osman Cilaci - Ismail
Kaya tarafindan “Kur’an’a Gore Dort Terim” adiyla 1987 yilinda, Mahmut Osmanoglu
tarafindan da 2000 yilinda “Kur’an’imn Dort Temel Terimi” adiyla Tiirkgeye terclime

edilmistir.
4. Kur’an aor Piygamber (Rampir 1954)

5. Siinnet ki A’ini Haysiyyet (Lahor 1963). Eser Mevdiidi ve Dr. Abdiilvediid adl
birinin Terciimanii’l-Kur’an’da hadis inkéarcilig1 tizerine yaptiklar1 tartismalarin

kitaplastirilmasidir. N. Ahmed Asrar 1997 yilinda “Siinnetin Anayasal Niteligi” adiyla,

92 Sénmez, fhy(i Hareketlerinde Mevdiidi, 25.

93 Badshah, “Islam Tktisadi Diisiince Tarihi”, 928.

9 brahim Hatiboglu, “Cagdas Hadis Tartismalar1 Baglamimda Mevdidi’nin Dinamik Siinnet yorumu”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (2003), 31.
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Durmus Bulgur ve Halid Daudi “Siinnetin Anayasal Konumu” adiyla 1997 yilinda

Tiirk¢eye ¢evirmistir.

6. Siret-i Server-i ‘Alem (I-11, Lahor 1979). Hz. Peygamber’in hayatini anlatan bu
kitabi Mevdidi Omriiniin sonuna dogru yazmistir. Kitap “Tarih Boyunca Tevhid
Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayat1” adiyla N. Ahmed Asrar tarafindan Tiirk¢eye
cevrilmigtir (I-I1I, 1983, 1985, 1992).

Akaid Alanindaki Eserleri:

1. Diniyyat (Haydarabad 1932). Islam’in temel ilkelerini icerir, ders kitab

seklinde yazilmstir.
2. Din-i Hak (Lahor 1952).

3. Hutabat (Lahor 1957). 1980 yilinda Ali Genceli tarafindan “Hitabeler”, 1993
yilinda ise Filiz Handan Tiiredi tarafindan “Gelin Miisliiman Olalim” adiyla terclime

edilmistir.
4. Islam kd Nizam-i Hayat (Lahor 1948)
5. Tevhidu Risalet aor Zindegi Ba’d Mevt ka ‘Akli Siibiit (Lahor 1962)
6. Mes ’ele-i Cebr u Kader (Lahor 1962)
Fikih Alanindaki Eserleri:
1. el-Cihdd fi’I-Islam (Azamgarh 1930).

2. Resa’il ii Mesa’il (I-V, Lahor 1951- 1965). Yusuf Karaca 1989-1990 yillari
arasinda “Meseleler ve Coziimleri” adiyla, Mahmut Osmanoglu ve A. Hamdi Chohan
“Itikadi, iktisadi, Siyasi, Sosyal ve Fikhi Meselelere Fetvalar” adiyla 1992 yilinda

Tiirkceye cevrilmistir.
3. Miirted ki Sezad Islami Kaniin Meyn (Lahor 1953).

4. Islam adér Zabt-i Viladet (Lahor 1968). Ramazan Yildiz 1972 yilinda “Islam

Nazarinda Dogum Kontrolii” adiyla Tiirk¢eye terciime etmistir.
Siyaset Alanindaki Eserleri:

1. Tiirki meyn ‘Isd’iyon ki Halet (Delhi 1922). Tiirkiye’de bulunan Hiristiyanlarla
ilgili bir kitaptir.
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2. Islami Tehzib aér Us Key Usiil ii Mebddi (Lahor 1932). Kitap 1968 yilinda
Mehmet Aydin tarafindan “Islam Medeniyeti: Esaslar1 ve Mensei” adiyla Tiirkceye

¢evrilmistir.

3. Miiselman aor Mevcide Siyasi Kesmekes (I-1II, Lahor 1937-1939).
Mevdidi’nin “Terciimanii’l-Kur’an”da yayimlanan siyasi yazilarinin kitap seklinde

basilmasidir.
4. Islam kd Nazariyye-i Siyasi (Lahor 1939).

5. Mes’ele-i Kavmiyyet (Lahor 1939). Kitapta o doneme ait ¢okga tartigilan
milliyetcilik meselesi Miisliimanlar agisindan ele alinmistir. Miisliimanlarin

Hindistan’dan ayrilmasinin dogru olup olmamasi tartigilmistir.

6. Tenkihdt: Islam adér Magribi Tehzib kda Tesadiim aér Us Key Peyda Sude
Mesa’il per Muhtasar Tebsira (Lahor 1939). Kitap 1989 yilinda “Islam Diinyas1 Bat1

Uygarlig1” adiyla Cetin Manisali tarafindan terciime edilmistir.
7. Tefhimdt (I-111, Lahor 1940-1965).

8. Tecdid ii Ihyd -i Din (Lahor 1940-1952). Halil Zafir tarafindan “islam’da Thya
Hareketleri” adiyla Tiirkgeye ¢evrilmistir (1967).

9. Islam aér Cahiliyyet (Lahor 1942).

10. Tahrik-i Islami ki Ahldki Biinyddeyn (lahor 1945-1976). Kitap 1967 yilinda
Ali Arslan tarafindan “Islami Hareketin Ahlaki Temelleri”, 1986 yilinda Namik Yazici

tarafindan “Islami Hareketin Dinamikleri” adiyla terciime edilmistir.

11. Bina'ii Beygar (Lahor 1947). Eser milletlerin dogus ve ¢okiisiine dair ahlaki

bir bakis agis1 sunar.

12. Islami Riydset: Felsefe, Nizam-1 Kar aér Usiil-i Hiikiimrani. Eser Ali Genceli

tarafindan “IslAm’da HiikGimet” adiyla Tiirkgeye cevrilmistir.

13. Islamic Law and Constitution. Mevdidi’nin “Islam Anayasasi” ve “Islam

Siyaset Teorisi” gibi yazmis oldugu bazi makalelerden derlenen kitabidir.

14. Hildfet adr Miilitkiyyet (Lahor 1967). 1980 yilinda “Hilafet ve Saltanat” adiyla

Ali Genceli terclime etmistir.
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15. Islami Hiikiimet kis Tarah Ka'im héti hey (Lahor 1941).

16. Tahrik-i Islami ki A ende La'iha-i ‘Amel (Lahor 1966).

17. Islami Nizam adr Magribi Ladini Cumhiiriyydt (Lahor 1974).
Egitim Alanindaki Eserleri:

1. Islami Nizam-1 Ta lim aér Pakistan meyn Us key Nifaz ki ‘Ameli Teddbir (Lahor
1957).

2. Ta’limat (Lahor 1963).
Kadinlara Dair Eserleri:

1. Perde (Lahor). Islamda kadin ve ortiinmeye dair bir eserdir. Eseri Ali Genceli

ve Harun Unal “Hicap” adiyla Tiirk¢eye cevirmislerdir.
2. Miislim Havatin sey Islam kd Mutdlebdt (Lahor 1955).

3. Hukitku’z-zevceyn (Rampur 1957). Memis Tekin tarafindan 1990 yilinda

“Islam’da Aile Hukuku: Kar1-Koca Haklar1” adiyla Tiirkceye terciime edilmistir.
Diger Eserleri:
1. Mekatib-i Zindan

2. Kadiyani Mes’ele (Karagi 1953). 1975 yilinda “Kadiyanilik Nedir” adiyla

Ahsen Batur tarafindan Tiirk¢eye ¢evrilmistir.

3. Seldcika (I-1I, Lahor 1954). 1. cildini “Selguklular Tarihi I bashgiyla Ali

Genceli 1971 yilinda Tiirkgeye terciime etmistir.

4. Insan ki Ma’dsi Mes’ele adér Us ka Islami Hal (Lahor 1941). islam’da

ekonomiye dair bir eserdir.

5. Islam aor Cedid Ma’asi Nazariyyat (Lahor 1963). islam ve yeni ekonomik

teorilere dair bir eserdir.

6. Mekatib-i Seyyid Ebii’l-A’ld Mevdidi. °°

%5 Ahmed, “Mevdadi”, 29/435-436.
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1.5. Mevdadi Tefsirinin Ozellikleri

Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn’1, 1942 yilinda Dar el-Islam’da ikamet ederken
yazmaya baglar. Bazi1 sebeplerden dolay1 yazmaya ara vermek zorunda kalir. 1948°de
Pashavar Ulu Camisinde yasanan bir olay sonucu tutuklanmasi sebebiyle ara vermis
oldugu tefsirine kaldig1 yerden devam eder. Tefhimii’l-Kur 'an adli tefsirini otuz seneyi

askin bir zamanda tamamlar.”®

Mevdidi tefsirini yazarken, anlam ve yorumu 0n plana alan lafzi terciime yerine
tefsiri terclimeyi tercih eder ve bu konuda yazili dil ile s6zel dil arasindaki farklara dikkat
ceker. Cevirilerde serbest iisluptan yana olan Mevdidi, niizul sebepleri, dyetlerin anlami1
ve indigi zamani dikkate almak gerektigini savunur. Ayni zamanda lafzi terclimenin,

Kur’an’daki anahtar kavramlarin, semantik alandaki anlami1 yansitamadigim diisiiniir.”’

Mevdadi, Kur’an’in mesajini tam anlayabilmek icin tarihi arka plani géz 6niinde
bulundurmak gerektigini, ama bunun salt mealle verilemeyecegini, bu nedenle her
surenin basina bir giris boliimii yazdigini sdyler. Bu giris boliimiinde surenin niizul
zamani, doénemin sartlarim, Islam davetinin bulundugu asamay: ve icinde oldugu
zorluklar ele alir. Sure i¢inde ayr1 zamanlarda inmis ayetler var ise miimkiin mertebe

bunlar1 bularak “ag¢iklama notlari”nda verir.

Mevdadi, “a¢iklama notlari”n1 okuyucunun ayrintilarda bogulmasini 6nlemek
amaciyla, zihnine soru takilacagini hissettigi yerlere ve dikkat etmeden gececegi, bu

nedenle Kur’an’in kendisine kapali kalacagini diisiindiigli yerlere yerlestirdigini sdyler.

Mevdidi, okuyucunun bu tefsirden tam veri alabilmesi i¢in, mutlaka her surenin
giris bolimiinii okumasini, sureyi miitalaa ederken bu giris boliimiinii g6z Oniinde

bulundurmasin tavsiye eder.”

Tefhimii’l-Kur’dn’1 diger tefsir kitaplarindan ayiran 6zellikleri; yazarmin tarihte
belki ilk defa Kur’an’da ad1 gecen cografi yerlere ve peygamberlerin yasadiklari yerlere
arastirma amaciyla geziler diizenlemesidir. Ilk olarak 1959 yilinda 3 aylik bir geziye ¢ikan

Mevdidi, bu gezi esnasinda Hicaz, Filistin, Kudiis, Misir, Suriye, Urdiin’deki dini ve

% Ali Karatas, “Mevdiidi’nin Tefsirinde Miitesabih”, Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1
(2014), 606.

97 Karatas, “Mevdidi’nin Tefsirinde Miitesabih”, 607.

% Ebu’l-A’1a Mevdidi, Tefhimu’I-Kur’an (Istanbul: Insan Yaymlari, ts.), 1/12.
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tarihi yerleri gezerek harita, fotograf ve belgelere ulasmaya calisir.”® Tefhim’in bir diger
ozelligi de Kur’an kissalarint yorumlarken Kitab-1 Mukaddes ve Talmud ile
karsilastirmali ilerlemesidir. Ayrica tarihi olaylar ve peygamber hayatlarina ayn1 yontem
uygulanmustir.'® Tefhimii’l-Kur’an belki de ilk defa bir okuyucu kitlesini hedefe alarak,

onlara uygun bir sekilde yazilmistir.'%!

% Abdiilhamit Birisik, “Mevddi Hayati, Gériisleri ve Eserleri”, 18 (Istanbul: Insan Yayinlari, 2007), 48-
49.

100 Birgik, “Mevdadi Hayati, Goriisleri ve Eserleri”, 52.

101 Birgik, “Mevdadi Hayati, Goriisleri ve Eserleri”, 45.
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IKIiNCi BOLUM

KUR’AN’DA KISSA KAVRAMI

Kur’an-1 Kerim’in insanliga mesajini sunarken kullandig1 beyan ve tislup, kelam-
1 ilahiye yakisir niteliktedir. Kur’an, insanlarin ibret almasi ve gerc¢egi daha iyi anlamasi
icin dikkat cekici bir iislup kullandig1 bilinmektedir.'%* Hig siiphe yok ki bu iisluplardan

biri de “kissa”’lardir.'%

Kur’an, kissalar1 anlatirken muhatabin fitratinda var olan psikolojik ve sosyal
yonlerini géz Oniinde tutarak etkili, canli ve dikkat ¢ekici bir tislup kullanir. Ciinkii insan,
anlama ve kavrama acisindan soyut anlatimlardan ziyade somut anlatimlara egilimlidir.
Bunu dikkate alan Kur’an-1 Kerim, kissalar1 o anda yasaniyormuscasina gozler dniine
serer. Verilmek istenen mesaj, kissalarla somut hale getirilerek okuyucunun/dinleyicinin

kolayca anlamasi saglanir.'%

Bu boliimde kissa kelimesinin sozliikk ve terim anlami, kissa ile ilgili fiil ve
kavramlar, kissalarin ilkeleri, amaglar1 ve igerigi incelenerek Kur’an’da gecen kissa ile

ilgili ifadelerin neler oldugu arastirilacaktir.

2.1. “Kissa” Kelimesinin Semantik Anlam

Kissa sozciigii “k-s-s” kokiinden tiiretilmis tekil bir isimdir. Cogulu “kasas” olan
bu kelime so6zliikte “hikaye, haber, climle, s6z parcasi, basin 6n veya arka kisminda sagin
bittigi nokta, kumasin kesilen kenari, vak’a, durum, mevzu, bir kimsenin izini siirmek,
ardinca gitmek, bir kimseye bir haber veya s6zii bildirmek, bir kimse yahut bir seye ait
hadiselerin adim adim, nokta nokta takip edilerek anlatilmasi/hikdye edilmesi”!® gibi

anlamlara gelir. Kissa tiiriinde anlatilanlarin adim adim izlenecek kadar énemli ve ilgi

cekici olmasi, dogru ve gercekei olmasi, kissayr hikdyeden farkli kilan bir 6zelliktir.

102 ¢]-En’am 6/46,65,105; el-A’raf 7/58; el-Isrd 17/ 41, 89; el-Kehf 18/54; Taha 20/113; el-Furkan 25/50;
el-Ahkaf 46/27.

103 {dris Sengiil, “Kur’an Kissalarmnin Tarihi Degeri”, Fecr Yayinlart, (1998), 169.

104 Sengiil, “Kur’an Kissalarmin Tarihi Degeri”, 170.

105 Ebi Abdirrahman el-Halil Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, Dar ve Mektebeti’l-Helal, 8/10; Ismail b.
Hammad el-Cevheri, Tdcii 'l-Luga ve Sthahu’l-’Arabiyye (Beyrut: Daru’l Alim Lilmelayin, ts.), 3./1051-
1052; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisdnii I-Arab (Beyrut: Dar Sadir,
1993), 7./73-74; Murtaza Ez-Zebid1, Tdcii’l-Ariis min Cevahir el-Kdmiis (Dar el-Hidaye, ts.), 98.
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Ciinkii hikayenin asil anlami “nakil”dir. Hikaye dogru-yanlis, 6nemli-6nemsiz aktarilan

her tiirlii olay1 kapsar.'%

Kur’an’daki kullanimi1 ve sozliikk anlami dikkate alinarak bir tanim yapilacak
olursa kissa; gecmiste yasanmis olaylarin ibret alinmasi amaciyla sonradan gelen

insanlara ibretlik kisminin aktarilmasi olarak ifade edilebilir.'”” Kissalar Kur’an’da daha

995108 95109

cok “nebe ve “haber seklinde gecer. Kur’an’daki bu haberler gergegi aktardig
icin “kissa” olarak tabir edilir. Bu da kelimenin etimolojik yapisinda bulunan “iz siirmek,

takip etmek” manalarindan anlagilir.!"

Kissanin Kur’an’da kapsadig1 kavramsal mana dikkate alinarak genis anlamiyla,
bazi peygamber, fert ve milletlerin yasamis oldugu olaylar1 edebi bir iislip kullanarak

dini ve ahlaki amaglari igeren olgular olarak tanimlanabilir.!!!

2.2. Kur’an’da Kissa ile ilgili ifadeler
Kissalar, Kur’an’da genis bir yer tutar. Bu baglamda kissa ile ilgili farkl

kavramlarin kullanildig: goriiliir. Bu ifadelerin niteliklerine gore tasnif edilmesi konunun

anlagilmasina katki sunacaktir.

Kavramsal diizeyde bakildiginda Kur’an’da kissa ile ilgili kavramlar dort bagslik

altinda toplanabilir:

299

Birinci kavram “nebe’” ifadesidir. Fiil olarak “haber vermek, bildirmek, iletmek”

anlamlarma gelen nebe’; isim olarak “haber, biiyiik fayda saglayan, kendisiyle ilim veya

95112

zann1 galip olusan haber, bilgi, biiylik ve 6nemli haber” '~ gibi anlamlara gelir. Cogulu

299

“enba’” olan “nebe’” kelimesi ve bu kokten tiiremis birgok fiil Kur’an’da gecer. “Nebe’”

106 {dris Sengiil, “Kissa”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2022), 25/498.

107 Menna‘ Halil Kattan, Mebdhis fi uliimi’t-tefsir (Kahire: Mektebetu’l-Me*arif, 2000), 316; Mustafa Did
el-Buga, el-Vadih fi ‘ultimi’l-Kur’an (Sam: Daru’l-Kalme, 1998), 181.

108 Al-i imran, 3/44, el-Maide, 5/27, Et-Tevbe, 9/70, Had, 11/100-120, Yasuf, 12/102, ibrahim, 14/9, el-
Kasas, 28/3.

109 Hid, 11/100,120, el-A’raf, 7/101.

110 Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 11/2 (2002), 33.

"1 Omer Faruk Yavuz, “Kur’an’in Temel Amaglarinin ifade Edilmesinde Bir Anlatim Teknigi Olarak
“Kissa’nin Rolii”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirma Dergisi 6/1 (2009), 122.

112 Ebu’l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Mu ‘cemu mekdyisu’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Har{in
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 5-385; Ebu Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh, thk. Ahmed
Abdulgafur Atar (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, ts.), 1/74-75; Ebu’l-Kastm Mahmiid b. Omer ez-
Zemahseri, Esdsu’l-beldga, thk. Muhammed Basel Uy(ni’s-Sevd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
1998), 2/239-240; Muhammed b. Ebd Bekir er-Razi, Muhtdru’s-sthah, thk. Yusuf Seyh Muhammed
(Beyrut: Mektebetu’l-Asriyye, 1999), 303; Muhammed Murteza ez-Zebidi, Tdcu 'I- ‘ariis, thk. Komisyon
(Kahire: Daru’l-Hidaye, ts.), 1/443-450.
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ve “enba” kelimeleri Kur’an’da bazi1 peygamber kissalari, gayb ve kiyamet haberleri i¢in
kullanilir. Anlam olarak birbirine ¢ok yakin olan bu iki kelimenin arasinda ufak bir niians
farki vardir. “Nebe’”, zaman ve mekan olarak insanlara gizli kalmis olaylar1 anlatmak
icin kullanilirken, ‘“haber”, kelimesi yakin zamanda meydana gelmis, heniiz izleri

silinmemis olaylar1 anlatmak i¢in kullanilir.!!3

~L0

Kur’an’da konu ile ilgili kullanilan ikinci kavaram “hadis™tir. Fiil olarak “bir seyin
yokken var olmasi, yeni olmak, bir seyi yeniden meydana getirmek, icat etmek, ihdas
etmek”!!* gibi anlamlara gelir. “Hadis” kelimesi kalip olarak “haber, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) sozleri, fiilleri, takrirleri, duyarak ya da vahiy yoluyla uyanik veya uykuda iken

insana ulasan her tiirlii s6z, konusma, kisa siiren konusma, miizakere, diyalog”!"

gibi
anlamlara gelir. Bu kelime Kur’an’da “haber vermek,''® anmak,!'” agiklamak,''®
cikarmak,'" Kur’an,'” mesaj,'?! haber, olay-olgu,'?* sir,!?* efsane, masal,'** sonradan

sdylenen, yeni”!® gibi anlamlarda kullanilir.

Yukarida nebe’ kavrami agiklanirken deginildigi gibi kissa ile ilgili diger bir
kavram “haber”dir. Bu sozciik yakin zamanda vuku bulmus, heniiz izleri kaybolmamius,

tarihsel olaylari anlatmak igin kullanilir.!?

Kissalar1 ifade etmek i¢in kullanilan tabirlerden biri de “darb-1 mesel”dir. Fiil
olarak “darabe” ve masdari olan “darb” kelimesi “hayirli rizik aramak, yolculuga ¢ikmak,

yerine getirmek, hizli ylirlimek, engel olmak, mahrum etmek, kazanmak, istemek,

13 Mustafa Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’an Kissalari (Samsun: Universite Yayinlari, 2018),

26-217.

114 Ebli Abdirrahman el-Halil b. Ahmed, Kitdbu I- ‘ayn, thk. Mehdi Mahzimi - Ibrahim Samirani (Beyrut:
Daru’l-Mektebetu’l-Hilal, ts.), 3/177; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu 'I-Luga, thk. Muhammed
Avf (Beyrut: Daru’l-iyha, 2001), 4/234/235; ez-Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/172-173; er-Razi,
Muhtdru’s-sihéh, 68; Ibn Manzir, Lisdnii'I-Arab, 1/132-136.

15 Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’an Kissalari, 27.

116 e7-7ilz4l, 99/4

17 ed-Duhj, 93/11

118 e]-Kehf, 18/70

119 et-Talak, 65/1

120 e]-Kehf, 18/6, en-Necm, 53/59, el-Vakr’a, 56/81, el-Kalem, 68/44

121 en-Nisa, 4/42

122 Yasuf, 12/6, 21, Taha, 20/9, ez-Zariyat, 51/24, Lokman, 31/6

123 et-Tahrim, 66/3

124 e]-Mii’min(n, 23/44

125 el-Enbiy3, 21/2,

126 Mustafa Kayhan, “Kur’an Kissalarinin ibadat Baglaminda Degerlendirilmesi”, Giimiishane Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (2013), 136.
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yiizmek; yaratilistaki sekil, herhangi bir seyin bir tiirli, her seyin uzun olam™'?’ gibi
anlamlara gelir. “Mesel” ifadesi ise “benzemek, benzeri olmak, vasif, sz, ibret, kissa”!?®

anlamlarinda kullamlir. iki kelimenin terkibiyle olusan “darb-1 mesel” ifadesi bir

meseleyi varid oldugu asli haline benzeyen yeni durumlar i¢in kullanilmasina denilir.'?’

9 130 < 9 131 < 9 132 ¢
k”, k”, | G

Bu kelime Kur’an’da “6rnek verme nitelendirme vazgecme isnat

etmek”,!* “perde koyma”,'** “salmak/sarkitmak”,'* “layik olmak, diiskiinlestirilmek,

carptirilmak”, '3 “dokunmak, vurmak”,'¥’ “gitmek, sefere ¢ikmak”,'*® “&rtmek,

cekmek”!*® gibi anlamlarda kullanildig1 goriiliir. Darb-1 mesel, “baskasinda eseri ortaya

¢ikan bir seyin zikredilmesidir.”!4°

Kur’an’t Kerim’de kissa kavramiyla ilgili olarak kullanilan gesitli fiil kokli

sOzciiklerden bahsedilebilir.

A

Bunlardan birincisi “etd” fiilidir.: Bu fiili “e-t-y” kokiinden tiiremis olup,

“gelmek” manasidadir.'*! Kur’an’da “gelmek” anlaminin yaninda baska anlamlarda da

s 142 < 99 143 <« 99 144 <«
) k ) k )

kullanilir. Bunlardan bazilar “yaklagsmak isabet etme azap etme itaat

ve ikrar”,'* “yaratmak”,'%® “getirmek™'*’ “géndermek”,'*® seklinde gecer. “Eta” fiiline

kissa dzelinde bakildifinda ise “Sana Misd 'nin haberi gelmedi mi?”,'* “Ordularmn,

127 el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l- ‘ayn, 7/30-34; el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 12/14-18; ez-Zemahseri, Esdsu’l-
beldga, 1/577-578; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Miicmelii’l-Luga (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1986), 1./1/577; er-Razi, Muhtdru’s-sihdh, 183.

128 ¢l-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘ayn, 8/228-230; ez-Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 2/193-194; er-Razi,
Muhtdru’s-sihéh, 190; Ibn Manzir, Lisgnii’l-Arab, 11/610.

129 {smail Durmus, “Mesel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2004), 29/293.

130 e]-Hac, 22/73, Tbrahim, 14/24, el-Furkan, 25/9, en-Nir, 24/35

131 en-Nahl, 16/74

132 ez-Zuhruf, 43/5

133 o7-Zuhruf, 43/17

134 e]-Kehf, 18/11

135 en-Nir, 24/31

136 e]-Bakara, 2/61, Al-i imran, 3/112

137 e]-Bakara, 2/60, A’raf, 7/160

138 e]-Bakara, 2/273, Al-i imran, 3/156, Maide, 5/106

139 e]-Hadid, 57/13

140 e]-Isfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar Sozliigii, 2/24.

141 Rag1b el-isfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sézligii (Istanbul: Yarin Yayinlari, 2019), 1/46-47; ibn
Manzir, Lisanii’l-Arab, 14/14-18.

142 en-Nahl 16/1.

143 e]-En’am 6/40.

144 e]-En’am 6/158.

145 Meryem 19/93.

146 Thrahim 14/19.

147 Meryem 19/27.

148 e]-Bakara 2/53; el-Mii’min(n 23/90.

149 en-Nazi’at, 79/15
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l-?”ISO

Firavun ve Semid’un (ugradiklar: felaketin) haberi sana geldi m ayetlerinde

29151

“hadis” manasinda; “(Ey Muhammed!) Sana davacilarin haberi ulasti mi dyetinde

29

“nebe’” kelimesiyle beraber kullanimi ise geg¢mis peygamber ve iimmetlerin yasamis

oldugu olaylar1 anlatmak manasindadir.'>?

Ikinci fiil ise “tela”dir. Bu fiil “t-1-v-* kokiinden tiiretilmis olup, “okumak, manay1
diisinmek tabi olmak, izlemek, aktarmak, takip etmek, yerini almak”'>? manasinda
kullanilir. Bu kelime i¢in “birini aralarinda hi¢ kimsenin bulunamayacagi kadar yakin bir
sekilde izlemek ve ona uymak”'>* seklinde yapilan izah sdzliik anlamiyla yakindan

ilgilidir.

Bu sézciige kissa dzelinde bakildiginda “(Resiliim!) Onlara Ibrahim’in haberini

de naklet.”'> ayetinde “nakletme, aktarma’; “Siileyman n hiikiimranlig1 hakkinda onlar,

sevtanlarin uydurup soylediklerine tabi oldular.”'>®

ayetinde “yalan uydurmak”; “Size,
icinizden Rabbinizin dyetlerini okuyan ve bugiine kavusacaginizi ihtar eden
peygamberler gelmedi mi?”'>" ayetinde ise “iletmek, ulastirmak” anlamlarinda

kullanilir.!3

Diger bir kelime ise “evha” fiilidir. Bu sozciik “Isaret, kitabet, risalet, ilham, gizli

s0z s0ylemek, fisildamak, baskalarina ilka edilen her sey, emretmek, korkmak ve vesvese

k”159

verme anlamlarinda kullanilir. Bu kelimenin masdar “vahy”dir.'®® “Evha” kelimesi

ve tiirevlerine Kur’an’daki kissalarda bakildiginda “Biz Nih’a ve ondan onceki
peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ve (nitekim) Ibrahim’e, Ismail’e,
Ishak’a, Yakub’a, esbdta (torunlarina), Isa’ya, Eyyib’e, Harun’a ve Siileyman’a

k 2161

vahyetti ayetinde ‘“vahyetmek” anlaminda; “Hani havarilere, “Bana ve

150 o]-Biirtic, 85/17

151 §4d, 38/21

152 Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’an Kissalari, 31-32.

153 el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘ayn, 8/134-136; Ebsi Bekir Muhammed b. el-Hasen Ibn Diireyd,
Cemheretu’l-luga, thk. Remzi Miinir Ba’lebeki (Beyrut: Daru’l-Ilm li’l-Melayin, 1987), 1/140; el-
Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 14/225-230; ez-Zemahserl, Esdsu’l-beldga, 1/96.

154 el-isfahani, Miifredat Kur’an Kavramlar: Sozliigii, 1/172.

155 es-Su’ard 26/69.

156 ¢]-Bakara 2/102.

157 ez-Ziimer 39/71.

158 Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’an Kissalari, 34.

199 AIi b. Hiiseyin el-Ezdi, el-Muncid fi’l-luga, thk. Ahmed Muhtar Omer - Dihi Abdulbaki (Kahire:
Alemu’l-Kutub, 1988), 346; el-Cevheri, Tdcii’'l-Luga ve Sthahu’l-’Arabiyye, 3./6/2519-20; ez-Zebidi,
Tacu’l-‘aris, 40/169-171.

160 Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’an Kissalari, 34.

161 en-Nisa 4/63.
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peygamberime iman edin” diye ilham etmistim. ayetinde “ilham etmek” anlaminda;

“Bunun tizerine ona soyle vahyettik: Gozlerimizin oniinde (muhafazamiz altinda) ve

99163 A

bildirdigimiz sekilde gemiyi yap. yetinde ise “bildirmek” anlaminda kullanilir.'®*

2.3. Kissalarin Amaclar

Kissalarin amaci ahir zaman iimmeti i¢in ge¢cmiste yasayan insanlar ve
hadiselerden ornekler vermektir.'® Giiniimiiz insanmin davet, cihad ve inancinin
gereklerini yerine getirerek yasama istegi karsisinda yasadigi zorluklar ile ge¢miste
yasamis peygamber ve diger insanlarin da hayatlarinda benzer giigliik, fedakarlik ve

zorluklarla karsilastigini gosterip, bir nevi teselli etmektir. !¢

Kur’an’da kissalara yer verilmesinin nedeni tarihi bilgi vermek veya sadece edebi
yonii ifade etmek degildir. Kissalarin amaci peygamberin sahsinda bir yasam modeli
olusturmak, ideal bir toplum yaratmak ve bu iistiin meziyetli yasam tarzini tiim insanliga

ulastirmaktir.'®7

Yiice Allah es-Sad Saresi 38/29. ayetinde “Bu Kur’an, dyetlerini diisiinsiinler ve
akil sahipleri ogiit alsinlar diye sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir.” buyurarak,
Kur’an’1n gayesini bizzat kendisi agiklar. Yine ayni gayeyle Kur’an-1 Kerim Ytsuf stresi
12/111. ayetinde “Andolsun ki, onlarin kissalarinda akil sahipleri igin ibret vardir.
Kur’an, uydurulabilecek bir soz degildir. Fakat kendinden oncekileri tasdik eden, her seyi
ayrt ayrt agiklayan ve inanan bir toplum icin de bir yol gosterici ve rahmettir.”
demektedir. Bu iki ayet bize Kur’an’in indirilis gayesiyle ve ondaki kissalarin anlatilig

amacinin ayn1 oldugunu gésterir. '

Kur’an’da kissalara yer verilmesinin bir diger gayesi de muhataplarinda meydana
getirmek istedigi degisimdir. Bu degisim elbette ki kotiiden iyiye dogru bir degisimdir.

Kur’an’in arzuladigi degisim bireyden baslayip, topluma sirayet eden olumlu yonde

162 e]-Maide 5/111.

163 e]-Mii’min{in 23/27.

164 Kara, Bireysel ve Toplumsal A¢idan Kur’an Kissalari, 34.

165 Ahmed b. Abdurrahim ed-Dihlevi Sah Veliyullah, el-Fevzu'l-kebir fi usuli’t-tefsir (Kahire: Daru’s-
Sahve, 1986), 70-72.

166 Sengiil, Kur'an Kissalarimin Tarihi Degeri, 78.

167 Sengiil, Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri, 245.

168 Sengiil, Kur’an Kissalarmmn Tarihi Degeri, 247.

28



degisimdir. Ayrica kissalar Miisliimanlarin teblig yaparken nasil bir yontem uygulamalari

gerektigini ve dikkat edilmesi gereken noktalari gosterir.'®

Kur’an kissalarinin amaglar1 arasinda vahiy ve peygamberligin ispati, ilahi

dinlerin ilkesel olarak ayn1 amaci tagidigi, '’

ilahi dinlerin kaynaginin bir oldugu, Allah’in
inananlarla beraber oldugu, inananlara verdigi nimetlere isaret ederek salih amele tesvik
ettigi, inkar edenlere ise azabi1 hatirlatip miihlet verdigi'’! ve peygamber ve mii’minler
icin psikoterapi gorevi gordiigl soylenebilir. Bu psikoterapi Kur’an’da “niisebbite bihi
fuadek”'"? olarak ifade edilmistir. Anlam olarak kaygry1 gidermek, génliinii rahatlatmak,

teselli etmek, yatistirmak ve iyi hissettirmek manasinda kullanilmistir.!”3

Kur’an’da kissalarin anlatilmasinin amaglarindan biri de Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) kalbini tatmin ve sakinlestirme (teskin), ger¢egin bilgisini verme, mii’minler i¢in

174

de bir 6giit ve uyar1,’ ' almak isteyenler i¢in bir ibret, 6nceki kitaplari dogrulama ve hakka

davet etme seklinde ifade edilir.!”

Kur’an’daki kissalarin amaci, tarihi kronolojik olarak anlatmak degildir. Burada
asil gaye gecmis peygamber ve milletlerin yasamis olduklari ibretlik olaylardan ders

alinmasidir.!”®

Kur’an kissalari, va’z nasihat ve Ornekler sunarak insani akil, ruh ve bedeni
yonden egitip terbiye etme amaci tasir.!”’ Kissalarin bireyleri ruhi ve fikri olarak
sekillendirdigi yadsinamaz bir gercektir. Kur’an kissalari, kisilerin Allah’1 sevme, O’nun
rizasmi gozetme, ibadet etme iffetli ve nezaket sahibi, emanete ithanet etmeyen giivenilir

bir insan olma gibi vasiflar edinmesini saglamaktir.'”

19 Ahmet Celik, “Birey ve Toplumun Islah1 Agisindan Kur’an Kissalar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 22 (2004), 61-62-63.

170 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Kissa Terapisi -Hz. Peygamberin Kissalardan Terapi Amaglh
Yardim Almasi-", Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi VIII/2 (2004), 69.

17l Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”, 37.

12 Hid 11/120.

173 Kasapoglu, “Kur’an’da Kissa Terapisi -Hz. Peygamberin Kissalardan Terapi Amagli Yardim Almasi-",
72-71.

17 Muhammed Sa‘ld Ramazan el-Buti, Min revdi i’l-Kur’dn (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1999), 194;
Kattan, Mebdhis fi uliimi’t-tefsir, 317-318.

175 el-Buga, el-Vadih fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 183-186.

176 [smail Cerrahoglu, “Tefsir Ustlii ('[lmu Ustli’t-Tefsir)”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi dergisi
103 (1971), 167.

177 Muhammed Faruk en-Nebhan, el-Medhal ilé ‘uliimi’l-Kur’éni’l-Kerim (Haleb: Daru’l-Ulimi’l-Kur’4n,
2005), 240-245.

178 Nurettin Turgay, “Kur’an Kissalar1”, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2000), 71.
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Kur’an kissalart insanlar1 Allah’in varligi ve birligine ¢agiran ve bu cagriyla
insanlar arasinda geng-yasli, kadin-erkek, hiir-kdle gibi herhangi bir ayrim yapmadan tiim
insanlara seslenmis, peygamberlerin ahlakiyla ahlaklanmalarini, zuliim ve kétiiliikten
kagmmalarin1 dgiitlemistir.'”” Mevddi, Allah’in ¢agrisindan yiiz ¢evirenlerin &nceki
toplumlarin akibetiyle korkutulduklarini belirtir. Evleri yerle bir edilmis kavimlerden

geriye kalan harabelerle ibret almalar1 istenir. '3

2.4. Icerik Olarak Kissalar

Kur’an’da gecen kissalari igerik olarak birkag¢ baslik altinda toplamak gerekirse
bunlar; iman esaslarinin ispati ve aciklamasi, tevhit, ahirete iman, vahiy ve
peygamberligin ispati, gayb ve kader ile ilgili konular; Restilullah ve mii’minlerin teselli
edilmesi, ge¢misten bugiine kiifiir ehlinin vahye kars1 takindig1r degismez tavir, ilahi
dinlerin ayni asildan oldugu, tiim peygamberlerin aynt metodu kullanmalari, seytanin
insanin ezeli diigmani olmasi1 ve onun tuzaklarma karsi yapilan uyarilar seklinde

siralanabilir. '8!
Icerik olarak kisalar su sekilde tasnif edilebilir:'®?

Tarihi Kissalar: Gegmis peygamber ve iimmetlerin yasadiklar ibretlik olaylari
konu edinir. Bu tip kissalarda olaylar bastan sona anlatilmaz, verilmek istenen mesaj igin
yeterli goriilen kisim anlatilir. Buradaki gaye tarihi bilgi vermek degildir. Bu sebeple

bircok kissada yer, zaman ve kisi ismi zikredilmez.'?

Temsili Kissalar: Temsili kissalarda yer, zaman ve kisiler belli degildir. Her
donemde gergeklesme ihtimali olan &rnek alinabilecek konulari igerir.!3* Buna el-Bakara

2/259. yeti 6rnek olarak gosterilebilir.'®®

17 Turgay, “Kur’an Kissalar1”, 71.

180 Ebu’l-A’1a Mevdidi, Kur’an’t Nasil Anlayalim, ¢ev. Bekir Karliga (istanbul: Isaret Yaynlari, 2016),
37.

181 Sengiil, Kur’'an Kissalarimin Tarihi Degeri, 248-271.

182 Kattan, Mebdhis fi uliimi t-tefsir, 317.

183 Sengiil, Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri, 78; Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”,
34.

184 Adem Akinci, “Kur’an’daki Kissalar ve Din Ogretimindeki Yeri”, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, (ts.), 43; Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”, 34-35.

185 S5z konusu ayet soyledir: “Yahut alti iistiine gelmis olan (ipissiz duran) bir sehre ugrayan kimseyi
gormedin mi? O, “Allah burayr éliimiinden sonra nasil diriltecek (acaba)?” demisti. Bunun iizerine,
Allah onu éldiiriip yiizyll 6li birakti, sonra diriltti ve ona sordu: “Ne kadar (61ii) kaldin?” O, “Bir giin
veya bir giinden daha az kaldim” diye cevap verdi. Allah, séyle dedi: “Hayrr, yiiz sene kaldin. Béyle
iken yiyecegine ve igecegine bak, heniiz bozulmamis. Bir de esegine bak! (Béyle yapmamiz) seni
insanlara ibret belgesi kilmamiz igindir. (Esegin) kemikler(in)e bak, nasil onlart bir araya getiriyor,
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Kur’an’in Inmeye Devam Ettigi Zamanda Meydana Gelen Kissalar: Bu, Asr-1
Saadette vuku bulmus olaylarin anlatildig1 kissalardir. Ancak Kur’an-1 Kerim bunlar

299

anlatirken “kasas” kelimesini zikretmez, bunun yerine “nebe’” veya “ahbar” kelimelerini

kullanir!8®

Gaybi Kissalar: Gaybi kissalardan kasit fiziki alemin disinda olmus olan veya
ahiret aleminde olacak olan kissalardir. Buna Hz. Adem’in (a.s.) yaratilisi, kiyamet
sahnesinde Hz. Isa’nin Allah tarafindan muhakeme edilmesi 6rnek olarak gdsterilebilir.
Ahiret hayatina dair anlatilan kissalar her ne kadar heniiz vuku bulmamigsa da Allah i¢in
geemis, simdi ve gelecek zamanin bir farkinin olmamasi hasebiyle bunlar da yasanmis
diger hadiseler gibi kissalar grubunda degerlendirilir. Bu kisma diinya hayatinda
Kur’an’1n niizuliinden sonra gelecek bir zamanda verilen haberler de dahildir. Iranlilarla
Rumlar arasinda yapilan savasin vuku bulmadan yedi y1l 6nce Kur’an’da haber verilmesi

ornek olarak zikredilebilir.'®’

2.5. Kissalarimin Anlattiminda Esas Alinan ilkeler

Kur’an’a bakildiginda kissalarin hak ve gercek olarak anlatildigi, uydurulmadigini
ifade eden bircok A4yet bulunmaktadir.!®® Buna dayanarak 1950 yilinda Ezher
Universitesinde Ahmed Emin danismanliginda Muhammed Ahmed Halefullah’1n yazdig1
doktora tezinde kissalarin “hayal {iriinii” oldugu, farazi olaylar oldugu tezini kabul etmek

miimkiin degildir.'®

Kissalarin gergekte yasanmis olaylar1 anlatmasi kissalarin 6zelliklerindendir.
Yukarida ifade edildigi gibi kissalar Kur’an-1 Kerim’de kissa olarak degil “nebe’”,
“enba”, “zikr” ve “hadis” olarak isimlendirilmektedir. Bu da kissalarin uydurma ya da

hayal iiriinii olmadigmn gosterir.!%

Kur’an kissalarindaki 6zelliklerinden biri de verilmek istenen mesaja odaklanip
ayrinttya girmemesidir. Kissalar her donem ig¢in ders ¢ikarilabilecek niteliktedir.
Anlatilan olay kendi zamanini baglamakla birlikte, her donemde yasayan insanlar i¢in

uyar1 amaci tagimaktadir. Ayni hatalarin islenmesi durumunda kendi akibetinin de pek

sonra onlara nasil et giydiriyoruz?” Kendisine biitiin bunlar apagik belli olunca, séyle dedi: “Simdi,
biliyorum ki, stiphesiz Allah i giicii her seye yeter.”el-Bakara, 2/259

186 Sengiil, Kur'an Kissalarinin Tarihi Degeri, 79; Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”,
35.

187 Sengiil, Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri, 80-81.

188 el-Kehf, 18/13, Hid, 11/100, Yasuf, 12/111, Meryem, 19/44

189 Kattan, Mebdhis fi uliimi ’'t-tefsir, 317; en-Nebhan, el-Medhal ild ‘uliimi’l-Kur éni’l-Kerim, 245-247.

190 Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diigiindiirdiikleri”, 35.
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farkl1 olmayacagini gostermesi agisindan Onemlidir. Ayrica kissalarda toplumsal
mutlulugun hedeflenmesi, ibretlik olaylara yer verilmesi, peygamberlerin rol model
olarak gosterilmesi ve Allah’in raz1 oldugu yasam tarzina yer vermesi de kissalarin

ozelliklerindendir.'®!

Kissalarda bir olay anlatilirken hikdye veya romanlardaki gibi “giris, gelisme ve
sonug” seklindeki siirece uyulmaz. Kissalarda ama¢ muhatabin zihnini belli bir hedefe
yonlendirmek oldugundan boyle bir sinirlama yoktur. Anlatilan olaymn belli sahneleri

lizerinde yogunlagir.'*?

Kissalar lizerinde diisiintildiiglinde ilim, giizel ahlak, yol gosterici, insanin
hidayeti icin akli ve nakli delilleri tagidig1 goriiliir. Kissalar ibret almak isteyene ibret,
diisiinmek isteyene 6giit, nasihat dinleyene basiret, Islam’1 yasamak isteyene en giizel

ornek, zulme ugrayana da teselli verir.'?

Kur’an kissalar1 incelendiginde birtakim ilkeleri esas aldig1 goriiliir. Daha kolay

anlasilmasi agisindan bunlar maddeler halinde sunulacaktir.'**

1. Bilginin mesaji ulastirma noktasinda aragsallastirilmasi: Kur’an kissalarina

bakildiginda vurgunun kisi ya da olaylara degil, verilmek istenen mesaja oldugu goriiliir.

2. Verilmek istenen mesaj ile bilgi miktar1 arasindaki dengenin saglanmasi:
Kur’an-1 Kerim, Hz. Nuh ve tufan1 hakkinda geminin nasil ve nerede yapildigi, yapiminin
ne kadar siirdligli, uzunlugu, genisligi, gemiye binenlerin sayisini vermez. Ya da Tufanin
genel mi yoksa bir bolgeyle mi sinirli oldugu, Tufandan sonra geriye kalanlarin
yasamlarini nerede ve nasil siirdiirdiikleriyle ilgili bilgileri de vermez.!®> Bu konuyla
alakali Hz. Nuh’un sapmis olan kavmini tevhide davet ederek, gelecek olan azaba kars1
onlar1 uyardigi, halkin ileri gelenlerinin bunu reddettigi, sonunda Tufanla

cezalandirildiklar anlatilir.'®®

3. Mesaj ile bilginin somutlastirilmasi: Din diinyast bilindigi {izere soyut

kavramlardan olusur. Tyilik-kotiiliik, sevap-giinah, ahlak, iman vb. gibi. Insan ise soyut

191 Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”, 35-36.

192 Hatice Kelpetin Arpagus, “Mitoloji, Kur’an-1 Kerim Kissalari ve Kiiltiirel Miras”, Marmara Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (2003), 12.

Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diistindiirdiikleri”, 38.

194 el-Buti, Min revdi ‘i "l-Kur’dn, 195-204; el-Buga, el-Vddih fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 190-197.

195 Mustafa Ozkan, “Kur’an Kissalarinin islam Tarihi Ogretimi Agisindan Referans Olabilirligi Uzerine”,
Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 3 (2010), 96.

196 el-A’raf, 7/59-64.

193
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kavramlardan ziyade somut olani daha kolay kavramaktadir. Bundan dolayr Hz.
Peygamber (s.a.v.), bazen topraga ¢izgi ¢cekerek, bazen de parmaklariyla isaretler yaparak
vermek istedigi mesaj1 somutlastirmistir. insan1 yaratan ve onu en iyi bilen Allah, vermek

istedigi mesaj1 kissalar yoluyla insan i¢in somutlastirarak anlatir.

4. Insan merkezli bir yaklasimin benimsenmesi: Kur’an, kissalar1 anlatirken
muhatabi olan insann bilissel siirecine dikkat ederek bir anlatim metodu uygular. insanin
bilgi seviyesini, anlama-yorumlama kapasitesini ve psikolojisini dikkate alarak, ona

uygun miktarda, konu edindigi olay ya da kisilere dair bilgiler tizerinden ders verir.

5. Olaylarin sebep ve sonuglartyla sunulmasi: Birey ve kavimlerle ilgili Kur’an’da
anlatilan tiim inis cikiglar, ceza ve miikafatlar genel olarak bir sebep-sonug iliskisi
icerisinde verilir. Bdylece insan kissayr okurken tarihi olaylar iizerinde sebep-
sonuclariyla baglant1 kurabilir, kendi donemine aktararak bunlar arasinda mukayese

yapabilir ve edinmis oldugu bu bilgiler neticesinde dogru tercihler yapma imkani bulur.

6. Tarihe objektif bir bigimde yaklasim: Insanoglu yaratilis itibariyle hata yapma
potansiyeline sahiptir. Yiice Allah, yapilan hatalar1 diger insanlara ders olmas1 acisindan
Kur’an-1 Kerim’de zikreder. Konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber améa olan Abdullah ibn
Ummii Mektiim’a gereken ilgiyi gostermedigi icin Abese siiresinde yaptigmin dogru
olmadig1 zikredilerek Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uyarilmasi, Huneyn Gazvesinde
sayilarinin ¢okluguyla bdobiirlenen Miisliimanlarin bundan dolay1 et-Tevbe 9/26’da

elestirilmeleri bu kapsamda zikredilebilir.

7. Yontem olarak diyalogun kullanilmasi: Kur’an kissalarinda kullanilan
diyaloglarin iletilmek istenen mesaj i¢in bir egitim-6gretim araci oldugu sdylenebilir.
Peygamberlerin gonderildikleri toplumlarla girdikleri miicadelenin sebep ve sonuglari,
toplumlardan ne talep ettikleri ve onlarin hangi gerekcelerle bu talepleri reddettikleri bir

miinazara tarzinda sunulur.

8. Teknik olarak soru sormaya bagvurulmasi: Soru sorma tekniginin amaci,
muhatap kitlenin dinleme pozisyonuna getirilmesi, dinlenen kissalar1 anlama-
yorumlamaya calisilmasi, iletilmek istenen mesajin anlasilmasi ve bu sayede dogru karar
verilmesi saglanir. Peygamberlerin sorduklari sorularin iki farkli sekilde oldugu goriiliir.
Birincisi sorularin kisa ve 6z, karsisindaki insanin akil ve hislerine hitap edecek ve biitiin
dikkatini mesaj iizerine ¢ekecek sekilde iyi hazirlanmis olmasi. Ikincisi ise her sorunun
degindigi noktanin farkli olmasidir.
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9. Muhatap kitlenin arastirma ve diisiinceye sevk edilmesi: Onceki toplumlarin
nasil helak olduklarini anlamak i¢in, onlarin yasamis oldugu yerleri gorerek, insanlarin
diistinmeye sevk edilmeleri kissalarin egitim-6gretim metotlarindan biridir. Kissalarda
anlatilan olaylarin gectigi yerleri gezip gormek, bu olaylarla ilgili arkeolojik bulgulari
incelemek, insanin gercegi anlamasi, diisiinmesi ve sonunda bir karara varmasina

yardimci olur.!*’?

2.6. Kissalar Gerg¢ekte Yasanmis Olaylar Olmasi1 Meselesi

Kur’an-1 Kerim’in kissalar1 anlatirken kronolojik bir sira takip etmemesi, bazi
arastirmacilar1 bu kissalarin tarihsel bir gercekliginin olmadigina inandirmistir. Bu tezin
en Onemli savunucularindan biri yukarida deginildigi gibi Muhammed Ahmed
Halefullah’tir. Halefullah’a gore Kur’an’daki kissalar yalnizca edebi birer {riindiir.
Halefullah, bu iddiasina delil olarak miisriklerin Kur’an i¢in “esatiru’l-evvelin (eskilerin
masallar1)” nitelemesini Kur’an’in reddetmemis olmasin1 gosterir.!”® O, Kur’an’in bu
konudaki itirazinin, yalnizca Kur’an-1 Kerim’in Allah’a degil Peygamber’e ait olduguna
dair iddiay1 reddettigini ifade eder.!”® Ayrica Kur’an’in niizulii doneminde yasamis
Yahudilerin, peygamberi zor durumda birakmak amaciyla miisriklere hayali hikayeler
uydurup Hz. Peygamber’in yanina bunlar hakkinda soru sormak i¢in géndermeleri ve
Allah’in ister istemez onlarin bu sorularina cevap vererek, Peygamber’i sikintidan

kurtarmak istemesiyle kissalara Kur’an’da yer verildigini iddia eder.?%

Halefullah’in bu gériisiine Idris Sengiil “S6z konusu ¢aligmasi o giinlerden bu
yana daima agir ilmi tenkitlere hedef olmustur. IIm1 bir degeri olmadig1, sadece kasith ve
indi goriisler mahsulii bir eser oldugu defalarca ortaya konmustur” ifadesiyle cevap

vermektedir.?"!

Halefullah, iddiasin1 daha da iler1 gotiirerek Kur’an’in tarthi yonden hata
yapabilecegini One siirer. O, miistesriklerin kissalar hakkinda “esatiru’l-evvelin”
gorilisine yer verdikten sonra, bu goriisiin Kur’an i¢in bir beis olmadigini, aksine

uluslararas1 edebi akimlarin, biiyiik dinlerin bir tislibu oldugunu, dolayisiyla yiice

197 Ozkan, “Kur’an Kissalarmin islam Tarihi Ogretimi Acisindan Referans Olabilirligi Uzerine”, 95-96-97-
98-99-100-101-102-103.

198 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati el-Fennu’l-Kasasi (Ankara: Ankara Okulu,
2012), 233.

199 Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati el-Fennu’l-Kasasi, 235.

200 Mustafa Oztiirk, “Bilge Kul-Musa Kissas1 ve Islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu”, Ondokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14-15 (2003), 247.

201 Sengiil, “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri”, 174.
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kitabimizin boyle bir edebi iislup konusunda digerlerinden 6nce ilk prensipleri koymasi,
iftihar edilesi bir durum oldugunu sdylemektedir. Siiphesiz Kur’an’in uydurma masallar
oldugu goriisiinii sdylemekte zorluk ¢ekmedigini ¢linkii bu hususta Kur’an metinlerinden
herhangi birisine ters diisen bir goriis beyan etmedigini ifade etmektedir.?’> Nakledilen
bu ifadelere dikkat edilirse Halefullah’in “esatiru’l evvelin”den s6z eden ayetleri

tamamen kendi goriisiine uygun bir sekilde saptirdig1 goriiliir.2*

Bati’da Aydinlanma Cagiyla baglayan, 19. ve 20. yiizyillarda hiz kazanan
Hiristiyanligin reddedilmesi, elestirilmesi ve gercek Kitab-1 Mukaeddes’i tespit etme
calismalar1 yapilmistir. Yapilan bu arastirmalar neticesinde Eski Ahit ve Yeni Ahit’te
mitolojilerin oldugu kanaatine varan bazi miistesrikler, mitlerin Kur’an-1 Kerim’de de var
oldugunu iddia ederler. Ancak Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes’teki kissalar
mitolojilerden alinmis degil, bilakis Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes mitolojilere
kaynaklik etmistir. Mitolojiler, semavi kitap ve kiiltiirlerden alinmis, degistirilmis,
dejenere edilmis, efsanevi bir kimlige biiriinmiis inan¢ ve anlatimlardir.?** Sengiil’iin
aktardig1 iizere Alman din bilimeci Rudolf Otto’nun bu konuyla ilgili goriisleri dikkate
degerdir. Otto mitleri kisaca “kolektif bir tasavvur ve tahayyiiliin tirtiniidiir” seklindeki
sosyolojik teze karst mitlerin kaynaginin hayal giicii olamayacagini, ¢iinkii hayal giiciliniin
yaratict olmadigini; onun yalnizca kendisine sunulan malzemeyi isleyebilecegini ifade
eder. Mitlerin dayanabilecegi bir kaynaga ihtiyaci oldugunu sdyleyen Otto, bu kaynagin
ise bir his ve i¢ yetenegin oldugunu sodyleyerek insanda var olan kadim ve fitri boyuta
dikkatleri ceker. Ayni sekilde din tarihgisi olan Eliade de “Mythes” adl1 eserinde mitlerin

kaynaginin dinler oldugunu savunur.?%’

Kissalarla alakali bu asilsiz iddialarin Kur’an ve Islam diismanlhigindan
kaynaklandigina siiphe yoktur. Bu iddialarin bazi1 Miisliiman g¢evrelerde karsilik bulmasi

birka¢c maddeyle 6zetlenirse bunlar;>%

a) Batili miistesriklerin Kur’an-1 Kerim’i kendi muharref kitaplar1 seviyesine
indirme caligmalarindan dolay1 yaptiklar1 propagandalar sonucunda gelismis
olan Bat1’ya endeksli diisiince yapilarindan kaynakli yorumlar

b) Miisliimanlarin geri kalmislik psikolojisi

202 Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati el-Fennu’l-Kasasi, 238.

203 Sengiil, “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri”, 174-175.

204 Sengiil, “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri”, 175-176.

205 Sengiil, “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri”, 176.

206 Kattan, Mebdhis fi uliimi 't-tefsir, 317; en-Nebhan, el-Medhal ild ‘uliimi’l-Kur’ani’l-Kerim, 245-247.
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¢) Kur’an’da kissalar anlatilirken zaman ve mekan mefhumuna genel olarak yer
verilmemesi

d) Kelime olarak “kissanin zaman igerisinde anlam kaymasina ugramasi

e) Kur’an kissalarina salt bir edebi iirlin goziiyle bakilmasindan olusan yanlis

degerlendirmelerdir denebilir.

Kur’an kissalari ilmi ve objektif olarak incelendiginde, kissalarin yalnizca
sembolik, simgesel ve tarihi bir ger¢ekligi olmayan edebi iiriinler oldugu iddiasinin

Kur’an gercekligiyle celistigi goriiliir.2’” Halefullah, Kur’an kissalarini;

a) Tarihsel Kissalar
b) Dramatik/Temsili kissalar

¢) Mitolojik/Usttri Kissalar

olmak iizere iice ayirir.”® Tarihsel kissalara; Hz. Nh, Hz. Hid, Hz. Lat gibi kissalari
ornek olarak gosterir. Bunlarin gergekte vuku buldugunu, muhatabin duygularina hitap
edecek edebi esaslara gore diizenlendigini ifade eder. Dramatik/Temsili kissalar;
Halefullah, bu gruba gercek bir karakter etrafinda, gercek olmayan olaylarin konu
edinildigini iddia eder. Buna 6rnek olarak Hz. Davud’a basvuran iki davalinin kissasini,
Yasin 36/13-27 ayetleri arasinda gegen bir sehrin halkina gonderilmis elgileri, el-Bakara
2/259. ayetinde anlatilan alt1 tistiine gelmis 1ssiz kasabaya ugrayan kisiden s6z eden
kissalar1 verir. Bu gibi temsili kissalarin Kur’an-1 Kerim’de yer almasini Araplarin edebi
alandaki kurgusal anlatimlara olan ihtiyaglarindan kaynaklandigini ifade eder.
Mitolojik/Ustlri kissalar; Halefullah, mitolojinin Kur’an’da bulunmasinda herhangi bir
sakinca olmadigini, bunun Kur’an’a aykirilik arz etmedigini sdyler. Kur’an’da “esatir”
kelimesinin gectigi dokuz ayeti inceledigini sdyleyen Halefullah, burada yapilan
itirazlarin mitlerin varligina degil, bunlarin Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan uydurulmus

olduguna dair yapilan iddialara itirazlar oldugunu sdyler.?"

Yukarida ifade edildigi gibi Kur’an’da, kissalarla birlikte kullanilan kelimelerden
biri de “mesel”dir. Mesel, kelime kok sinirlar1 asilmadan bakildiginda; ibret, ders ve
ornek anlamindadir. Kur’an’da sembolik anlatimlar ve simgesel ifadeler “mesel” olarak

nitelendirilmistir. Meseller giinliik hayatta siirekli tekrarlandigindan gergek olmak

207 Sengiil, “Kur’an Kissalarmin Tarihi Degeri”, 177.

208 Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati el-Fennu’l-Kasasi, 171. .

209 Ahmet Yazici, “Siileyman Ates’in Goriisleri Baglaminda Kur’an Kissalar1”, Islami Arastirmalar XX11/2
(2011), 110-111.
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zorunda degildir. Baz1 6nyargili arastirmacilar, kissalart meselle ayni kategoride miitalaa
etme yanligina diigsmiislerdir. Kissalar mesellerle ayni hedefe hizmet etmekte, ancak yap1
itibar1 ile tamamen farklilik arz etmektedir. Her ikisini ayn1 kategoride degerlendirmek

isleri icinden ¢ikilmaz bir hale getirir.?!

Buna Kur’an’dan 6rnek vermek gerekirse, “Allah, inkar edenlere Nith’'un karisi

ile Lit'un karisim 6rnek gosterdi. Allah, iman edelere ise, Firavunun karisini érnek

99211 99212 =1

gosterdi.””"" ve “Onlara Ashabu’l-Karye'yi 6rnek ver.”~' drnek verilen ayetlerde kelime
olarak “mesel” kullanilmigtir. Boyle kullanildi diye Hz. NGh ve Hz. Lt peygamber ve
esleri veya Firavunun karis1 ya da Ashabu’l-Karye kissas1 temsilidir, gercekligi yoktur

denemez. Bunlarin inkar edilmesi, Kur’an ve tarihi gerceklere aykiridir.?!?

Kur’an kissalarinin uydurma, temsili veya sembolik olgular olmadigini, yaganmis
gercek tarihi olaylar oldugunu Kur’an-1 Kerim bizlere sdylemektedir: “Andolsun ki,
onlarin kissalarinda akil sahipleri i¢in ibret vardir. Kur’an uydurulabilecek bir soz
degildir™®'*, “Onlar bizi bu sekilde dfkelendirince biz de onlardan d¢ aldik, hepsini suda
bogduk. Onlari sonradan gelen inkdrcilara, ge¢mis bir ibret ve bir ornek kildik™*',
“Siiphesiz bu (Isa hakkinda) gercek kissadu”*'®, “Biz sana onlarin haberlerini gercek
olarak anlatiyoruz: Siiphesiz onlar Rablerine inanmuis birka¢ geng yigitti. Biz de onlarin
hidayetlerini artirmistik™'’, “Iman eden bir kavim icin Misd ile Firavun'un
haberlerinden bir kismini sana gercek olarak anlatacagiz”*'® Bunu destekleyen daha
bircok ayet-1 kerime vardir. Goriildiigii iizere Kur’an-1 Kerim son derece sarih bir sekilde
kissalarin yalandan uzak tarihi gercekler oldugunu agiklar. Burada insan i¢in iki segenek
vardir; ya bu gercekleri Kur’an-1 Kerim’de bizlere anlatan Allah’a inanacagiz veya

tamamen zan ve vehme dayali asli olmayan zorlama iddialara.>"”

Sonug olarak kesin bir delile dayanmayan tamamen kisisel ve zorlama yorumlarla

her ne kadar tahrif edilmis olsalar bile semavi kitaplarda anlatilan, tarih kitaplarinda yer

210 Sengiil, “Kur’an Kissalarmi Tarihi Degeri”, 178; Suat Yildirim, “Kur’an-1 Kerim’de Kissalar”, Atatiirk
Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 3 (1979), 38.

211 et-Tahrim, 66/10-11

212 Yasin, 36/13

213 Sengiil, “Kur’an Kissalarmin Tarihi Degeri”, 178.

24 Yisuf, 12/111

215 ez-Zuhruf, 43/55-56

216 Al-i fmran, 3/62

217 e]-Kehf, 18/13

218 e]-Kasas, 28/3

219 Sengiil, “Kur’an Kissalarmm Tarihi Degeri”, 181-182.
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alan, bazilarinin kalintilar1 hala mevcut olan, bazilarinin ise nesilden nesile aktarilmis ve
zihinlerde yer edinmis tarihi sahsiyetler, peygamberler ve olaylar1 inkar etmek akilla izah
edilemez. Yine Kur’an kissalarina konu olan peygamberlere, Firavun, Kar{in, Ashab-1
Kehf’e dair haberler Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dogumundan kisa siire 6nce yasanmis olan
Fil Vak’asina vs. temsili, ustlir? demek ayn1 zamanda tarihin de inkaridir. Daha da vahimi
be durum ayni zamanda yasanmamis olaylar1 anlatarak insanlari uyarmak, ders vermek
veya korkutmak amaciyla Allah’in Kur’an araciligiyla muhataplarii yalan uydurarak
kandirdig1 anlamina gelmekte olup biiylik bir iftiradir. Kur’an-1 Kerim bu iftiralara

pesinen cevap verir.??

Halefullah’1n “esatir” kelimesini esas alarak Kur’an’da mitoloji oldugunu ve hatta
bunun Kur’an’1n i’caz tiirlerinden biri oldugunu iddia etmesi Kur’an’1 biisbiitiin bir efsane
kitabi haline getirmek anlamma gelir. Kur’an kissalariyla ilgili Okuyan’in Ibn
Teymiyye’den aktardigi gibi, Kur’an’daki tiim kissalarin ger¢ege uygundur ve onlari

anlatanin da ger¢egi anlattig1 tartismasizdir.??!

220 Sengiil, “Kur’an Kissalarinin Tarihi Degeri”, 182-183.
221 Mehmet Okuyan, “Kur’an’da Gizemli Bir Yolculugun Kissas1”, Din Egitimi Arastirmalar Dergisi 13
(2004), 48.
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UCUNCU BOLUM
MEVDUDI’NIN HZ. MUSA KISSASINI TEFSIiR ETME YONTEMIi

Mevdidi tefsirinde dirayet metodunu kullanmakla birlikte, kendisine has yeni
yontemleri de dener. Bir taraftan Kur’an’1t Kur’an ve hadislerle tefsir etmeye ¢alisirken
diger taraftan Ehl-i Kitap kaynaklari, tarihi veriler, arkeolojik bulgularla ve Kur’an’da adi
gecen yerlere yaptigi seyahatlerle Kur’an’1 tefsir eder. Bu boliimde Mevdidi’nin Hz.

Musa kissasini tefsir etme yontemi tizerinde durulacaktir.

Mevdadi’nin yontemi tespit edilmeye c¢alisilirken yararlandigi kaynaklardan
hareket edilerek bir tasnif yapildi. Bu minvaldeki verilere bakildigin yontem olarak {i¢
temel esasin on plana ¢iktig1 soylenebilir. Bunlardan birincisi kissayr Kur’an’in
biitiinliigli icerisinde degerlendirmesidir. Bu baglamda hem siyak-sibak hem de baglam
dis1 Ayetlerden hareketle kissayr tefsir etmeye calisir. Ikinci kaynak, Kur’an dist
verilerden olusur. Kaynak cesitliligi ve kapsam bakimindan Mevdidi’nin yontemini
teskil etmeye calistig1 asil veriler bu kategoridedir. Ugiincii kaynak ise Mevdidi’nin kendi
re’yidir. Esasinda ilk iki kaynak bir sekliyle yine onun re’yiyle sekillenir. Ancak akli

melekelerin daha 6n planda oldugu yorumlari da hi¢ az degildir.

3.1. Kissay1 Kur’an’la Tefsiri

Kur’an’1 tefsir etmede basvurulan temel kaynaklardan biri de yine Kur’an’in
kendisidir. Zira Kur’an’da bir yerde miicmel/kapali olarak gelen bir ifade baska bir yerde
miibeyyen olabilir. Ozellikle Kur’an’in tedirci niizdl siireci ayetler arasinda saglam bir
miinasebet olusturma zeminini hazirlar.?**> Mevdddi, diger ayetlerde oldugu gibi Hz.

Musa kissasini tefsir ederken yer yer Kur’an’in kendi biitiinliiglinden yararlanir.

el-Kasas 28/9. ayetinde Hz. Musa’nin bir sepet igerisinde nehre birakilmasi
hadisesine yer verilir. S6z konusu ayette Firavu’un karisinin ¢ocugu sahiplenme istegine
dikkat ¢cekilir. Mevdidi’nin aktardigina gore tahtadan yapilmis sepet veya sandik, nehirde
yol alirken Firavun’un saraymin bulundugu yere siiriiklenir. Hizmetgiler sepeti alarak
Firavun ve karisinin huzuruna ¢ikarir. Veya Firavunla karis1 nehrin kenarinda gezmekte
iken sepeti fark ederek hizmetcgilerden onu almalarini emrederler. Sepetin i¢indeki

bebegin Israili bir bebek oldugunu tahmin etmeleri zor degildi. Ciinkii sepet

222 Halis Albayrak, Kur’an in Biitiinliigii Uzerine (Istanbul: Sule Yayinlar1, 2011), 93-133.
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Israilogullarnin yasadigi taraftan gelmekteydi. Belli ki biri cocugunu daha fazla
gizleyememis ve kurtulur iimidiyle onu nehre birakmisti. Anlagilan Firavun’un sadik
koleleri kendisi i¢in tehlikeli olur diisiincesiyle onu hemen oldiirmek istedi. Ama
Firavun’un esi de nihayetinde bir kadindi, iistelik ¢ocugu olmayan bir kadin. Taha
20/39’da “Sana kendimizden bir sevimlilik ilka etmigtik.” ifadesine yer verilir. Yani, seni
¢ok sevimli bir ¢ocuk yapmistik, sana bakan seni sevmeden duramazdi. Firavun’un karisi
da duramadi, ileride faydali olur diisiincesiyle Oldiriilmesini istemedi. Burada
biiyliyecegi icin Israili oldugunu bilmeden onlara diisman olarak yetistirmeyi
diisiindiiler.”®> Bu ifadelerden anlasildig1 iizere Firavun’un karis1 bebegi sahiplenmek
ister. Mevdidi, cocugun Firavun’un karisina sevimli gelme durumunu Taha 20/39.

ayetiyle tefsir etmeye ¢alisir.

Mevdidi’nin kissay1 baska bir ayetle tefsir ettigi diger bir 6rnek en-Neml 27/8.
ayetinde gecer O, bu ayeti el-Kasas 28/30. ayetine dayanarak tefsir eder. Mevdadi’nin
aktardigina gore Hz. Musa’y1 agactan gelen bir ses cagirir. Vadinin yaninda bir yerlerde
bir ates yanmaktaydi ama ne yanan bir sey ne de bir duman vardi. Bu tiirde olaylarin
peygamberlerin basina gelmesi gayet dogaldir. Peygamberlerin kendi i¢ ve dis
diinyalarinda olaganiistii bir durum vardir. Bu nedenle onlar baglarina gelen bu olaganiistii
olaylarin ne bir seytan, ne bir cin, ne de bir zihinlerin yanilgis1 olmadigini kesin olarak
bilirler. Aksine, bunun Rabbin kendisi veya gorevlendirdigi bir el¢i oldugundan

emindirler. *%*

Taha 20/26-30. ayetlerinde Hz. Musa’nin dilindeki tutuklugun ge¢mesi ve kardesi
Harun’un kendisine yardimci olarak verilmesi i¢in yaptig1 duadan soz edilir. Bu ayetler
de Mevdldi’nin kissay1 Kur’an’la tefsir etmesine ornektir. O, Hz. Musa’nin Firavun ve
cevresini etkilemek i¢in akici bir konugmaya sahip olmasi gerektigini bildiginden bdyle
dua ettigini soyler ve el-Kasas 28/34. ve ez-Zuhruf 43/52. ayetlerine dayanarak kendi
tefsirinin dogru oldugunu ifade eder. Zikredilen ayetleri, baslangigta belig bir konusmaya
sahip olmayan Hz. Musa’nin, Firavun’un kendisiyle alay etmesi iizerine, yaptig1 dua
neticesinde dilindeki tutuklugun giderildigi ve gilizel konusmaya bagladig: seklinde tefsir

eder.??

223 Ebu’l-A’1a Mevdidi, Tefhimu’I-Kur’én (Istanbul: Insan Yaymlar, ts.), 4/163.
224 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/93. . .
225 Ebu’l-A’1a Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn (Istanbul: Insan Yayinlar, ts.), 3/244.
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Mevdiadi’nin kissay1 Kur’an’la tefsir etmesine es-Su’ara 26/20 ayetini el-Kasas
28/15 ayetiyle tefsir etmesi 0rnek olarak gosterilebilir. es-Suara 26/20°de Hz. Musa’nin
Firavun’un sarayima gittiginde Firavun’un kendisini islemis oldugu cinayet sebebiyle
nankor olarak nitelemesi sonucu, Hz. Musa’nin bu olaym kaza oldugunu, isteyerek
olmadigini ifade ettigine deginilir. Mevdiadi, Hz. Musa’nin bu sdylediginin el-Kasas
28/15. ayetinde dogrulandigini sdyler. Ciinkii yette Hz. Musa’nin Israili birine vahsice
davranan bir Misirliya sadece bir yumruk attigindan bahsedilir. Yumrugun 6ldiirme araci
olmadigini, birini 6ldiirmek isteyen kisinin de bunu yumrukla yapmayacagini séyleyen
Mevdidi, dolayisiyla bunun kasten adam oOldiirme degil, ancak hatayla Oldiirme

olabilecegini soyler.2

el-Kasas 28/38. ayetinde Firavun halkina hitap ederken kendisinin onlarin ilah1
oldugunu sdyler. Mevdidi bu ayeti ez-Zuhrif 43/51, Yanus 10/78, Taha 20/57 ve el-
Mii’'min 40/26. ayetleriyle tefsir ederek su kaniya varir: Firavun bununla yer ve gokleri
yaratan ilah oldugunu iddia etmez, bdyle bir seyi ancak akildan yoksun biri iddia edebilir.
O, bununla iktidarin tek sahibi oldugunu séylemeye ¢alisir. Ciinkii bu ayetlerde Firavun,
akan 1irmaklarin sahibinin kendisi oldugunu, yaptiklar biiyiilerle Hz. Musa ve kardesinin
kendilerini tilkelerinden ¢ikarmak gibi niyetlerinin oldugunu, ayrica iilkeyi kaosa
stiriiklemelerinden veya insanlarin dinlerini degistirmelerinden korktugunu soyler.

Takdir edilir ki bu hisler yaratici bir tanriya izafe edilemez.??’

Mevdidinin kissayr Kur’an’la tefsir ettigi Ayetlerden biri de el-Isrd 17/101.
ayetidir. Bu ayette Firavun, Hz. Musa’y1 biiylilenmis olarak itham eder. Mevdidi,
Firavun’un bu ithaminin 6zellikle burada zikredildigini ¢linkii Mekkeli miisriklerin de
ayn1 iddiay1 Resiilullah’a (s.a.v.) yonelttigini sdyler. Mevdidi, isra 17/47°de miisriklerin
birbirlerine “Siz biiyiilenmis bir adamdan baskasina uymuyorsunuz” sozii hatirlatilarak
kendilerinin de aslinda Hz. Musa’nin karsisinda yer alan Firavun’a tabi olduklar1 seklinde

tefsir eder.?8

Taha 20/66 ayetinde Hz. Musa’nin sihirbazlarla karsilagmasi ve bu esnada
sthirbazlarin ip ve degneklerinin yaptiklar: sihirden dolayr hizla siirliniir bir sekilde

goriindiigiinden s6z eder. Mevdiadi bu ayeti el-A’raf 7/116. ayetten hareketle onlarin

226 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/17.
227 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/183-184.
228 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/141.
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yaptiklari sihirden yalnizca halkin degil Hz. Musa’nin da etkilendigini savunur. Hz. Musa

sopa ve iplerin kivrildigin1 goriince dehsete diiser.?%

Mevdadi’nin kissay1 Kur’an’la tefsir etmesine bir diger 6rnekte es-Su’ard 26/44.
ayetidir. Ayet, sihirbazlarin ellerindeki ip ve degnekleri atarken Firavun’un giiciiyle
kazanacaklarmi diisiindiiklerini sdyler. Mevdadi, sihirbazlar iplerini biraktigi anda
onlarin tipki bir yilan siiriisii gibi, Hz. Musa’ya dogru ilerledigini ifade eder. Ciinkii olayin
Taha 20/66-67. ayetlerinde sihirbazlarin yaptig1 sihir nedeniyle ip ve degnekler kosuyor

gibi goriinmesi iizerine Hz. Musa’nin korkuya kapildigindan s6z edilir.?*°

Taha 20/45 ayetinde Allah’in Hz. Musa’ya “Degnegini at ki onlarin yaptiklarini
yutsun.” ifadesi yer alir. Mevdidi, bu Ayetin iki sekilde tefsir edilebilecegini sdyler. Ilk
olarak Hz. Musa’nin canavara doniisen asasinin bir illiizyonla yilan gibi goriinen baston
ve sopalarini gergekten yuttugudur. Ikinci secenek ise canavara doniisen asa, sihirbazlarin
yilanlarin1 ger¢ek manada yutmadan, onlarin etkisini yok ederek eski hallerine
dondiirdiigi yoniindedir. Mevdidi, el-A’raf 7/117 ve es-Su’ard 26/45 ayetlerine atifla
ikinci secenegin daha dogru oldugunu, cilinkii ayetlerde sihirbazlarin uydurduklarini

yutuyor diye ifade edildigini soyler.?!

es-Su’ara 26/49. ayetinde asasinin biiyiilerini yutmasi iizerine sihirbazlarin Hz.
Musa’ya iman ettigini, bu nedenle Firavun’un gazabina ugradiklarini ve Firavun’un hakli
¢ikmak i¢in sihirbazlarin Hz. Musa’yla anlastiklarin1 iddia ederek, onlara bunu itiraf
ettirmeye ¢alistigindan s6z edilir. Firavun, onlarin el ve ayaklarini ¢aprazlama kesmek ve
asmakla tehdit eder. Mevdidi, bu ayeti el-A’raf 7/123. ayetiyle tefsir eder. Firavun’un,
sihirbazlarin iktidara ortak olabilmek i¢in Hz. Musa ve kardesiyle anlagarak miisabakaya
girdikleri iddiasma yer verir. Boylece tuzak kurduklar1 konusunda halki ikna etmeye
calisir. Firavun, ortaya attig1 iddiayr hakli ¢ikarmak amaciyla sihirbazlara karsi bu
korkung tehdidi yapar. O, sihirbazlarin hayatlarini kurtarabilmek icin Hz. Musa’yla
isbirligi yaptiklarini itiraf ettirerek, Hz. Musa’nin halk {izerinde biraktig1 etkiyi
32

silebilecegini diisiiniir.

en-Neml 7/132. ayetinde Israilogullarina ayetler geldiginde kibir ve zalimlikleri

nedeniyle bunu sihir olarak nitelediklerinden bahsedilir. Mevd{idi bu ayeti el-A’raf 7/134.

229 Mevdidi, Tefhimu’I-Kur’dn, ts., 3/255.
230 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/25.
B Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/257.
232 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/26.
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ve ez-Zuhruf 43/49-50. ayetleriyle tefsir eder. Buna gore Kur’an’da gectigi iizere Hz.
Musa’nin dnceden haber verdigine uygun olarak Misir’a bir musibet geldiginde Firavun,
Hz. Musa’ya gelerek ondan musibetin kalkmas1 i¢in Rabbine dua etmesini ister, eger bu
musibeti giderirse ona inanacagini, israilogullarmi da serbest birakacagin sdyler. Hz.
Musa’nin dua etmesiyle musibet ortadan kalktig1 halde Firavun soziinii tutmazd. Ulkenin
tamaminin biiyiik bir kithik yasamasi, bliylik bir tufan, kurbaga, cok fazla haserat ve
giivelerin ortalig1 sarmasi sihirle agiklanabilecek seyler degildir. Bu mucizeler herkesin
anlayacagi mucizelerdendir. Hatta boylesi biiylik felaketlerin Allah’in Peygamberinin

duastyla bertaraf edilmesini anlamamak miimkiin degildir.>*?

Mevdidi’nin kissayr Kur’an’la tefsir ettigi el-A’raf 7/132. ayetinde Firavun ve
adamlarinin Hz. Musa’ya “Ne getirirsen getir, biz sana inanmayacagiz.” dedigi aktarilir.
Mevdidi, en-Neml 7/132. ayetine atifta bulunarak onlarin sihir olmadigini bildikleri
halde 1srarla sihir demelerini yobazlik ve inat¢iliklarinin ug noktasi olarak degerlendirir.

Sihrin biitiin bir iilkenin kitligina neden olamayacagin herkesin bildigini soyler.?*

Yinus 10/87. ayette Allah-u Tedla Hz. Musa ve kardesine kavimleri i¢in Misir’da
kibleye doniik evler yapmalarini ve namazi dosdogru kilmalarini emrettiginden s6z eder.
Mevdidi, bu ayetin tefsirinde miifessirlerin ihtilaf ettigini, kendisinin de ayet iizerine
uzun uzun diistiikkten sonra su kaniya vardigini soyler: Hz. Musa’nin cemaatle namaz
kilinabilmesi i¢in evler veyahut binalar insa etmekle emrolunmasmin nedeni
Israilogullart ve Misir Miisliimanlarinin itikatlarinin zayiflamas1 ve krallarin zulmii
sebebiyle cemaatle namaz kilmayi terk etmeleridir. Bu nedenle onlar daginik ve manevi
olarak bir ¢okiis i¢ine girmislerdir. Bu noktada elzem olan cemaatin toplanmasidir. Bu
emir, onlar1 tekrar diriltmek, dagilmis olan Miisliimanlar bir araya toplamak ve giiglerini
birlestirerek kuvvet bulmalar1 igin verilmis olmalidir. Evler insa edin emrinin hemen
ardindan “Namazi ikame edin.” emrinin gelmesi namazin cemaatle kilinmasina igarettir
diyen Mevdiadi, Kur’an’da “ikdmetii’s-salat” ifadesinin namazin toplu olarak kilma

manasinda kullanildigini ifade eder.?%

Taha 10/87. ayetinde Allah’in Hz. Musa’ya mii’minleri geceleyin Misir’dan
cikarip, denizde kuru bir yol ag¢masi emrine yer verilirken, korku ve endiseye

kapilmamalar1 salik verilir. Mevdidi, bu olayin Allah’m Israilogullar1 ve diger

233 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/95. . .
234 Ebu’l-A’1a Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an (Istanbul: Insan Yaymnlar, ts.), 2/85.
235 Mevdadi, Tefhimu’'l-Kur’an, ts., 2/359.
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mii’minleri Misir’dan ¢ikarmak i¢in bir gece tayin ettigi zaman meydana geldigini sdyler.
Sina Yarimadasi’na giderken asmak zorunda olduklar1 Kizildeniz’e vardiklari sirada
Firavun ve ordusu arkalarindadir. Mevdidi’nin es-Su’ard 26/61-63. ayetleriyle tefsir
etmesine gore Hz. Musa ve beraberindekiler, Firavun’un ordusu ve Kizildeniz arasinda
kaldiklar1 sirada Allah, Hz. Musa’ya asasin1 denize vurmasini emreder. Bunun iizerine
deniz ikiye ayrilir, denizin suyu iki yana dogru duvar gibi yiikselir, mii’minler i¢in kuru
bir yol olusur, ancak bu olay med-cezir veya firtina gibi degildir. Cilinkii suyun bu sekilde

yiikselisiyle ortada kuru bir yolun kalmas1 miimkiin degildir.?3

Hz. Musa’nin asayla denizi yarma mucizesi es-Su’ara 26/63. ayetinde de anlatilir.
Mevdidi, bu ayeti Taha 20/77 ve ed-Duhan 44/24. ayetleriyle tefsir eder. Mevdadi, Hz.
Musa’nin asay1 yere vurmastyla denizin ikiye ayrilarak iki koca dag haline geldigini, bu
durumun sayilar1 yiizbinleri bulan Israilogullarinin acilan koridordan gecinceye ve
Firavun ve adamlar1 denizin ortasina gelinceye kadar siirdiigiinii sdyler. Bunun ancak bir
mucize oldugunu sdyleyen Mevdidi, dogal yolla meydana gelen bir firtina veya tayfunda
sularin daglarin boyuna erismesi ve uzun siire dylece kalmasinin miimkiin olmadigini,
denizin ikiye yarilmakla kalmayip, ayni zamanda denizin ortasinda kupkuru bir yol
belirdigini ifade eder. ed-Duhan 44/24. ayetinde Firavun’un bogulmasi i¢in denizin agik
birakilmasinin vurgulanmasini, Hz. Musa’nin denizi gectikten sonra asasini tekrar yere

vurmast halinde denizin kapanacagina isaret olarak tefsir eder.?’

Taha 20/78. ayetinde Firavun ve askerlerinin, Hz. Musa ve inananlar1 takip ederek
denizde bogulduklar: anlatilir. Mevdadi, bu ayeti el-Bakara 2/50. ve Y{nus 10/90-92.
ayetlerine dayanarak soyle tefsir eder: Israilogullar karsiya gectikten sonra Firavun ve
ordusu suda bogulur, Firavun bu esnada iman eder ancak bu iman1 Allah tarafindan kabul
edilmez ve Firavun’un cesedi sonradan gelecek nesillere ibret olmasi i¢in muhafaza

edilir.?3®

Mevdiadi’nin kissayr Kur’an’la tefsir ettigi ayetlerden biri de el-A’raf 7/142.
ayetidir. S6z konusu ayette Hz. Musa kardesi Harun’a yerine ge¢mesini ve yapici

olmasini tavsiye eder. Mevdadi, el-Furkan 25/35. ayetine dayanarak Hz. Harun’un,

236 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/261.
7 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/31.
238 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/261.
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kardesi Hz. Musa’dan iki veya {i¢ yas daha biiyilk oldugunu ancak peygamberlik

gorevinde onun emri altinda bulundugunu sdyler.?*’

Taha 20/92-93. ayetlerde Hz. Musa, Thr doniisiinde kavmini sapitmis halde
goriince, Hz. Harun’a kizar ve “Emrime karsi mi geldin?” diye sorar. Mevdidi burada
zikredilen “emir” kelimesini el-A’raf 7/142. ayetiyle tefsir ederek, bunun Hz. Musa’nin

Tir’a giderken kardesine verdigi direktifler oldugunu soyler.?4?

Taha 20/94. ayetinde Hz. Harun’un Hz. Musa’ya verdigi cevap zikredilir. Hz.
Harun kendisini Hz. Musa’nin s6ziinii dinlememek ve kavminin arasini agmakla
suclayacagindan korktugunu ifade eder. Bu dyetin tefsirinde Mevdadi, Hz. Musa’nin, Hz.
Harun’dan yas olarak kiiciik, vazife olarak biiyiik olmasini dikkate alir. O, Hz. Harun’un
verdigi cevaptan onun sirke taviz verdigi anlasilmaz demekte, Kur’an’1 boyle anlayan
kisinin ise onu yanlis anladigini ifade etmektedir. Mevdidi, soz konusu ayeti
anlayabilmek i¢in el-Ar’af 7/150. ayetiyle birlikte okunmasi gerektigini sdyleyerek sdyle
tefsir eder: Hz. Harun, toplulugun kendisini zayiflattigi ve neredeyse Oldiirmeye
giristiklerini sdyler ve devamla kardesine “Bari sen diismanlar: sevindirecek bir sey
vapma ve beni bu zalimler topluluguyla bir sayma.” der. Hz. Harun elinden geldigince
onlar1 buzagiya tapmaktan alikoyar ancak onlar buna karst gelir ve neredeyse onu
oldirmek isterler. Hz. Harun, aralarma ayrilik girmesinden korkar, Hz. Musa
dondiigiinde, kontrolii kaybetmesi ve durumu gittikg¢e kotiilestirmesiyle onu suglamamasi
i¢in sessiz kalir. Ayetten anlasilan iki kardesin topluluk i¢inde olduk¢a ¢ok diismaninin

oldugudur.?*!

en-Nisd 4/154. ayetinde Yahudilerden alinan kesin bir s6z sebebiyle Thr’un
istlerine yiikseltildigine yer verir. Mevdidi, bu ayeti el-Bakara 2/63. ve el-A’raf 7/171.
ayetleriyle tefsir ederek alinan soziin TGr Dagi’nda Yahudilerin ileri gelenlerinden alinan

baglilik yemini oldugunu sdyler.>*?

es-Su’ard 26/59. ayetinde Israilogullarmin miras¢t kilinmasindan bahsedilir.

Mevdidi, baz: tefsircilerin®*?® bu ayeti, Israilogullarinin Firavun ve adamlarindan kalan

239 Mevdadi, Tefhimu'l Kur’an, ts., 2/91.

240 Mevdadi, Tefhimu'l Kur’an, ts., 3/269.

241 Mevdadi, Tefhimu'l Kur’an, ts., 3/270.

22 Ebu’l-A’1a Mevdidi, Tefhimu’l Kur’an (istanbul: Insan Yayinlari, ts.), 1/426.

243 K arsilastirma igin bk. Tbn Cerir et-Taberd, Camiu I-beydn fi te vili’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhamed Sakir
(Kahire: Miiessesetii’r-Risale, 2000), 19/354; Muhyissiinne Ebti Muhammed el-Hiiseyin b Mes’ud el-
Begavi, Me ‘alimu 't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, thk. Komisyon (Beyrut: Daru Tayyibe, 1997), 6/115; Ebu’l-
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bag, bahge, hazine ve konutlarina varis olduklar1 seklinde tefsir ettiklerini sdyler. Bu
yorum Firavun bogulduktan sonra Israilogullarinin Misir’a geri donmesi anlamima gelir
diyen Mevdidi, boyle bir bilginin ne Kur’an’a ne de tarihi verilere uymadigini sdyler. el-
A’raf, Taha ve el-Maide streleri, Firavun bogulduktan sonra, Israilogullarmin geri
donmeyip hedeflerine dogru devam ettikleri, Davut Peygamber donemine kadar
Israilogullarmnin yasadigi tiim 6nemli olaylarin Kuzey Arabistan, Sina Yarimadas,
Filistin ve Urdiin’de gectigini teyit eder demektedir. Mevdadi, el-A’raf 7/136-137.
ayetlerine atifta bulunarak Allah’in, Firavun ve saray halkini servet ve ihtisamdan
mahrum ederken, Israilogullarina bu miras1 Misir’da degil Filistin’de verdigini ve

Kur’an’in “bereketli topraklar” ifadesiyle genellikle Filistin’i kastettigini sdyler.*

Mevdiadi’nin el-Kasas 28/48. ayetini Sebe 34/31. ayetiyle acgiklamasi kissayi
Kur’an’la tefsir etmesine Ornektir. Ayet, Mekkeli miisriklerin, Hz. Musa’ya verilen
mucizelerin neden Hz. Muhammed’e (s.a.v.) verilmedigi sorusundan bahseder, ardindan
misriklerin iki biiyiliniin birbirini destekledigi ve kendilerinin hepsini inkar ettigine dair
sOylemlerine yer verir. Mevdadi, bu ayet miisriklerin Hz. Musa’ya verilen “beyaz el
mucizesi ya da onu inkar edenlerin kasirga ve taunlarla yok edilmesi ve tag levhalarda
yazili emirler getirmis olmasi taleplerine verilen cevap oldugunu belirtir. Mekkeli
inkarcilarin, Hz. Musa’ya inanmadiklarin, onu takip etmediklerini ifade eden Mevdidi,
dolayistyla Hz. Musa’ya verilen mucizelerin niye Hz. Muhammed’e verilmedigini sorma
haklarinin olmadigi sdyler. Ayrica ayette gecen “iki biiyli”niin Tevrat ve Kur’an oldugunu

ifade eder.”®

el-Kasas 28/46. Ayetinde Hz. Peygamber’e (s.a.v.) hitaben “Musa’ya
seslendigimizde sen orada degildin.” denilmekte, uyarilmayan bir kavme 6giit almalari
i¢cin uyarict olarak gonderildiginden ve ge¢mis haberlerin kendisine bildirildiginden
bahsedilir. Mevdidi, bu ayetin Hz. Peygamber’in risaletine delil oldugunu, ayn1 zamanda
Mekkeli inkarcilarin Hz. Peygamber’in sahtekar olduguna dair yiiriittiikleri kampanyalari
gecersiz kildigimi soyler. Bu kampanyaya, Mekkeli inkércilarin yani sira, Hicaz’da
yasayan Yahudi alimler ve Hiristiyan rahipler de katilirlar. Hz. Peygamber, sonradan
ortaya cikan biri degil her animi bildikleri, aralarinda yasayan biriydi. Mevdidi o giin,

giinlimiiz oryantalistlerinin ortaya attig1 gibi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu bilgileri Yahudi

Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddriku t-tenzil ve hakdaiku’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Bedyevi
(Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 2/565.

244 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, ts., 4/29.

25 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, ts., 4/191.
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veya Hiristiyan bilginlerinden aldigina dair bir iddiay1 kimsenin dillendirmedigini, ¢linkii
bunun bir yalan oldugunun agik¢a ortada oldugunu sdyler. Bu bilgileri yaptig
seyahatlerde 6grendigini de kimse iddia etmedi. Ciinkii o, bu seyahatleri yalniz basina
degil bir kervanla yapmisti. BOyle bir iddianin ortaya atilmasi yiizlerce sahitle
yalanlanacak bir olaydi. Mevdidi, Bizans’la savasin Hz. Peygamber’in vefatindan iki
sene sonra degil de o hayattayken vuku bulmasi ve Hz. Peygamber’in bir haham veya
rahiple goriismesi halinde Bizans Imparatorunun Resulullah’in onlardan aldig: bilgilerle
peygamberlik iddiasinda bulundugu propagandasini yapmakta tereddiit etmeyecegini
sOyler. Mekkeli miisriklerin bu tarz propagandalara giiniimiiz miistesriklerinden ¢ok daha
fazla ihtiyact vardi diyen Mevdidi, bu ayetlerin Mekkeli miisriklerin, Resulullah’in
bunlar1 vahiyle degil, baska bir vasitayla 6grendigine dair ellerinde hi¢bir argliman
olmadiginin gostergesi olarak sunar. Mevdidi, Kur’an’in baska yerlerinde, bu konuyu
destekleyen ayet 6rnekleri delil olarak gosterir. Al-i Imran 3/44. ayetinde Hz. Meryem’i
korumak i¢in kura attiklarinda ve tartistiklarinda Hz. Peygamber’in orada olmadig: ifade
edilir. HOd 11/49. ayetinde indirilenlerin gayb haberleri oldugu ve Hz. Peygamber’in
bundan Once bunlar1 bilmedigine dikkatler c¢ekilir. Yasuf 12/102-103. ayetlerinde
kendisine anlatilan kissanin gayb haberlerinden oldugu ve Hz. Peygamber’e vahiy
yoluyla bildirildigi ancak insanlarin ¢gogunun ona inanmayacagindan sz edilir. Mevdadi,
bu orneklerden de anlasilacagi lizere binlerce yil 6nce yasanan bu olaylar1 Resulullah’in
(s.a.v.) bilmesine imkan verecek vahiy disinda bir vasitanin olmadigini, bu nedenle
taraftarlarinin her gegen giin arttigin1 soyler. Neticede Restlullah’in (s.a.v.) iddiasinda bir
zaaf bulunmasi halinde Islam diismanlarinin bunu ispat etmekten aciz olmadiklarini

savunur. 246

3.2. Kissay1 Kur’an Disindaki Kaynaklarla Tefsiri

Mevdiadi’nin Kur’an’1 tefsir yontemine bakildiginda, Kur’an’t Kur’an’la tefsir
etmesinin yani sira, Kur’an’1 Hz. Peygamber’in hadisleri, ehl-i kitap kaynaklart, israiliyat,
tarithi ve arkeolojik veriler, Kur’an’in niizul donemindeki bilgiler ve Arap dili ve

belagatiyle tefsir ettigi goriliir.
3.2.1. Hadisle Tefsiri

Kur’an tefsirinde basvurulan temel kaynaklardan biri de hadislerdir. Bilindigi

tizere Hz. Peygamber sadece Kur’an’1 teblig etmez ayni zamanda tebyin de ederdi. Bu

246 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, ts., 4/188-189-190.
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anlamda sahabe Kur’an’dan anlamadiklar1 hususlar1 Hz. Peygamber’den 6greniyordu.
Bunun disinda genel itibariyla hadisler Kur’an’1 agiklayan dinin ikinci esas kaynagidir.
Mevdidi, kissayr agiklarken yer yer hadislerden de yararlanir. Bu baslik altinda onun

tefsir kaynagi olarak hadisleri kullanmasi incelenecektir.

Mevdidi’nin kissay1 hadisle tefsir etmesine el-Kasas 28/13. ayeti 6rnek olarak
verilebilir. S6z konusu ayette Hz. Musa’nin nehre birakildiktan sonra annesine tekrar
dondiiriilmesi konu edinilir. Mevd{di, bu ayetin tefsirinde Allah’in hikmetli planinin
devrede oldugunu, Hz. Musa’nin Firavun’un sarayinda bir prens gibi degil, kendi halkiyla
yasadigin ifade eder. Ust diizey saray halki tarafindan degil ailesi iginde tam bir Israili
gibi yetisir. Mevdadi, Hz. Peygamber’in Allah rizasin1 gozeterek nafakasini kazanan

k,247

kisiyi Hz. Musa’nin annesine benzettigini hatirlatara onun bir yandan oglunu

emzirirken diger yandan nafakasini1 kazanmaya calistigini ifade eder.?*®

Mevdidi’nin kissay1 hadisle tefsir ettigi diger bir yet de el-Kasas 28/25. ayetidir.
Burada Hz. Suayb’in kizlarindan birinin Hz. Musa’nin yanina utana sikila geldigi ve
babasinin kendilerine yaptig1 iyiligin karsiligini1 vermek {izere yanina ¢agirdigindan sz
edilir. Mevdidi bu ayetle ilgili Hz. Omer’in kizin edep ve itidalle yiiriiyerek, cekinmeden
istedigi yere giren hafif mesrep kadimnlar gibi degil, yliziinde pege oldugu halde
geldigini’* soyler. Bu konuda Hz. Omer’in birkag sahih hadis-i serif aktardigin1 sdyleyen
Mevdidi, bu durumun, ashabin Kur’an ve siinnetten anladig1 edep ve hayay; bir kadinin
yabanci erkek karsisinda yiiziinii 6rtmesi gerektigi seklinde yorumlar. Babasi tarafindan
Hz. Musa’ya gonderilen kiz, bunu ¢ekinerek sdyler ¢iinkii bir yabanci erkekle konugmasi
icin yeterli bir gerekce gostermesi gerekir. Mevdadi, Hz. Musa’nin ddiile ragmen kadini
takip etmesinin aslinda ne kadar zor durumda oldugunun bir gdstergesi olarak sunar.
Ciinkii Misir’dan ayrilirken yanina hicbir sey almaz. Sekiz giinliik yolculuktan sonra
acikmis ve yolculuk sebebiyle bitap diismiistiir. Bunlarin yan sira barmacak bir yer ve

gilivenecegi 1yi insanlara ihtiyact vardi. Mevdadi, Hz. Musa’nin yaptig1 duanin Allah

247 Hadis hakkinda genis bilgi icin bk.: Ebli Bekr Abdullah b. Muhammed Ibn Ebl Seybe, el-Kitdbu'l-
musannef fi’l-ehddis, thk. Kemal Yusuf el-Hit (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1409), 4/228; Ebti Davad es-
Sicistani - Abdullah b. Musiit ez-Zehrani, el-Merdsil (Darus-Semii, 1408), 1/247; Ebta David es-
Sicistani, es-Siinen, thk. Usim Musa Hadi (Suudi Arabistan: Darus-Sadik, 2013), 2/391; EbGi Bekr
Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Déaru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 2003), 9/47.

248 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’dn, ts., 4/164.

249 Hadis hakkinda genis bilgi icin bk.: Ebdi Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’l-evliyd ve tabakdtu’l-esfiyd
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1409), 4/360; Ebu’l-Fida ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim (Daru’l-
Tayyibe, 1999), 26/228.
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tarafindan karsilik buldugunu, bu nedenle gurur yapmanin gereksiz oldugunu, bu
agirlanmanin ona Allah’in bahsettigini ve yiiz cevirmesinin dogru olmayacagini

diisiindiigiinii belirtir.>>°

Mevdadi’nin kissay1 hadisle tefsir ettigi ayetlerden bir digeri de el-Kasas 28/29.
ayetidir. Ayette Hz. Musa’nin Hz. Suayp ile anlastig1 siireyi tamamlayip ailesiyle yola
cikmasima yer verilir. Mevdiidi, Hz. Hasan ve ibn Abbas’tan nakledilen bir hadise
dayandirarak, Hz. Musa’nin siireyi kaympederine daha layik, daha uygun bir sekilde

tamamladigini yani on yil1 doldurdugunu belirtir.>!

Taha 20/11-12. Ayetlerinde Hz. Musa’nin atesin yanma varinca, Allah’in
kendisine kutsal vadi Tuva’da oldugu ve ayakkabilarini ¢ikarmasi i¢in nida ettiginden
bahsedilir. Mevdidi, Tuva hakkinda miifessirlerin iki farkli goriiste olduklarini sdyler.
Genel olarak miifessirler Tuva’nin bir vadi oldugu, baz1 miifessirler i¢inse o an i¢in kutsal
hale getirilen bir vadi oldugu kanaatindedirler.?>> Mevdadi, Yahudilerin belki de Hz.
Musa’ya yapilan bu hitap neticesinde ayakkabilariyla namaz kilmadiklarint ve dua
etmediklerini sdyler. Bu sebeple Hz. Peygamber (s.a.v.), Miisliimanlarin Yahudilere
muhalefet ederek onlarin aksine ayakkabilarla namaz kilinmasini talep ettigi rivayet
edilir. Bunun kesin olarak namazlarin ayakkabilarla kilinmasi anlamina gelmedigini,
yalnizca ayakkabilarla namaz kilmanin caiz oldugunu gosterdigini sdyler. Konuyla ilgili
Amr ibn As’m rivayetine yer veren Mevdidi, onun Hz. Peygamber’i ayakkabili ve
ayakkabisiz olarak namaz kilarken gordiigiine dair rivayetini aktarir. Bu noktada Hz.
Peygamber’den rivayet edilen birkag¢ hadis-i serif zikreden Mevdadi, ayakkabida pislik
varsa topragin onu temizleme araci olarak kullanilabilecegini, fikih alimlerinin de bu
yonde fikir beyan ettiklerini sdyledikten sonra bu hiikmiin mescitlerde hali olmadig: bir

zaman i¢in gecerli oldugunu ifade eder. Yoksa giiniimiizdeki gibi halilarla kapli olan bir

250 Mevdadi, Tefhimu’'l-Kur’an, ts., 4/175.

25! Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/179.

22 Konu ile ilgili tefsir kaynaklarinda genis bilgi i¢in bk.: et-Taberi, Cdmiu’l-beydn fi te vili’l-Kur’dn,
18/278-282; Ebli Muhammed Abdurrahméan ibn Ebi Hatim, T efsiru’l-Kur’ani’l-azim, thk. Es’ad
Muhammed et-Tayib (Suudi Arabistan: Mektebetu Nezar, 1419), 7/2417; Eba Ishak ez-Zeccic,
Me’ani’l-Kur’dn ve i’rabuh, thk. Abdulcelil Abduh Selbi (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1988), 3/351; Ebi
Mans(r el-Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi Te vildtu Ehli’s-Sunne, thk. Mecdi Baslum (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 2005), 7/272-273; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Nuketu ve’l- 'uyin,
thk. Tbn Abdulmaksit b. Abdurrahméan (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, ts.), 3/396-397; Ebu’l-Kasim
Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi 't-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi,
1407), 3/55.
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mescide ayakkabilarla girmenin uygun olmadigini, ancak disarda ¢imen veya toprak

listiinde ayakkabilarla namaz kilmakta ise bir beis olmadigin séyler.?>?

el-Kehf 18/60. ayetinde Hz. Musa’nin beraber seyahat ettigi gencten bahsedilir.
Mevdidi, bazi Miislimanlarin Talmud’dan etkilenerek, Musa kissasindaki sahsin
Peygamber Musa olmadigini ayni donemde yasamis bagka bir Musa oldugunu
sOylemelerinden yakinir. Bu Miislimanlarin Talmud’un isnadinin olduk¢a zayif
oldugunu unuttugunu, ayrica bunun baska bir Musa olduguna inanmamizi gerektirecek
bir durum olmadigini sdyler. Ayrica bu konuyla alakali Ubey b. Ka’b’in Hz. Peygamber’e
sordugu bir soruyla?® Peygamber efendimizin olayda gecen Musa’nin Allah’in
peygamberi Musa oldugunu sdyledigi, hal boyleyken bir Miisliimanin Talmud’daki bir

bilgiye itimat etmesinin dogru olmadigin1 séyler.>>

el-Kehf 18/65. ayetinde Allah’in kendisine rahmet ve ilim 6grettigi bir kuldan s6z
edilir. Mevdadi, giivenilir biitiin hadis kitaplarinda bu kulun “Hizir” olarak gegtigini
soyler. Bazilarinin Israili bilgilerden etkilenerek onun Elijah (Ilyas) oldugunu soyledigi
ama bu bilginin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) soziine ters diistiigiinii ayrica ilyas
Peygamber’in Hz. Musa’dan ylizlerce yil sonra yasadigi dikkate alinirsa bu bilginin

yanlighgmin ortaya ¢ikacagini ifade eder.?®

Meryem 19/51. ayeti de Mevdadi’nin ayeti hadisle agikladigi yerlerden biridir.
Ayette Hz. Musa’nin segkin bir resul ve nebi oldugu zikredilir. Mevdidi, burada
kullanilan “muhlis” kelimesinin temiz anlamma geldigini, bunun da Hz. Musa’nin
peygamberlik icin Allah tarafindan ozellikle secildigi anlamima geldigini sdyler.
Mevdidi, “resul” ve “nebi” kelimelerinin sézliik anlamlarini verdikten sonra, Kur’an’in
bu iki kelimeyi kesin bir sekilde birbirinden ayirmadigini, birine Kur’an’in bir yerinde
resul derken baska bir yerinde nebi dedigini, baz1 yerlerde ise sanki iki kelime arasinda
anlam farki varmis gibi kullanildigina dikkatleri ceker. Her resuliin ayn1 zamanda bir nebi
oldugunu ama her nebinin resul olmadigini soyleyen Mevdadi, bu sézii Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) rivayet edilen bir hadisle destekler. Ebli Zerr’den rivayetle Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) kag tane resul ve nebi gonderildigi sorulur, o da cevaben {i¢ yiiz on

lic ya da ii¢ yiiz on bes resul, yiiz yirmi dért bin de nebinin génderildigini sdyler.>>’

253 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dan, ts., 3/240.
254 bn Ebi Hatim, Tefsiru I-Kur’dani’l-azim, 7/2370.
255 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/183.
256 Mevdadi, Tefhimu’'l-Kur’dn, ts., 3/187.
257 Mevdadi, Tefhimu’'l-Kur’dn, ts., 3/223.
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Mevdidi, ozellikle kissalarda gecen gayb bilgisini tespit ederken hadislerden
yararlanir. Ayn1 sekilde tefsire giren bazi isrdiliyat bilgisini de hadisler dogrultusunda
tashih etmeye c¢alisir. Bu baglamda onun Kur’an ve hadisi bir biitiin olarak ele aldig1

sOylenebilir.
3.2.2. Ehl-i Kitap Kaynaklariyla Tefsiri

Mevdidi’nin, diger miifessirlerden farkli olarak kissalari tefsir ederken kendisine
has takip ettigi yontemi, Ehl-i Kitap kaynaklarindan alint1 yaparak karsilastirma
yapmasidir. Bu anlamda Kitab-1 Mukaddes ve Talmut’tan sik sik alint1 yapar. Bu baslik

altinda onun Ehl-i Kitap kaynaklarindan yararlanma yontemi arastirilacaktir.

Mevdadi’nin kissay1 Ehl-i Kitap kaynaklariyla tefsir etmesine el-Kasas 28/4. ayeti
ornek verilebilir. Mevdadi erkeklerin dldiiriilmesi olayinin Kitab-1 Mukaddes’te gectigi
sekliyle aktarir. Buna gore Misir’in bagina Yusuf'u tanimayan bir kral gecer,
Israilogullarnin kendilerinden daha fazla ve giiclii oldugunu, bu yiizden bir hileyle
cogalmalarimi engellemek konusunda halkini uyarir. Bundan sonra Israilogullarii ¢ok
agir isler altinda ezerler, Pithom, Ramses ve Misirlilar onlar1 kolelestirir. Misir krali,
Ibrani olan ebelere erkek ¢ocuklar 8ldiirmeleri, kiz cocuklarini ise sag birakmalari emrini

verir.>>8

Mevdidi bu ifadelere dayanarak Hz. YGsuf'un vefatindan sonra, Kiptiler
tarafindan Misir’da 1rka dayali bir devrim yapildigini savunur. Firavun, israilogullarna
egemen olabilmek i¢in, onlar1 pis islerde ¢alistirip asagiliyor ve erkeklerini 6ldiirerek
niifus sayilarmi azaltryordu. Béylece Israili kadinlar zamanla Kiptilerin eline diisecek,
onlarin nesli ¢ogalacakti. Talmud’a gore bu devrim Hz. Yisuf’un vefatindan yiiz sene
sonra gergeklesir. Kiptiler yonetimi ele gecirdiklerinde ilk olarak Israilogullarini verimli
arazi, ev, miilklerinden, daha sonra devlet islerinden uzaklastirir. Kiptiler ne zaman ki
biraz palazlandiklarini gérseler, hemen onlara diisiik ticret yahut hig iicret vermeksizin en

zor islerde ¢alistirird1.>” Mevdidi’ye gore el-Bakara 2/49. Ayetinde gecen “Sizi korkung

azaba dugar etmiglerdi” ifadesi bu duruma isaret eder.

Diger taraftan Mevdidi, ne Kur’an’da ne de Kitab-1 Mukaddes’te Firavun’a bir
miineccimin Israilogullarindan bir ¢ocugun ilerde kendisini tahtindan edecegi ve
Firavun’'un da bu tehlikeyi atlatmak iizere Israilogullarinin do@an biitiin erkek

cocuklarmin 8ldiiriilmesini emrettigi veya Firavun’un bir riiya gorerek Israilogullarindan

258 Karsilagtirma i¢in bk.: Kutsal Kitap (Yeni Diinya Cevirisi) (New York: Watch Tower Bible, 2019), Cikis
1:8-12.
259 Mevdadi, Islam 'da Insan Haklari, 65.

51



dogan bir cocugun onun iktidarina son verecegi seklinde bir bilgi mevcut olmadigini ifade
eder. Ona gore kissay1 bu sekilde yorumlayan miifessirler s6z konusu bilgiyi?*® Talmud

ve diger Israili kaynaklardan alirlar.?®!

el-Kasas 28/7. ayetinde Hz. Musa’nin annesine bebegini emzirmesi, bagina bir sey
geleceginden korktugu vakit onu denize birakmasi yoniinde ilham edildigi anlatilir.
Mevdidi, Hz. Musa’nin Firavun tarafindan Israili bebeklerin &ldiiriildiigii bir donemde
diinyaya geldigini ancak gozden kagirildigini séyler. Mevdidi’nin Kitab-1 Mukaddes ve
Talmud’dan yaptig1 alintilara gére,??> Hz. Musa, Hz. Yakub’un oglu Levi’nin soyundan
gelir. Babasinin adi Amran’dir. Hz. Musa’dan 6nce iki ¢ocuklari olur, biri Meryem adinda
bir kiz ¢ocugu digeri ise erkek olan Harun’dur. Mevdidi, Hz. Harun’un, Firavun’un erkek
bebekleri 6ldiirme emrinin verilmesinden once diinyaya gelmis ve bu sebeple kurtulmus
olabilecegini ¢iinkii Hz. Musa’nin dogdugu yillarda bu emrin titizlikle uygulanmakta

oldugunu sdyler.?%?

Mevdadi, Hz. Musa’nin annesine verilen emrin dogduktan hemen sonra denize
birakmasi degil, gergekten bir tehlike hissedinceye kadar onu emzirmesi seklide oldugunu
sdyler. Hz. Musa’nin annesi, Firavun’un adamlarinin arastirmasi veya Israili birinin ihbar
etmesi sonucu, ¢cocugun varliginin ortaya ¢ikmasi gibi bir sey hissederse cocugu bir seyin
icine koyarak nehre birakacakti. Mevdidi, ayetin tefsirinde devam ederken Ehl-i Kitap
kaynaklarina atifla ¢esitli agiklamalar yapar. Kitab-1 Mukaddes’te annesinin Musa’y1 {i¢
ay gizledigi yazar.?** Talmud’da ise bundan farkl olarak Firavun, Misirli baz1 kadinlar,
yanlarinda bir bebekle Israilogullarnin evlerine girmek igin gizlice orgiitledigi, bu
kadinlarin Israili birinin evine gittiklerinde yanlarinda gétiirdiikleri bebegi aglatarak
saklanan bebekleri bulmaya calistiklar1 bilgisi yer alir. Bundan haberi olan Musa’nin
annesi ¢ok endiselenerek, bebegi ii¢ aylikken nehre birakir. Bu kitaplarda anlatilan
olaylarin Kur’an’la paralel oldugunu sdyleyen Mevdidi, yalniz Kur’an’da Hz. Musa’nin
annesinin bunu Allah’in ona vahyetmesiyle ger¢eklestirdigi bilgisi verilirken, Kitab-1

Mukaddes’te bdyle bir bilginin olmadigini sdyler.26

260 Tefsirlerde yer alan rivayetin ayrmtilari i¢in bk.: AIf b. Muhammed el-Hazin, Lubdbut’t-te’vil fi
me ‘Gni’t-tenzil, thk. Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1415), 3/356.

261 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/158-159.

262 Karsilastirma igin bk.: Sayilar 26:59; Cikis 6:20; Tarihler 6:13.

263 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/160-161.

264 Karsilastirma i¢in bk.: Cikis 2:10.

265 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/161.
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Mevdidi’nin kissay1 ehl-i Kitap kaynaklartyla tefsir ettigi bir diger husus el-Kasas
28/14. ayetinde gecer. S6z konusu ayet, Hz. Musa’nin olgunluk ¢agina ulastigi zaman
kendisine ilim ve hikmet verildigini bildirir. Mevdidi’nin bu ayeti Kitab-1 Mukaddes ve
Talmud ile yaptig1 tefsire gore, Hz. Musa’ya Firavun’un sarayinda “Moses” ismi verilir.
Moses, Kiptice bir kelimedir, zannedildigi gibi Ibranice degildir. “Onu sudan ¢ikardim”

anlamina gelir. “Mo” ifadesi “su” anlaminda, “oshe” ise “cikarmak” anlamina gelir.?6®

Mevdidi, Hz. Musa’nin prens olarak yetismesini Ahd-i Cedid’deki su pasajlarla
aciklar: “Hz. Musa Misirhilarin tiim hikmetiyle sézde ve fiilde ¢ok giiglenmisti.”?%
Talmud’ta ise, Hz. Musa’nin sarayda yakisikli bir gen¢ olarak biiylidiigli, prenslerin
kiyafetlerinden giydigi, halk tarafindan sevilen ve hanedan f{iyeleri arasinda
konumlandigin1 yazar. Ardindan bir giin Goshen bdlgesine giderek orda

Israilogullarindan birinin ugradig: siddete sahit olmasi iizerine kraldan haftada bir giin

onlara tatil vermesini rica ettigi kralin da bunu kabul ettigi anlatilir.>%®

el-Kasas 28/15. ayetinde Hz. Musa’nin sehre girdiginde iki kisiyi kavga ederken
gordiigiinii, kendi tarafindaki adama yardim ederek, diisman tarafindaki adamu
yumruklayarak oldiirdigii anlatilir. Mevdadi, Kitab-1 Mukaddes’in olayr Kur’an’dan
farkl olarak sdyle anlattigini sdyler: “Saga sola bakti kimseyi gérmeyince onu 6ldiiriip
cesedini gémdii.”?® Mevdidi, bu agiklamaya istinaden herkesin Israilogullarmnin kendi
atalarini nasil algalttigini, Kur’an’in ise onlart yiicelttigini rahatlikla gorebildigini ifade
eder. Ilerde biiyiik bir peygamber olacak, kendisine kanun ve adalet mecmuasi verilecek,
hikmet sahibi biri, kendi kavminden biriyle baska kavimden birinin kavga ettigini
goriince hemen ofkeyle ve kavmiyet¢i duygularla cinayet isleyen biri olarak lanse
edilmesini elestirir. Bunun akla uygun olmadig1 gibi bir peygambere yakistirilacak bir

tutum da olmadigini savunur.?’°

el-Kasas 28/22. ayetinde Hz. Musa’nin Medyen’e yoneldigi sirada “Rabbim beni

dogru yola iletir.” temennisi zikredilir. Mevdiadi, Hz. Musa’nin bu olaydan sonra

271

Medyen’e gittigine dair Kur’an-1 Kerim’le Kitab-1 Mukaddes’in“’" ittifak ettigini sdyler.

Ancak Talmud’un olay1 sagma bir sekilde sdyle anlattigini dile getirir: “Hz. Musa bu

266 Mevdidi, Tefhimu l-Kur’dn, ts., 4/164.
267 Karsilastirma icin bk.: Isler 7:22.

268 Mevdidi, Tefhimu'l-Kur’dn, ts., 4/165.
269 Karsilastirma i¢in bk.: Cikis 2:12.

270 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/167.
27! Karsilastirma icin bk.: Elgiler 7:27-29.
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olaydan sonra Habesistan’a giderek orda kralin gozdesi olur. Kral 6ldiikten sonra halk
onu yeni kral ilan eder ve eski kralin esini ona es olarak verir. Kirk yilin sonunda karisi
halkina soyle der: Bu adam higbir zaman Habes tanrilarina tapmadi, neden hala sizi
yonetiyor? Bunun iizerine Habesliler Musa’y1 tahttan indirip ona hediyeler vererek
gonderirler. Musa o siralar altmis yedi yasindadir.” Talmud’a aktarilan bilgiye gore
Kuzey Irak’ta bulunan Asur bolgesi Habesistan egemenligindedir. Hem Asur krali hem
Hz. Musa Asurlu isyancilar1 bastirabilmek igin tlizerlerine ordular gonderir. Mevdadi, az
da olsa tarih ve cografya bilgisi olan birinin haritaya baktiginda Asur iilkesinin Habesliler
tarafindan fethedilebilmesi icin Oncelikle Misir, Filistin ve Suriye’yi fethetmesi
gerektigini bilir veya biitiin bir Arabistan’a hakim olmalidir der. Ya da dyle bir giice sahip
olmalidir ki Hint Okyanusu ve Iran Korfezi’nden gegtikten sonra Irak’1 fethedebilsin.
Tarihte Habesistan’in bu iilkeleri fethettigine dair bir bilgi yoktur. Ayrica giiclii bir
donanmasi da yoktur. Mevdidi, bu yazilanlar Israilogullarmin kendi tarihleri hakkinda
ne kadar az ve ne kadar yanlis bilgiye sahip olduklarini, ayn1 zamanda Kur’an’in onlarin
hatalarin1 diizelttigini ifade eder. Aymi sekilde Mevdiadi, Yahudi ve Hiristiyan
miistesriklerin Kur’an’i tarihi olaylar1 Israili kaynaklardan aldig1 iddiasin1 hatirlatarak,

s6z konusu bu bilgilerden hareketle onlarin tarihi yanilgi icerisine diistiiklerini savunur.?’?

el-Kasas 28/26. ayetinde kizlarin babasinin Hz. Musa’ya sekiz yil kendilerine
hizmet etmesine karsilik, kizlarindan biriyle nikahlamak istedigine dair teklifine yer
verilir. Mevdidi, babanin saglikli, gen¢ ve asil bir adamin, iki kizin bulundugu bir evde
hizmet etmek i¢in de olsa kalmasinin dogru olmadigini diisiinmiis olabilecegini savunur.
Ona gore Hz. Musa, asil, medeni, kibar ve tahsilli biri olarak, bu eve damat olmasinin
onilinde herhangi bir engel teskil etmez. Adamin bu karar1 verdikten sonra uygun bir
zamanda fikrini agmis oldugunu sdyleyen Mevdidi, olaymn Yahudi kaynaklarinda gectigi
haline yer verir ve Israillilerin bu olay1 anlatirken peygamberlerine zulmettiklerini sdyler.
Onlar peygamberlerini biiyiik bir firsat¢1 ve kahraman olarak takdim eder. Talmud’a gore
Hz. Musa ev sahibi Re’uel ile beraber yasar. Daha sonra Re’uel’in kizina goz koyarak
onunla evlenir. Bagka bir Yahudi kaynag1 Jewish Encylopedia’ya gére Musa basindan
gecenleri Jethro’ya anlatinca, Musa’nin kehanetlerde gegen, Firavun’un saltanatini
yikacak kisi oldugunu anlar. Bu nedenle 6diil alabilmek i¢in Musa’y1 hapseder. Onu bir
hiicreye kapatarak on yil kadar orada tutar. Ancak Jethro’nun kizi Ziporah, Musa’y1

gizlice ziyaret edip ona yiyecek-icecek gotiiriir. Kizi, babasina zindandaki adam

272 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/170-171.
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hatirlatir, sayet yasiyorsa Allah’tan yardim aldigini sdyler. Bunun iizerine zindana giden

Jethro onu canli bulunca kizin1 onunla evlendirmeye karar verir.?’?

el-Kasas 28/29. ayeti Hz. Musa’nin ailesiyle yola ¢iktiktan sonra Thr’da gordiigii
atesten soz eder. Mevdidi, Hz. Musa’nin Tlr’daki yolculugunun Misir’a dogru yapilan
bir yolculuk oldugunu soyler. Ciinkii Tar Dagi Medyen’den Misir’a giden yol
tizerindedir. Mevdddi, aradan gecen uzun zaman zarfinda Hz. Musa’nin Firavun’un
Olmiis olabilecegi ve sessizce kimse fark etmeden kavmine karisabilecegini diisiinmiis
olmasini olast bulur. Ardindan olaylarin siralamasinin Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes’te
farkli oldugunu ifade eder. Kitab-1 Mukaddes’e gore Hz. Musa, kayinpederine ait siirliyli
¢Oliin ardinda birakip Tanri’nin dag1 Horep’e gelir. Bu dagda Allah onunla konusarak
peygamberlik verip Misir’a gitmesini emreder. Hz. Musa, olanlar1 kaympederine anlatir,
ondan izin ister ve ailesini de yanina alarak Misir’a gider.?’* Mevdidi, buna karsilik
Kur’an-1 Kerim’in, Hz. Musa’nin siireyi tamamlayarak ailesiyle birlikte Medyen’den
ciktigini, bu yolculuk esnasinda Allah ile konustugunu ve kendisine peygamberlik
verildigi bilgisini aktardigini sdyler. Ayrica Talmud ve Kitab-1 Mukaddes,>”> Hz. Musa
Medyen’de oldugu sirada, evinde yetistigi Firavun’un 61diigii ve baska bir firavunun basa

gectigi konusunda ittifak halindedir.?”®

Mevdidi’nin kissay1 Ehl-1 Kitap kaynaklartyla agikladigi yerlerden bir de en-Nisa
4/164. ayetidir. Bu ayette Allah, hikdyesini anlattig1 veya anlatmadig bir¢ok peygamber
gonderdigini ifade ettikten sonra Hz. Musa ile konustugunu sdyler. Mevdidi, vahyin Hz.
Musa’ya diger peygamberlerden farkli olarak bir ses duyma seklinde geldigini,
peygamberler arasinda bu ayricaligin yalnizca Hz. Musa’ya verildigini sdyler. Buna
karsilik olayin Kitab-1 Mukaddes’te, “Rabb, Musa ile arkadasiyla konusur gibi yiiz yiize

99277

konustu.”?"” seklinde gectigini aktarir.?’8

Taha 20/22-23. ayetlerinde Hz. Musa’ya verilen “beyaz el” mucizesi anlatilir.
Mevdidi bu ayetin tefsirinde, Hz. Musa’nin elinin gilines gibi parladigini ama bunun ona
bir zarar vermedigini sOyler. Daha sonra bu olayin Kitab-1 Mukaddes’teki anlatimina

deginerek, Hz. Musa’nin elinin 6nce ciizzaml gibi lekelendigini, ardindan diizeldigini,

213 Mevdidi, Tefhimu’'l-Kur’dn, ts., 4/176-177.
274 Karsilastirma igin bk.: Cikis 3:1-2; 4:20.

275 Karsilastirma igin bk.: Cikis 2:23.

276 Mevdadi, Tefhimu’'l-Kur’dn, ts., 4/179.

277 Karsilastirma i¢in bk.: Cikis 4:6.

278 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 1/435.
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Talmud’ta da ayn1 sekilde anlatildigin1 ama burada ciizzam hastaliginin Hz. Musa’da
degil, Firavun’da oldugunu aktarir. Baz1 miifessirlerin de olay1 bu sekilde tefsir ettigini
ama yanildiklarin1 séyleyen Mevdidi, sarayda kralin 6niinde duran bir peygambere
clizzam ile ilgili mucize gostermesinin sagma oldugunu ve bunun yalnizca Firavun’u

etkileyebilecegini soyler.?”’

es-Su’ara 26/13. ayetinde Hz. Musa’nin gogsiiniin daralmasindan ve akici
konusamadigi gerekcesiyle kardesi Hz. Harun’un da peygamberlikle gorevlendirilmesi
duasindan bahsedilir. Mevdiadi, ayette gegen “gogsiim daralir” ifadesiyle Hz. Musa’nin
bu yeni goreve yalniz gitmek istemedigini, giizel ve etkili konusamadig: diisiincesinde
oldugunu sdyler. Bu nedenle kendisinden daha iyi konusan kardesi Harun’u kendisine
yardimci olarak risaletle gorevlendirilmesini ister. Mevdidi, Hz. Musa’nin ilk olarak
kendi yerine Hz. Harun’un bu gdreve getirilmesini istedigini ancak daha sonra bunun
Allah’in iradesi oldugunu diisiiniince bu sefer de Hz. Harun’a peygamberlik gorevi
verilmesini istedigini aktarir. Buna delil olarak “Allah’im Harun’a risalet génder”
duasin1 gosterir. Mevdadi, Taha suresinde ailesinden Harun’u vezir olarak, el-Kasas
suresinde ise kardesi Harun’un daha fasih konusmasi sebebiyle, kendisini dogrulayan bir
yardimct kilinmasini isteyen Hz. Musa’nin bu dualarimin daha sonra yapildigini, ilk
olarak kendi yerine kardesinin ge¢mesini istedigini ifade eder. Bu olaym Kitab-1
Mukaddes’teki anlatimina deginen Mevdidi, olayin orada daha farkli gectigini ifade eder.
Kitab-1 Mukaddes’e gore,”®® Hz. Musa, Firavun tarafindan reddedilmek korkusu ile
dilindeki kekemeligi one siirerek konusmasinin fasih olmadigini, bu nedenle bu gorevi
kabul etmek istemedigini sOyler, daha sonra Allah Harun’u ona yardimci yaparak onlari

Firavun’a gitme konusunda ikna eder.?!

Taha 20/26--30. ayetlerinde Hz. Musa’nin soziiniin 1yi anlasilmasi i¢in dilindeki
sorunun giderilmesi ve kardesinin ona yardimeci olarak gorevlendirilmesi istegine yer
verilir. Mevdidi, Hz. Musa’nin Firavun ve adamlarin etkileyebilmesi i¢in akict bir dile
sahip olmasi gerektigini, bu nedenle bu duay1 yaptigini sdyler. Kitab-1 Mukaddes’in??
bunu destekledigini ama Talmud’ta olaym biraz garip bir sekilde anlattigina deginir.
Talmud’a gore Hz. Musa daha kii¢iik bir ¢ocuk iken Firavun’un tacini basindan alarak

kendi bagina takar. Daha sonra ceza almamak icin yanmakta olan bir komiirle dilini

219 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/243-244.,
280 Kargilastirma i¢in bk.: Cikis 4:6.

81 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/16.

282 Cikis 4-10.
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yakar.’®® Buna benzer bazi isrdiliyat bilgilerinin tefsirlerde yer aldigi bilinmektedir.
Mevdidi, cogunlukla bu bilgilerin tefsirlerde yar almasini elestirir. Yeri geldiginde bu

baglam iizerinde ayrica durulacaktir.

Taha 20/47-48. ayetlerinde Hz Musa ve Hz. Harun’un elgi olarak Firavun’a
mucizeyle gonderildikleri ve Israilogullarini serbest birakmasini sdyledikleri zikredilir.
Mevdadi, ayette anlatilan olayin Kitab-1 Mukaddes ve Talmud’ta incelendigi takdirde
Kur’an’1n bu kissalar1 onlardan kopya etmedigini, aksine gercegi ortaya koydugunu ifade
eder. Mevdiadi, olaym Kitab-1 Mukaddes ve Talmud’ta sdyle gectigini sdyler: Allah
Musa’y1 Firavun’a el¢i olarak gondermek ister ama Musa bu gorevden kaginir. Allah’in
onu mucizelerle desteklemesine ragmen Musa yine isteksiz davranarak Allah ile yedi giin
siiren bir tartisma yasar. Musa, fasih konusamadigini mazeret olarak gosterir. Allah,
elgilik konusunda israr edince, Musa O’na “Lut’a, Hacer’e melekler gonderdin de
Israilogullarina yalniz beni mi génderiyorsun.” der. Tartismanin sonunda Allah kizar ve
Harun’a da peygamberlik verir. Bu nedenle ziihd ile ugrasmay1 Musa’nin soyuna degil,
Harun’un soyuna liitfeder. Mevdidi, her iki kitabin Allah’1 insanlarin sahip oldugu
zayiflik ve acziyet i¢cinde, Hz. Musa’y1 da asagilik kompleksine sahip biri olarak
gosterdigine dikkatleri ¢eker.?3*

ez-Zuhruf 43/48. ayetinde Hz. Musa’yla gonderilen her bir mucizenin bir
oncekinden daha biiyiik oldugu zikredilir. Mevdidi, burada Hz. Musa’ya atfedilen

mucizelerin sunlar oldugunu aktarir:

1. Hz. Musa ile sihirbazlarin karsilagsmasi sonucu, sihirbazlarin yenilerek
Miisliiman olmas1.?%

2. Hz.Musa’nin 6nceden haber verdigi kitligin baglamasi ve Firavun’un ricasiyla
Hz. Musa’nin duasi sonucu kitligin ortadan kalkmasi.

3. Yine Hz. Musa’nin 6nceden haber verdigi simsek, dolu ve sel afetleriyle tarla
ve yerlesim yerlerinin zarar goérmesi ve Firavun’un istegi iizerine Hz.
Musa’nin duastyla belanin def dilmesi.

4. Hz. Musa’nin 6nceden haber vermesine uygun olarak ¢ekirge siiriilerinin

Misir’t istila etmesi ve yine onun duastyla bu belanin da ortadan kalkmasi.

283 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/244.
284 Mevdadi, Tefhimu’'l-Kur’dn, ts., 3/247.
285 e]-A’raf, 7/88-92, Taha, 20/30-50, es-Su’ara, 26/29-40.
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5. Tim Misir’t bit ve pirelerin basmasi sonucu, bugday ambarlarinin
mahvolmasi, insan ve hayvanlarin biiyiik eziyet gormesi. Hz. Musa’nin duasi
sonucu belanin lizerlerinden kalkmasi.

6. Hz. Musa’nin 6nceden haber verdigi lizere kurbagalarin karaya hiicum etmesi
ve onun duasiyla geri donmeleri.

7. Yine Hz. Musa’nin 6nceden bildirdigi tizere, Misir’da bulunan biitiin ¢esme,
havuz, kuyu, nehir her ne varsa hepsinin kanla dolmasi. Firavun’un ricasi
iizerine Hz. Musa’nin dua etmesiyle bu beladan da selamete ermeleri.?°
Mevdidi bu olayin Kitab-1 Mukaddes’te yer aldigin1 ama zaman i¢inde gercek
ve hikayelerin birbirine karistigini soyler. Kitab-1 Mukaddes’e gore sihirbazlar
azab1 gordiikleri zaman suyu kan haline doniistiirerek bunun bir sihir oldugunu
ispat ederler. Ancak bitlere gelince ¢aresiz kalip bunun bir mucize oldugunu
kabul ederler. Kurbagalar1 Hz. Musa’nin yapti§i gibi dereden ¢ikarmayi
basarirlar, buna ragmen Firavun kurbaga belasindan kurtulmak i¢in Hz.
Musa’ya ricada bulunur.?®” Mevdidi, burada dikkat edilmesi gereken hususun,
sihirbazlarin kurbagalar1 dereden c¢ikarabilmelerine karsin, onlar1 geri
gondermeye de giiclerinin yetmesi gerektigi noktasindadir der ve tiim bunlari
Kitab-1 Mukaddes’in i¢ine birgok hikayenin eklenmis oldugunun kaniti olarak

gtin'ir.zgg

Yinus 10/83. ayetinde Hz. Musa’ya kavminin gencleri disinda kimsenin iman
etmedigi zikredilir. Mevdadi, Firavun’un zulmii altindayken yalnizca ¢ok az sayida geng
kadin ve erkegin Hz. Musa’y1 lider olarak kabul ettigini sdyler. Bunlarin anne, baba ve
yashilarinin gencler kadar cesaret gostermedigini, rahat ve kolay olani segip, genclerin
cesaretini kirmaya calistiklarin1 aktarir. Mevdadi ayetin tam olarak bu kisma vurgu
yaptiginmi ifade eder. Ciinkii bu olay Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kavmiyle yasadiklarina
benzer. Restilulldh’a da ilk olarak yashlar degil gengler iman etmisti. Onde gelen
sahabenin birgogu Islam’t kabul ettiklerinde heniiz yirmi yasm altindaydilar.
Israilogullarinin hepsi din ve 1rk olarak Hz. Ibrahim, Hz. Ishak, Hz. Yakup ve Hz. Ytsuf
ailesinden gelmis olmalarma ragmen, asirlarca kole olarak yasamak onlarda manevi

¢okiintiiye ve Islam ruhunun yok olmasina sebep oldu diyen Mevdidi bu konunun Kitab-

286 e]-A’raf, 7/94-96, en-Neml, 27/16-17, el-Mii’'mintn 23/37.
287 Karsilastirma i¢in bk.: Cikis 8:1-19.
288 Ebu’l-A’1a Mevdidi, Tefhimu’I-Kur’én (Istanbul: Insan Yaymlari, ts.), 5/277-278.
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1 Mukaddes’te de yer aldigini ifade eder. Hz. Musa ve kardesi Firavun’un yanindan
donerken kavimlerinin biiyiikleri onlari Firavun’un ve adamlari kendilerine karsi
kizdirdigr ve gazaplarimi dstlerine c¢ektigi ve Firavun’la onlar arasinda kaldiklar
konusunda serzeniste bulunurlar. Bu olay Talmud’ta da teyit edilir. Diger taraftan el-
A’raf 7/129. ayetinde onlarin s6z konusu bu hali, “senden dnce de senden sonra da zuliim

altinday1z.” seklinde ifade edilir.?®’

el-Kasas 28/76. ayetinde Karun’un Hz. Musa’nin kavminden oldugu, azginlik
ettigi ve kendisine hazineler verildigi bilgisi verilir. Mevdidi, bu ayetin tefsirinde, Kitab-
1 Mukaddes ve Talmud’ta Karun’un adinin Korah olarak gectigini, Hz. Musa ile 6z amca
cocuklart oldugunu aktarir.?*® Kur’an’a gére Karun, Israil kavmine mensup olmasina
ragmen Firavunla isbirligi yaptigindan ve onun yaninda énemli bir yer edindiginden s6z
edilir. Karun, Hz. Musa’ya Firavun disinda siddetle muhalefet eden iki kisiden biridir,

digeri de Firavun’un basbakani statiisiindeki Haman’dir.?*!

Mevdidi’nin kissay1 Ehl-i Kitap kaynaklariyla tefsir etmesinin 6rneklerinden biri
de el-Kasas 28/81. ayetidir. S6z konusu ayette Karun’un saray: ile birlikte yerin dibine
batirilmasi zikredilir. Mevdidi, bu ayeti Kitab-1 Mukaddes ve Talmud’a gore aktarmaya
calisir. Buna gore Israilogullar1 Misir’dan ¢iktiklar: zaman, Karun ve adamlari da onlarla
beraber ¢ikar, daha sonra Karun 250 adamiyla beraber Hz. Musa ve Hz. Harun’a kars1
kumpas diizenler.”> Bunun iizerine Allah’m gazabiyla yer yarilir Karun, mallar1 ve

adamlarmi helak olur.?*?

el-Kasas 28/81. ayeti Hz. Musa’ya verdikleri sozden donmediklerini, takindiklari
yiiklii miktarda ziynetlerini atese attiklarini sdyleyen Israililerden s6z eder. Mevdidi,
burada 6ziir dileyenlerin sirke bulasan kisiler oldugunu sdyler. Aslinda onlarin séylemek
istedikleri sey amaclarinin buzagi yapilmasi i¢in ziynetlerini atese atmadiklar1 sadece ne
yapmalar1 gerektigini bilmedikleri i¢in boyle davrandiklaridir. Ziynetler buzag: seklinde
karsilarina ¢ikinca ister istemez ona taptiklarini belirttiler. Mevdadi Kitab-1 Mukaddes’te
Israilogullarinin Misirhilart soydugunu, onlardan aldiklartyla kizlarimi ve ogullarini

stisledikleri bilgisi verildigini, Hz. Musa’nin bunu onlara tavsiye ettigini, bunun da

289 Mevdidi, Tefhimu'l-Kur an, ts., 2/356.
290 K arsilastirma igin bk.: Cikis 6:20.

21 Mevdadi, Tefhimu’'l-Kur’dn, ts., 4/210.
292 Karsilastirma i¢in bk.: Sayilar 26:10.
293 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/214.
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Rabbinin emri oldugunu aktarir.>** Mevdadi, bu anlatilanlardan hareketle, insanlarin siis
esyasini, hayvanlara yiiklenebilmesi i¢in eritip ¢ubuk haline getirmeye karar verdikleri,
bu isi yapmasi i¢in de ziynetlerini Samiri’ye teslim ettikleri kanaatindedir. Samiri bunlar
eriterek buzagi seklini verir. Bu buzagi sigir gibi bogiirmektedir. Samiri bu buzagiy1
insanlara tanrilar1 seklinde takdim eder. Onun kendi kendine oldugunu ¢iinkii kendisinin

yalnizca ziynetleri erittigini sdyler.?*>

el-Bakara 2/51. ayetinde Israilogullara hitaben siz ondan sonra buzagiy1 tanri
edindiniz ifadesi gecer. Mevdidi, Israilogullarinin Hz. Yusuf’un &liimiiniin ardindan
Kiptilere esir oldugunu, onlarin yasadigi Kenan, Misir ve ¢evresinde yaygin olarak

buzagiya tapildigim sdyler. Mevdidi, Israilogullarmin buzagiya tapmasini Cikis’ta?*®

ayrmtilariyla ele alindigini aktarir.?®’

Taha 20/97. ayetinde Hz. Musa’nin Samirf’yi kovmasi ve Omrii boyunca bir
hastalikla ugrasacagi bilgisine yer verilir. Mevd(di, bu ayette Samiri’nin yalnizca
kavminden siirgiin edilmedigini, gittigi her yerde siirgiin edildigini sodyleyerek
Levililer’den su pasaji1 paylasir:>*® “Ciizzamli adamin elbiseleri yirtilir, saclar1 dokiiliir,

murdar murdar diye bagirir. Hastalik devam ettigi siirece o pistir, yalniz oturur.”?*

el-Bakara 2/55. ayetinde Israilogullarmin Hz. Musa’ya Allah’1 kendi gdzleriyle
gormedikleri siirece inanmayacaklarini, bu talepleri nedeniyle kendilerini yildirim
carptig1 hatirlatilir. Mevdadi, nin aktardigina gore, Hz. Musa’ya kirk giin kirk gece Tlr’a
gidecegi zaman kendisi ile beraber Israilogullarindan yetmis kabile reisini Tar’a
gotiirmesi gerektigi soylenir. Allah Tar Dagi’nda Hz. Musa’ya Furkan’t indirir ve
kavminin hidayeti igin birtakim emirlerin yazili oldugu tas levhalari verir.’*® Hz. Musa
bunlar1 kabile reislerine sunar. Kur’an-1 Kerim, kabile reislerinin Hz. Musa’ya yalnizca
onun soziine giivenerek Allah’in onunla konustuguna inanmayacaklarini beyan eder.
Allah bu s6ze gadaplanarak onlar1 cezalandirir. Mevdidi bu konuyu Kitab-1 Mukaddes’te

inceleyerek bazi bilgileri aktarir. Buna gore Thr’a, Musa ve Harun’la beraber Nadap,

294 Karsilastirma igin bk.: Cikis 3:14-22; 11:2-3; 12:35-36.

295 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/266-267.

2% Karsilastirma igin bk.: Cikis 32:1-35.

27 Mevdidi, Tefhimu'l-Kur’an, ts., 1/75.

298 Karsilastirma igin bk.: Leviogullari 13:45.

29 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/273.

300 Mehmet Selim Ayday, “Hz. Musa’ya Verilen Levhalar: Kitab-1 Mukaddes ile Kur’an-1 Kerim
Arasinda Bir Karsilastirma”, Tiirkiye Din Arastirmalar: Dergisi 14 (2022), 194.
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Abihu ve yetmis Israli ihtiyar ¢ikar, Israililer Allah’1 gériirler, gok O’nun ayaklar1 altinda

yakuttan ddseme gibi parlar.®! Israililer yiyip igerler, O, onlara dokunmaz.>%?

el-Bakara 2/63. ayetinde Israilogullarindan “saglam bir s6z” alindigindan ve Tar
dagmin tiizerlerine yiikseltildiginden bahsedilir. Mevdidi, bu olayin Kur’an’in farkl
yerlerinde gectigine temas ettikten sonra, bu olayin Israilogullari tarihinde bilinen meshur
bir olay oldugunu, giiniimiizde olayin ayrintilarinin bilinmemekle beraber ger¢eklesme
seklini aktarir. Buna gore Allah ile Yahudiler Tar daginin eteklerinde ahit yaparken, dag
yiikselerek neredeyse Yahudilerin tepesine ¢okecek gibi goriiniir. Talmud’a gore Allah’in
dag1 onlarin iizerine kaldirdigi, Tevrat’t kabul etmezlerse bulunduklari yerin kendilerine
mezar olacagimi sOyledigi aktarilir. Kitab-1 Mukaddes’e gore ise Sina Dagi bir duman
sekline biiriiniir. Clinkii Allah’in oraya atesler i¢cinde indigi, dagin sarsildig1 ve biitiin
kavmin, gok giiriiltiisi ve simsekleri, boru seslerini ve oradaki dumani goriip geri
cekildikleri anlatilir.’®® Sonra Hz. Musa’ya bizimle sen konus Rab konusmasin,*** O

konusursa dliiriiz dedikleri zikredilir.>*

el-Maide 5/20-24-25-26. ayetlerinde Allah’in Israilogullarina “Kutsal topraga
girin.” emrine karsilik onlarin, o topraklarda zorba bir millet oldugunu, bu nedenle oraya
asla gitmeyeceklerini ve Hz. Musa’ya “Rabbinle sen onlarla savasin.” dedigi anlatilir.
Devaminda Allah’in oray1 onlara kirk yil boyunca haram kildig: zikredilir. Mevdidi, bu
ayetleri Kitab-1 Mukaddes’e gore izah eder. Buna gore Musa peygamberin emriyle on iki
Israil nakibi, arastirma yapmak i¢in kutsal yurda génderilir. Nakipler, kirk giiniin sonunda
geri doner ve elde ettikleri verileri tiim kavimleriyle paylasirlar. Kutsal yurdun
giizelliklerinden bahsederek orada ¢ok gii¢lii Anakogullarinin ve devlerin yasadiginm
anlatirlar. Bunlan isiten halk korkuyla bagirip ¢agirmaya baslar. Hatta bazist Misir’a
donmek ister. Kendilerini uyaranlar1 taslarlar. Bu hareketleri Allah’1t gazaplandirir.
Sonunda Allah sdyle buyurur: Iginizde yirmi yasin iizeri herkes ceset haline gelene kadar
¢olde dolasacaksiniz. Yirmi yasin altindakiler biiyiiyecek, sizi ancak o zaman kutsal
yurda yerlestirecegim. Israilogullar1 otuz sekiz yilin sonunda Urdiin’ii fethederler.

Urdiin’iin fethinden sonra Hz. Musa vefat eder. Hz. Musa’dan sonra Nun’un oglu Yusa

301 Karsilastirma igin bk.: Cikis 24:9-11.
302 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’an, ts., 1/77.
303 Kargilastirma i¢in bk.: Cikis 19:18.

304 Kargilastirma i¢in bk.: Cikis 20:18-19.
305 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 1/84.
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Peygamber déneminde Israilogullari Filistin’i fetheder.>*® Mevdidi, Israilogullarinin Hz.
Musa’ya karst asi ve korkakca davrandiklart i¢in kirk yil boyunca evsiz ve yurtsuz bir

sekilde ¢olde dolasmaya mahk{im edildiklerini soyler.>"

Taha 20/80. Ayette Allah’in Israilogullarmi diismandan kurtardig1 ve kendilerine
kudret helvasi ile bildircin indirdigi zikredilir. Mevdidi, Kitab-1 Mukaddes’e gore
Israilogullarinin Elim ve Sina arasinda bulunan ¢olden gecerken onlara kirk y1l boyunca
“menn” ve “selva” verildigini sOyler. Bu olay Kitab-1 Mukaddes’te de zikredilir. Buna
gore Israilogullarmin aksam bulunduklari yer bildircinlarla kaplanir, sabah ise kiragiya
benzer bir sey goriirler. Ona menn derler, ¢iinkii ne oldugunu bilmezler. Hz. Musa onlara
bunun kendilerine génderilen ekmek oldugunu sdyler.’® Sayilar’a goére onu havanda
dover veya degirmende ogiitiirler, onunla ekmek yaparlardi.®® Mevdidi, Allah’in
Israilogullarina menn ve selva géndermesinin mucize oldugunu sdyler. Ciinkii ¢oliin
ortasinda normal bir sekilde yiyecek bulmanin miimkiin olmadigini, ayrica glinimiizde

orda yapilan arastirmalarda bu yiyeceklere ait herhangi bir sey bulunmadigini sdyler.3'°

el-A’raf 7/118. ayette Allah’in Israilogullarim on iki topluluga ayirdigindan sz
edilir. Mevdiidi, burada Kitab-1 Muladdes’in dordiincii kitabi Sayilar *!!'ve el-Maide 5/12.
ayetinde aciklanan Israilogullarinin teskilatlanmasina isaret edildigini ifade eder. Buna
gore Allah-u Teala, Hz. Musa’ya Israilogullarin1 Sina ¢éliinde toplayarak bir sayim
yapmasini ister. Allah’m emri geregince sayilan israilogullari, Hz. Yakup’un on oglu ve
Hz. Ytsuf’un iki oglunun ziirriyetlerinin eklenmesiyle on iki asirete ayrilirlar. Her bir
asiretin basina, on iki reis verilir. Bu reislerin gorevi, basinda bulundugu asiretin dini,
ahlaki, askeri, kiiltiirel ve toplumsal durumuyla ilgilenmesi ve onun emrinin
uygulanmasini saglamaktir. Bu sistem babadan ogula gecer. Musa ve Harun
peygamberlerin (a.s.) dedelerinin kabilesiyle Hz. Yakup’un on ikinci oglundan devam
eden Levililer boyu bu agiretlerin disinda birakilir. Levililer boyu, bunlardan ayri olarak
orgiitlenir ve geriye kalan biitiin boylardan dini ve ruhi yonden mesul olmak gibi genel

bir gérev edinir.*!?

306 K arsilastirma igin bk.: Tekrarlar 1:23-28.
307 Mevdidi, Tefhimu'l-Kur’an, ts., 1/473.

308 Karsilastirma igin bk.: Cikis 16:13-15.

399 Karsilastirma igin bk.: Sayilar 11:8-9.

310 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/263.

31 Kargilastirma i¢in bk.: Sayilar 1:1-54.

312 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 2/103-104.
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Yukarida aktarildig1 tizere Mevdadi, Hz. Musa kissasint tefsir ederken bastan sona
Eh-li Kitap kaynaklariyla karsilastirmali olarak tefsir eder. Bu yoniiyle Tefhimu ’l-Kur’an
diger tefsirlerden ayrilir. Mevdiadi, Kutsal kitaba yaptig1 atiflarla burada yer alan bazi
yanlis bilgileri diger bir ifade ile tahrif edilmis bilgileri Kur’an’a gore tashih eder. Bu
yoniiyle onun Ehl-i kitap kaynaklarina yaklagimi biitliniiyle menfi degildir. Kur’an’a uyan

bilgileri kullanmaktan ¢ekinmez, aykir1 gordiiklerini de elestirir.
3.2.3. Dil ve Belagat Baglamyla Tefsir

Kur’an tefsirinde basvurulan yontemlerin basinda dil ve belagat baglami gelir.
Bilindigi iizere Kur’an mucizesinin temeli dil ve beldgatteki anlatim tarzina dayanir.
Muhatap Arap toplumunu dahi hayretler igerisinde birakan bu sliip, her donemdeki
arastirmacilar1 cezbetmistir.>'> Bu baglamda Mevdidi’nin de Hz. Musa kissasini

aktarirken dil ve belagat mahiyetindeki aciklamalari tizerinde durulacaktir.

Bu baglik altinda daha ¢ok Mevdadi’nin kelime ve deyimlerin sozliik anlamlarina
yiikledigi baglam iizerinde durulacaktir. Esasinda o, klasik tefsirlerde oldugu gibi
kelimelerin sozliik anlamlari lizerinde fazla durmaz. Ancak kavramsal diizeyde farkli
anlamlara gelebilecek sozciiklerin anlamlarini belirtmeyi ihmal etmez. Aslinda onun bu
minvaldeki agiklamalari, literatiirde yer alan anlamlara farkli bir bakis agis1 kazandirma
veya kendine 0zgii bir anlam olusturma gayesini tasir. Bu hususla ilgili tespit edilen

ornekler gerekgeleriyle birlikte ele alinacaktir.

el-Kasas 28/14. ayeti, Hz. Musa’nin olgunluk ¢agina varinca kendisine ilim ve
hikmet verildigini anlatir. Mevdidi ayette gecen “le 5 L&A kelimesinin “anlay1s ve
hiikmetme giicii” anlaminda, dini ve diinyevi bilgi oldugunu sdyler. Hz. Musa’nin 6z
ailesiyle olan miinasebeti nedeniyle atas1 Yusuf, Yakup ve Ibrahim’in (a.s.) dgretilerine
vakif oldugunu, ayn1 zamanda Misir’da zamanin ilimlerinin egitimini aldigini aktarir.
Bilindigi gibi bu kelime baz1 miifessirler tarafinda “peygamberlik” olarak tefsir edilir.’!*
Ancak o, burada gecen hikmet ve ilim kelimelerinin peygamberlik manasinda olmadigin

c¢ilinkii bundan birkag y1l sonra Hz. Musa’ya peygamberlik verildigini ifade eder.’"

el-Kasas 28/15. ayeti, Hz. Musa’nin kavga eden iki adam gordiigii ve kendine

yakin olana yardim etmek amaciyla karsisindaki adami yumrukladigi, bunun sonucunda

313 Hekim Tay, Kur’an-1 Kerim’in Anlasilmasinda Belagat Ilminin Rolii (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019),
17-38.

314 el-Maverdi, en-Nuketu ve’l-"uyiin, 4/241.

315 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/165.
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adamin 6liimiine neden oldugunu anlatir. Mevdidi ayette gegen “ 353 kelimesinin hem
“tokat vurmak” hem de “yumruk atmak” anlaminin oldugunu sdyleyerek, kendisinin
yumruk atma ifadesini benimsedigini, ¢iinkii tokat vurmakla kimsenin 6lmeyecegini,

ancak yumruk atmakla 6lebilecegini soyler.3'¢

en-Nazi’at 79/16. ayetinde Rabbin Hz. Musa’ya kutsal vadi Ttva’da seslendigi
anlatilir. Mevdidi, miifessirlerin ¢ogunlugunun Tiva’nin yalnizca bir isim oldugunu
ayrica Thva vadisinin iki anlami oldugunu soylediklerini aktarir. Birinci anlam, vadi iki
kez sereflendigi icin kutsal oldugu seklindedir. Bunlardan ilki Allah-u Teala Hz. Musa
ile burada konusmasi, ikincisi Hz. Musa Misir’dan ¢iktiginda buraya gelmesidir.
Anlamlardan ikincisi ise “Falanca kisi gecenin ilerleyen vaktinde gelir.” anlaminda

Arapca bir deyimdir.*"’

el-Mii’min(in 23/46. ayetinde Hz. Musa ve Hz. Harun’un Firavun ve adamlarina
gonderildigi; fakat kibirlenmelerinden s6z ederek, onlarin kibirli, zorba bir topluluk
olduklar1 anlatilir. Mevduadi ayette gecen kelimelerin iki anlama gelebilecegini soyler:
Birincisi, “kendini begenen zalim bir topluluk”, Ikincisi ise “kibirli ve &zgiiven

gosterisinde bulunma” anlamindadir.’'®

en-Nazi’at 79/18-19. ayetlerinde Firavun’a gonderilen Hz. Musa’nin, giinah ve
isyandan temizlenme teklifinde bulunmasi emredilir. Mevdiadi, ayette gecen “« R
kelimesiyle “inang, amel ve ahlak temizligi nin kastedildigini savunur. Ayrica ona gore
temizlenmenin bir diger anlam1 da Islam’1 kabul etmektir.*" Goriildiigii {izere Mevdads,

burada sézcliglin zahir anlamini degil, batin anlami tercih eder.

es-Su’ara 26/20. ayetinde birini 6ldiirmekle suglanan Hz. Musa’nin bunu
istemeyerek, kendini kaybettigi bir anda yaptigina dair sozlerine yer verilir. Mevdadi,
ayette gegen “&dliall kelimesinin her zaman “yoldan ¢ikma” anlaminda kullanilmadigini,
kelimenin bazen “unutkanlik”, “saskinlik”, “yanilg1” ve “dikkatsizlik” gibi anlamlarda da
kullanildiginit sdyler.*”® Bilindigi tizere Kur’an’da gecen delalet kelimesi genel olarak
yoldan sapma anlaminda, inkarcilar i¢in kullanilan bir tabirdir. Mevdadi, 6zellikle

kelimenin bu anlamda kullanilmadigini ifade etme ihtiyacin1 duyar. Zira bu kelimenin

316 Mevdadi, Tefhimu 'l-Kur’dn, ts., 4/167.

317 Ebu’l-A’1a Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an (istanbul: insan Yaynlari, ts.), 7/27.
318 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/417.

319 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 7/28.

320 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/17.
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muhatab1 Hz. Musa’dir. Bir peygamber ic¢in bu nitelemenin uygun olmadigi herkesce

malumdur.

el-Mii’mintn 23/47. ayeti Firavun ve adamlariin Hz. Musa’nin davetini kabul
etmemelerinin gerekgesi insanlarin onlara kulluk (kolelik) yapmasi olarak zikredilir.,
Mevdadi sapkin topluluklarda insandan peygamber olamayacagi gibi yanlis diisiincelerin
oldugunu soyler. Ayette gecen “(s3\e” kelimesinin “tapman” anlamma geldigini, tapinan
ile kul-kdlenin ayn1 anlamda oldugunu aktarir. Peygamberlerin kavimlerini yalniz Allah’a

tapmaya c¢agirdigini, O’ndan gayrisina kul-kole olmaktan men ettigini ifade eder.!

Mevdadi, “firavun” kelimesinin kok anlami iizerinde durur. O, bu kelimenin
anlamini “gilines tanrisinin oglu” olarak verir. Giines’e tapan eski Misirlilarin ona “Ra”
ismini verdiklerini, eski Misir’da krallarin kendilerini “Ra’nin canli 6rnegi ve
yeryiiziindeki temsilcisi” olarak gordiiklerini ifade eder. Bu sebeple iktidardaki her krallik
hanedaniin soyunu giinese dayandirdigini ve “Yiice Rab” manasinda “firavun” tinvani

kullandigini aktarir.’*

Mevdiadi’nin  kelimenin sozlilkk anlami bakimindan {izerinde durdugu
kavramlardan biri de “din”dir. Bu baglamda el-Mii’min 40/26. ayetinde Firavun’un
ctrafindakiler icin sdyledigi “ain J3 & G\Al 37 (dininizi degistirmesinden korkuyorum)
ifadesinde gecen “din” kelimesinin anlamina yer verilir. Mevdadi, Firavun’un sarf ettigi
“din” kelimesinin iyice anlagilmasi1 gerektigini, onun din kelimesi ile “y0netim sisteminin
degismesi’nden bahsettigini sdyler. Bagka bir ifadeyle sOylemek gerekirse buradaki
dinden kastin medeniyet, kiiltiir, siyaset, ekonomi ve diger sistemlerdir.’>* Bu baglamda
din kelimesi daha genis bir anlam perspektifinden ele alimir. Ayrica din kelimesi
Arapga’da egemenlik, iistiinliik, itaat, itaate zorlamak, emir ve kolelestirmek anlamlarina

gelir.3*

Yinus 10/83. ayeti Hz. Musa’ya kendi ziirriyetinden baska kimsenin iman
etmediginden s6z eder. Mevdidi, ayette gecen “iéj,a” kelimesinin her ne kadar “nesil”
anlaminda olsa da burada “gencler” olarak terciime edilmesi gerektigini savunur. Ciinkii

Kur’an’da, konunun 6zel bir yanina isaret etme amactyla bu kavrama yer ver verilir.’*

321 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’dn, ts., 3/417.

322 Mevdidi, Tefhimu'l-Kur’an, ts., 2/76.

323 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’dn, ts., 5/143. .

324 Ebu’l-A’1a Mevdidi, Kur’an’a Gore Dért Terim, ¢ev. Osman Cilaci (Istanbul: Beyan Yaynlar, ts.),
94.

325 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 2/356.
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Boylelikle ayette gegen kelimeyi, davet silirecinde Hz. Musa’ya tabi olanlarin

¢ogunlugunu genclerin olusturmasi baglaminda degerlendirir.

Yiinus 10/88. ayetinde Firavun’a ziynet ve mal verildiginden bahsedilir. Mevdidji,
ayette gecen “33.4.)” kelimesinin o donem Misir’in kiiltiir ve uygarliginin, diger kavimler
tarafindan taklit edilmesine, cezbedici satafatina, hasmet ve ihtisamina delil oldugunu
sOyler. Ayn1 ayette gecen “¥Y1 32 kelimesini ise Firavun ve onun gibilerin hile ve
desiselerini uygulamak, hak savunucularini yollarindan alikoymak i¢in basvurduklar1 her
tiirlii kaynak ve araclar olarak ifade eder.’?® Burada s6z konusu bu kelimeler, sozliikk
anlamiyla degil, daha ¢ok sosyolojik olarak toplum nezdinde kazandigi mefhumlar ile

ifade edilir.

es-Su’ard 26/63 ayetinde Hz. Musa’nin asasiyla denize vurmasi sonucu denizin
yarilarak her parcasinin kocaman bir dag boyuna geldiginden bahsedilir. Mevdidi ayette
gecen “33hl” kelimesinin “yiiksek dag” anlamina geldigini sdyler.*?’ O, burada kelimenin

zahir anlamini tercih eder.

el-Bakara 2/57. Ayetinde ¢dlde Israilogullarina “menn” ve “selva” indirildiginden
soz edilir. Mevdadi, “Gal”in “gokten ¢ig damlas1” gibi dokiildiigiini, “s3%dnm ise
bildircina benzer bir hayvan oldugunu ve etrafta binlercesinin ugtugunu aktarir.*?® Onun,

bu anlami, konu ile ilgili kendisine ulagan rivayetlerden tespit ettigi sdylenebilir.

el-Bakara 2/53. ayeti Hz. Musa’ya “kitap” ve “furkan” verildigini anlatir.
Mevdidi, furkan’in “hak ile batili ayiran 6lgiit” anlaminda “_Jb=s” (mi’yar) kelimesiyle
esanlamli oldugunu, soyler.’” Burada kelimenin zahir anlaminin tercih edildigi

sOylenebilir.

[brahim 14/5. ayetinde Hz. Musa’nin halkini karanliklardan aydinlia ¢ikarmasi
ve onlara Allah’in giinlerini hatirlatmasi i¢in ayetlerle gonderildiginden bahsedilir.
Mevdidi, ayette gegen “dl) e‘j—;” (eyyamillah) tabirini “ge¢miste yasayan biiylik sahsiyet
ve toplumlarin, yaptiklari amellere gére miikafat veya cezalarina deginen 6énemli tarihi

olaylar” olarak ifade eder.*** Bu baglamda Kur’an’da gegen bu tabirin kazanmis oldugu

326 Mevdidi, Tefhimu l-Kur’an, ts., 2/359.
327 Mevdidi, Tefhimu'I-Kur’dn, ts., 4/31.
328 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 1/177.
329 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 1/75.
30 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 2/537.
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kavram cergevesi ¢izilir. Burada da sosyolojik bir anlamin tercih edildigi miilahaza

edilmektedir.

Taha 20/71. ayeti Firavun’un Hz. Musa’ya iman eden sihirbazlara, ellerini ve
ayaklarmi ¢aprazlama kesecegi ve onlari hurma dalina asacag tehdidine deginir. Ayette
gegen “dAll @3{;” (Hurma dalina asma) ifadesiyle kastedilenin ¢ok eski bir igkence
metodu oldugunu sdyleyen Mevdidi, bunun i¢in agag gévdelerinin kullanildigini veya
yere uzun bir siitun dikildigini, tepesine ¢apraz bir tahta pargasit konuldugunu soyler.
Daha sonra su¢lanan kisinin ellerini bu tahta pargasina astiklarini ve 6lmesi i¢in gilinlerce

Oylece beklettiklerini aktarir.®!

es-Su’ara 26/13. ayetinde Hz. Musa kendisine yardimei olarak kardesinin
verilmesini isterken “g_¥a (s215" (gogsiim daralir) tabirini kullanir. Hz. Musa’nin
kullandig1 bu kelimenin, yeni goreve yalniz gitmek istemedigini, giizel ve etkili
konusamadigini diisiindiigiinii sdyleyen Mevdadi, bu nedenle kendisinden daha iyi
konusan kardesi Harun’un yardimci olarak risaletle gorevlendirilmesini istedigini

sOyler.**

el’A’raf 7/133. ayetinde Firavun ve halkina gonderilen belalardan s6z edilir.
Bunlardan biri de “J2d"dir. Mevdidi, bu kelimenin Arapgada “sinek, sivrisinek, bit,
bugday biti ve kiiciik ¢cekirge” gibi anlamlara geldigini aktarir. Ona gore genis anlamla
bakildiginda bu kelime, bit ve sineklerin insanlara musallat olmasi, ayni zamanda

haseratlarin da ekinlere musallat olmas1 anlamindadir.?*

Mevdidi’nin tercih ettigi yontemlerden biri de Kur’an’da farkli sdzctiklerle ifade
edilen bir kelimeyi karsilastirmali olarak anlamlarini vermesidir. Bu baglamda en-Neml
27/10. ayetinde Allah-u Teald’nmin Hz. Musa’yla Tar’da konusurken, ona “asani at”
emriyle Hz. Musa’nin atmasi ve asanin hareket eden bir yilana doniismesi anlatilir.
Mevdidi, burada gecen “ 5% kelimesinin, kiiclik ve ¢evik yi1lan manasina gelen (fﬁé) ile
ifade edildigini ancak el-A’raf ve es-Su’ard surelerinde gecen yilanin blyiik yilan

2

manasinda “0E5  ile ifade edildigini sdyler. TAhA suresinde ise “waud 4 ” ifadesi
kullanilir. Bu kelime, siiratle hareket eden yilan manasindadir. *** Boyle ayr1 kelimeler

kullanilmasinin sebebini, goriiniirde biiylik, hareket ederken kivrak ve siiratli anlaminin

31 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’dn, ts., 3/259.
332 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/16.
333 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 2/86.
34 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/93.
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verilmek istenmesi olarak zikreder. Buna gore “su’ban” ejderha, biiyiik¢e yilan;

“hayyetiin”, yilan; ve “can” ise kiigiik yilan anlamindadir.**

Mevdidi, bazen kelimenin gramer yapisini tahlil ederek anlami yakalamaya
calisir. Buna gore Yanus 10/83. Ayetinin basinda gecen “wsal (&l W& ifadesini
bazilarinin, Israilogullarindan birkag1 disinda geriye kalan higbirinin iman etmedigi
yoniinde yanlis tefsir ettiklerini sOyler. Burada “admene” filinin “lam” harfiyle
kullanildiginda “itaat ve takip ermek” anlamimi tasidigini ifade eden Mevdadi, ayetin
anlaminin, “kavminden baz1 genglerin, Hz. Musa’y1 takip ederek onu izlemeleri” olarak

verir.3%

3.2.4. Niizil Donemi Verileriyle Tefsiri

Kur’an ayetleri, olagan hayat sartlar1 icerisinde peyderpey nazil oldu. Islam
davetinin biitiin siirecleri bir sekilde ayetlere konu olabiliyordu. Bu yoniiyle ilahi vahyin
muhatap toplumla giiclii bir bag1 vardi. Her ne kadar Hz. Musa kissasi gegmiste yasanilan
tarihi bir olay olarak ayetlere yansimissa da, kissanin muhatap toplumla giiclii baglari
oldugu goriilmektedir. Medine déoneminde Kur’an’in kafir, miisrik, miinafik, ehl-i kitap
ve Miisliimanlara seslendigini sdyleyen Mevdidi, bu gruplarin her birinin durumuna gére
yumusak sdzle hayra davet edildiklerini aktarir.**” Bu baglamda Mevdadsi, ilgili ayetleri
tefsir ederken yer yer niiz(il ortamina génderme yapar. Bu baslik altinda Hz. Musa

kissasinin muhatap toplumla olan baglantisi iizerinde durulacaktir.

Kissalarin temel 6zelliklerinden biri de inkarci toplumlarin akibetlerinin birer
ibret vesikasi olarak sunulmasidir. el-A’raf 7/103. ayeti Firavun ve adamlarinin
uyarilmalarina karsilik inkar etmelerini, sonug olarak akibetlerini konu edinir. Mevdadi
bu ayetin tefsirinde, kissalarda Allah’in ¢agrisina muhatap olup onu reddedenlerin helak
edilmesini Mekke halkinin bir uyar1 oldugunu sdyler. Bu anlamda kissalarda, Kureysli
misrikler, Miisliiman ve Yahudiler i¢in ibretlik olaylar oldugunu, Kureysli miisriklerin,
hak ile batil miicadelesinin basinda, goriintirdeki giic ve kuvvetlerine aldanmamalari
konusunda uyarildiklarini dile getirir. Tarihteki miicadelelere bakildiginda, kendi halki
ya da insanlik i¢in iyi ve glizel olanin yerlesmesi adina miicadelenin hep kii¢iik gruplarla
basladigini, karsisindaki grubun ¢ok daha kalabalik ya da giiglii olmasinin, neticenin bu

kiiciik toplulugun zaferiyle sonu¢lanmasina engel olamadigim1 aktarir. Mevdadi,

35 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/21.
36 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 2/356.
37 Mevdadi, Kur’an’t Nasil Anlayalim, 41.
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Kur’an’da, Kureysli Miisriklerin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) engel olmak i¢in yaptiklar
katiiliik ve planlarin kendilerine dondiigii hatirlatilarak, ibret almalari istendigini belirtir.
Allah-u Teala’nin, kafirler hakkinda nihai karar1 uygulamadan 6nce kendilerine miihlet
verdigini, onca olay, uyar1 ve agik isaretten sonra kiifriinde inat edenlere ise halka ibret

olacak sekilde ceza verdigini sdyler.?®

es-Secde 32/23. ayette Hz. Musa’ya kitap verilerek Israilogullarina yol gdsterici
kilindigindan bahsedilir. Mevdadi, ayetin muhatabinin Mekkeli miisrikler oldugunu, Hz.
Muhammed’den 6nce de peygamberler geldigini, bunlarin arasinda en bilinenlerden
birinin Hz. Musa oldugunu, bunda garipsenecek bir durum olmadigini ifade eder. Ayette
gecen Kitab’in Israilogullarina hidayet kaynagi oldugunu, Kur’an’in da Mekkeli
miisriklere hidayet etmesi i¢in gonderildigini soyler. Tarihe bakmadan Aayetlerin
anlagilamayacagini belirten Mevdadi, Mekkeli miisriklerin, Yahtdilerin Misir’da kole
olarak yasadiklarini, Hz. Musa’nin onlar1 kdlelikten kurtardigini bildiklerini aktarir. Daha
sonra Allah’in onlara kilavuz olsun diye kitap gonderdigini ve onlar1 bu kitapla dnde

gelen bir kavim haline getirdigini soyler.’*

Tarih boyunca ilahi vahye kars1 takinilan tutumda benzer 6zelliklere rastlamak
miimkiindiir. Kurulu diizen sahipleri peygamberlerin davetine siddetli bir sekilde
muhalefet ettikleri bilinmektedir. Bagvurduklar1 temel yoOntemlerden biri de
peygamberleri itibarsizlagtirmaktir. Ynus 10/76. ayetinde Firavun ve adamlarinin Hz.
Musa’yr biiyliciiliikle sugladiklarina yer verilir. Mevdidi, Hz. Musa ile Firavun
kissasinin, Kureys’e ders olmasi i¢in zikredildigini sdyler. Firavun ve adamlarinin ilahi
vahye kars1 tavrin1 Kureys’in tavrina benzetir. Hz. Musa ve Hz. Harun’un gorevlerinin
bazilarmin zannettigi gibi yalnizca Israilogullarini Firavun’un zulmiinden kurtarmak
olmadigin1 sdyleyen Mevdidi, kissaya bir biitiin olarak bakildiginda Hz. Nuh’tan Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) kadar gelen biitiin peygamberlere verilen gérevin Hz. Musa ve Hz.
Harun’a da verildigini soyler. Mevdidi, surenin mesajinin, Rab olarak yalniz Allah’1
bilin, O’nun huzuruna getirilip hesap vereceginiz ahiret giintine inanin demek oldugunu
soyler. Hz. Musa ve Hz. Harun’un gérevleri arasinda Israilogullarin, kiifiirde 1srar eden
bir toplulugun elinden kurtarmak da oldugunu sdéyleyen Mevdidi, bunun birincil hedef
olmadigini ifade eder. Mevdadi, en-Nazi’at 79/17-19. ayetlerinde hedefin agiklandiginm

sOyler. Bu ayetlerde Allah, Hz. Musa’ya, Firavun’un azginlastigini, dogru yolu bulmasi

338 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 2/75.
39 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 4/367.
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i¢in gonderildiklerinden bahseder. Mevdidi, Allah’in iki elgisinin, Israilogullarini
Firavun’un kolesi olmaktan kurtarmalarinin tarihte olduk¢a dnemli oldugunu belirtir.
Ciinkii Firavun ve adamlarinin ilahi mesaj1 reddettiklerinde elgiler, onlar1 Firavun’un
egemenliginden zorla da olsa kurtarir. Tarihte ¢cok 6nemli olan bu olaya Kur’an’in da ayni
onemi verdigini s0yleyen Mevdidi, bir kimsenin Kur’an-1 Kerim’i ayrintilara gereken
Ozeni gostererek inceledigi takdirde bu elgilerin risaletinin asil hedefinin cemaati
Ozgiirliigiine kavusturmak olmadigini, bunun tali bir hedef oldugunu agik¢a gorecegini

ifade eder.?*?

Kissalar inananlar icin de bir teselli ve ibret kaynagidir. Ozellikle davet siirecinde
karsilagilan giicliiklerle basa ¢ikma noktasinda 6nemli mesajlar igerir. es-Su’ard 26/10.
ayeti Hz. Musa’nin Firavun’a génderilmesini anlatir. Mevdidi burada Hz. Musa ve Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) el¢ilik gorevlerini kiyaslar. Hz. Musa’nin ¢ok daha zor sartlar
altinda gorevini yerine getirdigini, ¢iinkii gonderildigi Firavun ve kavmi tarafindan ezilen,
hor goriilen bir kavme mensup oldugunu, buna karsin Restlullah’in (s.a.v.) Kureys’e
mensup olmasini ve kabilesinin de diger kabilelerle esit statiide oldugunu aktarir. Hz.
Musa’nin Firavun’un sarayinda biiyiitiiliip, egitildigini ardindan bir cinayet su¢lamasiyla
kacak duruma diiserek oradan ayrildigini, on yil sonra kagtig1 kralin huzuruna ¢ikma
emrini aldigini, Resulullah’ta ise bdyle bir durumun s6z konusu olmadigini ifade eder.
Firavun’un kralligi, donemin en biiyiikk ve en giiclii krallig1r oldugunu ve Kureys’in
bununla kiyaslanamayacagini, buna ragmen Firavun’un Hz. Musa’ya higbir zarar
veremedigini ve yenildigini aktarir. Mevdiadi, Allah’in burada Kureys’e su mesaji

verdigini sdyler: Allah’m yardimda bulundugu, kimse yenilemez.3*!

el-Isrd 17/1. ayetinde mira¢ hadisesinden bahsedilir, ikinci Ayetinde ise Hz.
Musa’ya Tevrat verildiginden ve Israilogullarina bir rehber kilindigindan soz edilir.
Mevdidi, yiizeysel bir okuyucunun bu iki ayetin birbiri ile hi¢ alakasi olmadig1 kanisina
varabilecegini, hatta ayetlerden birinin yerinin karistigini diisiinebilecegini sdyler. Ancak
surenin biitlinciil olarak ele alindig:1 takdirde, iki ayet arasindaki ilginin hemen
anlasilacagini belirtir. Surenin en biiyiik amacinin Mekkeli miisriklerin uyarilmasi
oldugunu sdyleyen Mevdadi, sureye mira¢ hadisesiyle baslanmasin1 bu amaca baglar.
Surenin Mekkeli miisriklere su mesaj1 verdigini aktarir: Sizin kendisine kitap verildigini

reddettiginiz, siipheyle baktiginiz kimse, Allah’in ayetlerini ¢iplak gozleriyle gordii.

340 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 2/352-353.
31 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/13-14.
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Sizler de Allah’in kitabini bir kenara atan bdylece Allah’in azabina ugrayan Israilogullar:

gibi olmayin.>#?

ez-Zuhruf 43/46-47. ayetleri Hz. Musa’nin Firavun ve adamlarina mucizelerle
gonderildigini ve onlarin bu mucizelere giildiiklerini anlatir. Mevdadi kissanin burada
zikredilmesinin ii¢ nedeni oldugunu belirtir. Bunlardan ilkinin Allah’in bir topluma
peygamber gondermesinin, o topluma bir firsat vermesi anlamina geldigini, insanlarin bu
peygambere uyarak, kurtulusa erdigini veya aksini yaparak helak olduklarini ifade eder.
Firavun’un akibetinin geriye kalan insanlar i¢in ibret olmasi bunun en biiyiik
orneklerinden biridir. ikinci olarak Firavun’un, tipki Kureys’in Hz. Muhammed’i (s.a.v.)
hakir gordiigli gibi Hz. Musa’y1 hakir gormesidir. Ancak Allah’in Firavun’u helak ederek
hakir kildigmm sdyler. Ugiincii olarak ise Allah’in Ayetlerini alaya alanlarin akibetinin
gosterilerek, tavirlarint degistirmezlerse kendilerinin akibetinin de onlar gibi olacagini

gosterdigini sdyler.>*?

el-Kehf suresinde Hz. Musa ile gencin kissasi anlatilir. Mevdiadi bu kissanin,
goriinen ile gercegin ne denli farkli olabilecegini gosterdigini sdyler. Kissanin anlatilma
amacinin, Mekkeli Mii’minlerin teskin edilmesi oldugunu, Mekkeli miisriklerin
Mi’minlere yaptigr zuliim ve iskencelerle, Firavun’un Hz. Musa ve kavmine yaptigi
iskencelerin aynis1 oldugunu aktarir. Azabin gecikmesinin, nasil ki Firavun ve
adamlariin aldanmasina neden olduysa, tipki bunun gibi Mekkeli miisriklerin de azabin

gecikmesiyle aldandiklarini ifade eder.’**

Taha 20/51. ayet Firavun’un 6nceki nesillerin durumunu sordugu soruya deginir.
Mevdidi, bu ayeti tefsir ederken Firavun’un burada kurnazca davrandigini soyler. Ciinkii
herkesi yaratan sayet Allah ise yilizyillar boyu yasayan ve Allah’tan bagka tanrilar edinmis
olan insanlarin durumu ne olacakti? Bu insanlarin hepsi mi hataliyd1? Hepsi azap mi
gorecekti? Akillar1 yok muydu? Mevdidi Firavun’un bu soruyla atalarina saygisizlik
eden Hz. Musa’ya kars1 kendisini yatistirdigini, ayn1 zamanda adamlarin1 ve Misirlilari
Hz. Musa’ya kars1 kigkirttigini ifade eder. Bunun aynisint Mekkelilerin Hz. Peygamber’e

(s.a.v.) yaptiklarin1 sdyler.>*

342 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, ts., 3/78.
33 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 5/77.
344 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/182.
35 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/249.
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Taha 20/83. ayetinde Allah’in Hz. Musa’ya kendisini kavminden aceleyle
uzaklagtiranin ne oldugu sorusuna yer verilir. Mevdidi, Hz. Musa’nin bulusma
heyecaniyla, Rabbine daha ¢abuk varabilmek i¢in kavminden ayrilarak bulusma yerine
yalniz gittigini aktarir. Kur’an’in burada Israilogullarmin puta tapmalarindan
bahsetmesinin nedeni olarak Mekkelilere bunun nasil basladigini gostermek igin

oldugunu ifade eder.4

el-Isra 17/101. ayetinde Firavun’un Hz. Musa’nin biiyiilendigi diisiincesine yer
verilir. Mevdiadi, Firavun’un biiyiilenmis iddiasinin 6zellikle burada zikredildigini ¢ilinkii
Mekkelilerin, ayn1 iddiayr Restlulldh’a yonelttigini belirtir. el-Isrd 17/47. Ayetinde
miusriklerin birbirlerine siz biiyiilenen birine uyuyorsunuz sdzii hatirlatilarak, kendilerinin
de aslinda Hz. Musa’nin karsisinda duran Firavun’a tabi olduklarimi gosterdigini

soyler.>

Mevduidi, kissa baglaminda davet siirecinde yasanilan bazi tartigmali hadiselere
de yer vermeyi ihmal etmez. Bunlardan biri de Hz. Peygamber’in biiyiiniin etkisinde
kalmasidir. O, bu meseleyi Hz. Musa kissasi ile baglant1 kurarak giindeme getirir. Taha
20/66-67. ayetlerinde Hz. Musa’nin, sihirbazlarla bulusmasi ve ardindan sihirbazlarin
yilana doniisen ipi karsisinda korku hissetmesine deginilir. Mevdudi bu ayetin tefsirinde
Hz. Musa’nin peygamber de olsa neticede bir insan oldugunu, korkmasinin miimkiin
oldugunu belirtir. Bununla beraber Hz. Musa’nin gdsterisinin kendi mucizesiyle ilgili bir
yanlis anlamaya yol agacagindan korkmus olabilecegini de sdyler. Bu olayin azda olsa
peygamberlerin de sihirden etkilenebilecegini gdsterdigini ancak sihirbazlarin onunla
vahiy arasina girmek veya onu saptirmak gibi bir giicleri olmadiginmi ifade eder. Bu
nedenle Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bir siire sihrin etkisi altinda kaldigiyla ilgili hadislerin

yanlis oldugunu séylemenin dogru olmadigm belirtir.>*3

ez-Zuhruf 43/52. ayetinde Firavun’un Hz. Musa i¢in kullandig1 zavall1 sdzciigiine
yer verilir. Mevdadi Firavun’un sdyledigi zavallidan kastinin Musa mali miilkii olmayan

bir fakir soziinii simdi Kureysliler Hz. Muhammed’e (s.a.v.) sdyledigini aktarir.>*

Diger taraftan Mekke toplumunda var olan bir uygulama kissa baglaminda dile

getirilir. el-Kasas 28/12. ayetinde Hz. Musa’nin Firavun’un sarayinda yasamaya basladigi

346 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/265.
37 Mevdadi, Tefhimu’'l-Kur’dn, ts., 3/141.
348 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/256.
39 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 5/281.
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zaman kendisine silit anne arandigma deginir. Mevdidi, Misir’da varlikli ailelerin
cocuklarin1 emzirmesi i¢in tlicretle siitanne tuttugunu bunun benzerinin Restlullah’in
zamaninda oldugunu ifade eder. Bu nedenle Hz. Musa’nin ablasinin uygun bir dadidan

degil, onu sevgiyle yetistirecek birinden soz ettigini aktarir.>>

el-Mii’'min 40/27. ayetinde Hz. Musa’nin biiyliklik taslayarak ahirete
inanmayanlardan Rabbine sigindig1 dua yer alir. Mevdidi burada Hz. Musa’nin Firavun
tarafindan tehdit edildigini sdyler. Ayetteki onemli noktanin Hz. Musa’nin bu durumda
Firavun’a verdigi cevap oldugunu sdyleyen Mevdidi, onun bu tehditlerden korkmadigini
ve dikkate almadigini, olayin zikredilis seklinden Hz. Peygamber’in de (s.a.v.) ahirete

inanmayan ve onu oldiirmek isteyenlere ayni cevabi verdiginin anlasildigim ifade eder.®>!

el-Isra 17/101. Ayetinde Hz. Musa’ya verilen dokuz mucize hatirlatilarak
Israilogullarina sormalar1 istenir. Mevdiidi bu ayetle Mekkelilerin mucize isteklerine
ticiincii kez cevap verildigini aktarir. Mekkeliler’in Hz. Peygamber’e hitaben istediklerini
gozlerinin Oniinde yapmadiklari siirece ona asla inanmayacaklari séyledigini, Kur’an’in
onlara cevap olarak sizden evvel Firavun’a dokuz mucize gosterildigi halde
inanmadiklarini, Allah’1n elgisini inkar etmeye devam ettigini aktarir.>> Boylece onlarin

mucize taleplerine cevap verilmez.

Mevdidi, Firavun’un cagirdigi sihirbazlarin Hz. Musa’nin yaptig1 seyin sihir
degil, ancak Allah’tan gelen bir mucize oldugunu goriip iman ettiklerini ve bunu hayatlar
pahasina yaptiklarin1 sdyler. Kur’an’in, buna ragmen Firavun ve adamlarmin iman
etmedigini, hal boyleyken Kureyslilerin kendilerine bir ayet ve mucize geldiginde nasil
iman edecekleri iddiasinda bulunabildiklerini sorar. Mevdadi, kisinin 6nyargilarindan
arindig1, bulundugu statiiyli kaybetmekten korkmadigi, hak ile batil arasindaki farki
anladig1 ve batili birakmaya kararli oldugunda Kitap’tan peygamberlerin hayatindan ve
kendi g¢evresini kusatan kainattan baska bir mucizeye ihtiya¢ duymayacagini ifade

eder.’3

Yhnus 10/83. ayeti Hz. Musa’ya genclerin iman ettigini anlatir. Mevdidi, bu
ayetin Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kavmiyle yasadiklarma ¢ok benzedigini, ona da ilk

olarak yaslhilarin degil, genclerin cesaret ederek iman ettigini aktarir. Ali b. Ebi Talib,

350 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/163.
31 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 5/143.
352 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/141.
353 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/14.
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Ca’fer-i Tayyar, Talha, Ziibeyr, Mus’ab b. Umeyr, Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdullah b.
Mes’ud, Bilal-i Habesi, Abdurrahman b. Avf, Siiheyl ve digerlerinin Islam’1 kabul
ettiklerinde heniiz yirmi yasin altinda olduklarini sdyler. Zeyd b. Harise, Ebti Ubeyde b.
el-Cerrah, Hz. Osman ve Hz. Omer’in otuz bes yas altinda olduklarin1 aktarir. Hz. EbQ
Bekir’in ise en fazla otuz sekiz yasinda oldugunu, Islam’m ilk mensuplar1 arasinda Hz.
Peygamber’le (s.a.v.) yasit yalnizca Ammar b. Yasir, Efendimizden (s.a.v.) yash tek

sahabenin de Ubeyde b. Haris oldugunu ifade eder.**

Mevdadi’ye gore bu kissada Yahudiler i¢in de ibret alinacak pek ¢ok husus vardir.
el-Maide 5/26. ayetinde Allah Hz. Musa’ya yoldan ¢ikmis kavim i¢in artik iiziilmemesini
sdyler. Mevdidi, bu ifadenin Israilogullari igin bir uyar1 oldugunu, Hz. Musa’ya kars1 asi
olduklar1 ve korkaklik yaptiklari i¢in sonunda kirk y1l boyunca evsiz ve yurtsuz bir sekilde
colde yasamaya mahkiim edildiklerini aktarir. Bunu ¢ok iyi bilen Hz. Muhammed (s.a.v.)
zamanindaki Yahtdiler’e uyarilarak, Allah’in gonderdigi peygamberin tebligine kars
tekrar asi olur kulak asmazlarsa, cezalarinin bu sefer ¢ok daha agir olacaginin

hatirlatildigini soyler.??

Buraya kadar aktarilan 6rneklerden anlasildigi gibi Mevdidi, Hz. Musa kissasini
tefsir ederken, muhatap toplumla olan baglantisin1 ¢esitli yonleriyle giiglii bir sekilde
ifade eder. Bu orneklem kissalarin gaye ve hedeflerini agik bir sekilde goz Oniine

sermektedir.
3.2.5. Israiliyat Bilgisi Baglaminda Tefsiri

Kissalar Kur’an’da genis bir yer tutar. Yukarida ifade edildigi gibi kissalar, ibret
ve ders alinmas1 yoniiyle aktarilir. Birer tarihi vakia olan bu kissalar biitiin yonleriyle
aktarilmaz. Ne var ki ¢ogunlukla miibhem ifadelerle aktarilan bu olaylar her zaman merak
konusu olmustur. Erken donemden itibaren kissalarda miibhem olarak gegen ifadelerin
aciklanmasinda basvurulan kaynaklardan biri de isrdiliyat bilgisidir. Ehl-i Kitap
kaynaklar1 ve Araplarin tarih bilgisine dayan israiliyat verilerinin tefsirlerde yar almasi,
genel itibarryla ilk dénemde elestiri konusu olmadigi bilinmektedir. Israiliyat bilgisine

sistematik tepkinin ibn Teymiyye>® ve 6grencisi Ibn Kesir**’ tarafindan baslatildigi kabul

334 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur an, ts., 2/356.

335 Mevdidi, Tefhimu'l-Kur’an, ts., 1/473.

3% Takiyuddin [bn Teymiyye, Iktiddu sirati’l-mustakim li muhalifeti ashabi’l-cehim, thk. Nasi Abdiilkerim
(Beyrut: Daru’l- Alemi’l Kutup, 1999), 2/209, 348, 349, 351.

357 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 5/190, 241; 6/154; Ebu’l-Fida Ibn Kesir, el-Bidaye ve n-nihaye, thk.
Ali Siri (Beyrut: Daru Thyau’t—Turési’l—Arabi, 1988), 1/25, 108, 112, 323; 2/136.
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edilmektedir. Sonraki donemde bu tepkiler sinirli kalsa da modern dénemde klasik
tefsirlere yoneltilen temel elestiri konusunu israiliyat bilgisi olusturur. Bu baglamda
cagdas bir miifessir olan Mevd{di’nin israiliyat bilgisine bakisi Hz. Musa kissasi

baglaminda ele alinacaktir.

Mevdadi, israiliyat bilgisini elestirirken dayandigi temel esaslardan biri bu
bilgilerin sahih kaynaklara dayanmamasidir. el-Kasas 28/23. dyeti Hz. Musa’nin Medyen
suyuna vardiginda, hayvanlarini suya salmamak igin ¢aba sarf eden iki kiz1 gordiigiinden
s0z edilir. Kizlara bunun nedenini sordugunda, kizlarin c¢obanlarin suyun basindan
cekilmesini beklediklerini ve babalarinin da ¢ok yasli oldugunu anlattiklarindan bahseder.
Mevdidi bu ayetin tefsirinde Miisliimanlar arasinda bu kizlarin babasinin Hz. Su’ayb
oldugu sdylentisinin®>® yaygin oldugunu aktarir. Kur’an’da Hz. Su’ayb her ne kadar iinlii
biri olarak geciyorsa da kizlarin babasi olduguna dair bir bilginin bulunmadigini, kizlarin
babasinin gercekten Hz. Su’ayb olmasi durumunda Kur’an’in bunu agik¢a zikredecegini
sOoyler. Bazi tefsirlerde adi zikredilse de bunlarin hicbirinin sahih bir kaynaga
dayanmadigini, Hz. Peygamberden de bdyle bir bilgi gelmedigini ifade eder.>>

Diger bir 6rnek de el-Kehf 18/65. ayetinde kendisine ilim &gretilen bir kulun Hz.

Ilyas olarak tefsir edilmesidir. Mevdidi, bazilarinin Israili bilgilerden?*°

etkilendigi gibi
onun Elijah (Ilyas) oldugunu diisiindiirecek bir neden olmadigini sdyler. Bu bilginin Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) soziine ters diistiigiinii, ayrica Ilyas Peygamber’in Hz. Musa’dan
yiizlerce yil sonra yasadig1 dikkate alindiginda bunun yanlighiginin ortaya ¢ikacagini ifade

eder.3!

Taha 20/22. ayettinde Hz. Musa’ya elini koynuna sokmasi ve herhangi bir hastalik
olmadan bembeyaz ¢ikacagindan soz edilir. Mevdidi bu ayeti tefsir ederken Hz.
Musa’nin elinin giines gibi parlayacagini ama ona zarar vermeyecegini sdyler. Daha sonra
bu olaym Kitab-1 Mukaddes’te, Hz. Musa’nin elinin 6nce clizzamli gibi lekelendigini

ardindan diizeldigini, Talmud’ta ise aynmi sekilde gectigini ama burada ciizzam

358 Genis bilgi igin bk.: Ebu’l Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, ts., 3/341;
Abdiilkerim el-Kuseyri, Letdifii'l-isdrat, thk. Tbrahim Basytni (Misir: el-Hey’etii’l-Misriyye, ts.), 3/61;
Ebl Muhammed Abdulhak ibn Atiyye el-Endelfsi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, thk.
Abdusselam Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1422), 4/284; Cemuluddin Ebu’l-
Ferec Ibnu’l-Cevzi, Zddu I-mesir fi “ilmi ‘t-tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
Arabi, 1422), 3/379; Ebl Hayyan el-Endiilisi, el-Bahru’[-muhit (Beyrut: Daru’l Fikr, 1420), 8/298.

339 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/173-174.

360 Kargilagtirma igin bk.: el-Begavi, Me ‘Glimu t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, 3/313; Nasiruddin Ebd Said el-
Beydavi, Envaru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Maragh (Beyrut: Daru
Ihyau’t-Turasi’l-Arabi, 1418), 3/287.

361 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/187.
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hastaliginin Hz. Musa’da degil, Firavun’un elinde oldugunu ve bu mucizeyle iyilestiginin
yazildigini aktarir. Bazi miifessirlerin®®? de bu sekilde tefsir ettigini ama yamldiklarmi
soyler.’®® Ayni sekilde “el mucizesi’nin “beyaz” olarak tefsir edilmesini elestirir. es-
Su’ard 26/33. ayetinde Hz. Musa’nin elini koynundan c¢ikardiginda bembeyaz oldugu
anlatilir. Mevdidi baz1 tefsircilerin Israiliyatin etkisinde kalarak “beyza”y1 beyaz olarak
terciime ettiklerini soyler.’** Yukarida ifade edildigi gibi Mevdidi bu mucizeyi “giines

gibi parlamak™ olarak aciklar.

Taha 20/26-28. ayetlerde Hz. Musa’nin, sdziiniin iyi anlasilmasi i¢in dilindeki
tutuklugun giderilmesi duasma yer verilir. Mevdadi, Hz. Musa’nin Firavun ve
adamlarimin karsisinda onlar etkileyebilmek i¢in akict bir dile sahip olmas1 gerektigini
ama kendisinin belig bir konusmaci olmadigini bildigini, bu nedenle bu duay1 yaptigin
ifade eder. Mevdidi, Hz. Musa’nin daha kii¢iik bir cocukken Firavun’un tacini basindan
alarak kendi bagina taktigini, ardindan Firavun’un verecegi cezadan kurtulmak i¢in yanan
komiirle dilini yaktigimi aktarir. Bu hikdyeyi aptalca bulan Mevdidi, bazi miifessirlerin®®3
bunu kabul ettigini sdzlerine ekler.®® Aym sekilde ez-Zuhruf 43/52. Ayetinde gecen
Firavun’un Hz. Musa i¢in soyledigi “maksadini anlatamayan adam” ifadesini bu
kapsamda degerlendirir. Mevdidi, Firavun’un bu séziinden hareketle bazi miifessirlerin
Hz. Musa’nin kekeme oldugunu kabul ettiklerini sdyler. Bu baglamda, ilgili ayette gecen
“zavalli, maksadini anlatamayacak adam” ifadesini ayrintili bir sekilde izah etmeye
calisir. Esasinda onun amaci klasik tefsirlerde yar alan konu ile ilgili bazi1 agiklamalarin
isabetli olmadigini ortaya koymaktir. Oncelikle isim zikrederek miifessirlere gondermede
bulunur. Mevdidi, Ibn Kesir’in,>% ayette gecen s6z konusu ifadeyi, cocukken agzina kor
koymas1 neticesinde dilinde olusan yanik nedeniyle soziinii agik¢a sdyleyemeyecek
derecede kekeme biri olarak tefsir ettigini belirtir. Zemahseri,®® bu ayeti tefsirinde,
“zavallr”dan kastin hakir ve zayif kimse oldugunu, “maksadini anlatamayan” ifadesi i¢in
ise dilindeki yabancilik sebebiyle derdini anlatamayan manasinda kullanildigini ifade

eder. Nesefi, “yoksa ben size de malum olan halimle, su zavalli, basit ve bayag1 ve

32 Genis bilgi igin bk.: et-Taberi, Cdmiu’l-beyin fi te vili’l-Kur’dn, 18/297; Ton Ebi Hatim, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-azim, 9/2975; en-Nesefi, Medariku 't-tenzil ve hakdiku 't-te 'vil, 1/592.

363 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/243-244.,

364 Mevdidi, Tefhimu 'I-Kur’dn, ts., 4/22.

365 Karsilastirma igin bk.: Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/26; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru I-
Kur’ani’l-azim, 7/2421; el-Maturidi, Tefsiru’l-Mdturidi Te 'vilatu Ehli’s-Sunne, 7/278; el-Maverdi, en-
Nuketu ve’l-"uyin, 3/328; el-Hazin, Lubdbut 't-te vil fi me ‘dni’t-tenzil, 3/204.

366 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/244.

397 Ton Kesir, Tefsiru 'I-Kur ani’l-azim, 5/282.

368 ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi’t-tenzil, 3/61.
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kekeme olup maksadini anlatamayan su adam seklinde tefsir eder. Ayni sekilde

Suytti’nin®’® eserinde naklettigi bu minvaldeki aciklamalara yer verir. Mevdidi, bu
diisiincenin dogru olmadigimi, Taha 20/27-36. ayetlerinde Hz. Musa’nin diger bazi
istekleriyle beraber dilinin agilmasi yoniindeki duasinin kabul edildigini aktardigini
sOyler. Ona gore, Kur’an’in naklettigi Hz. Musa’nin ¢esitli konugmalar1 belagatinin ¢ok

giizel oldugunu gosterir.?”!

Taha 20/95-96. ayetlerinde Hz. Musa’nin Samiri’ye hesap sormasina yer verilir.
Samiri kendisini miidafaa ederken “Ben onlarin gérmedigi seyi gordiim. El¢ginin izinden
bir avu¢ avugladim.” sozlerine yer verilir. Mevdiadi, bu ayetin tefsirinde bir¢ok farkl
goriis oldugunu bildirir. Seleften miifessirlerin ¢ogunluguna gore ayetin tefsirinin sdyle
oldugunu sdyler: Samiri, Cebrail’i (el¢iyi) goriir. Onun bastig1 yerden bir avug toprak
alarak buzag1 heykelinin {lizerine serper. Boylece heykelde yasam belirtileri goriiliir ve
bogiirmeye baslar.>’> Kur’an’in olay1 bdyle anlatmadigini sdyleyen Mevdidi, yalniz Hz.
Harun’un Samiri’yi hesaba ¢ekerken aldigi cevabi zikrettigini hatirlatir. Bunun disinda
ilk olarak muhtemelen Ebti Miislim Isfehani’nin ortaya attigi, daha sonra imam
Razi’nin®” de kabul ettigi bir goriiste SAmiri, Musa’nin (el¢inin) imaninda var olan bir
zayiflik gordiigiinii, bundan dolay1 bir miiddet ona uydugunu daha sonra onun ardindan

gitmeyi terk ettigini sdyler.>’*

el-Kehf 18/60. ayetinde Hz. Musa ile gencin yolculuguna yer verilir. Mevdadji,
Talmud’a gore hikayenin kahramaninin Hz. Musa degil, Levi’nin oglu Rabbi Jochanan
oldugunu, yanindaki gencin ise goge ylkseltilerek, diinyanin yonetimi amaciyla
meleklerle birlestirilen Elijah oldugunu aktarir. Mevdidi aradan ylizyillar gectikce bu
olayda tahrifler ve baz1 degisiklikler olmasinin miimkiin oldugunu sdyleyerek bazi
Miisliimanlarin da ne yazik ki Talmud’tan etkilenip, Musa kissasindaki sahsin Peygamber
Musa olmadigimi aym1 dénemde yasayan baska bir Musa oldugunu sdylediklerinden

yakinir. Bu Miisliimanlarin maalesef Talmud’un isnadinin oldukg¢a zayif oldugunu

369 en-Nesefi, Medariku t-tenzil ve hakaiku 't-te 'vil, 2/362.

370 Celaluddin es-SuyQti, ed-Durru’l-mensir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 5/567.

37U Mevdidi, Tefhimu'l-Kur’dn, ts., 5/281.

372 Genis bilgi igin bk.: Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/40; et-Taberi, Camiu 'I-beyin
fi tevili’l-Kur’dn, 2/64; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 7/2431; el-Maturidi, Tefsiru’l-
Maturidi Te'vilatu Ehli’s-Sunne, 5/42; el-Maverdi, en-Nuketu ve’l- 'uyiin, 3/422.

33 Fahruddin er-Razi, Mefitihu’l-gayb (Tefsiru’l-kebir) (Beyrut: Daru Ihyau’t-Turdsi’l-Arabi, 1420),
22/95.

374 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/271.
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unuttuklarini, ayrica bunun bagka bir Musa olduguna inanmay1 gerektirecek bir durumun

olmadigin ifade eder.’”

Taha 20/11-12. ayetlerinde atesin yanina vardiginda Allah’im Hz. Musa’ya
seslendigi ve “kutsal vadi Tuva’da” oldugundan soz edilir. Mevdadi, Tuva hakkinda
miifessirlerin iki farkli goriiste olduklarini sdyler. Genel olarak miifessirlerin Tuva’y bir
vadi olarak kabul ettigini, ama bazilarinin da o an i¢in kutsal hale getirilen bir vadi oldugu
kanaatinde olduklarin1 aktarir. Ona gore Kur’an’in bahsettigi bu yer giliniimiizde de

sinirlart bilinen bir vadidir.>”®

Bazen Mevdadi diisiincesini teyit etmek icin tefsirlere miiracaat eder. Kur’an-1
Kerim’de Hz. Musa’nin asasiin aldig1 yilan sekillerini ifade etmek i¢in farkli isimler
kullanildig1 goriiliir. Ancak bu farkli isimlendirmenin bir gayesi vardir. Mevdidi bu
gayeyi yukarida gectigi sekliyle Razi’den yaptigi alintiyla ifade etmeye calisir. Buna gore
farkli isimlendirilmesinin nedeni, asanin aldigi yilan seklinin biiyiikligli nedeniyle

ejderha, kiiciik yilanlar gibi kivrak, hareketli ve hizli oldugunu ifade etmektir.>”’

ez-Zuhruf 43/49-50. ayetleri Firavun ve kavminin ileri gelenlerinin, kendilerine
azap geldigi vakit Hz. Musa’nin yanina gelerek ondan azabin kalkmasi i¢in dua etmesini
istediklerini, sayet azap kalkarsa dogru yola girecekleri soziinii verdiklerinden bahseder.
Hz. Musa’nin duasi sonucunda azap Tlzerlerinden kalkinca, verdikleri sozden
dondiiklerini ve Hz. Musa’ya “biiyiici” diye hitap ettiklerini anlatir. Mevdidi, Firavun
ve kavminin ileri gelenlerinin iman etme noktasinda oldukga inatci kimseler oldugunun
anlasildigini, ¢linkli Hz. Musa’dan azabin kaldirilmasi i¢in dua etmesini isterlerken bile,
ona bir peygamber olarak degil bir biiyiicii sifatiyla hitap ettiklerini aktarir. Onlarin bir
biiyiiclinlin boyle olaganiistii olaylar karsisinda aciz kaldiklarimi ¢ok iyi bildigini, ¢ilinkii
biiyiiciilerin belki kii¢lik ¢apli yanilsamalar yapabileceklerini ancak biiyiik bir kitlik veya
tilke genelinde cekirge istilas1 gibi bir durumu meydana getiremeyeceklerini ifade eder.
Mevdadi bir hiikiimdarin tebaasinda bunlar1 yapabilen sihirbazin olmasi halinde, o
hiikiimdarin ordu kurmasina, savasa girmesine gerek kalmayacagini, onlarin yardimiyla
biitiin bir diinyay1 emri altina alabilecegini, hatta bu sihirbazlarin hiikiimdara ¢aligmak
zorunda kalmayacagini, bizzat kendilerinin hiikiimdar olacagimi sdyler. Miifessirlerin

cogunlugunun Firavun ve adamlarinin azabin kalkmasi i¢in Hz. Musa’dan dua isterken

35 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/182-183.
376 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/240.
377 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/21.
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bile, ona biiyiicii olarak hitap etmelerini ag¢iklamakta giicliik cektiklerini sdyleyen
Mevdadi, miifessirlerin yardim isteyen bir kimsenin karsisindaki insani kiiciik
gormeyecegini, dolayisiyla ayetteki “biiyiicii” ifadesinin onu kiiciiltmek i¢in degil, ancak
ylceltmek i¢in kullanilabilecegini soOylediklerini aktarir. Mevdadi, miifessirlerin o
donemde sihirbazligin saygin bir meslek oldugu goriisinii Kur’an’a aykirt olarak

nitelendirir.’”®

el-Kehf 18/60. ayeti Hz. Musa ve gencin yolculuguna deginir. Mevdidi, ibn
Abbas’tan Avfl kanaliyla gelen bir rivayette olayin Firavun’un helak edilmesinden, Hz.
Musa ve Israilogullarmin Misir’a yerlesmesinde sonra oldugunu aktarir. Mevdadi bunu,
Buharf gibi giivenilir kabul ettigi, hadis kaynaklariyla desteklenmedigi i¢in kabul etmez.
Ayrica Firavun’un helakinden sonra Misir’a yerlestiklerine dair bunun disinda higbir
kaynagin olmadigini, Kur’an’in ise bunun aksini sdyledigini, Hz. Musa’nin 6mriiniin Sina

ve Tih ¢oliinde gegtigini aktarir.>”

Mevdidi kissayi tefsir ederken yer yer klasik tefsirlere gondermede bulunur. Bu
baglamda bazi1 miifessirlerin goriislerini kritik eder, kendi verileriyle karsilastirir. Bazi
yerlerde genel bir gonderme yaparken, bazen de miifessirlerin isimlerini zikrederek

diisiincesini sunmaya galisir.
3.2.6. Kissay1 Giincel Orneklerle Karsilastirma

Mevdidi, Hz. Musa kissasimni tefsir ederken bazi yonleriyle gilinlimiizle
karsilastirir. Burada onun amaci Kur’an’in evrensel mesajlarin1 okuyucunun dikkatine
sunmaktir. Her ne kadar araclar degismisse de din karsisinda takinilan tutumlarda bir

degisiklik meydana gelmedigini ifade etmeye calisir.

el-Kasas 28/38. ayetinde Firavun, Musa’nin ilahin1 gérmek i¢in Haman’dan bir
kule yapmasi istedigi anlatilir. Mevdadi, Firavun’un buradaki hareketini, uzaya
sputnikler, lunicler gonderen Rus komiinistlere benzeterek onlarinda bu araglar1 uzaya
gonderdiklerinde orada tanriyr bulamadiklarina dair sozlerini aktarir. Firavun’un da
bunlar gibi kuleden bakarak Allah’1 gorebilecegini diisiindiigiinii sdyleyen Mevdadi
aradan 3.500 y1l ge¢mesine ragmen dalalet i¢inde olan insanlarin bir nebze de olsa

gelismedigini hala ayn1 bakis agistyla kdinata baktiklarmni ifade eder.>*

378 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 5/279-280.
39 Mevdadi, Tefhimu’'l-Kur’dn, ts., 3/182.
380 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/184.
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Mevdidi, Kur’an’in Firavun’un bu aptalca seyi yapip yapmadigi hakkinda bir
bilgi vermedigini sdyler. Onun aslinda tebaasini aldatmak i¢in bunu soyledigini,
gergekten Allah’1t inkdrindan mi1 yoksa inat ettifinden mi bdyle konustugunun belli
olmadigini1 ifade eder. Mevdidi, Firavun’un bazen goge cikip orada insanlara Hz.
Musa’nin tanrisint orada gdéremedigini sdylerken, bazen de ez-Zuhruf 43/53. ayette
anlatildigr tlizere neden O’na altin bileziklerin gdonderilmedigini veya melekler
toplulugunun kendisine ni¢in eslik etmedigini sorar. Firavun’un bu sozlerini Rus devlet
baskani1 Krusgev’inkine benzeten Mevdidi, onun bazen Allah’1 inkar ettigini, bazen O’na

yalvardigini, bazen de O’nun adma yeminler ettigini aktarir.*8!

Mevdidi, Kitab-1 Mukaddes’te altinlar1 eriterek buzagi yapan kisinin Hz. Harun
olarak gectigini sOyler. Oysa Kur’an acik¢a belirttigine gore altinlari eritip put yapan
Samiri’dir. Mevdiadi, bu sdylemi kiyastya elestirir. Yah(di tarihindeki derin
arastirmalarin, onlarin biiyiik bir ahlaki ¢okiis icine girdiklerini gosterdigini, genelde
toplumun, o6zelde ise din adamlar1 ve hahamlarin sapiklik ve ahlaksizlik igine
diistiiklerinde kendilerini hakli ¢ikarmak icin peygamberlere iftira ettiklerini belirtir.
Mevdidi, Hindularin da ahlaki bozulmalar karsisinda Yahtdilerle ayni yolu takip

ettiklerini soyler.

el-Kasas 28/38. ayetinde Firavun’un tebaasi i¢in kendisinden baska ilah olmadig1
iddiasina deginilir. Mevdadi, onun bu iddiasinin aslinda ger¢ek manada bir ilahtan ziyade,
siyasi bir otorite anlaminda kullandigin1 ifade eder. Mevdidi, Firavun’un bu durumunu,
siyasi ve hukuki yonden bagimsiz olan devletlere benzetir. Bu devletlerde kanun koyanin
ister bir kral, isterse millet iradesi olsun Allah’in koydugu, peygamberin insanlara ilettigi
kanunlar ile degil, kendi kanunlariyla iilkelerini yonettikleri siirece, bu yaptiklar1 seyin
Firavununkinden hicbir farki olmadigini sdyler. Sadece, cahil halkin Firavun’a lanet

ederken, yasal olan bu sistemleri onayladigin1 ifade eder.*®?

es-Su’ara 26/30-31. ayetlerinde Hz. Musa’min Firavun’a kendisinin Allah’in
resulii olduguna dair delil getirse de yine zindana mi atacak sorusuna, Firavun’un
cevaben, dogru soylilyorsa o delili getirmesini istedigini anlatir. Mevdiadi, burada
Firavun’un eski ve yeni miisriklerden higbir farkinin olmadigini sdyler. Onun da diger

miisrikler gibi biitlin tanr1 ve tanrigalarin iistiinde hepsinden daha giiclii bir Allah’in

B! Mevdadi, Tefhimu’'l-Kur’dn, ts., 4/185.
382 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 2/97.
383 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/183-184.
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varligina inandigini ifade eder. Bdyle olmasa Firavun’un, Hz. Musa’dan ayet getirmesini

istemeyecegini aktarir.%

Mevdidi, el-A’raf 7/107-108. ayetlerinde Hz. Musa’ya verilen iki mucizenin art
arda gectigi i¢in iki mucizeyi birlikte aciklar. Bu mucizelerin Allah’in peygamberi olmasi
hasebiyle kendisine verildigini belirtir. Mevdidi, ne zaman ki bir peygamber Allah’in
elcisi, yeryiiziindeki temsilcisi olarak ortaya ¢iktiysa halkin bunu ispatlayacak olaganiistii

A A

olaylar (mucize) istedigini sdyler. Bu istekler iizerine Kur’an’1t Kerim’de “dyat” olarak
nitelenen olaylar gosterilir. Mevdidi baz1 Miisliiman bilginlerin bu mucizeleri fizik
kurallarma gore aciklamay1 tercih ettiini aktarir. Onlarin bdyle yaparak Kur’an-1
Kerim’e kars1 siipheyle yaklastiklarimin farkinda olmadiklarini ifade eder. Ciinki
Kur’an’1n burada zikredilen olay: tabiatiistii bir vakia olarak anlattigini ve Hz. Musa’nin
peygamberligi hususunda Allah’in ayeti oldugunu acikladigini sdyler. Bu vakialari
olagan olaylar olarak agiklamanin Kitab’1 inkar etmek oldugunu sdyleyen Mevdidi, bunu
yapanlarin giiliing duruma distiiklerini, bir yandan mucizeleri onaylayan Kur’an’a

inanmazlarken, diger yandan bunu onaylayan Kur’an’a karsi inangsizliklarini agikca

ortaya koyamadiklarini ifade eder.’®

el-Isra 17/101. ayeti Firavun’un, Hz Musa hakkinda biiyiilendigine dair sdziinii
aktarir. Mevdadi bu ithami Mekkelilerin de Hz. Peygamber’e (s.a.v.) yonelttiklerini
sOyler. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) biiylilendigi ile ilgili hadisi kabul etmeyen hadis
inkarcilarina deginerek, onlarin s6z konusu hadisin Kureyslilerin Efendimize (s.a.v.)
yonelttigi “biiylilenmis” ithamim1 dogrular vaziyette oldugunu ama Kur’an’in bunu
reddettigini soylediklerini aktarir. Ama unuttuklar1 bir noktanin oldugunu sdyleyen
Mevdidi, bunun Firavun tarafindan ayni ithama maruz kalan Hz. Musa i¢in de gecerli
oldugunu soyler. Taha 20/66-67. ayetlerinde sihirbazlarin yaptig1 sihir nedeniyle
iplerinin, Hz. Musa’ya gercek bir yilan gibi goriinerek debelendigi anlatilir. Mevdidi, s6z
konusu hadisin Kur’an’a aykir1 ise, Kur’an’in buradaki sozlerinin Hz. Musa hakkinda
daha 6nce sdylemis oldugu “bliytilenmedigi” soziiyle ¢elismesi gerektigini ifade eder.
Hadis inkarcilarinin, Firavun ve Mekkeli miisriklerin, kendi peygamberlerini hangi
anlamda biiyiilenmis diye itham ettiklerini bilmediklerini, her iki tarafin da kendi

peygamberlerini bir giiclin biiyliledigini ve onlarin bu biiyii etkisiyle peygamberlik

384 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/21.
385 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 2/77.
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iddiasinda bulunduklarini ifade eder. Mevdadi, Kur’an’in onlarin bu iddiasinin yanlis

oldugunu, bir insana yapilan kisa siireli sihir ve bilyiiyii reddetmedigini soyler.**

Mevdidi, Samiri’nin Isfehani ve Razi’nin**’ de kabul ettigi bir goriisii gdre Hz.
Musa’nin imanin da bir zayiflik gordiigii i¢in onun ardindan gitmeyi terk ettigi cevabini
verdigini aktarir. Kur’an’nin sdzlerinin onlarin dedigi sekilde kullanilmis olamayacagini,
clinkii bunun ilgisiz ve uzak bir yorum oldugunu ifade eder. Mevdidi, modernist
miifessirlerin, Allah’in (hasa) kendi s6zlerini geregi gibi agiklayamadigini, bu sebeple
onlarin bilim adamlarinin alaymndan, Allah’1 (hasa) korumak i¢in imdada kostuklarini
soyler. Mevdidi ayete genis bir ¢cergeveyle bakildigi takdirde Samiri’nin bunu uzun uzun
diisiinerek planlayan, daha sonra uygulayan bir hilekar oldugunun ortaya ¢ikacagini
sOyler. Onun 1yi bir sanatkar oldugunu, bu nedenle altindan yaptig1 buzagiy1 ustalikla inek
gibi bogirttiigiinii aktarir. Cahil ve bilgisiz kimseleri bununla kandirdigini, kimsenin
gormedigi seyi gordiigiinii, el¢inin bastig1 yerden bir avug toprak alarak buzaginin {izerine
serptigini, bu nedenle buzaginin bogiirdiigiinii uydurur. Resul kelimesiyle Hz. Musa’y1
kastettigini sOyleyen Mevdadi, bdyle yaparak onu da gururlandirip kandiracagini

diistindiigiinii sdyler.’*®

Mevdidi, Israilogullarinin el-Bakara 2/57. dyetinde deginilen “menn” ve “selva”
sayesinde kirk yil boyunca hicbir sekilde kitlik ¢ekmeden yasadiklarini aktarir. Bu
baglamda giiniimiiz teknolojisi ve ulasilabilen yeralt1 kaynaklarina ragmen ¢agdas bir
tilkenin birka¢ milyon sigimmaciy1 besleyip barindirmasi halinde bunun ¢ok zor olacagini
sdyleyerek, Allah’m gorak, verimsiz ¢ol ortasinda Israilogullarina verdigi nimetlerin

dikkate deger oldugunu ifade eder.’®

el-Araf 7/160. ayetinde Hz. Musa’dan asasiyla kayaya vurmast istenerek, kayadan
on iki pinar fiskirtildigina yer verilir. Mevdidi bu ayetin tefsirinde Israilogullarina verilen
tic ikramin zikredildigini sOyler. Bunlardan birincisi Sind Yarimadasi’nda kaldiklar
zaman boyunca mucize olarak kendilerine su verilmesi. Ikinci olarak ¢oliin kizgm
giinesinden onlar1 korumak i¢in gokyiiziiniin bulutlarla kaplanmasi. Ugiinciisii ise yine
¢olde beslenmeleri i¢in kudret helvasi ve bildircin etinin gonderilmesi. Mevdadi, insan

hayat1 i¢in zaruri olan bu diizenlemelerin yapilmamasi1 halinde aglik, susuzluk ve

386 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/141-142.

387 er-Razl, Mefatihu’l-gayb (Tefsiru’l-kebir), 22/95-96.
388 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/271.

389 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 1/77.
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kavurucu sicagin da etkisiyle iki milyondan fazla insanin helak olacagini belirtir. Hatta
giiniimiizdeki imkanlar dahilinde bile bugiin Sind Yarimadasi’na ayni miktarda insan
kalabalig1 bir ziyaret yapmak isterse, bu kalabalik i¢in gerekli olan yiyecek, icecek ve
onlar1 kavurucu sicaktan koruyacak bir yer bulmanin ne denli imkansiz oldugunun,
bolgeye gidildigi takdirde daha iyi anlagilacagini sdyler. Bu sebeple bolgede yasayan
insanlarin sayisinin oldukc¢a az, ancak birka¢ bin kadar oldugunu aktarir. Mevdidi,
giinlimiizdeki bir devletin dahi bolgeye birkag yiiz bin asker gondermesi halinde basinin
agriyacagii ifade eder. Bu sebeple vahiy ve mucizeye inanmayan arastirmacilarin,
Israilogullarinin Incil ve Kur’an’da anlatildig1 sekliyle yillarca ¢dlde dolasmalarini kabul
etmediklerini, bu arasgtirmacilarin, en fazla Filistin’in giineyinden belki Arabistan’in
kuzeyine gidilmis olabileceginin akla daha yakin bulduklarin1 aktarir. Ayrica
arastirmacilarin, Misir’la biitiin baglant1 yollarinin kesik olmasi ve Amalikalilarin her an
icin saldirilarinin s6z konusu olmasindan, bu toplulugun boylesi zor cografi ve ekonomik

sartlarda, bunca yil yasamanin imkansiz oldugunu soylediklerini aktarir.*°
3.2.7. Gozlemlere Dayal Yaptig1 Tefsirler

Onceki béliimde ifade edildigi gibi Mevdidi tefsirini yazmadan dnce Kur’an
kissalarinda gecen cografyayr gezer, buralarda cesitli tespitler yapmaya calisir. Bu
anlamda kissalarda gegen bazi hususlart gozlemlerine dayanarak aktarmaya calisir.
Esasinda Mevd(di bu tespitini Seferndme-i Arzi’l-Kur’dn adli eserinde ayritili bir
sekilde kaleme alir. Bu bashk altinda Hz. Musa kissas1 ile ilgili tefsir baglaminda

tespitlerine yer verilecektir.

Mevdidi, Israilogullarinin Misir’daki esaretten kurtulup, bagimsiz ve hiir bir
hayata kavusunca Allah’in Hz. Musa’y1 kavmini uyarmasi gereken seriati kendisine talim
etmek iizere onu Thr-i Sind’ya cagirdigin1 ve bu davetin, davet serilerinin ilki oldugunu
belirtir. Hz. Musa’ya verilen bu agir gorev icin gerekli yeterliligi kazanmasini saglayacak
ziihd, ibadet, orug, i¢ murakabe, dua, arinma ve tefekkiir amaciyla Allah’in onu kirk giin
Thr-1 Sind’ya cagirdigini aktarir. Mevdadi, Hz. Musa’nin emredilen yere giderken
kavmini, Tar-i Siné ile Nabi Salih arasinda bulunan Vadi’s-Seyh’e biraktigini, buraya
Meydanu’r-Réha da denildigini soyler. Yerel soylentilere gore, vadinin bir yaninda Hz.
Salih’in Semud topraklarindan sonra gog ettigi bir tepecik oldugunu ve Hz. Salih anisina

yapilan bir caminin bugiin bile orada durdugunu, vadinin diger bir yaninda “Cebeli

30 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 2/104.
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Harun” diye adlandirilan ve Israilogullarini buzagiya taptiklari igin protesto eden Hz.
Harun’un gittigi bir tepecigin oldugunu sdyler. Vadinin ii¢lincii tarafinda ¢ogunlukla
bulutlarla kapli Sind Dagi’nin bulundugunu ve bu dagin deniz seviyesinden 7.359 feet
(2.243 metre) yiikseklikte oldugunu, Hz. Musa’nin bu dagin tepesinde bulunan bir
magarada kirk giin kirk gece kaldigini aktarir.*' Mevdidi, burada sozii edilen Thr’un

Siiveys Kanalinin dogusundaki Tdr limani olmadigina dikkat ¢eker.>?

Mevdadi el-Maide 5/21. ayetinde gecen “kutsal toprak”m Ibrahim, Ishak ve
Yakup peygamberlerin yurdu olan Filistin oldugunu, Israilogullarinin Misir’dan
ayrildiklar1 zaman Allah’m buray: fethetmeyi onlara emrettigini agiklar. Ayette gecen
konusmanin, Misir’dan ayrildiktan iki sene sonra Israilogullarinin, Filistin’in giiney sinir1
ile Arabistan’in Kuzey smirinin birlestigi nokta olan Faran Colii’'ndeyken gectigini

aktarir.’”

el-A’raf 7/138. ayetinde Israilogullariin puta tapan bir kavme rastladiklar1 ve Hz.
Musa’dan kendileri i¢in boyle bir put yapmasini istedikleri olay anlatilir. Mevdadi,
ayetteki puta tapan kavmin, Sind Yarimadasi’nda bulunan Mafka adinda askeri bir
garnizonda yasayan Misirlilar oldugunu soyler. Israillilerin Kizildeniz’i, Ismailiye ile
Siiveys ili arasinda bir yerden gecerek, yolculuklarini Misir’in hakim oldugu yarimadanin
giineyinde kiy1 boyunca siirdiirdiiklerini belirtir.  Biraz asagida zimriit ve bakir
madenlerinin bulundugu ocaklarin oldugunu, bunlar1 korumak amaciyla Misirlilarin
askeri garnizonlar kurdugunu ifade eder. Bunlardan birinin yarimadanin giineybatisinda
bulunan, kalintilarinin giinlimiize kadar ulasan biiyiik bir tapinak insa ettikleri Matka
oldugunu, buraya yakin bir yerde ay tanrist adina yapilan Sami kavimlerinin tapinaginin
da bulundugunu aktarir. Mevdidi, biiyiik ihtimalle Israillilerin bu tapinaktan gecerken
putlara tekrar heves ettiklerini, Misir kiiltiiriiniin, Israilogullarinin kéle olduklar1 onca

zaman i¢inde onlarin lizerinde derin izler biraktigini ifade eder.***

Mevdidi, el-Bakara 2/60. ayetinde gecen Hz. Musa’nin asasini tasa vurmasiyla
on iki pmar fiskirtildigini, bunun Allah’in Israilogullar1 arasinda su kavgalarinin
yasanmamasi i¢in bu mucizenin verildigini, hatta bugiin dahi kayanin Sina Dagi civarinda

on iki deligi ile beraber gorildiigiini aktarir.**

91 Mevdadi, Tefhimu'I-Kur’an, ts., 2/91.
392 Mevdadi, Tefhimu 'l-Kur’an, ts., 1/75.
393 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 1/472-473.
394 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 2/88.
395 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 1/79.
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Taha 20/80. ayeti Israilogullarnin diismanlarindan kurtarildigin1 ve kendilerine
menn ve selva verildigini anlatir. Mevdadi Allah’mn Israilogullaria “menn” ve “selva”
gondermesini mucize olarak nitelendirir. Ciinkii onlarin ¢dliin ortasinda normal bir
sekilde yiyecek bulmalarinin miimkiin olmadigin1 sdyler. Giinlimiizde orada yapilan
arastirmalarda bu yiyeceklere ait herhangi bir sey bulunmadigini, ancak bazi sahtekarlarin

turistlere “menn” adi altinda helva sattiklarin1 ifade eder.3*°

el-Bakara 2/58. Aayetinde Israilogullarina bir sehre bagislanma dileyerek
girmelerinin emredildiginden so6z edilir. Mevdadi, bu olayin Israilogullarinin, Sina
Yarimadasi ile Kuzey Arabistan arasinda gezindikleri sirada meydana geldigini, bundan
dolay1 bu sehrin Urdiin’iin dogusunda yer alan Eriha sehrinin karsisinda bulunan Sittim

sehrinin olmasinin muhtemel oldugunu sodyler.**’

el-Kehf 18-60. ayetinde Hz. Musa’nin yanindaki gence iki denizin birlestigi yere
kadar gidecegini soyledigi zikredilir. Mevdadi, eger kendi tahmini dogru ise bu olayin
Hz. Musa’nin Sudan yolculugu esnasinda vuku buldugunu ve iki denizin birlestigi yerin
ise Beyaz Nil ile Mavi Nil’in kesistigi, glinlimiizde Hartum denilen sehrin oldugunu ifade

eder.’

el-Kasas 28/22. ayetinde Hz. Musa’nin Misir’dan ayrilip Medyen’e dogru
gittiginde Allah’in kendisini dogru yola iletmesi i¢in yaptig1 duadan s6z eder. Mevdadi,
“dogru yol” ifadesinin Hz. Musa’y1 sag salim bir sekilde Medyen’e gotiirecek yol
oldugunu, Medyen’in Firavun’un hakimiyet alan1 disinda oldugunu ve o donemde
Firavun’un Sind Yarimadasi’nin i¢ batisi ile giiney bolgelerine hakimiyet kurdugunu
aciklar. Hz. Musa’nin Oncelikle Medyen’i tercih etmesine sebep olarak, Akabe
Korfezinin dogu ve bat1 kiyilara yerlesen Medyen halkinin, Firavun’un imparatorluk
sinirlart i¢inde olmayan en yakin iilke oldugunu sodyleyen Mevdidi, ancak oraya
ulasabilmesi i¢in Firavun’un asker ve polisine yakalanmamasi gerektiginden boyle dua

ettigini soyler.’”

Mevdadi, Medyen’in Arap kaynaklarina gére Akabe Kdorfezi'nin bati kiyisinda,
Makna’nin kuzeyinde kii¢iik bir yer oldugunu, bugiin oraya el-Bid dendigini sdyler. 1959

yilinda Akabeye yaptig1 seyahat esnasinda oranin halkinin kendisine biiytiklerinden

396 Mevdidsi, Tefhimu’l-Kur’dan, ts., 3/263.

37 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 1/79.

398 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/182.

399 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/170-171.
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buranin Medyen oldugunu isittiklerini aktarir. Josephus ve Burton da dahil eski ve yeni
biitiin kasif ve cografyacilarin, burasinin Medyen oldugu konusunda hemfikir olduklarini
aktarir. Yakinlarinda Magarat-1 Su’ayb denilen yerde Semud kavmine ait abidelerin
bulundugunu, bir mil 6tesinde iki kurumus kuyunun bulundugu harabeler oldugunu
soyler. Mevdadi, kendisine kuyulardan birinin Hz. Musa’nin kegileri suladigi kuyunun
oldugunun sodylendigini aktarir. Bu rivayetin Ebu’l-Fida’nin (6. 732) Takvimu’l-
Bulddn’inda ve YakOt’'un Mu’'cemu’l-Bulddn’inda nakledildigini soyler. Aym
rivayetlerde oranin yerlilerinin, kuyunun Hz. Musa’nin kuyusu oldugunu sdylediklerini

aktarir,*®

el-Kasas 28/29. ayetinde Hz. Musa’nin siireyi tamamladiktan sonra yola
ciktiginda Tar’da gordiigli atesten s6z eder. Mevdiadi bu yolculugun Misir’a dogru
yapilan bir yolculuk oldugunu, ¢iinkii Tar Dagi’nin Medyen’den Misir’a dogru giden yol

tizerinde oldugunu ifade eder.*!

Mevdidi, en-Neml 27/7. ayetinde gecen Hz. Musa’nin ates gordiigii yerin deniz
seviyesinden yaklasik olarak 1.500 metre yiikseklikte TOr Dagi’nin eteklerinde bir yerde
oldugunu sdyler. Roma’nin ilk Hiristiyan imparatoru olan Konstantine’in, bu olayin
meydana geldigi yere bir kilise insa ettirdigini, iki asir kadar sonra Imparator Justinian’mn
bu kiliseyi de igine alacak sekilde bir manastir yaptirdigini aktarir. Hem kilisenin hem de
manastirin bugiin hala ayakta, Yunan Ortodoks kilisesine bagli olan rahipler tarafindan

idare edildigini ifade eder.*"

Mevdadi, es-Su’ara 26/52. ayetlerinde gecen Hz. Musa’ya gece yola ¢ikin
emrinin, Firavun’un ordusuyla onlarin pesine diismeden Once, aray1 agarak
yakalanmalarmi engellemek igin oldugunu sdyler. Israilogullarmin tek bir bolgede degil,
dagimnik bir sekilde, 6zellikle Ramses ve Memfis arasinda bulunan Gosen denilen yerde
yasadiklarini aktarir. Misir’t terk etmeleri emrinin verilmesi iizerine Hz. Musa’nin,
Israilogullarinin bulunduklar yerlere adamlar géndererek, hicret igin hazirlik yapmalarini

ve hicret i¢in belli bir giin tayin ettigini ifade eder.*

400 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 4/173.
401 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, ts., 4/179.
402 Mevddi, Tefhimu’I-Kur’dn, ts., 4/92.
403 Mevddi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/27.
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3.2.8. Arkeolojik Verilerle Yaptig1 Tefsirler

Modern dénemde yapilan arkeolojik aragtirmalar, Kur’an’da gecen bazi kissalari
aydinlattig1 kabul edilir. Ayn1 zamanda birer tarihi veri olan kissalar, baz1 arastirmacilar
tarafindan kalintilar iizerinden ¢esitli yonleriyle ele alinir. Mevdadi, Hz. Musa kissasini

tefsir ederken bu verilerden yararlanir.

el-A’raf 7/127. Ayeti Firavun’un Israilogullarinin erkeklerini 6ldiiriip, kizlarmni sag
birakmasindan bahseder. Mevdidi bu ayetin tefsirinde, Israilogullari i¢in baski ve zulmiin
iki ayr1 dénemi oldugunu séyler. ilk olarak Hz. Musanin dogumundan &nce II. Ramses
zamaninda gordiikleri zuliim, ikincisi ise Hz. Musa’nin peygamber olarak gonderildigi,
Mineptah zamaninda gordiikleri zuliimdiir. Mevdidi, her iki donemin ortak noktasinin;
sistemli bir sekilde onlarin soyunu yavas yavas kurutacak sekilde erkek cocuklarinin
oldiiriilerek, kiz cocuklarinin sag birakilmasi oldugunu ifade eder. 1896 yilinda arkeolojik
kazilar sonucu bulunan bir levhanin o déneme ait oldugunun tahmin edildigini aktarir.
Bulunan bu levhanin iizerinde Mineptah’in zafer ve kahramanliklarindan soz edilir,
ayrica Israillilerin imha edilerek, tiiremeleri icin onlardan geriye higbir tohum

birakilmadig: ciimlesinin yazili oldugunu aktarir.***

Diger bir 6rnek ise Ylnus 10/92. ayeti baglaminda Firavun’un bedeninin sonraki
nesillere ibret olmasi i¢in kurtarildigindan bahsedilmesidir. Mevdidi burada bahsi gecen
firavunun sayet Hz. Musa kendisine gonderildiginde Misir hiikiimdar1 olan Mineptah ise,
mumyalanmis cesedinin Kahire Miizesi’nde sergilendigini sdyler. Mumyalanmis olan
firavunun bandajlar1 kaldirildiginda, cesedinin tizerinde bir tuz tabakasinin oldugunu
sOyleyen Sir Grafton E. Smith, bu durumun firavunun denizde bogulduguna dair apacik

bir delil oldugunu sdyler.*3
3.2.9. Harita ve Cizimler

Mevdidi’nin ayetleri tefsir ederken basvurdugu yontemlerden biri de kissalarin
anlatildig1 yerleri gosteren harita ve ¢izimlerdir. Bu yontemle, kissanin cografi konum

olarak okuyucunun zihnine yerlesmesini hedefler.

404 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 2/85.
405 Mevdadi, Tefhimu'I-Kur’an, ts., 2/362.
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Harita I: Israilogullari’nin Misir’dan Cikisi.

Harita I’de gosterilen Gosen’in Hz. Yusuf zamaninda Israilogullarmin Misir’da
yasamalar1 i¢in verilen yer oldugunu sdyleyen Mevdiadi, Memfis’in Hz. Musa doneminde
Misir’in bagkenti oldugunu aktarir. Gliniimiizde birbirinden epey uzakta olan Aci Goller
ile Siiveys Korfezi arasinda o giinlerde deniz baglantisi bulundugunu belirtir. Hz. Musa
Israilogullarin1 Misir’dan ¢ikartirken Tih ¢6liinii asarak Sina’ya ulasmak ister. Ancak
Firavun ve adamlarmin takibi ve Misirlilarin askeri garnizonlar1 nedeniyle oncelikle Aci
Goller’i gegerek Baal-Zifon’a ¢ekildiklerini sdyleyen Mevdidi, buranin Firavun ve
ordusunun suda bogulduklar1 yer oldugunu aktarir. Hz. Musa yanindakilerle beraber
Mereh, Elim, el-Merha ve Paran Refdim yolunu takip ederek giiniimiizde Cebel-i Musa
ve Tur denilen yere gelirler. Cebel-i Musa, Eski Ahitte Sina denilen yer, vadi ise
Kur’an’da Kutsal vadi Tuva olarak ge¢en vadidir. Hammam-1 Firavun denilen yer ise bir
rivayete gore Firavun’un cesedinin bulundugu yerdir. Mevdidi haritada bulunan Tur’un,
Tur dagmi degil giiniimiizdeki Tur limanin1 gosterdigini soyler. Refidim civarinda

bulunan Horep Dagi’nda Hz. Musa’nin asasin1 vurmasiyla on iki goze agilarak su figkiran
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kaya parcasinin bulundugunu aktaran Mevdidi, Tih ¢éliiniin Israilogullarinin evsiz

yurtsuz bir sekilde yasadiklar1 ¢l oldugunu soyler.*%°

Harita II: Israilogullar’’nin Misir’dan Ciktiktan Sonra Sina Yarimada’sinda evsiz

yurtsuz dolastiklart yerler.

Harita II, el-Maide 5/20-26. ayetleri baglaminda Israilogullarindan bahsederek
onlarin 40 y1l boyunca evsiz yurtsuz ¢olde dolastiklarin1 gosteren konumdur. Konuyla
ilgili Kitab-1 Mukaddes’ten agiklamalara yer veren Mevdidi, Israilogullarmm Sina
Yarimadasi’nda ¢olde yasadiklar1 bu doneme ait bu haritay1 ekleyerek su agiklamalara
yer verir. Hz. Musa’mn Israilogullarin1 Sina Dagina getirdikten bir yil sonra kendisine
Tevrat’in birgok emrinin verildigini, bu emirler arasinda Israilogullariyla birlikte
kendilerine miras birakilan Filistin’i fethetmelerine dair bir emrin de oldugunu aktarir.
Bunun iizerine kavmiyle birlikte Faran’a gelen Hz. Musa’nin, kavminden birkag kisiyi

casusluk amaciyla Filistin’e gonderdigini ancak gidenlerden iki kisinin disinda

406 Mevdadi, Tefhimu ' I-Kur’an, ts., 2/89.
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digerlerinin oraya gitmeyi reddettiklerini aktarir. Boylece kirk y1l boyunca bu topraklara
girmek kendilerine yasaklanir. Israilogullar Sur, Faran ve Zin ¢éllerinde kaldiklar siire
icinde bazi kavimlerle savagsmak zorunda kalirlar. Kirk yillik siirenin dolmasina yakin Hz.
Harun vefat eder. Hz. Musa ve Israilogullar1 Moab, Hesban ve Sitim’e kadar olan bolgeyi

fethederler. Mevdidi bu fetihlerin ardindan vefat eden Hz. Musa’nin yerine gelen
407

Yesu’nun 6nderliginde Filistin de fethedildigini belirtir.

Harita III: Hz. Musa’dan sonra Filistin.

Mevdidi Filistin’in fethinden sonra Israilogullarinin bir devlet kurmak yerine
topraklarini aralarinda paylastiklarini belirtir. Harita I1I’te bu topraklarin on iki kabileye

ayrildigi halini gosterir. On iki kabilenin isimleri sunlardir: Simeon (Simon), Judah

407 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’an, ts., 1/470-473.
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(Yehuda), Dan, Efrahim, Benjamin (Biinyamin), Reuben (Ruben), Manesseh (Menase),
Gad, Zebulun (Zevulun), Issacher (Issakar), Asher (Aser), Napthali (Naftali).*08

Harita IV: Musa ve Hizir’1n hikayesine iligkin harita.

Harita IV baglaminda Mevdidi Hz. Musa ile Hizir’in yaptigi1 yolculugun yer ve
zamantyla ilgili Kur’an- Kerim ve Kitab-1 Mukaddes’te herhangi bir bilginin olmadigini
soyler. Elindeki verilerle bu yolculugun Sudan’a yapilan bir yolculuk oldugunu tahmin
eden Mevdidi, iki denizin birlestigi yer i¢cin Beyaz Nil ile Mavi Nil’in birlestigi ve
giiniimiizde Hartum diye adlandirilan sehrin kastedildigini ifade eder.*®

408 Mevdadi, Tefhimu I-Kur’dn, ts., 3/85.
409 Mevdadi, Tefhimu I-Kur’dn, ts., 3/179-182.
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3.2.10. Oryantalistlere Cevap Verme

Modern donemin 6nemli aragtirma alanlarindan biri de bat1 ilim diinyasinin genel
anlamda “Dogu diinyas1”, ©&zel anlamda da “Islam” iizerine yaptig1 ve
“oryantalist/sarkiyat” olarak isimlendirilen ¢alismalardir. Somiirgecilikle birlikte hiz
kazanan bu faaliyetler din, dil, bilim, diislince, sanat, tarih alanlarinda Dogu diinyasi
hakkinda deger yargilari iiretmeyi hedef edinir.*!® Bati tarafindan yapilan bu
arastirmalarin bir kismi1 her ne kadar objektif verilere dayansa da kahir ekserinin tarafl
ve ideolojik saiklere dayandigi kabul edilir. Mevdidi, bu aragtirmalar gesitli yonleriyle

tefsirinde degerlendirir.

Bu baglamda Mevdidi, el-Mii’'min 40/26. ayetinin Firavun’un Hz. Musa’y1
6ldiirmek istedigine degindigini, bu olaymn Hz. Musa miicadele i¢inde oldugu donemde
meydana geldigini ve bu kissanin Islam daveti agisindan &nemini, Onyargilardan
kurtulmus her insanin kabul edecegini sdyler. Hz. Musa’'nin davetinin Firavun’un
saraymdan bazi kimselerin de kabul ettiginin goriildiigiinii ve bunun miimkiin oldugunu
ifade eder. Sozii edilen iman eden kisinin o gline kadar imanini gizledigini ancak
Firavun’un Hz. Musa’yr oldiirmek istedigini 6grenince onu korumak i¢in imanini
gizlemekten vazgectigini aktarir. Mevdidi, oryantalistlerin bu kissa hakkinda
sOyledikleri sdzlerinin, onlarin koyu bir taassup i¢inde olduklarini gosterdigini sdyler. Hz.
Musa hakkinda Islam Ansiklopedisi’ne makale yazan oryantalistin, bu kissa hakkinda,
Kur’an’daki bu hikayeye gore Firavun’un adamlarindan birinin Musa’y1r korumaya
calistigini sdyler. Ama bu konunun pek de agik olmadigini, bu hikdyenin Haggada’da
Yetro’nun Firavun’a Musa’ya 1limli1 davranmasini istemesiyle ilgili olabilecegi aktarilir.
Mevdidi, ilim konusunda objektif olmaktan bahsedenlerin mesele Islam ve Kur’an
olunca, kullanilan her ifadede bir yanlislik, en azindan bir siiphe ortaya ¢ikarma ¢abasinda
olduklarini ifade eder. Yetro’nun bu hikayesinin Hz. Musa’nin dogumundan ¢ok once
meydana geldigini sdyleyen Mevdidi, onlarin bu iddialarinin Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
bu hikayeyi duyup Kur’an’a aldig1 bu nedenle konunun sarih olmadig1 yoniinde oldugunu

soyler.*!!

Mevdidi, Samirinin kimligi ilgili baz1 Hiristiyan misyonerlerin Restlullah’t

(s.a.v.) elestirdigini, bu konunun “Kur’an’1t yazan Muhammed’in cahilligini(!)” ortaya

410 Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
33/428.
4 Mevdadi, Tefhimu'I-Kur’dn, ts., 5/142-143.
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cikartan tarihi bir hata olarak lanse edildigini aktarir. Onlara gore, Kur’an’in bahsettigi
Samird,, Israil Kralliginin bagkenti ve M.O. 925 yilinda kurulan Samiriyeli bir kisidir. Bu
olaydan yiizlerce y1l sonra Israilogullarinin yabancilarla evlenmesiyle ortaya Samiriyeli
diye bir halk ¢iktigini, Samiriyelilerin de altindan buzagiya taptiklarini, bu nedenle
Restslullah’t (s.a.v.) civar kabilelerden duydugu kulaktan dolma bilgileri Kur’an’a
sokmakla itham ettiklerini belirtir. Mevdidi bu elestiriyi yapanlarin bunun disinda,
Kur’an’da Firavun’un veziri Hdman’in, aslinda Kisra’nin adamlarindan biri oldugunu
sOylediklerini, maalesef insanlarin tarihte ayni kabilede, ayn1 memlekette veya farkli bir
zaman diliminde bir ismin birden fazla kiside olabilecegi gercegini yok saydiklarini ifade
eder. Mevdidi, Hz. Ibrahim déneminde Irak’tan Misir’a gé¢ eden Samiriler diye bir
grubun yasamis olabilecegini, bunun disinda Kitab-1 Mukaddes’te Semer’den alinan bir

tepe iistiine kurulmus Samiriyye sehrinden bahsedildigini aktarir.*!?

Mevdidi, Kur’an’in Haman’1, Firavun’un kralliginda gorevli bir bakan olarak
tanittigin1 ancak oryantalistlerin Himan i¢in Hz. Musa’dan yiiz sene sonra yasamis Pers
Krali Xerxes’in yardimecisi oldugunu, bu nedenle Kur’an’in tarihsel bir hataya diistiigii
iddialarin1 aktarir. Bunun tamamen onlarin Onyargilarindan ileri geldigini sdyleyen
Mevdidi, oryantalistlerde Xerxes’in Haman’indan once yasamis baska bir Haman
olmadigina dair ellerinde bir delilin olmadigini savunur. Bir oryantalistin, sahih tarihi
belgeleri arastirip Firavun kralliginda baskan, bakan veya nedimelerin oldugu bir belgede
Haman isminin hi¢ gegmedigini ortaya koymasi durumunda bunu hemen agiklayacagini,
onlarin Kur’an’1 reddedebilmeleri acisindan bundan daha iyi bir firsat olmadigini ifade

eder.*!3

Mevdadi, Kur’an-1 Kerim’de iki tane firavundan bahsedildigini belirtir.
Birincisinin Hz. Musa’y1 sarayina alarak onu biiyiiten firavun oldugunu, ikincisinin ise
Hz. Musa’nin kendisine ilahi mesaji gotiirdiigii, Israilogullarini serbest birakmasini
istedigi ve Kizildeniz’de bogulan firavun oldugunu ifade eder. Giiniimiizde
arastirmacilarin, birinci firavun’un, Israilogularina baski yaparak esaret altinda tutan
M.O. 1292-1225 yillarinda Misir’da iktidar elinde tutan II. Ramses oldugunu, ikinci
firavunun babasi II. Ramses’e hiikiimet islerinde yardim eden ve babasinin 6liimii sonrasi

kral olan Merneptah oldugunu ileri siirdiiklerini aktarir. Mevdidi, Israilogullari takvimine

412 Mevddi, Tefhimu'I-Kur’dn, ts., 3/265-266.
413 Mevdadi, Tefhimu'I-Kur’dn, ts., 4/159.
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gdre Hz. Musa’nin vefatinin M.O. 1272 olmasim gerekce gdstererek arastirmacilarin bu

tezinin kesinlik ifade etmedigini, bunlarin birer tahminden ibaret oldugunu sdyler.*!*

Mevdidi, hanedanin ve Misir’da sosyal statiisii yiiksek kesim ile halkin inancinin
birbirinden ¢ok farkli oldugunu, tanrilarinin ayri, mabetlerinin ayri, ahiret hakkindaki
goriislerinin ayr1 oldugunu ifade eder. Giiglii toplumlarin ¢ok tanrili inang yerine tek
tanrili inanglara yatkin oldugunu sdyleyen Mevdadi, bunlarin disinda Israilogullarryla
beraber tek tanriya inanan topluluklarin da oldugunu sdyler. Bunlarin sayisinin iilkenin
ylizde 10’una denk geldigini belirtir. Bu Firavun’dan (Aton) 150 yil 6nce yasamis
dénemin firavununun kendisi ve ailesi i¢in biitiin tanrilar1 reddederek tek bir ilah1 kabul

ettigini ifade eder.*!®

3.3. Kissalar1 Te’vil Etmesi

Bu baslik altinda Mevdidi’nin Hz. Musa kissast baglaminda yaptigi yorumlara
deginilecektir. Esasinda yukarida verilen bilgiler de onun dogrudan veya dolayli
yorumlarini olugturur. Ancak burada Mevdidi’nin akli yontemlerle ulagtig1 te’villere yer
verilecektir. o, kissa baglaminda pek ¢ok muhtelif konuya kendisine has bir bakis a¢isiyla
deginir. Bunlar konu igerigine gore bir tasnife tabi tutularak kissanin kronolojik akis
baglaminda incelenecektir. Burada deginilen hususlarin 6nemli bir kismin1 yukarida ifade
etmis bulunmaktayiz. Ancak bu baslik altinda Mevdidi’nin re’yle te’vil yonii esas

alinacaktir.
3.3.1. iman Hakikati ve Fitrat

el-A’raf 7/101. ayetinde Hz. Musa kissasina giris mahiyetinde inkarcilarin tarih
boyunca peygamberlere karsi ¢cikmalarina deginilir. Burada inkarcilarin ortak bir 6zelligi
olarak “kalplerinin miihiirlenmesi”’nden bahsedilir. Mevdidi, “kalplerin miihiirlenmesi”
ifadesinin ilahi kanunun ameli neticesinde meydana gelen bir zihin hali oldugunu sdyler.
Cehalet, kibir, onyargt ve nefsi arzular yliziinden kasithh bir sekilde inat ederek
reddedenlerin, daha sonra inatlarinda Gyle bir seviyeye ulastiklarin1 sdyleyen Mevdadi,
kendi gozleriyle gordiiklerine dahi inanmaz bir duruma geldiklerini ifade eder.*!®
Goriildiigi lizere, ayette her ne kadar miihiirlenme eylemi Allah’a izafe edilse de

Mevdidi, kalplerin miihiirlenme sebebini inkarcilarin davet karsisinda sergiledikleri

tutumlara baglar. Boylelikle kisi iradi bir eylem olarak davete kars1 ¢ikar, neticede ilahi

414 Mevddi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 2/76.
415 Mevdadi, Tefhimu'I-Kur’dn, ts., 3/254.
416 Mevdadi, Tefhimu’'I-Kur’an, ts., 2/73.
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kanun geregi hakikati idrak etmekten uzaklasir, Kalbi, hi¢bir nasihati kabul etmeyecek

derecede katilasir.

Sonraki ayette ise insanlarin ¢ogu, soziinde durmayan, fasik kimseler olarak
nitelenir. Mevdadi bu ayetin tefsiri baglaminda, insanin fitrat1 geregi Allah’a kul olmasi,
sikinti ve garesiz oldugu durumlarda Allah’a siginmast ve toplumsal orflere uymasi
olmak iizere, her insan icin baglayici ii¢ antlagmanin oldugunu, inkarcilarin bu {ig
antlasmaya da uymadigini aktarir. Inkarcilarin, yukarida sayilan bu maddelere
uymadiklarini, antlasmay1 bozmalar1 nedeniyle Allah tarafindan Kur’an-1 Kerim’de
fasiklar olarak nitelendirildiklerini ifade eder.*'” Boylece Ayette gecen ve bir sekilde

miibhem olan “anlasmaya uymama” ifadesiyle neyin kastedildigi agiklanir.
3.3.2. Hz. Musa’min Kavgada Bir Kisiyi Oldiirmesi Meselesi

Mevdidi, ayetlerde yer alan satir arasindaki bilgilerden hareketle cesitli tasvirler
yapar. Bdylece kissada bir biitiinliik yakalamay1 hedefler. el-Kasas 28/15. ayetinde Hz.
Musa’nin kavga eden iki kisiyi gordiigii, onlardan birini yumruklamasi sonucu 6ldiirdiigii
olaydan soz edilir. Mevddi ayette gecen “habersiz oldugu” ifadesinin, sehrin 1ssiz
oldugu bir zaman; belki sabahin ilk saatleri yahut sicak bir yaz giiniinlin 68len vakti ya
da bir ki gecesi olarak izah eder. Ayni sekilde “sehre girdi” ifadesi i¢in de, buradan
saraym yerlesim yerinin disinda oldugunu ve Hz. Musa’nin sarayda yasadiginin
anlasildigini, ¢linkii aksi halde ctimlenin “sehre girdi” degil sehirden ¢ikt1 seklinde olmasi
gerektigini sdyler.*'® Boylelikle verilerden yola ¢gikarak anlatilmayan hususlari da tahmin

etmeye calisir.

Ayni ayet baglaminda Hz. Musa’nin “bu seytanin isidir” dedigi zikredilir.
Mevdidi, bir kimsenin Hz. Musa’nin Misirlt birini yumruklamasi sonucu 6ldiirdiigiinii
goriip de bu kelimeleri kullanmasini tuhaf bulabilecegini sdyler. Onun Misirliy1 61diirmek
gibi bir niyetinin olmadigini, ayrica yumrugun 6ldiirme araci olmadigini, saglikli her
bireyin bir insanin yumruk darbesiyle birini 6ldiirebilecegini diisiinmedigini ifade eder.
Hz. Musa’nin aslinda sdylemek istediginin, bunun ancak seytanin isi olacagi,

saptiricihigyla bu isi kendisine yaptirdigi, ¢iinkii Israilliyi savunurken Misirliy1

47 Mevddi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 2/73.
418 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, ts., 4/166.
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oldiirmekle suglanacaginin, bdylece oOfkesini yalniz kendi dstiine degil, biitiin

Israilogullarmin iistiine ¢ektiginin farkindadir.*!°

el-Kasas 28/17. ayeti Hz. Musa’nin Rabbinin kendisine verdigi nimetle suclulara
arka cikmayacagina dair soziine deginir. Mevdadi, buradaki nimetin, Allah’in onun
yaptig1 hatay1 gizlemesi ve Misirlilardan bir zarar gérmeden kurtulmasi oldugunu sdyler.
Suclulara arka ¢ikmayacagi ifadesi Hz. Musa’nin toplum ya da fert olarak zulmedene
yardim etmeyecegidir. Hz. Musa’nin Firavun ve basinda bulundugu hiikiimetle iligigini
kesmeyi diisiindiigiinii sOyleyen Mevdidi, muttaki bir kimsenin bdyle zalim ve zorba bir
hiikiimet biinyesinde ¢alisamayacagmi soyler.*® Mevdidi burada kullandig1 giincel

kavramlarla giiniimiize hitap etmeye calisir.
3.3.3. Hz. Musa’nin Medyen Yillar1

Yukarida ifade edildigi lizere Hz. Musa karistigi kavgadan sonra Misir’dan
kagmak zorunda kalir. Medyen’e dogru yola ¢ikan Hz. Musa giinler sonra bir kuyunun
basinda dinlenir ve mola onun Medyen’e yerlesmesine vesile olur. Kur’an’da bashi gecen
bu konuya deginen Mevdadi, kendi bakis acisiyla cesitli ¢ikarimla yapmaya ¢alisir. el-
Kasas 28/26. ayetinde suyun basinda karsilagarak yardim ettigi kizlardan biri, babasindan
bu yabanciy1 licret mukabilinde tutma tavsiyesine yer verilir. Mevdidi yabanciy1 birkag
giin barindirdiktan sonra kizin bunu tavsiye ettigini belirtir. Kizin aslinda babasinin yash
olmasi sebebiyle disar1 isini kendilerinin yapmak zorunda kaldiklarini, bu isleri yapmasi

i¢in onu iicretle tutabilecegini ve onun giiglii, giivenilir bir adam oldugunu ifade eder.**!

Hz. Musa’nin kuyu basinda gordiigii kizlardan biriyle evlenmesini risalet
misyonuna uygun bir sekilde izah etmeye calisir. Bu baglamda el-Kasas 28/26. ayeti kizin
babasinin sekiz y1l kendilerine hizmet etmesine karsilik kizlarindan biriyle Hz. Musa’y1
evlendirme teklifine deginir. Mevdidi, adamin Hz. Musa i¢in saglikli ve geng bir adamin,
iki kizin bulundugu evde hizmet etmek i¢in kalmasinin dogru olmayacagini, asil, medent,
kibar ve tahsilli biri neden kiziyla evlenmesin diye diisiinmiis olabilecegini dile getirir.

Adamin bu karar1 verdikten sonra uygun bir zamanda fikrini agikladigimi soyler.*??

Mevdidi, kissada anlatilanlardan yola ¢ikarak bazi tasvirler yapmaya caligir.

Medyen’den Misir’a dogru hareket eden Hz. Musa’nin yolda gordiigii ates Taha 20/9-10.

419 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 4/167.
420 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, ts., 4/168.
21 Mevdadi, Tefhimu'I-Kur’dn, ts., 4/175.
22 Mevdadi, Tefhimu'I-Kur’dn, ts., 4/176.
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ayetleri baglaminda degerlendiren Mevdidi, bu olaymn Hz. Musa’nin Medyen’de yasadig1
siirgiin yillarindan sonra karisiyla birlikte Misir’a donerken yasandigim aktarir. Ayette
bahsi gecen olayin bir kis gecesi Hz. Musa ve ailesinin STna Yarimadasi’nin giineyinden
gecerken vuku buldugunu séyleyen Mevdidi, Hz. Musa’nin uzaktaki atesi gérdiiglinde
ailesini 1sitacak bir ates ya da onlara yol gdsterecek birini bulma {imidiyle gittigini ama
kendisini dogru yola gdtiiren bir rehber buldugunu ifade eder.*?*> Hz. Musa’nin tanimadig:
bir yerde gectigini, bu nedenle onun gidip ates olan yerin ne oldugunu anlamaya
caligmasi, giizergahinin yakinindaki yerlerle ilgili bilgi almak ve en azindan bir parga kor
ates getirmek istedigini aktarir.*** Boylece kissayr olagan hayat sartlari icerisinde

anlamlandirmaya caligir.
3.3.4. Hz. Musa’ya Verilen Mucizeler ve Onun Teblig Yontemi

Mevdadi, Hz. Musa’ya verilen mucizeleri ¢esitli yonleriyle izah etmeye calisir.
Risalet misyonu baglaminda mucizeyi ele alirken, donemin konjektoriine de atifta

bulunur.

el-Kasas 28/31. ayetinde Hz. Musa’nin asasini yere biraktiginda yilan gibi hareket
etmesi lizerine korkarak kagmaya basladigi, bunun lizerine Allah’in ona “Korkma sen
giivende olanlardansin.” hitabma yer verilir. Mevdidi, ayette bahsedilen iki mucizenin
ilk olarak kendisiyle konusanin, alemlerin yaraticist Allah olduguna glivenmesi igin,
ikincisinin ise Firavun’un karsisina ¢ikmak gibi zorlu bir gorevi, silahsiz bir sekilde degil,
aksine elinde giiclii bir silahla gonderildigine ikna olmasi i¢in bu esnada gosterildigini

ifade eder.*»

el-Kasas 28/32. ayetinde Hz. Musa’ya el mucizesinin verildigini ve “kolunu
kendine ¢ek”erek toparlanmasi istenir. Mevdadi “kolunu kendine ¢ek” ifadesiyle korku
duydugunda kolunu kendisine yapistirmasini, boylece kalbine cesaret gelmesi i¢in bunun
ona dgretildigini sdyler. Cilinkii bir ordusu olmadan, silah ve techizatsiz bir sekilde, zalim
bir adam ve hiikiimetine kars1 gérevlendirildigini aktarir. Boylesi zor bir durum karsisinda

peygamber de olsa bir insanin korkabilecegini ifade eder.**

Hz. Musa’ya mucizeler verilirken teblig vazifesini yumusak ve ikna edici bir tarza

yapmas1 emredilir. Nitekim en-Nazi’at 79/18-19. ayetlerinde Hz. Musa ve kardesinin

423 Mevdadsi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 3/239-240.
24 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, ts., 4/92.

425 Mevdadi, Tefhimu'I-Kur’dn, ts., 4/180.

426 Mevddi, Tefhimu’I-Kur’dn, ts., 4/180.
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Firavun’a yumusak bir dille gonderildigi zikredilir. Mevdidi, Firavun’un azginliginin da
iki yonlii oldugunu belirtir. Birincisi Rabbine kars1 azginligi, ikincisi halkina karsi
azginligidir. Onun halkina kars1 toplu halde onlarin Rabbi oldugunu ilan ederek Rabbine
kars1 azginlagtigini, halki parcalara boliip onlar1 kolelestirerek halkina karsi azginlastigini

ve bu gii¢siiz kimselere ¢okga zuliim ettigini sdyler.*’

Mevdidi, s6z konusu bu metodu Kur’an’in anlatim tslubu bakimindan da
degerlendirir. Buradan davetc¢inin yumusak ve hikmetli s6z ile konusmasi gerektiginin

ortaya ¢iktigini sdyleyen Mevdidi bu ayetlerin Kur’ani metodu dgrettigini sdyler.*?

el-A’raf 7/104. ayetinde Hz. Musa’nin, Firavun’a bir delille geldigi ve
Israilogullarin1 kendisiyle gondermesini istedigi olay anlatilir. Mevdidi, Hz. Musa’nin
Firavun’a iki gorevle génderildigini, bunlardan ilkinin Firavun’un teslim olarak Islam’1
kabul etmesi, ikinci olarak Israilogullarmin kéleliklerine son verip, onlari serbest
birakmasini istemek oldugunu sdyler. Ayrica Kur’an’in bu iki gorevi bazi yerlerde
birlikte, baz1 yerlerde ise ayr1 ayri zikrettigini ifade eder.*” Nitekim Ydnus 10/78.
ayetinde saray halkinin Hz. Musa ve kardesini hakimiyeti ellerine almakla suclayarak
atalarinin dininden dénmeyeceklerini soyledikleri zikredilir. Mevdidi, elgilerin gelmesini
sadece Israilogullarin 6zgiirliigii icin olsa, Firavun ve adamlarinin saltanat i¢in onlar
tehdit olarak gormeyeceklerini ifade eder. Onlar icin esas tehdidin, hakkin ikamesi i¢in
elcilerin getirdikleri mesaj oldugunu, ¢ilinkii bu mesajin Firavun’un devletinin temeli olan

sirk, din ve devlet adamlarmin hakimiyetine acikca meydan okuma oldugunu soyler.**°
3.3.5. Firavun’un Hz. Musa’ya Zarar Verememesi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa’nin kissas1 detaylariyla verilmistir diyen Mevdidi,
Hz. Musa ile ilgili kissalarin incelendiginde buradaki alametlerin daha iyi anlasildigini
sdyler. Omek olarak Hz. Musa’nin Kiptilerden birini &ldiiriip iilkeyi terk ettigini,
hakkinda tutuklama emri olmasina ragmen bir giin ansizin ¢ikip geldigini, Firavun’a
alemlerin Rabbi tarafindan kendisinin elgilikle gérevlendirildigini ve getirdigi hidayeti
kabul etmelerini istedigini aktarir. Mevdidi, Firavun ve adamlarindan hi¢ kimsenin ona
zarar veremedigini sdyler. Oysaki kendi kavminin, Firavun’un yaptig1 zuliimler nedeniyle

ezildigini, Hz. Musa’ya zarar vermek istemeleri durumunda kavminin onu koruyabilecek

427 Mevddi, Tefhimu’I-Kur’an, ts., 7/27.
428 Mevddi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 7/27.
429 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 2/76.
0 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, ts., 4/354.
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giicte olmadigini ifade eder. Mevdidi, su ihtimalden s6z eder: Firavun’un, asa ve yed-i
beyda mucizelerini daha gérmeden, Hz. Musa’nin onun yanina kadar gelip karsisina
gecme cesareti gosterdigine gore arkasinda bliyiik bir giic olma ihtimalini diigiinmiis

olabilecegini soyler.*’!

el-Kasas 28/33. ayetinde Hz. Musa’nin Firavun’a gonderilirken onlardan birini
o6ldiirdiigii icin, onlarin da kendisini 6ldiirmesinden korktugunu dile getirmesine yer
verilir. Mevdidi, ayetteki ifadenin Hz. Musa’nin korktugundan dolay1 gitmeye ¢ekindigi
anlamina gelmedigini, onun aslinda Allah’in mesajini onlara aktaramamaktan ¢ekindigini
ifade eder. Mevddi, bir sonraki adyetin Hz. Musa’nin niyetini tam olarak agiga ¢ikarttigin
sdyler. Ayetin, Firavun’dan korkmadan, tam bir teslimiyetle, risalet gorevini kusursuz bir

sekilde yerine getirme istegini ortaya koydugunu aciklar.**
3.3.6. Hz. Musa’nin Biiyiidiigii Saraya Peygamber Olarak Donmesi

Bazen ifadelerdeki detaylara isaret ederek, kissa ile ilgili ¢esitli ¢ikarimlar yapilir.
es-Su’ard 26/18. ayetinde Firavun’un, Hz. Musa’ya onu evlerinde yetistirip biiytittiiklerini
hatirlattigina deginilir. Mevdidi, burada sozii edilen Firavun’un Hz. Musa’y1 evinde
yetistiren Firavun olmadigini, onun oglu oldugunu ifade eder. Sayet o olsaydi ayetteki
ifadenin “biyiitiiliip yetistirildin® degil “biiyiitiip yetistirdim” seklinde olacagin

soyler.*3?

es-Su’ard 26/22. ayetinde Hz. Musa’nin Firavun’a verdigi cevap zikredilir. Hz.
Musa, ona basina kaktigi nimetin, kavmini kolelestirmesi sonucu oldugunu soyler.
Mevdidi, burada Hz. Musa’nin Firavun’a onun evinde biiylitiilmesinin, yine onlarin
Israilogullarina yaptiklar zuliim sebebiyledir dedigini aktarir. Onlarin barbarligi olmasa
annesinin Hz. Musa’y1 sepete koyup bir irmaga birakmayacagini ve onun ailesiyle birlikte
kendi evinde giizel bir sekilde biiyiitiilecegini soyler. Mevdidi, durum bdyleyken onlarin

evinde biiyiitiilmesinin nimet degil aslinda zuliim oldugunu ifade eder.***
3.3.7. Firavun’un {lahlik iddias:

Hz. Musa kissast baglaminda Kur’an’in temel kavramlarindan biri olan “ilah”
meselesini ele alan Mevdidi, tarih boyunca peygamberlerin misyonu baglaminda konuyu

izah etmeye calisir. Bu baglamda es-Su’ara 26/29. ayetinde, Firavun’un kendinden baska

1 Mevdiadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 5/140-141.
82 Mevdidi, Tefhimu’I-Kur’dn, ts., 4/180.

433 Mevddi, Tefhimu’I-Kur’dn, ts., 4/17.

34 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, ts., 4/18-19.
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ilah edinmesi durumunda, Hz. Musa’y1 zindana atma tehdidine yer verilir. Mevdadji,
burada yapilan konusmayi tam olarak anlayabilmek i¢in, ilah kelimesinin 6nceki
zamanlarda oldugu gibi simdiki zamanda da dini bir anlam ifade ettiginin unutulmamasi
gerektigini sdyler. Ilah kelimesinin, kendisine ibadet edilen, hediye ve kurbanlar sunulan,
dogaiistii giicleri ve otoritesi nedeniyle halkin istek ve arzularinin yerine gelmesi i¢in dua
ettigi sey olarak aciklar. Mevdidi, bununla beraber diinyada iktidar sahibi olanlarin, bir
ilahin diinyada yasal ve siyasal alanda s6z sahibi olmasini, emir ve yasaklar koymasini,
kendi iktidarina yapildigi gibi onun buyruklarina da teslim olunmasini asla kabul
etmediklerini ifade eder. Bu iktidar sahiplerinin, diinyada tek otorite olarak kendilerini
gordiiklerini ve bir ilahin kendilerinin koydugu kanuna, yaptiklari politikalara higbir
sekilde karisma hakkinin olmadigini diislindiiklerini aktarir. Bu nedenle tarih boyunca
peygamberler ve iktidar elinde bulunduranlarin arasinda hep bir ¢atismanin oldugunu
sOyler. Mevdadi, peygamberlerin, iktidar sahiplerini bir olan Allah’in hiikiimranligini
kabul etmeleri i¢in var gicleriyle calistiklar1 sirada, iktidar sahiplerinin mutlak
hakimiyetin kendilerinde oldugunu iddia etmekle kalmadigini, peygamberleri baska bir
ilah/otorite kabul etmekle suglayarak, onlar1 asi ilan ettiklerini ifade eder. Mevdidi,
Firavun’un sozlerine bu a¢idan bakildiginda konunun biraz daha anlasilir olacagini ve
Firavun agisindan problemin basit bir tapinma sorunu olmadigini, eger dyle olsaydi en
fazla atalarmin dinini birakmay1 reddedecegini, Hz. Musa’y1 din bilginleriyle tartismaya

davet edecegini sdyler.

Mevdidi, Firavun’un kendisini Misirin ilah1 olarak lanse etmesini farkh
yonleriyle ele alir. Firavun’un sadece Misir degil, tiim diinyanin siyasi hakimi/rabbi
iddiasinda oldugunu sdyleyen Mevdadi, Firavun’a gore Hz. Musa’nin ondan baska, daha
istlin bir tanridan s6z etmemesi gerekirdi. Mevdidi, bu nedenle bazi kimselerin
Firavun’un Allah’1 inkar edip kendisini O’nun yerine koydugunu sdylediklerini ancak
Kur’an’in bunun tam aksine Firavun’un Allah’t gdklerin Rabbi olarak kabul ettigini
aktarir. Mevdiadi, ez-Zuhruf 43/53. ve el-Mii’min 23/28-29. ayetleri incelendiginde
Firavun’un Allah ve melekleri inkar etmedigini, kabul etmedigi hususun Allah’1n elgilerle
emirler géndermesi, siyasi otoriteye miidahale etmesidir.**® Ayni sekilde Taha 20/49.
ayeti baglaminda Firavun’un ilahlik iddias1 baska bir yoniiyle ele alinir. Mevdadi’ye gore

burada anlatilmak istenilen husus ilahlik iddiasinda bulunan Firavun’un, bedenen Allah’a

435 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, ts., 4/20-21.
436 Mevdadi, Tefhimu'I-Kur’dn, ts., 3/248.
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bagli oldugunun hatirlatilmasidir. Zira bdyle birinin ilahlik iddiasinin sagma ve onu kabul
etmenin biiyiik bir aptallik oldugunu sdyler. Yukarida ifade edildigi gibi onun asil kabul

etmek istemedigi husus peygamberlik makamidir.**’

Mevdidi, Firavun’un ilahlik taslamasini donemin inang sistemi baglamindan
hareket ederek baska bir agidan ele alir. Misir’da onlarca tanrtya tapildigini, hatta Giines
Tanrisinin  Firavun’a hullll etti§ine inanildigimi ifade eder. Mevdadi, Firavun’un
kendisinin ilah oldugunu sdylerken, yaratict ilah manasinda degil, iktidar sahibi
manasinda kullandigin1 sdyler. Firavun’un Misir’in ilaht oldugunu sdylemesi, emir ve
yasaklart ancak kendisinin koyacagi, kendisi diginda emir verenin olamayacagi anlamina

gelir.*

Mevdiadi her kim olursa olsun kisinin kendisini Allah’tan daha yiiksek bir
konumda konumlandiramayacagini belirtir. Yoneticinin yalmizca Allah olabilecegini

O’nun emirlerinin uygulandig sistemin ise Islam Hukukunu olusturdugunu aktarir.**

3.3.8. Firavun’un Hz. Musa’y:r Tehdit Olarak Gormesi

Tiim bolgeyi hegemonyasinda bulunduran Firavun’un Hz. Musay’1 bir tehdit
olarak algilamasini farkli bir bakis acisiyla degerlendiren Mevdidi, ayetleri tefsir ederken
bazi sorularin ortaya ¢iktigini sdyler: Hz. Musa Firavun i¢in neden bir tehlikeydi?
Kimsesiz ve kole bir topluma ait olan Hz. Musa, tebaasinin kendisini ilah kabul ettigi
Firavun i¢in nasil bir tehdit olusturur? Firavun’un saltanati Suriye’den Libya’ya,
Akdeniz’den Habesistan’a ulasirken, Firavun’un adamlari neden Hz. Musa’y1 Firavun’un
saltanatin1 yok etmek ve onlart Misir’dan kovmak niyetinde oldugunu soyler? Allah
tarafindan gonderilen bir peygamber oldugunu ve yalmizca Israilogullarina 6zgiirliik
talebi olan birinin devrim yapacagini neden diisiindiiler? Bu sorulara cevap olarak, o ana
kadar aralarinda politik bir konusmanin gegmedigini sdyleyen Mevdidi, Hz. Musa’nin

peygamberlik iddiasinin zaten basl bagina bir politik sdylem oldugunu ifade eder.**

Mevdadi’ye gore, Misir’in kudretli hiikiimdar1 ve gevresinin, yardimci olarak
kardesinden baska kimsesi olmayan, peygamberligini asas1 ve 151k sacan eliyle ispatlayan
Hz. Musa’yr bu kadar énemsemelerinin farkli nedenleri vardi. Ilk olarak Firavun ve

cevresinin Hz. Musa’nin iistiin sahsiyeti hakkinda bilgiye sahip olduklarini, onun tertemiz

47 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dan, ts., 3/249.

438 Mevdadi, Tefhimu'I-Kur’dn, ts., 4/183-184.
439 Mevdadi, Islam 'da Insan Haklar, 20.

440 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’an, ts., 2/78-79.
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ve giiclii karakterli, dogustan lider ruhlu ve bir kumandan oldugunu yakinen biliyorlardi.
Talmud ve tarih¢i Josephus’un kissalari dikkate alindiginda, Hz. Musa’nin kendi
donemindeki biitiin ilimleri tahsil ettigi, savas ve idarecilik konusunda egitim aldigi
anlasilmaktadir. Hz. Musa’nin aralarinda yetistigi kraliyet ailesi i¢in bunlar temel
seylerdir. Ayrica Hz. Musa’nin general oldugu Habesistan seferinde {iistliin bir basari
gosterdi. Medyen’de gecirdigi sekiz yillik zorlu ¢61 hayatinin, onun sarayda alistig1 kolay
hayatin etkilerini ilizerinden atmasina yardimci oldugunu muhakkaktir. Mevdidi, buna
gore azametli, kararli, dindar olan Hz. Musa’nin, Firavun’un yanina peygamberlik
iddiasiyla geldiginde, onlarin bunu 6nemsiz bos bir iddia olarak goéremediklerini ifade
eder. Ikinci olarak asa ve yed-i beyda (1s1k sacan el) mucizelerini gordiiklerinde dehsete
kapildiklarini, buna sebep olanin gercekten tabiatiistii bir giic olduguna meyletmeye
basladiklarini sdyler. Aslinda onu sihirbazlikla itham etmelerinin nedeninin agik¢a inkéar
ve yurtlarindan siiriilme korkusu oldugunu agiklar. Mevdadi, peygamberlik alametlerini
gordiiklerinde sasirdiklarini, onlarin Hz. Musa’yi1 gercekten bir sihirbaz olduguna inanmis
olmalar1 halinde ondan korkmayacaklarini, kesinlikle bir devrim gerceklestirecegini

diisiinmeyeceklerini ifade eder.**!

ez-Zuhruf 43/51. ayetinde Firavun’un kavmine hitaben hiikiimranligin, altindan
akan nehirlerin kendisinin oldugunu hatirlatmasi zikredilir. Mevdidi, o donemde kralin,
devlet adamlariyla meclisteki konusmalarini, miinadiler araciligiyla kdy ve sehirlerde
halka duyuruldugunu soyler. Ilan edilen bu bildirinin igeriginden Firavun’un tahtini
kaybetme korkusu yasadiginin anlasildiginmi, Hz. Musa’nin gosterdigi mucizeler
karsisinda imanlar1 zedelenen halkin nezdinde, Firavun ve ailesinin tanrisal imajinin
yikilmaya basladigini ifade eder. Firavun’un ayette gecen seslenmesinin bunu fark
ettigini gosterdigini, bu nedenle halkina iktidarin1 ve kendisine ait olan Nil Nehri’ni

gdérmiiyor musunuz diye sordugunu belirtir.**?

3.3.9. Hz. Musa ile Sihirbazlarin Karsilasmasi

es-Su’ara 26/35. ayeti Firavun’un g¢evresine Hz. Musa’nin sihirbaz oldugu ve
onlar1 yurtlarindan ¢ikarmak istedigini sOylemesine deginir. Mevdidi bu ayetin
tefsirinde, Firavun’un ayetleri/mucizeleri goriir gérmez, hemen hiikiimranliginin sona
erecegi endisesiyle dehsete kapildigini koleleriyle anlamsiz bir sekilde konugsmasindan

anlasildigini soyler. Firavun’un gii¢lii hilkiimranlig1 karsisinda, mazlum halktan zayif bir

41 Mevddi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 2/79.
442 Mevddi, Tefhimu'I-Kur’dn, ts., 5/281.
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topluluga mensup, askeri giicli olmayan iki kisi bulunuyor, Mevdadi iilkenin hi¢bir
yerinde isyan olmadigi gibi, disardan bir giicle de desteklenmediklerine ragmen
Firavun’un, mucizeleri goriir gérmez ¢ilginca bagirarak, bu iki adam sizi yurdunuzdan
etmek istiyor, demesinin bundan oldugunu belirtir. Mevdidi, bu durumun Hz. Musa’nin
sihirle boyle bir sey yapacagini iddia eden Firavun’un kafa karisikligina isaret ettigini
sOyler. Yoksa o giine kadar hi¢ kimsenin sihirle ne bir iilke fethettigini, ne bir savas
kazandigini ne de bir devrim yaptiginmi belirtir. Misir’da ¢ok fazla sihirbazin olmasi
nedeniyle Firavun’un onlar1 yalnizca belli bir iicret karsiliginda hiinerlerini sergileyen

bayag: insanlar olarak gordiigiinii aktarir.*3

Yinus 10/77. ayetinde Hz. Musa’nin “sihirbazlar iflah olmaz” s6ziine deginilir.
Mevdadi, Hz. Musa’nin mucizesine alakasiz bir benzerlikten dolayi biiyii dediklerini ama
peygamberlerle biiyiiciiler arasindaki nitelik farkina bakmadiklarini sdyler. Onlara, higbir
biiyiicliniin, korkusuzca bir zorbanin karsisina geg¢ip konustugunu, sapikliktan
vazgecmesi icin tavsiyelerde bulundugunu ve onu nefsini temizlemeye, Allah’a ibadet
etmeye cagirdigini gordiiniiz mii diye sorar. Biiyiiciilerin bundan farkli davrandigini
sOyleyen Mevdidi, onlarin ilk olarak kendisine hiinerlerini gésterme firsat1 vermeleri i¢in
saray nedimelerine dalkavukluk yaptiklarini sdyler. Daha sonra kralin huzuruna ¢ikip,

yerlere kadar egilip miikafat igin avuglarini agtiklarini ifade eder.**

el-A’raf 7/111-112. ayetlerinde Firavun’un adamlarimin ona Hz. Musa ve
kardesini bekletmesini, adamlar yollayarak uzman sihirbazlar1 getirtmesini tavsiye
ettiklerine yer verilir. Mevdadi, Firavun’un adamlarinin bu sézlerini, ilahi mucize
karsisinda ortaya ¢ikan netice ile sihir arasindaki farki net olarak anladiklarina yorar. Ilahi
mucizeyle gergeklesen degisikligin ger¢ek oldugunu ama sihrin sonucunun bir goriintii
yanilsamasindan ibaret oldugunu bildiklerini sdyler. Hz. Musa’nin peygamberlik
iddiasini, sihirbazlik ithamiyla ¢iiriitmeye ¢alismalarinin bundan oldugunu ifade eder.
Onlarin aslinda, asanin gercekte bir yilana doniismedigini ama Hz. Musa’nin yaptigi
sthirle dyle gosterdigini sOylediklerini, bdylece bunun bir mucize olarak degil, yalnizca

bir yanilsama olarak gordiiklerini ifade eder.*

es-Su’ard 26/42. ayetinde Firavun ile sihirbazlar arasinda gegen konugmalara yer

verilir. Ayette sihirbazlarm basarili olduklar takdirde kendilerine ne vaat edildigine dair

443 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, ts., 4/23.
444 Mevdadi, Tefhimu'I-Kur’an, ts., 2/353.
45 Mevddi, Tefhimu’I-Kur’an, ts., 2/81.
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sorularina cevap olarak Firavun’a yakin olacaklar1 soylenir. Mevdadi bu konusmalarin,
sihirbazlar ile peygamberler arasindaki farki ortaya koydugunu belirtir. Bir tarafta
atalarinin dinini kurtarmak i¢in Firavun tarafindan g¢agrilan, ancak kendisi miikafat
dilenen nasipsiz sihirbazlar, diger tarafta on sene dnce cinayet su¢lamasiyla kendisinden
kactig1 kralin karsisina Allah’in elgisi olarak, tehditlere boyun egmeden gelen bir
peygamberin oldugunu ifade eder. Hal boyleyken ancak namusunu kaybeden birinin, bir

peygamberi sihirbazlikla itham etme cesaretini gosterebilecegini sdyler.*4¢

Taha 20/62. ayeti sihirbazlarin kendi aralarinda gizlice konusarak tartistiklarini
bildirir. Mevdidi, sihirbazlarin kendi zayif durumlarinin farkinda olduklarini, ayrica Hz.
Musa’nin sihir yapmadigini bildiklerini ifade eder. Bu durumda onlarin bulugsma yerine
korku ve tereddiitle geldigini sdyler. Hz. Musa’nin onlar1 uyarmasi ve karsilagsmanin
bayram giinii halka acik ve giindiiz yapilmasini kendi aralarinda tartistiklarini, ¢iinkii
kaybederlerse halkin sihir ve mucize arasindaki farki anlayacagimi diisiindiiklerini

soyler.*47

Mevdadi, Firavun’un adamlarindan her ne olursa olsun Hz. Musa’ya karsi
hazirlanmis bir grup oldugunu, fanatik olanlarin karsilasma icin halki hazirladigini, daha
akl-1 selim ve tecriibeli olanlarin ise daha dikkatli ve kendini korumay: tavsiye ettigini
soyler. Mevdudi, sihirbazlarin tartigsmalarini iki seye dayandirdiklarini diistiniir. Birincisi,
sthirbazlarin Hz. Musa gibi asalarin1 yilana cevirebilmeleri halinde Hz. Musa’nin da
sthirbaz oldugunun kanitlanacagi, ikincisi, sayet Hz. Musa kazanirsa, ydneticilerin

iilkelerini kiiltiirlerini, sanat ve medeniyetlerini kaybetmeleridir.**®

es-Su’ara 26/40. ayetinde saray erkani ve mucizeleri goren halkin, sihirbazlarin
kazanmasi halinde onlara uyacaklarina dair sozlerine yer verilir. Mevdidi, bu ayetin
mucizeleri gorenler ve onu isitenlerin, atalarinin dinine olan inanglarin1 kaybettiklerini
gosterdigini ifade eder. Bu inanci siirdiirmeyi, sihirbazlarin basarisina bagl gordiiklerini
sOyleyen Mevdadi, Firavun ve adamlarimin bu karsilasmayi, sonucu belirleyen bir
karsilasma olarak gordiiklerini ve bu sebeple iilkenin dort bir yanina miinadileri

gondererek sihirbazlarin kazanmasi halinde Hz. Musa’nin yenilecegini, aksi halde

446 Mevddi, Tefhimu’I-Kur’dn, ts., 4/25.
4T Mevdadi, Tefhimu'I-Kur’dn, ts., 3/254.
448 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, ts., 3/254.
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inanglarim1 terk etmek zorunda kalacaklarini halka sdyleyerek onlar1 etkilemeye

calistiklarini aktarir.*°

Mevdidi, sihirbazlarin Hz. Musa’nin yaptiginin bir sihir olmadigini aksine Allah-
u Tealda’dan kaynaklanan bir giiciin etkisi oldugunu ve Allah’in kudreti karsisinda her
tiirlii sihrin giicsliz kaldigini hep bir agizdan itiraf ettiklerini sdyler. Mevdadi, bir sihri
yine en 1iyi sihirbazlarin anlayip degerlendirebildigini, bu nedenle sihirbazlarin bu

itiraflarinin 6nemli oldugunu ifade eder.*>

Bu karsilagmanin amacinin Hz. Musa ile sihirbazlarin becerilerini yaristirmak
olmadigini, aksine Hz. Musa’nin Allah’in elgisi oldugu iddiasinin dogruluguyla ilgili
oldugunu*! sdyleyen Mevdidi, Firavun’un amacinin ise sihirbazlar marifetiyle bunun bir
mucize degil yalnizca bir sihir oldugunu gdstermek oldugunu ifade eder. Bu durumun
hem Firavun hem de halkin sihir ile mucize arasindaki farki anlayabildiklerini ortaya
koydugunu, bundan dolay1 sihirbazlarin Allah’in kudretiyle canavara doniisen asanin

kendi sihirlerini yuttugunu gordiiklerinde, hemen secde ederek iman ettiklerini sdyler.*>

el-A’raf 124-125. ayetlerinde Firavun’un, sihirbazlarin iman ettigini gérdiigiinde
onlar ellerini ve ayaklarini capraz bir sekilde kesecegine dair tehdidi ve sihirbazlarin
Allah’tan bu durum karsisinda sabir ve Miisliiman olarak canlarini1 almasi dualarina yer
verilir. Mevdidi ayette dikkate deger konunun, sihirbazlarin iman ettikten birkag saniye
sonra gecirdigi inanilmaz degisim oldugunu soyler. Sihirbazlarin ilk olarak atalarinin
dinine yardim etmek i¢in evlerini terk ettiklerini, gosteriden 6nce utana sikila eger bagarili
olurlarsa Firavun’un onlar1 nasil miikafatlandiracaklarini sorduklarini, simdi ise oniinde
saygt ile egildikleri Firavun’a kars1 bliylik bir cesaretle meydan okuduklarinmi ifade

eder.*3

Firavun’un bu tehditleri ilizerine es-Su’ara 26/50-51. ayetlerinde sihirbazlarin bu
durumda Rablerine donecekleri ve inananlarin ilki olmalar1 hasebiyle Allah’in, onlarin
hatalarin1 bagislayacagin1 umduklarina dair cevaplari yer alir. Mevdidi, sihirbazlarin bu
cevabinin, Firavun’un hilekar aldatici biri oldugunu, kendisinin diizenledigi bir
yarigsmada sonug istedigi yonde gergeklesmeyince, hemen hile yapildigini sdyleyerek

sthirbazlarin bu yonde bir itirafta bulunmalarini istedigini sdyler. Ancak ¢aprazlama el ve

49 Mevddi, Tefhimu’I-Kur’dn, ts., 4/23.
450 Mevddi, Tefhimu’I-Kur’an, ts., 2/83.
S Mevdadi, Tefhimu'I-Kur’dn, ts., 3/257.
452 Mevdidi, Tefhimu’I-Kur’dn, ts., 7/28.
453 Mevddi, Tefhimu’I-Kur’an, ts., 2/83.
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ayaklarinin kesilmesi ve agaca asilmalar1 gibi korkung tehditlerine ragmen sihirbazlarin
onun istegini yerine getirmediklerini, bunun da Firavun’un hile iddiasini gecersiz
kildigimi aktarir. Kendi alaninda oldukga basarili olan bu sihirbazlarin, Hz. Musa’nin

yaptiginin sihir degil ancak bir mucize oldugunu kavradiklarim belirtir.*>*

3.3.10. Saray Ehlinin Hz. Musa’ya iman Etmeye Baglamasi

Saray ehlinin Hz. Musa’ya iman etmeye baglamasi Firavun’u yeni tedbirler
almaya iter. el-Mii’'min 40/45. ayetinde Firavun’un sarayinda Hz. Musa’ya inanan
mii’mini, Allah’in Firavun ve adamlarindan korudugundan bahsedilir. Mevdadi, bu
mii’min kulun Firavun’un sarayinda énemli mevkide olan biri oldugunu, imanin1 agikca
izhar etmesine ragmen Firavun ve adamlarinin ona agiktan zarar veremediklerini ifade
eder. Bu nedenle onlarin, Hz. Musa’y1 6ldiirme planlarini gizlice yaptiklarini, Allah’in bu
planlar1 bosa ¢ikardigmi soyler. Ayetin iislubundan yasanan bu olaym, Hz. Musa ile
Firavun arasindaki miicadelenin sonuna dogru vuku buldugunun anlasildigin1 aktarir.
Sonunda Firavun’un timitsizlige kapilarak Hz. Musa’y1 6ldiirmeye karar verdigini ancak
kendi adamlarindan ona kars1 gelenler oldugunu goriince, Hz. Musa’nin adamlarin1 da
etkilemeye basladigini, bu nedenle Hz. Musa’y1 yakalama emrini ¢ikarmadan once,

adamlarindan ona inananlar tasfiye ettigini sdyler.*>
3.3.11. Firavun’un Yenilgisi

Firavunun Hz. Musa karsisinda yenilgiye ugratilmasin hem kendi donemi hem de
sonraki donemler i¢in bir ibret vesikasidir. ez-Zariyat 51/40. ayetinde Firavun ve
ordularinin denizde bogulduklar1 ve Firavun’un son aninda pisman bir halde kendisini
kinadigi zikredilir. Su kisa ifadenin i¢inde tarihin biiylik destaninin toplandigini sdyleyen
Mevdidi, bu ayeti tefsir ederken okuyucudan, gézlerinin 6niine Firavun’un azametinden
cevresindeki biitiin topluluklarin korktugu, diinyanin en biiyiik ilim ve medeniyet
tilkesinin diktatdriiniin oldugunu getirmelerini ister. Firavun’un ordusuyla beraber bir
anda suda bogulmasinin, yalnizca Misir i¢in degil ¢evre tilkeler i¢in de destan oldugu ¢ok
aciktir der. Kendi tilkesi veya bagka bir iilkede onun i¢in iiziilen, yas tutan ya da yazik
oldu diyen hi¢ kimsenin olmadigini, hatta onun zulmiinden bunalan insanlarin, onun

ibretlik Oliimiiyle rahatlayarak seving ¢igliklari attiklarini ifade eder. Mevdadi, bu

44 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, ts., 4/27.
45 Mevdadi, Tefhimu'I-Kur’dn, ts., 5/151.
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durumun ed-Duhan 44/25. ayetinde “Onlara yer ve gék aglamadi” seklinde gectigini

soyler. 3¢
3.3.12. israilogullarinin Put Edinmeleri

el-A’raf 7/138. ayetinde Israilogullarinin denizden gegirildikten sonra, puta tapan
bir kavme rastlamalar1 ve Hz. Musa’dan kendilerine put yapmasini istediklerinden
bahsedilir. Mevdadi, Hz. Musa ve yirmi sekiz y1l Peygamber Yes’nun rehberliginden
sonra bile Misir’da gecirdikleri kdlelik hayatinda Israilogullarinin iclerine isleyen Misir
kiiltliriiniin etkilerinin silinmedigini sdyler. Bunun onlarin Misir’dan ¢ikislarindan sonra

ilk gordiikleri tapinaga bu kadar heves etmelerinin nedeni oldugunu ifade eder.*’

el-A’raf 7/148. ayetinde Israilogullarmin ziynet esyalarmdan, bogiiren bir buzag
yaparak ona taptiklar1 anlatilir. Mevdidi, Israilogullarinin Misir’dan mucizevi bir sekilde
kacislarinin iizerinden heniiz li¢ ay bile gegmeden, Hz. Musa’dan kendileri i¢in tanri
yapmasini istediklerini, Hz. Musa Sind’ya c¢ikmak iizere aralarindan ayrilir ayrilmaz,
hemen kendilerine tapacaklar1 bir heykel yaptiklarimi aktarir. Daha yeni esaretten
kurtulan, Kizildeniz’i gecen, Firavun’un ordusuyla beraber Allah’in kudretiyle denizde
bogulduklarina sahitlik eden Israilogullarmin, utanmadan onlara bunca liitufta bulunan
Rablerini unuttuklarim ifade eder. Mevdadi, Israilogullarinin kaypak ve giivenilmez diye
nitelendirdigi tavri nedeniyle, baz1 peygamberlerin onlari, kendi kocasinin disinda geriye
kalan tiim erkeklere sevgi gosteren ve evliliginin ilk gecesi dahi esini aldatmaktan

cekinmeyen sirret bir kadina benzettiklerini sdyler.*

Taha 20/87. ayetinde Israilogullarmnin ziynetlerini atese atmalarindan sdz edilir.
Mevdidi, Israilogullarmin bu eritilmis ziynetleri ¢ubuk haline getirerek hayvanlara
yiiklemeyi diisiindiiklerini, bu niyetle siis esyalarin1 bir araya getirmis olabileceklerini
sdyler. Ayette gegen “onlari attik” ifadesiyle insanlarin cevabimin sona erdigini, kissanin
devamim1 Allah-u Teald’nin anlattigin1 sdyleyen Mevd(di, insanlarin Samiri’nin ne
yapacagini bilmeden ziynetlerini getirip ona verdiklerini, Sdmiri’nin de bunlar eriterek
buzagi sekline getirdiginin anlasildigini sdyler. Bu buzagmin sigir gibi bogiirdiigiinii,

ardindan Samiri’nin buzagiy: insanlara tanrilar1 seklinde tanittigini ifade eder.*”

436 Mevddi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 5/514-515.
HT Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 2/88.

458 Mevddi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 2/95.

9 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, ts., 3/267.
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3.3.13. Israilogullarinin Gazaba Ugramalari

Allah’in onca liitif ve mucizeleri karsinda Isrdilogullarmin sergiledikleri
davraniglar Allah’in gazabina miistahak olmalarina neden oldu. el-Bakara 2/61. ayetinde
Israilogullarinin tek cesit yemekten biktiklarin1 ve Allah’in yerden bitirdigi baska
yiyeceklerden yemek istedikleri, Hz. Musa’nin da onlara Misir’a gitmelerini ¢ilinkii
istediklerinin orada oldugunu sdyledigi zikredilir. Ayrica Israilogullarma yoksulluk ve
horluk damgasinin vuruldugu ve Allah’in gazabina ugradiklarindan s6z edilir. Bunun
nedeni olarak isyan etmeleri, peygamberleri Oldiirmeleri ve Allah’in ayetlerini
tanimamalar1 gosterilir. Mevdadi bu durumun onlarin kendilerine verilenden memnun
olmayarak, is giicii isteyen nimetleri istedikleri anlamina gelmedigini bilakis ¢dlde olma
gayelerinin kalplerinin temizlenmesi, diinyaya 6nder olmalari i¢in terbiye edilmelerinin
gerektigini unutup, arzulariin pesinden giderek diinyayi terk etmemeleri oldugunu dile
getirir. Kitab-1 Mukaddes’te Sayilar 11: 4-9 ile karsilastirma yapilabilecegini sOyleyen
Mevdidi, gazaba ugramalarina sebep olarak Israilogullarmin vahyi, gesitli sekillerde
reddetmelerini gdstererek su sekilde aciklar. Kendi istek ve arzularina uymayan higbir
seyi vahiy olarak kabul etmemeleri, Allah’in emirlerini bile bile utanmaz bir sekilde
cigneyerek aksini yapmalar1 ve kendi istek ve arzularina uygun sekilde Allah’in ayetlerini

degistirerek te’vil etmeleri oldugunu sdyler.*®°
3.3.14. Hz. Musa ve Gencin Hikayesi

el-Kehf 18/60. ayetinden itibaren Hz. Musa ve gencin hikayesinden bahsedilir.
Mevdidi, bu hikayenin aslinda kafirlerin sorularina bir cevap olarak anlatildigini, ama
hem kéfirler hem de Miisliimanlar i¢cin 6nemli bir gercegi vurguladigini sdyler. Olaylarin
yalniz goriinen tarafiyla hilkkme varanlarin, ¢ok ciddi bir yanliga siiriiklendigini belirten
Mevdidi, onlar1 sadece goriineni gérmek ve ilahi hikmeti kavrayamamakla suclar. Bu
insanlarin, zalimleri zengin, masum insanlar1 zay1f, isyankar olanlar1 refah, Allah’a itaat
edenleri zorluk i¢inde, giinahkarlar1 zevk, dindarlar1 ise aci i¢inde gordiiklerinde ilahi
hikmeti anlamadiklarindan, tamamen yanls hiikiim verdiklerini sdyler. Ilahi hikmeti
anlayamayan kafir ve zalimlerin, bu diinyanin ahlaki kuralinin olmadig1 ve bu diinyanin
hakiminin olmadigi, eger varsa dahi bu hakimin adaletsiz ve akilsiz oldugu kanaatine
vardiklarini sdyler. Boylece kisinin diledigi her seyi yapabilecegini ¢linkii hesap verilecek

bir merciinin olmadig1 sonucunu ¢ikarttiklarin1 ifade eder. Mevdiadi, 6te yandan

460 Mevddi, Tefhimu’l-Kur’an, ts., 1/80.
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mii’minlerin bu gordiikleri karsisinda cesaretlerinin kirildigini, imanlarinin ¢ok zor
imtihandan gectigini soyler. Ayette Allah’m olaylarin arkasindaki hikmetleri Hz.
Musa’ya gostererek, goriinen ile gercegin ne denli farkli olabilecegini Peygamberine

gosterdigini aktarr.*S!

el-Kehf18/66 ve 18/82 arasindaki ayetlerde Hz. Musa ve Hizir kissasi anlatilir.
Mevdidi bu kissayla ilgili cevaplanmasi gereken c¢ok zor sorular oldugunu soyler,
Hizir’in yaptig1 islerden iki tanesinin, insan yaratildigi glinden beri var olan kanunlara
aykirt oldugunu belirtir. Kanunlardan higbirinin bir insani, haksiz yere o6ldiirmenin
karsilig1 olmadan Oldiiriilmesine ve baskasina ait bir malin tahrip edilmesine imkan
vermedigini aciklar. Oyle ki, bir kimse ilham alarak korsanlarin gemi basacaklarini ve bir
cocugun kafir olacagini bilse dahi yine de kendisine o gemiyi tahrip etme ve o ¢ocugu
oldiirme yetkisinin verilmedigini aktarir. Mevdidi, birisi Hizir’in bunu kendi basina
degil, bilakis Allah’in emriyle yaptigin1 soylese bile bunun sorunu ¢ézmedigini soyler.
Ciinkii asil soru Hizir’in kimden emir alarak yaptigi degil “Bu emirlerin 6zelligi nedir?”
sorusudur. Hizir’in bunlari ilahi emir dogrultusunda yaptiginin asikar oldugunu séyleyen
Mevdadi, Hizir’in kendisinin de bunun bdyle oldugunu sodyledigini aktarir. Allah-u
Teala’nin da Kur’an’da “Biz ona katimizdan ilim 6grettik” diyerek bunu tasdik ettigini
aciklar. Ama yine de emrin 6zelligi ve niteligi ile ilgili sorunun hala cevapsiz oldugunu
sOyler. Mevdidi, bu emirlerin ilahi yasa tarafindan mesru olmadigini, Kur’an’in sugsuz
olan bir kimsenin 6ldiiriilmesine onay vermedigini ve ilahi yasada bir kimsenin ilham ile
emir alarak veya bir seyin hikmeti kendisine bildirildi diye yaptig1 seyin helal olacagi bir
boslugun olmadigini ifade eder. Bu sebeple bu emirleri, Allah’in bazi kullarina zenginlik,
bazilarina fakirlik vermesi, bazisina hastalik, bazisina hastaliktan sonra sifa vermesi gibi
emirleri ile bir tutmak zorunda oldugunu sdyler. Ardindan Hizir’a verilen emirlerin
gercekten bu kapsamda ise o zaman onun ilahi kanunlarla sinirli olmayan bir melek
oldugu veya Allah’mn yaratiklarindan biri oldugu sonucuna varilabilecegini ifade eder.
Mevdadi, bu tir ser’i yonii olmayan emirlerin, insanlara degil ancak meleklere
verilmesini bu ¢ikarima gerekce olarak sunar. Bunun sebebi, melekler icin helal-haram
kavraminin olmamasi, kisisel gii¢lere sahip olmamalar1 ve sadece Allah’in buyruklarini
yerine getirmeleri oldugunu soyler. Yukarida deginilen ilkelerin, sufiler ve fikih alimleri
tarafindan tartismaya mahal birakmayacak sekilde kabul edildigini aktarir. Bu konuda

Alusi (6. 1270/1854), Imam-1 Rabbani (6. 1034/1624), Muhyiddin ibn ‘Arabi (6.

461 Mevdadi, Tefhimu'I-Kur’dn, ts., 3/181-182.
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638/1240), Abdulkadir Geylani (6. 561/1166), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), imam-1
Gazzali (6. 505/1111) gibi bilginlerin birgok sodylemlerini ayrintili bir bigimde
naklederek, sufilerde ilham yoluyla alinan bilgiyle ilahi yasaya uymayan bir seyi
yapmanin dogru olmadiginmi belirttiklerini sdyler. Mevdadi, bu nedenle Hizir’in insan
olamayacagini, bir melek veya ilahi yasanin sinirlandirmadigi baska bir varlik oldugunu
diistiniir. Kur’an-1 Kerim de Hz. Musa’y1 egitmek iizere gonderilen Hizir’in bir insan
oldugunu yazmaz, onun Allah’in kullarindan bir kul oldugunu yazar. Mevdadi, kul
kelimesinin Kur’an’da melekler i¢in de kullanildigini aktarir. Bunun 6rnegi el-Enbiya
21/26. Ez-Zuhruf 43/19. ayetlerde vardir. Hizir’in insan olduguna dair Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) gelen bir hadisin de bulunmadigini sdyler. Ibn Abbas, Sa’id ibn
Ciibeyr ve Ibn Ka’b’dan gelen bir hadis-i serifte Peygamberimiz (s.a.v.) Hizir’dan s6z
ederken “racul” kelimesini kullanarak bu kelimenin yalnizca insanlar igin
kullanilmadigini agi8a cikarttigini sdyler. Racul kelimesi Kur’an’da el-Cin 72/6. ayetinde
cinler i¢in kullanildigini, ayrica latif olan varliklarin insanlarin yanina geldiklerinde
insanlar gibi goriindiigiinii, bundan anlasildig iizere Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Hizir i¢in

kullandig1 racul kelimesinin mutlak surette insan manasina gelmedigini sdyler.*6?

462 Mevdad?, Tefhimu 'I-Kur’dn, ts., 3/189-190-191.
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SONUC

Mevdidi, sosyal ve siyasal calkantilarin yasandigi, iilkesinin Hindistan ve
Pakistan olarak ikiye ayrildigi donemi de kapsayan bir zaman diliminde yasadi. O, ilmi
kisiliginin yaninda politik kisiligiyle de tanman biridir. Ulkesinde yasanan krizler
nedeniyle aktif siyasete uzak duramaz. Ozellikle Pakistan Devleti'nin kurulmasi ve
sekillenmesinde aktif olarak rol alir. Bu siiregte kurulan yeni iilkenin Islami degerlerle,

Islam kanunlari iizerine sekillenmesi icin biiyiik bir ¢aba sarf eder.

Mevdiadi, Hintli bircok kimsenin Kur’an’t anlayacak altyapiya sahip
olmadiklarini diisiinmektedir. Mevdidi’nin bu tefsiri yazmasindaki amaci, Kur’an’
anlamak isteyen orta diizeydeki Hintli Miislimanlarin Kur’an’t anlamasina yardimei
olmaktir. Bu yoniiyle belli bir kesim hedef alinarak Kur’an’1 tefsir etme calismasinin

sinirli 6rnekleri arasindadir.

Mevduidi, eserinde her sureye bir giris yazarak burada surenin niizlld, indigi
zamanin sartlar1 ve Islam daveti ve davet esnasinda karsilasilan zorluklari aktarir.
Mevdidi, tefsirini serbest, akici bir lislup ve anlasilir bir dille, orta diizeyde insanlarin
anlayacag bir tarzda yazar. Dirayet tefsirinin 6nemli 6rneklerinden biri olan s6z konusu

tefsir Tiirkge, Arapca ve Ingilizcenin yani sira baska birgok dile cevrilir.

Kur’an’in biitlinliigli Mevdidi’nin tefsirinde gozettigi temel ilkelerden biridir.
Gerek siyak-sibak baglami gerekse de diger ayetlerle olan baglam, biitiinciil bir bakis
acistyla ifade eder. Farkli surelerde tefsir edilen kissalari birlestirerek, anlatilmayan
hususlari, ayrintili analizlerle belirlemeye ¢alisir. O, Kur’an’a biitiinciil yaklasarak pek

¢ok sorunun cevabini bulmaya c¢aligir.

Mevd(di’nin tefsir yontemi nev’i sahsina miinhasirdir. Yeni yontemleri denemeye
caligir. Bunlardan biri de Ehl-i Kitap kaynaklarina sik sik atifta bulunmasidir. Gerekli
gordiigii yerlerde almtilar yapar. Ozellikle kissalari Kutsal Kitap ve Talmud’la
karsilastirali olarak tefsir eder. Bu alintilarin amaci genel olarak elestiri i¢indir. Ama
ittifak edilen hususlar1 da belirtmekten imtina etmez. Mevdidi, Ehl-i Kitabin zaman
i¢inde tahrif edilen kaynaklarini, Kur’an’m nasil diizelttigine deginir. Ozellikle onlarin
peygamberlerine yaptig1 biiylik haksizliklara karsi, Kur’an’in verdigi cevabi ve

peygamberleri nasil temize ¢ikarttigina yer verir.
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Mevdidi, Hz. Musa kissasmi tefsir ederken zaman zaman klasik tefsirlere de
basvurur. Ozelikle isrdiliyat rivayetlerini elestirir, kritik yapilmadan Ehl-i Kitap
kaynaklarindan iktibas yapilmasina karsi ¢ikar. Ayni sekilde dil ve belagat baglamindan
da klasik tefsirlere miiracaat eder. O, genellikle miifessir ismi vermeden umum ifadelerle
aktarimlarin1 yapar. Bazen de isim zikrederek alinti yapar. Elestirdigi veya muvafik

oldugu hususlari belirtir. Yaptig1 alintilardan sonra kendi fikrini beyan eder.

Mevdadi’nin, Kur’an’da gecen kissalarin cografyasini yerinde goérmesi, ¢esitli
tespitler yapmasi, yerel halktan bilgiler toplamasi tefsirini farkli kilan yonlerdendir. Bu
baglamda cesitli harita ve krokiler paylagsmasi, okuyucunun zihninde kissalarin yer
edinmesini saglar. Modern donem imkanlarini tefsir malzemesi olarak kullanmasi, farkli

bir bakis a¢isinin yakalanmasina kapi aralar.

Mevdidi, oryantalistik ¢alismalar1 da objektif kriterlerle degerlendirmeye calisir.
Ozellikle oryantalistlerin Kur’an’in kaynagi ve kissalarla ile ilgili iddialarma elestirel
mahiyette yer verir, tarafli bakis agilarin1 ortaya koymaya ¢alisir. Onlart Kur’an’a karsi
insafli olmaya davet eder. Kur’an’1n ilahi kaynakli oldugunu, ¢esitli delillerle ispatlamaya

calisir.

Mevdidi, Islam diinyasinda ileri siiriilen baz1 diisiinceleri de ele alir. Ozellikle
modernist bakis agilarini tahlil etmeye ¢alisir. S6z gelimi bazit modern tefsircilerin denizin
yarilmas1 mucizesini, med-cezir ile aciklamalarini siddetle elestirir. Yine Hz. Musa’nin
sthirbazlarin yaptig1 sihri gergek sanarak korkmasimi 6rnek gosterip, Hz. Muhammed
(s.a.v.) ve diger peygamberlerin de gegici bir siire sihirden etkilenmesinin miimkiin
oldugunu belirtir. Bu baglamda zikredilen ilgili hadislerin inkar edilmesine bir anlam

vVermez.

Hz. Musa kissasini, islam’in zuhurundan binlerce y1l énce yasanmig siradan tarihi
bir olay olarak diislinlilmesini istemeyen Mevddi, bu kissadan ¢ikartilabilecek derslere,
muhatap tizerindeki etkisine dikkatleri ¢ceker. Bu baglamda kissada anlatilan yonleri
muhatap toplumla baglantili olarak ifade etmeye calisir. Hz. Peygamber’e muhalefet
edenler ile Firavun arasinda bir benzerlik olusturularak kendilerini bekleyen tehlike ve
akibet hususunda uyarildiklarint hatirlatir. Bu yoniiyle niizdl siirecinin pek ¢ok asamasi

kissa biitiinliigli i¢cerinde konumlandirilmaya c¢aligilir.

Mevdidi, yukarida zikredilen metodolojiden hareketle tefsirini olusturur. O,

klasik ile modern arasinda orta bir yolu bulmaya calisir. Gelenegin yontemini
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kullanmaktan imtina etmez, bununla birlikte aykir1 gordiigii hususlar1 da elestirmekten
geri durmaz. Ayni sekilde modern donemin imkanlarindan yararlanarak yeni bir bakig

acis1 yakalamaya c¢aligir.
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