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MEVDUDI'NIN TASAVVUF VE NEFIS TEZKIYESI HAKKINDAKIi
GORUSLERI

Yakup KUCUKDAL

Yiiksek Lisans Tezi, Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dal
Damisman: Dog¢. Dr. Sami KILINCLI
Ocak 2022, 153 sayfa

Bu calisma, Islami ilimlerin bir¢ok dalinda eser telif eden, fikir ve hareket adam1
olan Mevdidi’nin tasavvuf ve nefis tezkiyesi hakkindaki goriislerini konu edinmektedir.
Calismada Mevdadi’nin kitap ve eserleri incelenmis, tasavvuf ve tasavvuf kavramlari
hakkindaki goriisleri bir araya getirilmistir. Arastirma Mevdidi’nin icinde yasadigi
muhitin dini yapisini, yetistigi atmosferi, diisiincesinin temel kavramlarini, tasavvuf ve
nefis tezkiyesi hakkindaki goriislerini giin yiizline ¢ikarmaktadir. Ayrica bu arastirma,
Mevdadi’nin  goriiglerinin - dayandigr  dini, ilmi, siyasi ve kiiltiirel etkiyi de
aciklamaktadir.

Bu ¢alisma ii¢ temel boliim igermektedir. Birinci boliim; Mevdidi’nin hayatinin
farkli yonlerini incelemenin yaninda onun miicadeleci kimligini ve ilmi faaliyetlerini,
kitaplarini, kurdugu cemaat’i ve yerine getirdigi vazifeleri ele almaktadir. Ayrica
miiellifin fikirlerine yonelik elestirilere, ictimai tefsir ekolii ve tasavvufa yaklagimlarina
ve Miisliimanlarin geri kalma sebeplerinin neler olduguna da deginmektedir.
Arastirmanin ikinci bolimii; seyh-miirid iliskisi, mucize-keramet, rabita, tevessiil ve
velayet gibi kavramlarinin agiklanmasina dair birtakim konularla ilgilidir. Arastirmanin
liclincii boliimii ise, tasavvuf kavramlarindan; ahlak, nefis terbiyesi, bilgi ve marifet ile
ilgili ¢esitli konu ve basliklar1 incelemektedir.

Sonug itibariyle Mevdadi’nin ilk dénem ziihd hareketlerinden sonra aldig1 sekli
itibariyle tasavvufa Islam’m safiyetini bozdugu iddas1 merkezinde elestirel bir sekilde
yaklastig1 sonucuna ulasilmistir. Mevdidi’nin, tasavvufta sifiler tarafindan uygulanan
nefis terbiyesi, ¢ile, halvet vb. uygulamalarin toplumsal degisime méani oldugu gerekcesi
ile tasavvufu tenkit ettigi anlagilmigtir.

Anahtar kelimeler: Mevdidi, tasavvuf, nefis tezkiyesi, cemaat.




ABSTRACT

THE THOUGHTS OF MAWDUDI ON TASAWWUF AND THE
PURIFiICATIiON OF THE SOUL

Yakup KUCUKDAL

Master Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Adpvisor: Assoc. Dr. Sami KILINCLI
January 2022, 153 pages

This study deals with the views of Mevdudi, who wrote works in many branches
of Islamic sciences and was a man of thought and action, on sufism and self-
purification. In the study, Mevdudi’s books and works were examined and his views on
sufism and its concepts are brought together. The research brings to light the religious
structure of the environment in which Mevdudi lived, the atmosphere he grew up in, the
basic concepts of his thought, his views on Sufism and the self-purification. In addition,
this research also explains the religious, scientific, political and cultural influence on
which Mevdudi’s views are based.

This study includes three main parts. First part; in addition to examining
different aspects of Mevdudi’s life, it also deals with his combative identity and his
scientific activities, his books, the congregation he founded and the duties he fulfilled.
It also touches upon the criticisms of the author’s ideas, the social interpretation of
koran school and approaches to Sufism and the reasons for Muslims’ falling behind.
The second part of the research; It is related to some issues concerning the explanation
of concepts such as the sheikh-disciple relationship, miracle-keramat, connection,
“tewessul” and curatorship. The third part of the research is about the concepts of
sufism and examines various topics and titles related to morality, disciplining the soul,
knowledge and ingenuity.

As a result, it has been concluded that Mevdudi approached Sufism as with the
shape after the first period of asceticism critically in the center of the claim that it
spoiled the purity of Islam. It has been understood that Mevdudi criticizes Sufism on the
grounds that practices such as self-education, suffering, and seclusion applied by Sufis
prevent social change.

Keywords: Mevdudi, sufism, self-purification, community.



vi
ONSOZ

Hint alt kitada yagsayan Mevdidi tiim Misliiman iilkelerde ve batida tanian en
meshur ¢agdas fikir adamlarinin basinda gelmektedir. Islami ilimlerin hemen her
alaninda eserler telif etmis, gercek Islam’1 anlatmak ve batila kars1 miicadele etmek icin
bircok fikri ve igtimai olusumun igine katilmustir. ilmi faaliyetleri yani sira insanlari
Islam’a davet caligmasinda bulunmus ve bu amagla diinya capinda iinlii Cemaat-i
Islami’yi kurmustur.

Miisliimanlarin gerilemesi ile ¢ikis yolu arayan bir¢ok diisiince adami gibi
Mevdidi de arayis igine girmistir. Bu arayis Onun fikirilerinin olugsmasinda ciddi
manada etkili olmustur. Dini metinleri yorumlamada toplumsal 1slah1 6nceleyen bakis
acistyla hareket etmistir. Toplumsal 1slah projesinin Oniinde engel olarak gordigi
tasavvufa ise karsi bir durus sergilemistir. Bu baglamda tasavvufun Hint, Iran, Misir ve
Yunan mistisizmi kaynakli bir diisiince olduguna dair bir takim goriisler ileri siirmiis,
cahiliye ile suglayarak islam dairesi disina ¢ikarmaya ¢alismustir.

Mevdiadi’yle ilgili olarak bazi konularda yapilan c¢aligmalar olmakla birlikte
tasavvuf ve nefis tezkisyesi hakkindaki goriisleri lizerine Tiirkiye’de ve yurt disinda
herhangi bir akademik ¢alisma yapilmamistir. Arastirmamiz, Mevdidi’nin tasavvuf ve
nefis tezkiyesi hakkindaki fikirlerinin ve elestirlerinin altinda yatan sebeplerini, dile
getirilen elestirilerin isabetliligini, tasavvufi kavramlarin sifiler ve Mevdadi tarafindan
nasil yorumlandigini ortaya koymak suretiyle, Mevdadi’nin yaklagiminin ne oldugunu
tespit ve tetkik etmeyi amaglamaktadir.

(Calismamizi incelemek suretiyle elestiri ve tavsiyelerde bulunan ve ¢alismanin
olgunlagsmasinda 6nemli katkilari olan danisman hocam Dog. Dr. Sami KILINCLIya,
gerekli bilgi aligverisinden ve desteklerinden dolay1 dostuma Musa AZAK’a, ¢alisma
boyunca manevi destegini esirgemeyen Hact Mehmet Kaya’ya ve degerli arkadaglarima
siikranlarim  sunuyorum. Ozellikle calisma boyunca kendileriyle yeteri kadar
ilgilenemedigim i¢in gosterdikleri tolerans ve anlayis icin degerli esime ve sevgili

cocuklarima da en igten sevgi ve tesekkiirlerimi sunuyorum.

Yakup KUCUKDAL
Adana/2022
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GIRIS

1. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Islam diinyasinin batili giicler tarafindan isgal edilmesi sonucunda olusan
yenilginin verdigi psikolojisinin etkisiyle Miisliimanlar ni¢in geri kaldiklarin1 ve tekrar
eski gliclii, miireffeh gilinlerine nasil donebileceklerini tartismaya ve sorgulamaya
basladilar. Bazi Miisliimanlar batili fikirlerin etkisinde kalarak geri kalmanin dinden
kaynaklandigini diistinerek batililasmay1 savundu. Miisliimanlarin kahir ekseriyeti ise
geri kalmanin asil sebebin dinin, Kur’dn’in yanlis anlagilmasindan kaynaklandigini
iddia etti. Ancak bu ana grup sorunun kaynagi ve ¢O0ziim yolu konusunda farkl
anlayislar gelistirdi. Selefi usule donmeyi savunanlar oldugu gibi klasik anlayislara siki
sikiya bagl kalmanin gerekliligini iddia edenler de oldu. Bazi ilim ehli ise sosyal ve
siyasal sartlarin, hayat anlayisinin degistiginden hareketle dinin tekrar hayata yon
verebilmesi i¢in basta Kur’an olmak iizere dini metinleri anlamaya ydnelik klasik
usullerinin sorgulanmasi ve gerekli durumlarda yeni usuller olusturulmasi gerektigini
savundu.

Bu donemde Kur’an’nin ana metin olmasi sebebi ile tefsirde yeni ekoller olustu,
bunlarin basinda da akli, rasyonalist diisiincenin belirgin oldugu bir paradigma hakim
oldu. Bu ekoliin temsilcileri ise geri kalmanin miisebbibi olarak klasik din anlayis1 ve
diisiince yapisini, medreseyi ve tasavvufu gordii.

Modern dénemlere gelindiginde Islam diinyasinda genel olarak tasavvufa yonelik
elestirel, kiigiimseyici bir dil ve onun bid’at ve hurafelerle dolu bir anlayis oldugu
seklinde bir diisiince ve alg1 olusmaya basladig1 goriilmektedir.

Hint alt kitasinda diinyaya gelen Mevdadi (1903-1979), Bati tarzinda ve
geleneksel Islami usule gore egitim gordii. i¢inde bulundugu ¢agin sorunlariyla yiizyiize
geldi ve bunlara ¢6ziim yollar1 aramak i¢in makaleler, dergiler ve kitaplar telif etti.

Tiirkiye’de Islami hareketlerin tesekkiiliinde etkili olmus Seyyid Kutub (1906-
1966), Mevdidi gibi ictimai, siyasal tefsir hareketinin tasavvufa muhalif oldugu algisi
ve bunun propagandasinin yapildigi bir vasatta bunlarin ne kadar gercek¢i oldugunu
bizzat miielliflerin kendi eserlerinden arastirip irdelemek istiyoruz. Ciinkii nesebi
Cistiyye tarikati seyhlerinden Mevdid-1 Cisti’ye (527/1133) ulasan Mevdidi'nin
tasavvufa bakis acisinin olumsuz imajmin gercekligi ve dogrulugu problemini konu

edinecegiz.



Mevdadi, Tiirkiyedeki Islami hareketleri etkileyen 6nemli bir kisi olmasi
hasebiyle onun 0Ozellikle nefis tezkiyesi ve tasavvuf ile ilgili diislinceleri 6nem arz
etmektedir. Ciinkii Mevdidi’nin tesiri lideri bulundugu Cemaat-i Islami ile smirli
kalmayip diinya iizerindeki farkli yerlerde faaliyet gosteren bircok cagdas Islami
hareketin fikirsel ve eylemsel yonden gelisimini etkilemistir. Etkili bir sahsiyet olan
Mevdidi’nin, glinlimiiz insaninin diigiinsel ve eylemsel gelisimine etki eden bir
konumda olmasi, bizi, onun goriislerini dikkate almaya ve incelemeye itmektedir.

Ayrica bu ¢aligma modern bir entelektiiel ve miifessir olan Mevdidi’yi anlamak
acisindan oldugu kadar modern donemde tefsirin nasil algilandigi, tefsirde hangi
metotlarin kullanildigi, isarl yorumlara yaklasimlar gibi hususlar arastirmalara énemli
katkilar saglayacaktir.

Aragtirmanin  amaci, XX. yiizyildaki IslAmi hareketlerin tesekkiiliinde etkili
olmus, otuzu askin dile ¢evrilen eserleri, sahsi iliskileri ve ziyaretleri sayesinde Avrupa,
Kuzey Amerika, Afrika ve biitlin Asya’ya ulagsmis, genis bir cografyadaki miisliiman
aydinlara ve siyasilere tesir etmis olan Mevdidi'nin, nefis tezkiyesi ve tasavvuf ile ilgili
diisiinceleri ve bakis acisinin ne oldugu, tasavvufi kavramlara Tefhimu’l-Kur’an adli
tefsirinde hangi manalar yiikledigini, bu manalarin isabetliligi gibi konular
aragtirmaktir. Mevdidi’nin dogru anlasilmasi, ondan dogru faydalanmak, kendisine
yonelik elestirilerin haklilik paymi ortaya koymak ve fikirlerini yetistigi ¢evreyi de
dikkate alarak arastirmayr amaglamaktadir. Calismamiz onun goriislerinin
dayanaklarina, klasik ve modern dénemdeki yerine, Tiirkiye’deki soylemlerle benzerlik

ve farkliligina da yer verecektir.

2. Arastirmanin Kapsam

Mevdidi’nin biitiin kitaplarini, metod ve diisiincesini arastirmak bir yiiksek lisans
tezinin sinirlarin1 asacaktir. Nefis tezkiyesi ve tasavvufu bir biitiin olarak ele almak da
bir yiiksek lisans tezinin sinirlarini asacagi i¢in calismamiz Mevdadi’nin eserleri
baglaminda ve Ozellikle tefsirinde nefis tezkiyesi, tasavvuf ve tasavvuf kavramlarina
yaklagim bi¢imi ile sinirli tutulacaktir. Calismamizda ilk donem sifilerin goriisleri de

mukayase baglaminda aktarilacaktir.

3. Arastirmanin Metodu ve Kaynaklar

Arastirmamizda Mevd(di’nin eserleri nitel arastirma yontemi ile ele alinmistir.



S6z konusu eserler betimleyici bir dille tematik olarak tasavvuf, nefis tezkiyesi,
tasavvufi kavramlar gibi konular baglaminda ele alinmistir. Bu itibarla elde edilen
bilgiler, genel olarak klasik sifi kaynaklariyla, klasik sozliiklerle ve ihtiya¢ duyuldukca
cagdas donemdeki bilgilerle de karsilastirilmistir. Boylece mukayeseli bir metot takip
edilerek Mevdidi’nin ilgili konulara iligkin yaklagimlarina, varsa farkina deginilmis ve
bu yaklagiminin isabetliligi tespit edilmeye ¢alisiimistir.

Calismamizin temel kaynagin1t Mevdidi’nin Kur’an tefsire dair yazdigi eseri ve
diger eserleri teskil etmektedir. Ayrica ¢alismamizda Mevdadi hakkinda yazilmis kitap,
tez ve makaleler de incelenmis ve gerekli atiflar yapilmistir. Mevddi’nin tasavvuf ve
kavramlar1 hakkindaki goriislerinin Islam ilim gelenegininde ki yerini ve varsa
farkliligin1 tespit etmek icin klasik kaynaklara ve ilk donem sifilerin eserlerine
miiracaat ettik. EbG Hiladl Askeri’nin (6. 400/1009) el-Furiig fi’l-Luga, Ragib
Isfehani’nin (6. V/XI) el-Miifreddt, Eb Nasr Serrdc’m (6. 378/988) el-Liima’,
Kelabazi’nin (6. 380/990) et-Ta 'arruf, Hace Abdullah Herevi'nin (6. 481/1089) Kitabu
Mendzili’s-sairin, Kuseyri’nin (6. 465/1072) er-Risdle ve Seyyid Serif Ciircani’nin (6.
816/1413) et-Ta rifat adl1 eserlerinden istifade ettik. Modern dénemde ise Abdulhamit
Birisik’in editorligiini yaptigr Mevdudi; Hayati, Goriisleri ve Eserleri, S. Veli Riza
Nasr’in Mevdiidi ve Islami Ihyamn Tesekkiilii ve Mahmud Esad Erkaya’nin Kur’an
Kaynakli Tasavvuf Kavramlar: adli eserine de sik¢a bagvurduk. Ayrica su hususu da
aciklamamiz gerekmektedir ki “tasavvuf kavramlar” derken bu kavramlarin tamaminin
tasavvuf kaynakli oldugunu iddia etmemekteyiz. Sadece bu kavramlarin tasavvuf
kaynaklar1 ve kavramlar1 arasinda sayilmakta ve tasavvufa nispet edilmesine ragmen 6z
itibariyle Kur’an ve siinnet kaynakli kavramlar oldugunu da belirtmek durumundayiz.
Tasavvufla ilgli bir¢ok kavram bulunmakla birlikte biz en yaygin ve bilenenleri
cer¢evesinde konuyu ele alacagiz.

Calismanin hazirlanmasinda sekil yoniinden Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii’niin “Tez Yazim Kilavuzu” esas alinacaktir. Kaynak eserlerden
yapilan dogrudan alintilarda alintiyr ana metinden ayirmak i¢in alintilar tirnak iginde
yazilacaktir. Dipnotlarda kullanilan klasik kaynaklarin ilk gectigi yerde miielliflerin tam
kiinyelerine, vefat tarihlerine, ¢eviren ve nesreden gibi esere ait diger bilgilere de yer

verilecektir.



BOLUM I

MEVDUDI'NiN HAYATI, ESERLERi VE DUSUNCE YAPISI
1.1. Mevdidi’nin Hayati

1.1.1. Dogumu ve Ailesi

Seyyid Ebii’l-A‘la Mevdadi' 25 Eyliil 1903 tarihinde Hindistan’mn Haydarabad —
Dekken’e (simdi Pakistan Maharastra eyaletine) bagli Evrengabad sehrinde bir 6gle
vakti diinyaya geldi.” Annesi Rukiye Begiim, Babiirli hiikimdar Evrengzib (&.
1118/1707) zamaninda Orta Asya’dan Hindistan’a go¢ etmis, soylarindan sairler,
yazarlar yetismis ve devlet adamhligi yapmus Tiirk asilli bir ailenin kizidir.’> Babasi
Seyyid Ahmed Hasan, Delhi’nin saygin kisilerinden, ziiht ve takva sahibi bir tarikat
seyhi olan Mir Seyyid Hasan’in oglu olarak diinyaya geldi.* Babasimin anne tarafindan
Sir Seyyid Ahmed Han (1817-1898) ile olan akrabaligi sebebiyle Ahmed Hasan dahil
aile fertleri Ahmed Han’in Aligarhtaki kolejinden egitimlerini aldilar ve yetistiler. Bu
kolej modernist bir egitim miifredarina sahip olup Ingiliz kiiltiiriinii yayginlastirmasi
sonucunda dedesi, Ahmed Hasan’in kriket oynadigi, kafirlerin kiyafetlerini giydigi
gerekgesiyle Ahmed Hasan’1 okuldan aldi. Bu olayin ardindan geleneksel ilimleri tahsil
etmek iizere Allahabad’a yolladi.” Bu egitimleri aldiktan sonra hukuk egitimini
tamamlayip gorev i¢cin Mevlevi Muhyiddin Han’in ikamet ettigi Aurangabad’a tasindi.
Orada Cisti seyhi olan Mevlevi Muhyiddin Han’in etkisi ile batili yasam tarzini
tamamen terk ederek kendisini tasavvuf ve ziihde verdi.®

Soyu baba tarafindan Hz. Hiiseyin araciligiyla Hz. Peygamber’e kadar ulastigi
icin Mevdadi’ye “Seyyid” denilmistir. Bu secereyi bize Esad Giylani kitabinda aktarir.’
Atalarindan Kutbuddin Mevdadi Cisti (6. 527/1133), Hindistan’daki Cistiyye tarikatinin
en meshur seyhlerinden biriydi. Ki bu neseb baginin sagladigi imtiyaz daha sonra
Mevdidi tarafindan dini niifuz ve toplumsal mesruiyet iddiasinin 6nemli bir yoniinii
olusturacaktir. Ve bu anlamda sdyle demistir: “Ben, 1300 yillik bir irsad, ziiht ve

. . .. I
tasavvuf tarihine sahip bir aileye mensubum.”

! Bundan sonra Mevdidi diye amlacaktir.

2 Abdiilhamit Birisik, “Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi; Hayati, Gériisleri ve Eserleri,
Dogumunun 100. Yili Amisina Sempozyum, ed. Abdiilhamit Birisik vd., (Istanbul: insan Yaynlari, 2007),
16.

3 Kislaker, Turan, Caga Iz Birakan Onderler: Mevdidi, ilke Yaymcilik, Istanbul 2008, s. 17.

* Nasr, S. Veli Riza, Mevdiidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, Y onelis Yaymlari, Istanbul 2000, s. 22.

> Kuslake1, Mevdidi, s. 16.

8 Nasr, Mevdiidi ve Islami Thyamin Tesekkiilii, s. 24.

7 Giylani, Esad, Mevdiidi 'nin Hayat, Hilal Yaymlari, Istanbul 2000, s. 14.

8 Nasr, Mevdidi ve Islami Ihyamin  Tesekkiilii, s. 21; Hiimeyra Mevdadi, Babam Mevdidi, Mana



Babasi Ahmed Hasan ve annesi, Mevlevi Muhyiddin Han’a intisap ettikten bir
miiddet sonra Delhi’ye tagindi. O donemde tasavvufa olan meyli nedeniyle meslegini
thmal edip kendini tamamen riyazete verdi. Bu donemde ekonomik durumunun gittikce
kotiilesmesi tizerine Seyhi Muhyiddin Han tarafindan asiriliklart nedeniyle uyarildi.
Ahmed Hasan da artik hakli olduguna inandig1 kisilerin davalarna bakarak gecimini
devam ettirme karar1 aldi. Fakat burada da isleri yolunda gitmeyince dnce Haydarabad’a

ardindan Bhopal’e tasind1. Bhopal’de felg gecirdi ve dort yil sonra 1920°de vefat etti.’

1.1.2. Egitimi

Mevduadi, ilk egitimini evde babasindan aldi. Babasi oglunun alim olmasi igin
evde Urduca, Arapga ve Farsca gibi dil egitimleriyle birlikte Mevdadi’ye, fikih ve hadis
derslerini de vermeye basladi. Ingilizce ile bat1 diisiincesi egitim miifredatina 6zellikle
alinmadi. Babas1 okullarda ki kotii ortamdan dolayr oglunun karakterini ve ahlakim
korumak igin oglunu higbir resmi okula veya medreseye géndermedi.'’ Babasinin
Mevdidi’yi okula gondermemesinin altinda bir¢cok etken yatmaktadir. En 6nemli etken,
1857 yilindan beri iilkenin ydnetimini ellerinde bulunduran ingilizlerin Miisliimanlara
yonelik uyguladigi sindirme ve asimile politikalarindan dolayr Miisliimanlarin
Ingilizlerin kurumlarina kars1 pasif direnis karar1 almis olmalaridir. Bununla birlikte
devlet okullarinin modernist egitim miifredatina sahip olmasi ve geleneksel egitim veren
medreselerin ilmi ve fikri duruglar da bu kararinda etkili olmustur.''

Babasinin Mevdidi’ye daha erken yaslardan itibaren dil egitimini aldirmasindan
dolay1 dilin edebi ve dogru telaffuzu konusundaki hassasiyet neticesinde Mevdadi,
ileride berrak bir {isluba sahip olup etkileyici bir hatip olma ve insanlara niifuz etme
imkaninm1 elde edecektir. Bu durumu Mevdadi otobiyografisinde sdyle anlatmistir:
“Konusma ve aksanimiza 6zel bir 6nem verilirdi. Ben yirmi y1l Deccan’da yasamama
ragmen mabhalli sivenin bir tek telaffuzunu bile benimsemedim ve fasih Urduca ile

konusmaya devam ettim.”"?

Yayinlari, Istanbul 2019, s. 24.

? Nasr, Mevdiidi ve Islami Thyamin Tesekkiilii, s. 24-25.
' Giylani, Mevdiidi nin Hayat, s. 24.

' Bingik, “Mevdadi’nin Hayat: ve Eserleri”, 16.

12 Kuslake¢r, Mevdidi, s. 25.



Mevdadi evdeki 0Ozel egitimini tamamlaylp on bir yasma geldiginde
Evrengabad’daki Medresetii’l-Fevkaniye’nin sekizinci sinifina dogrudan yazildi. Aldig
0zel egitimlerin sonucu olarak Urduca’ya olan hakimiyeti, toplumsal olaylara iliskin
bakis acis1 ve zor metinleri ¢oziimleme yetenegi sayesinde Ogretmenleri tarafindan
sevildi.”> Bu okul, Sibli Nu‘mani (1857-1914) ve Mevlana Hamidiiddin Ferahi (1863-
1930) tarafindan miifredati hazirlanan ve lise diizeyinde egitim veren yeni bir medrese
olup hem klasik hem de modern ilimleri okutan Haydarabad Osmaniye Universitesi’ne
bagh bir yan kurulustu.'* Mevdidi yasca smifin en kiigiigii olmasma ragmen dersleri
cok iyi oldugu icin bir iist derece olan “Mevlevi”'® sinifina gecirildi.'® Mevlevi sinifinda
mantikda Mikat isimli kitabi, fikihta Kudiri’nin (6. 428/1037) kitabini, hadiste ise
Semaitii’'t-Tirmizi adli eseri okudu. Hem evde hem okulda egitimlerine devam ederken
Arapga’ya olan niifuzu sayesinde heniiz on bir yasinda Kasim Emin’in (1863-1908) el-
Mer’et’iil-Cedide (Modern Kadin) adli eserini Arapga’dan Urduca’ya terciime etti.
Terciimenin kalitesi Mevdadi’nin kabiliyetini gozler 6niine serdi."’

Bu yillarda (1914) babasinin kendisini riyazete vermesi sonucu isleri bozulmus
ve sagligl da zamanla kotiilesmisti. Bu sartlar altinda daha fazla kalmayip Evrengabad’1
terk ederek Haydarabad’a gitti ve orada Mevdadi’yi de “Mevlevi Alim” smifi olan
Dariilulim’a (Ilahiyat Fakiiltesi) yazdirdi.'"® Bu kurum, Hindistan’in Ingiliz somiirgesi
altina girmesiyle Miisliimanlarin kimlik ve geleneklerini korumak amaciyla Hindistan
ulemas: tarafindan sadece Islami ilimlerin okutulacag: bir medrese olarak 1866’da
Diytbend’de egitime basladi. Bu kurumda Diyibend ulemasinin {izerinde &nemle
durdugu konu, Islam’1 asil kaynaklarda gecen esaslar ve kurallar iizerine kurulu bir
yasam bi¢imi olarak yasamak ve onu biitiin bid’at ve hurafelerden temizlemektir.
Bundan dolay1 Diytibendi alimleri, itikadi bozulmalara, sosyal hayattaki gayri Islami
uygulamalara ve Hinduizm’den kaynaklanan orf, kiiltiir ve batil inaniglara tavissiz bir
sekilde karsi durmuslar, diisiinsel olarak en saf haliyle Islam’1 savunmuglardir.'’
Mevdadi Dariilulim’da egitime basladiktan kisa bir zaman sonra babasinin hastalanip
vefat etmesi lizerine egitimine mecburen ara vererek annesiyle birlikte Bhopel’e

tagind1.*’

13 Nasr, Mevdidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, s.30.

" Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, s. 29.

'S Hint alt kitasinda hocalar i¢in kullanilan Mevlevi veya Mevlana; bizde hoca, molla, alim veya allame
anlamindaki unvan karsiliginda kullanilir.

' Giylani, Mevdiidi 'nin Hayati, s. 33.

17 Nasr, Mevdidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, s. 29-30.

'8 Giylani, Mevdiidi 'nin Hayatt, s. 34.

¥ Ozcan, Azmi, “Darilulam”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), VIIL, s. 553-554, ss. 553-54, istanbul
1993.

0 Giylani, Mevdiidi 'nin Hayat1, s. 34.



1.1.3. Gazetecilik ve Miicadele Yillar1

Mevdadi, Bhopal’de tanistigit Mevlana Niyaz Fatihpuri tarafindan yazarliga
yonlendirildi ve kendi iislubunu bulana kadar yazmaya devam etti. Bu yazma faaliyeti
onun hayatinda 6nemli bir déniim noktas1 olacaktir.”' Ciinkii yazarlik sayesinde hem
gecimini temin etmis hem de fikirlerini baskalarina iletmis olacakti. Boylece 1918’te
kiiciik yasma ragmen gazetecilige basladi. Agabeyi Ebu’l-Hayr’in editorii oldugu
Medine gazetesinde caligmak iizere Bijnur sehrine gitti. Buradaki ¢alismasi, gazetenin
iki ay sonra kapanmasi iizerine sona erdi ve agabeyi ile birlikte Delhi’ye tasindilar.”

O siralarda Delhi’de siyasi tansiyon ylikselmisti. Mevdadi’de bu atmosferin
etkisi ile kendini siyasetin i¢inde buldu. Bir yandan kendini okumaya verip gelistirirken
diger yandan somiirgecilik karsit1 diisincenin de etkisiyle bagimsizlik hareketlerine
katildi.” Metcalf, bu tarihlerdeki, Islami ihya diisiincesinin onciilerinin Ingilizlerin
hakimiyeti ile birlikte giliglerini, niifuzlarin1 kaybeden ailelerin ¢ocuklarmin oldugunu
ifade etmesi dikkate degerdir.** Sir Seyyid Ahmed Han’in Ingilizler ile olan uyum ve is
birligi bu anlamda daha dikkat ¢ekici bir hal almaktadir. Zira Ingiliz kraliyet ailesi
tarafindan desteklenmesi ve ddiillendirilmesi onu siyaseten batiya ve bati diisiincesine
yakinlagtirdigini gérmekteyiz. Ayni seklide karsi reaksiyon gdsteren yapi ve kisilerin de
salt dini saik ile hareket etmedigini, sosyo-politik durumlarinin ve kendi iilkelerinde
parya hiikmiine diismelerinin konumlaniglarinda etkili oldugunu sdylemek istiyoruz.
Mevdadi’nin de Ingilizlere karsi nefret duygusu tasimasi bu ailenin en belirgin
ozelligiydi. Bu nedenle Ingiliz karsiti1 olan her harekete katilmis, Hilafet Hareketi,
Satyagirah eylemi ve Ingiliz mallarini boykot etme gibi tiim kitle hareketlerini
desteklemistir. Sadece tepkisel olarak degil Miisliimanlarin maslahatini da dikkate
alarak, Ingilizlere kars: makaleler ve yazilar da kaleme almaya baslamistir.”

Mevdidi gazetecilik yillarinda kendi imkanlariyla ve kisa siireligine bir hoca
esliginde ingilizce 6grenmeye basladi.*® ingilizceyi 6grendikten sonra ise modernizm ve
bat1 diisiincesi lizerine okumalar gerceklestirdi. Hayati boyunca da modern bati
diisiincesi ile ilgilenmeye devam etti. Yazdigi eserlerde klasik donem Yunan

filozoflarindan yeni¢ag ve 19. Yiizyil filozoflarina varmncaya dek birgok batili

2 Nasr, Mevdudr ve jsldmiihyamn Tesekkiilii, s. 32.

2 Nasr, Mevdudr ve jsldmiihyamn Tesekkiilii, s. 32.

2 Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, s. 33.

* Metcalf, Barbara D., Isldmic Revival in British India: Deoband, 1860-1900, Princeton University Press,
2014, s. 268-269.

» Giylani, Mevdiidi 'nin Hayat1, s. 39.

2 Kuslake1, Mevdiidi, s. 35.



diisiiniire”” atif yapmaktadir. Bu ¢ok yonlii okuma sayesinde gelenek ile modernlik
arasindaki felsefi farki tespit etti ve bunun neticesinde bat1 diisiincesinin hem cazibesini
hem de tehlikesini gordii.*®

Birinci Diinya Savasinda Osmanli Devleti’nin yenilmesinin hemen ardindan
halifeligin korunmasi amaciyla Hind alt kitasindaki Miisliimanlar, 1919°da Mevlana
Muhammed Ali, Mevlana Sevket Ali ve Mevlana Ebii’l-Kelam Azad’m (1888-1958)
onciliiglinde Hilafet Hareketi’ni kurdular. Mevdadi de bu hareketin kurucular1 arasinda
yer ald1 ve Tac gazetesinde Hilafet Hareketini hararetli bir sekilde savundu. Osmanli’ya
yardim edilmesi gerektigi ¢agrisina tiim giicliyle destek oldu. Bu konuda Hilafet
Hareketi’nin tiim eylemlerine katiliyor ve Ingilizlere kars1 yaymlar cikartyordu. Bu
tenkitlerinden dolay1 Tac gazetesi kapatildi ve Mevdadi tekrar Delhi’ye donmek
durumunda kald.”’

Delhi’de Ingilizlerin hakimiyetini tanimay1p protesto etmek icin kurulan Tahrik-
1 Hicret’e (Hicret Hareketi) kisa bir siireligine de olsa katildi. Hareket’in lideriyle
arasinda c¢ikan anlasmazlik iizerine Hareket’ten ayrlldl.30 Hicret Hareketi, hissi
duygularmn yogun etkisiyle ingiltere’nin Osmanli’ya kars1 takindig1 tutum ve Ingilizlerin
iilke yonetimini ele gegirip isgali bir¢ok yere yaymasi neticesinde, iilkenin artik
dariilharp olup Hindistan’dan hicret etmenin dini bir yiikiimlilik oldugunu
yayinladiklar1 fetva ile duyurdu. Bu gelisme geleneksel dariilislam-dariilharp
tartigmasint tekrar giindeme getirdi ve farkli alimler tarafindan farkli goriisler
serdedildi.’’ Bu ayriliktan sonra Mevdadi, Diyibendi ulemanin siyasi bir organizasyon
olarak kurdugu Cem’iyyet-i Ulema-i Hind’in ¢ikardigi Miislim (1921-1923) ve el-
Cem iyyet (1925-1928) dergilerinde editor olarak calisti.** Miislim’de yogun bir sekilde
calismasina ragmen hem Cem’iyyet-i Ulema-i Hind’in ileri gelen sahsiyetleri ile birlikte
bulunuyor hem de bu vesile ile egitimini tamlamaya g¢alistyordu. Mevlana Ebiizziyad
Niyazi’den “ders-i nizdmi”* olarak adlandirilan bir programla Arapca, Fikih, Edebiyat,

Mantik ve Kelam okumaya basladi. Fakat Miislim 'in kapanmasi lizerine dersleri yarida

kaldi.>* 1923 yilinda Delhi’den ayrilarak Ehl-i Hadis’in yogun etkisi altinda olan

*" Bu filozof ve diisiiniirlerin isimleri i¢in bk. Nasr, Mevdiidi ve Islami Thyamin Tesekkiilii, s. 33.

28 Nasr, Mevdudr ve jsldmiihyamn Tesekkiilii, s. 33.

¥ Kuslake1, Mevdidi, s. 40.

30 Nasr, Mevdudr ve jsldmiihyamn Tesekkiilii, s. 37.

31 Ozcan, Azmi, “Hindistan Hicret Hareketi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XVIII, s. 108, ss. 108-09,
Istanbul 1998.

32 Bingik, “Mevdiadi’nin Hayat1 ve Eserleri”, 17.

33 Ders-i Nizami; Alimler igin hazirlanmus bir ders paketidir.

3 Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyamin Tesekkiilii, s. 38.



Bhopal’e gecti. Orada bir buguk y1l kadar kaldi. Bu siire zarfinda Ehl-i Hadis’i yakindan
tanidi ve Ehl-i Hadis’in 6ze doniis ile dinin ana kaynaklarina olan giiclii vurgusu
kendisini etkiledi.”

Mevdadi, 1924°te Delhi’ye tekrar dondii ve Ekim ayinda Tiirk Hiikiimeti’nin
hilafeti ilga etmesi sonucunda 1919°dan beri aktif bir sekilde destekledigi Hilafet
Hareketi ¢oktii. Bu durum Mevdidi’yi derinden sarsti ve din-siyaset iligkisi iizerine
yeniden diisiinmeye sevk etti. Hilafetin bir taraftan bat1 yanlis1 Tiirk milliyet¢ilerinin ve
diger taraftan Avrupalilarla birlikte durarak Osmanlilara kars1 ayaklanan Arap
milliyetcilerinin ihaneti sonucu yikilmasi, Mevdidi’yi baticilik ile milliyetcilik tizerine
diisiinmeye sevk eder. O, bu olaydan sonra baticilik ile milliyetciligin yapis1 geregi
Islam’m ve Miisliimanlarin ¢ikarlarim koruyamayacagi kanaatini tasimaktadir. *°

Hilafet Hareketi’nin c¢okmesine karsin Mevdidi bu hareketten bircok sey
ogrendi. Bat1 ve siyaset iizerine farkli bilgiler edindi. Toplumsal meselelerde Islam’in
siarlar1 ve ortak sloganlar iizerinden siyasi emellerini gerceklestirme yollarini gordii.
Hareket’in anti-emperyalist durusu, dini hissiyata bagvurmasi ve siyasi hedeflerini
sunarken dini sembollere atif yapmasi gibi hususlar Mevdidi’nin siyasi bilincinde yer
etti.”’

Hilafet Hareketi’nin ¢okiisii bir¢ok ruhsal ve toplumsal sorunun ¢ikmasina da
neden oldu. Miisliimanlar halifesiz ne yapacaklarina dair bir tereddiidiin icinde
sendelediler. Bu durumu firsat bilen Hindu ihya partisi Arya Samaj, Shuddhi hareketini
baslatti. Bu hareket, Hindularin zorla Miisliman ve Hiristiyan yapilacaklar
propagandas1 ile Hinduizm’den Islam’a gegenler basta olmak iizere diger din
mensuplarmi Hinduizm’e geri getirmek igin yapilan davet ve arinma faaliyetidir.*®
Shuddhi propagandasi hiz kazandik¢a Miislimanlarin 6fkesi artti ve iki topluluk
arasinda iligkiler gittikge sertlesmeye basladi. Bu yiikksek tansiyon neticesinde
Miisliimanlarin inanglarin1 alay konusu eden Swami Shraddhanand 1926°te suikastla
6ldiiriildii.*® Bu suikast Miisliimanlar1 ve islam’1 karalama kampanyasina doniistii. Hatta
Gandi (1883-1948) bile bir konusmasinda “Islam’da son séz eskiden oldugu gibi hala
kilicindir!” diyerek Islim’in kan doken ve Ozgiirliikleri ortadan kaldiran bir din

oldugunu iddia etmeye basladi. Bu konuyla ilgili olarak Mevdidi séyle yazacakti: “Bu

35 Nasr, Mevdudr ve jsldmiihyamn Tesekkiilii, s. 39.

38 Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, s. 44.

37 Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, s. 43.

3% Metcalf, Barbara D.-Metcalf, Thomas R., Modern Hindistan i Kisa Tarihi, cev. Zeynep Hale Akman,
Bogazi¢i Universitesi Yayinevi, istanbul 2018, s. 151.

3 Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyamin Tesekkiilii, s. 48.
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fitnenin atesi ve galeyan1 uzun siire devam etti. Oyle ki Hilafet Hareketi’nin kurucusu
Seyh Muhammed Ali Cevher (1878-1931) sonunda bu ithamlara dayanamadi ve
Delhi’deki camilerden birinde verdigi Cuma hutbesinde sunlart sdyledi: “Keske bir
Allah’m kulu ¢iksa da Allah yolunda cihadin ne oldugunu anlatan bir kitap yazmak i¢in
kollar1 s1vasa, kalemini hazirlasa. Su insanlarin ithami karsisina hi¢ stiphe birakmayacak
sekilde kesin delilleri koysa” dedi. Ben de bu hutbeyi dinleyenlerden biriydim. Eve
donerken mescidin merdivenlerinde kendi kendime: “Nig¢in bu kul ben olmayayim?”
dedim. Iste 0 zaman o konuma yiikselmeye niyet ettim.”*

Mevdiadi’nin dini miidafaa maksadiyla harekete gectigi sdylenmekle birlikte bu
meselenin Kadiyaniyye’ye yarayacagi endisesi de dikkate alinmalidir. Kadiyanilerin
lideri Mirza Gulam Ahmed’in (1839-1908) Hinduizm ve Hiristiyanliga yonelik yazdig:
muhalif yazilar ve silahli cihad fikrine kars1 ¢ikmasi, Islam’da cihad anlayis1 dogru bir
sekilde izah edilmedigi takdirde bu durum bir taraftan Miisliimanlarin diger taraftan
Ingilizlerin ilgisini ¢ekebilirdi. Bu anlamda Islam’da cihad ve siddet kullanimi dogru bir
sekilde izah edildiginde Kadiyanilik tehlikesi de bertaraf edilmis olacaktir.!! iste
Mevdidi bu saiklerle el-Cem’iyyet dergisinde Islim’da cihad {izerine yazilar
yayimlamaya bagladi. Konunun derin ve ¢ok genis olmasi onu bir kitap olarak ele
almaya itti ve heniiz yirmi dort yasinda olmasina ragmen ilmi bir ¢alisma ortaya
koydu.** “Islam’da Cihad” adli kitab1 nesredilince fikri ve siyasi mubhitte ciddi bir yanki
uyandirdi ve memnuniyet ile karsilandi. Hatta Muhammed Ikbal (1877-1938) kitaptan
ovgiiyle bahsetmistir.*

Bu calisma Mevdadi’nin ilmi kapasitesini ve kabiliyetini aciga ¢ikardi. Bircok
ovgi dolu tebrikler aldi. Basta Seyyid Siileyman Nedvi (1884-1953) olmak {izere,
Muhammed Ali Cinnah (1876-1948), Muhammed Ali Cevher, Cem’iyyet-i Ulema-i
Hind tyeleri bu calismay: alkisladi.** Hatta kitabin kisa siire icerisinde Arapca’ya

terciime edilmesi neticesinde Hasan el-Benna (1906-1949) kitaptan ¢ok etkilenerek tiim

fhvan-1 Miislimin {iyelerinin bu kitab1 okumalarim isteyecektir.*’

* Mevdadi, Babam Mevdiidi, s. 28.

* Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyanin Tegekkiilii, s. 49.
2 Mevdadi, Babam Mevdidi, s. 29.

 Mevdadi, Babam Mevdidi, s. 30.

* Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyamn Tesekkiilii, s. 50.
¥ Kuslake1, Mevdiidi, s. 48.
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1.1.4. ilmi Faaliyetleri ve Cemaat-i Islimi’yi Kurmasi

Mevdiadi el-Cem ’iyyet dergisinin editorliigiinii yaptigi sirada yarim biraktigi ilmi
derslerine ders-i nizdmi’ye Diylbend’li iki alimin yaninda tekrar bagladi. Mevlana
[sfaku’r-Rahméan Kandahlevi’den hadis alaninda Siinen-i Tirmizi ve Muvatta™®, fikih,
tasavvuf ve edebiyat ve Mevland Muhammed Serifullah’dan da Tefsir-i Beyzavi, fikih,
belagat ve ilmi maani okudu. Bdylelikle bu medreseden alimlik icazetini de almis oldu.
Fakat Mevdiadi’nin vefatina kadar bu icazeti ve bunun neticesinde “alimlik” vasfini
ulema smifindan kabul goriilmesine bir engel olmamasina ragmen pek kullanmadigi
goriilmektedir.”’

Bunun sebepleri arasinda Diylbend ekoliiniin egitim tedrisatindan ge¢mis
olmasi, “alimlik” unvanim kullandig1 takdirde bunun modern egitim gormiis cevreler
tarafindan etkisini azaltacagi diisiincesi, geleneksel egitim almis olanlar ile modern
egitim almis olanlar arasinda sikigan kitlelerin iistiinde kapsayici bir konumda kalmak
istemesi ve siyasi emelleri dogrultusunda bu vasfin ona avantaj degil dezavantaj
getirecegini de diisiinmesi sayilabir.*® Ciinkii kendisi: “Ben ulemé simifina mensup
olma ayricaligmma sahip degilim. Ben, orta ziimreden, eski ve yeni her iki egitim
sisteminden de bir seyler 6grenmeye calisan bir kisiyim; ilmimi bu iki yol arasinda
mekik dokuyarak elde ettim. Sezgimle ne eski ekoliin ne de yeni ekoliin tam dogru
oldugu sonucuna vardim.” diyerek konumunu izah ediyordu.*

Delhi’den 1928 yilinda ayrilip kendini gelistirmek ve Islam tarihi iizerine
yogunlasmak i¢in Haydarabad’a gecti. Azamgarh’ta yayin yapan Maarif gazetesinde
yayinlanan ve O6zendirilen bati tarzi giyim-kusami elestirerek kiiltiirel kiyafeti tercih
etmenin 6nemini belirten makale yazdi.”® Bu dénemde Selguklu hanedamin tarihini
incelerken Ibn Hallikan’1n (6. 681/1282) Miswr Tarihi adli kitabinin FAtimi hanedanu ile
ilgili bolimlerini terciime etti ve Deccan tarihi ile ilgili kitaplar yazdi.”' 1931°de
terclime dairesinde calisirken kardesi vesilesi ile bir¢ok ilim adamu ile tanisti ve meshur
[ranl1 filozof Molla Sadra’min (6. 1050/1641) el-Esfarii’l-erba ‘a’stmn Urduca’ya

. . .52
terciimesine yardim etti.’

* fbrahim Hatipoglu, “Mevdidi ve Cagdas Hadis Tartismalar1”, Mevdiidi; Hayati, Gériisleri ve Eserleri,
Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, ed. Abdiilhamit Birisik vd., (Istanbul: insan Yayinlari, 2007),
66.

T Nasr, Mevdiidi ve Islami Thyamin Tesekkiilii, s. 40.

* Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyanin Tegekkiilii, s. 41-42.

49 Nasr, Mevdiidi ve Islami jhyamn Tesekkiilii, s. 42.

*% Pakistanli tarihgi Reis Ahmed Caferi 1932 yilinda denk gelip goriistiigii Mevdidi’nin dini bir goriiniim
arz etmekle birlikte tragli ve bati tarz1 kiyafetler i¢inde oldugunu aktarmaktadir. Bu bilgi Reis Ahmed
Caferi, “Mawlana Sayyid Abu’l-A’la Mawdudi”, SSMN; s. 214’de gecmekte olup kaynaga
ulasamadigimiz i¢in aktaran olarak bk. Nasr, Mevdiidi ve Islami ihyanin tesekkiilii. s. 61.

> Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyamin Tesekkiilii, s. 51.

>2 Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyamin Tesekkiilii, s. 52.
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Mevdadi hedefleri dogrultusunda gazetecilik kimliginden siyrilip ilim adami
olma yéniinde ilerliyordu. Bu dénemde Islam dininin temel inan¢ konularmi iceren
Risale-i Diniyat’1 iki hafta gibi ¢ok kisa bir siirede yazdi. Kitabi Haydarabad egitim
isleri sorumlusu olan Menazir Ahsen Gilani (1892-1956), Hindistan dahilinde ki g¢esitli
kolejlerin son simif 6grencileri i¢in zorunlu ders kitabi olarak okutmay1 diisiiniiyordu.
Mevdidi’nin en ¢ok okunan bu eseri yaklasik kirk dile ¢evrilip birgok Miisliiman iilkede
ders kitabi olarak miifredatta yerini ald1. Bu kitap {ilkemize ise Isldm in Anlasiimasina
Dogru®® ve Islam’a Ilk Adim™* olarak terciime edildi.”

Aym zamanda Mevdadi’nin bu yillarda ihyaci kimliginin olusmadigini, Islamei
kisiliginin tam olarak oturmadigin1 ve bir takim dini inancinin sarsinti gegirdigini
gormekteyiz. “Ben dindar bir ailede dogmustum. Rahmetli annem ve babam ¢ok dindar
kimselerdi. Onlardan dini bir terbiye almistim. Fakat biraz biiylidiiglimde diisiinmeye
basladim: Eger benim Miisliiman olmam yalniz Miisliiman bir ailede dogdugum i¢in
hakli kaliyorsa, o zaman bir Hiristiyan’in da Hiristiyan ailesinde dogdugu ig¢in
Hiristiyan olmasi veya bir Hindu’nun bir Hindu ailesinde dogdugu i¢in Hindu dinine
inanmas1 hakli olmaz mu1? Dolaysiyla ‘Hakk’in hakikatin ne oldugunu arastirmam
gerektigine inanarak kesin kararimi ertelemistim. Elbette ben bu donemde miilhid
olmadim; yalnizca kararimi ertelemistim ve arastirmaya koyuldum...”®
Bu dénemde igsel bir doniisiim olarak tasavvufa yoneldigini ve Talib mahlasiyla yazdigi
siirler onun i¢ diinyasina 1s1k tutar sekildedir:”’
“Putlarin her tezahiiriinde sen tecelli ediyorsun
Ey put haneyi yaratan sen kendi kendine tapintyorsun™®
“Giil ve ayna ay ve giines, biitiin bunlar nedir ki?

Nereye bakilsa hep Senin yiiziin goriiliir.”’

33 Mevdadi, Isldm ' Anlasiimasina Dogru, ¢ev. Haldun Seker, Diisiin Yayinlar, Istanbul 2015.

> Mevdadi, Isldam’a [k Adim, gev. Serdar Giizey, inkilab Yayinlari, istanbul 2013.

> Kuslake1, Mevdidi, s. 51.

56 Birigik, “Mevdidi’nin Hayat1 ve Eserleri”, 123.

5" Nasr, Mevdiidi ve jsldmiihyamn Tesekkiilii, s. 62.

% Bu bilgi Miinir Ahmet, Mawlana Abu’l-A’la Mawdudi, Lahor 1986, s. 125’te aktarilmakta olup
kaynagm aslina ulasamadigimiz i¢in aktaran olarak bk. Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, s. 55.
%% Siir, Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Isldm, Chapel Hill, The Universit y of North
Carolina Press, 1975, s. 289’ da gecmektedir. Fakat Mevdiadi’ye ait olup olmadigina dair asil kaynak olan
Dr. Syed Abdullah, Nagd-i Mir, Lahor, 1958, s. 117’ye ulasamadigimiz i¢in aktaran olarak bk. Nasr,
Mevdiidi ve Islami IThyanin Tesekkiilii, s. 55.
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Mevdadi’nin diistincesinde bu ve buna benzer baska siirleri gérmek miimkiin®
olmakla birlikte Mevdidi bu buhran-arayis doneminden erken uyanmis olup “Benim de
geleneksel ve hurafe dolu dine inandigim zamanlar oldu... Nihayet Kur’an ve siinnete
yoneldim. Islam’1 anladim ve ona olan inancimi kendi irademle yeniledim. Bundan
sonra Islami nizamu etrafli bir sekilde tespit ve idrak etmeye calistim. Bunda kendim
mutmain olunca baskalarmi da Hakk’a davet etmeye basladim.”®' diyerek hayatinda
yeni bir safhaya gectigini ilan ediyordu. Bu degisimi ayrica soyle kayit altina alacakti:
“Kirk dokuz yillik omriimii iki doneme ayrrabilirim. Ik otuz yilimi okuyarak,
diistinerek ve miisahede ederek, bir de hayatima bir gaye edinerek gecirdim. Fikirlerim
entelektliel faaliyetle gecen bu yillardaki tefekkiiriimiin {riintidiir. Sonra hakikat
yolunda miicadele etmeyi, hakki teblig etmeyi ve meftkliremi gergege doniistiirmeyi
kendime gaye edindim.”®

Mevdadi 1932°nin sonlarina dogru bu degisime paralel olarak halkin 1slahi igin
fikirlerini sunacagi -halen Cemaat-i IslAmi’nin yayin organi olan- Terciimdnii’l-Kur'dn
dergisini ¢ikarmaya basladi. Halkin 1slahi i¢in birtakim planlar dahilinde yazilar kaleme
aldi. Ona gore, oOncellikle Miisliimanlar zihinsel isgalden kurtariimali, Islam’in
Ongordiigii hayat diizeni igsellestirilmeli ve halka bu yozlagmanin nedenini onlara
giizelce anlatacak bir grup kurulmalidir.®®

Miisliimanlar arasinda bati tarzi kiyafetin artmasi ve Ortiinmedeki lakayt
tutumlart ve suglamalart dikkate alarak 1935°te Hicab adinda bir kitap yazdi. Bununla
birlikte okumus Miisliman kesimin bati karsisindaki ezikligini giderecek Tenkihat®
(Sorgulamalar) ve Tefhimat'® (Yorumlar) yayimladi.*®

Mevdiadi bir taraftan Terciimdnii’l-Kur'an dergisinin tirajini yikseltmek ig¢in
meshur isimleri dergiye yazar olarak ¢agirirken bir taraftan da ¢ok yogun olan siyasi
atmosferin bir aktorii olarak ¢abaliyordu. Ciinkii Hindistan Milli Kongre Partisi’nin
caligmalar1 Oyle biiylimiistii ki, bircok Miisliiman entelektiiel dahi onlarin safina katildi.

Bu tehlikeli gidisat bir seklide durdurulmali idi ve bundan dolay1 Kongre’nin savundugu

“birlesik milliyet¢ilik veya tek ulus teorisi” olan Hindu ile Miisliimanlarin ayn1 ulustan

% Detayl arastirma igin bk. Miinir Ahmet, Mawlana Abu’I-A’la Mawdudi, Lahor 1986, Ekler Kismi.

%! Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, s. 63.

82 Kuslakel, Mevdidi, s. 51.

53 Giylani, Mevdiidi 'nin Hayatt, s. 42.

5 Eser Tirkceye, Isldm Diinyast Bati Uygarligi adiyla Cetin Manisali tarafindan Adim yayinlarmdan
Istanbul 1989°da terciime edilmistir.

% Tiirkge’ye tam terciimesi yapilmamakla birlikte bazi boliimleri Modern Cagda Islami Meseleler adiyla
Yusuf Isicik tarafindan cevrilen kitabin iginde yayinlandi. Bk. Mevdidi, Modern Cagda Islami Meseleler,
¢ev. Yusuf Isicik, Tekin Kitabevi, Konya 1993.

5 Giylani, Mevdiidi 'nin Hayatt, s. 42.
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olduklar fikrine karsi ¢ikti. Ciinkii bu fikrin hakim olmasi halinde Miisliimanlarin
Hindistan tarihinden silinecegini diistiniiyordu.®”’

Terciiman’da Kongre karsiti sert yazilar kaleme almaya basladi. Bu donemde
yayinladig1 yazilar Miiselman Avr Mevcude Siyasi Kesmekes (Miisliiman ve Bugiinkii
Siyasi Cekisme) adinda bir kitapta toplandi. Bu kitapta Mevdidi, kuvvetli ve kesin
delillerle Hindular ile Miisliimanlarin ayr1 millet olduklarini, din, inanis, orf ve kiiltiir
olarak da farkli olduklarini savundu. Ve bunu “iki millet teorisi” olarak dillendirmeye
baslad1 ki, bu Miisliiman Birligi yoneticileri tarafindan da giicli bir destek gordii.
Baylelikle Pakistan’mn milli ve islami bir devlet olma fikri kampanyasi gii¢ kazand1.®®

Bu siyasi atmosferde Diylbend ulemasmi ve Cem’iyyet-i Ulema-i Hind’i
“birlesik milliyet” teorisini destekledikleri i¢in ¢ok sert bir sekilde elestirdi. Karsilikli
su¢lamalar ve savunmalar yapildi. Muhammed Ali Cinnah’in Miisliiman Birligi’nin®
basima ge¢mesi ile birlikte Miisliimanlarin ¢ogu Birlik taraftar1 olmaya baslasa da
Mevdidi, Birlik iiyelerini dini ilimlerden ve bilingten yoksun olmalar1 nedeniyle Birligi
Kongre’den daha az tehlikeli gérmiiyordu.”® Ona gore Birlik hizla biiyiimekteydi fakat
ona katilanlara bakilirsa milliyet¢i bir Miisliiman devlet kuracaklardi. Liderlikte bulunan
kadronun gergek bir islam devleti kurabileceklerine dair herhangi bir iz yok ve onlar
Miisliimanlar i¢in sadece milliyetci bir devlet kurabilirler fakat onu da bir Islam
devletine doniistiiremezler.”!

Mevdidi, zengin bir aile kiz1 olan Mahmude Begilim ile 1937 yilinda Delhi’de
evlendi. Mahmude Begiim’iin ailesinin sicili’*, rahat ve modern bir tarzda biiyiimesi,
tesettiire pek 6zen gostermemesi gibi durumlar Mevdidi’nin ¢okga elestiri almasina
neden olacaktl.”” Ayrica Mevdidi’nin &nceleri sakal birakmadigi ve dini kiyafet
giymedigi igin de elestirildigini unutmamak gerekir.”*

ikbal, Miisliimanlarin 1slahim ve yeniden uyams: saglamak icin Ezher rektorii

57 Kaslake1, Mevdiidi, s. 53.

% Giylani, Mevdiidi 'nin Hayatt, s. 44.

% Hindistan Miisliimanlar1 Birligi Miisliiman aydmnlarin destegiyle 1906 yilinda kuruldu. Birlik onceleri
heyecan uyandirsa da istedikleri etkiyi yapamayinca Hilafet Hareketi’ne destek verdiler. 1924’te Hilafetin
ilgasi ile birlikte Birlik Muhammed Ali Cinnah’in dnciiliigiinde tekrar canlandi. Detayli aragtirma igin bk.
Qureshi, M. Naeem, “Hindistan Miisliimanlar1 Birligi.” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XVIIL, ss. 111-
12, Istanbul 1998.

" Ahmed, Aziz, Hindistan ve Pakistan'da Modernizm ve Islam, trc. Ahmet Kiiskiin, Yonelis Yaymlart,
Istanbul 1990, s. 263.

" Kaslake1, Mevdiidi, s. 56.

2 Ebul-Hayr Mevdudi, Mahmude Begiim’iin Delhi’nin en biiyiik Miisliman tefecisinin kiz1 oldugunu
iddia etmektedir. Bk. Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyanin Tegekkiilii, s.73. 45 No’lu dipnot.

3 Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyamin Tesekkiilii, s. 73.

™ Nasr, Cemaat-i Islami, s. 53-54.
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Seyh Mustafa Meragi’ye (1883/1952) bir mektup yazarak planladigi dar’ul-ulum icin
orada verilen dini egitimlere ek olarak Ingilizce, tabii ilimler, iktisat ve siyasi bilimleri
de verebilecek bir miidiir talep etti. Fakat bu talebine uygun birinin olmadig iletildi.
Ikbal, uygun bir miidiir bulma isini Niyaz Ali’ye devretti. Niyaz Ali bu gorev igin birkag
kisiye gitse de kimse teklifi kabule yanasmadi.”® Terciimdn yazilarindan Mevdadi’yi iyi
tantyan Ikbal, bu teklifin Mevdadi’ye yapilmasin1 Niyaz Ali’ye iletti. Mevdadi’de bu
teklifi kabul etti ve Niyaz Ali ile birlikte fikrin sahibi olan ikbal ile 1937°de Lahor’da
gorilistii. Orada vakfin yoneticiligi kendisine tevdi edildi ve belirlenen miifredati
uygulamak iizere Pathankok (Pencap eyaletinin bir sehri) yakinlarinda adini Dar ul-
Islam koydugu projeyi uygulamaya gecti.’® Proje asil olarak bir dar’ul-ulum olarak
diisiiniilse de Mevdiidi’nin verdigi Dar ul-Isldm ismi onun siyasi aray1s ve anlayisini da
ac¢13a ¢ikarir niteliktedir.”’

Proje basladiktan bir ay sonra ikbal Lahor’da vefat etti. Bunun iizerine Mevdadi
zor koy sartlarina ragmen davasina hizmet amaciyla ¢alismalarina azmi ve gayreti ile
devam etti. Miisliimanlarin 1slah1 i¢in ev ev, kdy kdy dolasip sosyal ve siyasi igerikli
kisa konusmalar ile dinin gergek mesajlarini anlatiyordu.”® Bu vaaz ve konusmalari daha
sonra Hitabeler”” ve Gelin Miisliman Olalim™ adiyla Tiirkceye ¢evrildi.

Niyaz Ali, Mevdadi’nin vakif ile yaptigi sézlesmenin disina ¢ikarak siirekli
“Islami hiikiimet” tabirini kullanmasi1 neticesinde ¢ok fazla siyasallasmasina sessiz
kalmayarak, vakfin miitevelli heyetinden azlini istedi. Heyet, Niyaz Ali’yi hakli bulup
Mevdiadi’ye yaptiklariin ihlal oldugunu bildirdi. Fakat Mevdidi, din ile siyasetin
ayrilamayacagini, bunun dinde yerinin olmadigini1 ve eger Niyaz Ali din ile siyaseti
birbirinden ayirmak istiyorsa dncelikle vakfin isminde ki “Islami” kelimesini kaldirarak
ona “Niyaz Ali Vakfi” ismini vermesini sOyleyerek tavrini siirdiirdii. Arabulucuk
calismalarma ragmen ikisinin arasindaki ¢ekisme bitmedi ve en sonunda Dar’ul-islam
sakinleri Mevdidi’den taraf oldular ve onun baskanligini teyit edip Dar’ul-Islam’m
baska bir yere tasinmasina karar verdiler.¥!

Lahor’a gegtikten sonra Mevdadi, Miisliimanlarin bir doniim noktasinda

oldugunu diisiiniiyordu. Oniinde {ic problem vardi; birincisi, Ingilizler, yonetimi

75 Nasr, Mevdudr ve jsldmiihyamn Tesekkiilii, s. 75.

76 Kaslaket, Mevdidi, s. 58.

" Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyamin Tesekkiilii, s. 77.

8 Giylani, Mevdiidi 'nin Hayatu, s. 46.

" Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, ¢ev. Filiz Handan Tiiredi, Pmar Yayimnlari, istanbul 2017.
% Mevdadi, Hitabeler, gev. Ali Genceli, Hilal Yaymnlari, Istanbul 1980.

8! Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, s. 86.



16

Hindistan’da ¢ogunlugu olusturan Hindulara birakip iilkeden ayrilsa Miisliimanlarin
durumu ne olacakti, ikincisi, Ingilizler, Miisliiman Birligi’nin istegini kabul edip
Pakistan’in kurulmasini onaylasa, Hindistan’da Hindularin yonetimi altinda kalacak
olan Miisliiman niifusun {i¢te biri ne olacakti ve li¢ilinciisii, asil olarak Pakistan’da bir
[slami hiikiimetin kurulma sanst ne idi?** Bu diisiinceler Mevdadi’yi, ileride
Miisliimanlarin karsilasacagi zorluklar1 gogiisleyebilecek teskilatli bir harekete ihtiyag
oldugu fikrine gotiiriiyordu. Ciinkii bu hareket, Hindistan’1n boliinmesinden sonra hem
Hindistan’da kalan Miisliimanlarin sigmagi olmali hem de yeni kurulacak Pakistan’in
Islam temeli iizerine kurulma fikrini beslemeli idi. Bu amaglar dogrultusunda
Terciiman’in 1941 yili Nisan sayisinda “Ek Salih Cemaat ki ZarGret” (Salih Bir
Cemaatin Gerekliligi)* adiyla makaleler kaleme ald1.**

Mevdidi, olusturacagi Cemaatin, bir taraftan disiplinli ve siki bir organizasyon
giiciine sahip olmasini ve diger taraftan Islami diizenin tesisi i¢in hem klasik hem de
modern egitim almis kisilerden olmasini arzu ediyordu. Boylelikle her diisiince
ekoliiniin Onciilerini davet ederek Miisliimanlar1 bir araya getirmeyi planliyordu.
Mevdiadi’nin bu yaklagimini benimseyen 75 kisilik bir kadro ile 26 Agustos 1941°de
Cemdat-i Islami kuruldu. Kurucular1 arasinda Abdulmecid Deryabadi (1892-1977),
Menazir Ahsen Gilani, Seyyid Siileyman Nedvi, Ebii’l Hasan Nedvi (1914/1999), Miifti
Kifayetullah (1875-1952), Muhammed Manzlir Nu’mani (1905-1997), Emin Ahsen
Islahi (1904-1997), Vahiduddin Han (1925-2021), Mevlana Ahmed Said, Chaudri Niyaz
Ali (1880-1976) ve Zaferu’l- Hasan gibi 6nemli ilim ve diisiince adamlar1 da vardi.
Uzun toplantilar neticesinde Mevdidi Cemaat-i Islami’nin ilk emiri(sadr) olarak
secildi® ve orada etkili bir konusma yapt1.®

Mevdidi, sozlerine kelime-i sehadet getirip “Ben bugiin yeniden iman ettim ve
Cemiat’e bu sekilde katiliyorum.”™’ diyerek baslar. Orada hazir bulunanlar bu

atmosferden ¢ok etkilenirler ve bazilar titrer bazilar1 da aglamakli olur. Ardindan diger

82 Kaslake1, Mevdiidi, s. 60.

% «Salih Bir Cemaatin Gerekliligi” adli makalenin detayli agiklamas icin bk. Kayani, Muhammed Han,
“Ebu’l-A’la Mevdtdi’nin Siyasal ve Toplumsal Goriisleri”, Mevdidi; Hayati, Goriisleri ve Eserleri,
Dogumunun 100. Yili Amisina Sempozyum, ed. Abdiilhamit Birisik vd., (Istanbul: insan Yaynlari, 2007),
128.

84 Giylani, Mevdiidi 'nin Hayati, s. 47.

% Kaslake1, Mevdiidi, s. 61.

8 Konusma metni igin bk. Kislak¢1, Mevdiidi, s. 62; Giylani, Mevdiidi 'nin Hayati, s. 207.

% Bu bilginin ash Réddd-1 Cemdat-1 Islami, 1/19°da gegmekte olup ilgili esere ulasma imkanimiz
olmadig1 i¢in aktaran olarak bk. Ahmetoglu, Giilsen Yagwr, Tarihsel Siirecte Cemdat-i Islami, Siar
Yayinlari, Istanbul 2018, s. 55.
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iiyeler de getirilen kelime-i sehadeti tekrarlarlar.*® Bu uygulama daha sonra Cemaat’e
katilacak herkes i¢in gerekli bir sart olarak ileri siiriiliir. Mevdadi, bu durumun yanlig
anlasildigini, oysaki bunun once kafir iken sonra Miisliiman olmak seklinde olmayip,
Miisliman oldugu halde bu kisinin kendisi ile Allah arasinda olan bu s6zii yineleyip
Cemaat’e girerek yepyeni bir hayata basladiginin gostergesi olarak anlagilmasi
gerektigini sdyler. Bu kisi yeni bir sistemi benimseyerek artik yeni bir baslangic
yapmuistir. Bundan sonra hayatinda ¢cok dnemli bir gaye edinmis olmaktadir.”

Mevdiadi bu uygulamayr her ne kadar farkli sekillerde savunmaya kalksa da
“Aslinda ben yeni bir Mislimanim™® demek anlamma gelen bu uygulamanin
Mevdidi’nin zihni kodlarin1 gostermesi agisindan 6nemli oldugunu kanaatindeyiz. Ayni
durum Cemdat-i Islami adlandirmasinda da karsimiza ¢ikmaktadir. Bir davet calismasi
gezisinde iken kendisine, “Siz partinizin adim Cemdat-i Islami olarak koymussunuz,
neden? Diger partililerin Islomi olmadig1 diisiincesinde misiniz? diye sorulunca su
cevab1 vermektedir: “Islim davasina hizmet arzusuyla ortaya ¢ikan bir parti kendine
kafir partisi mi desin? Bu tipki soyledir: Bir kisi kendi adin1 Abdullah (Allah’in kulu)
koyunca, bagkalar1 onun diger kimseyi Allah’in kulu saymadigi anlamini (m1) ¢ikarir.
Maalesef, bazi kimseler baskalari hakkinda hep kétii seyler diisiniirler.”' diyerek
Islami hedefi olan pek ¢ok kurulusun olabilecegini ve hicbirisinin sadece kendilerinin
“Islam Cemaati” ve kendi emirlerinin imam veya Miisliiman halklarin lideri oldugu
iddiasinin dogru olmayacagini ileri siirerek savunur. Fakat Mevdidi’nin bu ac¢iklamalari
pek tatmin edici olmamaktadir ¢linkii Muhammed Ali Cinnah ve liderligini yaptigi
Miisliiman Birligi i¢in “Halbuki onun biitlin bildikleri Bati kanununa ve kaynaklarina

dayaniyor... Takipgileri ancak Cahiliye Cemaati olabilir.”

sOylemi ve Cemaat’e
girecek kimseler hakkindaki sdylemleri bu diisiincesini ortaya ¢ikarmaktadir. Ona gore
Cemaat’e girecek kimse biitlin ser giiclerle savasacak giiclii bir iradeye sahip olmalidir.
Bu savastan geri donmek ise Islim’dan sapmaya neden olabilir. “Cemaat’e sirtini
donmek elbette ki Islam’a sirtin1 donmek degildir. Ama dnce Allah yolunda calismaya
azmedip sonra donmek ise aslinda Islam’dan sapmadir.”®® diyerek Cemaat ile islam’1 es
tutan yaklagimini ortaya koymaktadir.

Cemaat kurulus manifestosunu ise soyle ifade ediyordu:

88 Ahmetoglu, Tarihsel Siirecte Cemdat-i Islami, s. 55.

%9 R6dad-1 Cemaat-1 Islami, 1/45 aktaran Ahmetoglu, Tarihsel Siirecte Cemdat-i Islami, s. 69.

90 Nasr, Mevdudr ve jsldmiihyamn Tesekkiilii, s. 68.

o Giylani, Mevdiidi 'nin Hayati, s. 87.

%2 Bu bilgi Shaikh, Farzana. Community and consensus in Islam: Muslim representation in colonial India,
1860-1947, Cambridge Univ. Press, 1989. s. 209°da ge¢mekte olup kaynaga ulasamadigimiz igin aktaran
olarak bk. Nasr, S. Veli Riza, Cemaat-i Isldmi, Ekin Yaynlari, Istanbul 2014, s. 45.

% Mevdadi, Secilmis Konusmalar ve Yazilar, gev. Mehmet Bayrak, Fikir Yayinlari, istanbul 1986, s. 19-
21.
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a. Miisllimanlarin diisiincelerinin ve hayatlarinin yeniden sekillendirilmesi.
b. Saygin insanlarin yetistirilmesi ve teskilatlandiriimas:.
c. Sosyal reformlar ile toplumun tiim kurumlarinin diizeltilmesi.
d. Hiikiimet ile siyasetin yeniden sekillendirilmesi ve ilahi nizamm kurulmas:.”*

Mevdadi, Cemaat’in 1941°de kurulmasiyla Hindistan’in 1947°de bdliinmesi
arasinda gecen donemi teskilatlanma ve egitim siireci diye nitelendiriyordu. Siyasi bir
hedefi (son madde) olmasina ragmen giinliikk politikadan siddetle uzak durdu.
Arkadaglariyla enerjisini, bu salih toplulugun olusmasi i¢in daha ¢cok yazmaya, davet ve
irsat faaliyetlerine harcadi.’> Agustos 1947°de bolinme meydana gelince, Mevdadi
ekibi ile birlikte Lahor’a gegti. Cemaat Pakistan’daki Kurucu Meclis’e iilkeyi Islami
kurallara gore yonetmesi igin kampanyaya basladi. Onlara gore ilk 6nce Islami bir
anayasa hazirlanmali idi. Miisliiman Birligi liderlerinin demokratik ve laik bir devlet
arzusuna karsin Cemaat ise halkin ¢ogunlugunun temel beklentisi olan Islam devleti igin
harekete gegti.”®

Sert tartigmalarin yasandigi bu siirecte Mevdidi’ye yeni Pakistan devletine itaat
ve baglilik {izerine sorular sorulmustur. Kendisi, bir Miisliimanin ancak Allah’a bagh
olabilecegini ve bu sebepten Pakistan ne zaman seriat ile yonetilen bir devlet olursa
ancak o zaman devlete itaat ve baglilik gosterilecegini sdylemektedir. Bu sdylemine ek
olarak “Miisliman olmayan” bir orduda gorev yapmanin caiz olmadigini
sdyleyecektir.”” Cemaat’in bu tutumu Miisliman Birligi’'nde ciddi bir hosnutsuzluk
yaratsa da Mevdadi’nin Cinnah ile olan yakin iligkisi sayesinde bu Cemaat’e herhangi
bir sorun olusturmamistir. Fakat Eyliil 1948’de Cinnah’in vefat etmesi lizerine bir ay
sonra Mevdidi ile iki dava arkadas: Islami bir devlet kurmak istedikleri gerekcesiyle
tutuklandi ve Cemaat’in bir¢ok dergisi de kapatlldl.98

Mevdiadi’nin tutuklanmasi ile hiikiimete siyasi baskilar artti. 1935 yilinda
Hindistan Idare Kanunu tarafindan yiiriirliikte olan anayasasinin baskilar neticesinde
degistirilmesi’’ 1949°da Amaglar Karar Tasaris1 (veya Hedefler Tasaris1) olarak Kurucu
Meclis tarafindan kabul edildi. Tasar1 ile Islami yasalarin uygulanacag: acik ve net bir

sekilde dile getirilmisti. Ugruna miicadele verdigi Islami Anayasa taslagi (Hedefler

% Nasr, Cemaat-i Islami, s. 60.

9 Esposito, John L., Giiglenen Islam in Yankilari, ¢ev. Erol Catalbas, Yonelis Yaymlari, Istanbul 1989, s.
126.

% Esposito, Giiglenen Islam i Yankilari, s. 127.

" Nasr, Cemaat-i Islami, s. 204.

% Giylani, Mevdiidi 'nin Hayatt, s. 55.

% Ozcan, Azmi, “Pakistan”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XXXIV, s. 148, ss. 147-49, Istanbul 2007.
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Tasaris1) Mevdadi hapiste iken ona verildi. Kendi isteklerinin karsilanmis olmasi
yaptig1 caligmanin etkisini gosteriyordu. Fakat buna ragmen tutukluluk hali
sonlandirilmadi. Yaklagik iki y1l tutuklu kaldiktan sonra 1950°de serbest birakildi.'®

islomi kanunlarin uygulanmas: konusundaki 6diin vermeyen durusu ve
hiikiimetin Islam dinine aykir1 politikalarina yénelik sert elestirilerinden dolay1 1948-
1967 yillar1 arasinda yaklasik bes yil tutuklu kalan Mevdidi, Mart 1953°te sikiyonetim
mahkemesi tarafindan, Pencap’ta Kadiyaniler’e karsi baslatilan halk ayaklanmasini
yazilariyla tahrik ettigi gerek¢esiyle kendisine idam karar1 verildi. Fakat yurt i¢inden ve
disindan gelen yogun baskilar neticesinde idam karari Omiir boyu hapse cevrildi
ardindan da iki y1l sonra Nisan 1955’te serbest birakildz.'”!

Mevdidi 1956 yilinda yeni hazirlanacak olan anayasanin Islami prensipler
tizerine insa edilmesi icin kirk giin boyunca birgok gezi, miting ve toplanti tertip etti.
Mevdadi ve diger gruplarin baskist neticesinde hazirlanan anayasada Pakistan’in bir
[slam cumhuriyeti oldugu ilan edildi.'® Fakat bu islami anayasa sosyalist, ateist ve din
diisman1 gruplarin 6fkesine neden oldu. Ekim 1958’de yapilan askeri darbe ile
demokrasi ve anayasa askiya alindi. Ulkede kirk dért ay sikiydnetim ilan edildi. Bu
arada da Mevdidi ilmi calismalarina agirlik verdi'® ve iki arkadasi ile beraber siyer ve
tefsir calismasinin arka planini daha iyi kavrayip Kur’an’da adi gegen yerleri gérmek
amaciyla ii¢ aylik bir seyahat yapti.'™

Sikiyonetimin ardindan miting ve toplantilarina devam eden Mevdidi,
Mekke’de yapilan Rabitatii’l-Alemi’l-islami™nin toplantisina katilip toplantidan Kesmir
ile ilgili bir kararin alinmasini sagladiktan kisa bir siire sonra tekrar tutuklandi.'” Ekim
1964°de serbest birakilan Mevdadi, Eyylb Han’in (1958-1969) Cemaat’i yipratma ve
baskilama politikalarina karst Cumhurbaskanligi se¢iminde Fatima Cinnah’t (1893-
1967) destekledi.'” Mevdadi kendisinin “Islam’da kadinlarin aday olmasi caiz
degildir.”'"” goriisiine sahip olmasina ragmen Fatima Cinnah’in desteklenmesi karari

kolay tevil edilemeyecek bir tavizdi. Cemaat’in siyasi pozisyonunu dikkate alarak

verdigi bu karar -onun pragmatik politikaya kaymasindan dolayi- bircok alimin

1% Giylani, Mevdiidi nin Hayatt, s. 57.

1 Ahsan, M. Manazir, “Cemdat-i islami”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), VIL, s. 291, ss. 291-93,
Istanbul 1993; Ayrica gelen tepkiler icin bk. Giylani, Mevdiidi nin Hayati, s. 99.

102 Birsik, “Mevdidi’nin Hayat1 ve Eserleri”, 20.

19 Giylani, Mevdiidi nin Hayan, s. 116.

1% Birgik, “Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri”, 21.

195 Birigik, “Mevdidi’nin Hayati1 ve Eserleri”, 22.

1% Oysa cemdat, 1950 yilinda Fatma Cinnah’in segimlerden dolay1 halkin 6niinde arz-1 endam etmemesi
gerektigini ifade eden bir tenkit yazis1 yaymlamisti. Bk. Nasr, Cemaat-i Islami, s. 81, 46. Dipnot.

17 Giylani, Mevdiidi nin Hayati, s. 92.
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“Cemaat’i asli giindemine déndiirme”'®®

cabalar karsilik bulmadigi i¢in Cemaat’ten
istifa etmesine neden oldu.'"

Cemaat’in destegine ragmen 2 Ocak 1965°te yapilan cumhurbaskanligi se¢imini
Eyylb Han kazandi. Aynm1 sene Hindistan’in Kesmir’i isgal etmesi ve i¢ karisikliklar
nedeniyle kendisine yapilan bir suikast girisiminden sonra 1969°da istifa etti.''’ Yerine
gecen Yahya Han (1917-1980) selefi gibi sikiyonetim ilan edip bir yil sonra genel
secimlerin olacagmi ilan etti. Cemaat bu genel se¢im i¢in yoZun bir se¢im
kampanyasina basladi ve biitiin ¢calismalarina ragmen 151 Milli Meclis sandalyesinden
sadece 4’linli kazanabildi. Bu sonuglar Cemaat i¢in hayal kiriklig1 oldu ve Cemaat’in

umutlarmi kirds.!!!

1.1.5. Omriiniin Son Yillar1 ve Vefati

Mevdidi hastalik, yashlik ve fiziksel yorgunluk gibi bircok sebepten dolay1 4
Ekim 1972°de Cemaat-i Islami’nin liderliginden yaklasik otuz bir yil sonra kendi istegi
ile ayrildi.'? Bu dénemde kendisini siyasi faaliyetlerden tecrit edip ilme ve yazmaya
verdi. Zamanin ¢ogunu Tefhim-iil Kur’an’i yazmakla, gbézden gecirmekle ve
peygamberin hayat ile ilgili eserini Terciiman’da tefrika etmekle gegiriyordu. Vaktinin
bir bolimiinii de ikindi namazindan sonra halka acik toplantilara ayrimisti. Bu
toplantilara onunla goriismek isteyen herkes katilabiliyordu.'"?

1970 se¢imlerinden sonra siyaset ile ugragmanin Cemaat’e agir faturalar
yiikledigi diisiincesi ile 1975’de Cemaat slirasina partinin hareket yontemini tekrardan
gbzden gecirip aktif siyasetten ¢ekilmesini tavsiye etti. Fakat fazlasiyla politize olmus
Cemaat bunu kabul etmedi. Mevdadi bu durum karsisinda hayal kiriklig1 yasayarak esi
Begiim Mahmude’ye sOyle yakinacakti: “Sayet kendimde o giicii bulsaydim, her seye
yeniden baslardim.” Baska bir arkadasina ise sOyle diyecekti: Tarihgiler Cemaat’ten
bahsederken, iste yiikselen ve diisen bir baska tecdid hareketi, diyecekler.”'™*
Hastaliklarinin artmasi lizerine aldigi ilaglar da artik ise yaramayinca tedavi

olmak iizere 1979°da Amerika’ya gitti. Bir¢ok tedavinin ardindan saglig1 bir nebze iyiye

gidince bircok toplant1 ve goriisme gerceklestirdi. Fakat bobrek rahatsizligr ve kalp-

198 Nasr, Cemaat-i Islami, s. 74.

19 Nasr, Cemaat-i Islami, s. 82.

"% K ahraman, Kemal, “Eyytb Han”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), X1, s. 18, ss. 17-19, Istanbul 1995.
"' Nasr, Cemaat-i Islami, s. 277.

"2 Giylani, Mevdiidi 'nin Hayati, s. 142.

'3 Giylani, Mevdiidi 'nin Hayati, s. 151.

"% Nasr, Mevdiidi ve Islami Thyamin Tegekkiilii, s. 99; Nasr, Cemaat-i Islami, s. 85.
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damar tikaniklig1 yiiziinden tekrara hastaneye kaldirildi ve kaldigi hastanede vefat
etti.'’® 22 Eyliil 1979°da yetmis yedi yasinda vefat eden Mevdadi’nin cenazesi ugak ile
Lahor’a getirildi. Cenaze namazina diinyanin bir¢ok yerinden insanlar geldi. Devlet
baskan1 Ziyaiilhak’in (1924-1988) da istirak ettigi cenaze namazini meshur alim Yasuf

el-Kardavi kildird: ve naag1 evinin bahgesine defnedildi.''®

1.2. Eserleri

Velud bir yazar olan Mevdidi’nin yazarlik hayati heniliz on sekiz yasinda
basladi. Vefat edene kadar yaklasik 120 kitap ve risale yaymladi'’ Kitaplari
yazildiktan kisa bir siire sonra basta Arapca ve Ingilizce olmak iizere bircok dile
cevriliyordu. 1977 yilina kadar kirk sekiz kitab1 Arapga’ya, kirk ii¢ kitab1 Bengalce’ye
ve otuz dort kitabr Ingilizce’ye cevrilmisti. Yazdigi eserleri Halil Ahmed Hamidi
Arapga’ya ve Prof. Hursid Ahmed ise Ingilizce’ye terciime etmekteydi.''® Eserleri

icerisinde meshur olanlarim kisa bir agiklama ile aktaracagiz.'"”

1. Terciime-i Kur’dn-1 Mecid ma’a Muhtasar Havagi

Bu eser, 1942-1947 yillar1 arasinda hazirlanip 1969 yilinda ilk defa basilan bir
Kur’an meali ¢aligmasidir. 1976-1992 yillar arasinda eser yiiz bin kadar baski yapmis
ve birgok dile terciime edilmistir.'*® Mevdidi, bu ¢alismasi ile aydin simifina yonelik
olarak Kur’an’m “saf ve gercek” mesajim1 ulagtirmayr amaglamistir. Ayetlerin anlam
biitiinliiglinti dikkate alarak ayetleri tek tek sirali olarak vermek yerine paragraf seklinde

121

bir ceviriyi esas almistir.© Dilimize Durmus Bulgur tarafindan Tefhimu’l-Kur’an

Medli'* ve Muhammed Han Kayani (1935-2015) tarafindan A¢iklamali Kur’dn-1 Kerim

Meali: Terciiman ul Kur’dn'? olarak cevrilmistir.

5 Mevdadi, Babam Mevdidi, s. 155.

16 Birigik, “Mevdidi’nin Hayati1 ve Eserleri”, 24.

""" Mevdidi’nin eserlerinin sayis1 hakkinda ihtilaf vardir. Bu saymm 73 veyahut 138 oldugunu ileri
stirenler de vardir. Bu sayinin i¢inde ¢ok sayida basilmis brosiir ve konferans kayitlarinin dahil oldugu
gozlenmektedir. Ayrica temel eserlerinden derlenerek yazilmis eserleri de ¢ikardigimiz zaman toplam 46
eseri oldugunu sdyleyebiliriz. Detayli bilgi icin bk. Sonmez, Mustafa, [hyd Hareketlerinde Mevdiidi,
Basilmamig Doktora Tezi, Erzurum 1977, s. 26-27.

18 Birigik, “Mevdidi’nin Hayat1 ve Eserleri”, 25.

"% Eserlerinin listesini su iki kaynaktan alarak faydalandik, bk. Giylani, Mevdiidi ‘nin Hayati, s. 203-206;
Birisik, “Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri”, 25-36.

120 Birisik, “Mevdadi’nin Hayati ve Eserleri”, 25.

12 Ebu’l-Ala Mevdadi, Terciimdn ul-Kur’an: A¢iklamali Kur’an-1 Kerim Meali, gev. Muhammed

Han Kayani, Inkilab Yayinlari, Istanbul 2004, “Takdim”, s. XI.

122 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn Medli, gev. Durmus Bulgur, Yediveren Yaymlari, Konya 2003.

12 Ebu’l-Ala Mevdadi, Terciimdn 'ul-Kur'dn: A¢iklamali Kur'dn-1 Kerim Meali, gev. Muhammed
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2. Tefhimu’l-Kur’dn

Mevdiadi, Terciimanii’l-Kur’an dergisinde 1942°den beri nesretmeye devam
ettigi tefsir yazilarim1 1972°de tamamlamistir. Kur’an’in mesajindan tam olarak istifade
edebilmek i¢in her siireye bir giris niteliginde olan arka plan yazip niizil zamanini, o
dénemin yapisimi ve Islam davetinin karsilastigi zorluklar ele almustir.'** Eser,

Tiirkge’ye simdiye kadar'>

iki defa tercime edilmistir. Biri Ali Bulag’in genel yaym
yonetmenligini yaptigi bir heyet tarafindan 1986’da digeri ise N. Ahmed Asrar

tarafindan 1977 yilinda terciime edilmistir.'*

3. Kur’an ki Cir Biinyddi Islaheyn; Ilah, Rab, Ibadet, Din

Kur’an’in mesajinin tam olarak anlasilabilmesini ilah, rab, ibadet ve din
terimlerinin dogru anlasilmasina baglayan Mevdidi, Kur’an’in niizil oldugu dénemde
dogru anlagilan bu terimlerin iizerinden zaman gecmesi ile asil manalarmi
kaybettiklerini ve bunlarin anlasilmaz bir ifade olarak kullanildigin1 belirterek bu
terimlerin gercek anlamlarmni tekrar ihya etmenin zorunlulugunu ifade eder.'”’
Tiirkge’ye Osman Cilaci-Ismail Kaya tarafindan “Kur’dn’a Géore Dért Temel Terim™'®,
Mahmut Osmanoglu tarafindan “Kur’dn’in Dért Temel Terimi™'® ve Cahit Koytak

55130

tarafindan ise “Kur’dn’t Kerim 'de Dort Terim olarak terciime edildi.

4. Kur’dn Fehmi Key Biinyddi Usiil
Bu kisa eser Tefhimu’l Kur’dn igerisinde basilmis olup dilimize “Kur’an’t Nasil

Anlayalim”"" ve “Kur’an’t Anlamaya Giris”"*? adlartyla miistakil eser olarak terciime
edilmistir. Bununla birlikte Faruk Yilmaz’in “Kur’dn ve Insanlik” kitabmin icerisinde

bir boliim seklinde terciime edilerek yaymnlanmistir.'*

Han Kayani, inki1lab Yaynlari, Istanbul 2004.

124 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn: Kur’an'in Anlami ve Tefsiri I-VII, gev. Muhammed Han Kayani v.dgr.,
Insan Yaymlar, Istanbul ts., I, s. 12; Ahmad, Anis, “Mevdadi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXIX, s.
435, ss. 432-37, Istanbul 2004.

12 yapilan gériismelerde Durmus Bulgur’un tekrardan yeni bir terciime faaliyetine giristigini kendisinden
ogrendik. Kendisi simdiye kadar ilk dort cildini tercime ettigini ifade etti.

126 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an: Kur’an'in Anlami ve Tefsiri I-VII, gev. Muhammed Han Kayani v.dgr.,
Insan Yayinlari, Istanbul 1986; Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, c¢ev. Ahmet Asrar, I-VII, Bengisu
Yaymcilik, Istanbul 1997.

27 Mevdadi, Kur’dn’in Dért Temel Terimi: Ilah, Rab, Din, Ibadet, ¢ev. Mahmut Osmanoglu, Ozgiin
Yaymcilik, VII. Baski, Istanbul 1999, s.15.

128 Mevdadi, Kur'an’a Gére Dért Temel Terim, Beyan Yaynlari, istanbul 1987.

12 Mevdadi, Kur’'dan’in Dért Temel Terimi: Ilah, Rab, Din, Ibadet, ¢ev. Mahmut Osmanoglu, Ozgiin
Yayincilik, Istanbul 1999.

B0 Mevdadi, Kurdan-1 Kerim’de Dort Terim, gev. Cahit Koytak, Seckin Yaymcilik, istanbul 1989.

B Mevdadi, Kur’dn’t Nasil Anlayalim, trc. Bekir Karhiga, Isaret Yayinlari, istanbul 1997.

132 Mevdadi, Kur’dn’t Anlamaya Giris, ¢ev. Bayram Kolsuz, Furkan Yaynlari, istanbul 1983.

133 Mevdadi, Kur’'dn’i Nasil Anlamalyiz, gev. Faruk Yilmaz, Berikan Yayinevi, Ankara 2011.
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5. Siinnet ki Aini Haysiyet

Mevdadi bu eserini Terciiman’il Kur’an dergisinin “Peygamberlik Makami
Ozel Sayisi”nda yaymladig1 yazilarindan olusturdu. Kitap iki boliimden olusmaktadir.
Birinci boliimde Dr. Abdulvedud ile “Siinnetin Anayasal Niteligi” konusundaki
yazigmalar1 yer almaktadir. Ikinci béliimde ise Reside Begiim davasinda Sihabiiddin ve
arkadaglar1 i¢in Pakistan yiiksek mahkemesinin verdigi kararlara iliskin elestiri ve

cevaplarin1 icermektedir. Her iki boliimde de siinnetin miidafaasi ve dindeki yeri

hakkinda detayh bilgi vardir."** Tiirkge’ye “Siinnetin Anayasal Niteligi”'> ve “Siinnetin

99136

Anayasal Konumu™ " adiyla terciime edilmistir.

6. Diniyyat
Bu eserde, Islam’in temel inang¢ ve ibadetlerini kisa ve 6zlii bir sekilde ele

almistir. iman ve amel {izerine genel bir cergeve c¢izmis olup ibadetleri bazen rasyonel

137

temellendirme yoluna gitmis bazen de ibadetlerin hikmetleri iizerine durmustur. °' Eser

59138 53139

Arapca’ya “Mebddiu’l-Islam™"® adiyla, Ingilizce’ye “Towards Understanding Islam

. 99140

adi ile ve Tirkge’ye ise “Isldm’a Girig”'*, “Islam’t Anlamaya Dogru”'*'

, “Islam’
Dogru Anlamak”m, “Jslam Dinine Ilk Adim™'®, “Islam’in Anlasilmasina Dogru”144 ve

“Islam’a ITk Adim™'* gibi muhtelif isimlerle terciime edilmistir.

7. Hildfet aor Muliikiyet

Bu eserinde Mevdidi, hilafetin ilk donemde hangi temel ilkeler iizerine
kuruldugunu, nasil icra edildigini 6rnek halifelerin uygulamalar: ile aktarir. Bununla
birlikte hilafetin saltanata nasil doniistiigiinii ve donlisim neticesinde iimmetin
karsilastigi sorunlar1 ele almaktadir.'*® Eser “Hildfet ve Saltanat” adiyla Tiirkceye

cevrilmistir.'’

134 Mevdadi, Siinnetin Anayasal Niteligi, cev. N. Ahmed Asrar, Cira Yaynlari, Istanbul 2017, s. 20.
135 Mevdadi, Siinnetin Anayasal Niteligi, gev. N. Ahmed Asrar, Cira Yayinlari, istanbul 2017.

1% Mevdadi, Siinnetin Anayasal Konumu, trc. Durmus Bulgur- Halid Zaferullah Daudi, Konya 1997.
BT Mevdadi, Isldm'a Ilk Adim, gev. Serdar Giizey, inkilab Yayinlari, istanbul 2013, “Ons6z”.

8 Mevdadi, Mebddiu 'I-Islam, Kuveyt, 1984.

139 Mevddi, Towards Understanding Islam, ¢ev. Khurshid Ahmad, Riyad 1985.

19Mevdadi, Isldm a Giris, gev. N. Ahmet Asrar, Hilal Yaynlari, istanbul 2005.

! Mevdudi, Isldm 1 Anlamaya Dogru, gev. Turgut Beyaz, Mim Yayinlari, istanbul 1987.

2 Mevdadi, Isldm 1 Dogru Anlamak, ¢ev. Faruk Aktas, Ravza Yaymlari, Istanbul 2009.

3 Mevdadi, Islém Dinine Ilk Adim Imamn Ilkeleri Islam’in Temelleri, ¢ev. Faruk Aktas, Buruc
Yayinlari, Istanbul 2020.

44 Mevdadi, Islam ' Anlasilmasina Dogru, ¢ev. Haldun Seker, Diisiin Yayinlari, Istanbul 2015.

5 Mevdadi, Islam'a ITk Adim, gev. Serdar Giizey, inkildb Yayinlari, Istanbul 2013.

16 Mevdadi, Hildfet ve Saltanat, ¢ev. Ali Geneeli, Hilal Yayinlari, istanbul 2003, “Mukaddime”, s. 7.
7 Mevdadi, Hildfet ve Saltanat, ¢ev. Ali Geneeli, Hilal Yayinlari, istanbul 2003.
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8. Islami Tehzib adr Us key Usiil u Mebddi

Islam Medeniyetinin 6nceki medeniyetlerden etkilendigi diisiincesine kars1 ¢cikan
Mevdadi, islAm medeniyetini temellerinin kendi kaynaklarindan meydana geldigini
fakat arizi denilecek derecede diger medeniyetlerden etkilendigini ele alir. Kitapta bir
medeniyeti medeniyet yapan seylerin ne oldugunu sorgular ve ifade eder. Ona gore bir
medeniyet; “diinya goriisii, hayatin gayesi, inan¢ ve diisiincesi, insan egitimi ve
toplumsal diizeni” kapsayacak bes maddeye verdigi cevapta aranmalidir.'*® Kitap,

Tiirkgeye “Isldm Medeniyeti”'*’ adiyla terciime edilmistir.

9. Tecdid u Thyi-1 Din

Bu eser, mevdudinin en Onemli eserlerinin basinda gelmektedir. Mevdadi
eserde, oncelikle Cahiliyenin islam dinine giris sekilleri iizerinde durduktan sonra dort
halife doneminden hemen sonra baslayan bozulma ile birlikte baslayan tecdid
hareketinin Onciilerinin hayat hikayelerini konu edinmektedir. Bir miiceddidin hangi
zorluklarla karsilatigini, nasil bir metod izlediklerini izah etmektedir. Ayrica bu eser,
bircok elestirinin de odak noktasini olusturmaktadir. Bu eser tiirkgeye “Islam’da Ihya

Hareketleri”"° adiyla A. Ali Geng tarafindan terciime edilmistir.

10. Tahrik-i Islami ki Ahlaki Biinyadeyn

Eser, Mevdadinin 1945°de Darii’l-Isldm’da Cemaat iiyelerine islami hareketin
mahiyeti ve gii¢ kaynaklar1 iizerine yaptigi kapanis konusmasinin nesredilmesi ile
meydana gelmistir. Eserde, Islami hareketin hedefi, iktidar ve toplum, ahlaki giiciin rolii

1

ve Islami ahlak konulari islenmektedir.'”’ Eser Tiirkgeye “Isldmi Hareketin Ahldki

Temelleri”">* adiyla gevrilmistir.

11. Parda

Mevdiadi bu eserinde, modern c¢agda miisliman kadinlarin konumunu,

karsilastiklar1 problemleri ve ortiinme ile ilgili fikhi hiikiimleri gerek bilimsel gerekse

18 Mevdudi, Isldm Medeniyeti, gev. Hamid Siikrii, Diinya Yayimnlari, istanbul 2004, “Onséz”, s. 7-10.

149 Mevdudi, Isldm Medeniyeti, gev. Hamid Siikrii, Diinya Yayinlari, istanbul 2004.

0 Mevdadi, Islam 'da Ihya Hareketleri, gev. A. Ali Geng, Pmar Yayinlari, Istanbul 1986.

51 Mevdadi, Islami Hareketin Ahliki Temelleri, ¢ev. Hakan Bayrak, inkilab Yaymlari, istanbul 2010,
“Takdim”, s. 7.

132 Mevdadi, Isldmi Hareketin Ahliki Temelleri, gev. Hakan Bayrak, inkilab Yayinlari, istanbul 2010.
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dini acidan izah edip Ortiinmenin Onemi iizerinde durmaktadir. Eser Tiirkceye Ali

Giinceli ve Harun Unal tarafindan “Hicab™"* adiyla cevrilmistir.

12. Come Let Us Change This World

Mevdiadi bu kitabi ile diinya sathina yayilmis olan zuliim ve kargasaya son
vermek i¢in hem Miisliimanlara hem de gayri miislimlere seslenmektedir: “Insanin,
insana olan hakimiyetini sokiip atalim. Insanlarin seref, ozgiirliik, esitlik, adalet ve

29154

kardeslik i¢inde yasayabilecegi yeni bir diinya kuralim. Eser Tiirkceye “Gelin Bu

Diinyay Degistirelim”"*® adiyla gevrilmistir,

13. Siret-i Server-i Alem I-I1

Mevdadi bu eserinde Peygamberimizin hayatin1 konu edinmekle birlikte ¢ok
genis bir perspektif ile konuyu ele almaktadir. ilk peygamberden son peygambere kadar
gecen peygamberlerin tevhid miicadelesini, karsilastiklart zorluklart ve miicadele
metodlarini incelemektedir. Bununla birlikte Peygamberlik, vahiy, mucize, sefaat ve
fiten konularin1 da ele almaktadir. Omriiniin son dénemlerine dogru yazdig1 eseri vefat:
nedeniyle yarida kalmis ve Medine donemini yazamamustir. Eser Tiirkceye “Tarih

9 156

Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayat adiyla cevrilmistir.

14. el-Cihad fi’l-Islim

Mevdidinin biitiin yénleriyle Islam’da cihat gergegini, savunma ve 1slah
savasini, Islim’in yayilmasinim kilig ile oldugu meselesini ve Islim’da savas ile baris
yasalarim anlattigi eseri H. Hiiseyin Yilmaz ve Akif Niri tarafindan “Isldm’da
Cihad”"" adiyla M. Besir Eryarsoy tarafindan ise “Isldm’da Savas Hukuku”'® adiyla

Tirkgeye cevrilmistir.

'3 Mevdadi, Hicab, ¢ev. Ali Genceli, Hilal Yaymlari, istanbul 1972; Harun Unal, Sura Yaymlari,
Istanbul 1999.

13 Mevdadi, Gelin Bu Diinyayr Degistirelim, ¢ev. B. Tuna, Ozgiin Yaymcilik,

VIL. bs., Istanbul 1999, s. 72.

135 Mevdadi, Gelin Bu Diinyayr Degistirelim, ¢ev. B. Tuna, Ozgiin Yaymcilik,

VII. Baski, Istanbul 1999.

1% Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati, gev. N. Ahmet Asrar, Pinar
Yayinlari, istanbul 2004.

57 Mevdadi, Isldm’da Cihdd, ¢ev. Akif Nuri, Cigir Yaynlar, Istanbul ts.; ¢ev. H. Hiiseyin Yilmaz,
Ozgiin Yaynlari, Istanbul 2009.

18 Mevdadi, Isldm 'da Savas Hukuku, ¢ev. M. Besir Eryarsoy, Buruc Yaynlari, II. Baski, istanbul 2009.
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15. Hutebat

Mevdadinin Dar’iil-Islam’a tasindiktan sonra burada koyliilere verdigi Cuma
hutbelerinin daha sonra nesredilmesi ile meydana gelmistir. Hitap ettigi kitleyi dikkate
alarak yalin ve agik bir anlatimi tercih etmesi sonucunda kitap genis kitlelere yayildi.
On y1l gibi bir siirede 20.000 adet basildi. Kitapta iki ana tema isleniyor; biri, Islom’in

manasi ve ruhu, ikincisi ise ibadettir.'> Eser, Ali Genceli tarafindan “Hitcibeler”léo,

59161

Muhammed Han Kayani tarafindan “Cuma Konusmalart ad1 ve Filiz Handan Tiiredi

99162

tarafindan “Gelin Miisliiman Olalim adiyla Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir.

16. Resail u Mesail I-V

Terciiman’da kendisine yoneltilen itikadi, siyasi, i¢timai ve fikhi konulara cevap
verdigi “Resail u Mesail” boliimiiniin daha sonra peyderpey nesredilmesi sonucu bu
eser meydana gelmistir. Mevdidi, eserin herkes tarafindan daha fazla istifade edilmesi
icin tekrar gbzden gegirip ekleme ve ¢ikarma yaparak yeniden nesretmistir.'® Eser

99164

Yusuf Karaca tarafindan “Meseleler ve Céoziimleri” ™" ve Mahut Osmanoglu-A. Hamdi

59165

Chohan tarafindan “Fetvdlar” ' adiyla Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir.

1.3. Hindistan’da Dini Haraketlerin Yapisi

VIIL. yiizyilin sonlarindan itibaren Miisliiman birliklerin yaptig1 fetih hareketleri
neticesinde Islimlasmaya baslayan Hindistan, 16. yiizyila gelinceye kadar gesitli
Miisliiman yoneticilerin idaresi altinda kalmistir. Hindistan’in sahip oldugu dogal
zenginlikler sebebiyle bircok devlet bu topraklara hakim olmak i¢in miicadele etmistir.
Bundan dolay1 bir¢ok yonetimin el degistirmesinden sonra 16. yiizyila gelindiginde tilke
Babiirliiler’in idaresi altma girmistir.'®

Babiirliiler’in Hindistan’1 yonetmeye baglamasi ile birlikte cografi kesiflerin
neticesinde once Portekiz’in ardindan Ingiltere ve Hollanda’nin bélgede iistiinliik
saglamaya calistiklar1 goriilmektedir. Dogu Hindistan Sirketi’'ni kurarak ticaret

maksadiyla iilkede yer edinen Ingilizler zamanla birgok bdlgeyi yavas yavas ele

%9 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, gev. Filiz Handan Tiiredi, Pinar Yaynlar, istanbul 2017, s. 37-38.
10 Mevdadi, Hitdbeler, gev. Ali Genceli, Hilal Yayinlari, istanbul 1980.

"' Mevdadi, Cuma Konusmalart, gev. Muhammed Han Kayani, inkilab Yayinlari, Istanbul 2011.

162 Mevdidi, Gelin Miisliiman Olalim, ¢ev. Filiz Handan Tiredi, Pinar Yaylari, Istanbul 2017.

1 Mevdidi, Fetvdlar, ¢ev. Mahmut Osmanoglu-A. Hamdi Chohan, Nehir Yayinlari, istanbul 1992, I,
Onsoz, s. 17.

14 Mevdadi, Meseleler ve Coziimleri, cev. Yusuf Karaca, Risale Yaynlari, I1. Baski, Istanbul 1990.

19 Mevdidi, Fetvdlar, gev. Mahmut Osmanoglu-A. Hamdi Chohan, Nehir Yayinlari, Istanbul 1992.

1% Azad, Ebii’l-Kelam, Oliimsiiz Miidafaa, gev. Omer Riza Dogrul, haz. Ozgiir Oral, Step Ajans ts., s. 9.
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gecirmeye basladilar. Ingilizler XIX. yiizyilin ilk baslarinda Hindistan’mn kuzeyinden
baslayip ve birgok bolge ile anlagmalar yaparak iilkenin ¢ogunlugunu kontrol altina
aldilar. Daha sonraki yillarda diger bolgelerinin de hakimiyeti saglanarak tiim tilke fiilen
Ingiltere’nin hakimiyetine girdi. Buna kars1 olarak 1857 yilma gelindiginde Bengal
ordusundaki askerlerin ayaklanmasi kisa zamanda diger yerlere de sigradi ve Babiir
Sultan1 II. Bahadir Sah’mn (1775-1862) onderliginde toplanan Miisliimanlar ve
Hindularin beraber hareket etmeleriyle Ingilizlere kars1 genel bir ayaklanma basladi.
Fakat bu ve diger kiigiik ¢apli ayaklanmalar, her seferinde Ingilizler tarafindan siddetli
bir bicimde bastirildi. Ulke bu ayaklanmanin bastirilmasi neticesinde tamamen
Londra’ya bagland1.'®’

Cografi kesifler neticesinde kara yolculugundan deniz yolculuguna dogru
evirilen siireg, Hind Miislimanlarinin fikir diinyasinda 6nemli bir degisim yaratti. On
yedinci yiizyila kadar cesitli Miisliiman iilkelerinden gelen isldmi olusumlar agirlikli
olarak slifizm ya da rasyonalizm ihrag ettiler. Ulasimda meydana gelen bu degisiklikten
sonra, tasinan diisiincenin esas noktasi onceleri geleneksel sonralar1 da fundamentalist
egilimin asil kaynagi olan Hicaz tarafindan saglandigi goriilmektedir.'® Bu siirecte,
tarikatlar somiirge karsit1 faaliyetler icinde bulunurken 18. Yiizyildan itibaren Vahhabi
diisiinceye sahip olanlar ile de miicadele etmek durumunda kalmislardir. Islim’in
yayilmasinda asil role sahip tasavvuf, Miisliimanlarin geri kalmasiin nedeni olarak
kabul edilmis ve bu diisiince daha sonra tasavvuf ve ehlini hedef haline getirmistir.'®

Hindistan’da iktidar1 ellerine alan Ingilizler daha ¢ok Miisliimanlara yonelerek
onlarin siyasi ve ekonomik {istiinliiklerini biitiiniiyle kirmaya ¢alistt. Bununla birlikte
1835°ten beri iilkenin bircok yerinde resmi dil olan Farscanin kaldirilarak ingilizcenin
secilmesi Miisliimanlarin kiiltiirel ve idari pozisyonlarimi asir1 derecede zayiflatmisti.
Hindular i¢in pek 6nemli olmayan bu degisiklikler, Miisliimanlar i¢in ise yiizyillardir
sahip bulunduklar1 hakim giic konumunun kaybedilmesi demekti. Cogunlugu
Hindulardan olusan iilkede Ingiliz idaresine bagli olarak yasamak zorunda kalmanin
verdigi bircok sorunla birlikte varliklarimi bagimsiz bir toplum olarak devam
ettirebilmenin de sikintiya girmesi neticesinde Miisliiman liderler yeni ¢6ziim arayisina

yoneldiler. Nevvab Abdiillatif, Emir Ali (1849-1928) ve Seyyid Ahmed Han gibi 6ncii

17 Ozcan, Azmi, “Hindistan”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XVIII, s. 78, ss. 75-81, Istanbul 1998.

18 Ahmed, Aziz, Hindistan ve Pakistan'da Modernizm ve Islam, trc. Ahmet Kiiskiin, Yonelis Yaymlari,
[stanbul 1990, s. 16.

1 Marc Gaborieau, “Hint Alt-Kitasi’'nda Islam Tarikatlar1”, ¢ev. Osman Tiirer, Isldm Diinyasinda
Tarikatlar (Gelismeleri ve Aktiiel Durumlart), ed. A. Popovic, G. Veinstein, (Istanbul; Sif Yayinlari,
2004), 234.
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kisiler, kurduklar1 topluluklar aracilifryla Miisliimanlarla Ingilizlerin karsilikli giiven ve
uyum iginde calismasina caba sarf etti. Ozellikle egitim konusundaki calismalariyla
Miisliimanlarin geri kalmishigina ¢6ziim arayan bu liderler, 1857 ayaklanmasindan sonra
Hindistan’da mevcudiyetlerini koruyabilmenin ingilizlerin hakimiyetini kabullenerek ve
ancak onlarla anlasarak bunun saglanacagmna inamyorlardi.'”°

Bu birliktelikle Miisliimanlarin bolgedeki varliklarinin zamanla tamamen
ortadan kalkacagindan endise duyan diger bazi liderler, kendi mesreplerine gore
yapilanmalara gittiler ve cesitli Orgiitler, medreseler ve Cemaatler kurdular. Bu
hareketlerin hemen hepsinde Sah Veliyyullah Dihlevi’nin (6. 1176/1762) ve ailesinin
ciddi tesiri vardir. Ayrica tasavvuf ekollerinin etkisi de géz ardi edilemeyecek kadar
biiyiiktiir.'”"

Misliimanlarin kahir ekseriyeti 1885°te faaliyete baslayan Hindistan Kongre
Partisi’ni 6ziimsemedi ve onu Hindu milliyet¢iliginin bir merkezi olarak gordi. Mirza
Gulam Ahmed Kadiyani ve Kadiyaniler, Seyyid Ahmed Han ve kurdugu Aligarh Koleji
olmak iizere bat1 tarzi egitim kurumlar araciligiyla modernist bir din anlayigini ileri
siirdiiler ve Hindulardan ¢ok Ingilizlerle hareket edilmesi gerektigini savundular. Ehl-i
hadis, Diytibend, Birelvi ve Nedvetii’l-ulema gibi klasik medrese miifredatina sahip
yapilar ise daha ¢ok kendi i¢ine kapanmayi savunarak modernist faaliyetlere ve
ingilizlerle birlikte hareket etme fikrine sicak bakmadilar.'”?

Bu iki ana grup disinda Ebii’l-Kelam AzAd’in sonradan temsilcileri arasinda
sayilacag bir hareket tarzi daha vardir ki bu da modernist Islimc1 diyebilecegimiz bir
tavirdir. Bu hareketin taraftarlar1 somiirgelestirilmeye karsi olduklar1 gibi dini
yenilenmeyi de savunmaktaydilar. Bat1 ve bilimi ile ve onlarin refakatinde Islam
diinyasina giren kavramlarla da bir hesaplagma igerisindeydiler.'”

Her ne kadar bu tasnif kesin hatlarla belirlenmis gibi goziikse de dyle olmadigi
farkli aragtirmacilar tarafindan da dile getirildigi goriilmekte olup, bu konuda kesin ve
keskin hiikiimlii olmamak gerektigi kanaatindeyiz. Ciinkii bu tarz sosyal gruplarin
reflekslerini birka¢ husus iizerinden belirlemek ve stabil kabul etmek isabetli sonuglara
ulastirmayacaktir. Hindistan’da Ingiliz yonetiminin baski ve sindirme politikalarina
maruz kalan Miisliimanlarin varliklarim1 devam ettirebilmek i¢in bir grup ulema

tarafindan ice doniik egitim faaliyetlerine sistemli bir sekilde baslayan Dariilulim-i

170 &zcan, “Hindistan”, 78.

! Binisik, “Mevdadi’nin Hayati ve Eserleri”, s. 15.
172 Ozcan, “Hindistan”, 78.

'3 Azad, Oliimsiiz Miidafaa, s. 11.
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Diylibend medresesi 1866 yilinda kuruldu. Diytbendiler, Ehl-i siinnet’in esaslar1
tizerine Ozellikle Hanefi fikhina gore egitim ve Ogretim yapan bir kurum olarak

bilinmektedir.'”*

Hatta DiyGbendiler taklit doktrininin giiglii savunucularindandir. Baska
bir ifadeyle, Miisliimanlarm dért Siinni Islam mezheplerinden birine uymasi gerektigine
inanirlar.'”

Diytibend ulemast, itikadi sapmalara, muamelattaki gayri isldimi uygulamalara,
Hinduizm’den kaynaklanan hurafe, 6rf ve batil inanislara siddetle kars1 durmuslar ve
Islam’1n asil ve saf sekliyle yasanmas icin dini biitiin yabanci unsurlardan arindirmak
gerektigini savunmuslardir. Bir bagska énemli husus da hocalarinin ¢gogunun tasavvufa
iltisakli ve ehli tarik olmalaridir. Ozellikle Naksibendiligin etkisi altinda ki
medreselerde hocalarla 6grenciler arasindaki iliski seyh-miirid iligkisi seklindedir.'”®
Bununla birlikte asir1 coskunluklar tasvip etmemesi nedeniyle ser’i prensiplere daha
uygun olan Naksibendilikteki semasiz ve sessiz zikri uygulayan Diylibendi seyhleri,
talim ve terbiye i¢cin mekan olarak medreseyi tercih etmis, tarikatlar gibi tekke-zaviye
ortamini tercih etmemislerdir. Miirsidin asil gorevi miiridin manevi gelisimini
saglamaktir, Allah ile kul arasinda aracilik (tevessiil) yapmak degildir. Tarikat
geleneginde goriilen seyh odakli hareket anlayisini tercih etmemislerdir. Bid'at endisesi
ve Hinduizm'in etkisi ile mevlid merasimlerinden ve kabir ziyaretlerinden de 6zenle
kagmmuslardir.'”’

[slam diinyasinda modernist diisiincenin ilk temsilcilerinden sayilan Seyyid
Ahmed Han ise tamamen Ingilizlere bagl kaldi. Ingiltere’ye giderek orada bir buguk yil
kadar kalarak mesleki arastirmalarla birlikte oradaki iiniversite yapisini inceledi. Ingiliz
devlet adamlar1 tarafindan biiyiik bir tevecciih goérdii. Hindistan’a dondiigiinde
Miisliimanlar1 Ingiltere hiikiimetine ve bati hayatina yaklastirmak igin calismalar
baslatti. 24 May1s 1875°te, Kralige Victoria’nin (1819-1901) dogum yildoniimiinde, en
bliyiik eseri sayilan Aligarh’daki rasyonalist temelli Mohammadan Anglo-Oriental
College’1 (Aligarh Koleji) kurdu. Hindistan’da ¢agdas Miisliiman diisiiniirlerin
bircogunun Aligarh Koleji veya iiniversitesinde yetismis olmasi Kolejin etkisini gozler

A 1
oniine sermektedir.!”®

174 Ozcan, Azmi, “Darilulam”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), VIIL, s. 553, ss. 553-555, Istanbul 1993.
!> Abdul Rashid Puthiya, “Diyubandi ve Birelvi Hareketlerini Uzlastirma Cabasi Ag¢isindan Hindistan
Miisliimanlarmin  Gelecegi”, Islim Diinyasinda Dini Akimlar ve Giincel Meseleler 3. Uluslararasi
Ogrenci Sempozyumu, haz. Abdulkadir Sylka vd. (Ankara: TDV Yayinlari, 2017), 70.

176 Ozcan, “Dariilulim”, 554.

177 Biiyiikkara, Mehmet Ali, Cagdas Islami Akimlar, Klasik Yaymlari, Istanbul 2015, s. 88.

'8 Oz, Mustafa, “Ahmed Han, Seyyid”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), 11, s. 73, ss. 73-75, istanbul
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Seyyid Ahmed Han’a gore Allah, tabiati bir diizene gore yaratmig ve bunu
degismez olarak ifade etmistir; bundan dolay1 kainatta bu yasalara karst hicbir sey
meydana gelmez. Buradan hareketle miicizenin ve kerametin bu kanunlarin digina
cikmak oldugu gerekgesiyle bunlarla ilgili rivayetleri tabiat yasalarina uygun bir sekilde
tevil etmeye calisir. Ayrica, siyasetin dinden ayrilmasi konusu da {istiinde 1srar ettigi
onemli meselelerden biridir. Ona gére Miisliimanlar hi¢bir zaman vahye dayali olarak
siyaset yapmamuislardir.'”” Onun anlayisina 6zgii hususiyetleri (bugiin dahil) biitiin
Islami hareketleri bir sekilde etkiledigi i¢in su bes temel prensibi aktarmak istiyoruz:
Din ve bilimin verilerini uyumlu hale getirme (pozitivizm);

Kur’an’1 aklin rehberliginde yorumlama (rasyonalizm);

Vahiy ile tabiat kanunlarin1 uzlastirma (natiiralizm);

Islam hukukunu giincellenme (liberalizasyon);

Islam hukukunun ikinci temel kaynagi olan hadisleri ciddi bir elestiriden gegirme,
icmanin reddi ve ictihad faaliyetinin her Misliimanm1 kapsayacak nitelikte bir
genisletmeye tabi tutma (antitradisyonalizm).'®

Hint alt kitasinda ki Miislimanlar siyasi otoriteden yoksun olmakla beraber
tarihinde hi¢ olmadig1 kadar boliinmiis ve bu bdliinme sonucunda bazi kesimler bu
ayrismay1 birbirlerini tekfir edecek dereceye kadar gotiirmiistiir.'®' Bu sartlar altinda
Bati’dan yayilan dinsizlik propagandasi ile Islam diismanligina kars1 ortak hareket
etmek ve farkli mezhep ve tarikatlara boliinen Miisliman gruplarin sorunlarimi
miizakere ederek birbiriyle bagdasir hale getirmek i¢cin Nedvetii’l-Ulema kuruldu. Basta
DiylGbend medreseleri olmak tizere geleneksel egitim yontemini siirdiiren medreselerin
ve Aligarh Koleji tarz1 bat1 yanlisi egitim veren yapilarin varligi Miisliimanlar arasinda
boliinmiisliigii arttiracaglr endisesi ile dinl ve modern ilimlerin birlikte verilmesi
kararlastirildi.'®?

Nedvetii’l-ulema, dini egitim verecek kurumlarinin miifredatinda ve isleyisinde
giiniin  gerektirdigi sartlar dogrultusunda yenilikler yapmak, dini hiikiimlerin
uygulanmasinda Kur’an ve Siinnet’i temel referans almak, zengin bir kiitiiphane

kurmak, Islam’1 giizel bir sekilde teblig etmek icin gerekli metinler hazirlamak, ilim

1989.

17 Oz, “Ahmed Han, Seyyid”, 74.

180 K adir Canatan, “Gelenek, Din ve Modernite (Egilimler ve Kokler)”, Bilgi ve Hikmet 9 (1995), 37.

81 Abdiilhamit Birisik, “Ebii’l-Ala Mevdadi’nin Kur’an Yorumunu Sekillendiren Temel Dinamikler”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20/2 (2011), 5.

82 Ozcan, Azmi, “Nedveti’l-Ulema”, TDV Islim Ansiklopedisi (DI4), XXXII, s. 514, ss. 514-515,
Istanbul 2066.
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adamlan yetistirmek ve boylece halkin fetva ihtiyacini karsilamak {izere hareket etti.
Ayrica Hindistan’da ‘ders-i nizami’ olarak okutulan ders programi biraz degistirilerek
Arap dili ve edebiyatina dzen gosterilmis ve Ingilizce zorunlu ders olarak miifredata
alinmustir.'™

Bunlara ilaveten gelenegi ve mezhepleri dislayarak hadis merkezli ve naslara
literal yaklagimiyla taninan Selefi karakterli Ehl-i hadis ekolii de yine bu dénemde
ortaya ¢ikmistir.'™ Diytibendilere mezhepgi, Birelvilere sifi, Cemaat-i islami’ye siyasi

ve Ehl-i Kur’an’a da hadislere kars1 olduklar i¢in karsi olan Ehl-i Hadis'®

, yalniz sahih
hadislerle amel edilmesi gerektigi, yeterli ilmi olan herkesin ictihad yapabilecegi,
gaybin sadece Allah tarafindan bilinebilecegi ve tevhid inanci konusunu giindemde
tutmakta, taklit ve bid‘atlara karst c¢ikmaktadir. Bu sert yaklasimlari nedeniyle
Vehhabilik’le suglanmiglar fakat Vehhabiler’in Hanbeli mezhebine tabi olmalari
dolayistyla mukallit olduklarini ifade ederek bu iddiay1 reddetmislerdir.'®®

Yiizyilin sonlara dogru, Ehl-1 Hadis’in kat1 nas¢1 anlayisina tepki olarak Ehl-i
Kur’an hareketi ortaya c¢ikmistir. Naslarin ve O6zellikle hadislerin zahirine asir1 bir
bicimde baglanan Ehl-i Hadis gibi bir grubun varligi, akli en zayif hadise dahi feda
etmesi ve hadisin metninde sikintilar olmasina ragmen senetteki saglamligi One
cikarmalar1 Ehl-i Kur’an hareketine ivme kazandirmis ve diisiince mimari olan Seyyid
Ahmed Han ve arkadaslarinin isini kolaylastlrmlstur.187

Seyyid Ahmed Han’in takip ettigi fikri yaklasimi benimseyenlere ilkin hadis
inkarcis1 ve natiiralist gibi vasiflarla anilirken Abdullah Cekralevi’nin ardindan bu grup
artik ehl-i Kur’an seklinde taninmistir. Hayatinin biiylik ¢ogunlugunu Ehl-i Hadis
icersinde gecirmis olmasina Cekralevi, daha sonralari bu gruptan ayrilmis ve sert bir
hadis karsiti olmustur. Kur’aniyyln ekoliinii birgok farkl fikirlere sahip kisiler temsil
etmis olsa da bunlarin ortak noktas1 Kur’an’da neshin olmadigi, hadislerle ve ictihad
yapmanin neticesinde amel etmenin sirk oldugudur. Bu konuya delil olarak ise “Hiikiim

ancak Allah indu” ayetini ileri siirmiislerdir.'® Mevdidi, Hindistan’da farkli sahsiyetler

183 Ozcan, “Nedvetii’l-Ulema”, 514.

'8 Mehmet Ozsenel, “Gelenek ile Modernite Arasinda Bir Sentez Denemesi: Seyyid Siileyman Nedvi
(1884-1953)”, Divan: llmi Arastirmalar 2/21 (2006), 115.

'** Bityiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 81. .

186 Aydinh, Abdullah, “Ehl-i Hadis”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), X, s. 508, ss. 507-508, Istanbul
1994.

87 Mustafa Oztiirk, “Tefsir Tarihinde Ehl-i Kur’an Ekolii”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 11I/1 (2003), 69.; Birisik, Abdiilhamit, Hind Alt Kitasinda Urduca Tefsirler ve Ehl-i Kur'an
Ekolii, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 1996, s.
290.

'8 Birigik, Abdulhamit, “Kur’aniyyan”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DiA), XXVI, s. 428-429, ss. 428-429,
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tarafindan siirdiiriilen bu hareketi, Miisliimanlarin bat1 kiiltiirii ve diislincesi karsisinda
gerilemesinin sonucunda olusan bir yenilmislik psikolojisi i¢inde olduklar1 iddiasi ile
elestiriye tabi tutmaktadir.'™

ingiltere tarafindan desteklenen Mirza Guldm Ahmed Kadiyani *nin
peygamberligini ilan ederek yeni bir hareket kurmasi donemin siyasi ve kiiltiirel
gelismeleri arasinda kaydedilmelidir. XIX. yiizyilin sonlarina dogru biitiin bu
hareketlere kars1 olan Ahmed Riza Han Birelvi (1856-1921), hurafelerle i¢ ice gegmis
geleneksel anlayisa daha da siki baglanmak suretiyle tepkisini gostermistir. Ahmed Riza
Han rehberliginde gelisen ve Birelviyye olarak anilan, sadece kendilerini Ehl-i Siinnet
ve’l-Cemaat hareketi olarak goren bu hareket, kendileri haricindeki bir¢ok kisi ve
hareketi “Ehl-i Stinnet dis1”, “sapik” ya da “kafir” olarak itham etmis, din anlayislarinin
temeline ise tasavvufun “olaganiistiilik” yonlerini oturtmaya cahismugtir.'*’

Ahmed Riza Han’a gore Peygamberimiz beserdir fakat diger beserlerden
farklidir. O gegmis ve gelecekle ilgili gaybi bilgileri bilir, nurdur ve onun gdlgesi
olmaz; o her yerde bulunan ve gorendir, diinyadaki isler onun emri altindadir. Ayrica
Birelviyye, kabirleri insa ve ihya etmek suretiyle kabir ziyaretlerine biiylik 6nem
vermekte ve Ahmed Rizd Han’in ileri siirdigli dini fikirlere simsiki sarilmanin en

o . - 191
6nemli farz oldugunu savunmaktadir."

Sehirde daha cok aktif olan Ehl-i Hadis ve Diylibendiyye gibi gelenekg¢i yapilar
veya Cemaati Islami gibi siyasal Islamc1 hareketlere nazaran Alt kitada ¢ok daha
kalabalik bir kitleyi i¢ine almay1 basaran Birelviyye’nin, drnegin Pakistan’da, mevcut
cami ve mescitlerin yaklasik olarak yarisin1 kontrol ettigi tahmin edilmektedir. Yine,
2014 yili itibariyla 190 milyonluk bir niifusa sahip Pakistan’da Siinni Miisliimanlarin
yiizde 50-70’inin Birelviyye ile baglantili oldugu ileri siiriilmektedir.'*?

Sonug itibariyle ortaya sdyle bir tablo ¢ikmaktadir: Modernizmin asir1 ucu Ehl-i
Kur’an, biraz yaninda Seyyid Ahmed Han tarzi modernizm, ortada geleneksel egitimin
iki yiizii: Hadislere yer vererek mezhep agirlikli egitim veren Diylbend ile mistik
tasavvuf vurgusu agir basan Birelviyye, en sagda hadis merkezli selefi yaklasim olan

Ehl-i Hadis. Ayrica bu tabloya Siinni olusumlarin disinda kalan Sia’nin Caferi ve

Istanbul 2002.

' Birigik, “Kur’aniyytn”, 428.

19 Ozsenel, “Gelenek ile Modernite Arasinda Bir Sentez Denemesi”, 115.

1 Birisik, Abdulhamit, “Riza Han Birelvi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXVI, s. 62, ss. 61-64,
Istanbul 2008.

92 Bityiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 115.
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Ismaili kollarim1 da eklemek gerekir. Bu arada Sii gruplarin Siinnilerle devamli bir

ihtilaf ve catisma halinde olduklarini belirtmek izahtan varestedir.'”

1.4. Diisiince Yapisinin Temel Kavramlarn

Kavramlar, bir diisiinceyi, inanc1 ve konuyu anlamanin giris hiiviyetinde ki
anahtar gibidir. Kavramlarin dogru-yanhs anlasilmasi meselelerin dogru-yanlis
anlasilmasina neden olacaktir. Ustelik bu kavramlar insanlarmn dini inang ve
yasantilarini etkileyen kavramlar i¢in s6z konusu oldugunda ise daha biiylik bir 6nem
arz edecektir. Bu manada Mevdadi’nin dogru anlagilmasi i¢in onun diisiince yapisini
insa eden temel kavramlarin dogru anlasilmasi gerekmektedir.

Mevdadi’nin diisiince yapisin1 dogru anlayabilmek i¢in de donemin tarihsel ve
donemsel kosullarini sekillendiren dini, fikri, siyasi ve sosyal faktorlerin iyi tahlil
edilmesi gerekmektedir. Ozellikle 1857 sonrasinda iilkeyi ydnetimi altinda bulunduran
Ingilizlere kars1 Hilafet Hareketi’nin toplumsal bilinglendirme faaliyetleri Mevdadi’nin
sosyopolitik yaklasiminda etkili olmustur. Hilafet Hareketi’'nin sona ermesi,
Mevdidi’nin, Miisliimanlarin akibetlerinin temelleri saglam bir miiessese iizerine
kurmalar1 gerektigi fikrini giiclendirdi. Ayrica hilafetin uygulanabilir olduguna dair
inanct degismemekle birlikte bu kurumun hissi baglara ve siyasi ¢ikarlara gore degil

dini maksatlara gore bina edilerek yeniden insa edilmesi gerektigi sonucuna gétiirdi.'”*

Mevdidi bu olayin ardindan 1rka, dile ve cografyaya bagl milliyetcilige kars
durdu. Ciinkii ona gore milliyet¢ilik nazari degil pratik bir meseledir. Bu sebeple Ebii’l-
Kelam Azad ve Hiiseyin Ahmed Medeni’nin (1879-1957) liderligini yaptigi Cem‘iyyet-
1 Ulema-i Hind’in Miisliman ve Hindular’in tek devlet catist altinda yasamalarini
savunduklari birlesik Hint milliyet¢iligi fikrine siddetle karst ¢iktr.'”

Mevdidi o gilinlerde Hindistan't kusatan 6nemli politik ve kiiltiirel sorunlar
lizerine diislinmeye ve yazmaya baglamig, meselelere sadece politik ve ekonomik
cikarlar acisindan degerlendirme yerine, Islami bakis agisindan degerlendirmeye
calismistir.  Modern Bat1 karsisinda Isldm {immetinin iginde bulundugu zorluklarla

yiizlesmek ve kaybedilen ihtisami geri kazanabilmek icin ihtiya¢ duyulan sey,

Mevdadi’ye gore, ideoloji odakli ve saglam bir metodoloji olusturmaktir. Bunu da kismi

19 Ozsenel, “Gelenek ile Modernite Arasinda Bir Sentez Denemesi”, 116.
9% Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyamin Tesekkiilii, s. 45.
' Ans, “Mevdadi”, 434.
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iyilestirici reformlar yaparak degil sistemi yeniden insa ederek ve bilgiyi Islamlastirarak
yapmaktir. Ciinkii ona gore, Islimlastirmak; “Bati beseri ve dogal bilimlerini elestirel
bir bigimde analiz etmek ve onlari islam’m 6gretilerine uygun hale getirmektir.”'”® Bu
manada Bilginin Islamilestirilmesi projesinin Bati’nin bilgi hegemonyas1 ve Bati’ya
‘muhalefet’ sekli oldugu gibi ayn1 zamanda hegemonik bir bilgi ve iktidar olma iste§ini
de i¢inde tasidig: dikkate alinmalidir."”’

Mevdidi gayesinin sadece Islam’1 canlandirmak degil, kendinden &nceki tecdit
calismalarini basarisizliga gétiiren onemli eksiklik olarak gordiigii hakiki islam’1 teblig
etmek oldugunu savunuyordu.'”® Onun i¢in meseleleri dogru-yanls, islami-gayri islami
olarak tasnif edip yoruma acik alan birakmiyordu. O, her seyi siyah ve beyaz gorerek
muhataplarinin {izerinde manevi bir baski kuruyor ve hak- batil, kurtulus-helak gibi zit
kutuplar arasindaki nihai tercihin olusturdugu psikolojik tesiri kullantyordu. Wuthnow,
bu yaklasimin ideolojilerin gelismesinde merkezi bir yer tuttugunu ve yeni entelektiiel
geleneklerin meydana ¢ikmasinda 6nemli bir islevinin oldugunu diisinmektedir.'”

Kurmus oldugu Cemaat-i Islaminin halk nezdinde nasil anlagildigim gdstermesi
bakimindan Cemaat mensubu bir kisi tarafindan Mevdadi’ye sorulan su soru bu durumu
acikca gostermektedir; “Duygusal olarak degil, bilakis biitiin akil ve izanimla sdyle
diisiinliyorum: Bu Cemaatin hak yolda oldugunu iyice anlayamayan insanlar Allah
Teala katinda affedilebilir, bagislanabilir. Ama kafas1 ve gonlii, kiiciik bir kita
biiytlikliigiindeki tilkede, bu devirde, bu hak isi, gercek hizmeti tam olarak goren, bir
kitle olarak hareket ve diisiincelerinin etegine yapisilabilecek, biitiin stiphelerden uzak
bir Cemaat iste budur diye vicdani haykiran herkesin bu Cemaate katilmasi Allah
katinda iizerine bir borgtur, farz-1 ayn’dir. Eger o herhangi bir diinya menfaatini goz
Oniine alarak veya herhangi bir nefsani duygudan dolay1 bu Cemaatle ilgisini keserse, o
kimse Allah Teala katinda sorgulanacak, azarlanacaktir.””®

Mevdidi’nin bu soruya cevabi ise hayli diisiindiiriiciidiir; “Cemaat-i Islami
hakkinda belirttiginiz gorlisiin hemen hemen aynisini Cemaat’i kurarken ben de

belirtmistim. Hak aciga ciktiktan, Cemaat-i Islami'nin hak yolda oldugu anlasildiktan

19 Abdul Rashid Moten, “Giiniimiiz Pakistan’inda Isldim Diisiincesi: Allame Mevdadi’nin Miras1”,
Miisliiman Diinyada Cagdas Diisiince, ed. Liitfi Sunar vd. (Ankara: Yurtdisi Tiirkler ve Akraba
Topluluklar Baskanligi Yaynlari, 2020), IV/164.

7 Mehmet Furkan Oren, “Bilginin Islamilestirilmesi: Elestirel Bir Yaklasim”, Akra Kiiltiir Sanat ve
Edebiyat Dergisi 9/24 (2021), 51.

198 Nasr, Mevdidi ve Islami Thyamin Tesekkiilii, s. 299.

19 Robert, Wuthnow, Communities of Discourse: Ideology and Social Structure in the Reformation, the
Enlightenment and European Socialism, Cambridge, Mass., 1989, s. 13.

*% Mevdidi, Fetvalar, 111, 374.
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sonra, artik onunla birlikte olmamanin Allah Teala katinda sorumlulugu gerektirecegini
stirekli olarak insanlarin kafasina yerlestirmeye ¢alistyorum. Elbette, Cemaat-i
Islami'nin niceligi ve durumu hakkinda bir tereddiidii olan veya iyi niyet ve samimiyetle
gonlii tatmin olmayan kimseler bagislanabilirler.”*"'

Mevdidi, insanlarin sorunlarini gidermek ve ¢agin getirdigi yeni problemleri
¢Ozmek icin ictihad prensibinin ¢alistirilmasi taraftaridir. Ona gore ictihad; ortaya ¢ikan
problemlere karsin isldm’1n hiikmiiniin veya maksadinin ortaya ¢ikmasi icin kisinin var
giicliyle gayret sarf etmesidir. Bu gayret kisinin her seyi soyleyebilecegi anlamina
gelmemektedir. Ictihad ancak Kur’an ve Siinnete dayanarak ve onlarin tayin ettigi
sinirlar igerisinde yapilabilir. Bu sartlara haiz olmayan her ictihad gayri Islami bir
ictihad olarak kabul edilir.”"

Mevdadi, takliti reddederek ictihad kapisinin agik olmasi gerektigi {lizerinde
1srarla durur ve ona gore aksi takdirde Islami diisiince ve fikih donuklasacaktir. Ciinkii
[slam hukukuna dinamizmini veren asil sey ictihaddir.’”> Bu dinamizm ile zamanin
ihtiyaglarina cevap verebilmek i¢in ictihad yapan kimselerin sahip olmasi gereken
birtakim 6zellikleri saymaktadir. Ictihad gibi 6nemli bir gorevin siradan insanlar
tarafindan yapilmasin1 pek miinasip gérmez.>**

Gergek alimlerin yetismemesi sonucunda ictihad yapilamayinca, Mevdadi’ye
gbre koyu bir taassup her yere hakim olmaya basladi. Bu taassup neticesinde dinden
olmayan seyler dinin esas1 gibi goriildii. i¢tihada basvurularak teferruata ait meselede
verilen bir fetva, asil gibi algilanip mezhep ad1 altinda insanlar tarafindan dinmis gibi
kabul edildi.”® Hatta bu taassup o kadar ileri gitti ki bir mezhep taraftarlarimin diger
mezhep taraftarlarii Yahudi ve Hristiyanlar ile bir tuttugu dahi goriildii.>*

Mevdadi, Miislimanlar1 korii koriine taklit hastaligina karsi gerek zihinleri
kohnemis sekilci ve torensel din anlayisina sahip olanlart gerek sekiiler Bati kiiltiir ve
diisiincesine sahip olanlar1 her vesileyle uyarmaktadir. O, Batili sémiirgecilerin Islam

ilkelerinde uyguladiklar1 modern egitim sistemini elestirdigi gibi geleneksel taklitci

medrese egitimini de elestirmistir.””” Klasik medrese egitimini sOyle elestirmektedir:

21 Mevdadi, Fetvalar, 111, 379.

292 Mevdadi, Islami Kavramlar, s. 163-164.

203 M. Kamil Yasaroglu, “Mevdadi ve Islam Hukuku”, Mevdidi; Hayati, Gériigleri ve Eserleri,
Dogumunun 100. Yili Amisina Sempozyum, ed. Abdiilhamit Birisik vd., (Istanbul: insan Yaynlari, 2007),
95-96.

2% Miigtehidlerde aranan 6zellikler i¢in bk. Mevdudi, Isldmi Kavramlar, s. 164.

295 Mevdadi, Isldam da Ihya Hareketleri, s. 79.

296 Mevdadi, Isldm da Ihya Hareketleri, s. 91. 1 No’lu Dipnot.

27 Amis, “Mevdadi”, 434.
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“Okudugunuz, okuttugunuz ve ona dayanarak ge¢misteki bir¢ok miifessirin goklerin
hakikatini aciklamaya c¢alisti§1 astronomi ilminin iizerinden bir¢cok devir gegti. Yeni
bulus ve gozlemler bu ilmi temelinden degistirdi. Eger, sizler bugiinde bu gibi seyler
lizerinde 1srar ederseniz, hata yaparsiniz ve daha da kotiisli, bunlar1 Kur’an'a nispet
ederseniz, insanlarin imanini tehlikeye atarsimz.”**®

Thya hareketleri genel olarak, dncelikle dini inang ve uygulamada temel dini
esaslardan uzaklasilmis oldugu iddiasini dillendirirler. Bu tenkit, dine sonradan eklenen
ilave ve tahriflerden arindirarak dini ilk saf haline dondiirme gayesini amaglar. Bu
anlamda ihya hareketlerinin ilk safhasi, tartismasiz inancin aslina dénmesini savunur.
Bu durumdan ¢ikis yolu ise dine sonradan dahil edilmis her inan¢ unsurunun sokiip
atilmasidir.””

Miisliimanlar1 hem Bati’nin etkisinden kurtarmak ve hem de onlarin inanglarina
olan baghliklarint giiclendirmek i¢in Mevdadi’nin bagvurdugu yontem, “simdi 1slah ve
ihyaya acik tek yol, Islam’1 bir hareket olarak diriltmek ve Miisliiman kelimesinin

9210

manasini yeniden canlandirmaktir. Mevdadi ise Miisliiman’: tarif ile baghiyor ve

Miisliimanlara bu sekilde yeni bir kimlik kazandirmaya c¢alistyordu. Bu yeniden

tanimlama Miisliimanlara tekrar iktidar olma yolunu acacaktr.*"

Ve bunu soyle ifade
ediyordu: “Biz Kur’an esasina dayali Islami bir rénesans bekliyoruz: Bize gore Kur’ani
6z ve Islami diisturlar degismez; fakat bu 6ziin pratik hayat sahasindaki tatbiki daima
sartlardaki degisiklige ve bilgideki tekamiile gore sekillenir... Bizim yolumuz hem yakin
bir ge¢miste yasayan Miisliiman ulemanin hem de modern Avrupai kesimin tarzindan
oldukea farklidir. Biz bir yandan Kur’an'in hakiki 6ziinii emerek bakis agimizi Islami
esaslara bagliyoruz, diger yandan da son sekiz asirda bilgi alaninda ortaya c¢ikan
gelismeleri ve hayat sartlarinda meydana gelen degigmeleri tam manasiyla takdir etmek
durumunda bulunuyoruz; iigiincii olarak da bu fikir ve kanunlar1 hakiki Islami cizgiler
etrafinda tanzim etmek zorundayiz ki bu suretle Islam bir kez daha dinamik bir giic;

diinyann takipgisi degil lideri olsun.”*'?

298 Mevdadi, Fetvalar, 111, 85.

29 Hanifi Sahin, “lhya Islah Hareketleri ve Selefilik Irtibati”, e-Makaldt Mezhep Arastirmalart 9/1
(2016), 2.

20 By bilgi Seyyid Ebu'l-A'la Mevdidi, Musalman awr mawjudah siyasi kashmakash, Lahor, 1940, 111, s.
31°de gecmekte olup asil kaynaga ulasamadigimiz icin aktaran olarak bk. Nasr, Mevdidi ve Islami
Thyamin Tesekkiilii, s. 118.

2 Mevdadi, Islam 'da Ihya Hareketleri, s. 107.

?12 By bilgi Muhammed Yusuf, Maududi: A Formative Phase, Karagi 1979, s. 35°de ge¢cmekte olup asil
kaynaga ulasamadiginmz igin aktaran olarak bk. Nasr, Mevdiidi ve Islami Thyanin Tesekkiilii, s. 109.
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O, biitiin ¢aligmalarin1 bu “tecdid” lizerine kurgulamaktadir. Onun i¢in tecdid ile
teceddiid’in iyi bilinmesi ve birbirine karistirllmamasi gerektigi iizerinde 1srarla
durmaktadir. O’na gore tecdid; Islam’1 her tiirlii batill inang ve uygulamalardan ve
ozellikle cahiliyenin biitiin unsurlarindan temizlemek, dini asil hiiviyeti ve en saf
sekliyle insanlara sunmak ve sadece Allah’in razi1 olacagi dine baglanma ve onun hakim

.. A 213
olmast i¢in ¢aligma... gibi manalar1 kapsar.

14

Tecdid faaliyetlerini yiiriiten kisilere ise
“miiceddid” (yenileyen) denir.”

“Teceddiid” kavramina ise Mevdidi; “Yeni bir hayat tarz1 ve diislince bigimi
ortaya koyma, yeni bir inan¢ olusturma, Miisliimanlarin inanglarini karistirip islam
{immetinin cahiliyenin yaninda yer almasini saglama, Islam’1 bozmaya ve Miisliimanlari
fitneye diisiirmeye caligma, “Islami” kimlik altinda dine bir yigm cahiliye unsurunun
girmesini saglama, Islam ad1 altinda céhiliyeyi insanlara kabul ettirme...” gibi manalar
vermektedir.”"> Bunlar gergeklestirmeye galisan kisilere de “miiteceddid” (yenileyici)
denir.*'

Mevdiadi’nin diisiincesini agiklarken siklikla atif yaptigi cihad anlayisi ise
sOyledir. Islam, beseri sistemlerin elinde tutsak olan insanlig1 kurtarip biitiin bir diinyaya
refah ve huzuru getirmenin ve “bu yiice ideali gerceklestirmek, bu evrensel inkilabi
gerceklestirmek igin biitiin giiclerini seferber eder. Iste cihad, bu dinmeyen savasa,
biitiin bir enerji ile ¢alisma eylemine ve biitliin mesru yollara bagvurma cehdine denir.
Cihad bu galisma ve azmetme isini biitiiniiyle kapsayan bir kavramdir.”*'” Yine O’na
gore, batil olan fikir ve diisiinceleri yikmak ve Islami inkilab1 meydana getirmek icin
kalem kullanmak bir cihaddir. Gii¢ ve siddet yoluyla kurulan diizenleri yikip yerine
adalet ve merhamete dayali yeni bir diizen kurmak bir cihaddir. Ayn1 zamanda, Allah
yolunda malin1 harcamak, zorluklara goglis germek, siddete karsi direnmek de
cihaddir.*'®

Yine ona gore, bu ibadetin asil amaci da zaman i¢inde unutulmustur. Asil amag,
kullarin kullar {izerindeki hakimiyete son vermek ve biitiin insanlar1 Allah’in

hiikiimranlig1 altinda toplamaktir. “Hayatiniz dahil sahip oldugunuz her seyi bu amaci

gergeklestirmek icin ortaya koymamz cihaddir.”*"” Ve iistelik bu cihad, bir veya birkag

213 Mevdidi, Isldam’da fhya Hareketleri, s. 52.

214 Mevdidi, Isldam’da fhya Hareketleri, s. 52.

25 Mevdadi, Islam 'da Ihya Hareketleri, s. 52.

28 Mevdadi, Islam 'da Ihya Hareketleri, s. 52.

21" Mevdadi — Kutub, Seyyid, Cihad, trc. Harun Ozcan, Hilal Yayinlari, Istanbul 2018, s. 13.
218 Mevdadi — Kutup, Cihad, s. 13.

29 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 245.
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iilkede degil biitiin diinyaya hiikkmetmek i¢in yapilir. Miisliimanlarin baglangigta kendi
‘yasadig1 yerde devrim’ icin ¢alismasi onlarin gorevi iken asil gorevleri bir ‘diinya
devriminden’ bagka bir sey degildir.**’

Mevdiadi’nin diistincesinde, siyasetin dinde ki yeri de ¢ok Onemlidir. O, bu
fikrini su sekilde ifade etmektedir. Miisliimanlar bizim biitliin faaliyetlerimizi siyasi
gormekte ve bdyle gordiikleri icin de ehemmiyet vermemektedirler. Ciinkii siyasetin
dindeki 6neminden habersizdirler. Miisliiman olmayanlara gelince, cehaletlerinden ve
onyargilarindan dolayr ayrica Isldm diismani beldelerde yetismis olduklar1 igin
bilmezler ki insanligin bugiin i¢cinde oldugu mezalimin sorumlular1 baglarinda bulunan
liderlerin facir ve fasik olmalaridir. Bu durumu degistirmek icin bir kisinin yeryiiziinde
iyiligi emredip kotiiliikten alikoymasi ve onlar1 yiiksek ahlaki degerlere davet etmesi
yeterli degildir. Otorite ve iktidarin merkezini degistirmek icin kolektif bir giice ihtiyag
vardir.*!

O’na gore siyasi iktidar Islam’m varlik miicadelesinde teminati ve tedbiriydi.
Mevdidi, siyaseti dini hayattan tecrit etmis olmalarindan 6tiirii Miisliimanlar1 azarliyor
ve bunu Islim’in gercek &gretilerinden uzaklasmanin bir sonucu olarak gériiyordu.
Miisliimanlar, eger bidatler ve gelenekler kamburundan kurtulamaz ve yeniden Islam’in
saf akidesini tesis edip iktidar1 ele geciremezlerse, Islim’in bir din ve medeniyet olarak
mevcudiyetinin -ki ona gére bu Islam’m kaderi ve varlik sebebiydi- imkansiz oldugunu
iddia ediyordu. Siyaseti Islam akidesinin tamamlayici ve ayrilmaz bir pargast ilan ediyor
ve Islami hareketin miicadelesini verdigi “Islam Devleti” teorisini, Miisliimanlarin icine
diistiigii biitiin dertlerin devasi olarak grityordu.??

Mevdidi icin devlet seriatla yonetilmedigi siirece ‘bastakinin Ram Das (Hindu)
ya da Abdullah (Miisliman)’ olmasi de Onemli degildi. Miisliimanlar Birligi’nin
giindeminde Islom devleti olmadigi icin Pakistan’in napakistan yani kirli toprak
olacagimi ilan etti. Hatta Pakistan’1 “kafirane Miisliiman devleti” olarak tanimladi.
Ciinkii O’na gore, devlet ancak seriata dayandig: silirece Pakistan gergekten Pakistan
(kutsal toprak) olabilirdi.”*

Mevdadi’nin, din-siyaset iliskisini asir1 yoruma tabi tutarak genislettigini
gormekteyiz; “Bir kimsenin, sizin kendisine itaat etmeniz gereken hiikiimdariniz

oldugunu kabul etmeniz, sizin onun Din’ini benimsemeniz manasina gelir. O artik sizin

220 Mevdadi, Gelin Bu Diinyay: Degistirelim, s. 97.

2! Mevdadi, Islami Hareketin Ahldki Temelleri, s. 11-12.

22 Mevdidi, Cemaat-i Islami, s. 23.

2 frfan Ahmad, Hindistan 'da Islémcilik ve Demokrasi, s. 118.
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hakiminiz siz de onun tebaasi olursunuz. Bu itibarla din aslinda devlet ve hiikiimetle
ayni seyleri ifade eder; seriat iste bu devletin hukukudur ve ibadet bu hukuka tabi olmak
ve ona uymak demektir.”***

Mevdidi’nin diisiince yapisinda ve sOylemlerinde etkili olan kavramlardan bir
digeri ‘din’dir. Bu kavrami “hakiki” Islim’in mihveri olarak ve bir sistem manasinda
kullaniyordu.”*> O, din kelimesini genis bir sekilde ele alir ve bunlari dort grupta
toplamaktadir.”*® Bunlar 6zetle s6yledir:

1. Glig, kuvvet, iktidar ve hakimiyeti elinde tutan kudret.
2. Bu gii¢ ve kudrete boyun egmek ve itaat etmek.

3. Goniilden baglanilan sinirlar, yasalar ve kurallar.

4. Sorgulama, hiikiim verme, 6diil ve ceza verme.?’

Birinci ve ikinci anlamda kullanilan “din” kelimesi, mutlak egemenlik ve bu
hakimiyeti benimseyerek ona boyun egmek ve dini yalniz Allah’a has kilarak kulluk
etmek seklinde kullamlmistir.**® Dinin ticiincii anlamiyla kullaniginda kast edilen mana;
insanlarin diisiincelerine ve yasamlarina yon vermek iizere benimsedikleri kural, kanun
ve seriat gibi anlamlara gelmektedir. O halde bir kimse, kimin hiikiim ve iradesine
boyun egiyor, kimin yasa ve onerilerini 6l¢ii kabul edip esas olarak aliyor, hiikiim ve
iradesine boyun egiyor ve ona gore hayatini diizenliyor ise ona kulluk ediyor demektir
ve artik o dinin takipg¢isi olmustur. Tabi oldugu egemenlik Allah’in egemenligi ise,
Allah’mn dinindedir. Bu egemenlik herhangi bir kralin, sefin, ailenin veya ruhban smifin
elindeyse, kisi onlarin dinindedir.**’ Dérdiincii manastyla din, yargi, ceza, hesap ve
amellerin karsiliginin verilmesi anlaminda kullanilmaktadir.”*

Ayrica Mevd(di’nin diisiince yapisinda 6nemli yer tutan cahiliye ve toplumsal

1slah diisiincesini detayli olarak ele alacagimiz igin onlarin {izerinde durmayacagiz.

1.5. Kur’an ve Siinnete Donmek

Islam diinyas1 son ii¢ yiizyilda ciddi kirilmalar yasamaktadir. Siyasi, iktisadi ve

sosyal alanlarda ciddi problemlerle ve bu problemlerin neden oldugu bir zihniyet ve

22 Bu bilgi Seyyid Ebu'l-A'la Mevdidi, Let Us Be Muslims, Leicester 1985, s. 295-296te gegmekte olup
asil kaynaga ulasamadigimiz icin aktaran olarak bk. Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, s. 178.
225 Nasr, Mevdidi ve Islami jhyanm Tesekkiilii, s. 136.

26 Mevdadi, Kur 'an’in Dort Temel Terimi, s. 123-126.

27 Mevdadi, Kur'dan’in Dort Temel Terimi, s. 127.

28 Mevdadi, Kur'dan’in Dort Temel Terimi, s. 129.

22 Mevdidi, Kur 'dan’in Dort Temel Terimi, s. 132-133.

20 Mevdadi, Kur'dan’in Dort Temel Terimi, s. 133.
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kimlik bunalimi ile ugragmaktadir. S6z konusu problemler kendilerinin tarihi ve i¢
dinamiklerinden kaynaklanan temelleri olsa da bu sorunlar1 neredeyse i¢inden ¢ikilmaz
boyutlara ulastiran dinamikler, asil olarak Batili devletlerin somiirge araci olarak Islam
cografyalarin1 segmeleri ile yakindan alakalidir. Disaridan gelen bu yabanci miidahale,
Miisliimanlarin, yasadiklar1 sorunu kavrama da oldugu kadar ¢6ziim yollar
konusundaki tekliflerini de derinden etkilemistir.>!

Bu doénemde Isldm diinyasindaki yonetici ve diisiince adamlarinin cevabim
aradif1 en temel soru, ne olmustu da mazide zaferden zafere kosan Islam ordular kiiffar
karsisinda art arda yenilgiler almaya baglamis, sanli gegmisinde gerek bilim, sanat ve
mimari gerek idari ve sosyal kurumlar agisindan miimtaz ornekler sunan medeniyet
cehalet, miskinlik ve tembelligin i¢ine diismiistii?**?

Bu siiregte Batili giicler, Miisliimanlar1 sadece askeri olarak degil ayn1 zamanda
zihinsel olarak da isgal etmeye bagladi. Misyonerler Miisliimanlari dogrudan
Hristiyanligr benimsemeye davet etmek yerine dinlerinden dondiirmek icin zihinlerine
Islam hakkinda siiphe tohumlari ekmeye ¢alistilar.”>> Dinleri yiiziinden geri kaldiklarini,
fakirlik, cehalet ve atalet i¢inde olduklarimi islediler. En 6nemlisi Islim’in akil ve
bilimle uyusmadigini ve terakkiye mani oldugunu; dolayisiyla gercekten ilerlemek
istiyorlarsa dinlerinden ve degerlerinden vazge¢cmeleri gerektigi {izerinde sik sik
durdular.”**

Bu propagandaya karsi ihya ve reform yanlhsit Miisliimanlar, “Islam,
oryantalistlerin ileri siirdiigii gibi yenilginin, gerilemenin, ahlaki ¢okiintiiniin kaynagi
olamaz” dediler. Bu “Islam'in dogasma aykiridir” ¢iinkii Islam akil, mantik ve ilim
dinidir. Miislimanlarin basina gelen bu musibetler Islam'dan degil, dini hakkiyla
yasamayan Miisliimanlardan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla bizim yasadigimiz
yenilginin sorumlusu, islam’1 dogru anlamayan veya yanlis anlayan Miisliimanlardir.”*
2,236

Biiyiikkara nin ifadesi ile “kabahat Islam’da degil Miisliimanlardadur.

Boyle bir akil yiiriitme ile yola ¢ikan Miisliiman diisiiniirler, Islam diinyasin1 bu

21 M. Suat Mertoglu, “Kaynaklara Doniis Hareketi: Selefi Bir Talep Mi, Modern Bir Yonelis
Mi?”, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri, ed. Ismail Kara-Asim Oz
(Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2013), 145.

32 Mertoglu, “Kaynaklara Déniis Hareketi”, 146.

23 Syed Ubaidur Rahman, “Cagdas Hint Alt Kitasi Misliman Diisiincesinde Somiirgecilik ve
Soémiirgecilik Sonrast Uzerine Tartismalar”, Miisliman Diinyada Cagdas Diisiince, ed. Liitfi Sunar vd.
(Ankara: Yurtdist Tiirkler ve Akraba Topluluklar Bagkanligi Yaymlari, 2020), IV/105.

2% Mertoglu, “Kaynaklara Déniis Hareketi”, 146.

3 fsmail Kara, “Islamc1 Séylemin Kaynaklari ve Gergeklik Degeri Uzerine Birkag Not”, Isldmiydt, 4/4
(2001), 40.

26 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 135.
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¢Okiisten kurtarabilmek i¢in “kaynaklara”, “dinin aslina” ve “sadr-1 Islam’a” dénmenin

237

gerekliligi iizerinde durmuslardir.””’ Boylece Islam’in en giizel bicimde anlasilip

yasandig1 o ilk doneme “kaynaklara/6ze doniis”, on dokuzuncu yiizyildan itibaren bir
retorik haline getirildi ve ihyaci diisiiniirler tarafindan siklikla kullanilir oldu.**®

Kaynaklara doniis ¢agrisinin aslinda 6ze doniis ¢agrisiyla miindemi¢ oldugu ve
asil olarak Miisliimanlarin geri kalmislik sorununa care olmak {iizere 6nerilen modern
bir Islami kalkinma projesi oldugu dikkatleri ¢ekmektedir. Bu cagriyr yapan
diistiniirlerin 6nemli bir boliimi, onun hudayinabit bir ¢agri olmadigini, kendilerinin
tarih boyunca Miisliimanlarin dini anlama ve uygulamalari konusunda ortaya ¢ikan
bozulmalarla miicadele edip Kitap ve Siinnet’e, selefin din anlayisina doniisii savunan
miicedditlerin devami olduklarini iddia etmektedirler.”*’

Bununla birlikte 6ze doniis fikri basindan itibaren tepkisel ve se¢meci bir
yaklagimi biiylik 6l¢iide i¢inde barindirmustir. Tepkisellikleri daha ¢ok hakim olan
yerlesik din anlayisinin miisebbibi olarak goriilen basta itikadi-fikhi mezhepler,
tarikatlar ve medreseler ile onlarin dayanaklari konumunda olan ulemé ve mesayihe ve
bunlarmn dini yorumlarken esas aldiklar1 yonteme yoneliktir. Segmecilikleri ise Kitap ve
Siinnetin yan1 sira, Islam tarihinden kendi fikirlerini gii¢lendirecek unsurlarin segilerek
giindeme getirilmek istenmesiyle ilgilidir.**°

Boylece miiceddit ve 1slahat¢ilarin gorevi genel hatlariyla toplumu, Kur’an ve
Siinnetin tanimladig1 ¢izgiye ¢ekme ¢abasi olmustur.®*! islam’da tecdid geleneginin
kendilerine 6zgili yontemlerini ortaya koyduklari su {i¢ tema tizerinden anlayabiliriz:

1- Kur’an ve silinnetine doniis ve bunlardan taviz verilmeden uygulanmasi ¢agrisi.

2- Bu uygulama sirasinda, 6nceki ulemanin goriis ve diisiincelerine bagli kalarak degil,
tam tersine, Kur’an ve Siinnet’in bagimsiz analiz edilmesi (ictihad) hakkini savunmak.
3- Sentezci Islami uygulamalara karsi, Kur’ani deneyimin essizligini ve dzgiinliigiinii
yeniden vurgulamak.*

Giiniimiizde Islami uyanisa yeniden ihtiyag duyuldugunu sdyleyen Mevdidi,
orta cag ulemasinin fikirlerini ve eserlerini yeterli gormez, onlarla iktifa etmez. Gelisen

modern hayat sartlarina gore olaylar1 dogrudan dogruya Kur’an ve Siinnet’e gotiirlip

LY}

7 M. Suat Mertoglu, “Dogrudan Dogruya Kur’an’dan Alip ilhami: Kur’dn’a Doniig’ten Kur’an
Islam’ma”, Divéan Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, 15/28 (2010), 71.

2% Mertoglu, “Kaynaklara Déniis Hareketi”, 146.

29 Mertoglu, “Kaynaklara Déniis Hareketi”, 152.

0 Mertoglu, “Kaynaklara Déniis Hareketi”, 161.

! John Obert Voll, “Islam Tarihinde Tecdid (Renewal) ve Islah (Reform)”, ¢ev. Erol Catalbas, Giiclenen
Islam in Yankilari, ed. John L. Esposito (Istanbul: Yonelis Yayinlari, 1989), 46.

2 Voll, “islam Tarihinde Tecdid (Renewal) ve Islah (Reform)”, 49.
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yeni bir diislince sistemi gelistirerek yeniden Asr-1 Saadetteki gibi bir hayat yasamak
gerektigini savunur.”*® Bunun i¢in Mislimanlarin disiincelerinde yer tutmus batil
fikirleri yok etmek ve Islam’i cahiliyenin pisliklerinden temizleyerek, dini, Asr-1
Saadetteki gibi saf haliyle tekrardan hayata hakim kilmak ister.***

Mevdadi, Islam’m temel hiikiimlerini akli ve nakli delillere dayali bir sekilde
hayatin biitiin alanlarina samil olmak iizere ve ¢agin idrakine yonelik cekici bir lislup
icinde agiklayarak sunmak istemektedir. Cikardigi terciiman adli derginin her sayisinda
kapakta yer alan bir yaz1 soyle bitiyordu: “...Ey insanlar kalplerinizi ve zihinlerinizi
Allah ve Resulii’ne itaat etmis Miisliiman kalp ve zihinlere cevirin. Islam &ncesinin bu
cagda temsil edilen diizenlerinden uzaklasin. Allah'in dosdogru yoluna girin. Diinyanin
efendisi ve medeniyetlerin Onderleri olmak icin biitiin giiciiniizle Allah’in kitabina
sartln!”**

Mevdidi, “Kur’an merkezli” bir tecdid anlayisini savunurken®*® Kur’an’1, islami
hareketin el kitab1 olarak gordiigli i¢in anayasadan yonetmeliklere kadar sorunlar
Kur’an’a ve sahih siinnete dayandirarak ¢6zmeyi hedeflemektedir. Ona gore ayni
zamanda bir anayasa kitab1 hiiviyetinde olan Kur’an, genellikle ciiz’i degil kiilli kaideler
ihtiva etmektedir.**’ Ona gore “Islam Devletinin Anayasas:” yazili olmayan su dort
kaynaktan meydana gelir: Kur’an, Siinnet, Hiilefa-1 Rasidin uygulamalar1 ve
miictehidlerin ¢oziimleridir.**®

Mevdadi gibi diger ihyaci diisiiniirlerin de ayrica iizerinde durduklari temel
nokta Isldim adma “Kur’dn ve Siinnet’e dayali” bir yonetim kurmaktir. Onlar icin
diinyadaki tiim rejimler, ideolojiler, felsefi akimlar ve kavramlar “beseri”; yani
“kifayetsiz insan aklinin iriiniidiir.” Oysa yapilmasi gereken, her tiirli sosyolojik
stirecin Otesinde “ilahi yasalara” (Kur’an- Siinnet) dayanmaktir. Yasanan problemler

“beserl aklin {irlinii” yasalardan kaynaklanmakta olup “Kur’an ve Siinnet’e dayali

yonetime” gecildigi takdirde bu sorunlar da kendiliginden ortadan kalkacaktir!**

* Mevdadi, Isldm Diinyast Bati Uygarhgt, s. 17.

2% Sonmez, fhya Hareketlerinde Mevdidi, s. 234.

5 Karaman, Hayrettin, [sldmi Hareket Onciileri, iz Yaymcilik, istanbul 2013, s. 369.

8 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, s. 188.

27 Birngik, “Ebii’l-Ala Mevdudi’nin Kur’an Yorumunu Sekillendiren Temel Dinamikler”, 10.

8 Mevdadi, Isldm da Hiikiimet, trc. Ali Genceli, Hilal Yayinlari, stanbul 2006, s. 277.

9 Ertugrul Cesur, “Islam ve Demokrasi Tartismalari Baglaminda Selefi Ogreti ve ‘Beseri ideolojiler’
Retoriginin Tarihsel Kokleri = The Salafist Doctrine in the Context of Islam and Democracy Debates and
the Historical Roots of ‘Human Ideologies’ Rhetoric”, Din ve Bilim: Mus Alparslan Universitesi Islami
Ilimler Fakiiltesi Dergisi, 3/2 (2020), 8.
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1.6. Cahiliye Algis1

Céhiliye, “J-s-z” kokiinden tiiremekle birlikte bu kelime ilk sozliiklerde ilmin
z1dd1 olarak cogunlukla “bilgisizlik” anlaminda kullanilmaktadir.”® Tlk sozlik
yazarlarindan Halil b. Ahmed (6. 175/791) cehli: “ilmin zidd1”, cehaleti ise; “Bir eylemi
ilimsiz olarak yapmak” seklinde tanimlamaktadir.””' Ragib el-Isfahani ise c-h-1’nin (J--
z) Ug¢ anlami iizerinde durur: “Birincisi, ‘nefsin, aklin bilgiden yoksun olmast’, ikincisi,
‘bir seyin (gercekte) oldugundan farkli olduguna inanma’, {igiincilisii, °...bir seyi

=< Temel anlamin birinci anlam

yapilmasi gerekenden farkli bir sekilde yapmaktir.
oldugunu da belirtmektedir.

Hiikiimferma siiren bu anlam modern zamanlarda yapilan yeni c¢aligsmalar
neticesinde anlam degisikligine ugramstir. Ozellikle Goldziher’in (1850-1921) cehli,
ilmin zidd1 olarak degil de hilmin z1ddi*> olarak yorumlamasi ve cahiliyeyi “barbarlik
donemi” olarak kabul edip izah etmesi “bilgisizlik” olarak kabul géren hakim anlayisin
degismesine neden oldu. Semantik agidan konuya yaklasan Izutsu’da (1914-1993)
Goldziher’i destekler mahiyette sonuglar ¢ikarmakta ve cehelenin semantik yapisi
geregi li¢ sekilde anlasilabilecegini ileri stirmektedir:

1- “Cehl, en ufak bir kizginlik aninda iradesini kaybedip parlayan, kontrolsiiz bir
ihtirasla 6fkesine kapilip sonucu diisiinmeden hemen korii koriine atilan delikanli, atesli,
sabirsiz kisinin sorumsuz davranisidir.”***

2- “Cehlin ikinci yonii, onun insanin entelektiiel kapasitesi iizerindeki etkisi ile ilgilidir.
Tabii bu etki, sadece olumsuz, yikici yolda olmaktadir. Cehl ne zaman harekete gegerse
insan beyninin diisiinme giiciinii zayiflatir. ...bdylelikle cahilin ikinci manasina gelmis
oluyoruz: olaylarin i¢ine niifuz edememek ve daima sathi diistinme ve dolayisiyla her
zaman basit ve isabetsiz hiikiimler vermek.”**®

3- “Bu anlamda artik cehlin ziddi “hilm” degil, “ilim”dir. Genellikle cehlin en iyi
bilinen klasik manas1 budur. Cehlin bu “bir sey bilmeme”, “bir seyden haberi olmama”
anlami, Kur’an’da 6nemli bir rol oynamaz. Kelime Kur’an’da ya birinci manada veya

ikinci manada kullanilir.”>®

20 Muhammed b. Miikerrim Ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, Kum 1984, X1, 129.

3! Ferahidi, Eb Abdirrahman Halil b. Ahmed, Kitabii’I-Ayn, Darii’l-Kiitiibil-ilmiyye, Beyrut 2003, I,
270.

22 Isfahani, Miifreddt, s. 351.

33 Goldziher, Ignaz, Islam Kiiltiirii Ara;tzrmalarz, ¢ev. Cihad Tung, Otto Yayinlari, Ankara 2019, 1, 314.
2% 1zutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Allah ve Insan, ev. Siilleyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul ts.,
s. 260.

> Tzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, s. 267-269.

26 Yzutsu, Kur'dn’da Allah ve Insan, s. 273.
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Ik donemden itibaren kabul edilen yaygin telakkiye gore cahiliye donemi
“bilgisizlik ¢ag1” demektir; islam ise bilgi ve aydinlanma ¢agidir.”*” Bu yaklasima kars
olarak Goldziher ile birlikte ¢agdas arastirmacilarin ekseriyeti, “bilgisizlik cag1”
seklindeki bu yaklasima cahiliye donemi siirlerinden, Kur’an ve hadisten deliller
getirerek, cahiliye’yi “barbarlik dénemi” seklinde tasavvur etmekte olup Islam’in da bu
barbarlikla miicadele etmekte oldugunu acgiklamakta ve céhiliyenin asil karsitinin
bilgisizlik degil hilm oldugunu belirtmektedirler.>®

Cahil kelimesinin Tiirk¢e’de kullanilan yaygin anlami ise, “0grenim gdérmemis

ve bilgisiz, belli konularda yeterince bilgisi olmayan, deneyimsiz, toy geng¢”>;

“bilgisiz, bilmeyen ve habersiz; okur-yazar olmayan; tecriibesiz, toy gen¢™*®
seklindedir. Ne yazik ki bu anlam c¢ok dar bir anlamdir. Ciinkii “dili 6grenirken
sozciikleri ilk ve en yaygin anlamlartyla Ogreniriz, hatta bir bakima bu
sozctikleri son anlamlariyla 6greniriz. S6zcliglin son anlami, biraz da yaygin olan,
kullanimda olan anlamidir. Son olan, yaygin olan anlam, ne yazik ki ¢ogu kez sozciigiin
en dar anlamidir da.”**!

Her iki degerlendirmede arastirmacilarin ilk Miisliiman neslin cahiliyyeyi
toplumsal vasatta kullandiklar1 anlam disinda, kelimelerin s6zliik anlamindan ve gecmis
kullanim sekillerinden yola ¢ikarak bagka bir anlam alanina g¢ektikleri gérijlmektedir.262
Birinci olarak cahiliyeyinin “bilgisizlik” olarak tanimlanmasi isabetli degildir. Ciinkii,
bilgiden mahrum olma durumu s6z konusu degildir. S6z konusu olan, bilgiye kayitsiz
kalmaktir. Yasanilan sey “bilmeme durumu” degil, bilmemezlikten gelme durumudur.
Ikinci olarak, otekini “barbar” ve “zorba” seklinde tanimlayip kendisini de “medeni”
olarak gérmek antik Yunan’dan bugiine batili bir tavir olmustur. Miisliimanlar maalesef
bu batili diisinme bi¢imi yoluyla kendisinin ve karsitinin tarihteki yerini boyle
anlamaktadir. Islim oncesi Mekke toplumunun genel karakteristigi zorbalik, barbarlik
ya da bilgisizlik sifatlariyla tavsif edilemez.®

Bununla birlikte modern zamanlarda yapilan arastirmalar1 ve sonuglar1 6nemsiz

addettigimiz seklindeki bir ¢ikarim dogru degildir. Semantik bir yontemle gercege yakin

»7 Fayda, Mustafa, “Cahiliye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), V11, s. 17, ss. 17-19, istanbul 1993.

% Fayda, “Cahiliye”, 17.

29 Tiirk¢e Sozliik, ed. Hasan Eren, v.dgr., (Tiirk Dil Kurumu, Ankara 1988), T, 241-242.

260 Dogan, Mehmet, Temel Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Bahar Yayinlari, Istanbul 1994, s. 108.

261 Ciindioglu Diicane, “Korku Uzerine Dersler”, Diicane Ciindioglu Simurg Grubu;
http://ducanecundioglusimurggrubu.blogspot.com/2013/09/korku-uzerine-dersler.html (erigim: 14
Temmuz 2021).

22 1 event Cavus, “Kavramsal ve Tarihsel A¢idan Cahiliye”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalart Dergisi 13/1 (2016), 51.

%3 Cavug, “Kavramsal ve Tarihsel Ag¢idan “Cahiliye™, 51.
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bir sonug elde edilmisse de Hz. Peygamber (s.a.v) ve ashabinin dilindeki anlamin ortaya
konulamadig1 gériinmektedir. C-h-1 (J-e-z) kelimesi “hilm”in karsit1 olarak “zorbalagt”
manasini tagir fakat “cahiliye” kelimesinin anlam alanini yalniz basina bu anlam kokii

belirlemez.*%*

Ciinkii Izutsu’nun kendisi de cahil’in, sadece hilmin ziddi olarak tavsif
edilemeyecegini ve ‘minnettarlik duyan’ anlaminda sdkir’in®® ziddi oldugunu da
belirtmektedir. Bununla birlikte céhiliyeye bu anlamu yiikleyenlerin dini muhteviyattaki
“putperestlik” anlamini ihmal etmeleri de dogru bir yontem olmayacaktir. Ciinkii
Kur’an ve diger Islami kaynaklarda ‘Cahiliyye’ sdylemi dini inanisi da igeren bir
kavram olarak kullanilmakta ve bu bakimdan Islami literatiirde “Cahiliyye dénemi”
terkibi ile 6ncelikle “putperestlik donemi” kastedilmektedir.**®

Ayrica cahiliyenin, erken donemde kendilerinden sakinilmasi ve onlar gibi
olunmamasi gereken “6teki” oldugunu ve kavramin erken donemdeki etkili propaganda
giicline bagli olan bir “mensubiyet”i ve “Oteki’ni isaret etme 0zelligi de zaman iginde
zayiflamistir.”®” Cahiliye, “6teki”ne isaret etse de séz konusu “oteki’nin dzelliklerinin
daha sonra kendisinden meydana ¢ikma ihtimalini de akilda tutmay1 saglayan bir yani
vardir. Ciinkii “cahiliye” erken donem Miisliimanlarin kullaniminda genel olarak

kafirlerin hayat tarzina isaret etse de gaflet aninda Miisliimanlar arasinda da ortaya

cikabilecek bir olumsuzluk halidir.*®®

XX. yiizy1l Islam diinyasinda ortaya cikan Islami hareketlerin 6nciileri sayilan
kisiler tarafindan bazi kavramlara yeni anlamlar yiiklenmis ve bu anlamlardan hareketle
yeni bir zihin ve fikriyat insasina gidilmistir. Ozellikle ilah, rab, din, ibadet, hakimiyet,
cahiliye, sira vb. kavramlar bu yiizyilda farkli yorumlanmis ve yeni bir toplumun
thyasma yonelik olarak siyasetin/devletin ingasi amaciyla en ¢ok bagvurulan temel
kavramlar olmusglardir. Cahiliye kavrami da bu anlamda farkli baglamlarda kullanilarak
giiniimiizdeki bazi Islami hareketlerin sik¢a atif yaptign bir kavram olma 6zelligini

korumaktadir.”®

204 Cavus, “Kavramsal ve Tarihsel A¢idan “Céhiliye™, 52.

25 Tzutsu, Toshihiko, Kur’'dn'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev. Selahattin Ayaz, Pmar Yaynlari,
Istanbul 2010, s. 85.

266 Cagirici, Mustafa, Kur'dn'in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan [liskileri, Kuramer Yaynlari, Istanbul
2017, s. 39-41.

7 Cavus, “Kavramsal ve Tarihsel A¢idan “Cahiliye™, 46.

68 Cavus, “Kavramsal ve Tarihsel A¢idan “Cahiliye™, 62.

*% Ramazan Yildirim, “Cagdas islami Hareketlerde Cahiliye Kavraminin Sosyopolitik-

Itikadi Baglami1”, Milel ve Nihal:Inang Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi 13/1 (2016), 112.
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Mevdadi ve Seyyid Kutub’ta kavramin farkli yorumlayarak yeniden
konuslandigint soyleyebiliriz. Onlar agisindan “cahiliye” kavrami dogrudan hayati
diizenleme ile ilgili bir tavri isaret eden siyasal bir kavramdir. Yine onlara gore hayati
diizenlerken vahyi dikkate almayan biitlin yonetim ve yasam bigimleri “cahiliye” ismini
alir.?"

Seyyid Kutub’un cahiliye yorumu dogrudan konumuz baglaminda olmamakla
birlikte etkilendigi sahsiyetin Mevdidi olmasi ve Mevdldi’nin yaklasiminin nasil bir
karsilik buldugunu gostermesi baglaminda kisaca deginecegiz. Seyyid Kutub’a gore
“Bugiin biz, Isldm’in daha 6nce tanik oldugu tiirden bir cahiliyyenin, belki de daha da
sapkin bir cahiliyyenin igindeyiz. Cevremizde her ne varsa cahilidir: Insanlarm
anlayislari, inanglari, adetleri, gelenekleri, kiiltiirel kaynaklari, sanatlari, edebiyatlari,
yasalar1... Hatta gogumuzun Islami kiiltiir, IslAmi kaynak, Islami felsefe, islami diisiince
diye bildigi seyler... Bunlar da bu céhiliyyenin tirtiniidir.”*"'

“Buglin yeryiiziinde bulunan biitiin toplumlar fiilen bu “cahili toplum” tanimina
girmektedirler. Sosyalist toplumlar bu tanima girerler. Putperest toplumlar da -ki
Hindistan, Japonya, Filipinler ve Afrika’da bu tiir topluluklar var- bu tanima girerler.
Yeryiiziinde ki biitin Yahudi ve Hristiyan toplumlar da bu smifa dahildir.
Son olarak bu cahili toplum tanimina kendini Miisliiman sanan toplumlar da girer. Onlar
bu tanima, ibadeti Allah’tan baskasina 6zgii kilmalarindan, O’ndan bagkasina ibadet
etmelerinden dolay1 degil, ancak hayatlarin1 diizenlerken bu ibadeti sadece ve sadece
Allah’a hasretmemelerinden dolayr girerler. Uluhiyyeti O’ndan baskasina vermeseler
bile, uluhiyyetin en biiylikk 06zelligini O’ndan baskasina vermekte, diizenlerini,
kanunlarmi, deger Olciilerini, adet ve geleneklerini, hemen hemen hayatin biitlin
dinamiklerini bunlardan almaktadirlar.”*’

Siyasi konular ile itikadi konular arasinda bazen paralellikler kurulmasi sonucu
bu kavrama sirk veya kiifiir sayilabilecek anlamlar yiiklenmistir. Fakat gelenek i¢inde
bu anlamda kullanilmasinin ¢ok yaygin olmadigin1 daha ¢ok sosyal ve Kkiiltiirel bir
baglamda kullanilarak Miisliiman birey ve toplumlarda Islim’la bagdasmayan bazi
tutum ve davramslari ifade etmek i¢in kullanildigimi gormekteyiz.*”

Mevdidi’ye gére ise “Arapga cahiliye kelimesi Islam’in ziddidir. Islam’mn yolu

biitiiniiyle her gercekligin bilgisine sahip olan Allah’in génderdigi ilme dayanirken,

2% Cavug, “Kavramsal ve Tarihsel A¢idan “Cahiliye”, 66.

2! Kutub, Seyyid, Yoldaki Isaretler, trc. Mustafa Ozel, Ozgiin Yayncilik, istanbul 1998, s. 24.
212 Rutub, Yoldaki Isaretler, s. 104-107.
B Yildirim, “Cagdas islami Hareketlerde Cahiliye Kavraminin Sosyopolitik-itikadi Baglami”, 130.
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Islam’mn yolundan ayrilan ve ona kars1 olan her yol cahiliyetin yoludur. Arabistan’daki
Islam &ncesi doéneme, halkin yasama yollarni sadece zan ve hevaya dayanarak
kendilerinin icad etmis olmasi anlaminda, “cahiliye donemi” denir. Bu ylizden ne
zaman bu yollardan biri benimsense, bu zaman “cahiliye” zamani olacaktir. Ayni
sekilde, bugiin okullarda ve tiniversitelerde verilen bilgi yalnizca ciiz’1, kismi bir bilgi
olup, hicbir sekilde insanlhiga yol gosterebilecek bir bilgi degildir. Bu yiizden, ilahi
bilgiyi hige sayarak, ciiz’1 bilginin yardimiyla olusturulmus hayéale, zanna ve tahmine
dayali tiim hayat sistemleri, IslAm oncesi sistemler gibi cahili sistemler olmaktan
kurtulamayacaktir.”*"*

Yine Mevdidi Islam’in safiyetini bozan cahiliyeyi iice ayirir. Bunlardan ilki,
mutlak cahiliye dedigi ateizmdir ki, bu kdkenleri itibari ile bat1 medeniyetinde tebariiz
ediyordu. Bu diislince bi¢cimine gore, insanin ve kainatin yaratilisi bir tesadiifler eseridir.
Bundan dolay1 6limden sonrasindan bahsetmek miimkiin olmayacagi icin, insan, en
mutlak sekliyle 6zgiir, sorumsuz ve bagimsiz bir varliktir. Onu simirlandiracak bir gii¢
yoktur, eylemlerini kendisi kararlagtirir ve gergeklestirir. Mevdiidi’ye gore her ne kadar
bu hususlar 6zellikle bat1 medeniyeti ile ilgili oldugu sanilsa da sadece bati medeniyeti
ile sinirlamak yanlis olacaktir. Bunun i¢in fazla uzaga gitmek gerekmemektedir:
“Gegmiste yasamis birgok Islam toplumlarinda dahi bu kolayca gozlenebilir. Bagdat’ta,
Sam’da, Delhi’de, Endiiliis’te yasayan insanlar Miisliiman olduklarini sdyliiyorlardi.
Fakat Miisliimanca bir diisiince ve yagama bi¢iminden olduk¢a uzaklagsmaislar, istedikleri
gibi diistinebiliyor ve bunu istedikleri gibi yasantiya aktarabiliyorlardi. Yaptiklart her
seyden sorguya c¢ekileceklerini unutmuslar veya unutmamis olsalar dahi bunu bir
kavram olarak anmaktan 6teye gecemiyorlardi. Bugilin de Bati toplumlarinda bir¢ok
insan Allah ve ahiret gibi inanclardan bahsetmekte, ahlakli olmak gerektigini
vurgulamaktadir. Fakat onlar i¢in bu gibi seyler hicbir fonksiyona sahip olmayan birer
kavramdan bagka bir sey degildir. Goriildiigli gibi ateist-materyalist ruh birgok sekilde
goriilebilmektedir. Bazilari, Allah, hesap giinii gibi inang¢lar1 tamamen sagma olarak
niteleyip yasantilarini istedikleri gibi siirdiiriirlerken, diger bazilar1 da bir yaraticinin
oldugunu, yaptiklarindan hesaba ¢ekileceklerini sdylemekte, fakat inkar edenlerle ayni
yasant1 bicimini kolaylikla paylasabilmektedirler. Insanlarin yasantisinda bu gibi
inanglarin etkisi olmadigi miiddetce, inandigim1 sOyleyenler ve inanmayanlarin

yasantilar1 farkli olmayacaktir.”*”

2" Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, 1, 490.
" Mevdudi, Isldam da Ihya Hareketleri, s. 23.
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Ikincisi, politeizm dedigi sirk olan cahiliyedir. Bu inang bicimine gére kainat
yaratilmigtir fakat yaraticis1 bir tek degildir. Yaratici, en biiylik giice sahiptir fakat
yaratma gibi isleri onun admna diger kiigiik tanrilar yerine getirirler. Tarih boyunca
bir¢ok varlik; giines, ay, yildiz vb. tanr1 olarak kabul edilmistir. Bu anlamda insanlik
tarihi siiresince ateizmden sonra politeizm en ¢ok goriilen diisiince bigimidir. Halbuki
tarth boyunca Allah, peygamberleri araciligi ile insanlara dogrulari bildirmesine
ragmen, onlar, ya bu dogrular1 unutmus veyahut ta bozmuslardir. Mevdidi’ye goére bu
bozulma Miisliimanlar arasinda da goriilmektedir: “Restl veya nebiye inandigini
sOyleyen insanlar bir miiddet sonra o resul veya nebiyi, evliya olarak isimlendirilen
sahislari, salih kullari, komutanlari, liderleri vb. ilahlastirmislar, onlar1 Allah (c.c) ile
kendi aralarinda araci tanrilar olarak nitelemeye baslamislardir. Bu sapik, cahilce
inanglarin i¢inde yiiceltilen sahislarin adina dualar edilerek yardimlar dilenmis,
mezarlarinda sefaat dilekleri ile toplanilmis, adaklar adanmis, kurbanlar kesilmis,
sadakalar verilmis, anma torenleri yapilmig, mezarlari ¢igeklerle donatilmig, ihtiram adi
altinda ibadetler yapilmis, tabutlar1 siislerle donatilmis, mezarlarina tiirbeler yapilmas,
mumlar yakilmis, caputlar baglanmis, resimleri yapilmis, suretleri dikilmis vb. daha bir
yigin ibadet sekilleri gelistirilmisti. Bunu bazen onlari tanr1 diye bazen de sefaatei,
yardimer vb. iinvanlarla isimlendirerek yapmislardir. Tiim bunlar temelde, varli§ina
inanilan ylice yaraticiya ulagmak inanc1 i¢inde gerceklestirilmistir. Kisacasi sirk, biitiin
boyutlariyla varligmi oldugu gibi gostermistir.”*’®

Ona gore, Allah’1 tamamen inkar edenler (birinci cahiliye) ile araya aracilar
koyanlar (ikinci cahiliye) arasinda isim farkliligi bulunmaktadir. Yiizeysel olan bu
ayrim temelde birlesmektedir. Aracilar anlayisina sahip olanlarin bazilar tanr1 olarak
tas1, agaci, giinesi, ay1 vb. koyarken diger bazilarinda ise, evliya, seyh, ehlullah, kutup
vb. olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*”’

Ucgiinciisii, asetizm dedigi ruhbanlik olarak adlandirdig: cahiliyedir. Aseteizm’e
gbre insan diinyaya ¢ile ¢cekmeye gelir. Bu cile ve istiraptan kurtulmak miimkiin
degildir. Bundan dolay1 diinyadan korunmak icin el etek ¢cekmek ve uzlete girmek
gerekir. Boylelikle nefis arinmig ve kurtuluga kavusmus olur. Bunlara karsin asetizm,
asosyal bir sekilde toplumsal yapiyr kabul etmez. Toplumsal hayat karsisinda
sorumluluk almaktan kacinmigs ve menfi bir tavir takinmis olup sosyal hayatta

uyusturucu gorevi gormiistiir. Bu diinyanin bir ¢ilehane olarak algilanmasi ve ne

7 Mevdudi, Isldam da Ihya Hareketleri, s. 25.
" Mevdudi, Isldam da Ihya Hareketleri, s. 26.
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yapilirsa yapilsin kétiiliiklerin, pisliklerin bitmeyecegi diisiincesi kisileri pasifize etmeye
gotiirecektir. “Kotiiliiklerden, pisliklerden kurtulmak i¢in yapilan ¢alisma ve gayretler
anlamsiz goriildiigiinden bu pasifize edilmis ruh ile dua etmek yeterli goriilmeye
baslanir. Suursuzca yapilan dualar vasitasiyla kurtulusa erilecegi zann1 hakim olur ve
yasant1 tam bir donukluk i¢inde devam ettirilmeye caligilir. Artik o insan bir koseye
cekilip, sessiz ve hareket sizce durmaktan, ara sira mirildanarak tesbih c¢ekmekten,
anlamsiz bir iki hareket bicimi gelistirmekten baska bir sey yapmaz olur. Tabii ki,
bunun sonucu olarak insanin varolus gayesi olan kulluk suuru ve buna bagl olarak
Allah’m (c.c) nizamini yeryiiziinde hakim kilmak yolunda ¢aligmak anlamini yitirir.
Anlamsiz bir duygu haline gelir.”*’®

Mevdidi, bu ii¢ cahiliye seklini Isldm tarihinden ornekler vererek karsimiza
tekrardan nasil ¢iktigini ele alir. Birincisi, sadece diinyay1 dikkate alip hesap giiniinii
unutan bir diisiincenin neticesinde hilafet yerine saltanatin kurulmasi, yoneticilerin
“Allah’in yeryliziindeki golgesi” olarak ilahlastirilmalart ve bu giic ve iktidar ile
istediklerini yapmalaridir. Bunun neticesinde emirler, hakimler, valiler, komutanlar ve
zenginler sultanlarin koruyuculugu sayesinde cahiliyenin biitiin 6zelliklerini rahatlikla
yerine getirebiliyordu. Yunan, Hind ve iran’dan yapilan terciimelerle birlikte her tiirlii
cahili diisiince islAm diinyasinda savunucu bulabilmekte idi. Ummetin igine, felsefe
yoluyla ateizm kolaylikla yerlesme imkani buldu. Cahiliyenin biitiin yasanti bigimi
boylelikle halk arasinda mesrulasmis oldu. Artik dans, miizik, resim, eglence alemleri
insanlarin en ¢ok ilgi alanlar olmustu.”” Ikincisi, fetihlerden sonra Islam’a dahil olan
topluluklarin kendi sirke dayali inanglarini da tasimalari sonucunda halk, onceki
taptiklar1 putlar1 terk edip yerine yeni putlar ihdas etmislerdir. “Bu putlar ise ¢ogu
zaman Islam kahramanlari veya salih kullar oldu. Sanki o insanlarm putlar1 reddedisi,
yeni putlar edinmek i¢indi. Olan degisiklik putlarin kimliklerinin degisimiydi, yoksa
yine bir yigmm put varhigim koruyordu.”**® Utgiinciisii ise, diinyadan el etek ¢ekip
inzivaya cekilmenin sonucunda Islam dis1 olan her inang her yeri sarmisken, “Islam’1
bilen insanlarin ¢ogu da ruhbanca bir diisiincenin etkisi altinda, bir kenara ¢ekilip olup
bitene seyirci kalmakla yetindiler.”*!

Mevdiadi'nin 6ne siirdiigl, li¢ ¢esit cahiliye seklinden birincisinde ge¢en miizik,
resim, eglence gibi hususlari, higbir fark gézetmeden céhiliye pisliklerinden saymasinin

makul olamayacagr kanaatindeyiz. Ciinkii Rasulullah (s.a.v) bayramlarda

28 Mevdudi, Isldam da Ihya Hareketleri, s. 31.
2 Mevdudi, Islam da Ihya Hareketleri, s. 46.
20 Mevdudi, Isldam da Ihya Hareketleri, s. 47.
2! Mevdudi, Isldam da Ihya Hareketleri, s. 47.



50

Miisliimanlarin eglenmelerine miisaade etmistir. Resimle ilgili yaklasimi da izaha
muhtagtir. Miisliimanlarin tarihte miizikle ilgilendikleri gibi, resim ve minyatiirle de
ilgilendiklerini biliyoruz. S6z konusu gériisler kabul edildigi takdirde, Islam Tarihi’nde
hicbir Miislimanin “cahiliye” su¢lamasindan kurtulamayacagi sonucuna ulasirniz ki,
bdyle bir seyi kabul etmek miimkiin degildir.***

Ayrica Mevdidi'nin Islam diisiince tarihinde énemli bir yeri olan Islam Felsefesi
ve Keldm ilmini; Yunan, Iran ve Hind Felsefelerini Islam diisiincesine tasimakla
suclamasi, kabul edilir sey degildir. Ciinkii onlarin Yunan ve Hind Felsefelerinden
istifade etmeleri, higbir zaman gelisi giizel bir iktibas ve oldugu gibi aktarma seklinde
olmamigtir. Onlar, aldiklar1 diisiinceleri kendi diisiince sistemlerinin siizgecinden
gecirerek, Oziimseyerek ve kendilerine has yeni diisiince iireterek ortaya koydular.

Boyle olmasina ragmen, onlar1 birer “tasiyici”likla suglamak, ilmi ve objektif bir

anlayisla bagdastirmak oldukga zordur.”

1.7. Mevdidi’nin Genel Tasavvuf Anlayisi

Konumuz olmasi hasebiyle Mevdidi’nin bu konuda ki goriislerini etraflica konu
edinecegiz. Mevdidi, cahiliyenin birgok unsurunun tasavvuf adi altinda Miisliimanlar

arasinda  yaygmlastigini  sdylemekte® ve bu baglamda tasavvufu da iie

ayirmaktadir.”®

1. Kabul Ettigi Tasavvuf: Islam’mn ilk déneminde karsimiza ¢ikan tasavvufdur ki, bunun
onciileri, Fudayl b. Iyaz (6. 187/803), Ibrahim b. Edhem (6. 161/778), Mar’Gf-i Kerhi
(6. 200/815) vb. kisilerdi. Bunlar Kur’an ve siinnete uygun bir sekilde Islam’1
yastyorlardi. Mevdadi, bu tasavvufu tasdik ettiklerini hatta tasdik etmekle yetinmeyip,
bunu yasatmak ve yaymak istediklerini de ifade eder.”*®

2. Reddettigi Tasavvuf: Bu tasavvuf tiirline batil inanglar ve felsefeler karismistir.
Ozellikle Hristiyan rahipleri ile Hint fakirlerinin felsefesi girmistir. Bu anlayisa pek ¢ok
miisrik diisiincesi ve yasantisi da dahil olmustur. Bu batil anlayisa gore, seriat, tarikat ve
hakikat farkli seylerdir. Mevdidi, bu tarz tasavvufu modern cahiliyeyi yok etmek kadar
87

batil addedip yok etmek gerektigini diisiiniir.”

3. Islah Etmek Istedigi Tasavvuf: Bu tasavvuf dnceki iki tasavvuf ¢esidini kendi iginde

282 Sonmez, fhya Hareketlerinde Mevdudi, s. 196.
23 Sonmez, Thya Hareketlerinde Mevdudi, s. 223.
24 Mevdudi, Islam 'da Ihya Hareketleri, s. 126.
2 Mevdudi, Fetvalar, II, 218.

28 Mevdudi, Fetvalar, II, 219.

27 Mevdudi, Fetvalar, II, 219.
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barindirmaktadir. Bu tasavvufu birgok ilim sahibi biiyliklerimiz diizenlemistir. Bunlar,
Islam’1n tasavvufunu anlamaya ve onu cahili tasavvufun etkilerinden korumaya caligsa
da ¢ok basarili olduklar1 sOylenemez. Ayrica bu islah etmek istedigi tasavvufun
amaglar1 ile Islim’in amaglari birbirinden ¢ok farklidir. Bununla birlikte, bu iigiincii
tasavvufu ne reddeder ne de kabul eder. Kur’an ve Siinnete gore kendilerini
diizenlemelerini ve yanlislarmi diizeltmelerini bekler.”*®

Mevdidi, Is1dm’a uygun olan tasavvufa kars1 olmayip onun énemli temsilcilerini
kabul ettigini ifade etse de kendi yasadig1 ¢cagda yiirtirliikte olan halkin ¢gogunlugunun
mensubu oldugu kurumsal tasavvufun ise reddedilmesi gerektigini ifade eder. Kendi
yasadig1 donemde toplumsal karsilig1 olan meshur stfileri tenzih etme yaklagimi onlarin
toplumsal rollerinin etkisinden istifade etmek ve Cemaatin hitap kitlesini genisletmek
kaygis1 oldugu diisiincesindeyiz. Ciinkii erken donemde kaleme almis oldugu Risale-i
Diniyat (1932) adl1 eserinde tasavvuf ile fikhi karsilastirmaktadir ve fikhin davraniglarin
goriinen kismiyla ilgilendigini, tasavvufun ise davraniglarin ruhuyla ilgilendigini
sOyleyerek kismi olarak tasavvufu onayladigini soyleyebiliriz. “Fikih, acik ve
goriilebilen davranislarla, bir gérevin seklen yerine getirilmesiyle ilgilenir. Davranigin
ruhuyla ilgilenen sey ise tasavvuf olarak bilinir. Ornegin, namaz kildigimiz zaman, fikih
sadece abdest, Kabe’ye yonelme, vakit ve rekat sayilar1 gibi dis sartlarin yerine
getirilmesiyle bizi degerlendirir. Tasavvuf ise, diislincelerimizi toplamamiz,
bagliligimiz, ruh temizligimiz ve namazimizin ahlak ve davraniglarimiz iizerindeki
etkisi ile ilgilenir.”**

Mevdidi, devaminda hem fikhin hem tasavvufun siire¢ igerisinde hakim olan
milletlerin diisiincelerinden etkilenerek zayifladigim ve Isldm’a uygun olan tasavvufun
kaynaginin bulandirildigini sdyler. Bundan dolay gittik¢e kendini seriattan muaf tutan
Miisliimanlar ortaya ¢ikmustir. Hicbir mutasavvifin seriatin sinirlarini agsmaya veya
namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetleri hafife almaya hakki yoktur. Ciinkii ona gore
tasavvuf, gercek anlamiyla Allah’a ve Rasilii’ne sonsuz bir sevgi beslemektir. Bu sevgi
de itaati gerektirir.*”

Gortildiigi tizere Mevdiadi'nin fikri gelismesinin erken doneminde tasavvufu
toptan ret etme veyahut cahiliyeye nispet etme gibi diisiincelerine rastlamamaktayiz.

Bununla birlikte i¢inde yasamis oldugu toplumda tasavvuf adi altinda karsilastigi mesru

28 Mevdudi, Fetvalar, I, 219-220.
29 Mevdadi, Islam’a [Tk Adim, s. 153.
20 Mevdudi, Isldm a Ilk Adim, s. 154.
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olmayan birgok uygulamalarin farkinda oldugunu ve bunlar1 da ret ettigini ifade
etmeliyiz.

Mevdidi daha sonraki yillarda tasavvufu kendisinden tamamen uzak durulmasi
gereken bir sey olarak gordii. Ona gore, “Nasil ki, saf, temiz bir suyun kullanilmasi
helal olmasina ragmen, bazen hakli sebeplerden dolay1 hastalara yasaklanirsa, tasavvuf
da bu misalde oldugu gibi her ne kadar giizel bir sekilde olusturulabilirse de
yasaklanmas1 gerekirdi. Ciinkii tasavvufun, hastaliklarin sebebi olma orani1 cok
yiiksektir.”®*! Ona gore batil tasavvufun kaliplari, sembolleri, Grgiitlenmesi aynen
benimsenmistir. “Tasavvuftaki sekliyle biat usulii uygulamaya gegcirilir gecirilmez
insanlar1 Islam’dan uzaklastiracak bir miirsid miirit iliskisi hemen baslayivermistir. Oyle
ki, “Eger seyhin, icki igebilirsin diyorsa hi¢ diisiinmeden i¢. Ciinkii vardir bir hikmeti”
gibi sozler, siradan olaylar haline gelir. Boylelikle hiikiim koyma yetkisini tek basia
elinde bulunduran Allah (c.c.)’in disinda, ismi seyh, miirsit vb. olan yeni hiikiim
koyucular kabul edilmeye baslanir. Araya aracilar konulur. Boylesi bir ortamda ilim,
diisiince, irade, biling, tenkit gibi kavramlar anlamlarim1 tamamen yitirirler. Seyhin,
miirsidin, durumu miiritler tarafindan elestirilemez olarak algilanirken, onlara ubudiyet
izafe edilir. Her ne kadar bu durum ismen belirtilmese de uygulamada seyh, miirsit bir
ilah gibi kabul edilir ve miiritler ¢ekinmeden onlara karsi kul olduklarini sdyleyerek
kulluk yaparlar. Seyhin, miirsidin ildhlig1 da (!) kerametler, ilhamlar gibi seylerle
desteklenir.”***

Mevdiadi’nin, tasavvufun faydasindan ¢ok zararmin oldugu ¢ikarimi tamamen
0znel olup ilmi olmaktan uzaktir. Temiz, helal olan suyu yasaklama yerine kirlenmis ve
harama bulanmis olan suyu gidermenin ve izole etmenin yollarini aramaliydi. Yine
seriata uymay1 kendine siar edinmis seyhlerin, haram olan bir igki i¢gmeyi teklif
ettiklerini ve miiridlerin de bunu sorgusuz sualsiz kabul edip ictigi tarzinda ki suglamasi
kabul edilebilecek bir sey degildir.

Peki, Mevdidi bu genelleme ve suclamay1 neyden dolay1 yapmaktadir? Niliifer
Gole’nin bu konuda ki yaklasimi kanaatimizce bu sorunu cevaplandirmaktadir. Gole’ye
gore “Islami hareketlerin radikalizmini herhangi bir sekilde anlayabilmek igin zaman
kavrami son derece onemlidir. Islomi inanci yenileme, toplumu Islam’in kurulus
yillarindaki mitik bir modele uydurma arzusu yiizyillar boyunca siiren Islami devletin

tarihsel bicimlerinin goz ardi edilmesiyle el ele gitmektedir. Mevdidi ve Seyyid Kutup,

' Mevdudi, Isldam da Ihya Hareketleri, s. 127.
2 Mevdudi, Isldam’da Ihya Hareketleri, s. 128.
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baslangigta Islam 6ncesi déneme isaret eden cahiliye kavramini giiniimiiz Miisliiman
toplumlarina aktararak dinsel lisan tarafindan mesrulastirilan tarihsel bir kirilmay1
giindeme getirdiler. Yiizyillar siiren tarihsel islimi deneyimin yok edilmesi giiniimiiziin
Islamc1 aktorlerini siirekliligin tarihsel zincirinden kurtarmakta, onlarin alternatif bir
toplum sablonu hayalini kurabilmelerini miimkiin kilmaktadir. Bir tabula rasa olusturma
arzusu Islam’in giiniimiizdeki yorum ve pratiklerini niteler- bu muhafazakar olmayan
bir yonelimdir; Islami hareketlerin radikalizmini ifade eder.”*”

Mevdadi’nin fikirlerinin sertlesmesi daha ¢ok Cemaat-i Islami’yi kurduktan
sonra goze carpmaktadir. Cilinkii Onun, Miisliimanlar1 yeni bir uyanisa sevk etmek ve
onlar i¢in 6ngdrdiigli zihniyet diinyasini insa etmeye calisirken basvurdugu en 6nemli
kavram cahiliye kavramudir.”** Cemaat’i hakikatin, Islim’m tek hamili olarak
kavramsallastirmasi, Islam ile Cahiliye arasinda kurdugu catisma prensibinden
kaynaklanmaktadir.”

Bu catismanin sonuglanmas1 igin yeniden saf Islim’a déniis kacinilmaz bir
durum olmaktadir. Bu yaklasim kendi icinde steril ideal bir Islam tasarimini

kurgulamakta®*®

ve tevhid ile “sifir noktasindan” baslayarak toplumsal degisimi
ongormektedir. Halbuki “sifir noktasindan” baslamak miimkiin degildir.*®’ Zira islam
cahiliye devrinde yapilan her iyi ameli igerisine almig ve dinin olusumunda ondan
istifade etmistir. Din, giizel isleri ve miiesseseleri gormezlikten gelmez, aksine, onlari
amagsiz ortamlarindan alip, tevhid bilinciyle donatarak onlar1 destekler ve giizellestirir.

Ciinkii Islam’n ortadan kaldirmaya ¢alistig1 ameller, sadece kétii olanlardir.”*®

Ayrica ona gore vahyedilen din disindaki tiim inanglar batildir. Bu manada
“hakikete ulagmanin dogru yolu peygamberlerin getirdigi vahyin anlagilmasindan
gecmektedir. Hakikati kesfetmenin tek yolu budur: Aksi takdirde, yanlis yollar izleyen
kimse daima yanlis sonuglara ulasacaktir.”*”” Bu hakikete ulagmak isteyen kesimlere
ornek olarak, miisrikleri, filozof ve sifileri saymaktadir. Konumuz olmasi hasebiyle

stfilerin, bu hakikate, miisahede, tefekkiir ve gergegin iizerindeki sirlar1 kaldirmak

3 Gole, Niliifer, Melez Desenler Islim ve Modernlik Uzerine, Metis Yaynlar, Istanbul 2002, s. 140.

24 Y1ldirim, “Cagdas islami Hareketlerde Cahiliye Kavraminin Sosyopolitik-itikadi Baglami”, 124.

25 [rfan Ahmad, Hindistan 'da Islémcilik ve Demokrasi, s. 100.

2% Burhanettin Tatar, “Cahiliye Kavram Uzerine Felsefi Notlar”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve
Mitoloji Arastirmalari Dergisi 13/1 (2016), 33.

»7 Hamid, Abdilkadir, Kur’dn ve Siyaset: Siyasi Diisiincenin Mekki Ayetlerdeki Temelleri, inkilab
Yayinlari, Istanbul 2008, s. 62.

% Hamid, Kur’dn ve Siyaset, s. 53.

%9 Mevdadi, Tefhimu'l Kur’dn, 11, 346.
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yoluyla ulasabileceklerini iddia etmelerine karsin, onlarin, bu hakikate asla
ulasamayacaklarini1 ve onlarin goriip durduklar1 seylerin zihinlerinin kendilerine
oynadig1 bir tiirlii oyun oldugunu iddia etmektedir. Bu tarz hayal {iriinii olan seyleri
stirekli diisiinmek, onlar1 bir miiddet sonra bu tahayyiillerinin gercek oldugu fikrine

ulagtirmaktadir.>®

1.8. Toplumsal Islah

Thya hareketleri toplumsal degisimi gergeklestirmek icin bircok yol ve yontem
gelistirmistir. Mevddi’nin toplumsal degisim amacina hizmet etmek iizere etkin bir
sekilde “gazete”den istifade ettigi goriilmektedir. Cilinkii gazete, fikirlerinin
yayinlanmasi ve yayginlagmasi ile toplumun politize olmasinin 6niinii acan bir aragtir.
Bu bakimdan gazeteler, ideolojiler i¢in ¢ok dnemli bir vasita olmustur. Gazetelerin (ya
da genel olarak medyanin) sahip oldugu en biiyiikk gii¢ “durumun tanimini yapma”
giiciidiir ve bu durumun tanimlari ideolojinin insasinda 6nemli bir pozisyona sahiptir.*"’
Gazete, diisiince adamlar1 ve akimlar1 i¢in ¢ok Onemli bir isleve sahip olmustur.
Mehmet Akif (1873-1936), gazete ve derginin toplum i¢in ne kadar énemli oldugunu
etkili bir sekilde dile getirmistir;

“Bir Ceride ile hemen baslayiverdim vaaza

Zaten en baslica yol halki budur ikaza
Medeniyetteki insanlar i¢in Matbuat
Simdi kiirsilerin en yiiksegi, lakin heyhat™*

Mevdadi toplumsal 1slah yolunda dergi ve gazeteden fazlasiyla istifade etmis
olsa bile Giiney Asya’da dini otorite, merkezi konumda ki hitabet gelenegi giiclii olan
vaizlerin ellerinde oldugu i¢in ¢ok basarili olamamistir. Ciinkii Mevdidi, goriislerini
yaymak ve otorite iddiasini tesis etmek i¢in metinlere agirlik verdiginden dolay1 okur-
yazarlig1 az olan kiiciik bir kesimle muhatap oldu ve onun beyaninin tesirine kapilma
ihtimali olan kesimde karsilik buldu.**

Mevdidi, toplumun tutum ve degerlerinde ancak kokli bir degisikligin olmasi
halinde mevcut hakim diizenin degistirilecegini diistinmektedir. Ciinkii ona gore,

“limon yetistirmek icin dikilen ve biiyiitillen bir aga¢ birdenbire kiraz bitirmez”di.***

390 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an, 11, 346.

3! Koyuncu, Ahmet Ayhan, Isldmcilik ve Demokrasi, Pmar Yaymlari, Istanbul 2018, s. 75-76.

392 Ersoy, M. Akif, Safahat, haz. A.V. Akbas, Yenisafak Kiiltiir Armagani, istanbul 2009, s. 328.

3% Nasr, Mevdiidi ve Islami IThyamin Tesekkiilii, s. 289.

3% Kiraz yerine mengu olarak da gevrilmistir. Bk. Mevdadi, Isldm Inkilabinin Siireci, gev. Mustafa Ozel,
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Onun toplumsal degisim programi daha ¢ok devrimci bir igerige sahiptir. “Islam,
diinyadaki toplumsal diizeni tamamen yikarak onu temelinden baglayarak yeniden insa
etme gayesini giiden devrimci bir ideoloji ve devrimci bir pratiktir... cihad da devrimci
miicadeleye isaret etmektedir.”"

Bununla birlikte Mevdadi klasik devrimci yontemleri uygun gdrmez, Islami
uyanisin farkli bir devrimci yontem ile gerceklestirilebilecegini vurgular. Asil hedef
topyek(in degisimi gerceklestirmek olmasina ragmen, bu amaca ulagma yavas yavas
olmal1 ve iyi hesap edilmelidir. Yiirtirliikteki biitiin sisteme, onun her bir parcasina, korii
koriine karsi ¢ikip onu hemen ve tiimden yikmak yerine, degisim i¢in tedrici bir
yaklagim ve yontem 6nermektedir.*”

Bu devrim politik bir rejimin devrilmesinden ziyade Oncelikle insanin
kendisinden baglayarak siire¢ icerisinde sistemi de kapsayacak sekilde kapsamli ve
temel bir degisim siirecini ifade etmektedir.’”’ Ve bu siire¢ ona gére soyleydi: “Eger biz
hakikaten Islam1 ideallerimizi gercege doniismiis olarak gérmek istiyorsak bir cemiyetin
kolektif hayatinda meydana gelen biitiin istikrarli degisimlerin tedrici olarak
gerceklestigi seklindeki tabiat kanununu gormezden gelemeyiz. Bir degisim ne kadar
ani ise o kadar kisa 0miirlii olur. Degisimin kalic1 olabilmesi i¢in asir1 dnyargilardan ve
dengesiz yaklagimlardan uzak olmas: gerekir.”%

Toplumsal degisimi ilkin kisilerden baslatan Mevdadi’nin, Pakistan siirecinin
baslamas: ile fikri yapisinda ciddi degisiklikler meydana gelmistir. O, Isldmi inkilabin
ve buna bagli olarak sosyo-politik degisimin yukaridan agagiya giden bir siire¢ olmasi
ve siyasi elitin Islam’m 6gretileriyle egitilmesi gerektigi iizerinde 1srarla duracaktr.*”
Bundan dolay: “Islam Devleti”’ni kurmanin miicadelesini vermekteydi. Ciinkii ona gore,
basimiza gelen biitiin bu musibetlerin, ahlaki bozulmalarin miisebbibi, k&tii ve ¢lirlimiis
yonetimlerdir. Glig, kotli ve diizenbaz insanlarin idaresinde oldugu siirece insanlik
dogru yolu bulamayacaktir.®"

311

Mevdidi’ye gore Kur’an’in gercek hedefi Islam devleti olusturmakti.

“Boylece ben, devletin zorlayici gili¢lerinin de destegiyle, fazileti tesis edebilir, kotiiliigii

Ozgiin yayincilik, istanbul 1997, s. 24; Nasr, Mevdiidi ve Islami Thyanmn Tesekkiilii, s. 149.

395 Mevdudi — Kutub, Cihad, s. 11; Nasr, Mevdidi ve Islami fhyamn Tesekkiilii, s. 152.

3% Hurgid Ahmed-Zafer ishak Ensari, “Mevdidi’nin islam ve islami Uyamsa Dair Goriislerinin Bir
Tamitim1”, cev. Mustafa Ozel, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/23 (2009), 201.
397 Moten, “Allame Mevdadi’nin Mirast”, 160.

3% Bu bilgi Mevdadi, Isldmic Law and Constitution, Karagi 1955, s. 48°de gegmekte olup asil kaynaga
ulasamadigimiz igin aktaran olarak bk. Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyanin Tegekkiilii, s. 154.

* Nasr, Cemaat-i Islami, s. 25, 362.

319 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 247.

3 Mevdidi, Gelin Miisliman Olalim, s. 123.
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ortadan kaldirabilir, yolsuzluk ve gorgiisiizliik dalgalarini ortadan kaldirabilir, insanlig1
sarsan yikimi diizeltebilir ve agikladigimiz kanuna gére adaleti uygulayabilirim.”*'? diye
diisiinmektedir. Mevdadi gibi Islimcilarm devleti ilahiyatin merkezine yerlestirmelerine
neden olan, yirminci yilizyilin baslarinda devletin neredeyse yasamin her alanindaki
olagandisi genislemesiydi.’"

Diinyay1, her tarafina yayilmis olan bu c¢iiriimiisliikten kurtarmak istiyorsak
bozulmus kurallara karst yalniz basimiza dua ederek degistirecegimizi sanmak
faydasizdir. Mevdadi, kotiiliiklere kars1 harekete gecilmeli ve aktif bir sekilde onunla

miicadele edip savasilmali demektedir.”™*

Kendisiyle yapilan bir roportajda silahli
devrimler ile ilgili birtakim sorular soruldu: “Gergekten, silahli devrim yoluyla bir Islam
devletinin kurulabilecegine inaniyor musunuz dendiginde, Mevdadi hi¢ tereddiit
etmeden: “Bunun bizim i¢in dogru yol oldugunu diistinmiiyorum. Boyle bir politikanin,
olumlu sonuglarindan ¢ok, agir zararlar1 olabilir” diyerek sozlerine sdyle devam etti:
“Bir silahl1 devrim yoluyla Islam devleti kursamz bile, bu devleti yonetmek ve islerini
Islam hukukuna gore yiiriitmek miimkiin olmayacaktir. Ciinkii toplumun geneli ve
cesitli kesimleri, Islam’in istedigi ahlaki doniisiime tam olarak hazir degil. Silahli
devrim, gii¢ kullanma yolunun baskalarina da agilmasi demektir. Bu yilizden, Miisliiman
iilkelerin kotii bir devrimler ve karst devrimler, komplolar ve karsi komplolar
dongiisiine tutsak olma tehlikesi vardir. Ustelik silahli devrim yapabilmek igin,
hareketinizi gizli cemiyet olarak orgiitlemeniz gerekir. Bunlarin da kendilerine 6zgii bir
havasi vardir. itiraz ve ihtilaf kaldirmaz. Elestirilerin sesi kisilir, serbest, adil ve diiriist
tartismalar yapilamaz. Gizli orgiitlerin i¢ mantiginin bir diger geregi de c¢alisanlarin
aldatma, yalan, sahtecilik, hile, kan dokme ve diger bircok seye basvurmasina izin
verilir ki, bunlar Islim’da haramdir. Ayrica silahla yapilan devrim, ancak silahla
siirdiiriilebilir. Bu da Islami diizene bariscil bir doniisiimiin neredeyse imkansiz hale
geldigi bir iklim yaratir.”*"?

Netice itibariyle Mevdidi’nin toplumsal degisimi ilkin kisilerin nefsinden
baslattigini, fert fert toplumu egitmek icin calistigini fakat Pakistan’mn kurulmasi ile

birlikte fikirlerinin degistigi goziikmektedir. Artik toplumsal degisimin ana faktorii

kisilerden ziyade “devlet” olmustur. Bu ana faktoriin degismesi Mevdiadi’nin fikri

312 Moten, “Allame Mevdadi’nin Mirast”, s. 156.

313 {rfan Ahmad, Hindistan da Islamcilik ve Demokrasi, s. 67.

314 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 248.

Y Serdar, Ziyaiiddin, Cenneti Arayan Adam: Septik Bir Miislimanin Yolculugu, cev. Ibrahim
Kapaklikaya, Mahya Yayinlari, istanbul 2019, s. 38.
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yapisint ciddi manada etkilemistir. Bu Onun her meseleyi siyasi olarak okuyup
yorumlamasina neden olmustur. Bununla birlikte Mevdidi bircok nedenden dolay1

silahl1 devrime siddetle kars1 ¢cikmustir.

1.9. Miisliimanlarin Geri Kalma Sebepleri

Hilafetin ilgas1 ile tartisilmaya baslanan konularin basinda hi¢ siiphesiz
miisliimanlarin geri kalmalarmin neyden kaynaklandigi konusu olmustur. Bu konu ile
ilgili bir¢ok tez ileri sliriilmiis ve c¢ikis yolu aranmistir. Mevdhdi ise, Oncelikle
insanoglunun zaferi ve yenilgisi, ilerleme ve gelismesi {izerinde durmaktadir. Ona gore
bu maddi ve ahlaki gii¢ ile yakin iligki i¢indedir. Cilinkii insan ne ahlaktan ne de
maddeden ayr1 degildir. Ahlaki olarak iyi olup maddi giiclinii kaybederse o zaman
baskalarina maglup olmasi icten bile degildir. Yine insan hayatina hakim olan maddi
aracglar1 elde bulundurmanin ve dogru kullanmanin basarili olmak i¢in énemli bir etken
oldugunu gériiriiz. Insan bu diinyada yasadif1 siirece bu aletlere muhtactir. Bununla
birlikte insan1 algaltan ve yiikselten, insanin mutluluk ve huzurunda etkili ve en biiyiik
pay ancak manevi kuvvettir. Oyleyse agikga diyebiliriz ki insan hayatmin kurtulusunu
veya bozulusunu ortaya ¢ikaran etken ahlaktir. Ezciimle insanin ilerleme ve gelismesine
hakim olan 6ge ahlak kanunlaridir.*'®

Ona gore bir toplumu, bir halki basariya ulastiracak olan 6zellikler sunlardir:
“Insanoglu; miimin, salih, kafir veya fasik olsun, bu diinyada irade kuvveti ile sabir ve
sebatla, vakarla, azimle, 6fkesini yenmekle, gayeye son derece baglanmakla, zorluklara
gogiis germekle, bilgi ve diiriistliikle, sonunu idrak etmekle, hedefe ulasmak ugrunda
her bir seyi feda etmeyi goze almakla, sorumlulugunu bilmek ve algilamakla, iyi ve
kotii diistinceleri birbirinden ayirabilecek gilice sahip olmakla, o durum ve araglara
uygun isler yapip nefsi arzularina hakim olmakla, degisen diinya kosullarini uygun
kaliplara dokebilme yetenegine sahip olmakla, halkin sevgisini kazanarak kendine halka
sevdirmekle, onlar1 c¢alistiracak bir derecede kendine baglamakla, basariya
ulagabilir.”*"’

Mevdiadi’nin deyisi ile Miisliimanlarin “cobanken giidiilen bir siirii konumuna
diismelerine sebep olan” gerilemenin asil sebebi islam ahlakindan uzaklasmalaridir.’'®

Miisliimanlarin Allah’a kulluklarinda kusur etmelerinden dolay1 toplumlar1 ¢okiise

316 Mevdadi, 1:slcim Davetcilerine, s. 86-87.
37 Mevdidi, Islam Davetcilerine, s. 87-88.
318 Mevdidi, Isldmi Hareketin Ahliki Temelleri, s. 54.
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gecmis, bu da Bati’nin istiinliigiine ve ardindan da Hindularin yiikselisine zemin
hazirlamistir. Miisliimanlar tarihlerinin ihtisamindan mahrum kalarak hatalarinin
cezasim ¢ekmektedirler. Mevdidi’nin yorumuna gére, “Islam’m diisiisii” sadece fikir
ve kurumlar bazindaki basarisizliklarin, hatta tarihi kirilmalarin bir neticesi degildi; bu
daha 6zelde “Miisliiman fertlerin diislisii”’niin bir sonucuydu. Miisliimanlarin Kur’an ile
arasindaki miinasebette ortaya ¢ikan “bulaniklik” ve Allah’in emirlerinden baskasina
baghlik gdsteren “mutaassip”larmn  varligi cagdas Islam’in  buhranmma neden
olmaktaydi.*"

Mevduadi ciiriiyiis ve ¢okiisiimiiziin sebepleri lizerine yaptigi bir konusmada ise
sunlara deginmektedir:

Ulemanin Durumu: Cogunlukla din alimlerinin en 6nemli mesguliyeti kiiciik
meseleleri miizakere ve miinakasa etmekle ge¢mekteydi. Asil biiyiikk konular
Miislimanlarin giindeminden uzak tutulurken, basit konular biiylik problem haline
getirildi. Fikri ayriliklar yeni gruplarin dogmasina dayanak yapilirken bu gruplar
tartismanin ve kavganin nedeni oldu. Ayrica alimler, tiim g¢abalarini keldm, orta ¢ag
akilcilig1 lizerine ¢alisarak ve onu 6greterek gecirdiler. Fakat Kur’an ve hadis ilimlerine
ve diger ilimlere gerekli ilgiyi gstermediler.®*’

Mutasavviflarin (Stfilerin) Durumu: Mutasavviflara baktiginizda, gercek Islam
tasavvufu lizere hareket eden ve bunu baskalarina da 6greten birka¢ samimi sahsiyetin
disinda, digerlerinin bozulmus bir tasavvuf (mistisizm) anlattiklarin1 ve yaydiklarini
goriirsiiniiz. Bunlar Aristotes’ten (6. MO 322), Hindu kutsal kitaplarindan, Zerdiistliik
felsefesinden etkilenip bozulmuslar ve {istelik yontemleri de yoga yapanlarin, kesislerin,
stoacilarin ve epikiirciilerinkine karigmuis, Islam’in grettigi inang ve amelle ilgili geriye
sadece kiiclik bir irtibatlar1 kalmistir. Bazi shfiler Allah’in yoluna yo6nelmek icin
kendilerine intisap eden insanlari, dogru yola yonlendirme yerine farkli yollara kanalize
ettiler. Velilik postuna oturan sifiler egitim ve 6gretim yerine, din adina toplanan para
ve hediyeler ile mesgul oldular. Bugiinkii gibi gecmiste de sifilerin biitiin gayreti,
yiiceliklerinin ya da tevariis ettikleri Veliliklerinin ulastig1 her yerde, ellerinden geldigi
kadar diizenli bir din bilimi ve egitimini durdurmaya ¢aligmaktir. Cilinkii onlar bilirler
ki, ruhaniliklerinin biiyiisii, ancak kitlelerin Isldm inancini bilmedikleri siirece

gerc;eklesebilir.32 !

319 Nasr, Mevdiidi ve Islami IThyamin Tesekkiilii, s. 118.
320 Mevdidi, Gelin Bu Diinyay: Degistirelim, s. 53.
32! Mevdidi, Gelin Bu Diinyay: Degistirelim, s. 54-55.
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Diger Smif Ulemanin Tarihi Rolii: Onlarin ¢ogu iktidarin verdigi maasa baglh
kalmistir. Dolayisiyla dini para aldiklar1 kisilerin ya da kurumlarin istekleri
dogrultusunda yorumlama ve yargilama isine gittiler. Biitiin bunlar, onlarin 6ne ¢ikan
ozellikleri olmustur. Giigsiiz kimselerin yapmis olduklart kiiclik hatalara karsi ¢ok
hassas davrandilar ve en kii¢iik slirgmeleri bile affetmediler. Fakat Miisliiman ya da
kafir olsun zengin ve giiclii kisilerle karsilastiklarinda ise, bu alimler gayet uzlasici
kimliklere biiriindiiler ve sadece kiiclik detaylarda degil, biiyiikk meselelerde bile
patronlarin kurtulusu igin biiyiik yollar aradilar ve actilar.***

Zihni Durgunluk: Diisiince tarihimize goz attigimizda birkag yiiz yildir aragtirma
ruhunun asagi yukari durdugunu goriiriiz. Biitliin egitim ve Ogretimimiz klasik bilgi
ekolleriyle smirlandirilmistir. Bizden o6nce yapilan ilmi faaliyetlerin, ilimde son s6z
oldugu ve buna eklenecek hicbir sey olmadigr diisiincesi egitim anlayisimizda hakim
olmustur. Klasik eserlere yeni serhler yazmak ve dipnotlarla bezemek ilme baghiligin en
onemli gdstergesi sayilmustir. Ilim ehlinin isi, sadece bu islemlerden ibaretti. Bununla
birlikte son birka¢ asirda yeni bir diislince, arastirma ve bulusla karsilasildigi da
oluyordu fakat bu ¢ok nadirdi. Sonug itibariyle biitiin bunlar zihni durgunluga yol
agt1.’?

Din Adamlarin1 Tanrilar Edindiler: Bu eski zamanlardan beri ara sira
insanoglunun karsilastigi temel bir cahiliye adetidir. Peygamberler insanlar1 Allah’in
birligine ve kudretine c¢agirmis ve diger biitiin tanrilardan uzaklastirmistir. Fakat
zamanin gegmesiyle Peygamberlerin, azizlerin, sehitlerin, dervislerin, kutuplarin, diinya
kurtaricilarinin, ulemanin, mesayih ve Tanrinin gélgelerinin(!) ilahlastirilmasi insanlarin

2% Miisliman diye bilinen millet bugiin, Islam’mn gergekte

inanglarinda yer bulmustur.
bir amag ve bazi ilkelerle baslayan bir hareketin adi oldugu gercegini unuttu. Amaci
unutulmus, prensipleri birbiri arkasina terk edilmis ve biitiin dnemini yitirmig olan bu
hareketin adi simdi, sadece 1rki ve sosyal baglilig1 ifade etmek icin kullanilir olmustur.
O kadar ki bu ad Islam’in gergek gayesinin inkar edildigi, ilkelerinin terk edildigi ve

32 slam saf sekliyle hayattan

Islami olmayan her seyin kendisine verildigi bir ad oldu.
cekilmis bir vaziyetteydi. Yapilmas1 gereken sey, Islam’1 tekrar hayatin igine dahil

etmek ve her seyde hakim kilmaktir.**®

322 Mevdadi, Gelin Bu Diinyay: Degistirelim, s. 55.
3233 Mevdadi, Gelin Bu Diinyay: Degistirelim, s. 56.
32 Mevdadi, Gelin Bu Diinyay: Degistirelim, s. 56.
325 Mevdidi, Gelin Bu Diinyay: Degistirelim, s. 61.
326 Mevdudi, Isldm 'da Ihya Hareketleri, s. 48.
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Safiligin Tehlikeli Cesitleri (Inziva): Cehaletin bu manastir sekli, toplum iginde
bozulmamis diiriist insanlar1 diinya islerinden tecrit edip bir inziva hayatina davet eder.
Boylelikle meydan, ise yaramaz ve kotiilerin eline gecer. lyiler, selametlerinden endiseli
bir sekilde yakariglarla ugrasirken, diinyayr kotiiler yonetir ve bu kotiiler baski ve
zultimlerini kolaylikla yayginlastirirlar. Bu gesit cehaletin etkisi kitlelere ulasirsa, onlar
yanlis bir sekilde pasifize edilmis olurlar. Bu da onlari, zalimlere kars1 etkisiz bir hale
getirir. Batili yoOneticilerin ve rahiplerin bizim i¢imizde bu manastir felsefesini ve
ahlakini yaymaya 6zel ilgi gostermelerinin asil sebebi de budur.*”’

Bu zihniyet, immet i¢inden bir grubun “kutsal dua kaliplarini tekrarlayarak
kemale erme”, “batin ilmi”, “ilham”, “keramet” ve “kutuplar1 ziyaret” seklindeki kisir
dongiilerin i¢ine girmesine yol acti. Bunlardan bir kismi, nafile ibadetler icinde
kaybolmus bir vaziyette, gonderildikleri asil amaci, “Allah’in Halifeligi” gorevini
unuttular. Bir bagka grupta gizli anlamlar arama, abartma, kiiclik ayrintilar tizerinde
fazla titizlik gibi gereksiz ayrintilarla ugrastilar ve kaginilmaz bir sekilde sonunda
durgunluk, dar kafalilik ve ¢ekingenlik ortaya c¢ikti. Bu insanlar, hayatin temel
sorunlarina, biitlinciil bir bakis acisiyla bakmayi, her donemde uygulanabilir olan
prensipleri anlama kapasitesini, insanligi her zaman ve zeminde yoOnetmek ve yol
gostermek icin gerekli olan anlayis ve inancin genellestirilmesi kabiliyetini
kaybettiler.**®

Mevdidi, Isldm’da Ihya Hareketleri adli eserinde dinin ihyasinda tecdid
hareketlerinin neden basarili olamadiklar1 {izerinde durur ve sunlart dile getirir:
Birinci olarak, dikkatimizi ¢eken en 6nemli sey, Miisliimanlar arasinda tasavvuf adi
altinda cahiliyenin bircok unsurunun kabul edilmesiydi. Ustelik insanlarin inang
bozukluklar1 hastaliklarin yuvasi olan tasavvufla tedavi edilmeye calisiliyordu. Sonunda
fayda vermeyen seyler hastaligin daha da artmasina uygun zemin hazirlar hale geldi.
Tipk1 “seker hastas1 olanlara tatl yemeleri yasaklandigi gibi her ne kadar goriiniis
itibariyle giizel olsa dahi, inananlar tasavvuftan sakindirilmalidir.”*

Ikinci olarak, bir tecdid isine girismeden &nce o hareketi yiiriitecek olanlar layikiyla
yetismez, hareketlerinin avantaj ve dezavantajlarimi  Ongoriip  diisiinmezlerse
caligmalarinin basariya ulagsmast miimkiin olmayacak‘ur.33 0

Ucgiincii olarak ise, Hindistan’in bagimsizlig1 i¢in cihad eden Miicahitler, kendilerinin

327 Mevdadi, Gelin Bu Diinyay: Degistirelim, s. 58.
32 Mevdadi, Gelin Bu Diinyay: Degistirelim, s. 60.
32 Mevdudi, Isldm 'da [hya Hareketleri, s. 126-129.
30 Mevdudi, Islam da [hya Hareketleri, s. 130.
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Miisliiman oldugunu sdyleyen halk iizerinde bir Islam hakimiyeti kuramazken, binlerce
kilometre uzaktan gelen Ingilizler ise, bir kiifiir hakimiyetini nasil kurabilmistir?**'
Mevdadi, bu soruya dogru cevap verebilmek icin 18. ve 19. yy. Avrupa’sin iyi
tanimamiz gerektigini soyler. O donemde Avrupa, orta ¢agdaki tembelligini {izerinden
tamamen atmis, ding bir halde yeni silahlarla varligin1 belli etmisti. Bilimsel alandaki
biiylik basarilar1 ve bu basarilar1 ortaya koyan bilim adamlarmin ¢oklugu, bu dénem
Avrupa’sinin baslica 6zelligidir.***

O doneme dikkatlice bakildiginda, Miisliimanlarin arasinda ancak gergekleri
gorebilen uyanik birkag kisi ¢ikarken biitiin Avrupa tiimden uyanmisti. Avrupa’da biitiin
hayat1 kusatan sistemli bir diisiince yapisi iiretilmisti. Fakat Miisliimanlarin arasinda
diisiince en azindan bes asirlik derin bir uykudaydi ve uyanmaya da pek istekli
goriinmiiyordu. Diislincenin uyumasina bagli olarak diger bilimler de uyuyor ve
Miisliimanlar ancak ellerindeki mirasi: yemekle mesgul oluyorlardi.* isin en kétii yani
sudur ki, Sah Veliyyullah Dihlevi ve oglu Abdiilaziz (6. 1239/1824) zamaninda
Ingilizler, Bengal’i isgal etmis hakimiyetlerini Allahabad’a kadar genisletmislerdi.
Bunlara ragmen bu zatlar, adeta aldirmaz bir tavir i¢inde bir an olsun Ingilizlerin bu
ilerlemelerinin  {izerinde diisiinmemislerdi. Ingilizlerin bu basaris1 konusunda
diisiinmeye pek yanasmamislardi. Hi¢ olmazsa mutlak surette yapmalar1 gereken bazi
seyleri, 6rnegin Avrupa’ya bazi alimler gondererek Avrupa’nin basarilarinin sirrin
O0grenme ihtiyacini hi¢ hissetmemislerdi. Eger bu yapilmis olsaydi hi¢ degilse kendi
zayifliklarinin neden kaynaklandigimi bulma imkanina sahip olabileceklerdi.’**

Buraya kadar akatardiklarimizdan Mevdidi’nin, miisliimanlarin gerilemesini
Islam ahlakindan uzaklasmalarina bagladigim gérmekteyiz. Bunu “Islam’m diisiisii”
olarak degil de “fertlerin diisiisii” olarak yorumlamaktadir. Bu “diisiisiin” miisebbipleri
arasinda genel olarak ulema sinifin1 ve stfileri saymaktadir. Bu elestirilerinin bazisinda
ulemanin fiirG ile ugrasmasinda ve bazi sifilerin inziva hayatin tercih etmelerinde
kismi olarak hakli taraflar1 olsa da ulemanin ve sifilerin ¢cogunlugunu geri kalmanin ve
bozulmanin miisebbibi olarak gérmesi Islam tarihine bir haksizlik olacaktir. Elbette ki
uleme simifi ve sifiler elestiriden ari degildir fakat genelleme yapmak suretiyle

cogunlugunu itibarsizlastirmak dogru bir yontem olmayacaktir.

3 Mevdadi, Isldm 'da Ihya Hareketleri, s. 130.
332 Mevdadi, Isldm 'da Ihya Hareketleri, s. 131.
333 Mevdadi, Isldm da Thya Hareketleri, s. 132-133.
34 Mevdudi, Islam 'da [hya Hareketleri, s. 133.
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1.10. ictimai Tefsir Ekolii ve Tasavvufa Yaklasimlar

Tarih boyunca Miisliimanlar Kur’an’t anlamak, yorumlamak ve yasamak icin
birgok faaliyet icerisinde bulunmuslardir. Bu yorumlama bigimleri genel olarak rivayet
ve dirayet tefsiri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte XIX. yiizyilin sonlarina
gelince igtimai tefsir ekolii denilecek yeni bir okuma bi¢imi kendisini gdsterecektir. Her
ne kadar ictimai tefsirin tarihini Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1210) Mefatihu’l-
gayb’tyla baglatma girisimi olsa da ictimai tefsir tarihinin pek eskilere gittigi
soylenemez.” Bu yaklasim igin Zehebi (1915-1977), i¢timai-Edebi Yonelis adini
kullanmis** ardindan gelen ilim adamlar1 da aym1 adlandirmay1 devam ettirmislerdir.

Bu yaklasim bi¢iminin Ornekleri arasinda basta Resid Rizd’nin (1865-1935)
Tefsirii’l-Mendr’y, Muhammed Mustafa el-Meragi’'nin (1881-1945) Tefsiru sireti’l-
Hucurat’i, Ahmed Mustafa el-Meragi’nin (1883-1952) Tefsirii’I-Meragi’si, Abdiilkadir
el-Magribi’nin (1867-1956) Tefsiru ciiz'i Tebdreke’si sdylenebilir. Seyyid Kutub’un Fi7
Zilali’l-Kur dn’1 ve Mevdadi’nin Tefhimii’l-Kur 'an’1 da siyasi ve ideolojik yaklasimlari

337

daha baskin olmasina ragmen bu gruptan sayilmaktadir.””’ Fakat bu alanda yazilan

tefsirlerin en meshuru Seyyid Kutub’un F7 Zilali’lI-Kur dn’1 ile Mevdadi’nin Tefhimii’l-
Kuran’1 olmusgtur.>*®

Bununla birlikte bu adlandirmaya birtakim elestirilerin  oldugu da
gbzlenmektedir. “Bu terimlestirmenin anlama faaliyetine gére mi, miifessirin mesleki
ozelliklerine gore mi, yoksa miifessiri motive eden etkenlere ve bu etkenler sonucunda
ortaya ¢ikan tefsirlerin ortak 6zelligine gére mi yapildiginin” net bir sekilde belirgin
olmadig ifade edilmistir.® Ciinkii “Tefsir tarihine bakildiginda hemen her tefsirin
miiellifinin, yasadigi toplumdan bir sekilde etkilendigi ve toplumunun sorunlarina
coziimler iiretmeye calistigi soylenebilir. Bu yoniiyle biitiin tefsirler kendi toplumlartyla
ilgilidir; dolayisiyla, i¢timai olduklari sdylenebilir. Insanin, yasadigi zamanmn ¢ocugu
olmasinin yani sira, Kur’an’in muhtevasinda yer alan konular arasinda toplumsal
nitelikli olanlarin azimsanmayacak nicelikte olmasi bunu gerekli kilmaktadir. Ancak
ictimai tefsir vb. isimlendirmeler biitiin tefsirler icin degil, 6zellikle XIX. yiizyilin

sonlarinda baglayan bir yaklasim i¢in kullanilmaktadir.”>*°

33 Bingik, Abdiilhamit, “Tefsir”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XL, s. 289, ss. 281-90, istanbul 2011.
336 Bu bilgi Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, Daru’l-Erkam, Beyrut ts., 2/380’de
gecmekte olup asil kaynaga ulasma imkanimiz olmadigi i¢in aktaran olarak bk. Mustafa Karagdz, “Terim,
Icerik ve Islev Analizi Isiginda Sosyolojik Tefsir”, Tarihten Giiniimiize Kur’'dn’a Yaklasimlar, ed. Bilal
Gokkar, (Istanbul: ilim Yayma Vakfi, 2010), 310.

37 Mertoglu, Mehmet Suat, “Tefsir”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XL, s. 292, ss. 290-94, istanbul
2011.

338 Birigik, “Tefsir”, 289.

339 Karagoz, “Terim, igerik ve Islev Analizi Isiginda Sosyolojik Tefsir”, 312.

30 Karagoz, “Terim, Igerik ve Islev Analizi Isiginda Sosyolojik Tefsir”, 312.
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Bununla birlikte I¢timai tefsir adlandirmasi, “anlama faaliyetinin niteliginden ya
da miifessirlerin mesleki o6zelliklerinden ziyade, bu akimi ortaya ¢ikartan etkenlere,
akimin temsilcilerinin 6n plana ¢ikardiklari konulara ve gerceklestirmek istedikleri

»31 - denilebilir.  Ozellikle “islam

amacglarina gore yapilmis bir tanimlamadir.
diinyasindaki toplumsal yozlagsma, toplumsal yapiya ilisgkin modern dénemin getirdigi
koklii sorunlar ve bu sorunlar cercevesinde modernitenin dine ve ozellikle Islam’a
yonelttigi itirazlara cevap verme zarureti™* bu akimin olusmasinda belirgin rolii
oynamistir.

Tarihi olarak Bati diinyas1 karsisinda yenilmislik psikolojisi ve geri kalmiglik
ithami ile karsilasan Islam diinyasinin buna cevap olarak ortaya ¢ikan cagdas tefsirin
tebariiz eden vasfi Kur’an mesajlarinin topluma iletilmesi diistincesidir. Bu diisiinceye
gore dilsel agiklamalar, mezhepsel yaklasimlar, israiliyyat ve Kur’an’in ana amacini
orten gereksiz malumatlar Kur’an’in hidayet rehberi olma 6zelligini topluma geregince
ulagtiramamaktadir. Bundan dolay1 geg¢mis tefsir biciminin ve kiilliyatinin, Kur’an’1
toplumla bulusturmadaki basarisizligina siklikla vurgu yapilmistir.***

Ictimai tefsir ekoliiniin kurucusu sayilan Muhammed Abduh™* (1849-1905)
miifessirleri, Kur’an’in asil amaci olan hidayet ve daveti terk edip daha ¢ok dilbilgisi
kurallarina ve fikhi ihtilaflara dalmakla suglamaktadir’* Ictimai tefsir ekolil rivayet
eksenli okuma bi¢imini rivayet kiiltiirinlin yanlis bir din ve Kur’an algisi olusturdugu
gerekcesiyle elestirmistir. Rivayetlere karsi bu mesafeli durusun nedeni olarak ¢agdas
donemin rasyonalist bakis agis1 etkili olmakla birlikte bu rivayet kiiltiiriiniin meydana
getirdigi ltopik zihin diinyasi ile toplumu ger¢eklerden uzaklastirma da 6nemli bir
etkendir.*°

Ictimai tefsir ekoliiniin 6nciileri toplumsal degisimi &nceledikleri i¢in ¢agdas
donemde tefsirin islevine de bu anlayis yansimistir. Gerek 6nemli meselelerin ¢ézimii
gerekse toplumun daha kisa zamanda ve sahih bir sekilde bilinglendirilmesi fikri, bazi
miifessirleri ayetler icerisinde se¢gmeci bir anlayis ve yaklagim tarzina gétﬁrmiistiir.3 47

Ictimai tefsir ekoliine dahil olanlara gore Kur’an, bir hidayet kitabidir, insanlara

3! Karagoz, “Terim, igerik ve Islev Analizi Isiginda Sosyolojik Tefsir”, 312.

2 Atalay, Orhan, Yirminci Yiizyil Tefsir Akimi -I¢timai Tefsir-, Beyan Yaynlari, Istanbul 2004, s. 82.

343 ishak Ozgel, “Sosyolojik Tefsir Baglaminda “Yalnizlik Sorunu” Karsisinda Kur’an”, EKEV Akademi
Dergisi -Sosyal Bilimler- 18/59 (2014), 333.

3% Simsek, M. Said, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 7. bs., Kitap Diinyasi, Konya 2004, s. 62.

3% Abduh, Muhammed, Tt efsiru'l-Kur'ani'l-Hakim (Tefsiru'l-Menar), Misir, 1366/1947, 1. 18; Cerrahoglu,
Ismail, Tefsir Usiilii, 14. bs., TDV Yaynlari, Ankara 2004, s. 313.

6 Hikmet Kogyigit, “Cagdas Donemde Miifessirin Halka Ulasma Cabalarinin Tefsire Etkisi”, Tefsir
Arastirmalart Dergisi 1/1 (2017), 53.

37 Kogyigit, “Cagdas Dénemde Miifessirin Halka Ulasma Cabalarmin Tefsire Etkisi”, 51.
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yol gostermek icin gelmistir. Onlara gore tefsir, toplumsal meseleleri Kur’an’a arz edip
¢Oziimii onda aranan ve bdylelikle Kur’an’in topluma rehberlik etmesini saglayacak bir
ilim olmalidir. Tefsirler, bu amagcla iligkisi olmayan meseleleri de icermemelidir.***
Igtimal tefsir ekoliiniin hedefinin Kur’an’m toplumsal degisim ve gelisimdeki roliiniin
gerceklestirilmesini saglamak’™® olarak goriilmesi dogal olarak tefsirin muhtevasinda
toplumsal 1slah diisiincesinin genisce yer almasini saglamlstlr.3 %% Tefsire bigilen bu rol
onun toplumsal 1slah1 saglamak adina islevsel bir ara¢™' olarak gériilmesine ve bu
diisiinceyi mesrulastiracak bir merci olarak bagvurulmasina sebebiyet verecektir.**?

Bu yaklasim bi¢imini Mevdiadi’nin kendisi de daha sonra kendisiyle yapilan bir
roportaj da soyle ifade edecektir: “Cemaat-i Islami’yi kurdugum ve Islami hareketi
baslattigim zaman suna inanmistim ki, dilim ve kalemimle Islamiyeti nasil izah etmeye
¢aligirsam ¢alisayim, i1ahi Kelam aracihigiyla yapilmadikea etkili olamayacaktir.”**

Mevdadi’nin tefsir yazma amaci topluma sunmaya calistigi Islami davete ve
buna paralel olarak Islami hayat tarzina temel olusturma ¢abasidir. Tefhimii’l-Kur’an
sadece ilmi ve nazari bir ¢calisma degil ayn1 zamanda bir toplumun hayatini diizenlemek
icin buna paralel olarak yiiriittiigii bir ¢alismadir.>>* Mevdadi, islam’1 insan hayatimin
her alaniyla ilgilenen bir hayat sistemi olarak goriir ve bunun saglanmasi igin de
Islam’mn her yoniiyle uygulanmasi gerektigini vurgular. Bunu konuyu bir¢ok eserinde
israrla vurgulamaktadir.® Onun amaci, “ilahi mesaji boliik porgiik agiklamalar veya
akidevi bilgiler olarak aktarmak degil, ahlaki ve yonetsel boyutlariyla sunmakti. O,
kendine 6zgili disiinsel/ideolojik ve pratik etkileri olan bir anlayis1 desteklemedikce
linguistik ve semantik konularla ugrasmadi.”® Ozellikle “Mevdadi’nin davet ve

hareketi ilerledikge Tefhim’de ilerlemistir. Harekete bir¢ok boyut eklenmesi, sonugta,

3 M. Said Simsek, “Kiiltiirel ve ictimai Olaylarin Tefsir Hareketine Tesirleri”, Diinden Bugiine Islim
Diinyasinda Zihniyet Degisiklikleri ve Cagdaslasma Problemleri Sempozyumu, (Bursa, Ensar Vakfi,
1990), 83.

3 Atalay, Yirminci Yiizyil Tefsir Akimu -I¢timai Tefsir-, s. 118.

%0 Kogyigit, “Cagdas Dénemde Miifessirin Halka Ulasma Cabalarmin Tefsire Etkisi”, 51.

331 Albayrak, Ismail, Klasik Modernizmde Kur’an’a Yaklasimlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2010, s. 103.

352 Mertoglu, “Tefsir”, 292.

353 Giylani, Mevdiidi nin Hayat, s. 164.

3% Mustafa Ozel, “Bir Yirminci Yiizy1l Miifessiri: Mevdadi”, Mevdiidi; Hayati, Gériisleri ve Eserleri,
Dogumunun 100. Yili Amisina Sempozyum, ed. Abdiilhamit Birisik vd., (Istanbul: insan Yaynlari, 2007),
51.

355 Muntasir Mir, “Tefhimii’l-Kur’an’mn Baz1 Ozellikleri”, ¢ev. Muhammed Han Kayani vd. Tefhimu’l
Kur’an: Kur’an’m Anlami ve Tefsiri I-VII (Istanbul: Insan Yaymlar1), VII/364; Ozel, “Bir Yirminci
Yiizyil Miifessiri: Mevdidi”, 56, Dipnot 63.

336 Bu bilgi Fethi Osman, “The Life and Works of Abu al-A'la al Mawdudi”, Arabia, London, December,
1984/Rabi Al Awwal 1405, s. 19-20’de gegmekte olup asil kaynaga ulasamadigimiz i¢in aktaran olarak
bk. Ozel, “Bir Yirminci Yiizyil Miifessiri: Mevddi”, 56, Dipnot 63.
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Tefhim’in sdylem ve notlarinin da genislemesine yol agmustir.”>’

Ictimai tefsir ekoliiniin kurucusu kabul edilen Muhammed Abduh’un birtakim
sufilerin durumuna bakarak tasavvuf hakkindaki diislincesi bu ekoliin genel
perspektifini vermesi agisindan dikkate degerdir. Abduh, Bakara Suresi 177. ayetinde ki
“Birr” kelimesini agikladiktan sonra soyle demektedir: “Hagyetten uzak birkac rekat
namaz kilan, ne demek olduklarini bilmeden ve onlara akil erdirmeden Subhanallah,
Allahuekber, Elhamdulillah gibi sozlerle zikir yapan, bunun yaninda sahsiyetli miimin
ve miiminelere yakismayan bagirtilarla, Allah'in kullarina zarar vermekten kagimayip
tutulan birka¢ giinlik orugla iyiler arasna katilacaklarini sanan o tembel ve
beceriksizler aldanmasinlar. Bu gibi kimseler, bir yandan namaz kiliyor, orug tutuyor,
zikir yapiyor ama din umurlarinda degil; din toplumda yiikseliyor mu, yoksa toplum
dini birakmis mi, onlarin derdi bu degil. Onlarin derdi, bagkasinin kazandigina goz
dikmek, onlarin ellerine bakmaktir. Giiya digerleri mal kazanma pesindeymis, oysa
kendileri abid ve ilimleriyle amil insanlarmis. Bu nedenle de baskalarinin
kazandiklarinda haklar1 varmig! Bunlar ebrardan (iyilerden) olamazlar. Bilakis
fuccardan (kétiilerden) olmaya layiktirlar.”*®

Bununla birlikte biitiin tasavvuf ekoliinii itham etmemekle birlikte zaman
gectikce tasavvufun temel ekseninden uzaklasip bozulmaya yiiz tuttugunu da ifade
ettigini belirtmeliyiz. Bu konuda “Allah’t bwrakip bilginlerini ve rahiplerini rabler
edindiler™* ayetinin tefsirinde sdyledikleri delil olarak zikredilebilir: “Miisliimanlarin
neden boyle koyu ve kapsamli bir cehalete siiriiklendiklerini arastiran bazi
arastirmacilar tasavvufla karsilasir, Miisliimanlarin dinleri konusunda bdyle bir cehalete
diismelerinin en temel sebeplerinden birinin tasavvuf oldugunu sanirlar. Ancak biz
bdyle diistinmiiyoruz. Gerg¢i biz burada tasavvufun tarihini anlatmay1 hedeflemiyoruz.
Ancak 6zet olarak belirtelim ki: Tasavvuf, Islam’m ilk asrinda ortaya ¢ikt1. Baslangicta
hedefi, ahlaki olgunlastirmak, insanlar1 dini amellere i1sindirmak, onlar1 bu amellere
dogru cezbetmek, dini amelleri islerken bundan haz duymalarini saglamak, tedrici bir
metodla bu amellerin sir ve hikmetlerini onlara anlatmak idi. Tasavvuf ehli boyle bir
cehd igindeyken, dinl ameller konusunda viicudun azalarina dair zahiri hiikiimlere
takilmis donuk fakihlerle karsilastilar. Dinin sir ve hikmetlerinin arastirilmasina karsi
¢ikan bu fakihler, tasavvuf ehlini kiifiir ile itham ettiler. O donemde fakihler hakim

durumda idiler, giic ve kuvvet onlardan yanaydi. Sultanlar, devlet islerinde onlara

37 Ozel, “Bir Yirminci Yiizy1l Miifessiri: Mevdadi”, 52.

%% Bu bilgi Muhammed Abduh, Tefsiru Cuz'i Amme, Matbaatu's-Sa'b, Misir ts., s. 30°da gegmekte olup
asil kaynaga ulasamadigimiz i¢in aktaran olarak bk. Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 69.

3% el-Tevbe 9/31.
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muhta¢ idiler ve bu sebeple de onlar1 destekliyorlardi. Bu nedenle tasavvuf ehli
faaliyetlerini gizlemek zorunda kaldilar, Iletisim konusunda kendilerine has rumiz ve
terimler kullandilar. Onlara iltihak etmek isteyenleri ancak uzun bir deneme sonunda ve
birtakim sartlar ileri siirerek kabul ettiler. Dediler ki: Bize iltihak edecek kimsenin dnce
bu ise talip oldugunu ispatlamasi gerekir. Kisi, sonra miirid ve ardindan da salik olur.
Boylece birtakim kurallar ileri siirdiiler ve bunlarla kisinin azim ve samimiyetini
Olctiiller. Bu arada seyhe, salikin iizerinde 6zel bir yetki tanidilar. Miiridin seyh
karsisinda 6lii mesabesinde olmasi gerektigini sdylediler. Ciinkii seyh, miiridin ruhi
hastaliklarin1 ve bu hastaligin tedavisini bilir. Sayet miiride, delil getirerek meseleleri
seyhiyle tartisma yetkisi taninmis olsaydi, s6z konusu hastaliklarinin tedavisi gii¢lesir,
hatta imkansizlagirdi. O halde tartismasiz seyhine teslim olmaliydi. Hatta miiride
ma’siyet olan bir seyi emredecek olsa, miirid bu seyin kendisi i¢in hayirhh bir sey
olduguna inanmalidir.

Mutlak irfana ulagsmak ancak bu sekildeki kor teslimiyetle gerceklesecekti.
Bilahare, 6len seyhin tavsiyelerini ve hayattayken yaptig1 miicahedeyi hatirlamalari igin
miiridlerin, seyhlerinin mezarlarini1 ziyaret etmeleri istendi. O halde bu davraniglariyla
maksatlar1 iyiydi, hayir pesindeydiler ve iyi niyet sahibiydiler. Fakat sonucta neye
dontistii? Bir takim hareket ve giiriiltiiden olusan ayinler...Tazim edilen mezarlar ve
nihdyet mezarda yatanlarin gaybi bildiklerine dair inanglar... Giderek sebeplere sarilma
da ortadan kalkti, her seyin seyhlerin yedi kudretinde olduguna inanildi. Onlarin
kainatta tasarruf sahibi olduklarina, miiridlerinin ihtiyaglarini karsilamay1 tekeffiil
ettiklerine iman edildi. Gryaplarinda kendilerinden medet umuldu. Iste biitiin bunlar,
aslinda onlar1 Allah'a denk tutmaktan bagka bir sey degildir.

Sonra gelen bu tasavvuf ehli, daha pek ¢ok cirkinlikler icat ettiler. Allah iki din
indirmiscesine hakikat ve seriat diye ayr1 iki seyden s6z etmeye basladilar. Bir zamanlar
gercek mutasavviflar bir tarafta, fukaha baska bir taraftaydi. Nihayet tasavvuf bir halden
baska bir hale doniistii, bir¢ok ¢irkinligi biinyesinde barindirmaya basladi. Bu sirada
fukahanin etkinligi de zayiflamisti. Nihayet donuk fikirlere sahip ve lafzi tartismalardan
baska bir mahareti bulunmayan bu fukaha grubu cahil mutasavviflara boyun egdiler, sir
ve kerametlerini teslim ettiler. Seriate muhalif davraniglarina gerekceler bulma yarigina
girdiler. Bunlarin, herkesin bilemeyecegi hakikat ilmine muvafik oldugunu sdylediler.

Nihayet Miisliimanlarin din kiiltiirlerine bir¢ok bid’at ve hurafe girdi. Bu
bid’atlerden diinyalik ge¢imlerini saglayan ve menfaatlenen alimler, cahil sifilerin

pesine takildilar.”**

30 Abduh-Riza, Mendr Tefsiri: Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, ¢ev. Ali Riza Temel-Mehmet
Erdogan, Ekin Yaynlari, Istanbul 2012, XII, 165-169.
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Ictimai tefsirin 6nemli dnciilerinden sayilan Seyyid Kutub’un F7 Zildli’I-Kur an
adli eserinde tasavvuf hakkindaki yorumlarina bakmak da faydali olacaktir. Kutub,
“Allah éyle bir kavim getirecektir ki Allah onlari sever, onlar da Allah’t severler.”®!
ayeti ile ilgili olarak, Allah’in sevmesini ancak bu duyguyu tadanlarin bilebilecegi bir
nimet olarak acikladiktan sonra devaminda bu sevginin ¢ok biiyiik bir lutif olup esi

362

benzeri olmayan bir nimet oldugunu belirtmektedir.” Kutub’a goére “asil tasavvuf

ehlinin yiikseldigi kap1 burasidir. Fakat tasavvuf tarihinde bu toplulugun i¢inde olanlar
da son derece azdir.”*®

Hadid suresi 1. ayetinde gegen “Gdklerde ve yerde bulunanlar Allah’t tesbih
etmektedir. O iistiindiiv, her yaptiginda hikmet vardir.” pasaji ile ilgili olarak,
“Goklerdeki ve yerdeki tiim varliklarin birer ‘ruh’u vardir. Her varlik bu ruhla yiice
yaraticisina yonelmekte ve O’nu noksan niteliklerden tenzih etmektedir. Elimizdeki
dogru bilgilere en yakin diisliince tarzi budur. Ayrica bu diigiince tarzi bazi seckin
kalplerin deneyimleri tarafindan da onaylanmistir. Bu kalpler saf ve piriltili anlarinda,
nesnelerin bi¢gimlerinin ve goriintiilerinin gerisindeki sakli gercekle iligki kurabildikleri
saniyelerde bu disiince tarzim, bu bakis acisim paylasmuslardir.>® seklinde bir
aciklama yaparak “seckin kalplerin” deneyimini ve bunlarin goriintiiniin arkasindaki
gergeklikle iliski kurduklarini kabul ettigini gérmekteyiz.

Kutub’a gore, bu alemde Allah’tan bagka bir varligin ve O’nun iradesi disinda
herhangi bir iradenin gergekligi yoktur. Kalp bdyle gergek bir varliga baglandiginda
biitiin zincirlerinden, baglarindan kurtulur. Boylelikle birgok seyin temeli olan arzudan,
istekten, korkudan ve endiseden de kurtulur. Bu alemde Allah’in disinda herhangi
gercek bir varlik olmadigi fikri kalpte yer edince herseyde Allah’in kudreti goriilmeye
baslanir. Bunun {izerinde bir hal daha vardir ki, burada kalp, Allah’tan baska varliklarin
hicbirini gérmez hale gelir. Clinkii bu durumda Allah’in gercekliginden baska hicbir
gerceklik yoktur. Bu biling kalbte bir huzur meydana getirir. Ciinkii insan artik
arzularin1 Allah’a agar, korktugu seylerden O’na sigmr. Zira digsarida herhangi bir
gercekligi ve karsiligi olmayan bu dissal faktorlere ve kuvvetlere karst kalp itminana
erer. Iste stfilerin de yiiriimeyeye calistig1 menzilin asamalar1 bunlardir. Bu asamalar da

stfileri belli bir gercege gétiirmiistiir.*®

361 e]-Maide 5/54.

362 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur an, trc. Yakup Cigek v.dgr., Hikmet Yaynlari, Istanbul 2001, III, 398.
363 Kutub, Fi Zildli’l-Kurdn, 111, 398.

364 Kutub, Fi Zilali’I-Kur dn, X1, 220.

365 Kutub, Fi Zilali'I-Kur’dn, X11, 522-523.
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Bununla birlikte Kutub’un bir biitiin olarak tasavvufa®®® karsi olmasa da birtakim
sufilerin tutumlarina yonelik elestirilerinin oldugunu gérmekteyiz. Ona gore, baz1 ayet
ve hadislerde diinya hayatinin kotiilenmesi neticesinde ¢alisma hayatinin terk edilmesi,
diinyaya kars1 edilgen olunmasi ve diinya islerinden el-etek ¢ekilmesi gibi bir sonug
cikarilamaz. Fakat bazi “tasavvuf”’ ve “ziihd” cevrelerinin diinya hayatindan yiiz
cevirdikleri, inziva adi altinda hayattan tecrit dilmis bir sekilde yasadiklar
goriilmektedir. Bilakis insanlig1 ulvi degerlere sevketmek ve insanin tiim hayatini 1slah
etmek i¢in biitlin giicleriyle ¢alismali ve devamli miicadele etmeleri gerekmektedir. Zira
manastira veya bir mabette inzivaya girerek kurtulma fikri kolayciliktir. Bu nedenle tiim
zorluklaria ragmen halifeligi ve 6nderligi tistlenmelidirler. Ciinkii halifelik ve insanliga
onderlik etmek, insanligin kurtulusu icin gerekli olan bir regetedir. Bu daha mesakkatli
bir yoldur fakat insan1 agagilar asagisindan esrefi mahlukat yapacak ve ona cevherini
gosterecek tek ¢ikar yoldur. iste gercek felah da budur.”®’

Netice itibariyle igtimai tefsir ekoliiniin, tefsire, i¢inde bulundugu zamani
dikkate alarak topluma rehberlik etme misyonu yiikledigini miisahade etmekteyiz. Bu
yaklagim bi¢imi kendinden onceki Kur’a’n’i tefsir etme yoOntemini elestirmeye ve
Kur’an’nin toplumsal 1slah diisiincesi ekseninde okunmasina sebebiyet verecektir.
Konumuz baglaminda igtimai tefsir ekoliin kurucusu sayilan Abduh’un, tasavvufun
baslangi¢ itibariyle sahih oldugunu fakat zamanla bozulmaya yiiz tuttugu seklindeki
yaklagim biciminin Mevddi’nin bakis agisiyla ciddi manada oOrtiistiigiinii ifade
etmeliyiz. Seyyid Kutub’un ise tasavvufa yonelik olarak genellemeci bir yaklasim igine
girmedigini aksine icinde yetistigi Ihvan-i Miislimin’in etksiyle olsa gerek daha

sagduyulu yaklastigini gérmekteyiz.

1.11. Mevdidi’nin Etkisi

Mevdidi gerek Hint alt kitada gerekse yurt disinda, islam’a yapti1 hizmetler
neticesinde miisliimanlarin takdirini kazanmustir. Islam {izerine ele aldig1 eserlerin
dilinin ¢ogu Urduca olmasina ragmen bu eserlerin yaklasik otuz dile terciime edilmesi
O’nun tesirini gostermesi agisindan dikkate degerdir.*®®

Mevdadi, Cagdas Miisliman Diisiince’nin ‘gelisim’ evresinin en Onemli ii¢

karakterinden biridir. Bu dénemde ‘ihyaci’ ve ‘devrimci’ fikirleri ilk kez sistemli bir

386 Rutub, Fi Zilali’l-Kur dn, IV, 81.

367 Kutub, Fi Zilali’l-Kur dn, IV, 114; Kutub, Fi Zilali’l-Kur dn, X1, 225; Kutub, Fi Zilali’lI-Kur dn, XII,
524.

368 Kaslake1, Mevdiidi, s. 117; Giylani, Mevdiidi 'nin Hayati, s. 198.
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sekilde dile getiren kisi Mevdadi’dir. Onun, dinin ve ¢agdas toplumlarin mahiyetine
dair yaptig1 yorumlar1 ve Islam’1 “biitiinciil bir ideoloji” olarak okumasi, kendisinden
sonra gelen biitiin ‘ihyac1’ akimlar etkilemistir.®

Mevdadi sahsi iligkileri, ziyaretleri ve fikirleri dolayisiyla Avrupa, Kuzey
Amerika, Afrika ve Asya olmak iizere ¢ok genis bir cografyadaki miisliiman ilim ve
siyaset adamlarina etki etmistir. Bunda fikri yapisinin genisligi, ele aldigi konu
yelpazesinin ¢esitliligi, goriislerinin dinamik bir sosyopolitik karakter tasimasi ve
fikirlerinin egitici bir harekete doniismiis olmasi ciddi bir etkendir. Fikirleri gesitli
diisiince adamlarini, siyasileri etkilemekle birlikte bir¢ok dini orgiitleri de etkilemistir.
Thvén-1 Miislimin iiyelerinin fikri yapisinda ve selefi gruplarm yayginlasmasinda biiyiik
rol oynamustir. Ozellikle cahiliyye yorumu Seyyid Kutub tarafindan gelistirilmistir.*”’

Mevdiadi’nin etkisini gostermesi bakimindan su olay dikkatleri ¢ekmektedir:
Pakistan’da resmi makamlarca yasaklanmamasina ragmen bir kitab1 dolayisiyla Askeri
Mahkeme tarafindan idamina hiikmedilmesi Endonazya’dan Fas’a kadar biitiin diinyada
protesto edilmistir. Bu olay, Mevdidi’'nin entelektiieller ve halklar acisindan ne dl¢iide
takip edildigini gozler 6niine sermektedir.””!

Kendi iilkesinde de bir¢ok ilim adami Mevdidi’den 6vgiiyle bahsetmistir. S6z
gelimi Hint alt kitada saygin bir din alimi olan Seyyid Siileyman Nedvi, Mevdadi
hakkinda sunlar diyecektir: “Mevdidi ¢agimizin miitekellim Islam1 ve giizide bir din
alimidir. Avrupa'nin eski ve yeni diisiince akimlarina ¢ok iyi vakif olmasinin yani sira
Kur'an ve Siinnet'i de derinden incelemistir ve Seyyid Mevdadi’den Hint Yarimadasi ve
[slam diinyas1 Miislimanlarinin bir¢ok sey bekledigi agikca sdylenebilir.” "

Birgok tasavvufi ve siyasi fikirlerine katilmasa bile Ebii’l-Hasan Nedvi,
Mevdldi’nin biiyiik bir islam alimi oldugunu ve bazi alimler tarafindan kendisine
“Islam’1n sdzciisii” invaninin verildigini aktarmaktadir.’”

Charles J. Adams (1924-2011), Pakistan’in tarihi ile ilgili herhangi bir inceleme
veya Islam’in cagimizda yeniden giindeme gelmesinin konu edinen hicbir ¢alisma
Mevdadi’nin ve kurmus oldugu Cemaat’in roliine deginmeden tamamlanmis sayilmaz

demektedir. Yine ona gore, Mevdadi Olimene kadar, hint alt kitada en taninmus,

369 M. Kiirsad Atalar, “Seyyid Kutub’un Cagdas Miisliiman Diisiince’ye Katkis1 = Contribution of Sayyid
Outb to the ‘Contemporary Islamic Thought’”, Muhafazakar Diisiince 13/48 (2016), 180.

370 Kiglakgl, Mevdiidi, s. 117; Amis Ahmed, “Mevdadi’nin ictihad ve Otorite Yorumundaki Yenilikci
Unsurlar”, Mevdidi; Hayati, Goriigleri ve Eserleri, Dogumunun 100. Yili Amisina Sempozyum, ed.
Abdiilhamit Birisik vd., (Istanbul: insan Yayinlar1, 2007), 103.

31 Anis, “Mevdadi’nin Ictihad ve Otorite Yorumundaki Yenilik¢i Unsurlar”, 104.

372 Giylani, Mevdiidi nin Hayatt, s. 199.

373 Nedvi, Ebii’l-Hasan, Isldm 'in Siyasi Yorumu, Bedir Yayinlari, Istanbul 2015, s. 37.
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tizerinde en cok tartisilan ve tiim dini liderler igerisinde en fazla dikkatleri ¢eken
kimseydi. Miisliimanlar arasinda en ¢ok okunan tek yazar olmasa da c¢okca takdir ve
takip edilen yazarlar arasindadir. Islam’m yirminci yiizyildaki tarihi yazilacaksa, o
sayfalarlar Mevdadi’nin adi, hi¢ siliphesiz en c¢ok gbdze carpan ve saygin bir yer
edinecektir.’”*

Kanadali dinler tarih¢isi olan Wilfred Cantwell Smith de (1916-2000)
“Mevdidi, modern Islam’m en sistematik diisiiniirii olarak goriilmektedir” diyerek

benzer bir agiklama yapmaktadir.*”

1.12. Mevdiidi’ye Yonelik Elestiriler

Mevdidi gibi kendine has fikri yaklasimi, fikri 6zgiirliigii, farkli hareket tarzi ve
davetci kimligi olan bir sahsiyetin elestirilerden muaf olmasi diisiiniilemez.’’® Bu
baglam da hem Mevdidi hem kurucusu oldugu Cemaat-i Islami de kendi iilkesinde
bircok 4lim, akademisyen ve siyasetci tarafindan elestirilmistir.””” Ozellikle sahabenin
adaleti, peygamberlik, peygamberlerin ismeti, Hz. Isd’nin durumu, Deccal, Muaviye’nin
ve Emeviler’in yonetimi, Islim’in devlet anlayisi, kadinin devlet baskanligi, ictihad-
taklit meselesi, miit‘a nikdh1 gibi konularda Diylbendi, Birelvi ve Ehl-i hadis ekolii

378 Muhammed Yasuf el-Bentri’nin el-Ustdzii’l-

mensuplari tarafindan tenkit edilmistir.
Mevdudi ve sey tin min haydtih ve efkarih ve Muhammed Abdullah’in Sahdbe-i Kirdm
aor Un per Tenkid adl1 eserleri daha sagduyulu yazilmistir. Buna karsin bir hadis alimi
olan Muhammed Zekeriyya Kandehlevi’nin (1898-1982) Fitne-i Mevdidiyyet ve
Mazhar Hiiseyin’in Mevdiidi Mezheb adl1 eserleri ise ¢cok agir ifadeler igermektedir. Bu
itham ve tenkitlere karst 6nemli gordiiklerinin bazilarina bizzat Mevdadi cevap
vermistir bazilarma ise arkadaslari cevap vermistir. Bu mana da Asim Nu‘méni
tarafindan Mevlana Mevdidi per Ciitey ilzamdt aor Un key Miidellel Cevabat ve
Mevldna Mevdidi per I'tirazat ki Hakikat, Melik Gulam Ali tarafindan Hildfet aor

Miiliikiyyet per I'‘tirazat ki Teczive ve Muhammed Yasuf tarafindan ise Meviind

374 Charles J. Adams, “Mevdidi ve Islam Devleti”, Giiclenen Islam’in Yankilari, ed. John L. Esposito,
Yonelis Yayinlari, Istanbul 1989, 119-120.

375 Smith, Wilfred Cantwell, Islam in Modern History, Princeton University Press, New Jersey 1957, s.
233.

376 K aradavi, Yasuf, Bir Diisiiniir Olarak Mevdudi, ¢ev. M. Ekrem Cavus, Ekin Yaynlari, Istanbul 2017,
s. 83.

77 Durmus Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, Mevdiidi; Hayan, Gériigleri ve Eserleri,
Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, ed. Abdiilhamit Birigik vd., (Istanbul: Insan Yayinlari, 2007),
141.

37 Tenkitlerin detayli agiklamast igin bk. Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi” 141-228.



71

Mevdiidi per I ‘tirazdt ka ‘[lmi Ca ize adli kitaplar kaleme alinmustir.””

Bununla birlikte Tiirkiye de ise geleneksel anlayisa sahip muhafazakarlar
tarafindan mezhepsiz380, reformcu381, miictehidlik taslayan382, sap1k383, tasavvufu inkar
etmek’®, filozof olmak®®’, merdudi®® gibi neden ve ithamlar ile sert bir sekilde
elestirilmistir. Isldm’da IThya Hareketleri, Hildfet ve Saltanat adli eserleri tepkilerin
odagini olusturmaktadir.  Ozellikle Necip Fazil (1904-1983) Dogru Yolun Sapik
Kollar®® Hiiseyin Hilmi Isik (1911-2001) Dinde Reformcular’®®, Ahmed Davudoglu
(1912-1983) Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri’®, Mehmed Ali Demirbas

Baslangicindan Bugiine Mezhepsizler™® adli eserleri ile Mevdidi’yi ve goriislerini

tenkit edip tahkir ve tezyif ile birlikte tekfir ettikleri dahi goriilmektedir.™"

1.12.1. Peygamberlerin ismeti

Mevdiadi peygamberlerin ismeti konusundaki fikirleri dolayisiyla bazi
elestirilere konu edinmistir. Mevdidi’nin yaklasimindan 6nce ismet sifati ile ilgili kisa
bir bilgi vermek faydali olacaktir. Sozliikkte “korumak, alikoymak, engel olmak”
anlamina gelen “a-u=-g/a-s-m” kokiinden tiremis bir isim olan ‘“4e<ac/ismet”,
peygamberlerin ismeti baglaminda, Allah’in, peygamberleri, 6nce kendilerine tahsis
ettigi saf cevherle, bedensel ve ruhsal faziletlerle, sonra da ayaklarimi sabit kilip
kalplerini koruyarak iizerlerine sekinet indirmekle ve tevfikiyle korumasi manasina

gelmektedir.***

7 Ans, “Mevdadi”, 435.

% Demirbas, Mehmed Ali, Baslangicindan Bugiine Mezhepsizler, Milli Fikir Yayinlari, istanbul 1980, 1,
21; Cagfer Karadas, “1950 Sonrasi Tiirkiye Muhafazakarligi ve Mevdudi”, Mevdiidi; Hayati, Goriisleri
ve Eserleri, Dogumunun 100. Yili Anisina Sempozyum, ed. Abdiilhamit Birigik vd., (Istanbul: Insan
Yaynlari, 2007), 249.

381 Davudoglu, Ahmed, Dini Tamir Déavasinda Din Tahripgileri, Bedir Yayinevi, Istanbul 1974, s. 31-33;
Karadas, “1950 Sonrasi Tirkiye Muhafazakarligi ve Mevdudi”, 237.

%2 Ahmed Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s, 9; Karadasg, “1950 Sonrast Tirkiye
Muhafazakarligi ve Mevdudi”, 242.

3% Necip Fazil, Cumhuriyetin 50. Yilinda Tiirkivenin Manzarast, Bityiik Dogu Yayinlari, Istanbul 1973, s.
116; Karadas, “1950 Sonras: Tiirkiye Muhafazakarligi ve Mevdudi”, 245.

3% Necip Fazil, Cumhuriyetin 50. Yilinda Tiirkivenin Manzarast, s. 115; Karadas, “1950 Sonrasi Tiirkiye
Muhafazakarligi ve Mevdudi”, 249.

385 Davudoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, s, 177, Karadag, “1950 Sonrasi Tiirkiye
Muhafazakarligi ve Mevdudi”, 247.

386 Necip Fazil, Cumhuriyetin 50. Yilinda Tiirkiyenin Manzarasi, s, 155; Karadas, “1950 Sonras1 Tiirkiye
Muhafazakarligi ve Mevdudi”, 250.

3¥7 Necip Fazil, Dogru Yolun Sapik Kollari, Biiyiik Dogu Yaynlari, istanbul 2014.

3% Isik, Hiiseyin Hilmi, Dinde Reformcular, Isik Kitabevi, istanbul 1970.

3% Davudoglu, Ahmed, Dini Tamir Dévasinda Din Tahrip¢ileri, Bedir Yaynevi, istanbul 1974.

3% Demirbas, Mehmed Ali, Baslangicindan Bugiine Mezhepsizler, Milli Fikir Yaynlari, Istanbul 1980.

! Karadas, “1950 Sonras: Tiirkiye Muhafazakarhigi ve Mevdudi”, 244-250.

392 [sfahani, Ragib, Miifreddt: Kur’an Kavramlar: Sozliigii, cev. Yusuf Tiirker, Pmar Yaynlari, istanbul
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Ehl-i Siinnet alimlerinin ¢ogunluguna gore, peygamberler kasten nefret
uyandiran ve yiiz kizartic1 giinahlar1 islemekten korunmustur. Ancak yanilarak “zelle”
denilen giinah islemeleri caiz goriilmiistiir. Onlarin bu tarz fiillerine “glinah™ denilmesi,
mertebe ve makamlarinin yiiceligi sebebiyledir. Yoksa bunlar, diger insanlarin
isledikleri cinsten giinahlar degildir. Peygamberlerin beser olmalar1 nedeniyle birtakim
kiiciik hatalar1 ve yamilmalarinin vaki olmasina ragmen asil gorevleri olan dini
hiikiimleri teblig etmede ve onlar1 uygulama konusunda herhangi bir kusurlarini gérmek
miimkiin degildir. **°

Mevdidi, Tefhimat’da Hz. Davud (a.s) kissasini aktarirken soyle demektedir:
“Ancak o beyler, ismetin peygamberlerin zati gereklerinden olmadig1 hususuna belki de
dikkat etmediler. Aksine Allah-u Teald, peygamberlik makaminin sorumluluklarini
dogru bir sekilde ifa etmeleri i¢cin maslahaten onlar1 hatalardan ve zellelerden muhafaza
buyurmustur. Aksi takdirde Allah-u Teald kisa bir siire i¢in onlardan korumasini
kaldirsaydi, siradan insanlar gibi onlar da unutkanliga maruz kalip yanhishk
yapabilirlerdi. Bununla birlikte Allah-u Teala, insanlarin peygamberleri ilah
sanmamalar1 ve onlarin da birer beser olduklarin1 bilmeleri i¢in kasten her
peygamberden zaman zaman korumasini kaldirip bir-iki zellenin sadir olmasina izin
vermistir.”***

Yukarida ki gortisleri neticesinde peygamberlerin ismet sifatin1 zedeledigi hatta
peygamberlerin ismetini kabul etmedigi gerekcesiyle Mevdidi, bu goriisiinden dolay1
sert bigimde elestirilmistir.>”

Mevdadi, Hz. Yunus (a.s.) kissasi iizerine ise su ¢ikarimlarda bulunmaktadir.
Hz. Yunus (a.s.) kavmini Allah’tan gelecek olan azap ile uyardiktan sonra kavminin
kiifiirde ileri gitmesi iizerine ilahi izin verilmeksizin kavmini terk etmisti. Asurlular,
yaklagmakta olan azabin isaretlerini gorerek hemen tovbe ettiler ve Allah’da onlari
bagisladi. Ciinkii Allah mesajin1 tam olarak gondermeyinceye kadar herhangi bir kavme
azap etmez. Hz. Yunus (a.s.) kendisine verilen siire dolmadan daveti birakip kendi
kafasindan gorev mahallini terk ettiginden dolay1r Allah’in adaleti cezay1 gerektirmedi,
¢linkii bu kavim i¢in gegerli olacak kanuni sartlar olgunlasmamisti. Bu yiizden ceza

infaz edilmedi.

2007, s. 1015-1016.

3% Zeki Yildirim, “Kur’an’da Peygamberlerin Ismeti”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19
(2003), 117-118.

3% By bilgi Mevdidi, Tefhimdt, Islamic Publications, 16. bs., Lahor 1992, II, 56-57’de gegmekte olup
kaynaga ulasamadigimiz i¢in aktaran olarak bk. Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, 142.

393 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, 142.

396 Mevdadi, Tefhimu'l Kur’dn, 11, 364.
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Mevdidi, burada da Hz. Yunus’un (a.s.) peygamberlik gérevini yerine getirmede
kusurlu oldugunu, ilahi izin ¢ikmadan sabirsizlik gosterdigini ve kavmi iizerinde
hiiccetini tamamlayamadigini ifade ettigi gerekgesiyle peygamberlerin ismet sifatini

zedeledigi icin tenkit edilmistir.”®”’

1.12.2. Hz. Isa’min Gége Yiikseltilmesi

Kelam literatiirinde “niizél-i 1s4”, Hz. Isa’nin (a.s.) o6limii ve kiyametin
kopmasindan Once kiyametin bir alameti olarak diinyaya tekrar gelisini konu
edinmektedir. Bu konu hakkinda genel hatlari ile su goriisler ortaya ¢ikmistir. Birincisi,
Hz. 1sa4 oldirilmek istenince, oldiriilmeden ruh ve beden olarak ildhi huzura
yukseltilmistir. Kiyamet kopmadan 6nce diinyaya gelecek, son peygamberin getirdigi
vahye tabi olacak ve deccali oldiiriip yeryiiziinde adaleti hakim kilacak seklinde olup
Ehl-i siinnet kelamcilari ile Selefiyye ve Sia bu goriistedir. Tkincisi, Hz. Isa 6ldiiriilmek
istendigi anda Allah tarafindan tabii bir Oliimle oldiiriilerek ruhen kendi katina
yukseltmistir. Mu‘tezile kelamcilar ile birlikte Ahmed Emin (1886-1954), Abdiilkerim
el-Hatib, Ebli Reyye (1889-1970) ve Muhammed izzet Derveze (1888-1984) gibi
cagdas Sinni alimler bu goristedir.**®

Mevdadi, Hz. Isa’mmn (a.s.) cismani yiikseltilmesi konusunu ele aldig1 Nisa
Suresi 159. ayetin tefsirinde s0yle demektedir: “Kur’an’in ruhuyla en fazla uyum i¢inde
olan bir uygulama tarzi varsa, o da cismani yiikseltilisi ve 6liimii agik¢a beyan etmekten
kaginmak; bunun aksine Hz. Isa’nin yiikseltilisini Alldh-u Teala’nin kahir kudretinin
olaganiistii bir tezahiirli say1ip onun keyfiyetini Allah’in miicmel biraktig1r gibi miicmel
birakmaktir. Kur’an, Allah’in Hz. Isa’y1 bedeni ve ruhu ile birlikte yeryiiziinden kaldirip
semada bir yere gotiirdiigii hususunu acikca beyan etmez. Aym sekilde Hz. Isa’nin
yeryliziinde dogal bir sekilde vefat ettigi ve onun sadece ruhunun yiikseltildigi hususunu
da agikca sOylemez. Bunun i¢in Kur’dn’a dayanarak bunlardan herhangi biri ne
reddedilebilir ne de kabul edilebilir.”*”

Buradan hareketle Mevdiidi’nin Hz. Isa’nmn (a.s.) cismani yiikseltilmesini

reddettigi ve immetin icma ettigi bir mevzuyu inkar ettigi gerekcesiyle elestirilmistir.*”

397 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, 149.

3% Celebi, ilyas, “Isa”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXI1, s. 472-473, ss. 472-73, Istanbul 2000.
% Mevdadi, Tefhimu 'l Kur’dn, 1, 429-430.

400 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, 158.
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1.12.3. Taklid Meselesi

Taklid, fikih usulii terimi olarak bir alimin ictihadi bir konuya dair goriistinii
delile dayanmaksizin benimsemeyi veya uygulamay1 ifade etmektedir. Fikih usuliinde
misliimanlar taklid agisindan alim ve avam diye ikiye ayrilmaktadir. Delile dayali
olarak fikhi bilgiye sahip olanlar alim (miictehid, miiftii, fakih), diger alanlarda bilgi
sahibi olsa bile fikih alaninda alimlerin goriisiine bagvuranlar ise mukallid olarak kabul
edilmektedir. Usul alimlerinin ¢ogunlugu bu goriiste olmasina ragmen Bakillani (6.
403/1013) ile baslayan ve Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), Gazzali (6.
505/1111) ve Ibnii’l-Hiimam (6. 861/1457) ile devam eden bazi alimlere gére gereken
vafislari tagiyan bir alime tabi olan kisi mukallid degildir. Ciinkii taklid herhangi bir
delile dayanmaksizin o goriise uymaktir.*""

Mevdadi taklid meselesinde, ilmi mevzularda ehil olmayan kisilerin giiven
duydugu imamlardan birisine uymasi gerektigini fakat ilim sahibi kisilerin Kur’an ve
Siinnet iizerinden dogru bilgiyi aramalarin1 gerektigini sdyler. Yine mezhep imamlariin
ictihatlarinin  hangisinin Kur’an ve Siinnet’e uydugunu arastirip ona gore tabi

402
olmalidir.

Yine kendisine “Siz hangi imama tabisiniz?” diye sorulan soruya ise sOyle
cevap vermektedir: “Ben aslinda sadece Muhammed Restilullah adiyla meshur olan bir
imama tabiyim. Ancak fikhi meselelerde takip ettigim yol sudur: Arastirma firsati
bulamadigim meselede imam Ebt Hanife’ye (6. 150/757) tabi olurum. Ciinkii ben, onun
mezhebinin pek ¢ok meselesini kendi asli imamimin ogretilerine daha uygun
gormekteyim. Arastirma firsatt buldugum meselede ise dort imamin mezhebine
bakarim. Hangi imamin arastirmasi Kur’an ve hadisin maksadina daha yakin ise, o
imama tabi olurum.”*”

Ummet igindeki biitiin alimlerin dért imamdan birini taklid etmek gerektigini
sOylemelerine ragmen Mevdadi, ilim sahibi kisilerin bir imami taklid etmelerine gerek
olmadig1r seklindeki goriislerinin hem yanlis hem de saptirici oldugu gerekgesiyle
elestirilmistir.***

Ramazan’da sahurun ne zaman baslayip ne zaman sonlanacagi meselesi, nikahta
ikiz olan kiz kardeslerin nikah altinda tutup tutulmayacagi konusu, abdestsiz tilavet

secdesinin yapilip yapilmayacagi, miiellefe-i kuliib’un zekattan paymin kiyamete kadar

! Kaya, Eyyiip Said, “Taklid”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXIX, s. 461-62, ss. 461-65, istanbul
2010.

42 Mevdudi, Fetvalar, 11, 97.

403 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, 174.

404 Bulgur, “Pakistan’da Mevdidi Elestirisi”, 170.
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diismeyecegi konusunda ki fikri ve ild meselesi gibi konularda da Mevdadi
elestirilmistir.*®

Buraya kadar aktarilan bilgiler genel olarak, geleneksel ulemanin sahabe ve
mezhep imamlarini taklit edip tenkide tabi tutmadan onlara uymak gerektigine dair
yaklagimi ve buna karsin Mevdidi’nin ise, sahabe olsun, tabiin olsun veyahut ta imam,
huccetu’l- Islam, kutbu’l-arifin olsun fark etmeksizin yaptig1 ¢alismalar ve arastirmalar
neticesinde fikrini ¢ekinmeden ifade etmesi elestirilerin temel noktasini teskil etmekte
oldugunu gostermektedir. Bu farkli yaklasim bigimine yonelik olarak birgok elestiri
gelmis olup Mevdidi, itirazlarin hepsini inceledikten sonra insafli ve dikkate sayan
olanlarin1 cevaplamis ve kendini diizeltmistir. ilim ve insafa sigmayacak elestirilere ise
cevap vermemistir. Ayrica dikkatli bir arastirma ile yapilan elestirilerin bir¢ogunun
Mevdiadi'nin kast ettigi mana ile Ortiismedigi, bir ciimlesi temel alinarak hiikiim
verildigi ve duygusal bir tepkinin iiriinii olduklari ortaya ¢ikmaktadir.**®

Sonug olarak Muhafazakar kesim, bu tarz yaklasimi gelenek binasimi yikma
tesebbiisii olarak gérmekte ve onun icin bu kadar sert tepki vermektedir. Fakat ulema
siifinin bu asir titiz davranist dine fayda kadar zarar da verebilmektedir. Ciinkii “din
meselelerinde en cok titizlik gosteren, adeta dinin muhafizi gibi goriinen bu insanlarin,
hakikatte dine en biiylik zarar vermekte olmalar1 ¢ok sasirtict goriinebilir. Surasi
muhakkak ki, dini ayakta tutacak olan da batiracak olan da onlardir. Gergekten dinin
muhafizlar1 onlardir; ama muhafaza ettikleri seyi giin 15181na ¢ikaramayacak kadar asir
ve manasiz bir titizlik gostermeleri yiiziinden, onu o6ldiirmek iizere olduklarini da

bilmeleri gerekiyor...”*"’

1.12.4. Politik Yaklasim

Mevdadi’nin fikri yapisint ve hareket tarzini etkin bir sekilde belirleyen
politik/siyasi goriisleri c¢aligmamiz agisindan 6nem arz etmektedir. Ciinkii bu
politik/siyasi dil, Mevdidi’nin meseleleri nasil ele aldigim1 ve bu zaviyeden nasil
okudugunu ortaya ¢ikarmaktir.

Mevdidi ve Cemaat’in siire¢ igerisinde nasil degistini konu edinen Ridvan Kaya
Haksoz adli dergi de Cemaat hakkinda sunlar1 diyecektir; “Cemaat’in ilk defa 1951

tarithinde Pencap secimlerinde ‘salih’ adaylarin desteklenmesi seklindeki iirkek

495 Bulgur, “Pakistan’da Mevdadi Elestirisi”, 171-194.
406 Bulgur, “Pakist_an’da Mevdudi Elestirisi”, 229.
407 Giingér, Erol, Islam i Bugiinkii Meseleleri, Otiiken Yayinlari, Istanbul 1990, s. 239.
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adimlarla basladigi aktif politika maceras1 giderek kusatict bir boyut kazanmis ve
kendisine bictigi temel misyondan sdylemine kadar her alanda ciddi bir asinmaya yol
agmustir. Halbuki Cemaat-i Islami bundan yaklasik on yi1l énce 26 Agustos 1941°de
kuruldugunda ¢ok farkli bir ¢izgi izlemek iizere programlanmistt. ...Ne var ki ¢ok kisa
bir stirede hareket belirledigi rotadan ciddi bir sapma gdsterecek ve siradan bir parti
goriintlisiine yaklasacakti. Bu 6nemli kayma elbette birdenbire gelismedi, degisik
faktorler belirleyici rol oynadi. ...Hareketin ilkesel diizeyde sapma gosterdigi en temel
iki konunun geleneksel dini anlayisa karsi tutumunda tedricen goriilen esneme ve siyasi
sisteme giderek tiimiiyle entegrasyonu oldugu sdylenebilir.”**®

Ayrica, Mevdidi’nin emirligi hakkinda da “Klasik emirlik anlayisinin
muhalefetten hazzetmeyen kisilikle izdivacinin neticesi olarak Cemaat i¢inde mevcut
bulunan Sira organi sadece goriislerine bagvurulan giidiik ve etkisiz bir mekanizma
olmakla sinirlanmus, farkli fikir ve Oneriler genelde tahammiilsiizliikle karsilanmistir.
Bu durumda Emir’inkine aykir1 goriis sahipleri i¢inse ¢ogu zaman hareketten kopmak
tek yol olarak goziikmiistiir. Cemaat’in ulema kadrosunun 6nde gelenlerinden biri olan
Islahi’nin su sozleri tahammiilsiizliigii -ve elbette bunun tehlikeli sonuglarini resmeder
vaziyettedir: “Islahi Mevdadi’ye soyle yakintyordu: Sizi bir kimse tenkit ettigi zaman
Cemaat’i tenkit etmis oluyor, Cemaat’i tenkit edince de Islam’1 tenkit etmis oluyor.”
Maalesef ¢agdas Islami hareketlerin pek cogunun en ciddi zaaf noktalarindan biri olan
kisiye bagimlilik olgusu Cemaat-i Islami deneyiminde de vahim diizeydedir. Bu yazida
da ¢ok rahatlikla fark edilmis olmalidir ki Mevdidi ve Cemaat isimleri adeta birbirinin
miiteradifi kelimeler gibidir.” diyerek goriislerini ifade etmektedir.*”’

Konumuz itibariyle Kaya’nin Cemaat’in tasavvufa olan yaklagimimi okuma
bicimi Tirkiye’de Mevdidi'nin nasil karsilik buldugu acisindan dikkate degerdir:
“Cemaat, heyecanini siyasi zafere doniistiiremeyince, zamanla yavas yavas gelenege
dogru kaydi ve ilkin ulemanin pozisyonuna ve nihayet Giiney Asya’da tezahiir eden
popiiler Isldm’a yaklasti. Mevdidi’nin daha ©6nceleri ‘tarih boyunca Islam’in
diisiistinden sorumlu tuttugu ve afyon diye bahsettigi’ sifizmi yeniden tanimlama ve
tanima cabasi, 1987°de Cemaat’in lideri Kad1 Hiiseyin Ahmed’in Cemaat’e kitle destegi
saglamak icin tertip ettigi bir kampanyayr Hiicviri’nin (6. 465/1072) Lahor’daki

tiirbesine yaptig1 bir ziyaretle baslatmasiyla epey ug bir noktaya vardi.”*'°

498 Ridvan Kaya, “Mevdidi ve Hareketini Tanimaya Katki1”, Haksoz Dergisi 113 (Agustos 2000), 60.
49 Kaya, “Mevdidi ve Hareketini Tanimaya Katk1”, 61.
19 Kaya, “Mevdidi ve Hareketini Tanimaya Katk1”, 60.
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Kaya, Mevdadi ve hareketini nasil tanimlamak gerektigi hususunda ise bir
¢ikmazda oldugunu ve bu durumu tanimlamanin zorlugunu yasadigim itiraf ettikten
sonra “Ozet bir ifadeyle, Cemaat-i islami deneyiminin ideolojik kalkisli bir yénelimin
politik harekete doniismesi seklinde tanimlanabilecegini diisiiniiyoruz.”*'" demektedir.

Ebii’l-Hasan Nedvi, Mevdidi ve Cemaat’in ilim ve davet ile ugrasmasinin
Miisliimanlar icin daha c¢ok faydali olacagini belirttikten sonra “Ancak o, bu
calismalarin diginda Miisliimanlarin yeniden soz birligine kavusup kalkinmasi ve el-
Cemdatii’l-Islamiye’nin kurulusu icin esas tuttugu Isldam Diisiincesi’ni yenileme ve
Islam’1 bulundugu ortama gére uyarlama ¢alismasina girdi. Burada 6zellikle Kur’'dn’a
Gore Dort Terim adli eserini kast ediyorum.” diyerek elestirisini sunacaktir.*'?

Nedvi, Cemdat miintesiplerinde iyiligi emredip kotiiliikten men etme
prensiplerinin gitgide zayifladigi ve bu ruhun kaybolmasi karsisinda endise ile “bu
ruhun yerini sadece siyasi iktidar ve yonetim imkanina ulasma kavgasinin almasi
islam’in ¢ikis noktasii bulmamizi ve aslina dénmemizi sikintiya sokabilir.”*'? diyerek
uyarma gdrevini yerine getirmek amaciyla Isldm in Siyasi Yorumu adli eserini nesretti.

Nedvi, Islam’in Siyasi Yorumu adli eserinde Kur’'dn'a Gére Dért Terim’in
ozellikle “siyasi yoOniiniin agir bastigi”ni dile getirir ve Allah ile kulun arasinda ki
iliskiyi sinirli ve daraltic1 bir manada “Allah’in hiikiimdarlig1” ve “Rabbin Saltanat1”
anlaminda kullanmasini konu edinir.*'* Ardindan Mevdadi’nin iddia ettigi “Allah ile
kulun arasindaki bag sadece kole-efendi bagindan ibarettir” seklindeki goriisiine
ozellikle ibn Teymiyye’nin (6. 622/1328) el-Ubudiyye adli eserinden ‘ilah’ tanimini
verdikten sonra Ondan Allah ile kul arasindaki iliskinin sadece hiikiimdar ile tebaasi
arasindaki iliski olmayip bu iligkinin marifeti (Allah’t bilmeyi), O’na tdovbe ile
yonelmeyi, sevgiyi, samimiyeti ve O’nu zikretmeyi kapsadlgl415 seklinde alint1 yaparak
Mevdiadi’nin bu yorumuna karsi ¢ikmaktadir.

Hasan el-Hudaybi’de (1891/1973) Misir’da Mevdidi’nin eserinin tesirinde kalip
asirt gidenleri uyarmak iizere bir reddiye olarak “Davetciyiz Yargilayict Degil”*'® adli
eseri kaleme almistir. Omer Baskan ise, Mevdiidi’nin Tefhimii’l Kur’dn baglaminda

Kur’an yorumunun “arinmis, saf ve ideal bir toplum olusturmak kurgusu ve beklentisini

' Kaya, “Mevdidi ve Hareketini Tanimaya Katk1”, 62.

412 Nedvi, Isldm Siyasi Yorumu, s. 37.

13 Nedvi, Isldm’in Siyasi Yorumu, s. 40.

4 Nedvi, Isldm in Siyasi Yorumu, s. 37.

15 Nedvi, Isldm in Siyasi Yorumu, s. 80.

416 El-Hudaybi, Hasan, Davetciyiz Yargilayici Degil Islim Diinyasinda Inan¢ Sorunlari, gev. M. Besir
Eryarsoy, Inkilab Yayinlari, istanbul 2010.
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yogun olarak igeren bir sdyleme sahip” oldugunu “baska bir sdylemeyle politik yorumu
tireten aklin metni gordiigli perspektif, tefsir edilecek metinden ziyade hayat bi¢imine
doniistiiriilecek metin bakis acisidir. Halbuki metin; amacl bir toplumbilim yontemiyle
degil, anlama/yorumlama yontemlerinden biriyle anlasilabilir.” diyerek politik yorumun
Mevdidi’de hakim bir paradigma haline geldigini ifade etmektedir.*!’

Mevdiadi’nin dinde temel isleve sahip dort terimi siyasi olarak okuma bigimi
onun biitiin ibadetlerin birer ara¢ hilkkmiinde kaldiklarin1 dahi ifade etmeye gotiirecektir:
“Namazin, orucun, zekatin ve haccin farz ibadetler olmalarinin bir sebebi budur. Ancak
bunlar sirf ibadet degildir. Bilakis bunlar insani1 asil ibadete hazirlamaktadir. Sanki o asil
ibadet icin gerekli ve kaginilmaz bir egitim siireci gibidirler.”*'® Asil ibadet dedigi ise;
“Namaz, orug...adli iktidan tistlenmeye hazirlik ve idmandir. Hiikiimetlerin ordularini,
polis gii¢lerini...gdreve baslamadan 6nce egittigi gibi, Islam’da ...6nce Allah’a hizmet
etmek icin gonillii olanlar1 egitir, sonra cihada girisip diinyaya Allah’in hakimiyetini
getirmelerine izin verir.””*"’

Mevdadi’nin “Gergekte din kelimesi, bugiin kullanilan devlet kelimesiyle hemen
hemen ayni anlamu tagir.” tarzinda ki yaklagimiin dini siyasi olarak yorumlamasina
sebep teskil ettigini gormekteyiz. Ciinkii ona gére, Kur’an’in “gercek hedefi” islam
devletini meydana getirmektir.*”® Bu hedefi gerceklestirmek adina hemen hemen her
seyi aragsallastirdigini ifade etmeliyiz. Ozellikle ibadetleri politik dile uygun bir sekilde

okuma bi¢iminin asir1 yoruma tabi tutmak oldugunu belirtmeliyiz.

17 Bagkan, Omer, Kur’dn Yorumunun Politik Baglami: Mevdiidi Ornegi, Berikan Yaymevi, Ankara 2010,
s. 17.

18 Nedvi, f;la”m ‘in Siyasi Yorumu, s. 95. '

419 Ahmad Irfap, Hindistan da Islamcilik ve Demokrasi Cemdat-i Islami’nin Déniistimii, gev. Ugur Gezen,
Acilim Kitap, Istanbul 2015, s. 123.

420 Ahmad Irfan, Hindistan 'da Islamcilik ve Demokrasi Cemdat-i Islami nin Doniigiimii, s. 123.
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BOLUM II

MEVDUDI’YE GORE TASAVVUF VE TARIKATLAR

2.1. Mevdiidi’ye Gore Tasavvufun Kokeni ve Tarikatlarin Olusumu

Mevdiadi’ye gore, tasavvuf, hi¢ siiphe yok ki, immetin en salih kisileri olan
biiylik zatlar tarafindan baglatildi. Bu zatlarin gayesi ilkin insanlar1 diizeltmek,
kalplerinde bulunan kétii duygulari 1slah etmekti. Ve iistelik bu ¢cabanin son derece iyi
niyet tagtyan bir gaye oldugu konusunda herhangi bir tereddiit de yoktur. Fakat surasi da
bir hakikattir ki, Miisliimanlarin hayatinin her alanina dahil olmus yanlisliklar ve hatalar
tasavvufu da etkilemis; hayatin diger biitlin kisimlarinda oldugu gibi, tasavvuf kisminda

da gerilemeler baglamis ve baslangigtaki temiz zincir safiyetini koruyamamlstlr.421

2.2. Seyh-Miirid Iliskisi

Seyh sozliikte “yasli kimse” anlamina gelmekte olup tasavvuf istilahinda ise
“tarikat piri, miirsid ve iistad” gibi anlamlara gelmektedir. Seyh kendisine intisab
edenlerin mizac ve karakterlerine gore onlart manevi olgunluga eristirmek {izere
rehberlik ve onderlik eden kimsedir. Miiridin seyri siiltikii siilikii siiliki siilikyolunda
bir seyhe ihtiyaci vardir. Bu anlamda miirid “iradesini Hakk’in ve seyhinin iradesine
teslim etmis kimse”*** demektir. Kuseyri’ye (6. 465/1072) gore, tasavvufu, bu yolu
bilen bir seyhten 6grenmek zaruridir. Ciinkii seyhi olmayan bu yolda felah bulamaz.
Kalben bile olsa bir miirid seyhine itiraz etmemelidir. Buna ragmen miiridler seyhlerin
masum olduklaria itikad etmemelidirler. Ciinkii seyh hata edebilir, giinah isleyebilir.
Seyhini bu durumda goéren bir miirid onu hali ile bagbasa birakir ve hakkinda hiisnii
zanda bulunmaya devam eder. Bununla birlikte miirid bu konuda seyhine degil seriatin
emirlerine gore hareket etmelidir.**

Psikoloji profesorii Malik Bedri (1932-2021) kendisiyle yapilan bir roportajda,
Mevdidi ve Cemaat’in iiye kabul tarzlarindan, iiyelik talebinde bulunan kisinin ailevi ve

mesleki ahlaklarim1  ayrintilartyla  aragtirmalarindan, isyerindeki patronlart  ve

arkadaslarindan paraya tamah edip etmedigine dair vb. sorular sorarak bunun

“! Mevdadi, Fetvdlar, IV, 320.

422 Ramazan Muslu, “Seyrii siilikii siilik u Siilik Terimleri”, Tasavvuf EI Kitabi, ed. Kadir Ozkose vd.
(Ankara: Grafiker Yaynlari, 2016), 330-331.

3 Kuseyri, Abdilkerim, Kuseyri Risalesi: Tasavvuf Ilmine Dair, haz. Sileyman Uludag, Dergih
Yayinlari, Istanbul 2016, s. 483-489.



80

neticesinde Cemdat’e kabul etmelerinden dolay1 bu yontemin tabi olarak tasavvufi bir
hareket dogacagini belirttikten sonra “Bence Mevdidi zahid bir seyh idi” tarzinda bir

aciklamada bulunmustur.***

Fakat bizim yaptigimiz aragtirmalar neticesinde boyle bir
sonuca ulagabilmis degiliz. Bu, Mevdadi’nin “seyh” olgusuna nasil baktigina ve
yorumladigina baktigimizda kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.

Mevdidi’nin kendisinin ‘tasavvuf ve seyh olgularina’ iligkin fikrinin soruldugu
bir soruya Terciiman’da verdigi cevap sOyledir: “Seyh olgusuna iliskin goriislerimi
kisaca su sekilde ifade edebilirim: Bu konuya iki tiirlii yaklasimda bulunulabilir.
Birincisi: Bir insan1 seyh kabul etmeyi ve onunla rabita yapmayi bir insan1 dost edinmek
ve onu hayalinde canlandirmak gibi herhangi bir fiil olarak gorebiliriz. Ikincisi: Seyhi
ve onunla rabita yapmay1 Allah’a yaklasma araci olarak gorebiliriz. Birinci yaklagim,
seyh ve rabita olgular1 ve sadece bu fiillerin caiz olup olmadiklar1 agisindan
sorgulanabilir. Bir insan1 seyh edinmek ve onunla rabita yapmak herhangi bir fiil olarak
niyete gore caiz de olabilir. Caiz olmayabilir de. Caiz kilan veya kilmayan niyetler
lizerinde Islam alimleri durmuslardir. Niyetin bir tiiriinii hikim Abdurrasid Mahmud bir
yazisinda ag¢iklamistir. Bu niyeti goz Oniine alirsak, seyh veya rabita olgularina haram
demekten baska bir ¢aremiz yoktur. Ikinci tiir niyeti ise alim Zafer Ahmed aciklamistir.
Bu niyeti goz oniinde bulundurursak da bunlara kolay kolay caiz degildir diyemeyiz. Bu
durum tipki su olaya benzemektedir: Bir kisiyi yabanci bir kadina bakarken
gordiiglimde, ona nedenini sorsam, o da bana nefsine uyarak duygularini tatmin etmek
icin baktigini sdylese, ben de zorunlu olarak yaptig1 igin caiz olmadigini séylerim. Ayni
durumdaki bir bagka kisi, bakis nedeni olarak bu yabanci kadinla nikdhlanmak istedigini
belirtirse, ben de yine mecburen caiz olan bir is yaptigini sdylerim. Ciinkii 6ne siirdiigii
neden Islam hukuku agisindan gegerlidir; yanhstir denemez. Seyh ve rabita olaymnin
ikinci tiirtine gelince: bunlarin kesinlikle caiz olmadigi ve yanlis olduklari konusunda
higbir zaman siiphem olmamistir. Ne kadar biiyiik bir sahsiyeti seyh edinirse edinsin ve
ne kadar biiyiik bir sahsiyeti rabita yaparsa yapsin, o kisi yanlis ve caiz olmayan bir is
yapmis olur. Bu konuda ben sunu soylityorum: Allah ve Resulii, Allah’a yakinlagmanin
yollarin1 agik bir sekilde bizlere gostermistir. Biz neden bu yollarla yetinmeyelim?
Zaten saptirilmis olan yollar1 neden segelim? Bu yollarda kiigiik bir dikkatsizlik insani

kesin ve agik dalélete gotiirebilir.””**®

24 Malik Bedri, “Islamcilar Tasavvufa Yonelmeli”, https:/www.timeturk.com/tr/2010/03/22/malik-bedri-
Islamcilar-tasavvufa-yonelmeli.html (Erigim: 16 Eyliil 2021).
3 Mevdidi, Fetvdlar, 11, 220.
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Yine O, saf gercek tasavvufun bozulmasini biat usulii seyh-miirid iligkisinin
baslamasima baglamaktadir. Ona goére bu bozulmanin giderilmesi i¢in tasavvufa
sonradan dahil olan istilahlarin, sembollerin, isaretlerin, biat ve silsile usuliiniin terk
edilip reddedilmesi gerekmektedir.**®

Ayrica O’nun Tefhimu’l-Kur’an adl1 tefsirinde bazi ayetlere getirdigi yorumlara
baktigimizda da bu durum daha da aciga ¢ikmaktadir.

Fatir suresi 40. ayette soyle buyrulmaktadir: “(Ey Nebi) onlara de ki: Allah’i
bwrakip yalvaryp yakardiginiz ortaklarimizi gordiiniiz mii? Gosterin bana; onlar
yeryliziinde ne yaratmigtir? Yoksa onlarin goklerde ortaklart mi var? (Eger buna cevap
veremezlerse, onlara sor:) Biz onlara bir yazi mi verdik ki ona dayansinlar ve
kendilerine (bu sirk icin) apagik bir senet olsun? Hayw! O zalimler birbirlerini
aldatmaktadirlar.”*”’

Ayetin “onlara yazi (I1 belge) mi verdik” kismi hakkinda “Yani, onlarmn elinde,
‘filan zat sifa verir, filan keramet sahibi is bulur, su bolgede filan zat bu isleri
yiiriitmektedir ve yetkilidir’ seklinde ya da ‘Insanlar su kimselere miiracaat etsinler,
yalvarsinlar, onlara adak adasinlar ve sahip olduklar1 nimetlere kars1 onlara siikretsinler’
diye benim tarafimdan verilmis bir belge mi bulunmaktadir? Ellerinde bdyle bir belge
varsa gostersinler. Sayet boyle bir belge yoksa o zaman bu miisrik¢e diisiince ve
itikatlarn hangi temele dayandigini bir diisiinsiinler.”**® diyerek seyhleri dolayli olarak
ayetin ilk muhatabi olan miisriklere benzetmesi dikkatleri ¢ekmektedir. Ustelik ayeti
sadece seyhleri kapsayacak sekilde yorumlamasi da ilgi ¢ekici bir durumdur.

Cehenneme giden gruplarin pismanlik i¢inde birbirlerine olan sitem ve
elestirilerini konu edinen ayetleri tefsir ettikten sonra Saffat suresi 33. ayetine
geldiginde “O giin artik onlar hep beraber azap ¢ekeceklerdir.” kismmi soyle tefsir
etmektedir: “Yani, daldlete gotiirenlerle gotiirilenler hep birlikte ayni azaba
carpitilacaklardir. Miiridlerin  ‘Biz  kandirildik’ seklindeki mazeretleri  kabul
olunmazken, seyhlerin ‘Biz onlar1 saptirmadik; onlar zaten dalalette idiler.” seklindeki
mazeretleri de kabul olunmayacaktlr.”429

Stra suresinin 5. ayetinde gecen “Neredeyse gokler iistlerinden c¢atlacak...”

kismiyla ilgili olarak; “Yani, Allah’in oglu veya kizi varmiscasina bir iddia da

426 Mevdadi, Isldam da Ihya Hareketleri, s. 128-129.

27 el-Fatir 30/40; Ayet mealleri Mevdadi’nin mealinden alinti olarak yapilmaktadir. Bk. Ebu’l-Ala
Mevdadi, A¢iklamali Kur’dn-1 Kerim Medli Terciimdanu’l-Kur'dn, ¢ev. Muhammed Han Kayani, Inkilab
Yayinlari, istanbul 2004.

28 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur dn, IV, 563.

9 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, V, 17.
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bulunmak basit bir su¢ degildir. Bilakis bir kimseye yakarmak, herhangi bir sahsin
keramet sahibi oldugu zanniyla, islerimizi diizeltecegini kabul etmek, filan seyhin
koydugu helali helal, harami haram telakki etmek ve bir insan1 Allah’in yerine gegirerek
itaat etmek gibi diigiince ve davranislar, Allah’a yapilmis biiyiik birer kiistahliktir. Bu
kiistahligimiz yiiziinden gogiin basmizda parcalanmasi hi¢ de sasirtici olmayacaktir.””*°
seklinde bir aciklama yapacaktir.

Mevdidi'nin dava arkadasi Esad Giylani’nin belirttigi gibi “Ustad Mevdadi
tarikate veya herhangi bir seyhten dini terbiye alinmasina inanmamaktadir.”*"

Sonug olarak Mevdidi’nin herhangi bir seyh-miirit iliskisi i¢ine girdigine dair
bir bilgiye ulasilamamistir. Aksine seyhlik olgusuna karsi oldugunu ve ayetleri
baglamindan kopararak konuyu her seferinde sadece seyhleri ve miiridleri kapsayacak

sekilde yorumladigin1 goérmekteyiz. Bu yorumlama bi¢iminin isabetli olmadigini ifade

etmeliyiz.

2.3. Mucize ve Keramet

Sozliikte “bir seye giic yetirememek” anlamindaki “)-z-g/a-c-z” kokiinden
tireyen mucize kelam literatliriinde “peygamberin elinde ortaya cikan ve benzeri
O0grenim yoluyla meydana getirilemeyen olay” seklinde tanimlanmigtir. Kelam alimleri
micizeleri idrak edilmeleri acisindan hissi, haberi ve akli micizeler olmak iizere ii¢
baslik altinda toplamaktadir. Micizeleri amaglar1 bakimindan da ise hidayet, yardim ve
helak macizeleri seklinde iice aylrmaktadlrlar.432

Mevdiadi’ye gore Peygamberler, gonderildikleri kavme kendilerinin Allah
tarafindan  gonderilmis elgiler olduklarini beyan ettiklerinde, o kavimler,
peygamberlerden gercekten Allah’in elgisi olduklarimi kanitlayacak bir takim delil ve
isaretler istemislerdir. Kur’an’a gore bu isteklere verilen cevaplar “ayet” olarak
adlandirilirken halkin nazarinda “mucize” olarak adlandirilmgtir.*?

Mevdadi’nin mucizeleri ikiye ayirdigini sdyleyebiliriz. Birincisi, inkar edenler
tarafindan talep edilmekte olup peygamberligin delili olarak verilen isaretlerdir. ikincisi

ise, Allah’m kudreti ile meydana gelip peygamberligin delili mahiyeti tagimaksizin

B0 Mevdadi, T efhimu’l-Kur’an, V, 215.

1 Giylani, Mevdidi’nin Hayan, s. 151. . .

2 Bylut, Halil ibrahim, “Micize”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXX, s. 350-51, ss. 350-52, istanbul
2005.

3 Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayat, s. 249.
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verilen isaretlerdir.®* O’na gore birinci mucize bir oyun ve eglence olsun diye
gerceklesmemekte olup muhataplari i¢in son uyaridir. Mucize gosterildikten sonra eger
o topluluk hila inkarmda devam ederse artik azaptan kurtulamayacaklardir.** kinci
mucizeye ise, Ay’in yarilmasi olaymi delil olarak ileri siirmektedir. Kur’an’a gore,
Ay’ yarilmast olaymin gergeklestigi agikca ortadadir. Fakat bu tiir mucizenin,
inkarcilarin helak edilmesini doguracak sekilde anlasilmamasi gerektigini de dile
getirmektedir.**®

Mevdiadi ayrica mucizeleri rasyonellestirme faaliyetine de siddetle karsi
cikmaktadir. Ona gore bazi Miisliman aydinlarin, mucizeleri dogada var olan fizik
yasalarina gore meydana gelmis olagan olaylar olarak yorumladiklarini, bundan dolay1
Kur’an’a kars1 siiphe i¢inde olduklarini ve aslinda bu yaptiklarinin Kitab’1 inkar etmek
oldugunu ifade etmektedir.*’

Mevdadi’ye gore mucizelere yaklagim konusunda ciddi bir mesele ortaya
cikmaktadir. Birincisi, Allah, kdinat1 belli yasalara bagli olarak sistemi kurduktan sonra
gbrevi bitmis midir? Hicbir zaman yiriirlikte olan o yasalara karisamaz mi?
Ikincisi, Allah, miilkii hakimiyeti altinda olup diledigi vakit insan ve esya iizerinde her
tiirlii hiikkmiinii icra etmektedir mi? Ilk segenedi kabul edenler, mucizeleri kabul
etmezler. Ciinkii onlarin, Allah ve kainat hakkinda sahip olduklar1 bilgiler birbirine
zittir. Boylelerinin mucizeleri tevil etmektense Kur’an’t Kerim’in ilahi kitap olusunu
inkar etmeleri daha uygun olacaktir. Digerini kabul edenler icin ise, mucizeleri kabul
etme noktasinda herhangi bir zorluk ¢ikmayacaktir. Ciinkii bir insan, Allah’in her seye
glicii yetecegine, diledigi seye hayat verebilecegine ve emriyle bir asanin yilan
olabilecegine inaniyor ise, akli ve mantig1 diger mucizeleri de kabul edecektir. Bir
asanin yilan olmasi, yumurtanin civciv olmasi kadar olagan ve tabii bir seydir.
Aralarinda ki tek fark ilkinin sadece birka¢ kez olmasi ikincisinin her giin goziimiiziin
oniinde cereyan etmesidir.**

Sozliikte, “iyi, iyilik, comertlik, ahlakli olmak™ gibi anlamlara gelen keramet,

terim olarak ise, “Allah’in salih, takva sahibi, veli kullarindan zuhur eden olagan iistii

hal” diye tarif edilmistir.*” Tasavvufta kerametler “Allah’in veli kullarmdan zuhur eden

4 Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayatt, s. 264.

5 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, V, 167.

436 Mevdadi, T efhimu’l-Kur’an, V1, 47.

7 Mevdadi, T efhimu’l-Kur’an, 11, 77.

B8 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’an, 11, 77; Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin
Hayat, s. 250.

#9 Uludag, Siileyman, “Keramet”, TDV Islim Ansiklopedisi (DI4), XXV, s. 268, ss. 265-68, Ankara
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olagan listii halleri” anlatirken, mucizeler ise Allah’1n elgilerinden sadir olan olagan iistii
halleri ifade eder. Mucizeler peygamberligin ispati1 olarak kabul edilirken kerametler ise
veliligin sadik oldugunun delili olarak sayilmistir. Peygamberlerin mucizelerini izhar
etmeleri gerekirken velilerin kerametlerini gizli tutmasi esastir.**® Bununla birlikte
kendilerine keramet verilen velilerin simarmasi veyahutta {stiinliik taslamasi yerine
muhabbet ve iirpermeleri artar, ¢linkii bu kerametlerin kendileri i¢in bir mekr-i ilahi ile
istidrac olabilecegini ve ayaklarinin kaymasi ile hak katindaki menzilinden daha asagiya
diismeye neden olabilecegini diisiiniirler.**!

Keramet ile ilgili bir¢ok agiklama olmasina ragmen Mevdidi’nin bu konuyla

ilgili herhangi bir agiklayici ifadesine rastlanmamustir.

2.4. Rabita

Sozliikte “baglamak” anlamindaki “-—-_y/r-b-t” kokiinden tiireyen ve “iki seyi
birbirine baglayan ip; aldka, bag, miinasebet” anlamlarina gelen rabita, tasavvufta ise
miiridin kamil bir miirside gonliinii baglamasi, seyhin siret ve siretini diisiinmesini ifade
etmektedir. Tasavvufta ise seyhini sevmek, kalbi ona baglamak suretiyle ondan
feyizlenmek ve seyhin davraniglarini taklit etmek seklinde anlasilirken zamanla seyhin
stiretini diisiinmeye dogru evrilmistir.***

Tasavvufta miirid, seyhini Ornek alabilmek ve onun manevi halini kendi
yasantisina aksettirebilmek icin seyhini sevmelidir. Zira seven, sevdiginin haline
biirlinmek ister. Bu anlamda muhabbet ve iilfet seyh ile miirid arasindaki énemli bir
bagdir ve bu bagin kuvveti nispetinde seyhin hali miiride sirayet eder.**

Kaynaklarda rabitanin, miiridin seyrii siilokii siilokii  siilikiiniin - sadece
baslarinda gerekli oldugu, kendisinin kalben Allah’a donelebilecek olgunluga erisen
miirid i¢in rabitanin artik gereksiz ve masiva oldugu ifade edilmistir.***

Ayrica tarikatlar geleneksel olarak miiridin bir miirsidin yaninda terbiye
edilmesini amagclar. Fakat rabitada ise uzaktan o miirsitten feyiz almak s6z konusudur.
Bu anlamda rabita, bir miirsidin yaninda ve tekkesinde bulunmak gerektigi seklindeki

geleneksel uygulamayi, bire bir terbiye etmeyi zayiflatan bir uygulamadir. Fakat bu

2002.

440 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 435.

! Serrac, Eba Nasr Tasi, el-Liima’: Islam Tasavvufu, ¢ev. H. Kamil Yilmaz, Erkam Yaynlari, istanbul
2016, s. 374.

2 Tosun, Necdet, “Rabita”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXXIV, s. 378, ss. 378-79, Istanbul 2007.
“3 Tosun, “Rabita”, 378.

“* Tosun, “Rabita”, 378.
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uygulamanin &ne ¢ikmasinin bircok sebebi vardir. Bunun en énemli sebebi Imam-1
Rabbani’yle (6. 1034/1624) birlikte Naksibendiligin genis kitlelere ulagabilme
arzusudur. Fakat miirsidin yaninda bulunamamak bir boslugu ortaya ¢ikarmaktadir ve
bu bosluk ancak miiridin tekkede bulunmadan miirside baglanmasini ve ondan
istifadesini saglamak suretiyle, tarikatlarin ‘Cemaatlesmesi’ ve ‘kitlesellesmesi’
saglanmustir.**’

Rabita hakkinda XIX. yilizyila kadar 6nemli bir elestiri yapilmamistir. XIX ve
XX. yiizyillarda ise bazi kisiler tarafindan rabitaya yonelik elestiriler baslamustir.
Elestirenlerin ¢ogu rabitay1 sadece bid‘at olarak goriirken bazilari ise hem bid‘at hem de
sirk oldugu icin putperestlik adetlerine benzedigini 6ne siirmiislerdir.**

Mevdidi’ye gore Islam’in yeniden uyanisi i¢in miicahitlerde bulunmasi gereken
ozelliklerden biri rabitadir. Fakat bu rabita, “miiridin, yaninda bulunmayan seyhinden

feyz almast icin onunla kurdugu irtibat”**’

seklinde degildir. Daha ¢ok, peygamberler,
dort halife ve sahabe ile tabiin yaptig1 gibi Allah’tan korkup O’nun sevgisiyle
kalplerinin ibadet ve taat ile Allah’a yakinlasmasidir. Hatta bu her seyden oncelikli ve
onemlidir. Ciinkii miicadelesini verdigi davasinin ilerlemesinin ve sonu¢ vermesinin
ancak Allah’a baglanmak ve dayanmak yolu ile gerceklesebilecegini ileri siirmektedir.
Biitiin bunlarin  olup olmayacagini ise, Allah ile olan iligkilerinin o6lgiisiine
baglamaktadir.**® “Insanin, Allah ile olan rabitasimin ger¢ek manasi nedir? Bu rabitanin
kuvvetlenmesi ve gelismesi i¢in nasil hareket edilecektir? Allah’a imani1 olup olmadigini
nasil anlayacaktir? Varsa derecesi nedir?” gibi sorularin cevabi konusunda Cemaat’e
mensup olanlar arasinda zihni karigiklar oldugunu, bunlarin genis bir sahrada, yol
isaretleri olmayan bir ¢olde ne kadar gittiklerini ne asama kat ettiklerini bilmeden

diisiince vadilerinde kaybolmakta olduklarmi belirtir.**

Bu sorulara cevap olarak,
sunlar1 ifade eder; kisinin Allah’a baglhiligmin yalniz tek bir yontemi vardir. Bu da
kisinin sadece Allah’a inanip, O’nun herkesin ve her seyin Rabbi ve Ilah’1 olduguna
iman etmesi, ulfhiyetin ve biitlin haklarin ancak O’na has olmasi ve kalbini ser kokusu

veren her seyden temizlemek suretiyle olur. Bunu gerceklestirmenin ise iki yolu vardir:

5 Ekrem Demirli, “Islamcilik ve Tasavvuf: Tasavvuf ve Tarikatlarm Modern Diinyadaki Durumu
Hakkinda Baz1 Degerlendirmeler”, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi ve Hareketi Sempozyum Tebligleri,
ed. Ismail Kara-Asim Oz, (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2013), 190.

446 Tosun, “Rabita”, 378.

7 Gokcan, M. Mansur, Temel Ahliki Prensipleriyle Tasavvuf, Harf Yaymlari, Ankara 2017, s. 293.

8 Mevdadi, Isldm Davetcilerine, s. 40.

9 Mevdadi, Isldm Davetcilerine, s. 42.
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Diisiince ile tefekkiir ve Allah icin calisma.*’

O’na gore, namaz, orug, Allah’1 zikir ve Allah yolunda infak etmek Allah ile
bagliligi arttiran vesilelerdir. Kur’dan ve Allah Resuli’niin gdsterdigi yol budur.
Boylelikle Hint fakirlerinden veyahut da Hristiyan rahiplerinden etkilenmis
mutasavviflarin(!)  cilelerini  ¢ekmeden, murakabelerini  yapmadan  Allah’a
yakinlasirsiniz.*!

Sonu¢ olarak Mevdadi, herhangi bir seyh ile rabita kurma yoluna bagvuran
kisilerin goriislerinin isabetli olmadigini sdyler. Boyle seyleri yanlis olarak telakki ettigi
icin bu gibi seylere karsi ¢ikmayi ve insanlar1 bunlardan kaginmalarini 6giitlemektedir.
Ancak, su da var ki, bu gibi yontemlerin nispet edildigi biiyiik stfilere saygisizlik

edilmesini de dogru bulmamaktadir.*?

2.5. Tevessiil

Sozliikkte “bir aract vasitasiyla maddi veya manevi derecesi yliksek birine
yaklagmay1 arzu etmek; iyl amellerle Allah’a yaklagsmayr ummak” seklinde
tanimlanan “J-o- 5/v-s-1” kokiinden tiiretilen tevessiil, bir Misliimanin isledigi salih
amelleri, Hz. Peygamber’i veyahut da salih zatlar1 vesile edinerek Allah’a
yakinlasmasimi ifade eder.*” Tevessiiliin gesitlerini sdyle dzetlemek miimkiindiir:**
Allah’1n zat1, isimleri ve sifatlartyla tevessiil, salih ameller ile tevessiil, salith miiminlerin
duasiyla tevessiil, hayatta olan veliler ve sdlih miiminlerin zatiyla tevessiil,
Peygamberler, veliler ve salihlerin zatiyla Allah’a yemin ederek tevessiilde bulunmak
ve Peygamberler, veliler ve salih zatlarin 6liimlerinden sonra tevessiilde bulunmak.

2455

“O’na vesile arayin ayetinde gecen ‘vesile’ hakkinda Mevdadi, Allah’in

rizasin1 ve yakinhgini kazanmaya yardim edecek her tiirlii vasita olarak anlayip

aciklamaktadir.**®

Mevdidi kendisine duada din biiyiiklerini vesile edinerek “Filanca
kisinin hiirmetine... filancanin yiiceligine... diyerek dua etmenin Islam’da yeri var m?”
diye sorulan soruya sdyle cevap vermektedir.””’ Bu tarz sdylemlerin daha cok sifiler

arasinda yaygin oldugunu fakat Kitap ve Siinnet’te bu tarz dua hakkinda bir hiilkmiin

430 Mevdadi, Isldm Davetcilerine, s. 44.

451 Mevdadi, Isldm Davetcilerine, s. 48.

2 Mevdadi, Fetvalar, 11, 118.

3 Yavuz, Yusuf Sevki, “Tevessiil”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XLI, s.6, ss. 6-8, Istanbul 2012.
4 Detayli agiklama igin bk. Yavuz, “Tevessiil”, 6-8.

3 el-Maide 5/35.

8 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, 1, 479.

7 Mevdadi, Fetvalar, 1, 300.



87

olmadigin1 sdylemektedir. Hatta tevessiile delil olarak Tirmizi’den (6. 279/892) rivayet
edilen “Gormeyen bir kisi, Hz. Peygamber’e gelip acisinin bitmesi i¢in kendisine dua
etmesini istedi. Peygamber Efendimiz (s.a.v) istiyorsan dua ederim, fakat
sabredebiliyorsan sabret. Sabretmen senin i¢in daha iyidir” buyurdu. Ama o kisi dua
etmesini istedi. Hz. Peygamber de (s.a) ona abdest almasin1 sdyledi. Sonra da su duay1
ogretti: “Ey Allah’im! Ben, Resul’iin Muhammed (s.a.v) araciligiyla sana dua
ediyorum. Sana yoneliyorum. Ey Rabbim! Sana bir ihtiyacim nedeniyle yoneldim. Sen
benim ihtiyacimi gider. Ey Allah’im! Hz. Peygamber’in hakkimdaki sefaatini kabul
eyle.”*®
Hadisin muhtevasi, Mevdidi’ye gore Hz. Peygamber’den dua etmesinin talep
edilmesiyle ilgilidir. Bunun anlami, Hz. Peygamber’in haklarinda dua etmis olmasidir.
Ayrica ona da kendini vesile ederek hacetini talep etmesini ve sefaatinin kabul edilmesi
icin de dua etmesini bildirmistir. Bunun da ¢ok dogal bir durum oldugunu bir 6rnek
iizerinden agiklar:*® “Birisi benden filanca hakime gidip araci olmamu istese, ben de
kendisine hakime gitmesini, ona kendisini benim gonderdigimi, hatirim i¢in ihtiyacini
giderirse memnun ve minnettar olacagimi hakime sdylemesini bildirsem, bunun ne
sakincasi olabilir. Fakat farkli bir durum daha var: Bir kisi, benden habersiz ve iznimi
almadan hakime gidip benim gonderdigimi sOyler, hacetini ifade eder. Bu durum
birincisiyle nasil kiyaslanir? Birinci duruma iligkin bir hiikme dayanarak ikinci durumu
da o hiikmiin kapsamina sokmak dogru degildir. Ciinkii hadiste ifade edilen birinci
durumdur. Ikinci durumun caiz olabilmesi i¢in Hz. Peygamber’in tiim Miisliimanlara,
ihtiyaclar1 oldugu zaman kendini vesile ederek dua etmeleri i¢in izin verdigini gosteren
bir hadisin olmas1 gerekir. Boyle bir hadis olsa, her Miisliiman hacet talep ederken Hz.
Peygamber’i vesile yapabilirdi.”*®
Yine baska bir kisi tarafindan biiyiik bir zatin kabrine giderek: “Ey Allah’in
velisi, bizim i¢in Allah’a dua edin” seklinde istekte bulunmak acaba dogru mudur diye
Mevdadi’ye soruldugunda, O, herhangi bir biiyiik zattan kendisi i¢in hayir duada
bulunmasini istemek bizatihi karsi ¢ikilacak bir sey degildir demektedir. Bununla
birlikte kiginin kendisi bizzat Allah’a dua edebilecegi gibi baska insanlardan da kendisi
icin dua etmelerini isteyebilir. Fakat vefat etmis biiylik zatlarin kabirlerine giderek

onlardan dua istenmesi olayin durumunu ve anlaminmi tamamiyla degistirmektedir.

8 Tirmizi, Eba {sa Muhammed b. {sa b. Sevre, Siinenii 't-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir v.dgr.,
Mektebet ve Matbaat Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1395/1975, V, 569.

9 Mevdadi, Fetvdlar, 1, 302.

40 Mevdadi, Fetvdlar, 1, 303.
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Kabirlerde iki sekilde dua talebinde bulunulabilir: Birincisi; goniilden ve sessizce biiylik
zatlardan dua istemektir ki, bunun anlami; orada yatan zatlarin sizi isittigini diisiinmeniz
aynen Allah’m isitme giicii ve sdnma sahip gibi gérmeniz demektir. Ikincisi ise,
evliyanin kabri basinda dua istegini yliksek sesle dile getirmektir. Bu itikadi bir
sapmaya sebep olmasa da karanlikta ok atmak gibi bir seydir. Ciinkii yiiksek sesle
cagirdiginiz halde sizi kimse duymuyor olabilir, zira Oliilerin isitme meselesi hala
ihtilafl1 bir konu olarak durmaktadir. Sizi isittigini kabul etsek bile, belki onun ruhu o
anda orada degildir ve siz bos yere seslenip duruyorsunuzdur. Ayrica onun ruhu orada
oldugu halde, Rabbiyle mesgul oldugundan siz kendi ihtiyaciniz i¢in bagirip ¢agirmakla
ona eziyet ediyorsunuzdur. Bunu suna benzetmektedir. Salih bir kulun duasini almak
icin yanina gittiginizde, Oncelikle edepli bir sekilde onunla goriislir ardindan
isteklerinizi iletirsiniz. Evin iginde kimse var mi yok mu bakmadan eger varsa
dinleniyor mu yoksa herhangi bir isle mi mesgul veyahut da sizi kabul edecegi yerde
bos mu duruyor bilmeden, evin disindan ayakta durarak bagirip ¢agirmazsiniz. Simdi
vefat etmis olan biiyliklerin durumunu, onlarin ahvalini bilmek gibi bir sansimiz
olmadigina gore, onlarin hallerinden habersiz bir sekilde evlerine gidip korli koriine
bagirip ¢agirmamiz nasil akil sahibi bir insanin isi olabilir! Biiyliklerden dua istemenin
birinci sekli net olarak ilahi sifatlarin amacina ters diismekte, ikinci sekli ise agik¢a hig
makul gorinmemektedir.*"'

Mevdiadi’ye gore, herhangi birinin yiizii suyu hiirmetine diyerek dua etmek,
Kur’an ve siinnetin bize grettigi bir yol degildir. Ogrettigi bir yol olmadig: gibi aksine
bu tiir anlayislardan da uzaktir. Ustelik ne hadislerden ne de sahabenin herhangi
birisinden bu anlayisa temel olusturabilecek bir 6rnek yoktur. Hatta saskinlik icinde
“Dogrusu alemlerin Rabbi’ne dua ederken herhangi bir kulun yiizii suyu hiirmetini
referans gostermek veya filan kulun hatir1 igin benim istek ve ihtiyaclarimi karsila
demek manasia gelen anlayis tarzi Miisliimanlara nasil musallat olmus anlamakta
giiclilk gekiyorum” demektedir.*®> Ayrica O, bdyle yapmanm yasak oldugunu
sOylememekle birlikte su iki sebepten kars1 ¢ikmaktadir:

Birincisi; bu sekilde dua etmek, Kur’an ve siinnetin bize 6grettigi dua etme
tarzina ve metoduna aykiridir. Bundan dolay1 bu tarz duadan uzak durulmalidir. Ciinkii
biitiin peygamberler, Allah ile kullar1 arasindaki dogru iliskinin nasil olmas1 gerektigini

aciklamak i¢in gelmislerdir. Peygamberlerin ne uyguladiklar: ne de 6grettikleri bir dua

1 Mevdadi, Fetvdlar, 11, 103-104.
2 Mevdadi, Fetvdlar, 11, 105.
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sekli olmayan bu tarz bir dua seklini, kim yapmaya kalkisirsa, siiphesiz o, muteber olani
terk edip, muteber olmayani tercih etmis olur.

Ikincisi; Mevdidi bu dua seklinin nefrete yol acacak bir durum olduguna
inanmaktadir. Bununla birlikte bagka biri boyle gérmeyip baska bir a¢idan yaklasmasi
ve nefrete sayan bulmamasi da miimkiindiir. Fakat “Ben ne zaman bu dua seklinin
zararlarina dikkat etsem, goziimiin oniine hemen ¢ok mert ve ¢ok comert bir zat gelir:
Onun kapisina gelen herhangi bir insanin arzulari aninda yerine getiriliyor, feyz ve
keremi herkesi kusatiyor, her isteyen ondan diledigini talep edebiliyor, litfu herkese
acik ve herkes ona kolaylikla ulasabiliyor. Boyle bir zatin karsisina bir kisinin dogrudan
gelerek: ‘Ey kerem sahibi, comert insan! Bana yardim et’ demek yerine, filan kiginin
hatirina benim ihtiyaglarimi gider demesi ne kadar uygun diiser varin siz hesap edin. Bu
isteme bi¢iminde, o comert kisinin merhameti ve cOmertligi sebebiyle bagskalarinin
ihtiyaclarini gidermedigi, fakat arkadaslarinin, dostlarinin ve akrabalarinin hatirina Lituf
ve ihsan da bulundugu su-i zanni gizlidir. Eger bunlarin vasitasiyla dua edilmezse sanki
o zaman ondan hi¢bir sey alamayacaginiz zanniyla timitsizlige diistiyorsunuz. Filanin
ylizii suyu hiirmetine demek; ayni zamanda, istekte bulundugunuz zata baski
uyguladiginiz manasina gelir ki, siz aslinda sdyle demek istiyorsunuz: “Ben filan biiytlik
insanin tavsiyesi ile geliyorum. Benim ricami herhangi aracisiz bir insanin ricasi gibi
diisiinerek geri ¢evirmemelisiniz.” Eger bu tarz dua bu sdyledigim anlama gelmiyorsa,
ne anlama geldigini bana da 6gretin. Bdylece icimdeki sikintidan kurtulacagim igin
memnun olurum. Fakat eger bu tarz duanin anlami gercekten benim anladigim
sekildeyse, o zaman Allah Teédla'nin kamil sifatlar1 hakkinda dogru bilgiye sahip bir
sahsin boyle bir dua tarzini hayal edebilecegini bile diisiinemiyorum. Fikih alimleri bu
dua tarzinin, bu gibi mahzurlarin1 dikkate alarak mekruh oldugu kanaatine varmislardir.
Nitekim Hanefi fikhinin meshur kitab1 Hidaye’de soyle yazmaktadir: “Bir kimsenin dua
ederken filanin hakki i¢in, filanin ylizii suyu hiirmetine veya peygamberlerin, nebilerin
hakki i¢in demesi mekruhtur. Zira yaratilanin, yaratan iizerinde hicbir hakki s6z konusu
degildir.”**

Netice itibariyle Mevdadi'nin salih amellerle, sdlih miiminlerin duasiyla ve
hayatta olan veliler ve salih miiminlerin zatiyla tevessiilde bulunmaya karsi olmadigin
ifade etmeliyiz. Mevdiadi daha ¢ok veliler ve salih zatlarin 6liimlerinden sonra onlarla
tevessiilde bulunmaya karsi durmustur. Bu anlamda, salih zatlarin mezarlar1 basinda

yapilan tevessiil ile ilgili ileri siirdiigii goriisler objektif olmaktan uzak subjektif

43 Mevdadi, Fervilar, 11, 105-106.
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cikarimlardir. O, genel olarak Peygamber ve sahabeden gelen dua sekillerine sarilmanin
yeterli olacagini diistinmektedir. Diger tevessiil sekillerini sirk ile itham etmese bile

muteber olani terk ettikleri i¢in elestirmistir.

2.6. Velayet

Tasavvufta 6nemli bir kavram olan veldyet sozliikte “dostluk, sevgi, nusret ve
yardim etmek” gibi anlamlara gelmektedir.*** Veli kelimesinin cogulu olan velayet
Tiirkcede yaygin olarak tekil anlamda kullanilmaktadir. Kelime sozliikklerde hem fail
hem mef*0l olarak yer aldigindan dolayr Kur’an’da Allah miiminlerin, miiminler
Allah’1in; seytan inkarcilarin ve zalimlerin, inkarcilar ve zalimler de seytanin velisi
olarak aktarilir. Ayrica miiminler birbirilerinin ve kafirler de birbirilerinin evliyasi
olarak anilmigtir.*®’

Kuseyri’ye gore velinin iki anlami vardir. Birinci veli “fail” vezninde ve ism-i
mef il manasindadir. Bu anlamdaki velinin islerini gérmeyi Allah’u Teéld uhdesine
almistir. Onu bir an olsun nefsi ile bas basa birakmaz ve her daim gozetir. Ikincisi ise,
“fail” vezninde ism-i failin miibalaga sigasidir. Bu manadaki veli, Allah’a kulluk ve taat
isini uhdesine alan kisidir. Bu velinin ibadeti araya bir isyan hali girmeksizin stirekli
devam eder. Bir kimsenin veli olabilmesi ancak bu iki 6zellige sahip olmasi ile miimkiin
olur.*®

Stfiler veliligi genel (velayet-i amme) ve 0zel (velayet-i hassa) olmak iizere
ikiye ayrirlar. Birincisi, iman1 olan herkes velidir. Ciinkii iman, insan1 Allah’a diisman
olma halinden ¢ikarir. Fakat bu her Miislimanin sahsinda velilik halinin gerceklestigini
ve bunun bilinmesini gerektirmez. Burada sadece genel olarak biitiin miiminlerin veli
oldugu sdylenir. Ikincisi, 6zel anlamdaki velilige, ihtisas, 1stifd ve 1stina‘(tahsis etme,
se¢cme, slizme ve dost edinme) manasindaki velilik (velayet-i hasse) adi verilir. Bu
makamdaki veli, kendini begenmislik halinden siyrilip nefsine bakmaktan ve kendini
gormekten mahfuzdur. Halktan nasip alma durumundan kendini siyirmistir. Bundan
dolay halk onu fitneye diisiiremez. Nefsin tabiatinda her ne kadar bunlar mevcut olsa da
O, nefsani afetlerden korunmustur. iste Allah’tan kuluna ulasan asil velilik ve dostluk

467
budur.

4% Kelabazi, Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, haz. Silleyman Uludag, Dergdh Yaymlari, istanbul
2014, s. 109; isfahani, Miifredat, s. 1590.

%5 Uludag, Siileyman, “Veli”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XL, s.25, ss. 25-28, Istanbul 2013.

466 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 348.

7 Kelabazi, Ta arruf, s. 113-114.
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Mevdadi’ye gore veli kelimesi Arap dilinde ¢ok genis anlamlara gelmektedir.
Kur’an’1t dikkatli bir sekilde arastirdigimizda “veli” kelimesinin dort anlama sahip

oldugunu ifade etmektedir:

a) Bir kimse, baskasinin gosterdigi yolda ilerler, onun koydugu talimat, prensip ve
adetlere tabi olursa, o kisiyi “veli” edinmis demektir.

b) Bir kimse, bir bagkasinin yol gosterdigine inanir ve o kisinin gosterdigi yolun dogru
digerlerinin ise yanlis oldugunu iddia ederse, o kisiyi “veli” edinmis olur.

¢) Bir kimse, bir baskasinin, yaptigi kotiiliikleri géz ardi ederek, kendisini ahirette
kurtaracagina inanirsa, o kisiyi “veli” edinmis olur.

d) Bir kimse, bir baskasinin yiice kerametleri sayesinde kendisini bela ve kétiiliiklerden
koruyacagina, kendisine is bulup cocuk bahsedecegine ve kendisinin bagka
ihtiyaclarini halledecegine inanirsa, onu “veli” edinmis sayilir.**®

Rim suresi 33-35. ayetlerinde soyle buyrulmaktadir: “Insanlar bir sikintiya diistiikleri

zaman Rablerine riicii ederler ve O’na yalvarip yakarirlar. Sonra Allah onlara katindan

bir rahmet tattirdiginda, onlardan bir kismi hemen Allah’a ortak kosmaya baslar. Ta ki,
verdigimiz nimetlere nankorliik etsinler. Haydi, tadimi ¢ikarin; yakinda bileceksiniz!

Yoksa onlara, sirklerinin dogruluguna sahitlik eden bir delil mi indirdik?” Ayetin

“Onlardan bir kismi hemen Allah’a ortak kogsmaya baslar.” kismini “yani, onlar, tekrar

baska ilahlara ibadet etmeye ve baslarindaki sansizligin su veya bu veli veya tiirbenin

yardimiyla gecip gittigini iddia etmeye baslarlar.”*®

seklinde tefsir etmektedir. Ayni
ayetin devami olan “Yoksa onlara, sirklerinin dogruluguna sdahitlik eden bir delil mi
indirdik? ” kismiyla ilgili olarak da “Felaketleri Allah’in engelledigini degil de falanca
velinin engelledigini sdylemeleri i¢in kendilerinde ne delil var? Sagduyu bunu kabul
eder mi? Yoksa Allah’in bazi yetkilerini falanca velilere verdigini ve insanlarin
zorluklar karsisinda bu velilere yalvarmalar1 gerektigini sdyleyen ilahi bir kitab var
m?"*"° diye tefsir etmistir.

A’raf suresi 56. ayette sdyle buyrulmaktadir: “Islahindan sonra yeryiiziinde fesat
ctkarmaymin. Korku ve iimitle yalmz Allah’a yalvarin. Siiphesiz, ihsan edenler igin
Allah’in rahmeti yakindir.” Bu ayetin tefsirini “Yukarida gecen “fesad” hali burada

acikliga kavusturuluyor ve bu halin insanin, veli, koruyucu ve yardime1 olarak Allah’tan

baskasini kabul etmesiyle basladigini sdyliiyor. O halde diizen, ancak tek veli, koruyucu

48 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an, V, 215.
49 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, IV, 305.
0 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, IV, 305.
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ve yardimcinmn, yalmz Allah oldugunu bilmekle tekrar saglanabilir.”*”!

diye
yorumlamaktadir.

Stra suresi 9. ayette sdyle buyrulmaktadir: “Yoksa onlar (o kadar akilsizlar mi
ki) Allah’t birakip da baskalarim kendilerine veli edinmektedirler? Oysa ger¢ek veli
Allah’tir. Oliileri dirilten de O’dur ve O, her seye kadirdir.” Bu ayetin tefsirinde
“Velayet sizlerin keyfine bagl degildir ki, dilediginizi “veli” edinebilesiniz. Gergek
“velayet”, Allah’a aittir ve bu sadece O’nun hakkidir. Sizlerin baskalarim “veli” olarak
kabul etmeniz s6z konusu gercegi degistirmeyecektir. Dolayisiyla Allah’tan bagka
birine “velayet hakki” tanimak mantiken dogru degildir. Ciinkii cansiz maddeye ruh
vererek insani yaratmasi, Allah’in velayet sahibi olmasinin kuvvetli bir kanitidir. Fakat
buna ragmen, baskalarina “velayet sahibi” olma hakkini vererek onlar1 veli edinirseniz
sayet, bu, akilsizlik ve intihardan bagka bir sey olmaz.”*"* demektedir.

A’raf suresi 3. ayette ise sOyle buyrulmaktadir: “Ey insanlar! Rabbinizden
indirilene uyun ve O’nu biwrakip baskalarini veli edinmeyin. Fakat ¢ok az da o&giit
alryorsunuz.” Bu ayetin tefsirinde “Bu surenin ana konusu budur. Ayet, insanlari,
Allah’m elgisi araciligiyla gondermis oldugu hidayeti kabule davet ediyor. Ciinkii
insanin, kendisi hakkindaki ve alem hakkindaki gercek bilgiyi yalnizca bu verebilir,
hayatinin gercek amaci ve konusunu ona yalniz bu anlatir ve ahlakini, toplumsal
hayatini, kiiltiir ve medeniyetini {izerine bina edecegi prensipleri ona, ancak bu kilavuz
ogretebilir. Insan, kendisine rehber olarak yalnmiz Allah’1 tanimali ve kilavuz olarak da
peygamberleri araciligiyla gondermis oldugu irsadi takip etmelidir. Ayet, irsad igin
Allah'tan bagkasina yonelmenin temelde yanlis oldugu, ¢iinkii bunun her zaman
hezimetle sonuglandigr ve kaginilmaz olarak hiisrana gotiirecegi konusunda ikazda
bulunur. Burada “evliyd” (veliler) kelimesi, insanoglunun ister Ovsiin, isterse yersin
veya ister “vell” olarak kabul ettigini, isterse etmedigini sOylesin, Allah’in yerine
kendisine tabi oldugu herkes i¢in kullanilmustir.”*”* diye yorumlamustir.

Mevdidi’nin vell kavramini siirekli olumsuz manada kullandig1 goriilmekte olup

4

Kur’an’da Allah’in miiminlerin velisi olmasi*’*, korku ve hiizniin ugramayacag

Allah’in evliyasi*”” ve kim benim veli kuluma harp ilan ederse’’® hadisinde gegen

1 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, 11, 45.

42 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, V, 218.

3 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’'dn, 11, 11-12.

“7* el-Bakara 2/257.

*73 el-Yunus 10/62.

47¢ Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahih-i Buhdri: Muhtasar: Tecrid-i Sarih, cev. Abdullah Feyzi Kocaer,
Hiiner Yayinlari, Konya 2004, s. 764.
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velinin kimlere samil oldugu hakkinda herhangi bir agiklama yapmaktan kaginmasi
dikkatleri celb etmektedir. Ayrica bircok ayetin tefsirinde ayetleri baglamindan

kopararak yorumladig: goriilmektedir.

2.7. Siifi Kaynaklarla Iliskisi

Kendi doneminin iinlii alim ve seyhlerinden ders alan Mevdiadi’nin 6zellikle
seyh Abdiisselam Niyazi’den ¢ok etkilendigi sdylenir. Mevdidi, en meshur hocalarinin
basinda seyh Abdiisselam Niyazi’nin adin1 vermektedir. Seyh Abdiisselam ile ilgili
olarak: “Iste bu aileyi egiten, yetistiren bu essiz sahsiyettir. Su an gordiigiimiiz biitiin
nitelikleri bana o kazandirmistir” demektedir ve ardindan Ikbal’in su siirini okumustur:
“Miisliimanin her an1 nurdur ve de isaret.
Ciinkii o Allah’1n ayetlerinden bir ayet.
Insanlar miimini zanneder Kur’an okur.
Bilmezler ki aslinda Kur’an’in kendi odur.”*"”’

Seyh Abdiisselam, Cistiyye tarikatina intisab etmis biridir. Seyhi Niyazi, Ahmed
Rizd Han Birelvi’ye olan bagliligindan dolay1r “Niyazi” lakabmi almistir. Kendisi
tasavvuf musikisi dinlemeyi sever, verdigi dersler karsiliginda herhangi bir {icret talep
etmezdi ve ge¢imini misk satarak saglardi.*’®

Fikhi bakis agis1 edinme ve 6zellikle klasik literatiirii degerlendirmede hocasi
Sibli Ntimani’den etkilendigi soylenebilir.*”’ Ayrica dini tartisma usuliinde Diyabendli
alim Mevlana Muhammed Kasim Nanevtevi ve Ehl-i Hadis alimi Mevlana Senaiillah
Amritsari’den (1868-1948) etkilenmistir.”*® Bu anlamda basta Diytibend’in kurucusu
Muhammed Kasim Nanevtevi ve DiylGbend ulemasinin hemen hepsinin Seyh
Imdadullah (1818-1899) iizerinden Cistiyye tarikati ile manevi bir bagi vardir. Ustelik
Muhammed Kéasim Nanevtevi ve Senaullah Amritsari, Hact Imdadullah Tehanevi’nin
manevi halifeleri arasinda sayilmaktadir.*®’

Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an adli eserinde tasavvuf ile bagi olan birgok zatin

eserlerinden alinti yapmis ve faydalanmistir. Hz. Lokman ile ilgili tartigmalara

deginirken Seyyid Siileyman Nedvi'nin Arzu’l-Kur'an adli eserinden istifade ederek

77 Mevdidi, Babam Mevdiidi, s. 25-27.

48 Mevdadi, Babam Mevdidi, s. 26.

% Hatiboglu, “Mevdidi ve Cagdas Hadis Tartismalar1”, 63-87.

0 Nasr, Mevdiidi ve Islami Thyamin Tesekkiilii, s. 284.

#! Nizami, Khaliq Ahmad, “Cistiyye”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), VIIL, s. 344-345, ss. 343-346,
Istanbul 1993.
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aciklamalarda bulunmustur.* Cistiyye tarikatiyla bagi bulunan Esref Ali Tehanevi’den
(1863-1943) Saffat Suresi 148. ayeti baglaminda Hz. Yunus ile ilgili alinti yaptig
goriilmiistiir.™ Yine mezkir ayeti agiklamaya devam ederken Diytbend Dariilulim’da
hocalik yapan Mevlana Sebbir Ahmet Osmani’den de (1888-1949) alint1 yapmustir.***
Ayni ayetin ve bagka ayetlerin tefsirinde ¢okg¢a biiyiik alim olarak gordigii Allame

A AD 485

Alasi’nin*™® (6. 1270/1854) yorumlarina bagvurmustur.*®® Yine bircok ayetin mealinde

Sah Veliyyullah Dihlevi’nin ve Mevlana Esref Ali Tehanevi’nin kendi hazirladiklar
meallerden de istifade ettigi gériilmektedir.487

Niibiivvetin son bulmast meselesinde Ali b. Muhammed Hazin’ nin (6. 741/1341)
tefsirine  basvurdugu goriilmektedir.®®™ Ki bu zat Dimask’taki Siimeysatiyye
Kiitliphanesi’nin idareciligini uzun siire yaptigindan dolay1 “Hazin” namiyla taninmis
ve Siimeysatiyye Hankahi’nda bir siireligine de seyhlik yapmugtir.***

Niibiivvetin son bulmasi bahsinde ayrica Ismail Hakki Bursevi’nin (.
1137/1725) Riihu’l-Beydn adli eserine yoneldigini gormekteyiz.*® Ismail Hakka,
Istanbul’da ikamet eden seyh Osman Fazl’ya (8. 1102/1691) intisap etmistir. Seyhinin
onayl1 ile Zeyrek Camii’'nde doksan giin halvette kaldiktan sonra dervislere hizmet
etmekle vazifelendirildi. Daha sonra seyh Osman Fazli ona kendi yerine ge¢ip vaaz
vermesini sdyledi ve onu halifesi olarak Uskiip’e yolladi. Celvetiyye tarikatina intisap
ettigi igin Celveti nisbesiyle de anilan Ismail Hakki Bursevi, hemen hemen biitiin
tarikatlar tarafindan genis bir hiisnii kabul gérmiis olup pek c¢ok kitabi basilmis ve
yaygin bir sekilde okunmustur.*”’

Son olarak tasavvuf ile ilgili meydana gelen tereddiitleri izale ederek bu yapiya
mesruiyet kazandiran ve bunun neticesinde tasavvufun kabul edilmesinde, gelismesinde

ve yayginlagmasinda etkili olan**? imam Gazzali’den de cokga istifade ettigini belirtmek

2 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an, 1V, 326.

3 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, V, 45.

84 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, V, 45.

5 Ali es-Siiveydi, Aldeddin Ali el-Mevsili ve Halidiyye tarikatimin kurucusu Halid el-Bagdadi onun
hocalar arasinda yer alir. Detayli agiklama i¢in bk. Muhammed Eroglu, “Aldsi, Sehabeddin Mahmad”,
TDV Islam Ansiklopedisi Maddesi.

6 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’'dn, V, 46.

7 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, V1, 15.

Y8 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’dn, IV, 476.

9 Eroglu, Ali, “Hazin, Ali b. Muhammed”, TDV Islim Ansiklopedisi (DI4), XVII, s. 125, ss. 125-126,
Istanbul 1998.

0 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an, 1V, 477.

¥ Namli, Ali, “Ismail Hakki Bursevi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XXIII, s. 102-106, ss. 102-106,
Istanbul 2001.

2 Uludag, Siileyman, “Gazzali”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), X111, s. 515, ss. 515-518, Istanbul
1996.
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durumundayiz.

Netice olarak Mevdadi’nin tasavvufun hidkim oldugu bir ev ortaminda yetismesi
itibariyle sfi kaynaklar ile irtibat icinde oldugunu gézlemlemekteyiz. Ozellikle Allame
Aldsi’nin tefsirinden sik¢a atif yaptigini ve Allame Aldsi’yi methettigini belirtmeliyiz.
Mevdidi’nin kendi hayatinda Seyh Abdiisselam’in ¢ok etkili oldugunu ifade etmesine
ragmen ilerleyen donemlerinde bu etkinin zayifladigini ifade etmeliyiz. Ciinkii
tasavvufa bagli bir hayat icerisinde yasayan zatlarin elinde yetismesine ragmen yetistigi

muhite genel olarak bu kadar kars1 olmasinin izahin1 yapmakta zorlaniyoruz.
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BOLUM I11

TASAVVUF KAVRAMLARINI YORUMLAYISI

3.1. Ahlak ile ilgili Kavramlar

Tasavvuf kavramlarina icerdigi konular itibariyle bakildiginda 6nce ahlak

493 seklinde bir agiklama yaparak ahlakin

gelmektedir. Stfiler “tasavvuf giizel ahlaktir.
onemi ve yeri hakkinda bir tespitte bulunmustur. Ahlak ve ahlak ile ilgili kavramlar
sifiler tarafindan hem hal hem de makam bahsinde ele alinip incelenmistir. Bu
baglamda ahlak ile ilgili birgok kavram ortaya ¢ikmustir. Iste bu baslik altinda ahlak ile
dogrudan veyahut dolayli olarak ilgili oldugunu diisiindiiglimiiz kavramlar ele

alinacaktir.

3.1.1. Ebrar, Sabikiin ve Mukarrebiin

Ebrar, “_” (birr) kokiinden tiiremekte olup sozliikte “itaatkar, sadakatli, vefakar,
iyiliksever” gibi anlamlara gelmektedir.** Tasavvufta ise Allah’m sevgili, iyi kullari
icin kullanilan bir tabirdir. Ahyar ve ebdal kelimesi ile aynm1 mandya geldigi
sOylenmektedir. Yine ebrarin mukarrabln derecesinin altinda oldugu ifade
edilmektedir.* Ebrar yolu, miicahede yolu anlamina gelmekte olup Hakk’a ulasmak
icin riyazeti ve ahlaki diizeltmeyi esas kabul edenlerin tuttuklari bir yoldur.**

Mevdiadi’ye gore ise “ebrar” kelimesinden maksat, gergek anlamiyla Allah’a
teslim olan, Allah’in emirlerine ittiba eden ve yasakladigi seylerden kac¢inan
kisilerdir.*”’ Yine ona gore “birr” ibadetlerin dis formuna riayetten ziyade ibadetlerin
gercek ruhunun farkina varilarak Allah sevgisinin elde edilmesidir. Birtakim dini
semboller ve sekiller ile takva gosterisinin gercek iyilik olmadigini, bunun Allah’in
nezdinde bir 6neminin ve degerinin bulunmadigimi anlatmaktadir.*”® Sadece sekilci bir
anlayis neticesinde dindar goriinmekle gercek fazilete (birr’e) sahip olunamayacagini

ancak Allah’t daha ¢ok sevenler ve O’nun dilegini daha iistiin tutanlar gercek birr’e

3 Hiicvird, Ebii’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi, Kesfii ‘I-mahciib, trc. Mahmud Ahmed Madi
Ebu’l-Azaim, Mektebetii’s-Sekafetii el-Diniye, Kahire 1427/2007, s. 62.

¥4 Toksar1, Ali, “Birr”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), V1, s. 204, ss. 204-205, Istanbul 1992; Yurdagiir,
Metin, “Ber”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), V, s. 468, ss. 468-469, Istanbul 1992.

5 Cebecioglu, Ethem, “Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii”, 5. bs., Aga¢ Kitabevi Yaymnlari,
Istanbul 2009, s. 179.

¥ Uludag, Stileyman, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Marifet Yaymlari, Istanbul 1991, s. 151.

7 Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’dn, V1, 559.

8 Mevdadi, Tefhimu’lI-Kur’dn, 1, 140.
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ulasabileceklerdir. Ciinkii diinyalik herhangi bir seyi Allah’tan daha ¢ok seven birine bu
“birr” kapist kapalidir. Bu duygu yakalanmadan yerine getirilen ibadetler, ona gore

“kurtlar tarafindan yenmis bir tahta {izerine ¢ekilen boya gibidir.”499

Bir kimsenin disa
atilan bu boya ile kandirilmasi imkan dahilindedir fakat Allah’t bu tarz basit
yontemlerle kandirmak miimkiin degildir. Onun i¢in ona gore “Allah agki i¢in sevdigi
seyleri feda etmeye hazir olmayan bir kimse gergek iyilige (birr) ulasamaz.”*

Sabik(n ise sozliikte “yiiriirken birinin Oniine ge¢me, geride birakma” gibi

anlamlara gelen “G-o-_+/s-b-k” kokiinden tiiremektedir.”'

Sabiklin ile neyin ve
kimlerin kast edildigi ihtilafli bir konu olmakla birlikte bir¢ok yorum yapilmistir. Miisa
el-Es‘ari (6. 42/662), Said b. Miiseyyeb (6. 94/713), Muhammed b. Sirin (6. 110/729) ve
Hasan-1 Basri’ye (6. 110/728) nisbet edilen bir goriise gore sabikiin hem
Beytiilmakdis’e hem Mescid-i Haram’a dogru namaz kilmis olan ashaptir. Abdullah b.
Abbas (6. 68/687), Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi (6. 108/726) ve Atd b. Yesar’a (0.
103/721) gore sabikiindan kasit Bedir Gazvesi’ne katilan kisilerdir. Safii alimleri ise
Hudeybiye giiniinde Hz. Peygamber’e biat eden sahabiler oldugunu ileri siirmiistiir. ibn
Teymiyye, Hadid suresi 10. ayetten yola ¢ikarak fetihden 6nce infakta bulunup, cihad
eden ve biat eden muhacir ve ensarin daha sonra misliman olup fedakarlikta
bulunanlara gére 6ncii olduklarmni sdylemistir.”*

Sabiklindan kastin ne olduguna dair tasavvufi kaynaklarda da net bir bilgi
bulunmamaktadir. Sabikin ile ilgili isarl yorumlara baktigimiz da Tiister] (6. 283/896),
“ahyar” ve “velayet” vasiflarina sahip kisilerin 6ncii olma ozelliklerinin adeta vehbi
oldugunu o6ne siirerek bunlarin yaratma Oncesinden takdir edilmis oldugunu belirtir.
Tiisterl bununla birlikte sabikiinun yalnizca bu kimseleri kapsamadigini, ayrica Allah’a
iman s6z konusu oldugunda nebilerin anlagilmasi gerektigini ve nitekim onlarin Allah’a
inanmada herkesin Oniine gectiklerini belirtir. Ayrica peygamberlere iman konusunda da
siddiklarin, sehid sahabilerin ve diger bazi kimselerin oncli olduklarim1 da ifade

etmektedir.’®

¥ Mevdadi, Tefhimu’lI-Kur’dn, 1, 279.

00 Mevduadi, Tefhimu I-Kur’dn, 1, 279.

O {sfahani, Miifreddt, s. 693; Efendioglu, Mehmet, “Sabikan”, TDV Islim Ansiklopedisi (DI4), XXXV,
s. 344, ss. 344-45, Istanbul 2008.

%92 Efendioglu, “Sabikiin”, 344-45.

°% Tiisterf, Ebi Muhammed Sehl b. Abdullah, Tefsirii’l-Kur 'dni’l- ‘azim, thk. Taha Abdurratf Sa'd-Hasan
Muhammed Ali, Dar el-Haram litturas, Misir 1424/2004, s. 266.
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Semerkandi (6. 373/983), Vakia suresinin 10. ayetinde ilk gecen sabikin
kelimesinin “iman, cihad ve taatte dnde olanlar” ikincisinin ise “cennete girmede onde
olanlar” seklinde agiklamigtir.”®* Kuseyri ise sabikinun muhtelif anlamlar1 {izerinde
durarak, bunlarin hicrette 6ne gegenler, bes vakit namazda 6ne gegenler, samimi bir
sekilde fedakarlik yapmada one gecenler, yiiksek gayretleri ve himmetleriyle 6ne
gecenler, her tiirlii hayirda 6nde olanlar ve giinahlardan tevbe etme hususunda acele
edip 6ne gegenler olabilecegini belirtmistir.’"

Mevdiadi’ye gore ise “Sabikin (sabiklar) iyilik ve hak i¢in ¢aba sarf edenlerdir.
Yani Allah ve Rastli’niin ¢agrisina hi¢ tereddiit etmeden ‘Lebbeyk’ diyenler, Allah
yolunda cihad ve infak etmek, hakka hizmet, hayra davet ve teblig i¢in; kisaca marufu
emr, miinkeri nehyetmek icin fedakarlik eden ve bu yolda her sikintiya karsin
yiirliyenlerdir. Dolayis1 ile ahirette en 6nde bu kimseler olacaktir. Yani Allah’in
huzurunda sagda salihler, solda fasiklar ve en 6nde sabiklar bulunacaktir.”>*

Mevdiadi, miifessirlerin sabikindan sayilanlarin ¢ogunun onceki iimmetlerden
olacagr anlaminda ki “evvelin” ve sonra gelecek olanlar hakkinda ki “ahirin”
ifadelerinin yorumu hakkinda ihtilaf ettiklerini aktarir. Bu miifessirlerin bazisina gore,
ilk peygamberden son peygambere kadar gelen tiim tmmetler “evvelin”den, son
peygamberden kiyamete kadar yasayacaklar ise “ahirin”den sayilmaktadir. Mevdiadi’ye
gbre bu yorum kabul edildiginde, Hz. Peygamber’den (s.a.v) 6nce yasayan “sabikin”
sayisi, peygamberden sonra yasayacak olan “sdbik(in” sayisindan daha fazla olacak
demektir. Diger baz1 miifessirlere gore, bu ifadeler yalnizca son peygamberin timmetini
kapsadig1 seklindedir. Dolaysiyla Islam’in ilk yillarindaki sabikiin sayisi, daha sonraki
donemdeki sabikiindan daha fazla olacaktir. Bir diger miifessirlere gore ise bu ifadeler,
her peygamberin kendi iimmetini kapsadigi seklindedir. Yani, her peygamberin ilk
yillardaki sabikiin sayisi, daha sonraki sabikindan daha fazladir. Bir goriis daha vardir
ki, onlara gore, her donemin ilk baslarindaki sabik{in sayisi nisbeten fazladir. Sonraki
yillarda ise bu say1 gittikge azalir. Ciinkii niifus artig oraniyla, sabikiin sayisinin artma
orani ayni degildir. Dolayisiyla toplam rakam oran olarak her zaman ilk yillarda daha
fazladir. Mevdidi’ye gére bu yorumlarin hepsi kabul edilebilir ve iistelik bunlarin

hepsinin dogru olmasi da imkan dahilindedir.>”’

94 Semerkandi, Ebii’l-Leys imamii’l-hiidi Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim, Tefsirii's-
Semerkandi: el-Bahru’l-Uliim, thk. Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdiilmevcid-Zekeriya
Abdulmecid en-Nati, Daru'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1413/1993, 111, 314.

35 Kuseyri, Abdulkerim, Letdifu 'I-Isdrdt: Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, trc. Mehmet Yalar, ilk Harf Yayinlar,
Istanbul 2012, V, 436.

206 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, VI, 94-95.

7 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, V1, 95.
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Ayette gecen sabiklin ile ilgili gerek miifessirler gerekse mutasavviflar ve
Mevdidi tarafindan yapilmis olan bu yorumlarin kelimenin anlamindan yola ¢ikilarak
sabik{in/Oncii olan miiminlerin tespitine yonelik yapilmis teviller olup her birinin dogru
olma ihtimali bulunmaktadir. Sonug¢ itibariyle sabikiin kavramindan kimlerin
kastedildigini kesin olarak tespit etmek miimkiin goziikmemektedir. Diger taraftan
stfilerin ayette gegen bu kelimeyi bir terim olarak tasavvuftaki 6nemli bir dereceyi ifade
etmek amaciyla kullanmakta olduklar1 da bilinmektedir.”*

Uciincii kavram olan mukarrebiin ise sdzliikte “yakin olmak, yakinlasmak ve
yakinlik” gibi anlamlara gelen “w- »@/k-r-b” kokiinden tiremektedir.”” Tasavvufta ise
kurb’a bircok anlam verilmistir. Seri es-Sakati (6. 251/865) “Kurb itaattir,” (Itaat ettigin
Olciide Allah’a yakinsin) demistir. Riiveym (6. 303/915) “Araya giren engelleri
kaldirman (ve O’na vasil olman)dir.” demistir. Bir baskas1 ise “O’nun fiilinin seninle

oldugunu gérmendir.”"

cevabini vermigtir.

Tasavvufta Allah’a yakin olan velilere mukarrebtin denir.’!' Tiisteri’ye gore
mukarreblin, kurb makaminda olan kimseler olup Allah’a yakin olmanin verdigi rahatlik
icindedirler. Bu diinyada da oncii durumundadirlar.’'? Kuseyri mukarrebtinu aynu’l-
cem’in’" ta kendisi oldugunu ifade etmektedir. Bu makam calisirak elde edilecek bir
makam degildir Allah’n liitfu ile elde edilmektedir. Onun i¢in “yaklagsmaya ¢alismis
kimseler” degil de “yaklastirllmis kimseler” denilmistir.”'*  Mevdidi’nin ise
mukarreblin’a verdigi herhangi bir anlam tespit edilememistir.

Sonug olarak safilerin ebrar, sabikin ve mukarrebin kavramlarini sozciik
anlamlarindan yola c¢ikarak tasavvufi Ogreti dogrultusunda yorumladiklari
goriilmektedir. Miifessirlerin de ayni1 durumla kars1 karsiya kaldiklar1 goriilmektedir.
Bununla birlikte stifiler bu kavramlar1 daha ¢ok tasavvufta ki derece ve makamlari ifade
etmek icin kullanmaktadir. Tevilde baz1 farkliliklar olmakla birlikte 6z itibariyle pek

farklilik goze carpmamaktadir.’’

508 Erkaya, Mahmud Esad, Kur’an Kaynakl Tasavvuf Kavramlari, Otto Yayinlari, Ankara 2017, s. 80.
%% [sfahani, Miifredat, s. 1193.

310 Kelabazi, Ta arruf, s. 161.

! Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 444.

>'2 Tiisterd, Tefsirii'I-Kur dni’l- ‘azim, s. 266.

313 Allah’tan baskasini gormemek. Bk. Kelabazi, Ta arruf; s. 180.

M Kuseyrd, Letdifu l-Isdrdt, V, 436.

°' Erkaya, Kur'dn Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, s. 83.
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3.1.2. Hust

Sozliikte “sessiz ve sakin durmak, algak goniillii olmak, hor, hakir ve zelil

olmak” gibi anlamlara gelmektedir.’'°

Husl, hudd ve tevazunun birbirine yakin
anlamlara sahip oldugu soOylenmistir. Hakikat ehline gore husi Hakk’a boyun
egmektir.’'’ Tasavvufta ise, kisinin Allah’a karsi siikGinet ve tevazu i¢cinde olmasi ve
benlik iddiasindan siyrilarak vakur bir sekilde boyun egmesi seklinde tanimlanmistir.”'®

Hasan-1 Basri, hustinun kalp icin elzem olan korku halinin siirekli olmasi olarak
tanimlamistir. Clineyd-1 Bagdadi’ye (6. 297/909) husinun ne oldugu sorulunca, kalbin
gayb1 bilene, herseye muttali olana karsi zillet icerisinde olmandir seklinde cevap
vermistir.”"” Herevi (6. 481/1089)’ye gore, giiclii, kudretli, baskin ve saldirma giiciine
sahip ylice bir varligin huzurunda nefsin ve bedenin sakinlesmesi ve sinmesi anlamina
gelmektedir.szo Ayrica husi icin “Rabbin tecellileri karsisinda kalbin solusudur, hakikat
sultan1 olan Allah’in tecellisi karsisinda kalbin erimesi, geri ¢ekilerek saklanmasidir,
Hakk’in heybetlerinin mukaddimeleridir ve aniden ilahi bir hakikatin kesfen bilinmesi
sirasinda birden kalbe gelen bir tirpertidir.” denilmistir.>*'

Mevdiadi’ye gore “Hasi’n”(husti duyanlar), hem bedende hem de kalpte
meydana gelir. Kalbin husiisu, kuvvetli birinin karsisinda onun biiyiikliikk hissine
kapilarak kiginin korkmasidir. Bedenen husti ise, boyle bir kimsenin karsisinda el penge
divan durup sesi kismaktir. Bunun tam olarak inkisaf ettigi yer ise namazdir. Ciinkii
namazda iken bedenin ve kalbin husi igerisinde olmasi beklenir ve namazin 6ziini de
bu olusturur.’*

Yine ona gore Seriat, kalpte husiinun saglanmasina yonelik olarak namazdaki
fiziki hareketlerin yerine getirilmesinde birtakim hususlar1 emretmistir. S6z gelimi
namaz kilarken saga sola bakilmaz; bas yukari kaldirilmaz, gozlerin secde yerine
bakmas1 gerekir. Aymi sekilde, secde yapilirken oturulacak veya secde edilecek yer
temizlenmez. Namaz hizli hizli kilinmaz. Namaz ta‘dil-i erkdn riayet edilerek

kilinmalidir. Namazda bu tarz bedensel kurallarinin yanisira, namaz esnasinda insan

316 fsfahani, Miifredadt, s. 485; Sener, Mehmet, “Hust”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XVIIL, s. 422, ss.
422-23, Istanbul 1998.

>'7 Ciircani, Seyyid Serif, Ta rifit: Tasavvuf Istilahlari, trc. Abdiilaziz Mecdi Tolun, Litera Yayncilik,
Istanbul 2014, s. 66.

318 Sener, “Husd”, 423.

319 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 233.

520 Herevi, Ebf Ismail Pir-i Herat Hice Abdullah b. Muhammed b. Ali el Ensari, Kitdbu Mendzili’s-
sdirin, Darul-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1408/1988, s. 28; Erkaya, Kur'dn Kaynakl Tasavvuf Kavramlari,
s. 84.

2! Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 234.

%22 Mevdudi, Tefhimu 'I-Kur’an, 111, 399.
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zihnine gelen alakasiz seyleri diistinmekten de uzak durmasi gerekir. Boyle durumlarda
zihnini toplayip dikkatini namaza sevketmelidir.’*’

Hus ile ilgili olarak gerek stfilerin gerekse Mevdadi’nin birbirine yakin mana
verdikleri goze c¢arpmaktadir. Sifiler husiyu biraz daha genis manada kullanirken

Mevdidi’nin ise daha ¢ok namaza hasrettigi goriilmektedir.

3.1.3. ihlas

Sozlikte  “armmmak, saflasmak, kurtulmak”  anlamindaki “u=-Y¥-#/h-1-
s” kokiinden tiiretilmis olup “bir seyi, icine karismis ve degerini diisiirmiis olan baska
seylerden temizleyip arindirmak, saflastirmak™** anlamuna gelen ihlas, terim olarak ise
“ibadet ve iyilikleri riyadan ve c¢ikar kaygilarindan arindirip sadece Allah igin
yapmak™* demektir.

Ibadet esnasinda riyay: terk etmek anlamia gelen ihlas, kalbi, onun safiyetine
mani olan her seyden kurtarmak, arindirmaktir. Hakikatte, kendisine yabanci herhangi
bir sey karismis bulunan her sey, ancak o karisan seyden arinir ve kurtulursa “halis”
diye isimlendirilir. Bu halis kilma fiiline de “ihlas” adi verilir. Thlas, ameline Allah’tan
baska bir sahid istememendir. Yine denilmistir ki; ihlas, amelleri, onlar1 bozacak
seylerden kurtarmak ve armdirmaktir.”*®

Ihlas, bir ameli sadece Allah nzasin1 kazanmak igin yapmaktir. Bir takim stfiler
ihlasi, hareketin, sakinligin, oturmanin ve kalkmanin dolaysiyla her tiirlii amelin sadece
Allah igin yapilmasidir, seklinde tarif etmektedir.’”’

Fudayl b. Iyaz (6. 187/803)’a gére insanlar igin bir ameli yapmaktan vazgegmek
riya olup, insanlar icin yapilan amel ise sirke girmektedir. Bu iki kaygidan ise ancak
ihlas ile kurtulunur. EbG Ali Dekkadk (6. 405/1015)’a gore ise ihlas, insanlarin
diisiincelerinden ve amelinin takdir arzusundan sakinmaktir.”*® Ciineyd-i Bagdadi ihlas,
hangi konuda olursa olsun Hakk’in rizasina uygun diisen istir diye tarif etmektedir.
Ruveym de ihlasi, yaptigin ameli géormemen ve ona deger vermemen olarak

529
tanimlamistir.

5B Mevduadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 111, 399.

52 fsfahani, Miifredat, s. 485; Ates, Siilleyman, “Ihlas”, TDV Islam Ansiklopedisi (DiA), XXI, s. 535, ss.
535-37, Istanbul 2000.

525 Ates, “Ihlas”, 535.

526 Ciircani, Ta rifdt, s. 68.

527 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 298.

>28 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 290.

3 Kelabazi, Ta arruf, s. 151.
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Kur’an’da ihlas genel olarak, sirkin her tiirliisiinden uzak bir bigimde kullugu
yalniz Allah’a has kilmak manasinda kullanilmaktadir. Stfiler ise bu genel egilime
katilmakla birlikte ihlasin riyadan kaginma boyutu {izerinde daha ¢ok durmuslardir.
Bununla birlikte safilerin genel anlamdaki sirkten uzak durmayi terk ettikleri de
sdylenemez.” Kuseyri’nin ihlas tanimi bunu gézler 6niine sermektedir; ibadette sadece
Cenab1 Hakk’1 kastetmektir. Bu da sadece Allah’a yaklasmay: istemekle olur. Allah’tan
baska bir kimse i¢in yapmacik bir amel islemek, insanlar tarafindan sevilip takdir
edilmeyi beklemek ve Allah’a yaklagmanin haricinde herhangi bir niyet ve amag ile is
yapmak ihlasa engeldir.”’

Mevdadi’nin ihlasa verdigi mana, sirkin her tiirliisiinden uzak olup iman ugruna
her tiirlii fedakarligi yapmaktir. Ciinkii ona gore dini yalnizca Allah’a has kilan kisi
samimiyetle O’na baglanir, ilgi ve muhabbetini yalmz O’na yoneltir. iste bu kisinin
Allah ile olan samimiyeti ve bagi o kadar gili¢liidiir ki, O’nun ugruna her seyi feda
edebilmektedir.™

Allah’a imanda ihlasin 6nemi iizerinde 1srarla durmaktadir. Ki Ona gore ihlas,
[slam’a manasini veren asil ruhtur. Zira bir kimse iman iddiasinda samimi degilse,
menfaatlerine Allah’in dininden daha ¢ok deger veriyorsa bu kimsenin miimin olma
iddias1 gercek degildir ve Allah katinda da hicbir kiymeti olmayacaktir.”” Bu
anlamlarin disinda ihlasin, “temiz” anlamma geldigini** ve karsilik beklemeden infak
etmenin de ihlasin baska bir agiklamasi oldugunu ifade etmektedir.”

Ayrica samimi miiminlerin imanin1 izhar edip imanin geregi olarak kafirleri dost
edinmeyip onlara tavir almalar ile kiiffara karsi ¢ikarlar1 zarar gérmesin diye herhangi
bir ses ¢ikarmayanlarin bu durumunu da ihlasin 6lgiisii olarak gérmektedir.™

Netice itibariyle stfiler ihlasin riyadan kagmmma boyutu iizerinde daha c¢ok
durmuslardir. Mevdidi ise ihlasi daha ¢ok imani ugruna samimi fedakarliklar yapmak
seklinde yorumlamistir. Birbirlerini nakzeden bir yorum goriilmemekle birlikte

Mevdidi’nin aksiyoner yapisina uygun bir sekilde yorumladigini ifade edebiliriz.

330 Erkaya, Kur’dn Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, s. 83.
331 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 289.

532 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, 1, 421-422.

333 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, V1, 114.

3% Mevdadi, Te efhimu’l-Kur’an, 111, 223.

35 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, VI, 148.

336 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, V1, 153.
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3.1.4. Sabir ve Siikiir

Sozliikte “engellemek, hapsetmek, giiclii ve direncli olmak, bir darlik i¢inde
tutmak”™ gibi anlamlara gelen sabir, terim olarak iizilintii, basa gelen sikint1 ve belélar
karsisinda direng gosterme; olumsuzluklari olumlu kilmak igin gosterilen metanet

anlamlarma gelmektedir.”’

Kisiye isabet eden beld ve musibetlere tahammiil etmeye
sabir denildigi gibi Allah’a kulluga devam etmeye ve giinahtan devamli kaginmaya da
sabr denilmektedir. Sabrin cesitli dereceleri vardir. Birincisi, sonunda ulasacagi
nimetleri diisiinerek sikintilara sabretmek. Ikincisi, Allah’in cezalandirmasindan
korkarak, giinaha girmekten kagimnmaya sabretmek. Ucgiinciisii ise, tdat ve ibadet
esnasinda nefse gelen agirliga sabretmek.”®

[lk dénem sifilerinden Ibn Ata (6. 309/922) sabr1, “musibetler iginde iken en
giizel sekilde edebe riayet etmek”, Riiveym ise sabri, “sikdyeti ve sizlanmayi terk
etmek” seklinde tanimlamistir.”® Eba Ali Dekkak’a gore sabrin tarifi ise, “takdire itiraz
etmemektir.” Bununla birlikte kisiye isabet eden belalar1 sikayet kasti olmaksizin
aciklamak ise sabra zit diismemektedir.”*’

Mevdiadi’ye gore ise, sabir’in sozlik anlami ‘kontrol etme ve baglama’dir.
Bununla birlikte yaygin olan kullaniminda ise, dayanmak, katlanmak ve zorluklara
gbgiis germek gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an’da sabir, kisinin inanarak tercih ettigi
yolda basma gelen musibetler ile zorluklar karsisinda cesaret ve vakarla dogru
davranmasini saglayan manevi giicii, amacina ulasma konusunda kararli olma direnci,
ahlaki disiplin ve kontrolii ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.>*' Sabir, kisinin basma
gelecek sikinti, acizlik ve hiiziin sirasinda cesaret saglayacak ve mesakkatlerle bezeli
Allah yolunda ihtiyaci olan moral giicii ve motivasyonu saglayacaktir.’*

Mevdidi, sabr1 en genis anlamiyla kullanmistir. Ona gore bir Miisliimanin biitiin
hayat1 sabirla ge¢gmektedir. Kisi iman ettikten sonra sabirla imtihan1 baslamaktadir.
Nefsine agir gelen emirleri yerine getirmek sabir ister. Yasaklardan kaginmak sabirla
miimkiin olur. Kotii aligkanliklar1 terk edip giizel ahlak sahibi olmak ancak sabrederek
gerceklesir. Ayrica, bir kisi iman yolunu sectikten sonra kendi nefsi, arkadaslari, ailesi,

sosyal cevresi, halki ve iilkesi, kisacasi herkes ona kars1 ¢ikmaktadir. Iste biitiin bunlara

Isfahani, Miifreddt, s. 839; Cagrici, Mustafa, “Sabir”, TDV Islam Ansiklopedisi (DiA), XXXV, s. 337, ss.
337-39, Istanbul 2008.

338 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 529.

539 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 267.

0 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 271.

> Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, 73.

2 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, 1, 128.
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karst imanii korumak i¢in sabra ihtiyaci vardir. Sabir olmadan bunlarin iistesinden
gelmesi ¢cok zordur. Hatta Allah i¢in hicret ve cihad etmesi gerektigi zaman buna ancak
sabur ile ulagabilir. %

Mevdadi i¢in Allah yolunda cihad ederken gerekli hususlarin baginda sabir
gelmektedir. Islam davetcileri Allah yolunda cehd ederken sabra ¢ok muhtagtir. Allah
yolunda mucahede i¢inde iken ihtiya¢ duyacagi sabir ¢esitleri vardir. Bunlar, her hangi
bir iste acele edip vakti gelmeden evvel hareket etmekten sakinmak, musibet ve
giinahlarla yiizylize kalindigi zaman hedefi dogrultusunda sebat etmek ve geriye
kagmamak, cihad gorevini yerine getirdikten sonra istenilen sonug¢ geciktiginde
timitsizlige kapilmayip miicadeleye devam etmek, hedefe dogru giderken tehlikeli
yerlere gelindiginde ayaklarin kaymamasi icin yere kuvvetlice basmak, sefkat ve
merhamet duygusuna kapilarak yanlis karar vermemek i¢cin denge ve metaneti
korumaya ¢aligmaktir.”**

Stikiir ise sozliikkte “nimet sahibini yiiceltme amaciyla verdigi nimeti itiraf ve

545 . .
Terim olarak ise

giizel bir halin ortaya konmasi” gibi anlamlara gelmektedir.
Allah’tan veya insanlardan gelen nimet ve iyilikten dolayr minnettarligin1 gosterme,
nimete s6z ve fiille karsilik verme ve Allah’a itaat edip giinahlardan uzak durmak
suretiyle nimetin geregini yapma seklinde tanimlanmugtir.>*¢

Tahkik ehline gore “Allah’in ihsanda bulundugu nimetlerini ona boyun egerek
itiraf etmek” seklinde tanimlanan®*’ siikiir, Eba Said el-Harraz (6. 277/890) tarafindan
“nimeti vereni tanimak ve O’nun rabligini ikrar etmek” olarak tanimlanmistir.”*® Sibli
(6. 334/946) “nimeti degil, nimet vereni gérmek” olarak tarif etmistir.”*

Stikriin li¢ ¢esit oldugu sodylenmistir. Dilin siikrii, insanin nail oldugu nimeti
itiraf etmesi, beden ve organlarin siikrii, kulun vefa ve hizmet sifat1 ile muttasif olmasi,
kalbin silikrii ise, hiirmeti muhafaza ederek halini devam ettirmekle beraber Allah’in
tecellilerini temasa iizerine itikafta bulunmak stretiyle olur.”>® Abdiilkadir-i Geylani’ye
(6. 561/1165) gore ise, dilin silikrii, nimetlerin Allah’tan geldigini goriip onu insanlara

baglamamakla, kalbin siikrli, sendeki nimetlerin tiimiiniin, menfaat ve lezzetlerin

3 Mevdidi, Tefhimu’I-Kur’dn, VI, 129.

S44 Mevdadi, Isldm Davetcilerine, s. 33-34.

5 Askeri, Eba Hilal, Arap Dilinde ve Kur’an’da Farklar Sozliigii: el-Furiq fi’l-Luga, trc. Veysel
Akdogan, Isaret Yaynlari, istanbul 2013, s. 44-45.

346 Mustafa, “Stikiir”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XXXIX, s. 259, ss. 259-61, Istanbul 2010.

37 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 258.

8 Kelabazi, Ta arruf, s. 152.

¥ Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 260.

%0 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 259; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 603.
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climlesinin sadece Allah’tan geldigine devamli olarak saglam bir gsekilde
icsellestirmekle olur.>”!

Mevdiadi’ye gore siikiir, samimi olarak Allah’in ihsan ettigi nimetlerin kadrini
bilmek ve bunu dil ile sdyleyip amel ile ortaya koymaktir. Bu durum su ii¢ seyi ortaya
cikarmaktadir: Birincisi, kisiye verilen nimette, gercek nimet sahibinin litfunu asil
olarak gordiikten sonra siikiirde bir baskasini O’na ortak ¢ikarmamalidir. ikincisi,
gercek nimet verene sevgi ve igtenlikle baglanmali ve bu tarz duygular1 nimet sahibinin
diismanlarina kars1 gostermemelidir. Ugiinciisii ise, nimet verene boyun egmeli ve onun
buyruklarina kars1 gelmemelidir.”>?

Yine Ona gore, siikiir yalnizca gelen nimeti kabul ederek dogrulamak degildir; o
amel olarak da gosterilmelidir. Sayet bir kisi kendisine nimet verenin, ihsaninin ne
kadar biiyiikk oldugunu sdylemesine ragmen onu razi etmek i¢in kilin1 kipirdamazsa,
onun istediklerini yapmazsa veya nimetin tekrar verileceginden siipheye diiserse, buna
siikiir degil, nankorliik denir.”>® Bundan dolay: siikiir hayatta uygulamal bir sekilde
gosterilmeli, Kur’an ve silinnete ittiba etmeli ve sadece Allah’a itimad edip O’nun
yolunda basa gelen tiim tehlikelere, sikintilara ve engellere karsi durarak korkusuzca bu
davanin zafere ulagmasi i¢in biitiin giicliyle ¢alisilmalidir. Eger Allah yolunda igtenlikle
gayret ederse, O’nun daha 6nce yardim ettigi gibi tekrar kendilerine yardim edip velileri
olacagina ve kendilerini her tiirlii tehlikeden kurtaracagina inanmalidir.>>*

Sabir ve siikiir konusunda stfiler ile Mevdadi’nin birbirine yakin anlamlar
verdigini sdylemeliyiz. Siikriin hem dil olarak hem kalp olarak hem de amel olarak
ortaya konmasi gerektigini ifade ettiklerini gérmekteyiz. Bununla birlikte Mevdadi’nin
‘Allah’a itimad edip O’nun yolunda basa gelen tiim tehlikelere, sikintilara ve engellere
kars1 durarak korkusuzca bu davanin zafere ulagmasi icin biitlin giiciiyle caligilmalidir.’
seklinde ki agiklamasinda aslinda sabir kavraminin siikiir kavramina dahil edildigini

ifade etmeliyiz.

31 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 615.

52 Mevdadi, T efhimu’l-Kur’an, 1, 422; Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, 1V, 327; Mevdadi, Tefhimu’l-
Kur’an, 1V, 513.

>3 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, 11, 163.

4 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, 11, 163.
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3.1.5. Sidk

Sozliikte “bir sey ne ise o sekilde haber vermek™® ve “dziin ve sdziin birbirine

556
uygun olmas1”

gibi anlamlara gelmektedir. Sidk isim olarak ise “hakikati ifade eden,
gergege uygun olan soz, dogruluk, diriistlik, giivenilirlik” anlammda kullanilir.>’
Tasavvufta ise bu anlamlara ek olarak sidk, mahvolmanin sézkonusu oldugu yerlerde
bile hakki sdylemek, yalandan baska bir kurtulusun oldugu hallerde dahi dogruluktan
ayrilmamak ve itikadinda siiphe, halinde leke ve davranslarinda kusur olmamasidir.”®

EbG Ali Dekkak’a gore sidk, “insanlara oldugun gibi goriinmen ya da
goriindiigiin gibi olmandir.”®’ Haris el-Muhésibi’ye (6. 243/857) sidkin emaresi
sorulunca, soyle cevap vermistir: “Sadik o kimsedir ki, halk nezdindeki itibarinin hepsi
insanlarin gonliinden ¢iksa (kalbi o derece salah bulmustur ki) buna hi¢ aldirmaz, sahip
oldugu giizel amellerinden bir zerresine bile halkin vakif olmasin1 arzu etmez; kotii
amelinin halk tarafindan bilinmesinden hosnutsuzluk duymaz. Zira bundan
hognutsuzluk duymasi halk arasinda itibarinin artmasini arzuladiginin delili olur, bu ise
siddiklerin ahlakindan degildir.”*®

Mevdidi’ye gore ise “Sidk” kelimesi dogruluk ve gercegin kiside birbirine
miinasip bir sekilde ortaya ¢ikmasina denir.’®' Ona gore “Siddik” miibalaga sigasidir.
Bu giivenilir, samimi, dogruluktan hi¢ ayrilmamis ve vicdanma aykiri bir sekilde
hareket etmesi kendisinden beklenmeyen kimseleri kast etmek i¢indir. Yani onlar, dyle
bir saglam bir karaktere sahiptir ki, inandig1 bir fikri, samimiyetle kabul etmekte ve
gergekten ona inandigim tiim hayatiyla ortaya koymaktadir.’®* Yine Ona gére siddik,
diiriist ve adaletle davranan kimsedir. Bu kimse her vakit dogruluk ve hakkaniyet {izere
hareket edip haksizliklara karsi1 durandir. Siddik denilen kisi o kadar adil ve
hakkaniyetlidir ki, yalniz dostlar1 degil diismanlar1 dahi ondan adalet ve diiriistliik

beklemektedir.’®

355 Askeri, Farklar Sozligii, s. 43.

>0 sfahani, Miifreddt, s. 848.

>>7 Cagrici, Mustafa, “Sidk”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXVII, s. 98. ss. 98-100, istanbul 2009.
¥ Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 428-429.
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362 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, V1, 130.

> Mevduadi, Tefhimu I-Kur’dn, 1, 378.



107

Netice olarak Mevdidi ile stfilerin sidk konusunda birbirine yakin anlamlar
verdigi gozlenmistir. Sidk’in 6zii ile sozii bir olan anlaminda bulustuklarini ifade
edebiliriz. Bununla birlikte Mevddi’nin kelimenin anlam koki igerisinde olmayan
“zayiflik gostermeksizin tim haksizliklara karst ¢ikan” anlamini da yiikledigini tespit

etmekteyiz.

3.1.6. Takva

Sozliikte “korumak, korunmak, sakinmak, saygi géstermek, dindar olmak, itaat

etmek, korkmak, cekinmek” gibi anlamlara gelen®

takva, terim olarak “giinaha
girmeye neden olacak seylerden nefsi korumak” anlamina gelmektedir.’® Tahkik ehline
gore takva, Allah’a itaat ederek cezalandirmasindan sakinmak ve nefsi, cezalandirilmay1
hak edecegi seylerden muhafaza etmektir. Yine takva konusunda mubhtelif tanimlar
yapilmistir: Masivallahtan kaginmak, seriatin adabin1 muhafaza etmek, nefsin arzularina
muhalefet etmek ve Allah’in nehyettigi seylere riayet etmek, nefsinde Allah’tan bagka
bir sey gérmemek, nefsini hi¢cbir kimseden iistiin ve faziletli gérmemek, ilahi olanin
disindakileri (nefsin hevasina uymay1) terk etmek ve peygambere kalben ve fiilen
uymaktir,”%

Klasik miifessirler takvaya genellikle, “Allah’tan korkun” seklinde bir mana
vermistir. Takva fiili kok itibariyle korku anlamini ihtiva etmekle birlikte bu dehset
icinde bir seyden kag¢inmay1 degil kisinin sevdigi birisinin gonliinii kirmaktan imtina
etmesini, yaraticisina karsi tazim igerisinde sorumlu davranma durumunu ifade eder.
Takva kavraminin anlam karsiligi olarak “Allah bilinci, Allah’a karsi sorumluluk
bilinci”*®’ seklinde yorumlama daha miinasip diismektedir. Bu anlamda takva, Islam’1
daha derin bir kavrayisla yasama halidir, dinde hassas olmaktir. Takva ile hareket
etmek, azimetle amel edip ruhsattan kaginmay ifade etmektedir.”®®

Kuseyri’ye gore ise takvanin hakikati, Allah’a kulluk ederek gazabindan
korunmaktir. Bu anlamda takva asil olarak ilkin sirkten, sonra giinahlardan, daha sonra

giinah olma ihtimali olan fiillerden sakinmak, en son olarak da fuzuli ve liizumsuz olan

seyleri terk etmektir.”®

364 sfahani, Miifreddt, s. 1584; Uludag, Siileyman, “Takva”, TDV islam Ansiklopedisi (DiA), XXXIX, s.
484, ss. 484-86, istanbul 2010.

363 fsfahani, Miifreddt, s. 1585.

366 Ciircani, Ta rifdt, s. 102-103.

37 Uludag, “Takva”, 484.

368 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 625.

369 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 200.
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Mevdidi nezdinde takva “sadece belirli bir sekil, dig goriiniis veya hayat tarzini
ifade etmez. O, daha ¢ok ige yOnelik bir ‘hal’dir, tabii siiphesiz hayatin her alanina
yanstyan bir ‘hal’.”*"® Takvayi, “Allah’a kars1 sorumluluk hissi” i¢inde davranma, O’na
kars1 olan bu sorumlulugu idrak edis olarak tanimlamaktadir. Ona goére, bu sorumluluk
bilincini kusanan vicdan canlanir, harekete gecer. Vaktini ve enerjisini nereye
harcadigini diisliniir ve bunun neticesinde Allah’in rizasina uymayan her seyi reddeder.
Bu biling ile hareket eden insan haramlardan titizlikle kaginmakla kalmaz, siipheli olan
seyleri de yapmakta tereddiit eder. Onun bu suuru tam bir teslimiyetle Allah’in
emirlerini yerine getirmesine yol agar. Dinin koydugu smirlarin disina ¢ikma ihtimali
s0z konusu oldugunda, Allah korkusu onda bir huzursuzluk meydana getirir. Allah’a ve
din kardeslerine karsi olan sorumluluklarini yerine getirmekten mutmain olmak onun
hayat felsefesi olur ve herhangi bir haksizlik yapma endisesinden iirperti duyar hale
gelir.””!

Ayrica Mevdiadi’ye gore takvanin bu biling hali, sadece bir tek tarzda veya
sadece Ozel bir ¢evrede kendini gostermek yerine kisinin biitiin bir diisiince diinyasinda
ve biitiin faaliyetlerinde ortaya cikar. Bu biitiinciil bakis acis1 kazanilmaz ise bagka
birinin sakalinin kisaligt uzunlugu, pantolon pacasisinin topuklara kadar uzanip
uzanmadig1 mevzulartyla zaman harcanacaktir. Bu da toplumun Islim’in &ziinii terk
etmelerine neden olacaktir. Bu sekilci yaklagim bicimi de miisliimanlarin biitiin
hayatlarin1 siyasi uzlasma ve taviz icinde gegen bir hayat haline getirmektedir. Ve
boylelikle Islam’m hakimiyeti miicadelesini goz ardi edip bundan kaginmanin binbir bir
cesit yolunu bulmaktadirlar. Biitiin gayretleri, kiifre karst koymayan Islami bir hayat
icin planlar yapmaya yoneltilmistir.”’?

Takvanin bu sekilsel yaklagiminin benimsenmesi Miisliimanlar1 i¢inde yasadigi
toplumda siirekli yonetilen konumuna diislirdiigli ve onlar1 iktidar sahipleri ile
uzlagmaya gotiirdiigli  gerekgesiyle, Mevdiadi, bu yaklasimin terk edilmesini
sOylemektedir. Ona gore “Takva, sadece Allah’tan korkmak ve sorumlu oldugunun
suurundan dogan dikkatle nefsi durumunu diizeltmis olarak yasamaktir. O halde gercek
takva; insanin kalbini Allah’in nuruyla nurlandirmasi ve kulluk suuruna varmasidir.
Allah’in huzuruna gideceginin ve kiyamet giiniinde Allah’in Halifesi sifatiyla Allah’a

.. 573
hesap vereceginin suurunda olmaktir.”

370 Mevdidi, Islami Hareketin Ahliki Temelleri, s. 68.
S Mevdidi, Islami Hareketin Ahliki Temelleri, s. 68.
32 Mevdidi, Islami Hareketin Ahliki Temelleri, s. 69.
31 Mevdidi, Isldm Davetcilerine, s.115.
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Yine O, “biitiin bu anlatiklarimizla; ne sekilde ve nasil olursa olsun kimlikle
ilgili, giyim kusamla, disa doniik tavirlarla ilgili kaidelerin 6nemini, Allah korusun,
hafife almak veya inkdr etmek maksadinda degiliz. Siinnette sabit olan hususlarin
aleyhinde olabilicegimiz diigiiniilmemelidir. Belirtmek istedigimiz husus, takvanin
Oziinlin disa dontik sekillerden ziyade kalp ve zihin niteliklerinde yattigidir. Gergek
takva sahibi bir kisinin biitin hayati siirekli IslAmi olacaktir. Bdyle bir kisinin
diisiincelerine, duygularina ve egilimlerine, zihin yapisina, zamanim1 kullanmasina,
enerjisini  sarfetmesine -kisacast diinya hayatinin biitlin  yOnlerine-  biitlin
kavranabilirligiyle Islam gittikce artan bir sekilde yansiyacaktir. Fakat takvd tohumu

ekilmeksizin hicbir suni tedbir meyve vermeyecektir.” diye agiklama yapmaktadir.”™

Mevdiadi’nin takvay:1 birtakim sekilsel igerikten ibaret olmayip igsel bir hal
oldugu seklinde tanimladigin1 gérmekteyiz. Ona gore takva, hususi bir elbise ve belirli
bir hayat tarzindan ibaret degildir. Bununla birlikte takvaya siyasi anlam1 da muhteva
edecek bir sekilde “Islam’in hakimiyeti miicadelesini” yapma olarak yorumladigim da

ifade etmeliyiz.

3.1.7. Tevekkiil

Sozliikte “birine isini havale etme, glivence verme, dayanma ve ona glivenme”
gibi anlamlara gelmektedir.””> Ahlaki ve tasavvufi bir terim olarak bir kimsenin kendini
tamamen Allah’a teslim etmesi, rizkinda ve islerinde Allah’1 kefil bilip sadece O’na
giivenip dayanmasi seklinde tanimlanmaktadir.””®

Zinnln’a (0. 245/859) tevekkiilden soruldugunda, “Nefsin tedbirini bir kenara
birakip kendinde bir kuvvet ve varlik gormemektir.”>’’ diye cevap vermistir. Ebu Bekir
Zekkak ise “Tevekkiil, hayati bir gine indirip yarin endisesinden kurtulmaktir.”>"
demektedir. Bagka bir zaman Zunniin’a tevekkiil nedir denildiginde: “(Mal, nefis, ihtiras
gibi) Rableri sokiip atmak ve sebeplere itimad fikrinin kokiinii kazimaktir” demis ve

bunun iizerine soru sahibi, biraz daha agar misiniz deyince: “Yani, nefsi rab (efendi)

olma durumundan ¢ikarip kulluk yapma vaziyetine sokmaktir.” diye cevap vermistir.””’

S Mevdadi, Islami Hareketin Ahldki Temelleri, s. 70.

> isfahani, Miifredat, s. 1586; Cagrici, Mustafa, “Tevekkiil”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XLI, s. 1,
ss. 1-2, Istanbul 2012.

376 Cagrict, “Tevekkil”, 1.

317 Serrac, el-Liima ‘) s. 51.

378 Serréc, el-Liima , s. 51.

379 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 251.
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Ebu Abdullah Kuresi (6. 599/1202)’ye gore tevekkiil, her durumda Allah’a
baglanip, ona giivenmektir diye tarif etmistir. Bunu ise kisiyi baska bir sebebe ulastiran
tiim sebeplere itimadi terk etmek ve bdylece isi sebeplerden degil Hakk’tan bilmek
olarak agiklamistir. Yine bu anlamda Tusterd, tevekkiil peygamberin halidir. ise gidip
calismak ise O’nun siinnetidir. O’nun halini takip eden bir kimse silinnetini kat’iyyen
terk etmez demistir.”*

Calismanin tevekkiile mani olup olmayacagi konusunda stifilerin yaklagimlarinin
Islam iimmetini gerilettigine dair bircok modern tartismalar yasanmistir. Halbuki stfiler

tevekkiil ile sebeplere baglanmanin ve tedbirli davranmanin birbirini nakzetmedigini,

bilakis tevekkiiliin is hayatini daha bereketli bir duruma getirdigini sdylemektedirler.”™!

Aslinda tevekkiil, rizk ve islerinin neticesi hususunda Allah’a giivenip, O’na
teslim olmaktir. Kendi giicline, imkanina ve miilkiine veya baskalarina giivenmeyip, her
seyin mutlak sahibi olan Allah’a giivenip dayanmaktir. Giivenmek, kalp ile ilgili olup
kalbin amelidir. Calismak ise bedenin amelidir. Bedenen calismak, kalben Allah’a
giivenmeye mani degildir.’*

Yukarida tevekkiil ile aktarilan climlelere dikkatlice bakildiginda, sebepleri terk
etmek tavsiye edilmemekte, “kendinde bir kuvvet ve varlik gormek”, ‘“sebeplere

(134

itimad”, “isi sebeplerden bilmek” gibi mevzular nehyedilmektedir. S6z gelimi
Zinnin’un, “Nefsin tedbirini bir tarafa birakip kendinde bir kuvvet ve varlik
gormemesidir.” seklinde yaptig1 agiklamasinda ki ‘kendi tedbirini bir tarafa birakmak’,
calismay1 birakmak, tedbir almay1 terk etmek demek degildir. Kasti; ¢alisan, tedbir alan
kisinin calismasina, tedbirine, kendi giic ve kuvvetine giivenip baglanmamasi, sadece
Allah’a itimad etmesidir. Ciinkii Allah dilemezse bu ¢alismalar1 ile giicli-kuvveti de bir
ise yaramayacaktir.”®

Mevdadi ise tevekkiilii imanin bir riknli olarak gérmekte olup cennetin
kazanilmasini tevekkiiliin i¢sellestirilmesi ile miimkiin olabilecegini sdylemektedir. Ona
gore tevekkiil su anlamlara gelmektedir: “Birincisi, insanin, Allah’in yol gdstermesine
(hidayetine) tam bir teslimiyetle giivenip, dayanmasi ve O’nun tiim hakikat1 bildigine

inanmasidir. Ahlaki kaideler, helal ve haramin sinirlari, yeryiiziinde yagamanin kural ve

prensipleri, kisaca Allah’in koydugu tiim kanunlarin hak oldugunu bilmek ve onlari

%0 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 251.

¥ Uludag, “Tevekkiil”, 3.

82 Gokean, Temel Ahlaki Prensipleriyle Tasavvuf, s. 147.
%3 Gokcan, Temel Ahldki Prensipleriyle Tasavvuf, s. 150.
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uygulamakla insan felaha ulasir. Ikincisi, insan Allah’tan baskasina tevekkiil etmemeli,
kendi kuvvet, kabiliyet ve imkanlarina glivenmemelidir. Ancak insan diinyada da
ahirette de bagarimin sadece Allah’in yardim ve inayetiyle olacagina inanmalidir. Bir
kimsenin Allah’in yardim ve inayetini elde edebilmesi i¢in de ancak O’nun ig¢in
calismas1 ve O’nun koydugu kurallara uymas1 gerekir. Uciinciisii, Allah’in va’d ettigi
seyler, ancak Allah’a tevekkiil edip, iman eden ve salih amel isleyen kimseleredir.
Tevekkiil eden kimseler, batil yollarda ne kadar ¢ok cikarlart olursa olsun, yine de o
yollar1 terk eder ve Allah’a tevekkiil edip, Allah’in helal yollarinda riziklarini ararlar, bu
yiizden sikintilarla karsilassalar bile hak yolda yiiriimekte 1srar ederler. Iste bundan,
iman ile tevekkiiliin birbirlerine ne kadar bagl oldugu anlagilmaktadir. Sadece iman
ettigini sdylemek, ancak, Allah’a tevekkiil etmeden ve heldl haram sinirini hesaba
katmadan rizik kazanmaya ¢alismak, Allah’in yukaridaki va’dini elde etmeye

yetmez.”>**

“Onlar Rablerine tevekkiil ederler™®

ayetinde gegen tevekkiil ile ilgili sunlar
sOylemektedir. Miiminler mallarina, miilklerine, kabilelerine ve adamlarma degil
yalnizca Rablerine giivenirler. Miiminler yalnizca Rablerine giivenip dayandiklar1 i¢in
diinyevi sartlara bakmaksizin O’nun yolunda her tirlii zorluga go6giis germeye,
yurtlarin1 terk edip hicret etmeye ve gerekerse biitiin diinya ile savagmaya hazirdir.
Ciinkii onlar, salih amelleri neticesinde Rablerinin her daim salih kullarina bu diinyada
ve ahirette yardim edecegine inanirlar.”

Ayrica Mevdadi tevekkiil ile tedbir almak noktasinda 6nemli bir denge oldugunu
ve insanlarin ¢ogunun bu dengeyi yakalayamadigini ifade etmektedir. Ona goére bu
dengeyi giizel bir sekilde gercek bilgi ile donatilmis olan Hz. Yakup (a.s.)’da
gormekteyiz. Hz. Yakup (a.s.) ogullarin1 Misir’a yollamadan 6nce gerekli tiim tedbirleri
aldigini; Bilinyamin konusunda evlatlarin1 uyarmasini, siiphe ¢gekmemek igin ayr1 ayri
kapilardan girmelerini ve tehlike arz eden bir duruma karsi neler yapacaklarini tek tek
sOylemesine karsin hiikmiin Allah’in elinde oldugunu, beseri tedbirlerin Allah’in
takdirini degistirmeye gii¢ yetiremeyecegini ve gercek koruyucunun ancak Allah’in
korumasi oldugunu aklindan c¢ikarmiyordu. Ona gdre bu dengeyi kuranlar gercek
bilgiye ulasabilirler. Allah’in insana liitfettigi yeteneklere uygun hareket ettikten sonra

basar1 ve basarisizligin Allah’tan geldigini kavrayan kisi bu kategoriye girmektedir.

¥ Mevdadi, Te efhimu’l-Kur’an, V, 243.
385 e]-Ankebiit 29/59.
8 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, IV, 268.
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Fakat insanlarin ¢ogu bunu beceremezler. Bazisi kendi ¢alisma ve tedbirine dayarak
Allah’a tevekkiilii birakir, bazis1 da sadece “Allah’a tevekkiil” edip sorunlar1 gidermek
icin herhangi bir ¢are aramazlar.”’

Tevekkiil konusunda sifilerin bazi sozlerinin bazen yanlis anlasildig1r veyahut
yanlis anlasilmaya miisait oldugunu ifade etmeliyiz. Ozellikle sebepleri terk etmek ile
sebepleri baglanmay1 terk etmek arasindaki farkin anlagilamamasmin bunda etkili
oldugunu kanaatindeyiz. Mevdidi’nin tevekkiil ve tedbir bahsinde anlatiklarinin 6nemli

bir denge unsuru oldugunu ifade etmeliyiz.

3.2. Nefis Terbiyesine Dair Kavramlar

Tasavvuf kavramlarinin ihtiva ettigi konulardan biri de nefis terbiyesine dair
kavramlardir. Tasavvufta nefis terbiyesi daha ¢ok nefsin her tiirli ser ve gilinahtan
arinmast ve hastaliklardan kurtulmasi iizerine insa edilmistir. Bundan dolayr nefsi
terbiye etmek, tezkiye edip tedavi etmek tasavvufun en onemli gayesi olmustur. Bu
anlamda tasavvuf literatliriinde nefis terbiyesi ile ilgili birgok kavram ortaya ¢ikmistir.

Bu konuyla ilgili oldugunu diisiindiigiimiiz kavramlar ele alinacaktir.

3.2.1. Tezkiye

Sozliikte “temizlemek, gelistirmek, biiyiitmek, aritmak, temize ¢ikarmak” gibi
anlamlara gelmektedir.’®® Tezkiye, nefsi kirleten seylerden arindirmakla ilgilidir. “Nefsi
yerilen ahlaktan, 6viilen ahlaka yiikseltmeye tezkiye denir.”>® Ve bu da iki sekilde olur;
birincisi, fiille olandir ki dvgiiye deger olan budur. Ikincisi, s6zle olur ki kisinin bir
baskasin1 dogrulamasi, temize c¢ikarmasi fakat kendini temize ¢ikarmamasi seklinde
olur.””

Tezkiyenin tasavvuf klasikleri arasinda miistakil bir bab bashigr seklinde
anilmamasinin nedeni tasavvufun bastan sona “kalbin arindirilmasi”yla ilgilendigi, bir
baska deyisle, kalbini tasfiye ve nefsini tezkiye etmek isteyen bir mii’minin &niinde
uygulanabilir, siirdiiriilebilir, denetlenebilir bir miifredat koyan ilim oldugu ger¢eginde

591

aranmalidir.”™" Bununla birlikte tasavvufta “nefsin tezkiyesi; tezkiye-i nefse (nefsin

%7 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, 11, 479.

588 fsfahani, Miifreddt, s. 668; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 661.
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3% fsfahani, Miifreddt, s. 669-670.
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Yayinlari, istanbul 2019, s. 7.



113

arindirilmasina) giden yol, temiz ve kamil nefislerden sadir olan fiillerin itiyat haline
gelmesidir. Oyle ki bu fiiller zaman gectikge tekrar edilerek aliskanlik haline
geldiklerinde, nefsten saglam bir tavir olarak sadir olmaya baslarlar. Bu fiillerin tabiati
gibi kiside adet haline gelmesi gerekir ve istenir. Bu durumda kisiye daha once agir
gelen iyilikler hafif gelmeye baglar. Mesela kendisi i¢in comertlik ahlakini arzu eden
kisinin yolu, comert kisinin fiiliyle mesgul olmayi iizerine almaktir. Bu da mal
dagitmaktir. Bu fiil kendisi i¢in kolay hale gelinceye kadar bu konuda gayret etmeye
devam eder ve bdylece kisi bizatihi comert hale gelir. Bunun gibi kendisine kibir hakim
olan tevazu ahlakini elde etmek isteyen kisinin yapmasi gereken de zaman gegtikce
stirekli olarak miitevazi kisilerin fiillerini yerine getirmeye calismaktir.” seklinde tarif
edilmistir.>*?

Mevdiadi’ye gore tezkiyenin manasi temizlemek, yetismektir. Kim nefsini
kotiiliiklerden temizler, takvayla siisler ve nefsinde iyiligi hakim kilarsa o kisi kurtulusa
ermistir. Kim de nefsinin iyilik egilimlerini bastirir, takvadan uzaklasir ve kotiiliige
destek verir ise hiisrana ugramistir. Kul arinmak i¢in istekte bulunabilir. Fakat bunun
gerceklesmesi en nihayetinde Allah’in yardimina ve tevfik etmesine baghdir. Aym
durum “kotiiliik” i¢in de sOylenebilir. Allah kimseyi baski ile giinaha yoneltmez. Fakat
bir kimse gilinah islemekte inat ederse Allah’da ona arinmay1 ve takvayir nasip etmez.
Onu kendi nefsiyle bagbasa birakir.” Mevdidi’ye gore tezkiye kelimesi Kur’an’da ise
iki anlama gelecek sekilde kullanilmaktadir: Birincisi, temizleme/paklama; digeri ise,
yayginlastirma ve gelistirmek. Bundan dolay1 tezkiye sadece bu iki bolimden
miirekkebtir. Bunun iizerine de su yorumlar1 yapmaktadir: Birincisi, insanin gerek
nefsini gerek toplumu kotii olan huylardan, yanlis orf ve geleneklerden arindirmak.
ikincisi ise, giizel davranislar vasitasiyla bunu orataya gikarmak ve gelistirmek.>**

Mevdiadi, tezkiyenin bu seklinin gerek Kur’an gerekse peygamberin ana
gayesini olusturdugunu ifade etmektedir. Ki O, herhangi biri Kur’an’1 Kerim’e ve Allah
Rasiilii’ne bu nazarla bakarsa, cirkin olan ne kadar davranis varsa, bunlar1 kisisel ve
toplumsal hayattan ¢ikarmak i¢in miicadele ettigini ve ne kadar giizel davranis varsa
onlar1 hayata hakim kilmak i¢in ¢alisti§in1 ve bunu korumak i¢in ne gibi tedbirler
aldigim kendi kendine gbriip anlar.™”

Mevdadi, zekat kelimesinin koken itibariyle arinma, gelisme ve biiylime

%92 Erginli, Zafer, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozhigii, Kelam Yaymlari, Istanbul 2006, s. 1127.
393 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, VI, 137-138.

% Mevdadi, Fetvilar, 1, 220.

%95 Mevdidi, Fetvilar, 1, 220.
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anlamlarina geldigini, dini bir kavram olarak hem mali temizlemek i¢in ondan alinan
pay1 hem de nefsi arindirma eylemini igerdigini ifade etmektedir. “Zekat: verirler.”*®
ayetiyle ilgili olarak, “bu ayet metninin asil anlami, “Miimin siirekli arinma i¢indedir”
seklindedir. Bu yiizden anlam, yalnmizca teknik anlamda “zekat” vermekle sinirh
olmayip, ahlak, mal-miilk, servet ve genelde tlim yasayis agisindan siirekli nefsi arinma
halinde olmay1 kapsar. Ayrica, s6z konusu edilen, kisinin yalnizca kendi nefsini
‘arindirmas1’ degil, baskalarim1 da arindirmaya g¢aligmasidir. O halde, ayetin anlami
soyle olmaktadir: Miiminler kendilerini ve ayni zamanda baskalarin1 arindiranlardir.”’

Mevduidi, tasavvufta revacta olan sekliyle nefis tezkiyesinin Kur’an ve siinnetin
ogretilerinden bir hayli saptigim diisinmektedir.””® O, nefsin 1slahi ve tezkiyesi icin
Kur’an, siinnet ve sahabe uygulmasiyla siiriigelen sabit usullere sarilmayi yeterli
gormektedir. Ve Ona gore bagka usullere kapi agilmamalidir. Ciinkii bundan daha iyi bir
yol yoktur. Bu usulii birakip, kimin icad ettigi, hangi din veya milletten geldigi dnemli
olmaksizin baska usullere sarilmaktan kaginmak gerekir.5 &

Ayrica Mevdidi tezkiyeye, akide, ahldk ve amellerin temizlenmesi anlamlarini
verdigini gérmekteyiz. Yine O, bazi miifessirlerden yola ¢ikarak tezkiyenin bir diger
anlaminin, “Islim’1 kabullenmek” oldugunu soylemektedir. Ciinkii ona gore, Allah't
tanimayan bir insanin arinmas diisiiniilemez.®”

Tezkiye tasavvufta daha cok nefsin ve kalbin arinmasi seklinde anlasilirken
Mevdidi tarafindan ise tezkiyenin yayginlastirma ve gelistirme anlamlarindan yola
c¢ikarak kiginin yalnizca kendi nefsini bireysel olarak ‘arindirmak’ olarak degil, toplumu
da bu arinmaya dahil etmek icin calismak seklinde anlamistir. Mevdadi’nin

gerceklestirmek istedigi toplumsal degisime uygun olarak bu yorumlama bi¢imine

gitmesi dikkate degerdir.

3.2.2. Tevbe

Tevbe kelime olarak “geri donmek, pismanlik duymak, doniis yapmak, terk

601

etmek” gibi anlamlara gelmektedir.””’ Ragib el-Isfahani tevbede kemal derecesine

ulagsmak i¢in; ¢irkin oldugundan dolay1 giinahi terk etmek, daha once iglemis oldugu

3% e]-Mii’mintin 23/4.

7 Mevdudi, Tefhimu 'I-Kur’an, 111, 401.

% Mevdidi, Fetvilar, 1, 220.

9 Mevdidi, Fetvdlar, 11, 116.

690 Mevdadi, Te efhimu’l-Kur’an, V11, 28.

601 fsfahani, Miifredat, s. 278; Topaloglu, Bekir, “Tévbe”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XLI, s. 279, ss.
279-83, Istanbul 2012.
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glinaha pigsmanlik duymak, giinaha geri donmemek i¢in azmetmek ve kotiiliikleri
iyiliklerle telafi etmek gerektigini soylemektedir.®?

Kuseyri tevbeyi, “seriatin yerdigi seyden ovdiigii seye donmek™ olarak tarif
etmistir. Blsenci’ye (6. 348/959) gore tevbe isledigin bir giinah1 hatirladigin zaman o
glinahtan rahatsizlik duymaktir. Riiveym ise “tevbe, tevbeden tevbe etmek™ diyerek
kisinin tevbesinin de tevbeye ihtiyaci olacagin1 gostermistir. Ziinniin’a tevbenin
derecelerinden sorulunca, “avdmin tevbesi giinahtan, havasin tevbesi gaflettendir.” diye
cevap vermistir.®” Bunun iizerine Serric da “tevbekarlarin tevbe etme amaglar ne
kadar da farkli, kimi giinahlarindan ve koétiiliiklerinden, digeri zellesinden, gafletinden,
bir digeri ise hasent ve taati gormekten; onlara takilip kalmaktan tevbe ediyor.”®"
demektedir.

Mevdidi’ye gore tevbe kelimesinin sozliik anlami “donmek, yonelmek” veya
“geriye donmek” demektir.”” Ona gore tevbekar, giinahlarindan 6tiirii af dileyen,
vicdaninin harekete ge¢mesiyle kendi kusur ve hatalarim goriip Allah’tan utanan®®,
giinahlarindan dolayr pisman olan ve yaptig1 kotiiliikten vazgecerek bir daha
yapmamaya calisan kimsedir.*”’

Mevdidi tevbenin iki yonii oldugunu, kula izafe edildiginde, kisinin isyandan
itaate donmesi, Allah’a nispet edildiginde, Allah’in kuluna yonelip giinahlarini
bagisladigi manasina gelmektedir.’” O, tevbenin daha iyi anlasilmasi igin birtakim
hususlar1 zikreder. Birincisi, tevbe, bir kimsenin Allah’a kars1 isledigi giinahtan dolay1
pisman olmasidir. Ciinkii bir kisinin karakter olarak yahut saglik, kotii bir sekilde
anilmak ve maddi kayip endisesi gibi sebeplerden otiirii glinahtan uzak durmasi tevbe
kapsaminda degerlendirilmez. Ikincisi, Rabbine karsi yaptigi itaatsizligi fark eden
kimse, hi¢ vakit kaybetmeden tevbe ederek giinahini temizlemeye ¢aligmalidir.
Ucgiinciisii, giinah isleyen bir kimse tevbe ettikten sonra, tekrar tekrar giinaha
donmemelidir. Bu onun tevbesinde samimi olmadigina bir delildir. Ciinkii tevbenin asil
ruhu, insanin isledigi giinahtan sonra pismanlik duymaktir. Fakat aynm1 giinahi stirekli
isleyen bir kimse, gercekte pigsmanlik i¢inde degildir. Dordiinciisii, nasuh tevbe edip

yine de nefsi zaaflar1 dolayisiyla aym1 giinahi islediginde, tevbe ettigi glinah tekrar

602 fsfahani, Miifredat, s. 278.

603 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 187-191.

604 Serrac, el-Liima , s. 44.

895 Mevdadi, Te efhimu’l-Kur’an, 11, 279; Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dan, 1, 66; Mevdidi, Tefhimu’[-Kur’dn, 1,
340.

59 Mevdadi, Te efhimu’l-Kur’an, V1, 405.

7 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, V, 239.

% Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1, 66; Mevdadi, Tefhimu 'I-Kurdn, 1, 340.
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yenilenmis sayilmaz. Fakat o, bu giinah1 tekrar islemeyecegine daha saglam bir inangla
gayret gostermelidir. Besincisi, bir kimse, isledigi giinahi her hatirladiginda o giinahtan
hala haz duyup zevk aliyorsa tekrar tevbe etmesi gerekir. Fakat o giinahtan dolay1 haz
duyup zevk almryorsa tekrar tevbe etmesi gerekmez. Clinkii Allah’tan ¢ekinerek igledigi
gilinaha igtenlikle tevbe eden birisi, artik o glinahtan zevk duymaz. Eger o kisi, Allah’a
isyan etmis olmasina ragmen isledigi giinahtan zevk aliyorsa, bu onun kalbinde, Allah
korkusunun heniiz kok salmadiginin gostergesidir.*”

Tevbe suresi 112. ayetinde gegen “tevbe edenler” kelimesini, devamli olarak
pismanlik duyanlar ve siirekli Allah’a yonelen kimseler olarak yorumlamaktadir.®'
Mevdidi’ye gore her seye ragmen siirekli Allah’a yonelen kimselerin bu hali, gercek bir
miiminin en belirgin vasfidir. Hatta bu, bir insanin basarabilecegi en yiice
mitkemmelliktir. Clinkii bir miimin, malin1 ve canini cennet karsiliginda satarak Allah
ile yaptig1 “pazarlig1” bazen unutabilir. Bir an bunlarin sahibi kendisi imis gibi davranip
gercekte Allah’a ait oldugunu unutabilmektedir. Fakat Allah ile yapmis oldugu
antlasmay1 ihlal ettigi i¢in yaptig1 hatanin farkina varinca bu hareketinden dolay1
pisman olur. Allah’tan affin1 ister, O’nunla yaptig1 antlasmayi yeniden tazeler ve
ayagimin kaymamasi i¢in O’ndan yardim ister. Iste bu sekilde davranan bir kimsenin bu

hali onun her zaman tekrar imana yoneleceginin garantisidir.®!

3.2.3. Tesbih

Sozliikte “suda hizla yiizip mesafe almak” manasindaki “z-—-u+/s-b-h”
kokiinden tiremis olup®'?, terim olarak Cenab-1 Hakk’i her tirli eksiklik ve
noksanliktan tenzih etmeyi ifade eder.®’®> Ragib el-isfahani, tesbihin kelime kokiindeki
“suda ya da havada siir’atle ge¢ip gitmek” manasindan hareketle bu kavrama kulun
“yiice Allah’a ibadete siiratle gitme, kosma ve serden hizla uzaklagmasi” anlamini
vermektedir.®'*

Kur’an’m bir¢ok ayetinde yerin ve gogiin, daglarin, ¢akil taslarinin, hayvanlarin,
kuslarin, yildizlarin, meleklerin ve gok giiriiltiisiiniin Allah’a bir sekilde secde ve tesbih

ettikleri ifade edilir.®’> Bu ayetleri islam diisiiniirleri ve alimleri tevil ederek birgok

599 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, V1, 408-409.

61 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, 11, 279.

11 Mevdadi, Tefhimu’[-Kur’dn, 11, 280.

612 fsfahani, Miifreddt, s. 687.

513 Yurdagiir, Metin, “Tesbih”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XL, s. 527, ss. 527-28, Istanbul 2011.
614 fsfahani, Miifreddt, s. 688.

815 bkz. er-Ra‘d 13/13; el-isra 17/44; el-Hac 22/18; en-Nir 24/41; er-Rahmén 55/6; el-Hasr 59/24.
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aciklama yapmustir. Kindi (6. 252/866), ayetlerde sozii edilen tesbihi varliklarin
tabiatina yerlestirilmis olan isleyisin mucibince gorevlerini yerine getirmek olarak
aciklamigtir. Matiiridi (6. 333/944), bu varliklara izafe edilen tesbihin ve secdenin
onlarin mitkkemmel bir sekilde yaratilmalarinin Allah’in varligina ve bir tek ilah
olduguna delil anlamina geldigini sdylemis, ayrica bahsedilen ayetlerde “Siz onlarin
tesbihini anlayamazsiniz” seklindeki ifadelerden yola ¢ikarak bu varliklarin kendilerine
ait 6zel bir tesbih seklinin olabilecegini de ifade etmistir.®' Kuseyri ise, canli varliklarin
tesbihinin soz ile canli varliklarin disindakilerin ise O’nun rab olusunun delili oldugunu
sdylemektedir.®!”

Tesbih kavrami tasavvuf kaynaklarinda zikir bashigi altinda, zikir ile aym
manaya gelen “Allah’t anmak” seklinde anlasildig1 ve aciklandigi i¢in konuya ayrica
mustakil bir bahis agilmamustir.

Mevdadi’ye gore ise “tesbih” kelimesinin iki anlami vardir; takdis etmek ve
goniilden isteyerek giiciiniin yettigi kadarimi yapmaktir.®'® Tesbihten asil murad ise,
Allah’1 her bakimdan tenzih etmektir.®"

Mevdadi, “Sabah ve aksam rabbini hamd ile tesbih et™®* ayetlerinin genel
olarak iki anlama gelebilecegini soylemektedir: birincisi, daimi surette Allah’
hatirlayin. Ikincisi ise, belli vakitlerde namaz kilin.**'

Yine ona gore, ylice Allah’1 tesbih etmek, miisriklerin sirkleri dolaysiyla O’na
nispet ettikleri noksanliklardan, hata ve eksikliklerden uzak ve yiice oldugunu ifade
etmektir. Bunu ifade etmenin en giizel sekli ise namazla inkisaf etmektedir.”* Bu
manada “Allah’t sabah, aksam tesbih etmek” demek yalnizca tesbihteki tespih taneleri

saymak degildir, O’nun biiyiikligini dil ve kalp ile siirekli izhar etmek demektir.**

29024

“Daglarin ve kuslarin Hz. Davud’un tesbihine katilmalarinin ise su anlama

geldigini ifade etmektedir. Hz. Davud tath ve etkileyici sesi ile Allah’1 tespih ederek
zikredince onun sesi dagda yankilaniyor ve bu yanki neticesinde kuslar da etrafina

toplanmaya basliyor ve bu hal ¢ok etkileyici bir durum aliyordu.®*

%16 yurdagiir, “Tesbih”, 528.

7 Kuseyri, Letdifu’l Isdrat, 111, 330.

18 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, 62.

19 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, VII, 290.

620 Bkz. el-Al-i imran 3/41, el-Hicr 15/98, el-Meryem 19/11, et-Taha 20/130, el-Enbiya 21/20, en-Nir
24/36, er-Ram 30/17, el-Ahzéb 33/42, el-Mii’min 40/55, el-Kaf 50/39.
21 Mevdadi, Te efhimu’l-Kur’an, V, 155.

622 Mevdadi, Te efhimu’l-Kur’an, IV, 288.

623 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, IV, 428.

624 el-Enbiya 21/79.

625 Mevdudi, Tefhimu 'I-Kur’an, 111, 322.
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“Yiice Rabbinin adim tesbih et’®*

seklinde beyan edilen ayetin ise birkag
manaya geldigini ifade etmektedir: Birincisi, Allah, sanina layik isimlerle anilmali,
anlam agisindan eksiklik ifade edecek isimlerle anilmamalidir. Bunun i¢in ihtiyatli olma
acisindan en giivenli yol, Kur’an’da gecen isimleri ile veya bunlarin baska dillerdeki en
yakin karsiliklar1 ile zikretmektir. Ikincisi, Allah’a has olan isimleri mahlikata
vermemek gerekir. Bazi sifatlar ise kullar icin de kulanilabilir. Ugiinciisii ise, Allah’mn
esmasint saygl ile anmak gerekir. Onun i¢in Allah’in esmasmi her yerde zikretmek
uygun degildir. S6z gelimi tuvalette, giinah islerken, gayri mesru islerin yapildigi
mekanlarda ve istihza ile hafife alacak kisilerin yaninda zikretmek uygun degildir.**’
Netice olarak Mevdadi tesbihin daha ¢ok Allah’t hatirlamak ve O’nu
noksanliklardan tenzih etmek seklindeki anlami iizerinde durmaktadir. Bununla birlikte
modern hakim paradigmanin etkisiyle “daglarin ve kuslarin” tesbihini akilc1 bir yoruma
tabi tuttugu gozlenmektedir. Ayrica tesbihin, taneleri saymak olmadigi, Allah’1 layik
oldugu ve Kur’an’in bildirdigi sekilde yapilmasi1 gerektigini belirtme ihtiyact

hissetmesinin altinda yatan saik tasavvufta yaygin olan tesbih ¢esitliligine dolayli bir

elestiri oldugunu ifade etmeliyiz.

3.2.4. Zikir

Sozliikte “bir seyin korunmasi, saklanmasi, anmak ve hatirlamak™ anlamina

8

gelen zikir®®, terim olarak “Allah’t anmak ve unutmamak suretiyle gafletten ve

629 [ [
Bu anlamda zikir, iki kisma

nisyandan kurtulug” anlaminda kullanilmaktadir.
ayrilmaktadir. Birincisi, unutmadan kaynaklanan hatirlama, ikincisi ise, stirekli hatirda
tutmak ve siirdiirmek i¢in anmak seklinde olur.%*°

Zikir tasavvufta en temel isleve sahip olan bir kavramdir. Kuseyri’ye gore
devamli zikir olmaksizin hi¢bir kimsenin Allah’a ulagsmasi miimkiin degildir. Ciinkii
Cenab-1 Hakk’a giden yolda en temel gereksinim ve kuvvet, zikirdir. Zikir de iki
cesittir; dil ve kalp iledir. Esas olan kalbin zikridir. Kalbin zikri mertebesine de daimi

dil zikri ile ulasihr.**" Zikir tarikatlarda kulu rabbine yaklastiran en biiyiik ibadet ve

miiridin nefsini terbiye i¢in uygulanan riyazetin en énemli esas1 olarak kabul edilir.

626 el-A‘1a 87/1.

527 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, VII, 97.

628 {sfahani, Miifredadt, s. 575; Ongoren, Resat, “Zikir”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XLIV, s. 409, ss.
409-12, Istanbul 2013.

629 Ongoren, “Zikir”, 409.

630 fsfahani, Miifreddt, s. 575

631 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 301.
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Miiridin nefsini kotiiliiklerden nasil arindiracagini bilen seyh, miiridin i¢inde bulundugu
hale miinasip zikri vererek arinmasina ve Hakk yolunda ilerlemesine vesile olur.®**

Tasavvufta genel olarak li¢ cesit zikrin oldugu ifade edilmistir. Birincisi, dilin
zikri seklinde olup murid O’nun adini isitmekten hoslandigi i¢in bunu siirekli tekrar
ederek bundan tad alir. Ikincisi, kalbin zikri olan havasin zikridir. Sevilenin kalbde
tasavvuru ve bu tasavvurda yogunlagmaktir. Ugiinciisii ise, sirrin zikri denilen hassii’l-
havas’in zikridir. Ki bu makam, zikredenin zikredilende fani olmasi seklinde tarif
edilmistir.®

Stfilerin zikre bu kadar ehemmiyet gdstermelerinin sebebi, zikrin, her ibadette
0z olarak bulunmasindan ve ortak payda olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinki
namazla Allah’1 zikir, zekatla Allah’1 zikir, orugla Allah’1 zikir, cihadla Allah’1 zikir vb.
ibadetlerin hepsi, Allah’1 zikretmenin farkli sekilleri gibidir. Biitiin ibadetlerde bir ritiiel
ve say1 s0z konusu iken zikir ise glinliik hayatin her sathasinda, bir sey yerken, i¢erken,
giyerken, binerken, otururken, yatarken, yan yatarken yapmak miimkiindiir. Ayrica, kisi
kimi ¢ok zikrediyor ise onu sever, sevdigini tanir, tamidigina teslim olur, teslim
olduguna da dost olur.*

Mevdiadi’ye gore zikir, sozliikte “hatirlatmak”™, “uyarmak” ve “tavsiye etmek”
anlamlarina gelmektedir.635 O, zikri, Allah’1 hem dil hem kalp ile zikretmek636, Kur’an
okumak, nasihat ve 6giit vermek®’ ve diinyada bir is yaparken daima O’ndan gafil
olmamak seklinde tarif etmektedir.®*®

Mevdadi bu anlamlarin diginda da birtakim anlamlarin daha oldugunu
sOylemektedir. Birinci anlami, Allah’1 tefekkiir, O’nu goniilden anmak, bir¢ok durumda
Allah’a dua etmek, sohbetlerde O’nun bahsettigi nimetlerden, hikmetlerinden,
sifatlarindan, emir ve yasaklarindan séz etmektir. Ikinci anlami, dinin emir ve
nehiylerini gerek ders verme gerekse toplu miizakere seklinde beyan etmektir. Ugiincii
anlami ise, tesbih, tehlil ve tekbir anlamina gelir. Ona gore, Peygamber tarafindan
oviiliip takdir edilen zikir ikinci gruptaki zikirdir.**

Mevdidi’ye gore “Allah’t ¢ok zikretmek™ hayatin biitiin yonleriyle Allah’1

anmak demektir. Fakat bu Oyle hemen kolaylikla basarilmaz ve insanin kalbine

532 Ongoren, “Zikir”, 411.

633 Kelabazi, Ta arruf, s. 160; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 728.
634 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 729.

635 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, 11, 563.

836 Mevdadi, Te efhimu’l-Kur’an, V11, 103.

837 Mevdadi, Te efhimu’l-Kur’an, V1, 29; Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’an, 11, 563.

3% Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’an, V1, 500.

639 Mevdidi, Fetvilar, IV, 248.
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yerlesmez. Zikir bir kimsenin bilingaltina ve vicdanina kok saldiginda ancak o zaman
yapacag1 ve sdyleyecegi her iste Allah’in adin1 hatirlayip anabilir. Bunu saglayabilmek
icin de hayatin biitiin safthalarinda kisinin gorevi siirekli Allah’1 zikretmektir. Bunu
gergeklestirmek bir miiminin hayat tarzinin esasini olusturmaktadir. Ciinkii diger biitiin
ibadetler i¢in belirli bir vakit ve sinir tayin edilmisken Allah’1 zikretme de ise herhangi
bir sinirlama yoktur. Zira Allah’1 zikretme devamli olmalidir ki insan O’nunla ve O’nun
ibadetleriyle siirekli bir irtibat i¢cinde olsun. Hatta bunu suna benzetmektedir: “Boyle bir
durumda kisinin yaptig1 ibadet ve vazifeler, verimli ve sulak bir arazide bitkilerin
geligip serpilmesi gibi geligir. Bunun aksine siirekli Allah’1 zikirden yoksun olarak
sadece muayyen vakitlerde yapilan ibadetler verimsiz bir arazide sadece bahgivanin
cabasiyla hayatta kalan bir bitkinin yetismesine benzer.”**

Mevdiadi yine Peygamber (s.a.v) zamaninda halka olusturarak grup seklinde

1

A 7 % .. o 4 .
sesli zikir yapma adetinin olmadigmi®' ve son zamanlarda bir takim mutasavviflar(!)

tarafindan icat edilen, Hint fakirlerinden veya Hristiyan rahiplerinden etkilenen
tarikatlara girmenin caiz olmadigim ve bdyle tarikatlarin islam’a aykiri oldugunu®*
sOyleyerek zikir ile kast edilenin, “birka¢ 6zel kelimenin dilden eksik edilmemesi degil,
aksine o kelimeler i¢inde ifade edilen manalarin zihinde taze ve saglam olarak tutulmasi

oldugunu hatirdan ¢ikarmamak’®*

oldugunu ifade etmistir.

Sonug itibariyle zikir tasavvufta daha ¢ok dil ve kalp ile Allah’1 anmak seklinde
anlagilmis iken Mevdidi ise zikri daha ¢ok dinin emirlerini insanlara va’z etmek
seklinde anlamistir. Ve bu yorumlama bigimi Isldmi hareketler tarafindan genel bir

kabul gormiistiir.

3.2.5. Miicahede

Sozliikte “takat, gili¢, mesakkat, gayret sarfetmek, giicii yettigi kadar

calismak”®*

gibi anlamlara gelen miicahede, “3-e-z/c-h-d” kokiinden tiiretilmis olup
Ragib el-Isfehani, “diismana karsi savunma yaparken biitiin takatini, giiciinii, kuvvetini
veya mecalini sarf etmek” olarak tanimlamakta ve diisman1 da goriiniirdeki agik

diisman, seytan ve nefis olarak tarif etmektedir.®

0 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, TV, 419-420.

! Mevdadi, Fetvdlar, IV, 248.

42 Mevdidi, Isldm Davetcilerine, s. 47.

3 Mevdadi, Te efhimu’l-Kur’an, V, 489.

64 fsfahani, Miifredat, s. 348; Uludag, Siilleyman, “Miicahede”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XXXI, s.
440, s5.440-41, Istanbul 2006.

% fsfahani, Miifreddt, s. 349.
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Kuseyri tasavvufi yolun baslangicinda miicahede i¢inde olmayan kimselerin bu
yolun kokusunu bile alamayacaklarin1 sdylemistir. Ona goére, miicdhedenin aslini ve
esasini, bir ¢ocugu siitten keser gibi nefsi kotii aligkanliklardan kesmek ve her daim
arzusunun  zittma  yonlendirmek olusturur.*®  Silemi (6. 412/1021) ilk dénem
stifilerinden EbG Osman el-Magribi’den (6. 373/983) “Miicahedeye dort elle sarilmadan
bu yolda kendisine bir seyin feth ve kesf olundugunu zanneden kimsenin hata i¢inde”
oldugunu aktarmaktadir. EbQi Ali Dekkak ise, tasavvuf yolunun baslangicinda ayakta
durmayanlarin nihayetinde oturamayacagim sdylemektedir.**’

Mevdiudi’ye gore “miicahede” kelimesi, diismanla savagmak, ona karsi elinden
geleni yapmak manasina gelir. Burada muayyen bir diigmana isaret edilmediginden,
kelime ¢ok genis bir miicadeleyi ifade eder. Ona gore, bir miimin kendisini istikametten
ayiracak batilla ve seytan ile siirekli savagmak mecburiyetindedir. Yine bir miimin arzu
ve isteklerinin esiri olmamak i¢in de nefsi ile savagsmak durumundadir. Bu savas kiginin
evinden baglayip biitiin diinyaya dogru perderpey yayilir. Miimin bir kimsenin, kendi
inancina aykir1 olan diislince, adet, gelenek, ahlak, kiiltiir ve ekonomi ile savasmasi
gerekir. Yine o, Allah’in hiikiimleriyle hiikmetmeyip, iyilik yerine kotiiliigii hakim
kilmaya calisan kisi ve kuruluslar ile de savasmalidir. Ustelik bu savas birkag giinliik
degildir, bir 6miir boyu gece giindiiz demeden devam etmelidir. Ayrica bu savas, sadece
savas meydaninda verilecek bir miicadele degil, hayatin biitiin alanin1 kapsayacak bir
savastir. Sonug olarak o ister kendi {ilkesinde isterse tiim diinyada, inanglari, ahlaklari,
orf ve kiiltlirleri, yasam tazrlari, igtimai ve iktisadi kurallar1 kendi inanci ile ¢atisma
icerisinde olan her seyle savagmak zorundadir.*

Mevdidi, her ne pahasina olursa olsun samimiyetle miicahede i¢inde olan bir
miimini Allah’in yalniz birakmayacagini, bilakis onlara yardim edip destekleyecegini,
kendisine giden yollara onlar1 ulastiracagini vurgulanmaktadir. Bu destek ve yardim
sayesinde onlara hak ve batil yollarini tanimalarin1 saglayan bir nur verecektir. Kisaca,
Allah herkese miicahedeleri 6l¢iisiince yardimini yollar, dogru yoluna eristirir ve onlar1
destekler.**

Tasavvufta miicdhede genel olarak kisinin nefsiyle miicadelesini konu edinirken
Mevdidi ise miicahedeyi kisinin hem nefsiyle hem de Islam dis1 batil yollarin hepsiyle

savas vermek seklinde izah etmektedir.

646 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 193-194.
7 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 193.

% Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, IV, 227.
9 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, IV, 272.
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3.3. Bilgi ve Marifetle Tlgili Kavramlar

Tasavvuf kavramlar1 arasinda sayilan konulardan bir digeri ise bilgi ve marifet
ile ilgili kavramlardir. Stfiler bilgi ve marifet konusunda bir ayrima gitmislerdir. Hadis,
fikih ve kelam gibi ilimler zahiri ilimler, tasavvuf ise batin ilmi olarak tasnif edilmistir.
Gaybi meselelerde kalbe dayali kesfi bilgi marifet kavrami ile daha ¢ok acgiklanmistir.

Iste bu baslik altinda tasavvufta bilgi ve marifet ile ilgili kavramlar ele alinacaktir.

3.3.1. Kalp

Sozliikte “bir seyin i¢ini disina ¢ikarmak, altini iistiine getirmek, ters ¢evirmek,
bir seyi baska bir seye doniistirmek ve degistirmek™ gibi anlamlara gelmektedir.®® Kalp
biyolojik olarak, insan gogsiiniin sol tarafina yakin bulunan ¢am kozalagina benzeyen
bir et parcasidir. Tasavvufta ise, Allah’in tecelligahi, ilahi latife, insanin mahiyeti,
madde ile manann birlestigi yer, akil, ruh gibi birgok manayu ifade eder.®*!

Kur’an’1 Kerim ve hadislerde ise fuad, sadr, liib, niiha ve rQi” gibi kelimeler kalp
manasinda kullanilmstir.®* Kalb kelimesinin sozliik ve 1stilah tanimlarindan hareketle,
insan viicudundaki kalbin, insanin suur, vicdan, his, idrak ve akli kuvvetlerinin merkezi
oldugu ifade edilse de gogiiste bulunan bir et parcasinin akletme, anlama, kavrama,
iman etme ve diisiinme gibi yetileri nasil gergeklestirdigi konusunda agik ve secik bir
cevap verilememekte ve bu belirsizlik, iki ayri kalbin varligindan séz edilerek
giderilmeye calisilmistir. Kalb-i cismani, “gogsiin sol tarafindaki ¢am kozalagina
benzeyen et pargasi” olarak, kalb-i ruhani ise, biling, vicdan, his, kavrayis ve akli
melekelerimizin merkezi olarak tanimlanmistir. Fakat boyle bir tanimlama, kalb-i
cismani ile kalb-i ruhani arasinda bir iliskinin olup olmadigini, eger var ise bu iligkinin
nasil gerceklestigi konusundaki sorulara agik bir cevap olusturmamaktadir. Stfilere ait
bir tanimda “Kalb, arazin cisimlerle, vasiflarin mevsuflarla alakasi gibi cismani kalb ile
alakali olan bir latife-i rabbaniye-i ilahidir.” denilerek kalb-i ruhani, bir “latife-i
rabbaniye-i ilahi” olarak isimlendirilmis ve kalb-i cismani ile kalb-i ruhani arasindaki
iliskinin varlig1 ve bu iliskinin mahiyeti konusunda bir tespit yapilmistir.>® Bu iliskiyi

Ismail Hakki Bursevi (6. 1725) ise, “kalp, viicut kuvvetlerinin odak noktasidir ve bu

650 fsfahani, Miifredat, s. 348; Uludag, Siileyman, “Kalb”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXIV, s. 229,
ss. 229-30, Istanbul 2001.

651 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 341; Uludag, “Kalb”, 230; Ciircani, Ta rifdt,
s. 76.

652 Uludag, “Kalb”, 230.

63 Fatma Calik, “Bir Semantik Analiz Denemesi: Kur’an’da ‘Kalp’ Kavramu”, Uludag Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/2 (2011), 175-176.
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gliglerin tam ortasinda bulunur. Yani ruhani kuvvetlerle cismani uzuvlar arasinda bir
vasitadir. Bu itibarla feyzi hem alan hem de veren konumundadir.” seklinde izah
etmektedir.®>*

Kalb-i cismani, viicudumuzun gereksinimi olan temiz kani pompaladigi,
organlarimizin ¢alismasini ve yenilenmesini sagladigi gibi, kalb-i rabbani de ruhun
yenilenmesini ve giizellesmesini saglar. Kisi, kalp sihhatini bozacak zararli besinleri
tilkketince nasil viicut sagligi bozulup, kalp islevini nasil tam anlamiyla ifa edemiyorsa;
ruhani kalp de zikir, dua, ibadet gibi manevi gidalar1 alamazsa ruhun ihtiyaglarini
saglayamaz.®>

Tasavvufta iizerinde en ¢ok durulan kavramlarin basinda kalp gelmektedir. Oyle
ki shfiler kalbin insana verilmis en biiylik nimet oldugunu diisiinmektedirler. Ciinkii
tasavvufun asil amaci olan marifetulldha ulasmak, ancak nefis tezkiyesi ve kalbin
arindirtlmasi ile gergeklesir. Bundan dolay1 bazi stfilere gore kalp beden iilkesinin
padisahi oldugu i¢in kalbin héllerini bilmek tasavvuf yolunun esasidir.®>®

Ayrica kalb tasavvufta asil bilgi olan marifetin, ilahi sevginin ve ilahi tecellinin
asil memba olmasi agisinda da ¢ok onemlidir. Sifilere gore gaybi konular ve hakikat
hakkinda kesin bilgiye ulasmanin en saglam yolu kalbdir. Ciinkii onlara gore kalbin
bilmesi dogrudan bilmedir. Nazari aklin Allah’1n zatina, sifatlarina ve gayb alemine dair
bilgileri idrak etmede yetersiz kaldig1 icin kalp islevsel olur. Zira, aklin idrakine ilim,
kalbin idrakine de marifet ad1 verilir. Bundan dolay1 marifetin merkezi akil degil kalptir.
Marifette kalbin miisahedesi s6z konusu iken akil béyle bir tecriibeden mahrumdur.®’
Akil gaybi alanlarda eksikdir fakat kalbin de saglikli ve giivenilir bilgi vermesi igin
giinah kirinden, nefsin kotii fiillerinden, cehaletten, taklit ve taassuptan temizlenmesi
gerekir.®*®

Mevdiudi’ye gore ise kalp, biitiin duygu ile hislerin ve akli ve ahlaki eylemlerin

merkezi olarak®’ duyular vasitasiyla elde edilen bilgiyi tasnif edip ondan istidlalde

6% Bursevi, ismail Hakk1, Kitdbii'n Netice, haz. Ali Namli- imdat Yavas, Insan Yaynlari, Istanbul 1997,
I, 341.

655 (Onderol, Semiha Akyol, Tasavvufun Tesekkiil Siirecinde Kalp Kavrami, (Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2021, s.11.

6% Mehmet Zeki Siislii, “Tasavvufi Tefsirlerde Miisterek Yorumlar -Nefs, Kalp ve Ruh’a saret Ettigi
Iddia Edilen Kur’an Kelimeleri Baglaminda Bir Calisma-”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, 11/24 (2016), 119.

67 Bedriye Reis, “Kuseyri’nin Letaifii’l-isarat: Baglaminda Kalbin idraki = Perception of Heart in the
Context of Letaifii’l-Isarat by Qushairi”, nsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 8/1 (2019),
539.

658 Uludag, “Kalb”, 231.

69 Mevduadi, Tefhimu 'I-Kur’an, 111, 375.



124

bulunan, herhangi bir eylemden birini segerek onu yapmaya karar veren akla tekabiil

etmektedir.®®°

Kalp insanmin gdgsiindeki et parcasi icin kullanilmamistir. Insanda ki
biling, kavrayis, his, arzu, diisiince, niyet ve irade yeri olarak kullanllmlstlr.661

Ona gore istelik kalb kelimesi, higbir zaman tip ve psikolojideki anlamiyla
edebiyatta kullanilmamistir. Zira edebi eserlerde pek ¢ok kelime ¢ogunlukla gergek
anlamlariyla kullanilmaz. Bundan dolay: sairler bu kelimelere bir takim yeni anlamlar
yiikleyerek yeni bir diinya kurmaya calisirlar. Bizlerin de giinlilk konusmalarimizda,
“kalbim razi olmuyor”, “kalbime dogdu” ve “kalbiminin sesine kulak verdim” diyerek
gergek anlamda kullanmadigimizi anlatir.*®

“Kalplerin kér olmasini”®® biyolojik bir durumdan ziyade Allah’in her anda ve
her yerde etkisini gérmeme durumu olarak tarif emektedir. Cilinkii sadece duyu
organlariyla goriip kalb gozii kor olanlar, biyolojiyi, zoolojiyi ve diinya hakkindaki
diger bilimleri gorebilmekte fakat Allah’in bunlarin iizerinde ki etkilerini ise higbir

yerde goriip tantyamazlar.’® “Kalblerin iizerine miihiir vurulmasing™®

6

ise, kisinin
anlayip kavrama ve diisiinme gii¢lerinden yoksun birakilmasi®® ve bunun da ilahi
Kanun’un uygulanmasi sonucunda meydana gelen bir zihin hali oldugunu ifade
etmektedir. Bunun sebebi olarak ise kisinin bir takim nefsani duygularin esiri olarak
gercegi bilerek ve inat ederek inkér etmesidir.*®’

“Kalb-i miinib”den®® de kastin, her seyden yiiz ¢evirip sadece Allah’a yonelen
ve hayat boyu karsilastig1 her tiirlii aci, tatli hadiseler arasinda devamli Allah tarafina
yonelen kalp oldugunu sdylemektedir. Bunu “goniill baglamak™ seklinde tarif
etmektedir. Ona gore, Allah icin asil degerli ve 6nemli olan, yalnizca dil ile degil kisinin
biitiin samimiyeti ile O’na can1 géniilden baglanmasidir.®®”® “Selim bir kalb”*"° ifadesiyle
de “salih ve temiz yani akidevi ve ahlaki noksanliklardan arinmus, sirk, kiifiir, sek ve

siipheden azade, isyan ve itaatsizlikten uzak, kendisinde egrilik bulunmayan ve kotii

niyetten, bugz ve hasedden ari bir kalb kastolunmaktadir.”®’" demektedir.

660 Mevduadi, Tefhimu 'I-Kur’an, 1V, 358.
56! Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, VI, 234.
62 Mevdadi, Fetvdlar, 1, 323-324.

663 e]-Hac 22/46.

564 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’an, 111, 553.
663 e]-En’am 6/46.

666 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, 1, 550.
7 Mevdadi, Te efhimu’l-Kur’an, 11, 73.
668 e]-Kaf 50/33.

589 Mevdadi, Te efhimu’l-Kur’an, V, 486.
670 es-Saffat 37/84.

' Mevduadi, Tefhimu 'I-Kur’an, V, 25.
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3.3.2. Basiret

Sozliikte “gérme, idrak etme, bir seyin i¢ yliziine vakif olma, sezgi” gibi
anlamlara gelen®” basiret, tasavvufta ilahi nur ile aydinlanmus kalbin maddi ve manevi
hakikatleri gérme kabiliyeti olarak tarif edilmistir.’”

Basiret, Kur’an’da genel olarak “gérme” anlami ile birlikte 6zellikle “hakikati
kesfetme, dogru yolu tanima, gergegi yanlistan ayirma yetenegi” gibi anlamlara gelecek
sekilde kullanilmis ve bu acgidan manevi korlik ve daldletin ziddi olarak
gosterilmistir.®”

Stfiler insanin zahirini goren goziine karsilik kalbin de batin1 goren goz
oldugunu soyleyerek buna aynii’l-kalb, ¢esm-i batin, dide-i can, rii’yetii’l-kulib gibi
isimler vermektedirler.®” Serrac ise rii’yetii’l-kuliibu, kalbin imann hakikatlerine vakif
olarak gaybi sirlara bakmasi olarak aciklamistir. Yine Serrdc’in naklettigine gore, “Hz.
Ali’nin kendisine, ‘Rabbini gdrdiin mii?’ sorusuna verdigi: Gormedigimiz bir Rabb’e
nasil ibadet ederiz. Diinyada gozler O’nu goéremez fakat iman hakikatlerine ulagan

kalbler O’nu gbriir.”®’°

cevabi, bu meseleyi izah etmektedir. Ayrica basiret (kalp gozii)
her insanda kuvve halinde mevcuttur. Fakat bu baz1 kimselerde Allah’in Litfu (vehb?)
olarak dogustan acik olsa da c¢ok defa his perdesiyle ortiilii oldugundan
onu miicahede ile agmak gerekir.®”’

Mevdadi’ye gore basiret ile kast edilen sadece basta ki gozlerin gormesi degil,
kisinin hakki gorerek tanimasidir. Insanlarin bu basiret sayesinde aydinlik ile karanlik

arasindaki farki gorerek dogru yolu bulmalar1 miimkiin olmaktadur.’”®

3.3.3. Hikmet

Sozliiklerde kelime olarak “islah etmek, diizetlme gayesiyle menetmek, yargida

67 hikmet, Ragib el-isfahani’ye gore, “ilim ve amel ile

bulunmak™ gibi anlamlara gelen
hakka ulasma” manasindadir. Yine ona goére hikmet, insanlar i¢in kullanildiginda,

“varliklarin  bilgisine sahip olmak ve hayirli fiillerde bulunmak”, Allah ig¢in

672 [sfahani, Miifreddt, s. 348; Uludag, Siileyman, “Basiret”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), V, s. 103, ss.
103, Istanbul 1992.

§73 Ciircani, Ta rifdt, s. 48; Uludag, “Basiret”, 103.

674 Uludag, “Basiret”, 103.

675 Uludag, “Basiret”, 103.

876 Serréc, el-Liima , s. 44.

677 Uludag, “Basiret”, 103.

78 Mevdadi, Te efhimu’l-Kur’an, V, 82.

67 isfahani, Miifredadt, s. 421; Kutluer, ilhan, “Hikmet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XVII, s. 503, ss.
503-11, Istanbul 1998.
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kullanildiginda ise, “esyanin bilgisine sahip olmak ve onlar1 en muhkem sekilde
yaratmak” anlamia gelmektedir.*®

Tasavvufta ise hikmet genellikle “ilah1 sirlarin ve gerceklerin bilgisi, varliklarin
var olus amaclarinin kavranmasi, sebeplerle bunlarin sonuglari arasindaki iliskilerde
ilahi iradenin roliiniin kesfedilmesi” anlaminda kullanilir.®®' Tasavvuf kaynaklari
icerisinde hikmeti terim olarak ele alip inceleyen Herevi’ye gore hikmet, bir seyi yerli
yerine koymaya denilmektedir. Herevi hikmetin {i¢ mertebesinden bahsetmektedir;
birincisi, bir isin hakkini1 vermek, bu hususta haddi asmamak ve acele etmemek, ikincisi,
Allah’in emir ve yasaklarinda ki maksadini, adaleti ve iyiligi gérmek, ticlinciisii ise,
istidlalde basirete, iradda hakikate, isarette ise amaca ulagmaktir.®®

Abdiirrezzak Kasani (6. 736/1335) ise hikmeti “asillarina uygun olarak esyanin
mabhiyeti, nitelikleri, 6zellikleri, hiikiimleri, sebep-sonug¢ baglantisi, varliklar alanindaki
sik1 diizenin sirr1 hakkinda bilgi sahibi olmak, bu bilginin geregine gore hareket etmek”
olarak tanimlamstir.®®

lakabiyla anildiklar1 da goriilmektedir. Hakim et-Tirmiz1 (6. 320/932), Hakim Senai (0.

525/1131) ve Orta Asya Tirk stfilerinden Hakim Ata Siileyman Bakirgani de (6.
684

Ayrica sifilerin hikmete verdikleri 6dnemden dolay1 “hakim”

582/1186) iiniinii bu kavramdan almaktadir.
Mevdadi’ye gore ise hilkm (hikmet) kelime olarak, dogru karar ve fikirler
vermek, ilahi yasay1 anlayip yorumlamak, problemleri teshis etmek ve Allah’in verdigi

hifkmetme yetkisi gibi anlamlara gelmektedir .°*°

Mevdadi hikmetin bir isi en uygun
zamanda, yerde ve kisi tarafindan yapilmasi manasina da geldigini ifade etmektedir.
Ona gore bu hikmetin geregi olarak ilahi Mesaj uygun zaman ve zeminde, muhatabin
zihin ve duygu diinyas: dikkate alinarak, i¢cinde bulunulan sartlar gozetilerek iletilmesi
gerekmektedir. Bununla birlikte muhatabinin 6nce hastaligi teshis edildikten sonra ona
gore zihni ve kalbi yavas yavas tedavi edilmelidir.®®

Ayrica Mevdidi, Kur’an ayetleriyle birlikte Peygamberin (s.a.s.) kendi sézlerini

ve essiz mitkemmellikteki sahsiyeti ile insanliga 6grettigi kiymetli bilgileri de hikmet

kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini ifade etmektedir.®”’

680 fsfahani, Miifredat, s. 423.

681 Kara, Mustafa, “Hikmet”, TDV Isldam Ansiklopedisi (DIA), XVII, s. 518, ss. 518-19, istanbul 1998.
682 Herevi, Kitabu Mendzili’s-sdirin, s. 78; Erkaya, Kur 'dn Kaynakl Tasavvuf Kavramlari, s. 144.

6% Kara, “Hikmet”, 519.

6% Kara, “Hikmet”, 519.

85 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dan, 111, 211.

68 Mevdadi, Tefhimu’I-Kur’dn, 111, 70.

87 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’an, 1V, 417.
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3.3.4. ilham

Sozliikte “kalbe bir sey ilka etmek, birakmak, birden yutmak™ gibi anlamlara

688
gelen

ilham, tasavvufta terim olarak Allah’in dogrudan veyahut melek araciligiyla
iyilik  telkin eden gaybi bilgileri insanin kalbine ulastirmasi seklinde
tanimlanmaktadir.*®

Gazzali, zaruriyet teskil etmeyen ilimleri 68renmede istidlal ve O6grenmekle
birlikte ilhami da saymaktadir. Ona gore ilimlerin hepsi Allah’tandir fakat bazi ilimler
tahsil ile dgrenilmez. Ilham ise, tahsile ve herhangi bir ¢alismaya gerek duyulmadan
elde edilen bir bilgidir. Nereden ve nasil husule geldigi tam olarak bilinmemektedir.®”

Kelam ilminin tesekkiil etmesinden sonra kelamcilar tarafindan ilhamin varlig
ve bilgi degeri acisindan konumu ile ilgili tartigmalar meydana gelmistir. Matiiridi
ilhamin bilgi edinme yollar1 arasinda bir kaynak olamayacagini soylemektedir.
Abdiilkahir el-Bagdadi (6. 429/1037) ise, baz1 kimselerde nazari bilginin ilham
araciligiyla ortaya ¢ikabilecegini ileri slirmiigtiir. Gazzali’nin ilhama verdigi biiyiik
onemden sonra her ne kadar Ebii’l-Muin en-Nesefl (6. 508/1114) ve Necmeddin en-
Neseft (6. 537/1142) gibi matiiridi kelamcilar1 onun kesin bilgi kaynagi
olusturamayacaginda 1srar etmis olsalar da Fahreddin er-Razi, Ibn Haldin (8.
808/1406), Ibnii’s-Salah (6. 643/1245), Sevkani (6. 1250/1834), Zebidi (6. 893/1488),
Sehabeddin el-Aldsi gibi bazi alimler, salih zatlar tarafindan gériilen ilhamin kabul
edilecek bir bilgi oldugu fikrine yonelmislerdir.*'

Ibn Sina (6. 428/1037) ise nefsini tezkiye etmis veli kullarin faal akla temas
etmeleri iizerine ilhama nail olabileceklerini sdylemistir.®”> Fakat kelamcilarm kahir
ekseriyeti ise, insanin kalbine birtakim bilgilerin ilham olarak gelebilecegini kabul
etmekle birlikte bunlarin, kati bir bilgi sayilamayacagini ve dinde bir delil olarak ileri
siiriilemeyecegini séylemektedir.*”

Mevdadi’ye gore “ilham”, “lehm” kelimesinden tliremis olup “yutmak”
anlamima gelmektedir. Terim olarak ise, Allah (c.c.) tarafindan insanlara suurlar

disinda, zihinlerine naksedilmis bilgi anlaminda kullanilmigtir. Allah (c.c.) fitrl olarak

ilham1 her mahlikatin mahiyetine gore vermistir. Hayvanlarin her ¢esidine kendi

688 [sfahani, Miifreddt, s. 1341; Yavuz, Yusuf Sevki, “ilham”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXII, s.
98, ss. 98-100, Istanbul 2000.

% Yavuz, “ilham”, 98.

9% Gazzali, Hiiccetii’l-islam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, Thya'ii
‘uliimi’d-din, trc. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yaymevi, Istanbul 1975, 111, 41.

%! Yavuz, “ilham”, 98.

%2 Hilmi Ziya Ulken, “ibn Sina’nin Din Felsefesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi IV/1-2
(1955), 91-92.

%3 Abdiilgaffar Aslan, “Kelam’da ilhamin Bilgi Degeri”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/20 (2008), 44.
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ihtiyacina gore nasil hareket edecegine dair bir ilham vermistir. S6z gelimi balik dogar
dogmaz vyiizer, kelebekler ucar, arilar dogal yolla bal yapar. Insanlara da cesitli
durumlarina gore ilham yoluyla bilgi verilmistir. Bu agidan ilham vasitasiyla inasana
verilen bilgiye en iyi misal, dogumundan hemen sonra bir bebegin annesinden siit
emmeye baslamasidir. Halbuki Allah’1n insanin fitratina yerlestirdigi bu bilgi olmasaydi
higbir kimse bunu bir bebege 6gretemezdi. Insanin 6nemli bir diger yani, akil sahibi
olmasidir. Bunun neticesinde insanlar kendilerine gelen ilhamlar yoluyla bir¢ok kesif ve
buluslara imza atarak medeniyetleri yukar1 tagimistir. Bu buluslarin nasil meydana
geldigine dikkatlice bakilirsa, buluslarin kisinin kendi ¢alismasinin iirlinii olmadigi, her
bulusun kisinin aklina aniden gelen bir ilhama dayanarak gerceklesmis ve viicut bulmus
oldugunu goérecektir.**

Ayrica Mevdidi, kisinin kendisine gelen ilhama dayanarak dinin yasakladigi
herhangi bir fiili yerine getiremeyecegini de belirtmektedir. Isleyecegi bu amel dinin
emirlerine aykiri ise, bunu gelen ilham sonucu veya ic¢giidiileriyle yapmis olsa dahi
giinah iglemistir. Ciinkii insan, kul olmasi bakimindan dinin emirlerine uymak
zorundadir. Yine ona gore bu konu fakihler ve sifiler tarafindan tartigmasiz kabul
edilmigstir. AlGsi’den naklettigine gore sufilerin hemen hepsine gore, bir stfinin
kendisine gelen bir ilham sonucunda dinin emirlerine aykiri birsey yapmasi dogru
degildir.®”

3.3.5. Sekine

Sozliikte “sakin olmak, agir baslilik, vakar, i¢ huzur, giiven, rahmet, kisiyi teskin

95696

eden sey gibi anlamlara gelmektedir. Tasavvuf literatliriinde ise “manevi feyzin

797 ifade etmektedir.

gelisi esnasinda kalbin yasadigi tatmin hali ve goniil huzurunu
Ragib el-Isfahani kelimeye “miiminin kalbini teskin eden ve ona emniyet hissi veren
melek, sehvetlere meyletmekten uzaklastiran akil, korkunun ortadan kalkmasi

durumun698

anlamlarim1 vermistir. Ciircani ise, “gaybdan gelen seylerin tenezziilii
esnasinda kalbin buldugu itminan hali” olarak ifade etmistir. Yine sekinenin, kalpte
meydana gelip ona sahid olani itminana erdiren ve ayne’l-yakinin baslangict olan bir

nur oldugunu da s6ylemektedir.®”

9 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, VII, 134-135.

9% Mevdudi, Tefhimu 'l-Kur’dn, 111, 190.

5% Giirkan, Salime Leyla, “Sekine”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXXV, s. 329, ss. 329-31, istanbul
2009.

97 Cift, Salih, “Sekine”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), XXXVI, s. 331, ss. 331-32, istanbul 2009.

6% fsfahani, Miifreddt, s. 735.

599 Ciircanti, Ta rifat, s. 87.
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Ayrica sekine ilhama hem gelis esnasinda eslik etmekte hem de gelen ilhami
kalpte karsilama vazifesi gormektedir. Ciinkii gelen bilgi miinasabetiyle kalpte
olusabilecek siiphe ve korkuyu ortadan kaldirip kalbi teskin ettigi i¢in ona sekine
denmistir.”"

Sekine kavramimi en kapsamli sekilde ele alan ilk sGfi Hace Abdullah
Herevi’dir. O, sekinenin ii¢ farkli anlami ihtiva ettiini sOylemektedir: Birincisi,
Israilogullarna tabut igerisinde verilmis olan sekinedir. Ikincisi, Allah’in latifelerinden
olup kesf sahiplerinin diline ilettigi hikmettir. Ugiinciisii ise, Hz. Peygamber ve
miiminlerin kalplerine indirilen huzur ve rahatlamadir.”"

Mevdadi’ye gore ise “sekinet” sakin olma, kalp huzuru ve itminan gibi
anlamlara gelmektedir. Hudeybiye de miiminlerin kalbine indilen huzuru, Allah’in
miisliimanlara nasip ettigi o fethin sonuglarindan biri olarak zikretmektedir. Ozellikle
miislimanlarin o giinkii icinde bulunduklar1 hale birazcik dikkat edilirse bunun, nasil bir
sakinlik ve kalb huzuru oldugu ve bu huzurun da nasil bu fethin sonucu oldugu daha iyi
anlagilacaktir. “Hz. Peygamber (s.a.s.), umre icin Mekke’ye gitme arzusunu
acikladiginda, miisliimanlar korku ve endiseye kapilarak miinafiklar gibi bunun apagik
olime gitmek demek oldugunu diisiinselerdi veya daha yolda iken Kureyslilerin zorlu
bir savaga hazir olduklarini1 6grenip bundan dolayi i¢lerine bir korku diigse idi, siiphesiz
Hudeybiye’de ortaya ¢ikan sonucglar asla olmayacakti. Hudeybiye’de kafirler
misliimanlart yollarma devam etmekten alikoydugunda, gizli baskinlar ve saldirilar
yaparak miisliimanlar tahrik etmeye ¢alistiklarinda Hz. Osman’in sehid edildigi haberi
geldiginde ve Ebu Cendel perisan haliyle miisliimanlarin gozleri oniine dikildiginde
miislimanlar tahrike kapilarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kurdugu disiplini ve diizeni
bozsalardi, bu olaylar herseyi berbat etmeye yetecekti. Dahasi, Hz. Peygamber (s.a.s.)
baris antlagmasin1 miisliimanlarin  hi¢ begenmedikleri sartlara ragmen yaparken
miisliimanlar Peygamber’e itaatsizlik etselerdi, Hudeybiye’nin biiyiik zaferi biiyiik bir
hezimete doniisecekti. Allah’in biiyiik bir lutfu olarak o nazik zamanda miisliimanlarin
kalblerine, yiice Peygamber’in 6nderligi, Hak dine bagliliklar1 ve temsilcilerinin dogru
yolda oldugu hususunda, huzur ve siikiinet (mutmain olma) verilmisti. Boylece onlar
kalb huzuru ve siikinet ig¢inde Allah yolunda meydana gelebilecek herseye
sabredeceklerine karar verdiler. Bunun sonucu olarak da korku, endise, tahrik,

timitsizlik gibi her tiirlii olumsuzluktan korunmus oldular. Kamplarinda tam bir disiplin

%0 Cift, “Sekine”, 331.
" Herevi, Kitdbu Mendzili ’s-sdirin, s. 67-68; Cift, “Sekine”, 331.
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ve diizen hiikiim siirdii. Yine o siikinet ve kalb huzuru sayesinde miisliimanlar, baris
sartlarindan dolay1 ¢ok {izglin olmalarina ragmen Hz. Peygamber’in (s.a.v) kararina
boyun egdiler ve Umre yapmak i¢in ¢ikilan bu tehlikeli yolculuk bir zaferin sebebi

oldu 95702

3.3.6. Tevhid

Sozlikte “yalniz, tek ve bir olmak” anlamindaki “a~s” (vahd) fiilinden

703

tireyen tevhid, “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek” demektir."” Tasvvuf

istilahinda ise tevhid, Zat-1 lahi’yi, akil olarak tasavvur, vehimlerden ve zihinlerde
tahayyiil olunan her seyden tecrid etmek seklinde tanimlanmaktadir.”®*

Ciircani’ye gore tevhid li¢c seyden ibarettir: Rubtbiyeti sadece Allah’a vermek,
vahdaniyetini ikrar etmek ve O’nun esi ve benzeri oldugunu reddetmektir.””> Ebai Said
el-Harraz (6. 277/890), “tevhit ilmini bulan ve bununla muttasif olanin ilk makamui,
kalbinden esyaya ait fikir ve zikrin yok olmasi, Aziz ve Celil olan Allah’in kalpte
miinferit olarak kalmasi” olarak, Ruveym ise, “tevhit, beseri eserlerin silinip uluhiyetin
ortaya ¢ikmasi” olarak ifade etmektedir.”®

Ciineyd-i Bagdadi’ye gore sifilere has olan tevhidi, ezeli olan1 sonradan olandan
ayirt etmek, vatandan ¢ikmak (maddi ve manevi mesken, makam, mevki ve hallerden
ayrilmak) nefsin sevdigi degersiz seylerden ilgiyi kesmek, malumu ve mechulu terk
etmek ve bunlarin hepsinin yerine Hakk’1 ikame etmek seklinde izah etmektedir. Yine
ona gore, havasin tevhidi ise, kulun kendisinin {lizerinde gegerli olan Allah’in kudretini
bir golge ve cesed olarak gormesidir. Kendisinden istenildigi tarzda Allah ile birlikte
olmasi, Hakk’in davetine icabet etmekten halkin davetinden uzak kalmasidir. Allah’a
yakinligin neticesinde his ve hareketin yerine kendini Hakk’in iradesine birakmasi ve
son durumunun ilk durumuna dénmesi, yaratilmadan 6nce oldugu gibi olmasidir.””’
Yani kisinin dogmadan dnce ne irddesi ne ¢alismasi vardi, yine o duruma geldiginde bu
tevhidi elde eder.

Sibli ise, “Nefy’i, isbat anlami tasgimayan kimsenin tevhidi sahih degildir.”

demistir. Kendisine: “Isbat nedir?” diye soruldugunda ise su karsilii vermistir:

92 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, V, 406-407.

703 sfahani, Miifredat, s. 1542; Ozler, Mevliit, “Tevhid”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DiA), XLI, s. 18, ss.
18-20, istanbul 2012.

74 Ciircani, Ta rifdt, s. 108.

%5 Ciircani, Ta rifdt, s. 109.

706 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 390.

"7 Serrac, el-Liima *, s. 28; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 388.
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“Arapca’da benlik ve miilkiyet ifade eden “ya” harflerini ortadan kaldirmaktir.” Serrac
bu s6ziin manasini, “Ger¢ek muvahhid kendini ortaya koymay1 nefyeder; yani her seyde
benlik ve nefsi gonliinden ¢ikarir. “Ben, bana, beni, benimle, benim hakkimda, benden”
vs. gibi laflart birakir. Her ne kadar dilinden bu tiir kelimeler ¢iksa bile gonliinde boyle
bir benlik ve varlik iddias1 bulunmaz.” seklinde anlamaktadir.””

Genel olarak tasavvufta li¢ ¢esit tevhidden bahsedilir. Birincisi, kustdi tevhid,
salikin kendi kastin1 ve iradesini Allah’in iradesinde yok etmesidir. Sadece Allah’1 kast
etmek, istemek ve Allah’in istedigini istemektir. Bu tevhid, “Mabudum, maksudum,
matlubum sadece Allah’tir” seklinde tanimlanmustir. Ikincisi, siih(idi tevhid, miiridin
vecd halinde masivayi terk ederek sadece Hakk’1 gormesidir. Miirid Allah’a olan sevgisi
dolaysiyla her seyde O’nu ve O’nun sifatlarin1 miisahede eder. Muhammed b. Vasi‘in
(6. 123/741), “Higbir sey gormedim ki onda Allah’1 gérmemis olayim” yine Sibli’nin,
“her seyde Allah’t gordiim” ifadeleri siihidi tevhidi anlatir. Suafilerin “her seyde
Allah’in varligma ve birligine delil olan bir ayet vardir” soziiyle yine bu tevhid
kastedilmektedir. Uciincii ise, viicidi tevhid, her sey Hakk’m ve O’nun farkli tecellileri
olarak goriiliir ve bu hal olarak da yasanir. Bu bakimdan siih(idi tevhide “Her sey
O’ndandir”, viicidi tevhide ise “Her sey O’dur” tarzinda da anlam verilmistir.”*

Mevdidi’de IslAm’mn en &nemli esasmi “tevhid” teskil etmektedir. Tevhid
kendisini “la ilahe illallah™ ciimlesinde karakterize etmektedir. Bu kelime sOyledikten
sonra toplumsal yasam i¢inde kisiyi digerlerinden ayiran turnosol kagidi gibi temel bir
isleve sahiptir. Artik onu sdyleyenler ve inkar edenler ayri topluluklar olustururlar.
Bunu eger bir baba sdyliiyor ve oglu inkar ediyorsa ne baba ayni babadir ne de ogul
ayn1 oguldur. Ogul artik babasinin miras¢is1 olamadig1 gibi annesi ve kizkardeslerine
bile yabanci olur. Diger taraftan tamamen yabanci bir kisi sehadet getiriyorsa ve
Miisliiman bir aileye girmisse o ve ¢ocuklari ailenin varisleri durumuna gelmektedirler.
Iste bu Kelime-i tevhidin tesiri o kadar biiyiiktiir ki kan bagm bile geride birakir;
yabancilari bir araya getirebilir ve ayni ailenin tiyelerini birbirinden ayirabilir.”*°

Peki nasil oluyor da tevhid iki insan arasinda bu kadar biiyiik bir degisiklik
meydana getirmektedir? O, bu soruya, birka¢ kelimenin yanyana getirilip okunmasindan
veyahutta sadece bu kelimeyi tekrar ederek boylesine muazzam bir degisikligin

meydana gelemeyecegini sdylemektedir. Buna 6rnek olarak ise soguk bir kis giiniinde

798 Serréc, el-Liima , s. 32.

%9 Uludag, Siileyman, “Tevhid”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA), XLI, s. 22, ss. 21-22, istanbul 2012;
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 659.

"% Mevdidi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 63.



132

soguktan tir titreyen birinin “pamuk yorgan, pamuk yorgan” diyerek 1sinmaya
calismasina benzetmektedir. Bu kisi sabaha kadar tespih c¢ekip dua ederek ayni
sozciikleri milyon kez telaffuz etse de sogugun etkisi azalmayacaktir. Yine ¢ok susamis
birinin “su, su” diyerek giin boyu bagirmasina benzetmektedir. Kimse boyle yaparak
susuzlugunu gideremez. Biitliin yapmasi gereken sey kalkip bir bardak su igmesidir
demektedir.”"!

Gergek gii¢, bu diisturun ve gereklerinin bilingli kabuliinde ve sosyal hayatta ona
tam bir baglilikta yatmaktadir. La ilahe illallah climlesinin gercek anlami ve kabulii
insan hayatina sirayet etmezse, bu doktrinin gergek onemi farkedilemez. Bu gerekler
yerine getirilmezse hi¢bir zaman etkili olmayacaktir. Ciinkii sadece “yiyecek”
kelimesini tekrarlamak agligi gideremez, sadece recetenin okunmasi hastaligi
iyilestirmez.”'* Ona gore bu etki, kelimelerin altinda yatan gergek anlamda gizlidir. Eger
bu kelime, kalbin derinliklerine islerse, diistinceleri, ahlaki ve davraniglar1 da etkileyip
degistirecek kadar giicliidiir. Fakat sadece alt1 yedi kelime sdylemekle ne kafir biri
miisliiman ne gilinahkar biri saf ne de kotii biri iyi olur. Ve ne de bu birkag kelime insan1
cehennem yerine cennete gdtiiriir. Bunlarin ger¢eklesmesi i¢in bu kelimeleri anlamak,
kalbe yerlestirmek ve davramis haline getirmek gerekmektedir.”"?

Kelime-i tevhidi boyle 6grendiginiz zaman, biitiin diinya oniinde Allah’a ¢ok
kiymetli bir s6z verdiginizin ve bu sdzle ne kadar biiytlik bir sorumluluk {istlendiginizin
bilincinde olursunuz. Bilingli olarak kabul ettikten sonra, inkar edenler gibi her
istediginizi yapmada Ozgir olamazsimiz. Allah’in emrettiklerini yerine getirmeli
yasakladiklarindan da vazgeg¢melisiniz. Ki ancak bu sekilde gergek Miisliimanlar
olabilirsiniz ve ancak ondan sonra iki insan arasindaki o biiyiik farki yaratabilirsiniz.”**

Kelime-i Tevhid, anlam1 ve amac1 anlagilmadan sadece dilde terenniim edilerek
tekrar edilirse, sebep olmasi gereken inkilaba yol acamaz.”" Ciinkii kisi, kelime-i tevhid
climlesini sdyledigi vakit, sadece Allah’in kanunlarini, hakimiyetini, hiikiimdarligini,
itaat edilecek yegane varlik oldugunu ve sadece Allah’in kitabin1 ve Peygamberi
tarafindan sdylenenleri dogru olarak kabul etmis olur. Bu da Miisliiman olur olmaz
kendi otoritenizden vazgecip Allah’n otoritesini kabul etmissiniz demektir.”'®

Yine bu kelime-i tevhidi sOyleyen bir kisinin tamamen degistigi kabul edilir.

""" Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 64.
"2 Mevdadi, Isidam’a Ik Adim, s. 93.
"3 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 64.
"4 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 65.
S Mevdudi, Islam’a Itk Adim, s. 94.
16 Mevdidi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 60.
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Ciinkii 6nce kafirken artik Miisliiman olmus, giinahlardan arinip saflasmistir. Daha once
Allah’in 6fkesine maruz iken simdi sevgisini haketmektedir. Ayrica cehennem’in
kapilar1 kapanmis, cennetin kapilari ise agilmistir.””

Misliimanlarin kelime-i tevhidi sdylemerine ragmen gelismislik olarak neden
geride kaldiklar1 sorununa, Mevdidi, miisliimanlarin kelime-i tevhide gercek anlamda
inanmadiklar1, sadece sdylem olarak telaffuz ettikleri seklinde cevap vermektedir.”'®
Buna kanit olarak da miisliimanlarin icerisinde, goriisleri kelime-i tevhide tamamen zit
olan yiizlerce putperest inancin varligini, Allah'tan baska varliklar 6niinde baslarini
egenleri, O’nun disindaki giiclerden korkanlari, O’ndan baskasindan yardim ve destek
bekleyenleri, Seriata gore degil de geleneksel kurallara gore hilkmeden mahkemelere
gidenleri, kiiclik bir menfaat ugruna Allah’in kanunlarimi ¢ignemekte tereddiit
etmeyenleri ve Allah’in gazabindan degil de inkarcilarin 6fkesinden korkanlar
gostermektedir.”"”

Bu konu ile alakali olarak kelime-i tevhidi 6grenmedeki maksat dogru bilgi
sayesinde dogru davranislar1 bu diinyada yerlestirmek ve bdylece ahirette mutluluga
ulagmaktir. Bu manada tevhid bize, ahirette meyvelerini toplayacagimiz agaclari bu
diinyada bah¢emize dikmeyi Ogretir. Eger ona tam manasiyla inanmazsak bahgemizi
nasil eker, ahirette meyveleri nereden toplariz? Eger bilgilerimizi diizeltmez ve kafirler
gibi yasamaya devam edersek sadece onu telaffuz etmekle sonucu degistiremeyiz.”*

Mevdidi tevhidin bu kisacik climlenin nice hakikatleri barindirmakta oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore, her seyden Once ilahlik meselesi giindeme gelmektedir.
Ciinkii insan sinirsiz ve muhtesem bir kainat igerisinde yasamaktadir. Bunlar1 akliyla
kavramasi imkan dahilinde degildir. Bu kadar sey tesadiif eseri meydana gelemez.
Biitiin bunlarin bir yaraticisi, planlayicisi, denetleyicisi ve idare edicisi olmadan
meydana gelmesi miimkiin degildir. Yine biitiin bu giiclerin bir tek varlikta toplanmasi
icab etmektedir. Ciinkii esit giiclere sahip olan iki veya daha fazla varligin hiikkmetmesi
miimkiin degildir. Bundan dolay1 hepsinin iizerinde hiikmetme ve ydnetme giicline
sahip bir yiice varlik olmak zorundadir. Bu da gostermektedir ki, kéinatta bulunan her
sey yaratilmistir. Belli kanunlara gore hareket emekte ve denetim altinda tutulmaktadir.

Noksan oluglari, ultthiyet elbisesinin viicutlarina yakismadigini ispat etmektedir. Clinkii

ilahi bir giice ve kudrete sahip degildirler ve onlara ilahi statiiler atfetmek biiyiik bir

"' Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 63.
"8 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 76.
9 Mevdidi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 76.
20 Mevdidi, Gelin Miisliiman Olalim, s. 82.
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zuliimdiir. “La ilahe”nin ger¢ek manasi budur. Zira kulluk ve taate layik hic¢bir insan ve
maddi nesne yoktur.”!

Kainatta hi¢bir maddi unsurun ve insanin ilahlik iddiasini tagiyamayacagini ve
ilahliZin en kii¢iik izine bile sahip olamayacaklarini agikladiktan sonra bu durum bizleri
alemi bir yaratan, denetleyen ve idare eden yiice bir varliga gereksinim olduguna
gotiirecektir. Iste o, kdinatin gercek sahibi olan Allah’tir ve ilahlik konusunda bagka
higbir ortagi da yoktur. “//lallah’n manasi da budur.”*

Mevdidi’nin tevhid anlayigini tam olarak anlayabilmek i¢in onun ilah, rab, din
ve ibadet kavramlarina verdigi anlamlar1 bilmekte gerekmektedir. Ciinkii ona gore,
Kur’an’in mesajlarin1 dogru anlamak ancak bu dort terimin dogru ve tam olarak
anlagilmasma baglidir. Bir kimse ilah, rab, din ve ibadet kelimesinin ne anlama
geldigini, neleri kapsadigin1 bilmezse onun i¢in Kur’an anlagilmaz bir hal alir. O bdyle
bir durumda ne tevhidi ne sirki ne de ibadeti yalniz Allah’a has kilmay bilebilir. Hatta
0, “la ilahe illallah” demesine ragmen diger taraftan putlar1 da ilahlastirmaya devam
etmekte, Allah’tan baska rab olmadigini sdylemesine ragmen yine kendisine bir¢ok
rabler edinmektedir. ">

Mevdiadi’ye gore bu dort terimin gercek manalarinin {istiine Kur’an’in nazil
oldugu donemden kisa bir siire sonra perdeler cekilmistir. Daha sonraki asirlarda
anlamlar1 gitgide daha fazla degisime ugramistir. Oyle ki her biri kendi genis
anlamlarmi yitirip dar bir alana hapsedilmis ve anlasilmaz bir ifade haline gelmistir.
Bundan dolay: Kur’an’nin dértte iiciinden daha fazla mesaji gézlerden kagmustir.”**

Mevdiadi kelime-i tevhidin dogru anlamini verirken ilk olarak “Ilah”
kavramindan baslar. {lah kavraminin tercih edilmesinin arka planindaki temel olgulari
su sekilde ortaya koyar; “ihtiyaclar1 karsilama, himaye etme, teselli ve siikinet verme,
yiicelik ve tstiinliik, Mabudun ihtiyaglar1 gorebildigi ve himaye edebildigi beklentisini
dogurabilecek yetki ve giilere sahip olabilmek ve insanin ona istiyak duymast.”’>

Ulthiyet konusunda bu tamimlarin  meselenin = 6ziinii  olusturdugunu
diisiinmektedir. Ona gore bu ozellikler arasinda mantiki bir iligski vardir. Bir kimsenin
olaganiisti anlamda, bir varligi kendisinin yardimcisi, sorunlarinin halledicisi,

ithtiyaclariin karsilayicisi, dualarimin isiticisi, teselli vereni, sikintilarinin gidericisi

2! Mevdadi, Islam a Ik Adim, s. 100-102.

722 Mevdadi, Islam’a [k Adim, s. 103.

2 Mevdidi, Kur’dn’in Dért Temel Terimi, s. 13.

74 Mevdidi, Kur’an’in Dért Temel Terimi, s. 15-17.
25 Mevdidi, Kur’dn’in Dért Temel Terimi, s. 23.
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olarak gormesine neden olan sey, s6z konusu edilen varligin kdinat nizami tistiinde bir
yaptirim giicliniin ve otoritesinin oldugu vehmi yatmaktadir. Bu da herhangi bir
kimsenin hiikmiinii, emir ve yasaklarini benimsemek suretiyle onu otorite de ortak
edinmektir. Su halde uluhiyetin temel esas1 egemenliktir.”*®

Mevdadi “Rab” kelimesini dil yoniinden incelemesinden sonra sézciigiin genis
manada kapsadigi anlamlar1 su sekilde vermektedir: “Terbiye eden, yetitiren ve
gereksinimleri karsilayan, kefil, gozetleyen, koruyup kollayan, c¢esitli kimselerin
olusturdugu bir toplulukta merkezi bir sifata sahip olan, kendisine baglananlarin
efendisi, sozli gecen, tasarruf hakkina sahip, giic ve egemenlik sahibi reis, malik,
efendi.”’?’
Rab kavraminin bu anlami ile emretme ve yasaklama yetkisine sahip tek merci,
egemenligin tek sahibi, hidayet ve yonlendirme kaynagi, kanun koyucu, iilkenin bagkan
ve toplumun merkezi olmasi seklindeki yanlis ve eksik anlamlar1 tashih etmistir. Bu
yanlis anlama nedeniyle insanlar, teorik olarak Allah’1t mutlak otorite, egemen gii¢ vb.
anlamlar ile rab olarak goriirken pratik hayatlarinda ise toplum nezdinde gii¢lii, niifuz
sahibi kisilerin ahlaki, siyasi ve toplumsal anlamdaki rububiyetlerini kabul edip onlara
itaat etmekte ve onlarin siyasal otoritelerine tabi olmaktadirlar.”*®

Mevdadi “ibadet” kelimesinin su anlamlara geldigini sdylemektedir: “kolelik,
tam manasiyla boyun egerek itaat etmek, bir seyin baska bir seye bagimli olmasi, ondan

729 {padet kavraminin esas anlami ise

ayrilmas1 ve onu sikica kavrayip birakmamasi.
herhangi bir kimsenin biiyiikligii ve Ustiinligi karsisinda kisinin kendi 6zgiirlik ve
bagimsizligindan vazgecerek, ona kars1 gelmeyi terkederek itaata hazir olmaktir. Zira
gergek kolelik ve kulluk da budur.”® Bu dogrultuda tapmma seklindeki bu “ibadet” su
iki anlama gelmektedir. Birincisi, herhangi bir kimse i¢in yapilan secde, egilme, 6niinde
ellerini baglama, tavaf etme, kabrini 6pme, bir sey adama ve kurban kesme gibi
merasimlerdir. Ikincisi ise, herhangi birini sebepler aleminde yetki sahibi goriip

ihtiyaglarin1 gidermesi i¢in ona niyaz etmek, sikintiya ugrayinca ondan yardim dilemek

ve zarardan kurtulmak i¢in ona iltica etmektir.”'

726 Mevdadi, Kur’an’in Dért Temel Terimi, s. 31-32.
21 Mevdidi, Kur’dn’in Dért Temel Terimi, s. 48.

"8 Mevdadi, Kur’an’'in Dért Temel Terimi, s. 93.

2 Mevdadi, Kur’an'in Dért Temel Terimi, s. 104-105.
39 Mevdidi, Kur’dn’in Dort Temel Terimi, s. 105.

3! Mevdidi, Kur’an’in Dért Temel Terimi, s. 110-111.
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Mevdidi itaat anlamindaki ibadete rnek verdigi ayeti kerimeler’* iizerinden ise
sunlar1 soylemektedir: “Bu ayet-i kerimelerde Allah’tan baskalarina kulluk edenlerle,
kendilerine kulluk edilenler arasinda gecen temsili sOyleside aktarilan soru ve cevaplar
acikeca gostermektedir ki, bu ikinciler tanr1 yerine konulan sembolik varliklar ya da
putlar degil, insanlarin 6niine kurtarici ya da yol gosterici kiliginda ¢ikip onlar1 Allah’in
yolundan ceviren, onlara Allah’in dininden bagka dinler 6neren lider konumundaki
niifuzlu kimseler, kavim, kabile, asiret biiyiikleri yahut din adamlaridir. S6z konusu
Onderler, tesbih, ciibbe, seccade v.s. ile Allah’in kullarin1 aldatarak kendi amaglarina
ulasmus, 1slah ve yardimseverlik iddialariyla kétiiliik ve bozgunculugu yaymislardir.””>?

Stfiler tevhidi beseri izlerin silinip kalpte sadece Allah’in s6z sahibi olmasi,
benliklerini aradan ¢ikarmak, kasit ve iradelerini Allah’in iradesinde yok etmek seklinde
yorumlamistir. Mevdidi ise tevhidin sosyal degisim giicii lizerinde durmustur. Bu
anlamda tevhidin dilde terenniimiine 6rnek olarak verdigi “yorgan, yorgan”, “su, su” vb.
kelimelerin tekrar1 ile tevhidin ger¢ek manasmin anlasilamayacagi {izerinden sufileri
elestiri odag1 haline getirmektedir. Bu dogrultuda Mevdidi’nin “yiyecek” kelimesini

tekrarlamak agligi gidermez sOylemi sufilerin tevhid anlayiglarinin isabetli olmadigi

iddiasin1 telmih etmektedir.

32 es-Saffat 37/22-23; es-Saffat 37/27-32.
33 Mevdidi, Kur’dn’in Dért Temel Terimi, s. 109-110.
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SONUC

Islam diinyasmin batili giicler tarafindan isgal edilmesi sonucunda olusan
yenilginin verdigi psikolojik etkiyle, Miisliimanlar siyasi olarak ni¢in geri kaldiklarini
ve tekrar eski, giliclii ve miireffeh gilinlerine nasil kavusabileceklerini tartismaya ve
sorgulamaya basladi. Baz1 Miisliimanlar batili fikirlerin etkisinde kalip geri kalmanin
dinden kaynaklandigim1 diistinerek batililasmayr savundu. Miisliimanlarin  kahir
ekseriyeti ise geri kalmanin asil sebebinin dinin ve Kur’an’in yanlis anlasilmasindan
kaynaklandigimni iddia etti. Ancak bu ana grup sorunun kaynagi ve ¢oziim yolu
konusunda da farkli anlayiglar gelistirdi. Klasik anlayisa sahip olanlar, selefi usule
doniilmesi ve ona siki sikiya bagli kalmanin gerektigini iddia etti. Baz1 ilim adamlar1 ise
modern diisiincenin etkisiyle, sosyal ve siyasal sartlarin degistigini 6ne siirerek basta
Kur’an olmak iizere dini metinlerin yeniden yorumlanmasi gerektigini ileri siirmtistiir.

XVI. yiizyilda baslayan somiirge faaliyetleri neticesinde bati ile istenmeyen bir
sekilde ilk temas kuran Hint alt kitasindaki Miisliimanlar, yenilginin verdigi hem
saskinlik hem de kizginlik ile ice kapanmay1 ve boylelikle kimliklerini korumay1 tercih
etmistir. Yizyillardir kendi dinlerini, kiiltiirlerini yasayan Miisliimanlar yeni sisteme
geciste birgok sikint1 ve problem ile karsi karsiya kalmistir. Hilafetin ilgasi ile daha ¢ok
dagilan bu topluluk bulunduklari durumdan kurtulmak icin bireysel ve Orgiitlii
calismalar baslatmstir. Iste bu noktada Mevdadi de yasadigi zaman dilimi olarak Hint
alt kitasinin siyasi ve kiiltlirel ge¢is donemine denk gelmistir. Bundan dolayi, sikintili ve
buhranli gecen genclik yillarindan sonra Mevdiadi, Miisliimanlarin geri kalmalari
probleminin kdkeni iizerine diisiinmeye baslamistir.

Mevdidi, Miisliimanlarin geri kalmalarinin kékeninde ahlaki bozulmanin, ulema
simifinin zihni duraganlasmasinin ve sifilerin oldugunu iddia etmistir. Bu minvalde
stfiler hakkinda, onlarin Hint mistisizmini Isldm’a tasidiklari, kendi icinde kurmus
olduklar1 saltanatlarinin ellerinden gitmemesi i¢in insanlari cahil biraktiklar1 ve insanlari
diinyadan el etek ¢ektirip kitleleri siyasal anlamda pasifizme siiriikledikleri ve meydan
diismana teslim ettikleri gerekgesiyle elestirmistir. Yine bu baglamda, hilafetin ilgasi ile
birlikte siyasal hakimiyet mefkiresinde meydana gelen bu boslugun “nefis tezkiyesi” ile
doldurulamayacagini, tasavvufun Miisliimanlarin yeniden uyanigina yeterli katkiy1
sunamayacagint diislinmiistiir. Bu yiizden Miislimanlar1 o eski gorkemli giinlerine
ancak yiiksek organizasyon kabiliyetine sahip teskilatli bir hareketin ulastirabilecegine

olan inanci, onun tasavvufa karst olmasinin altinda yatan en 6nemli amil olmustur.
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Aslinda Said Nursi’nin “Zaman tarikat zamani degil, iman1 kurtarmak zamanidir.”
dedigi gibi bir i¢tihadda bulunarak “zaman tarikat zamani degil siyasal bir organizasyon
icinde hareket eden bir cemiat zamanidir.” demek istemektedir. Fakat bunu demek
yerine dogrudan tasavvufa karsi durarak onu hayattan tecrit etmek istemistir.

Mevdadi tasavvufun hakim oldugu bir evde yetismis ve bir¢ok stifiden ders
almis olmasina ragmen Miisliimanlarin geri kalmalarmin miisebbibi olarak Islim’in
gercek anlammi ve dogasim bozan cahiliyeyi Islam’a tasidigi temel iddias: ile genel
olarak tasavvufa kars1 olmustur. Icinde yasadigi muhitin bu gériislerinin olusmasindaki
etkisinin yadsinamaz oldugunu diistinmekteyiz. Fakat bazi sorunlar {izerinden biitiiniiyle
tasavvufu kapsayacak sekilde bir genellemeye gitmesinin isabetli bir bakis olmadig:
anlasilmaktadir.

Mevdadi’ye gore tarih boyunca Islami diisiince ve yasayis birtakim sebeplerden
dolay1 duraganlagmis ve bu durgunluk bir¢cok tecdid hareketinin ve onderinin ortaya
cikmasia sebep olmustur. Mevdidi’ye gore tarih boyunca ortaya cikan bu tecdid
hareketleri ve Onderlerinin basarili olamamasinin oniindeki en 6nemli neden tasavvuf
olmustur. Bu minvalde tasavvufu, Islam inancini bozan hastaliklarin merkezi oldugu
gerekcesiyle tedavi etmeye yanasmamustir. Bununla birlikte Isldm da Ihya Hareketleri
adli eserinde, Miisliimanlarin yasadig1 kirilma noktalarinda, dini yorumu tecdid ederek
Miisliimanlar1 iginde bulunduklar1 buhrandan ¢ikaran sahislara 6rnek olarak Gazzali,
Imam-1 Rabbani, Sah Veliyyullah Dihlevi, Seyyid Ahmet ve Ismail Sehit gibi sifi
isimleri zikretmektedir. Bir taraftan cahiliyenin mutasavviflar eliyle dine dahil edildigini
sOyleyip diger taraftan dini ihya Onciileri arasinda yine mutasavviflari saymak bu
bakimdan bir celiskiye isaret etmektedir.

Miisliimanlarin geri kalip siyasi istiinliiklerini kaybetmeleri ile birlikte Kur’an
ve siinnete dénme sdylemi revag bulmustur. Bu, Mevdadi gibi diisiiniirlerin Islam’mn
biitliin bir hayat sistemi oldugu ve her seyi ihata ettigi sOylemini 6ne ¢ikarmalarina
neden olmustur. Bu yaklagim 6z itibariyle yanlis olmamakla birlikte kisa bir siire sonra
her seyi kendi bakis acilariyla “Isldmilestirme” tehlikesine yol agmistir. Bu sdylem
sayesinde “hakikat” tek bir yoruma irca edilmis ve insanlarin buna karsi ¢ikma
ihtimalleri ellerinden almmistir. Zira herhangi bir sdylemi Islam ile esitlemek saglikli
bir analiz yontemi degildir. Bu yiizden Islami diizen, sistem, iktidar, devlet gibi
sOylemler isabetsiz yaklasimlar i¢ermistir. Bununla birlikte, Miisliimanlar kendi orf,
kiiltiir ve geleneklerinin etkisiyle diizenler, iktidarlar ve devletler kurmuslardir.

Yoneticilerinin Miisliiman vasfina sahip olup nihayetinde insan olmalar1 dolayisiyla
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kurduklar1 diizen, hataya, eksiklige ve yanilgiya aciktir. Bu onlarin elestiriye agik
olduklarin1 gdstermektedir. Bu acidan higbir iktidar deneyimi Islam ile esitlenemez.
Ciinkii herhangi bir soylemi Islam ile esitlemek, o sdylemi elestirilemez ve
sorgulanamaz kilacaktir. Bu anlamda Mevdidi, islami ilimler gelenegindeki konularin
ve kavramlarin dogru agiklanmadigini, dolayisiyla bunlarin 6ze doniilerek yeniden sahih
bir sekilde ele alinip anlagilmasinin gerekliligini savunmustur. Bunun i¢in de sik sik bu
yonteme basvurup “gercek Islam”, “gercek din”, “ger¢ek Miisliiman” vb. sdylemlerine
bagvurarak icinde yasadigi atmosferde hakim olan tasavvufi yapilar1 dolayli olarak
tenkit edip otekilestirdigine sahit olmaktayiz.

Calismamiz boyunca ulastigimiz neticelerden biri de Mevdidi’nin insa etmeye
calistifi Cemaat vasitasiyla Allah’in dinini diinyaya tekrar hakim kilabilmek i¢in dini
kavramlar1 genel kullanimindan farkli bir sekilde yeniden yorumlama faaliyetine
girismis olmasidir. Dinde temel anlama sahip kavramlarin uzun yillardir dogru
anlasilmadigini ve kendisinin kelimeleri asli manalarina tevdi ettigine isaret etmistir. Bu
dogrultuda ozellikle ilah, rab, din, ibadet, sirk ve cahiliye gibi kavramlari yeniden
yorumlamustir. Bu minvaldeki diisiinceleri Islami hareketleri ciddi manada etkilemistir.
Mevdiadi’nin bu kavramlar siyasi ve ideolojik olarak yorumlayip genel olarak tasavvuf
karsiti manalar yiliklemesi tasavvuf cevreleri tarafindan, alim olmadigi, mezhepsiz,
merdudi, sapik vb. ithamlar ile su¢lanmasina neden olmustur. Tiirkiye’de de bazi
sahislar tarafindan dile getirilen bu ithamlarin birgogunun ilmi olarak temelsiz oldugu
anlasilmaktadir. Mevdadi’nin elestirilecek fikirleri elbette olabilir fakat bu onun tekfir
edilmesini ve karalanmasini hakli ¢ikarmamaktadir. Yapilmasi gereken tahkir ve tekfir
etmeden tasavvuf hakkindaki goriislerinin isabetli olmadigini ilmi olarak ortaya
koymaya caligmaktir.

Mevdiadi’nin tasavvuf ve nefis tezkiyesi lizerine miistakil bir eseri olmamakla
birlikte eserlerinde nefis tezkiyesinden bahsettigi, fakat bu kavrama verdigi anlamin,
tasavvufi cevreler tarafindan gelistirilen usiil ve igerik ile ayni manaya gelmedigi
goriilmektedir. Ayrica Mevdidi, stfiler tarafindan gelistirilen nefis tezkiyesi yontemi ile
kisinin nefsinin arindirilmasinin miimkiin olmadigini, bu usiiller iizerine bina edilen
kurumsallasmis tasavvuftaki miikasafe yonteminin insanlar1 hakikate degil birtakim
hayallere gotiirdiigiinii, dolayisiyla tasavvufi usuliin hakikate ulagmada yanls bir
yontem oldugunu iddia etmistir.

Calismamizda tasavvuf ve nefs tezkiyesi ile ilgili kavramlarin 6nce sozlik

anlamlarini, ardindan sufilerin ve Mevdadi’nin konuyla ilgili goriislerini birlikte vererek
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aradaki benzerlik ve farklilig tespit etmeye calistik. Tevbe, tevekkiil, sabir ve stikiir gibi
kavramlarin ayn1 minvalde agiklandigi goriilmektedir. Bu benzerlikte Mevdidi’nin
aldig1 egitimin ve ilmi birikimin etkili oldugu anlagilmaktadir. Bazi kavramlarin
izahindaki yakinlik ise onun tasavvufa yakin durdugu anlamima gelmemektedir.
Mevdidi’nin zikir, tesbih, tezkiye, velayet ve tevhid gibi kavramlara sifilerden farkli
anlamlar verdigi goriilmektedir. S6z gelimi zikir ve tesbih hakkinda, sufilerin toplu
olarak sesli bir sekilde icra ettikleri zikrin dinde yerinin olmadigini ileri siirmiis ve
zikirden maksadin birka¢ kelimenin dil ile terenniim edilmesi olmadigini ifade etmistir.
Yine velayet ile ilgili olarak Allah’tan bagka higbir velinin olmadigini, “veli” olarak
adlandirilan kimselerin ise yeryiiziinde fesad ¢ikarip diizeni bozduklarini iddia etmistir.

Bunlara ilaveten Tefhimu’l-Kur’an adli tefsirinde keramet, tebettiil, murakabe,
ilm-i lediin, riza vb. gibi tasavvufi kavramlar hakkinda herhangi bir agiklama
yapmamasi ve zikir, tesbih, ilham ve velayet gibi diger dnemli kavramlar hakkinda ise
doyurucu bir bilgi vermemesi hem tefsir ilmi hem de miifessir kimligi acgisindan ciddi
eksiklik olusturmaktadir. Bu durum miifessirin kendi fikri yapisinin etkisiyle
Kur’an’daki bazi konular1 yeteri kadar agiklamadigi ve bazi ayetlere bilingli olarak
egilmedigini géstermesi agisindan da ilging bir 6rnek olusturdugu sdylenebilir.

Sonu¢ olarak modern donem igtimai ve inkilabi tefsir ekoliinden bir miifessir,
fikir ve hareket adami olarak tanmnan Mevdidi’nin Islam {immetinin yeniden
giiclenmesi i¢in 6ze donmeyi, dini bid’at ve hurafelerden arindirmay1 temel aldigi,
Miislimanlarin geri kalmalart ve dinin safiyetinin bozulmasinda tasavvufun etkili
oldugunu diisiindiigii icin bu ilme karsi olumsuz tavir aldigr goriilmektedir. Onun bu
tavrinin Kur’an’daki tasavvuf ilmiyle ilgili ayetleri ya ¢ok kisa agiklamaya veya hig

tefsir etmemeye sevk ettigi de anlasilmaktadir.
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