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ON SOz

Varoluscu felsefe perspektifinden bakildiginda, her canli gibi insan da igine
birakildig1 diinyada varligin siirdiirme cabasi igerisindedir; bu siirecte degerler ve insan
dogas1 tamamlanmis bir yap1 sunmaz, aksine siirekli bir akis ve 6zgilirlesme ¢abasiyla
sekillenir. Sokrates’ten Kierkegaard ve Sartre’a kadar pek c¢ok diisiiniiriin odaginda yer
alan bu varolus sorunsali, eldeki ¢alismada Mevlana ve Dostoyevski ekseninde ele
alinmaktadir. Yasamlar1 savas, go¢ ve afet gibi trajik olaylarin gdlgesinde gecen bu iki
Oonemli isim, hayati anlamlandirma ve anlatma miicadelesini eserlerine yansitmislardir.
Literatiirde her iki isim iizerine miistakil caligmalar bulunsa da her ikisini varolusguluk
baglaminda bir araya getiren kapsamli bir analiz eksikligi goriilmektedir; bu tez, s6z
konusu boslugu doldurarak her iki diigiiniirii ortak bir felsefi zeminde degerlendirmeyi

amaclamaktadir.

Calisma kapsaminda, distniirlerin temel eserleri ve haklarinda kaleme alinmis
ikincil kaynaklar titizlikle incelenerek varolusgu felsefe baglaminda karsilastirmali bir
analiz sunulmustur. Ozellikle Mesnevi ve Karamazov Kardesler adl1 yapitlar iizerinden
derinlestirilen bu aragtirmada, Mevlana’nin Dogu, Dostoyevski’nin ise bir dl¢iide Bati
diisiince gelenegi igerisinden varolus meselelerine yaklastigi saptanmistir. Yaklasik iki
yil siiren bu titiz ¢alisma neticesinde, her iki figiirlin diisiinsel diinyalarindaki kesisim

noktalar1 ve 6zgiin farkliliklar ortaya konularak sentez bir bakis agis1 gelistirilmistir.

Her bilimsel ¢alismada oldugu gibi bu tez de kolektif bir ¢aba, destek ve katkilarin
irlinii olmustur. Bu yiizden bana destek sunan ve katki yapanlara tesekkiir etmeyi bir borg
bilirim. Bu siiregte bana olan destekleri ve inancglariyla yol yiiridiigim kiymetli
ailemetesekkiir ederim. Calisma siirecini beraber yiiriittiigiimiiz, rehberligiyle yolumu
aydinlatan danismanim Dog. Dr. Mehmet TURKAN’a, konu segimimde yol gdsterip bu
uzun yolculukta, bana 6zveriyle yardimci olan kiymetli hocam Prof. Dr. Sayin Mehmet
Onal’a ve Fen-Edebiyat Fakiiltesi 3. Kat gorevlisi Sayin Firat ISIK’a minnet ve

siikkranlarimi sunarim.
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OZET

Varolus probleminin izi Antik felsefeye kadar siiriilebilse de kavramin bir felsefe
anlayisinin merkezine yerlesmeye baslamasi 19. Yiizyilda Nietzsche ve Kierkegaard ile
baslar. 20. Yiizyila gelindiginde ise Kierkegaard ve Dostoyevski, ¢agin basat felsefi
anlayisina doniisen varoluscu felsefedeki iki temel egilime; teist ve ateist varolusculuga
ruh veren iki filozof olarak karsimiza cikarlar. Dostoyevski her ne kadar 19. Yiizyilin
edebi anlayisina damga vursa da eserlerinde varoluscu felsefeye ilham kaynagi olan pek
cok diisiinceyi de serimler. Ote yandan 13. yiizyilda yasamis olan Mevlana mistik bir
diisiiniir olarak anilmakla birlikte varlik, insan ve Tanr ilizerine ortaya koydugu

diisiincelerinde yogun bir sekilde varoluscgu egilimler gozlemek miimkiindiir.

Varoluscu diisiincelerini mukayeseli bir tarzda ele aldigimiz Mevlana’nin Dogu
diinyasina, Dostoyevski'nin ise Bati diinyasina ve degerlerine karsilik geldigini ileri
stirmek miimkiindiir. Bu yiizden calisma boyunca iki diinya goriisli arasindaki gerilime
de isaret etmek yararli olacaktir. Her iki diisiiniiriin varolus¢u egilimlerini karsilastirmali
bir sekilde ele aldigimiz tezimizde oncelikle varoluscu felsefenin temel kavram catilari
ele alinacak ve daha sonra bu kavramlarin 1s1¢inda Mevlana ve Dostoyevski’deki
varoluscu egilimlere yogunlasilacaktir. Son olarak her iki filozofun diisiincelerinin bir
mukayesesi yapilacaktir. Bu baglamda ¢alismamizin Birinci boliimde oncelikle varolusgu
felsefenin kavramsal cercevesini ¢izmek icin Kierkegaard'dan Sartre'a dek pekgok
varoluscu filozofun goriisleri, detaylar da verilerek sergilenecektir. Bu serimlemede Teist
ve ateist varoluscular birlikte ele alinirken farklara da isaret etmek gerekli goriilmektedir.
Tezin ikinci boliimiinde Mevlana'nin varolusculuga temel teskil ettigi diisiiniilen
fikirlerini agiga ¢ikarmak hedeflenmistir. Mevlana i¢in izlenen bu yontem, iiglincii
bolimde Dostoyevski i¢in de gozetilecektir. Calismanin son boliimiinde ise kendi
kiiltiirimiizden olan Mevlana ile Dostoyevski mukayeseli olarak ele alinacaktir. Her iki
diisiiniirtin, varolus felsefesi agiklanirken sanat, siir ve edebiyatin yarattig1 olanaklar da

isaret edilecektir.

Varolusgu felsefe, kendine has kavramlari olan bir felsefedir. Bu diisiince bireyin,
higbir engele takilmadan kendini var etmesini savunur. Varolus ve 6z gibi kavramlar
basta gelir. Bu ylizden hareket noktamiz, Sartre'in "varolus 6zden Once gelir" sozii

olacaktir. Bu diinyaya birakilan insan, kendi 6ziinii kendisi gerceklestirecektir. Mevlana



ve Dostoyevskinin de bdylesi bir diinya goristiyle iliskili oldugu sdylenebilir.
Dolayisiyla her iki diisiiniirtin, varolusu gergeklestirirken birey, yasam, ask, yalnizlik,
oliim, ozgiirliik ve Tanr1 gibi kavramlardan yararlandiklarini goriiyoruz. Tez boyunca bu

kavramlarin izi suriilecektir.

Anahtar Kelimeler: Varolusgu felsefe, Sartre, Mevlana, Dostoyevski, sikinti,

yabancilik, 6z, deneycilik, din, inang, iman, ilahi agk...
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ABSTRACT

Even though we can track the problem of existence until ancient philosophy the
starting point of it becoming a philosophical understanding was in 19th century with
Nietzsche and Kierkegaard. By the 20th century dostoyevski and kierkegaad is the
dominant names in philosophy. They are the ones who gave soul to the two basis tendency
in existentialism and those are theism and atheism. Even though Dostoyevski makes a
mark at 19th centuries literal understanding he also explains a lot of ideas which are the
inspirations of existentialist philosophy. On the other hand Mevlana who lived in 13th
century is remembered as a mystic philosopher. In his thoughts about humans and God

you can clearly see existentialist tendencies.

When we compare existentialist ideas we can see that Mevlana represents the East
and Dostoyevski represents the West. So in this thesis thats also a point we will be
pointing out. In our thesis which we compare those two philosophers existentialist
tendencies first we will discuss the basis concepts of the existentialist philosophy then in
the light of those we will focus on the thoughts of Mevlana and Dostoyevski. Lastly we
will compare both philosophers thoughts. And to explain that in the first part from
kierkegaad to Satre a lot of philosophers thoughts will be mentioned in a detailed way. In
this summary while discussing theist and atheist existentialists together its also important
to point out the differences. In the second chapter of the thesis, Mevlana's ideas which are
thought to be the fundamental to existentialism are explored. The same method is
followed in the third chapter dedicated to Dostoyevsky. The last chapter is a comparative
study of Dostoyevsky and Mevlana who is a prominent figure of our culture. Existentialist
philosophy of both philosophers are explained together with the potentials of art, poetry

and literature.

Existentialism is a philosophy having some distinctive notions. This thought
advocates that individuals must shape themselves by existing without hindered by
anything else. Primary concepts are existence and essence. Therefore our starting point is
Sartrean claim of "existence precedes essence". Man thrown into the world realizes his
own essence. It can be argued that thoughts of Mevlana and Dostoyevsky is releated to

such world view. So that both philosophers use concepts like individual, life, love,

vil



loneliness, death, freedom and god, while realizing existence. These concepts will be

traced throughout the thesis.

Key Words: Existentialism, Sartre, Mevlana, Dostoyevki, angst, alienation,

essence, experimentalism, religion, belief, faith, divine love...
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GIRIS

Varoluscu felsefe gecen yiizyilda Diinya savaslari, Nazizm ve fasizm kosullarinda
kendisine kiiltiirel bir iklim bulmustu. Umutsuzluk had sathada idi. Su anda da buna
benzer bir durumun var oldugu sdylenebilir. Diinyanin bir ¢ok yerinde savaslar yasantyor.
Savaglar yaninda 6liimlere, dramlar ve intiharlara da taniklik ediyoruz. Demokrasi, yerel
hukuk veya evrensel adalet sistemleri de insanin varolus sorununa, yanit olabilmis degil.
Tezimizi, varolus felsefesi lizerinden yapmamizin aktiiel bedenlerini de bu noktada
aramak gerekiyor. Konuya aktiiel acidan yonelirken ona koken temsil eden filozoflara da

basvurulacagi ortaya ¢ikmis oluyor.

Vorolusculuga koken temsil eden filozoflar i¢cinde Schopenhauer basta gelir.
Kotiimserlik felsefesi ile dikkati ¢eken Schopenhauer’a gore bu diinya “kor irade”nin
goriiniis halidir. Ac1 ve keder doludur. Akil, bilim, mal, miilk bu aciy1 gidermeye yetmez.
Insan kendini armndirmaya bakmalidir. Dogu inanglari, Budizm c¢ikar yol olabilir.
Schopenhauer sanata da dikkat ¢eker. Sanat gecici de olsa insanin acilarini dindirir, onu
kederden uzaklastirir. Kotiimserlik ve sanata ilgiden dolay1 varolusguluga kaynak teskil
ettigi diisliniilebilir. Sanat ve edebiyat ilizerinden Mevlana ve Dostoyevski’ye temas

etmek tezin merkezi bir sorunsalidir.

Schopenhauer'dan kismen s6z edilecek olsa da Nietzsche'nin varolus ile iligkisine
dair daha fazla aciklama yapmak gerekecektir. Simdilik su kadarini sdyleyelim ki
Nietzsche, varolusun temelini atan filozoflardan biri. Kadina elestirel bakar:

"Kadm ile erkegin sevide esit hak sahibi oldugunu hi¢bir zaman kabul etmeyecegim.
Boyle bir hak esitligi yok. Ciinkii kadm ile erkegin baska baska sevi anlayislari var... Bir kadin
gibi seven erkek kole olur; oysa kadin gibi seven kadin daha yetkin bir kadin olur...Kadin miilk
edinilmek, sahiplenilmek ister; sahip olma kavraminda emigmis, tutulmus olmayi ister. Sonugta
0, alan birini ister, kendini vermeyen, kendini sunmayan birini ister."!

Diger varoluscular gibi Nietzsche de akilci, Sokrates¢i gelenege karsi trajik
gelenegi savunur. Diisiinceyi ve bilimi degil duygular1 ve yorumu tercih eder. Su iki

cimle de Nietzschemin Sen Bilim adli eserinden: "diisiinceler duygularimizin

! Nietzsche F., Sen Bilim, Afa Kitabevi, S. 241, Cev: L. Ozsar, Bursa, 2003.



golgeleridir; daha karanlik, daha bos, daha yalin." Devam eder: "dogada yasalar
oldugunu soylemekten kag¢inalim. Orada yalnizca zorunluluklar var; ne yasayr buyuran
ne buyruga uyan ne de ¢igneyen var."* Nietzsche'nin tavri elestireldir. Kitap adlar1 son
derece carpicidir. Ahlakin  Soykiitiigii'nde ahlaki elestirir  filozof.>  Putlarn
Alacakaranlhigi’nda, felsefenin cekicle yapildigimi sdyler ve her tiirden putu elestirir.* Sen

Bilim'de ise bilim elestirisi yaptigin1 gériiyoruz.’

Tezde 6nemli bir boliimii Heidegger ve Sartre olusturacak olsa da Husserl yaninda
Jaspers, Marcell gibi isimlere de yer vermek zorunlu olacaktir. Heidegger'in dasein
kavramini temellendirmesi ve Sartre'in varolusgu felsefeyi kavramlastirmasi ve daha da
onemlisi sahiplenmesi son derece onemlidir. Bu yiizden de tezin birinci boliimiinde bu

konuya nispeten genis bir yer verilecektir.
Varolusculukta Ozgiin Kavramlarm Onemi

Her felsefe gibi varolus felsefesi de kendisine 6zgii bir kavramlar seti ile vardir.
“Dasein” deyince Heidegger akla gelir. Sartre'da “6zgiir insan”, Camus'da “baskaldiran
insan” olur, Nietzsche’de “iist insan”... Varoluscu felsefi, kavram diinyas1 bakimindan
zengin oldugu kadar filozof ve diislinlirler bakimindan da zengindir. Bu nedenle tezde K.
Jaspers, Mary Ponty, G. Marcel, A. Camus gibi filozoflar1 da incelemek gerekecektir.
Marcel’in Varlik ve Nesnellik, Camus’un Yabancilasma adl eserleri de anilmasi gereken

kitaplardir.

Dasein, “oradaki insan” anlamina gelirken kendini belli eden bir nesne de dasein
olabiliyor. Fakat bunlarda kendindelik bilinci bulunmuyor. Bu bilin¢ yalnizca varlik
konumunu asip varolan konumuna yiikselmis olan dasein konumundaki insan ig¢in
gecerlidir. Bunun da iki boyutu var. insanin fiziksel ve biyolojik olarak degismesi, kendi
elinde olmadig1 i¢in bu 6zelligi egzistansiyal adin1 alir. Kendi elinde olan potansiyelleri
ise onun egzistansiyel boyutunu teskil eder. Okula gider, itiraz eder, asker olur, meslek

seger, bekar yasar, cocuk yapar veya yapmaz. Heidegger icin zaman ise bu olusum

2 Nietzsche F., Sen Bilim, Afa Kitabevi, S. 110, Cev: L. Ozsar, Bursa, 2003.

3 Nietzsche F. Ahlakin Soykiitiigii Ustiine, Giindogan Yayinlari, S. 16, Cev: A. inam, Ankara, 2000.
4 Nietzsche F., Ecce Home, Say Yaymlari, S. 127, Cev: C. Alkor, Istanbul, 1983.

5 Nietzsche F., Sen Bilim, Afa Kitabevi, S. 50 ve Devam eden sayfalar, Cev: L. Ozsar, Bursa, 2003.



siirecinde gegen siiredir. Bunun varlik gibi zamanin yaraticisi olan dasein durumundaki
insandir.® Anlam, icerik, 6z insanda immanent oluyor. Heidegger, iinlii eseri olan Varlik
ve Zaman’da soyle yazar: “Dasein kendini kendi varligi icinde anlayarak varlikla
iliskilenen bir varolandwr. Varolus kavraminin formel gosterimi budur. Dasein

varolmaktadir. Ote yandan Dasein hep ben kendim olan varolandir.”

Varolus felsefesi lizerine okumalar gosteriyor ki konu pek cok bakimdan
katmanlidir. Yalindan ¢ok kompleks bir yapidadir. Boylesi bir felsefeye yonelen her
okuma kendisini, ayn1 zamanda sanat ve edebiyat diinyasinda bulacaktir. Bu reel
durumun tez boyunca goriiniirde olacagini sdylemek yanlis olmaz. Tez boyunca demek
gerekir ¢iinkii zaten ¢alismanin ikinci ve tigiincii boliimiinde dogrudan sanat ve edebi

kimlikleriyle taninan iki tinlii diisiiniir konu edilmektedir: Mevlana, Dostoyevski.

Sanat ve edebiyat disinda dikkat ¢ekilen ikinci nokta olarak da filozof, diisiiniir ve
sanatcilarin yasamlarindaki dramatik boyut olacaktir. Erken yasta kaybedilen anneler,
babalar, kardesler ve cinayetlere kurban giden aile yakinlarmin, varolus filozoflarinin
tizerindeki etkileri s6z konusudur. Bu c¢er¢evede varolus diisiiniirlerinin kisisel
yasamlarina temas etmek kacinilmaz olacaktir. Misal, Kierkegaard'r diislinelim.
Filozofun annesi oliir. Sonra baba eve hizmete gelen kadinla evlilik dis1 iligki yasar.
Cocuklar dogar. Kierkegaard, babasini asla affetmez. Sonra ahlaki durusu degisir.

Sonraki yillarda varolus filozoflarina uygun diisercesine babay1 affeder.

Varolusgu felsefe biitiin 20. ylizyili etkiledigi gibi 1968 hareketini de etkilemistir.
Toplum yerine birey olunca, kisiye her tiirden davranma 6zgiirliigii verilir. Cinselligin en
Ozgiir kosullarda savunulmasi gerektigi diisiintilmiistiir. Sartre agisindan 1968 hareketi
bile bir cinsellik bagkaldiris1 gibi algilandi. Escinseller de bu siirecte ve bu felsefi bakis

acisindan 6zgiirliik olarak algiland.

Varolus felsefesi ve Tirkiye denilince J. Paul Sartre''n Varolusculuk bir

Hiimanizmdir adli eseri akla gelir.® Asim Bezirci ¢evirmistir. Herkes onu okumus, kitap

¢ Heidegger M., Varlik ve Zaman, Alfa Yaymlari, S. 618, Cev: K. Okten, Istanbul, 2021.
7 Heidegger M., Varlik ve Zaman, Alfa Yaymlari, S. 93, Cev: K. Okten, Istanbul, 2021.
8 Sartre J. P., Varolus¢uluk, Say Yayinlari, Cev: A. Bezirci, Istanbul, 2007.



onlarca baski yapmustir. Aydin ve sanatcilar buna yoneldi. Demir Ozlii gibi sol yazarlar

bile varoluscu felsefeye 6zendi.

Varoluscu felsefe kendisini siklikla sanat ve 6zellikle edebiyatta gosterdigi igin
tezin birinci bdliimiinde konuya genisce yer verme planlanmaktadir. Varolus felsefesi
baglaminda ¢esitli akimlar da ortaya ¢ikmistir. Varolusgu feminizm, varolusgu edebiyat,

varoluscu elestiri, varoluscu psikanaliz vs.

Varolusgulugun arkasinda iki kadin diisiiniiriin de oldugunu bilmek gerekir.
Hannah Arent, Simone de Beauvoir. Arent degilse de Beauvoir'dan hem tezimize temas
eden fikirlerinden hem de Sartre ile olan 6zel ve diisiinsel iliskilerinden dolay1 s6z etmek

gerekiyor.

Varolusgu felsefeler, deneyci ve akile1 felsefeleri, varolusun oniinde bir engel
olarak gormiislerdir. Bu durum, tezde c¢esitli aciklamalar verilerek gosterilecektir.
Varoluscu filozoflar, demokrasi, sosyalizm gibi ideleri de 6nemsemez. Bunlar geleneksel
degerlerin, Hiristiyanligin, Islam'm, eski yonetimlerin, modern bigiminden baska bir sey

degildir. Dolayisiyla tezde bu yonlii agiklamalara da yer verilecektir.
Mevlana ve Dostoyevski

Shakespeare olmak ya da olmamak demisti. Varolusgu felsefe varolmak ya da
varolmamak diyor. Anadolu kiiltiiriinde bir varmis bir yokmus oluyor. Olusa ve nihilizme
isaret eder. Buradan hareketle tezin Dogulu aktorlerine de dokunmus oluyoruz: Mevlana

ve Dostoyevski.

Tezin ikinci, iiclincli ve dordiincii boliimlerinde Mevlana ile Dostoyevski hem
diisiinsel ve felsefi hem de edebi kimlikleriyle konu edilecektir. Birisi Dogu'dan digeri
Bati1 kiiltiirinden iki sahsiyetin varolus felsefesi bakimindan karsilastirilmasi
hedeflenmektedir. Aralarindaki fark ve benzerliklerin neler oldugunu ortaya koymak

uygun goriiniiyor.

Her iki diisiin ve sanat kisisinin iirettikleri eserlerin coklugundan dolay1 belirli bir
alanla smirlanmak gerekiyor. Dolayisiyla her iki entelektiiel sahsiyete dair genel
bilgilendirmeler s6z konusu olmakla beraber birer eserle bu karsilagtirmay1 yapmak en

dogru yol olarak goriinmektedir. ikisinin de taninan, kabul gdren, olgunluk dénemi



eserleri olarak diisiinlilen kitaplarinda karar kilinmistir. Mevlana igin Mesnevi,

Dostoyevski i¢inse Kararmaz Kardesler'le birlikte tezin sinirlari ¢izilmis olacaktir.

Tezin {iciincii boliimiinde Mevlana ve Dostoyevski daha ¢ok eserlerinin igerikleri
acisindan ve Ozellikle de Mesnevi ve Karamazov Kardesler baglaminda
karsilastirilacaktir. Dolayisiyla diistiniirlerin  kisisel yasamlarina, varolus felsefesi
bakimindan projeksiyon tutmak da kac¢inilmaz goriintiyor. Bu boyut gercekten
vazgec¢ilmez goriiniiyor. Unutmayalim ki 700 yil boyunca bdlge ve diinya kiiltiiriinii
etkilemis bir Dogulu diistliniirden s6z ediliyor. Keza Dostoyevski deyince de genel planda
Batil1 bir sanat ve edebiyat adamindan s6z edilse de ikinci ve {i¢iincii bolimlerde de
gosterilecegi gibi bazi agilardan Dogulu 6zellikler de tasiyan diinya edebiyatindaki bir

dev konu edilmektedir.

Mevlana mevzu oldugunda onu ortaya ¢ikaran maddi ve kiiltiirel kosullardan s6z
etmek gerekecektir. Yasadigi ¢aga etkisini ve sonraki ¢aglara yansima bigimini de anmak
gerekiyor. Dolayisiyla onun yasaminda biiyiik bir entelektiiel yer isgal etmis olan Sems-
1 Tebrizi adindan da kisaca da olsa soz edilecektir. Mevlana’nin, sonraki ¢aglara etkisi de
onemlidir. Etki deyince Mevlevilik ekoliinii kastediyoruz ki, bunun giiniimiize dek etkiler
birakmig bir dini ve ilmi tarikat oldugu bilinmektedir. Sems-i Tebrizi ve Mevlevilik
faktoriiniin varolus felsefesine tekabiil eden boyutlariyla smirli kalinacagimi da

hatirlatmak gerekir.
Mevlana’da Oziin Goriiniise Cikmas1

Mevlana deyince felsefe tarihi agisindan Dogu kiiltiiriine vurgu yapmak anlamina
gelir. Ondaki varoluscu unusr ve temalar1 agiklayan ¢alismalar iginde Mustafa Cevik’in
Mevlana’da Ask ve Varolus adli eseri de bulunmaktadir. Bir ¢ok agidan tezimize
pararlellik gosterdigini belirtmekte fayda var. Birinci boliim sonunda ve bilhassa
Dordiincii boliimde eserdeki Mevlana’y1 ayrica konu etmek kendi kiiltiiriimiizii yakindan
tanimak ve Dosytoyevski ile kiyaslanmay1 anlasilir kilmasi bakimindan islevsel olacaktir.
Yine de simdilik kisaca Mevlana’yr 6z ve goriiniis baglaminda birka¢ ciimleyle

animsatmak tezin gidisatini akict anlamli kilabilir.

Mevlana i¢in insanin degismez bir 6zii yoktur. Bu felsefe biitiin varolusgu
filozoflar icin de gecerlidir. Platon ¢agindan beri varligin arkasinda bir 6z aranmistir. Her

sey Oziin goriiniise ¢ikmasidir. Yani diisiince ve kavram esastir. Mevlana’ya gore nasil ki



yollar, binalar, kopriiler, evler bir miihendislik diislincesinin sonucu olarak varsa doga,
deniz, giines ve gokyiizl de bir ilahi diisiincenin sonucu olarak vardir. Bunlardan farkl
olarak insanmn &zii sabit degildir. Iyi, kotii tiim olanaklar icinden se¢im yapmasi sdz
konusudur. Mevlana i¢in siradan insanlar bunlar1 bilmiyor, diistinmiiyor olsa da hakikat

burada agiklandig: gibidir.’

Oze, cevhere vurgu varsa da Mevlana'ya gore 6z ile araz arasinda bir déngiisellik
de vardir. Gordiiglimiiz arazlar diistinceden dogmustur. Bir bina araz olarak goriinmeden
evvel bir mithendisin zihninde diisiince olarak vardir. Ayni arazlar, diisiinceyi harekete
gecirmek icin islev goriirler. Mevlana i¢in elbette ki var olan her sey Tanri'nin diisiindiigii
icindir. Boylesi bir kavrayis bilim ve felsefenin imkanlariyla degil temelde kalp goziiyle
gorebilir. Buna gore diisiince diinyasi, Tanr1 tarafindan olsa bile sabit degildir. Varolusgu
felsefeye uygun olarak hareketli, degisken ve kisiye goredir. Oz, dnceden programlanmis
olamaz. Eger Oyle olsaydi insan se¢im yapamazdi. Bu bi¢im ve igerigiyle Mevlana, laik
ve dindar biitiin varolus filozoflar1 gibi pasif ve kaderci bir egilim i¢inde degildir. Onun

gonliindeki insan, siirekli olus i¢indedir.!”

Dostoyevski’nin kisisel yasami da Mevlana’ninki gibi, tabiri maruz goriin, firtinali
olmustur. Bu yoniiyle de varolus felsefesi icin “zengin™ bir kalite arz etmektedir.
Dostoyevski’nin babasinin 6ldiiriilmesi, kendisinin dram yiiklii yasami, hapishane ve
kumar tecriibesi Dostoyevski’yi birhayli diisiirmiistiir. Diigiiniir bu diisiisten kurtulmak,
kendi 6ziinli bulmak ve/veya yaratmak i¢in sanat ve edebiyat ugrasinin i¢inde bir Omiir
tikketmistir. Sanat ve edebiyat vurgusu tezimizin temel mantig1 bakimindan son derece
onemlidir. Ciinkii iinlii varolusgular, filozof olmalar1 yaninda sanat ve edebiyat insani

olarak da {in yapmislardir.

% Cevik M., Meviana da Ask ve Varolus, insan Yaymlar1, S. 76, 77, Istanbul, 2014.
10 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolus, Insan Yaynlari, S. 79, Istanbul, 2014.



1.BOLUM: VAROLUSCU FELSFE
1.1. Varoluscu Felsefeye Genel Bakis

Modern donemde Kierkegaard ile baslatilan varoluscu felsefenin kokleri, felsefe
tarihinin ilk yillarina dek uzanir. Bu felsefe anlayisi Nietzsche ve hermeneotikci
gelenekten beslenir. Bilhassa Husserl fenomenolojisini temel alir. Heidegger adi, kritik
filozoflardan birisidir. Onu bir iilkeye, bir topluma, bir filozofa mal etmek zordur. Bu
tezde gosterilecegi gibi zengin bir kiiltiirel iklim s6z konusudur. Alman felsefesi yaninda
Fransiz felsefesinde de karsilik bulur. Konu ettigimiz felsefeyi, varoluscu felsefe veya

varolus felsefesi ya da kisaca varolusguluk terimleriyle karsilayabiliriz.

Peki varolusguluk nedir? Varolusculuk "Simdiye degin, ¢esitli karsiliklar verilmis
bir sorudur bu. Sozgelisi, Weil'e gore varolusculuk bir bunalim, Mounier ye gore
umutsuzluk, Hamelin'e gore bunalti, Banfi'ye gore kotiimserlik, Wahl'a gére bagkaldiris,
Marcel'e gore 6zgiirliik, Lukacs'a gore idealizm (diistinciiliikk), Benda'ya gore usdisicilik

(irrationalisme), Foulquié'ye gore sagmalik felsefesidir."!!

Varolusgu felsefenin koklerini Antik Yunan felsefesinde ararken "varlik vardir,
yokluk yoktur" diyen Parmenides'i anmak gerekir. Bunun karsisinda ise "varlik yoktur"
bicimindeki inkarci goriisiiyle Gorgias yer aliyor. Hereklaitos'un diyalektik¢i diisiincesi
belki de iki egilimi uzlastiriyor. Varlik vardir ama "degisim" esastir. Ona gore her sey
olus halindedir. Olus idesi varolus felsefeleri i¢in temel bir ¢ikis noktasi olarak goriiliiyor.
Olus, yalniz varligi degil higligi de i¢ermis oluyor. Nihayet Dogu diinyasinin buldugu
sifir da say1 dlinyasina dahildir. Sartre, Varlik ve Hi¢lik adl1 eserinde, bu kavrama higligin
diyalektigini arastirdig1 kisimda 6zel bir 6nem verdigini belli eder. Dolayistyla varolan
ile var olmayan arasindaki diyalektigi isaret eden su agiklamasim1 buraya alintilamak

zorunlu goriiliiyor:

“Ogzellikle, varligin, ona musallat olan varlik-olmayanla miinasebetlerini saptamak
fena olmaz. Nitekim, varligin karsisindaki insan davraniglar1 ile insanin Higlik
karsisindaki davraniglar arasinda, gergekten de belli bir paralellik saptadik; ve hemen

ardindan, varlik ile varlik-olmayani, 151k ve golgenin olduklar1 tarzda, gercegin iki

" Sartre J. P., Varolusculuk, Say Yaymlari, S. 7, Cev: A. Bezirci, Istanbul, 2007.



tamamlayict bileseni gibi diistinmenin ¢ekimine kapildik: bu durumda, kesinlikle
eszamanli olan iki nosyon s6z konusu olacaktir ve bunlar varolanlarin iiretilmesinde o
sekilde birleseceklerdir ki ayr1 ayr1 ele alinmalar1 beyhude olacaktir. Salt varlik ile salt
varlik-olmayan iki soyutlama olacaktir ve ancak sentezleri somut gercekliklerinde

temellenecektir.””’?

Varoluscu felsefede negatif olanin, pozitif bir rol oynamasi gibi bir durum vardir.
Her ¢ag gibi bilhassa 20. yiizyil, aci, korku, lizlintli, 6liim, su¢, umutsuzluk, i¢ sikintisi

vs. agisindan kétii bir cagdir.!?

Ancak sikintili kosullar i¢ine dogan insan kendini asmak, 6ziinii olusturmak ister.
Tuzu kuru, bu olumsuz kosullara ragmen kendini sahte bir huzur i¢inde bulan, kendini
olaylarin ve diinyanin akisina birakan kisi Heidegger'deki terimle sOylenirse das man'dir.
Bu noktada varolus felsefesi, Spinoza'nmin belirlenmis insani1 olarak goriilen varligin

asilmas1 anlamina gelir.'*

Varoluscguluk dedigimiz felsefi akim, diisiinme yontemi, diinya karsisinda tavir ya
da diinya goriisii olarak ele alinabilecegi gibi varolusgu felsefe, varolus felsefesi hatta
exzistans felsefesi olarak da ifade edilebiliyor.!” Biraz daha kapsamli agiklama igeren

kitaplarda ise sOyle sOyleniyor:

"Varolusguluk, varolus teriminden tiiretilerek yapilmistir. “Varolus" [Ing.
existence; Fr. existence, Aim. existenz dasein; Lat. existere ya da existentia; es. Tiirkce
viicid, mevcidiyyet]; en genel anlamda "varolma durumu": somut olarak olma ya da
bulunus; bir gercekligi olma ya da gerceklesmis olarak varolma; gizilgii¢ olarak degil de
etkin olarak bir varliga sahip olma; varligin dogasini kuran "6z"iin karsit1 olarak bir seyin

ne oldugu ya da nasil oldugu olgusu degil de o seyin varoldugu olgusudur."'¢

12 Sartre J. P., Varlik ve Hi¢lik, Ithaki Yaynlar, S. 60, Cev: T. Ilgaz, G. C. Eksen, Istanbul, 2011.
13 Kaufmann w, Dostoyevski'den Sartre'a, YKY, S. 56, Cev: A. Goktiirk, Istanbul, 2005.

4 Spinoza, Etika'da imparatorluk iginde imparator olunmaz demisti. Oysa varolus felsefesi, bunun

miimkiin oldugunu, bdyle olmasi gerektigini ileri siiriiyor.
15 Giirsoy K., Varolus ve Felsefe, Aktif Diisiince Yayinlar, S. 70, Ankara, 2008.
16 Ciigen A. K., (Editdr), XX. Yiizyil Filozoflari, Sentez Yayincilik, S. 248, Bursa, 2019.



Varoluscu felsefenin kendini belirgin, taninir ve mesru hale getirdigi donem II.
Diinya Savasi ve sonrasi yillardir. Her felsefe gibi varolusculuk da kendi ¢aginin ¢gocugu
ve yansimasi olarak vardir. Kosullara bir tepki olarak dogdugu diisiiniiliir. Kosullarin
ozellikleri siralanacak olursa listenin kabarik oldugu da anlasilmis olacaktir. Oncelikle
pes pese yasanan diinya savaslarinin getirdigi yikim, insanlig1 mutsuz kilmaya yetmistir.
Demek ki ¢okga itaat edilen bilim ve aydinlanma hareketleri insana hi¢ de huzur ve giiven
getirmemistir. Savaslar yetmezmis gibi Nazizm, sosyalizm ve fasizm gibi séziimona

kurtulus ideolojileri de insanlig1 kusatmustir.

Bu ideolojiler de bilim ve aydinlanma ideolojisi gibi evrensel, kesin dogrucu,
ozgiirliik¢ii bir diskura sahip olmuslardir. Oysa somut diinyada, canli insan halen kendi
olamiyor, kendi varolusunu insa edemiyor, birey olamiyor. Kendi basina nelerin
gelecegini korku ve kaygi icinde bekliyor. Kieregaard da buna dikkat ¢eker. Korku ve
Titreme’de Ibrahim peygamberin etik ile iman arasindaki siipheli, ¢ikmaz durumunu
izleriz. Tanr1 tarafindan denenen Ibrahim’in imtihanmi vardir.!” Cagm insani, yalniz,
kimsesiz, kotiimser ve mutsuz! Iste bu mutsuz, kimliksiz, kisiliksiz insan1 ayaga kaldirip
ona Oziin verilmesini savunan felsefe olarak varolusculuk giindeme geliyor. Varoluscu
felsefeye gore kendisine sorulmadan bu diinyaya birakilan (diinyaya firlatilmig) insan,
kendi 6ziinti, varolusunu ancak kendisi kurabilir. Ona toplumun deger yargilarindan bir

hayir gelmez! Her koyun kendi bacagindan asilir. Gii¢ kisinin kendisindedir.

Varolus felsefesi, Antik¢ag'dan beri varligi bilmek icin nesneler diinyasina
yonelen anlayisa karsi insandan hareket eden bilmeyi, insan etkinligi olarak gbren bir
felsefe oldu. Sosyolojiden c¢ok psikolojiyi amimsatan bu anlayisin yakin tarihte
baslaticisinin Kierkegaard oldugunu sdyliiyoruz. Bu baglamda Nurettin Topcu'nun su
aciklamasini anmak yararl olacaktir: "Varolusun suuruna baglananlarin basinda gegen
aswrda yasayan Danimarkali Kierkegaard gériiyoruz. O, gercek varolus hadisesini
ruhsal hayatta aradi. Ona gore hakikat; objektif, evrensel ve gayrisahsi olanda
aranmamalidir. Hakikat siibjektif olandadir. Subjektiflik ferdilikte bulunur. Gergek

varolus, akildan ayrilan ve akla karsi olan duygunun igerisindedir. Boylece

17 Kierkegaard S., Korku ve Titreme, Ara Yaymcilik, S. 11, Cev: N. E. Diizen, Istanbul, 1990.



egzistansiyalizm Allah¢i olarak Kierkegaard'la dogdu."'® Demek ki hakikat, objektif
olanda degil, siibjektif olanda aranmalidir. Yine ayn1 yerde belirtildigi gibi Kierkegaard'in
actigt bu “siibjektivite kapisi’ndan Heidegger ve sonraki varolug¢u filozoflar

yiiriimiistiir.'

Egzistansiyalizm, onceki felsefelere karst bir tepki olarak ortaya ¢ikarken Sartre
ile de tanmir hale gelmistir. Bir¢ok iilkede ise ahlak dis1 bir akim gibi algilandigi
diisiiniiliir.® Varolusgu filozoflar dzgiirliik iizerinde yogunlagir. Séyle diisiiniiyorlar:
"Hareketlerimizi bizzat kendimiz, hiir olarak segecegiz; baskalarini ve g¢evremizdeki

insanlari taklit etmeyecegiz. Bu hayat programi, asrimizin insanina pek cazip goriindii."?!

Heidegger, Sartre ve Camus gibi filozoflara gore geleneksel felsefeler insani,
birey, tek, somut ve canli varlik olarak ele almamislardir. Araya kavramlar girmis, insan
dogas1 yok olmustur. Daha dogrusu insan, dogasina yabanci hale gelmistir. Camus'nun
romanina Yabanc: adim1 vermesi son derece manalidir. Varolusgu felsefe, geleneksel
felsefi akim ve anlayislara tepki gosterir ya da tepki olarak var olmustur. iki ana akim
icinde gerek empirizm (deneycilik), gerek rasyonalizm (akilcilik), bunlar varligi agmak
ve agiklamak yerine onun iistiinii ortmiistiir. Varoluscu felsefe, savundugu anlayis ile iste
bu ortiiyii kaldirdig: iddiasindadir. Ortii tiiriinden her deger bir hig'tir. Nietzsche, iyi ve
kotiiniin 6tesinde derken; Sartre, varlik ve hiclik derken degerlerin, degersiz olduklarini,
yok hiikmiinde olduklarini ileri siirmiislerdir. Bu durumda insan, hi¢ligi asacak, yoklugu

varliga cevirecek, kisi varolusunu gerceklestirecektir.

Varolus felsefesi deyince diinyaya birakilmak diisiincesi de anilmaya degerdir.
Insan, diinyaya kendi istegi disinda génderilmistir ama kendini, kendisi belirleyecektir.
Bu yiizden olsa gerek varolusculugun temelini attig1 diisiiniilen Kierkegaard, mezarina "o
bir bireydi" sozlerini yazdirmistir. "Insan olmak kesinlikle yeterlidir" diyen de
Kierkegaard'tan baskas1 degildir. Ileride Sartre, bu noktadan hareket edip Varolusculuk

Hiimanizmdir adl1 eserini kaleme alacaktir.

18 Topgu N., Varolus Felsefesi, Dergah Yayinlari, S. 18, istanbul, 2017.
19 Topeu N., Varolus Felsefesi, Dergah Yaynlari, S. 18, Istanbul, 2017.
20 Topeu N., Varolus Felsefesi, Dergah Yaymlari, S. 21, Istanbul, 2017.
2 Topeu N., Varolus Felsefesi, Dergah Yaymlari, S. 24, Istanbul, 2017.
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Varoluscguluga genel bir bakis olarak diisiindiigliimiiz bu kismi Sarte’nin konuya
iliskin bir aciklamasiyla tamamlayalim: "Varolus felsefesinin temel egilimleri séyle
Ozetlenebilir: Bireycilige (ferdiyetgilige) asir1 yer vermek, kisioglunun varolus sorununa
biiyiik ilgi gdstermek ve herhangi bir diisliince okulundan olmamak, herhangi bir inanglar
kiimesini, oOzellikle sistemleri yetersiz gormek; sighigini, bilgigligini, yasamdan
yoksunlugunu ileri siirerek gelenek¢i felsefeyi kiiclimsememek - biitiin bunlar,
Kierkegaard'in, Jaspers'in, Heidegger'in oldugu gibi Nietzschenin de belli bash

ozellikleri ve varolusculugun cikis noktalaridir."??

1.2. Varolus Felsefesi, Din ve Tanr1

Varolus felsefesi denildiginde Tanri, din ve inan¢ meseleleri gibi dindisi, ateizm
tiirinden mevzular da tarisma konusu oluyor. Ustelik tezimizin ikinci ve iigiincii
kisminda yogunlasacagimiz Mevlana ve Dostoyevski bahsinde konu daha da 6nem

kazanacaktir. Simdilik su kadarin1 paylasmakla yetinelim:

"Varoluscu filozoflarin, genellikle teist ve ateist olarak iki kampa ayrildig
goriiliiyor. Teist (Tanritanir ya da Hiristiyan) varolusgular, yani Tanrici ve Hiristiyan
olanlar, Danimarkal1 Seren Kierkegaard, Isvigreli Karl Barth, Alman Karl Jaspers, Max
Scheler, Fransiz Maurice Blondel, Henri Bergson, Charles Peguy, Gabriel Marcel'dir.
Ateist, yani Tanrt'y1 reddeden varoluscular, Friedrich Nietzsche, Martin Heidegger ve

Jean-Paul Sartre'dir."??

Varoluscularin dindar veya din dis1 olmalarmin énemi yoktur. Onemli olan
ozgiirce secimler yapmaktir. Herkes Tanr1’ya inaniyor diye siz de inantyorsaniz burada
secim yapma, 0zgiirliilk ve varolus yoktur. Amma ve lakin kendi isteginizle, teist ya da

ateist veya din dis1 oluyorsaniz burada 6zgiirce se¢im var demektir.

Tanrici1 ve Tanritanimaz diyoruz. Tanri’y1 savunanlar onu, kimsesiz insanin
kimsesi, sigmilacak bir liman olarak goriiyor. Ateistler ise Tanri’nmin 6zgiir iradenin
oniinde bir engel oldugunu diisiindiikleri i¢in reddediyor. Topgu'ya gore aslinda 6z ve

varlik, Tanr1’da birlesmis oluyor. Ona gore essence ile existence arasindaki ayrim agiktir.

2 Sartre J. P., Varolusculuk, Say Yaymlari, S. 9, Cev: A. Bezirci, Istanbul, 2007.
23 Clicen A. K., (Editor), XX. Yiizyil Filozoflari, Sentez Yayincilik, S. 249, Bursa, 2019.
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I1ki 6z, digeri varliktir. Bilmek, 6z'{i yani essence'yi bilmektir. Bu sebeple varlik, 6ziinii

arar. Bu durum varolusun dzden 6nce geldigine engel degildir.>*

Varolus felsefesinin tarihinde teolojik olandan sekiiler olana dogru bir kayis
olmustur. Kierkegaard'l, ilk kusak varolusgu olarak diisiinmek yanlis olmaz. Korku ve
Titreme adli eseri de dahil olmak iizere dinsel temalar iizerinden soruna yaklasir. Ibrahim
Peygamber'in, oglu Ishak, Tanr1 talimatiyla kurban etme diisiincesi ve bu siiregteki
paradokslart ele alinir kitapta. Dolayisiyla burada da goriildiigii gibi biitiin varolusgu
eserlerde korku, kaygi, umutsuzluk, arayis, ¢ikmaz, yabancilasma ve bunlar karsisinda

umudu arama, dogruyu bulma, kendini tamamlama arzusu vardir.

Varolus felsefesi agisindan diisiiniildiigiinde bu korku, kaygi ve bunlar gibi duygu
durumu olmadan insanin eyleme ge¢mesi, kendi 6zilinii olusturma istegi de sdz konusu
olmayacaktir. Dolayisiyla varoluscu i¢in olumsuz degerler olarak goriilen pesimist
duygular, sonucglar1 bakimindan pesimist degil, tersine optimisttir. Varoluscu felsefe
acisindan akilcilar gibi devletin, siyasetin, dinin, kilisenin, yasalarin insanlar1 hukuk veya
Tanr karsisinda da olsa "esit" saymasi yanlistir. Clinkii her insan biriciktir ve kendinden

menkuldiir. Onu, din veya siyasetin, bir kaliba sokmas1 6zgiirliikk 6niinde engeldir.

Varolusguluk, Varolus Filozoflar1 adli kitapta soyle ifade edilmektedir:
"Varolusculuk terimi, 6nce Fransiz disiintir J. P. Sartre tarafindan kullanilmis olmasina
ragmen, ondan daha nce yine ayn1 gelenegin iginde yer alan Jaspers'in "varolus felsefesi"
terimini kullandig1 bilinmektedir. Varoluscu diisiincenin pek ¢ok ana konu ve sorunlari
ilkin 19. ylizyilda yasamis Danimarkali filozof Seren Kierkegaard (1813-1855) tarafindan
felsefenin irdeleme konusu yapilmistir. Bu nedenle cogu yerde Kierkegaard'in

diisiinceleri varolusgulugun ana kaynagi olarak da degerlendirilmektedir."*

Varolusgu felsefeye gore varligin iizeri, eski felsefelerde ve 19. yiizyilda daha
belirgin olarak Ortiilmiistiir. Tarith yiizyih oldugu soylenirken tarihin "kesin"
kanunlarindan s6z edilir. Sanayi, biiylik kent yasami, biirokrasi ve teknoloji, insani
kusatir. Nietzsche'nin eserlerini 1870'li yillardan itibaren ortaya ¢ikarmasi manidardir.

Hegel'in, Comte'un ve bunlarin g¢izgisinden giden Marx gibi filozoflarin bilimci,

2 Topeu N., Varolus Felsefesi, Dergah Yaymlari, S. 22, Istanbul, 2017.
2 Ciicen K., (Editor) Varolus Filozoflari, Sentez Yaymcilik, S. 18, Ankara, 2018.
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evrenselci, mutlaker sistemlerine karsi bir tepki 6zelligi gostermektedir. Bu yiizden de
Nietzsche'nin de etkisiyle bir nihilizm de s6z konusudur. Nihilizm yalnizca bizden
bagimsiz bir maddi diinyanin varligin1 sorgulamakla kalmaz, dogru, yanlis, 1yi, kotii her
deger adeta yoktan var edilir. Nietzsche'nin, "gercekligi" iyinin ve kotiiniin 6tesinde

aramasi manidardir.

Varolus felsefesi, derin, kesin ve evrensel bir sistem kurmadigi, kesin hiikiimler
vermedigi i¢in hafife alinir ve "kahve felsefesi" diizeyine indirgenir. Bunda Sartre'in
felsefe yapma tarzinin da etkisi vardir. Filozof, Paris sokaklarinda ve kiraathanelerinde
konusmalar yapar. Sokrates de benzer yolu izlememis miydi? Kierkegaard icin de
“Danimarkali Sokrates” denilmesi 6zel bir anlam kazaniyor. [roni Kavram: adl1 eserinde

26

Kierkegaard, bir¢gok kez Sokrates’i anmistir.”™ Ayni Kierkegaard, kisaca Felsefe

Parcalart olarak bilinen eserinde “kesin olmama” durumuna isaret eder ve Sokrates’e
gonderme yaparak su bilgiyi paylasir:
“Kisinin bildigi seyi aramasi miimkiin degildir, bilmedigi seyi aramast da ayni olgiide

miimkiin degildir, bildigi seyi arayamaz, ¢iinkii zaten bilmektedir, bilmedigi seyi de arayamaz,

¢linkii neyi aramasi gerektigini dahi bilmez. Sokrates bu giicliigii, biitiin ogrenme ve aramanin

hatirlama olmasi yoluyla savusturur.”*

Varolusgu filozoflar, insan1 varolusunu kurmaya sevk ederken sistemin egitim
kurumlarini adres olarak gdstermezler. Okullar ve ¢agin modern kurumlar1 da statiikocu
olduklart i¢in 6zglirlesme Oniinde engeldirler. Bunun yerine Sartre 6rneginde oldugu gibi

Paris sokaklari, kahveler, dergiler, varolusculuk ruhuyla yazilmis eserlere isaret edilir.

Varoluscu felsefenin kendine 6zgii ilgilendigi ve merkezine aldig1 terim ve kavram

seti de olustu. Su agiklama ilging olabilir:

"Varolusculuk; 20. yy'in ikinci yarisiyla birlikte baslayan insan sorunlarini ele

nn

alirken "bireysel kurtulus", "se¢me 6zgiirligi' "hiclik", "biling disilik", "kayg1", "sagma",

nmn meon

"yabancilagsma", "gelecek beklentisi", "i¢ sikintis1" vb. tiiriinden yasam deneyimlerini hep

one ¢ikartarak felsefe yapma girisimine 6n ayak olmustur."?®

2 Kierkegaard S., froni Kavrami, TIB Yaymlari, S. 18, 19, 20..., Cev: S. Okur, Istanbul, 2003.
¥ Kierkegaard S. Felsefe Par¢alar, TIB Yaymlari, S. 13, Cev: D. Sahiner, Istanbul, 2005.
28 Ciicen A. K., (Editor), XX. Yiizyil Filozoflar, Sentez Yayincilik, S. 248, Bursa, 2019.
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Varoluscular, Husserl'in biling i¢in yaptigini varlik i¢in yapiyor. Bir biling, bir
seyin bilincidir. Heidegger ise diisiince, varligin diisiincesidir diyor. Varoluscular i¢in
Husserl, bilincin {izerindeki ortiiyii kaldirirken kendileri varligin iizerindeki Ortiiyii

kaldirmak isterler.

nn

Varoluscular i¢in ben diinyaya atilmis veya "birakilmis", "kimsesiz", "eksikleri
olan" bir varligim. Bir bakima yarim bir varligim, onu tamamlamam gerekir. Bu durumu
Sartre "varolus 6zden evvel gelir" slogani ile netlestirmistir. Bu noktada Kenan Giirsoy'un
su ifadesini anmak da yararl olabilir:

"J. P. Sartre felsefesine gelince, onun iinlii ‘insanda varolus oz den énce gelir’ ana
fikrinden de anlasilacag gibi, birey olarak kendini icten kavrayarak var kilan kisi, diger biitiin
varliklarda oldugu gibi, daha dnceden diigiiniilmiis her hangi bir tanimin veya éziin varlik

sahnesinde ortaya ¢itkmasi seklinde meydana gelmez. O kendisi igin séz konusu olabilecek

muhtemel biitiin tanmimlardan ve ozlerden dnce bir "varolus" halinde varduwr ve 6ziinii belirleyecek

sekilde kendini, one dogru yansittigi projeleri vasitasiyla var kilmaya devam eder."”

Tamamlama degil "var kilmaya devam etme”, s6z konusudur. Demek ki
tamamlanma derken giiniin birinde dyle tamamlanacak bir durum yoktur bu diinyada.
Tamamlanma Sysipos'un cezasi gibidir (Camus). Hi¢cbir zaman bitmeyen bir ceza ve ¢aba
gibidir yasam. Varolusun 6zii "iste buldum" dedigi, diyecegi bir diizey, mertebe, bir son,
s0z konusu degildir. Hep se¢imler yapmak gerekiyor, hep yolda olmak gerekiyor. Bu yol
sonu olmayan bir yoldur. Ustelik ac1, sikint1 ve korkularla dolu bir yoldur. Varoluscu
filozoflar da bu yolculuga isaret etme geregi duymuslardir. K. Jasper'de, felsefe yolda

olmak biciminde betimlenir.

Varolusguya gore insan bir eylem adamidir, siirekli 6ziinii arar. Sartre sOyle
sOylityor: “Eylemek, diinyanin ¢ehresini degistirmektir, bir ama¢ dogrultusunda aracglara
sahip olmaktir, aletsel bir biitlinliik liretmektir ve bu biitiinliik bir dizi zincirlemis ve
baglanti araciligiyla o sekilde diizenlenmistir ki, zincirin halkalarindan birinde yapilacak
degisiklik biitiin dizide degisikliklere yol agar ve sonunda, Ongoriilen bir sonucu

dogurur3®

2 Giirsoy K., Varolus ve Felsefe, Aktif Diisiince Yaymnlari, S. 94, 95, Ankara, 2008.
30 Sartre J. P., Varlik ve Hi¢lik, ithaki Yaymlari, S. 551, Cev: T. Ilgaz, G. C. Eksen, Istanbul, 2011.
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Bilgide, bilimde, sanat ve ahlakta 6zii aramaya mahkumdur adeta. Bitmis bir
yasam, kesin bir dogru, ideal bir ahlak, mutlu bir yasam heniiz yoktur. Sonsuza dek de
olmayacaktir. Hep onun yolunda ve izinde olunacaktir. Dolayisiyla kendi ¢aginin biitiin

felsefi tavirlarina karsi mesafelidir.

Varoluscu filozoflarin, kétiimser bakisi, bireye verdikleri dnemin temelleri i¢in
dinsel siirecleri anlamak da 6gretici olabilir. Hiristiyanliktaki kokel gilinah inancini
hatirlamak gerekiyor. Insan, varoluscularda oldugu gibi diinyaya dogar ama adeta suclu

ve de giigsiizdiir. Bunlarin iistesinden gelmek kendi gabasma baglidir.’!
Varolusculukta Dasein Kavrammin Onemi

Dasein deyince Heidegger akla gelir. Sartre'de 6zgiir insan, Camus'da baskaldiran
insan olur, Nietzsche’de iist insan, Heidegger’de dasein... Dasein, oradaki insan anlamina
gelirken kendini belli eden bir nesne de dasein olabiliyor. Fakat bunlarda kendindelik
bilinci bulunmuyor. Bu biling yalnizca varlik konumunu asip varolus konumuna
yukselmis olan dasein konumundaki insan i¢in gecerlidir. Bunun da iki boyutu var.
Insanin fiziksel ve biyolojik olarak degismesi, kendi elinde olmadig: i¢in bu dzelligi
egzistansiyal adin1 alir. Kendi elinde olan potansiyelleri ise onun egzistansiyel boyutunu
teskil eder. Okula gider, itiraz eder, asker olur, meslek secer, bekar yasar, ¢ocuk yapar
veya yapmaz. Heidegger i¢in zaman ise bu olusum silirecinde gecen siiredir. Bunun
karsil1g1, zamanin yaraticisi olan dasein durumundaki insandir. Anlam, igerik, 6z insanda

immanent oluyor. S6zii Heidegger’e birakalim:

“Dasein kendini daima kendi varolusundan hareketle anlar: yani kendinin bir
olanagi olan kendi gibi olma ya da olmayisiyla. Dasein bu olanaklar1 ya bizzat se¢mistir
ya da bunlarin i¢ine diismiistiir. Varolus, olanaklar1 yakalama ya da ihmal etme minvalleri
tizerinden yalnizca ilgili dasein’in kendisiyle kararlagtirilir. Varolus sorusu yalnizca

varolmak suretiyle halledilecek bir sorudur.”*

31 Kaufmann w, Dostoyevski'den Sartre'a, YKY, S. 10, Cev: A. Goktiirk, Istanbul, 2005.
32 Heidegger M., Varlik ve Zaman, Alfa Yaymlari, S. 34, Cev: K. Okten, Istanbul, 2021.
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1.3. Varolus Felsefesi, Psikanaliz ve Hiimanizm

Varoluscu felsefenin gelistigi yillarda psikoloji de gelisme trendi igindeydi.
Bir¢ok psikolog varolus felsefesinden hareketle ruhbilimsel arastirmalara girdiler.
Kierkegaard, timitsizligi, kaygiyi, titremeyi, su¢luluk duygusunu incelemistir. Nietzsche
ise oltim, higlik, intihar tlirtinden konulart 6ne ¢ikarir. Heidegger de insan ruhsalligini
desen bir yonelime girerek bireysel davranma, kendin / dogal olma, izolasyon gibi konu

ve kavramlari 6ne gikarirken adeta bir psikanaliz yapmistir.*

Varolus filozoflarini, filozof - psikolog olarak degerlendiren yazarlar vardir. Bu
tiirden yazarlara gore varolus felsefesi ile psikoloji (insan ruhsalligil) arasinda bir bag
kurmak yanlis degildir. Nitekim tezimizin konusu olan Dostoyevski de bir romanci
olmakla birlikte bir tiir psikolog da degil midir? Keza Nietzsche de Ecce Homo'nun son
boliimiinde kendisini filozof - psikolog olarak tasvir etmemis midir?** Yine bu yazarlar
acisindan daha evvelinde de Kierkegaard, bir tanribilimci olmanin yaninda bir psikolog
olarak ele alinir. Sartre da Varlik ve Hi¢lik'in bir boliimiine "Varolussal Ruh Coziimii"

adin1 koyarken diger filozoflarla paralel bir yonelime girmistir.

Varolusculuk, Hiimanizmdir, ifadesini popiiler kilan Sartre olsa da hiimanizmin
kokii eskilere dayanir. Sofistler basta gelir. Protagoras, ‘her seyin oOl¢iitii insandir’
demisti. Herakleitos da dnemlidir. Kalic1 deger, goriis yoktur. ‘Bir nehre iki kez girilmez’
derken varolus felsefesini duyuruyor. Sokrates de bir yamiyla varolus filozoflarini
animsatir. Devletei, toplumcu, diizen yanlist ve evrenselci olmasina ragmen “kendini bil”
idesiyle gelenekten ayrilir. Yasamin sorgulanmasi gerektigini sdylerken de Sokrates,
varoluscu bir zeminde bulunur. Ronesans diisiiniirleriyle birlikte, bilindigi gibi hiimanizm
riizgar1 esmistir. Kendilik meselesine froni Kavram: adli eserinde Kierkegaard’da
deginir: “Sokrates’in bakis agisini tamimlamak isteyen biri, iyi bilinen ‘kendini bil’ s6ziinti

soylemekten alikoyamaz kendisini’®

Dante, Montaigne, Erasmus insancilik akimin1 baglatir. Kant ve felsefi

antropolojinin kurucusu sayilan Feuerbach ilk akla gelenler. Kant’in ‘kendi aklini

33 Kaufmann w, Dostoyevski'den Sartre'a, YKY, S. 30, Cev: A. Goktiirk, Istanbul, 2005.
3 Nietzsche F., Ecce Home, Say Yaymlari, S. 146, Cev: C. Alkor, Istanbul, 1983.
3 Kierkegaard S., froni Kavrami, TIB Yaymlari, S. 164, Cev: S. Okur, Istanbul, 2003.
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kullanma cesareti goster’ sozii de varolusculuk bahsinde anilmayir hak etmektedir.
Feuerbach icin de her seyi yaratan, ayn1 zaman da Tanr1’y1 ve dini yaratan da insandir.

Heidegger de "insancilik lizerine mektup" yazmus birisidir.

Varoluscuya gore yasam sonlu ve 6liim zorunludur. O halde insan1 eninde sonunda
baskas1 6ldiirecegine insan kendini dldiirerek 6zgiirliiglinii gergeklestirebilir. Yani insan
dogumunu kendi se¢miyor ama Oliimiinii kendi segebilir! Bu konuyu varolus¢ulugun

kaynaklar1 bagligiyla biraz daha agiklayalim.
1.4. Varolusculugun Felsefi ve Siyasi Kaynaklari

Emmanuel Mounier'ye goére, “Varolusculuk agacimin kokleri Sokrates'e,
Stoacilara, Aziz Augustin ile Aziz Bernard'a degin uzanir. Varolusculugun temelinde
Blaise Pascal (1623-1662), onun iistiinde Main de Biran (1766-1824), onun iistiinde de
Soren Kierkegaard (1813-1855) bulunur."*® Aym yerde varoluscu felsefenin
Kierkegaard'dan sonra iki dala ayrildigi, bunlarin teizm ve ateizm oldugu da

animsatiliyor. Bunlar1 yukarida agiklamistik.

Varolus felsefesi deyince Sokrates'in ad1 anilir. Herakleitos ve pre-Sokratikler akla
gelir. Su nokta 6nemli ki, Nietzsche gibi Heidegger de Antik doneme ve 6zellikle Yunan
kiiltiirline meraklidir. Orada varlik heniiz yalindir. Husserl “seylere donelim” derken de
bunu ima etmemis midir? Simdi 6grencisi Heidegger de bir dl¢iide bunu soyliiyor, ona
gore de varligin iistii ortiildii, 6zii kapatildi. Onun 6ziine donelim demek istiyor. Kendimiz
olalim! Nesne diinyas1 da kendi olabilsin. Bu yiizden varolusgular bugiinden ziyade
kavramlarin, bilim ve teknolojinin kirletmedigi yalin varliga donelim diyor. Heidegger'in

Ren nehrinin, tizerine yapilan santralin ve nehrin kirliligini konu etmesi ¢ok 6greticidir.

Varolusculuga olanak veren sozler ve bunlar1 ifade eden filozof sayis1 az degildir.
Sokrates’ten hatta pre-Sokratiklerden baslatilir. insan her seyin dl¢iitiidiir, her sey degisir,
kendi kendini tani, kendi aklin1 kullan. Nihayet bir yazar varolus felsefesinin tarihine
iliskin sunlar1 yazmstir:

Varolusculugu Antik Yunan filozofu Sokrates'e kadar gétiirenler olsa da ashinda

Sokrates insan problemini etik ilkelerden yola ¢ikarak 6zne ve birey varliginda ele alan ilk

3 Sartre J. P., Varolusculuk, Say Yaymlari, S. 12, Cev: A. Bezirci, Istanbul, 2007.
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diigtiniirlerden biridir. Buna ilaveten, Stoa felsefecileri ve Aziz Augustinus'u da varolusculugun
tarihi iginde ele alan diisiiniirde hicte azimsanmayacak kadardir.>’

Varolus felsefesi, siyasi atmosferin ¢ok sicak oldugu kosullarda ortaya c¢ikti.
Savaslar ve ideolojik yonelimlerin baskin oldugu 20. ylizyil baslarinda sekillenmeye
baslar. Modern bir diinya, ulus devletler, kat1 yasalar ve kurallarin gegerli oldugu bir
donemdir. Modernizme donme totaliter bir anlayisi da beraberinde getirmistir. Fasizm
gibi sosyalizm tiiriinden yonetimler mutsuz insan1 daha da mutsuz bir noktaya getirmistir.
Aydin ve yazarlar Husserl ve Jaspers gibi filozoflar akademilerden uzaklastirilmistir. Bu
siirecte Heidegger’in Nazi partisine, Sartre ve Camus’nun da komiinist partilere iiye

oldugunu biliyoruz.

Varolus felsefesi ve siyaset denildiginde en ¢ok Sartre’den séz etmek gerekiyor.
Ciinki Sartre, kendisi donemin énemli bir aydini olmakla birlikte 6gretmen ve aydinlar
Oonemseyen bir filozoftur. Siyasi ve aydin tavri almistir. Fransiz devletinin Cezayir
isgaline kars1 ¢ikmis, Russel mahkemesini desteklemistir. Sosyalist toplumlarin insanina
ve sosyalizme sempati beslerse de Sartre, bunlarin gelecegine de asla giivenmez, umut

beslemez.

Sartre, insanlarin ve toplumlarin 6nceden belirlenmis mutlak bir dogalarinin
olduguna asla inanmaz. Insan iyi seyleri de, iyi oldugunu zannettigi kotii seyleri de
secebilir. Nihayetinde insan 6zgiirdiir. Hi¢ akla gelmedik secimler yapabilir. Hatta Sartre,
benim arkadaslarimdan bile giiniin birinde fasist olan, fasizmi destekleyen bile ¢ikabilir,
demistir.*® Yine de eylemekten ve umut etmekten vazgegmem. Iyi sonuglar dogacakmis
gibi diisiiniiriim. Sartre acisindan “Insan-gercekligi icin olmak ve eylemek ayni seydir,
eylememek olmaktan vazgegmektir. 3 Tersi sonuglar1 da akilda tutmak kaydiyla. Sartre

icin Marksizm, ¢agimizin asilamaz felsefesidir.

Sartre’in, erken yasta babasini yitirmesi, II. Diinya Savasi'nda tutsak diismesi,

onun felsefesini etkileyen olaylar olarak diisiiniilebilir. Esir diistiigiine, inlii metninde de

37 Ciigen K., (Editor), Varolus Filozoflari, Sentez Yayincilik, S. 18, Ankara, 2018.
3 Sartre J. P., Varolusculuk, Say Yaymlari, S. 55, Cev: A. Bezirci, Istanbul, 2007.

3 Editorler: Altintas H., Mete M., Batal S., Sosyal ve Begseri Bilimlerde Uluslararast Calisma ve
Degerlendirmeler, Seriiven Yayinlari, S. 343, Ankara, 2024.
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deginiyor.*’ Keza Simone de Beauvoir ile tamisikligi, sevgili ve es olmasmin da
savundugu varolus felsefesi ile ilgisi kurulabilir. Onlarin "evlenmeden evli kalmas1"
varolus felsefesi bakimidan diisiindiiriicii ve manalidir. Babasiz biiyiimesi "diinyaya
atilmighk" olarak algilanabilirken tutsaklik ise Ozglirliik karsitt bir durum olarak
okunabilir. Politik yasami da varolusculugu ile tutarlilik gdstermektedir. Once liberal
goriisler savunur, sosyalist olur, Sovyetleri tutar. Sovyetlerin kotli yonetimine ve Fransiz
Komiinist Partisi'ne elestiri yapar. Maocu diisiincelere egilim gosterir. Sonra yeniden
liberal diislincelere yonelir. Kendisini hi¢bir inang, akim, ideoloji ve gelenek iginde

duymaz.

Varoluscu filozoflarin hepsi teorik ve pratik diizlemde siyasetle ilgili olmuslardir.
Camus da Baskaldiran Insan adli eseriyle siyasi bir durus sergiler. Ona gére baskaldiran
insan olarak varoluscular yalniz kendilerini degil tiim insanligi diisiiniirler. Sagmaya
baskaldir1 mesrudur. Camus, 6zgiirliik yanlisidir, "Baskaldirtyorum dyleyse varim" der.*!
Sa¢ma yalniz birileri i¢in degil tiim insanlik i¢in gecerlidir. Bagkaldiran insan, diinyanin
sacma bir diizeni oldugunu bilir. Baskaldir1 buna inanmakla baglar. Diinyanin diizenini
olumlu, iyimser, geligsmis, adil, bilimsel bulan kisilerden baskaldir1 eylemi gelmez.
Sorunlar1 yogun olan, diinyanin acisini, absiirtiinii kendi acis1 ve absiirtii sayan insan

bagkaldirir. Camus, bu noktada Prometheus'u 6rnek verir.

Camus’a gore Prometheus, tiim insanligin sorunu i¢in baskaldirmistir. Yasamin
gercegi olan absiirtiin mesru olmast gibi bagkaldirt da mesru bir eylem olur. Camus’ta,
bireysel ile toplumsal olan birbirine yaklasir. Benden bize gegilir. Veba adli eseri de
hatirlamak gerekir. Nitekim veba'dan yalniz Camus veya birkac kisi degil herkes zarar
goriir. Bu yiizden de bagkaldir1 yalnizca veba’ya veya bir bagka sagmaya maruz kalandan
degil varolusun bilincinde olan herkesten gelebilir. Ona gore bdylece bir baskaldirma
ahlaki olusur. Prometheus 6rneginde oldugu gibi kolektif ve litopik oldugunda baskaldiri,
metafizik baskaldir1 adini alirken bireysellesip somutluk kazandiginda tarihsel baskaldir1

adin1 alir.*?

40 Sartre J. P., Varolusculuk, Say Yaymlari, S. 52, Cev: A. Bezirci, Istanbul, 2007.
4l Ciicen A. K., (Editor), XX. Yiizyil Filozoflari, Sentez Yayincilik, S. 264, Bursa, 2019.
#2 Ciicen A. K., (Editor), XX. Yiizyil Filozoflari, Sentez Yayincilik, S. 294, 295, Bursa, 2019.
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Bagkaldiran insanin en 6nemli 6zelligi, "hayir" diyebilmesidir. Camus ag¢isindan
baskaldirinin goriiniise ¢iktig1 bir¢ok alan vardir. Siyaset, felsefe, ahlak, din vs. bu
alanlara 6rnek verilebilir. Bunlarin i¢inde siyasal alan hi¢ de elverisli degildir. Fransiz
Devrimi gibi Rus Devrimi de bagkaldiran insani, siyaset i¢inde eritip yok etmistir. Fagizm
ve komiinizm de boyledir. Adalet ve toplum adina baskaldir1 gibi devrim ve siddet
onemlidir. Ne var ki, bu durumda da siddet, en yakindakine, yoldasa bile yoneliyor.
Fransiz ve Rus devrimlerinde bunlar olmustur. Dolayisiyla bagkaldir1, bagkaldiriya da
yonelik olmalidir. Olmas1 gereken, baskaldir1 icin elverisli olan sanattir. Bagkaldir1 da
oldugu gibi sanatta da yaratma vardir. Bilhassa roman tiirii, en olumlu tiirdiir. Camus, 19.

yiizy1lda bunu en iyi Dostoyevski romanlarinda gordiigiimiizii sdyler.*?

Sartre, Yontem Aragtirmalar: adli kitabinin ilk yazist olan ve “Varolusculuk ve
Marksizm” admm tasiyan kisimda felsefenin i{ic énemli momentinden s6z ediyor.**
Descartes ve Locke'un kurdugu 17. yiizy1l felsefesi, Kant ve Hegel'in kurdugu 18. yiizyil
felsefesi ve Marx'in kurdugu 19. yiizyil felsefesi. Kendisinin ise Marx ve Marks¢i
felsefeye baglandigini1 soyliiyor. Marksizmde varolus sorununun eksik oldugunu ileri
stiriiyor. Bu a¢idan varoluseu diisiinceyi, yalnizca Hegelci tarih anlayisindan ibaret olan
Marksist felsefeye bir katki olarak goriiyor. Hatta Sartre'a gore varolusguluk ile Marksizm
celisiyor. Varolusguluk, Marksizmin yeni evresi olarak diisiiniiliiyor. Sartre'in ayn1 yerde
belirttigi iizere varolusculugu, Marksizme bir alternatif olarak goérmedigi de

anlasilmaktadir.

Sartre’in, yazisinda birka¢ kez Marksizmi, ¢agi agiklayan tek felsefe olarak
gormesi ¢ok iddiali ve kiskirticidir. Marksizm i¢in sunlar sdyleniyor: "Marksizm, bitmis,
tiitkenmis olmak soyle dursun, daha ¢ok genctir, hatta deyim yerindeyse ¢ocuklugunu
yasamaktadir, gelismeye yeni yeni baglamistir. Iste bu nedenle de, cagimizin felsefesi

olarak kalmaktadir: bu felsefe gerekli bir felsefedir, ¢iinkii onu doguran kosullar daha

3 Clicen A. K., (Editor), XX. Yiizyil Filozoflari, Sentez Yayincilik, S. 294, Bursa, 2019.
# Sartre J. P., Yontem Arastirmalar:, Alan Yaymecilik, S. 19, Cev: R. Kirkoglu, Istanbul, 1988.
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asumamistir."* Birkac sayfa sonra da sunlar1 sdyler: "Marx'in bildirisi bana asilmaz bir

apaciklik olarak gelmeyi siirdiirecektir."*°

Sartre'in "Aydin Sorunu"nu ele almis olmasi da onun varolusculugu ve sinif
miicadelesini birlikte savunmasinin neticesi olarak okunmalidir. Ciinkii aydinin tavri da,
bireyin, geleneksel siirece "dur" diyerek kendini olusturmasi gibi bir tavirdir. Aydin,
herkesin kabul ettigi (iktidar veya halk) aliskanliklara karsi itiraz eder. Kendini
ilgilendirmeyen islere burnunu sokar! Sartre a¢isindan yalnizca kendi meslegini yapan
insanlar, ¢ok biiyiik yazar ¢izer, diisiiniir, filozof, sanatc1 olsalar bile onlar1 aydin saymak

miimkiin degildir.
1.5. Varolusculuk, Sanat ve Edebiyat

Voroluscular felsefenin icinde olsalar da daha ¢ok sanat ve edebiyati kullanirlar.
Ciinkii felsefenin kavramlar1 ve kavramsal agiklama yontemi, varligi agiklamak degil tam
tersine varligin ustlinii orter bile diyebiliriz. Varolusgulugun edebiyata meraki ikinci
olarak sanat ve edebiyattaki 6znellikten, bireysellikten kaynaklanir. Nihayet "Varolusun
dogasi onu felsefeden ¢ok edebiyata yakin kilmistir. Bu nedenden otiirii de varoluscu
filozoflarin edebiyata yakin oluslari, bu tiirden eserler vermeleri sadece meraktan
degildir, ayni zamanda ele aldiklar: varolusun da bir geregidir."*’ Edebiyatin en etkin
oldugu felsefi akim olarak varolus felsefesine temel teskil eden tekil insan ve buradan

hareketle insan felsefesi diyebiliriz.

Filozoflarin edebiyata merakindan anlasiliyor ki, insan1 konu ederken bunu tip ve
kahramanlar tahlil edip harekete getirerek yapmak daha anlasilir oluyor. Burada insanin
varolusunu nasil gerceklestirdigini gosterirken sanatin yarattigi olanagi bilmek i¢in sanat
ve edebiyat ile felsefeyi bir iki ciimle ile karsilagtirmak yararli olur. Felsefe son
¢oziimlemede kavramlarla yapiliyor: Idea, Tz, Akil, Cogito, Monad, Geist vs. Sanat ve

edebiyat ise esasen figiirlerle, tiplerle, renklerle, seslerle, imgelerle, hayali unsurlarla vs

4 Sartre J. P., Yontem Arastirmalar, Alan Yaymecilik, S. 39, Cev: R. Kirkoglu, Istanbul, 1988.
4 Sartre J. P., Yontem Arastirmalar, Alan Yaymecilik, S. 41, Cev: R. Kirkoglu, Istanbul, 1988.
4 Isik M. F., Dostoyevski'de Varolusculuk, Tlahiyat, S. 40, Ankara, 2021.
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yapiliyor. Bu yiizden s6z konusu insan oldugunda Mevlana ve Dostoyevski gibi diisiiniir

- yazarlar daha avantajli hale gelebiliyor.

Varolusgu felsefenin edebiyatla dansina dikkat ¢ceken birgok literatiir mevcuttur.

Bunlardan birine gore;

"Yizyillik ge¢misini inceledigimiz akim, yalniz Kierkegaard, Dostoyevski'nin
Notlar'l, Nietzsche, Jaspers, Heidegger, Sartre ile kalmaz. Son siirleriyle Heidegger'in
diisiincesini ¢ok derinden etkileyen, diizyazi yapiti Malte Laurids Brigge ile de Sartre
tizerinde yogurucu bir etki saglayan Rilke vardir. Biiylik yapitlarinda, kisa ozl
yazilarinda, insanin durumunun sa¢maligina Oliimsiiz bir anlatim kazandiran Kafka
vardir. Fransiz varolugg¢ularinin Kafka'ya duyduklari ilgi, Dostoyevski'ye duyduklarindan

az degildir. "%

Varolusculuk nesnel durum yerine insan-6zneye agirlik vermekle bilinir. Begeni
yargist 6zneldir, denilir. Katka, Dostoyevski, Camus, Beauvoir, absiirt tiyatrocular vs
varoluscu edebiyat yaptilar. Bunlara yar1 filozof yar1 sanat¢i, edebiyatgr demek yanlis
olmaz. Varolusguluk ve edebiyat derken Nietzsche'nin de edebi metin gibi yazdigi

biliniyor. Kendisi de dil, filoloji uzmani olarak felsefe diinyasina girmistir.

Heidegger'in kavram uzmani oldugunu, dili merkeze aldigini biliyoruz. Ona gore
logos'un ¢ok sayida, yirmiden fazla anlami var.*® Ayrica dili, varhgin evi olarak goriir
Heidegger. Sartre ve Camus gibi filozoflar varoluscu felsefelerini felsefe yapmaktan ¢ok
edebiyat yaparak dile getirmislerdir. Felsefenin sanata oranla akil ile yapildigini, sanat ve
edebiyatin ise akil yaninda daha ¢ok duygu, tutku, iggiidiiler, diisler ve secimlerle
yapildig1 diisiiniiliirse mevzu daha berrak hale geliyor. Varolusg¢uluk deyince bir¢ok sanat
ve edebiyat insanin1 anmis oluyoruz. Dostoyevski, Rilke, Kafka, Beckett gibi kurgu ve
dize yazarlari, Camus, Sartre ve Beauvoir gibi filozof - yazarlarin varhig
diisiiniildiiglinde, varoluscu felsefeyi sanki edebiyat ve sanat adamlar1 kurmus gibi bir

sonug bile ¢ikabiliyor.>

48 Kaufmann w, Dostoyevski'den Sartre'a, YKY, S. 55, Cev: A. Goktiirk, Istanbul, 2005.
4 Heidegger M., Varlik ve Zaman, Alfa Yaymlari, S. 62, Cev: K. Okten, Istanbul, 2021.
50 Kaufmann w, Dostoyevski'den Sartre'a, YKY, S. 53, Cev: A. Goktiirk, Istanbul, 2005.
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Varoluscu felsefeye edebiyat katkisi deyince Dostoyevski'yi anmak zorunlu
goriiliiyor. Yazar, 1864'te yazdig1 Yeraltindan Notlar'da olsun, Insanciklar'da olsun,
insanin belirlenmis ve akli bir varlik olmadigini, siirekli farkli davranislar gosteren bir
varlik oldugunu ima eder. Nietzsche'nin temel eseri sayilan Boyle Buyurdu Zerdiist adli
eseri de bir edebiyat metni gibidir. Misal, Yasar Kemal'in /nce Memed adli romanindaki
Ince Memed'in dag bayir dolasmas1 gibi Zerdiist de gezer, dolasir, sorunlar goriir,

arayisini siirdiiriir, 6zlinli olusturma miicadelesi verir.

Nietzsche'nin yazim tarzinin edebi metne ne denli benzer oldugunu gostermek igin
ondan bir alint1 yapmak yararl olur: "Ertesi giin Zerdiist yine magarasinin 6niindeki tagin
iistiinde otururken, hayvanlar1 da, yeni yiyecek, yeni bal getirmek i¢in disarida
dolasiyorlardi: Cilinkii Zerdiist, eski bali son damlasina kadar tiiketmis, har vurup harman

savurmustu.">’

Varolusculuk, felsefi bir akim olarak goriildiigii gibi edebi bir akim olarak da
goriiliir. Kafka'nin Dava, Doniisiim gibi eserleri 6rnek verilir. Dava'da biirokrasinin yok

ettigi insan aciga c¢ikartilir. Su alintidaki fikirler de bizi dogruluyor:

“Felsefe ile edebiyat arasindaki iliski en yogun haliyle varolusgulukta
yasanmaktadir. Oyle ki varolusgu bir romam felsefenin kendisiyle dzdeslestirenler bile
vardir. Bunun en 6nemli nedeni, felsefenin soyut ve kuru kavramsal yoniiyle bireysel
veya tekliginde insanin yasamini ya da yasantisini tasvir etmede cektigi giicliiktiir.
Edebiyat somut, 6znel ve kisisel tecriibeleriyle somut bireyi, bireysel bir varlik olarak

insani en iyi sekilde tasvir edebilmektedir.>>

Varoluscu felsefenin filozoflar1 yar1 edebiyatg1 ve sanatci sayilir. Gabriel Murcel
oyun yazari, Sartre da dyle, Camus da romanlariyla bilinir. Filozoflarin ¢ikis itibariyle
siir formunda yazdiklar1 animsanmalidir. Sokrates oncesi filozoflar siir formunda yazdi.
Platon bile diyaloglarla yazarken yar1 sanatgidir. Genglik yillarinda sanat, siir ve
edebiyata merakli oldugu biliniyor.>® Yani felsefi yazinin &l¢iilii uyakli basladig, siir

biciminde ortaya ¢iktig1, Homeros yaninda ilk kusak filozoflarin da siir formunda yazdigi

5! Nietzsche F., Boyle Buyurdu Zerdiist, Asa Kitabevi, S. 242, Cev: T. Oflazoglu, Bursa, 1999.
32 Ciicen K., Varolus Filozoflar:, Sentez Yayincilik, S. 336, Ankara, 2018.
33 Isik M. F., Dostoyevski'de Varolusculuk, Tlahiyat, S. 41, 42, Ankara, 2021.
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ileri striiliir. Disilinceyi sanat, bilim, siir, felsefe olarak kategorilendirirsek her alanin
yazim dili de farklilik gosterir. Felsefe kavramsal bir iislupla yazilirken sanat imgesel ve
formel bir tarzi1 gerektirir. Bu i¢ iceligi, en c¢ok varolus / egzistans felsefesinde

gordiigiimiizii sdylilyoruz.

Egzistans felsefesi baglaminda edebiyat ve felsefe iliskisine tarihsel siiregte bir
gezinti yaparak bunun, goriinliste daha yogun yasandigini gosterebiliriz. Antik Yunan
tiyatrosunun yazarlar1 olarak bilinen Askilos, Euripides, Sophokles, Aristophanes'in
metinleri ile Platon diyaloglar1 arasinda bag kurmak zor degildir. Ortacag'dan ¢ikista
Dante, Baccacio ve Petrarca ile donemin felsefesi arasinda da yakin iligki vardir.
Ronesans yillari, Rabelais, Cervantes, Shakespeare ile Montaigna, Erasmus, Bacon,
Descartes arasinda da baglar kurulabilir. Keza Aydinlanma diisiincesi de edebiyat ile
felsefeyi adeta birlestirmistir. Misal, Voltaire hem filozof hem de edebi metin yazaridir
(Kandit). J. J. Rousseau da dyle. Hem filozof (Toplum Sézlesmesi) hem de edebi metin
yazaridir (Yeni Heloise). Goriildiigi gibi diisiince tarihinde bir gelenek var. 20. ylizyilin
egzistans filozoflar1 da bu gelenege uymus gibidir. Bir yazara gore "Felsefe ve edebiyat
arasindaki iliskinin en giizel ornekleri, varolus¢u edebiyat c¢er¢evesinde ortaya

ctkmigtir.">*

Varoluscular, kendi aralarinda uzlagsmis degil. Ne kadar varolusgu varsa o kadar
da farkli varolusculuk anlayisi var, diyebiliriz. Dinci, dinsiz oldugu gibi sosyalist ve fagist
olan da vardir.®> Bunlarm "ortak" noktasi siirlidir. Her biri tiimellige kars1 koyu birer
bireycidirler. Insan1 segme yapan varlik olarak gérmeleri de ikinci bir ortak noktalar:
olabilir.’® Varolus felsefesi diinyada oldugu gibi {ilkemizde de sanat ve edebiyatin icinden
giderken resim, siir, roman, sinema ve tiyatroyu da etkilemistir. Estetik alandaki eserleri
varoluscu eserler olarak gormek baska bir tartismanin konusu olabilir. Ote yandan
edebiyat ve sanat ile varolus felsefesi arasinda bir bag oldugunu diistinmek gerekli

goriinmektedir. Murhc'un Ciglik adl1 tablosu acaba neyin ¢i1gligidir? Sanayi Devrimi'nin

4 Isik M. F., Dostoyevski'de Varolusculuk, Tlahiyat, S. 42, Ankara, 2021.
55 Kaufmann w, Dostoyevski'den Sartre'a, YKY, Cev: A. Goktiirk, S. 7, Istanbul, 2005.
56 Kaufmann w, Dostoyevski'den Sartre'a, YKY, Cev: A. Goktiirk, S. 7, Istanbul, 2005.
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yarattig1 huzursuzlugun ¢iglig1 olabilir. Baudelaire'in Kotiiliik Cicekleri adl1 eseri, neyin

kotiligidiir? Yanitlarin benzer oldugunu diisiinebiliriz.

Eser adlarmin, varolusgu felsefe baglaminda diisiintlirsek bize ipucu verdikleri
ortaya ¢ikmaktadir. Ulkemiz edebiyatinda benzer drnekler az degil. Sormak gerekir ki,
Oguz Atay, Tutunamayanlar adli eseriyle kimden s6z ediyor? Sait Faik'in Liizumsuz
Adami, hangi cagin adamidir. Elbette bunlar sanayi ¢aginin umutsuz aydinlari, mutsuz
insanlar1, ezilmis kiigiilk adamlaridir. Sait Faik'in Fransiz diisiincesine yakinligi ve
Sartre'den 6zellikler tagimasi, ¢agin diger yazarlarini da etkilemistir. Keza Ahmet Hamdi
Tanpinar'in Huzur adli eseriyle varolusgu bir pozisyon aldigini diisiinmek olasidir. Zira

cagin yabancilagsmis, sikilmis, huzursuz olmus insanini agsmak ister.

Tezimizde yer alan Dostoyevski de Su¢ ve Ceza, Karamazov Kardesler,
Insanciklar, Yeraltindan Notlar gibi eserleriyle bu ¢izgiye yakindir. Dahas1 Karamazov

Kardesler’in edebiyatta “erken varolus” drnegini temsil ettigi ileri siiriilebilir.”’

Absiirt tiyatro ve Beckett'i mutlaka anmak gerekiyor. Kafka yazdig1 Déniisiim ve
Dava adli eserleri ile varolusgu felsefeye tekabiil eder.’® Doniisiim'de insanmin degistigi
dile getirilirken okurda bir iirperti, ve korku uyandirilir. Degisme de ¢ok keskindir,
insanin bocege doniistiigii, boceklestigi goriiliir. Kaftka ve Ddéniigiim'iin, Camus ve
Yabanci ile ayni sey oldugunu sdylemek zor olmakla birlikte arada bir bag oldugu da
asikar. Yani seylesme ve yabancilagmadan fersah fersah daha beterdir. Tezimizde yer
alan Dostoyevski de Su¢ ve Ceza, Karamazov Kardesler, Insanciklar, Yeraltindan Notlar
gibi eserleriyle bu ¢izgiye yakindir. Hatta edebiyatta "erken varolus" 6rnegini temsil ettigi

ileri siiriilebilir: Karamazov Kardesler.>

Yeraltindan Notlar i¢in de sunlar sdyleniyor: "Burada insanin i¢ yasami, duygusal
durumlari, korkulari, kaygilari, biitiin 6biir goriiniirleri silercesine, biiyiik bir yogunlukla

agir basar. 1864'te yayimlanan bu kitap, diinya yazininin en baskaldirici, en 6zgiin

57 Kaufmann w, Dostoyevski'den Sartre'a, YKY, Cev: A. Goktiirk, S. 11, Istanbul, 2005.
58 Kaufmann w, Dostoyevski'den Sartre'a, YKY, Cev: A. Goktiirk, S. 7, Istanbul, 2005.
5 Kaufmann w, Dostoyevski'den Sartre'a, YKY, Cev: A. Goktiirk, S. 11, Istanbul, 2005.
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yapitlarindan biridir."®® Buradaki Dostoyevski ile varolusculuk arasindaki bagi isaret

etmek icin “baskaldir1” terimine dikkat ¢ekmek gerekiyor.

Ulkemiz sanat ve edebiyat diinyasinda 6liim temasini isleten Cahit Sikt1 Taranci
ismini de anmak yanlis olmaz. Garip akimi ve ikinci Yeni sairleri de varolus felsefesini
animsatir. Orhan Veli, eserlerinde varolus arastirmasi yapan siirler yazmasi didaktiktir.
Edip Cansever'de de, aranirsa varolusgu etkiler bulunabilir. Demek oluyor ki, sanat ve
edebiyat, varolusgu felsefeyi hem agiklayip anlasilir kiliyor hem de tasiyor ve kitlelere
gosteriyor. 1950'li yollarda iilkemizde de kendini gdsteren varoluscu felsefe, edebiyat
diinyasinda da ilgi gérmiistiir. Ad1 anilan romanci ve sairlerle birlikte Hakkari'de Bir
Mevsim romaniyla Ferit Edgili, Viis’at O. Bener, Anayurt Oteli ve Aylak Adam adli
eserleriyle Yusuf Atilgan, Nezihe Meri¢, Onat Kutlar, Erdal Oz, Demir Ozlii, Gece isimli
romantyla Bilge Karasu, Leyla Erbil gibi yazarlar1 varolusgu felsefe ile ilgili olarak

diistinmek yanlis olmaz.

Sanat ve edebiyat literatiirline bakildiginda Mevlana ve Dostoyevski gibi
sanatgilar varoluscu felsefe ile yakin ilgi i¢inde goriilmiislerdir. Tezimizde konu edilen

Dostoyevski ve onun Yeraltindan Notlar adl1 eseri icin bir yazar sunlar1 sdylemektedir:

"Dostoyevski'yve varoluscu demek icin hicbir neden gormiiyorum, ama Yeraltindan
Notlar'm varolusculuk igin yazilagelmis en iyi baslangi¢c yapiti olduguna inaniyorum. Burada

Kierkegaard'dan Camus've degin uzanan biitiin  séziimona varolugculart  okurken

karsilasacagimiz belli bash konular, essiz bir giicle, bir incelikle ortaya konustur. n6l

Varolus filozoflar1 gibi Mevlana da igerigi vermenin yolunu sanat ve edebiyatta
bulmustur. Mesnevi'nin girisinde yer alan su ifadeler bu tespiti dogrular niteliktedir:

"Mesnevi siir seklinde yazilmis olmasina ragmen Mevlana, bir siir kitabi yazmaya
gayret etmemis, eserinde kaliplara, kafiyelere veya siirsellige 6zen gostermemistir. Mesnevi'yi
siir sOylemek amaciyla telif etmeyen Mevlana siir yazmaya calismamisg, siir sanatini
diisiincelerini anlatmak igin bir alet, bir ara¢ olarak diislinmiigtiir. Hatta Mevlana siiri
kiigtimserken 'Mananin siire sigamayacagini, harfin layikiyla manaya suret olamayacagint'

belirtir. Siiri manay1 tasvir eden suret olarak gérmiis... 'Mesnevimiz Kur'an gibidir; bazisina

6 Kaufmann w, Dostoyevski'den Sartre'a, YKY, Cev: A. Goktiirk, S. 10, Istanbul, 2005.
6! Kaufmann w, Dostoyevski'den Sartre'a, YKY, S. 11, Cev: A. Goktiirk, Istanbul, 2005.
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dogru yolu gosterir, bazisint da sapikliga gotiiriir. Benim siirim siir degildir, iklimdir. Benim

mizahlarim mizah degildir, talimdir' diyerek Mesnevisini de bu anlayis ile yazmigtir"®?

Varolus felsefesi 1945'ten itibaren iilkemizde de sanat, edebiyat ve siyaset
cevrelerinde etkili olmaya baslamistir. Dergilerde ¢eviriler ¢ikiyor, elestiriler yapiliyor,
yine ayni dergilerde bu elestirilere yanitlar veriliyordu. 1946'dan itibaren “Terclime
Dergisi” ile baslayan ilgi 1959'da “A Dergisi’nin, varolus felsefesine iliskin 6zel say1

cikarmastyla siirmiistiir.%

"Varolusculugun edebiyatimizda da bazi etkileri goriiliir. Geng yazarlarimizdan
Demir Ozlii, Bunalt1 ve Soluma adli hikdye kitaplarii1 bu etkiyle kaleme alir. Ferit
Edgii'niin birka¢ hikayesi de ayn1 etkiyi tasir. Orhan Duru ve Bilge Karasu ile Adnan
Ozyalginer ve Leyla Erbil'de de parca parca varolusgulugun izlerine rastlanir. Varoluscu
olmadiklar1 halde, sairlerimizden bazilar1 (6rnegin Edip Cansever, Turgut Uyar, Ahmet
Oktay) siirlerinde yalnizlik, bunalti, yabancilasma gibi varolus¢uluga 6zgii temlere ara

sira yer verirler."%*

1.6. 19. Yiizyilin Varoluscu Filozoflar1 Kimlerdir?

Filozoflar1 bir kaliba sokmak, bir akim icine sikistirmak miimkiin degildir. Bu
durum varoluscu filozoflar agisindan ¢ok daha merkezi bir sorundur. Bu yiizden varolus
filozoflarin1 tiim yonleriyle analiz edip aciklamak gerekmiyor. Biz varolus felsefesi
deyince felsefe literatiiriinde adi gecen diislin, bilim ve felsefe insanlarini konumuz
acisindan aciklamakla siirli kalacagiz. Dolayisiyla filozoflara iliskin tiim boyutlariyla
bir biyografi yazmak yerine tezimizi ilgilendiren ¢ercevede bir sunum yapmakla yetinme

makul goriinmektedir.
Kierkegaard, Korku ve Titreme

Kopenhag'in Sokrates't olarak da anilan Kierkegaard varolus felsefesi deyince
onun Onciisii bi¢ciminde tasvir edilir. Geleneksel felsefelere bir tepki oldugunu onun

felsefesinde gorilyoruz. Insan, olmus bitmis degil siirekli kendini var eden varliktir.

2 Mevlana C. R., Mesnevi, E-Kitap Projesi, Editér: M. Ukray, 2018.
%3 Sartre J. P., Varolusculuk, Say Yaymlari, S. 17, Cev: A. Bezirci, Istanbul, 2007.
% Sartre J. P., Varolusculuk, Say Yaymlari, S. 19, Cev: A. Bezirci, Istanbul, 2007.

27



Korku, titreme, 6liim, kaygi, dzgiirliik gibi kavramlara yer vermistir eserlerinde. Insan
kendini Ui¢ bigcimde ve diizeyde var ediyor ya da varolusunu gergeklestiriyor. Bunlar
estetik, etik ve teoloji. ilki duyusal diizeyde varolustur. Fazla ¢aba gerektirmiyor. Olup
biteni kavrama i¢in dogal bir ¢aba, se¢im yeterlidir. Etik varolus ise toplumsal kosullari
asmay1 gerektirir. Daha yiiksek diizeyde se¢imler ve c¢aba gerektirir. Kisi 6zgirlik
yolundadir. Dinsel - teolojik diizeyde ise se¢im igin tiim giiciinii kullanan birey
ozgiirliglini gerceklestirir. Korku ve Titreme’de su ifadeleri gorliyoruz: “Her sey kiginin

emek harcamak ve yiikii omuzlamak isteyip istememesine baghdir”%

Insanin kendini var ettigi degerler bazen ayni siirecte, birbirine de eslik edebilir.
Kierkegaard iizerine ¢alisanlar onu, dncelikle Hegel'in sistem felsefesine kars1 bir tepki
gosterdigini sdyler.%® Kierkegaard, Hegel'i elestirirken onun Geist teorisini kat1 ve mutlak
bulmustur.” Insanin somut ve canli yasaminin Geist iginde eritilmesine Kierkegaard'm
gonlii elvermez. Kierkegaard'in insana ve hayata meraki onu adeta Atina sokaklarinda
dolasan Sokrates'e benzetmemize neden olur. Bu yiizden onun biyografisini yazanlarin

ona "pazar yeri filozofu" demesi manidardir.®®

1841'de Kierkegaard, Schelling'in 6grencisi olmustur. Bu dersin iki konugu daha
vardi: Bakunin ve Engels. Kierkegaard, en ¢ok da Hegel'in rasyonel felsefesine karsi
cikmistir. Hi¢ evlenmemis olan filozofun, eserlerini takma isim ile yayimlamasi,
savundugu felsefenin geregi olabilir. Sartre'da oldugu gibi Kierkegaard'da da “varolus
0zden Once gelir.” Diinyaya gelen insan yaptig1 se¢imlerle, yasadigiyla kendi 6zlinii
olusturur. Bu diinyada kayg1 ve umutsuzluk siireklidir. Belirlenmislik ve tiimellik yoktur.

Insan teki vardir. Bu yiizden de insan, akil ve mantik varlig1 olamaz.

Kierkegaard agisindan insan, inan¢ ve iman varligidir. Tanr1’ya baglandigi halde
Kierkegaard, insanin dinden de 6zgiir oldugunu daha dogrusu 6zgiir olmasi gerektigini
diisiiniir. Inancin kitlesellesmesini, toplumu belirleyen bir dine dénmesini dzgiirliik

oniinde bir engel olarak goriir. Inangh bir filozof olmasina ragmen "resmi dinlere",

% Kierkegaard S., Korku ve Titreme, Ara Yaymcilik, S. 24, Cev: N. E. Diizen, Istanbul, 1990.
% Blackham H. J., Alt1 Varoluscu Diisiiniir, Dost Kitabevi, S. 9, Cev: E. Usakl1, Ankara, 2005.
67 Kaufmann w, Dostoyevski'den Sartre'a, YKY, S. 14, Cev: A. Goktiirk, Istanbul, 2005.

% Blackham H. J., Alt1 Varoluscu Diisiiniir, Dost Kitabevi, S. 10, Cev: E. Usakl1, Ankara, 2005.
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dolayisiyla Hiristiyanliga degilse bile kiliseye karsi bir pozisyonda durmaktadir. Ciinkii
kurumlar, insanin kendisine itaat etmesini ve kendisine benzemesini bekler. Bu da 6ziin
ve Ozglirliiglin oniinde engeldir. Pesimist Kierkegaard'a gére yapmak ya da yapmamak
aym seydir. Iki durumda da insan pisman olur. Filozofun eserlerinden birkagin1 burada

anmak yararl olacaktir: Ironi Kavrami Uzerine, Korku ve Titreme, F. elsefe Parcalari.

Kierkegaard'm Marx ile cagdas oldugunu animsatarak diyalektik kavramina
dikkat ¢ekmek de yararli olur. Ciinkii Marx gibi Kierkegaard'da diyalektigi,
diistinmesinin merkezine koyuyor. Nitekim filozofun temel kitaplarindan birisi sayilan
Korku ve Titreme nin alt baslig1 "Diyalektik Lirik" biciminde ifade edilmistir. Diyalektigi
en kapsamli ve olumlu olarak Hegel ele almisti. Diyalektigi almakla birlikte Hegel'in
"mutlak" felsefesine itiraz eden Kierkegaard, konu ettigi korku, kaygi, titreme,
umutsuzluk, kotiimserlik, diisiis, 6liim, higlik gibi temel kavramlar karsitlariyla tasvir
ediyor. Olumlu, umutlu, giivenli bir yasamin kaynaginda, 6rnegin umutsuzlugu goriiyor.
Yani korku duygusu olmadan giivenli bir yasami diistinmek s6z konusu olmaz. Yani
Hegel'in diyalektiginden hareket edip onun tersi bir sonuca dogru ilerliyor. Marx da dyle
yapmamis miydi? Kierkegaard'in diyalektigi Kafka'nin da ilgisine mazhar olmustur.
Kafka da Kierkegaard iizerine yazarken genelin ve dzelin iki yonliiliigiinden sdz eder.®
Su aciklama Kierkegaard’a aittir: “Estetik ve etikte canlandirilan boliimii diyalektik

olarak incelemek, benim igin bir gérevdir.””

Husserl ve Fenomenoloji

Varoluscular bilim ve felsefenin kesin dogrularina itiraz ettikleri gibi Husserl'e de
itiraz ederler. Varoluscu felsefe Husserl karsisinda ikilemli bir pozisyon alir.
Fenomenolojik yontemden yararlanir. Saf bilince ulagmak gibi saf varliga temas etme
arayist vardir. Husserl'in bilinci yonelgen oldugu halde fazla aktif degildi. Biling de
insanin oniline ge¢cmistir. Varoluscu agisindan 6nsel olarak bdyle bir biling de yoktur. Bu
biling insan diinyaya geldikten sonra s6z konusu olur. Bunu insan olusturur. Olusan bu

bilingli insan varlik diinyasin1 agiklar ve anlamlandirir. Bugiin varolus felsefesi diye bir

% Whall J., Existentialisme’in Tarihi, Elif Yaymevi, S. 49, Cev: Onaran B., Istanbul, 1964.
70 Kierkegaard S., Korku ve Titreme, Ara Yaymcilik, S. 75, Cev: N. E. Diizen, Istanbul, 1990.
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disiplinden s6z ediyorsak bunda kurucu filozof olarak Husserl'in de pay1 vardir. Zira bazi

yazarlarin da belirttigi gibi Husserl'in, Heidegger ve Sartre'yi etkiledigi bir realitedir.”!
Nietzsche'de “Tanr1 Oldii” Metaforu

Nietzsche de varoluscu felsefenin kaynaklari arasindadir. Onun biyografisini
tezimiz agisindan onemsiyoruz. Ciinkii bir¢ok varolus¢u filozof onun {izerine kitaplar
yazmistir. Nietzsche’ye gore de insan ac1 ve keder icindedir. Mevcut degerler karsisinda
insan alt edilmistir. Oysa iistinsan miimkiindiir. Bunun i¢in birey, giicii isteme yoluna
girerek kendini kurabilir. Bu da ¢evrenin degil, yerlesik degerlerin de degil, insanin
cabasiyla olur. Mevcut degerlerin insan1 yok ettigini, ac1 ve kedere bogdugunu diisiinen

Nietzsche, bu yaklagimiyla tiim degerleri hi¢leyen bir nihilist olur.

Nietzsche’ye gore akilcilik, deneycilik gibi diisiinceler insant mutlu etmez.
Bugiine dek de etmemistir. Nietzsche insanin ve yasamin siirekli yenilendigine inanirken
sonsuz doniisliiliiglin gecerli olduguna inanir. Ona gore insanin dzglirce se¢imler yapip
kendini kurmasi1 i¢in Tanr1 basta olmak iizere, insandan gii¢lii oldugu diisiiniilen tiim
deger ve kavramlarin yok edilmesi gerekir. Bu yiizden de Tanri’nin 6lmesi sarttir!
Herkesi goren ve kosullayan bir Tanri’nin oldugu yerde insan varolusunu
gerceklestiremez. Din ve geleneksel degerlerden uzaklasan insan, kendini asar ve yeni bir
insan olur (iistinsan). Bu insanin da "son" oldugunu diistinmek yanlistir. Clinkii kesinti,
son degil stireklilik esastir. Apollonca olana kars1 Diyonizoscay1 savunmasi da ebedi
doniis, stireklilik ve iistinsan fikri ile ilgilidir. Bu yiizden, bir¢ok diislinlir - yazar
Kierkegaard gibi Nietzsche'yi de Antik Yunan'a merakli sayar ve her ikisini de varolus¢u
olarak degerlendirir.”

Kierkegaard ve Nietzsche’ye bakilirsa bu diinyada her sey 6zgiirliigii engelliyor:
Okul, aile, ask, toplum, doga, sokak, orgiit, parti, din, cemaat. Pascal’a gore de insan, bu

diinyada bir dal gibi yalmzdir.”> Akil, bilim sayesinde, insanmn sigindig1 Tanr1 da 6ldi,
diye diistiniir Nietzsche ve sunlari ifade eder:

7! Kaufmann w, Dostoyevski'den Sartre'a, YKY, S. 53, Cev: A. Goktiirk, Istanbul, 2005.
72 Blackham H. J., Alt1 Varoluscu Diisiiniir, Dost Kitabevi, S. 31, Cev: E. Usakl1, Ankara, 2005.
73 Kaufmann w, Dostoyevski'den Sartre'a, YKY, S. 7, Cev: A. Goktiirk, Istanbul, 2005.

30



“Nihilizm kapida bekliyor, nereden geldi bu tekinsiz misafir? Nietzsche'ye gore olgular
yoktur, yorumlar vardir. Genel yoktur 6zel var, toplum degil birey var. Genellik, egemen olandir

ama insan kendi olmalidir. Nietzsche "insan ol, beni izleme hem - yalnizca kendini izle!"
demek istiyor.™

Nietzsche deyince Tanri’min 6liimii ve nihilizm konusu merkezi 6nemdedir.
Nihilizmin iki bi¢iminden soz edilir. Aktif nihilizm ve pasif nihilizm. Pasif nihilizmde
baz1 degerler yok sayildig1 halde yerine yine "asag1" diyebilecegimiz degerler gelir.
Burada Nietzsche acisindan "son insan", 6zgiirliigiinii bulamayan insan vardir. Nietzsche
son insanin karsisina iist insan1 veya iistiin insan't koymaktadir. Ust insan pasif degil aktif
nihilist olarak betimlenir. Kurulu diizene, insanin iradesi oniinde engel olan her degere
reddiye vardir. Tiirkan’1n agiklamasina bakilirsa;

“Nihilizm Nietzsche'nin iiziintiiyle bakugi bir caresizligin ifadesi ve insanligin
kurtulmas: gereken bir durumdur. Nihilizm iist insamn gelisiyle asilacaktir. Ust insanin
gelisinden hemen onceki diimyadaki son insan nihilizmin insamdir. Bu son insan diinvadaki en
hor gériilesi insandir.””

Geleneksel ahlak, dini inanglar nereden geliyor? Bunlar sorgulanir. Ahlakin
Soykiitiigii adli eserin yazilmasi manidardir. Nietzsche agisindan yiiriirliikteki ahlak
bizim se¢imimiz degildir. Bize verilmistir, hatta bilim, egitim, devlet, kilise yoluyla zorla
verilmektedir. Aktif nihilist bunlar1 reddeder ve {ist insan seviyesine ¢ikar. Daha dogrusu
tirmanir, hep tirmanir.
Nietzsche ve “Tanr 61dii” mevzusu Sen Bilim adl1 eserde gecer. Heidegger'in yazdigina
bakilirsa Nietzsche'nin deli ya da kagik diyebilecegimiz bir kahramani vardir.”® Kagik
(deli), pazar yerinde giindiiz vakti fenerle dolasir. Tanriy1 artyorum, nerede diye sorar ve
yine kendisi yanit verir, onu biz birlikte 6ldiirdiik, Tanr1 artik yok, ¢linkii 6ldii der.
Pesinden elindeki feneri atar, ben gidiyorum, buraya erken geldim der. Aslinda erken

gelenin Nietzsche oldugunu diistinebiliriz. Tanri'nin 6lmesi de nihilizmi duyurur. Biiyiik

74 Kaufmann w, Dostoyevski'den Sartre'a, YKY, S. 57, Cev: A. Goktiirk, Istanbul, 2005.

5 Tiirkan M., Beytulhikme Int J Phil 11 (4) 2021.
76 Heidegger M., Nietzsche'nin Tanr: Oldii Sozii, Asa Kitabevi, S. 16, Cev: L. Ozsar, Bursa, 2001.

31



bir deger olan Tanr1 yoksa, diger degerler de yok hiikmiindedir. Insan kendini kurmaya,
kendi 6zilinii yapmaya baglamalidir.
Nietzsche nezdinde "Tanr1 61dii" denilirken dindarlar i¢in kaba diyecegimiz bir

ateizm s0z konusu degil. Nietzsche, biiyiik ithtimalle Tanri'min varligina inanmiyordu.
Bununla birlikte Nietzsche’de Tanr1 sevgisi oldugunu ileri siirenler de vardir:

“Nietzsche'nin ateizm maskesinin diistiigii acik sahnelerden biri Boyle Buyurdu
Zerdiist'iin sonunda gercgeklesir. Zerdiist, Tanrimin OJliimiine ikna ederek magarasina
topladigi yiiksek insanlarin, ormandaki gezisinden magarasina dondiigiinde olii de olsa
yveniden eski Tanrrya taptiklarim  goriir. Gordigii sahne karsisinda Zerdiist'iin
cagrida bulundugu Tanri, 6lii Tanrt degil, ateizm maskesinin ardina sakladigi yasami
olumlayan gergek sevgi Tanrisidir.””’

Tanr1, Nietzsche i¢in (toplum da dahil) en biiyiik giictiir. Bu gii¢ topluma 6zgiirliik
tanimaz. Ustelik Tanr1 da tek gii¢ degildir. Gelenekler, aile, ahlak, okul, egitim, 6gretmen,
imam, filozof, bilim, teknoloji, din tiim bunlar ¢agin tanrisidir. Tanr1 6ldii ya da
Oldiirtilmesi gerekir denildiginde kastedilen budur. Heidegger de Nietzsche iizerine
yazarken bu noktaya isaret etmistir.”® Heidegger bu temaya temel teskil eden bilgiyi de
su sekilde agikliyor: "Nietzsche "Tanrt oldii’ soziinii ilk kez, 1882 yilinda yayinlanan Sen

Bilim adli yapitimin iiciincii kitabinda yazmistir."”

Nietzsche deyince nihilizm akla gelir. Nietzsche, geleneksel degerleri sorguluyor,
yok sayiyor. Nietzsche deyince nihilizm akla gelir. Filozof, geleneksel degerleri
sorguluyor, yok sayiyor. Erken filozof oluyor ve 56 yasinda, nispeten erken bir yasta
Oliiyor. Varolus filozoflar1 gibi “ozan filozof” ya da “edebi filozof” 6zelligine sahip.
Erken yasta filoloji profesorii oluyor. Diisiincesini aforizmalar bi¢iminde yazma
egilimindedir. Metaforlar yogundur. Hayvanlar1 metafor olarak kullaniyor. Kadinlara
yonelik kullandigi ifadeler onun kadin diismani olarak anilmasina neden olmustur:

Kadina m1 gidiyorsun kirbacin yaninda olsun!

Yunan diisiincesine, daha dogrusu Yunan mitolojik diislincesine meraklidir.
Apollon, Diyonizos... Nietzsche gelgitlidir, yalnizdir. O bir olus ve yasam filozofudur.

Ailesiyle, dostlartyla uyusmaz. Zerdiist misali dag bayir, kent kasaba gezer. Arayisini ve

77 Tiirkan, M. (2022). Nietzsche'nin "Tanr 61dii" sdziine arka pencereden bakmak: Sevgi dolu bir
tanr1 arayist. Inénii Universitesi Uluslararas1 Sosyal Bilimler Dergisi, (INIJOSS), 11(2), 527-545.
https://doi.org/10.54282/inijoss. 1130269
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yolculugunu siirdiiriiyor. Dolayisiyla postmodern felsefe kadar varolus felsefesi de ondan
ilham ve cesaret alir. Bu ylizden konumuz olan varolus felsefesi ile postmodern felsefe
arasinda bag kurmak olasidir. Kald1 ki 20. yiizy1l felsefeleri elestirel ve eski, klasik

felsefelere tepki gostermeleri nedeniyle ortak bazi 6zelliklere sahiptirler.

Neticede Nietzsche deyince postmodern felsefeciler, Deleuze ve varolus filozofu
Heidegger'in Nietzsche i¢in kitaplar yazdigi bilinir. Hem postmodern filozof Deleuze'un
hem de voroluscu Heidegger'in Nietzsche'den hareket etmesi dnemlidir. Nietzsche, Al#:
Varoluscu Filozof adl1 esere de konu olmustur®’. Hatta Nietzsche'yi hermenétik felsefe
icinde degerlendirenler de vardir.®' Heidegger'in de hermenétigin kurucusu Dilthey'dan
izler tasidig diisiintiliirse 20. yiizyilda ortaya ¢ikan bu ti¢ felsefi akim arasinda bag oldugu
ileri siiriilebilir.

1.7. 20. Yiizyiin Varoluscu Filozoflar1 Kimlerdir?

Karl Jaspers

Varolus felsefesinin erken isimlerinden birisi olan Jaspers, bu felsefenin
temellerini atarken felsefeyi de psikoloji istikametinde gelistirmistir. Din, siyaset, tarih
konularindan giderek felsefeye yeni bir bakis getirmistir. Daha dogrusu felsefenin ne
oldugunu agiklama yanlisidir. Yazdig:r temel kitabin adinin Felsefe Nedir? olmasi
diisiindiiriiciidiir. Heidelberg Universitesi’nde egitim goren Jaspers'in entelektiiel
bekraundu da zengindir. Hukuk, teoloji, tip ve felsefe okuyor. Kant, Nietzsche, Dilthey,
Hegel, Husserl gibi diisiiniirlerden etkileniyor. Psikolojide derinlesen Jaspers, varolus¢u
psikanalizin de Oniinli agar. Sartre’in da varolus felsefesi ile psikanaliz arasinda bag

kurdugunu biliyoruz.?

Jaspers, Nietzsche lizerine yazdigi kapsamli kitaplarla da ilgi ¢ekmistir. Aym

Jaspers kendine 6zgii bir yol da izler. Nietzsche'ye elestirel bakar. Onunkini "sagmaliklar

83

ve bos sozler yigimi" olarak degerlendirir.®> Demek ki varolusgular bir biitiinliik

gbstermiyor. Zaten bunlar i¢in biitiinlestirici egilimler, monolitik anlayislari, o da

80 Blackham H. J., Alt1 Varoluscu Diisiiniir, Dost Kitabevi, E. Usakli, Ankara, 2005.

81 Ozlem D., Yorumbilgisi, Inkilap Kitabevi, S. 163, Istanbul, 1996.
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otoriterlik getirir. Onu izleyenlere gore 20. ylizyildaki savaslar, fasizmler, irk¢ilik

Nietzsche'yi hakli ¢ikarmistir.

Jaspers'in felsefesinde, yasadiklari etkili olmustur diyebiliriz. Cocuklugunda
gecirdigi hastalik, ona siirekli 6lim duygusunu animsatir. Hitler doneminde baski
gormesi, tniversitesinden atilmasi da onun felsefesini etkilemistir. Kant iizerinden
arastirma yapmakla da taninan, ona felsefesinde yer veren filozof, Descartes'in diialist
felsefesini elestirir. Ciinkii Descartes'in insan1 pargaladigini diisiiniiyor. insani diisiinen
varlik olarak goriilmesi yanlistir. Jaspers agisindan insanda, beden, ruh, diisiince, akil,

tutkular, duygular, arzular, algilar bir biitiindiir.3*

Jaspers, felsefe ile bilim arasinda belirgin bir fark oldugunu sdylerken bilimin
hakkin1 da verir ama varolusu temelde felsefe ile iliskilendirir. ‘Felsefede yanittan ¢ok
sorular 6énemlidir’ bigiminde bir klise vardir. Bu diisiince en ¢ok da varolusgu filozoflar
icindeki Jaspers i¢in uygundur. Bilim distlincesi siirekli gelisir, kiimiilatif bir toplam
vardir. Stirekli yiikselir ve nitel diizeylere sigrar. Felsefede degisim ve siireklilik esas olsa
da, eski degerler de varligini siirdiiriir. Bilimde yanlislama oldugu halde felsefede olmaz.

Platon, kendi ¢aginda oldugu gibi giiniimiizde de benzer degerdedir.

Jaspers, bilim ve felsefe karsitliginda cubugu felsefeden yana biiker, insan kendi
Oziinii ancak felsefi etkinlikle gerceklestirir. Ciinkii bilimin "mutlak dogrular1" vardir ama
felsefi etkinligin ucu aciktir. Burada diislinme, sorgulama ve yorumlama vardir. Bunlar
tekrar eder, yeni yorum ve anlamalarla var olur. Felsefede "yolda olmak" idesine bir¢cok
filozof gibi Jaspers da basvurur.® Felsefenin "yolda olma" etkinligi olarak gdsterilmesi
en ¢cok da Jasper'in 6ne ¢ikardigi bir diisiince diyebiliriz. Nitekim filozof sdyle yazmstir:
"Yolda olmak ferdi bir durumdur. Yolda degismeyen kurallarla belirlenmis bir yol

olmayip, herkese kendi yolunu belirleme hakkini veren bir anlayistir."%¢

Gabriel Marcel’de Varlik ve Nesnellik

8 Ciicen A. K., (Editor), XX. Yiizyil Filozoflari, Sentez Yaymecilik, S. 326, Bursa, 2019.
85 Ciicen A. K., (Editor), XX. Yiizyil Filozoflari, Sentez Yaymecilik, S. 327, Bursa, 2019.
8 Ciicen A. K., (Editor), XX. Yiizyil Filozoflari, Sentez Yaymcilik, S. 328, Bursa, 2019.
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Varolusgcu felsefenin iki 6nemli merkezinin Fransa ve Almanya oldugu
diisiiniiliirse Gabriel Marcel Fransa kokenlidir. Varoluscu filozoflar gibi o da felsefe
profesorii olmasina ragmen sanat ve edebiyat metinleri yazmigtir. Descartes'in diialist
varlik anlayisina oldugu gibi rasyonalist ve empirist epistemolojilere de itiraz etmistir.
Zira bu anlayislarin da etkisiyle varlik biitiinliigiinii oldugu kadar dinamizmini de
kaybetmistir. Insanin yabancilastigim diisiinen Marcel, mekanik varlik diinyasina itiraz
ediyor. Bu mekanik ve yabancilasmanin nedeni olarak da Diinya Savaslarimi ve
teknolojik gelismeleri isaret etmektedir. Bu noktada diger varolusgular gibi teknolojiye

bizatihi parmak basan Heidegger ile Tanr1 inanci harig, paralel diisiiniiyor.

Bu noktada Heidegger'e yakin duran Marcel, Sartre ile iki noktada ters diiser. Iyi
bir dindar olan Marcel, Sartre gibi ateist degildir. Ayrica Sartre'da oldugu gibi “bagskalar1
cehennem” degildir. Tersine Marcel agisindan "ben - sen" biitiinliigii vardir. Yabanciligin
asilmasi i¢in bagkalar1 gereklidir. Ciinkii ona gore baskasi1 yoksa ben de yokum. Marcel,
blitlinliigii saglamak i¢in varolus anlamina gelen existenz terimini kullantyor. Varolusunu
gerceklestiren insan, ¢agin seylestirdigi insani asabilir. Marcel, Varolus ve Nesnellik,

Bozuk Diinya, Tanri Adami, Baskalarimin Kalbi, Komik Tiyatro gibi eserler yazmistir.

Varolus, baskasi, Tanri, tiyatro eserleri, onun felsefi tutumu konusunda epeyce
ipucu da vermektedir. Onlarca tiyatro oyunu yazdigi animsanirsa bu tez boyunca ileri
stirdiigiimiiz varolusculuk, sanat ve edebiyat bagmin burada da kendini belli ettigini
goriiyoruz. Nitekim sanat¢i bir ailenin ¢ocugudur Marcel. Bozuk diinya 6rnegine
bakilarak seylesme, kotlimserlik ve umutsuzluk temalarinin Marcel'de de i¢ckin oldugu
iddia edilebilir. Filozof varolusu gerceklestirme, 6zgiirliige yonelmenin motivasyonunu
da burada buluyor. Insan bu bozulmaya ve kendini mutsuz eden diinyaya kars: bir direng

gosterecektir.

Marcel’in biyografisinden yapilan su alintt onun felsefesi hakkinda da bir fikir
verebilir: “Marcel, tecriibe ettigi 6liim duygusuyla birlikte asir1 duyarli, ice doniik ve
kaygili olan yapisi, ¢ektigi birtakim biyolojik sikintilar1 ve bunlara ek olarak ailesinin

kendisinden asir1 beklentileri sonucunda ezik bir ¢ocukluk evresi gecirmistir.”®’

87 Ciicen A. K., (Editor), Varolus Filozoflari, Sentez Yaymcilik, S. 203, Ankara, 2018.
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Pargali insan durumunun asilmasinda sanat ve tiyatro one ¢iksa da bilhassa
miizigin iizerinde duruyor Marcel. Duygu ve diisiince biitiinliigli en fazla miizikte
ickindir. Dolayisiyla bazilariin  Marcel’t miizik teorisyeni olarak betimlemesi
diisiindiiriicidiir. Su ifadeler onun miizikle olan tesriki mesaisini iyi agikliyor: “Heniiz
cocuk yaglarindan itibaren Bach ve Mozart gibi isimlerle yetigmistir. Onun i¢in miizik
duygu ve diistincelerini sesle ifade etmenin yani sira ve belki de en énemli askin bir

gergeklige baglanma ve onunla biitiinlesenin bir araciydi.”®

Marcel i¢in var olmak ile sahip olmak birbirinden farklidir. Var olmak deyince
beden, diisiince, ben biitiinliigii akla gelir. Her organim, beni var kilar. Buna mukabil
kulagimdaki kiipe, kolumdaki saat sahip oldugum varliklardir. Beni ben yapan seyler
degildir.

Camus ve Yabacilagsma

1913'te yoksul bir aile ¢ocugu olarak Cezayir'de dogan ve bir yasinda babasini
kaybeden Albert Camus 1960'ta Fransa'da bir trafik kazasinda hayatini kaybetmistir.
Baba sevgisinden yoksun ve yokluklar icinde biiyiir.®® Cezayir'in bagimsizhig: igin
miicadele i¢inde olur. Komiinist partilere, direnis hareketlerine katilir. Sartre ile birlikte
komiinizm i¢in miicadele eder, dergiler cikarir. Bir siire sonra komiinist rejimlere,
Sovyetlere mesafe koydugu icin komiinizmden kopar. Daha esnek politikalar izler. Sartre
ile de bu yiizden yollar1 ayrilir. Ciinkli Sartre da ytirtirliikkteki sosyalizme itiraz etse de
Marksist iddiasindan vazgegmez. Diinyanin degerlerinden uzaklagsan Camus, giderek her
seyin sagma, rastlant1 ve anlamsiz olduguna inanir. 1957'de Nobel Edebiyat Odiilii'nii alir.

1960'da gecirdigi bir trafik kazasinda hayatini kaybeder.”

Camus da varolusgu filozof oldugunu sdylemez. Ote yandan dile getirdigi
felsefede yabanci, absiirt, Ozgirliikk, intihar, 6liim, baskaldir1 gibi terimler igkin
oldugundan, yani yasamin absiirt yanin1 gériip buna baskaldirdigi i¢in varoluscu felsefe

i¢inde oldugu anlamma gelir.”!

88 Ciigen K., (Editor), Varolus Filozoflari, Sentez Yayincilik, S. 203, Ankara, 2018.
8 Bektas G., Albert Camus ve Varolusculuk, Urzeni Yaymevi, S. 37, Istanbul, 2020.
% Bektas G., Albert Camus ve Varolus¢uluk, Urzeni Yayinevi, S. 38, Istanbul, 2020.
91 Bektas G., Albert Camus ve Varolus¢uluk, Urzeni Yayinevi, S. 14, Istanbul, 2020.
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Varoluscgularin temel konu ve kavramlar1 son derece zengindir. Sartre'n dile
getirdigi “varolus 6zden Once gelir” ifadesi, belki de en merkezi ifadedir, dedik.
Camus'dan gelen “absiirt” kavrami da O6nemlidir. Ona gore diinyada her sey normal
goriinse de uyumlu olan higbir sey yoktur. Absiirt, Tiirkgeye uyumsuz ve sagma olarak
cevrilebiliyor. Absiirtii Camus'un felsefesinde ve bilhassa romanlarinda (Yabanci)
bulmak hi¢ de zor degildir. Annesi 6len kahraman, bu 6liim karsisinda hi¢ de {iziilmez ve
yas tutmaz. Ayn1 kahraman (Yabanci) iki Arap'1 6ldiirlirken de {iziintii duymaz ve "hakl1"

bir gerekce de sdylemez.

Camus i¢in insan, boguntu ve bunaltilar i¢inde yasar. Bu durum insani, kendini
agmaya itekler. Yani Aristoteles Metafizik'in girisinde felsefenin kokeninde merak, dogal
olarak bilmek arzusu vardir demisti.”> Oysa Camus igin felsefenin kaynaginda
umutsuzluk bulunuyor. Bunu umuda ceviren insan eyleme gecer. Eylem, kendini
baskaldir1 olarak ortaya koyar. Kisi kendini ¢evreleyen her seye baskaldirir. Sagmaya
kars1 da intihar ve 6liim diisiincesiyle ¢ikar. Yasamin yasanilir olup olmadig: tartisma
kaldirir. Camus agisindan yasamanin, 6liimden daha makbul bir sey oldugunu kanitlamak
zordur. Tartigmaya Sartre’de destek sunuyor: “Varlik, bize sikinti, bulanti gibi dogrudan
erisim yollariyla kendini gosterecektir ve ontoloji de varlik fenomeninin kendini ifsa ettigi
haliyle, bir baska deyisle, fenomenin herhangi bir araciya gerek olmaksizin betimlenmesi

olacaktir.”®?

Cezayir Komiinist Partisi’ne giriyor ama varolus felsefesine yatkinligindan olsa
gerek partinin talimatlar1 onun partiden kopmasina neden oluyor. Komiinist Parti'den
ayrilsa da Sartre misali liberal demokrat olmay1 (liberal milliyet¢i degil) siirdiiriiyor.
Yabanct, Sysipos Soylencesi ve Baskaldiran Insan adl eserlerinin salt adlar1 ile varoluscu

felsefe arasinda bag kurmak hi¢ de zor olmuyor.
Heidegger, Dasein ve Das Mein

Heidegger, Kierkegaard'in izinden giderken igsellige yonelmis bu yiizden de
sebebi belli olmayan merak, yalnizlik, can sikintisi, hayret, stiphe, keder gibi kavramlara

yonelmistir. Hakikat ancak bu kavramlardan hareket edilerek agiklanabilir. Kald1 ki nihai

92 Aristoteles, Metafizik, Sosyal Yaynlari, S. 75, Cev: A. Arslan, Istanbul, 1996.
9 Sartre J. P., Varlik ve Higlik, ithaki Yaymlari, S. 23, Cev: T. Ilgaz, G. C. Eksen, Istanbul, 2011.
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bir hakikatten s6z etmek de gerekmiyor.”* Heidegger felsefe tarihine projeksiyon tutuyor
ve varlik meselesine temas edildigi halde varligin ihmal edildigi kanaatini tasimaktadir.
Varlik ve Zaman’da sunlar sdyleniyor: ,

“Soz konusu tarihsel gelismeler 15181 altinda varligi bazi belirli miistesna alanlar: gézler

ontine serilmis ve daha sonraki meseleleri (Ornegin Descartes’in ego cogito ’su, dzne, ben, akil,

tin, kisi) birincil olarak yonlendirmisse de, varlik sorusunun miitemadiyen ihmal edilmis olmasi

yiiziinden onlarin varliklart ve varhik yapilar: sorusturulmaksizin birakilmistir.”®>

Heidegger deyince varlik, varligin anlami nedir ve anlamin sorgulanmasi akla
gelir. Mesela varlik nedir'in anlami nedir? gibi. Heidegger, varligin alanini genisletir. Ona
gore yalniz duyulur var olan degil yokluk ve higlik de varlik tarzlaridir. Heidegger'in
merkezi kavrami dasein'dir. Dasein kendini gdsteren varliklar1 karsilamakla birlikte
esasen "orada duran" insan varligi i¢in kullanilan bir terimdir. Kendi 6ziinii arayan,
kendini insa eden, kendi varolusunu gergeklestirme yolundaki insandir. Yolda olan da bu
insan-varligidir. Dasein gibi felsefe de yoldadir siirekli. Jasper'in oldugu diisiiniilen

"yolda olma" metaforunun buradan kaynaklandigini diisiinmek olasidir.

Dasein'in karsit1 olarak Das mein vardir. Das mein, bu insan-varligi ise duragandir.
Bunu, Nietzsche'deki siirli insan1 olarak diisiinmek gerekiyor. Das mein, her yerde
goriinen, kendi olamayan insandir, kahvede, sokakta, ibadethanede, stadyumda, nargile
salonunda, kitlesel hareket eden, moday1 takip edendir. Diinya sorunlarindan, kendi
geleceginden emin olan ya da dyle goriinen kisidir. Korku, kaygi, i¢ sikintis1 yasamadigi
icin dasein misali bir arayis ve c¢aba i¢inde degildir. Higlik ve kotiimser kavramlarina

bakarak Heidegger'in, varligi negatif yonde zenginlestirdigi sOylenebilir.

Surasi acik ki; "Martin Heidegger, 20. yiizy1l diisiincesine en fazla etkide bulunan
felsefecilerden biridir. Hayat1 boyunca ‘Varlik'in Anlami Nedir?’ sorusuna yanit aramis,
diisiincesini bu soru ¢ercevesinde yogunlastirarak, felsefe tarihini incelemistir. ‘Varlik'in
Anlam1 Nedir?’ sorusuna sistematik bir yanit verebilmesi onun engin felsefe tarihi

bilgisine bagldir.""

% Topcu N., Varolus Felsefesi, Dergah Yaymlari, S. 18, Istanbul, 2017.
% Heidegger M., Varlik ve Zaman, Alfa Yaymlari, S. 48, Cev: K. Okten, Istanbul, 2021.
% Ciigen A. K., (Editdr), XX. Yiizy1l Filozoflar, Sentez Yaymcilik, S. 13, Bursa, 2019.
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Heidegger, Husserl'in 6grencisidir. Fenomenolojiden varolusculuga gegse de varolusgu
olmadigin1 belirtir. Sein Und Zeit (Varlik ve Zaman) adl1 eseri linliidiir. Varlik, insan ve
birey arasindaki iligskiyi agiklamaya calisir. Ciigen eserin 6nemi i¢in sunlar1 yazmistir:
"1927 yilinda basilan Varlik ve Zaman, Heidegger'in en dnemli felsefi eseri ve ayni
zamanda 20. ylizyil felsefesine de en ¢ok etki eden yapitidir. Husserl'e adadig1 bu kitapta,
Platon'dan fenomenolojiye (Husserl'e) kadar olan felsefe tarihindeki ontolojilerin tarihsel

goreceliligini sorgulamaktadir."®’

Diinya da dahil olmak iizere her nesne, olgu ve olay varlik olarak (sein) betimlenir.
Bu varliklar "olan" anlamindadir. Diinya, i¢indekiler ve disindakiler boyledir. Bunlar
icinde eyleyen, canli ve hareketli olan varlik ise dasein olarak isaret edilen insandir.
Almanca giindelik dilde "oradaki insan", yani somut, canli insan anlamina gelir dasein.
Bu insanlar arasinda kendisini kuran, diger varliklar1 bilen, her seye anlam veren dasein
ise bireydir. "Varlik'in anlamu iizerine yapilan sorgulama, Dasein denilen varlikta kendini
acitk ve belirgin yapar. Dasein, varligin anlaminin sorgulandigi varliktir. Bu varlik,
kavramsal bir sorgulamanmin yapilacagr varlik degil, ontolojik bir sorgulamanin

yapilacagi varliktir."*®

Diger varoluscular i¢in oldugu kadar Heidegger i¢in de ana akim felsefeler,
simdiye kadar idea, t6z, monad vs. kavramlarla varligin {izerini 6rtmiistiir. Bunun sonucu
da insan, varliga yabanci hale gelmistir. Simdi varligin tizerindeki Ortiiniin kaldirilma
zamanidir. Boylece insan, varlig1 6zsel olarak kavrarken kendine yabancilasmay1 da
giderecektir. Ona gore varligin unutuldugu bir ¢agda yasiyoruz. Onu animsamamiz
gerekiyor.” Heidegger, ben varolusgu degilim diyor. Var olmanin anlamini arayan bir

ontolog oldugu anlasiliyor.

Descartes'tan Nietzsche'ye dek biitiin cogito merkezli felsefeleri elestiriyor

Heidegger.!® Geleneksel felsefede Herakleitos, Anasimandros ve Parmenides’i anar.

97 Ciigen A. K., (Editoér), XX. Yiizyil Filozoflari, Sentez Yayncilik, S. 19, Bursa, 2019.
%8 Ciicen A. K., (Editér), XX. Yiizyil Filozoflar1, Sentez Yaymcilik, S. 23, Bursa, 2019.
99 Kaufmann w, Dostoyevski'den Sartre'a, YKY, S. 57, Cev: A. Goktiirk, Istanbul, 2005.
100 Heidegger M., Varlik ve Zaman, Alfa Yayinlari, S. 48, Cev: K. Okten, Istanbul, 2021.
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Heidegger geleneksel hakikat kavramini ve ontolojik temellerini agiklarken sunlari
yazmistir: “Hakikatin ozii hakkindaki anlayisa ve onun ilk olarak tamimlanisina iliskin
gortisler ii¢ tezle karakterize edilebilir. 1. Hakikatin ‘yeri’ beyandir (yargidir). 2.
Hakikatin ozii yargi ile nesnesinin ‘uyusumunda’ yatar. 3. Mantikbilimin atasi Aristoteles
hem hakikate asli yeri olarak yargiyi tayin etmis, hem de hakikati ‘uyusum’ olarak

tammlamanmn yolunu a¢mustir.”'°!

Cagdas filozoflar i¢inde Nietzsche, Kierkigaard, Husserl, Dilthey’1 dnemsedigi
ama sorguladig1 belli oluyor. Yine de Husserl ve Dilthey de onun ayrica hedefi olur.
Heidegger’e gore Nietzsche varolusu sOyle goriir: Siirii insanindan 6zglir insana ve

oradan trajik insana dogru yol almak.

Heidegger i¢in Sokrates'ten beri diislince akilci, bilimsel, kavramsal olmakla
kesin, kat1 ve mantikli olmakla zaten kendi 6ziine de yabanci hale gelmistir. Dolayistyla
bu donemi paranteze alip "antik yunan diisiincesi"ne donmek gerekiyor. Ciinkii gercek
diisiince kavramsal olan felsefi diisiince degil, kavrami aradan ¢ikarip varliga dokunan
diisiincedir. Diisiince dil ile ifade edilir. Dil varligin evidir. Dil kuru ve ciliz felsefe dili

olamaz. Canli, duygulu, ¢arpici bir sanatsal dil olmalidir.

Varolusgular ve Heidegger i¢in de dil, bin yillardir rasyonel ve empirist gelenekler
icinde tipki varlik gibi kuru ve kapali hale gelmistir. Adeta reklam dili gibi kabasabadir.
Bazen de ulus devletlerce kurallar konularak 6zgiirliigiinii yitirmis, esir alinmistir. Her
tiirden varlik gibi dil de 6zgiirliigiine kavugsmalidir. O da yalin ve diri kilinmas1 gerekir.
Heidegger hayvan ile insan varliginin arasindaki farki da dilden giderek agikliyor. Ona
gore bitkiler ve hayvanlar cevre tarafindan kusatilir. Bu ylizden de onlarda 6zgiirce
varolus yoktur. Kendi dogal belirlenmisliklerini yasar. Oysa insan dili ve diislincesi

araciligiyla varolussal bir varlik konumundadir. Ozgiirliik s6z konusu olur.

Heidegger'i varolus felsefesi icinde gorsek de filozof kendisine "varlik
felsefecisiyim" demistir.!> Heidegger "ben varoluscu degilim" demis olsa da kurdugu

felsefe varolus felsefesi olarak degerlendirilmistir. Keza ateist varoluscular iginde

101 Heidegger M., Varlik ve Zaman, Alfa Yaynlari, S. 324, Cev: K. Okten, Istanbul, 2021.
12 Whall J., Existentialisme 'in Tarihi, Elif Yaynevi, S. 13, Cev: Onaran B., Istanbul, 1964.

40



goriildiigli halde ateist oldugunu da sdylemez. Yine de kurdugu felsefeye bakarak onun

Tanr1 tanimaz oldugu varsayilir.

Sartre: Varolus Ozden Once Gelir!

Sartre da varoluscu filozoflar gibi cagin iki temel felsefe akimini almak ve "li¢ilincii
yol" felsefesini kurmak {izere yola ¢ikmistir. Bu asmay1 kendisinin gerceklestirdigine
inanir. Varlik ve Hi¢lik adli kitabi ile varoluscu felsefenin varlikbilimsel temellerini atar.
Sartre, Husserl ve Heidegger cizgisinden gitmekle birlikte Heidegger'i idealist olmakla
elestirir. Varlik ve Hi¢lik adli eserde sdyle yazar: "Varlik ve Zaman'da her tiirlii idealizmin

ve her tiirlii gercekciligin asildigini sanmak bos bir beklentidir™'*?

20. yiizy1l filozofu olan Sartre 1943 yilinda Varlik ve Hi¢lik adli kapsamli kitabini
yazdi. Fakat ona {lin getiren c¢alisma ise ii¢ yil sonra Paris'te yaptig1 konusma oldu.
Konugma “Varolus¢uluk Hiimanizm”dir basligini tagiyordu. Varolusguluk terimini mesru
hale getiren, savunan ve line kavusturan konusma da iste 1954'teki bu konusma olmustur.
Sartre deyince akla gelen "Varolus 6zden 6nce gelir" ifadesi de bu konugma metninde
gecer. Bu ifadeyi soyle agiklar filozof: "Ilkin insan vardir; yani insan énce diinyaya gelir,

var olur, ondan sonra tamamlanip belirlenir, oziinii ortaya ctkarr."1%

Sartre’1n bu 6zgiinliigiine ragmen varolus felsefesini kullanan ilk filozofun 1944'te
Gabriel Marcel oldugu soylenir. Nitekim Varolus Filozoflari adli kitapta sunlar
sOyleniyor: “Sartre in felsefesi icin ‘varolusguluk’ teriminin ilk kez 1944 yilinin sonlarina
dogru Gabriel Marcel tarafindan kullamldig diisiiniilmektedir.”'® Hiimanizm, eski
geleneksel anlamlarindan ¢ok daha derin bir anlamla kullanilmis ve merkeze
konulmustur. Sartre da varligr deser Heidegger gibi. Heidegger'in dasein't Sartre'da
“kendisi i¢in insan”dir, orada olan yani.'” Genel olarak insan ise “kendinde insan” olarak

varliktir. Kendisi i¢in varlik, kendinde varliktan "biling" nedeniyle ayrilir.

103 Alintilayan, Lukacs G., Marksizm mi Varolusculuk mu? Yordam Kitap, S. 65, Cev: M. Sert,
Istanbul, 2020.

104 Sartre J. P., Varolusculuk, Say Yaymlari, S. 39, Cev: A. Bezirci, Istanbul, 2007.
195 Ciicen A. K., (Editor), Varolus Filozoflari, Sentez Yaymcilik, S. 223, Ankara, 2018.
106 Sartre J. P., Varolusculuk, Say Yaymlari, S. 39, Cev: A. Bezirci, Istanbul, 2007.
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Bilingli varlik siirekli kendini olusturur ve asar. Bu hep bdyle siiriip gidiyor. Ona
gore aslinda insan da diger varliklar gibi bir varliktir ama kendi 6ziinii kurabilecek
olanaga sahip olmakla nesneler diinyasindan ayrilir. Agag, bitki, ot, tas, toprak neyse
insan da odur. Sahip oldugu biling yiiziinden insan 6zgiirliigiinii gerceklestirir. Yani insan
asla tamamlanmis bir varlik olmaz. Eksikli bir varliktir. Bu yiizden Sartre, insan i¢in
siklikla diinyaya birakilmisliktan s6z eder. Diinyaya birakilma, atilma, firlatilma ifadesi,
varolus felsefesi i¢in merkezi bir konum teskil eder.!"’

Sartre'a gore "Bir basina birakildigimiz igin varligimizi biz kendimiz segeriz.

Burakilmishik bunaltiyla birlikte yiiriir."%

Varligimiz1 kendimiz segeriz derken Sartre,
insan ve topluma karsi da hem iyimser hem kd&tiimserdir. Umutlu olmak, insana ve
iligkilere inanmak, glivenmek i¢in bir neden goérmez. Negatif olana da dayanmak gerekir.
Sartre acisindan “Ozii dayanaksizlik ve hiclik olan biling, kendini dis diinyaya firlatarak

bu dayanaksizlik ve hiclikten kurtulmak iizere kurulmugstur. "%

Insan, kaderine razi olan bir varlik degildir. Tanr1 veya doga ona kesin smirlar
cizmemistir. Korkak ve kahraman olug gibi iyi veya kotii olus da dogadan kaynaklanmaz,
dogustan gelmez. Ne olmussak kendi segim ve kendi ¢abamizla olmusuzdur.''? Insan,
felsefe yaparak, sanat yaparak, egitimle varolusunu kurar. Her kurulum eksiklidir. Variik
ve Hiclik'ten anliyoruz ki, higlik, insan1 harekete gegirir. Nietzsche de higlige dikkat
¢ekmisti.

Sartre deyince “baskasi cehennemdir” slogani mutlaka akla gelir. Bu diisiincesiyle
filozof, kurulu diizene ve geleneklere ait biitiin degerleri reddettigini isaret etmektedir.
Insan varolusunu olusturup gerceklestirirken “baskas1 ne der?” kaygisi tasimayacaktir.

Aksi halde yerlesik diizenin bir pargasi haline gelir ve seylesir.

Olmeden &nce gozlerini biiyiik oranda kaybettigi halde ¢alismalarini siirdiirdii

Sartre. 1980'de oldiigiinde Paris sokaklarinda onun cenazesi arkasinda elli bin kisi

107 Sartre J. P., Varolusculuk, Say Yaymlari, S. 48, Cev: A. Bezirci, Istanbul, 2007.
198 Sartre J. P., Varolusculuk, Say Yaymnlari, S. 53, Cev: A. Bezirci, Istanbul, 2007.

109 Bditor: Tiirkan M., Varolus Zamansallik ve Bagskaldiri, Seriiven Yaynlari, S. 37, Cankaya/
Ankara, 2025.

10 Sartre J. P., Varolusculuk, Say Yaynlart, S. 59, Cev: A. Bezirci, Istanbul, 2007.
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yiiriidii. Benzer bir ilgi durumunun, tezimize konu olan Mevlana ve Dostoyevski i¢in de

s0z konusu oldugunu simdiden animsatmis olalim.
Simone de Beauvoir: Kadin Dogulmaz Kadin Olunur!

Varoluscu feminizm deyince akla Beauvoir gelir. “Kadin dogulmaz kadin olunur”
diyor filozof.!!! Kadin, dogustan olmuyor. Somut, canli, kadmin kisisel cabas1 gereklidir.
Ayrica "bedenim benimdir" slogan1 6nem kazanir. Heupus Chorpus kuramini da anmak
gerekiyor. Emegim, aklim, bedenim benimdir. Beauvoir, feminist teorisyen, aktivist.
Zengin bir ailenin kizi. Cocuklugunda tiyatroya merakli. Zeki ve galiskan bir 6grenci.!!?
Doga ve topluma merakli. Sartre ile sevgili oluyor. Bu birliktelik 6liinceye dek stiriiyor.
Ozgiir ask, ozgiir iliskilere egilimli biri. Bu birliktelik sirasinda kisa dénemlerde
"kagaklar" olsa da toplam yasamda "sadik" bir iliskinin belirleyiciligi goriiliiyor.

Varolusgu dedigimize gore, ask hayatindaki "kagaklar" da dogal bulunabilir.

Beauvoir'in biyografisini yazan Romero, onun agzindan su alintiy1 yapiyor:

“Kiigiik bir kizken kaprislerime gosterilen hosgorii, bastan beri gelistirdigim ve hig
vazgecmedigim tavrimi, yani arzularimi, tepkilerimi, hareketlerimi ve fikirlerimi sonuna kadar
savunma huyumu, énemli dlciide tesvik etmistir. Insan ancak talep ettigi seyin kendisi ya da

bagkalari tarafindan elde edilecegine giivenirse ister onu; ama onu yalnizca isterse elde eder. Bu

ekstrem vergimi gii¢lendiren ilk yasam yillarimi minnetle antyorum."!!3

Sekiz yasinda yazarliga adim atmasi ilgingtir. Onun hizin1 Diinya Savasi kesiyor.
Baba askere aliniyor, travmalar geliyor pesinden. Ailede daginiklik kendini gdsteriyor.
Katolik okulunda gdrdiigii egitim ileride tersine doniiyor. Sonugta Beauvoir, ateist oluyor.
Disiplinli bir entellektiiel. Varolus felsefesi acisindan daha ¢ok kadin cinsini goriiyor.
Ona gore cagin insanlar1 varolugsunu gerceklestirmekte yetersiz kaliyor elbette. Oysa bu
durum kadin cinsi i¢in ¢ok daha fazla gecerlidir. Ustelik kadin erkegin birinciligine kars1
ikinci cinstir. Unlii kitabinin adi da buradan gelir: Zkinci Cins. Kadin kendini

gerceklestiremiyor, icindeki yasadigi kiiltiiriin dedigi oluyor. Onun neyi sececegine

1 Soysal S., Beauvoir Dersleri, Belge Yaymlari, S. 23, Istanbul, 2016.
12 Romero C. Z., Simone de Beauvoir, Alan Yaymcilik, S. 7, Cev: C. Dévenler, Istanbul, 1990.
113 Romero C. Z., Simone de Beauvoir, Alan Yaymcilik, S. 7, Cev: C. Dévenler, Istanbul, 1990.
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erkekler karar veriyor. Evlenmesi gerektigi, kiminle evlenecegini, ka¢ cocuk yapacagini

da erkekgil kiiltiir belirliyor.

Ikinci Cins’te sunlar sdylenmistir: “Toplumun geleneksel olarak topluma sundugu
yazgr evliliktir. Bugilin bile cogu kadin evlidir. Evlenmistir ya da evlenmeyi

planlamaktadir ya da evlenmemis oldugu i¢in magdurdur.”!4

Ilk isyan evlilik, aile kurumu, din ve Tanri’ya yoneliyor. Roman, &ykii,
otobiyografi, tiyatro ve deneme tiiriinde eserler yazan Beauvoir, 6liinceye kadar miicadele
icinde oluyor. Yazdiklarin1 Sartre'in redakte ettigi dogru olmakla birlikte, bunlarin
Sartre'a ait oldugu iddias1 gergekleri yansitmaktan uzaktir. Kaldik ki, Sartre'in

yazdiklarinda Beauvoir'in 6nemli bir katkisi ve pay1 oldugu da bir gergektir.

Beauvoir, varoluscu felsefeyi kadin sorununa uygulayan onemli bir kadin
filozoftur. Ona gore “kadin dogulmaz kadin olunur”. Yani toplum tarafindan belirlenen
bir toplumsal cinsiyet s6z konusudur. Kadin da bu algi iizerinden goriiliiyor. Elbette ki
ikinci cins olarak, erkegin eksik yanini tamamlayan bir "6teki" olarak vardir. Ustelik bunu
kadm Kkitlesi benimsiyor. Iste Beauvoir'in varolus¢ulugu bu noktada giindeme geliyor.
Kadinin bu sosyal cinsiyet algisina itiraz edip kendisini kurmasi oneriliyor. Demek ki
Beauvoir, kendisine bigilen gergeveye, toplumsal norma ve cinsiyete ses etmeyen kadini
"kotu niyetli" olarak goriiyor ve kendi kaderini kendisinin belirlemesini savunuyor.
Beauvoir, bir yandan ataerkil sistemi, bunu mesru sayan erkek cinsini elestirirken bir
yandan da kadin cinsini elestirip 6zne olmaya, ayaga kalkmaya davet ediyor. Kadinin

Ozgiirliigii ve varolusu, baskasinin degil kadinin kendi elindedir.

Beauvoir'm Sartre ile birlikte diinya gezilerine ¢ikmasi, Maocu Cin, Kastro,
Guevara, Afrika, Amerika gezileri de bunlara eklenmelidir. Sartre ile birlikte “Modern
Zamanlar” adli dergiyi ¢ikarmalar1 son derece dnemli. Donemin entelektiielleri dergiye
katildilar. Dergi adin1 Charlie Caplin'in Modern Zamanlar filminden almistir. Varoluscu

bakis agisini asla terk etmiyor. Yapitlarinda varolusculuk hissediliyor.

14 Soysal S., Beauvoir Dersleri, Belge Yaymlari, S. 21, Istanbul, 2016.

44



1.8. Varolusculugu G. Lukacs Ile Elestirmek

Ortaya konulan her argiiman, tez ve teori, bunlara karsit olan diisiincelerle
catismaya hazir olmalidir. Felsefe tarihinde 6nemli bir gelenek bu sekilde olugsmustur. Bu
durum varolus felsefesi icin de ziyadesiyle gecerlidir. Sartre’in kitabina agiklamalar
yazan Asim Bezirci’nin sunlar1 sOylemesi anlamhidir: "Varolusculuk kavgas: siiresince
Sartre ve felsefesi, amansiz saldirilara ugruyor. Katolikler, Marks¢ilar ve obiir
aydinlarca kiyasiya elestiriliyor. Merleau Ponty'nin deyimiyle, sol dergiler cesit ¢esit

tenkit yazilariyla doluyor, sagdan lanetler yagdiriliyor."'"

Varolusculugu sert bir sekilde elestiren yazarlardan birisi de G. Lukacs olmustur.
Lukacs i¢in ayrica agiklama yapmak gerekecek. Elestiriler kendince haklidir. Ciinkii ona
gore varoluseu felsefe, tutarsiz goriisleri iceren eklektik bir felsefedir. Hem idealist hem
gergekei oluyor. Geleneksel felsefeyi hem izliyor hem karsi ¢ikiyor. Bazen diyalektik
oluyor bazen ona kars1 ¢ikiyor. Husserlci, Heideggerci oluyor ama bazen onlara da kars:

cikiyor. Korku yayiyor ama baskaldir1 demekten geri kalmiyor.''®

George Lukacs, varolus filozoflarini elestirmek {izere eser birakan birisi. Varolus
filozoflarinin birkag teisttir demistik. Soren Kierkegard, Karl Jaspers, Gabriel Marcel,
Martin Buber, bunlar arasindadir. Diger ¢izgide ise ateist varoluscular konumlaniyor.
Heidegger, Marly Ponty, Sartre, Simon de Beauvoir ve Albert Camus vb. yer almaktadir.
Buradaki ateistleri, Marksizm mi Varolus¢uluk mu? adli kitabinda konu eden G. Lukacs,
bunlar1 tarihsel materyalist olarak gérmez. Yeni felsefeleri, ekonomik ve toplumsal
olgular1 paranteze aldiklar1 icin felsefi idealizm olarak goriiyor. Bunu yaparken iddiasini,
ad1 varolusgu filozof olarak anilan Kierkegaard, Nietzsche, Heidegger ve Sartre basta

olmak iizere tiimii icin soyliiyor.'!”

Varolusgular, felsefi idealizmle, dnceki Hobbes, Kant, Rousseau'nun tarzindan
farkli olarak tamamen ahlaki, dini ve kiiltiirel meselelere yoneliyorlar. Kimisi Tanritanir

olup dini mesru goriiyor, bazist da dine kars1 ¢cikiyor ama Tanr1’ya siginiyor. Lukacs, ayni

15 Sartre J. P., Varolusculuk, Say Yaymlari, S. 14, Cev: A. Bezirci, Istanbul, 2007.
16 Sartre J. P., Varolusculuk, Say Yaynlart, S. 15, Cev: A. Bezirci, Istanbul, 2007.

"7 Lukacs G., Marksizm mi Varolus¢uluk mu? Yordam Kitap, S. 35, 36, Cev: M. Sert, Istanbul,
2020.
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yerde felsefi idealizmi elestirirken bu filozoflari, insani tarihsellestirdikleri i¢in de itham
ediyor. Sanki insan, biitiin tarihi boyunca 20. yiizyildaki ruh haline sahipti. Lukacs
acisindan 20. ylizy1l iktisadi, sosyal ve siyasi agidan krizler ¢agidir. Bu ¢agin insan1 da
buna paralel olarak bunalim i¢indedir.!'"® Lukasc, ¢agm felsefesini klasik burjuva
felsefesine oranla gerici ve bunalim felsefesi olarak goriiyor ki, bunun da sorgulanmasi
gerekir. Ciinkii hizin1 alamayan yazara gore yeni varolus felsefeleri, sezgiciler, esasen
diyalektik maddeciligi hedef almaktadir.''® Ayni Lukacs'mm Cagdas Gergek¢iligin Anlami
adli kitapta da yeni roman ve edebiyat anlayisin1 (modernist akim) bunalim edebiyati

olarak gérdiigii ve buna karsilik klasik metinleri savundugunu biliyoruz.'?

Yeniye kars1 onyargili olusu, eskiyi yiiceltmesinden dolay1 Lukacs, kendisi gibi
Marksist bir sair ve tiyatrocu olan B. Brecht tarafindan elestirilmistir. Lukacs'in
calismasinda sorunlu yanlar da vardir. Varolusgu felsefeyi ve filozoflarini emperyalizmin
sOzciileri olarak goriirken asiriya gidiyor. Felsefi idealizm, emperyalizmin felsefesi veya
burjuva diistincesi dedigi ekollere itiraz ederken klasik felsefeyi savunmaktadir. Ayrica

felsefeyi maddeci ve idealist biciminde ayirmasi da izaha muhtag bir durumdur.

Lukacs agisindan maddeciligi ve idealizmi agtig1, asacagi savunulan yeni felsefeler
"ficlincii yol" gibi lanse edilseler de her tiirlii toplumsal unsuru reddeden 6zne, birey, insan

121 ki temel akimi astig1 diisiiniilen varoluscu

merkezli idealizmden baska bir sey degildir.
felsefe de bicimsel olarak bunu yapmis goriinmekle birlikte esasen idealizm akiminin
icinden ¢ikamiyor. Dolayisiyla Lukacs, varolusgu felsefelerin doniip dolasip Berkeley
cizgisine geldigini ileri siiriiyor.!?? Sartre, Lukacs'in elestirisine hak vermekle birlikte

temelde itiraz eder.'?

Lukacs'in, varolusgulugu ve kendisini elestirmesinden de muzdarip olan Sartre,

anilan kitapta da tizerinde durdugu gibi Sovyetik yonetimlere, sinif teorisine, sosyalizme

18 Lukacs G., Marksizm mi Varolugculuk mu? Yordam Kitap, S. 39, Cev: M. Sert, Istanbul, 2020.
9 [ ukacs G., Marksizm mi Varolugculuk mu? Yordam Kitap, S. 40, Cev: M. Sert, Istanbul, 2020.

120 T ukacs G., Cagdas Gergekgiligin Anlami, Payel Yaynevi, S. 21, 22, Cev: C. Capan, Istanbul,
2000.

12 Lukacs G., Marksizm mi Varolus¢uluk mu? Yordam Kitap, S. 65, Cev: M. Sert, Istanbul, 2020.
12 Lukacs G., Marksizm mi Varolus¢uluk mu? Yordam Kitap, S. 66, Cev: M. Sert, Istanbul, 2020.
123 Sartre J. P., Yontem Arastirmalart, Alan Yayincilik, S. 31, Cev: R. Kirkoglu, Istanbul, 1988.
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olan sempatisini siirdiirmiistiir.'>* Kuskusuz ki sosyalist pratiklere elestiriler de yapmustir.
Ornegin Sovyetler Birligi'nin 1956'da Macaristan'a miidahalesini onaylamaz. Ustelik

"biirokratik" bir yapidan s6z etmektedir.

124 Sartre J. P., Yontem Arastirmalart, Alan Yayincilik, S. 31, Cev: R. Kirkoglu, Istanbul, 1988.
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2. BOLUM: MEVLANA’DA VAROLUSCU EGILIMLER
2.1. Mevlana’da Hayat, Hasret ve Arinma Yolu

Mevlana agisindan higbir sey gibi insan da tek yapili degil, kisim kisimdir. Ug
gruptan s6z etmek yanlis olmaz. Yalnizca yaratilan varliklarin ¢evresinde donenler. ikinci
olarak Tanr1’nin etrafinda donen bir insan kitlesi vardir. Bir de Tanr1 ile bir olmus, kendini
onda yok etmis bir kusak vardir. Yok olmak, énemli bir erdemdir. Insan bir yandan verili
bir varlik olarak bu diinyaya gelmektedir. Bir yandan da bu diinyanin hay huyuyla
olmaktadir. Insanin yok olmasi bu iki tiir degerlerden &zgiir hale gelmesidir. Boylece
verili ben'den agkin ben'e (transandantal ben) yilikselme imkani olur. Boylesi bir yol
Mevlana agisindan ask ve hasret yoludur. Ben'in sen oldugu, daha dogrusu mutlak'ta

erdigi, buharlastig1 ama ruhsal olarak yeni bir baslangig oldugu andir.'*

Yok olmak denilirken ne kastedildigini daha iyi anlamak icin sozii Cevik'e
birakalim:
"Burada sozii edilen yokluk, ger¢ek anlamda bir yokluk veya higlik degildir; insanin

zahiri varliginin gergek varlik karsisinda erimesinden bahsedilmektedir; daha dogrusu, kendini

yok sayacak ruhsal olgunluga varmasi anlamina gelmektedir. Bu durum Mevlana i¢in varolussal

bir iman halidir; aksamdan sabaha olmaz; bir siire¢ gerektirir."/26

Siirece isaret edilmesi son derece dnemlidir. Zira iman, bir kez belirgin oldugunda
artik her sey sabitlenmis degildir. Imanim da siirekli kendini yenilemesi ve canli tutmasi

gerekiyor. Yani daima kazanilmasi zorunlu olan varolus tarzidir.

Varolus felsefesi, insan1 6n plana koyan bir felsefedir. Ciinkii insan yagsam i¢inde,
degisik tercihlerde bulunan ve en ¢ok da bilme eylemi i¢inde olan bir varliktir. Bilme,
Sokrates'ten beri "kendini bilme" olarak 6nem kazanmistir. Cevik'in yorumuna bakilirsa
Sokrates boylesi bir bilme ile bilginin kendinde oldugunu, cilinkii bilginin dogustan
geldigini sdyler. Buradan Kuran ayetlerine baglanmak olasidir. "Kendini bilen Rabbini
bilir" denilir. Bilinecek olan insanin kendisidir. Sufi ekolii i¢in ve teolojik varolus

felsefesinde insan Tanri'da i¢kindir. Bu yaklasim, Mevlana’nin da insan anlayisinin ve

125 Cevik M., Meviana’da Ask ve Varolus, Insan Yaynlari, S. 102,103, Istanbul, 2014.
126 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolus, Insan Yaynlari, S. 104, Istanbul, 2014.
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varolus felsefesinin iskeletini olusturur.'?” Bilmenin dogustan olmas1, onun oldugu gibi

kabul edilmesi anlamina gelmiyor.

Mevlana radikal bir yol izleyerek dogustan fikirleri de sorguluyor, klasik
epistemolojileri asma yolu izliyor, kiiltiirel aligkanliklara mesafe koyuyor. Geleneklere
de itiraz ediyor. Nitekim, toplum tepki gdstermesine ragmen Sems'e olan sevgisini
siirdiiriiyor. Geleneksel benlikten oldugu gibi toplumsal benlikten de uzak duruyor.
Bilingli varolusa yoneliyor, transandantal ben'e yiikseliyor. Mevlana’ya gore her sufinin
amaci da bu olmalidir.!?® Cevik'e bakilirsa Mevlana, insan1 dzgiir yapan seyin segimler
olduguna 1srarla vurgu yapar. Ustelik bu se¢imin bilingli olmasini diisiiniir. Bu noktada

Sartre'in se¢imleri merkeze koyarken Mevlana'nin gerisine diistiigli de iddia edilmektedir.

Cevik agisindan Sartre 'se¢cim olsun da ne secilirse secilsin' gibi felsefeden yana
oldugu halde Mevlana, secilen degerlerin niteligini de inceleme kokusu yapar. Yine
Sartre, se¢imi serbest kosullarda yapar ve daha giiglii temellere dayandirma kaygisi
tasimaz. Oysa Mevlana i¢in se¢mek, bir niyet ve biling halidir. Mutlak degerlere

dayaniyor.'®

Mevlana i¢in arinma iki etapta gergeklesiyor. ilkinde bedensel armma aciga
¢ikiyor. Bu, ruhsal arinmanin da ilk adimi1 oluyor. Ruhsal arinma ile birlikte psikofiziksel
siire¢ tamamlaniyor. Kierkegaard da bu ikiliye dikkat ¢eker; ruh ve beden sentezinden
s0z eder. Husserl de oldugu gibi bunlar fenomenolojik indirgeme yoluyla paranteze alinir.
Mevlana ise bin y1l dnceden bu sentezi asarak transandantal ben'e yiikselmenin felsefesini
yapmustir.'*® Arinarak Tanri'da yok olan insan, Mevlana agisindan kamil insandir. Insan1
kamil i¢in insan bu diinyaya bir amagla gonderilmistir. Ayrica insan1 bu diinyaya bir
"firlatan" vardir. Oysa modern varolus¢u filozoflar i¢in "insan bu diinyaya neden
gelmistir?" sorusunun yanit1 "hi¢ bir sey" olarak verilir. Keza bunlara gore "insani bu

diinyaya kim birakt1?" sorusunun cevabi da "hi¢ kimse" olarak verilmektedir.'*!

127 Cevik M., Meviana’da Ask ve Varolug, Insan Yaynlari, S. 109, 110, Istanbul, 2014.
128 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolus, Insan Yayinlari, S. 112, istanbul, 2014.
129 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolus, Insan Yaynlari, S. 118, Istanbul, 2014.
130 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolus, Insan Yaynlari, S. 122, Istanbul, 2014.
131 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolus, Insan Yaynlari, S. 128, Istanbul, 2014.
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Ask duygusuyla Mutlak'a yonelmeden bu diinyada yasamak zordur, anlamsizdir,
sikintilidir. Varolusunu gergeklestirmek isteyen herkes bu diinyada kaygilidir, sikintilidir.
Diger varoluscularda oldugu gibi Mevlana agisindan da bu kaygi ve sikintilar insani
varolusa gotiiriir. Bunlar acili duygular yaratir ama insan1 6zgiirliige gotiiren de bu
kaygilardir. Mevlana’da oldugu gibi yeni kusak varolus filozoflarinda da ac1 ve kaygilara
paralel bircok duruma isaret edilmektedir. Bunlar tezimizin basindan beri saydigimiz gile,
liziintii, korku, umutsuzluk, sagma, paradoks, bulant1 ve sikint1 gibi kavramlardir. Soyle
sOylenir: “Herkes, act ¢ekmek korkusuyla aci icindedir ve varlik pesinde yokluga

dii§er 29132

Bu duygularin insanda varolmasinin nedenleri muhteliftir. Neden bu diinyaya
geldim? Beni buraya kim birakt1? Neden, kimsesiz birakildim? Neden dogdum? Neden
Olecegim? Yasamam i¢in bir neden var mi1? Mevlana bunlarin yanitin1 ask halinde
buluyor. Murcel de aski dnemser, ona gore ask timit olarak vardir. Maddi degerlere,
iilkelere, anne babalara da ask beslenir. Bu ask baskadir. Cisimlere, fiziksel olanlara,
Ogretilmislere, yanlis asklara benzemez. Murcel i¢in ask, sahip olmak degil olmak i¢indir.
Insan1 mal - miilkiin zincirlerinden kurtarir. Cevik'e bakilirsa "Meviana’da da ask boyle
bir fonksiyona sahiptir. Zincirden kurtulmamiza yardim eder. Ask, insanin dogasinda var
olan ve karsikonulmaz bir egilimdir. Insan neyi severse sevsin, neye asik olursa olsun bu

askin nihayi nedeni Tanry’dir."'3

Sufilik diigiincesinde ruhun bedene hapsoldugu varsayilir. Ruh buradan
Ozgiirlesme ister. Benzer anlayislar aslinda Hiristiyani felsefelerde de vardir. Ama
bunlarda bu hapsolma umutsuzluk getirir. Augustinus da boyle diisiiniir. Oysa kendine
0zgii bir sufiligin izini siiren Mevlana i¢in bu sikintili durum, 6zgiirliige giden yolun
imkanlarin1 yaratmaktadir.!3* Ciizi iradeye umutsuzluk olarak gériinen bu durum kiilli
iradeyle asilir. Ruhun 6zglirlesmesi sorunu, bazi ¢evrelerin de sandig1 gibi kisisel degildir.
Bu noktada cagdas varolus filozoflarindan ¢ok evvel Mevlana, insanin sorumlu oldugunu

sOylemistir. Nitekim "insan sorumludur" mottosu Sartre gibi ateist varoluscularin da

"> Mevlana C. R., Mesnev-i Ma'nevi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligs, S. 282, Cev: D.
Ors, H. Kirlangig, Istanbul, 2015.

13 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolus, Insan Yaynlari, S. 131, Istanbul, 2014.
134 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolus, Insan Yaynlari, S. 133, Istanbul, 2014.
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temel kabuliidiir. Yani Sartre gibi filozoflar, “insan sorumludur” derken yalniz

kendilerinden sorumlu olmay1 degil tiim toplumu ve insanlig1 kastettiklerini belirtiyorlar.

Cevik'in yorumuna bakilirsa Mevlana da benzer diisiiniiyor. Yalniz kendinden
sorumlu bir egsiztansiyalist degil tiim insanliktan sorumlu bir egsiztansiyalist
gorityoruz.'*> Mevlana giiclii sekilde benzetmeler yapar ve metaforlar kullanir. Tozlu
haliya sopayla hizli hizli vurmak, ilk bakista kilime zarar veriyor gibi algilansa da, atilan
sopa halinin temizlenmesi, arinmasi i¢indir. Velhasil sikinci, ¢ile ve bu diinyada ¢ekilen
ac1 diinyevi durumlardir. Insani, 6zgiirliige ve varolusa gotiiren de bu dzelliklerdir. Dert,
act, keder ham insani pisirir, olgunlastirir. Baskalar1 veya diinya tarafindan insana
Ogretilen hazlar m1 yoksa gonliince benimsemis bir acili, dertli ve ¢ileli yasam mi
makbuldiir. Sufiler gibi siiphesiz ki Mevlana da ikinci secenegi yeglerdi. Cevik agisindan
"Arinmaya verdigi mutlak deger agisindan Rumi'nin diistincesini bir tiir 'arinma

idealizmi' olarak tanimlamak miimkiindiir.""

2.2. Mevlana’nin Yasaminda Varoluscu Unsurlar.

Mevlana, 1207 yilinda Afganistan'da dogmustur. Go¢men bir ailedendir. Baba
Bahaeddin Veled, zengin bir aileden geliyordu ve donemin alimleri arasinda idi. Mevlana
ilk egitimini babasindan almistir. Afganistan'dan gbé¢ eden aile, Mekke ve Medine
ziyaretlerinden sonra Erzincan, Malatya ve en son Konya'ya yerlesir.'*’ Mevlana'nin
ailesi, maddi ve entelektiiel imkanlari, bu tezde varolusguluk bakimindan karsilastirmak
istedigimiz Dostoyevski'den oldukg¢a avantajlidir. Bu farkliliga ragmen iki diisiiniiriin
varolus zihniyeti agisindan benzer olmalari, tezimizi son derece ilgilendirmektedir. Zira,

varolus felsefesinin dayandigi belli bir kalip ve kural bulunmuyor.

Kierkegaard ve Sartre't varolugculukta birlestiren benzer etkenler, Mevlana ile
Dostoyevski'yi de birlestirmektedir. Mevlana, Konya'da donemin Islam alimleri arasinda
ad1 anilan biri olmustur. Sam ve Bagdat'ta 6nemli kiiltiir merkezlerinde diisiin, sanat ve

ilahiyat lizerine ¢alismalar yapmistir. Burada evlenmis Sultan Veled ve Alaaddin Celebi

135 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolus, Insan Yaynlari, S. 135, Istanbul, 2014.
136 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolug, Insan Yaynlari, S. 119, Istanbul, 2014.
137 Giilliice H., Mevlana ve Mesnevi Ger¢egi, Akcag Yaynlari, S. 44, 45, Istanbul, 2020.
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adinda iki oglu olmustur. Konya'ya tamamen yerlestikten sonra, babasinin 6liimii {izerine,

ondan bosalan miiderrisligi Mevlana stirdiirmiistiir.

Mevlana'nin Tebrizli Sems ile tanigmasi, onun yasaminda bir milattir. Sems'in
oldiiriilmesi de ayr1 bir milattir denilebilir. Ciinkii Celalettin Rumi'den Mevlana ismine /
diizeyine gecilmesinde Sems'in biiylik pay1 vardir. Onunla dogmus onunla 6lmiistiir
denilebilir. Ustelik Sems'in, Mevlana ile baglantili olarak bir cinayete kurban gittigi
diistintiliirse dramin diizeyi daha iyi anlasilacaktir. Mevlana'y1r 6z (varolug) arayisina
stiriikleyen onemli bir sahsiyettir Sems. Keza ogul Alaaddin Celebi'nin hikayesi de
Mevlana'da biiyiik dramlara neden olmustur. Kesin olmamakla birlikte, hastalik veya
savas nedeniyle Alaaddin Celebi Kirkli yaslarini gérmeden hayatin1 kaybetmistir.
Mevlana'y1 elbette ki bu hiiziinlii durumlar, acilar, dramlar varoluscu diisiincenin igine

cekmistir.
Mevlana’da Varolusgu Unsurlar

Varolusculuk ve Mevlana deyince oncelikle Mevlana'nin yazim tarzi akla gelir.
Bu noktay1 6nemsemek gerek, ¢iinkii varolus filozoflar1 felsefelerini felsefi metin olarak
degil de daha ziyade edebi metin tarzinda yazmiglardir. Bu gelenege Mevlana'nin da
uydugunu goriiyoruz. Daha dogrusu varolus siirecinin nasil gerceklestigini edebi metin
olarak ilk defa Mevlana'da goriindiigiinii tespit ediyoruz. Edebi metin derken siir ve

Mevlana'nin Mesnevi'sini kastediyoruz.

Eserin Farsca yazildigi, beyit ve fragmanlardan olustugu biliniyor. Bu tezde de
esasen bu eserden yararlanilmaktadir. Ciinkii insana vurguyu, insan sevgisini, hosgoriiyii,
Tanr1 ve peygamber askini, Islam inancma diiskiinliigiinii, oncelikle Mesnevi'de
goriiyoruz. Mesnevi'nin farkli versiyonlarindan birisinin girigsindeki su ifadeler dikkate

degerdir:

"Birlik suuru igerisinde Allah agkini, peygamber sevgisini, insana saygiy1l ve
hosgoriiyii goniillere yerlestirmeyi hedefleyen, Is1dm'in ask derecesinde bir samimiyetle
yasanmasini savunan Mevlana, fikirlerini esas olarak Mesnevi'siyle kitlelere duyurur ve

benimsetir."'38

138 Mevlana C. R., Mesnevi, Palet Yaynlari, S. v, Y. Hazirlayan: S. Asker, Konya, 2010.
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Mevlana i¢in Tanr1, insanin kalbindedir. Bu kalpli insan1 bilmek, Tanr1’y1 bilmeye
esdegerdir. Demek ki, mutlak varligin bilgisine giden yol, insanin 6ncelikle kendini
bilmesiyle baglar. Evrendeki varliklarin bilgisine ulasmak da énemlidir ama bunlar bizi
hakiki varliga gotiiren mertebeler olarak goriiliir. Mevlana, bu noktada Platon'un yolunu
izlemis gibidir. Zira Platon da varligin gercek bilgisine varmak i¢in nesnelerin bilgisinden

yola ¢ikar (doksa), sonra ideale (episteme) kavusur.

Mevlana insan1 merkeze alan bir felsefeye sahiptir. Bu insan, belli bir potansiyelle
diinyaya gelmistir. Adem, yaratilmistir ama kendini yaratan iradeyi bilmek, bunun igin
de kendini bilmekle miikelleftir. Mevlana'nin insan1 Bat1 kiiltiirtindeki insandan farklidir.
Daha dogrusu Ronesans hiimanizmasindaki insandan farklidir. Oysa Sokrates'in, "kendini
bil" climlesindeki insanla paraleldir. Bu insanin 6zii, kendi i¢indedir. Sokrates, bu insanin
bilgisi i¢in dogurma metaforunu kullanmistir. Mevlana'da benzer bir yol izler ve insan,
kendi i¢ini dislastirmak igin harekete gecer. Once maddi, somut, canli varliklara ydnelir.
Insan, bunlar1 anlamaya ¢alisirken aslinda ilahi giicii aramaya ¢ikmistir. insan, tiim bu
diinyadaki maddi varliklara, canlilara ve diger insanlara biiyiik bir ask ile yonelir. Her

varlik Tanr1’dan bir 6z tasidigi i¢in arayis, insan1 mutlak varliga yaklastirir.

Mevlana'da diinya nimetleri, diinyevi asklar yok sayilmaz. Ciinkii onlar da
Tanri'nin bir pargasi olarak vardir. Insan, bu diinyada belirlenmis degildir. Bu yiizden
aray1s devam eder. Kendini bilme arayisidir. Bunun igin akil da islev gérmektedir. Akil
iki boyutuyla vardir. Ciizi akil ve kiilli akil. Ilki ile maddi varliklar1 6grenmek miimkiin
hale geliyor. Yani disdiinyay1 bilmek lazim gelir. Disdiinya dedigimizde mutlak varligin
bir uzanimidir. Dolayisiyla hi¢ bir 6grenme Platon'da da oldugu gibi lizumsuz degildir.
Varliklar arasinda birincil ve ikincil olan vardir. Iste ikincil olan varliklari ciizi akil ile
biliyoruz. Birincil olan varlik ise mutlak varliktir, tiim kainati kapsar. Bunu bilmek ancak

kalli akil ile mimkindir.

Tasavvufi bakigla sdylenirse Mevlana'ya gore insan 6nemlidir ve kutsaldir. Ciinkii
onun kutsallig1 onu yaratandan gelmektedir. Bu ylizden de yaratilan1 sev, yaratandan
otiirti denilir. Mevlana'nin tasavvuf anlayisina bakilirsa insan, 0ziinii ararken hi¢ bir

engeli dikkate almaz. Bati'daki gibi bunu engelleyecek ve sinirlandiracak kilise gibi bir
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gii¢ de bulunmuyor. Kald1 ki insan hakki bilmek iizere yola ¢iktigina gore gerekli olan

araclari, drnegin Arapca, Farsca, Tiirkce gibi dilleri pekala 6grenebilecektir. !>’

Mevlana'nin ¢ocukluk ve genglik yillarinda biiyiik bir alim oldugu, ailesinin ve
babasinin alimler alimi olmasindan dolay1 biliniyor. Dolayisiyla aile ¢evresinden biiyiik
bir egitim aldigi, teorik ve pratik olarak tasavvufa ait bir cok konuyu derinlemesine
ogrendigi de bilinmektedir. Yine de Mevlana'min, "asil tasavvufi mesrebini, samimi
arkadasi ve sohbet miirsidi Sems-i Tebrizi belirlemistir."*°Tebrizli Sems'in Mevlana'nin
tasavvufi yasaminda biiyiik bir yeri vardir. Onun goniil dostu ve adeta ilham aldigi
ikizidir.

Mevlana, ilk tasavvuf egitimini babasindan almistir. Onun yasamindaki diger isim
Sems’tir. Sems, Tebrizli tarikat pirlerinden ve hakikat erenlerinden sufi dersleri almais,
kendini Allah'a vermis bir dini sahsiyettir. Riiyasinda Allah'a yol ve yoldas aradigini
sOyleyen Sems, onun Anadolu'da Konya ¢evresinde oldugunu ve bu kisinin Mevlana
oldugunu 6grenmistir.'*! Mevlana'dan yaklasik otuz yas biiyiik olan Sems'in iinlii kitab1
Makalat adim1 tasimaktadir. Makalat'in 6nemini su sozlerden anlamak miimkiindiir:
“Makalat ile Mesnevi arasinda kuvvetli bir baglanti vardir. Oyle ki Mevlana, Mesnevi'de

gecen bircok fikra, hikaye ve niikteleri, Makalat'tan almigtir."'**

Mevlana gibi Sems de, kendi 6ziinli olusturmak i¢in Tanr1 arayisini siirdiiriir.
Onun i¢in de varlik bir biitlin oldugu i¢in Tanr1’y1 aramakla insan1 aramak aynidir. Her
varlik gibi insan da Allah'tan bir goriiniis, bir parca ve eserdir ama insan, birebir Allah
degildir. Yine de bu varliklar ve insan Tanri'dan baska bir sey de sayilmazlar.'*?
Makalat'ta Mevlana'dan sozler de duyariz ki, varolus felsefesi bakimindan anlamlidir.
Armmmaya vurgu yapilirken "Her tiirlii asirt isteklerden, cimrilikten arinmuig bir kalp"ten

soz edilir.'**

13 Giilliice H., Meviana ve Mesnevi Gercegi, Ak¢ag Yaymlar, S. 112, Istanbul, 2020.
40 Giilliice H., Mevlana ve Mesnevi Gercegi, Ak¢ag Yaymlar, S. 113, Istanbul, 2020.
141 Tebrizi S., Makalat, Atag Yaymlari, S. 13, Cev: M. N. Geng Osman, istanbul, 2011.
142 Tebrizi S., Makalat, Atag Yaymlari, S. 9, Cev: M. N. Geng Osman, Istanbul, 2011.
143 Tebrizi S., Makalat, Atag Yaymlari, S. 13, Cev: M. N. Geng Osman, Istanbul, 2011.
144 Tebrizi S., Makalat, Atag Yaymlari, S. 64, Cev: M. N. Geng Osman, Istanbul, 2011.
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Varolus diislincesinin dogasina uyarcasina Mevlana egemen yazim kural ve
tekniklerine de uymak istemiyor. Kendi kuralin1 kendisi koymak isterken ¢agin uyak ve
vezin aligkanliklarina kars1 "yikic1" bir tavir almaktan ¢ekinmiyor. Sunlar1 sdyledigini
tespit ediyoruz: "Ses, soz, harf kalmasin arada. Su Miifteilliin, Miifteilliin, Miifteilliin
mahvediyor beni. Kafiye, icimdeki seli tutan bir bent'tir. Onu yikmak hinct icindeyim.

Kafiye bir kabuktur. Manayi hirpaliyor, fikri boliiyor."'%

Mevlana Agisindan Bitkiler, Hayvanlar ve Insanlar

Mevlana i¢in olanaklar dogustan gelse bile tek yapili degildir. Cinslere, gruplara,
etnisitelere gore 6zlerden olusan bir potansiyel var. Mevlana’ya gore bu potansiyeli agiga
cikarmak tizere harekete ge¢meyen bir insan, hayvan diizeyinde yasamaktadir. Burada
hayvan, diisiincesi ve ben’i olmayan, bunlarin ayirdina varmayan varlik olarak
diisiiniilmektedir. Aristoteles'in "insan konusan hayvandir" bi¢imindeki diigiincesi de
aciklanir. Mevlana i¢in diinyaya "atilan" insan, ilkinde hayvandan farksizdir. Buna gore
insanin hem hayvan hem de insan yonii vardir. Bunlar birbiriyle miicadele igindedir.
Benzer miicadele beden ve ruh arasinda da devam eder. Insan, varolus miicadelesi icinde

bu hayvansal ve bedensel yoniinii agmaya ¢aligir.

Her insanin, bir adim 6ncesi surettir, suret i¢erik kazanir. Ruhsal, diisiinsel olan,
giizel ve ahlaki olan igeriktir. Mevlana’nin, icerigi birkac kelime ile ifade ettigi
anlasiliyor. Ruh, can, 6z, diisiince, sevgi, insan, biling bunlardan bazilaridir.'*¢ Insan
merkezli bir egilim kendini belli ediyor. Bitkiler ve hayvanlar dogustan tamamlanmistir.
Onlarin yasam boyunca ne olacagi kesindir, de§ismez. Topraga ekilen bir tohumun ne
olacag1 onceden genetiginde vardir. Doga kosullarina bagli olarak yeserecektir. Benzer
durum, biitiin bitkiler ve hayvanlar i¢in de gegerlidir. Ciinkii bunlar terim uygunsa "tam"
varliklardir. Buna mukabil insan, tam degildir. Yarimdir, yagam siirecinde tamamlanacak
bir varliktir. Farkli potansiyellerle diinyaya atilan insan, bir cihat i¢inde kendini

gerceklestirecek, 6ziine kavusacaktir.!4’

145 Giilliice H., Mevlana ve Mesnevi Ger¢egi, Ak¢ag Yayinlari, S. 74, Istanbul, 2020.
146 Cevik M., Meviana’da Ask ve Varolug, Insan Yaymnlari, S. 88, Istanbul, 2014.
147 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolug, Insan Yaynlari, S. 90, Istanbul, 2014.
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Cagdas varoluscularla mukayese edildiginde Mevlanamin varolusgu temalar
yoniinden olduk¢a zengin oldugu bu agiklamalarda da anlasiliyor. Cevik'in zikrettigi
noktalara bakilirsa diisiiriir, olan ve olmasi gereken arasinda da ayrim yapiyor. Olan
bedensel insandir. Olmasi gereken ise diislinsel, 6zsel siireglerdir. Secimler, burada
gerceklesir. Siiphesiz ki, Mevlana’nin se¢imleri, Kierkegaard veya Sartre da oldugu gibi
'6zgiirce se¢, ama ne secersen se¢' bigiminde degildir. Marifet segcmek degil dogruyu
se¢mektir. Ciinkii soruna salt se¢me diizeyinde bakilirsa insan seytanca olani da segebilir,
mutlak hakikat i¢inde yok olmay1, hakka ulasmay1 da segebilir. Bunlardan "I/ki, Mevlana

icin en asagilik seviyedir (esfele safilin); digeri ise en yiice makamdir (abseni takvim)."*

2.3. Mevlana’nin Eserlerindeki Varolus Felsefesi

Mevlana, diisiince iklimi olarak Islam kiiltiirii i¢ine dogmus bir diisiiniir olarak
Islam felsefesinin revacta oldugu bir cagda eserler verdi. Kurdugu diisiince dizgesinin
icerigini Kurani ayet ve hadisler belirlemistir. Yine de onu bu ayet ve hadisleri tekrar
eden bir diisliniir olarak gormek eksik olur. Verdigi eserlerle bunlar1 anlasilir kilan,
gelistiren, yasama tatbik eden bir islev gérmiistiir. Medrese kiirsiilerinde gorevler alip,
yiiksek biirokrasi ile i¢li disli olmakla beraber halkin i¢inde olmustur. Siirsel ve sanatsal
iiretimi de bu sartlarda dislasmistir. Yasami, halkin i¢inde, sokakta, kendi evinde dost
sohbetleri seklinde ge¢mistir. Diisiinsel liretim de bu mekanlarda kendini gostermistir.
Bir yazara gére de Mevlana'nin "Evi devamli sohbet ocagiydi. Dost ve misafirlerine
daima gsiirlerini ikram ederdi. Evine alimler, fazil bilgin kisiler, gercekler pesinde
kosanlar akil, zarif kimseler ragbet ediyordu."'*’

Mevlana'nin eserleri olarak tespit edilenler i¢inde en Onemlisi Mesnevi'dir.
Onemlidir diyoruz ¢iinkii tezin merkezinde yer verilen eserdir. Digerlerini Divani Kebir,
Mektubat, Mecalisi Seba, Fihi Ma Fih olarak siralamak uygundur. Mesnevi gibi Divani
Kebir de manzum eser formatindadir. Riibailer adiyla yaymlanmis olan eseri de bu
cercevede diisiinmek gerekir. Obiir {i¢ eser ise nesir tarzindadir. Mesnevi, &zel ve
digerlerine oranla nispeten genisce konu edilecegi i¢in onun disinda olanlar1 bu kisimda

kisaca da olsa incelemek yararli olacaktir. Bu eserler disinda Tiirk¢ede farkli yayinlarin

148 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolug, Insan Yaymlari, S. 95, Istanbul, 2014,

149 Hikmet N., Mevlana: Bilimsel Ger¢ekeilik Acisindan Varolus Felsefesi, Oncii Kitabevi, S. 52,
Istanbul, 1975.
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bulundugunu da hatirlatmak gerekir. Ciinkii Mevlana'nin eserlerinden "se¢meler"
yapilarak bir ¢cok eser daha tiretilmistir.

Mevlana'nin eserlerindeki igerige bakinca onun yalnizca bir sanat erbabi, teolog,
dogulu bir Islam fikihgis1 olmadigi, bunlarla birlikte bilimde, felsefede, edebiyatta
iddialar1 olan bir diisiiniir oldugu ortaya ¢ikar. Su alintida yer alan ifadeler son derece
ogreticidir:

"Rumcay1 da bildigi ifade edilen Mevlana, Yunan sairleriyle, filozoflarnin
eserlerini asli metinlerinden okumus, bazi rahiplerle goriisiip sohbet etmistir. Bdylece
Yunan felsefesine agina olan Mevlana, ayrica Iran mitolojisini, Batlamyus anlayigin,
Sark ruhunun isledigi Leyla u Mecnun, Vamik u Azra, Ferhad u Sirin gibi efsaneleri,
yildiz bilgisini, hasili islam kiiltiiriiniin yanisira Yunan, Misir, Hind ve Iran kiiltiirinii de
biiyiik 6l¢iide biliyor ve onlarin dogrularindan istifade ediyordu!>°

Hasan Ali Yiicel, Mevlana'nin eserlerini konu ederken diisiiniiriin etkisine dikkat
ceker. Onun sonraki kusaklar icin bir farkindalik yarattigi ve o6rnek alindigini ileri
stiriiyor. Yiicel'in yorumu abartili bulunmazsa ona gére Mevlana olmazsa Asik Pasa'nin
Garipname adli eseri bu denli miikemmel olmazdi. Biitiin bir sark edebiyatinda temel
oldugu ileri siiriilen Mevlana eserleri, Yunus i¢in de biiyiik bir kaynak olmustur.
Riibaileriyle taninan Omer Hayyam'm da Mevlana ile asildig diisiiniiliir.'>!

Riibailer'i ¢evirdigi esere agiklamalar yazan Yiicel su icerigi de paylasmistir:
"Acemce yazdig1 halde sofi mizaci, panteist telakkileriyle bilhassa bizim edebiyatimiza
tesiri pek mithimdir. Mesnevi olmasaydi, Asik Pasa Garipname'sine bu kadar miikemmel
bir numune bulamayacak; Divan-1 Kebir bulunmasaydi.Yunus Emre vecitli ilahilerine
ayni coskun ritmi vermekte ¢ok giicliik cekecekti.”!>

Bunlardan baska "Mevlana, Sark edebiyatinda manzum birer vecize olan
rubailerden de sOylemistir. Binlere balig olan bu inciler, rubaiyati ¢ok meshur olan

Hayyam'inkilerden siir ve felsefe itibariyla hi¢ de asagi degildir. Bilhassa taassuba isyan

150 Giilliice H., Mevlana ve Mesnevi Ger¢egi, Ak¢ag Yaynlari, S. 185, Istanbul, 2020.
151 Mevlana C. R., Riibailer, TIB Yaymlari, s. VIII, Cev: H. A. Yiicel, Istanbul, 2015.
152 Mevlana C. R., Riibailer, TIB Yaymlar1, S. VIII, Cev: H. A. Yiicel, Istanbul, 2015.
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ve aski daha platonik ve daha ilahi bir lirizm ile soylemekte Hayyam'a iistiin
sayabiliriz."!>

Divan1 Kebir

Divani Kebir, gazel, terkibi bent ve riibai tarzinda yazilmis siirlerden olusuyor.
Eserin, Mesnevi'den 6nce yazildig1 disiintiliir. Kirk bin beyti iceren eser esasen Farsca
yazilmistir. Yine de i¢inde Arapga, Rumca, Tiirkge gibi dillerden sézciik ve deyimler de
kullanilmigtir. Birgok siirin Sems mahlastyla yazildigi i¢in Sems Divani denildigi de olur.

Neriman Hikmet, esere iliskin su sozleri kullanmistir:

"Mevlana'nin omrii boyunca yazdigi siirler Divani Kebir'de toplanmigtir. 25 bin beyit
ve 21 cilt tutan bu eseri, Kurant Kerim ayetlerinin, surelerinin yiiksek tefsiridir. Din, ahldk,

hadis, tevhit esaslart i¢inde giizel nmisraglar, rubailer soylemistir. Dost meclislerinde, sema

esnasinda derlenmislerdir.">*

Divani Kebir, ruh olarak elbette Mesnevi ile paralellik gosterir. Burada temel insan
sorunlari, ilahi ask ekseninde merkeze konulur. Mevlana, arinma, yoksulluk ve akli
duyguyla sorgulamay1 Onerir. Maldan miilkten uzaklagsmak, hirstan, kibirden 6zgiir
kalmak erdemli olmanin ilkesi olarak gosterilir. "Yaratilmistan geg, Yaradana ulas"
diyerek ozgiirliik Onerilir. Ozgiirlik ask'tir. Ask ilahidir. Yerinde duran, miskince
oturanlar asla ona kavusamazlar. Bedenin oldugu kadar nefsin de yetersiz oldugunu
bilmek gerekiyor.

Mevlana, varolusgu felsefe acisindan ele alindiginda durup diisiinen degil adeta
yiirllylip diisiinen biri oldugu gozden kagmaz. Diislincesi de kendisi gibi hareketlidir.
Aray1s i¢indedir, durmaz, dolasir. Tiim eserlerinde bu 6zelligi tespit etmek zor degildir.
Nitekim Divani Kebir'deki su iki beyitteki ifadeler merami agikca kanitlamaktadir:

"Once tohumu ekmistir de, sonunda agag¢ bitmis, boy atmistir, dersin; fakat dyle
degil, géziinli a¢ da gor, bunlarin ne 6nleri var, ne sonlari.

Semseddin'in giinesi ne dogudadir, ne batida; bu bakimdan o, giinese ulasanlarin

gblgeleri de bambagska goklerin; evresinde doner dolagir..."!5

153 Mevlana C. R., Riibailer, TIB Yaymlari, S. VIII, Cev: H. A. Yiicel, Istanbul, 2015.

1 Hikmet N., Mevlana: Bilimsel Gergekgilik Agisindan Varolus Felsefesi, Oncii Kitabevi, s. 52,
Istanbul, 1975.

{55 Hikmet N., Mevlana: Bilimsel Gercekgilik A¢isindan Varolus Felsefesi, Oncii Kitabevi, S. 53,
Istanbul, 1975.
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Mevlana, Divani Kebir'de soyledigine gore aydinlanmak isteyen her birey yola
cikmak, aramak, arayigini stirdiirmek durumundadir. Gokyiiziine dogru yliriimeyi 6neren
yazar, bes duyuyu asmak ve diinyanin kanunlarinin iizerine ¢ikma plani yapar. Ona gore
ancak gidenler maksatlarina ulasir. Yerinde sayanlara sitem eden Mevlana, Sartre'i
animsatircasina "baskalar1 bulanik su gibidir" demekten de geri durmaz.!'>

Mektubat

Mevlana'nin yasami boyunca yazdigr mektuplari ihtiva eder. Eser Mevlana'nin
yakin dostlarina, aile ¢evresine, biirokratlara, emir ve vezirlere yazdigi yaklasik 150
mektubu icermektedir.'”” Bunlar merak ve hasret amacgli yazilmis mektuplar olmayip
icerik yukli mektuplardir. Cogu zaman Mevlana'ya gonderilen, sorular sorulup goris
istenilen mektuplara verilen yanitlardir. Edebi bir iislubun bile s6z konusu olmadigi bu
metinler ¢ogu zaman yiiksek biirokrasinin veya yakin dostlarinin talebine yanit olarak
yazilmis metinlerdir.

Hiiseyin Giilliice'ye gore "Bu eser, Mevlana'nin, muhtelif vesilelerle; cogunlukla
birisini tavsiye etmek veya birinin derdine derman olmak i¢in yazilmis veya kendi
tarafindan sOylenip yazdirilmis olan mektuplarinin toplanmasindan meydana
gelmistir." 158

Mecalisi Seba

Mevlana, klasik diisiiniirler gibi oturup, planlar yaparak diisiince iireten, sanat
yapan, siir yazan biri degildi. Siirekli hayatin iginde, giindelik sorunlarin ortasinda,
siyasal sorunlarla ve sahsiyetlerle alakali biriydi. Sohbetleri, sunumlari, vaazlar1 eksik
olmayan birisi yani. Onu, Paris kiraathanelerinde sunumlar yapan Sartre'a veya Atina
sokaklarinda genclerle felsefe yapan ama yazmayi hi¢ de Oonemsemeyen Sokrates'e
benzetmek yanlis olmaz. Bu benzetmeye ragmen Mevlana'da konusanin esasen Sems

oldugunu diisiinen dolayisiyla nasil ki Platon Sokrates'in fikirlerini agiklayan filozof

156 Hikmet N., Mevlana: Bilimsel Gergekgilik Acisindan Varolus Felsefesi, Oncii Kitabevi, S. 54,
Istanbul, 1975.

157 Hikmet N., Mevlana: Bilimsel Gercekcilik Acisindan Varolus Felsefesi, Oncii Kitabevi, S. 124,
Istanbul, 1975.

158 Giilliice H., Mevlana ve Mesnevi Ger¢egi, Ak¢ag Yaynlari, S. 124, Istanbul, 2020.
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olarak diisiiniiliiyorsa Mevlana'y1 da Sems'in diisiincelerini yansitan filozof olarak
gorenler vardir.'’

Mecalisi Seba, Yedi Meclis anlamina geliyor. Mevlananin vaazlarini
icermektedir. Mevlana, Sokrates misali halk i¢cinde konusmalar da yapmistir. Bunlar
Sultan Veled ve/veya Hiisameddin Celebi'nin yaziya gegirdigi diisiiniiliir. Mevlana'nin,
son miidahaleleri yaptig1 ve sonradan yayinlandigi biliniyor. Toplant1 sayisinin ya da
iceriginin yedi oldugu anlasilmaktadir. Bunlar1 su sekilde ifade etmek ya da 6zetlemek
olasidir. Hayatta yanlis yapanlar az degildir. Bunlar tovbe ederek dogru yolu izler ve
Allah"in takdirini kazanirlar. Insan yasadig siire zarfinda bilimin yolunu izler.

Inangtaki kudretin altin1 ¢izen de Mevlana'dir. Coken toplumlara, kurtulmak ve
uyanis yolunun ne oldugunu gostermek de 6nemli bir temadir. Akil yolu da gecerli bir
yol olarak sunulur. Sosyal, hukuki ve iktisadi sorunlarin Kurani ag¢idan ¢6ziim yollarin
sdyler Mevlana. Su ifadeler Mevlana'ya aittir: "Isveren hak ve adaleti soyle yerine
getirecektir: giinliik kar ve zararimi yani gelir, gider hanesini deftere dogru, muntazam

yazacaktir. Cok kar edip zarardayim demeyecektir."'*

Fihi Ma Fih

Fihi Ma Fih, felsefi bir ifadedir. Diisiiniiriin yaptig1 sohbet igerikleri bu eserde
toplanmistir. “Igindeki i¢indedir” anlamma geliyor. Daha dogrusu "Ne Varsa Igindedir"
biciminde terciime etmek uygundur. Eserin degisik temalardan olustugu anlasiliyor. Ask
iligkileri, miirit ve miirsit iligkileri, biirokratlara nasihatler, siyasal olaylar ve bunlardan
cikartilmas: gereken dersler yer almaktadir. Mevlana'nin oglu Sultan Veled tarafindan
toparlanip tasnif edilerek yayimlandig: diisiintiliir.

Giilliice, Fihi Ma Fih'i konu ettigi yazisinda eseri Mesnevi ile karsilastiriyor ve
iceriginin daha kolay anlagilir oldugunu ileri siiriiyor. Ona goére Mevlana Fihi Ma Fih'deki
icerigi, ilgili kitlenin anlayacag: dille ifade etmistir. Konusma sirasinda o giinkii sartlarda

aktiiel olan meseleleri ele almayi ve bunu ortamda bulunanlarin arzularina gore

1% Hikmet N., Mevlana: Bilimsel Gergekgilik Agisindan Varolus Felsefesi, Oncii Kitabevi, S. 66,
Istanbul, 1975.

{"0 Hikmet N., Mevlana: Bilimsel Gercekeilik A¢isindan Varolus Felsefesi, Oncii Kitabevi, S. 68,
Istanbul, 1975.
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konusmay1 tercih etmistir. Oysa Mesnevi daha 6zenli, amacgh ve planlh bir sekilde
yazilmustir.'%!

Mevlana eserlerinde bireysel insan sorunlari, inan¢ ve iman ile birlikte akil ve
bilimle de ilgili olmustur. Onun diinyay: fiziksel olarak agikladigini, Bati'dan ¢ok once

diinyanin yuvarlak oldugunu ileri siirdiigli anlasiliyor. Soyle soylenmektedir:
"Diinyanin sekli yumurta bicimindedir. Giinesten kopup hizli alev alev dondii. Sonra
atesi soniince, dis kabuk ¢atlayp kirilds. Icinden ¢ikan buhar ak kisum, havamizi (yani atmosferi)

teskil etti. Yumurtanmin sarisi kara ve denizleri meydana getirdi. Nihayet iizerinde hayat

fiskirdy."'6?

Mevlana'nin eserleri arasinda Riibailer adli kitap da yer almaktadir. Manzum
formatinda yazilmis bu eseri, Mesnevi'nin 6zeti olarak degerlendirenler vardir.'6®

Mevlevilik

Mevlana'nin eserlerinin konu edildigi bir kisimda yine onun eseri olarak
diisiiniilen Mevlevilikten s6z etmek zorunludur.'®* Bat1 diliyle sdylenirse Mevlana'nin
yarattig1 bir “ekol”diir. Mevleviligi, ilkeleri belirlenmis bir tarikat olarak diisiinmeden
evvel bir diisiince bicimi, Mevlana 6ldiikten sonra, onu yasatan ve siirdiiren bir ekol
olarak ele almak gerekir. Bu ekol, Bati'dakinden farkli olarak sadece diisiinsel bir olay
degil. Ayn1 zamanda bir davranis tarzi ve pratik olarak da goriilmektedir. Ozgiin bir
diisiiniis tarz1 olmanin yaninda pratik bir tavir alis olmasi da varolus felsefesi ile ne denli
i¢ i¢e oldugunun gostergesidir. Bu yiizden de ekolden ziyade bir sosyal ve kiiltiirel kurum
olarak goriinmektedir. Elbette dinsel ve Islami bir boyutu oldugu da agiktir. Nasil
kuruldugunu anlamak i¢in su Alint1 yol gosterebilir: "Tasavvufun pratik sekli sayilan
tarikatlardan biri olan Mevlevilik 'Mevlana'ya ait tarikat' demek olup, Mevlana'nin
kurmus oldugu tarikattir."'%
Mevleviligin zihni alt yapis1t Mevlana'dan gelmekle birlikte onu gelistirip ayaklari

tizerine oturtan Mubhittin Celebi ve Mevlana'nin oglu Sultan Veled'dir. Tarikatin zamanla

1 Giilliice H., Mevlana ve Mesnevi Gergegi, Ak¢ag Yayinlari, S. 126, Istanbul, 2020.

}62 Hikmet N., Mevlana: Bilimsel Gercekgilik Acisindan Varolus Felsefesi, Oncii Kitabevi, S. 67,
Istanbul, 1975.

103 Giilliice H., Mevlana ve Mesnevi Ger¢egi, Akgag Yaynlari, S. 129, istanbul, 2020.

1% Mevlevi tekkeleri 1925'te kapatildi: Giilliice H., Meviana ve Mesnevi Gergegi, Akgag Yaymlari,
S. 136, Istanbul, 2020.

195 Giilliice H., Mevlana ve Mesnevi Ger¢egi, Ak¢ag Yaynlar, S. 133, Istanbul, 2020.

61



kendisine ozgii ibadet sekli, oOrgiitlenme tarzi ve yayilma politikast da olmustur.
Ozgiinliigiine ragmen, Konya merkezli olmak kaydiyla Mevlana diisiincesine ve
davranigina uygun olan bircok aligkanlik ya dogrudan alimmis ya da Mevlevilige
benzetilerek alinmistir. Demek oluyor ki, tarikatin sabit ilkeleri, mekanlar1 ve sinirlari
yoktur. Mevlana'nin vefatindan sonra, ilkin Konya ve ¢evresinde kurulan Mevlevi
tekkeleri zamanla Anadolu, Balkanlar ve Kafkaslara dek genis bir alana yayilmustir.

Mevlevi tekkeleri yalnizca ibadet yeri degil bilim, sanat, edebiyat egitiminin de
yapildig1 mekanlardi. Bu yiizden de halkin en alt tabakasindan en {ist tabakasina kadar
herkesin ilgisini ¢ekmistir. ilim, irfan yuvalar1 olarak goriilen bu tekkelere, Selcuklu
yoneticilerinin ve sonralar1 Osmanl biirokratlarinin ilgisi yogun olmustur. Ibadet olarak
siir, raks, musiki ve bu baglamda donerek yapilan sema gdsterilerini mutlaka not etmek
gerekiyor. Belirli bir giyim tarzina sahip dervislerin ahengli ve diizenli sema gdsterilerini
yalnizca bir estetik olay veya bireysel tatmin gibi diisiinmek yanlis olur. Sema bir
ibadettir, arayistir, kollar yukar1 kaldirilarak Allah'a ulagmak istenir. Varolus felsefesi ile
oOrtlistiiglinii tespit etmek zor degildir.

Sema ayni zamanda bir ask halidir, ilahi asktir. Sema ayininde oldugu gibi
Mevlevi ayinlerinin tiimii zarafet ve kibarlik Ornegidir. Giyimde, yeme i¢cmede,
konusmada, siirde, miizikte, yiiriimede belli bir inceligi gerektirmektedir. Egitim yoluyla
cehalet agilir, insan kendini kamil ve 6zgiir bir varlik haline getirir. Cok sayida divan
sairini yetistiren, Mustafa Itri gibi bestecilere ortam olmasi diisiindiiriicidiir. Sonraki
yillarda Dede Efendi'nin de Mevlevi tekkelerinde yetistigi diisiiniiliirse bu tarikatin sanat,
siir, edebiyat ve miizikle ne denli yakin oldugu da ortaya ¢ikiyor. Bu nokta 6nemlidir
clinkii varolus felsefesi, en bastan beri belirtildigi tizere felsefe ile birlikte sanat, edebiyat
ve miizik ikliminde kendini daha rahat gergeklestiriyor.

Sems-i Tebrizi

Diisiince tarihinde, birlikte anilan sahsiyetler az degildir. Sokrates ve Platon bu
sahsiyetlere verilebilecek ilk 6rnek olabilir. Bu tezin i¢inde kendilerine miithim bir yer
ayrilan Sartre ve Beuavoir da ayni kategori i¢indedir. Bunlar Bati diinyasindan 6rnek
olarak distiniiliirse Dogu diinyasindan da benzer bir durum olarak Mevlana ile Sems'i
akla getirmek anlamli olur. Buradaki birlikteligin odaginda, kisilerin tasidig1 zihni
potansiyel ve yansittig1 diislinsel lirlinlerin ortakligina isaret etmek gerekiyor. Dolayisiyla

birbirinden ayrilmaz ikililer haline gelir. Sokrates'in bir ¢ok goriisii Platon i¢in Platon'un
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bir¢ok goriisii Sokrates'ten ilhamla ortaya konulmustur. Hatta hangi fikrin kime ait oldugu
bazen belirsiz olur. Mevlana ile Sems'in eserlerinde de benzer bir durum tespit etmek zor
degildir. Her ikisinin temel eserleri olan Mesnevi ile Makalat (Konusmalar)
karsilagtirildiginda benzer bir durum hemen goze ¢arpacaktir.

Makalat'ta okuyacagimiz su satirlara gore Sems-i Tebrizi, aradigr veliyi
Anadolu'da, Mevlana olarak bulmaktadir: "Allah'a yalvardim. Yarabbi beni kendi
velilerinle tanistir, onlarla yoldas et dedim. Rilyamda, 'Seni bir veliyle yoldas edelim,’
dediler. 'O veli nerededir? diye sordum. Ertesi gece bu velinin Rum diyarinda
(Anadolu'da) oldugunu soylediler. Bir miiddet sonra tekrar gordiigiim riiyada, 'Heniiz
vakti gelmemistir, her isin bir zaman1 var,' dediler." %

Sems'in boylesi, Mevlana'y1 ylicelten aciklamalari, onu oOnder, veli, miirsit
gordiigii gibi Mevlana'da, asagida alintiyla tasdik edilecegi lizere Sems'e kars1 benzer bir
duygu ve diisiince i¢indedir. Bu yakinliktan dolay1 ortak noktalar1 belirgin olan bu iki
sahsiyeti "entelektiiel ikizler" seklinde izah etmek yanlis olmasa gerek. Bu ikiz olma
durumunda diistintirlerin yetistikleri kiiltiirel iklim ve cografyanin pay1 biiyiiktiir. Semsi
Tebrizi'nin soyadindan da anlasildig1 gibi Tebrizli oldugu biliniyor. Mevlana'dan yaklasik
20 yas daha biiyiiktiir. Baz1 kaynaklara gore zengin ve biirokraside yer almis bir ailenin
cocugudur. Mevlana’y1 ne denli etkiledigini Mevlana’nin su sozlerinden anlamak da
miimkiindiir: "Ey Tebrizli Sems, gel ey nur madeni, 151k madeni; ¢iinkii bu ululuk 1ss1, bu
saltanat sahibi ruh, senin 15181n olmadikca donuk, cansiz bir haldedir."'®’

Tebrizi, 6nemli medreselerde ve inlii seyhlerin gbzetiminde dini ve ilmi egitim
almistir. Cocuklugu iinlii kisilerin miiridi olmakla ge¢mistir. Mevlana'nin egitim seriiveni

168 Tki sahsiyeti kisilik dzellikleri, ilgilendikleri konular ve daha

ile olduk¢a benzerdir.
onemlisi diisiinme yontemleri bakimindan inceledigimizde, benzer olduklarini saptamak
zor olmuyor. Her ikisi de ¢cagin bilgisiyle donandiklar1 halde birbirlerine kars1 son derece
miitevazi davrandiklar1 asikar. SOyledikleri ve yazdiklari ile birbirlerini taltif eden iki
sahsiyet. Nitekim Sems-i Tebrizi, Konya'dan ve Mevlana'nin yanindan ansizin ve

habersiz ayrildiginda Mevlana, Sam civarlarinda onu ararken su sozleri soylemistir:

196 Tebrizi S., Makalat, Atag Yaymlari, S. 13, Cev: M. N. Geng Osman, Istanbul, 2011.
167 Mevlana, Divam Kebir, Remzi Kitabevi, S. 55, Cev: A. Gélpmarl, Istanbul, 1957.
108 Tebrizi S., Makalat, Atag Yaymlari, S. 13, Cev: M. N. Geng Osman, Istanbul, 2011.
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"Biz Sam'in as181 bas1 donmiis sevdalis1 ve Sam delisiyiz. Sam sevgilisine can
vermis, goniil baglamisiz. Rum iilkesinden Sam tarafina, yarin yurdu olan Sam'a
kosuyoruz; onun aksam karanligi gibi siyah kakiillerinden Sam'da tazeleniyoruz. Salihiye
daginda bir miicevher madeni var ki, onu aramak i¢in Sam denizinde bogulmusuz. Eger
Tebriz'in Hakk giinesi Semseddin oradaysa Sam'in kulu kdlesiyiz; hem de ne mutlu bir
kul ve koleyiz."1%

Tezimiz geregi bu arayisin altini ¢cizmek isterim. Ciinkii varolus, bir 6l¢iide aramak
ve yolda olmaktir. Mevlana'nin Sems baglantisint anmamizin bir bagka nedeni olarak
Dostoyevski ve Kararmaz Kardegler'deki temalar ile kimi benzerliklerin oldugudur. Su
kadar ileri siiriilebilir ki baba Karamazov'un cinayeti ile Sems'in efsaneye biirlinmiis
cinayeti ve bu cinayette ad1 gegen kisinin, Mevlana'nin oglu Alaaddin Celebi olmasidir.
Yine efsaneye biirlinmiis bazi kayitlara gore Sems'in evlendigi Kimya kadina Alaaddin
Celebi'nin de biiyiik bir ask beslemesidir. Buradan bakildiginda Mevlana'nin her
haliikarda biiyiik bir dram ve trajedi i¢inde siirdiirdiigii bir hayati oldugu anlasiliyor ki,
varolus felsefesi bakimimdan biiyiik bir imkan olarak ele almak gerekir.!”

Ask konusu olsun, insan-varlik 6zdesligi olsun Mevlana igin merkezdedir. Ilahi
askin smirlar1 da genistir. Her kisiye, varliga, ilahi sahsiyetlere doniisen bir yerde
durmaktadir. Mevlana’nin Sems’e kars1 asir1 duyarliligi, kullandigi pek cok ifade
miistehcen bulunmustur. Bu yilizden de yasadigi giinlerde ve sonraki yillarda “sorun”
olmustur. Bu durumun belli bir olumsuzluk yarattigmi Fuad Koprili’niin, su
aciklamasindan anlamak da olasidir: " Tebrizli Sems'in giizelim davetinden, alimindan her
zerre yiicelir, goklere agar, her kil bir yigit kesilir."!"!

Konuya dair yeni kusak Mevlana arastirmacilart da aynm1 konuya deginmek
zorunda kalmiglardir: "Mevlana, umumi hayat sathalarin1 da, muhtelif miinasebetlerle
tasvir etmistir. Tercih ettigi baz1 miistehcen hayat sathalarinda biraz fazla realist olmasi,
Mevlana'nin sahsiyeti ve Mesnevi'nin yazilisindaki maksat diisliniiliince, higbir siiretle

muahaze edilemez."'”?

109 Tebrizi S., Makalat, Atag Yaymlari, S. 23, Cev: M. N. Geng Osman, Istanbul, 2011.
170 Tebrizi S., Makalat, Atag Yaymlari, S. 29, Cev: M. N. Geng Osman, Istanbul, 2011.
17! Mevlana, Divan: Kebir, Remzi Kitabevi, S. 41, Cev: A. Gélpmarl, Istanbul, 1957.

172 Mevlana, Divam Kebir, Remzi Kitabevi, S. 175, Cev: A. Gélpmarl, Istanbul, 1957.
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2.4. Mesnevi'deki Varoluscu Diisiinceler

Senan Asker'in "tam metin" olarak yayma hazirladigi Mesnevimin girisindeki
yazidan hareketle esere dair bazi bilgilere yer verilmesi yararli olur. Mesnevi'nin Farsca
yazildigimi biliyoruz. Eserin, yasama ve insana iliskin bir hikayesinin ve igeriginin
oldugunu anlatmaya bile lizum yoktur. Asker'in belirttigi gibi eser lirik siir 6rnegine
yakindir. Siir derken elbette Mevlana'nin derdi siir yazmak, énemli bir sair olmak ve
tarihe gegmek degildir. Derdini doktiigii en uygun edebi form siir oldugu i¢in buna

basvuruldugu anlasilmaktadir. Mecazi olarak dert dedigimiz, gercekte iceriktir.

Dert, tasavvufi ve ahlaki olandir. Bunun digsallagsmas1 gerekir. Dis, aslinda i¢in
ikizidir, ta kendisidir de diyebiliriz. Boyle bir misyonla yazilan siirlerin didaktik bir 6ze
sahip oldugu da agiktir. Kaldi ki Mevlana oturup, defteri kalemi eline alip siir de
yazmamistir. Daha ¢ok yakinlari, dostlari, hoca ve dgrencilerinin "baskis1" sonucu bu
eserler ortaya ¢ikmistir. Mevlana'nin agzindan dokiilenler, ortamda bulunanlar tarafindan
yaziya ¢evrilmistir. Bu silirece dair Mesnevi'nin girisinde su agiklamaya yer verilmistir:

"Herhangi bir kitap yazma endisesi tasimayan Mevlana, ézellikle Sems ve Selahaddin

Zerkub'un kendisine halife sectigi Hiisameddin Celebi'nin israrina dayanamayarak Mesnevi'yi

soylemeye, Celebi de ondan duyduklarini kaleme almaya baslamistir."'7

Mesnevi, hikaye, halk deyimi, atasézii ve benzeri iisluplarla zenginlesmis ve adeta
Anadolu kiiltiirli olarak somutluk kazanmistir. Bu anlatim zenginligi eseri, kendi ¢aginin
toplumuna sevdirdigi gibi bu ilginin bugiin de diinya halklarina sevdirdigini biliyoruz.
Oyle ki, yine eserin girisindeki yazida da belirtildigi gibi Mesnevi'den 6nce ve sonra
dinsellik boyutuyla ilgi géren, Hiristiyan ve Yahudi cercevede eserler iiretilmigse de hic
biri Mesnevi kadar ilgi gormemistir. Ondaki espri, lezzet, incelik ve yliksek seviye

yakalanmis degildir.

Manzum hikaye tarzinda yazildigi anlasilan Mesnevi'de Oncelikle yasanmis
olaylar cesitli inangsal ve estetik baglamlar i¢cinde verilir. Varolus felsefesi bakimindan
diisiindiigiimiizde daha 6nemlisi ise gelecege iliskin varsayimlarda bulunmaktir. Insanlik

i¢in bir yol ve yolculuk oldugu anlasiliyor. Eserin ilk beytinde ney'den ve yol'dan s6z

173 Mevlana C. R., Mesnevi, Palet Yayinlari, S. v1, Y. Hazirlayan: S. Asker, Konya, 2010.
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ediliyor olusu manidardir.!” Mesnevi'deki ifade tarzina hikayelendirme iislubu
egemendir denilebilir. Bu lislup aslinda Bat1 edebiyatinda oldugu gibi Dogu edebiyatinda
da vardir: Fabllar.

Fabllarin kahramanlar1 genellikle hayvanlardir. Ahlaki dersler ¢ikarmak igin
Mevlana'nin da ilgisini ¢ekmis olmalidir. Tilki ile Kurt hikayesinde menfaat {izerinden
ortaya ¢ikan ahlaki degerleri ve dost ve arkadas iliskilerini sorgulamistir. Elbette varolus
felsefesi agisindan diistindiigiimiizde bu hikayelerin, insan i¢in olmasidir. Ciinkii Mevlana
icin hersey insanin kendisini bilmesi i¢indir. Oysa insanin en az bildigi sey de maalesef
kendisidir. Bu noktada Mevlana'nin ve Mesnevi'nin bir egitici oldugu da tespit edilmis
oluyor. insanlar1 diisiindiirerek, eglendirerek, duygulandirarak kendi egosu konusunda

egitmektir.!”

Eserin Mesnevi tarzinda diisiiniilmesi, kuskusuz ki tesadiifi degildir. Ikiserli siir
dizeleri biciminde yazilir ve bu dizeler beyit olarak adlandirilir. Ask siirlerinde, destansi
konularin islendigi kosullarda en uygun tiirdiir. Nihayetinde dize sinirlamas1 bulunmuyor.
S6zii olanin, bagvuracagi bigimlerinin en basinda geliyor denilebilir. Mevlana i¢in séziin
basinda ask gelir. Ask aranan bir sirdir. Hakikatte ickindir. Onu anlamak, agiklamak
zordur. Siir de, nesir de, kelimeler de onu anlatmakta, agiga ¢ikarmakta kifayetsiz kalir.
Sir'a ek: "Sus ki su sdzlerimiz, sirlarimizdan ucup geliyor; sen sus da soziinde hig

siirgmeyen sdylesin."!"®

Mevlana, askin soyut bir kavram oldugunu diisiinerek Leyla ile Mecnun
hikayesine basvurur. Amag¢ soyut olan aski somutlagtirip aciklamaktir. Mecazlar,
anekdotlar, espriler, metaforlar, d6rnekler, alegoriler, icerigi daha somut hale getirmek
icindir. Bu noktada Mevlana, ilmin de yetersizliginden s6z eder. Ciinkii genel, temel ve
olgusal olami bilmek yetmez. Irfan bilgisi elzemdir. Bilmeye duygularin, inanglarin,
metafizigin, tutkularin da karigmasi gerekir.!”” Varolus filozoflari da bunu bdyle

soylememisler miydi? Evet, bu Birinci Boliim’de yeterince gosterildi.

174 Mevlana C. R., Mesnevi, Palet Yayinlari, S. vi, Y. Hazirlayan: S. Asker, Konya, 2010.
175 Mevlana C. R., Mesnevi, Palet Yayinlari, S. vii, Y. Hazirlayan: S. Asker, Konya, 2010.
176 Mevlana, Divan1 Kebir, Remzi Kitabevi, S. 40, Cev: A. Gélpmarl, Istanbul, 1957.

177 Mevlana C. R., Mesnevi, Palet Yayinlari, S. vin, Y. Hazirlayan: S. Asker, Konya, 2010.
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Her kosulda hosgorii yanlisi olan "Mevlana, 'Gramerci ile Gemici' hikayesinde,
[Imiyle gururlanip baskalarmi hakir goren ilim adamlarm tenkit ederek, ilim adaminin
aym zamanda irfani bilgiye de sahip olmasi gerektigini vurgulamaktadir."'’® Tanri
diisiincesinden hareketle sahip oldugu diisiince diinyasi, Kuran ile zenginlesen Mevlana,
Mesnevi'de gelismeye, farkli zamanlarda farkli yorumlara imkan veren bir igerik
yansitmistir. Sair, yazar ve diisiinlirler, asirlar boyu her cagda Mesnevi'den degisik
fikirler, usluplar, yorumlar, ifadeler ¢ikarmistir. Diisiin ve ilim insanlarmin her zaman
Mesnevi'de yeni diisiinceler bulmalari, bu metnin varolus felsefesine uygun bir metin

oldugunun da delili olarak goriilebilir.!”

Mesnevi, yalnizca duyu organlar ile ilgili bilgi diinyasin1 yansitmakla kalmaz,
"sentez ve analizi yapilamayan" alanlarin bilgisini de tasima 6zelligi gosterir. Bu ylizden
de eskiden oldugu gibi ¢cagimizda da diisiin diinyasinda ilgi gordiigii kesindir. Nitekim

"Yirminci yiizyil biiyiik Miisliiman felsefeci ve diisiiniirii Dr. Muhammed Ikbal,

Celaleddin-i Rumi'nin feyz ve irsadindan ve kendisini onun talebesi ve onu da kendisini dogru

yola getiren hocasi kabul ettiginden yer yer bahsetmig, bunu itiraf etmis ve Mesnevi'nin kendisine

yeni bir ruh, yeni bir heyecan verdigini acikca belirtmigtir."'%

Konu insan olunca, insanin da zengin potansiyeli akla gelince bunun Mesnevi'ye
yansimasi dogaldir. Sevgi, ask temalar1 yaninda cinsel igerikli, mahrem diyebilecegimiz
temalara yer verilmesi de dogal hale geliyor. Yasamin bir pargasi olan bu temalar elbette
ki Mesnevi'nin yagsadig1 donemin ruhunu tasimasini saglamistir. Eserdeki bizi yadirgattigi
diisiiniilen temalar1 kendi ¢cagindaki baglamiyla ele almak en dogrusu. Bunlarin, kaba bir
tarzda degil belli bir edebi zarafet i¢inde ifade edildigi agiktir. Kaldi ki benzer mahrem

konulara Kuran'da da yer verildigi bir realitedir.

Mesnevi’nin, evrensel bir nitelik kazanmasinda ¢ok sayida Bati ve Dogu dillerine
cevrilmesinde kuskusuz ki igerdigi bu zenginligin pay1 belirleyici olmustur. Nitekim

Mesnevi

178 Mevlana C. R., Mesnevi, Palet Yayinlari, S. vin, Y. Hazirlayan: S. Asker, Konya, 2010.
179 Giilliice H., Mevlana ve Mesnevi Ger¢egi, Ak¢ag Yaynlari, S. 160, 161, Istanbul, 2020.
130 Giilliice H., Mevlana ve Mesnevi Ger¢egi, Ak¢ag Yaynlari, S. 160, 161, Istanbul, 2020.
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"cevrilmekle kalmayp cevrildigi dillerdeki bazi entelektiielleri de etkilemistir. Iste
giintimiiziin meshur, Tiirkceye bile cevrilip bir hayli baski yapan kitab1 hakkinda Paul Coelho

kendisiyle yapilan bir réportajda séyledikleri: 'Ben, simyact romammmun hikdye oOrgiisiinii

okumus oldugum Mesnevi'nin bir béliimiinden aldim’ demigtir."'3!

Mesnevi, Varlik ve Diisiince Karsitligi

Mesnevi, divan edebiyatinda nazim birimi beyit olan bir tiirdiir. Boyle bir ismi
Mevlana'nin kendi eserine koymasi diisiindiiriiciidiir. Eser yaklagik 25.700 beyitten
olusur. Mesnevi, islenen konular agisindan ve hacim olarak en zengin edebi tiir olarak
dikkat ceker. Olaylar tek degildir, zaman, ¢ogunca belirsizdir, mekan genistir. Varlik,
insan, agk, yaratici, kutsallik, toplum, savag, 6liim, dogum, din, dini ve siyasi sahsiyetler,
efsaneler, melekler, peygamberler vs. Mesnevi de yer alabilir ki, bu bakimdan

Mevlana'nin Mesnevi'si son derece ogreticidir.

Mesnevi’nin ilk 18 beytinde varligin olusu betimleniyor. Nesneler diinyasinin
varolusu (zuhuru), canlilarin ve insanin varolusu s6z konusu oluyor. Buradaki varolus
felsefesinden hareketle Mevlevilik adinda bir de dinsel akimin ortaya ¢iktigini biliyoruz.
Mesnevi'nin beyitler bigiminde yazilmasi1 da manidardir ve Kierkegaard'in diyalektigini
animsatmaktadir. Beyit ve diyalektikte ortak 6zellik, ikili yapinin s6z konusu olmasidir.

"Oliimde anlayis gizlersin, uykuda uyaniklik. Tastan su ¢ikarirsin. Simsekten vefa

izhar edersin."'%?

Diyalektik gibi beyit tekniginde olusu da, hareketi, karsitlig1 daha carpici anlatmak
icin yaratict imkanlar sunmaktadir. Konular zuhur ve mana, yani varlik ve diisiince
karsithig1 lizerinden verilir. Hem Mevlana hem de Mesnevi adlarinin arkaplani da
onemlidir. Abdiilbaki Golpinarli'nin Mesnevi'ye yazdigi serhlerde de goriildiigii gibi bu
isimler en ¢ok Celalettin Rumi ile ilgilidir. Onceleri Mevlana, bilim ve diisiin insanlarina
verilen bir ad olarak biliniyordu. Celalettin Rumi'ye verildikten sonra artik onunla

anilmaya basladi. Mesnevi de eskiden, bir siir tarzinin bi¢imi olarak biliniyordu.

181 Mevlana C. R., Mesnevi, Palet Yaynlari, S. x, Y. Hazirlayan: S. Asker, Konya, 2010.
182 Mevlana C. R., Divan1 Kebir, Remzi Kitabevi, S. 38, Cev: A. Golpinarls, Istanbul, 1957.
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Mevlana'dan sonra Mesnevi, Mevlana adiyla 6zdes oldu. Simdilerde Mesnevi

denildiginde, direkt Mevlana'nin yazdigi eser akla geliyor.'®?
2.5. Mevlana’nin ilahi Askiyla Gelen Varolus

Mevlana deyince "ask felsefesi" konusu 6nem kazanir. Nitekim Tiirk¢cede boylesi
bir literatiir bulmak hi¢ de zor olmaz. Buket Kayisli ve Mehmet Onal'a gore de
Mevlana'da varolus agk felsefesiyle birlikte gelir. Zira, insan1 yasam i¢inde egitip kamil
varlik yapan asktir.! Mevlana agisindan ask'm, akildan ve duygudan iistiin olduguna
kusku yoktur. Ciinkii agk hali insanin, en yiiksek, en bilingli ve 6zgiir oldugu haldir. Ask
akla da ibadete de Oncelenir. Boyle bir duygu i¢inde yazilmis olan Divani Kebir'de,
risvetci kadilar, yalan uyduran din adamlari, diizenbaz seylerin elestirildigini ve genel
anlamda sosyal konularin islendigini goriiyoruz. Hatta o hokkabaz bilim adamlari
karsisinda sokaktaki siradan insanlar1 koyarak haksizliklara karsi yapilan miicadeleleri de

over.!®

Mevlana’ya gore insan nefsin seytanla, Hikmet'in de Melek'le bir oldugunu
unutmamalidir. Bunun i¢in hi¢ bitmeyen bir arayis gerekmektedir. Bu arayisin sebebi
sevgiliye kavusmaktir. Ask ancak arayisla miimkiin olur. Umutsa kapinin aralanmasi ile
dogacaktir. Mevlana, asiklarin arayislarindan dolay1 6liimsiiz olduklarini sdyler. Bu agkin
formuna da insan karar veremez. O sadece aramakla miikelleftir, bulmakla degil. Ciinkii

Mevlana'ya gore insan iyi ile kotiiyli dogruyla yanlisi ancak agk ve iman ile bilir.

Ask ofkeyi oldiirebilecek giictedir. Biitiin bu sirlar1 ortaya koyan da
diisiincelerdir. Bu siiregte diinya sadece bir olus ve yok olusa tanik olur. Asil olan agktir,
insan bu siireci akilla yonetmelidir. Icindeki diisiinceleri de ihmal etmemelidir.

Aptalliktan sakinmalidir ¢linkii aptallik diismandir. Mevlana'ya gore insan baska insanlari

183 Golpmarlt A., Mesnevi I-1I. Cilt, inkilap ve Aka Kitabevleri, S. 5, Istanbul, 1981.

184 Kayishi B., Onal M., “Mevlana‘da ask felsefesi ve kendini gergeklestirme”. N.U. Sosyal
Bilimler Dergisi. 2, 2022, ss. 528-542.

185 Mevlana C. R., Divani Kebir, Remzi Kitabevi, S. 128, Cev: A. Golpmarli, Istanbul, 1957.
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ve geemisi dert etmekten uzak olmalidir. Asil olan asktir. Yani “Aviamaya degecek tek

sey askuir, o kadar... Ama o da herkesin tuzagina diisiiverir mi hig? "%

"Genel olarak Islam diisiincesi ve 6zelde Meviana, insamin bu diinyada olmasini bir neden ile izah
ederler. Sartre'm sa¢cma'simin yerine Mevlana, yaratiiy amacim koyar. Mevlana’ya gore insanin

yaratilmasinin bir nedeni ve bir amaci vardir. Yasami ve varolmayr anlaml kilan iste budur. Mevlana,

insanin yaratilmis olmasni ask ile izah eder.”'s”

Ask, adeta temel bir duygu durumu ve Mutlak'tandir. O da Tanr i¢indir ve
Tanri’nin takdiriyledir. Diinyanin degisikligi varoldugu siirece ask da varolusunu
stirdiiriir. Mevlana’ya gdre insan i¢in temel giidii olan agk, insan1 hayvandan ayirmanin

yaninda, verili ben'den ayirt eden dzelliktir.!®®

Insanin heva ve heveslerinin olmasi iyi bir seydir. Ciinkii bunlar1 def ederek
kendini ve aski bulacaktir. Ayrica heveslerin olmamasi da kisiyi dliiden farksiz kalir.
Goniil arzusunun pesinden gider. Yanlis arzularin pesinden gittiyse eger, mahser giinlinde
bu onun yiiziine ¢arpacaktir. Aska iliskin su s6zleri kullanan da Mevlana hazretleridir:

“Canavarlar, dsigin etini yiyemez. Ciinkii aski, iyiler de tanir kétiiler de... Canavar onu

yiyecek bile olsa, dsigin/eti] zehir olur, oldiiriir onu... Asktan baska ne varsa, aska yem olur. Iki

cihan askin gagasimin éniinde bir yem tanesinden ibarettir. "%

Mevlana da agk olmazsa olmazdir, mutlaka yasanmalidir Ancak su
unutulmamalidir ki yasanan biitiin asklar tanrisal agkin farkli suret ve sekillerde goriiniis
halinden bagka bir sey degildir. Gergek ask ancak Allah’a duyulabilir ve bu sevgi, insani
sonsuza kadar tasiyabilecek yegane giictiir. Aksi halde var olan her sey ancak bir
oyalanma gayesidir. Oliim de Mevlana'da askin bir parcasidir. Mevlana dlecedi geceye
“sebi aruz” adin1 vererek sevgiliyle kavusmaya, bir diiglin gecesi demistir. Bu yilizden
Oliim tiziilmemesi gereken degil aksine sevinilmesi gereken bir durumdur. Ciinkii insan
omrili boyunca aradig1 sevgiliye ancak 6liim giinii kavusmus olacaktir. Buradan kasit

Olimii kutsamak degil hayati boyunca Tanr askiyla yasamak daha sonra ona

186 Mevlana C. R., Mesnev-i Ma'nevi, Tiitkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligs, S. 626, Cev: D. Ors, H.
Kirlangig, Istanbul, 2015.

187 Cevik M., Meviana’da Ask ve Varolus, insan Yaymlari, S. 129, Istanbul, 2014.
188 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolus, insan Yaymlari, S. 130, Istanbul, 2014.

189 Mevlana C. R., Mesnev-i Ma'nevi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, S. 713, 714,
Cev: D. Ors, H. Kirlangig, Istanbul, 2015.
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kavugmaktir. Mevlana'ya gore ask insanin i¢ diinyasimi Oyle bir doldurur ki huzur
verdiginde bile kisi parca parca olacak hale gelir. Mevlana bireyin kendi zithiklari
tizerinden ilerleyecegini savunur. Bu ilerleyis aska dogru ise aski arayanlar kac kisi
olurlarsa olsunlar onlar aslinda bir kisilerdir ve bu onlarin degerinden higbir sey

kaybettirmez.'”°

Mevlana'nin Riibailer kitabi da tamamen Tanri’ya agk {lizerine yazilmis
rubailerden olusur. Mevlana bu kitabinda heniiz kurulmaya baglayan divan edebiyatinin
izlerini yansitmistir. Kendisinin hoca Dehhani’yle ¢agdas olmasi da bunu etkileyen
durumlardan biri olarak kabul edilebilir. Bir yoniiyle Mevlana'ya divan sairi de
diyebiliriz. Bunun sebebi siirlerinde ilahi agki rubai nazim bigimi ile islemis olmasidir.
Siklikla s6z sanatlarina da yer vermistir. Mevlana agk olmayinca kendisinin kimsesiz
oldugunu ve hice doniistiirdiiglinii sdyler. Nitekim “Bizim ne giinahimiz var, agkin sonu,

bucag yok ki!”der."!

Ask burada sehvet degildir, ask hikmettir. Rubailer’de gonderme yaptigi
dostlarindan birisinin de Sems oldugu diisiiniilebilir. Mevlana, kitabinda aski sarhosluk,
arayis ve sinirsizlik gibi kavramlarla ifade etmistir. Insanlarin kendi yollarim gizmeleri
gerektigini ve ask yolunu kirletmemeleri icap ettigini yazmaktadir. Mevlana bu kitabinda
kendisini sorgular ve agkin ne oldugunu bulmaya calisir. Ask deryasina diisenlerin de
‘aman ben boguldum yardim eden yok mu’ diye konusup yardim istememeleri gerektigini

soyler.

As181n aradig1 masuktur. Biitiin anlamda doyum da ondadir. Yalnizim diyen bunun
farkina varamamis olandir. Mevlana'ya gore insan sevgi ve incelikle hareket etmelidir
kaba ve yikici olan insaniyetten uzaklasir ve hayvanlasir. Ask insana ait bir kavramdir.
Biitiin bunlar1 krymetli kilansa bakis agis1 ve ¢evreyle kurulmus olan iliskidir. Bu bakis
acisinda goriilen seyler gbze kotli goriiniiyorsa kisi onu doniistiirmeli ve goze gilizel

gelebilecek bir hale getirmelidir. Insan giizelligi bir anda goremez sadece giizelin

"% Mevlana C. R., Mesnev-i Ma'nevi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligs, S. 797, Cev: D.
Ors, H. Kirlangig, Istanbul, 2015.

191 Mevlana C. R., Rubailer, Tiirkiye Is Bankasi1 Kiiltiir Yaynlari, S, 35, Cev: H. A. Yiicel,
Istanbul, 2024.
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parcalarin1 gorebilir. Biitiin bunlar insanin sevgiliye ulasmasi i¢in yaptig1 eylemlerdir.

Riibailer’de sunlar1 okuyoruz:
“Ey can haberin var m1 ki cananin kimdir?
Ey goniil farkinda misin ki mihmanin kimdir?
Ey ten tiirlii hile ile kagmak yolunu ariyorsun ,
halbuki o seni ¢ekiyor.
Dikkat et seni arayan kimdir?”'%?

Insan her ne yapiyorsa yapsin aski aramalidir. Ask yolunda kendine yoldaslar
bulmalidir bulacagi bu yoldaslar onun ayni1 zamanda bir pargasidir. Bunlarin sayisi kag
olursa olsun onlar birdir. Onlar agkin pesindedirler. Bu ask sarabi ebedidir. Ask1 ararken
cekilen cileler, yasanan acilar arayana bir ddiildiir, yolunu kiymetlendirir. Her acinin
sonunda bir hikmet vardir. Yolda yiiriiniirken karsisinda duranlar c¢ikacaktir. Insan
bunlara kars1 sabirli olmalidir. Bu yolda olmayan, bu yolda yiiriimeyenin, sekilsel olarak

asik kiligina girmesi anlamsizdir. Sevgili bunu anlayacaktir.

Amag aska giden yolda pismek olgunlasmaktir. Insan ruhunu en iyi
olgunlastiransa tecriibelerden alinan derslerdir. Bu siirecte zorluklarla sinanmak agik i¢in
ancak bir keyif olmalidir. Mevlana da ge¢mis, gelecek ve simdi diisiincesinin olusmasi,
dostu Sems'in ortadan kaybolmasindan dolay1 yasadigi acilarla bagdastirilabilir. Onun i¢

diinyasindaki tiim agklar ilahi sevdaya baglanir. S6yle seslenir Mevlana:
“Bizim sarhoslugumuz su kirmizi saraptan degildir
Bizim sarabimiz sevda kadehinden bagka yerde yoktur.
Sen benim kadehimi kirmaya ve sarabimi dokmeye geldin

Fakat ben o tiirlii mestim ki sarabim meydanda degildir!'*?

{92 Mevlana C. R., Rubailer, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, S, 12, Cev: H. A. Yiicel,
Istanbul, 2024.

19 Mevlana C. R., Rubailer, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, S, 28, Cev: H. A. Yiicel,
Istanbul, 2024.
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Kim olursan ol gel bigimindeki haykirisi, onun insan ve hosgorii konusundaki
felsefesini pek giizel agiklamaktadir. Herkesi, kendisi gibi sanmasi, fiilen Sems ile olan
dostlugu, yakinlig1 dillere destandir. Ona gore sen ile ben arasinda hi¢ de fark yoktur.
Mevlana her tiirlii varliga, bilhassa insana kars1 son derece saygi, sevgi ve ask duyar. Ask
kavramini felsefeye sokan kisi Antik¢ag filozofu olan Empedokles olmustur. Varligin
unsuru olan kii¢iik pargalar agk yasasina gore birlesir nefret yasasina gore dagilir. Dogus
ve 0liim de denilebilir buna. Mevlana i¢in insan sevgi ve hosgorii vasiflarina sahip bir
varliktir.'9* "Ask, tiim bir is, bizse bir parcasiyiz onun. O, ugsuz bucaksiz bir deniz, bizse
bir katrecik. O, yiizlerce delil getirmede, bizse o delillerle dogruyu bulabiliyoruz

ancak n195

Mevlana i¢in insan da bu ask yeteneginden dolay1 kendisini var eden ilahi giicle
biitiinlesir. Boylesi bir ask da insanla ilgili bir 6zelliktir. Ona gore "diinyadaki biitiin
asklar gelip gecicidir, ancak Tanri aski kalicidir®® Askin temelinde sayg1 ve hosgorii
vardir. Bilmenin ve bilimin imkanlar1 da askin giicline baghdir. Boylesi bir gilice sahip
olmayan yasam icinde c¢aba i¢ine girmez, kendini gergeklestiremez. Askin sonu da
gelmez, insan bu diinyada da mahserde de hep ask halindedir. Mevlana'ya gore:

"Nerede olursan ol, ne halde bulunursan bulun; sevmeye, asik olmaya ¢alis. Sevgi

miilkiin, iilken oldu mu, boyuna astk olursun; mezarda da, mahserde de, cennette de asik olursun;

sonu gelmez ya; boyuna asik olursun".'"’

2.6. Mevlana’nmin Varolusculugunda Allah, Insan ve Birey

Mevlana i¢in insan, Allah’tan izole edilemez. Bunu eserlerinde izlemek hi¢ de zor
degildir. Mesnevi, kisiyi kendisine gosterecek bir eser olarak diisiiniilmiistiir. Salt
edebiyat yapmak icin yazilmadigi ortadadir. Bilmeyen bilecek, duranlar hareket edecek,

hamlar olgunlasacaktir. Bu nokta, tezimiz acisindan da 6nemlidir. Zira Mevlana, heniiz

194 Mehmet Fatih Isik, Dostoyevski'de Varolus¢uluk, ilahiyat Yaynlari, S. 60, Ankara, 2021.
195 Mevlana, Divani Kebir, Remzi Kitabevi, S. 8, Cev: A. Golpmarly, Istanbul, 1957.

196 Mehmet Fatih Isik, Dostoyevski'de Varolusculuk, lahiyat Yaynlari, S. 61, Ankara, 2021.
197 Mehmet Fatih Isik, Dostoyevski'de Varolusculuk, lahiyat Yaynlari, S. 61, Ankara, 2021.
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Mesnevi'nin basinda varolus meselesine dikkat ¢eker. Ona gore "Ham olanlar olgunlarin

halinden anlamazlar.""*®

Mevlana'ya gore insan yiiriidiigii yolu ve yol arkadaslarini iyi segmelidir. Eger
Oziini dogru olusturabilirse hakikati bulabilir. Kisisel bakis agis1 6nemlidir; bakis agisi
insan1 miimin de edebilir kafir de. Insan sehvetinin esiri olmamalidir. Mevlana acinin
insani bir vasif oldugunu acidan bagimsiz olanin da ancak Tanr1 oldugunu sdyler. Ona

gore acisiz olan yol kesicidir. Ciinkii acisizlik, “Ben Hakk'im” (Ene’l-Hak)'”®

Insan gordiigiinden ve ufkundan ibarettir. Bunun gerisinde kalan ne varsa ettir,
kemiktir. Burada belirleyici olan insanin o anki durumudur, olaylar kisiye gore anlam
kazanir. “Sana gore demir ve mermer olan, Davud peygambere gore yumusak bir

mumdur.”*®

Sartre’da oldugu gibi Mevlana'da da 6z varolustan Once gelir. Hayat onun
ogretilerinde insanin kendini aramasi yolculugudur. Fakat birey bu yolculugu yalniz
yapmaz mutlak bir dildes arar bu yolculuk icinde bulunulan 4na aittir. Onemli olan
arzularmn 6lciilii olmasidir. Insan arayisi sirasinda fitne ¢ikarmamali, kan dokiiciiliik
yapmamalidir. Varolus yolculugunda vaatler kerem sahiplerinden alinmalidir. Yine
unutulmamalidir ki insanin kendi yapisina gore aldiklar1 onu doldurabilecegi gibi ici bos
kof bir hale de getirebilir. Mevlana burada bireylerin birbirlerinden farkli olduklarini da
vurgular. Bunun nedeni de Allah’tadir. Zira Mevlana, “Allah inayetleri olmadik¢a Allah
volunda higiz, hi¢! Allah’in ve Allah erlerinin inayetleri olmazsa melek bile olsa defteri

kapkaradir’der.?"!

Mevlana i¢in Sokrates oncesi filozoflar insan ile ilgilenmediler. Temelde fiziksel
diinyanin temeli olan arkheyi aradilar. Sokrates i¢inse bunun yerine insani arastirmak
daha uygun goriinmektedir. Mevlana da bu noktadadir. Ciinkii varliga anlam verecek olan

insandir. Insan1 saygin bir yere koyma gelenegi, hiimanizm de temel taslar1 olmustur.

198 Giilliice H., Mevlana ve Mesnevi Gercegi, Ak¢ag Yaymlar, S. 145, Istanbul, 2020.

1"99 Mevlana C. R., Mesnev-i Ma'nevi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligs, S. 262, Cev: D.
Ors, H. Kirlangig, Istanbul, 2015.

2'(.)0 Mevlana C. R., Mesnev-i Ma'nevi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, S. 805, Cev: D.
Ors, H. Kirlangig, Istanbul, 2015.

201 Mevlana C. R., Mesnevi, Palet Yaymlari, Madde 1875, Y. Hazirlayan: S. Asker, Konya, 2010.
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Insan da Tanri'dir. Ciinkii Tanr tarafindan yaratilmistir. Tanr1 her varlig1 oldugu gibi

bilakis insani, kendi suretinden var etmistir.

Insanin alacag: her seyi verecek olan da, ona bu yolu agacak olan da Allah'tir. En
giiclii olan irade odur biitiin varlik alemi onun karsisinda caresizdir. Iyiligi de veren
kotiligli de veren Tanri’dir. Dolayisiyla insan biitiin hareketlerini, eylemlerini
yaraticisina borgludur. Her varliksa kendi 6ziine gore meydana gelir. Oziin anlamu ise
suretten farklidir. Mevlana'ya gore dertler bile Allah'in bir lutfudur. “Bil ki her sikinti
oliimden bir parcadir. Caresi varsa, oliimiin bir parcasini kendinden kov.”*** Mevlana’ya
gore “Allah’tan baska her sey batildir. Muhakkak ki Allah’in ihsant yagmur yiiklii bir

buluttur.”*%3

Mevlana'da yalnizlik diye bir sey yoktur. Sadece insanin Tanr1’y1 bulamamasi
vardir. Eger kisi iman ederse yalnizligi da otomatikman ortadan kalkacaktir. Asigin
arayist masuktur. Biitiin anlamda vuslat da ondadir, yalnizim diyen bunun farkina

varamamis olandir. SOyle der: “Benim de yiizlerce arzum, sehvetim var, ama [Allah]

korkusundan, onun heybetinden elim kolum bagl.”***

Riibailer’de de Allah aski su sekilde izah ediliyor:

“Basimi koydugum her yerde secde edilen odur
Dort kose ve alt1 bucakta tapilan hep odur

Bag, giil, biilbiil, sema, sevgili ...

Biitiin bunlar hep bahanedir;

Yalniz ve as1l maksat hep odur’%

2.‘_)2 Mevlana C. R., Mesnev-i Ma'nevi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligs, S. 115, Cev: D.
Ors, H. Kirlangig, Istanbul, 2015.

203 Mevlana C. R., Mesnev-i Ma'nevi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, S. 171, Cev: D.

Ors, H. Kirlangig, Istanbul, 2015.

°* Mevlana C. R., Mesnev-i Ma'nevi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhigi, S. 727, Cev: D.
Ors, H. Kirlangig, Istanbul, 2015.

205 Mevlana C. R., Rubailer, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlari, S, 5, Cev: H. A. Yiicel, Istanbul,
2024.
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Mevlana siirlerinin hareket tarzi, insanlara doniiktiir. Bu durum Allah aski,
peygamber sevgisiyle biitiinlesip insana saygiya dogru yol alir. Igeriginin birey, toplum
sorunlarindan olustugunu, ayet ve hadislerle dolu oldugunu sdylemeye bile liizum yoktur.
"Mevlana'min tasavvuftaki megrebinin en onemli ozelliginin 'ilahi ask’ oldugunu

gormekteyiz."**

Mevlana, se¢imlerin gelisiglizel degil bilingle se¢ilmesi gerektigini savunmustur.
Misal, kaslarimiz da ¢esitli hareketler gostermektedir. Bunlar biyolojik ve fizyolojinin
zorunlu sonuglart oldugu icin ve yapisal bir 6zellik olduklarindan dolay: 6zgiirliigiin,
varolusun bir konusu veya geregi olamaz. Biyolojik 0Ozelliklerimiz, boynumuzun
uzunlugu, cinsiyetimiz, sa¢ rengimiz, siiphesiz ki bizim varolusumuzla ilgili degildir.
Varolus baglaminda Mevlana’nin bu yaklagimi daha da genisletilebilir. Hayvanlar
diistinelim. Cevik'in verdigi 6rnekte de goriildiigii gibi diinyaya ait bir aslan, diinyada
yalnizca yiyecek igecek arar. Tanr1 aslani ise 6liim ve 6zgiirliik arar.?%” Ilkinde zorunlu ve
belirlenmis olan vardir. ikincide bilingli bir insan eylemi vardir. Insanlari ve

peygamberleri insan1 kamil yapan, iste bu bilingli eylemlerdir.

Mevlana i¢in yine de akil, insanin varolusunu gergeklestirmesi ve mutlak varliga
ulagmast icin yeterli degildir. Tutkularin, duygularin, kalbin ve diislerin 6zii arama
stirecine dahil edilmesi gerekir. Ancak bu yol izlenecek kisi insan1 kamil olur ve mutlak
varlikla birlesir. Buradan baktigimizda Mevlana'da ask, ilahi ask, insan, varligin birligi,
Tanr1, kalp, akil kavramlar1 merkezdedir. Akil 6nemsense de Mevlana agisindan ilahi agk

ilimle de akilla da dgrenilmez, zira o yalmzca yasanir.?%®

Mevlana’nin Ozgiir Bireyi

206 Giilliice H., Meviana ve Mesnevi Gergegi, Ak¢ag Yaynlari, S. 113, Istanbul, 2020.
207 Cevik M., Meviana’da Ask ve Varolus, insan Yaymlari, S. 119, Istanbul, 2014.
208 Giilliice H., Meviana ve Mesnevi Gergegi, Ak¢ag Yaynlari, S. 113, Istanbul, 2020.
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Mevlana'da varolusculugun temel kavramlari olan insan, Allah, ask, 6liim, insan,
birey, umutsuzluk, gecmis, gelecek gibi kavramlar birbirinden bagimsiz degildir.
Bunlarin tamamu bir biitiindiir, yolun getirdikleridir. Nitekim sdyle soylemistir:

“Madem éliimiin bir par¢asindan bile kacamiyorsun, bil ki hepsini basindan asagi

dokecekler... Oliimiin bir parcast sana tath geliyorsa, bil ki Allah tiimiinii tathlastirr sana....

Dertler, éliimiin elgisi olarak gelirler. Onun elgisinden yiiz cevirme a fodul.”*"

Anlam metadan / maddeden iistiindiir. Bu yiizden anlam giizelce ortaya cikar ve
var olur. Batil olansa kendi kendini yok etmeye mahkumdur. Bu yiizden insan meylini
kiymetli olana vermelidir. Insan bu siiregte kendi anlammmi aramaya devam
etmelidir. Karsisina ¢ikacak olan zorluklarin da haktan geldigini unutmamalidir.
Kurmasi gereken baglarsa goniil baglaridir. Yolda yiirliyen kaza yapar ama bu kazalar bir
kotiilik degildir, insanin kurtulusu bu eylemlerde saklidir. Mevlana insanlarin kendi
secimlerinin sonuglart ile yiizlestigini sdyler. “Bir diken seni yaralamissa onu sen

ekmissindir. Ipekler giymissen kendin dokumussundur.”*'°

Mevlana'nin deyisiyle hayat zitlarin birligidir; insanin kimi zaman kétiiliik olarak
gordiigii de kendi i¢indekilerinden ve bakisindan kaynaklidir. Eger insan bakisin
giizellestirirse diinya da giizellesecektir ve dost goriinecektir. Nihai hedefse kisinin
kendini kendinde yenmesidir. Mevlana soyle demistir: “Olgun kisi, toprag: tutsa altin
olur; eksik kigi eline altin alsa kiile doner.”*'' Mevlana i¢in yikicilik viicut buldugunda
insan buna engel olmalidir; engel olmaya giicii yetmezse eger, sabredip o viranenin

altindaki hazineyi gérmesi gerekir.

Mevlana'ya gore insan gegmisi ve gelecegi bir kenara birakip bugiiniin igerisinde
yasamalidir. Bu bakis agis1 cogu problemi ¢ozecektir. Mevlana diisiinceleri yonetmeye
de ¢ok onem verir. Eger insanin diisiinceleri giil bahgesi olursa hayati1 da giil bahgesi
olacaktir. Hirs ve kin gibi duygular diisiinceyi zehirledikleri gibi kendi sahiplerini de

mum gibi eritiverirler. Insan ne diisiindiigii kadar ne sdyledigine de dikkat etmelidir, dil

209 Mevlana C. R., Mesnev-i Ma'nevi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi, S. 115, Cev: D.
Ors, H. Kirlangig, Istanbul, 2015.

> Mevlana C. R., Mesnev-i Ma'nevi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, S. 426, Cev: D.
Ors, H. Kirlangig, Istanbul, 2015.

2"“ Mevlana C. R., Mesnev-i Ma'nevi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligs, S. 115, Cev: D.
Ors, H. Kirlangig, Istanbul, 2015.
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ayni zamanda bir kapidir, o kapidan ¢ikanlar hayati giizellestirebilir de kotiilestirebilir de.
Mevlana agisindan “Bir yarasamin bir giinesi varsa, o giinesin giines olmadigi

kesindir.”*'?

Mevlana, insanin kendi se¢imleri ve arkadaslik ettigi yoldaslar1 konusunda ¢ok
dikkatli olmas1 gerektigini sOyler. Seytani olan nefsin kontrolii altina girerse bir insan
melekle bir Hikmet'in kendi i¢ diinyasina girmesinden mahrum kalir. “Kendi kendine

doniince basi dénen herkes, evin de dondiigiinii goriir.”*"?

*1> Mevlana C. R., Mesnev-i Ma'nevi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhigi, S. 247, Cev: D.
Ors, H. Kirlangig, Istanbul, 2015.

2"13 Mevlana C. R., Mesnev-i Ma'nevi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, S. 251, Cev: D.
Ors, H. Kirlangig, Istanbul, 2015.
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3. BOLUM: DOSTOYEVSKIi’DE VAROLUSCU EGILIMLER
3.1. Dostoyevski'nin Yasaminda Varolus Sorunsah

Dostoyevski'nin, annesi hasta, babasi sarhos birisiydi. Ayn1 zamanda cimri ve
despot bir baba oldugu da biliniyor. Anne de hep hastaydi, Dostoyevski, hasta annesini
kaybettiginde 16 yaslarindaydi.?'* Cocuklugu bu ortamda gecti. Dostoyevski, sonraki
yillarda miihendislik okudu, orduya girdi. Buralarda tutunamadi. Okul yillarinda
babasinin "6ldiiriildiigii" haberini aldi. Baba Dostoyevski, kiigiik toprak sahibiydi ve
burada caligsan az sayida kolesi / koyliisii vardi. Bunlara kétii davrandigi igin ¢alisan kole

ve koyliiler tarafindan 6ldiiriilityor.

Oldiiriilme temas1 &nemlidir ciinkii Dostoyevski, Su¢ ve Ceza'da olsun,
Karamazov Kardesler’de olsun, bu romanlarda yasanan cinayetlere hi¢ de yabanci
degildir.*'>Cinayetler baglaminda diisiiniiliirse benzer bir biyografi Mevlana icin de
gecerlidir. Ogretmeni olan babasini kaybetmesi, ¢cok sevdigi arkadasi, Sems-i Tebrizi'yi
cinayete kurban vermesi ve oglu Alaaddin Celebi'yi kirkli yaslarda topraga vermesi,

kurulan felsefe ve siir i¢in not edilmesi gereken bir husustur.

Okul yillarindan sonra plansiz, daginik ve serserice denilecek tiirden bir yasami
oldu Dostoyevski’nin. Sonra edebiyata yoneldigi anlasiliyor. 11k eseri /nsanciklar idi.
Onceleri eserleri ilgi gérmedi. Siyasete girdi. Car karsit1 eylemlere katildi. Tutsak oldu.
Dort ay boyunca kursuna dizilmek i¢in sirasin1 bekledi! Sonra af edilince kiirek cezasi
ald1 ve Sibirya’da dort yil hapis yatt. Sonra serbest kaldi ve askere alindi.>'® 1859'da
yeniden serbest kaldi. Bdylesi bir kisisel yasam onu kendine dondiirmiis ve insan i¢in
temel varolus sorunlarmi irdelemeye itmistir. idam karar1 ve daha donra iptalinin,

Dostoyevski igin asla unutamayacagi korkung bir deneyim oldugu sdylenir.*!’
Dostoyevski'nin eserleri gibi yasami da firtinali, inisli ¢ikigli, mutlu mutsuz
birlikte gecmistir. Evliligi de "normal" gériinmiiyor. Issiz kalip da yeniden dondiigii

orduda bir subayin karisina asik olur. Onunla evlenir ama mutlulugu bulamaz. Ustelik

214 Ciigen K., (Editor) Varolus Filozoflari, Sentez Yayimcilik, S. 341, Ankara, 2018.
215 Ciicen K., (Editor) Varolus Filozoflari, Sentez Yaymcilik, S. 341, Ankara, 2018.
216 Ciicen K., (Editodr) Varolus Filozoflari, Sentez Yaymcilik, S. 341, Ankara, 2018.
217 Walicki A., Rus Diisiince Tarihi, V Yayinlari, S. 278, Cev A. Senel, Ankara, 1987.
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birka¢ yil sonra esini de kaybeder. Geg¢im sikintis1 ¢eker, bunun ¢oziimiinii "kumar
masasi''nda bulmustur! Kumarbaz adli eseri, bu siirecin iiriinii olarak degerlendirmek

yanlis olmaz.
Dostoyevski'de varoluscu unsurlar

Dostoyevski de varolusgu filozoflar gibi hayatin anlami, varligin neligi gibi
kavramlarla ilgilenmek yerine hayata temas etmeyi se¢mistir. Ciinkii Dostoyevski i¢in de

"hayatin anlamindan ¢ok, hayatin kendisini sevmek gerekir."*'8

Dostoyevski'nin diisiin ve sanat diinyasina girdigi yillar modern diinyanin kendini
belli ettigi bir donemdir. Varolus felsefeleri de ortaya ¢ikmaya baslamistir. Fransiz
devrimi yasanmis ama etkileri siirmektedir. Milliyet¢ilik akimi baskindir. Liberal
diistinceler, demokrasiler, Aydinlanmaci egilimler etkili olmaktadir. Teoloji, sosyalizm,
komiinizm, bilimcilik, romantizm gibi diisiince topluluklari da yasama agirligimn

koymustur.

Dostoyevski tiim bu akim ve anlayislarin, insan1i kusattigimi ve kendini
gerceklestirmesine izin vermedigini diisiiniiyor. Ustelik bunlarin giindeminde yasayan,
etten kemikten insan, hasta, serseri, kumarbaz, dindar, ezilen, deli, budala, kacak, kiiciik
adam veya yeralti adami yoktur. Dolayisiyla 18501 yillardaki devrim, ozgiirliik,
sosyalizm gibi "biiyiik anlattilar" Dostoyevski'nin elestirdigi anlatilar olmustur.>'® Aym
Dostoyevski, Yeraltindan Notlar'da isi matematik ve bilim elestirisine dek vardirir.
Burada "iki kere iki dort eder" yaklasimina itiraz eden Dostoyevski, bu mantikta oldugu

gibi insanla ilgili kesin hiikiim olamayacagini da diisiiniir.>*°

Su¢ ve Ceza adiyla bir roman yazan kisiyi, varolus felsefesi disinda gormek
eksiklik olur. Insanciklar adiyla eser vermis olan bir romanciy1 da "insan" tartismasinin
disinda gormek kuskusuz ki yanlis olur. Keza "6zgiirce" kumar oynayan birinden, roman

kahramani c¢ikaran bir yazar1 da varolus felsefesinin disina koymak miimkiin

218 Zweig S., U¢ Biiyiik Adam, Tur Yaymlari, S. 154, Cev: A. Yériikan, Ankara, 1975.
219 Mehmet Fatih Isik, Dostoyevski'de Varolusculuk, 1lahiyat Yaynlari, S. 53, Ankara, 2021.
220 Dostoyevski F., Yeraltindan Notlar, Cumhuriyet Kitap, S. 24, Cev: M. Ozgiil, Istanbul, 1999.
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goriinmiiyor. Dostoyevski'nin eserlerine verdigi isimler veya eserlerde gecen bazi

kavramlar diisiindiiriiciidiir: Ezilenler, delikanli, budala, yeralti, dliiler, ecinniler vs.

Andigimiz eserlerdeki ve bu tezde merkeze koydugumuz Karamazov Kardesler
adli eserdeki tipler ve karakterlerin timii, Dostoyevski'de bir varolusgu diinya goriisii
oldugunu gostermektedir. Eserdeki insan c¢oziimlemesine bakilacak olursa bir¢ok
tecriibesi olan Dostoyevski, sosyal ve siyasal orgiitlerde aktivite gostermesine ragmen
¢Oziimii varolus bakimindan insanda, onu arastirmakta ve sevmekte buluyor. Sevme,
inanma ve seving temasi, Mevlana'da oldugu gibi Dostoyevski'de de rastlanilan merkezi
bir temadir. Hatta Mevlana'nin evrenselligine ¢ok yaklasan Dostoyevski, yalniz insanin
ve canlilarin degil, bortii bocegin yanisira tagin topragin sevismesini de dnermektedir.

Karamazov Kardesler'de su ifadeleri okuyoruz:

"Kardeslerim, giinahtan iirkmeyin; giinah isleyen insanlar1 da sevin. Boyle bir
sevgi tanrisal sevginin 6rnegidir, yeryliziiniin en biiyiik sevgisidir. Yaratilan her seyi hem
tiimilyle hem de bir kum tanecigine kadar tek tek sevin. Aga¢ yapragina, giines 15181na,
hayvanlara, bitkilere goniilden baglanin. Sevdiklerin seni Tanrisal sirra erdirir. Daha
sonra anlayisin her giin biraz daha derinlesir, bdylece sevgin, sonunda biitiin diinyay1

kaplayan evrensel bir sevgi olur."??!

Sevgiden hareket eden Dostoyevski, kurulu diizeni, mevcut hukuk sistemini ve
mahkemenin verdigi agir cezalari elestirir. Kendisi de hapis ve siirgiin yasadig1 i¢in
iskence, sansiir ve agir cezalarin sugluyu 1slah etmedigini, tersine daha da sug¢a meyilli
hale getirdigine inanityor. Kendisine ¢ok kotii davranildigina taniklik eden mahkum,
serbest kaldiginda topluma sevgiyle degil kin ve nefretle doniiyor ve kendisine yapilani
baskalarina yapma egilimi gosteriyor. Dostoyevski'ye gore sucluyu 1slah etmek i¢in ona
vicdanmin sesini duyurmak gerekir. Bunun igin de Isa'min kanunu gerekiyor. Isa'nin
kanununa dikkat ¢eken Dostoyevski, hukuk sisteminin Kilise'den bagimsiz olmasini

soylerken de "laik" bir tutum almaktadir.???

Dostoyevski, Mevlana'nin evrenselci hosgoriisiinden farkli  olarak Bati

medeniyetini ve genel manada uygarlik elestirisi de yapar. Uygar diinya iligkilerinin

221 Mehmet Fatih Isik, Dostoyevski'de Varolusculuk, Tlahiyat Yaynlari, S. 65, Ankara, 2021.
222 Mehmet Fatih Isik, Dostoyevski'de Varolusculuk, Tlahiyat Yaynlari, S. 69, Ankara, 2021.
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varolug Oniinde bir engel teskil ettigi kanaatindedir. Bu da rasyonel ve empirist
geleneklere itiraz ile ortiismektedir. Yeraltindan Notlar'da sunlar1 okuyoruz: "Uygarlik
neyimizi yumusatmis, anlayalim! Duygularimizin tiirlerini ¢ogaltmaktan baska bir ise
yaramamistir uygarlik."***Uygarlik, duygulari, hirslari, ihtiyaclar1 ¢ogaltmaktan baska

bir ise yaramadi.

Dostoyevski'ye gore uygar diinyadaki insanlarin daha adil ve 6zgiir oldugu da
sOylenemez. Egitimli insanlarin sug¢ islemeye uzak olduklari bilgisi de dogru degil.
Nitekim Su¢ ve Ceza'nin bagskahramani Raskolnikov da hukuktan terktir. SOyle soruyor
Dostoyevski: “Cana kiyicilikta en ince ustaliklari gosterenlerin uygar kimseler
olduklarina hi¢ dikkat ettiniz mi?”***Dostoyevski'ye gore eskiden egitim, hukuk, toplum
daha gevsek ve ilkel oldugu halde insan bu kadar ikiyiizlii degildi. Biiyiik yazar, bilimci

ve filozoflar bile kendileri olmuyor, uygarligin akigina kapiliyor.

Dostoyevski uygarlik elestirisini siirdiiriir. Rousseau gibi diisiiniirler bile /tiraflar
adiyla kitap yazdigi halde, bu kitaplarda kendilerini oldugundan farkli gosteriyor.
Dostoyevski ayni yerde sunlar1 da sdyliiyor:

"Uygarlik sonunda insanlar daha ¢ok kan dokiicii olmadilarsa bile, en azindan daha

kétii, daha igreng birer cana kiyict olmuslardir. Eskiden hak ugruna kan dokiiliir, istendigi kadar

insan i¢ huzuruyla éldiiviiliirdii; ¢agimizda kan dokmeyi igreng bir davranis saydigimiz halde

yine de bu igrenc isle ugrasmaktayiz. Hem de eskisinden daha ¢ok."**

Dostoyevski ve varolusguluk deyince Yeraltindan Notlar adl1 eserden de alintilar
yapmak zorunlu oluyor; ¢linkii Walter Kaufman'in da isaret ettigi gibi yazarin varolusgu
temalara yoneldigi ilk eser Yeraltindan Notlar olarak bilinir.?*¢ Nihayetinde

"Dostoyevski'nin 1864 yiulinda yazmis oldugu Yer Altindan Notlar adli eseri basta
Camus olmak iizere, varolusgu bir¢ok filozofu etkilemistir ve bu eser “varoluscular” tarafindan

temel kaynak olarak kabul edilmistir. Unlii yazarin bu eserinin yani sira Karamazov Kardesler,

Ecinniler ve Sug ve Ceza gibi eserleri basta olmak tizere diger biitiin eserlerinden de “varolussal

223 Dostoyevski F., Yeraltindan Notlar, Cumhuriyet Kitap, S. 37, Cev: M. Ozgiil, Istanbul, 1999.
224 Dostoyevski F. Sug ve Ceza, Iletisim Yayinlari, S. 37, Cev: E. Altay, Istanbul, 2007.

225 Dostoyevski F., Yeraltindan Notlar, Cumhuriyet Kitap, S. 37,38, Cev: M. Ozgiil, Istanbul,
1999,

226 Mehmet Fatih Isik, Dostoyevski'de Varolusguluk, Tlahiyat Yaymlari, S. 81, Ankara, 2021.
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temalara” siklikla rastlamak miimkiindiir. Dolayisiyla; insani temel aldigi icin bir insan felsefesi

olarak da kabul edilen “varolusculuk” edebiyat alaninda Dostoyevski ile doruk noktasina

ctkmigtir."**

3.2. Dostoyevski'nin Eserlerindeki Varolusculuk Felsefesi

Yeraltindan Notlar ve Insanciklar, Dostoyevski'nin erken donem eserleridir. Kitap
isimlerinin son derece c¢arpici oldugu goriiliiyor. Alisildik, rasyonel ve deneyci diinya
goriisiine aykirihiga génderme yapmaktadir. Nedir yeraltindaki notlar? Insan degil de
insanciklar demek ne demek oluyor? Okuru sosyal diinyadan ziyade psikolojik diinyaya
ceken eserlerdir bunlar. ilkinde kahraman yeraltindan konusur. Bilince kars1 bilingalt1 da
denilebilir buna. Kurulmus, kendi varolusunu tamamlamis, bitmis birisi degildir

kahraman.

Dostoyevski’nin eserlerinde kisilerin dykiisii bitmiyor. Yeraltindaki yeriistiine
cikarken yeriistiindeki de yeraltina inmek istiyor. Eser su sozlerle bitiyor:
“Biz olii dogmusuz. Zaten uzun bir siireden beri, canli olmayan babalar sayesinde

doguyoruz. Bundan da gittikce daha ¢ok hoslanir olduk. Alisiyoruz. Yakinda dogrudan

diigiincelerden dogmaya baslayabiliriz. Ama bu kadar yeter. Yeralti'ndan artik yazmak

istemiyorum."**

Su¢ ve Ceza: Kim suclu kim suc¢suz?

Konumuz olan varolusguluk agisindan Dostoyevski'nin Su¢ ve Ceza adli eseri de
oldukca dikkat cekici bir eseridir. Yazarin olgunluk doneminde ortaya koydugu bir
eseridir. Ne yaptigindan emin olmayan, deger yitimine ugramis bir gencin isledigi bir
cinayet s0z konusudur. Yazar, Raskolnikov adinda bir hukuk fakiiltesi 6grencisinden
zengin bir i¢ diinyasi olan roman kahramani yaratir. Raskolnikov tiplemesi, Rusya'da
nihilizmden etkilenen bir tipolojinin izdiisiimiidiir. Ornegin Turgenyev'in Babalar ve
Ogullari'nda da benzer bir tema vardir. Okulu birakarak diizene adeta reddiye ¢ikaran

Raskolnikov, ayn1 zamanda Rusya emekgi siniflarindan gelen birisidir.

Raskolnikov kisisel ve toplumsal yoksulluktan birilerini sorumlu tutar. Béyle bir

"suglu" da bulmustur. Bu kisi tefecilik yapan bir kadindir. Geng, hukuktan terk,

227 Mehmet Fatih Isik, Dostoyevski'de Varolusculuk, 1lahiyat Yaynlari, S. 82, Ankara, 2021.
228 Dostoyevski F., Yeraltindan Notlar, ilya Yaymlari, S. 161, Cev: N. Ozkan, izmir, 2014.
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kahramanimiz Raskolnikov, kadin1 balta ile 6ldiirmek iizere bir plan yapar ve buna uygun
olarak yaslh kadin 6ldiiriir. Bir hukuk 6grencisinin, yasatmay1 savunmasi gerekirken katil
olmasi, hayatin hi¢ de rasyonel olmadigin1 gostermektedir. Veba'daki kahramanlar1 ve
eserin temasinit animsatiyor. Daha da ilging olani, Raskolnikov, tefeci yasli kadim
oldiirdiikten sonra tesadiifen odaya giren tefecinin kizkardesini de 6ldiirtir. Belki de yazar
bize "rastlantiyla yasiyoruz" mesaji vermektedir ki, bu nokta varolus felsefesi i¢in kayda
degerdir. Yalnizca Raskolnikov i¢in degil tiim bir toplum i¢in genel gecer degerler yoktur.
Soyle ki:
“Kitabmn en yogun, koyu kirmizi noktasi olan Raskolnikov’un cevresinde, onun gibi
genel ahlak yasalarma karst gelmis olan ve onun gibi bagislanacak olan bagka giinahlilarin

alinyazilar1 dolasir durur. Pis bir batakhanede, Katrin Ivanovna’nin kocas1, Sonya’nin babasi

olan sarhos Marmeladov, isini yitirmis, eline gecirdigi her seyi ickiye yatiran bir palavraci, bir

algaktir.”??

Bir cinayet atraksiyonu ile baslayan romanin ilerleyen kisminda Raskolnikov'un
yakinlarin1 ve ¢evresindeki tipleri de taniyoruz. Onlar da varolusunu gerceklestirmeye
calisan kisilerdir. Kahramanimiz bir sevgili ediniyor. O da, toplumsal normlar agisindan
insandan ¢ok adeta bir insanciktir! Bu gen¢ kadin Sonya'dir. Sonya da Raskolnikov gibi
yoksul bir aile kizidir. Fahiselik yaparak ailesini geg¢indirir ve yasama tutunur.

Dostoyevski, belki de yasamin gercegini bize gostermektedir.
Ezilenlerin kendini gerceklestirmesi

Dostoyevski'nin isim olarak da igerik olarak da ¢arpict romanlarindan birisidir.
Adina bakarak "biiyiik anlat1" gibi bir metin oldugunu diisiinmek yanlis olur. Marksizm,
liberalizm, teoloji gibi biiyiik laflar edilmiyor romanda. Giriste ortaya ¢ikan kisiler ve
konular son derece siradan ve yiizeysel goriiniiyor. Ayni kisiye farkli isimler verildigi igin
romanin ilk kisimlar1 biraz sikici oluyor. Sonra isimler, karakterler ve olaylar netlesince
stiriikleyen bir romandir. Eserde Dostoyevski'nin kim oldugunu anlamak zor degildir.
Yazarliga yeni baslamis ivan adindaki kisi dikkat cekicidir. Asik oldugu kadin tarafindan

terk edilir. Ama yine de Makar 6rneginde oldugu gibi askini korumay1 siirdiiriir. Ayni

229 Troyat H., Dostoyevski, Cem Yaynevi, S. 279, Cev: L. Giirsel, Istanbul, 1973.
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ortamdan (ailede) dolayi, kaldig1 mekanda Nasata adinda, kendinden birkag yas kiictik bir

kiz vardir.

Evlilik diisiindiikleri bir siirecte Natasa, prens Valkovski'nin oglu Alyosa ile
evlendirilir. Ask icinde ask ¢ikar. Alyosa ayni zamanda Katerina adinda bir kadini
seviyor. Kadin ise Alyosa'y1 adeta parmagina takar. Ana karakterin 6nemli 6zelligi yazar
olusudur. Yani kurgu yaziyor. Yazarin kimsesiz kii¢ciik kiz Nelli ile tanigsmasi da
rasyonaliteyi zorlar ve eser varolusgu bir esere doniisiir. Aralarinda hem duygusal hem de
dost¢a bir iligski dogar. Meger Nelli'nin annesini hamile birakan kisi prensmis. Hamile
biraktiktan sonra da terkedilen kadin ve dogan Nelli, sokakta kalir. Eserde Nelli ile yazar
Vanya'nin diyaloglar1 merak ve hiiziin i¢inde dinleriz. Ne var ki, bu giizel kiz Nelli, geng
yasta hastalanir ve oliir. Tekrar belirtmek gerekir ki, Dostoyevski'nin kahramanlar
acilarin, dramlarin, zorluklarin ¢ocuklaridir. Nelli'nin 6lmeden Once yazar Vanya'ya

duydugu ve sdyledikleri i¢in sunlar ifade ediliyor:

"Bunca zamandir bastirmaya ¢akistig1 duygular sel halinde ansizin bosanivermisti.
Utangacligt agir basarak bu zamana kadar kendini tutmayi basaran kalbini biitiin
acikligryla goriiyordum. I¢ini bosaltmak istemesine ragmen kendini tutmus, sonuna kadar
dayanmisti. Sonra biitiin varligim1 koruyamayacagi bir hamleye kaptirarak susadigi

sevgiye, 6zveriye, yufka yiireklilige, aglama ihtiyacina birakivermisti."?*°

Dostoyevski'nin romanlarinda evlilik ve aile kurumu ¢ok islenen bir konudur.
Insan psikolojisini, somiiriiyii ve ezilen - ezen sorununu da bu iliskiler icinde agi3a
cikartir. Dolayistyla romanin adina bakarak kapitalizm, sosyalizm, serfler, burjuvalar gibi
radikal konular1 diistinmek gerekmiyor. Siklikla kadinlarin erkekler tarafindan ezildigi,
bazen de tersi goriiliir. Ezilenler'deki Ivan'in Natasa tarafindan ezildigini tespit etmek zor
degil. Anne babalar da cocuklar1 ezerken betimlenir. Elbette zenginler de yoksullar
eziyor. Yine de bildik anlamda bir siyasal anlat1 yoktur. Ciinkii Dostoyevski i¢in ezilenler
bile bu diinyada birilerini ezmektedir. Misal, Natasa, ask acis1 ¢ektirerek Ivan'1 gezerken,
Alyosa da Natasa'y1 ezmektedir. Ayrica kedi ve kdpekler bile bu diinyada ezilmektedir.

Romanin adinin neden Ezilenler oldugunu bu ¢ercevede diisiinmek gerekiyor.

230 Dostoyevski F., Ezilenler, Kum Saati Yaynlari, S. 183, Cev: M. Bahar, Istanbul, 2003.
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Ac1 c¢cekme ve c¢ektirme hususunda su belirleme O6nemli olabilir: “Natasa
Dostoyevski iislubunda bir asiktir. Kendisini pek sevmeyen Alyaso’yu seviyor ama
Vanya’y1 da seviyor; ona aci ¢ektirdigi igin act ¢ekiyor. Gel gor ki ona ac1 ¢ektirirken

gizli bir tat duymaktan da alamiyor kendini.”*!

Ivan ve Natasa drneginde oldugu gibi Dostoyevski'nin tip ve karakterleri biiyiik
oranda arayis i¢indeki mutsuz insanlardir. Adeta mutsuz olarak ve aci duyarak hayatta
var olurlar. Son derece kuralsiz insanlardir, plansiz yasarlar. Her seyden, herkesten
kurtulmak isterken varolus felsefesine baglanirlar. Oyle ki kisiler, kendilerinden bile
kurtulmak isterler, arayis siirer. Onun eserlerinde biitiinsel bir toplum ve biitiinsel bir
insan goriiyoruz. Dostoyevski'nin kahramanlar1 gibi kendisi de yasamdan korkmaz.

Korksa bile yasamaktan ¢ekinmez.
Ecinniler ve Rusya

Politik elestiriler de eksik olmaz Dostoyevski'nin eserlerinde. Ornegin
Ecinniler'de yapilan sosyal, siyasal ve felsefi analiz ve elestiriler, Ezilenler'den daha
yogundur. Nihilistler, sosyalistler, anarsistler, Hiristiyanlar, ateistler, hepsi elestiriden
nasibini alir. Ecinniler 1872'de Yayimlanmistir. Demek oluyor ki Sibirya siirgiiniinden
dondiikten sonra yazilmistir. Rusya'da siyasal, kiiltiirel ve ideolojik atmosfer ¢ok sicaktir.
Eserde Trofimovig'in siirgiliniiyle karsilasiriz. Siyasal nedenlerle iiniversiteden atilan
Trofimovi¢'in yardimma Varvara yetisir. Zira 8 yasindaki ¢ocuguna ders vermesi i¢in
Trofimovig'e ihtiya¢ duyar. Evin hocasi, bu eski profesor ile Varvara arasinda bir
yakinlik, dostluk dogar. Bazen de bu yakinlik aska dogru yol alir. Bunlar disindaki pek

¢ok roman kahramani birbirleriyle siyasi ¢evrelerde tanisirlar.
Budalalikta varolus¢u kriter nedir?

Sara hastas1 bir prensin hikayesini okuyoruz. Migkin adindaki bu zatin, hastaligi
ve tedavi olmak icin Isvigre'yi se¢mis olmasi, bize Dostoyevski'yi amimsatir. Ciinkii
Dostoyevski'nin de sara nobetleri gecirdigi ve bir de Isvicre seyehati yaptigi biliniyor.
Varolus felsefesi agisindan son derece tipiktir. Yolculukla baslar roman. Prens Miskin'in

Isvigre'den Rusya'ya, trenle déniisii tasvir edilir dncelikle. Yol ve yolcu olgusunu burada

21 Troyat H., Dostoyevski, Cem Yayevi, S. 228, Cev: L. Giirsel, Istanbul, 1973.
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da goriiyoruz. Prens'in Rusya'ya doniisiine dair su satirlar1 okuyoruz: "Anlasilan ne Prens
ne de onun Isvigre'de yaminda kaldigi doktor, hi¢ bir resmi aciklamayr beklemeyi ya da
bir arastirma yapmayi gerekli gormemisler. Prens, Salazkin'in mektubunu cebine

koydugu gibi Rusya'ya donmiis."***

Troyat'n Miskin'e (Budala) iliskin su saptamasi eserin, varolus felsefesi
bakimindan da Onemini yansitiyor: “Bu yirmi alti yasindaki c¢ocuk, asir1 saygiya
kagmadan terbiyelidir, sikilgandir, iyi ve saftir. O yalamadi. Ya da hi¢ degilse edimsel
olarak yalamadi. Yasami i¢ diinyasina seyre dalmakla gecti. O, toplumsal duvarlarin, 'iki
kere iki dort eder' diinyasinin disinda bir kdseye cekilmistir. Insanlarla her gesit alis -
veristen armnmistir. Onlar arasina diistiigii vakit de, acgozliilerle, kalleslerle, sehvet
diiskiinleriyle, soytarilar ve sarhoslarla dolu bu koca kentte cagrisiz konuk gibi

yadirganiyor.”*%

3.3. Karamazov Kardesler'de Varolusculuk

Karamazov Kardesler, yazarin yaslilik eserleri arasindadir. Oliim korkusu, Tanr1
inancinin sorguladig1 ve agir bastig1 kosullarda yaziliyor. Dostoyevski, tiim hiinerini ve
bir dl¢iide "son sozlerini" soylemek istiyor bu eserde. Karisiyla seyahat ediyor, kesis ve
rakiplerle iligkiler kuruyor, c¢ocuklarim yasam kosullar1 ve onlarin i¢ diinyalariyla
ilgileniyor. Belli ki eser i¢in materyaller topluyor. Notlarina bakilirsa giinahlinin yasami,
raylar arasinda, ¢ocuklarin fabrikada ¢aligmasi, bulunmus c¢ocuklar, Tanri’nin varligi

sorunu, okullar hakkinda tiiriinden temalar1 goriiyoruz.>**

Eserin nasil bir ruh haliyle yazildigin1 anlamak i¢in Dostoyevski'nin kendi
yazdiklarindan bir kesiti paylasmam yararli olur: "Simdi iyi bitirilmesi gereken
Karamazov Kardesler var lizerimde. Ondan bir sanat yapiti meydana getirmek ¢ok
onemlidir. Bu, gii¢ ve tehlikeli ama alinda yazili bir istir. O benim adimi ¢ok yiikseklere

yerlestirecek ve berkitecektir, yoksa umut yok artik."?*

22 Dostoyevski F., Budala, Sule Yaynlari, S. 220, Cev: O. Diiz, Istanbul, 2014,

23Troyat H., Dostoyevski, Cem Yaymevi, S. 325, Cev: L. Giirsel, Istanbul, 1973.
234 Troyat H., Dostoyevski, Cem Yaynevi, S. 408, Cev: L. Giirsel, Istanbul, 1973.
235 Troyat H., Dostoyevski, Cem Yaynevi, S. 411, Cev: L. Giirsel, Istanbul, 1973.
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Karamazov Kardegsler'in Incil'den bir alitiyla baslamasi, Dostoyevski'nin dine
merakini ve yakinligin1 gostermesi bi¢iminde yorumlanabilir. Eserin girisine konulmus
fragman su sekildedir: “Size gercek, gercegin ta kendisi olarak diyorum ki: topraga diisen
bir bugday tanesi yok olmazsa, yalnizca bir bugday tanesi olarak kalir, ama yok olursa,

o zaman bereketli iiriin dogurur.”**®

Buradaki fikri igerik varolus felsefesi bakimindan onemlidir. Kierkegaard'un
tizerinde durdugu diyalektik diisiinceyi izliyoruz. Bugday tohumu iizerinden yapilan fikir
yirlitmede varolusun, yok olusu izledigi, negatif olanin pozitife evrildigi gibi bir
mantalite s6z konusu oluyor. Biyolojik diinyadaki bu diyalektigin insan ve toplum
diinyasinda da izlendigini, Karamazov Kardesler adli eserdeki igerikten de izlemek
miimkiin oluyor. Zira asagida kanit da gosterilecegi gibi eserin bagkahramanlari ele avuca
sigmayan, aray1s i¢inde olan, kendilerini bulmaya, 6zlerini olusturmaya ¢alisan kisilerden

secilmistir.

Rusya'da bir tasra kentinde yasayan ailede ahlaki kurallarin ¢ignendigi hemen fark
ediliyor. Herkes karsidakini suclamaktadir, "sugsuz birey" yoktur! Roman boyunca
Dostoyevski, adeta bu temanin altin1 ¢izmektedir. Ne Rus aydini olarak goriinen, okur
yazar ve egitimli Ivan, ne kilisede Zozim'den dini dersler alan Alyosa, ne de Ivan'1 taklit
eden, ona 0zenen Smerdiyakov norma uygundur. Dimitri, baba Karamazov'u 6ldiirme
plan1 yaparken baba da, evdeki dilsiz hizmetgi kiza tecaviiz edecek denli edep kurallarini

hige saymustir.?’

Kahramanlar edep kurallarim1 hice sayarken toplum ydnetimi nasildir? Bireyin
arayisi ile siyasetin arayisi ¢cok mu farklidir? Dostoyevski acisindan bu soruya "degil"
yanitin1 vermek yanlis olmaz. Ciinkii baba Karamazov'u Smerdiyakov 6ldiirdiigii halde
hukuk, Dimitri'yi katil olarak mahkemeye ¢ikartir ve gerekli cezayi verir. Bu duruma
varoluscu diisiince acisindan bakip onu da kendi kiiltiiriimiize ¢evirerek sdyle diyebiliriz:

Ne oldum degil ne olacagim diye diisiinmek lazim!

Dostoyevski, hem Su¢ ve Ceza'da Raskolnikov karakterini gelistirirken hem de

Dimitri'yi kurgularken yasamin irrasyonel yanma isaret eder. Simdiki mantikla

236 Jncil, Yohanna’dan XII. Bap, 24.
27 Troyat H., Dostoyevski, Cem Yayevi, S. 412, Cev: L. Giirsel, Istanbul, 1973.
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bakildiginda bir hukuk Ogrencisinin ¢6ziimii cinayette bulmasi ne denli absiirt ise
Dimitri'nin islemedigi bir baba cinayeti i¢in hapsedilmesi de o denli absiirttiir. Burada
Dostoyevskinin toplumsalliga atif yaptigmi diisiinmek yanlis olmaz. Nitekim Troyat
sunlart yazmistir: "Bu dort kardes, bicim degistirmis ayni bir varliktir. Onlarin mekan

icinde art arda siralanislar, aslinda, zaman icinde siralanistan baska bir sey degildir."**®

Dostoyevski, insan ve toplum elestirisini sertlestirir. Yaban ile soylu kisilik ayn1
insanda birlesir. Grusenka lizerinden insanin hayvana benzedigi ima edilir. Dimitri i¢inse
babasinin oliisii ile dirisi arasinda bir fark bulunmuyor.?*® Buradaki insanin, hayvan
diizeyinde goriilmesi Kafka'nin Bdcek'ini amimsatirken Dimitri'nin ruh diinyas1 da

Yabanci'daki erkek kahramani animsatiyor.

Veba'daki sagma, nedensiz, belirsiz, toplumun deger yargilarina uymayan duygu,
diisiince ve davranis bigcimlerini Dostoyevski'nin eserlerinde de tespit etmek hi¢ de zor
degildir. Veba'daki kahramanlarin ask ve 6liim karsisindaki duyarsizliklarini, Karamazov
Kardesler'deki kahramanlarda da goriiyoruz. Baba Karamazov ile ogul Dimitri aym
kadin1 sever. Kii¢iik ogul Smendyakov, baba Karamazov'u ldiiriir. Varolus filozoflari ile
Dostoyevski arasinda kurulan bu kisa baglantiya dair daha fazla agiklama sonraki

boliimde de yapilacaktir.

Bir cinayet lizerinden kurulan eser, Dostoyevski'nin olgunluk ve yaslilik donemi
eseridir. Eser, Karamazov isimli, hastanede c¢alisan az varlikli bir adamin es ve
cocuklarina ev sahipligi yapar. Baba Karamazov'un toplamda nikahli, nikahsiz olmak
tizere ili¢ karist olmus, bunlardan da toplamda dort erkek ¢ocuk diinyaya gelmistir.
Varolusgu felsefe bakimindan diisiiniildiigiinde cocuklarin higbirisi, tek yapili, tek
kisilikli, istikrarl1 ve rasyonel degildir. Inanmayan, inanan, namuslu, namussuz, emekgi,
hizmet¢i, dinci, ateist, miilayim, katil vs. bir araya getirilmistir. Dolayisiyla Karamazov
ailesi, yalnizca bir hane degil, 19. yilizyilin Rusyasi'dir denilebilir. Hatta islenen olaylara
ve kisilerin i¢ diinyalarina bakilirsa diinyanin bir mikro modeli olarak da diisiinmek

mimkiindiir.

238 Troyat H., Dostoyevski, Cem Yaynevi, S. 413, Cev: L. Giirsel, Istanbul, 1973.
239239 [ncil, Y ohanna’dan XII. Bap, 24.
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Dimitri, Ivan, Alyosa ve Smerdyakov'un, eserde ¢ok degisik adlarla anilmalar1 da
kisilik arayisi, ¢ok kisilikli olmalariyla agiklanabilir. Boylesi bir teknigin, sadece anlatimi
zenginlestirmek i¢in kullanildigini diistinmek tartisma kaldirir. Higbir karakter olmus
bitmis degildir. Misal Dimitri, nisanlanmistir ama emin degildir. Ivan bir nihilist olmus,
Tanri'ya inanmaz ama o da emin degildir. En dindar olan Aleksey'dir. O da Ivan ile sik1
bir diyalog ve yakinlik i¢indedir. Her karakterde, her insandan ozellikler bulmak

mimkiindiir.

Karamazov — Kardesler’deki — zenginlik  gosteren  Ozelliklerin ~ bir¢cogu
Dostoyevski'nin izlerini de tasir. Yine de bilim okuyan ama pek ¢ok belirsizlik i¢inde
bulunan Ivan karakterinin, Dostoyevski'den daha fazla izler tasidig1 sdylenebilir. Yazar,
romanin bir yerinde Ivan'in niteliklerini betimleme geregi de duyar:

"Cocuklarin biiyiigii olan Ivan icin su kadarim soyleyeyim ki, bu cocuk bir tuhaf,
nesesiz, i¢ine kapali bir varlik olarak yetisiyordu. Biraz da utangagti, ama daha on yasindayken
kardesiyle kendisinin ne de olsa yabanci bir ailede, yabanci insanlarin yardimlariyla
yasadiklarini, babalarimin, kendisinden soz a¢ilmasi bile utang veren, garip bir adam oldugunu

ve daha bir¢ok seyi kavrayan bir ¢ocuktu ... Bundan baska daha ¢ok kiiciik yasta, neredeyse

bebekken (daha dogrusu oyle séyleniyordu) ogrenime karsi olaganiistii, sasilacak bazi

yetenekler gistermeye baslamigtr."**

Ivan, bilim okuyup akilci hareket etse de bdyle bir kaliba sigacak bir tip de
degildir. Bu tespit roman karakterlerinin hepsi i¢in ileri siirtilebilir. Dig goriiniis olarak
aralarinda benzerlik olsa da i¢ diinya olarak ¢ok dinamik ve degisken kisilerdir.
Dostoyevski bunlar1 betimlerken i¢ diinyalarinda esen firtinalar1 ve karsit kisilik
ozelliklerini de vurgulamak zorunda kalir. Misal dindar 6zellikleriyle bildigimiz Alyosa

i¢in sunlar1 soyliiyor:

“Alyosa dedigimiz delikanli, hi¢ de dyle bagnaz degildi, hatta bence mistik bir
yani da yoktu. Onun hakkindaki diisiincelerimi pesinen sdyle aciklayabilirim: O, her
seyden Once, daha cok kiiciik yastan, insanliga asik bir gencti. Manastira girme hevesine
kapilmasinin tek nedeni, o sirada yalniz manastirda yasamanin ona ¢ekici, sasirtici bir sey

olarak gdriinmesi ve ruhunu, birbirine koétiiliikk etmekten baska bir diislincesi olmayan

240 Dostoyevski F., Karamazov Kardegler, Yordam Kitap, Cilt 1, S. 56, Cev: L. Soykut, Istanbul,
2019.
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insanlarin yagadigi karanliktan bir an 6nce kurtarmak, sevgi denilen 1s18a kavusmak icin

ideal bir yol olarak yalniz bunu benimsemesiydi.">*!

Baba Karamazov Grusinka'ya agiktir. Ne var ki Dimitri de ayn1 kadina vurgundur.
Higbir toplumsal ahlak degeri gegerli degildir. Bu kosullarda baba katili olmak sudan
ucuzdur. Smerdyakov, en silik, soniik ve pasif kisilik olmasina ragmen, olup biten rezil
durumdan sorumlu tutulan baba Karamazov'u oldiirmiistiir. O da yaptiginin ¢ok da
arkasinda degildir. Baba ise severek evlendigi kadinlara eziyet etmekle, onlar
somiirmekle bilinir. Ustelik hizmetcisi kadina tecaviiz edecek denli de etik ve vicdani
degerlerini yitirmistir.

Dostoyevski, yalniz Karamazov Kardesler'in degil Rusya'nin da degil biitiin bir
insanligin bir kimlik ve kisilik arayis1 icinde oldugunu, higbir seyin normal ve rasyonel
olmadigi kanaatini tasir. Her sey, her insan varolus i¢inde, kendini aramaktadir. Ask, hirs,
sahip olma duygusu, deger ve deger erozyonu Karamazovlar i¢indir. Dram1 ve yerlerde

siiriinmeyi gostermesi agisindan Troyat'in su ifadeleri gayet anlamli olsa gerek:

"Glizel Grusenka'nin Oniinde yashh Karamazov, dili dolasan, salyasi akan bir
soytaridan baska bir sey degildir. Dimitri'ye diisen miras payini ona birakiyor. Her giin
kadmin gelecegini umuyor. Istekten aliklasmis bir halde, odadan odaya kotii kotii
dolastyor. Bekliyor. Ama Grusenka ona boyun egmiyor; kendisine asik olan Dimitri'ye

n242

de boyun egmiyor. Babayla da ogulla da alay ediyor.

Dostoyevski'nin dehasi insani, evrensel acidan ele almasidir. Kimse masum
degildir ona gére. Icimizde tasidigimiz da, gergek olan da insan i¢in aymidir. Tyimserlik
de kotiimserlik de, su¢ da sevap da potansiyel olarak her insan da vardir. Komsun
giinahkarsa bu diinyada sen de benzer durumdasin demektir. Giinah islememis ve hatta
giinah islemeyi diistinmiiyor da olabilirsin ama gelecekte de bunu diisiinmeyecegin veya
yapmayacagin anlamina gelmez. Baba Karamazov, oglu Dimitri ile birlikte ayn1 kadini

seviyorsa bu durum senin de basina gelebilir.

241 Dostoyevski F., Karamazov Kardegsler, Yordam Kitap, Cilt 1, S. 61, Cev: L. Soykut, Istanbul,
2019.

242 Troyat H., Dostoyevski, Cem Yaynevi, S. 414, Cev: L. Giirsel, Istanbul, 1973.
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Grusanka, ayn1 anda iki erkekle, goniil eglendiriyorsa bunun evrensel bir tema
oldugunu reddetmek kolay degildir. Dostoyevski'nin kiiltiir ve zihniyet olarak Yunan -
Latin geleneklerine bagli oldugunu bu baglamda da diisiinmek miimkiindiir. Nitekim,
baba katilinin izlerini Oidipus Oykiisiine dek gotiirmek miimkiindiir. Acaba baba
Karamazov'un oldiiriilme gerekcesi ile Kral Oidipus'un oldiiriilme gerekgesi benzer

midir?
Biyografilerde Dostoyevski’nin Varolusculugu

Stefan Zweig, yazdig1 biyografi kitaplariyla da biliniyor. Dostoyevski {izerine
yazdiklarini biiyiik oranda varolusgu felsefe dogrultusunda degerlendirmek miimkiindiir.
Bu ylizden tezin, bu noktasinda kisaca da olsa Zweig'in Dostoyevski degerlendirmesinden
s0z etmek yarali olabilir. Ona gore Dostoyevski'nin gercekeiligi, bildik anlamda, Flaubert
ve Zola'nin gercekeiliginden farklidir. Onlar, dogal olana, gercek ve somut olana ilgi
duyarken Dostoyevski tam tersi bir durumdan hareketle gercegi bilmek ve gostermek
ister. Flaubert, gercek kisileri ve mekan1 betimlemeden evvel, kitabi ¢alismalar yapar,
Ansiklopedi'yi okuyarak gercegin bilgisine ulagsmay1 planlar. Zola gibi gercekci sanatgilar
da somut insan iligkilerini, dogay1 ve canli varliklar1 gézlemler. Zweig'in sézlerine itibar
edilirse Dostoyevski'nin ise goziinden ve gézleminden degil duyu organindan (kulak) ve

duyumundan s6z etmek gerekir.

Yazar'm kahramanlari, maddi yonleriyle, akil ve mantiklariyla da degil,
sezgileriyle, ruhlariyla, soyutluklariyla vardirlar. Her biri adeta canli, bilingli, planl bir
insan degil hayalettir. Bunlarin ayn1 zamanda bitki ve hayvan kadar somut, maddi ve canli
varliklar olmadig1 anlasiliyor. Dostoyevski, yarattigi tipleri sonlu bir adrese dogru
yoneltmez, tersine evrenin sonsuzlugunu yoniinde itekler. Zweig, Shakespeare ile de bir
karsilagtirma yapiyor. Ona gore Shakespeare, canli insanin, insan bedeninin diinyasini
yarattig1 halde Dostoyevski, ruhlar aleminin ya da psikolojinin diinyasini yaratmistir.
Ayn1 yerde Dostoyevski, 17. yiizy1l ressami olan Hollandali Rembrant'a benzetilir. ikisi
de bilinen, gorilinen, canli insan ve diinya ile degil siradisi, toplumun genellikle alt
tabakasi, katil, kumarbaz, kole, fahise, serseri, tiirlinden tiplere yonelmislerdir. Her iki

sanatc1 da 15181 ve kendi Isa'larini bu alt simif insanlarinin karanlik diinyasinda bulurlar.
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Ciinkii "Her ikisi de yeryiiziindeki kuvvetlerin siirekli miicadelesini bilmektedir ve her

ikisi de 15181, hayatin en karanlik yerlerinde aranmaktadir."**

Klasik gercekeiler gordiigii halde Dostoyevski duyan kisidir. Buna igten gérme ve
duyma denilebilir. Klasik gercekeilikte akil, deney ve matematik belirgin iken
Dostoyevski'de esasen tutku, cosku, i¢glidii ve hatta ilkellik vardir. Flaubert, Balzac,
Tolstoy ve Zola'da karakterlerin basina ne gelecegi 6nceden bellidir. Bilimin ve aklin
ilkeleri belirleyicidir bu romancilarda. Dostoyevski'de karakterler, hareketli,
beklenmedik davranislar gosteren, uguk, salak, tutarsiz olarak goriiniirler. Raskolnikov
misali kendinden beklenmeyen davranislar gosterir. Ilkinde sosyolojik (bilimsel)

cOziimlemeler baskinken Dostoyevski'de psikolojik belirsizlik esastir.

Bilim mantigiyla Dostoyevski'yi okuyan okur, siklikla sarsilir, saskina doner.
Karakterler gibi stres icinde var olur. Bu yiizden de onun romanlarina giris yapmak
zordur. Bir karanlik aleme girer gibi girersiniz eserin baslarinda. Karakterler kabaca tasvir
edilir. Giderek netlesme olur. Yazar kiigiik bir iki tane sozciikle kat1 ¢izgiler ¢izer ve
roman kahramanlar1 ete kemige biirlinlir. Demek ki gostermekten ziyade duyurur,

hissettirir.

Siradan sozciikler, Dostoyevski'nin eserlerinde siradist bir 6z ve bicim
kazanmigtir. Dostoyevski'nin insana ve yasama iliskin hangi 6zelligi hangi sozciikle
kodlayacag1 son derece onemlidir. Oyle bir kelimedir ki secilen, ifade ettigi kadar
sakladig1 da, 6nem kazanir. Bu durumda insan kadar, sdzciikler de dinamik hale gelir.
Onlar da yoldaki varliklar gibidir. Dolayisiyla hicbir sozciik gelisigiizel kullanilmaz.
Insan, Dostoyevski'nin romanlarini okurken kahramanlari izler ve derin diinyalara dalar.
Sonugta "Biz yalnizca her sahsin soyledigi ve istedigi seyleri bilmekle kalmayiz, ayni

zamanda sakladigi seyleri de izleriz."***

Insana dair bilginin ne oldugu tartisma kaldirir. Dostoyevski, insan1 iyi bilen ender
insanlardan birisi. Zweig'a gore yazar, insan1 dyle bir taniyor ki, hangi karakterin hangi
rlilyay1 gorecegini bile seziyor. Bu rilyalari, ansizin beklenmedik bir anda goriiyoruz. Her

eserinin, saskinliklar icinde okundugunu varsaymak yanls olmaz. insan iliskilerine

23 7Zweig S., U¢ Biiyiik Adam, Tur Yaymlari, S. 103, Cev: A. Yériikan, Ankara, 1975.
244 7Zweig S., U¢ Biiyiik Adam, Tur Yaymlari, S. 90, Cev: A. Yériikan, Ankara, 1975.
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yogunlasan yazar, realist ve natiiralist yazarlardan ayrildigi gibi doga tutkunu
romantiklerden de ayrilir. Insan iliskileri onun igin vazgecilmezdir. Soéyle ki
"Dostoyevski'nin evreni yalnizca insan portrelerinden meydana gelmistir; tabii

manzaralar onu ilgilendirmiyor."**

Dostoyevski agisindan insan, gosterilen somut varlik degil hissettirilen, duyurulan
varliktir. Insan, ayn1 zamanda da hem okuru hem de sosyal diinyada herkesi sasirtacak
kadar "sagma" bir varliktir. Bu da varolusunu aramak i¢in yola diisen insanla ayni
paraleldedir. Tezin, 6zline uygun olarak klasik gercek¢i romanlarin fotograf ¢ektigini,
Dostoyevski'nin ise resim yaptigini soyleyebiliriz. Onun eserlerinde gercek nedenlerin
yerini esrarli, bilinemez nedenler alir. Rasyonalizm, yerini irrasyonalizme birakir.
Zweig'im yorumuna gore Fransiz natiiralizmi ruha can ve beden veriyor, yani gercekligi
tersinden kuruyor. Dostoyevski ise somut insana, bedenden ibaret olan varliga can verir,
onu hayata getirir. Demek ki gercek, hayal oluyor. Buna mukabil hayal ise gercek oluyor.

"Hayal, ger¢ekten daha gercektir" ifadesi Dostoyevski'yi dogru agiklayan bir ifade olur.?46

Insan ile insanin anatomisi ayni sey degildir. Klasik gergekgilikte, hakiki olan
insandir. Insan denilen varlik, kimligi, pasaportu olan biridir. Dostoyevski ise her tiirden
kimligi, pasaportu, tabir yerindeyse yirtip atan bir romancidir. Karakterler, mistik
olduklar1 kadar sagmalama hakkina da sahip kisilerdir. Bilim ¢ilginligi, yerini mistisizm
cilginhigina birakmaktadir. Alman gergekligine de karsi Dostoyevski'yi betimleyen
Zweig'mm su sozleri ilging olmali:

"Goethe, her seyi bakisla, yani goz vasitasi ile tasvir etmektedir; Wagner'in deyimiyle

soyleyecek olursak Goethe, gozleriyle ¢calisan bir adamdir. Dostoyevski ise kulaklari ile is goriir

(...) Tolstoy'da gérdiigiimiiz icin isitiriz, Dostoyevski'de ise isittigimiz igin gériiriiz."*’

3.4. Dostoyevski’nin Ask, Tanr1 ve Oliim Yolundaki Varolussal Tavr

Dostoyevski romanlarinda, ask “onaylanmis” kadin erkek iliskisinden farklidir.
Karamazov Kardegler'de maddi bir ¢ikar iligkisi olarak baba ile oglun arasina girer ve

baba katilligi konusunda siiphe uyandirir. Ask sadece bir iligski olmaktan ¢cikmis paraya

245 7Zweig S., U¢ Biiyiik Adam, Tur Yaymlari, S. 98, Cev: A. Yériikan, Ankara, 1975.
246 7weig S., U¢ Biiyiik Adam, Tur Yaymlari, S. 83, Cev: A. Yériikan, Ankara, 1975.
247 7Zweig S., U¢ Biiyiik Adam, Tur Yaymlari, S. 89, Cev: A. Yériikan, Ankara, 1975.
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ve kana donlismiistiir. Su¢ ve Ceza romaninda, Raskolnikov'un Sonya ile olan aski bir
cinayetin vicdan azabina adeta ila¢ gibi gelmistir. Tefeci kadinin 6ldiiriilmesi vicdani
yaralamis ask ise bu yaray1 tedavi etmeye baslamistir. Beyaz Geceler’de, ask bir arayis
ve beklenti olarak karsimiza ¢ikar. Askin yoksunlugu yerini Yeraltindan Notlar’da da

goriilecegi iizere fuhusa birakir.>*®

Dostoyevski’nin romanlarinda sevgi ve igtenlige dayali ask nadiren vardir. Mesela
Insanciklar’da karsimiza bdyle durum cikar. Makar ve Varvara’nin aski, saf sevgiye
dayalidir diyebiliriz. Tabi askin ilahi ya da insani olmasi deger anlaminda bir fark
yaratmaz. Bu formla ve bakis acisiyla ilgilidir. Bunun 6tesinde Dostoyevski romanlarinda
ask hayatin bir parcasidir. Kimi zaman bir entrikaya dahil olarak karsimiza ¢ikabilir.
Bunun i¢inse Ecinniler romaninda Stephan Trofimovi¢’in karsisina ¢ikan evlilik durumu
ornek olarak verilebilir. Insanlarin katil, suclu, masum, ateist, nihilist ya da dindar olmas1

da agka engel degildir.

Ask gerceklesme imkan1 agisindan da ele alimir. Beyaz Geceler’de biitlin
beklentiye ragmen gerceklesmez ve baskarakterin Nastenka tarafindan baska bir adam
icin terk edilmesi de askin bir pargasi olarak sunulur. Bu catigsmalar, ayriliklar ya da
kavusmalar 1yi ya da kotii olarak degerlendirilecek olaylar degildir. Bunlar sadece
olaydir, hayat siirecinde yola ¢ikan durumlardir. Birey yasananlara kendi bakis agisina
gore anlamlar yiikler. Anlam dogrudan yazar tarafindan da verilmemistir. Yazar burada
sadece toplumun fotografini ¢ekmis; ortaya c¢ikip ahlak ya da etik savunuculugu

yapmamugtir.>*’

Ask konusu, Ezilenler, Insanciklar, Beyaz Geceler vb. eserlerde Dostoyevski'nin
romanlarinin basat konularindandir. Yani icerisinde evlilik veya ask gegmeyen hemen
hemen hig¢bir roman1 yoktur. Fakat bu ask Mevlana da oldugu gibi ilahi ask degildir
tamamen diinyevidir. Dostoyevski romanlarinda ask sevgiye, arayisa ya da drahoma
parasina dayalidir. Bu asklar1 6rnekleyecek olursak, Raskolnikov ve Sonya arasindaki agk

iligkisi iyi bir isabet olacaktir. Ciinkii Raskolnikov'un isledigi cinayetler ve yaptigi

28 Dostoyevski F., Yeraltindan Notlar, Oteki Yaymlari, S. 83-95, Cev: S. Demirci, Istanbul, 2007.

** Dostoyevski F., Beyaz Geceler, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlar1, S. 60-62, Cev: B. Zeren,
Istanbul, 2019.
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soygunun agirligindan kurtulmaya c¢alisirken igine diistiigii vicdani arayislarinin bir
sonucu olarak karsisina Sonya ¢ikmustir. Ote yandan drahoma parasi iizerinden gelisen
maddi aska Ornek ise Karamazov Kardesler’in bagkarakterlerinden Fyodor

Karamazov’dur. Servet sahibi olabilmek adia insani duygular kullanmugtir.>>°
Dostoyevski’nin Tanrisi

Dostoyevski, romanlarimin genelinde Tanr1 inancini1 ana konu olarak islemez.
Tanr1 sadece karakterlerden bazilarinin umut ettigi islerin gerceklesmesi i¢in telaffuz
ettikleri bir isimden 6teye gitmez. Bazi karakterler dindar goriiniimlii olsalar da Incil'e
karst tutumlari pazar giinleri kiliseye gitmekten oOteye gecmez. Iliskiler toplum
igerisindeki kosullara gore belirlenir. Ama bu kitaplardan ayrilan bir eseri vardir:
Karamazov Kardesler. Tezde bu eser merkeze alinarak incelenmistir. Dostoyevski bu
romanini, 19. yiizyill Rusyasi'nin nihilizm, ateizm, hedonizm ve Hristiyanlik gibi

toplumsal diisiince bigimlerini karsilastirdig1 bir eser olarak kaleme almistir.

Kumarbaz romanindaki biiylikannenin kilise yaptirma istegi Tanri’ya karsi bir
sorumluluk bilinci ile gelismemistir. Biiylik annenin buradaki amaci, oynadigi kumara
mesru bir zemin kazandirma istegidir. Grusenka soyle soyler: “Tanri istegine, aramizda

sart surt kosmadan, séz vermeye kalkismadan kendimizi birakalim." !

Prens Migkin'e iligkin agiklamalar, derin bir insan bilgisi veriyor insana. Bu
diinyada kimin deli kimin akilli, kimin budala kimin zeki oldugu pek giizel agiklaniyor.
Prens Migkin'in budala olarak goriilmesi, aslinda bir toplum elestirisi olarak vardir.
Kirlenmis bir diinyada iyimser, temiz, diiriist ve yardimsever olmak budalaca goriiliiyor.
Boylesi bir diinyada saf ve sade kalmak, kendin olabilmek, 6ziinii gerceklestirmek pek de
miimkiin degildir.

Dostoyevski'nin bu diinya elestirisi yaparken siklikla dine, Tanr1’ya, 6liime, aska,
toplumun anormal dedigi tiplere yoneldigi gozlerden kagmiyor. Misal, kendine biiyiik bir

ask duygusuyla yonelen Aglaya iken Miskin, gidip Nastasya ile birlikte oluyor, onunla

0 Dostoyevski F., Karamazov Kardegler, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlari, S. 47, Cev: N. T.
Taluy, Istanbul, 2018.

21 Dostoyevski F., Karamazov Kardesler, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlari, S. 198, Cev: N.
T. Taluy, Istanbul, 2018.
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evleniyor. Gergi biiylik sorunlar yagiyor. Ama sorunlar Dostoyevski agisindan diinyanin
dogas1 geregidir: Mutlu hayat yoktur. Nastasya'nin i¢ diinyas1 da "zengin" tecriibelerle
doludur. Cocuk yasta istismar edilmistir. O da kendisini isteyen agigin1 birakip Miskin'in
kollarinda kendini arayan birisidir. Peki Budala'daki bas karakter Migkin de dahil olmak
lizere karakterler, kendilerini bulmuslar midir? Buna evet demek zordur ama bulmak

tizere yolculuklarmni siirdiirmek gerektigini ¢cok 1yi 6grenmislerdir.

Insanciklar’daki yasli adam ile gen¢ kizin ask mektuplar1 da diisiindiiriiciidiir.
Makar ile Varenka'nin ask hikayeleri kesinlikle alisildik degildir. Yashh kahraman
Makar'in yazdig1 mektuplar da kiigiik kiz Marenka'y1 Tanr1 adina sevdigini, kendi 6z kizi
gibi sevdigini ifade eden ciimlelere yer verilmistir. Bu kahramanlar Rusya'nin se¢kinleri
degildir Sait Faik'de rastladigimiz siradan insanlardir.”®* Siradan insanlarda bir iyilik
goren ve insanlara iyilik 6neren de Dostoyevki’den baskasi degildir. "Bu vahsi kalbi

katilasmus kiiciik yaratiga ancak iyilik etki edebilirdi."*>

Dostoyevski’de Oliim izlegi

Yolculugun, norm dis1 kisiligin, hastaligin, 6liim duygusunun varolusculuk ile
bagin1 kurmak zor degildir. Prens Migkin'de insanligin her 6zelliginden izler bulmak
miimkiindiir. Bitmis bir son yoktur romanda. Dostoyevski de bunu sdylemek ister. Insan
arar, tekrar arar. Arayisim siirdiiriir. Miskin misali Aglaya'ya asik olur, sonra bir
baskasina asik olur. Ayrilir, tekrar askini arar. Bazen ayrildigi askini, bazen de yeni
asklarini1 arar. Ama hep arar. Dostoyevski'nin romanlar1 asla asksiz degildir. Su¢ ve
Ceza'da Raskolnikov'un, Karamazov Kardesler'de Dimitri ve digerlerinin, Insanciklar da
her iki karakterin asklarini izleriz. Bu noktada Mevlana i¢in sdyledigimiz ask temasi ile
bagin1 kurmak zor olmuyor. Yine de Dostoyevski, eserlerinde konuyu tarihsel, toplumsal
meselelere dek genisletir. Budala gibi hacimli bir eserde de konu Napolyon savaslarini

konu etmeye dek genisler.>>*

22 Abastyanik S. F., Liizumsuz Adam, YKY, Istanbul, 2002.

253 DostoyevskiF., Ezilenler, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymlari, S. 167, Cev: N. Y. Taluy,
[stanbul, 2021.

24Dostoyevski F., Budala, Sule Yaymlari, S. 623, Cev: O. Diiz, istanbul, 2014.
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Dostoyevski, romanlarinda dliimden ¢ok fazla bahsetmez. Ozelde bahsedilen sey
Tanr1 inanci ve vicdandir. Oliim kimi durumlarda siradanlasir. Hatta bir espri konusu bile
olur. Tespitler daha ¢ok yasam iizerinedir. Yer yer yasamin sagma oldugu bile
vurgulanir.?®® Su¢ ve Ceza, Yeraltindan Notlar, Kumarbaz ve Karamazov Kardesler’i
parantez icine alacak olursak, geriye kalan hemen hemen biitiin romanlar1 Rus
aristokratlarinin birbirleriyle ve halktan insanlarla olan iligkilerinden ibarettir. Roman
basliklar1 degisse bile karsimiza ¢ikan ¢ogu konu birbirinin aynisidir, evlilik, drohma,

miras, borg, entrika vb.

Dostoyevski’nin eserlerinde 6liim ve oldiirme temasi, Karamazov Kardesler'le
siirmiis oluyor. Dostoyevski arayisini, insanda, dogada, Tanri’da, Hiristiyanlikta
siirdiirmiistiir. Mutlulugu adeta cile ve ac1 ¢ekmede bulmustur. Nitekim Isa da biiyiik
acilar ¢ekermis miydi?%>°

“Karamazov Kardesler incelemesini séyle bitirelim: "Bu dev kitap, Dostoyevski'nin

sadece biitiin diistincesi degil ama tamami tamamina "vontemini' de ozetliyor. Yazarin gergekle

fantastik arasinda ¢ekilmesi hi¢bir yerde Karamazov Kardegler'deki kadar acik agik

goriilemez.”*’

Dostoyevski, Karamazov Kardesleri yazdig1 sirada karmagik ve gerilimli bir
psikoloji icindedir. Cilinkii hastaliginin ilerlemesini bir sorun olarak goriiyor. Belleginin
zayifligim diisiiniiyor, 6liim duygusunun kendini yordugunu soyliiyor. Yaslanma ile
yetenek arasindaki iligkiyi problem ediyor. Elbette, bu tezin genel mantig1 acisindan
bakildiginda tiim bu ruh diinyasi, yazar1 bir varolus diistiniirii haline de getiren 6zellikler
olarak goriilityor. Bir varolusgu diisiiniiriim eserleri de, bundan izler tasir: Karamazov

Kardegler.>®
3.5. Dostoyevski’nin Varolus Felsefesinde Yalmz insan ve Birey

Dostoyevski, bireyi orgiit icinde ¢éziimleme yolunu izler. Onun bir¢ok eserinde,

varolus felsefelerinde oldugu gibi toplum yok, birey vardir. Oysa Ecinniler'de durumun,

253 Dostoyevski F., Karamazov Kardesler, Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymlar, S. 322, Cev: N.
T. Taluy, Istanbul, 2018.

25 Troyat H., Dostoyevski, Cem Yaynevi, S. 423, Cev: L. Giirsel, Istanbul, 1973.
57 Troyat H., Dostoyevski, Cem Yaynevi, S. 428, Cev: L. Giirsel, Istanbul, 1973.
258 Troyat H., Dostoyevski, Cem Yaynevi, S. 411, Cev: L. Giirsel, Istanbul, 1973.
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bir 6l¢iide bunun tersi oldugunu goriiyoruz: Birey yok, orgiit ve toplum var. Ecinniler'in
ayricaligini ve bildirisini s0yle aciklayabiliriz:

"Suc ve Ceza, genel ahlak kurallarini ¢igneyip dtesine gegen ve ozgiirliigii ararken

keyfince yonetimde ve insan oldiirmede son bulan bir adamin éykiisii ise Ecinniler, toplumsal

ilkeleri tammayan ve kurtulmay: umarken batan bir halkin seriivenidir. ">>°

Dostoyevski'nin ana karakterlerinde toplumsal bir yalnizlik goriiliir Budala
romanindaki Prens bile insanlar arasinda yalnizdir. Seyahatten dondiiglinde ciddiye
alimmamus hatta yer yer alay konusu olmustur. Bu durumdan nasibini alan karakterlerden
birisi de hi¢ siiphesiz ki Raskolikov’dur. Universitedeki bir arkadasi hari¢ onunla
ilgilenen tek kisi odasina bakan hizmet¢i kadindir ve Raskolnikov tiniversiteyi birakmig
igsiz ve parasizdir. Biitiin bunlarin sorumlusu olarak gordiigii tefeci kadini 6ldiirmesi de

kendi yalnizlig1 igerisinde aldig1 bir karardir.

Dostoyevski'ye gore bu durum dogru ya da yanlis degildir. Cinayetin islenmesi ile
birlikte devreye biitiin kanunlardan ve kurallardan daha kuvvetli olan yargic devreye
girer. Bu yargicin adi vicdandir, vicdam1 Raskolikov dyle bir yargilar ki Raskolnikov
polise teslim olmak ve kiirek cezasini kabul etmek zorunda kalir. 19. yiizyilda, diinya
niifusunun yaklasik altida birini kapsayan Rusya'da bir insanin kalabaliklar igerisinde

nasil yalniz kaldigini bize en iyi gosteren karakterlerden biri de Raskolnikov’dur.

Karamazov Kardesler romanina bakacak olursak Ivan Karamazov toplum i¢indeki
bireysel yalnizligin 6nemli bir liyesidir. Baba sevgisi gdrmemis, annesini geng yasta iken
kaybetmistir. Yasadigr iliskide de mutlu degildir. Bir de bunlarin {izerine tanrisal
sorgulamalar yapip inanglarini yeterince bu sonsuzlugun karsisina koyup adeta bir bagina
kalmistir. Kiliseye gitmek ya da miilk edinmek, Ivan’in acilarma iyi gelmez. Bunun
yerine Ivan varolusgu duygulari ile hesaplasmaya baslar sonunda. Haliisinasyon goriip
akil hastanesine diigmiis bile olsa bu durum varolussal bir karardir. Burada iyi ya da kotii
diye bir sey yoktur, sadece olay vardir ve birey bu olay1 yasar. Yeraltindan Notlar
kitabindaki yeralti adami da bu yalmizliktan payma diiseni alir ve kendi kosesinden

toplumunu elestirmeye baglar. Yalnizligin sorgulandigi su sézlerden de anlagilmaktadir:

259 Troyat H., Dostoyevski, Cem Yaynevi, S. 354, Cev: L. Giirsel, Istanbul, 1973.
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"Su yasamda ki késecigimde bana yetmeyen neydi? O kosede kalmak bana neden bu

kadar rahatsizlvk veriyordu?"**°

Bir baba ve dort oglunun hikayesinin anlatildigi bu romanda Baba Fyodor
Pavlovi¢ Karamazov'un dort oglu babalarinin karakterinin farkli yonlerini temsil ederek
viicuda gelmislerdir. Aralarinda her bir evladin temsil ettigi goriise gore miicadele baslar.
Buradaki en c¢arpici miicadele baba Fyodor'un, biiyiik oglu Dimitri ile servet ve Katerina
Ivanovna i¢cin miicadele etmesidir. Kisilerin i¢giidiileri de aciga cikar. Dostoyevski'ye
gore bir canavar ancak canavarligim1 yaparak kendi kimligini ifade eder. Kisinin

dinginligi ve sakinligi gelip gecicidir. Giidiiler eninde sonunda su yiiziine ¢ikacaktir.?S!

Baba Fyodor Karamazov, Dimitri ile hi¢bir sekilde ideolojik ¢atisma
yasamamasina ragmen diinyevi zevklerden dolay1 en ¢ok onunla miicadele etmek zorunda
kalmistir. Bu miicadelenin mimar1 da yine Baba Karamazov'un kendisidir. Ciinkii
Dimitri'nin annesi ile sirf parasi i¢in evlenmis ve drohmanin sahibi olunca kadiniyla
cocugunu reddetmistir. Aym1 somiiriiyii, ortanca ogul Ivan ve kii¢iik ogul Aleksey’in
anneleri icin de yapmustir. Iyi bir egitim almuis, gazete ve dergilerde yazilar yaymlamaya
baslamis, fakat bir siire sonra ateist olup nihilizme siiriiklenmistir. Babasi ve abisinin
aksine servet kavgasina girmemis, kadinlar i¢in kavga etmemistir. Onun kavgasi dinler
ve ideolojilerledir. Kendini bunlara ¢ok fazla kaptirmasi sonucunda haliisinasyonlar goriir
ve akil sagligi yitirir. Edindigi bilgiler ve yaptig1 fedakarliklar onu kurtaramamustir.
Ivan, babasiyla miicadele etmez, ciinkii babasmnin dine dair tespitleri olmasina ragmen

Fyodorun da dini kurumlari elestirdigi goriilmektedir.

Kiiciik ogul Alyosa da manastirda Stratez Zoisma’nin 6grencisi ve dindar bir
kisilik olmasina ragmen babasiyla ciddi bir ¢atigma yasamaz. Burada Dostoyevski’nin
vermeye calistigi mesaj agiktir. Kanli catigsmalar, miilkiyet duygusu ve kadin istencinden
kaynaklanir, goriis farklarindan degil. Baba Fyodor’un temsil ettigi otoriteyi yikan da
nihilist olan ogludur. Neticede Pavel Smerdyaglov’un babasi da Fyodor’dur. Yani

miilkiyet istegi eninde sonunda kendi katilini de kendisi dogurmustur. Aile fertleri i¢in

?"0 Dostoyevski F., Beyaz Geceler, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlari, S. 5, Cev: B. Zeren,
Istanbul, 2019.

201 Dostoyevski F., Yeraltindan Notlar, Oteki Yaymlari, S. 31, Cev: S. Demirci, Istanbul, 2007.
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yalnizlik kader gibidir. Dostoyevski, insanlari, yagsam karsisinda kendi basina birakan bir

yazardir.

Baba ve dort oglunun igerisinden kurtulusa ulasan tek kisi taslanmasina ragmen
merhamet gosteren Alyoska'dan baskasi degildir. Dostoyevski'nin burada vermeye
calistig1 diistince belli oluyor: Nihilizm, ateizm ve miilkiyet tutkusu kurtarici olamaz.
Kurtarict olabilecek tek otorite Isamin yasasmma hizmet eden kilisedir. Zira
Dostoyevski’ye gore insanlari diinyevi ¢atismalardan kurtarmanin tek yolu Isa'ya teslim
olmak ve onun yolundan yiiriimektir. Karamazov Kardesler’de su satirlar1 okuyoruz:
"Toplumu zamammizda bile koruyan, sug¢ isleyeni islah edip onu bambaska insan

yapabilen tek arag¢, su¢luya vicdaninin sesini duyurabilen Isa’'nin yasasidir. ™%

Sug ve Ceza'min iinlii karakteri Raskolnikov, yoksulluktan kurtulabilmek i¢in bir
suclu olarak gordiigii Alyona ivanovna’y1 ve o kadinin kiz kardesini &ldiiriir. Daha sonra
da dairelerini soyma girisiminde bulunur. Cinayetin ve hirsizligin ardindan izini
kaybettirmeyi basaran Raskolnikov, vicdan azabi ¢ekmeye baslar. Yoksullugundan
kurtulamadig1 gibi artik ellerine kan da bulastirmistir. Geri doniisii olmayan bir vicdan
azabinin i¢inde siiriiklenmeye baslayinca ¢aldigi paralart harcayamaz ve bir tagin altina
saklar. Artik hem yoksuldur hem de hirsiz ve katil. Elbette yalnizdir, cinayeti de yalniz
islemistir. Bu ¢ikmazdan kurtulabilmek i¢in etrafinda gordiigili insanlara yardimc1 olmaya
calisir, fakat bunlar fayda etmez. Hristiyanlik erdemlerini tagidigini diisiindiigii bir hayat
kadin1 olan Sonya ile tanistiginda kendisi i¢in bir ¢ikis kapisinin agildigini da goriir.

Vicdan ancak erdem ile karsilastigi zaman huzur bulma yoluna girebilmistir.

Su¢ ve Ceza’da erdemler karsimiza bir sokak kadimi vasitasiyla c¢ikartilmigtir.
Zaten Sonya bu yola kendi istegiyle degil, kosullarin zorlamasi ile girmistir. Raskolnikov,
Sonya’ya asla bir obje olarak bakmaz. Istedigi sucu itiraf etme cesaretini de Sonya'dan
alir. Giinahtan kurtulmanin tek yolu, onu itiraf etmek ve ceremesini gekmektir. Bu durum,
Hiristiyanhktaki giinah ¢ikarma ayinine benzer. Insanin olgunlagsmasinimn bir yolu da
giinahkarliktan geciyorsa kurtulusunun yolu da itiraftan ve cereme ¢ekmekten gecer

diyebiliriz. Oliiler Evinden Anilar’da sunlar soylenir: "Mahkumda da her insandaki gibi

262 Dostoyevski F., Karamazov Kardesler, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlar, S. 78, Cev: N. T.
Taluy, Istanbul, 2018.
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duygu intikam alma ve yasama arzusu, tirlii tutkular ve bu tutkular: giderme ihtiyaci

degismez."*5

Dostoyevski insan yasamini ele alirken bunu sadece bir yoniiyle yapmaz. Bireyin
cezaevindeki durumunu ve tutumlarini da ele alir. Toplumsal inanglarin ve merhamet
duygusunun bir perhiz giiniinde nasil ortaya ¢iktigim Oliiler Evinden Anilar isimli
romanda gorebiliriz. Bireyler suglu da olsalar her an sug isleyecek degillerdir. Suglu
hayati'min sonu cezaevine ¢ikmis olsa da orada yasayan insanlar da bir topluluk
olustururlar. Bu toplulugun da kendine gore kurallar1 olur. Her toplumda oldugu gibi
cezaevi toplumu da kendi icerisinde dindarlar — giinahkarlar, iyiler ve kotiiler gibi tekrar
tekrar gruplara ayrilirlar.?®* Dostoyevski’nin kalbindeki bireye biraz daha yakindan

bakalim.
Bireyin ¢ Diinyas1

Birey, Dostoyevski'nin temel diisiiniis ve calisma alanidir demekte bir sakinca
yoktur. Zira Dostoyevski biitiin yapitlarinda bireyi biitiin halleriyle betimlemis ve insan
bilincinin ¢ok detayli bir fotografin1 ¢ekmistir. Anlatim yaparken miidahil olmayip
hayatin akis1 i¢inde yolculuk yapan bireylerin anlam arayisini agikga vermesi de
Dostoyevski'yi varolusgu yapmaktadir. Birey bu yapitlarda karsimiza betimlenerek cikar.
Once toplumsal yap1 ve gatismay1 baslatacak merkezi olay anlatilir, ardindan karakterler
fiziksel bir goriiniis olarak belirir. Daha sonra ise derin ruhsal betimlemeler baslar. Bireyi

istatistiksel bir say1 degil de 6zgiin bir karakter olarak ele almaya baslar.

Dostoyevski buradan da her bireyin kendine goére bir diinyasinin oldugunu
gostermeyi hedefler. Bireyler birbirinden farkli ve 6zgiindiirler. Her birinin de varolussal
yolculukta rolleri vardir. Bu roller az da olsa ¢ok da olsa hepsi hikayenin bir parcasidir.
Onemli ve onemsiz diye iki farkli kategoriye konulamazlar. Bireyin yasam roliinii
oynamast beklenir. Bundan dolay1r Dostoyevski, romanlarinda cezaevi, batakhane,

sarhogluk vb. temalara yer verilmis olsa da intihar temasina pek yer verilmez. Ona gore

2% Dostoyevski F., Oliiler Evinden Anilar, s Bankasi Kiiltiir Yayinlari, S. 64, Cev: N. T. Taluy,
Istanbul, 2021.

24 Dostoyevski F., Oliiler Evinden Anilar, 1s Bankasi Kiiltiir Yayinlari, S. 119, Cev: N. T. Taluy,
Istanbul, 2021.
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"Insan yasami bilin¢li ya da bilingsiz bir biitiin halinde hareket eder, yanlislariyla

yasamay siirdiiriir."*%

Dostoyevski’'nin eserlerinde oliim, kotli yasama kosullari, cinayet, yaglilik
kaynakli hastaliklardan da gelse hayatin i¢inden gelmeli ve birey tiim azaplara ragmen
yasamaya devam etmelidir. Hristiyan inancinda viicut Tanr1’nin mabedidir goriisiiniin de
bu durumda etkili oldugu sdylenebilir. Bir yandan da Dostoyevski dindar varolusgulugun
bir temsilcisi oldugundan Kitabi Mukaddes’ten yaralanmasi gayet normaldir. Hristiyan
teolojisine gore aci, Isa’min hayatinin nasil bir pargasi olduysa insanin hayatmin da bir
parcast olmalidir. Clinkii Hiristiyan dindarlar, Tanr1 insan1 kurtlarin arasina kuzu olarak
gondermistir diye inanirlar. Karamazov Kardeslerde’ki Pavel'in intihari istisnai bir
durumdur. Dostoyevski agisindan bunlar bireysel tercihlerdir. Kisinin kendisini baglar.

Smerdyaglov’un Ivan’1 taklit etmesi sonucu gelisen bir durumdur.

Dostoyevski, temel aldigimiz bu romaninda ‘Tanr1 yoksa her sey miibahtir ve
erdemin anlami yoktur’ diye diisiinmektedir. Bu diisiince bi¢imi ahlakin temel krizini
tetiklemis ve Pavel arzusunun esiri olmustur.?®® Aci da bireyseldir yazarimiz igin. Ciinkii
toplum bireyin acilarina yabanci kalmistir. Hayat kadinlari, dilenciler ve yoksullar her
yerdedir. Fakat toplum buna sessiz kalir. Birey adeta kalabaliklar arasinda kimsesizdir,
kendi kimligini bulup kendinin kimsesi olmak durumundadir. Bu siire¢ ise agikg¢a bir

varolus siirecidir.?¢’

Dostoyevski'nin romanlarinda, igine kapanan Rus toplumunun bir yansimasi
olarak karsimiza c¢ikan karakterlerden en 6nemlisi bilindigi iizere Raskolnikov’dur.
Raskolnikov yoksul diismiis bir hukuk 6grencisidir, yalnizligin1 ve yoksullugunu bir
tefeci kadina mal eder ve bu kadini Oldiirerek adaleti saglayacagina inanir. Aslinda
yalmzdir. Bu yalmz karakterlerden biri de ivan’dir. Ivan Karamazov ise ailede sevgi

gormeyisini ve annesinin Oliimiini sindiremez i¢ine. Babasina kars1 veremedigi savasini

265 Dostoyevski F., Yeraltindan Notlar, Oteki Yayinlari, S. 29, Cev: S. Demirci, Istanbul, 2007.

*% Dostoyevski F., Karamazov Kardesler, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, S. 841, Cev: N.
T. Taluy, Istanbul, 2018.

267 Dostoyevski F., Yeraltindan Notlar, Oteki Yaymlari, S. 27, Cev: S. Demirci, Istanbul, 2007.
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Tanr1’ya kars1 vermeye baslar. Neticede Ortodoks inancinda Tanr1 da bir ¢esit babadir.

Bu catismalar ruhsal krizleri tetikler ve Ivan kendisini akil hastanesinde bulur.?®

Elestiri: Roman kahramanlar1 arasinda bazen bir ittifak ve uyum oldugunu
saptamak zor olmuyor. Ote yandan rekabet ve cekememezlik daha etkili oluyor ki, siire¢
bir cinayete dek, iistelik baba katline dogru, gidiyor. Burada varolus felsefesi bakimindan
her birey kendinden menkul olsa da maddi ¢ikar iliskilerinin, aile ve ask iliskilerinin
bireyleri kosulladig1 da bir realite. Nitekim babanin her evliligi ve dogacak her cocugun
mirasa sahip olacak olmasi "sorun" anlamina geliyor. Belki de romanin tiim dinamigini

babanin ve ¢ocuklarin maddi ¢ikar iligkileri belirliyor.

*%% Dostoyevski F., Karamazov Kardesler, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, S. 317, Cev: N.
T. Taluy, Istanbul, 2018.
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4. BOLUM: MEVLANA VE DOSTOYEVSKIi’DEKi BAZI BENZERLIK VE
FARKLAR

4.1. Mevlana — Dostoyevski Iliskisinde Mevlana’nin Ayricalig

Dostoyevski ve Mevlana'nin yasamlarmin varolus felsefesi bakimindan
karsilastirilmasini, tezimizin igerigi bakimindan Onemli buluyoruz. Ciinkii her iki
diisiiniirtin hayat hikayesindeki bazi kesitlerin, onlarin diinya goriisiine, ruh durumuna
yansidig1 kanaatindeyiz. Dolayisiyla klasik bir biyografi sunumu degil de iki diisiiniirii
varolus felsefesine yatkin hale getiren yasamsal kesitler baglaminda birka¢ noktaya isaret
ederek tezi tamamlamak uygun goriiniiyor. Bu kisimda Mustafa Cevik’in ¢alismasinda,
Mevlana’ya dair yer alan ve onemli gordiiglimiiz temel goriisleri de oncelikle anmak
gerekecek. Mustafa Cevik agisindan Mevlana’da cile, celiski, ask ve arinma icin neler

sOylenebilir? Buradan ilerleyelim.

Varolusgu felsefe baglaminda Mevlana ismi, bu felsefeye Dogu diinyasindan bir
temel diisiince katkis1 anlamina gelir. Meviana'da Ask ve Varolus adindaki ¢aligmada
Cevik, varolusgu felsefenin Dogu diinyasindaki ve Mevlana'daki kaynaklarini agiga
cikarmaya c¢alismaktadir. Yazar, bu eserinde Mevlana'y1r erken donem bir varoluscu
olarak betimleme egilimi tasiyor. Cevik agisindan varolusguluk, stiphesiz ki tek anlaml
degildir, felsefe de tek tarz degildir. Mevlana’nin da tekyonlii bir sistem kurmadigi

agiktir.

Cevik’e gore felsefeyi, Bati'da oldugu gibi 6zne - nesne baglaminda ele almak
durumunda degiliz. Mevlana’y1 da bu perspektiften ele almak gerekmektedir. Kaldi ki
Dogu diinyasindaki felsefe, hatta din felsefesi ve Islam felsefesi de tek yapili degildir.
Fikih ve 6zellikle akla 6nem veren kelam gelenegine karst duygularin, tutkularin, inang
ve imanin yolunda yiiriiyen bir Mevlana tasvir edilmektedir. Bu yol, Islam teolojisindeki
hadis, ayet yolu olmadig1 gibi akil, duyum yolu da degil, sufi yoludur. Bu yolda Mevlana
ise bir mutasavvif olarak tasvir edilir. Mevlana’nin 6zgiinliigii, yalnizca bir varolus
filozofu ile mukayeseli ele alinmiyor. Tiim varolus filozoflar ile iligkisi i¢inde 6zgiin bire
konuluyor. Yine de Mevlana'nin, ateist filozoflarla 6rnegin bir Sartre veya Heidegger ile
degil daha cok Kierkegaard, Jaspers, Murcel gibi ilahiyatci filozoflarla yakinlik i¢inde
goriiliiyor. Elbette Mevlana'yr klasik felsefe i¢inde, duyumcu epistemoloji baglaminda

goérmek yanlis olur.
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Mevlana, empirist geleneklerden oldugu gibi Hiristiyan ve bildik Islam
teolojisinden de ayrilir. Onda ¢ileden, kaygidan, sikintidan, acit ve kederden kagma
yoktur. Bunlar tiim varoluscu filozoflarda oldugu gibi Mevlana diisiincesinde de pozitif
olarak goriiliir. Cevik i¢in tiim varolus felsefelerinde bilgiye ulasarak sahip olma egilimi
vardir. Oznellik esas olsa bile siirekli bir sahip olmak diisiincesi kendini belli eder.
Mevlana’da ise sahip olmadan ziyade "olmak" vardir. Insan nasil var olur? Varoluscu
filozoflara gore diinyaya atilan insan, kendince diinyanin bilgisini, bu sirada kendi
bilgisini de edinerek varolusunu gerceklestirir. Mevlana’da ise her sey i¢ diinyada

gergeklesir. Insan bu diinyaya Mutlak ile donaniml1 bir sekilde dogar.

Klasik felsefelere gore insan dogmaz, insan olunur ilkesi gegerli oldugu halde
Mevlana’da bu ilke gecerli olmakla birlikte ona gore bilme, Mutlak’ta ickindir. Mutlak
Tanr1’dir, hak ve hakikattir. Hakiki olan karmasik, birikmis, oriilmiis, sahip olunan degil,
tersine yalm olandir. En yalin olan varlik Tanri'dir. Insanin amaci yalim
gerceklestirmektir. Bu da arinmayla olur. Mevlana, arinmanin yolunu var olmada degil
yok olmada buluyor. Husserl'in biling i¢in diisiindiigli arinmayi, Mevlana, vakti
zamaninda insan i¢in diistinmiistiir. Fiziksel diinya da yalin degildir. Onun da, tizerindeki

yukten kurtulmasi gerekir. Biling de, ben de dyledir. Cesitli unsurlarca kusatilmistir.

Mevlana agisindan insan, ancak bu kusatmayi1 kirip temizleyerek varolusunu
gergeklestirir. Nasil ki ruh i¢in beden bir yiikse insan icin de ona simdiye kadar
giydirilenler bir yiiktiir. Mevlana’nin beden - ruh diializmi olarak bir diisiince ortaya
koydugu anlasiliyor. Cevik, bunu Platon'un varlik anlayisina benzetiyor. Gergek varlik,
gordiiklerimiz degildir. Bunun arkasinda gizlidir. Golge, gercegin Oniine geciyor.
Mevlana, ilging bir benzetme yapiyor: "Kus havadandir. Gélgesi yerde kus gibi ugar
gortiniir. Ahmagn biri, o gélgeyi avlamaya kalkisir, takati kalmaymcaya kadar kosar.

Oysa o golge, kusun kendisi degildir."**°

4.2. Dogustan Bilgi ve Askin Giicii

Insan, dogaya birakilmig bir tohum veya koza gibidir. Zamanla, uygun kosullar:

bulduk¢a tohum yeserecek, koza da ¢igek agacak anlamina gelir. Demek ki insan,

269 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolus, Insan Yaynlari, S. 63, Istanbul, 2014.

106



Oylesine bos bir sekilde diinyaya firlatilmis olmuyor. Tabir yerindeyse diinyaya dolu
geliyor. Mevlana agisindan, insan bu dolulugu agiga c¢ikardikc¢a insanlasiyor ve 6zgiir bir
varliga doniisiiyor. Boylesi bir 6zgiirlesme kitapla, okumakla, yazmakla degil eylemde
bulunmakla miimkiindiir. Iman etme ve bilme “kal” tavriyla degil “hal” tavriyla
gergeklesiyor.?’? Varoluscu filozoflarm ve bunlarin nciisii olan Husserl'in de temellerini
attig1 diislinceyi, evvelinde Mevlana'da gordiiglimiizii sdyleyebiliriz. Husserl, bilincin ve

varligin 6ziine ulagsmak icin ona eklenmis fazlaliklar1 atmak istemisti (paranteze almak).

Benzer fikir yiiriitmeyi yilizyillar 6ncesinde Mevlana'da goriiyoruz. O da mutlak
varliga ulagsmak i¢in edinmek degil edindiklerinden kurtulmak istiyor. Bunlar, duyum
veya akil yoluyla, ayet ve hadislerden 6grenilmis olabilir. Bunlarin, insan1 6zgiirliige
gotlirecegi miimkiin degildir. Bunlardan kurtulmak gerekiyor. Bu baglamda 6lmek en
gecerli yoldur. Mevlana’ya gore 6lmeden 6nce 6lmek en iyisi. Bu 6liim Cevik'in de
belirttigi gibi iradi 6liimdiir, biyolojik 6liim degildir. Mevlana burada ben ve beden ayrimi1
yapiyor. Ben'in transandantal ben’e kavusmasini savunuyor. Beden, buna engeldir. Akil
ve duyular da bedenin bir par¢asidir. Mevlana i¢in bunlar, insanin zay1f tarafidir. Giiglii
yan, zihinden ve imandan gelir. iman biitiinii kavrayan bir yetenektir. Bir bakima
kendisinin imanidir. Ben'i asarak hakiki ben'e ulasilir. Akil ve imanin farkinin farkinda
olmak gerekir. Akli ve duyulart degil iman1 se¢me yetenegi de son derece onemlidir.

Ancak bu farkin bilincinde olan insan, 6zgiir olabilir ve varolusunu gerceklestirebilir.
Hayvanlar, Paradokslar ve Insanlar

Mevlana agisindan hayvanlar, insana oranla bir kademe geride varliklardir. Ciinkii
hayvanlarin se¢cim yapma yetenegi bulunmuyor. I¢giidiisel olarak varolur ve yok olurlar.
Icgiidiisel durum, insanlarda da vardir ama insanlar, bu giidiiler arasinda ayrim yapar ve
secimler gergeklestirirler. Secimler yapmak igin paradokslar ve her tiirden ¢eligki de
yikict degil yapici rol oynar. Ciinkii ¢eliskiler, insanlar1 diisiinmeye, tercih yapmaya ve
kendisi olmaya zorlar. Hangisini se¢gmeliyim? bi¢imindeki bir soru, insan1 dzgiirliige
yonlendirme degeri tagimaktadir. Aksi halde en yakin olan, en hizli olan se¢im yapilmis

olur ki, bu da insanin hakikate karigmasina engel olur.

20 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolus, insan Yaymlari, S. 26, Istanbul, 2014.
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Paradoks / ¢eligki deyince, Birinci boliimde Kierkegaard iizerinden konu ettigimiz
Ibrahim'in kurban bahsindeki celiskisini yeniden animsatmakta yarar var. Ibrahim'i 6zne
haline getiren yasadig1 paradoks ve yaptig1 tercihtir. Insan1 insan yapan, daha dogrusu
ozgiir insan yapan yasadigi celiskili durumlardir. Insan, aldig1 / alacag: tavir ve tercihler
sayesinde insandir. Varligin cesitli olmasi gibi bunlar1 ifade etmenin yolu ve dili de
cesitlidir. Tek tarz, her seyi objektif olarak agiklayan, kesin ve akli bir yol s6z konusu
degil. Mevlana, paradokslar, metaforlar, akil, inan¢, iman, siir, edebiyat, felsefe, ask
yolunu birlikte degerlendirir. Varlik yokluk, sen ben, teklik ¢cokluk ayni diisiince i¢inde,
anlamdas olarak goriilebilir. Geleneksel diislinilis ve yazim tarzlarina baglanmay1 eksiklik

olarak gortir.

Mevlana i¢in gelenege baglanmak, Ozgiirlik Oniindeki en biiylik varolussal
engeldir. Cok yoOnlii olmak yararlidir. Birinden kacan varlik durumu digerinin bilincine
takilir. Mevlana aklin yetmeyecegi icin bir de sdylenceden s6z eder. Tanri, Seytan'a
donlip Adem'e saygi duymasini ister. Kendinin atesten, Adem'in topraktan yapildigini,
akli ve mantiki olarak bunun yanlis oldugunu sdyler. Adem ise Tanri'ya doniip 'yasak
meyveyi yemem de dahil her sey sendendir' gibi akli ve mantiki bir cevap verecekken

bunu yapmaz. Ciinkii bu durum Tanr1’ya olan aska golge diisiiriirdii.>”!

Demek ki insanin diinyaya atilmis olmasi, kimsesiz, umutsuz ve ¢ikmazda oldugu
anlamina gelmez. Giinahli da degildir. Sikinti, bulanti, ¢ile, zorluk ve kaygilar, insanin
harekete ge¢mesi icindir. Mevlana’nin tasavvuf anlayisinda kotiiliikk problemi de bu
sekilde agiklanir. Diinyada iyi ve kotii olan birlikte vardir. Bunlar, insan se¢im yapabilsin
diyedir. Aksi halde varolus ger¢eklesmezdi, insan yagami yerine canli bir hayvan yasami
olurdu. insan, hayvandan farkli olarak sorular soran, yanitlar veren bir varliktir. Mevlana,
kendini sofistlere benzetir, yanitlar statik degildir. Sorular i¢inde varligin nedenleri de
vardir. Her varlik bir nedenle vardir. Bu nedenlerin bir kismi1 bes duyu araciligiyla
gOriiniir, bilinir olsa da duyu organlarinin gérmedigi nedenler de vardir. Mevlana, bu

nedenin temel neden oldugunu diisiiniiyor ve Tanr1 olduguna inaniyor. Nitekim Mevlana

21 Cevik M., Meviana’da Ask ve Varolus, insan Yaymlari, S. 107, Istanbul, 2014.
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acisindan "Her hareket edenin bir hareket ettiricisi vardir. Sen onu goziinle gormiiyorsan

eserleri goriiniiyor ya... Onlara bak da anla."*"

Duyu organlarinin verilerine bakarak varlik diinyasini agiklamak eksiklik olur.
Benzer bir goriisii yiizyillar sonra D. Hume da savunmustu. Pes pese gordiigiimiiz
sonuclari, zorunlu saniriz. Oysa zorunluluk yoktur. Duyu organlar1 verileri de dyle. Biz
konusmay siirekli dil araciligiyla yaptigimiz veya duydugumuz i¢in zorunlu organin dil
olduguna inaniyoruz. Oysa dil, diisiinmedir ve o da i¢ diinyanin sesidir. Bu sesin temel
sebebi ise Tanr1'dir.?’® Her seyin arkasinda mutlak varlik olarak Tanr1 bulunur. Kétiiliik

problemi de bu baglamda ele alinir.
Iman Bir Varolus Halidir

Cevik'in yorumuna bakilirsa insanin, 6zgiir olabilmesi ve secimler yapabilmesi
i¢in iyinin ve kotiiniin olmasi gerekiyor. Seytan ve Melek de ayni nedenle vardir. Hayatin
dogas1 karsitlarin varligindan ibarettir. Iyilik varsa, kotii oldugu igindir. Giizel varsa
¢irkin oldugu i¢indir. Seytan da mesrudur. Zira iyi ve kotii segenekleri insana sunan odur.
Buna gore katiiliikk sorunu olarak Epikuros ¢agindan beri dillendirilen felsefi tartisma
lizumsuz gibi goriinmektedir. Mevlana agisindan da bu tartigsma, si1g bir tartismadir.
Tanr1’nin elbette kotiiliigii onleme giicii ve yetenegi vardir. Oysa mutlak kotiiliik yoktur.
Her yaratilan deger, islevseldir ve insan ig¢indir. K&tiiliik, iyilik i¢in yaratilmis oluyor.
Eger yaratilmasayd iyilik var olamayacakti. Mevlana i¢in "Dogru olmasayd: yanls olur

muydu? Alem’de her sey ayipsiz olsaydi bilginin ne faydasi olurdu...?"*"*

Dogada ve yasamda, insana ragmen bir diizen aramak anlamsizdir. Burada sagma
kavramina da basvuruluyor. Epistemolojik sistem i¢inde negatif bir durum olan sagma
ozellikle Hiristiyan teolojisi bakigindan pozitiftir. Nihayetinde inanmak i¢in sagma olmasi
gerekir. Sagmay1 anlamak, bes suyuyla miimkiin olmaz. Mevlana bunlara dis duyu
dedikten sonra bes de i¢ duyu oldugunu sdyler. Di1s duyu, ciizi akla, i¢ duyu ise kiilli akla
tekabiil eder. Bilmek, seytana uymadik¢a tiim bu duyularla gerceklesir. Bu da akil ile

272 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolus, Insan Yaynlari, S. 48, Istanbul, 2014.
273 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolus, Insan Yayinlari, S. 49, Istanbul, 2014.
274 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolus, Insan Yayinlari, S. 55, Istanbul, 2014.
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degil goniil ile bilmek anlamma gelir.?”> Buna bakarak Mevlana’nin akli disladig

s0ylenemez ama akla verdigi mana degisiktir.

Mevlana i¢in imanin, akli igeren bir 6zelligi vardir. Bu sayede iman 6ncesi bir
moment vardir. Bu kistm amag i¢in yolun yarisidir. Ornegin hasta birisi doktora gidinceye
kadar akli kullanir ama doktora varinca tedaviyi, esas etkinligi doktora birakmak
zorundadir. Doktorun miidahalesi ve tedavisi iman etmeye benzetilir. Kaldi ki Mevlana
acisindan iman da iki boyutludur: Dogru iman ile yanlis iman. Bunlar1 ayirmak i¢in de
akla ihtiya¢ vardir. Bu bakimdan “Dogru imana ulasincaya kadar akil, yol gésterici ve

oncii olabilir.”*"®

Dinin ve Islam"n sartlar1 sonugtur, ertelenebilir, istisnalar1 vardir. Oysa iman, bir
siirectir, her an etkilidir. Insan1 Tanr1’ya tasir. Iman bir varolus halidir ve daimidir. Misal,
oru¢ tutmak veya namaz kilmak ertelenebilir, telafisi vardir. imansiz olmanin telafisi
yoktur. Imansiz ibadetin, hakka ulasmak igin faydasi yoktur ama imanin giicii birgok
ibadete bedeldir. Nitekim biitlin dinlerin ibadeti veya namazi, orucu farklilik
gostermektedir. Buna mukabil iman etme biitiin dinlerde aynidir. Mevlana igin

(Kierkegaard icin de) iman, son tahlilde Tanr ile kurulan bir goniil baghdir.

Imanm gecerli oldugu kosullarda hakka kusku duymak, Tanr’y1 tartismak da
lizumsuzdur. Sufi geleneginde oldugu gibi Mevlana agisindan da Tanrisiz, imansiz ve
insansiz bir diinya diisiinmek yanlistir. Bunlar zorunlu olarak vardir. Filozoflarin bunlar
tartisma nedeni klasik ontoloji ve epistemoloji anlayiglarina alismis olmalarindan
kaynaklaniyor. Oysa asil sagma olan Tanr1’nin varligin1 veya yoklugunu tartismaktir. O
mutlaktir. Kisacas1 "Tanrt insami diinyaya 'atmig’, ancak o yalniz birakilmamistir, ona
kendi varligimi acmistir. Bu, insana yapilan davettir. Iste Iman Mevlana icin bu ¢agriya

olumlu yanit verme egiliminden baska bir sey degildir."*"’

Kotiliik Problemi ve Vahdeti Viicut

275 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolus, Insan Yaynlari, S. 67, Istanbul, 2014.
276 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolus, Insan Yayinlari, S. 68, Istanbul, 2014.
277 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolus, Insan Yaynlari, S. 71, Istanbul, 2014.

110



Karsitlarin birbiriyle iligkisi, 6zne - nesne, iyilik - kétiiliikk probleminde oldugu
gibi Tanr - insan iligskisinde de son derece temel bir sorundur. Tanri, insan, varlik bir ve
ayni mudir? Cevik bu konuyu, panteizm ve Vahdeti Viicut anlayis1 iginde tartisarak
Mevlana’ya baglanmaktadir. insan, 6zgiirliik arayan, mutlaka ulasmak isteyen bir varlik
olduguna gore panteizm diislincesi gecerli olamaz. Clinkii panteizm, bagimsiz bir insani
inkar ediyor. Biraz 1ilimli da olsa benzer bir durum, Vahdeti Viicut i¢in de gegerlidir.
Demek ki Mevlana, her ne kadar klasik anlamda Vahdeti Viicut icinde goriilse de onu,

tamamen bu ¢izgide gérmek yanlis olur.?’®

Mevlana kaétiiliigiin de iyilik icin oldugunu gosteren 6rnekler veriyor. Ona gore
yapilacak bir nohut yemegi i¢in tavadaki nohut, atesin etkisiyle kavrulur. Kavrulmak
biiyiik bir ac1 verir nohutlara. Oysa onlar ateste kavruldukca piserler ve dogalarina uygun
hale gelerek lezzet olustururlar. Dogalarina uygun bir siiregtir bu. Ciinkii onlar bir siire
once tarlaya ekildiler, kendilerine su verildi, giibre karistirildi, emek harcandi. Hepsi bu
giinler i¢indi. Kisacas1 "Mevlana, insanin evrende karsilastigi kétiiliikler veya belalar,

Allah'in rahmetinden ileri gelmektedir” der.*™
4.3. Mesnevi ile Karamazov Kardegler’den Ornekler ve Karsilastirmalar

Ortak ve karsit Ozellikleri olan iki sahsiyet. Mevlana Dogu diinyasinin
Dostoyevski Bati diinyasinin zihniyetini yansitmasi bakimindan farkli yerlerde
konumlanir. Ilki varolus sorunlarina edebiyat diinyasindan bakmakla dikkatimizi
cekerken Dostoyevski de ayni yolu izlemistir. Bu yiizden de diinyaya ve insana benzer

pencereden bakmiglardir. Mevlana, edebiyati siir yoniinde genisletmistir.

Varolus filozoflarini teoloji baglaminda ikiye ayirmistik: Teizm ve ateizm. Asirt
olmamak kaydiyla benzer bir kategori Mevlana ile Dostoyevski arasinda da yapilabilir.
[lkini teizm ikincisini ateizm smirlar1 i¢inde gdrmek miimkiindiir. Dostoyevski'nin
dinsellik agisindan istikrarsiz oldugu anlasiliyor. Rus Diisiince Tarihi adli kitaptaki su
ifadeler diistindiirtictidiir:

"... Ivan Karamazov'un verdigi savagimin, hi¢ kuskusuz Dostoyevski'nin bir zamanlar

kendisine karst verdigi savasimi yansitiyor olmasidir. Petrasevski Cevresi'nin eski bir iiyesi

278 Cevik M., Mevlana’da Ask ve Varolus, Insan Yaynlari, S. 58, Istanbul, 2014.
279 Cevik M., Meviana’da Ask ve Varolus, insan Yaymlari, S. 137, Istanbul, 2014.
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olarak kendisi de [bir zamanlar] tanritamimazhigin ¢ekiciligini duymugs olmali,; kendi deyisiyle

”

"Hossana" (Hamdolsun, siikiirler olsun) soziinii "biiyiik bir kusku firtinasi sonunda

soyleyebilmisti."**°

Dostoyevski'nin, siyasal, sosyal ve estetik agidan diisiince diinyasina bakilirsa
Petragevski adli liberal / sol oOrgiite girdigi ve yakalanip hapsedildigi donem ile
Ozgiirliigiine kavustuktan sonraki donemi arasinda farklar var. Rus Diistince Tarihi isimli
kitaptan izledigimiz kadariyla bir diisiiniir, filozof derinligindeki Dostoyevski, erken
doneminde kurulu diizene karsi, radikal ve kismen aydinlanmaci, ateist ve Batici bir
egilim igindedir. Ozgiir kaldiktan sonraki déneminde ise neredeyse tam tersi bir ruh
diinyasia giyiyor. Varolus filozoflarinda oldugu gibi Dogu degerlerine ilgisi artiyor
Dostoyevki’nin. Evrenselci goriisler yerine daha lokal, Rusya'ya 6zgii diisiinceler,
aydimnlar yerine Rus kdyliisiinii 6nemseme, ilahiyata merakli bir psikolojik siire¢ s6z

konusudur artik.?8!

Hapis ve siirglin yillarinda suglularla birlikte kalirken Rus koyliisiinii ve avami
yakindan taniyan Dostoyevski, "Rus halki ile Batililasmis Rus aydinlari arasindaki farkin,
hatta derin ugurumun ayrimina iste o zaman vardigin1 ve avam halkin degerlerinin
aydmlarin degerlerinden kat kat iistiin oldugunu o zaman anladigin1 sdyledi."?*> Bu nokta
tezimiz agisindan son derece 6nemlidir; ¢iinkii Dostoyevski, eskisi gibi halki ya da insan1
kurtaracak olanin aydinlanma veya Batili bakis gibi metafizik, evrenselci diisiinceler

olmadigini diisiiniiyor.

Dostoyevski’ye gore artik insan kendisini insa edecektir. Bunda da dinsel
gelenekler ve milli karakter ozellikleri etkili olacaktir. Dostoyevski'nin yasadigi
degisikliklerde Avrupa’ya yaptig1 gezilerin etkisi de oldugu bilinir. Seyahatler sirasinda
Herzen ile yaptig1 fikir teatilerinden sonra paranin giiciiniin 6zgiirligii engelledigi

kanaatine vardig1 anlasiliyor. Ciinkii Dostoyevski agisindan paraya sahip olan, diger

280 Walicki A., Rus Diigiince Tarihi, V Yayinlari, S. 285, Cev A. Senel, Ankara, 1987.
281 Walicki A., Rus Diigiince Tarihi, V Yayinlari, S. 278, Cev A. Senel, Ankara, 1987.
282 Walicki A., Rus Diigiince Tarihi, V Yayinlari, S. 279, Cev A. Senel, Ankara, 1987.
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eksiklerini onunla kapatiyor, kendini gerceklestirmek, 6ziinii olusturmak i¢in gayret

gostermeyecektir.?®?

Gortildiigii tizere Dostoyevski de varolus filozoflari, mutasavviflar ve Mevlana
gibi para ve mal miilk gibi degerlerle 6zgiirliik arasinda bir bag olmadigini, hatta maddi
degerlerin varolus cabasi Oniinde bir engel oldugunu disiliniiyor. Keza Dostoyevski,
Avrupa seyahatini de ic¢ine alan ikinci doneminde Batililasma ve Rus toplumunun
Ozgiirligi arasinda kurulan iligkinin de yanlis oldugu kanaatine variyor. Varolus
felsefesine uygun olarak bir toplumun dis dinamiklerle degil i¢ dinamiklerle
Ozgiirlesebilecegi kanaati tasiyor. Bu durum bireyin varolus ¢abasi ve 6zgiirliigii i¢in de
gecerlidir. Ciinkii bireysel 6zgiirlilk, kendini gerceklestirme, digerlerine kardeslik

duygusu besleme ve giivenlik beklentisi ancak kisisellikle ilgili olabilir.?%*

Yeraltindan Notlar'daki kahramanin higbir toplumsal belirlenmislige boyun
egmeyen, kisiligi ile var olmaya calisirken bireyligini duyurmay1 temel ilke edinmesine
ne demeli? Buna yeryliiziiniin belirlenmis adamina karsi yeraltinin 6z (ego) arayan
insaninin hikayesi diyebiliriz. Bu adam romanda da betimlendigi kadariyla "Ozgiirliigii
her seyi yapabilme serbestligi olarak goriir ve mantig1 ve sagduyuyu yol gosterici ilkeler
olarak almanin 'yasam degil, 6liimiin baslangict' oldugu goriisiinde direnir."*®> Yeralt:
adamina diinyay1 kurtarmak mi yoksa bir bardak c¢ay igmek mi daha 6nemlidir diye
soracak olursaniz adeta Sartre gibi yanit verir: "Ben sézkonusu oldugumda, bir bardak

cayimi icebildigim siirece, diinyanin cani cehenneme."*3

Mekansal ayrim gibi zamansal ayrimlara da dikkat cekmek gerekir. Mevlana, 13.
ylzyil diiglinlirii olarak insan merkezli (varolus) bir diisiince diizenegi insa ederken
Dostoyevski de ondan 600 yil sonra benzer bir diislinme yontemiyle sanat ve edebiyat
kuruyor. ikisi yasadig1 ve eserler verdigi giinlerde tepki ve itirazlara maruz kalmislardir.
Yine iki digiinir de, oldiiklerinde cenazelerinin arkasindan binlerce insani

ylriitmislerdir.

283 Walicki A., Rus Diisiince Tarihi, V Yayinlari, S. 279, Cev A. Senel, Ankara, 1987.
284 Walicki A., Rus Diigiince Tarihi, V Yayinlari, S. 280, Cev A. Senel, Ankara, 1987.
285 Walicki A., Rus Diigiince Tarihi, V Yayinlari, S. 280, Cev A. Senel, Ankara, 1987.
286 Walicki A., Rus Diigiince Tarihi, V Yayinlari, S. 280, Cev A. Senel, Ankara, 1987.
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Mevlana i¢in olmazsa olmaz eserinin Mesnevi oldugunu, Dostoyevski icinse
olmazsa olmaz eseri olarak Karamazov Kardegler oldugunu ileri siiriiyoruz. Bu yiizden
iki diisiin ve sanat insani varolusculuk acisindan karsilastirilirken bu eser lizerinde
yogunlagmamizin motivasyonu da umariz anlagilmaktadir. Mevlana, biitiin insan hallerini
Mesnevi'de gosterirken, bunu ahireti dikkate alarak yapar. Tanr1 ve oteki diinya ile
biitiinlesir. Dostoyevski ise baba Karamazov'un dort oglu, bunlarin bu diinyada

yasadiklar1 zevki sefa, dram ve cinayetler iizerinden bir varolus sorunsali betimlemistir.

Dinsellik ve Tanr1’ya inan¢ konusunda iki diisiiniir arasinda fark oldugunu ama
bunun teizm ve ateizm arasindaki gibi keskin oldugunu sdylemek yanlis olur. Mevlana,
sanatmi ve siirini siiphe etmeksizin, Tanr1 inanct, dinsel inang, islam ve onun kutsal kitab1
olan Kuran dolayimiyla kurgularken Dostoyevski, tabir yerindeyse Tanr1 ve ilahiyata
inanct, serhler koyarak kabul eder. Onun dinselligi, biiylik oranda Rus ulusgulugu ile
kusatilmistir. Onun kullandig1 "Rus Tanri's1, Rus Isa's1, Rus sosyalizmi, Rus Ortadok'su,
Rus halki gibi ifadeler ilahiyata isaret etse de esasen Rus milletine isaret ettigini
gosteriyor.”®” Bu milliyet¢i egilime ragmen Dostoyevski'ye gore "Rus Ortodoks catist

altinda biitiin milletler huzur icinde yasayabilecektir."®

Her iki diisiiniiriin din ve inang karsisindaki tavrint 6nemsiyoruz. Ciinkii bu nokta
tiim varoluscu felsefe icin de dnemlidir. Dostoyevski'nin din noktasinda kuskucu oldugu,
Karamazov Kardesler'deki su ifadelerden de anlasilabilir: "Ya gergekten Tanri yoksa!
Tanrt yoksa yeryiiziiniin de kainatin da basi insandwr. Yalniz Tanrisiz erdemli insan
olabilir mi insan?"** Varolus filozoflarinda, Kierkegaard'da oldugu gibi Dostoyevski'de
de diyalektik¢i bir egilimi tespit etmek zor olmuyor. Inanma ile inanmama, din ile bilim,
bilim ile sanat, sanat ile savas arasindaki farklar kopus biciminde degil siireklilik

bi¢imindedir. inantyorum ama neye inandigimi bilmiyorum gibi ifadeler okuruz.>°

Bu anlayis o denli belli olur ki yasamak ile 6lmek de birbirinin ikizi olarak goriliir.

"Insan, yasam ve oOliimii bir tuttugu zaman tam bir Ozgiirliige kavusur" sozleri

287 Mehmet Fatih Isik, Dostoyevski'de Varolusguluk, Ilahiyat Yayimnlari, S. 51, 52, Ankara, 2021.
288 Mehmet Fatih Isik, Dostoyevski'de Varolusguluk, Tlahiyat Yaymlari, S. 54, Ankara, 2021.
289 Mehmet Fatih Isik, Dostoyevski'de Varolusguluk, Ilahiyat Yaymlari, S. 55, Ankara, 2021.
29 Mehmet Fatih Isik, Dostoyevski'de Varolusguluk, Ilahiyat Yaymlari, S. 56, Ankara, 2021.
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Dostoyevski'ye aittir.?’! Ona gére 6zgiirliigiin kosullar1 da bdylesi bir diyalektik tutumla
olusur. Ozgiirliik ekmekten tatli, giinesten giizel bir duygudur. Ekmekten vazgegilir ama

ozgiirliikten asla!*?

Yerellik ve evrensellik baglaminda da Dostoyevski'nin Mevlana'dan farklilik
gosterdigi anlasiliyor. Dostoyevski, Batiya elestirel bakar ve kurtulusun Dogu'da oldugu
kanaatini tasir.?> Mevlana'nin da Dogu insan1 oldugu diisiiniiliirse iki diisiiniir ortak bir
mekandadir. Bu ortakliga ragmen Mevlana diinyaya Dogu'dan baksa bile evrenseli
kucaklar. Bu evrenselci bakis, kuskuyu ve elestirel bakisi ikinci plana iter hosgorii
bilincini belirleyici kilar. Dostoyevski kuskucu, nihilist, radikal bir mizaca sahiptir. Siyasi
nedenle baginin derde girmesi de bu yilizdendir. Dostoyevski'nin diinyas1 daha ¢ok bu
diinya ile smnirliyken, 6zii aray1s, 6zgiirliigii yasayis, kumar, kadin meraki da dahil olmak
lizere... Mevlana'nin diinyasi, ahireti de igerecek kadar genistir. Ozgiirliik arayismin

motivasyonu da bu ¢ercevede kurulmaktadir.
4.4. Mevlana ve Dostoyevski (Tarihsel Kaynaklar Acisindan)

Higbir filozof, diisliniir ve sanat insami bir ¢irpida var olmuyor. Devamlilik
belirgindir. Selguklu toplum yapisi, Mogol saldirilari, Anadolu'daki sosyal ve siyasal
canlilik elbette kiiltiirel, felsefi sonuglar dogurmustur. Ayn asirlarda Gazzali, ibni Riisd,
Muhiddin Ibni Arabi, Ahmet Yesevi, Mevlana, Yunus Emre gibi diisiin ve sanat
insanlarinin da dogmasi manidardir. Listenin daha da genis oldugunu su sozlerden

anlamak mumkiindir:

"Mevlana'min tasavvuftaki gidisati, sOfinin cezbe zarlretinden baglar, ask
derecesine ulasir. O, vahdet-i viicGt hususunda Muhyiddin b. Arabi ve Ibn Farid'e
yaklagir. Sema ve onun kemal mertebesine ulastirmadaki rolii hususunda Gazali'ye
benzerken, fena hususunda ise biraz farkla Hallac-1 Mansur'a uymaktadir. Ancak Hallac,

fikirlerini insanlarin tepkilerine aldirmadan acik¢a sdylerken, Mevlana akillarin

291 Mehmet Fatih Isik, Dostoyevski'de Varolusculuk, Tlahiyat Yaymlari, S. 49, Ankara, 2021.
292 Mehmet Fatih Isik, Dostoyevski'de Varolusguluk, Tlahiyat Yaymlari, S. 49, Ankara, 2021.
293 Mehmet Fatih Isik, Dostoyevski'de Varolusguluk, Tlahiyat Yaymlari, S. 53, Ankara, 2021.
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kavrayamayacagi tarzda konugmaktan kac¢inir, bu hususlar1 isaret ve remizlerle ehline

anlatmak ister ve boylece tepki ve itirazlara firsat vermez."?**

Savaglarin, ihtilallerin, darbelerin oldugu c¢aglarda insana iliskin diisiinceler,
varolus diisiincesinde ¢6zliim arama, insanin kendine donme egilimi artar. Mevlana'nin
ortaya ¢iktig1 kosullar tasavvuf diisiincesinin ve bu diisiince tarzinin edebiyatta, siirde
onplana gectigi asirlardir. Tasavvuf diisiincesi insani, varligi, Tanr1'y1 kutsal bir biitiin
olarak goriir. Yaratilan her sey yaratandan dolay1 sevgi nesnesi haline gelir. Kisiyi insa

edecek olan yine kisinin kendisidir. insa edilen insan varlig1 kiilli varligin bir pargas olur.

Mutasavviflar evreni bir biitiin olarak goriirler. Mevlana da bu biitiliniin bir parcasi
olarak, varligin 6zelliklerini tasir. Nihayetinde;
"Tiirk kiiltiirii ve edebiyatinin en énemli simalarindan biri olan Mevlind Celdleddin-i

Riimi (1207-1273), Mesnevi, Divin-1 Kebir, Rubdiyadt, Fihi Mdfih, Mecalis-i Seb'a ve Mektubdt

olmak iizere alti biiyiik eser birakmustir. Bugiin eserleri ve fikirleriyle diinyanin ilgisine mazhar

olan Mevldna, hig siiphesiz biiyiik bir mutasavvifur. "%

Yine ayn yerde belirtildigi gibi Mevlana yasadigi agkin coskusunu, ayrilik acilar
ve bitmeyen arayis duygusunu tasavvufta bulmus, diisiincesini de bu noktadan hareketle
yazmistir. Ger¢i Mevlana'nin amaci siir yazmak ya da nesir yazmak da degildir.
Icindekini gikararak varolusunu gergeklestirmektir. Bununla birlikte potansiyelini agik
etmek icin de en uygun formun siir / mesnevi oldugu sdyleniyor. Yine Mesnevi'nin
girisinde 6ns6z babinda yazilanlara gore Mevlana, asik bir ruh durumunun en iyi siirde

dislasacagm diisiinmiistiir. Siirin en iyi 6rnegi olarak da Mesnevi 6rnek verilmektedir.>®

Abdiilbaki Golpinarli da Mesnevi i¢in diistiigli serhte sdyle yazmistir: "Mesnevi,
klasik dogu edebiyatinda bir siir tarzinin adidir. Bu tarzda yazilan siirlerde, her beytin iki
misrair kafiyelidir; bir beytin kafiye bakimindan &biir beyitle uyarligi yoktur; siir bu
sliretle beyit-beyit siirer ve zaten mesnev1 soziiniin manasi da budur. Uzun siiren, bir yahut

birgok hikayelerden meydana gelen siirlerde kafiye zorlugu yiiziinden bu tarz segilir.">’

24 Giilliice H., Mevlana ve Mesnevi Gergegi, Ak¢ag Yayinlari, S. 114, Istanbul, 2020.
2% Mevlana C. R., Mesnevi, Palet Yaymlari, S. v, Y. Hazirlayan: S. Asker, Konya, 2010.
2% Mevlana C. R., Mesnevi, Palet Yaymlari, S. v, Y. Hazirlayan: S. Asker, Konya, 2010.
27 Golpmarl A., Mesnevi I-II. Cilt, Inkilap ve Aka Kitabevleri, S. 5, Istanbul, 1981.
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Abdiilbaki Gélpimarl da Mevlana ile tasavvuf erenleri arasinda bir bag kurmustur:
"Mevlana, seriat tan zerre kadar ayrilmayan bir erendir; onun vahdet anlayisi, herseyde,
Allah"in kudretini, hikmetini, sun'unu, liitfunu... gérmek, bu goriise, ask, cezbe ve sohbet
yoluyla ulasmak esaslarma dayanir."?*® Mevlana'nin felsefesinde insan, diger varliklarin
ikizidir. Bu yiizden de halden hale ge¢gme potansiyeline sahiptir. Bir kisilikle sinirlanmasi
gerekmez. Tanr1’nin verdigi akil sayesinde insan 6zgiirce kimligini olusturur. Her kimlik
hakta, hakikatte i¢kindir. Biitlinliik esastir. En tepede ise Tanr1 bulunmaktadir. "Boylece
sivrisinekten tut da file kadar biitiin mahlukat Allah ailesindendir. Hak da ne giizel aile
reisi; gonliimiizdeki biitiin bu gamlar, heva ve hevesimizin, varligimizin tozundan,

dumanindan meydana gelir."?*

Benzer bir durum Dostoyevski icin de gegerlidir. Rus diisiince tarihinde Rus
edebiyatinin 6nemli bir yeri var. 13. yiizyildaki Mogal saldirilari, Rusya'nin siyasal
tarihinde 6nemli kirilmalar yapmistir. Bu konular ayr1 bir yazinin tezleri olabilir. Sunu
hatirlamakla yetinelim ki, Dostoyevski'nin yasadigi 19. ylizyila gelirsek yazarimizi ortaya
¢ikaran kosullar1 goriiriiz. Dostoyevski Rus edebiyatinin en 6nemli figiirlerinden birisidir.
Rus edebiyat1 deyince Puskin ve Gogol ismini mutlaka anmak gerekiyor. Ilki romantik

diizeyde siirler ve nesirler yazmistir. Gogol ise realist edebiyatin baslaticis1 olmustur.

Gogol’iin Palto’sundan c¢iktigin1 diistinen Dostoyevski gergek¢i ¢izginin
stirdiiriiclisii olmustur. Siyasal olarak da 1. Nikolay'n baskici donemine denk geliyor.
Dekabrist isyani sirasinda ise Dostoyevski 4 yasinda bir ¢ocuktu. Baski, ihtilal ve
isyanlarin ¢ocugu olan Dostoyevski'nin genglik yillarinda ateist, devrimci ve anarsist
fikirlere sahip oldugu biliniyor. Radikal Dostoyevski, ilk donemine uygun igerikli
Yeraltindan Notlar, Insanciklar vs yazar. Bu tiir eserler ile Rusya'da 1864'te koleligin
kaldirilmas arasinda bir iliski de kurulabilir. ikinci déneminde ise dinsel ve siyasal olarak

Rus milliyet¢iligine ve Ordodoks dinselligine egilim gostermistir.

28 Golpmarlt A., Mesnevi I-11. Cilt, Inkilap ve Aka Kitabevleri, S. 37 (Roma rakami), Istanbul,
1981.

2% Mevlana C. R., Mesnevi, Palet Yaymlari, S. 2295, Y. Hazirlayan: S. Asker, Konya, 2010.
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Su¢ ve Ceza, Budala ve Karamazov Kardegsler, Dostoyevski’nin ikinci doneminin
eseridir denilebilir. Benzer durumu, yani Mevlana'nin da iki doneminden s6z
edilebilecegini diigiinmek olasidir. Mevlana ve Mesnevi iizerine bir kitap yazan
Giilliice'nin sozleri delil olarak gosterilebilir. Yazara gore "Mevlana her ne kadar ilk
zamanlar bir alim, bir miiftii, bir miiderris ise de, sonradan onu, Mevlana yapan yillarda,

onu bir sufi, bir miirsit, bir mutasavif olarak gormekteyiz.">®

Mevlana'nin iki donemi oldugu suradan da belli ki ilk zamanlarda siire ve semaya,
meyilli degildi. Anadolu Selguklu Devleti'nin bassehri olan Konya'nin iinli alimleri
arasindaydi. Ders vermek ve halktan 6grenmeyi onemsiyordu. Sems ile tamistiginda
Mevlana'da biiyiik bir degisim ortaya ¢cikt1. Sufi hayat1 bu dsnemde basladi. [Imi yonelimi
de baskalarma kilik kiyafete de yansidigi anlagiliyor bu durumun. Onceleri giydigi ulema
kiyafetleri de yerini dervis gibi giyinmeye birakti. Artik ruhi yonii gelistikce

gelisiyordu.>*!

Mevlana'daki varolusgu diislincelerin maddi kaynaklari ile Dostoyevski i¢in
gecerli olan maddi kaynaklar karsilastirmakta yarar var. Dostoyevski, kuskusuz ki bir
"savag kiiltiirii"niin i¢ine dogmustu. Napolyon'un Rusya seferleri yeni son bulmustu. Bu
savaslarin Tolstoy'a Savas ve Baris adli roman1 yazdirdigini biliyoruz. Rusya'nin siirekli
savas i¢inde olmasi, herseyin devlet ve toplum i¢in gerekliligi, varolus sorununu 6nplana

¢ikarmustir.

Benzer bir maddi siirecin Mevlana icin de gegerli oldugunu varsayabiliriz. Kisaca
s0z etmek gerekiyor: "Mevlana'nin yasadigi bu asri, diger asirlardan ayiran en 6nemli
ozellik, diinya tarihinin akisin1 degistiren Mogol istilasidir (1218). Mogollar ilk basta,
Mevlana'nin dogdugu sehrin de baglh bulundugu, Harzemsahlar Devletine (1097-1231)
saldirmig, donemin Harzemsah'1 olan Celdleddin'in Anadolu'ya dogru ¢ekilmesi iizerine,

Mogollarin Anadolu'ya girmesine zemin hazirlanmigtr."3%?

390 Giilliice H., Mevilana ve Mesnevi Ger¢egi, Ak¢ag Yaymlari, S. 113, Istanbul, 2020.
301 Giilliice H., Meviana ve Mesnevi Ger¢egi, Ak¢ag Yaymlari, S. 143, Istanbul, 2020.

392 Giilliice H., Meviana ve Mesnevi Gergegi, Ak¢ag Yaymlari, S. 19, Istanbul, 2020.
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4.5. Mevlana ile Dostoyevski: Ortak Yanlar ve Farklar

‘Ortak yanlar ve farklar’ diyerek kisa bir agiklama verip tezi bitirelim. Mevlana ve
Dostoyevski, ikisi de insan1 merkeze alir. Ikisinde de insan atil konumdaki bir tas parcasi
gibi degildir, insanin amac1 vardir, sevingleri, tasalar1 vardir. insan bu yolu yiiriirken
yolda bunlarla karsilasir, siire¢ icerisinde hata yapacak, giinah isleyecek dahi olsa bunlar1
da yolun bir pargasi sayip kabul etmelidir. Giinahin insana geri doniisii olan vicdan azabi
kisiyi olgunlastiran bir mertebedir. Ancak Karamazov Kardesler romaninda gordiigiimiiz

Svadriyaglov intihar ederek hayatin kendisine verecegi mesajdan mahrum kalmstir.

Benzer sekilde Mevlana da, intihar fikrine sicak bakmaz. Bunu s6z konusu olacak
bir secenek olarak dahi saymaz. O iizerinde diislindiigii kavramlar islemistir O ylizden
bireyin kendisini imhasini islememis, bunu dikkate dahi almamistir. Hayatin icerisinde
cile bile olsa bu ¢ile insanin ruhunu olgunlastirmakta ve onu Tanr1’ya yaklagtirmaktadir.
Her iki distlniir de yasamin igerisinden gelenleri kabullenme konusunda hemfikirdir.
Tanr - Insan iliskisini yansitmasi bakimindan Dostoyevski’nin su sdyledikleri dikkat
cekicidir: "(Fyodor Pavlovig Kilisedekilere hitaben): Siz burada lahana yiyerek ruhunuzu
kurtarmayr diistiniiyorsunuz. Giinde birer tanecik kayabaligiyla nefsinizi koreltiyor,

Tanr1 'y kayabaligiyla satin almak istiyorsunuz."%

Dostoyevski, romanlarinda 6liimii merkeze almaz, onun merkezinde yasam vardir.
Yagamin icerisinde bireyin kendi anlamlarini bulmasi, iiretmesi s6z konusudur. Tabii ki
bu siire¢ toplumsal kosullardan ve c¢evreden bagimsiz degildir. Yeraltindan Notlar’da
karsimiza ¢ikan ve kendi toplumuna elestiriler getiren yeraltt adami, bu durumun agik bir
gostergesidir. Dostoyevski, hayatt merkeze alirken insanin burada kendisini se¢imleriyle
var etmesine odaklanir. Mevlana'da ise yasam agkin bir parcasidir, varligin tamanu
degildir. ki diisiiniir arasindaki bu farkin sebebi, bu iki diisiiniiriin toplumlarinin
birbirinden farkli olmasidir. Bu farkliliklarin yanina bir de yetisme kosullarindaki

farklilik eklenince her iki diisiiniir de birbirinden farkli yaklagsmistir diyebiliriz.

Dostoyevski'nin karakterleri i¢cin Tanr1 bir arayistir, ayni aileden gelen karakterler

dahi Tanr1 konusunda farkl: fikirlere sahip olabilirler. Bu durumu Karamazov Kardegsler

393 Dostoyevski F., Karamazov Kardesler, Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yaymlari, S. 92, Cev: N. T.

Taluy, Istanbul, 2018.
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romanindan sdyle 6zetleyebiliriz: Ivan Karamazov Tanr1’y1 reddeden bir ateistken kiigiik
kardesi Alyosa kiliseye gitmektedir. Oranin ateizminden ders almaktadir. Kendi hayat
dongiisii diisliniildiigiinde ateizmin ve teizmin ¢atigsmast Dostoyevski'nin romanlarina da
yansimigtir. Fakat Mevlana'da Tanri'ya olan bakis acisi ¢ok daha farklidir. Mevlana
Tanr1'y1 sorgulamaz direkt kabul eder. Allah konusu/ kavrami sliphe gotiirmez bir gergek
olarak Mesnevi'de siklikla karsimiza ¢ikar: “Ey Allah, ey insani kadim olan, bildigim de

senindir, bilmedigim de.30

Mevlana ve Dostoyevski insan1 merkeze alirlar. ikisinde de insan atil konumdaki
bir tas pargasi gibi degildir. Insanlarin amaclar1 vardir, sevingleri tasalar1 vardir ve insan
bu yolu yiiriirken yolda bunlarla karsilasir, karsilasmalidir. Stireg igerisinde hata yapacak,
giinah isleyecek dahi olsa bunlar1 da yolun bir parcasi sayip kabul etmelidir. Giinahin
insana geri doniisii olan vicdan azabi kisiyi olgunlastiran bir mertebedir. Ancak
Karamazov Kardesler romaninda gordiigiimiiz Svadriyaglov intihar ederek hayatin
kendisine verecegi mesajdan mahrum kalmistir. Buna mukabil Mevlana'da intihar fikrine
sicak bakmaz. Bunu s6z konusu olacak bir secenek olarak dahi saymaz. O iizerinde
diisiindiigii kavramlari islemistir. Bu yiizden bireyin kendisini imhasini islememis, bunu
dikkate dahi almamistir. Hayatin icerisinde c¢ile bile olsa bu ¢ile insanin ruhunu
olgunlastirmak da ve onu Tanri’ya yaklastirmaktadir. Her iki diigliniir de yasamin

icerisinden gelenleri kabullenme konusunda hemfikirdir.

Mevlana dindar bir varolusgu olarak goriilebilir, yasami bir yolculuk olarak
yorumlamis ve varis noktasini da Allah olarak belirlemistir. Varacagi yeri insanin nasil
bulacagin1 anlatirken kullandig1 ifadelerde onu varolusguluga yakinlagtirmistir. Bu
ifadeler didaktiktir, donem sartlar1 dikkate alindiginda bir miderrisin 6gretici lislubu

kullanmas1 gayet normaldir.

Dostoyevski ise romanlarinda didaktik bir Uslup kullanmaz, bunun yerine
karakterlerin yollarini ¢izer ve onlar1 izlemeye baslar. Bu diisiiniis ve arayislar tizerinden

anlatimini yapar. Donem kosullar1 dikkate alindiginda her iki filozofun da tavirlari gayet

3% Mevlana C. R., Mesnevi, Palet Yaylari, Madde, 330, Y. Hazirlayan: S. Asker, Konya, 2010.
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kabul edilebilirdir. Kuskusuz ki hayatlarin1 dindar varolus¢uluk alaninda tamamlamalar1

Dostoyevski ve Mevlana’nin ortak noktalaridir.
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SONUC

Varoluscu felsefe, bu tez boyunca gosterilmeye calisildigr gibi felsefe disiplinleri
icinde en yeni ve canli disiplinlerden birisidir. Sokrates’ten Kant’a ve Kierkegaar’dan
Sartre’a dek ¢ok sayida diisiiniir ve filozofu kendi catis1 altinda toplamayan bir felsefi
daldan / akimdan soz ediyoruz. Ustelik harekete gecirdigi filozoflar bu ¢alismada da
gosterilmeye ¢alisildig gibi degisik diinya goriislerine sahiptirler. Oyle ki Kierkegaard,
Jaspers ve Marcel gibi teistler yaninda Sartre ve Heidegger gibi ateisti de bir araya
getirmistir. Bu diisiiniirlere gére varolus, zden nce gelmektedir. Insan bu diinyaya,
kendi iradesi disinda gelmistir ama kendi 6ziinii olusturmak onun elindedir. Bu ayni
zamanda bir tlir felsefi antropoloji olarak da okunabilir. Ac¢iklarken de gosterilmeye
calisildigr gibi kokleri eski caglara dek gerilere gitmektedir. Bunun i¢in “kendini bil”
idesinin altin1 ¢izmek gerekiyor. Burada kendi olarak isaret edilen varlik insanin
kendisidir. Bilmek, insanda ickin olani bilmektir. Varolus filozoflarina bakilirsa ancak
boylesi bir bilme kisiyi 6zgiir kilar. Ozgiirliik, kisinin varolusunu gergeklestirmesi

anlamina gelir.

Varolus felsefesi her ne kadar 19. yiizyll ve 20. yiizyil felsefesi olarak
glindemimizde olsa da, bu tezde de gosterilmeye calisildigr gibi kokleri Antikgag’a dek
gerilere gitmektedir. Varolus filozoflarina gére simdiye kadarki felsefeler esas olarak akil
ve duyum yoluyla diinyay1 anlamaya calismislardir. Oysa boylesi bir anlama, karsiligi
olan bir anlama olsa bile kesinlikle yetersizdir. Ustelik kesin bilme tiiriinden bir anlayisin
kendisi de sorunludur. Bu epistemoloji, varligi, bilmeyi ve insan1 parcali bir sekilde ele

almaktadir. Ozne, nesneye uzaklastirilmis, yabanci bir varlik haline gelmistir.

Varolus felsefesi i¢in ancak 6zne, varliga ickin olmak kaydiyla anlamli sonuglar
elde edilebilir. Bu duygularin, tutkularin, teist varoluscular i¢in inangla ve Mevlana
acisindan iman’1n da giiciiyle s6z konusu olabilir. Dolayisiyla nesneyi kavrayan, yalin ve
statik bir insandan s6z edilemez. Insan, davranislariyla, pasif ve aktif yanlariyla var olan
bir varliktir. Bu diinyaya atilmistir ama kendini insa edecek potansiyele de sahiptir.
Mevlana’nin betimledigi insanlar gibi Dostoyevski’nin tip ve karakterlerindeki degisimin

motorunu da burada bulmak gerekir.

Sorumlu olma temasini Kierkegaard felsefesinde de bariz bir sekilde goriiyoruz.

Ona gore hayatim ii¢ asamasindan séz etmek gerekmektedir. ilkinde estetik bir siire¢ s6z
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konusudur. Burada kisisel bir sorumluluk vardir. Bencillik de denilebilir buna. Kisisel
hazlar, kendini diisiinme, soyut hadiseler, seyahat istegi, felsefe ve sanatla ugragsma istegi,
bitmek bilmez arzular birbirini izler. Sikintinin sonu yoktur. Bu sikintili durumdan
"sigrayis" yapan birey, toplumsal bir sorumluluk tagimaya baglar. Bagkalarina karsi da
etik sorumluluklar besler. Kisi yeni bir "si¢rayis" ile dinsel doneme geger. Bu {iciincii

agsama ise iman asamasidir.

Dinsel donem denilen bu asamada sorumluluk bilinci Tanri’ya yonelir. Kisi,
ozgiirliigiinii bu evrede gerceklestirmeye baslar.>®> Mevlana icin de benzer bir asama
diistinmek yanlis olmaz. Ona goére hayvan ve insan diinyasinda ii¢ varlik bigimi vardir.
Hayvanlar, melekler ve insanlar. Hayvanlar akil tasimaz ve dolayisiyla sorumluluklari
yoktur. Ciinkil gercegi goremezler, yanlis yaparlar. Melekler de saf akildan ibaret
olduklar1 igin her sey dogrusuyla vardir. Insan ise hem dogrudan hem de yanlistan

sorumludur. Secim yapabilirler.%

Se¢im ya da tercih sorunu varolus felsefesi i¢in son derece dnemlidir. insan, tam
ve bitmis bir varlik degildir. Varolus diisiiniirleri, insan1 potansiyel varligi olarak goriirler.
Onda insanin her hali vardir. Dostoyevski’nin romanlarinda bu halleri siklikla izleriz.
Bazen bilin¢ diizeyinde goriiniir bazen de bilingaltindan seslenir. Yazarin eserlerinde
tercih ettigi izimler bile baslibasina bir problemdir. Insanin “yeralti”ndan konustugu
oldugu gibi yeriistiinden de konustugu goriilmektedir. Dostoyevski’nin kahramanlar
aklin ve manti@in tutsagi degildir. Onlar toplumsal dogrularin sdyledigini yapmazlar.
Adeta canlarinin istedigini yaparlar. Ozerk, kisi ve birey olduklari i¢in sug islemekten de

¢ekinmezler. Raskolnikov bunlardan yalnizca birisidir.

Mevlana ismi gibi Dostoyevski ismi de, varolus felsefesini tartisirken bizi edebiyat
diinyasina tasir. Edebiyat, sonucta sanatsal bir aktivite oldugu i¢in burada 6znellik 6nem
kazanir. Ayn1 zamanda metaforlar, celiskiler, sikintilar, acilar insan1 besleyen unsurlar
olarak anlam kazanirlar. Kesinlik degil de kisiye gorelik 6nem kazanir. Belirlenmis
olandan ziyade yasanmigliklar dikkat ceker. Dolayisiyla Karamazov Kardesler ile

Dostoyevski’nin yasami arasinda, 6rnegin babasinin despotik 6zellikler gdstermesinin bir

305 Cevik M., Meviana'da Ask ve Varolus, insan Yaymlari, S. 136, Istanbul, 2014.
306 Cevik M., Meviana'da Ask ve Varolus, insan Yaymlari, S. 140, Istanbul, 2014.
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pay1 oldugu aciktir. Demek ki yasamdaki bu negatif 6zellikler, insanin varolusunu

gerceklestirmesinde olumlu bir isleve sahip olabiliyor.

Varoluscu filozoflar gibi Dostoyevski de, insanligin varliga uzaklastig
kanaatindedir. Yalniz disimizdaki varlik alemine degil, insana kars1 da bir yabancilasma
s0z konusudur. Varligin ve insanin, kendi dogalarina yabancilastigi distindiliir.
Dostoyevski’ye gore insanmn yerini “insanciklar” almustir. Insanciklar diinyasindan
gercek insan diinyasina ge¢cmek zorunludur. Ancak bdylesi bir gegisle birlikte varliga
temas etmenin de yolu agilacaktir. Yalnizca varliga dokunan insan 6zgiir ve bilingli
olabilir. Ozgiirliik ve biling, varolus diisiiniirlerinde oldugu gibi Dostoyevski ve Mevlana
icin de merkezi bir 6zelliktir ve bu siiphesiz ki insanda i¢kindir. Bu insan, kendini

gerceklestirmeye Sokrates gibi kendini bilmeyle baglamalidir.
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