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TAAHHUTNAME

Bu tezin tasarumi, hazirlanmasi, yiiriitiilmesi, arastirmalarimin yapilmasi ve
bulgularimin analizlerinde biitiin bilgilerin etik davranig ve akademik kurallar
cercevesinde elde edilerek sunuldugunu; ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak
hazirlanan bu ¢calismada bana ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin kaynagina
eksiksiz atf yapildigini, bilimsel etige uygun olarak kaynak gosterildigini bildirir ve

taahhiit ederim.
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Hicri birinci ve ikinci asir pek ¢ok ilmi, mezhebi, dini ve siyasi hareketlerin zuhur
ettigi donemdir. Yasanan dini ve siyasi hareketler neticesinde Mu’tezile, Hariclik
Miircie ve Sia gibi mezhepler ortaya ¢ikmistir. Biz arastirmamizda Sia mezhebinin
onemli gordiigi bir sima olan Ebl Cafer Muhammed Bakir’1 ele alacagiz.

Tezimiz giris ve iki boliimden olugmaktadir. Giris boliimiinde izlenilen metoda,
kullanilan kaynaklara ve Muhammed Bakir’in yasadig1 doneme kisaca yer verilmistir.
Birinci boliimde onun ilmi, sosyal ve siyasi hayatina yer verilmistir. O siyasetten
ziyade ilmi c¢alismalariyla on plana c¢ikmistir. Doneminde meydana gelen
karisikliklarda higbir sekilde yer almayip kendini ilme vermistir.

Muhammed Bakir’in Ebli Hanife ile olan iligkisi, hadis, tefsir ve fikih ilmindeki yeri,
alimlerin 6zellikle kaynaklarda onun rivayetlerinden yararlanmasi da degerlendirmeye
calistigimiz konulardir. Ayrica onun ders aldig1 diyebilecegimiz hocalar1 ve 6grenci
silsilesi hakkinda bilgi verdik.

Ikinci boliimde beda, takiyye, imamet, rec’at sahabe, mehdilik gibi konulardaki
gorisleri degerlendirildi. O gulat firkalarin asir1 fikirlerinden uzak kalmis hatta ona
mehdilik, rec’at kendisine 6zel mana atfedenleri lanetlemistir. Yine tevhid, niiblivvet,
Kur’an, kader ve iman konular1 hakkindaki goriisleri degerlendirilip onun Siilikten

uzak Medine ehline yakin olan fikirleri ortaya ¢ikarilmaya gayret edilmistir.
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ABSTRACT

MSC THESIS

ABU JAFAR MOHAMMAD AL-BAQIR AS REGARDS THE HISTORY OF
THE CREEDS

OZNUR KOROGLU

KASTAMONU UNIVERSITY INSTITUTE OF SOCIAL SCIENCE
DEPARTMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENCES

SUPERVISOR:PROF. DR. MEHMET ATALAN

The first and second centuries of hijri were a period in which many scientific and
political movements emerged. As a result of the scientific and political movements
experienced, sects such as Mu'tazila, Haricilik Murjie, Shia emerged. Among these
sects, the Shia sect has an important place and Muhammad Bakar, a figure that this sect
also considers important, is the subject of our research. Our thesis consists of an
introduction and two parts. In the introduction, the method followed, the sources used

and the period in which Muhammed Bakir lived are briefly mentioned.

In the first part, his scientific, social and political life is included. He has come to the
fore in the scientific aspect rather than the political aspect. He did not take any part in
the confusions that occurred in his period and gave himself to science. His relationship
with Abu Hanifa was tried to be evaluated. Again, scholars have evaluated him as a
strict narrator and his place in the science of hadith, tafsir and figh has been tried to be
revealed. Again, it was tried to focus on his teachers, which we can call his sources of

knowledge, and the line of students who transfer this knowledge to the next generation.

In the second part, his views on subjects such as beda, tagiyya, imamet, rec'at
companion, and the Mahdi were evaluated. He stayed away from the extreme ideas of
the gulat sects on such matters attributed to him, and even cursed those who attributed

special meanings to him in matters such as being the Mahdi and rec'at. Again, his



Vi

narrations about tawhid, prophecy, the Qur'an, destiny and faith were evaluated and it
was tried to reveal his ideas that were close to the people of Madina, who were far

from Shiism.

KEYWORDS: Mohammad Bagqir, Sunni, Shiism, Creed, Ghulat, Imam
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TESEKKUR

Karma toplumlarin dinamik yapist diisiince ayriliklariyla ve isyanlarla kendini
gostermistir. Islam diisiince yapis1 da tek diize bir hareketi veya bir hareketi
biinyesinde barindirmamaktadir. Bu hareket pek ¢ok kiiltiiriin, cografyanin etkisiyle
beraber farkli ideoloji ve gruplara doniiserek gilinlimiize kadar gelmeyi
bagarabilmistir. Bu farkli diyebilecegimiz gruplardan birisi de hi¢ siiphesiz Sia
mezhebi. Bu mezhep sadece temsil ettigi kitlenin say1 bakimindan degil savundugu
fikirleri biraktig1 etkileri acisindan da genis akisler uyandirmis bir mezheptir. Bu
mezhebin niivelerinin Ehl-i Beyt soyuna miinhasir kilinmasi sadece bu mezhebi
degil biitiin Miisliimanlarin dikkatini ve alakasini ¢eken bir durum olmustur. Bu
ylizden hem Sia mezhebi hem de Ehl-i Sinnet mensuplarinca 6nemli goriilen
imamlarin gercek kisiligi daha dogru, tutarli yargilara varabilmek agisindan
arastirtlmaya deger goriilmiistiir. Arastirmamizda Muhammed Bakir'in temel
goriislerinin yanlishigini veya dogrulugunu sorgulamaktan 6te, ona ait olanlari tespit
edip Islam diisiincesinin gelisimine katkisini ortaya koymaya ¢alistik.

IIk bélimde Muhammed Bakir’in hayatina, ilmine dénemin tarihi serencamina,
hocalarma ve 6grencilerine ayrintili olarak yer verilmistir. Onun egitim aldig
hocalar kitlesinin vardir ve onlardan naklettigi rivayetleri 6grencileri vasitasiyla
gliniimiize ulagsmustir. Yine Ebu Hanife ile olan iligkisinin ne boyutta oldugu bir hoca
ogrenci iliskisinin olup olmadigi hatta Ebu Hanife’yi Miircie mezhebinden goriip
gormedigi elde edilen rivayetler cergevesinde degerlendirilmistir.

Ikinci boliimde onun itikad ve diger mezhepler ile ilgili goriislerine yer verilip
gergek diislince yapisi ortaya cikarilmaya ¢alisilmistir. Calisma da objektiflik en
basta dikkate alinip kaynaklardaki yanlis bilgilerin oniine gecilmeye calisiimis ve
hem Sia hem Siinni kaynaklardan ortak bir Muhammed Bakir algisi insa edilmeye
caligilmistir.

Arastirmamiz siiresince caligmalarimizi takip edip manevi destekleriyle birlikte
zengin kiitiiphanesini bana acan kiymetli hocam Prof. Dr. Mehmet Atalan’a
tesekkiirii bor¢ bilirim. Yine ¢alismanin okunmasi ve tashihlerin yapilmasinda
emekleri gecen Prof. Dr. Cemil Hakyemez ve Dog¢. Dr. Mustafa Aykac hocalarima,

tezin en basindan itibaren goriis ve tavsiyelerinden istifade ettigim Prof. Dr. Mehmet
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Nadir Ozdemir ve Dr. Ogr. Uyesi Yusuf Kogak’a siikranlarimi sunuyorum. Tezin
her asamasinda fikir ve diislincelerini benimle paylasan degerli dostlarim Kiibra

Toplu ve Sevgi Tufan’a, her zaman destegini yanimda hissettigim aileme sonsuz

tesekkiirlerimi sunuyorum.

OZNUR KOROGLU

Kastamonu, 2022
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1. GIRIS

1.1  Arastirmamin Konusu ve Kapsam

Hicri birinci ve ikinci asirda itikadi fikirlerin olusum donemlerinde 6nemli bir sima
olan Muhammed Bakir hem Sia hem de Ehl-i Siinnet i¢in 6nemli bir alim olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Onun Sia i¢in 6nemli bir sima olmasi hatta bu mezhebin 6nemli
derecede bilgi kaynagini teskil etmesi hayatini tam anlamiyla arastirilmasini 6nemli
kilmistir. Nitekim Sia mezhebinin insa ettigi Muhammed Békir simasi ile Ehl-i Stinnet
alimlerinin inga ettigi simanin ayni olmadigimi goriiyoruz. Arastirmamizda
kaynaklarin elestiri siizgecinden gecirilmesi yontemi ile gercege en yakin sekilde tez

insa edilmeye calisilmigtir.

Hayati hakkinda onlarca kaynak olmakla birlikte biz bu kaynaklar icerisinde akademik

sahada kullanabileceklerimize sinirlama getirerek onlardan istifade ettik.

Tezde ilk olarak yasadigi donemin tarihi serencami ve dini sOylemleri kisaca
anlatilmistir. Ardindan onun tarihsel hayatina, aile bireylerine yer verilmistir. Bazi
onemli goriilen alimlerle olan diyaloglarina ve onlara karsi tutumlara yer verilip
diisiince yapisi ortaya ¢ikarilmaya ¢aligilmustir. Ikinci boliimde ise ona nispet edilen
goriisler objektif bir sekilde anlatilmaya calisilmis her iki mezhebin de iddialarina yer

verilmistir.
1.2 Arastirmanin Onemi ve Amaci

Yapilan arastirmada Islam diisiincesinin gelisiminde dnemli bir etkiye sahip olan
Muhammed Bakir’in gergek kisiligi ve diisiince yapisi ortaya ¢ikarilmaya caligilmastir.
Onun fikirleri glinlimiizde de Sia mezhebi i¢in 6nemli bir temeli olusturmaktadir ve
yine 12 imamdan goriilmesi Sia’nin hadis ve fikih konularinda 6nemli bir niive
olusturmasi hatta Sia’nin tesekkiiliinde dnemli bir yere sahip olmasi onun hayatinin

arastirilmasini énemli kilmustir.



Sii kaynaklarda ve Ehl-i Siinnet kaynaklarinda gegen rivayetler esas alinip objektif
olarak Muhammed Bakir’in gergek kisiligi ve diisiince yapisi ortaya g¢ikarilmaya
calistlmistir. Bu yapilirken de kaynaklarin kullanilmasi1 ve kaynaklarda bulunan
rivayetlerin ele alinmasinda akil siizgecinden gegirilerek tez de kullanilmaya 6zen

gosterilmistir.
1.3  Metot ve Kaynaklar
1.3.1 Metot

Insanin diinyaya gelmesiyle birlikte yasadig1 ¢evreyi tanima istegini de beraberinde
getirmistir. Insan bu istegini, ilk baslarda duyulariyla algilamis, ardindan da kendisine
bahsedilen akli devreye sokmustur ve etrafinda bulunan nesnelerin hakikatini daha iyi
anlamaya calismistir. Nesnelere yonelen insan (6zne), onlar {izerinde diisiinerek, bir
zihinsel etkinlik gerceklestirmeye baslamis ve bu etkinlikler sonucu kavramlara ve
kavramlardan yola ¢ikarak dnerme ve ¢ikarimlara varmustir.! Daha genel manada

kendisinin sorguladiklarina, tatmin olabilecek bilgiler bulmaya ¢abalamistir.

Bilgi, 6zne (bilen) ve nesne (bilinen) arasinda olusan bir siiretir ve bu siirecin sonunda
ortaya ¢ikan {iriine de bilgi ad1 verilir.? Bilimsel bilgi ise; insan aklinin belli bir konuya
yonelerek elde ettigi yontemli, sistemli diizenli, tutarli ve gecerli, kanitlanabilir ve
denetlenebilir nesnel (objektif) bilgisine denir.® Bir arastirmacinin tezinde yapmaya
calistigi sey de bilgi yiginlart arasindan kendisinin savunabilecegi, tutarli buldugu ve
en dnemlisi gergege en yakin gordiigii bilgileri, bilimsel bilgi seklinde bilim diinyasina
kazandirmaktir. Biz de tezimizde elde ettigimiz pek ¢ok bilgi yigmi arasindan

Muhammed Bakir’in tarihi kisiligini ortaya ¢ikarmaya c¢alistik.

Islam bilimlerindeki bilimsel bilgi, fen bilimlerinde oldugu gibi kesin degildir. Islam
bilimlerinde olan bilgi, dini bilgi degil dini bilgiye dair bir bilgidir.* Daha anlagilir

manada bilimsel yaymlar kesin bir bilgi ya da ilahi bir bilgi 6zelligi tasimamaktadir.

! Kadir Ciigen, Bilgi Felsefesi, (Istanbul: Sentez Yayinlar1 2014), 17.

2 Ciicen, Bilgi Felsefesi, 16.

8 Ciigen, Bilgi Felsefesi, 17.

4 Ali Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanligimizla Yiizlesme, (Istanbul: Kuramer Yayinlari 2017), 68.



Her biri ¢ikarimdir. Genel manada Sosyal bilimlerin dzelde islam bilimlerinin, fen
bilimleri gibi keskin ¢ikarimlar1 yoktur. Fen bilimlerinde 2+2=4 gibi kesin bir
onermeden bahsedilirken sosyal bilimlerde ¢ikarimlar, ¢ikarimlara inanma ve onlari
savunabilme s6z konusudur. Her ¢ikarim da belli bir disipline tabi olmak zorundadir.
Biz de tezimizle ilgili ¢ikarimlari, kanaatleri bildirirken Mezhepler tarihi alaninda

ortaya konan yontemlerden faydalanmaya ¢alistik.

Kullandigimiz kaynaklar dogrultusunda, elde ettigimiz bilgileri yanlis ve dogru olarak
kategorize ettik. Sia’nin muteber saydigi kaynaklardan elde ettigimiz bilgilere, bu
kaynaklarin yanli ve tarafli bir sekilde yazilmig olabilecegini géz Oniine alarak, itina
ile yaklastik ve de tezimizde kullanirken elestiri siizgecinden gegirerek ayiklayarak
kullanmay1 tercih ettik. Bakir’a ait olan rivayetleri tespit ederken akla en yatkin olanini
» 5

benimseme olarak da niteleyebilecegimiz “menkulde makuliin aranmasi

metodundan yararlanilmistir.

Calismamiz biyografik bir ¢alisma oldugu i¢cin Muhammed Bakir'in hayati ele
alimirken objektiflik ilkesine riayet edilmistir. Daha ¢ok elestirel bir yaklagimla
onceden var olan kaniksamalar, 6nyargilar bir tarafa birakilip nesep ve rical kaynaklar

one alinarak gergek tarihsel kisiligi ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

Yine sahislar {izerine derinlesme ilkesi® géz oniine alinarak Bakir’in herhangi bir
mezhebe mensup kilinmaya ¢alisilmasi veya onun gercek fikirleri gizlenerek ona yalan
atiflarda bulunulup o mezhebin 6nciisiiymiis gibi olmaktan kurtarilmaya ¢aligilmistir.
Onun kisiligi, goriisleri ortaya ¢ikarilirken yasadigi baglamdan ayri diigiiniilmemistir.
Yasadig1 cevre, irtibatta oldugu kisiler, kabilevi ve ailevi sorumluluklar1 ve i¢inde

bulundugu psikolojik durumu, goriisleri ele alinirken daima goz 6niine alinmastir.

Arastirmamizda Muhammed Bakir’in temel goriislerinin  yanlighgmi veya
dogrulugunu sorgulamaktan ote, ona ait olanlar1 tespit edip Islam diisiincesinin

gelisimine katkisini ortaya koymaya ¢alistik.

> Ahmet Akbulut, Sahabe Donemi Iktidar Kavgast, (Ankara: Otto Yayumlari, 2015), 71.
6 Sonmez Kutlu, “Islam Mezhebleri Tarihinde Ustl Meselesi”, Isldmi llimlerde Metodoloji Usil
Mes ’elesi, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 437



1.3.2 Kaynaklar

Muhammed Bakir’in hayatinin ve diisiince yapisinin anlatildigi bu calisma da ilk
boliimde onun hayatina yer veren tabakat ve tarih kaynaklar1 kullanilmistir. Bunlarin
arasindan Ibn Sa’d’m(6. 230/846) Tabakatii’|-kiibra’s:,” Zehebi’nin (5. 748/1347)
Siyerii’n dala min-niibela 51,8 Tarihu’l-Islam’1° ¢ok fazla kullanilan Siinni tabakat
kaynaklarindandir. Yine ibn Asakir’in (6. 571/1176) Tdrihu Dimesk’i,'° ve Ibn Ebi
Selc’in (6. 325/936) Tarihu’l-eimme!! adli eseri kullanilan belli bash kaynaklar

olmustur.

Bakir’in aile efradinin ve kardeslerinin hakkinda kisa ve 6nemli bilgilerin yer aldig1
fbn Fundik’un(6. 565/1169) Liibdbu’l-ensabi’ndan 2 faydalanilmistir. Dénemin
tarihi serencami verilirken Taberi’nin (6. 310/923) Tdarih’i, ¥ Belazuri’nin (6.
279/892) Ensdbii’l-esraf’1**, bnii’l Esir’in (6. 630/1233) el-Kamil fi t-tarih ’i,*> Halife
b. Hayyat’in (6. 240/854) Tarih’i,*® Ya’kubi’nin(8. 292/ 905°ten sonra) Tarih’i,t" ibn
Nedim’in (6. 385/995), el-Fihrist’i*® kullanilmistir. Makalat tiirii eserlerde Islam
mezhepleri tarihi alaninininda temel kaynaklari olan Es’ari’nin (6. 324/935-36)
Makalatii’I-Islamiyyin i, *° Bagdadi’in (5. 429/1037-38) El-fark beyne’l-firak’1,

" Eb(i AbdillAh Muhammed Ibn Sa‘d (6. 230/845), Tabakatii’l-kiibra, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1990).

8 Ebli Abdullah Semseddin Muhammed b Ahmed b Osman ez-Zehebi (6. 748/1347), Tarihii I-Islam ve
vefeydtii’l-megdhir ve’l-a’ldm, (Beyrut : Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1993).

9 Zehebi, Tarihii’I-Islam ve vefeyatii’l-mesahir ve’l-a’lam. (Beyrut : Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1993).

10 Tbn Asakir, Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen (8. 571/1176), Tarihu Dimesk, nsr: Amr b. Gurame, (Beyrut:
Darii’l-Fikir 1415/1995).

1 ibn Ebi’s-Selc Bagdadi (6. 325/936), Mecmuatii n-nefise fi tarihi’l-eimme (Beyrut: Daru’l-Kari,
2002).

12 Ebii’l-Hasen Zahiriiddin Ali b. Zeyd b. Muhammed el-Beyhaki ibn Fundik (6. 565/1169), Liibabii’'I-
ensdb ve’l-elkdb ve’l-e ‘gdb, nsr. Mehdi er-Recai, (Necef: Mektebetii Ayetullahi’l-Uzma er-Mer‘ast,
2007).

BEb{ Cafer Ibn Cerir Muhammed b Cerir b Yezid et-Taberi (5. 310/923), Tdrihii’'l-iimem ve’l-miiluk.
y.y. (Beyrut: Darii’l-Tiiras, 1387).

14 Ebii’l-Abbas Ahmed b Yahya b Cabir Belaziirl, Ensdbii I-esrdf. (Beyrut : Darii’l-Fikir, 1996).

15 Ebii’l-Hasan Izzeddin Ali b Muhammed b Abdiilkerim Ibnii’l-Esir (6. 630/1233), nsr. Omer
Adiisselam Tedmiiri, el-Kdmil fi t-tdrih. (Beyrut : Dari’1-Kiitiibi’1-Arabi, 1997).

16 Halife b. Hayyat b. Halife es-Seybani el-Basri (6. 240/854-55), Tarihu Halife b. Hayydt, nsr.:Ekrem
Diya’ Amr, 3. Baski (Beyrut:Miiessesetii'r-Risale 1397)

17 bn Vazih Ahmed b Ishak b Ca’fer Ya’kubi, Térihii 'I-Ya 'kubi. (Necef: Mektebetii Haydariyye, 1964).
18 Ebf’l-Ferec Muhammed b. Ishak en-Nedim (5. 385/995), el-Fihrist, trc. Ramazan Sesen, (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2019).

19 Ebii’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935-36), Makdalatii’I-Islamiyyin ve ihtilafii’I-musallin, thk. Nuaym
Zurzur, (Beyrut : Mektebetii'l-Asriyye, 1426/2005).

20Eb Mansur Abdiilkahir b Tahir b Muhammed Temimi Abdiilkahir Bagdadi (6. 429/1037-38), el-Fark
beyne’l-firak ve beyadnii’l-firkati 'n-naciye minhum. (Beyrut: Darii’l-Afaki’l-Cedid, t.s.).



Sehristani’nin (6. 548/1153) el-Milel ve’'n-nihal’i** Kummi-Nevbahti’nin Kitdbu I-

Malkalat % isimli eserleri cok kullanilan eserlerdendir.

El-Bezzazi’ nin (6. 827/1424) Menakibu Imam 1 Azam Ebu Hanife?® eseri Eb Hanife
ve talebelerinin biyografilerini ihtiva eden bu eser, Bakir ve Ebli Hanife arasindaki
diyaloglar1 vermesi agisindan yine kullandigimiz eserler arasindadir. es-Saymeri’nin
(6. 436/1045) Ahbdru Ebi Hanife ve ashabih®* ve adli eserindende buldugumuz Ebi
Hanife ve Bakir diyalogu aralarindaki hoca 6grenci iliskisini yansitmasi agisindan
birbirlerine karsi nasil bir tutum igerisinde olduklarini bize gostermesi agisindan

istifade ettigimiz bir eser olmustur.

Muhammed el-Bakir’in hoca ve 6grencileri i¢in hem Siinni hem de Sii kaynaklar
kullanilmistir. Zehebi*nin (6. 748/ 1347) Mizdnu’l i ‘tidal’i®® ile Tbn Hacerin (6. 852/
1449) Tehzibii't-tehzib ve takribu 't-tehzib i%® ile sii rical eserlerinden Kessi ( 6. 450/
1059) Rical i®" gibi kaynaklar kullanilmugtir.

Sii literatiirde yine ¢okca faydalandigimiz eserler arasinda Kiileyni’nin ( 6. 329/ 941)
Kafi’si ® en ¢ok faydalandiklarimiz arasindadir. Onun gériislerini tam olarak tespit
etmeye calisirken kaynagin sii bir kaynak eser oldugunu goz 6niinde bulundurarak
elestiri slizgecinden gecirip en dogru sonucu bulmak adina kullanirken biraz daha
dikkatli olmaya calistik. Tasi’nin (8. 460/ 1069) el-Istibsdr’t % ile Tehzibii’l

Ahkém’indan *° onun fikhi konulardaki goriislerini tespit etmeye calisilirken

2L Ebii’l-Feth TAciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b Abdilkerim b Ahmed Sehristani (6. 548/1153), el-
Milel ve’n-nihal. (Kahire : Miiessesetii’l-Halebi, 1968).

22 Muhammed b. Hasan Kummi-ismail b. Ali Nevbahti, Kitabu'I-Makalat ve’l-firak firaku’s-Sia, gev.
Hasan Onat-Sabri Hizmetli-S6nmez Kutlu (Ankara: Ankara Okulu, 2004).

2 Hafiziiddin Muhammed b. Muhammed b. Sihab el-Kerderi el-Harizmi el-Bezzazi, Menakibu Imam 1
Azam Ebii Hanife, (Hindistan: Meclisi Dairatii Maarifi Nizamiyye, 1321).

24 Ebi Abdillah el-Hiiseyn b. Ali b. Muhammed es-Saymeri (8. 436/1045), Ahbdru Ebi Hanife ve
Ashabih, (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Arabi 1974)

%5 Semsuttin Ebli Abdullah Zehebi, Mizdnu 'l i ‘tidal fi nakdi’r ricdl, nsr. Ali Muhammed el-Becavi,
(Beyrut: Darti’l-marife, 1963/ 1382).

26 bn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Tehzibii 't-tehzib, (Beyrut: Darii’l-Fikir 1984).

27 Ebt Amr Muhammed b. Omer b. Abdilaziz Kessi (11I-IV./IX-X. yiizyil), Marifetii r-rical, (Beyrut:
Seri’ul-Matar 1430/2009).

28 Ebfi Cafer Muhammed b. Yakub b. Ishak Kiileyni (6. 329/941), el-Usiilii 'I-kdfi, (Beyrut: Mensuratii’l-
Fecr, 1428).

29 Eb(i Cafer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tasi (6. 460/1067), el-Istibsdr, nsr. Seyyid Hasan el-
Miisi el-Hurasan, (Tahran, Darii’] kiitiibi’l islamiyye, 1944/1363).

30 Tisi, Tehzibu'l-ahkdm, nst.Ali Ekber Gaffar, (Tahran:Daru’]-Kiitiibi’l-Islami, 1385).



kullandigimiz bir baska sii kaynak eserdir. Fikiha dair bastan itibaren Ismaili fikhinin
en dnemli kaynag haline gelmis Kadi Nu’man’m (8. 363/974) De’dimii’l-Islam 1 3
kullanilmistir. Seyh Sadik’un (6. 381/991) Risaletu'l-itikadati'l-Imamiyye 3% adli
kitab1, Sii-Imami rivayetlerin tamamini igeren, Arapca olan ve 400 civarinda Sii
eserden yararlanilarak kaleme alman Meclisi’nin (6. 1111/1699) Bihdru’l envar’t 3

kullandigimiz eserlerdir.

Muhammed Bakir giiniimiizde de ¢agdas ¢alismalara konu olmustur bir sahistir. Bedr
Muhammed Bakir’in kaleme aldig1 Er-Ravdu'n nddir fi siveti’l Imam Ebi Cafer el-
Bdkir 3* adli galisma, Siinniler tarafindan ¢alisilan en hacimli eserdir. Eser onun hayati,
tefsir ve hadis ilmindeki yerini anlatan ii¢ boliimden olusan bir eserdir. Eserde Siinni
kaynaklardan gelen Muhammed Bakir’a ait rivayetler siralanmis ve Siilerin imamet
gibi iddialarma reddiyeler siralanmistir. Fakat ¢alismada onun daha ¢ok tefsir ve

hadise dair rivayetleri derli toplu bir sekilde verilmistir.

Muhammed el-Bakir’in rivayetleri ve talebeleri ile talebelerinin kendisinden aktardig:
hadislerin toplu bir sekilde verildigi Miisned-i Imam el-Békir *® isimli calismada onun
Imamiyye literatiiriindeki rivayetlerinin yer aldig1 en hacimli ¢calisma olmas: da bizi

rivayet ettiklerini bulma agisindan kolaylik saglayan bir kaynak olmustur.

Londra’da Ismaili Arastirmalar1 Enstitiisi’nde Arzina R. Lalani tarafindan Erken
Dénem Sii Diisiincesi Muhammed Bakir’'in Ogretileri®® adli yine ¢agdas doktora

caligmas1 tezimize 1sik tutan bir baska ¢alisma olmustur. Literatiirii, tutarh

31 Muhammed b. Mansir el-Kadi et-Temimi el-Kayrevani Kadi Nu’man (6. 363/974), De ‘a imii’l-
Islam, nsr: Asif b. Ali Askar, (Kahire:Darii’l-Mearif 1383/1963)

$2Ebfi Cafer Muhammed b. Ali Ibn Babeveyh el-Kummi Seyh Sadtk (381 /991), Risaletu'l-itikadati'l-
Imamiyye (Sii-Imamiyye'nin Inan¢ Esaslary), trc. Ethem Ruhi Figlah, (Ankara: Ankara Universitesi
Yayinlari, 1978).

3 Muhammed Béakir b Muhammed Taki b Maksud Ali Meclisi (6. 1110/1698-99 [?]), Biharii’l-envari’l-
camia li-diireri ahbari’l-eimmeti’l-ethar (Thya’u-Kiitiibii’l-Islamiyye, 1983).

3 Bedr Muhammed Bakir, Er-Ravdu n-nddir fi siveti’l Imam Ebi Cafer el-Béakir (Kuveyt: Meberretii'l
al ve'l ashab, 1428).

% Azizullah el-Utaridi, Miisnedii’l Imdm el-Bakir Ebi Cafer Muhammed b. Ali aleyhimd es-seldm, 6.
Baski, (Intisaratu Utarid, 1381/1962).

% Arzina R. Lalani, Early Shi’i Thought “The Teaching of Imam Muhammad el-Bdaqur”, (Londra: The
Institute of Ismaili Studies, 2003).



degerlendirmeleri ve bizlere bir taslak ¢izmesi agisindan eserden oldukga istifade

edilmistir.

14  Muhammed Bakir’in Yasadigi Donemin Yapisi

1.4.1 Donemin Siyasi Yapisi

Hz Peygamber’in vefatiyla birlikte Miisliimanlarin arasinda bir otorite boslugu
olugmustur ve ilk ayriliklar tartismalar bu boslugu kimin dolduracagi iizerine olmustur.
Ileri gelen Sahabeyi kiramin aralarindan birini lider segmek zorunda kalmislardir. ilk
olarak Beni Saide golgelinde uzunca bir tartigmalardan sonra Hz. Ebt Bekir halife
se¢ilmistir.®” Bu durum kimilerinin hosuna gittigi gibi kimilerini de rahatsiz etmistir.
Bu toplantidaki ilk ayrisma Ensar-Muhacir ayrimi olmustur. Daha 6ncesinde halife
Evs veya Hazrec’ten mi olsun denilirken Kureys’ten Hz. Eb0 Bekir, Omer ve Ebi
Ubeyde b. Cerrah’in olay yerine gelmesiyle beraber Muhécir-Ensar ayrimi ortaya

cikmustir.

Halifenin kimin olacag: iizerine tartismalar Hz. Ebi Bekir’in Hz. Omer’i sahabenin
ileri gelenleri ile istisare etmesi sonucu yerine halef birakmasi ile biraz durulsa da,
zaman gectikce daha da icinden ¢ikilamaz bir hale gelmis ve bu kriz Hz. Osman
doneminde bariz bir sekilde kendini gdstermis ve halifenin 6liimii ile sonuglanmistir.3®
Bu buhranli ortamda Hz. Ali halife secilmistir ve kimileri tarafindan Hz. Ali’nin
halifeligi kabul edilmis ki bu kisiler Hasim1 ailesi ve hatta bu aileye yakin olanlari
igerir, kimileri tarafindan ¢ekimser davranilmis bu kisiler de Abdullah b. Omer Sa’d
b. Ebi Vakkas, Muhammed b. Mesleme, Usame b. Zeyd, kimileri ise acik bir sekilde
isyan etmistir ki bu kesimi de ¢ogunlukla Umeyyeogullar1 ve Hz. Osman’in Katillerini
isteyen sahabenin ileri gelenlerinden Hz. Aise, Talha b. Ubeydullah ve Ziibeyr b.

Avvam olusturmustur.®

87 Taberi, Tarih, 3/201-204.
38 Taberd, Tarih, 4/412.
3 Taberd, Tarih, 4/427.



Hz. Ali’nin iktidara gelmesiyle Cemel ve Siffin savaslar1 iki grup arasinda cereyan
etmistir. Cemel savasinda Hz. Osman’in katillerinin verilmesi* talebi ile ve Hz.
Ali’nin halifeligini kabul etmeyen Umeyyeogullar1 basta olmak iizere ona kars1 olusan
grup teskil etmistir.*! Savas, Hz. Aise ve taraftarlarinin yenilmesi ile sonuglanmistir.*?
Siffin savagt ise Hz. Ali’nin halifeligini kabul etmeyen Muaviye’ nin basin1 ¢ektigi
Samlilar ile yapilmustir.*® Savas nihayete erdirilmeden savasta kiliglarin ucuna Kur’an
sayfalarmin takilmasi ve Hz. Ali’nin ordusundaki daha sonra Hariciler olarak
adlandirilacak grubun da baskilariyla tahkim olayr meydana gelmistir.** Fakat Tahkim
kararlar1 da bir netice vermemis, Miisliimanlarin iki ayr1 devlet bagkani olugsmustu.
Kisa bir siire sonra Harici bir kisi tarafindan suikast sonucu &ldiiriilen Hz. Ali*®, yerine
herhangi bir halef birakmamis ve “Hz. Hasan yerine halife olsun mu?” diye
soruldugunda, kendilerinin bilecegi bir is oldugunu sdyleyerek iktidara gelecek kisiyi

halkin nazarma birakmustir.*®

Hz. Hasan halife olur olmaz yaninda kardesi Hz. Hiiseyin’in de destegiyle Muaviye’ye
kars1 savas hazirliklarma baslamustir.*” Fakat Kafeliler’in ¢ekimser, disiplinsiz ve
saygisiz tutumlar1 neticesinde Hz. Hasan halifeligi birakmaya karar vermistir.
Muaviye’den gelen anlagmaya varma fikrine miispet cevap verip Halifeligi
Muaviye’ye bazi sartlar karsiliginda birakmistir.*® Bu duruma Hz. Hiiseyin ¢ok kizmis
ve abisi ile tartigmistir. Halifelikten vazgecen Hz. Hasan ve ailesi tekrar Medine’ye
gidip yerlesmislerdir. Hz. Hasan’in hicretin 40. yilinda Muaviye’ye hilafeti
devretmesiyle beraber Miisliiman topraklari kisa bir siireligine de olsa sakinlige

kavusmustur.

Muaviye’nin yasinin ilerlemesiyle onun yerine halife olacak kisinin ismi merak

edilmeye baglanmigtir. Muaviye’de oglu Yezid b. Muaviye’yi kendi yerine halef

40 Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, 21224.

41 Adnan Demircan, Ali-Mudviye Kavgas: (Istanbul: Beyan Yayinlar1, 2015), 63-70.

42 Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf., 2/1221. Ya’kubi, Tdrihii'I-Ya kubi, 11:171. [Ayrintih bilgi i¢in bkz: Adnan
Demircan, Fitne Kardeslerin Savasi, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015)]

43 Taberd, Tdrih, 4/561-565.

4 Taberi, Tdrih, 4/563.

4 Taberd, Tdrih, 5/143.

4 Belaziiri, Ensabii’'l-esraf, 2/503.

47 Taberi, Tdrih, 5/158.

“8Taberd, Tdrih, 5/162. [Genel degerlendirmeler igin bkz: M. Mahfuz Soylemez, “Hz. Hasan’mn Hilafeti
Muaviye’ye Devrinin Arkaplan1”, Isldmi Arastirmalar, 14/3-4 (2001), 456-468; Sartlar i¢in ayrintili
bilgi bkz: M. Bahaiiddin Varol, Hz. Hasan, (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 142.]



olarak atamaya karar vermis Ve bunun i¢in biat almaya baslamustir.*® Ilk zamanlarda
bu konuyu belli kimselere agmis, fakat Ziyad b. Ebihi’den gelen olumsuz tavra binaen
bunu Ziyad’in 6liimiinden sonra hizlandirmistir. Zira Ziyad b. Ebih gibi bir valiyi sirf
bu konu yiiziinden sinirlendirip aralarinin agilmasin1 Muaviye higbir zaman
istememistir. Ziyad’in 6lmesi ile birlikte Muaviye Sam’da oglu adina biat almaya
baslamistir. °° Basra’dan da biat alinmaya baslanilmis ve bu vilayette sorun
citkmamustir. Geriye Hicaz bolgesi kalmistir, fakat Hicaz bu duruma pek sicak
bakmamistir. Bu yiizden Muaviye biat i¢in Medine’ye bilhassa ziyarete gelmistir.
Toplumda &nemli goriilen sahabenin ¢ocuklariyla Hiiseyin b. Ali, Abdullah b. Omer,
Abdurrahman b. Ebi Bekir, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Ziibeyr ile konusmus
onlar1 ikna etmeye ¢alismistir. Fakat ikna olmayacaklarini1 anlayan Muaviye bu sefer
de tehditkar bir sekilde muhataplarina hitaben bir konusma yapacagini, bu esnada
herhangi bir sekilde itiraz eden olursa boynunu vurduracagini séylemistir. Ardindan
da mescitte hutbeye ¢ikip ashab ¢ocuklarini isaret ederek “Bunlar Miisliimanlarin ileri
gelenleri ve en hayirlilaridirlar. Onlara danigmadan higbir sey yapilamaz. Onlar simdi
Yezid’e biat etme konusunda razi olmuslardir. O halde siz de Allah’in adiyla biat edin”
cagrisinda bulundu.® Herhangi bir itirazin olmamas: {izerine Mekkeliler de Yezid’e
biatlerini agikladilar. Bunun iizerine halk Hz. Hiiseyin’e biat etmeyecegini sdyledigi
halde nigin biat ettigini sormus, Hz. Hiiseyin ise Oldiiriilmekten korktugunu dile
getirmistir. Fakat Hz. Hiiseyin ve onun gibi diisiinenler biat etmeksizin Mekke’ye

gitmislerdir.%? Zira Medine’de vali tarafindan Yezid icin biat alma baskilar1 artmustir.

Bu noktada Ibn Halddin ve onun gibi diisiinen bazi1 alimlerin Yezid’in halife olarak
tayin edilmesini Muaviye ig¢in dogru bir karar oldugunu savunduklari da
bilinmektedir. % Nitekim Muaviye bu kararla onceden yasanmus olan halifelik
tartigmalarinin  yaganmamasint  Misliiman kaninin  dokiilmesini  istemedigini
savunmustur. Umeyyeogullarinin ve Sam’da bulunan Kelb kabilesinin de kabul

edebilecegi tek isim Yezid b. Muaviye idi. Zira Yezid’in annesi de Kelb kabilesinden

49 Taberd, Tdrih, 5/322; Ya’kubi, Tdrihii'l-Ya kubi, 2/218.

50 Taberi, Tarih, 5/301.

5! Halife b. Hayyat, Tdrihu Halife b. Hayydt, 217; Zehebi, Tdrihii’l-Islam, 4/152.[Ayrintil bilgi igin
bkz: Irfan Aycan, Saltanata Giden Yolda Mudviye Bin Ebi Siifyan, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2014.)]

52 Taberd, Tdrih, 5/347; Toni’1-Esir, el-Kdamil, 3/132.

53 Tbn Haldun (6. 808/1406), Tarihu Ibn Haldun, thk: Halil Sehade, (Beyrut: Daru’1-Fikir 1988), 1/ 263
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oldugu icin bu kabilenin de destegini almis ve goniillerini rahatlatmis oluyordu. Fakat
Umeyyeogullarmi ve Kelb kabilesini raz1 etmekle, diger Miisliimanlarin ne diyecegi
konusu pek dikkate alinmadigi anlasilmaktadir. Zira Halifeligin kendi haklar1 da
oldugunu diisiinen ve Hz. Peygamber soyundan olmalari sebebiyle gii¢lii bir konumda
da olan Hasimogullari’nin goriisii pek dikkate alinmamis goziikmektedir. Bunun
sikintilar1 da ilk olarak Yezid’in tahta ge¢mesiyle, >* daha sonra da Hz. Hiiseyin’e
Yezid’e biati reddedenlerin siirekli Hz. Hiiseyin’i Kife’ye davet mektuplar
gondermesiyle artmistir. °° Kife, bastan beri hem kararlariyla hemde sergiledikleri
davranislariyla Umeyyeogullarina kars1 en siddetli ve en radikal davranan sehirdi.**Bu
yiizden her firsatta Umeyyeogullari’ndan kurtulma girisiminde bulunmuslardir. Bu
sefer de Muaviye’nin 6liimiinii firsat bilerek Hz. Hiiseyin’i Kife’ye halife olmasi i¢in
davet etmisleridir. Hz. Hiiseyin ise Emeviler’in hakkiyla yerine getiremedikleri
halifeligi kendisine verildiginde hakkiyla yerine getirecegini savunuyor ve devleti
Islami degerler cercevesinde adil bir sekilde yonetecegini diisiiniiyordu. Bir taraftan
yapilan zuliim ve haksizliklara g6z yummak zorunda kaliyor bir taraftan da layik
olmayan bir kisinin halifeligini onaylamak istemiyordu. Zira Yezid gibi birinin
halifeligini onaylamak demek yapilan zuliimlere gz yummak demektir. Bu ylizden
gelen mektuplarin dgruluk paymi disiinerek Kife’ye gitmeyi aklina yerlestirmisti.
Bunun i¢in Kafe’ye kontrol amagl amcasmin oglu Miislim b. Akil’i gonderdi.®”
Miislim sehre girer girmez ¢ok iyi bir sekilde karsilanmais, ¢esitli hediyelere ikramlara
mazhar olmustur. Durumdan ziyadesiyle memnun olan Miislim b. Akil Hz. Hiiseyin’e
bir mektup gdndererek icinin rahat olmasini ve derhal Kiife’ye gelmesini soylemistir.>®
Mektubu eline alan Hz. Hiiseyin vakit kaybetmeden hazirliklarina baglamistir.
Durumdan haberleri olan Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Abbas Hz. Hiiseyin’i
Kife’ye gitmekten vazgecirmek i¢in ¢ok yalvarmislardir fakat Hz. Hiiseyin kararindan
donmemistir. Zira Hz. Hiiseyin artik zulme ve haksizliga boyun egmek istemiyordu.
Hz. Hiiseyin herhangi biri degildi o Hasimogullariin lideri ve Peygamber torunuydu

onun karakterinde zulme ve haksizliga boyun egme yoktu. O da halife ogluydu ters

5 Taberd, Tarih, 5/338.

55 Zehebi, Tdrihii l-Isldm, 5/5.

5% Mustafa Ozkan, Emeviler doneminde iktidar ulema iliskisi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1 2016),
56.

57 Miislim b. Akil’in babas1 Akil b. Ebi Talib Siffin savasin da Muaviye tarafinda Hz. Ali’ye karst
savasmustir, fakat gimdi onun oglu Hiiseyin’in yoluna canini feda etmistir.

58 Belaziiri, Ensabii’l-esraf., 2/79.;Taberi, Tdrih, 5/347.; Zehebi, Tarihi’l-Islam, 5/171.
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giden durumlarda onun da fikri alinmaliydi, her sey yolundaymis gibi hareket
edemezdi bu yiizden ya her seye boyun egip biat edecekti ya da durum ne olursa olsun
devam edecekti. Nitekim kendisi de kararindan donmeyecegi bir yolculuga ¢ikmustir.
Abdullah b. Abbas kendisini sehrin ¢ikisina kadar ikna etmeye calismistir fakat Hz.

Hiiseyin kararindan dénmemistir.>

Durumdan haberdar olan Yezid b. Muaviye derhal Kafe’ye Nu’man b. Besir’in yerine
daha etkili bir vali olan Ubeydullah b. Ziyad’1 gorevlendirmistir. Sehre Ziyad’in
gelmesiyle isler ters yonde seyretmeye baslamustir. Miislim b. Akil’in c¢evresinde
olanlar ibn Ziyad’dan korktuklari i¢in teker teker dagilmaya baslamislardir. Bu yiizden
Miislim b. Akil, Ziyad’in kendisini aradigim1 duyunca belli bir siire Hani b. Urve el-
Muradi’ye’nin evinde gizlenmistir.®® Bu siire zarfinda Hz. Hiiseyin’e bir mektup
yazmis ve olanlar1 anlatmistir. Netice itibariyle Miislim b. Akil gizlendigi yerde
bulunarak meydanda herkesin dniinde 6ldiiriilmiistiir.®* Mektubu alan Hz. Hiiseyin ise
kararindan vazge¢cmeyerek Kife istikametin de ilerlemeye devam etmistir. Miislim b.
Akil’i kendisi gonderdigi i¢in onu 6liime terk edip kagip gitmek ona yakismazdi ve
diger taraftan da Miislim b. Akil’in oglu Abdullah b. Akil babasinm intikammin
alimmasini istiyor ve devam edilmesinde israr ediyordu. Kifeye yaklasan Hz.
Hiiseyin’i ilk olarak komutanligini Omer b. Sa’d b. Ebi Vakkas’in yaptig1 kiiciik bir
birlik karsiladi. Bu birlik Hz. Hiiseyin’i Kife’ye sokmamakta kararliyd:. Ilerleyen
giinlerde Hz. Hiiseyin’i ve 70 kisilik ehlini takip eden bu askeri birlikler su kuyularin

ele gegirip onlar1 susuz birakmuslardir.®2

Iki grubun arasinda gerginliklerin artmasiyla 10 Muharrem 61 (10 Ekim 680)’de savas
baslamistir. Savas sonucunda Hz. Hiiseyin ve ogullari Hz. Hasan’in ogullar1 ve

amcaogullar1 sehit edilmistir.*Savastan sagkurtulan tek kisi o siralarda yas1 kiiciik ve

%9 Eb{i Hanife ed-Dineveri (8. 282/895), el-Ahbdrii’t-Tival, nsr: Abdiilmenam Amir, (Kahire: Darii’l-
Kiitiibii’l-Ihyau’l-Arabi 1960 ) 243, Taberi, Tdrih, 5/382.

60 Zehebi, Tarihii’'l-Islam, 5/171; Belaziiti, Ensdbii l-esraf., 2/79.

61 Zehebi, Tdarihii I-Isiam, 5/171.

82 Ya’kubi, Tdrihii’l-Ya kubi, 2/230.

8 Taberi, Tarih, 5/420.
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hasta olan Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’idi.. Hz. Hiiseyin’in kesilmis olan kafasi, Hz.

Hiiseyin’in kiz kardesi, kizlar1 ve hanimlar1, Ibn Ziyad’a génderilmistir.%*

Hz. Hiiseyin’in sehadetinden sonra Aliogullar1 siyasetle ilgilenmeyi biraksa da
Kifeliler basta olmak iizere Emevilerle ¢ikarlar1 dogrultusunda ters diisenler miicadele
etmeye devam etmiglerdir. Kimi zaman da bu miicadelelerinde Aliogullarindan bir

lider segme pesine diismiislerdir.

Kerbela olayindan sonra Yezid’e kizanlar Mekke’de Abdullah b. Ziibeyr’e biat etmeye
basladi. Medineliler ise Abdullah b. Hanzale’ye (6. 63/683) biat ettiler. Durumu haber
alan Yezid b. Muaviye Miislim b. Ukbe (6. 63/683) komutasindaki bir birligi 6nce
Medine’ye gondermistir. Miislim b. Ukbe Medinelilere teslim olmalari i¢in ti¢ giin
siire tanimistir.®® Olumlu bir cevap gelmeyince tarihe Harre vakasi (63/683) olarak
kaydedilen vaka gergeklesti. Bazi kaynaklarda Medinelilere yapilan eziyetler
tecaviizlerin gergeklestigine dair rivayetler yer almaktadir. ®® Bu vaka gerceklesirken
Aliogullar1 hatta genel manada Hasimogullar1 olaya dahil olmamis, evlerine
cekilmislerdir.®” Bu konu ile ilgili olarak da Muhammed Bakir "Ebu Talib ailesinden
ve Abdiilmuttalib ogullarindan hi¢ kimse Harre savasinda bulunmadi. Miislim b.
Ukbe, Medine'ye geldigi zaman bunlara ikramda bulundu. Meclisine yakin kild1 ve

kendilerine eman yazisisini verdi” demistir.58
Y

Ardindan Mislim b. Ukbe Mekke’ye yonelir. Kendisi yolda hastalanir ve
kumandanligt Husayn b. Numeyr’e devreder. Husayn b. Numeyr Mekkelilere ayni
sekilde teslim olmalarini sdyler fakat olumlu bir cevap alamaz. 64 giin kusatma altinda

kalan Mekke, Yezid b. Muaviye’nin &liim haberi {izerine kusatmadan kurtulur.®

84 Belaziiri, Ensdbii 'l-esraf., 3/218.

8 Taberi, Tarih, 5/487.

% Taberi, Tarih, 5/495.

67 ibn Kuteybe Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri (6. 276/889), el-imame ve’s-Siyase,
thk: Ali Siri, (Beyrut: Daru’l-Edva, 1990), 1/241.

% Tbn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, 13/233

8 Taberd, Tdarih, 5/501; Ibnii’1-Esir, el-Kdmil, 3/225.
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Bu sefer Yezid’in 6liimii tizerine Sam karisir. Oglu II. Muaviye alt1 ay hilafet tahtinda
kaldiktan sonra halifeligi birakir. Onun yerine Mervan b. Hakem, ardindan oglu

Abdiilmelik b. Mervan halife olur.”

Yezid b. Muaviye’nin 6limiiniin ardindan Kife’de bir taraftan Tevvabin hareketi
diger taraftan Muhtar hareketi ve diger bir taraftan ibn Ziibeyr, valisi Abdullah b.
Yezid vasitasiyla biat alma durumu gerg¢eklesmekteydi. Abdullah b. Yezid, giigleri
birlestirip hep beraber Emevilerle savasmay1 teklif ettiyse de bu durum her iki
tarafintan reddedilmistir.”* Ik olarak Tevvabun hareketi cereyan etmistir. Bu hareket,
Hz. Hiiseyin’i Klife’ye davet edip onu miicadelesinde yalniz birakanlarin pismanliklar
lizerine olusan bir harekettir.”” Bu harekete Siileyman b. Surad, Miiseyyeb b. Necebe,
Abdullah b. Sa’d b. Nufeyl el-Ezdi, Abdullah b. Va’l et-Teymi ve Rifaa b. Seddad el-

Beceli gibi isimler onciiliik etmistir.”

Siileyman b. Suradd Onciiligiinde toplanan Tevvabn hareketi Abdulmelik b.
Mervan’in gondermis oldugu ordu ile 22 Cemaziyelevvel 65 tarihinde dagitilmistir ve

oncii olan kimseler, Aynii’l-Verd denilen mevkide 6ldiiriilmiistiir.”*

Bu hareketin siyasi bir hakimiyet kurmak veya farkli bir dini goriisii yaymak gibi bir
hedefi yoktur. Onlar daha ¢ok Hz. Hiiseyin’in 6liimiinde ona yardimci olmadiklari i¢in
pisman olup kendilerini affettirme gayesiyle Samlilara kars1 duyulan 6fke sonucunda

ayaklanmuslardir.

Gerek Aliogullariin baslatmis oldugu gerekse Emevi karsit1 bir kitlenin baslatmis
oldugu isyanlar yukarida da kisaca bahsedildigi lizere Muhammed Bakir’in doneminde
sik sik yasanmustir. Bu karigikliklar i¢inde o, kendisini ve ailesini olabildigince uzak

tutmayi tercih etmistir.

0 Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayydt, 261.

"I Taberi, Tarih, 5/587.

2 Taberd, Tarih, 5/583.

73 Belaziirl, Ensabii 'l-esrdf, 6/364.

4 Taberi, Tarih, 5/609.

> Hasan Onat, Emeviler devri Sii hareketleri ve giiniimiiz Siiligi, (Istanbul: Endiiliis yay., 2017), 89.
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1.4.2 Donemin Fikir Hareketleri

Muhammed Bakir’in yasadigi donem 6zet bir sekilde verildigi tizere, hicri birinci asir
siyasi olarak ilk kargasalarin ve buna bagh olarak ilk dini sdylemlerin ortaya ¢iktigi
bir asirdir. Ik olarak Hz. Osman déneminde ortaya ¢ikan kargasalarin yogun oldugu
donem, Hz. Ali ile de daha fazla artarak devam etmistir. Bu donemde meydana gelen
Cemel ve Siffin savaslar1 iimmeti, baglarda siyasi, daha sonra itikadi olarak ikiye
bolmiistiir. ilk ayrilik¢1 grup olan Hariciler Siffin savasinda Hz. Ali’yi yalniz birakarak
kendilerine has siyasi ve itikadi bir bakis agis1 takip ederck Hartira denen mevkide
toplanmuslardir. Ardindan Hz. Ali ile Hariira denilen savas1 gerceklestirmislerdir.”® Bu
savas sonrasinda, Hariciler gegici olarak bastirilmis olsa da ilerleyen siiregte bir

mezhep olarak tesekkiil etmeyi basarmislardir.

Cemel ve Siffin gibi savaslardan sonra biiyiik giinah meselesi ortaya atilmis ve bu
tartisma tlizerine mezhepler bakis agilarini belirlemis ve mezhebi doktrinlerini
olusturmaya baslamislardir. Bu tartismaya gore Harici mezhebi biiyiik giinah isleyeni
kafir ilan etmis; Mu’tezile, el-menziletii beyne’l-menzileteyn ilkesi ile agiklamaya
calismis; Miircie mezhebi ise bu tartismay1 Allah’a irca etmistir. Medine ehli ise biiyiik
giinah igleyen i¢in herhangi bir sekilde dinden ¢ikmanin s6z konusu olmadigini onlarin

birer Miisliiman olduklar1 {izerinde vurgu yapmugtir.”’

Imamiyye Siasi, Hz. Ali’nin haklilig1 iizerinden doktrinini olusturmustur. Hatta bu
durum Sia mezhebini Hz. Ali’nin imameti meselesi {izerine insa ettirmistir. Sia genel
manada su sekilde tarif edilmistir: “Ali b. Ebi Talib’in Hz. Peygamber’den sonra nass
ve tayinle halife olduguna inanan, imametin kiyamete kadar onun soyundan
cikmayacagini ileri siiren topluluklarm miisterek adidir.”’® Bu mezhebin ilk niiveleri
Hz. Ali’nin Hz. Fatima’dan olmayan Muhammed b. Ali el-Hanefyye’nin 6limii ile
olusmaya baglamistir. " Nitekim Keysaniyye denen firkanin Kerbi kolu onun

0lmedigini ve onun Radva daginda sag ve mahpus; yaninda yiyeceklerini sagladigi bal

6 Taberi, Tarih, 5/172.

7 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b Abdiilhalim ibn Teymiyye (6. 728/1328), Minhacii’s-Siinneti 'n-
Nebeviyye, (Riyad : Camiatii’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye, 1986), 3/396.

8 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 27.

9 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 112.
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ve su pinarlar1 bulundugunu oldugunu iddia etmistir 2°Keysaniyye nin diger kollar1 ise
onun 6ldiigline inanmiglar ve imametin Ali’den Hasan’a ve Hiiseyin’e seklinde devam

ettigini soylemislerdir.®

Emeviler’in Aliogullarina ve diger halka yonelik zuliimlerine kars1 Hz. Peygamber’in
soyundan gelenler kurtarici olarak goriilmiistiir. Hz. Hiiseyin’e gelen guvallar dolusu
mektuplar da bunun bir kanitidir. Onun 6liimiiniin ardindan Aliogullarindan kimse
devlete kars1 bir harekete kisa siireli de olsa girismemistir. Zira o donemlerde 6n
planda olan Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin devlete karsi olusacak herhangi bir hareketten

kaginmis ve kendini ilme vermistir.8?

Umeyyeogullara kars girisilecek bir harekette Aliogullarindan birinin lider olmasi
halki daha da sevklendirir ve daha fazla taraftar toplanilmasina yardimci olurdu. Bu
durumun farkinda olan Muhtar es-Sekafi Kife’de girisecegi harekette onceleri Ali
Zeynelabidin’in admi kullanmistir. Fakat Zeynelabidin, Muhtar’in faaliyetlerini
elestirmistir, hatta bir giin Kabe kapisinin éniinde dururken Muhtér’a lanet etmistir.%
Goriildiigii tizere o Ehl-i Beyt’in kaninin davasi i¢in ortaya ¢ikan Muhtar’a dahi taviz
vermemis ve yaptiklarini tasvip etmemistir. Bu ylizden Muhtar Zeynelabidin yerine
daha ¢ok Muhammed b. Ali el-Hanefiyye’nin ismini 6n planda tutmustur.® O,
Mehdi®® Muhammed b. Ali el-Hanefiyye beni size giivenilir bir kisi ve kumandan
olarak gonderdi, o beni size Peygamber soyunun intikamini almak i¢in gonderdi

seklinde agiklamalar yapmustir.%

Mubhtar’in Muhammed b. Ali el-Hanefiyye’nin ismini 6n planda tutmasinda onun Ali
Zeynelabidin kadar net bir sekilde siyasete tavir koyamamasindan kaynaklanmaktadir.
Aslinda Muhammed b. Ali Hanefiyye, Muhtar’in Kafe’de girismis oldugu faaliyetleri

cerhen desteklemese de gizliden tasvip etmistir. Nitekim Muhtar’in Kife’de onun

8 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 27.

81 Bagdadi, El-fark beyne’l-firak, 28.

82 Hatta Zeynelabidin, Mervan b. Hakem ve Abdiilmelik b. Mervan tarafindan en fazla sevileni idi
(Zehebi, Tabakdtiil Huffdz, (Beyrut: Daru’l-Kiitiib 1998), 1/60.)

8 1bn Sa’d, et-Tabakdt, 5/213.

8 Mehmet Atalan, “Aliogullarinin i¢ ¢ekismesi”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1412
(2009), 65.

8 Buradaki Mehdi ifadesi heniiz bu ddnemde liigat anlaminin disinda 1stilahi bir anlam tasimamaktadir.
(Bu hususta bkz: Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 93.)

8 Belaziirl, Ensdbii’l-esraf, 6/380.
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adina biat aldig1 siralarda inanmayanlar Muhammed b. Ali el-Hanefiyye’ye bu durumu

13

sormak i¢in Medine’ye gelmislerdir. O da “...Allah’a yemin olsun ki, Allah’in
diismanlarimiza karsi, bize diledigi kimse yardim etmesini arzu ederim...”®’ seklinde
bir agiklama yapmustir. Bu agiklama yanina gelenler tarafindan bir izinmis gibi telakki
edilmistir. 38 Yine Abdullah b. Ziibeyr, Yezid b. Muaviye’nin &liimiiniin ardindan
Mekke’de biat almaya baslamistir, Muhammed b. Ali el-Hanefiyye biat etmeyince
Zemzem Kkuyusu civarinda bir binada onu hapsettirmistir. Bu durumu Muhammed b.
Ali el-Hanefiyye Muhtar’a bir mektup ile bildirmistir. Haberi alan Muhtar bir birlik
gonderip onu hapisten kurtarmistir.®® Bu durum da onlarn arasinda bir iletisimin

oldugunu ve Muhtar’in bu ylizden Muhammed b. Hanefiyye nin ismini 6n planda

tuttugunu bizlere gostermektedir.

Muhtar doneminde olanlar Hasan Onat tarafindan bir sii hareket olarak
degerlendirilmemektedir.® Ik fikirler yukarida da bahsedildigi iizere Muhtar’in ve
hatta Muhammed b. Ali el-Hanefiyye’nin 6liimiiniin ardindan ortaya g¢ikmustir.
Mubhtar’in 6liimii ile ortaya ¢ikan Keysani firkalar Muhammed b. Ali el- Hanefiyye’ nin

6lmedigini tekrar gelecegi 6gretisini benimsemislerdir.

Imamiyye Siasi’nin mezhebinin ilk niivelerinin olustugu bu donemlerde Kaderiyye-
Cebriyye ve Miircie dedigimiz mezhepler de olusmaya baslamistir. Emevilerin
ekonomik, politik ve irk¢t siyaseti bu mezheplerin olusumunda etkili olmustur. Hz.
Osman ve ve Ali basta olmak iizere biitiin biiyiik giinah isleyenlerin cennetlik veya
cehennemlik olma durumlarin1 Allah’a birakan, imani tasdik ve ikrardan ibaret géren
biitiin miiminleri iman agisindan ayni1 goren® temel goriisleriyle tesekkiil etmeye
baslayan diger mezhep ise Miircie mezhebidir. Emevi idarecilerinin, Hz. Ali
taraftarlaria karsi siyasi otoritelerini hakim kilmak ve yanlis icraatlarindan dolay:
kendilerini mazur gostermek, Allah’in takdiriyle hilafete geldiklerini ve O’nun
hiikmiinii icra ettiklerini, bu sebeple idareye yonelik isyanin Allah’a yapilmis olacagi

fikirlerini desteklemeleri Cebriyye mezhebinin ortaya ¢ikisinin siyasi sebeplerin

87 Belaziri, Ensdbii’l-esraf., 6/380.

8 Belaziirl, Ensdbii 'l-esrdf., 6/380.

8 Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayydt, 262; Taberi, Tdrih, 6/76.

% Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 93.

1 Sénmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, (Ankara: Diyanet Vakfi
Yayinlar1 2018) 58-59.
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basinda kabul edilmistir. Bunun yaninda Kur’an ayetlerinde cebir diisiincesini
temellendirecek miitesabih nasslarinda varligi dini-fikri sebeplerinden sayilmustir.%
Bu mezhebe karsilik olarak diger taraftan Kaderiyye mezhebi tesekkiil etmeye
baslamis ve onlar da insanin hiir iradesinin savunuculugunu yapmis hatta bu iradenin

¢ogunu insanin kendine vermislerdir.®®

Sunu sdyleyebiliriz ki, hicri birinci ve ikinci asir pek ¢cok mezhebin tesekkiil etmeye
basladigi ilk niivelerinin olustugu bir donemdir. Bu olusumlar, ¢ogunlukla devletin
sergilemis oldugu siyasi tutuma gore ilk olarak mezhep ¢izgilerini olusturmaya
baslamislar sonrasinda ise itikadi a¢idan kendi farkli diislincelerini sistemlestirmeye
calistiklar1 bir donem olmustur. Birinci ve ikinci asir, glinlimiizde varligint devam
ettiren veya ettirmeyen pek cok mezhebe kaynaklik etmesi acisindan her daim énemini

koruyan ve arastirilmasinda itina gosterilen bir dénem olmustur.

%2 {rfan Abdiilhamid Fettah, "Cebriyye", TDV Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1993),
6/205-208.

% Temel Yesilyurt - Murat Serdar - Harun Isik, Baslangicindan Giiniimiize Kelam Tarihi, (Kayseri:
Kardegler Form Ofset Baski, 2014), 44-45.
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2. EBU CAFER MUHAMMED BAKIR’IN HAYATI

2.1  Dogumu, Nesebi ve Lakab1

Muhammed Bakir anne ve baba tarafindan Hz. Peygamberin soyundan olan saygin bir
sahsiyettir. O hem Siinni mezhebi i¢in da hem de Sia mezhebi i¢in 6nemli bir yere
sahiptir. Onun tam adi Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib’tir. Kiinyesi

ise Ebu Cafer’dir. Annesi Hasan b. Ali’nin kiz1 olan Fattma Ummii Abdullah’tir.®*

Muhammed Bakir yaklasik olarak 57/677 yilinda Medine’de dogmustur.®® Onun
dogdugu yillarda Muaviye, oglu Yezid’in halifeligi i¢in bi’at almigtir. Bakir, imamiye
Siasinin da besinci imami olarak kabul edilmistir. ® Daha sonraki yillarda,
cocuklugunda, Kerbeld hadisesine sahit oldu. Taberl eserinde onun adin1 Kerbela
hadisesinde olanlar arasinda zikretmez ama Ya’kubi onun bu olayda mevcut oldugunu
zikreder.®” Bakir, Hz. Hiiseyin sehit edildiginde 3 veya 4 yaslarinda idi. Bakir’in en
¢ok da babasinin Kerbela hadisesine sahit olmasi daha sonraki yillarda meydana gelen
siyasi calkantilardan hem kendisinin hem de babasinin uzak durmasinda etkili
olmustur denilebilir. Babasinin da siyasetten uzak durmasi Bakir’in da sessizlik

politikasini izlemesinde oldukga etkili olmugtur.

Bakir, babasi ile beraber 35 yil gecirmistir.®® Genglik yillarinda Umeyyeogullarinin
giic miicadelelerine, Abdullah b. Ziibeyr’in ayaklanmasina ve ¢esitli Sii gruplarinin
isyanlarina sahit olmustur.® Fakat o sdylendigi iizere bu olaylara pek karismamustir.
Muhammed Békir’in yasadigi zamanlar Abdiilmelik b. Mervan, Velid b. Abdiilmelik,
Siileyman b. Abdiilmelik, Omer b. Abdiilaziz, Yezid b. Abdiilmelik, Hisam b.

Abdiilmelik donemleridir. O ileride de iizerinde duracagimiz iizere, halifelerle iyi

% ibn Sa’d, et-Tabakdt, 5/320; Bagdadi ibn Ebi’s-Selc (6. 325/936), Mecmuatii'n-Nefise fi Tarihi’l-
Eimme (Beyrut: Daru’l-Kari, 2002), 21.; Ebii’l-Fida’ imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b.
Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimagskt es-Safii (6. 774/1373), Biddye ve 'n-nihdye,
(Beyrut: Daru’l-Fikr 1986), 9/3009.

%Ebi Abdillah ibnii’l-Muallim Muhammed b. Muhammed b. en-Ntiman Ukberi Bagdadi Seyh Miifid
(6. 413/1022), Kitdbu I-Irsad (Liibnan: Miiessesetii’l-Ali Beyt ihya’ul-Tiiras, 1429), 2/158.

% {bn Kesir, Biddye ve’n-nihaye, 9/309 (ibn Kesir fakat onlarin yolunda olmadigini da ekler)

% Ya’kubi, Tdrihii'l-Ya kubi., 3/63.

% [bn Ebi’s-Selc, Tdrihu 'l-eimme, 136.

% Lalani, Early Shi’i Thought, 37.
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gecinmis ve onlara karsi yapilan herhangi bir hareketin yaninda yer almamistir. O
hayat: boyunca Medine’den pek disar1 ¢ikmamustir. {lmi tahsilini ve faaliyetlerini

burada yiiritmiistiir.

Muhammed Bakir’m kiinyesi Ebti Cafer’dir. 1°° Bakir, Sakir, Hidi ve Emin lakaplarina
da sahiptir.1% Lakaplar1 arasinda en ¢ok Bakir kullanilmistir. Bakir lakabi, kendisi
ilimde derinlestigi i¢in ve ilimde yiiksek bir mevkiye sahip oldigu icin daha ¢ok
kullanilmistir. “Ba-ka-run’un” asli yarmak ve agmak anlamlarina gelir. Karnini yardi,
acti gibi ciimlelerde kullanilir. 2% flmi yarip aslini bilen, onu dallarma ayiran
manalarinda da kullanilmistir.’%® ilimleri yarip icinden hiikiim ¢ikaran anlaminda da
kullanildig1 rivayet edilir.’®*Cok secde ettigi i¢in “secde yiiziinii acti” seklinde bir

manada da kullanilmistr.%®

Muhammed Bakir'mn “Bakir el-Ilm” lakabim1 veya sifatim1 ne zaman aldigim
belirlemek zordur. Fakat bu lakabi Sii kaynaklarda gegen rivayetlerde oldugu gibi Hz.
Peygamber tarafindan mi1 verildigi yoksa ilerleyen zamanlarda mi kazandigimi
elimizdeki kaynaklardan uola ¢ikarak tespit etmeye calistik. Baz1 kaynaklara gore bu
lakap ona Hz. Peygamber tarafindan verilmistir. Bu rivayetlerden birinde konu su
sekilde aktarilmistir: “Ya Cabir sen benim soyumdan Tevrat’ta ismi Bakir olarak
gecen Muhammed b. Ali b. Hiiseyin ile karsilagincaya kadar hayatta kalacaksin.

Onunla karsilastigin vakit benden selam sdyle.” % Yine baska bir rivayette;

Hz. Peygamber bir giin Cabir b. Abdillah el-Ensari ile otururken Hz. Peygamber
ona sOyle dedi: Ey Cabir, sen benim ailemden gelecek olan, benimle ayn1 adi
paylasan ve ilmi yarip agan (te-bak-kara), bana benzer karakterdeki bir adami

kargilayacaksin. Benden ona selam soyle.” 7 Cabir Medine’de vefat eden

100 Tbn Ebi Selc, Kitabu'I-eimme, 24.

101 fbn Ebi Selc, Kitabu 'I-eimme, 23.

192 Ebi Mansur Muhammed b. Ahmed b. EI-Ezheri el-Herevi(6. 370/980), Tehzibii’l-luga, thk:
Muhammed Avvad Murid, (Beyrut:Deru’l-Thyau Tiiras el-Arabi), 9/118; Ebii’l-Muzaffer Semseddin
Yusuf b. Kizoglu Sibt Ibnii’l-Cevzi (6. 654/1256), Tezkiretii havdssi’l-eimme fi hasdisi’l-e imme
(Tahran: Mektebetii Neyneva’l-Hadise, t.s), 336.

103 Ebii’l-Fazl Muhammed b Miikerrem b Ali el-Ensari Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab. (Beyrut: Daru
Sadir, 1414), 4/74.

104 ibn Kesir, Biddye ve 'n-nihdye, 9/309.

105 S1bt Tbnii’l-Cevzi, Tezkiretii havdss, 336.

106 Meclisi (6. 1110/1698-99 [?]), Biharii l-envdr,46/99-101.

107 Kiileyni, el-Usidlii'I-kdfi, 2/521.



20

sahabilerden sonuncusu idi. Ve émriiniin son giinlerinde gozleri gormez olmus
idi. Medine’de dolasir ve “Ey Bakir, ey Bakir! Seninle ne zaman karsilasacagim”
der dururdu. Bir glin Medine sokaklarinin birinden gegerken, bir cariye ona, kendi
odasinda kiigiik bir cocugun bulundugunu haber verdi. Cabir, ona “Bu kimdir?”
diye sordu. Kadin, “Bu Muhammed b. Ali b. El-Hiiseyin b. Ali’dir” dedi. Bunun
iizerine o, ¢ocugu bagrina basti, basinmi ve ellerini 6ptii. Sonra da “Ey oglum!
Allah’in Resulii olan deden sana selam sdyliiyor” dedi.'®® Sonra Cabir, “Sen bana

6liim haberimi de getirdin” dedi ve o gece 61dii.**®

Yukarida bahsedilen rivayetlere gére Muhammed Bakir’in lakabi daha 6nceden Hz.
Peygamber tarafindan zikredilmisti ¢linkii Cabir sokaklarda onun Békir olan lakabi ile
seslenip onu artyordu ve Hz. Peygamber’de onun ismini daha 6nce zikretmisti. Sia’ya
gore zikredilen rivayetler Bakir’in bu lakab1 Hz. Peygamber tarafindan verildigine,

onun ilminin agiklayicisi olduguna delildir. Yine Hz. Peygamber tarafindan nakledilen

baska bir rivayete gére Hz. Peygamber ve Hz. Ali arasinda su diyaloglar gegmektedir;

Ben (Ali b. Ebi Talib) bir giin Hz. Peygamber’e sordum : “Ey Allah' in Resulii,
benim i¢in onlarin (imamlarin) adlarini séyle” dedim. O da soyle soyledi: Sen ey
Ali, sonra bu benim oglum ve elini Hasan’in basina koydu, sonra da bu benim
oglum ve elini Huseyn’in ba sina koydu, sonra senin adasin, ey kardesim, ki o
kullarin efendisidir; sonra benim ilmimin agicis1 (Bakir) ve Allah’in vahyinin
hazinesi olan onun oglu, adasim Muhammed; sonra senin sagliginda Ali
(Zeynelabidin) dogacaktir; ey kardesim, ona benden selam sdyle, senin
sagliginda da ey Huseyin, Muhammed el-Bakir dogacaktir, ona benden selam

soyle..” 110

Hz. Peygamber’den selam getirme konusu hem Sii hem de Sinni kaynaklarda
zikredilmis olup ozellikle Sii Imamiyye tarafindan Muhammed Bakir’in imamlik

alameti olarak kullanilmistir. Onun imamlik alameti i¢in daha sarih olarak baska bir

rivayette Hz. Peygamber soyle demistir;

108 Kiileyni, el-Usiilii’I-kdfi, 2/521.; Ali ibn Babeveyh el-Kummi (6.381/991), Risaletu'l-itikaddti'l-
Imamiyye (Sii-Imamiyye'nin Inan¢ Esaslari), trc. Ethem Ruhi Figlali, (Ankara: Ankara Universitesi
Yaynlari, 1978), 147

109 Bagdadi, el-Fark beyne’I-firdk, 45.

110 Seyh Sadiik, Risaletu'l-Itikadati'l-Imamiyye 146.
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“Hiiseyin vefat ettiginde oglu Ali emirlige gececek; o, hiiccet ve imamdir. Allah
Ali’nin omurgasindan insanlar arasinda bana en ¢ok benzeyen, ilmi ilmim,

hiikmii hiikkmiim olan bir ¢ocuk verecektir. O, babasindan sonra hiiccet ve

imamdirtt
Stiinni kaynaklar, Hz. Peygamber tarafindan ona sadece bir selam gonderilmis
olabilecegini zikretmis, Sia gibi bir imam anlayisini ileriki basliklarda da tahil

edecegimiz lizere Muhammed Bakir’a intisap etmemistir.

Meclisi de bu rivayetlere benzer rivayetleri eserinde nakletmektedir. Fakat
rivayetlerin bazisinda Cabir’in gozleri gormiiyorken Bakir ile karsilasmis ve
selamin1 iletmis; bazisinda ise gozleri goriiyorken onunla karsilasmis ve
kendisinin Hz. Peygamber’e ne kadar benzedigini soylemistir.''? Yine baska
kaynaklarda gecen bir rivayete gore Cabir’in karsilagsmadan kisa bir siire sonra
vefat edecegini sdyleyen Muhammed Bakir iken;''® bir rivayete gore ise

karsilasmadan sonra 6lecegini Resulullah’in kendisi séylemistir.'!*

Taberi’de gecen bir rivayete gore ise: Muhammed Bakir syle anlatiyor: “Bir gilin ben
mektepteyken Cabir b. Abdullah yanima geldi ve bana karnimi agmami soyledi. Ben
de actim ve sonra o da karnimdan Optii. Sonra Hz. Peygamber’in bana selaminin

95115

oldugunu soyledi selam1 getiren Cabir b. Abdullah iken Ibni Asakir, selami

getirenin Cabir b. Abdullah olarak degil de Hz. Hiiseyin oldugunu kaydetmistir.®

Yukarida verilen rivayetlerin kendi igerisinde dahi ¢elisik durumlart goz Oniine
alindiginda ona bu lakabin Hz. Peygamber tarafindan verilmis olabilecegi kanaatini
bizde olusturmamistir ve bu rivayetlere ihtiyatla yaklagilmasi gerektigi ortaya

cikmuistir.

11 Seyh Abbas el-Kummi, Miintehd 'l amdl fi tevarihi’'n nebiy ve’l dl, 3. Baski, (Beyrut: Darii’l Mustafa
el-Alemiyye, 1432/2011), 2/119.

12 Meclisi, Biharii’l-envar, 46/99-101

113 Tbn Sehrastib, Ebli Cafer Muhammed b. Ali (6. 588/1192), Mendkib Ali Ebi Talib, thk. Yusuf el-
Bikai, 2. Baski, (Beyrut: Daru’l Adva, 1416/1991), 213.

14 Meclisi, Biharii’l-envar, 46/99-101

115 Taberd, Tdrih, 11/642.; Ya’kubi, Tarihii’l-Ya kubi, 3/63.

116 fbn Asakir, Ebu’l-Kasim, Tarihu Dimesk, thk. Amir b. Gurame, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995),
54/276.
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Muhammed Bakir’in lakabr hem Siinni hem de Sii kaynaklarda zikredilmis olup
meshur bir lakap olagelmistir. Ebu Omer Gulam Sa’leb (6. 345/957) bu ismin lakap
olarak Muhammed b. Ali’ye verildigini ve Bakir'in ilmi agikladigini, ortaya
cikarttigint sdyler.!t” Baska bir kaynak olan Lisanu’l-Arab’da da yine bu lakabimn
Muhammed b. Ali’ye verildiginden bahseder.'!® Yine ibn Asékir ve Ibn Hallikan, ona
Bakiru’l-ilim denildigini ve ona ilim sahibi olmasindan dolay1 sairin su dizeleri

besteledigini soyler;

“Ey Allah’tan hakkiyla sakinanlarin engin ilimlisi

Ve (ey) daglar iizerinde telbiye getirenlerin en hayirlist”*%

Muhammed Bakir’a lakabi kendisi hayattayken verildigi ve Bakir olarak insanlarin
hitap ettigi seklinde kaynaklara yazilmistir. Nitekim yukarida “Bakir lakabi kendisine
verilmigstir” dedigimiz her bir kaynakta ona “Bakir denilirdi (Bakir olarak seslenilirdi)”
ifadesi gegmekte olup bu ciimlelerden onun kendi déneminde bu sekilde hitap
edildigini ve de onun bu lakabi kendisinin ilminden dolay1 hak ederek kazandigini bize

gostermektedir.
2.2  Babasi

Ali b. Hiiseyin hicri 34 yilinda Medine’de diinyaya geldi. Tam ad1 Ali b. Hiiseyin b.
fmam Ali b. Ebi Talib b. Abdulmuttalib b. Hagim b. Abdimenaf’tir.}? Ebu Hiiseyin,
Ebu Hasan, Ebu Abdullah, Ebu Muhammed kiinyelidir.*?* O daha ¢ok bu kiinyelerden
ziyade Zeynelabidin lakabiyla taninmistir. Bu lakabin yaninda “Seyyidii’s-sacidin,
Seccad, Zii’s-sefenat” (fazla secdeden dolayr dizleri nasir tutmus) lakaplariyla da

taninir.1?2 Abisi Ali Ekber’den ayirt etmek igin ona Ali Askar ismi de verilmistir.

117 Ebf Ali Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Gassani (6. 498/1105), Elgdbii Sahabe ve Tabiin, thk.
Muhammed Nassar, (Kahire: Darii’1-Fazile), 45.

118 {bn Manzur, Lisdnii’l-Arab, 4/74.

119 {bn Asakir, Tdarihu Dimegsk, 54/271.; ibn Hallikan el-Bermeki el-Irbili (6. 681/1282), Vefeydtii'I-
aydn, thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Daru’l-Sadur, t.s.), 4/174.

120 Semseddin Muhammed b Ahmed b Osman ez-Zehebi (6. 748/1348), Siyeru Glami n-niibeld (Beyrut :
Miiessesetii’r-Risale, 1985), 4/387.

121 Zehebi, Siyerun a’lamin-niibeld, 41387.

122 Ahmet Saim Klavuz, “Zeynelabidin”, TDV Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/365-366.
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Hz. Hiiseyin’in soyu Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’den devam etmistir.}?* Babasin1 ve
diger kardeslerini Kerbeld’da kaybetmistir. Mervan hatta bir giin yanina gelip ona
soyunun kesilmesinden dolay1 endise duydugunu ve bu yilizden cariye edinmesini
sOylemistir. O ise parasinin olmadigini belirtmistir bunun {izerine de Mervan ona borg

para tahsis etmisgtir.'?*

Zeynelabidin Kerbela vakasi siralarinda 23 yasinda idi.*?® Onun Kerbela hadisesine
sahit olmus olmasi siyasetten uzak bir sekilde hayatin1t Medine’de siirdiirmesinde etkili

olmus ve hatta Muhammed Bakir’in’da siyasetten uzak durmasinda etkili olmustur.

Zeynelabidin hayati siiresince Muhtar es-Sekafi olayina, Abdullah b. Ziibeyr ve ibn
Es’as olaymna sahit olmustur ve higbirine sozlii veya fiili bir sekilde destek
vermemistir. Hatta Muhtar Kiife’de ayaklandigi siralarda Ehl-i beyt ailesinin destegini
alabilmek i¢in kendisine 100 bin dinar géndermis fakat Zeynelabidin onu almaktan ve
paray1 geri ¢evirmekten ¢ekindigi i¢in parayr bir miiddet yaninda bekletir. 12 Daha
sonra Muhtar 6liince Abdulmelik’e bir mektup yazip soyle dedi “ Muhtar bana 100 bin
dinar génderdi ben onu geri ¢evirmekten ve almaktan hoslanmadim, bu yiizden bana
bu parayi1 verebilecegim kisiyi gonder” der. Abdiilmelik “Ey amcamin oglu, o paray1
sen al ve ben sana bu para ile iyilik yapmis olayim” dedi ve daha sonralar1 ancak bu
sekilde Zeynelabidin parayr almistir. 27 Onun bu davranislart oglu Bakir'n da
davraniglarini sekillendirmesinde etkili oldugu kanaatindeyiz. Nitekim Bakir babasi
gibi halifelerle iyi gecinmis ve siyasi ayaklanmalardan olabildigince uzak

durmustur.*?8

Daha sonralar1 Zeynelabidin, oglu Muhammed Bakir gibi Muhtar’in faaliyetlerini
elestirmistir. Bir giin Kabe kapisinin 6niinde duran Muhtar’a Zeynelabidin lanet
etmistir. Yanina gelen bir adamla bu konu hakkinda soyle bir diyalog geger: “Oradan

bir adam soyle dedi; “Allah’a kurban olayim, Muhtar sizin i¢in kurban olmadi m1?” O

123 Zehebi, Siyerun a’lamin-niibeld, 4/390.

124 Zehebi, Siyerun a’lamin-niibeld, 4/390.

125 ibn Kesir, Biddye ve n-nihdye, 91104

126 [bn Sad, et-Tabakdt, 5/164.

127 Tbn Sad, et-Tabakdt, 5/164-165.

128 Mehmet Ali Biiyiikkara, Imdmet Miicadelesi ve Hasimogullari, (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 1999),
20.



24

da sdyle cevap verir “ Muhakkak ki o bir yalancidir. Hem Allah iizerine hem de onun
Resulii iizerine yalan sdyliiyor.”?° Onun yalanci olma hususu Kife’de Ehl-i beyt
adina bazi propagandalar yapmasi ve sanki onlarin Muhtar’1 destekledigi seklinde bir
tutumu sergilemesi sebebiyle oldugu diisiincesindeyiz.* Goriildiigii iizere o Ehl-i
Beyt’in kaninin davasi i¢in ortaya ¢ikan Muhtar’a dahi taviz vermemis ve yaptiklarini
tasvip etmemistir. Bu ylizden Muhtar, Zeynelabidin yerine daha ¢ok Muhammed

Hanefiyye nin ismini 6n planda tutmustur.*®!

O, Ehl-i Beyt sevgisini asir1 boyuta siiriikleyen Irak halkina da su sekilde seslenmistir:
“Ey Iraklilar! Bizi islam kardesligi sevgisiyle seviniz, sakin putlara tapar gibi
sevmeyiniz. Zira bu sekildeki sevginiz bizim i¢in sadece bir ar ve utang vesilesidir”*®2
diyerek onlarin iizerine atilan iftiralardan beri olduklarini belirtmis ve Iraklilarla

mesafesini korumus ve onlarin asir1 gittiklerinin hep farkinda olmustur.

Zeynelabidinin siyasi tutumu, ilme verdigi deger ve 6nem onun en yakininda bulunan
ve bilhassa cocuklugundan itibaren hem babast hem hocasi olmasiyla oglu
Muhammed Békir’1 birinci dereceden etkilemistir. Bu ylizden Bakar, yapip ettikleri ile

babasinin yolunu daha da genisleterek onu takip etmistir.
2.3  Kardesleri
2.3.1 Zeyd b. Ali b. Hiiseyin

Zeyd b. Ali, 75/694 yilinda Medine’de dogmustur. Annesi Ceyda isminde Cin asilli
bir cariyedir. Kendisi, babasi, abisi Muhammed Bakir, Sa’id b. Heysem, Fudayl b.
Merzuk’tan rivayetlerde bulunmustur.'*® Babasi ve abisi gibi alim bir sahsiyetti. O ilk
olarak babasmin gozetiminde yetismis, ondan dersler almistir. Babasinin olimii

akabinde abisi Muhammed Bakir onun sorumlulugunu istlenmis ve dersler

129 fbn Sad, et-Tabakdat, 5/213.

130 Muhtar es-Sekafi hakkinda ayrintili bilgi igin bkz: Hasan Onat, Emeviler devri Sii hareketleri ve
giiniimiiz Siiligi, (Istanbul: Endiiliis Yay. 2017).

131 Atalan, “Aliogullarinin I¢ Cekismesi”, 65.

132 Zehebi, Siyerun d’lamin-niibeld, 4/389-390.

183 7ehebi, Tarihii’l-Islim ve vefeyatii’lI-mesahir ve'l-a’lim, (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1993),
8/105.
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Vermistir.1340, alim, zahid, cesur, fakih gibi 6zelliklere sahipti.135 Kendisi hakkinda
Zehebi “salih alimlerden bir kisi” oldugunu sdylemistir. 3  Muhammed Bakur,
kardesiyle ilmi miinazarlar yapmis, bunu goéren insanlarda onlar1 izlemis ve notlar
almiglardi. Daha sonra da insanlar Muhammed Békir’a Zeyd hakkinda sorduklarinda
onun ilim sahibi bir kisi oldugunu sdylemistir. 13’

Zeyd b. Ali sadece babasi ve abisi Muhammed Bakir gibi Medine’de kalmamustir,
ilim yolculugu i¢in Basra, Kiife Dimagk gibi yerlere seyahat etmistir. Buralarda Vasil
b. Ata ve Ebu Hanife’den dersler almustir.®® Vasil b. Ata’dan ders alip onun Hz.
Ali’'nin yaptigt savaslarda hatali olabilecegi diisiincesinde hocast Vasil’dan
etkilenmesi abisi Bakir tarfindan elestirilmistir. O, yine bir kisinin imam olabilmesi
icin bagkaldirmasinin sart oldugunu sdylemesi lizerine abisi tarafindan elestirilmis ve

139

kendisine o zaman ‘babasinin da imam oldugunu onun neden isyana

kalkismadigmi’ sormustur.*4°
Emevilerle iliskisinde Muhammed Bakir onlara karst yapilan isyanlarda sessiz
kalmay1 tercih etsede, Zeyd b. Ali sessiz kalmamistir. Onun Bakir’dan farkli olan

yapis1 onu isyan hareketlerine hazirlanmaya sevketmistir.

Aliogullarim toplumdaki statiisii halk tarafindan bilhassa Kife’dekiler tarafindan her
zaman yiiksek tutulmustur. Bu ylizden Emevilere ters diisen her grup Aliogullarindan
medet umar hale gelmistir. Fakat Bakir bu tiir islere kalkismayip kendini uzak
tutmustur. Fakat Zeyd tam olarak agiktan bir sey yapmasa da Emevilerle ters diigenlere
hak vermis ve de onlarin tarafinda olmustur. Bakir kanall1 bir rivayete gore: “Zeyd b.
Ali, kendisine biat edilmesi i¢in bir ¢agri yapmamistir, toplumun ona kars1 yapmis
oldugu biatini tasdiklemis ve de bunu bir siire gizlemistir.”**! Onun gizli tutmas1 her

ne kadar yonetimi tasdikliyormus gibi goriinse de icten ige bir ayaklanmanin

134 Isa Dogan, Imam Zeyd b. Ali, (Ankara: TDV Yayinlar1 2019), 47.

185 Seyh Miifid, frsad, 2/171.

136 Zehebd, Tarihii’l-Islam, 8/105.

137 Ebl Hayyan el-Endeliisi (6.745/1344), el-Bahrii'l-muhit, thk. Siddik Muhammed Cemil, (Beyrut:
Dari’l-Fikir 1420), 9/305.

138 Saffet Kose, “Zeyd B. Ali”, TDV Isldam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), 44/313-316.
139 Kanaatimizce buradaki imam kavrami Hagimogullarinin 1derligidir.

140 Sehristant, el-Milel ve’n-nihal, 155.

141 Kiileyni, Ravdatu’l-kdfi, 246.[Naklen:Ahmed al-Katib, Sia’da Siyasal Diisiincenin Gelisimi
(Ankara: Kitabiyat, 2005), 27.]
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planlandig1 gercegini de barindirmaktadir. Zeyd b. Ali isyan i¢in abisi ile yer yer
konusmalar da yapmistir fakat olumlu bir netice alamamistir. Onun bu tutumunu da
tasvip etmemis kendisinden medet umanlar i¢in ve haksizlifa g6z yummamak ig¢in
lider olan kisinin isyan etmesi gerektigini savunmustur. Fakat ondan bir karsilik

bulamamigtir.142

Zeyd, Aliogullari arasinda cereyan eden Hz. Ali’nin vakiflarinin idaresi hakkinda
¢ikan sorunun ¢6ziimii i¢cin Hisam b. Abdilmelik’e basvurur. Fakat Hisam gereken
hiirmeti Zeyd’e gostermez, hatta onu hilafet tahtinda gozii olmakla suglayip bir
cariyenin oglu oldugunu sdyleyerek asagilar. Daha sonra huzurundan kovar. Bunun

tizerine Zeyd Hisam’a;

“Hig kimse Allah’in gonderdigi bir peygamberden Allah’a daha yakin ve O’nun
katinda daha yiiksek bir dereceye ulasamaz. Ishak soylu, hiir bir kadindan
dogdugu halde Allah bir cariyeden dogan kardesi Ismail’i peygamber secti;
insanlarin en hayirlist olan Hz. Muhammed’i de onun neslinden ¢ikardi. Hig

kimse bu serefe ndil olamadi. Cikiyorum, ama artik hi¢ hosuna gitmeyecek bir
99143

tavir iginde olacagim.
diyerek huzurundan ¢ikar. Bunun iizerine Zeyd b. Ali isyan hazirliklarina baglar. Bu
siirecte durumun ciddiyetini anlayan bir grup gelip Zeyd’e Ebu Bekir ve Omer
hakkindaki diisiincesini sorar. O da onlara, atalarindan onlar hakkinda hayirdan baska
bir sey duymadigini, kendisinin de ayn1 kanaatte oldugunu sdyleyince bu grup onu bu
fikrinden onu caydirmaya calisir fakat en sonunda onu terkeder.'** Onu terkedenler
kanaatimizce isyana isteksiz olan ve de Zeyd’in Hasimilerin lideri statiisiinde
gormeyip Cafer Sadik’1 gorenlerden olustugu kanatindeyiz. Saf degistirenlerin daha
sonraki siire¢lerde Cafer Sadik’in yaninda yer alip almadiklarini tam olarak tespit

edemedigimizden burada sadece kanaat bildirmekle yetindik. Zeyd b. Ali daha sonra

142 Burada lider kavramini kullanmay1 tercih ettik. Nitekim Zeyd liderden kasti Hagimogullariin
liderligi abisinde bulundugu i¢in bir seyler yapmasi gerektigini sdylemistir.

143 Taberi, Tdrih, 7/165-166. (Bu hususta bkz: Yusuf Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu,
Tesekkiilii ve Tarihgesi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/2, (2007), 55-93.

144 yusuf Gokalp, “Zeydilik”, Isldm Mezhepleri Tarihi El Kitabi, ed. Hasan Onat”, Sénmez Kutlu
(Ankara: Grafiker 2017), 213.
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Hisam b. Abdilmelik’e 122/740 yilinda ayaklanmistir ve basina isabet eden bir ok

darbesi ile de vefat etmistir.1°

2.3.2 Omer b. Ali b. Hiiseyin

Tam ad1 Omer b. Ali. b. Hiiseyin b. Ali b. Ebu Talib el-Askar’dir. Babasindan Said b.
Mercane’den rivayetlerde bulunmustur. Sika ravilerden oldugu sdylenir. Yaklagik 70
y1l kadar yasamis olup Emevi ve Abbasi donemlerinin ikisine de sahit olmustur.
Dogum ve 6liim tarihleri hakkinda tarih kaynaklar1 bir bilgi vermemektedir. Ayni
zamanda Omer Esraf olarak da isimlendirilmistir. 1*® Hatice, Ibrahim, Ali, Muhammed

ve Cafer isimlerinde ¢ocuklar1 vardir.}4’

Omer b. Ali, kendilerinin bir iistiinliigiiniin olmadigini, insanlarin kendilerine olan
sevginin asir1 oldugunu ve kendilerinin sahip olmadig1 6zelliklerden beri oldugunu
soylemistir.}*80 yine gulat fikirler ile de miicadele etmistir. Kendisine bir giin Ehl-i
Beyt ailesinden bir kisiye itaat edilip edilmemesi gerekliligi ve de o itaat edilecek
kisiyi diger insanlar tanimadan Oliirse cahiliye Olimii gibi mi olacagr hakkinda
soruldugunda o; “bodyle bir kisi bizim aramizda yok, eger var oldugu sdyleniyorsa
muhakkak ki o sdyleyen yalancidir” diye yamit vermistir. 1*° Ona yine Hz.
Peygamber’in Ali’ye itaati vasiyet etmesi, ondan Hasan’a, Hasan’dan Hiiseyin’e,
Hiiseyin’den de babasi Zeynelabidin’e vasiyet etmesi soruldugunda o; “Babam
hayattayken bu konuya dair bize tek bir harf bile s6ylememistir, bunlar1 sdyleyen
insanlar muhakkak ki bizlerin agizlarindan bunlar1 uydurmaktadirlar” demistir, 1%

Hicri 70°de Medine’de vefat etmistir.'>*

145 Taberd, Tdrih, 7/160.

146 [bnii’l-Miistevfi, Ebii’l-Berekat Serefiiddin el-Miibarek (6. 637/1239), Tarihu Irbil, nsr: Sami b.
Seyyid Humas es-Sekar, (Irak: Darii’r-Resid 1980), 2/666.

147 [bn Sad, et-Tabakdat, 5/249.

148 [bn Fundik, Liibdbii l-ensdb, 26.

149 Tbn Sad, et-Tabakdat, 5/249.

150 [bn Sad, et-Tabakat, 5/250.

151 fbn Fundik, Liibdbii’l-Ensdb, 28.
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2.3.3 Abdullah b. Ali b. Hiiseyin

Abdullah b. Zeynelabidin, alim ve zahid bir kisi idi. Ebu Ca’fer Bakir’in anne-baba bir
kardesidir. > Babasindan rivayetlerde bulunmustur, fakihdir. *** Hicri 17’de

Medine’de vefat etmistir.*>*

2.3.4 Hiiseyin b. Ali b. Hiiseyin

Hiiseyin Askar olarak da bilinir. Babasindan, halas1 Fatima binti Hiiseyin’den ve
kardesi Ebu Cafer Bakir’dan rivayetlerde bulunmustur.'®® Tirmizi ve Nesai ondan
hadis riveyetin de bulunmuslardir. Hatta Nesai kendisinin sika bir ravi oldugunu da
belirtmistir. 1 Hicri 157 yilinda Medine’de vefat etmistir ve Baki mezarligina

defnedilmistir.*>’

2.4  Hamimlari ve Cocuklari

Muhammed Bakir’mn Cafer, Abdullah, Ibrahim, Ali, Zeynep ve Ummii Seleme
adlarinda ¢ocuklar1 olmustur.?®® Ca’fer ve Muhammed’in anneleri Ummii Ferve bint.
Kasim’dir, Ibrahim’in annesi Ummii Hikim bnt. Esed’dir. Ali ve Zeyneb’in anneleri
Ummii Veled’dir, Ummii Seleme’nin de annesi Ummii Veled’dir.'*® Cocuklarinin
arasinda Cafer’i Sadik babasinin 6liimiiyle beraber onun Ehl-i Beytteki otoritesinin ve
ilmi alandaki niifusunun yerini almistir.'®® Nitekim Imamiyyenin fikih anlayis1 ilk
niivelerini Muhammed Bakir, biiyiik bir ¢ogunlugu da Cafer Sa’dik tesis etmektedir.
Cafer Sadik kendi ilmini ortaya koymakla kalmamis o babasinin ilmini de en iyi

sekilde temsil etmistir ve ona yalan isnat eden ravilerini cerh ve tadil agisindan

152 bn Sad, et-Tabakat, 5/249.

158 Seyh Miifid, frsdd, 2/169.

154 Tbn Fundfk., Liibdbii 'I-Ensdb, 26.

155 Ton Fundik, Liibdbii 'l-ensdb, 26.

156 Thn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 2/299

157 tbn Fundik, Liibabii’I-Ensab, 26.

158 {bn Sa’d, et-Tabakat, 5/320; Ibn Ebi Selc, Kitabu’l-eimme, nsr: Sihabiittin en-Necefi, (Beyrut:
Daru’l-Kari 2012), 19.

159 Tbn Sad, et-Tabakdt, 5/245.

es-Sadik’in Yeri, (Ankara: Aragtirma Yaymlar1 2014); Hossein Modarressi, Crisis and Consolidatio in
The Formative Period of Shi’ite Islam (Abii Ja far ibn Qiba al-Rdzi and His Contribution to Imdmite
Shi’ite Thought), The Darwin Press, New Jersey.
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degerlendirmistir. Ornegin Hakem b. Uteybe’yi babasmmin “aksam namazinin
miizdelifeye varmadan yolda kilinmasi1 gerektigine dair haberi rivayet etmistir. Bunu
duyan Cafer-i Sadik haberi ve raviyi yalanlamistir.'®! Bu yiizden o babasinin ilmi

gelenegini daha da gelistirerek devam ettirmistir.
2.5  Hocalar1 ve Ogrencileri
2.5.1 Hocalan

Sii Imamiyye koluna gore imamlar bilgiyi babalarindan ve dedelerinden bunun
yaninda Ilahi menseeli olan Cefr ve Fatima Mushafindan elde ettiklerini iddia
ederler.'®? Sfaya gére Muhammed Bakr, bilgilerini 3 veya 4 yil yaninda gecirdigi
dedesi Hz. Hiiseyin’den ve 34 yilin1 gegirdigi babasindan elde etmistir. Onun zikrettigi
herhangi bir bilgi senetli veya senetsiz Sia tarafindan kabul gérmektedir.'®® Fakat
Stinni alimler i¢in bu boyle olmamistir. Cerh ve ta’dil agisindan Muhammed Bakir’in
bazi rivayetleri mirsel sayilip hiiccet kabul edilmemisken Sia tarafindan hepsi hiiccet
sayilip kabul edilmistir.’®* Fakat bu durum Siinni kaynaklarda da boyle olmaktan ¢ok
dénemin alimlerinde elde ettigi yoniindedir. Bu ylizden onun yasadig ilim bdlgesi olan

Medine ekolii onun goriislerinde biraz daha hakimdir.

Muhammed Bakir’in ilk hocasi babast Ali b. Hiiseyin’dir. Ali b. Hiiseyin ilimle ¢ok
mesgul olan bir zattir ve ziihd sahibi Kur’an’a ve namaza diiskiin kendi halinde bir
ders halkas1 bulunan bir kisidir. Nitekim onun ilminden ve ders halkasindan evvela
onun ¢ocuklar1 faydalanmigtir. Bakir’in yetismesinde en ¢ok paya sahip olan babasi

Ali b. Hiiseyin’dir.

Onun yine hocalar1 arasinda daha dogrusu onlardan rivayetlerde bulundugu kisiler
arasinda su isimler de yer alir; Hz. Aise (6. 58/679), Eb( Hiireyre (6. 58/679), Semure
b. Ciindeb (6. 60/81), Ummii Seleme ( 6. 62/683), Abdullah b. Abbas (5. 68/688),

161 Ebd Amr Muhammed b. Omer b. Abdilaziz el-Kessi (III-IV./IX-X. yiizy1l), Ma rifetii r-Ricdl,
(Beyrut: Seri’ul-Matar, 1430/2009), 1/153

162 K iileyni, el-Usilii I-kdfi, 2/141-142.

183 T{si, Nasiruddin Muhammed b. Muhammed (8. 672/1274), Risdle fi’l fark beyne’n nebi ve’l imdm,
er-Resail el-‘aser icerisinde, (Miiessesetii’n-nesri’l-Islami, 1994/1414), 111-114.

164 Cevat Dogmac, Siinni ve Sii Kaynaklarda Muhammed el-Békir'in Hadis Rivdyetlerindeki Yeri,
(istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 41.
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Abdullah b. Omer (6. 73/693), Cabir b. Abdullah (6. 78/698), Ebi Sa‘id el-Hudri (6.
74/694), Abdullah b. Ca‘fer b. Ebu Talib (6. 80/700), Enes b. Malik (6. 90/10),
Muhammed b. el-Hanefiyye (6. 73/693), Ubeydullah b. Ebd Rafi‘ (6. 91/711), Usame
b. Zeyd“in mevlas1 Hermele (6. 91/711), Sa‘id b. el-Miiseyyeb (6. 94/714), ‘Ata b.
Yesar (6. 94/714), Yezid b. Hiirmiiz (6. 100/719), ‘Akil b. EbG Talib*“in mevlast Ebi
Miirre (8. 100/719), ve ibrahim b. Sa‘d b. Ebi Vakkas“dir (6. 100/719).1%°

Muhammed Bakir, goriildiigii tizere Medine’de bulunan sahabelerden de dersler almis
ve onlardan rivayetlerde bulunmustur. Bunlarin basinda da Abdullah b. Omer yer alir.
Abdullah b. Omer de kendisinden rivayetlerde bulunmustur.'®® Bakir da Abdullah b.
Omer’i sever hocasmi sozleriyle takdir ederdi. Onun hakkinda; “O, Hazreti
Peygamberden bir hadis isittigi zaman hadise ne ekleme yapardi ne de ondan bir
eksiltme yapardi, onun gibisini gormedim” diyerek onu dvmiistiir. %’ O, takildig
konular1 hocas1 Ibn Omer’e sorardi. Bir giin, Muhammed Bakir’ i hamile olan cariyesi
cok susamisti, bu durumun ¢oziimii i¢in Bakir ilk olarak Abdullah b. Omer’e danisti,
0 da Kadmin orucunu bozmasini ve her giine karsilik da bir miskini doyurmasini

soyledi. 68

Abdullah b. Omer’de Bakir’1 yer yer 6ven rivayetleri de kaynaklarda bulunmaktadir.

Ikisi arasinda gecen bir olay da bunu tescillemektedir:

Bir kisi Abdullah b. Omer’e bir sey sormus, ibn Omer cevabini verememisti.
O sirada Muhammed Bakir’1 goriip soru sorana, “Git, bu gence sor, ama ne
cevap verirse gel, bana da bildir” demisti. Adam, soruyu Muhammed Bakir’a
sorup aldigi cevabi Ibn Omer’e bildirince, ibn Omer “Evet” demisti, “Onlar

her seyi anlayan, bilen Ehlibeyttendir.”*®°

165 {bn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed (6. 852/1449), Tehzibii t-tehzib, (Kahire: Dari’l-Kitabi’l-
Islam), 9/350

186 Yusuf b. Abdurrahman el-Mizzi (6. 742/1341), Tehzibu'l-kemal, thk. Bessar Avad Maruf, (Beyrut:
Miiessesetii’l-Riyal), 26/137

187 Zehebd, Siyerun a’lamin-niibeld 3/213.

188 Tbnii’l-Es’as Muhammed b. Muhammed b. El-Esas el-Kifi (6. 4/10. asir), el-Caferiydt, thk. Ahmed
es-Sadiki, (Miiessesetii’s-Sekafeti’l-Islamiyye 1375/1956), 107.; (Naklen: Bekir Kuzudisli, Sia ve
Hadis, (Istanbul: Klasik Yayinlar1 2007), 120.

169 Abdiilbaki Golpmarh, Tdrih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik (Istanbul: Der Yayinlari, 1987),
410.
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Bakir’in hocalari arasinda Cabir b. Abdullah’da 6nemli bir kisidir. Sii ve Stinni hadis
kaynaklarinda kendisinden pek c¢ok hadis nakletmistir. Bilhassa Siinni hadis
kaynaklarinin hac babinda, Bakir’in Cabir’den pek ¢ok rivayeti vardir.’® Cabir b.
Abdullah’in ilminden en ¢ok istifade edenlerin arasinda da Muhammed Bakir’in ismi

zikredilir.1"1

Cabir b. Abdullah’in Hz. Ali ve Ehl-i beyt ailesini ¢ok sevdigi belirtilir hatta bu konuya
dair Kessi su rivayeti verir: Bir giin Cabir b. Abdullah asasina dayanip Medine
sokaklarinda insanlara sOyle sesleniyordu: “ Ali insanlarin en hayirlisidir. Ondan yiiz
geviren kafir olur. Ey Ensar toplulugu ¢ocuklariniza Ali sevgisi ve muhabbetini
ogretin. Eger ¢ocuk diretir ve dgrenmek istemezse o zaman annesinin durumunu
arastirin.” 1’2 Sii imamiyye tarafindan da Cabir b. Abdullah 6nemli goriilen bir
sahabedir. O kimi rivayetlerde Bakir’in hocasi, kimi rivayetlerde ise Bakir onun

hocasidir. Bakir’in hoca olduguna dair Meclisi su rivayeti nakleder;

Cabir b. Abdullah, Muhammed, Muhammed b. Ali b.Hiiseyin’in (Bakir’in)
Restlullah’mn (s.a.s) kendisine miijdeledigi ¢ocuk oldugunu anlayinca siirekli
onunla gortismeye baslamisti. Cabir b. Abdullah’in sahabe olmasi hasebiyle
Muhammed Bakir’da onun yanina gidiyordu. Daha sonra Muhammed Bakir
“Allah soyle buyurdu” diyerek konusmaya basladi. Ancak Medineliler “Bu
adamdan daha ciiretkar birini gormedik” diye tepki gosterdiler. Muhammed Bakir
kendisi hakkinda sGylenenleri isitince sozlerini dogrudan Hz. Peygamber’e nispet
etti. Medineliler bu sefer de “Biz bu adamdan daha yalancisina sahit olmadik.
Gormedigi birinden hadis rivayet ediyor” dediler. Muhammed Bakir bu sozleri
duyunca hadisleri Cébir b. Abdullah’dan naklen aktarmaya basladi. Bu sefer
Medineliler onu tasdik ettiler. Halbuki Cabir b. Abdullah, Muhammed Bakir’dan

ilim 6greniyordu.!’

170 Nesai, Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali (6. 303/915), es-Siinen, thk. Ebi’l-Fettah Eb’1-
Gad, 2. Baski, (Haleb: Mektebetii Matbuatii’l-islami 1406/1986), 2/16. ; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccac b. Miislim el-Kuseyri (6. 261/875), el-Cdmi u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
(Beyrut: Darii’l-ihya’ii-Tiiras), 2/785.

1 M. Yagar Kandemir, “Cabir B. Abdullah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1992), 6/530-532.

172 K essi, Marifetii’r-rical, 1/41.

178 Meclisi, Biharii'l-envar, 46/100.
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Kadi Nu’man ise Bakir’in Cabir’den rivayet ettiklerini almis, Bakir’1t onun hocasi gibi
gérmemistir. 1’4 Kanaatimizce de gerek aralarindaki yas farki dikkate alindiginda ve
gerekse de Cabir b. Abdullah’in sahabe, Muhammed Bakir’inda tabitin neslinden
olmasi, Cabir b. Abdullah’in Muhammed Bakir’dan degilde, Bakir’in Cabir b.
Abdullah’dan ilim 6grendigi daha isabetlidir.

2.5.2 Ogrencileri

Muhammed Bakir’in bilgi birikimi onun etrafinda olan 6grencileri tarafindan bir
sonraki nesillere aktarilmistir. Fakat bu birikim aktarilirken rivayet eden ravilerin
diisiincelerinden, bakis agilarindan etkilenmis bir sekilde aktarilmistir. Kiife’den gelen
Ehl-i beyt sevgisinde asirilik gosteren raviler onun rivayetlerini kimi zaman
kendilerinin anlamak istedikleri sekilde kimi zaman da kasith yalan karigtirarak
insanlara aktarmislardir. Kendisine isnat edilen yalanlarin bazilar1 kulagina gelmistir
ki boyle bir durumda o kisilere lanet etmistir.!”® Oliimiinden sonra iizerine atilan

yalanlar ise kaynaklarda yer almis hatta onun ismi altinda kitaplastiriimistir.1’8

Onun yakin olan Ogrencilerini tam olarak belirlemek giigtiir. Mizzi’'nin Tehzibu’l
Kemal’inde Kkendisinden rivayette bulunan 37 ravi ismi zikredilir bunlar;
“Abdurrahman b. Hiirmiiz el-A’rec (6. 117/735), Ibn Sihab ez-Ziihri (8. 124/743),
Amr b. Dinar (6. 126/745), Seybe b. Nisah (6. 130/749), Eba Cehdem Musa b. Salim
(6. 131/748), Abdullah b. Ebl Bekir b. Hazm (6. 135/753), Abdullah b. Ata (6.
140/758), Muhavvell [Mihvel] b. Rasid el-Kifi (6.140/758), Muhammed b. Stka el-
Kafi (6. 141/759), Mamer b. Yahya b. Sam el-Kafi (6. 141,150/759, 768), Haccac b.
Ertat (6. 145/763), Cafer es-Sadik (6. 148/766), Siileyman b. Mihran el-Ames (6.
148/766), Abdiilmelik b. Ciireyc (8. 149/767 ), el- Evzai (6. 157/775), Ebii Ishak es-
Sebi‘i (6. 160/778), Harb b. Siireyc ( 6. 161-170/779-787), el-Kasim b. Fadl el Hadani
(6. 167/784), Bessam es-Sayrafi (?), el-Hakem b.Uteybe el-Kifi (6. 113/732), Eba
Rebah el-Mekki (6. 114/733), Ubeydullah b. Atd b. Alkame b. Mersed el-Kafi (6.
120/739), Cabir b. Yezid el-Cu‘fi (6. 128/747), Kesir en-Neva (6. 131/750), Yahya b.

175 “Allah bize yalan sozler isnat eden Mugire Ibn Sa’id’e lanet etsin” demistir.( Meclisi, Biharii’l-
envar, 46/328.; Kadi Nu'man, De G 'imii’I-Islam, 1/176.)

176 Ummii’l-Kitap adli eser Muhammed Bakir ile baglantis1 olmayan sonradan ona nispet edilen bir
kitaptir.
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Ebi Kesir (6. 132/750), Rebia b. Ebli Abdurrahman (6. 136/754), Eban b. Taglib (6.
140/758), Talha b. Ubeydullah el-Huzai (6. 131,140/750, 758), Musa b. Umeyr el-Kifi
(6. 141/759), Ubeydullah b. Velid el-Vusafi el-Kifi (6.141-150/759- 768), Leys b. Ebi
Stileym b. Ziineym (6. 148/766), Kurra b. Halit el-Sedisi el-Basri (6. 155/773), Abyad
b. Eban (6. ?), Ebl Hamza Sabit b. Eb1 Safiyye es-Stimali el-Kifi (6.?), Siideyr b.
Hakim b. Sitheyb el-KGfi (6. 231-240/846- 855)” dir.!’" Ibn Kesir’de Cafer Sa’dik,
Hakem b. Uteybe (6.115/733)1"8, Amur b. Dinar(6.126/744), Ziihri, Evzai, Ebu ishak
Sebi, Abdullah b. Ata gibi isimleri sayar.'’® Bunlarin yaninda Meymin El-Kaddah (6.
IL/VII. Yiizyilin son g¢eyregi) ve Abdullah’da (6. 261/874) Bakir’in 6grencileri

arasinda zikredilir.18°

Yukarida isimleri zikredilen raviler arasinda Sii olmakla itham edilenlerde

bulunmaktadir. Eban b. Taglib,181 Bessam es-Sayraﬁ,182 EbGi Hamza es-Siimali, &3

177 Mizzi, Tehzibu’l Kemdl, 26:138-139.; Ibn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 9/350

178 Cafer-i Sadik Hakem b. Uteybe’yi yalancilikla suglamistir ve onun i¢in “babama yalan nispet etti”
demistir. Fakat Ziirare b. Ayan Cafer’in bunu sdyledigini isitince yanindan ¢ikarken de Hakem b.
Uteybe’nin babasina herhangi bir yalan isnadin1 ben gérmedim demistir.(el-Kessi, Ma rifetii 'r-ricdl,

179 Tbn Kesir, Ebii’l-Fida’ imadiiddin ismail (6. 774/1373), el-Bidéye ve 'n-nihdye, (Beyrut: Darii’l-Fikir
1986), 9/338

180 Meymun el-Kaddah ve oglu Abdullah Muhammed Békir’m dgrencileri arasinda zikredilir. Onun ve
oglunun Sliimii ile ilgili tam net bir bilgi yoktur. Ibn Nedim’in Fihrist’inde Eb&i Abdullah b. Rizam
onun Ismailiyye’nin ilk kurucularindan oldugu bahsedilmektedir ve kendisinin uzun zaman nebi
oldugunu iddia ettigini sdylemistir. [Ibn Nedim, Ebi“l Ferec Muhammed b. Ishak (5. 385/995 [?]),
Fihrist, gev: Ramazan Sesen, (Istanbul 2019) 630.] Fakat O ve oglu Siinni kaynaklarda h. II asirda
yasamis Muhammed Bakir ve oglu Cafer-i Sadik’tan hadis rivayetilerinde bulunmus giivenilir raviler
olarak bahsedilmistir. (Muzaffer Tan, “Ismailiyye’nin Tesekkiil Siireci”, Doktora tezi, (ts.), 169.) Sia
da Imamalar i¢in hizmet eden sadik 6grencileri arasinda gormiistiir. Kessi’nin Rical’inde gegen rivayete
gdre “Imam Bakir, Abdullah b. Meymun’a kendileri i¢in ¢aba sarfeden Mekke’de kag kisi olduklarimi
sorar bunun lizerine de Meymun’un cevabi dort kisi olduklart seklindedir. Bunun i{izerine imam ona
yeryiiziinii saran karanliktaki aydinlik gibi olduklarini belirterek onlar1 $ver”*®® Muhammed Bakir’in
Ovglsiine de mazhar olmuslardir.[Kessi , Marifetii 'r-ricdl, 1/179]

181 {bn Hacer, Ahmed b. Ali b. Muhammed el-*Askalani, Takribu’t tehzib, nsr. Muhammed A‘vvame,
(Suriye, Daru'r resid, 1986/1406), 87. ; Zehebi, Siyerun dlamin-niibeld, 6/398.; ibn Ebi Hatim sika
olduguna dair rivayetleri de vermistir eserinde (Ebi Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed b. Idris
er-Razi (6. 327/938), el-Cerh ve’t-tadil, (Hindistan: Dariil Mearifi’l-Osmaniyye 1271/1952) 2/297.); ibn
Nedim kendisine ait fikith usuliine dair “Kitabii medni’l-Kur’an, Kitabii 'I-Kirdat, Kitabiin mine’l-Usili
fi'r-Rivayeti ald Mezdhibi’s-Sia” adli eserleri oldugunu zikreder.( Ibn Nedim, Fihrist, 726.)

8 fbn Hacer, Ahmed b. Ali. Muhammed el-‘Askalani, Tehzibu't tehzib, (Hindistan, Dairetiil
matbaati“l islamiyye 1908/1326), 1/ 435.

183 Zehebi, Mizdanu'l itiddl fi nakdi’r rical, 1/5
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Cabir b. Yezid el-Cu‘fi,'® el-Hakim b. ‘Uteybe, Siideyr b. Hakim es-Sayrafi,'®® Kesir
en-Neva 1 ve Muhavvel (Mihval) er-Rasid ¥ Sii mezhebine mensubiyetleri

zikredilen ravilerdir.

Muhammed Bakir’in 6grencileri olarak Seyh Miifid ve Meclisi su isimleri zikreder;
Cabir b. Yezid el-Cu’fi (6.128/747), Ziirare b. Ayan (6. 150/768),'88 Hucr b. Zaide,
Abdullah b. Serik el-Amiri, Amir b. Abdullah b. Ciizd, Hiran b. Ayen, Fudayl b.
Yesar el-Basri, Biireyd b. Muaviye el-icli(6.150/769), Hakem b. Ebi Nuaym.8®
Sia’nin Muhammed Békir’in 6grencileri olarak siraladiklari sadece bunlar degildir bu
isimler ondan g¢okga rivayette bulunan kimselerdir. Nitekim kendisinden Sii hadis
kaynaklarinda rivayet bulunan ondan ders almis sahislarin sayis1 226, 467, 654 olarak

degismektedir.%

Muhammed Bakir’in Sii olarak itham edilen ve Sia tarafindan sika kabul edilen ravileri
Kufelidir. Bakir, Medine’de iken Kiife’de bulunan 6grencileri ile bilgi ag1 kendisine
yakin bazi isimler tarafindan saglaniyordu. Abdullah b. Ebl Yaftir’dan nakledilen su

rivayet konuyu agiklar niteliktedir:

“Ebli Abdullah [Ca‘fer es-Sadik]’a; Biz siirekli senle karsilasamiyoruz ve
devamli sana gelme imkanimiz da olmuyor. Ashabimizdan bazilari bana gelip bir
seyler soruyorlar. Bende, sorulanlarin tamaminin cevabini bilemiyorum dedim.

Bunun iizerine Cafer es-Sadik; “Seni Muhammed b. Miislim es-Sekafi’ye

184 Zehebi, Mizdnii’l itidal, 1/349.; Cabir el-Cu’fi Muhammed Bakir’dan yetmis bin hadis rivayet
ettigini sOylemistir. (Meclisi, Biharii’l-envar, 46/341.); Cabir el-Cu’fi'nin Bakir’dan gelen
rivayetlerinde ihtilafa diisenler Kiife’den kalkip Bakir’in yanmna gidip rivayetleri tasdiklemek
istemislerdir. Ona sordularinda o Cabir hakkinda, onun dogru sdyledigini tasdiklemis ve de Mugire’nin
ise yalan sOyledigini sGyleyip ona lanet etmistir. (Meclisi, Biharii'l-envar, 46/342.)

185 Zehebi, Mizanii’l itidal, 2/116.

186 Zehebi, Mizanii’l itidal, 3/402.

187 Zehebi, Mizanii’l itidal, 4/85.

1887%irare onun lakabi olup, ad1 Abdiirrabbih’dir. Ibn Nedim, Ziirare’yi Sianin en biiyiik hadiscilerinden,
kelamcilarindan ve fikih¢ilarindan sayar, yine onun ogullarimin da Sii gelenek icersinde onemli
sahislar oldugunu zikreder. (Ibn Nedim, Fihrist, 726.) Onun igin cafer-i Sadik’da “Ziirare olmasaydi
babamin hadisleri ortadan kaybolurdu” demistir. (Kessi, Marifetii r-rical, 1/104.) Kessl bu seferde
baska bir rivayette Ziirare’ nin istitaat ile ilgili sdzlerinden dolay1 Cafer-i Sadik’in onu lanetledigini de
aktarir. (Kessi, Marifetii r-ricdl, 1/113.)

1893eyh Miifid, Ebéi Abdullah Muhammed b. Muhammed b. N‘uman, [htisas, thk. Ali Ekber el-Gifari
ve Seyyld Mahmud ez-Zernedi, (Kum, Darii’l Miifid, 1431/2010), 61-62.; Meclisi, Biharii’l-envar,
46/344.

190 Dogmag, Muhammed el-Bdkir 'in Hadis Rivdyetlerindeki Yeri, 53.
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gitmekten alikoyan sey nedir? O babamdan ¢ok sey isitti ve babamin yaninda
makbul biriydi” dedi.®!

Yukaridaki rivayetten de anlasildigi tizere Cafer Sadik kendilerine siirekli gelemeyen
insanlara, babasinin giivenilir dgrencilerine sorularini iletmelerini sdylemektedir.
Fakat Ogrencilerin hocalarindan almis oldugu bilgileri ne kadar dogru bir sekilde
insanlara aktardig1 sorusu akillara gelmektedir. Nitekim rivayetleri aktarirken
ogrenciler arasinda fikir ayriliklar1 goziikmektedir. Ornegin, Isa b. EbG Manstir, Ebd

Usame es-Sahham ve Yakub el-Ahmer’den sdyle rivayet edilmistir:

Biz Ebi Abdullah®in (Ca‘fer es-Sadik) yaninda otururken Ziirare igeri girdi ve
Hakem b. Uyeyne, Muhammed el-Bakir’dan “Miizdelifeye varmadan aksam
namazini kil” hadisini rivayet etti dedi. Ca‘fer es-Sadik; “Babam asla boyle bir
sey demedi, Hakem babam adina yalan uydurmus” diye karsilik verdi. Bunun
iizerine Ziirare; “Hakemin, onun babasi adina yalan sdyledigini hi¢ duymadim”

diyerek disar1 ¢ikt1.19

Bu rivayet bize Muhammed Bakir’in sdylemedigi ve oglu Cafer’in dahi duymadigi
rivayetleri kendisine nispet edildigini géstermektedir. Onun Kuife’den veya baska uzak
diyardan gelen 6grencileri Kife’ye gidinceye kadar rivayetlerde lafiz veya mana
yoniinden degisiklik yaptiklart veya bazi kisimlari unuttuklart olasidir. Yine o

hayattayken kendi adia yalan isnat eden bazi kimseleri lanetlemis, 1°® bazilarini ise

diizeltmistir. Asagidaki rivayette bu durumu destekler niteliktedir;

Ben, Ebli Hamza, Abdurrahim el-Kasir ve Ziyad el-Ahlam hac esnasinda
Muhammed el-Bakir’in huzuruna girdik. Muhammed el-Bakir, Ziyad el-
Ahlam’mn derisinin soyuldugunu farketti ve ona “Nerede ihrama girdin” diye
sordu. Ziyad “Kuafe’de girdim” diye cevap verdi. [Bu cevaptan sonra]
Muhammed el-Bakir “Neden Kife’de ihrama girdin” diye sordu. Ziyad “Sizden

bize ulagtigina gore ne kadar uzakta ihrama girsek o kadar ¢ok sevap kazaniriz”

191 Tasi, Thtiydaru marifeti'r ricali’l Kessi, thk. Cevvad el-Kayytmi el-Isfehani, (Kum: Miiessesetii’n

Nesri’l-Islami, 1427/2006), 146.
192 Ts1, Thtiydru marifeti'r ricali’l Kegsi, 143.
193 Meclisi, Biharii’I-envar, 46/328.; Kadi Nu’man, Ded ’imii I-Islam, 1/176.
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diye cevap verdi. [Bunun iizerine] Muhammed el-Bakir “Sana bunu, ancak
194

yalanci biri ulagtirmistir” dedi.
Sonug olarak Medine ile Kife veya diger uzak diyarlar arasinda bilgi akisinda
cesitli sikintilarin var oldugu goriilmektedir. Bakir’in 6grencilerinin kendisinden
aldiklar1 bilgiyi kimi zaman dogrudan kimi zaman ise degisiklige ugratarak veya

yalan yanlis ona nispet ederek aktardiklar1 anlagilmaktadir.
2.6 Muhammed Bakir ve Ebii Hanife

Ebl Hanife (150/767) ve Muhammed Bakir’in aralarinda hoca 6grenci iliskisinin var
oldugu -onlarin aralarinda gecen diyaloglardan hareketle- kanaatine ulastik.!® Yas
itibari ile daha biiyiik olan ve de ilmin merkezi diyebilecegimiz yer olan Medine de
yetismis olmasi itibari ile Muhammed Bakir’dan Ebu Hanife’nin ders almig
olabilecegi kanaati bizde gii¢liidiir. Ebu Hanife’nin ders dinlemis oldugu hocalar
silsilesi sadece Kiife merkezli degildir o pek ¢ok farkli goriislere sahip hocalardan da
ders almistir. Ornegin Mekke’ye gidince Ata b. Ebu Rebah (6. 114/732) ile tanismis
ona birkag soru sormus ve onun ders halkasinda bulunmustur.'®® Medine’ye geldigi
zamanlarda da Bakir’in ders halkasinda bulunmustur.®” Kendisi Ehl-i beyt ailesine de
derin bir sevgi ve muhabbette beslemis onlardan da rivayetlerde bulunmustur.%

Nitekim Ebu Hanife, yer yer ilim yolculugu i¢in Medine’ye gelmis ve orada ileri gelen

alimlerden ders dinlemistir. Bu yilizden de onun Medine’ye gelip Muhammed

194 Tasi, el-Istibsar, thk. Seyyid Hasan el-Misi el-Hurasan, (Tahran: Darii’l kiitiibi’l islamiyye,
1944/1363), 2/162.

195 Mekki el-Muvaffak b. Ahmed (6. 568/1172), Mendkib1 Ebi Hanife, (Beyrut: Darii’1-Kitabi’l-Arabi
1981), 1/38; Yasar Nuri Oztiirk, Arapciliga Karsi Akilciligin Onciisii Imami Azam Ebii Hanife, 12.
Baski, (Istanbul: Yeni Boyut, 2009), 52-55.

19 bn Kesir, Biddye ve’n-nihdye, 9/306. (Konusma tam olarak su sekildedir; “Mekke'de Ata ile
karsilastim. Ona bir sey sordum. O da bana s6yle sordu:

- Sen nerelisin? Kimlerdensin?

- Kife halkindanim.

- Sen, dinlerinden ayrilan ve gruplara boliinen kasabanin halkindan misin?

- Evet.

- Sen hangi gruptansin?

- Selefe sovmeyen, kadere inanan ve Ehl-i kibleden herhangi birini isledigi

giinahtan otiirdi tekfir etmeyenlerdenim.

- Seni iyi tanidim, benimle beraber ol.”)

197 Saymeri (6. 436/1045), Ahbdru Ebi Hanife ve Ashé@bih, 81.; M. Macit Karagzoglu - M. Enes Topgiil,
Sia’nin Hadis Anlayisi Uzerine Incelemeler, (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2015), 49.

198 Muhammed Ebt Zehra, Ebii Hanife, trc. O. Keskioglu, (Ankara: DIB Yayinlari, 2005), 85.
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Bakir’dan ders dinlemis ve kaynaklarin bildirdigine gore ondan rivayette de

bulunmustur.*®® Onlar ilk olarak karsilastiklarinda su olay aralarinda cereyan etmistir;

“Bir giin Muhammed Bakir Medine’de Ebl Hanife ile karsilagir ve ona, “sen
kiyasla amel ederek dedem Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetine muhalefet
ediyorsun dyle mi”, diye sorar? Ebl Hanife; “Bu ithamdan Allah’a sigmirim.
Layik oldugunuz makaminiza oturunuz, ben de bana yakisir sekilde yerime
oturayim, zira benim size hiirmetim var, hayatinda ashabi arasinda muhterem

olan ceddiniz hiirmetine, sizlere hiirmet etmege hepimiz bor¢luyuz.”

Bu ifadeler tizerine Eb( Hanife, Muhammed Bakir’a, “akli m1 dinin emrine,
yoksa dini mi aklin tasarrufuna teslim ettigimi 6grenebilmen i¢in sana ii¢ tane
soru soracagim, bana cevap ver” der.

-Erkek mi yoksa kadin m1 daha giigsiizdiir?

-Kadin.

-Mirasta erkegin pay1 ne kadar kadinin ki ne kadardir?

-Kadinin pay1 erkeginkinin yarisi kadardir.

— Eger bu konuda iddia ettigin gibi kiyasla hiikiim verseydim erkege kadinin
payinin yarisini verirdim. Ciinkii kadin daha gii¢siizdiir.

—Namaz m1 oru¢ mu daha tistiindiir?

—Namaz.

— Eger kiyasla hiikiim verseydim, bu konudaki nassa muhalefet eder, hayizli bir
kadina orucu degil de daha biiyiik bir ibadet olan namazi kaza etmesini
emrederdim.

— Idrar m1 yoksa meni mi daha pistir?

— Idrar.

-Eger kiyasla hilkmetseydim, gusiil abdestinin meninin ¢ikmasindan dolay1
degil de idrarin akmasindan dolay1 gerektigini soylerdim.”

Karsilikli bu soru cevap faslindan sonra Muhammed Bakir Ebu Hanife’nin
haset sahiplerinin iddia ettikleri gibi olmadigini anlar, onu alnindan &perek

kutlar.””2%

199 Q1bt bnii’1-Cevzi, Tezkiretsi Havdss, 336. Ebil Abdullah Semseddin Muhammed b Ahmed b Osman
Zehebi (6. 748/1348), Tarihii’l-Isldm ve vefeyatii’l-mesahir ve’l-alam, (Beyrut : Darii’]-Kitabi’l-Arabi,
1993), 9:306.; Salahuddin Halil b. Aybek es-Safedi(6.764/1363), Kitdbii'l-vdfi bi'l-vefeydt, thk. Ahmed
el-Arnavut Tiirki Mustafa, (Beyrut: Darii’l-Thya-i Tiirds 2000), 27:89.

20 Bezzazi, Mendkibu Imam’t Azam Ebi Hanife, 2/168; Muhammed Ebl Zehra, Islamda Siyasi ve
Itikadi Mezhepler Tarihi, trem:Abdiilkadir Sener, (Istanbul: Hisar Yaymevi, t.s.), 167-168.
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Rivayetten anlasildigina gore Bakir ile EbG Hanife’nin ilk karsilagmasi bu sekilde
gerceklesmistir. Onlar ilk olarak birbirlerini tanimadiklarindan dolayr ithamlarla
konusmaya baglamiglardir. Bakir yalnizca Ebli Hanife’nin kiyasci olarak sohretini

duymustu.

Olayin devaminda ise Ebi Hanife Muhammed Bakir’a Omer ve Ebu Bekir hakkinda
kotii konusup konusmadigini sormus, Muhammed Bakir’da “Omer, Ali’nin kiz1 ile
evli, ger¢ekten biz onlardan nefret etseydik durum bu olmazdi, muhakkak ki onlar
yalan soyliiyorlar” demistir. O zaman Eb( Hanife kendini aklayan bir kitap yazmasini
ve onlara gondermesini ister. Onun bu istegi iizerine de Muhammed Bakir soyle cevap
verir; “sen dahi yiiz yiizeyken beni Omer’e ve Ebu Bekir’e tabi olmadigim konusunda

tereddiitle ikna olurken, kitap onlarda nasil ise yarasin” der.201

Ebl Hanife Medine’de oldugu zamanlarda Muhammed Bakir’in yanina gider ve ona
birka¢ meseleyi danisirdi. Bir giin yine Muhammed Bakir ile bir adam beraber
oturuyorlards, o sira Ebu Hanife yanlarina geldi birkag meseleyi tartistilar. Sonra Ebil
Hanife yanlarindan gitti ve Muhammed Bakir onun hakkinda ‘ne kadar iyi bir kisilik,
anlayis1 da derin bir kisi’ diyerek dvmiistiir.”?%2

Eba Yusuf (182/789), Ebl Hanife’ye Muhammed Bakir ile goriisiip goriismedigini
sordugunda, hocasinin kendisine goriistiigiinii soyledigini ve hatta aralarinda soyle bir
diyalogunda gectigini anlatir; “Ebt Hanife: Allah kullarinin kendisine isyan etmesini
ister mi? Muhammed Bakir: Allah hig kullarini boyle bir sey yapmaya zorlar mi1?” Eba
Hanife bunun iizerine daha Once bdyle cevap veren gormedim diyerek onu
ovmiistiir.2% Ebi Hanife Muhammed Bakir’dan rivayette de bulunmustur. Yine Ebi

Yisuf, Ebl Hanife’nin Muhammed Békir’dan aldig1 hadisi Kitdbii'l-dsdr adli eserinde

M Bezzazi , Mendkibu Imam’1 Azam Ebi Hanife, 2/165.; 1bnii’l-Cevzi, Eb’l Ferec Abdurrahman b. Ali
b. Muhammed, el-Muntazam fi tarihi’l-Miiluk ve’l-Umem, thk. Mustafa Abdulkadir Ata, (Beyrut:
Darir’l-Kiitiibii’l-ilmiyye 1412/1992), 7/161.

202 Bezzazi, Mendkibu Ebi Hanife, 1/32.

203 S1bt Ibnii’1-Cevzi, Miratii’z - zaman fi tarihi’l-aydn, (Suriye: Darii’l-Risaleti’l-[lmiyye, 1434/2013),
11/36.; Sibt ibnii’l-Cevzi, Tezkiretii Havdss, 337.
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yer vermistir. 24 imam Muhammed ise el-Asl adli eserinde Ebi Hanife’nin Muhammed

Bakir’dan arada Bessar (veya Besir) isimli ravinin oldugu bir rivayeti de verir?®

Yukarida verilen rivayetler neticesinde, onlarin bir araya gelip ilmi miizakereler
yaptiklarin1 gérmekteyiz. Yine yukaridaki rivayetler neticesinde onlarin arasinda bir
hoca 6grenci iligkisinin oldugu kanaatindeyiz. Fakat bu hoca 6grenci iliskisi Bakir ve
Ebl Hanife arasindadir, Ebi Hanife ve Muhammed Bakir’in oglu Ca’fer Sadik
arasinda degildir.?% Yine aralarindaki hoca 6grenci iliski tam olarak derinlikli bir iliski
olmayip, Ebl Hanife’'nin Muhammed Bakir’in dersinden Medine’ye geldigi
zamanlarda istifade ettigi ve ondan rivayetlerde bulunmus oldugu seklindedir. Yoksa
onlarin arasindaki iligki tam manasiyla Hammad b. Eba Stileyman (6. 120/738) ve Ebt
Hanife iliskisi kadar degildir. Zira EbQi Hanife, Muhammed Bakir’dan ders almadan
once de Bezzazi’de gegen rivayetten de anlasilacagi tizere ilmi sohretini daha 6nceden

bulmustur.

Kendisinden 23 yas biiyiik olan ve de Medine ilim halkasinin 6nemli simalarindan olan
Muhammed Bakir ile Ebli Hanife karsilasmis, yer yer birbirlerini 6vmiis ve takdir
etmisler ve de Medine’ye ilim tahsil etmek i¢in gelen EbG Hanife’nin, Muhammed

Bakir’m ilim ve birikiminden faydalanmis oldugu kanaatindeyiz.

2.7 Muhammed Bakir ve Miircie

Ebu Hanife’nin ameli iman esast saymamasi, insanlarin biiyiik giinah iglemeleri
durumunda onlar hakkindaki hiikkmii Allah’a irca etmesi, imanin artmayacagi ve
eksilmeyecegi gibi konularda miircie ile aymi fikirlere sahip olmasi gerekgesiyle
Miircie’den sayilmistir. Fakat kendisi Muhammed Bakir’dan Medine’ye geldigi
zamanlarda ders tedris etmistir. Nitekim hocalar1 arasinda da kaynaklarda da kabul

gormustur.

204 Ebi Yasuf (6. 182/798), Kitdbii'l-dsér, thk: Suud Ibrahim Muhammed Al-i Osman, (Kuveyt:
Mektebetii Ehli’1-Eser, 2013), 210.

205 fmam Muhammed es-Seybani (6. 189/805), el-Asl, thk: Doktor Muhammed Boynukalin, (Beyrut:
Darii Ibn Hazm, 1433/2012), 3/431.

206 Mehmet Atalan, Cafer-i Sadik, (Ankara: Diyanet Vakfi Yayimlari, 2013), 61.
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Muhammed Bakir, Miircie hakkinda: “gecenin geceye, giindiiziin giindiize benzerligi
kadar Miircie de Yahudilere benzer”?’” dedigi nakledilmektedir. Hatta farkli bir
rivayette Miircie’nin “amel imanin disindadir, glinahlar da imana tesir etmez”
gorisiine siddetli bir sekilde kars1 koymustur. Bakir’a gore “Miircie zahir ve batin
olarak Allah’in silinnetini degistirmistir ve Miirciler bize Hristiyan ve Yahudilerden
daha siddetli olan bu toplumun Yahudileridir demistir.2%® O Miircie’ye bu kadar kat1
ve sert bir tutum sergilerken Ebu Hanife eger toplum nazarinda Miircie’den oldugu
fikri kabul gérmiis olsaydi Bakir ona ders vermez ve de aralarinda hoca 6grenci imaji
cizen rivayetler kaynaklarda yer almazdi. Bu ylizden Muhammed Békir Ebu Hanife’yi

miircieden saymamis oldugu kanaatindeyiz.

2.8 Ona Nispet Edilen Eserleri

Ibn Nedim’in Fihrist’inde Muhammed Bakir’a ait “Kitabii’l-Bakir” adinda bir tefsir
kitab1 oldugu zikredilmektedir. Bu tefsir kitabin1 ondan Zeydilerin Carudiye kolunun
reisi Ebu’l-Carud Ziyad b. el-Munzir rivayet eder. Fakat glinlimiizde boyle bir eserden

bahsetmek miimkiin degildir. 2%°

Muhammed Bakir’a nispet edilen soru cevap tarzinda pek ¢ok risale bulundugu yine
rivayet edilir. 1% Nitekim Kiife’de bulunan Ehl-i beyt sempatizani insanlar kimi zaman
kendileri gelip sorularina cevap aradilar, kimi zaman da bunu bir mektup géndererek
sorularin1  Bakir’a ilettiler. Bakir’in cevap niteligindeki risaleleri kaynaklarda
bahsedilen risaleler olma ihtimali yiiksektir. Kanaatimizce de bu risalelerin igerigi de

belli bir fikhi konuyu ihtiva etmektedir.

Yine ona nispet edilen bagka bir eser “Ummii’l-Kitab”dir. Bu eser Bakir’in 6grenci ve
miiritleriyle soru-cevap yontemiyle yaptig1 konugmalari igeren bir eserdir. Eser ilk kez
sOzli kiiltiirden kurtulup matbu seklini Arapga olarak VII. y.y’da almistir. Ardindan
X. y.y’da Fars¢a’ya terciime edilmistir. 2! 1898’de Tiirkistan’da Ismaililik

2071 alekai Ebii’1-Kéasim (Ebii’l-Hiiseyn) Hibetullah b. el-Hasen b. Mansir (6. 418/1027), Usulii 'I-itikad,
(Durusiin Savtiyyetiin Kame bi-Tefrigiha Mevkiu Sebeketi'l Islamiyyeti, Mektebetii's-Samile
http://www.islamweb.net) 13/51.

208 R, Lalani, Early Shi’i Thought, 38.

209 fbn Nedim, Fihrist, 112.

20 Tysi, el-Istibsdr, 1/464.

211 [smail Kaygusuz, Ummii I-Kitdb, (Istanbul: Demos Yaymnlari, 2009), 13.
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aragtirmasiyla ilgilenen A. Polovtsev adindaki bir Rus arastirmaci bu eserin bir
niishasini kesfetti. Ardindan bir diger niishas1 Farsca olan Ummii’l-Kitab’in kesfi J.
Lutsch tarafindan Wakhan’da ortaya ¢ikarildi. Bu eserin basim ve yayimi ise 1932
yilinda Wlademir Ivanow tarafindan yapildi.?*? Eser suanda Tiirk¢e’ye de terciime
edilmis bir sekildedir. Bizde eseri okuyup Muhammed Bakir’a ait olup olmadigimi
degerlendirmeye ¢alistik.

Eserde ilk olarak goze carpan ifadelerden biri Muhammed Bakir’a égrencileri su
sekilde hitab etmeleridir: “Ey benim ve biitiin inanalarin Tanris1”.?*® Tanr1 lafzinin
Bakir’a kullanilmasi islam inancinin tevhid anlayisi ile ters diismektedir. Bakir’in da

tevhid anlayisin1 yansitmamaktadir.

Ummii’l-Kitab’in igerisinde her seyin bulundugu, onu kim okursa okusun, artik
kendini higbir bilgiye gereksinim duymayacak bir diizeye getirecegi belirtilir. Bu
yapita hatta “Ruh’ul-Kitab”da denilmektedir, zira bu kitap biitiin kitaplarin ruhudur,
onlarin tiim diisiincelerini icermekte oldugu belirtilir. >4 Kitabin fazileti, bilgisi

Kur’an’dan tstiin tutulmustur.

Kitapta Bakir’a Yaraticinin yerde mi yoksa gokte mi oldugu, nitelikleri ve 6zellikleri

sorulur o da soyle cevap verir;

“Bu bilyiik bir glinahtir. Hi¢bir peygamberin ve higbir zuhurun, bu ortiiyll Yiice
Tanr’nin tizerinden kaldiramadigi ve higbir kitapta soziiniin edilmedigi o seyi,
kendine ve bu kitabin mirasla ulasacag: inananlara sakla. Ey Cabir *° bu 6rtii ehil
olmayan birisine sdylenirse, o sozle birlikte o kisinin ruhu da onun bedeninden
cikar ve sOzii igitenin bedenine girer. Ey Cabir bu sd6z okunmaz, dil ile de

soylenmez...”?16

Kisinin bir bedenden baska bir bedene girmesi tenasiih inancinin kitaba gore Bakir’da

oldugunu gostermektedir. Baska bir cevabinda da kisinin bu diinya da yaptig1 kotiiliik

212 Kaygusuz, Ummii’l-Kitdb, 13.
213 Kaygusuz, Ummii’l-Kitdb, 131.
214 Kaygusuz, Ummii’l-Kitdb, 41.
215 Cabir b. Yezid el-Cift

216 Kaygusuz, Ummii 'I-Kitab, 151.
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neticesinde onun ruhunun yedi defa, yedi farkli sosyal ¢evrede hiilul ettigi de Bakir

tarafindan aciklanmustir.2!” O yine eserde sdyle cevap verir;

“Tanrimiz ve yaraticimiz hem goéktedir, hem de yerde. Yani hem yukaridaki
divanlarda yani goksel saraylarda ve hem de zamanin imamlar1 ile inananlarin
ortiisii olan kiiciik alemdedir. Yer, gok ve hicbir yaratilmisin heniiz olmadig ilk
basta, gokkusagl misali bes renkli bes kadim nur vardi. Bunlarin isinlarindan
giinese benzeyen bir hava meydana geldi. Simdi gok ve yer olan sey, o hos
havaydi. Bu bes nur, o havanin iizerinde durdular ve onlarin arasindan nurani bir
sahis gibi yiice sonlarin sonu (géyetu’l-gayat) nuru ortaya ¢ikinca, bu bes renk
onun igitme, gérme, koku alma, tat alma ve konusma organlar1 (cevarih) oldular.
Beseriyette Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin denilen kisiler bu bes

nurdur. Bu bes nur, bu tanrisal tat {izerinde, inananlarin baginda doniip
»218

dolagmaktadir. Bilingli-konusan ruh tanrinin ta kendisidir. ..
Bakir burada nurani olan Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i Tanr1’dan bir
par¢a Tanr1 kadar olmasa da onun bir altindaki Tanrilarmis gibi bahsetmektedir. Bu
yiizden eserde Hasan ve Hiiseyin’in Tanrinin parcalart oldugu i¢in onlarin 6lmedigi

belirtilmistir.?*°

Yukaridaki rivayetlerden de anlasilacag: iizere Bakir’a nispet edilen eser daha ¢ok
gulat firkalarin benimsemis oldugu diisiince bi¢imini yansitmaktadir. Yaptigimiz
aragtirmalar neticesinde Bakir’in boyle bir diisiince ile yakindan uzaktan bir alakasinin
olmadig1 gulat firkilara verdigi tepkilerden de tespit ettik. Bu yiizden bu eserin ona

atfedilen fakat ona ait olmayan bir eser oldugu agiktir.

29 Muhammed Bakir’in ilmi

Muhammed Bakir hem hadis¢i hem miifessir hem de fakih olmas1 hasebiyle kendisinin
bir ders halkas1 olusmustur. Insanlara orada gesitli sohbetler vermis ve dersler
islemistir. Nitekim onun ders yaptigina dair raviler ondan rivayetlerde bulunmus ve

rivayetleri aktarirken de “bir giin onun ders meclisindeyken” seklinde sozler sarf

217 Kaygusuz, Ummii 'I-Kitdb, 206-207.
218 Kaygusuz, Ummii 'I-Kitdb, 152.
219 Kaygusuz, Ummii 'I-Kitdb, 202.
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etmislerdir.??® Onun kendine ait cami disinda ders meclisinin oldugu®? ve burada
ogrencilerine ilmi yazilar da yazdirdig1 kanaatindeyiz. Yazili rivayet tarihini de goz
Oniine aldigimiz da onun doneminde derslerin sadece sozlii olarak degil, hocanin
sOylediklerini yazili olarak da kayit edildigi Cafer Sadik’in su rivayet ile netlik

kazanmaktadir;

Mugire b. Said, kasitli olarak babam adina yalan sdylerdi. Babamin ashabinin
kitaplarini alirdi. Clinkii Mugire’nin ashabi, babamin ashabi igerisinde gizlenir ve
onlarin kitaplari alip Mugire’ye getirirlerdi. O da, kitaplarin icine kiifiir ve
zindiklik tiirti seyler katar, onlart babama izafe ederdi. Sonra onlar1 kendi
ashabima verir ve Sia icerisinde yaymalarini emrederdi. Babamin ashabinin
kitaplar icerisinde yer alan guliiv kabilinden seylerin tamami, Mugire b. Said’in

o kitaplar igerisine sokusturdugu seylerdir.?%2

Babamin ashabmin kitaplar1 climlesi bizi Bakir’in 6grencilerinin  hocalarinin
sOylediklerini kaydettiklerini gdstermektedir. Fakat bu yazilarin giiniimiize ulasani

olmamustir.

Muhammed Békir’in ilmi toplum arasinda ¢ok iyi itibar gérmiis ve yayilmis ki halk
nezdinde de ona Bakir lakabi uygun goriilmiistir. Sia onun ilmi konusunda Hz.
Peygamber’in ve biitlin peygamberlerin varisi oldugunu ve her seyi imamlarin
bildiklerini iddia etmistir. Bu konuya dair Muhammed Bakir’in yanina bir giin birisi
gelir ve kendisine Hz. Peygamber’in ve biitiin peygamberleri varisinin kendisi olup

olmadigini sorar.??3

Alimlerin pek ¢ogunu, halk arasindaki onca ilmi azametine ragmen Muhammed
Béakir’in  huzurunda, aynen Ogretmeninin karsisinda duran bir O6grenci gibi

dururlardi.??* O ilme ¢ok énem vermis “ilminden faydalanilan alim yetmis bin koleden

220 “Bir giin ben mektepteyken Cabir b. Abdullah yanima geldi ve bana karnimi agmamu soyledi. Ben
de a¢tim ve sonra o da karnimdan 6ptii. Sonra Hz. Peygamber’in bana selaminin oldugunu soyledi.”
Taberi, Tdrih, 11/642; Ya’kubi, Tdrihi’l-Ya kubi, 3/63; Ebli Cafer Muhammed b. Yakub b. Ishak
Kiileyni(6. 329/941), el-Usilii’I-kdfi (Beyrut: Mensuratii’l-Fecr, 1428), 1/64.

221 Rivayette gegen Kiittab kelimesi cami diginda bir yer oldugu kanisini bizde uyandirdi. (Bkz: Taberd,
Térih, 11:642; Ya’kubi, Tdrihii’l-Ya kubi, 3:.63; Ebl Cafer Muhammed b. Yakub b. Ishak Kiileyni(d.
329/941), el-Usilii 'I-kdfi (Beyrut: Mensuratii’l-Fecr, 1428), 1/64.

222 Kessi, Ricadl, 195.

223 Kiileyni, el-Usidlii'I-kdfi, 2/523.

224 S1bt Ibnii’1-Cevzi, Tezkiretii havdss, 337.; Seyh Miifid, Irsdd, 2/160.
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99225

daha hayirh oldugunu ve baska bir kanalla “seytana Alimin 6liimii yetmis bin

koleden daha sevimli geldigini zikretmisgtir.?%°

Bakir, elde edilen ilmin zekatinin verilmesi gerektigini ve bunu da Allah’in kullaria
talim etmekle yapilabilecegini sdylemistir.??’ O yine “Sizden ilim &greten igin,
ogrettiginden dolay1 fazilet vardir. {lmi ilim sahibinizden 6greniniz. Alimler size ilim
Ogrettigi gibi, sizde din kardeslerinize 6gretiniz” diyerek ilim 6gretmenin lizerinde
durmustur.??® Insanlarin alimlere ihtiyaci oldugunu ve her insanin kendine yetecek
bilgileri 6grenmesi gerektigini sdylemis ve bu yiizden bu isi yapacak olan alimlerin

toplumdaki yerine énem vermistir. 2%°
2.9.1 Tefsir ilmindeki Yeri

Tefsir, Kur’an’1t Kerim’de verilmek istenen mesaji anlamaya calisan bir ilim dalidir.
Bu mesaj beser tarafindan yogun bir ¢alisma disiplini ile anlagilmaya calisilmistir.
Beser edindigi ilim ile Kur’an’a yaklagmis ve ondan ger¢ek manaya yakin anlamlar
¢ikarmaya ¢alismistir. Bu yilizden her insan kendi edindigi kiiltiir ortaminda kendi ilmi
giicli ve gayreti neticesinde Kur’an’dan farkli manalar ¢ikarmistir. $ia’nin basta gelen
prensibi, imamin velayetine inanmaktir ve onun sozlerine, Kur’an’t tefsirine
inanmaktir. Bu anlayis neticesinde onlar Kur’an’in hem zahir anlami hem de batin
anlami oldugunu sodylemisler ve de bu batin anlamin da yalniz imamlar tarafindan
bilinebilecegini sdoylemislerdir. Hatta Kessi Muhammed Bakir’in Kur’an’in tefsirinin
yalnizca Peygamber ailesinin bilebilecegini sdyledigini aktarir.?3° Bunun neticesinde
bu baglik altinda Muhammed Bakir’in Kur’an’1 tefsir ederken nasil bir yontem izledigi

irdelenmeye calisilacaktir.

225 Eb{i Omer Cemaleddin Yusuf b Abdullah b Muhammed Kurtubi (8. 671/1273) Camiu beydni’l-ilm
ve fazlihi ve ma yenbagi fi rivdayetihi ve hamlihi, thk. Ebii’l-Esbal ez- Ziiheyri, (Demmam : Daru ibni’l-
Cevzi, 1994),1/127; Killeyni, el-Usalii I-kafi, 1/18.

226 Q1bt {bnii’l-Cevzi, Tezkiretii Havdss, 338.

227 Kiileyni, el-Usil-iil-kafi, 1/23.

28 K iileyni, el-Usalii I-kdfi, 1/19.

229 [bn Sehrasab, Mendkib, 4/223.

230 Ebi Amr Muhammed b. Omer b. Abdilaziz el-Kessi (III-1V./IX-X. yiizy1l), Ahbdru Ma ‘rifeti’r-
Ricdl, (Meshed: Daniskah-i-Meshed 1970), 206.
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Muhammed Bakir’a ait “Kitabii’l-Bakir” adinda ibn Nedim’in Fihrist’inde bir tefsir
kitabr oldugu zikredilmektedir®®! fakat giiniimiize ulasmamistir. Onun tam bir tefsir
eserinin var oldugu varsayilsa dahi giiniimiize ulasmadig1 genel kabuldiir.?*? Bu tefsir
kitabim1 ondan Zeydilerin Carudiye kolunun reisi Ebu’l-Carud Ziyad b. el-Munzir
rivayet eder.?® Fakat giiniimiizde bdyle bir eserden bahsetmek miimkiin degildir.
Onun tefsir metoduna ve yaptig1 ayetlerin tefsirlerine daha gok Tefsir-i Ibn Kesir,

Tefsir-i Taberi’de, Tefsir-i Begavi’de ve Tefsir-i Uldsi’de rastlamaktayiz.

Muhammed Béakir Medine ders halkasinda ona sorulan bazi Kur’an ayetlerini tefsir
etmeye ¢alismistir. Kur’an’1 tefsir ederken zahir manadan uzaklagmamis ona aykiri
yorumlar yapmamistir. Ornegin Hac suresi 18. Ayette gecen “menafi’u lehum
(kendileri igin faydali olan sey)” kismimi af ile magfiret olarak yorumlamistir.?**
Nitekim af ve magfiret oldugunu Medine tefsir ekoliiniin ileri gelenlerinden olan Said

b. Miiseyyeb (6. 94/713) de sdylemistir.?®

Imamiyye Sias1, “Sizin veliniz ancak Allah’tir, peygamberidir, bir de Allah’n emrine
boyun egerek namazi dosdogru kilan, zekati veren miiminlerdir’ ayetinde gecen
“boyun egerek namaz kilan ve zekat veren kisiyi” Hz. Ali olarak yorumlayip onun nass
ile tayin edildigine delil olarak kullanmistir. Imamiyeye gore hatta bu rivayeti
Muhammed Bakir, Hz. Peygamber’den rivayet etmistir.?3® Fakat Zehebi ayet ile ilgi
Muhammed Bakir’in yukaridaki yorumuna ters bir rivayetini eserinde kaydetmistir.
Rivayete gére Muhammed Bakir’a ayet hakkinda sorulunca o, burada bahsedilenlerin
Ashabi kiram oldugunu sdylemistir. Yine burada kastedilenin israrla Hz. Ali oldugu
yorumu tekrar sorulunca o da “Ali de onlardan birisidir” cevabini vermistir.?’ Yine
Bakara suresinin 90. ayetinde © & 41 050 & Gk 40 031 Gy 1556 & il 215788 Wil
Sugn Qe u—*ﬁ‘—mj e e Calaky e Salie G sl B e allad” gegen “ e acany | 53l

2

«u=e” ifadesini Imamiyye Siast Muhammed Bakir’m “gazaba ugrayanlar” Beni

231 fbn Nedim, Fihrist, 112.

22 Hiida Teklif Macit, “Mebahisu Tefsiriyye inde Imam Bakir”, Mecelletii kiilliyyeti Islamiyyeti
Camiati (The Islamic University College Journal), 3/52:41.

233 {pn Nedim, Fihrist, 112.

234 Ebi Muhammed el-Hiiseyin b Mes’ud b. Muhammed el-Ferra el-Begavi (6. 516/1122), Me'dlimii 't-
tenzil (Beyrut : Darti’l-Ma’rife, 1987), 63.

235 Begavi, Me'dlim, 63.

236 Azjzullah el-Utaridi, Miisnedii’l Imdm el-Békir, 4/4.

237 Zehebi, Siyerun a’lamin-niibeld, 4/406.
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Umeyye olarak yorumladigini rivayet etmistir.?®® Fakat bu ayet ¢ogu Imamiyye
miifessirleri tarafindan Muhammed Bakir’in da bu rivayeti dikkate alinmaksizin

“gazaba ugrayanlar” Beni Israil olarak yorumlamigtir.?3®

Yine baska bir ayette:“Iste hep bunlar sabirlarina mukabil gurfe ile miikafatlanacaklar

ve orada saglik ve selam ile karsilanacaklar”?%

ayetinde gegen “gurfe” kelimesini
“diinyadaki fakirlige sabretmelerinizin karsilig1 olarak verilecek olan cennettir” diye
tefsir etmistir.?** O, Kur’an’1 merkeze almis ve yorumlarmni yaparken ona aykir1 bir
yorumdan kaginmustir. Bu sekilde sadece o degil, Tusi Istibsar’da da kullanmistir. O
rivayetler arasinda bir tercih yapacagi zaman Kur’an’a hangisi uyarsa onu tercih

242 ye imamlardan gelen hadisleri dahi iyice tetkik etmistir.?*® Ciinkii o imamlarin

etmis
yanilabilecegini, onlarin her seyi bilemeyecegini bu yiizden rivayetleri irdelemek
gerektigini sOylemistir. Bu yilizden Bakir'inda Sianin iddia ettigi sekilde Kur’an’in
batini yorumunu Kur’an’a uymayacak sekilde yaptig1 pek tutarli gdziikmemektedir.

Onun tefsir metodu selefe yakin bir metottur.?**

Muhammed Bakir, Imamiyye Siasi’nin iddia ettigi gibi Kur’an’m batinimi bildigini
sOylememis ve o dogrultuda bir te’vil yapmamugtir. Stinni tefsir kaynaklarinda onun
metodu genellikle ayetin zahirine uygun ve makul sayilabilecek te’villerdir. Bunun
yaninda onu bazi ayetleri tefsir ettigine dair Sii kaynaklarda da bahsedilmektedir.
Oregin Ebu Ca’fer Kiileyni’nin Kafi eserinde gegen bir rivayette soyle dedigi
aktarilmaktadir: "Olii iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda kendisiyle
yiiriidiigii bir ndr verdigimiz kimse..."?* Ayeti hakkinda "Oliidiir, (yani) bir seyi

bilmez. Insanlar arasinda kendisiyle yiiriidiigii nur ise uyulan imamdir."

238 [bn Furat, Ebu’l-Kasim Furat b. Ibrahim Ibn Furat el-Kafi (310/992), Tefsiru Furat el-Kifi, (Beyrut:
y.y. 1412/1992), 1/60-61.

29 T{si, et-Tibydn fi tefsiru’I-Kur’'an, (Beyrut, t.s.), 1/349.; Tabersi, Eb(i Ali Eminiiddin Fazl b. Hasan
b. Fazl, Mecmeu’l-beydn fi tefsiru’l-Kur’an, (Beyrut: y.y, 1429/2008), 1/158.

240 E|-Furkan, 25/75.

241 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 9/339.

242 Bekir Kuzudisli, Sia’da Metin Tenkidi Kriteri Olarak Hadislerin Kur’an’a Arz1 Tisi’nin Istibsar’s
Ornegi, Sia'min Hadis Anlayisi Uzerine Incelemeler, ed. M. Macit Karagdzoglu - M. Enes Topgil,
(istanbul: Klasik yayinlar1 2015), 112-113.

243 Hasan Ellek, “Imamiyye Sias1 Fikih Metodolojisinde Akl Delil Kabul Edilme Siireci”, Dicle
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/1 (2015): 145-146.

244 Bedr Muhammed Bakir, Er-Ravdu 'n nddir fi sireti’l Imam Ebi Cafer el-Bakir, 50.

245 g|-En’am 6/122.
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'*...karanliklar igerisinde kalip ondan ¢ikmayan kimse..."?*® Hakkinda ise: "Imamu
tamimayan kimsedir" seklinde te’vil ettiginden bahsedilmektedir."?*Yine Nisa 54.
ayetini"...Ve onlara biiyiik bir saltanat bahsetmistik.?*®": "Farz itaati (bahsetmisti)"
Seklinde te’vil ettiginden bahsedilmistir."?*® Tevbe 36. Ayette gegen 12 ay kavramini
on iki imam olarak®®, yine Tin suresinde gecen Tin kelimesini Hasan, zeytini Hiiseyin,
Sina dagin1 Hz. Ali olarak te’vil etmistir.”®! Ona “Eger bilmiyorsaniz bilgi sahibi

olanlara sorunuz’’2°?

ayetinde gecen bilgi sahibi kisileri “onlar biziz(imamlar)” olarak
yorumlamustir. 22 Bu tiir rivayetler Siinni kaynaklarda zikredilen ayetleri te’vil
metoduna uymamaktadir. Yukarida da bahsedildigi iizere onun tefsir metodu selef ile

paraleldir ve herhangi bir asirilik s6z konusu olmadigi kanaatindeyiz.
2.9.2 Hadis Ilmindeki Yeri

Ehl-i siinnet alimleri Muhammed Bakir’1 sika ravi olarak nitelendirmislerdir. O, Ibn
Omer’den, Enes b. Malik’ten, Cabir b. Abdullah’tan ve babasindan rivayetlerde
bulunmustur. Ayn1 sekilde ondan da Cafer Sadik, Ziihri, Reb’ia b. Ebi Abdurrahman
rivayette bulunmuslardir. >* Medine Ehl-i tabiinlerinden olan Said b. Miiseyyeb
meshur Medine Ehl-i alimlerinin arasinda Muhammed Bakir’i da sayar.?*® imam
Malik’de Muvatta da onun kanaliyla gelen hadislere yer vermistir ve kendisi onu sika

ravisi olarak gdrmiistiir. 2°° Aym sekilde Ahmed b. Hanbel’de Miisned’inde®®’ Ebi

246 g]-En’am 6/122.

247 Kiileyni, el-Usalii'I-kafi, 1/108.

248 on-Nisa, 4/54.

249 Kiileyni, el-Usiilii 'I-kafi, 1/109.

250 Muhammed b. Sehrasiib el-Mazenderani (6. 588/1192), Menakibu Ali Ebi Talib, (Necef: Matbaatii
Haydariyye 1376/1956), 1/244

251 Tbn Sehrastb, Menakibu Ali Ebi Talib, 1/259.

252 en-Nahl 16/43.

253 Seyh Miifid, Irsdd, 2/162.

24 Eb Sehl Muhammed b. Abdurrahman Mugravi(d.1367/1948), Mevsu ‘atii mevefiku’s-Selef fi 'I-
akideti ve’l-menheci ve t-terbiyyeti, (Kahire/Misir: Mektebetii’l-Islamiyye, t.s), 2/131.

255 Eb(’l-Kasim Lalekai, Usulii 'I-Itikad ,(Durusun Savtiyye) 4/4.

2% Eb{i Abdillah Malik b. Enes b. Malik (6. 179/795), Muvatta’ el-fmam Malik b. Enes : rivaye Ibnii’l-
Kasim ve telhisii’I-Kabisi. thk. Ebfizabi [Abudabi], (el-Imarat: el-Mecmaii’s-Sekafi, 2004), 2/155.;
2/395 vh.

257 Ahmed b. Hanbel (8. 241/855), Miisned, thk. Adil Miirsid, Suayb Arnaud, (Miiessesetii’l-Risale
1421/2001), 4/51.
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Ysuf Kitdbii 'I-hardc®™® adli eserlerinde ondan gelen hadislerine yer vermistir. El-icli de

“Medineli tabiinden olup sikadir” demistir.2*

Siiler i¢inse Bakir, besinci imam olarak kabul edildigi i¢in kendisinden gelen rivayetler
herhangi bir elestiriye tabi tutulmamustir. Sii hadis kaynaklarinda Muhammed Bakir
kanalli pek ¢ok rivayete yer verilmistir, fakat bu durum Siinni kaynaklarda kisitlidir.2%°
Sia’nin hadis rivayetlerinin %15°lik kismint Muhammed Bakir’dan gelen rivayetler
olusturmaktadir.?®*Yine de onun muhaddislik yonii Siinni hadis kaynaklar1 tarafindan

da muteber goriilmiis ve kaynaklarda onun rivayetlerine de yer verilmistir.

Sianin hadis anlayisinda imamlarin sozleriyle Hz. Peygamber’in sézleri arasinda
herhangi bir fark goriilmemektedir. 22 Imamlardan birinin bir sdzii birgok rivayet
kanaliyla ulasmigsa hadis sahih kabul edilmis ve Kur’an’in batini bir yorumuymus gibi
Kur’ana arz edilmistir. Fakat Sia’nin i¢inden Serif el-Murtaza (6. 436/1044), Seyh
Miifid (6. 413/1022), et-Tasi (6. 460/1067) gibi alimler akli, rivayetlerin Oniinde
tutmus ve de imamlarin bilgisinin insani bir bilgi ve de sinirli olabilecegini sdyleyip

gelen rivayetleri tetkik etmislerdir.?%®

Imamiyye Siasi, imamlarm rivayetlerinin sadece aile isnadiyla oldugunu ve onlarin
kendi ailelerinin disinda kimseden ilim almadiklarim1 iddia ederler. Bu konuda
Muhammed Bakir’in su s6zii de aktarilir; Bir giin Cabir b. Yezid el-Cu’fi (6. 128/746)
Hz. Peygamber’den isnadsiz olarak naklettigi hadisleri almak istemediginden
kendisine hadis sdylegindiginde onu isnadiyla sdylemesini Muhammed Bakir’dan
istemistir. Bunun tizerine de Bakir; “Bana babam rivayet etti. O, dedesi Resuliillah’tan
(s.a.s), Resuliillah, Cebrail’den, Cebrail de Allah’tan nakletti. Sana rivayet ettiklerimin
tamami iste bu isnadlardir?®* demistir. Burada Bakir’da bu isnad zincirinden baska

kimseden bilgi almadigini sdylemistir. Fakat onun “Bakir-Cabir b. Abdullah-

2%8 BEba Yasuf, Kitdbii’l-hardc, (Beyrut: el-Hizanetii’t-Teymiriyye, 1399/1979), 20,43,89,215.

259 [bn Hacer, Tehiibii ‘t-tehzib, 9/350

260By baglik ile ilgili ayrmtili bilgi igin bkz: Dogmag, Muhammed el-Bdkirin Hadis Rivdyetlerindeki
Yeri”.

261 Bekir Kuzudisli, Sia ve Hadis, (Istanbul: Klasik Yayinlar1 2007), 57.

262 Kuzudisli, “Sia’da Metin Tenkidi Kriteri Olarak Hadislerin Kur’an’a Arz1”, 123.

263 Bkz: Ellek, “Imamiyye Sias1 Fikth Metodolojisinde Aklin Delil Kabul Edilme Siireci”, 138-156.

%64 Seyh Miifid Ebli AbdillsAh Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man el-Harisi el-Ukberi (6.
413/1022), Emali, (Kum: Havza Ilmiyye, Miiessese Umran Mesecid), 41.
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2

Rasiilallah” isnadli pek ¢ok rivdyet hem Siinni kaynaklarda hemde Imamiyye

kaynaklarinda yer almaktadir.?%® Ornegin Kessi su rivayeti nakleder:

“Muhammed Békir’a baz1 hadisleri sorduk. O da Cabir b. Abdullah’tan rivayet
etti. Biz “Cabir’den bize ne? Sen ondan ni¢in rivayet ediyorsun?” dedik. O da,
“Ey Ziirare! Cabir b. Abdullah Kur’an’1 sana farz kilan Allah, ‘siiphesiz seni
doniilecek bir yere dondiirecektir’ ayetinin te’vilini biliyor” diye cevap

verdi.?®

Bu ve buna benzer rivayetler onun aile dis1 hi¢ kimseden bilgi veya rivayet almadig

iddiasin1 ¢lirtitmektedir.

O sonug olarak doneminin alimlerinden hadisler rivayet etmis ve de onun rivayet ettigi

hadisler her iki mezhep i¢inde kabul gormiistiir.

2.9.3 Fikih ilmindeki Yeri

Muhammed Bakir’in bir diger yoni de fakihlik yoniidiir. O Sii fikhinin ilk niivelerini
olusturan kisi olarak gosterilir.?®” O, ilimle ugrasan diger alimler gibi fikih ilmi ile de
ilgilenmis, kendisine soru sormaya gelenlere de cevaplar vermistir. Onun bu yoniinden
dolay: Ibnii’l-Berki (6. 274/887), Bakir i¢in “faziletli bir fakihti” demistir. Yine Imam
Nesai (6. 303/915) onu, Medineli tabii fakihlerinden olarak zikretmistir.2®Onun fikih
metodu Medine ve Mekke fikih ekolleri ile benzerlik gosteririr zira o donemindeki
alimlerle ilmi aligveris icindedir. Nitekim ¢agdasi olan Ata b. Ebi Rebah’1 “Kendisiyle
karsilastigim kimseler arasinda Atd'dan daha fakih birini gérmedim” diyerek

ovmiistiir. 26

Bakir’a soru sormaya gelen Ehl-i beyte besledikleri sevgi ve muhabbetten dolay1

genelde Kiufeli insanlar olmustur. Bakir’in doneminde etrafinda olusan bir taraftar

265 Onlar Hz. Aise, Ummii Selem, Eb( Zer Giffari, Eb Hiireyre gibi sahabelerden de rivayetlerde
bulunmuslardir.(imamlarin aile disindan aldiklari rivayetler i¢in bkz: Kuzudisli, Sia ve Hadis, 115-126.)
266 g]-Kessi, Ma’rifetii’r-Rical, 1/41.

267 Cemil Hakyemez, “Sii Imamiyye Fikhmin Tesekkiil Siireci ve Imamet”, Hitit Universitesi [lahiyat
Faliiltesi Dergisi 7/13 (Ocak 2008), 14.

268 Tbn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 9/350

269 [bn Kesir, Biddye ve n-nihdye, 9/306
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kitlesi mevcuttu bu topluluk ise ¢ogunlukla Ehl-i beyt ailesini sevenler ve donemin
hiikkiimdarina karst olanlardan olugmaktaydi. Bu topluluktan uzakta olanlar kimi
zaman soru sormak i¢cin Medine’ye kadar da gelmislerdir, bazisi anladiklarini aynen
aktarmis fakat bazisi ise kendi yorumlarimi katarak Kiafe’ye Muhammed Bakir bu
sekilde soyledigi rivayet edilip ona yalan isnat ettikleri de olmustur. O, hakkindaki
yalanlar1 duydukca “Bizim taraftarlarimiz, Aziz ve Celil olan Allah'a itaat eden ve
ondan sakinanlardir, diismanliktan ve husumetten uzak durun. Ciinkii diismanlik ve

husumet, kalbi ifsad eder, miinafiklig1 ortaya koyar” seklinde soylemistir.?"

Kessi, Muhammed Bakir’in fikih c¢alismalari ile ilgili olarak soyle der: “Sia
Muhammed Békir’dan 6nce helaller ve haramlar konusunda ihtiya¢ duydugu seyleri
ancak insanlardan duyduklan sekilde bilir ve uygularlardi. Ancak Bakir bu bilgiyi
onlara acti, agikladi ve ogretti”.?’* Kessi’nin ifadelerinden de anlasilacagi iizere

Muhammed Bakir'in Imamiyye Siasi fikhi i¢in &nemi biiyiiktiir. Nitekim Kad

273 275

Nu'man’in agtign fikhi konu basliklarinda mesh, 2’2 namaz, orug, 2* hac,
kurban?"® gibi bablarda ondan pek ¢ok rivayet nakledilir. Yine cagdas bir makalede de
onun fikhi agidan halki pek ¢ok konuda aydimlattigi belirtilmistir.?”’ imamiyye Siasinmn
geriye doniik tarih yaziciligi sonucu onlar ilk fikih niivelerini Muhammed Bakir ile
baslatmaktadirlar. Imamiyye Siasi, fikhin1 ondan gelen rivayetlere dayandirsa da o
donem de kendi basina bir Imamiyye Sii fikh1 olustugunu sdylemek anakronizme yol
acar. 2’® Nitekim daha Muhammed Bakir’in yasadigi donemde herhangi bir fikih
ekoliiniin olustugunu sdylemek dahi giictiir kald1 ki bunlarin i¢inden $ii fikhinin
olustugunu soyleyelim. O donemlerde iyi egitim alan insanlar okuttuklar1 ders

halkasindaki o6grencilerine ve soru sormaya gelenlere bildikleri kadariyla kendi

olusturduklart sistemlerine ve yontemlerine uygun bir sekilde gercege en yakin olarak

210 [bn Kesir, Biddye ve 'n-nihdye, 9/311.

211 el-Kessi, Ahbdru ma ‘rifeti’r-ricdl, (Meshed), 425.

272 Kadi Nu’méan b. Muhammed b. Mansir el-Kadi et-Temimi el-Kayrevani (6. 363/974), De’d imii’I-
Islam ve Zikrii’I-Heldl ve’l-Hardam,(Masadiru Hadisi Sia/Fikih Kismi) thk. Asif Ali Askar, (Kahire:
Darii’l-Maarif 1373/1923), 1/108.

213 Kadi Nu’man, De ’d ‘imii 'I-Islém, 1/106-208.

274 K adi Nu’man, De'd ‘imii I-Islam, 1/274.

275 K adi Nu’man, De'd ‘imii 'I-Islam, 1/315.

276 K adi Nu’man, De'd ‘imii 'I-islam, 1/187.

21" Hadi Cavad Kazim, Islahi fi’l-Asrt imam Muhammed Bakir, Mecelletii 'I-kiilliyeti’I-Islamiyyeti’l-
Camiati, 5213, 69-75.

28 Hakyemez, “Sii Imamiyye Fikh1”, 16.
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cevap vermeye caligtyorlardi. Muhammed Bakir’da kendi ilmi ¢ercevesinde ona soru
sormaya gelenlere yardimci olmaya calisiyor ve bu gercevede bildikleriyle sorulart

yanitlamaya ¢alistyordu.

Muhammed Bakir hiikiim verirken rivayet merkezli bir yol izlemistir. Onun verdigi
bilgiler hadislere dayanmaktadir. Muhammed Bakir, Cabir b. Abdullah kanall1 zor
durumlarda orucun bozulabilecegini soyleyip Hz. Peygamber’in Mekke’nin Fethine
giderken orug bozdugunu rivayet etmistir.?’® O, Cabir b. Abdullah kanaliyla haccin

280

yapilis1=® ile ilgili hadisleri, kurban kesimini, Hz. Peygamber’in hac i¢in Mekke’ye

geldiginde ilk Hacerii’l-esved’i selamlayis128! gibi belli basl konular1 rivayet etmistir.
Onun hac ile ilgili rivayetleri pek ¢cok hadis alimi tarafindan kitaplarina alinmistir.?82

Bu konu ile ilgili sadece 30’a yakin hadis rivayetinde bulunmustur.

Arafatta ikindi ve 6gle vakitlerinin, miizdelifede aksam ve yatsinin cemedildigine dair
hadis rivayetinde bulunmustur.?8® O yine “Giindiiziin giinesin giin ortasini1 asmasindan
gecenin karanligina kadar namazi kil; bir de sabah namazini; ¢iinkli sabah namazi
sahitlidir’?%* ayetinde gecen giindiiziin giin ortasini asmasi ifadesini 6glen namazi
olarak soylemistir.?®® Sia’nin namazlar1 bes vakitte degilde ii¢ vakitte cem ederek
kilmas1 konusuna bakildiginda Bakir’in namazlart tam vakitlerinde kildigt
goriilmektedir. Miizdelife’de Hz. Peygamber’in cemettigini rivayet etmesi Hz.
Peygamber’in normalin disinda bir sey yaptigini1 6gretmek icin rivayet etmistir. Sayet
Hz. Peygamber namazlari hep cem etseydi boyle bir hadisi de rivayet etme

gereksiniminde bulunmazdi. O yine namaz konusu ile ilgili soyle demistir;

Ziirare b. A’yen diyor; “Ben Hz. Muhammed Béakir’a 6gle vaktini sordum.
Hazret s$dyle buyurdu: “Oglen namazimin  vakti giinesin  batiya

meyletmesinden sonra meydana gelen gélgenin bir kol boyu uzayincadir.

279 Ebf Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri (6. 261/875), el-Cédmi 'u’s-sahih, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Darii’l-Thya’ii-Tiiras), 2/785.

280 Eb{ Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, 2/886.

281 Miislim ,el-Cdmi 'u’s-sahih, 2/893.

282 Nesai, Ahmed b. Hanbel. Buhari. Miislim, Tirmizi, ibn Mace kitaplarmin Hac bablarinda bu
hadislere yer vermistir.

283 Nesai, Ebi Abdirrahman b. Ali (6. 303/915), es-Siinen, thk. Eb(’l-Fettah Eb(’l-Gad, 2. Baski,
(Haleb: Mektebetii matbuatii’l-islami 1406/1986), 2:16; imam Malik, Muvatta, 1/165.

284 o-fsra 17/78.

285 [bn Kesir, Tefsirii’I-Kur dni’I-Azim, 5/101.
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Ikindi namazinin vakti ise, iki kol boyu uzayincadir.” Sonra da soyle
buyudu:’Hz. Rasulullah’mm mescidinin duvar1 o giinlerde bir insan
boyuncaydi. Hazret onun gdlgesi bir kol boyu 6gle namazini, iki kol boyu
uzayinca da ikindi namazini kilardi.” Sonra imam s6yle devam etti: “Bir kol
boyu ve iki kol boyu golgenin uzamasinin ni¢in 6lgek alindigimi biliyor
musunuz?” ben: “Nigin dl¢ek kabul edilmistir?”” dedim. Imam: “Nafile namaz1
kilmak i¢in 6l¢ii koyulmustur. Sen 6gle namazinin nafilesini gélgenin bir kol
boyu uzamasina kadar kilabilirsin. Eger golgenin bu kadar uzamasina kadar
nafile namazini kilmamissan, artik nafile namazini1 birakmali ve farz namazini
kilmalisin. Keza ikindi namazinin nafilesini gélgenin iki kol boyu uzamasina
kadar kilabilirsin. Eger golgenin bu kadar uzamasina kadar nafile namazini
kilmamigsan, artik nafile namazini birakmali ve farz namazini1 kilmalisin”

buyurdu.?8®

Goriildigi iizere bu rivayetten de Bakir’in Hz. Peygamber’in namazlar vakitlerinde

ayr1 ayr1 kildigini ve bu vakitlerde nafilelerin nasil kilinacagini anlatmistir.

Bazen onun kendi igtihatlart da bulunmaktadir. O hirsizin elinin kesilmesi meselesinde
calman esyanin 10 dirhemlik veya 1 dinarlik kiymetinin olmast gerektigini
soylemistir. 28" Kisinin once farz ibadetlerini yapmas1 gerektigini nafileleri sonra
yapmasi gerektigini belirttikten sonra eger ramazan ayinda tutulmayan orug var ise alti
giinlik sevval ayinda tutulan siinnet orucun yerine farzin kazasmi eda edilmesi
gerektigini sdylemistir. 28 Ayaklarm mesh edilecegi vakit kiiciik topuklar ile
meshedilecegini bildirmistir,?® Siinni kaynaklarda tam olarak mesh?¥ ile ilgili bir
rivayete rastlanmasa da susuz ayaklarin mesh edilmesi gerektigine dair Tsi’nin

eserinde Hz. Peygamber’den dogrudan rivayette bulunmustur.?%!

286 Alj el-Hiirr el-Amili el-Mesgari (6.1104/1693), Vesdilii’s-Sia ila tahsili mesdili’s-Seri’a, (Tahran:
Mektebetii’l-Islamiyye 1398), 3/103.

287 Ebii’l-Fida Ibn Kesir (6. 774/1373), Tefsirii’l-Kur’dani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame,
(Darii’l-Tayyibe 1420/1999), 3:109.

288 Kadi Nu’man, De’d imii I-Islam, 140.

289 Kadi Nu’man, De’d imii I-Islam, 109.

290 Mesh ile ilgili sadece kendisine algiya alinmil bir yerin mesh edilecegini unutuldugunda da bunun
yine abdeste zarar vermeyecegini bildirmistir.thk: [Abdiilkerim Sami el-Hindi, (Burhaniiddin el-Buhéari
el-Merginani, el-Muhitii'I-kebir, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye 1424/2004), 1/182.]

21 o|-T0si, Tehzibu’l-ahkam, 1/59.
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2.9.4 Ziihd ve Takvasi

Islam fetihlerinin artmasi ile beraber liiks ve diinya zevklerinin beraberinde getirdigi
refah diizeyi toplumda gozle goriiliir bir sekilde artmis ve insanlar1 olabildigince
lizumsuz islerle mesgul etmistir. Insanlar bulunduklari toplumdan, devletten
hosnutsuz olma durumlari, her seye tahammiilsiizliik olabildigince artmistir. Bu
durumdan haliyle rahatsiz olanlar kendilerini ibadete verip diinya mesgaleleriyle
ugrasmamay1 kendilerine diistur saymislardir. Aliogullar1 ailesi de girdikleri siyasi
ortamlardan ve verdikleri bedellerden dolayr kendilerini ziihd ve ilim hayatina

vermislerdir. Muhammed Bakir’da bu hayat1 benimseyenlerden biridir.

Resailiillah ve ashabiin hayatinda diinya nimetlerine fazla tamah gostermemek ve
yasam tarzlarinda sadelik hakimdi. Onlarin yolundan gidenler de daha ¢ok bu sade
hayati takip etmislerdir. Muhammed Bakir da bu yasam bi¢imini ve seklini takip ettigi
sOylenebilir. O gokga Allah’1 zikreden ve babasi gibi ¢ok¢a namaz kilan bir kisidir.
Fakat bu ibadetleri o, kendi halinde bireysel olarak yapardi tarikat tarzinda seklinde
degildi. Onun yasadig1 donemde bu hayati benimseyenler de vardi. Bu dénemler (onun
icinde bulundugu dénem) tasavvuf tarihinin ilk niiveleri olarak degerlendirilip ziihd

donemi adin1 almistir.?%2

Muhammed Bakir’a ziihd seklinin ne oldugu soruldugunda o ayeti isaret ederek
“kaybettiklerinize iiziilmeyesiniz ve Allah’in size verdikleriyle simarmayasiniz”?%
seklinde aciklamistir.?*Muhammed Bakir her giin ve gece, ders verdigi kiittab da
siirekli namaz kilardi®®® hatta ilimin miizakeresinin ders oldugunu ve dersin ise iyi
kilinan bir namaz oldugunu belirtmistir.2®® Allah’1 cokca zikreder bunu da herkese her

vakit tavsiye ederdi.?®” Amellerin en kuvvetlisinin su ii¢ sey oldugunu sdylemistir;

292 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Térihi, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1995), 113.

293 g|-Hadid 57/23

294 o|-Utaridi, Miisnedii’l Imam el-Bdkur, 2/198.

2% Ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihdye, 91339

2% Kiileyni, Ustlii’l-kafi, 1/23.

27 Bu zikirler zikir meclisi denilen derslerde yapilirdi. Atd b. Ebi Rebdh bu meclisleri; “Helal ve
haramin anlatildigi meclistir, nasil namaz kilacaginin, nasil orug tutacaginin, nasil evleneceginin, nasil
bosanacaginin, nasil satacaginin ve nasil satin alacaginin anlatildigi meclistir” olarak anlatmistir. (Bkz:
Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, 9:306.)
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“Her haliikarda Allah't zikretmek, nefsine haksizlik yaptigini sdylemek ve onu

dizginlemek, kardesine mali yardimda bulunmak.”?%

Muhammed Bakir, simsegin miimin olan veya olmayan kimselere isabet edecegini
fakat Allah’1 ¢okea zikredene dokunmayacagini ifade etmistir. 2°° Kendisi ¢okca aglar,
tartigmalardan ve kendisine diismanlik yapanlardan uzak dururdu.®® Insanlarin Allah’1
zikretmekten kagindiklarini, ahiret hayatinin bir giin baglayacagini unuttuklarini ve

miiminlerin diinya igerisinde kendilerine bahsedilenlerle yetinmediklerini séyleyip bu

tiir insanlar1 kinamistir. 3

Bakir, diinya hayatini da su ifadeleri ile 6zetlemeye ¢alismistir;

“Ey Cabir!** Ben hiiziinlii ve kalbi mesgul biriyim. Kimin kalbine Allah’in saf
dini girerse, artik orada baska bir seye yer kalmaz. Ey Cabir! Diinya nedir ve ne
olabilir ki? Bindigin bir binekten veya giydigin bir elbiseden ya da nikahladigin
bir kadindan bagka bir sey mi? Ey Cabir, dogrusu miminler, diinyada ebedi
kalmayacaklarini bilirler ve diinyaya bel baglamazlar. Ahiretin gelecegine de
kesin olarak inanirlar. Kulaklariyla duyduklari fitneler, onlar1 Allah'in zikrini
dinleme hususunda sagirlastirmadi. Gozleriyle gordiikleri zinetler, onlar1 Allah'in
nuru karsisinda korlestirmedi. Boylece iyi kimselerin sevabini elde ettiler. Takva
ehli kimseler, diinyada basit bir azikla geginen, sana ¢ok yardim eden,
unuttugunda sana hatirlatan, hatirladiginda sana yardimeci olan, Allah'in hakkini
sOyleyen, onun emirlerini yerine getiren, kendilerini Aziz ve Celil olan Rablerinin
muhabbetine adayan, Allah’a, O’nun sevgisine kalpleriyle bakan, mahbuplarma
taatta bulunduklari i¢in diinyadan uzaklasan ve bunu yaraticilarinin emri
oldugunu bilen, meliklerinin indirdigi yere diinyay: indiren, sonra onu birakip

go¢ eden kimselerdir. Diinyay1 su gozle goriirler: Riiyada kavustugun ama

298 Tbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihdye, 91310

299 Q1bt Ibnii’l-Cevzi, Tezkiretii havdss, 337.; Ibn Kesir, Biddye ve 'n-nihdye, 9/309.

30 ibn Kesir, Biddye ve n-nihdye, 9/309.

31 Tbn Ebii’d-Diinya Eba Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd el-Kuresi el-Bagdadi (6. 281/894),
Ziihd, (Suriye/Dimest: Darii’l-Ibnni Kesir 1420/1999), 202.; ibn Ebii’d-Diinya, Zemmii'd-diinyd, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata, (Miiessesetii’l-Kiitiibii’l-Sekafiyye 1414/1993), 161.

302 Ebfi Abdillah Cabir b. Yezid el-Haris el-Cu’fi (6. 128/746).
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uyandiginda elinde kalmayan bir su gibidir diinya. Allah’in dini ve hikmeti
25303

hususunda gozetmeni emrettigi seyleri gozetip muhafaza et.
Onun bu hayat tarzi, ¢evresi tarafindan da begenilmis ve yer yer kendisinden nasihat
almaya gelenler olmustur. Bir giin Ebu Cafer’in yanina gelip birisi ondan kendisi igin
nasihat vermesini ister. O da ona soyle der: “Diinyay1 riityanda buldugun bir para gibi

diisiin, bir uyanirsin ki ona dair higbir sey yoktur yaninda.”3%

Dénemin zithd hayatin1 benimsemis olan Muhammed b. Miinkedir (6. 131/748),3%
“Muhammed b. Ali’yi goriinceye dek, Ali b. Hiiseyin’in, fazilet yoniinden kendi gibi
bir halef biraktigini ummazdim; ben ona 6giit vermek isterken o bana 6giit verdi”

diyerek su olay1 anlatir;

“Hararetin bastig1 bir saatte Medine dolaylarinda gezerken Muhammed b. Ali’ye
rastladim. Pek yorulmustu; yaninda iki kisiye dayanarak yiiriiyebiliyordu;
adamakilli da terlemisti. Ona, Kureys ulularindan olan senin gibi bir kisinin, bu
saatte, diinya i¢in bu derece yorulmasim hi¢ de dogru bulmuyorum dedim.
Dayandig1 kisileri itti, dogruldu da bana dedi ki; Vallahi bu halde 6liim gelip
catsa, beni Allah’a edilen ibadetlerden biriyle mesgul olarak bulur; ¢iinkii bu
halimle ben, kendimi senden de, biitiin halktan da ¢ekmisim; Ben Allah’a kars1
irtikab edilen bir sucu islerken 6liimiin gelip catmasindan korkarim. Bu sozii
duyunca, Allah sana rahmet etsin dedim, sana 6giit vermeyi isterken sen bana

ogiit verdin3%®

Onun bagta ogullarina olmak iizere yer yer insanlara giizel 6giitlii sozlerde zikretmistir.
“Ey ogul! Tembellikten ve bikkinliktan sakin, muhakkak ki o ikisi her tiirlii serlerin
anahtaridir. Tembellik edersen higbir isi gerceklestiremezsin, bikkinlik gdsterirsen

gerceklesmesine de sabredemezsin” demistir. *°” “Kisi islerinde tevekkiil etti mi,

zenginlik, biiyiikliik ve izzetlik onun kalbinde daima var olur”®%, “kibir yalniz Akil

3931bn Kesir, el-Bidaye ve 'n-Nihdye, 9/310.; Sibt Ibnii’l-Cevzi, Tezkiretii havdss, 338.

304 Ahmed b Muhammed b Zeyyad Ibnii’l-A’rabi, €z-Ziihd ve sifatii ’z-zahidin, thk. Mecid Fethi Seyyid,
(Tanta : Mektebetii’s-Saade, 1991), 120.

395 Onun Abdullah b. Miibarek’le de karsilagtigi rivayetlerde vardir fakat bu dogru degildir. Abdullah
Ibn Miibarek h.118 Merv dogumlu’dur ve Muhammed Bakir’in son yillarinda dahi karsilasmis
olmadiklar1 kanaatindeyiz. (Karsilastigini zikreden kaynak i¢in bkz: Meclisi, Biharii’l-envar, 46/340.)
306 Abdiilbaki Gélparli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, 410-411.

307 Ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihdye, 9/339.; Sibt ibnii’l-Cevzi, Tezkiretii havdss, 339.

308 S1bt [bnii’l-Cevzi, Tezkiretii havdss, 337.
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s 309

noksanligi sebebiyle insanin kalbine girebilir , “kotli insanin silahi ¢irkin

95310

sozleridir’31%, “cok giilmekten sakinin zira o ilmi sizden uzaklastirir”*!! gibi ona

nisbpet edilen pek ¢ok s6z bulunmaktadir.

Sonug olarak onun karakteri ge¢miste Ehl-i beyt soyunun basina gelenler karsisindaki
ileri gorisliliigh sebebiyle calkantili siyasi ortamlardan uzak ibadetine diiskiin, alim,
zahid, Allah’a kars1 gelmekten korkan, Hz. Peygamber yolunda bir kisi olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.
2.10 Doénemin Halifeleriyle Olan iliskisi

Hasimogullarinin ve de Aliogullarinin lideri konumunda olan Muhammed Bakir
babas1 gibi onun mutedil siyaseti, Emevi halifeleriyle iyi bir iliski igersinde olmasinda
yardimct olmustur. Gerek babasi Zeynelabidin gerekse de oglu Cafer-i Sadik ve
kendisi, olusabilecek herhangi bir siyasi faaliyetten uzak durmuslar ve halifelerle iyi
gecinmislerdir.3'?0, Harre vakasinda, Muhtar olayinda hatta kardesi Zeyd’in olayinda
herhangi bir destek icerisinde olmamis kendini olabildigince uzak tutmustur. O
insanlara kavga etmemelerini kavganin Kur’an’daki emirleri yalanlamak oldugunu
soylemistir ve de olabilecek ayaklanmalari tasvip etmemistir.3!® Bu yiizden onun bu

tutumu halifeler tarafindan takdir edilip destek gérmiistiir.

Muhammed Bakir, Umeyyeogullarinin arkasinda namaz kilabilecegini ve de hatta
babasinin da bu tutum icerisinde oldugunu bildirerek onlarla 1yi iligkiler yiiriittiglint
ve onlara kars1 diismanca bir faaliyetinin olmadigin1 belirtmistir.3**O ve ailesi, Harre
vakasindaki tutumlarindan dolay1 Miislim b. Ukbe tarafindan takdir gérmiis ve Miislim
b. Ukbe Medine'ye geldigi zaman onlara ikramda bulunmus ve kendilerine eman yazisi

vermistir.3t°

309 Sbt Tbnii’l-Cevzi, Tezkiretii havdss, 338.

310 Q1bt Tbnii’1-Cevzi, Tezkiretii havdss, 338. ; Ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihdye, 9/339

311 fbn Sad, et-Tabakdt, 5/248.

312 M. Bahaiiddin Varol, Sivasallasma Siirecinde Ehlibeyt, (Konya: Yediveren Kitap, 2011), 164
313 fbn Sa’d, et-Tabakdr, 5/246.

314 Zehebi, Siyeru a’lami n-niibeld, 4/397.

315 [bn Kesir, Biddye ve n-nihdye, 13/233
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Muhammed Bakir Medine’deyken Omer b. Abdiilaziz ile iyi iliskiler kurmustur. Hatta
Omer b. Abdiilaziz halife olduktan sonra da, Bakir’a bazi konular1 danismak veya onunla
istisare etmek i¢in yazilar géndermis, onunla irtibati koparmayip onun zekasindan ve
ilminden faydalanmak istemistir.3®0Omer b. Abdiilaziz yine Ehl-i Beytin hakki olan Fedek
arazisini onlara geri vermistir.>!’ Onun Fatima c¢ocuklarma kars: bu comert ve iyimser
tutumu Umeyyeogullarini rahatsiz etmistir. Bir giin kardesi onun yanma gelip bu
rahatsizligini bildirdiginde, Hz. Peygamber’den “Fatima benim kalbimdir, onu iizen sey
beni iizer, sevindiren sey de beni sevindirir” hadisi nakleder ve Allah Rasiiliiniin rizasini
istedigini ve onun gazabindan korktugunu dile getirir ve bu yiizden yaptigim agiklar.31®
Muhammed Bakir da Omer b. Abdiilaziz hakkinda “her kavmin asil bir sahsiyeti vardir,
Umeyyeogullarinin asil kisisi de Omer b. Abdiilaziz’dir. O kiyamet giinii bir {immet olarak

tek basina hasrolacaktir” demistir.3'°

Muhammed Bakir ve ailesi, Velid b. Abdiilmelik b. Mervan (6.96/715) ile de olumlu
iliskiler kurmustur. Hisam b. Ismail Medine valisi iken, Ehl-i beyte tiirlii eziyetler
yapip, onlar1 rahatsiz edici davranislarda bulunurdu. Durum kendisine haber verilince
Velid b. Abdiilmelik, Hisdm b. Ismail’i goérevden almis ve Ehl-i Beyt ailesine karsi
isledigi kotiiliikten otiirii de ceza olarak onu insanlarin 6niinde ayakta durdurarak teshir
etmistir. Higdm azledildikten sonra babasi Ali b. Hiiseyin, ona karsi yanlis bir
davranigta bulunulmamasi i¢in ev halkim1 uyarmis ve onlar1 Hisam hakkinda

konusmaktan men etmistir.3?°

Muhammed Bakir, kardesi Zeyd’in de aksine Hisam b. Abdilmelik (6. 125/743) ile de
1yi iligkiler kurmustur. Hatta Zeyd b. Ali, Hisam’a ayaklanma da onu en layik lider
goriip ona kars1 ayaklanmay1 tesvik ettiyse de o babasini Ornek vererek onun

zamaninda da bu ise en layik kisi babamizdi fakat o boyle bir yola bagvurmadi diyerek

reddetmistir.3?! Hisam b. Abdiilmelik’e Muhammed el-Bakir gésterildigi zaman “Bu Irak

316 Tbn Asakir, Tdrihu Dimesk, 54/268.

817 Belaziiri, Fiiti 'I-biildan, (Beyrut: Darii’l-Mektebeti’l-Hilal 1988), 41.; Seyh Sadiik, Ebi Ca‘fer
Muhammed b. Ali; el-Hasdl, thk. Ali Ekber el-Gaffari, (Cemaa‘tiil miiderrisin fi havzeti“l ‘ilmiyye),
1/104-105. (Bkz: Dogmag, Muhammed el-Bdkir in Hadis Rivdyetlerindeki Yeri, 14.)

318 Meclisi, Biharii’l-envari, (Thya’u-Kiitiibii’l-islamiyye, 1983), 46/321.

318 Zehebi, Siyeru a’lami n-niibeld, 5/120.

320 ibn Sa’d , Tabakdtii’I-kiibrd, 5/220.

321 Syrrt Giridi, Ardu’l-milel, (istanbul: A. M. Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1303), 150. [Naklen:
Ibrahim Bayram, “Zeydiyye Firkasinin Mehdilik Anlayis1”,Mezhep Arastirmalart Dergisi, 10/2, (Giiz
2017), 361.] ibn Haldun, Térihu Ibn Haldun, 1/248.
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ehlinin kendisinden stirekli fetva istedigi kimse mi” diye sormustur. Evet, cevabini alinca
yardimcisi Salim’e gidip ona birkag¢ soru sormasini istemistir. Aldig1 cevaplar karsisinda
hayretler igerisinde kalmis ve de onu takdir etmistir. 322 Ayrintil bir sekilde Seyh Miifid

aralarindaki diyalogu su sekilde verir;

“Muhammed el-Bakir otururken, Hisam b. Abdiilmelik yardimcist Salim ile
birlikte mescide girdi. Salim dedi ki “Ey miiminlerin emiri! Bu Muhammed b.
Ali b. Hiiseyin’dir”. Hisdm ona “Irak Ehlinin kendisinden fetva istedikleri kisi
mi” diye sordu. Salim “Evet” dedi. Hisam git ona “Miiminlerin Emiri, insanlar
kiyamet giinli hesaplar1 goriilene kadar ne yer ne igerler?” diye sor dedi.
Muhammed ona “iginde figkiran nehirlerin oldugu bir yerde kursatu’n naki (temiz
yiyecekler/ helal ¢orekler) yiyerek hasir olunacaklar” dedi. Hisdm, Muhammed
el-Bakir’in dogru cevap verdigini goriince “[Sasirip] Allahu Ekber [ dedikten
sonra s0yle devam etti], git ona “O giin, insanlar1 yemekten ve igmekten alikoyan
sey nedir” diye sor dedi. Salim soruyu sorunca Muhammed el-Bakir ona git
Hisam b Abdulmalik’e “Onlar1 en ¢ok mesgul eden sey ates olacak ancak
suyunuzdan veya Allah’in verdigi riziktan bize verin3? soziinii sdylemekten
alikoyan bir sey olmayacagini soyle” dedi. Boylece Muhammed el-Bakir iistiin

29324

geldi.
Yukaridaki rivayetlerden de goriildiigii izere mutedil bir siyaset izleyen Muhammed
Bakir babasi gibi siyasi olaylardan olabildigince kendini ¢ekmis daha ¢ok ilimle

mesgul olmustur. Bu yilizden halifelerle 1yi ge¢inmis ve onlarin hilafetlerini kabul

etmistir.
2.11 Vefati

Tarih kaynaklart Muhammed Bakir’in 6limiiyle ilgili tam bir tarih vermemektedirler.
Zehebi, Sey Miifid ve ibn Ebi Selc’in verdigi tarihe gére Muhammed Bakir h.114

yilinda vefat etmistir.3?® Ya’kubi ve Ibn Kesir’e gore h.115 yilinda ibn Kesir’e gore

322 [bn Asakir, Tdarihu Dimesk, 541279.; Meclisi, Biharii’I-envar, 46/333.

323 g]-A’raf 7/50.

%24 Sevh Miifid, frsad, 2/163-164.

325 Zehebi, Siveru a’lami’n-niibeld, 5/397-408.; Seyh Miifid, frsdd, 2/158.; Ibn Ebi’s-Selc, Tdrihu I-
Eimme, 92.
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ise h. 115 yilinda 59 yasinda 6ldiigii soylemektedir. 32° Fakat Ibn Kesir’in kaynagina
gdre onun Sldiigiinde 70 yasin1 gectigini de sdyleyenlerin oldugu zikredilmektedir.3?’
Eger Bakir 70 yasinda vefat etmis ise dogum tarihi h.56 olmasi kesin olarak
bilindiginden, 6liim tarihi h.126 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bagka kaynaklarda da
Muhammed Bakir’ i 6liimii ile ilgili h.114, 117, 118 olduguna dair ¢esitli rivayetler

bulunmaktadir. 328

Arzina Lalani ise Kadi Nu’man ve Taberi’deki rivayetlerden yola ¢ikarak onun 6liim
tarihini belirlemeye ¢aligmis fakat tam bir netice elde edememistir. Sonug olarak o da
onun Sliim tarihinin agik bir soru isareti olarak kaldigini belirtmistir.3?° Taberi de
Hisam’in dmriiyle ilgili riviyete gore Omer b. Ali bir giin Muhammed Bakir ile
yiiriirken ona sdyle dedigini nakleder; “Insanlar Hz. Siileyman’m yirmi yillik bir
saltanatinin oldugunu ve Allah’in ondan bagka kimseye bahsetmeyecegini iddia ediyor
fakat Hisam b. Abdilmelik’in krallig1 yirmi yila yaklast1”, bunun {izerine Muhammed
Bakir ona soyle dedi; “ Allah bir iimmetin basina kendisinden 6nce bir peygambere
vermis oldugu miilkii ve siireyi herhangi bir krala vermez.“ **°Lalani Bu olaym
h.125’te gectigini ve bu tarihlerde Bakir’in yasiyor olma ihtimalini soylemistir.3%!
Hisam b. Abdilmelik h.125 yilinda vefat etmistir, Zeyd ayaklanmay1 Hisdm zamaninda
yapmustir ve Zeyd’in ayaklandigi esnada Bakir hayatta bulunmuyordu bu yiizden

diyalogun daha onceki yillarda aralarinda ge¢cmis olabilecegi kanaatindeyiz.

Mugire b. Sa’id el-Icli h.119 yilinda vefat etmistir. Sehristani, Mugire’nin Muhammed

Bakir’in dliimiinden sonra onun ilah oldugunu iddia ettigini nakleder.3*? Bu yiizden

326 Ya‘kabi, Tdarihu’l-Ya kubi, 3/63.

327 [bn Kesir, Biddye ve 'n-nihdye, 10/309.

328 Halife b. Hayyat, Tdrihu Halife b. Hayydt, 349.; ibn Asakir, Tdrihu Dimegk, 54/271.; Taberi, Tarih,
11/642.

329 | alani, Early Shi’i Thought, 57.

330 Taberd, Tdrih, 7/208.

331 Lalani, Early Shi’i Thought, 56.

332 Sehristant, el-Milel ve 'n-nihal., 1/177-178. ( Bu Mugire’nin Muhammed Békir’a asin gulat fikirleri
atfetmesi ile ilgili Kessi Rical’inde pek ¢ok rivayet vermistir. Eserde konu ile ilgili Cafer Sadik su
sekilde Mugire’den bahsetmistir; “Mugire b. Said, kasitli olarak babam adina yalan sdylerdi. Babamin
ashabinin kitaplarimi alirdi. Ciinkii Mugire’nin ashabi, babamin ashabi igerisinde gizlenir ve onlarin
kitaplarin1 alip Mugire’ye getirirlerdi. O da, kitaplarin igine kiiftir ve zindiklik tiirii seyler katar, onlar1
babama izafe ederdi. Sonra onlar1 kendi ashabina verir ve $ia igerisinde yaymalarini emrederdi.
Babamin ashabinin kitaplar1 icerisinde yer alan guliiv kabilinden seylerin tamami, Mugire b. Said’in o
kitaplar icerisine sokusturdugu seylerdir.
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onun Mugire’nin 6liim tarihi de dikkate alindiginda yine h.119 yilindan 6nce vefat

ettigi kanaatindeyiz.

Zeyd b. Ali’nin isyan ve Oliim tarihi h.122°dir. O isyan etmeden 6nce Muhammed
Bakir ile istisareler yapmis ve Bakir Zeyd’in isyan planlarina siddetle kars1 ¢ikmustir.

“Kim Hisam’a kars1 gelirse oldiiriiliir*33

ve “Kardesim seni yarin Kunase’de asilmis
olan kisi olmaktan Allah’a sigindiririm” 3% demistir. Yine Zeyd b. Ali kardesi
Muhammed Bakir’1 imamete layik goriilen kisi olmasi gerekgesiyle onu ayaklanmaya
tesvik etmistir. Fakat o babasin1 6rnek gostererek onun da zamaninda bu ise en layik
kisi iken boyle bir sey yapmadigini bildirerek bu tiir faaliyetlerden kendisinin uzak

oldugunu belirtmistir.3®

Bu tiir rivayetlerden yola ¢ikarak, Zeyd b. Ali Muhammed Bakir hayattayken isyana
girismedigini sOyleyebiliriz. Zeyd, abisi Bakir’in bu tutumunu gdérmezden
gelmemistir. Nitekim Bakir 6ldiigiinde Hasimogullarinin lideri konumuna yasca
biiyiik olan Zeyd gegmistir. Eger o Bakir’in sagliginda isyana yeltenmis olsa Ehl-i
beyti sevenler ikiye ayrilmis olacak kimisi huruca karsi ¢ikan Muhammed Bakir’i
dinleyecek kimisi ise Zeyd b. Ali’yi dinleyecekti. Bu yiizden Zeyd’in, Bakir’in
Oliimiinden sonra isyan etttigi goriisii daha makul goriinmektedir. Onun isyan tarihi
(h.122) ve Mugire b. Sa’id el-icli’nin &liim tarihi (h.119) de gdz &niine alindiginda
Bakir’in 6liim tarihi h.122 ve 119°dan once fakat yine de isyana yakin tarihler
olabilecegini diistinmekteyiz. Bu ylizden onun 6liim tarihi ve yeri Taberi’de de gegtigi

tizere h.118 yilinda Medine’de oldugu kanaatindeyiz.

Muhammed Bakir, 6lmeden Once siirekli olarak namaz kildig1 gomlegi ile kefenlenip

defnedilmeyi vasiyet etmistir. >3 Amcas1 Hasan’m yanina Medine’de 118/737 yilinda

Cennetii’]-Baki’ye gdmiilmiistiir.3*’

3% Jbrahim b. Yahya ed-Dersi el-Hamzi, Mecmi'u kiitiibi ve resdili’l-Imami’l-A’zam ve Emiri’l-
Mii’'minin Zeyd b. Ali, 83. (Naklen: Isa Dogan, Imam Zeyd b. Ali, 83.)

334 Kiileyni, el-Usilii'I-kafi, 1/305.(Ayrmtih bilgi igin bkz: al-Katib, Sia 'da Siyasal Diisiince, 43-45.
3% Sirr1 Giridi, Arau’I-Milel, (Istanbul: A. M. Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1303), 150.[Bkz: Ibrahim
Bayram, “Zeydiyye Firkasinin Mehdilik Anlayis1”, Mezhep Arastirmalar: Dergisi, 10/2 (Giiz 2017):
361]

3% {bn Kesir, Muhtasarii’l-medhal ild kitabi’s-Siinen li’l-Beyhaki, (Misir: Matbuat’u-Hiiseyniyye, t.s.),
1/203.

887 [bn Ebi’s-Selc, Tdrihu 'l-eimme, 92.
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3. EBU CAFER MUHAMMED BAKIR’IN DUSUNCE YAPISI

3.1  itikadi Goriisleri
3.1.1 Tevhid

Sozliikte “tek ve bir olmak” anlamindaki vahd (vahdet, viihiid) kokiinden tiireyen
tevhid “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek” demektir.3® Dini 1stilahta ise
Tevhid, “Allah’1 zatinda, sifatlarinda, isimlerinde ve fiillerinde tek kabul etmek, esi ve
benzeri olmadigina iman edip ibadet ile de O’nu birlemek, ibadeti sadece Allah’a has
kilmak” demektir.®* Kur’an-1 Kerim de tevhid inanc1 iizerinde durularak Allah’m
ortagi ve benzeri olmadigr ve O’nu zatinin hertiirlii noksanliktan tenzih edildigi

tizerinde 1srarla durulmustur.34°

Muhammed Bakir, Allah’tan baska bir Ilah ve O’nun bir benzerinin de olmadigini
sdylemistir. Allah’in ezeli olarak bildigini, gordiigiinii ve duydugunu sdylemistir.3*!
Bakir’a gore Allah’a nispet edilen “bir”lik, herhangi bir say1 dizisinin ilk basamagi
anlamina da gelmez. Ona gore bir, “clizlerden olusmus (miirekkeb) bir varlik olmayan,
benzeri ve dengi bulunmayan, yegane tapinilacak varlik” demektir. O, Allah’mn bir
“sey” olarak tasavvur edilemeyecegini aksi halde tasavvur edildiginde Allah’in

zatmin, insanin aklryla kusatilip sinirlandirilacagini diisiinmiistiir. 342

Muhammed Bakir: “Allah’in hakkinda fikir sahibi olmak isterseniz, yarattiklarinin
azametine bakiniz” demistir.**Ona gére Allah icin nasillik, mekan sinirlamasi yoktur;
O, bir seye benzetilmekle taninmaz, kaldigi miiddetge ihtiyarlamaz; O higbir seyden
korkmaksizin her sey O’ndan korkar. O, her zaman miilkii olan bir padisah, kendi

istedigini istedigi zaman var eden, siirlandirilamayan, miirekkeb olmayan, fani

338 Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 41/22-24.

339 Nesefi, Ebu’l-Muin Meymiin b. Muhammed, Bahru’l-Keldm, thk. Muhammed Salih Farfir,
(Dimesk: Mektebetii Dari’l-Farfir, 2000), 55-56.

340 g|-Bakara, 2/163.; Yasuf, 12/39; er-Ra’d, 13/16.; Tbrahim, 14/52.; Sad, 38/65; ez-Ziimer, 39/4.; el-
Mii’min, 40/16.; es-Stra, 42/11.

341 Lalani, Early Shi’i Thought, 94.

342 Kiileyni, el-Usilii 'I-kdfi, 1/48.

343 Kiileyni, el-Usilii 'I-kdfi, 1/55.
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olmayandir. O, keyfiyetsizdir, her seyden 6nce olandir, mekansiz, her seyin sonudur,
O’nun zatindan bagka her sey helak ve yok olacak, yaratilis O’nundur, emir onundur,

O alemlerin Rabbi olan Yiice Allah’tir. 3

Onun yine tevhid inancini yansitacak baska bir rivayette soyledir;

Allah ile bir bagkasi arasinda yakinlik yoktur. Dogrusu insanlar arasinda Allah’a
en sevgili olanlar, O’ndan en ¢ok sakinanlar ve Allah’a itdatla amel edenlerdir.
Allah’a and olsun ki, kul, gii¢lii ve ulu olan Allah’a ancak taatla yakin olabilir.
Bizi atesten uzaklastiracak bir seye sahib degiliz. Ve hi¢ kimsenin kendini
Allah’a kars1 koruyacak bir delili yoktur. Kim Allah’a itdat ederse, 0 bizim
dostumuzdur. Kim Allah’a karsi gelirse, o da bizim diismanimizdir; kendini
Allah’a vermedik¢e (verda) ve iyi isler islemedik¢e ne bize ulasabilir ne de

bizdendir.””®*°

Bakir’in yukaridaki séziinden de onun tevhid inancinda Allah’tan sakinip ibadet
edenlerin Allah’a en yakin kisiler oldugu vurgulanmaktadir. Onun tevhid anlayisinda
amel 6nemlidir ve ameli olmayan kisi Islam’a girmis fakat iman etmemis olarak

degerlendirilir.3*°

Bakir’a gore Allah’in sifatlar1 Tanr1’nin kendisine isaret ettigi (yani kendisini anlattig1)
sifatlaridir. Ona gore kim bu sifatlara ibadet ederse sirk islemis olur. Bakir’a gore
Allah’n sifatlar1 sadece sifat olmasi agisindan sonsuz goriiniir. Sifatlar, inananin Allah
hakkinda bir seyler anlamasma yardim eder, fakat onlar Allah ile
karistirilmamalidir. ®*” Ona gore Allah’in yarattigi her sey mahliktur, yaratilan
varliklarin isimleri mahliktur ve sonug olarak Allah’1 anlatan ve hatta ona isaret eden

isimlerinde mahlik oldugunu sdylemistir. 348

Bakir’a Rahman (bagislayan), Rahim (esirgeyen), Vahid (Yalniz), Ahad (tek), Samed
(ihtiyagsiz) olan Allah’a ibadet edilebilir mi seklinde soruldugunda, Bakir sdyle cevap

vermistir “ Kim isme ibadet ederse sahibi olmaksizin -ki isimlerle adlandirilmistir-,

344 Kiileyn, el-Usilii I-kdfi, 1/52.

35 bn Babeveyh el-Kummi, Risaletu'l-itikadati'l-Imamiyye, 134-135.

36 Eb(’1-Kasim Lalekai (6. 418/1027), Usulii I-itikdd, 8. baski (Suidi: Darii’l-Tayyibe, 1423), 6/1092.
347 Lalani, Early Shi’i Thought, 94.

348 Kiileyni, el-Usilii 'I-kafi, 1/48.
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muhakkak o kafir olmustur, Allah’ i1 inkar etmistir ve higbir seye ibadet etmemistir.
Ama Allah ki ‘Vahid, Ahad, Samed’ bu isimlerle adlandirilmistir. O’na ibadet et,
isimlerin kendisine degil, ¢linkii isimler niteliklerdir ki onunla kendi zatin1 anmistir”
demistir.34°

Tevhid baslhigi altinda Halku’l-Kur’an meselesi de tartigilagelmistir. Bu meselenin
ortaya c¢ikisinda bir goriise gore Hristiyan ilahiyatcilar etkili olmustur. Hisdm b.
Abdiilmelik zamaninda sarayda katiplik yapan Hristiyan ilahiyat¢ilarindan Yuhanna
ed-Dimeski, Miisliimanlara kars: Hz. Isd’nin uldhiyyetini kanitlamak i¢in Kur’an’da
fsa’nin “kelimetullah” olarak nitelendirilmesinden hareketle Allah’in kelimesi olan
Kur’an’in Hz. Is4 gibi mahlik olmadigmi, kadim oldugunu savunmustur. Bu durum
Ca’d b. Dirthem, Cehm b. Safvan gibi Cehmiyye ve Mu’tezile alimler tarafindan
Hristiyanlarmn iddiasini reddetmek i¢in hem “kelimetullah” olan Hz.Isd’nin hem de
ilahi kelimelerin yani Kur’an’m mahlik oldugunu sdylemislerdir.>*° Bir diger anlayisa
gore ise halku’l-Kur’an meselesi ilahi sifatlarla baglantili olup sifatlarin ezeli veya

hadis kabul edilisine bagl tartismalarin etkisiyle ortaya ¢ikmigtir.>%

Muhammed Bakir, sifatlar1 Allah’in zatindan ayr1 tutmustur fakat sifatlar1 da
yaratilmis olarak gérmemistir. Allah’mn Kelam sifatinin bir sonucu olan Kur’an da ona
gore yaratilmis degildir.>*> Muhammed Bakir yine bu konuya dair babasmin da soziinii
rivayet eder: “Bir kavim Kur’an’in yaratilmis (mahliik) oldugunu sdylityor. Kur’an bir
yaratici veya bir yaratilmis degildir. Fakat O Allah’mn bir kelamidir” 3%® diyerek

Kur’an’1n yaratilmamus oldugunu savunur.®®*

Kur’an meselesi ile ilgili diger bir konu ise, Muhammed Bakir’a da dayandirilan

Kur’an’in tahrifi konusudur. Konu edinilen tahrif, imamiyye Sia’sina gore genel

349 Kiileynt, el-Usdlii 'I-kdfi, 1/52.

350 yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1997), 15/371-375.

! Muhyettin igde, Siyasi-itikadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekkiil Siireci, (Istanbul: ifav
Yayinlari, 2016), 42-44.

352 Zehebi, Siyeru a’lami n-niibeld, 6:408.; bn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihdye, 9/312.

%3Eb(i Nuw’aym Ahmed el-Isbahani (6. 430/1038), Hilyetii’l-evliya tabakatii’l-asfiya, (Beyrut:Darii’l-
Kiitiibii’l-[lmiyye 1409), 3/188; Lalekai, Usulii I-itikad, (Durusun Savtiyye) 2/264.

354 Mugravi, Mevsu atii mevefiku ’s-Selef, 2/135.
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manada bir ayet veya kelime eksiltme, degistirme ve ekleme seklindedir. 3°
Muhammed Bakir’in Kur’an ayetine ekleme yaptigina dair ona atfedilen bir ayet su
sekildedir; Nisa suresinin 64. ayetinin “ 52l 3 2831 315 b O I Y1 J sl Be L s
sy Ul &) [PXEGA T PVt Pl g it & PRFRETE 2283 aslinda “e b ysa” geklinde
nazil oldugu Muhammed Bakir vasitasiyla Sii alim Kummi tarafindan
nakledilmektedir.®*® Fakat Tabatabai, bu ayetin tefsirini Hz. Ali’ni ad1 ge¢cmeden
miinafiklar hakkinda nazil oldugunu sdylenmistir.**’ Yine Tasi ve Tabersi gibi Sii

miifessirlerde Hz. Ali’den bu ayet igin hi¢ bahsetmemektedirler.>*®

Bakara suresinin 90. Ayetinin  de 5 355 &1 G 1 05 U 155 & 20 215788 L,
Sigs Qe u—uﬁ‘ﬂ} Lot e lany flee Salie (e 4 (o Lo alind” aglinda © e b
[Ali’ye buguz edenler] seklinde eksik olarak inzal oldugu Muhammed Bakir
tarafindan rivayet edilmektedir.®*® Fakat Tasi ve Tabersi burada buguz edilenlerin
Kur’an ve Islam dini olarak Hz. Ali’den bahsetmeden tefsir etmislerdir.3%°

Muhammed Bakir Kur’an’in insanlarin ihtiya¢ duydugu her sey ile nazil oldugunu

Allah’1n onda hicbir seyi eksik birakmadigini yine rivayet etmesi®®! Kur’an’n tahrifi

ile ilgili bir durumun onda s6z konusu olmadigin1 bize gostermektedir.
3.1.1.1 Rii’yetullah meselesi

Rii’yetullah “rii’yet” ve “Allah” isimlerinin birlesmesiyle olusan bir terkiptir. Kelime
anlami “Allah’in goriilmesi” demek olan rii’yetullah, terim olarak da “Allah’1n ahirette
miiminler tarafindan bas goziiyle goriilmesi” demektir. 3%? Rii’yetullah meselesi

IL.(VHI) yiizyilinda Cehm b. Safvan’in Allah’1 duyularla algilanamayan bir varlik

35 Ayrmntili bilgi i¢in bkz: Tayyar Altikulag, “Hz. Ali ve Tlk Mushaf Niishalar1”, Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21, (2012), 5-26.; Saban Karatas, Sia’da ve Siinni Kaynaklarda Kur’an
Tarihi, (istanbul, 1996), 116.; Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet ve Sia Polemikleri, (Ankara,
2009), 173.

3% Kummi, Ebii’l-Hasan b. Ali b. ibrahim, Tefsiru’I-Kummi, (y.y, t.s.), 1/142.

37 Tabatabal, Muhammed Hiiseyin, el-Mizan fi tefsiru’l-Kur’an, (Beyrut: y.y. 1973) , 4/388.

38 T0si, et-Tibydn, 3/243-244.; Tabersi, Mecmeu I-beydn fi tefsiru’l-Kur 'an, 3/72.

359 [bn Furat, Tefsir, 1/60-61.

360 T{st, Tibydn, 1/349; Tabersi, Mecmeu 'I-beydn, 1/158.

%1 Kiileyni, el-Usalii I-kdfi, 1/35.

%2 Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/311-314.
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olarak tanimlamasi {izerine ve bunun sonucunda kisinin Allah’t goz ile

gdremeyecegini sdylemesi iizerine ortaya ¢ikan bir itikadi konudur.3%

Muhammed Bakir’in dénemine tekabiil eden bu tartisma ile ilgili kendisine soru
sormaya gelen bir Harici ile aralarinda gecen diyalogdan anlamaya calisilmistir.
Haricilerden biri Muhammed Bakir’in huzuruna varip sdyle der; “Ey Ebu Ca’fer!
Hangi seye ibadet ediyorsun?” Bakir: “Allah’u Teala’ya”, dedi: “Onu gordiin mii?”
bunun iizerine soyle dedi: “Belki Onu gozler idrak edemez ama iman hakikatleriyle
Onu kalpler goriir, mukayese ile taninmaz, duyu organlariyla idrak olunmaz, insanlara
benzemez, nisanelerle ayetleriyle vasiflandirilir alametlerle ‘nisaneler’ ile O

‘[anlnmls‘ur.364

Rivayetten de anlasildig1 kadariyla Bakir’in goriisiinde Allah, hicbir seye benzemez
ve hayallerin ve herhangi bir sinir alaninin disindadir. O herhangi bir sekilde ¢iplak
gozle goriilemez, fakat manevi olarak ger¢ek bir inangla idrak edilebilir. Ve O
alametlerle ve isaretlerle vasfedilebilir. 3 Allah’in kanaatimizce bu diinya da
goriilemeyecegini, yaratilan gbéziin bu konu da aciz oldugunu kastetmistir. Onun
goriisiine gore insan onu géremez fakat sadece vasfedilelir O’nu o sekilde bu diinyada
taniyabilir. Fakat ahirette Allah’in goriilmesi konusuna gelince Bakir’in bu konu ile

ilgili herhangi bir goiisiinii tespit edemedik.
3.1.2 Niibiivvet

Arapca olan “niibiivvet” kavrami peygamberlik miiessesesini ifade etmek igin

kullanilir. Miifredi “nebi”3%% cemi “niibiivvet” 367

olarak Kur’an’da geg¢mektedir.
Islamiyetin IL(VIII) yiizyillarinda hizla yayilmasiyla birlikte gesitli akimlar ortaya
cikmaya baglamistir ve bu akimlar niibiivvet miiessesesine farkli yorumlar katmaya

baslamuglardir.®®® Niibiivvetin ispat1, gerekliligi, kapsamu, islevi vb. konularda Islam

33 Yesilyurt, “Rii’yetullah”, 35/311-314.

%4 Kiileyni, el-Usilii I-kdfi, 1/57.

365 Lalani, Early Shi’i Thought, 95.

366 en-Nisa 4/163, Meryem 19/41-51-54, el-Hac 22/52, el-Ahzab 33/7, es-Saffat 37/112,
367 g]-En’am 6/89.

368 Yavuz, “Niibiivvet”, 33/286-291.
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alimlerinin de dahil oldugu pek ¢ok diisiiniir kanaatlerini ortaya koyarak farkl

niiblivvet anlayislarinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Niibiivvet bahsi diger ilahi dinlerin inang esaslar1 oldugu gibi Islam dinin de bir inang
esasidir. Bir nebi ile Allah iimmetine rahmetini gostermis ve kullarina dogru yolu
bulmalar1 i¢in 151k tutmustur. Her peygamber gonderildigi iimmete tevhid inancini
teblig etmeye, insanligi uyuduklar1 derin gafletten uyandirmak i¢in goénderilmistir.
Niiblivvetin bir geregi olan vahiy de peygamberlere mahsus kilinmis ve onlarin
haricinde insanlara tebli§ amagh bir vahiy gonderme s6z konusu olmamistir. Son
peygamber Hz. Muhammed 632 yilinda vefat etmis ve onunla beraber vahiy kapisi
kapanmustir. Nitekim gerekli olan her seyi O, hem Allah’tan aldig1 kutlu vahiy Kur’an
ile hem de siinneti ile agiklamistir. Bunun haricinde bir imam silsilesi ile tekrardan

vahiy kapilarinin agilma liizumu pek gerekli olmamastir.

Muhammed Bakir, Allah’in emrettigi ibadetlerin nasil yapilacagina dair niibiivvet
makamini zorunlu gérmiistiir. Ona gore Peygamberler insanlara bu ibadetleri anlatmis
ve de gostermistir.®®® O, kurtulusu Hz. Peygamber’in getirmis oldugu Kur’an’a ve
ortaya koydugu siinnetine ittiba etmek de gdrmiistiir. Bu konuyu “ Iginizden hayra
cagiran, iyiligi emredip kotiiliigii meneden bir topluluk bulunsun. iste onlar kurtulusa

erenlerdir” 370

ayetindeki “kurtulusa erenleri” Kur’an’a ve Hz. Peygambere ittiba
edenler olarak tefsir ederek giizel bir sekilde agiklamistir.®”* O yine her insanmn
mutlaka bir sivriligi bir de dinginligi oldugunu, kimin dinginligi siinnete yonelik olursa
hidayet bulacagini kimin de dinginligi bidata yonelik olursa sapitmis olacagini
soylemistir. 372 Alim ve fakih bir kimseyi Hz. Peygamber’in siinnetine simsiki sarilan

kisi olarak belirtmistir.3"® Yani onun niibiivvet anlayisinda peygamberlik zorunlu bir

makamdir ve kurtuluga ermegi de sadece ona ittiba etmekle miimkiin gérmiistiir.

369 Kadi Nu’man, De ‘@ imii I-Islam, 1/14-15 (Kadi Nu’man riayetin akabinde Bakir’in imameti zorunlu
gordiigi rivayeti de aktarmistir)

370 Al-i imran, 3/104.

371 ibn Kesir, Tefsir’i Ibn Kesir, thk. Sami bin Muhammed Selame, (Darii’l-Tayyibe 1999), 2/91.

372 Kiileyni, el-Usilii 'I-kafi, 1/41.

378 Kiileyni, el-Usilii 'I-kafi, 1/41.
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3.1.3 Kader

“Allah’1n biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesi”*™ seklinde tarif

edilen kader konusu Bakir’in doneminde tartisilmaya baslanan bir konudur. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra fetihlerin de artmasiyla beraber diger din
mensuplariyla girisilen temaslar sonucunda kader tartigmalar1 ortaya ¢ikmistir. Hatta
bu durum Emeviler doneminde daha bir hiz kazanmis, toplumda Kaderiyye ve

Cebriyye gibi iki farkli grubun olugsmasina neden olmustur.

Muhammed Bakir, kader anlayisinda “zikri kutlu ulu olan Allah her seyin dncesini ve
sonrasini bilmektedir” demistir.3”® O, insanin hiir bir iradesinin oldugunu ve Allah’in
insan1 cebre maruz birakmadigini soylemistir. >® O, tam olarak ne basibos bir
Ozglrliigiin olabilecegini ne de tam manasiyla Allah’in takdirine esir cebriyeci bir
tutum sergilememektedir. Ikisi arasinda orta bir yol izlemistir. Nitekim kendisine
kederiyeci ve cebriyeci bir mevkinin disinda tiglincii bir konumun olup olmadigi
soruldugunda o, evet deyip sema ile arz arasinda bulunan mesafeden daha genis
oldugunu sdylemistir.*’” O insanlarin akillarm kullanmayip teslimiyetci bir kader
anlayisma karsi ¢ikmig yine insanin kendisine bahsedilen akil sebebiyle yapip

ettiklerinden sorumlu olacagini sdylemistir. 38

O kadere iman edilmesi gerektigini, kul hayriyla ve serriyle kadere inanmadik¢a
kendine (hayir ve serden) isabet edecek seyi atlatamayacagini, (hayir ve serden)
kagacak olan seyi de yakalayamayacagini bilmedik¢e iman etmis olmayacagin
sdylemistir.3”® Yine ona gore kaderi degistirecek olan da yalniz duadir.®® Fakat bu dua
onun cebriyeci bir diisiinceye sahip oldugunu akillara getirmektedir ancak dua, ona
gore kaderin sonradan degismesi ile ilgili olmayip kaderin ezelde bi¢gimlenmesiyle

ilgilidir. Nitekim ayn1 sozii hadis olarak Hz. Aise’de rivayet eder.%! Allah’in ezeli

374 Hulisi Arslan - Mustafa Bozkurt, Sistematik Kelam, (Ankara: TDV Yayinlar1 2016), 236.

375 Kiileyni, el-Usdlii'I-kdfi, 1/63.

376 Kiileyni, el-Usiulii 'I-kafi, 1/.91.

877 Utaridi, Miisnedu’l Imdm el-Bdkir, 1/194

378 Kiileyni, el-Usilii 'I-kafi, 1/5.

37 Tirmizi, Eba Isi Muhammed b. Isa (6. 279/892), el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Bessar Avad Ma’ruf,
(Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami 1998), 4/19.

380 ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihdye, 11/341

381 Hakim en-Nisabiri, Ebli Abdullah b. Muhammed (6. 405/1014), el-Miistedrek ale’s-sahihayn, thk.
Mustafa Abdulkadir Ata, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, t.s.), 670.
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bilgisi kisinin nelere ve ne zaman dua edecegini kapsamaktadir. Dua yapildig1 zaman

Allah fiili takdir eder ve takdir edilen seyi zamani gelince de yaratir.
3.1.4 iman

Imanin ne oldugu ne sekilde tanimlanabilecegi uzun siire Alimler tarafindan tartisilmis
bir konudur. Imanin 6ziinii olusturan seylerin neler oldugu, ikrar m1 tasdik mi amel mi
veya bunlarin hepsini mi i¢ine kapsadig1 konusunda goriis ayriliklar: ortaya ¢ikmustir.
Mutezile, Ehl-i hadis, Sia ve Hariciler amelin imana dahil edilmesi konusunda

hemfikirdirler. Miircie ise ikrar ve tasdik seklinde iman1 tanimlamistir.38?

Muhammed Bakir, tartisilan iman taniminda, imanin kalp ile bilmek, dil ile ikrar etmek
ve amel oldugunu belirtmistir ve bu konu hakkinda Hz. Peygamber’den hadis rivayet
etmistir. 382 Cafer-i Sadik’tan gelen bir rivayete gére Muhammed Bakir, Cabir b.
Abdullah’a amelin imana dahil olmast ile ilgili soru sorar o da ona “...miisriklerin vay
haline! Onlar zekati vermezler...” 34 ayetini delil gostererek zekat ibadetini
getirmeyenlerin misrik olarak degerlendirildigini sdylemistir. Muhammed Bakir da
onu tasdiklemistir.®® Bazi rivayetlere gore 0 ibadetleri yerine getirmeyen ve biiyiik
giinah isleyen kimsenin imandan ¢ikacagini fakat yine de Islam dairesinde kalacagim
bildirir. Bir nevi kisi yiiksek bir mertebe olan iman mertebesinden daha diisiik bir
mertebe olan Islam mertebesine diismiis olur. O giinah islemenin ve dine uygun
olmayan baz ¢irkinlikleri yapmanin, dinin en yiiksek mertebesi olan iman mertebesi
ile tenakuzluk icerecegini sdylemistir. Bu yiizden imandan daha diisiik derece de olan

Islam dairesinde kisinin kalacagm soyler. Kisi giinah isledigi vakit onun kalbinde

%82 Mustafa Sinanoglu, “iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/214-216.

383 “Iman kalp ile bilmek, dil ile sdylemek, riikiinleri ile amel etmektir” Bu hadisin Bakir kanalli olanlari
icin bkz: ibn Mace Ebti Abdillah Muhammed (5. 273/887), es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
(Dén'i’l-Ihya’u Kiitiibi’l-Arabi), 1/25.; Ebii’l-Kasim et-Taberani (6. 360/971), el-Mu ‘cemii 'I-evsat, thk.
Tarik b. Ivaz, Abdiilmuhsin b. Ibrahim, (Kahire: Darii’l-Harameyn, t.s.) 8/262. ; Ebii’l-Kasim Temmam
(6. 414/1023), el-Fevadid, thk. Hammad Abdiilmecid Selefi, (Riyad: Mektebetii’r-Riigd 1412), 1/294.
%84 Fussilet 6-7

385 Kadi Nu’man, De’d ‘imii 'lI-Islam, 1/3.
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imandan hi¢bir seyin kalmadig1 anlamina gelmez, mertebe agisindan degerlendirildigi

vakit iman dairesinde degilde islam dairesinde degerlendirilir.32®

Bakir, goriisiinii destekleyecek hadislerde rivayet etmistir. Ornegin; Tirmizi, “Bir
kimse zina ederse, iman onu terk eder ve bu bir ortii gibidir ve ondan kaldirilirsa iman
ona geri doner” hadisini Muhammed Bakir’in kisinin zina ettiginde iman dairesinden
cikip Islam dairesine girdigi seklinde yorumladigini bildirir. 3’

Yine bildirilen baska bir rivayete gore, Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Zina
eden kisi zina ettiginde miimin oldugu halde zina etmez, hirsiz ¢aldig:
andan miimin oldugu halde ¢almaz..” hadisi hakkinda soruldugunda, o s6yle cevap
verir: “Islam biiyiik bir dairedir, iman ise o biiyiik dairenin iginde yer alir ve
Islam’dan daha kiiciiktiir. Zina etmek ve ¢almak gibi fiiller insan1 imandan Islam
dairesine diisiiriir. Kisi tovbe ettiginde ise iman dairesine tekrar girecektir. Allah’a
kars1 kiifre girmedigi siirece de Islam dairesinde kalacaktir.”3%

Bakir yukarida verilen rivayetler 1s1§inda imani ikrar, tasdik ve amel seklinde
tanimladig1 goriilmektedir. Giinah isleyen kimseyi ise iman dairesinden ¢ikartip
daha diisiik bir mertebe olan Islam dairesinin icine dahil etmektedir. Kisi hatasini

anlayip tovbe edince onu tekrar imanin i¢ine dahil etmektedir.

Bakir’a gore iman ilmin kavranmasiyla artabilir de eksilebilir de. Inang ona gore
bilgiye dayanir. 3° O bu yiizden ilim &grenme iizerine dnemli bir vurgu yapmustir.
Bakir’in goriisiinde “bilgi amag¢ degil amaca hizmet eden aragtir”. Ona gore bilgiyi
elde etmek tek bagina yeterli degildir. Edinilen bilgiye gore amel etmek 6nemlidir ve
0grenmis oldugumuz seyi baskalarina 6gretmek énemlidir. Bu yiizden ilim sayesinde

ameller giizellesebilir ve eger ameller giizellesirse o zaman iman artar ve daha giiglii

%86 Su’ud b. Abdilaziz, Mebahisu akdiyye miite alliga bi’l-kebair (Medine: Camiatii’l-Islamiyye, 1424),
86.

387 Tbnii’l-Vezir, Eba Abdillah izziiddin Muhammed b. ibrahim (6. 840/1436), el-Avdsim ve’l-kavésim
fi’z-zeb ‘an Siinneti Ebi’l-Kasim, thk. Suayb Arnait, 3. Baski, (Beyrut: Miiessesetii’l-Riséle lit-Tiba’a
1415/1995), 9/234.

3% Ebi’l-Kasim Lalekai (6. 418/1027), Usulii’l-itikdad, 8. baski (Sutidi: Darii’l-Tayyibe, 1423), 6/1092.
389 alani, Early Shi’i Thought, 85-88
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olur. O halde daha gii¢lii bir iman kisinin ilmini artirir. Dahast amelini de glizellestirir.

Bu ylizden Bakir’in goriisiinde ilim, amel ve iman birbiriyle baglantilidir.
3.2  Diger Goriisleri
3.2.1 Sahabe

Ehl-i Siinnet muhaddisleri tarafindan “Hz. Peygamber’e miimin olarak olarak erigen
onun sohbetinde bulunan ve miisliiman olarak da 6len kimse” olarak sahabe tanimi
yapilmustir.3®° Ehl-i Siinnet nazarinda sahabeye derin bir sevgi ve muhabbet vardir.
Kur’an ayetlerinde de acitkca veya ima ile ashabm faziletleri siralanmistir. 3%
Hadislerde Hz. Peygamber bazen isim isim bazense toplu bir sekilde ashabin
ovmistiir. Ehl-i Stinnete gore sahabe adildir, onlar kasten Hz. Peygamber’e yalan isnat

etmez.3%2 Fakat zabt acisindan kusurlar1 bulunabilir ve tenkide tabi tutulabilir.3%®

Imamiyye Siasina gore ise sahabe tanimi1 Ehl-i siinnete yakin bir anlam icermektedir,
onlara gore “Sahabe, Hz. Peygamber’le Miisliiman olarak karsilasmis ve Miisliiman
olarak —araya irtidat girsede- 6lmiis kimseye” denir.3%* Fakat onlara gore sahabe tanim1
benzerlik gostersede sahabe adalet ve zabt bakimindan cerh ve tadile tabi tutulabilir.
Bu konularda diger raviler gibidir. Ararlarinda fasik, miinafik, yalanci olanlar1 da
vardir. Kisacasi onlara gére Hz. Ali’nin imametine destek vermeyenler adil olarak
kabul edilmeyip her tiirlii tenkide tabi tutulmustur. 3*® Imamiyye Sia’s1 cesitli
396

lakaplarla basta Hz. Ebti Bekir ve Omer olmak iizere onlara lanetler de okumustur.

Hatta Kessi eserinde sahabeden Ebii Zer (6. 32/653), Selman el-Farisi (6. 36/656 [?]),

3% jbn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi sahabe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid, (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415/1994), 1/7-9.

391 el|-Bakara, 2/143.; Al-i Imrén, 3/110, et-Tevbe, 9/100.; el-Fetih, 48/28-29.

392 [bn Abdilber, Ebi Omer Yusufb. Abdullah b. Muhammed (463/1071), el-Istidb fi marifeti’l-ashab,
thk. Ali Muhammed el-Buhari, (Kahire: Darii’n-Nehda, t.s.), 1/1.; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe, 1/23-
25.

3% Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 208), 35/491-500.

3% Sehidii’s-Sani, Zeynuddinel-Amuli (6.966/1559), er-Ri’dye fi Ilmi’d-Dirdye, thk. Abdiilhiiseyin
Muhammed Bakkal, (Kum: Mektebetii Me’resi en-Necefi, 1408), 339-340.

3% Abdulalim Demir, Imamiyye Sia’st Hadis Kaynaklarina Gore Sahabe Tasavvuru, (Ankara: Ankara
Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 61-66.

3% Demir, Imamiyye Sia’s1, 352-457.
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Mikdad b. Esved (6. 33/653) disinda®®’ olanlarm irtidat ettiklerine dair Muhammed

Bakir kanalli rivayetleri aktarir 3%

Tespitimize gore, Muhammed Bakir’in sahabeye biiylik saygi ve sevgi duydugu,
onlara dil uzatmadig1 ve Hz. Ebi Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’a sebbetmedigi
goriilmektedir. Rivayete gore bir giin ona Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer’e Ehl-i beyt
ailesinin sebbedip sebbetmedigi soruldugunda o “hayir” cevabini vermis ve onlari
sevdiklerini, onlarm bizlere hidayet gosteren kisiler olduklarini sdylemistir.3®® Yine
baska bir rivayette Ebi Bekir ve Omer hakkinda soruldugunda o; “Ben o ikisini takip
eder onlari veli edinir ve haklarinda dua ederim. Ehl-i beyt ailesinden hi¢ kimse yoktur

ki o ikisini kendine veli edinmesin” cevabini vermistir.*%

Mugire ve Beyan’in sahabeye sebbetme meselesinde Ehl-i beyt iizerine iftira
atmislardir.*®! Bunun iizerine de Bakir “Allahim ben Ebt Bekir ve Omer’i severim ve
onlar1 kendime veli edinirim. Eger sayet bunun aksini diisiiniirsem de kiyamet giinii

(bu giinahtan dolay1) Hz. Peygamberin sefaatine nail olayim” demistir.*%?

Urve b. Abdullah’tan rivayet edildigine gore bir keresinde Muhammed Bakir’a kili¢
siislemesi hakkinda sorulmus. Bakir da bunda bir problem olmadigini Ebu Bekir
Siddik’inda kili¢ siislemesi yaptigini soylemistir. Urve ¢ok sasirircasina Siddik mi
diyerek tekrar sormus bunun {izerine “Bakir, evet Siddik, evet Siddik, kim ona Siddik
demezse Allah onu diinya ve ahirette dogru yola iletmez” diyerek cevap vermistir.*%
Yine bagka bir rivayete gore Urve b. Ciibeyr bir Sii grubun meclisinden Hz. Ebu
Bekir’e ve Omer’e lanet okundugunu duyar ve bunun {izerine onlara kim size bu laneti
gerekli kild1 diye sorar, bunun iizerine oradan bir adam bunu Ebu Cafer Bakir’in

sOyledigini soyler. Ciibeyr bunun iizerine Bakir’1 bulur ve ona sorar. Bunun iizerine

Bakir ona “Emirii’’l-miiminini nasil veli edindiysek o ikisini de kendimize veli

397 Bu isimlere baska riviyetlerde Ammar b. Yasir ve Huzeyfe b. Yeman’da eklenir.

3% Kessi, Rical, 18-21.

399 Laleked, Usulii’I-Itikad, 5/1379.

40 [bn Sa’d,et-Tabakdt, 5/545.; ibn Kesir, Biddye ve 'n-nihdye, 9/309.; Mugravi, Mevsu atii mevefiku s-
Selef, 2/132.

401 T Alekad, Usulii’l-itikad, 5/1378.

402 Mugravi, Mevsu ‘atii mevefiku s-Selef, 2/132.

403 Mugravi, Mevsu ‘atii mevefiku ’s-Selef, 2/133.
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edinmisizdir” dedi.*** Ona Hz. Osman’n 6liimii yine soruldugunda “Osman haksiz

yere 6ldiiriildii” demistir. %

Bakir yine kendisi ve Ehl-i beyt hakkinda uydurulan haberlerle ilgili sdyle demistir;

“Ey Cabir, duyduguma gore Irak'ta bir topluluk varmus, bunlar bizi sevdiklerini
iddia ediyorlar ama Ebu Bekir ve Omer’e diismanlik edip onlarin aleyhinde
konusuyorlarmis ve bunu kendilerine benim emrettigimi sdyliiyorlarmig. Onlara
de ki: “Ben onlarin yaptiklarindan Allah’a siginirim ve onlarla bir alakam yoktur.
Canim kudret elinde bulunan Allah’a yemin ederim ki, eger ben yonetimin bagina
gececek olursam onlarin kanlarini akitarak Allah’a yaklasirim. Ebu Bekir ile
Omer icin istigfarda bulunmaz ve onlara rahmet dilemezsem, Rasdlullah’in
sefaatinden yoksun kalayim. Allah diismanlari, Ebu Bekir'le Omer’in
faziletlerinden ve onlarm Islam’da gegmis hizmetlerinden habersizdirler.
Bunlarin yaptiklariyla alakam olmadigimi kendilerine bildir ve Ebu Bekir ile
Omer’den uzak duran kimselerden benim de uzak oldugumu kendilerine soyle.
Ciinkii Ebi Bekir ile Omer'in faziletlerini bilmeyen kimse, siinneti bilmemis

olur.”406

Bakir, bu rivayetten de anlasilacag iizere Hz. Ebli Bekir ve Omer’in faziletlerini

bilmeyenleri siinneti bilmemek olarak yorumlamis ve uydurulan haberlerden beri

olduklarimi sdylemistir.

Muhammed Bakir’a “Sizin veliniz ancak Allah’tir, peygamberidir, bir de Allah’in
emrine boyun egerek namazi dosdogru kilan, zekat1 veren miiminlerdir**%” ayetinin
yorumu olarak burada bahsedilenleri ashab olarak tefsir etmistir.**® Bu da bize onun
sahabeye kars1 sevgi ve saygi besledigini ve onlar arasinda bir ayrim yapmadigini bize

gostermektedir.

404 Mugravi, Mevsu atii mevefiku ’s-Selef, 2/133.
4% Tbn Kesir, el-Bidaye ve n-nihdye, 12/196.

4% Tbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihdye, 12/311.

407 el-Maide, 5/55.

408 fbn Kesir, el-Bidaye ve ‘n-nihdye, 11/340.
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3.2.2 imamet

Sii-imamiyye mezhebinin diger mezheplerden ayrildigi en 6nemli nokta imamet
meselesidir. Onlar hi¢ kuskusuz imamet meselesi {izerine inanglarin1 ve genel tarih
algilarmi inga etmislerdir. Onlara gore hicbir asir imamsiz kalamaz ve imamet
niibiivvetin bir devami seklindedir. Imamlar insanlarm tercih veya secimine

birakilmayip bizzat Allah tarafindan nass ve tayin ile belirlenmektedir.*%®

Ehl-i siinnete gore ise imamet genel olarak “dini koruyan ve diinyevi yonetimde
niibiivvetin yerini alan bir miiessesedir” seklinde tarif edilmistir. **° Onlara gore
imamet bir inan¢ meselesi olmayip miikelleflerin fiillerine bagli konulardandir.
Imamet insanlarin segimlerine birakilmis olup, imamin nass ile tayini s6z konusu
degildir. Imdm sadece memleketin korunmasi, hadlerin uygulanmasi, zalimlerin
cezalandirilmasi, mazluma yardim gibi toplumsal ihtiyaglar1 gideren Hz.

Peygamber’in diinyevi yoniinii temsil eden kisidir.*!

Imamiyye Sias1t Muhammed Bakir’in imamlarin nass ile tayin edildiklerine dair “Allah
yeryiiziinii alimsiz (imamsiz) birakmaz, aksi takdirde hak ile batil ayirt edilemez”4!2
sozlinli Muhammed Bakir kanalli rivayet etmektedir. Yine Bakir kendilerinin ve Hz.
Ali’nin imametine dair, Resulullah’in silahina varis olmasi sebebiyle Hz. Ali’nin
halifelige daha fazla hak sahibi oldugunu ve onun bu durumunu sira ehline kars1 delil

olarak getirdigini de ifade ediyordu.**

Rivayete gore de Ali b. Hiiseyin, vefat edecegi sirada, icinde Resulullah’in silahinin
bulundugu bir sandukay1 yalniz oglu Muhammed Bakir’a vermistir. Kardesleri, bunun
icin, kendisiyle ¢ekismeye basladiklarinda Muhammed Bakir onlara “Allah’a yemin

olsun ki, sizin onda bir hakkiniz yoktur, eger sizin bunda bir hakkiniz olsaydi onu

499 Metin Bozan, “Sii Teo-Politik Séylemin Zemini Olarak imamet (Teori-Pratik)”, Turkish Journal of
Shiite Studies, 1/1 (Haziran 2019), 2.

410 Maverdi, el-Ahkdmii’s- sultdniyye, thk. Ahmed Miibarek el-Bagdadi, (Kuveyt: y.y. 1409/1989), 3.
41 Tbn Furek, Ebi Bekr Muhammed b. Hasen el-Isfahani (406/1015), Miicerredii Makaldti’s-Seyh
Ebi’l-Hasan el-Es’ari, (y.y, t.s.), 181.

412 Kiileyni, el-Usilii I-kafi, 1/103.

413 Meclisi, Biharii’I-envar, 46/102; al-Katib, Sia 'da Siyasal Diisiince, 43.
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(sadece) bana vermezdi”** demistir. Kisacas1 Ali b. Hiiseyin imamet gérevini oglu

Muhammed Bakir’a 6liimiine az bir vakit kala vasiyet etmistir.*'®

Imamiyye Siasina gére imam Bakir, imam olmasmin gerekgelerini ortaya koyarken
babasindan miras kalan kitaplara, ilme varis olmasini da bir delil olarak sunuyordu.
Bu baglamda Kiileyni sdyle demektedir: Imam Bakir, “isyan” ve ayaklanmaya
hazirlanan ve boylece Sia’nin liderligine oynamaya ¢alisan kardesi Zeyd b. Ali’yi, ilim
konusunu ileri siirerek ve ona helal ve haram konularini bilip bilmedigini sorarak
susturmak istemis, helal ve haram konularina yeterince vakif olmadan liderlige
soyunmasini yasaklamistir.*1°Yine Kuleyni, Muhammed Bakir’in; "Allah'a andolsun
ki, Allah Adem'in canini aldig1 andan bu yana, yeryiiziinii Allah'a hidayet vesilesi olan
bir imamdan bos birakmamustir. O Allah'in kullarina olan hiiccetidir. Yerytizii Allah'in

kullarmna hiicceti olan imamdan bos kalamaz"*!" dedigini nakleder.

Muhammed Bakir, doneminin imami olsaydi bunu agiktan soyler veya siyasi olarak
aktif bir rol oynama gorevini iistlenirdi. Halbuki o bu tiir sorumluluklardan uzak
Medine’de sadece ilmi ile mesgul olmustur. Kardesi Zeyd’in dahi bu tiir konulardan
uzak durmasini tembihlemistir. Zeyd b. Ali kardesi Muhammed Bakir’1 imamete layik
gormesi gerekgesiyle onu ayaklanmaya tesvik etmisse de, o babasini 6rnek gostererek
onun da zamaninda bu ise en layik kisi iken bdyle bir sey yapmadigini bildirerek bu
tiir faaliyetlerden kendisinin uzak oldugunu belirtmistir.*'® Bakir kanall1 bir rivayete
gore: “Zeyd b. Ali, kendisine biat edilmesi i¢in bir ¢agr1 yapmamistir, toplumun ona
kars1 yapmis oldugu biatini tasdiklemis ve de bunu bir siire gizlemistir.”**°Bu rivayete
gore Bakir ne kendisinin ne de kardesi Zeyd’in nass temelli bir imam tayini olmadigim

gostermektedir..

Bakir’in doneminde imamet anlayisi bir inan¢ meselesi seklinde tam olarak tesekkiil

etmemistir. imamliktan kastedilen kanaatimizce liderliktir. imametin tam olarak Allah

414 Ahmed al-Katib, Sia 'da Siyasal Diisiincenin Gelisimi, (Ankara: Kitabiyat Yayinlar1, 2005), 43.

415 Sevh Miifid, frsdd, 2/158.

416 al-K atib, Sia 'da Siyasal Diisiince, 43.

47 K iileyni, el-Usilii I-kafi, 1/104.

418 Sirrt Giridi, Ardu’l-Milel, (istanbul: A. M. Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, 1303), 150. [Naklen:
[brahim Bayram, “Zeydiyye Firkasinin Mehdilik Anlayis1”, Mezhep Arastirmalart Dergisi, 10/2 (Giiz
2017), 361.]

419 Kiileyni, Ravdatu’'I-kafi, 246. (Naklen:al-Katib, Sia 'da Siyasal Diisiince, 21.)
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tarafindan belirlenmis vasiler oldugu diisiincesi Muhammed Bakir’mn oglu Cafer-i
Sadik’tan sonra Musa el-Kazim doneminde ileri siiriilmiistiir.*?® Onun imam olarak bu
donemde bahsettigi Hagimogullar1 kabilesinin liderligi olabilir. Baslarda toplumun
alim kesimini veya lider kesimini yansitan imam kavrami, imamiyye Siasi’nda
zamanla hem diinyevi hem de uhrevi bir yonii olan kisiyi kasteder olmustur. Zamanla

da bu kavram onlarin bir mezhep esasi hatta usuli’d-dini haline gelmistir.

O, “Allahim sen biliyorsun ben onlarin (Rafizilerin) imamlar1 degilim” yani liderleri,
onciileri degilim dedigi de nakledilir.***imam Bakir’in imamet anlayisi, sarih bir nass
veya acik bir vasiyetten ¢ok, temelde ilim, Resulullah’in silahina ve mazlumun

veraseti hakkina sahip olmak ilkelerine dayanmaktaydi.*?2

3.2.3 Mehdilik

Mehdi kelimesi “h-d-y (s»)” fiilinden tiiremis, “kendisi dogru yola baskasi tarafindan
erdirilmis” anlaminda kullanilmaktadir. Bu kavram cahiliyye Araplan tarafindan
“dogru yola ulastiran kisi” anlaminda, Islim’in gelmesi ile birlikte “imana gotiiren
kisi” anlaminda kullanilmistir.*?® Zaman igerisinde de bu kelime insanlar1 dogru yola
iletmesi icin Allah tarafindan secilmis kisi ve bozulmus toplumu 1slah etmesi i¢in yine

424

Allah tarafindan hakikatlere ulastirilmis*** ve Islam’1 asli hiiviyetine kavusturacak

olan beklenen idareci*?® anlaminda kullanilmaya baslanmistir.

[k mehdi iddialar1 Muhammeb b. Ali el-Hanefiyye’nin (6. 81/700) éliimiinden sonra
ortaya ctkmistir.*?® Onun Hasimogullarindaki niifusu ve Kufe’de Muhtar tarafindan

adina biat alinmasi gibi etmenler baz1 Miisliimanlar arasinda bu diislinceyi giindeme

420 Metin Bozan, Imamiyye Siasinin Imamet Tasavvuru, (Ankara: Ilahiyat Yayinlar1 2007), 33.

421 [ alekal, Usulii’I-Itikad, 8/1543.

422 K atib, Sia da Siyasal Diisiince, 45.

423 Ahmed Yoénem, Mehdilik Fikri ve Miisliimanlar Arasindaki Ilk Tezahiirleri (Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans tezi, 1998), 13-14

44 Yonem, “Mehdilik Fikri ve Miisliimanlar Arasindaki {lk Tezahiirleri”, 13-14.; Cemil Hakyemez,
“Mehdi Diiglincesini hikadilesmesi Uzerine”, Gazi Universitesi Corum flahiyat Faliiltesi Dergisi, 3/5,
(2004/1), 128.

425 Mustafa Oz, “Mehdilik”, Tiirkiye Diyanet vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28/384-386.

428 Cemil Hakyemez, Imamiyye Sias: ve Temel Kavramlar:, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019),
89-90.
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getirmis ve o doniisii beklenen mehdi olarak ilan edilmistir. Bagdadi onun mehdiligi

ile ilgili su rivayeti verir;

Muhammed b. Ali el-Hanefiyye 6lmemistir, diridir. Mekke ile Medine arasinda
Radva dagindir. Saginda aslan solunda kaplan, ortaya ¢ikip kiyam edinceye kadar

onu koruyacaklardir. O, Al-i Muhammed’in Kaim’i ve Resuliillah’in yeryiiziinii
427

dogruluk ve adaletle dolduracagini insanlara haber verip miijdeledigi mehdidir.
Hicri birinci asirda Muhtar es-Sekafi, Muhammed b. Ali el-Hanefiyye’ye Mehdi
kavramini kullanmigtir fakat bu kavrami kullanirken daha ¢ok liigat anlaminda olan1
yani dogru yola ulagtiran kimse, lider anlamlarin da kullanmistir. Bu kullanim
Muhammed b. Ali el-Hanefiyye’nin 6liimiinden sonra rec’at kavramini da i¢ine alacak
sekilde terimsel manada kullanilmaya baslanmistir.*?® Fakat o donemlerde cogunluk
bu kavramu liigat anlaminda kullaniyordu, terimsel anlamda kullanan daha ¢ok yeni

gulat firkalar idi.

Cabir b. Abdullah tarafindan Hz. Peygamber’in Muhammed Bakir’a selam
gondermesi rivayetine dayanarak imamiyye Sia’s1 Bakir’in mehdi oldugunu delil
olarak gdstermektedir. Onlar “Hz. Peygamber’in selami, beklenen mehdiye isarettir”
seklinde aciklama yaparlar.*?® Fakat Bakir’a Mehdi hakkinda sorulunca, o terimsel
manadaki mehdi anlamindan ziyade liigat anlamdaki mehdi kavramini anlayip soyle
cevap vermistir: “Nebi bizden biriydi, mehdi ise Abdiisems ogullarindandir. Bu kisi
de Omer b. Abdilaziz’den baskas1 degildir***° demistir. Gériildiigii iizere o buradaki
mehdi kavramini Sia’nin yiikledigi anlamda kullanmamistir. Omer b. Abdilaziz’e
yiiklenen mehdi kavrami daha ¢ok adaletle yoneten, siyaseten bir kurtaric1 goziiyle

bakilan kisi manasinda liigat anlaminda kullanilmistir.

Yine onun gaybeti ve mehdilik fikrini kabul ettigine dair Sii hadis eserlerinde onun
rivayetlerinden mistakil basliklar agilmistir. Kaimin Ehl-i beyt ailesinden oldugu ve

zuhur edecegine dair Bakir kanalli Sii imamiyye kaynaklarinda rivayetler

427 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 27.
428 Ahmet Yontem, “Mehdilik Fikri”, 53.
429 Bapdadi, el-Fark beyne I-firak, 45.
430 fbn Sa’d, el-Tabakat, 5/333.
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mevcuttur. *! Buna goére onun mehdi olduguna dair iddialarin isabetli olmadig

sOylenebilir.

3.2.4 Takiyye

Sozlikte “vaky, vikaye, vakiye” kokiinden tiireyen takiyye, hafiyye vezninde olup,
korunmak, sakinmak, eziyet veren bir seyden Ortmek, Ortliinmek anlamina
gelmektedir.**? Terimsel anlamda ise, “kisinin can, mal, 1rz namus gibi her tiirlii kutsal
degerlerini agik veya muhtemel tehlikelerden korumasi amaciyla gercek inancini

gizlemesidir**®® seklinde tarif edilmektedir.

Stinni diistindirler ilgili naslardan hareketle, takiyyenin ancak, Miisliiman kisinin, kafir
bir topluluk icinde bulundugu ve o kafirlerden, can1 ve mali hususunda korkmasi
nedeni ile onlara diliyle kandirmada bulunabilmesinin caizligine hitkkmetmistir. Fakat
takiyyenin etkisi, zahirde olmali, kalbe tesir edip inan¢ boyutunu etkilememelidir.43*
Nitekim Ibn Abbas’a gore takiyye, “kisinin kalbi imanla mutmain oldugu halde, bunun
hilafina konusmasidir” ve amelini kusatmadigini soylemistir. Ehl-i siinnete gore
takiyyenin yapilmasina cevaz verilmistir fakat yapilmasa daha iyi goziiyle bakilmistir.
Nitekim Fahreddin Razi de Mefdtihu’l-gayb’inda Islam alimlerinin ¢ogunlugunun,
iman1 agiklama ile ilgili bir konuda takiyyenin caiz olduguna cevaz vermekle birlikte

yapilmamasinin daha giizel oldugunu kabul ettiklerini belirtmistir.*®

Ehl-i siinnetin takiyye anlayismin aksine Imamiyye Sia’sina gore takiyye, irzin,
namusun, malin, canin tehlikede oldugu durumlarda bagvurulan bir ruhsat olmaktan
ziyade oOzellikle siyasi olarak muhalif addedilen herkes karsisinda gerg¢ek inancin

gizlenmesi gerektigine dair bir inangtir.*3

431 Utaridi, Miisnedu’l Imdm el-Békir, 1/492.

42 Hasan Tevfik Marulcu, “Batini te’vil baglaminda Sii takiyye anlayis1”, Sileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/36, (2016/1), 33.

433 Hakyemez, Imamiyye Siasi ve Temel Kavramlari, 43.; Avni ilhan, “Takiyye Dogusu ve Gelismesi”,
Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi dergisi, 2, (1995), 159.

434 Fahreddin er-Razi, Eb(i Abdillah (Ebii’l-Fazl) et-Taberistani (6. 606/1210), Mefdtihu’l-gayb,
(Beyrut: Darii’1-Fikr), 8/11-12.

435 Rahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 8/11-13.

4% Ayrintili bilgi i¢in bkz: Mustafa Oz, “Takiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopredisi,
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010), 39/453-454.; Hakyemez, Imamiyye Siast ve Temel Kavramlari, 43-



78

Imamiyye Sia’s1 takiyye inancin1 durumlara binaen vAcib, miistehap ve haram olarak
kategorizelendirmistir. Onlara gore kisinin kendi hayat ve onuru veya akraba ve
yandaslarinin hayat ve onurlarinin tehlikeye girdigi durumlarda yapilabilecegine
ruhsat verilmistir. **” Baska mezheplere karsi onlarin yaninda saygili olarak veya
toplumsal yasantilarda hasta ziyareti yaparak, camilerde beraber namaz kilarak,
kendileri disindaki insanlara giizel davranarak takiyye yapmanin miistehep oldugunu
soylemislerdir.**® Zaruret dis1 olan seylerde drnegin icki igmek, abdestte ayakkabiya
mesh etmek, imamlardan nefret etmek gibi durumlarda takiyye yapmayi haram olarak

gdrmiislerdir. 43

Imamiyye Sia’s1 takiyye inanciin ilk niivelerini Muhammed Bakir’a
dayandirmaktadir. Onun “yeryiiziinde bana takiyyeden daha giizel gelen bir sey
yoktur” dedigi nakledilir.**° Yine bu konu ile ilgili Omer b. Riyah adinda bir adam ile

Muhammed Bakir’la aralarinda gegen su olay zikredilir;

Omer b. Riyah, Muhammed Békir’a bir mesele sordugunu, onun da bu soruya
cevap verdigini; bir sene sonra ayni soruyu yeniden sordugunu, fakat bu
cevabinin birincisinden farkli oldugunu sdyler. Bunun iizerine Omer b. Riyah,
Muhammed Bakir’a, “verdigin bu cevap, bir dnceki sene verdigin cevabin ayni
degil” der. Muhammed Béakir ona, “belki de birinci cevabimizi takiyye icabi
vermisizdir” der. Muhammed Bakir bu cevabiyla Omer b. Riyah'i kendi tutumu
ve imameti hakkinda siipheye diisiiriir. Omer b. Riyah, Muhammed Bakir’in
taraftarlarindan Muhammed b. Kays adli bir sahsa rastladiginda ona,
“Muhammed Bakir’a bir mesele sordum o da cevap verdi. Bir sene sonra ayni
soruyu yine sordum, bir dnceki sene verdigi cevabin hilafina bir cevap verdi.
Nigin farkli cevap veriyorsun dedigimde, Muhammed Bakir bana, takiyye icabi
boyle yaptim dedi. Allah biliyor ya ben samimi idim ve soruyu iyi niyetle sordum.
Alacagim fetvaya gore amel etmek azmindeydim. Bana kars1 takiyye yapmasi

i¢in bir sebep yoktu. Iste benim durumum budur” der. Muhammed b. Kays ona,

55.; Abdulcabbar Adigiizel, “Sii-Imami Takiyye Nazariyesinin Kur’ani Dayanaklar1”, Marife Dergisi,

13/3, (K15 2013), 111-132.; Marulcu, “Batni te’vil baglaminda S$ii takiyye anlayis1”, 31-47.

47 Hijrr Amili, Mumammed b. Hasan, Tafsilii vesdili’s-Siati ila tahsili mesdili’s-Seriati, (Kum 1409-
1989), 16/203.

438 Ensari, et-Takiyye, 39-40.

439 Hiirr Amili, Vesdil, 215-217.

440 Berki, Ahmed b. Muhammed b. Halid el-Berki (6. 274/887), Kitdabii'l-mehdsin, (Tahran: y.y.

1370/1950), 256-267.
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“belki de senin yaninda onun takiyye yapmasini gerektiren biri vardi” seklinde
mukabelede bulununca Omer b. Riyah “ben ona her iki soruyu sordugumda onun
meclisinde benden bagka kimse yoktu” der. Muhammed b. Kays bu sefer
“imamin verdigi her iki cevap da takribi olarak verilmistir, fakat bir dnceki sene
verdigi cevabi ezberlemedi ki, ayn1 cevapla cevap versin” deyince, Omer b. Riyah
onun Imametinden vazgecer ve sdyle der: “Her ne sebeple ve her ne suretle olursa
olsun batil izerine fetva veren imam olamaz. Ayni sekilde, takiyye icabi, Allah'in
indinde makbul olmayan bir sekilde fetva veren de imam olmaz. Yine perdesini

indirip kapisin1 kapatan, baskaldirmayan (huruc) iyilikle emredip kotiiliikten

sakindirmayan kimse de imam degildir.” 44

Bakir’in takiyye yaptigina dair zikredilen rivayetten baska 6nceki imamlara ait
bagka bir rivayet duyulmamistir. Bu durum takiyye inancinin ilk defa onunla
taninmaya basladigina delil olmustur.**? Kessi’nin Omer b. Riyah’1 cerh etmek
i¢in verdigi bu rivayete bakildiginda, imamin ihtiyag olmadigi halde takiyye ile
fetva vermesi, imam olan kisinin ilmine golge diisiirmektedir. Kessi’nin asil cerh

etmesi gereken konulardan birisi de bu olmasi gerekirdi.

Zehebi’ de gegen baska bir rivayette ise Bakir’in takiyye inancindan uzak oldugu hatta
onun bu durumu reddettigi rivayet edilir. Ilgili rivayette Bakir: “Siiphesiz ki biz
herhangi bir takiyye olmadan onlarm (Umeyyeogullarinin) arkasinda namaz kilariz,
babamin (Zeynelabidin) da onlarin arkasinda takiyye olmadan namaz kildigina dair
sahitlik ederim,*** demektedir. Takiyye inancinin onun déneminde Sia’nin iddia ettigi
sekilde kullanilmaya baslandig1 s6z konusudur. Fakat $ia’ya gore takiyye inancini
kabul edip uygulayan Bakir, kendi doneminde Ehl-i siinnete gére Sia’nin iddialari ile

karsilastiginda bunu reddetmektedir.

Rivayetlerden kanaatimiz sudur ki, takiyye inancinin Bakir doneminde ilk niiveleri
olusup tartisilmaya baslanmistir. Nitekim Bakir siyasi olarak aktif degildi ve devlet ile
ilgili gelen sorunlarla da ilgilenmiyordu. Imami fikren ve bedenen aktif birisi olarak

kabul eden Zeydi grubun ilk niivelerine kars1 Bakir taraftarlari olan (imamiyye Siasi),

41 Kessi, Rical, 105.; Kummi-Nevbahti, Kitdbu I-makaldt ve’l-firak firaku ’s-Sia, trc. Hasan Onat Sabri
Hizmetli Sonmez Kutlu (Ankara: Ankara Okulu, 2004), 186-188.

442 Hakyemez, Imamiyye Siast ve Temel Kavramlari, 45.

443 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 4/397.
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Bakir’in siyasi pasifliginden dolayi takiyye inancini ortaya atmaya baslamistir. Pasif
olan ve herhangi bir ayaklanma da veya siyasi bir olayda ismi zikredilmeyen Bakir

takiyye yapiyordu.

Bakir’in takiyye inanci ile ilgili farkli rivayetler olup onun déneminde bu konunun
giindeme geldigi ve konuya kendisinin de dahil oldugu agiktir. Onun taraftarlarinin
(Rafizi) Zeydi gruba kars1 olusturduklar1 bu inang goriildiigii iizere iImamiyye Sia’s1
tarafindan kendisine dayandirilmaktadir. Fakat onun “Allah’im sen biliyorsun ben
onlarmn (Rafizilerin) imamlar1 degilim”** dedigi de goz oniine alindiginda, takiyye

inancina sahip olmadig: gibi tasdiklemedigi de kanaatindeyiz.

3.25 Rec’at

Rec’at’in sozlik manasit “geri doniis” demektir. Terimsel olarak 6len veya gaib
imamin tekrar zuhur etmesi olarak tanimlanmustir.**® Olen imamin tekrar zuhur etmesi
anlaminda kullanilan rec’at kavrami mehdilik ile benzerlik gosterse de aslinda tam
anlamiyla bdyle degildir. Islam’1 asli hiiviyetine kavusturacak olan beklenen imam
olarak tanimlanan mehdiligin rec’atten ayrildigi nokta; rec’atte geri donmesi beklenen
sadece imam olmaktan ziyade ileri gelen Siiler ve onlara diismanlik gosteren
kesimdir. #® Takiyye inancinmn ilk giindeme gelmesi ise Muhammed b. Ali el-

Hanefiyye’nin éliimiiniin ardindan olmustur.**’

Imamiyye Sia’sma gore rec’at haktir ve gerceklesmesi muhal degil imkan
dairesindedir.*® Onlar naslardan bu konuya dair delil de getirirler, 6rnegin “Yoksa
sizden Once gelip gecenlerin hali basiniza gelmeden cennete gireceginizi mi

25449

sandimiz”** ayeti ile bizden onceki topluluklarin yasadigi olaylardan biri de, dliilerin

diriltilmesidir, bu yiizden rec’atten Kur’an’in da bahsettigini savunmuslardir. Nitekim

444 Lalekai, Usulii 'I-itikdd, 8/1543.

45 flyas Uziim, “Rec’at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
34/504-506.

46 Hakyemez, Imamiyye Siasi ve Temel Kavramlari, 79-86.; Yiiksel Cayiroglu, “Ehl-i Siinnet ile
Sid’nin Arasindaki Temel Ihtilaf Noktalar1”, Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/1,
(2013), 212.

47 Hakyemez, Imamiyye Siasi ve Temel Kavramlari, 79.

48 Seyh Sadik, Risaletu'l-Iftikadati'l-Imamiyye, 70.

449 Bakara 241.



81

Kur'an-1 Kerim’de baz1 topluluklarin tekrar diriltilmesi ile ilgili Ibrahim, Musa, Isa,
Uzeyir ve Irmiye kissalarinda séz etmektedir bu yiizden bu ve benzeri ayetleri rec’ate

delil olarak gormektedirler.*>®

Imamiyye Sia’st rec’at inancini temellendirmek icin Muhammed Bakir kanalli
rivayetlerle rec’ati desteklemislerdir. Onlara gore Bakir “6liimle katl ayr1 seylerdir,

katledilen (kisi) 6liimii tatmaz, onun tekrar doniip &liimii tatmasi gerekir*!

soziiyle
rec’atin gercekligini anlatmistir. Yine Kur’an’dan « Gall Y &3’«-31;' gl Ji))l g}i\ S
Sl 5 8 5l WK oA LB 850 ayetinde 52 gecen “li yiizhirahu” kelimesini
Muhammed Bakir rec’at hakkinda oldugunu sdylemistir. 3 Bakir’n 6liimiiniin
ardindan ortaya ¢ikan Bakiriyye denen grup onun d6lmedigini ve rec’at edecegini

savunmuslardir.*>*

Ibn Sa’d’da gegen bir rivayete gore ise ona rec’at ile ilgili soruldugunda o bunu kabul
etmedigini soylemistir. **® Zira babasina, “Ali b. Hiiseyin ve Hz. Ali ne zaman
dirilecek” sorusu sorulmus o da “kiyamet giinii dirilecektir” diye cevap vermistir.*>®
Ona yine Ehl-i beyt ailesinin rec’ata inanip inanmadigi soruldugunda yine hayir
cevabmm vermistir.**” Hem Siinni hem de Sii kaynaklarda Bakir’in rec’at ile ilgili
goriiglerinin  var olmast kendi doneminde tartisilagelen bir konu oldugunu
gostermektedir. Ali b. Hiiseyin’in veya Hz. Ali’nin ne zaman rec’at edecegi sorusu da
bu inancin aslinda sadece Muhammed b. Ali el-Hanefiyye’nin 6liimiiyle baslamadigim
aslinda Hz. Ali’nin 6limiiyle en azindan ilk niivelerinin olusturdugunu
gostermektedir. Bakir Siilere gore bu inancin savunucusu olsa da Ehl-i Siinnet,

Bakir’in yukarida vermis oldugu cevaplardan da anlasilacag: iizere rec’at inancinin

Bakir i¢in s6z konusu olmadigini rivayetlerle gostermistir.

450 Muhammed Hiiseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin Tabatabai (6. 1904-1981), el-Mizan fi
Tefsiri’l-Kur’dn, (Liibnan/Beyrut: Miessesetu’l A’lemi lil-matbuat 1417/1997), 2/109.

41 Ayyasi, EbG’n-Nasr Muhammed b. Mesud el-Ayyasi es-Siilemi (6. 320/932), Tefsiru’l-Ayydsi,
(Beyrut: y.y. 1411/1991), 1/225-226.

452 et-Tevbe, 9/33.

453 Ayyasi, Tefsiru’'l-Ayydsi, 2/93.

454 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal., 1/165.

455 fbn Sa’d, et-Tabakdt, 5/321

48 Tbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihdye, 9/107.

47 Tbn Sa’d et-Tabakdt, 5/246.; Mugravi, Mevsu atii mevefiku ’s-Selef, 2/133.
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3.2.6 Beda

Beda liigat anlami olarak, bir seyin aslinin zihinlerde zuhur etmesi, ortaya ¢ikmasi
demektir.**® Bedanin terim anlami ise, Allah’mn vuku bulacagmi soyledigi seyin tam
tersi veya baska bir sekilde vuku bulmasidir. Bagka bir tanimi ise “bir sebebin baska
bir sebebe iistiin gelerek onu etkisiz hale getirmesidir.”**° Beda ile bazen ayn1 anlamda
kullanilan nesh ise bir hiikmiin bagka ikinci bir hiikiim ile ortadan kalkmasi

demektir,#69

Beda inancinin ortaya ¢ikisi ile ilgili bir kabule gore ilk olarak Muhtar zamaninda
ortaya atilmistir. Muhtar’a gelip baz1 kisiler bize vaad ettigin gibi onlar1 yenecegiz
degil mi diye sorduklarinda Muhtar onlara kesin olarak kazanacaklarini sdylemistir.
Fakat savasin sonucu beklenilein aksine maglubiyetle sonuclaninca Muhtar; “Allah’in
kitabin1 okumadiniz mi? Allah diledigini siler, diledigini de yerinde birakir; ana kitap
onun katindadir” diyerek beda inancimi ilk olarak ortaya atmistir.*®® Muhtar’m
inancina gore Allah’a beda inancini atfetmek caizdir, zira o ve onun ashabina gore

Allah bir seyi emrettikten sonra ondan vazgegip tersini emredebilir.462

Bagka bir kabule gore ise bedanin tam manasiyla tesekkiilii Bakir’in oglu Cafer Sadik
doneminde baslamistir. Cafer Sadik énceden oglu Ismail’in imametine dair vasiyette
bulunmus ve yerine onu isaret etmistir. Fakat Ismail’in babasi Cafer’den énce dlmesi
Imamiyye Sia’smmn imamet anlayisina ciddi zarar vereceginden dolayr Cafer
Sadik,“Allah oglum Ismail hakkinda fikir degistirdigi (beda) gibi higbir konu da fikir

degistirmemistir” dedigini rivayet ederler.*5®

48 Ebt Hilal el-Askerd (6. 400/1009°dan sonra), Furugu 'I-liigaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim,
(Kahire/Mistr: Darii’l-Ilim, t.s.), 1/30

459 Tabatabai, el-Mizdn fi tefsivi’l-Kur’an, 8/171

460 Ebh Hilal el-Askerd, Furugu 'I-liigaviyye, 1/130

461 Ebii’l-Hasan izzeddin Ali b Muhammed b Abdiilkerim Ibnii’l-Esir nsr.:Omer Adiisselam Tedmiiri,
el-Kamil fi't-tarih.,; (Beyrut : Darii’l-Kiitiibii’l-Arabi, 1997), 3/335.( Tabatabai ise bu ayeti Bakir’in
beda inancina delil olarak kullandigini sdyler bkz: Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsiri’[-Kur dn, 1/

462 Q1bt Ibnii’1-Cevzi, Mirdtii’l-zaman fi tevarihi’l-a’yan, thk. Muhammed Berakat, (Suriye/Dimagk:
Darii’l-Risaleti’l-Alemiyye, 1434/2013), 8/422.

463 Ethem Ruhi Figlal, Imdmiyye Siasi, (Istanbul: Agac Kitabevi Yaymlar1, 2008), 230.; Avni Ilhan,
“Beda”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 290-291.
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Misliiman halkin giindemine tam olarak girmesi Muhammed b. Hanefiyye’nin
Oliimiiyle baglamigtir. Nitekim Onun 6liimiinden sonra ortaya ¢ikan Keysani firkalar
bu goriisii Kife’de yaymuslardir.*®* Cafer Sadik’mn 6liimiinden sonra ise Sii imamet

tartismalarmin 6nemli meselelerinden biri haline gelmistir.*%®

Tabatabai’de beda inancin1 Allah’in fikir degistirmesi seklinde degil basta bilmeyip de
sonra bilmesi gibi, zat1 olan ilminin degistigini ifade edecek bir durum séz konusu
olmadigini bildirmis. Boyle bir durumun insanlarda goriildiigiinii fakat Allah’1 bundan
tenzih etmek gerektigini soylemistir. O, bilakis bir seyin daha 6nce Allah'a zahir iken
simdi baska tiirlii zahir olmas1 anlamindaki beda s6z konusu olabilecegini sdylemistir.
466

Bu ise oncekini silmek, sonrakini de sabit birakmak seklindeki neshi kastetmistir.

Imamlarin beda inancindan bunlar kastettiklerini sdylemistir.

Beda inanc1 Bakir’in doneminde tam olarak terimsellesen manay1 igermemektedir. Bu
donemde beda inancina gerek duyulmamistir. Bu ylizden de bu konu ile ilgili siinni
kaynaklarda Bakir’dan gelen bir rivayet elde edemedik. Imamiyye Sias1 kaynaklarida
ise beda ile ilgili ondan gelen rivayetler mevcuttur. Ornegin, ona ecel hakkinda
soruldugunda o sartli ecel ve kesin ecelin oldugunu sdylemistir.*®” Kesin ecelde her
sey yazilidir fakat sartli ecelde Allah kullar hakkindaki eylemlerini, kullarinin yapip

ettiklerine gore sekillendirebilir, bu da beda inancidir.

Muhammed Bakir yine iki tiirlii ilmin oldugunu birinin Allah katinda gizli digerinin
ise Allah’in meleklerine ve peygamberlerine 6gretmis oldugu ilim oldugunu
sdylemistir. Ogrettiklerinde herhangi bir defismenin olmayacagm fakat kendi
yaninda gizli olan ilimde degisikliklerin meydana gelebilecegini soylemistir. 4°8
Kiileyni’nin naklettigi bu rivayete gore aslinda ogrettiklerinde yani haber

verdiklerinde herhangi bir degismenin olmamasi demek, beda inancinin Bakir’da var

464 Cemil Hakyemez, “Beda Diisiincesi ve Sii Imamet Tartismalarindaki Yeri”, Hitit Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/10 (Subat 2006), 34.

465 Hakyemez, Imamiyye Siasi ve Temel Kavramlari, 110-111.
466 Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur dn, 13/384.

467 Kiileyni, el-Usdlii’I-kafi, 1/85.

468 Kiileyni, el-Usdilii’I-kafi, 1/85.
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olmadig1 anlamina gelmesi demektir. Beda da yukarida da ifade ettigimiz iizere Allah

tarafindan insanlara 6nceden verilen bir haberde degisikligin olmas1 s6z konusudur.

Muhammed Bakir’in bagka bir soziinde, “her kim Allah’in bir seyi meydana
gelmesinden sonra bildigini iddia ederse kiifre girer ve dolayisiyla iman dairesinden
cikar, her kim de Allah’a daha onceden bilmedigi bir seyin zahir oldugunu iddia
ederse, o kisiden de derhal teberri edin”*®® demistir. Meclisi’de gegen bu rivayete gore
de Allah’in bir haberi kesin olarak verip sonra da onun aksininin ¢ikinca Allah fikir
degistirdi inanc1 Allah’in ilminin noksanligina da getirmektedir. Bu yiizden rivayete

gore de Bakir’in bu durumdan ve diisiinceden uzak oldugu kanaatindeyiz.

Sonug olarak beda inancinin tesekkiilii de dikkate alindiginda Muhammed Bakir’in Sii
kaynaklarda ondan gelen rivayetlerin biraz zorlama usulii ona dayandirilma olusundan
ve Siinni kaynaklarda da bu konu ile ilgili kendisinden rivayet elde edemeyisimizden
beda inancinin onun doneminde ¢ok tartisilan, gerek duyulan bir inan¢ olmadigi

kanaatine ulastik.

3.3 Din Anlayis1 ve Diger Mezheplere Bakisi

3.3.1 Din Anlayis1

Muhammed Bakir’in yukarida ele alinan goriisleri ¢ergcevesinde onun yasadigi sehrin
alimlerinin takip ettigi usuliin etkisinde kaldig1 goriilecektir. Onun goriisleri Medine
ekoliinlin gortsleri ile uyusmaktadir. Nitekim yasadigi ortam hadis acisindan
problemlerin ¢6ziimii i¢in sikinti yasanilmayacak bir bolgedir. Burada giivenilir
sahabelerden kendisi bizzat hadis dinleyip fikih, tefsir gibi alanlarda kullanmistir.
Onun muksirun sahabelerden biri olan Cabir b. Abdullah’dan ¢okga rivayet aktarmasi
ve onun yakin hocalarindan biri olmasi, Medine ekolii dairesinde diisiincelerini

gelistirmesinde etkili olmustur.

Muhammed Békir’in ameli imandan saymayan Miircie’yi toplumun en alt mertebesi

olan Yahudilere benzeterek onlar kiifiir ile suglamasi onun yine Medine ekolii (Ehl-i

469 Meclisi, Biharu'l-envar, (Beyrut:1404), 4/111,115.
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hadis) ozelligini gostermektedir. Ebu Sehl Mugravi eseri Mevsu’at’da Bakir’in
Kaderiyye hakkinda soyledigi sozleri aktardiktan sonra kendisi “selef alimlerinin(ehl-
hadis’in)” bidatgilara karsi ne derece nefretlerinin oldugunu séylemis ve Muhammed

Bakir’1 Ehl-i hadis kategorisinde degerlendirmistir.”*"

Bakir yine kiyasa da pek olumlu bakmamis kiyasi kullanan alimleri ve 6grencilerine
tepki gostermistir. O Kiife’den gelen Ebu Hanife ile karsilasir karsilasmaz “dedemin
dinini ve hadislerini kiyasla degistiren sen misin?”” diye sormustur.*’* Imana ameli
dahil etmesiyle de Ibn Teymiyye tarafindan da Ehl-i Hadis alimleri igerisinde
zikredilmistir.*"?

Yukarida gorislerini kapsamli olarak verdigimiz sekilde goriilecektir ki onun imani
dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve amelden saymas1*’®; kisinin biiyiik giinah islediginde
iman dairesinden cikip Islam dairesine alcalmasi*’#, iman da artma ve eksilmenin
olabilecegi, kiyas metoduna karsi ¢ikmasi gibi konularda Ehl-i hadis ile ayn1 fikirde
olmasi yasadigi sehrin onun tizerindeki etkisi diistiniildigiinde onu Ehl-i hadis

ekoliinde kendisini degerlendirebiliriz.
3.3.2 Kaderiyye ve Miircie Hakkinda

Imam kalp ile tasdik dil ile ikrar kabul eden ve ameli imana dahil etmeyen Miircie,
tim iman edenlerin imanmi ayni kefeye koymus ve kimsenin imanin artip
eksilmedigini savunmustur. Miircii olan kimseler, imanda istiSnanin caiz olmadigini
ve ben miiminim demekte bir sakinca olmadigi konusunda hem fikirdirler. Bu sebeple,
Ashabu'l-hadisi ben miiminim demekle kesin ifadelerden kaginan tavri sebebiyle
imaninda siiphe edenler diyerek tenkit etmislerdir. #’° Ameli imana dahil eden
Ashabu'l-hadis ise kamil imana sahip olmanin ancak ibadetleri eksiksiz yerine

getirmekle miimkiin olabilecegini savunmus ve bu ibadetlerden herhangi birini

470 Mugravi, Mevsu atii mevefiku ’s-Selef, 2/133.

471 Mekki, Mendkib, 143.

42 Tbon Teymiyye, el-Imdn, thk. Muhammed Nasiriddin Elbani, 5. Baski (Urdiin-Umran/Metebetii
islami 1416/1996), 188.

473 [bn Mace, es-Siinen, 1/25.

474 1 alekai, Usulii’l-Itikad, 6/1092.; Su’ud b. Abdilaziz, Mebahisu akdiyye miite alliga bi’l-kebdir, 86.
475 Nesefi, Eb Muti' Mekhul b. Fazl (6.318/930), Kitabu r-red ala ehli’l-bid a, thk. Marie Bernand,
(Kahire, 1980), 120.
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terkedenin Islama sirt ¢cevirmis oldugunu belirtirler.*’® Buradan hareketle Miircie ile
Ashabu'l-hadis arasindaki en temel ayrilik, imanin tanimi ve onun neyi igine alip
almadig1 gibi konular iizerine olmustur. Bu ylizden onlar birbirlerini iman anlayislar

tizerinden tenkide tabi tutmuslardir.*”’

Ehl-i hadis’in irca fikrini reddetmek i¢in kaleme aldigi eserlerde, irca fikri ve
Miircie’nin iman nazariyesi bid‘at olarak nitelendirilmis ve Kur’an ayetleri ile stinnete
uygun olmadifi gerekgesiyle reddedilmistir.*’® Ayni1 diisiinceye sahip olan Bakir,
Miircie’nin “amel imanin disindadir, giinahlarda imana tesir etmez” goriisiine siddetli
bir sekilde karsi koyar. Ona gore: "Miircie Stinnetullahin i¢ini digin1 degistirdi. Onlar
bu iimmetin Yahudileridir. Bize olan diismanliklar1 Yahudi ve Hiristiyanlarinkinden
daha cetindir” demistir.*”® Bir keresinde Ebu’l-Carud (6. 150/767) hakkinda kendisine
soruldugunda o : “Ebii’l-Car(d dost olduktan sonra Miircie’den oldu. Miircie olarak
dlecek.” dedi, sonra “Allah ona lanet etsin kalbi ve gozii kordiir” dedi.*®® Yine bagka
bir rivayette ‘“gecenin geceye, giindiiziin giindiize benzerligi kadar Miircie’de

Yahudilere benzer” 48!

seklinde sert bir sekilde elestirmistir. O burada Miircie’yi
Yahudi ve Hristiyanlara benzeterek onlarinda dilleriyle Miisliimaniz dediklerini fakat
kalplerinden kendi dinlerini yasamaya devam ettikleri i¢in Miircie’yi de onlara
benzetmistir.*®? Ona gore dil ile ikrar etmek kalbi etkileyen bir sey degildir, kalbin
tasdiki ameller ile olabilecegini diislindiigiinden Miircieyi sadece tasdik edenler

kategorisinde degerlendirip Yahudi ve Hristiyanlara benzetmistir. Nitekim Bakir’a

476 Ebi Ubeyd, Kasim b. Sellam b. Miskin el-Herevi (6.224/7838), Kitdabu I-Iman, (Riyad, Mektebetii’l-
Madérif, 2000), 55-58.

477 Sonmez Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plam Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, (Ankara: OTTO
Yaynlar1 2017), 88-108.

478 Eba Ubeyd, Kitdbu'I-Iman, 32-64.

479 Eba Hatim Er-Razi, Ahmed B. Hamdan (6. 322/933-34), Kitabu 'z-zine fi’l-kelimati’l-Islamiyye, thK.
Hiiseyin b. Feydullah el-Hemedani el-Yaburi el-Harazi Hemedani, 1. Baski (San’a: Yemen Arastirma
Merkezi, 1994), 38.

480 fbn Nedim, Fihrist, 606.

481 Lalekai, Usulii’I-Itikad, 5/1063.

482 [bn Kuteybe’de Yahudi ve Hristiyanlar1 imam dilleri ile ikrar edenler seklinde simiflandirmistir. [ ibn
Kuteybe, Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim (6.276/890), Te'vilu Muhtelifu ’I-Hadis, thk. Muhammed
Zihri en-Neccar, (Kahire: Mektebetii'l Killiyati Ezheriyye, 1966), 171; Hadis Miidafaasi, trc. Hayri
Kirbasoglu, (istanbul: Kayihan Yayinlari, 1989)]; [Bkz: Mine Demirbilek, /bn Kuteybe'nin Mezhep
Anlayisi Ve Diger Mezheplere Bakisi (Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2016), 69-70]
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gore tam bir miimin, hakiki imani, dil ve kalp ile tasdik edip, amelleri yerine getiren

kisidir.8

Allah’in ilmi, iradesi, kudreti ve yaratmasi ile insanin iradesi, fiili ve sorumlulugu
arasindaki iligki, hicri ilk asirda iki farkli sekilde yorumlanmaya ¢alisilmistir. Bunlarin
ilki, insanin fiilleri de dahil her seyi Allah’in takdirine baglayan Cebriyye firkasidir.
Onlar, riizgarin oniinde savrulan yaprak misali insanin da kaderinin 6niinde bdyle
savruldugunu savunurlar. Digeri ise insan fiillerinde ilahi takdiri kabul etmeyerek onu
fiillerinin faili olarak kabul eden Kaderiyye firkasidir. Bu iki firkanin tesekkiil etmeye
basladig yillara tekabiil eden Bakir Cebriyye hakkinda elimizde rivayet bulunmasa da
Kaderiyye hakkinda sunlar1 sdylemistir: “Muhammed Bakir’in yanina gelenler ona
‘Bizde Kaderiyye mezhebine mensup bir imam vardir’ dedi. Bunun tizerine Bakir ona
“onun arkasinda kildigin namazlara bak, o namazlar Yahudi ve Hiristiyanlarin
(Allah’1n laneti onlarin {izerine olsun) kardesleri sayilir”*®* diyerek onlar kiifiir ile

suclamugtir.

Bakir’in onlar hakkindaki tekfirci tutumu muhtemelen bu mezhebin sahip oldugu
temel diisiincesi olan insanin hiir iradesine yaptiklar1 vurgudur. Fakat onlar1 yine
Yahudi ve Hristiyanlara benzetmesi yine bu iki dinin igerisinde bulunan farkli
firkalarin  kaderiyye ile ayni1 disiincede olmalart dolayisiyla olabilecegi

kanaatindeyiz.4®

3.3.3 Muhammed Bakir ve Gulat

Gulat kelimesi “gali” ve “géliye”’nin cogulu olup ticaret ve aligveriste fazla fiyath olan
Ve ucuz olmayan manalarina gelmektedir. Dilimizde kullanilan galeyan kelimesi bu
kokten tliiremis olup, tasmak, cosmak anlamlarina gelmektedir. Bu kelime kok manasi

itibari ile de “haddi ve &l¢iiyii asmak” anlamina da gelmektedir.® Terim olarak ise

483 {pn Mace, es-Siinen, 1/25.

484 Lalekal, Usulii'l-itikad, 4/807.

485 By iki dinin cebriyeci ve kaderiyyeci tutumuyla ilgili degerlendirmeler igin bkz: Namik Kemal
Okumus, “Ehl-I Kitap Ilahiyatinda ilahi Takdir Algisinin Merkez Parametreleri Uzerine Bazi
Tespitler”, Kelam Arastirmalart Dergisi, 11/1 (2013)

486 Thn Manzur, Lisanii ’I-Arab, 11/503.
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gulat, bazi inang konularinda ve imamlara hiirmette asir1 gitmekle suglanan Siiler i¢gin

kullanilan menfi anlamli bir terimdir.*®’

Gulat olarak nitelendirilen firkalarin goriisleri arasinda ultthiyet, hulul, tesbih, beda,
peygamberlik iddiasi, tenasiih, imamet, batini te’vil gibi Islamin 6ziinde bulunmayan

goriisler yer alir,*8

Mislimanlar Hicaz yarimadasindan fetihlerle genis cografyalara yayilmistir.
Fethettikleri yerlerde kadim medeniyetlerin hiikiim siirdiigii bir kiiltiirle kars1 karsiya
kalmislardir. Ozellikle Irak’da Zerdiistliik, Mazdekilik, Yahudilik, Hristiyanlik,
Gnostisizm gibi inang ve fikirlerle karsilasmislar ve bu yogun kiiltiirlerden ister
istemez etkilenmislerdir. Bu etkilenme de yeni dini hareketlerin olusmasina neden
olmustur. Dini hareketlerin kendi aralarinda hiziblesmesi sonucu karsilikli tartismalar
bas gdstermis ve bu tartismalar neticesinde Islam’mn 6ziinde var olmayan asir1 fikirler
ortaya c¢ikmustir. ®®® Bu asir1 fikirlerin yogun oldugu ve Muhammed Bakir'in da
yasadigi donem olan hicri I. ve II. asirlar, Sii gulat fikirlerinin de ilk niivelerinin

olustugu asirlardir.

Kafe’deki her bir gulat dedigimiz hareket, Ehl-i beyt taraftarlarinin burada fazla
olmasindan dolay1, bu aileye mensup olan sahislarin isimlerini kullanarak kendi
goriislerine dayanak bulmaya calismiglardir. Ehl-i beyt ailesi ve ¢evresinde olanlar bu
fikirleri her ne kadar yalanlasalarda onlar iddia ettikleri seyleri kendi ¢evresindekilere
kabul ettirmede ve inandirmada bir nebze olsa basarili olmuslardir. Nitekim imamlarin
geneli Kife’de degil Medine’de yasiyordu. Herbir imamin goriisii, sozii Kife’ye
gidinceye kadar ya ravi hatasindan farkli goriisler ortaya ¢ikiyordu ya da ravinin iyi
niyetli olmayisindan dolayr yalan yanlis rivayetler imamlara dayandiriliyordu. Bu
firkalarin asir1 goriislerine Muhammed Bakir da maruz kalmis ve ismi bu firkalarin

icinde zikredilmistir.

87 Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 5.; Mehmet Ali Biiyiikkara, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Deviet “Musa Kazim
ve Ali Riza Dénemi Siiligi ve Abbasiler, (istanbul: ifav Yayinlar1 2010), 47.

488 Mustafa Oz, “Galiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
13/333-337.

489 Ayrmtili bilgi igin bkz: Biiyiikkara, Ehl-i Beyt ve Ehl-i Devlet, 47-48.
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Gulat fikirlere sahip olan Hamza b. Umare el-Berberi kendisinin nebi, Muhammed b.
Ali el-Hanefiyye’nin de tanri1 oldugunu iddia etmistir. Ona gokyiiziinden yedi hikmet
(sebep) indigini ve o, bu sebeplerin yeryiiziinii fethedecegini ve en sonunda her seye
hiikiimran olacagini iddia eder. Ona Medine ve Kiife’den*® bir kisim halk uymustur.
Bu durumu duyan Muhammed Bakir ona lanet etmis, ondan uzaklagsmig ve onu

yalanlamigtir.*9

Beyaniyye firkasi ise Beyan b. Sem’an et-Temimi’ye uyanlardir. Onlar imametin
Muhammed b. Ali el-Hanefiyye’den oglu Ebu Hasim’e gegtigini ondan da Beyan b.
Sem’an’a gectigini savunurlar.*® Beyan b. Sem’an, Ebu Hasim’in dliimiinden sonra
niibiivvet iddiasinda bulunmustur. Muhammed Bakir’a da kendisine biat etmeye ve
niiblivvetini kabul etmeye ¢agiran bir mektup gondermistir. Bunun {izerine
Muhammed Bakir mektubu getiren el¢iye mektubu yemesini emreder ve sahis

mektubu yer ve Sehristani’nin verdigi bilgiye gore elgi oliir.*%®

Muhammed Bakir bir giin ata binmek istediginde oradakiler ona ata binmesi i¢in
yardimda bulundular. Sonra kendisi sdyle dedi: “Allahim benim bir gecede Kife’ye
gidip geldigimi iddia eden kavmi utandir, onlar1 rezil et” dedi.*** Kendisinin ata dahi
binmeye giicliniin olmadig1 halde bu iddiay1 onun iizerine atanlara bu sekilde cevap
vermistir. Yine o bir giin asirt fikirli sahislarin ona sordugu sorular karsisinda
“Allah’im sen biliyorsun ben onlarin (Rafizilerin) imamlar1 degilim”, demistir.*%
Rivayetten de anlasildig: tizere, Muhammed Békir kendisi ve ailesinin iizerine atilan
iftiralar1 hayattayken yalanlamis ve de lanet okumustur. Fakat o hayattayken var olan

bu tarz fikirler onun 6liimiinden sonra da devam etmistir.

Mugiriyye denilen firka Mugire b. Sa’id el-Icli adindaki sahsin ve taraftarlarinin

olusturdugu bir firkadir. Mugire, Muhammed Bakir’m imametini,**® hatta daha da ileri

490 Kiife sehri ilk Sii gulat fikirlerin ortaya ¢iktig1 bir sehirdir. [Bknz: Yusuf Kogak, Gnostik Gelenegin
Erken Dénem Siilik 'teki Tezahiirleri: Sii Guldt Ornegi (Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2021) 123, 238.]

41 Kummi Nevbahti, Firaku’s-Sia, 121.

492 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 227.

493 Kummi Nevbahti, Firaku ’s-Sia, 126.; Ebii’l-Feth Taciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b Abdilkerim
b Ahmed Sehristani (6. 548/1153), el-Milel ve 'n-nihal. (Kahire : Miiessesetii’l-Halebi, 1968), 1/153.
494 Lalekai, Usulii'l-itikdd, 8/1484.

495 T alekat, Usulii 'I-itikad, 8/1543.

4% Ebi Hatim Er-Razi, Kitabu z-zine, 78.
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giderek onun ilahligmi da iddia etmistir. " Mugire bu iddialarma Bakir daha
hayattayken baslamistir. Nitekim hakkinda yapilan iddialar1 duyan Muhammed Bakir
Mugire’yi yalanlayarak ona lanet okumustur.*®® Muhammed Bakir 6ldiikten sonra da
iddialarina devam eden Mugire hakkinda bu sefer de Cafer-i Sadik etrafindakilere su

sekilde cevap vermistir;

Mugire b. Said, kasitli olarak babam adina yalan sdylerdi. Babamin ashabinin
kitaplarini alirdi. Clinkii Mugire’nin ashabi, babamin ashabi igerisinde gizlenir ve
onlarin kitaplari alip Mugire’ye getirirlerdi. O da, kitaplarin icine kiifiir ve
zindiklik tiirii seyler katar, onlar1 babama izafe ederdi. Sonra onlar1 kendi
ashabima verir ve Sia icerisinde yaymalarini emrederdi. Babamin ashabinin

kitaplar icerisinde yer alan guliiv kabilinden seylerin tamami, Mugire b. Said’in
499

0 kitaplar icerisine ekledigi seylerdir.
Muhammed Bakir’a atfedilen iddialara hayattayken kendisi, vefatindan sonra ise
oglu Cafer Sadik karsi1 koymus fakat yine de halk nazarinda bu tiir rivayetler

yayilip gulat denilen firkalarin goriisleri i¢erisinde yer almistir.

Mansuriyye firkasi, Ebu Manstr el-Icli’nin ve taraftarlarinin olusturdugu bir firkadir.
Ebu Mansur kendisini Muhammed Békir’a nispet etmistir. Muhammed Bakir onunla
hi¢bir baginin olmadigini sdylemis ve de onu huzurundan kovmustur. Bu sefer de o
kendi imametini ilan etmis, Muhammed Bakir olince de imamet bana gegti
demistir.5®

Sonug olarak Islam’in hizla yayilmasiyla farkli cografyalardaki farkli din mensubu
olan insanlarin 6nceden var olan inancglar1 ve kiiltiirlerini birakmayarak miisliiman
olmalari, asir1 diyebilecegimiz bir o kadar da Islam’in 6ziinden uzak olan goriislerin
zuhur etmesine sebebiyet vermistir. Bu firkalar Islam’i, kendi kiiltiir ve inanglarmin
harmanlanmasiyla ortaya gikmasi neticesinde Islam’a mensubiyetleri iddia edilir. Her

ne kadar gulat firkalarin islam’a mensubiyetleri iddia edilse de genellikle Siinni ve

497 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal., 1/177-178.

498 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal., 1/178; Meclisi, Biharii’l-envar, 46/328.; Kadi Nu’'man, De ‘G imii’l-
Islém, 176.

499 Kessi, Rical, 195.

500 Sehristant, el-Milel ve’n-nihal., 1/178-179.
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mutedil Sii alimleri tarafindan misliiman olmayan kimseler oldugu noktasinda ittifak
501

edilmistir.
Muhammed Bakir, kendi doneminde zuhur etmeye baslayan bu firkalara lanet
okumustur ve kendisinin onlarla bir ilgisinin olmadigini belirtmistir. Vefatindan sonra
ise oglu Cafer Sadik babasinin arkasindan bu iddialari ¢ikaran veya siirdiirenleri sert

bir sekilde elestirmistir.

501 (Y, “Galiyye”, 13/333-337.
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4. SONUC

Hicri 11. asirda yasamis dnemli bir sima olan Muhammed Bakir, Islam geleneginde
hem Sia i¢in hem de Ehl-i stinnet i¢in biiyiik bir alim olarak kabul edilmistir. Onun
diisiince yapisini olusturmasinda Oncelikle babasi Zeynelabin daha sonrasinda
yasadig1 sehrin alimleri 6nemli bir rol oynamistir. O, Sia’nin iddia ettiginin aksine

rivayetleri ve ilmini sadece ailesinden almayip pek ¢ok alimden almuistir.

Tezimizde onun hayati objektif bir sekilde ilk boliimde irdelenmeye calisilmistir.
Onun dini ve fikri diisiincelerini daha iyi anlayabilmek acisindan babasi ve kardesleri
kisaca tanitilmaya caligilmistir. O, herhangi siyasi bir faaliyette bulunmamis hatta

kardesi Zeyd’in Emeviler’e kars1 girisebilecegi harakete karsi onu uyarmustir.

Imamiyye Siasi’nin Bakir’in ilminin sadece aileden aldig1 iddialarinin aksine, ilmine
katkida bulunan hocalarina ve diislincelerini aktaran 6grencilerinin isimlerine yer
verilmigtir. O, Medine’deki Kufeli ogrencilerinin Kufe’ye dondiikten sonra
rivayetlerinde degisme veya unutulma ihtimali iizerine hayattayken kendisine yalan

isnad edenlerin kimisini lanetledi ve kimisini ise duzeltti.

Yine onun Ebi Hanife ile olan hoca 6grenci iliskisini de ele alarak ilim yolculugundaki

yerini tespit etmeye calistik.

Tezde, Muhammed Bakir’in, muhaddislik, miifessirlik ve fakihlik yonii anlatilmaya
caligilarak ve Sianin iddialarinin aksine onun ayetleri batini bir sekilde yorumlamadan
birbiriyle baglamini esas alarak ve zahirinden koparmayarak tefsir ettigi ortaya
konulmustur. Hadisleri rivayet ederken ise, 0, hep Hz. Peygamber’den dogrudan
rivayetlerde bulunmamis veya sadece aile isnadi ile rivayetler nakletmemistir. O,
donemin O6nemli hadisgilerinden dersler alarak onlardan hadis rivayetinde
bulunmustur. Fakihlik yoniine baktigimizda ise, rivayet merkezlive hadislere ¢oziim
odakl1 yaklastig1, ibadetlerin nasil yapilacagini anlatirken rivayetler lizerinden ifade

ettigi goriilmektedir. Ornegin hac ile ilgili hadislerde bu metodu kullanmistir.
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Kendisine nispet edilen Ummii’l-Kitap adli eserin ona ait olup olmadigi konusu
degerlendirilmis, Kur’an’1 Kerim merkeze alinarak elestiri slizgecinden gegirilmis, bu

eserin ona ait olmadig1 sonucuna varilmistir.

Muhammed Bakir’in siyasi hayatina baktigimizda ise, onun, babasi gibi doneminin
halifeleri ile iyi iliskiler sergiledigi ve Emevilere karsi girisilen herhangi bir olaya

karigmadigi tarafsiz kaldig1 goriilmektedir.

Ikinci boliimde ise onun tevhid, niibiivvet, iman, kader gibi itikAdi konularda fikirleri
ele alinmistir. Muhammed Bakir’in tevhid, iman, sahabe, kader gibi konularda
belirtmis oldugu fikirleri onun Medine de bulunan alimlerin diisiincelerine benzer bir
diisiincede oldugu goriilmistiir. Nitekim imana ameli dahil etmesi, iman-islam
ayrimina gitmesi, imanin mertebelerinin oldugunu belirtmesi, rivayet merkezli bir

metodunun olmasi bizleri bu kanaate ulastirmistir.

Muhammed Bakir’in sahabeler hakkindaki diisiince anlayisinda, onlart hi¢bir sekilde
sebbettigi goriilmemis, aksine onlardan hayirdan baska bir sey bilmedigini defalarca
zikretmistir. Kendisine bu konu ile ilgili soru sormaya gelenlere hep bu sekilde cevap
vermis ve dedesi Hz. Ali’yi onlardan iistiin tutacak bir tutum sergilememistir. Ozetle,
sahabe arasinda bir dstiinliik ayrimina gitmemis ve onlara saygisizlikta bulunacak bir

davranis sergilememistir.

Muhammed Bakir, Imamiyye Siasinm ileri siirdiigii imamet, rec’at, gaybet, takiyye,
beda gibi inanglarin tezde hem Sinni hem de Sii kaynaklar ¢er¢evesinde
degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Onun doneminde bu gibi inanglarin tam olarak
tesekkiil edip etmedigi veya bu inanglara ihtiyag duyulup duyulmadig: ilk olarak
aciklandiktan sonra elde edilen veriler neticesinde onun gergek diisiincesine dair bir

kanaat verilmeye ¢alisildu.

Son baglikta onun diin anlayisi, dine bakis1 ve de hangi mezhebi ekole yakinlik
duydugu ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Yeni yeni tesekkiil etmeye calisan

mezheplerle ilgili diisiinceleri verilmeye ¢alisilmistir.
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Gulat firkalar, kendi siyasi hegemonyasini halka kabul ettirmek i¢in yine halkin saygi
duydugu ve halkin nazarinda farkindaligi bulundugu Ehl-i beyt ailesinin ismini
kullanarak giiclerine gii¢c katmaya ¢alismislardir. Sia ise kimi zaman kendi imamlarin1
yiiceltmek isterken kimi zamanda bu fikirlerin tesirinde kalarak kendi eserlerine de
Muhammed Bakir'in ve diger imamlarin diisiincelerine dair asiri ug rivayetleri
almistir. Bu ylizden tezde son olarak da Bakir hayattayken veya oliimiinden sonra
ortaya ¢ikan gulat firkalarin onun hakkinda ortaya attig1 iddialar verilip irdelenmeye
calisilmistir. Fakat, Muhammed Bakir’in bu asir1 ug fikirlerden uzak oldugu bilakis

duydugunda rivayet eden sahislari lanetledigi ortaya konulmaya caligilmistir.
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