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ONSOZ

Yahudilik Tanr1 kaynakli oldugu kabul edilen en eski inanglardan biridir.
Sayica miintesibi az olmasina karsilik, Yahudilik inancinin dikkat c¢ekmesini
saglayan bir takim 0&zellikler vardir. Yahudiligin diinya niifusunun yarisindan
fazlasin1 olusturan Hiristiyanlik ve Miislimanlik ile tarihsel iligkisi ve ayni dini
gelenek igerisinde yer almasi dikkat ¢eken Ozelliklerindendir. Ayrica Yahudiler’in
uzun tarihi siireglerinde ugradiklart soykirim ve siirgiinler sonucunda genis bir
cografyaya dagilmalar1 da dikkat ¢ekici Ozellikleridir. Yahudiler bu yasadiklarina
ragmen gittikleri yerde dnemli sermaye ve lobileriyle gii¢lerini ortaya koymuslardir.
Bu giiclerinin de katkisiyla Israil Devleti hem kurulus siirecinde hem de sonraki
stirecte Ortadogu halklariyla savasinda keskinlik ve kararliligiyla diinyanin dikkatini

tlizerine ¢ekmektedir.

Mevcut dini inanglar arasinda Yahudilik 6nemli bir yer isgal etmektedir. Tabi
dini inanglar arasinda 6nemli yer isgal eden Yahudilikte mezhepler arasinda en
onemli yeri Modern Ortodoks Yahudilik alir. Modern Ortodoks Yahudilik, ilk donem
Ferisilik mezhebi ve Ortacag’da Rabbani Yahudilik ile gelene§i muhafaza etmesi
yoniinden benzerlik gostermektedir. Modern Ortodoks Yahudiligi tarihsel baglamda
isleyerek, inan¢ ve uygulamalar iglemenin 6nemli oldugu diisiiniilerek bu konu
secildi. Cok sayida mezhebi bilinyesinde barindiran Yahudilik inancinin Modern
Ortodoks mezhebini konu olarak belirlemenin bir¢ok nedeni vardir. Ana neden
Yahudiligi en saf ve en geleneksel 6zellikleriyle yagsamasinin yani sira modern ¢agin
gerektirdiklerini dikkate aldig: i¢indir. Ciinkili giiniimiiz modern diinyasinda insanin
bir¢ok alanda yozlastigi ve bu yozlasmanin dini inanca da sirayet ettigi gercegi gz
oniine alindiginda bu yozlasmadan miinkiin oldugunca kendini korumustur. iste bu
yozlagmaya tepki olarak modernizmi kismen inanca dahil eden “Modern Ortodoks

Yahudilik” ¢aligmaya baslik oldu.



Tez c¢alismast girig, tic boliim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giris
kisminin basinda tez ¢alismasinin konusu ve sinirlart belirtilmistir. Burada ana konu
olan Yahudilik inanc1 ile ilgili temel bilgiler verildikten sonra tez g¢alismasinin
konusu ve konu islenirken konunun sinirlar1 belirtilmistir. Girig kisminin devaminda
tez calismasinin amag¢ ve dnemi anlatilmistir. Calismanin amaci; Yahudiligin tek tip
olmadigini, tarihsel siirecte mezheplesmelerin yasandigi ve bu mezheplerin en
belirgin giliniimiizde oldugunu anlatmaktir. Modern Ortodoks Yahudiligi inang ve
uygulama yoniinden isleyerek bir bakima Modern Ortodoks Yahudiligin genel
Yahudiligin ana ¢izgisini olusturdugunu ortaya koymaktir. Calismanin 6nemi ise;
kiiresellesen diinyanin insanlart yakinlastirdigi ve boylece insanlarin etkilesim igine
girdikleri, dolayisiyla birbirlerinin inanglarin1 tanima istegi, konunun Onemini
gosterir. Birinci boliimde “Modern Ortodoks Yahudiligin Tarihgesi” basligi ile
Modern  Ortodoks  Yahudiligin tarihine deginilerek Yahudilik inancinda
mezheplesmelerin  nedenleri ve mezheplesmelerin  olusumundaki  etkenler
belirtilmistir. Ik ddnem Yahudi mezheplerinden baslanip, Ortagag dsnem ve modern
dénem Yahudi mezheplerinin tarihi, inan¢ ve uygulamalar1 ulasilabilen kaynak
Olciisiinde anlatilmistir. Boliimiin temelini olusturan Modern Ortodoks Yahudiligin
tarihsel gelisimi ise boliimiin son kisminda detaylica islenmistir. ikinci bdliimde bir
dini inang i¢in en Onemli kabul edilen inanglar “Modern Ortodoks Yahudilikte
Inanclar” bashiginda temel Yahudi inanglar islenmistir. Ugiincii ve son boliimde ise
“Modern Ortodoks Yahudilikte Uygulamalar” bashigiyla zamani belli uygulamalar
anlatildiktan sonra, kiiltiirel-dini uygulamalar ele alinmistir. Sonug bdliimiinde ise tez

caligmasinin tamamini kapsayici, ¢alismanin genel degerlendirmesi yapilmistir.

Tez konusu belirleme, tez Onerisi hazirlama ve tez c¢alismasinin her
asamasinda rehberligi ve yonlendirmeleriyle bana destek olan danigman hocam Dog.
Dr. Canan Seyfeli’ye siikranlarimi sunarim. Calisma siirecinde yonlendirmeleriyle
destek veren Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dr. Ogr. Uyesi Hadi Tezokur
hocama tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica ¢aligma siirecinde ihmal ettigim, bana sabir

gosteren esim ve kizima da tesekkiir ederim.
Hiiseyin AKDEMIR

Diyarbakir 2019
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OZET

Tez ¢alismasinin konusu “Modern Ortodoks Yahudiliktir. Calisma giris, ii¢
boliim ve sonu¢ kisimlarindan olusmaktadir. Giris kisminda, tez arastirmasinin
konusu, simnirlar1, amact ve onemi anlatilmistir. Birinci boliimde, “Modern Ortodoks
Yahudiligin Tarihgesi” iglenmistir. Ayrica tarihsel siiregte, ilk donemden modern
doneme kadar Yahudi mezhepleri ele alinmistir. Ikinci boliimde, “Modern Ortodoks
Yahudilikte Inanglar” ele alinmustir. Son béliimde ise, “Modern Ortodoks
Yahudilikte Uygulamalar” islenmistir. Sonuc¢ boliimiinde ise calismanin genel

degerlendirmesi yapilmistir.

Calismanin amaci Once inang ve uygulamalariyla Modern Ortodoks
Yahudiligi ortaya koyarak diger mezheplerden ayrilan 6zelliklerini, ana hedef olarak

ise Yahudiligin ana ¢izgisini olusturdugunu ortaya koymaktir.

Calismada Modern Ortodoks Yahudiligin ilk donemde Ferisilik, Ortagag
doneminde ise Rabbani Yahudilik mezhebiyle geleneksel Yahudilik anlayisin
benimsemesi agisindan bir¢ok alanda benzerlik gosterdigini ve gilinlimiizde Modern
Ortodoks mezhebi admi aldigi tespit edilen noktalardandir. Modern Ortodoks
Yahudigin inan¢ ve uygulama hususunda diger Yahudi mezheplerine oranla ¢ok az
degisiklik gosterdigi ve geleneksel Yahudilik ¢izgisini korudugu goriilmiistiir. Ayrica
Modern Ortodoks Yahudiligin modern zamana ayak uydurmak icin temel

sayllmayacak noktalarda esneklik gosterdigi gdzlemlenmistir.
Anahtar Sozciikler

Yahudilik, Mezhep, Modern, Ortodoks, Sinagog.
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ABSTRACT

The topic of our thesis work is "Modern Orthodox Judaism". The input of our
work consists of three parts and the result parts. In the introductory section, research
topics, boundaries, purpose and importance are explained. In the first part, "History
of Modern Orthodox Judaism" was written. Also in the historical process, Jewish
denominations have been dealt with from the first period to the modern turn. In the
second part, the "Beliefs in Modern Orthodox Judaism" is dealt with. In the last part,
"Applications in Modern Orthodox Judaism" have been processed. In the conclusion

section, of the study was made a general evaluation.

The aim of the study is to first reveal the characteristics of Modern Orthodox
Judaism by separating it from other denominations with its beliefs and practices, and

to show that it is the main line of Judaism as its main objective.

In this study, Modern Orthodox Judaism in the first period of the Pharisee,
Medieval Judaism in the Medieval period, the adoption of the traditional Judaism
understanding in terms of adoption of many areas in terms of similarity and modern
Orthodox sect identified is one of the points today. Modern Orthodox Jews have
shown little change in coordination and practice in comparison to other Jewish
denominations and have maintained a traditional Jewish line. It has also been
observed that Modern Orthodox Jewry has shown flexibility in places where it is not

essential to keep pace with modern times.

Keywords

Judaism, Sect, Modern, Orthodox, Synagogue.
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GIRIS

Yahudiligin kadim kokene sahip inanglardan biri oldugu kabul edilmektedir.
Hz. Ibrahim’e dayandirilan bu inang sistematik olarak Hz. Musa déneminde din
halini almistir. Hz. Musa’dan sonra kendi i¢inde degisim ve doniisiim yasayan
Yahudilik dinler tarihgileri tarafindan donemler halinde smiflandirlmistir. lk
donem, Ortagag ve Modern donem olmak iizere bu donemlerde mezheplesmeler

yasanmigtir.

Geleneksel Yahudiligi modern donemin gerektirdikleriyle beraber devam
ettirmeyi hedefleyen Modern Ortodoks Yahudi mezhebinin gelenegi temsil etmesi
nedeniyle ilk donem Yahudi mezheplerinden Ferisilik ile benzerlik gosterir. Tiim
teskilath yapisiyla olmasa da gelenegi yasatmayr amagladigi icin Ferisilik bu
mezhebin Onclisii  sayilmaktadir. Modern Ortodokslugun Ortagag’da benzeri
konumunda olan mezhep ise Rabbani Yahudiliktir. Rabbani Yahudilik V. ylizyilda
geleneksel ¢izgiyi koruyan Yahudi mezhebidir.

Modern doénem XVIII. yiizyilldan itibaren siyasal, sosyal, Kkiiltlirel ve
ekonomik alanda yasanilan degisim ve gelisim 6zellikle batida radikal sonuglara yol
agmistir. Bu donemdeki gelismeler dini alanda Hiristiyanlik ve Yahudilik
inanglarinda reformlara neden olmustur. Ozellikle kati bir din goriisiine sahip
Yahudilik inanc1 aydinlanma déneminde reform ge¢irmek durumunda kalmistir. S6z
konusu reformist yonii dnce liberal diigiinceyi savunan Reformist Yahudilik hareketi
gerceklestirmistir. Ancak bu hareket Yahudilikteki inang ve uygulamalarint minimize
ederek asil Yahudilikten uzaklastirmistir. Bu mezhep hareketinin asiriliga gitmesi
geleneksel Yahudilik anlayisin1 savunan kesimlerce tepkiyle karsilanmistir. Nihayet

Yahudi inan¢ ve uygulamalarindan sapmadan modern ¢agin gerektirdikleriyle barisik



ve modern caga ayak uydurma hedefiyle XIX. ylizyllda Samson Raphael Hirsch

onciligiinde Modern Ortodoks Yahudi mezhebi kurulmustur.

Bu calismada Yahudiligin ana ¢izgisini takip ettigi kabul edilen; Modern
Ortodoks Yahudi mezhebinin tarihgesini, inan¢ ve uygulamalarini tespit etmek
hedeflenmistir. Giris ve {i¢ bolimden calismanin giris boliimiinde “Calismanin

Konusu ve Smurlar1”, ve “Calismanin Amaci ve Onemi” islenmistir.
1. CALISMANIN KONUSU VE SINIRLARI

Yahudilik, ilk donemden baslanarak, Ortacag ve modern dénem olmak {izere
din bilimcileri tarafindan donemler halinde smiflandirilmistir. Calismanin konusu
geleneksel Yahudilik c¢izgisini ve modern cagin anlayisini bir arada yasamayi
hedefleyen ve bu nedenle XIX. yiizyilda ortaya c¢ikan “Modern Ortodoks
Yahudilik’tir. Modern Ortodoks Yahudiligin tarihgesi, inan¢ ve uygulamalar

calismanin ana gévdesini olusturmustur.

Yahudilik inanc1 miintesipleri tarihsel siiregte yasadigi soykirim ve siirglinler
sonucunda bagka kiiltiirlerle yasadigi etkilesim inan¢ ve uygulamalarinda kendini
gostermistir. Bu etkilesim Yahudiler arasinda Babil siirgliniinden modern déneme
kadar ki siirecte siirekli ayrismalar yasanmasina neden olmustur. Mezheplesmeler
M.O. II. yiizyilda Helenizm baskilarindan sonra yasanmustir. ilk dénemde inang ve
uygulamalarda yasanan farkli tutumlar mezhep hareketlerini ortaya cikarmistir.
Ikinci Mabet’in yikilmasindan sonra Ortacag Yahudi mezhepleri farkli adlarla
boliinmeler yasamis, son olarak modern donemde farkli mezhep hareketleri

olusmustur.

Tez c¢alismas1 giris ve ii¢ boliimden olugmaktadir. Giris boliimiinde tez
calismasinin konusu ve sinirlar1 detaya girilmeden anlatilmistir. Giris boliimiiniin ilk
basliginda islenen konu anlatilarak Yahudilikte mezheplesmenin tarihi ve
nedenlerine deginilmistir. Girig boliimiiniin ikinci baghiginda ¢alismanin 6nemine

vurgu yapilarak amaglanan hedef belirtilmistir.

Calismanin birinci boliimiinde “Modern Ortodoks Yahudiligin Tarihgesi”

islenmistir. Bolimiin ilk kisminda, Modern Ortodoks Yahudiligin tarihgesine



deginilerek Yahudilik inancinda mezhep anlayisinin ne oldugu ve bu olusan
ayrigsmalarin nedenleri ele alinmistir. Burada amag, tiim diger inanglarda, hatta basit
konularda bile ayriligin ortaya ¢iktigini ifade ederek bu ayriliklarin Yahudi inanci
icin de anormal olmadigini, hayatin olagan akisinda karsilagilan bir durum oldugunu
belirtmektir. Bu durum ifade edildikten sonra, tarihsel siirecte Yahudi mezhepleri
islenmistir. Yahudi tarihi boyunca ilk ddonemden modern doneme kadar kayda deger
mezheplerin hangileri oldugu, tarihleri, kuruluslar1 ve son bulmalarinin nasil oldugu,
ya da nasil devam ettikleri inan¢ ve uygulama yoniinden kronolojik siralama esas
alinarak islenmistir. Birinci boliimiin ikinci kisminda, ¢alismanin esasini olusturan
Modern Ortodosk Yahudiligin tarihsel gelisimi ele alinmistir. Bolim ““Yahudilikte
Mezhep Anlayis1 ve Ortodoksluk™ ve “Tarihsel Siiregte Modern Ortodoks Yahudilik”
alt basliklarindan olusmaktadir.

Calismanin ikinci béliimiinde “Modern Ortodoks Yahudilikte Inanglar” ele
alimmustir. Bu bolimde belirli inang amentiisiine sahip olmayan Yahudiligin tarihsel
siiregte din bilginlerince 6zellikle farkli dini inanglarin etkisiyle de sistematize
edilmis “Ortodoks Yahudilikte Temel Inanglar” ve “Ortodokslarda Yahudilige Ozgii

Inanglar” basliklar altinda &nem siralamasi dikkate alinarak detaylica islenmistir.

Son boliimde “Modern Ortodoks Yahudilikte Uygulamalar” konu edilmistir.
Bir dini inancin somut gostergesi olan uygulamalar Modern Ortodoks Yahudilikte
onem tagimaktadir. Bu boliimde Modern Ortodoks mezhebinin hangi uygulamay1 ne
zaman ve nasil icra ettigi, “Zamani Belli Dini Uygulamalar” bashg: altinda ele
alimmistir. Ardindan Modern Ortodoks Yahudi mezhebinin 6nem verdigi ve dini

vecibe olarak kabul ettigi “Kiiltiirel-Dini Uygulamalar” islenmistir.
2. CALISMANIN AMACI VE ONEMI

Dinlerin ¢ogunda farkli fikirlerin sistemlesmis hali olan mezheplerin
Yahudilik inancinda da var oldugunu belirtmek, Yahudiligin tarihsel siirecte
ayristigin1 ve bu ayrismada ortaya ¢ikan mezhepleri kisaca tanitip asil konu olan
Modern Ortodoks Yahudiligi tarihsel, inan¢ ve uygulama yonleriyle islemek

Onemlidir.



Modern Ortodoks Yahudilik genel Yahudilik algisinin goriiniir hale geldigi
Yahudi mezhebidir. Bunda etkili olan nedenlerin basinda kendilerinin iddia ettigi
gibi tarihten giiniimiize Ferisilik, Rabbani Yahudilik ve son olarak Modern Ortodoks
Yahudilik seklinde merkezde kalmasi yer alir. Bu durum inang ve uygulamalarda
gecerli, Yahudi kutsal kitabina (Tanah ve Talmud) ve gelenege bagli olarak kendisini
gormesiyle de ilgilidir. Dahasi ge¢misten giiniimiize tasinan gelenekte kadim
Yahudilige daha yakin mezhep olmasidir. Bu sebeple calismada oncelikli olarak
Modern Ortodoks Yahudiligin tarihsel siireci, inang ve uygulamalar1 ele alinirken
Yahudiligin diinyaya goriiniimii ortaya konmustur. Bu ortaya konanlar haricindekiler
ya Ortodoks Yahudilerinin uygulamalarinin azimnligmi ya da fazlasim1 yasamada
asirihigl belirtecektir. Yani bir bakima Modern Ortodoksluk yasanan Yahudiligin

ortasini, vasatini ifade edecektir.

Calismanin amaci inang ve uygulamalariyla Ortodoks Yahudiligi ortaya
koyarak diger mezheplerden ayrilan oOzelliklerini belirtmek ve Yahudiligin ana
cizgisini olusturdugunu ortaya koymaktir. Yahudilik inancina mensup kisilerin
aslinda tek fikirde olmadiklarini, ¢esitli Yahudi gruplarinin tarih sahnesinde yer
aldiginmi ifade etmektir. Modern Ortodoks Yahudiligi tarihsel siirecte isleyerek inang
ve uygulama yoniinden diger Yahudi gruplarindan ayrilan yonlerini belirterek,
esasinda Modern Ortodoks Yahudiligin genel Yahudiligin esasini olusturdugunu

belirtmektir.

Yahudilik inanci tarihte, inang ve sosyal alanda 6nemli yer tutmaktadir. Cok
eski tarthe dayanan bu inang, soykirima varacak uygulamalarla kars1 karsiya kaldig:
halde giinlimiizde giincelligini muhafaza etmektedir. Halbuki bir dini inang icin az
sayilabilecek miintesibi olmasi, etkinligini diislirmesini gerektirecegi halde

diisiiniilenin aksine, sasirtici bir sekilde siirekli giindemde olan bir inangtir.

Yahudilik inanciin bu kadar giincel olmas1 ve daha da olacaga benzemesi

arastirilmay1 hak etmektedir. Bu nedenle Yahudilik inanci ¢calisma alan1 segildi.

Modern Ortodoks Yahudilik, kokeni ilk doneme kadar giden ve her donemde
ilkelerinin etkin oldugu, ayni1 zamanda gilinlimiizde en fazla takipg¢isi olan modern

donem Yahudi mezhebidir. Bu mezhep, ilk donemdeki Yahudi inan¢ uygulamalarini



cok az degisiklikle giinlimiize tagimasi ve Yahudilik hakkinda bilgi almak isteyen
kimselere en geleneksel bilgileri verebilecek mezhep oldugu igin tez c¢alismasina

baslik olmustur.

Modern donemde kiiresellesmenin artmasiyla diinya insaninin tektiplesmeye
baglamasi ve sonucunda bir¢ok degerin kaybolmasi bazi insanlar1 gelenegin
muhafaza edilmesi ugrasimna yonlendirilmistir. Dinler tarihine ilginin her donem
yogun oldugu gbéz oniline alindiginda ve gelenegi en iyi muhafaza eden Modern
Ortodoks Yahudilik oldugu i¢in bu alan islenmistir. Modern Ortodoks Yahudiligin
tam olarak tarihini, inang¢ sistemini, uygulamalarini kisacast ne oldugunu anlatan
miistakil Tiirk¢e kaynak olmadigi, bu yiizden tez ¢aligmasinin bu alanda yararh
olabilecegi diisiiniilmiistiir. Boylece Yahudilik tarihi hakkinda bilgi edinmek isteyen
kisiye, Yahudi mezheplerinin tarih, inan¢ ve uygulama alanlarinda kolayca bilgiye
ulagabilme firsat1 sunulmaya calisilmistir. Olusturulan tez ¢caligsmast Yahudi inancinin
geneli hakkinda bilgi vermenin yani sira 6zelde, Modern Ortodoks Yahudiligin ne

oldugu sorusuna cevap vermesi hedeflenmistir.



BIiRINCIi BOLUM

MODERN ORTODOKS YAHUDILIGIN TARIHCESI

Aragtirmacilarin = bugiinkii  Yahudiligin  kendisini  sistematize ederek
kurdugunu disiindiikleri Babil Siirglinii doniisii yapilanmasindan bugiine kadar
Yahudilik, kendi igsel gelisimi ya da farkl kiiltiirlerin tesiriyle ¢ok c¢esitli akimlara,
hareketlere ve bunlarin arasinda énemli bir yer tutan mezheplere boliinmiistiir. Bu
mezhepler arasinda ve kendi doneminde en etkili olan mezhep modern donem
Yahudi mezhebi olan Modern Ortodoks Yahudiliktir. Ancak uzun tarihsel siiregte
Yahudilikte mezhep olusumunun belli bashh dinamikler iizerine kuruldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu nedenle herhangi bir mezhebi din olarak anlamanin
miimkiin yolu bu dinamikleri g6z oOniinde bulundurmay: gerektirmektedir. Bu
gereksinimi yerine getirmenin yolu da once Yahudi mezhep anlayisimi ortaya
koymaktan ge¢mektedir. Caligmada Once mezhep anlayisi, ardindan Modern
Ortodoks Yahudiligin olusumu konular1 islenmistir. Konu, “Yahudilikte Mezhep
Anlayisi Ve Ortodoksluk™ ve “Tarihsel Siirecte Modern Ortodoks Yahudilik”

basliklar1 altinda incelenmistir.
1.1. YAHUDILIKTE MEZHEP ANLAYISI VE ORTODOKSLUK

Yahudiligin uzun tarihsel siirecinde Yahudi mezhep anlayisini ortaya
koymada etkili bir yontem olarak genel Yahudi tarihine paralel sekilde mezhepleri
tarithsel bir siniflandirmaya tabi tutmak konunun anlasilmasi1 bakimidan 6nemlidir.
Aragtirmacilar arasinda genel kabul goren smiflandirma “Ilk Dénem”, “Ortagag” ve

“Modern” Yahudi mezhepleri seklindedir.

Calismada hem Yahudilikte mezhep anlayisi hem de tarihte etkili sekilde var

olmus ve var olmaya devam eden mezhepler bahsi gecen tarihsel siralamaya bagh
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kalinarak ele alinmistir. Bu mezhepleri ele almanin temel amaci bir modern dénem
mezhebi olan Ortodoks Yahudiligin anlasilmasini kolaylagtirmaktir. Bu mezhebin
ortaya c¢ikisi, bu din igerisinde kendisini oturttugu yer, bu yerde durusunun
dinamikleri gibi konularin agiklanabilir hale gelmesi yine Yahudi mezhep anlayisinin

ortaya koyulmasiyla miimkiin olacaktir.

Ortodoks terimi dini inanglarda genellikle kendisini var olan dini inancin asil,
ger¢ek ve cogunlugun temsilcisi gormek manasinda dominant siyasi erk ile anilan
mezhep i¢in kullanilir. Heterodoksi ya da heresi terimi ise; ¢ogunluk ve siyasi erk

tarafindan kabul edilmeyenler yani Ortodoks olmayanlar i¢cin kullanilr.!

Ortodoks terimi Yunanca “Orthodoxos” kavramindan tiiremis heterodoks ya
da heresi doktrinlerin aksine ger¢ek doktrin anlaminda IV. yiizyilin baglarinda Yunan
babalar1 tarafindan kullanilmistir.? Kelime olarak “dogmalara bagh, kati, kuralci
kimse/goriis” anlaminda kullanilan Ortodoks terimi Yahudilikte, Kutsal Mabet’in
yikilmasindan sonra tarihsel siirecte varligin1 devam ettirip giiniimiize kadar gelmeyi
basaran, Yahudi inan¢ ve geleneklerine bagli, giiniimiizde en fazla miintesibi olan
Yahudi mezhebi i¢in kullanilan bir kavramdir. Ortodoks Yahudilik Hz. Musa’ya Sina
daginda vahyedilen yazili ve sozlii esaslar1 ilk donemden giiniimiize kadar oldugu
gibi kabul edip degisime direnenlerin olusturduklar1 mezheptir. Ortodoks Yahudilik
terimi ilk olarak Reformist Yahudilik insiyatiflerini reddeden Yahudiler tarafindan

kullanilmustir.?

Bir dinin somut bir varlik olmamasi miinasebetiyle kendine has bir mezhep
anlayisindan bahsedilemez. Bunun i¢in burada agiklanmasi gereken Yahudilik
dininin mezheplerin dogmasina yol acan kendisine ait ve/veya kendisine has i¢ ve dis
dinamikleri, 6zellikleri, inanglari, evren ve insan algist gibi hususlarin rol oynayarak
biitlin bunlara bagl bir ayrilma ve farklilasma fikri olusturma giicline mezhep

anlayis1 gelistirme denebilir. Bu mezhep anlayisi ortaya konuldugu takdirde

! Sinasi Giindiiz, “Baskaldir1 Gelenegi ve Heterodoksi”, Bilimname: Diisiince Platformu, C. 2, S. 6,
2004, s. 75-76

2 The Editors of Encyclopaedia Britannica, “Orthodox Religious Doctrine”, 2007,
https://www.britannica.com/topic/orthodox#accordion-article-history, (16.05.2019), s. 1.

3 Fuat Aydin, Genel Hatlariyla Yahudilik, Insan Yayinlari, Istanbul 2014, s. 38.
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Ortodoks Yahudiligin kendisini Yahudi tarihi, dini, kiiltiirii vs. i¢inde nasil bir yere

yerlestirdigini anlagilir hale getirmek miimkiin olacaktir.

Yahudi tarithinde her donem Ortodoksluk anlayisina muhalefet eden
mezhepler varolmustur. Ciinkii degisen kosullar beraberinde dinsel alanda reform
yanlis1 mezhepler ortaya ¢ikarmustir. Ik donemde geleneksel Yahudilik anlayisinda
olan Ferisi mezhebinin karsisinda sadece yazili Tevrat’1 kabul eden Saduki mezhebi
varken Ortagag doneminde de Ortodoks Yahudilik ile bir¢ok yonden benzerlik
gosteren Rabbani mezhebinin karsisina Kara’i mezhebi ¢ikmistir. Modern donemde
ise Ortodoks mezhebe birgok alanda ters diisen, liberal mezhep Reformist mezhep

olmustur.

Yukarda zikri gegen hususlara dikkat edilerek konu “Ilk Dénem Yahudi
Mezhepleri ve Ortodoksluk”, “Ortagag Yahudi Mezhepleri ve Ortodoksluk™ ve
“Modern Donem Yahudi Mezhepleri ve Ortodoksluk” bagliklar1 altinda ele

alinmistir.
1.1.1. flk Dénem Yahudi Mezhepleri ve Ortodoksluk

Yahudiler arasinda etkisi glinlimiize kadar gelen ilk ayrisma Tanri’nin
tabiatiyla ilgili M.O. IX yiizyllda olmustur. Bunda Tanri’nin tabiatiyla alakali
ihtilaflar etkili olmustur. Sonraki siiregte ise i¢ sebepler ve dinamiklerden degil de
disardan etki ile ayrismalar yasanmistir. Bunlardan ilki Babil siirgiinii sebebiyle
karsilagilan farkli kiiltiirlerle etkilesimlerdir. ikincisi ise Biiyiik Iskender’in dogu
seferiyle (M.O. 330?) Helen kiiltiiriiniin bdlgeye hakim olmasi sonucunda meydana

gelen kiiltiirel etkilesimdir.*

Babil siirgiinii dontisiinde Yahudiler Ezra liderliginde dini ve pek ¢cok yonden
yapilanmaya gittiklerinde Yahudilik de kendisini bir din olarak kurmaya ve
kurumsallasmaya baslamistir.> Ayr1 bir yapilanma olan Samiriler haricinde

Yahudilikte ilk mezheplesme olaylart M.O. II. yiizyilda gériiniir hale gelmistir. Bu

4 Mehmet Bayrakdar, Ug Dinin Tarihi, Say Yaynlari, Istanbul 2016, s. 125.

5 Ali Osman Kurt, “Babil Siirgiinii Sonrast Ezra Onderliginde Yahudiligin Yeniden
Yapilandirilmasr”, (Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Ankara 2006), s. 68-70.



donemdeki mezheplesmede farkli bir kiiltiiriin tesiri kuvvetli olmustur. Genelde ilk
mezheplerin ortaya ¢ikmasma Helenizm baskilarinin sebep oldugu diisiiniilmektedir.
Helen etkisi doneminde Selevkilerin Yahudileri Yunan Tanrr’larmma tapmaya
zorlamasiyla Yahudilerde ciddi bir miicadele azmi olusmus, bdylece Hasidik
Yahudilik neset etmistir. Hasidiler, Selevkilerin Yunan Tanr1’larina ibadet etmelerini
istemelerine karsi ¢ikmis, hatta bunun i¢in 6liimii géze almis ve Makkabi isyanlarina
da destek vermislerdir.® Hasidik kavraminin orijini Ibranice “Hesed” kelimesinden
tiiremis “sevgi” ve “iyilik” anlamima gelmektedir. Bu kavram Tanri’ya Kkarsi
beslenilen sevgiyi ifade etmek i¢in kullanilmistir.” Hasidizm kavrami dinsel ve ahlaki
emirlerin gozetilmesinde yiiksek bir standarda sahip olanlar1 tarif etmek igin
Rabbinik* literatiiriinde kullanilan bir terimdir. Hasidizm ayrica “dindarlar”
anlamia da gelmektedir. Bu isim Helenizme bir tepki olarak olugsmus bu mezhebin
kendini merkeze yerlestirdigini de gostermektedir. Ancak bu hareket orgiit ya da
grup seklinde degil bireysel bir hareket olmustur. Hasidilerin genel 6zelliklerinden
biri Rabinik kaynaklarda zikredilen minimum materyal ile basit bir yasam
stirmeleridir. Bu dzellikleriyle paralel olan ortak yasama dayali sosyal ve popiiler bir
yasamlar1 olmustur.® Hasidiler Tevrat’a siki sikiya bagl olmalariyla bilinir, ancak
Talmud gelenegini kabul etmezler. Hasidiler’in M.S. IIl. yiizyila kadar yasadiklar

diistiniilmektedir.’

Helen etkisi siirecinde once M.O. 166’ya kadar Helenistik fikirler Yahudi
aristokratlara enjekte edililirken 6zellikle Yahudiligin otonom oldugu Filistin ve
Mezopotamya’da geleneksel Yahudilik anlayisina karsi yeni sesler c¢ikmissa da
bunlar bastirilmis, Yahudi gelenegi etkin olarak yasatilmistir. Ancak Helenistik
fikirlere siirekli maruz kalan Yahudiler arasinda yaklasik M.O. 140 yilinda iki biiyiik
Yahudi hareketi, Ferisilik ve Sadukilik gelismistir. Bu iki hareketin ortak hedefi

fikirlerini Yahudilere empoze etmek olmustur.!® Bunlar ve bunlardan sonra olusan

¢ Omer Faruk Harman, “Mezhepler ve Dini Gruplar”, iA, TDV Yayinlari, Ankara 2013, C. 43, s. 212.

7 Ali Osman Kurt, Fundamentalist Yahudiler, Eski Yeni Yayinlari, Ankara 2016, s. 21.

* Rabbi (Haham): Yahudi din bilgini.

8 Encyclopaedia Hebraica, “Hasidim”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd.,
Jerusalem 2007, Vol. 8, s. 390-393.

 Abdurrahman Kiiciik, Giinay Tiimer, M. Alparslan Kiicilk, Dinler Tarihi, Berikan Yayinlari,
Ankara 2015, s. 349.

10 fsrael Shahak, Jewish History, Jewish Religion, Pluto Press345, London 2005, s. 44-45.
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ilk donem Yahudi mezheplerinin Hasidik Yahudilik i¢inden ¢iktig1 kabul edilmistir.
Diger ilk donem Yahudi mezhepleri Esseniler ve Zelotlar dikkate degerdir.

Hasidilik mezhebinin igerisinden dogan ve tarihsel olarak once olan ilk
mezhep Sadukilik olmustur. Kutsal Mabet ve Sanhedrinde etkili aristokrat tabakasini
olusturan Sadukilerin mezhep isminin yiiksek rahip Zadok’tan tliredigi kabul
edilmistir.!! Yaklagik olarak M.O. II. yiizyilda aktif olan Sadukiler icin Ibranice
“Zadukim” kavrami kullanilmistir.!?> Kutsal Mabet’in hizmetini ve kurban ibadeti
islerini yiiriiten seckin bir smif olan Sadukilerin kdkenleri muhtemelen Ezra ve
Nehemya donemine dayanmaktadir. Sadukiler dini ritiiellerin ve rahip smifinin
ayricaliklarinin 6nemini vurgulamislardir. Tarihsel olarak oncelikle kendi imtiyazli
konumlarim1 korumakla ilgilenen, aristokratlar olarak kabul edilmislerdir. Asil
giicleri Kutsal Mabet’in kontroliinii ellerinde tutmalarindan gelmistir. Ancak M.S. 70
yilinda Mabet’in yikilmasiyla Yahudiler arasinda uygulanabilir bir siyasi ya da dini

giic olmaktan ¢ikmuslardir. '

Bazi akademisyenler ilk Makkabi eserinde Sadukilik egilimi bulsalar da
Sadukiler yazili bir kaynak birakmamislardir. Sadukiler ile ilgili mevcut bilginin
tamami1 ya muhaliflerince ya da disaridan gelenlerce yazilmistir. Bu kisiler secici ve
egitimli kisilerdir. Sadukiler hakkinda tanik olarak cagdas Josephus gosterilir. O,
Saduki Ogretisini ve yasam tarzini test ettigini, ancak Sadukiler hakkinda mevcut

bilgilerin 6zel bir bilgi vermedigini ifade etmistir.'*

[lk déonem Yahudi mezheplerinden geleneksel Yahudi anlayisina yakin
durarak Ortodoksiyi olugturan ve hem yazili Tevrat’t hem de sozlii Tevrat’1 esas alan
Ferisilige gore Sadukilik farklilik géstermistir. Sadece yazili Tevrat’1 esas kabul eden
Sadukiler Yahudi dinini kat1 sekilde algilamis, atalarimin geleneklerini siirdiirmede

kararlilik gostermislerse de bu geleneksellik Ortodoks Yahudilikten inang ve

" Victor L. Ludlaw, “Major Jewish Group In The New Testament”, 2001,
https://www.lds.org/study/ensign/1975/01/major-jewish-groups-in-the-new-testament?lang=eng
(12.02.2019), s. 4.

12 Menahem Mansoor, “Sadducees”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd., Jerusalem
2007, Vol. 17, s. 654.

13 Ludlaw, “Major Jewish Group in The New Testament”, s. 4.

“W. D. Davies, Louis Finkelstein, “The Sadducees - Their History and Doctrines”, The Cambridge
History of Judaism, Cambridge University Press, Cambridge 2008, Vol. 3, s. 428.
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uygulamada farklilik gostermistir.'> Ferisilik ise gelenedi tamamen kabul edip yazili
ve sOzlii kaynaklarla Rabbi goriisleri esas almasi ve oOlim sonrasi asamalar

benimsemesi yonleriyle Modern Ortodoks Yahudilikle benzerlik gostermistir.

Hasidilik mezhebinin igerisinden dogan ikinci hareket olan Ferisilik mezhebi
Ikinci Mabet zamaninda M.O. 150 ile M.S. 70 yillar1 arasinda varlik gdstermistir.
Ferisilik, Saduki mezhebinden hemen sonra dogmus bir mezhep olup ilk donem
Yahudi mezhepleri arasinda ortodoksiyi temsil etmektedir. Ferisi kavraminin
Ibranice karsihig1 “Perusim”dir. Kelime tam olarak “ayr1” anlamina gelmektedir. Bu
mezhebin mensuplar1 kendilerini bir takim gidalardan uzak tutmalar1 nedeniyle bu
isim verilmistir.'® Yunanca olan Ferisi kelimesinin sozliik anlami “ikiyiizli”, “sahte
sofu” ve “miirai” gibi anlamlara gelmektedir. Olumsuz anlam ifade ettiginden
rakiplerine Sadukiler tarafindan bu ismin verilmis olabilecegi diisiiniilmiistiir.!” Yeni
Ahit’te Hz. Isa’nin Ferisilere kars1 oldugu 6zellikle Sabat ve temizlik kurallar1 gibi
hususlarda Ferisilerle miicadele ettigi birgok Yahudi metinlerinde anlatilmistir.
Ferisiler genel olarak Hz. Isa’nin Mesih’ligine kars: siipheyle yaklasmis, Tanri’nin
oglu fikrini kesinlikle reddetmislerdir.!® Cagdas Yahudi Josephus Ferisilerin
Yahudilik inancinda agikga rol oynadigini ifade etmistir. Yahudi toplumunun uzun
siire ana giiciinii olusturan bu mezhep daha ¢ok is¢i sinifindan taraftar toplamistir.

Ferisiler halk ve politikacilar arasinda énemli pozisyonda yer almislardir.'

Hz. Musa’dan sonra Ezra’nin takipgisi olmay tercih eden Ferisilik mezhebi
inan¢ ve uygulama noktasinda gelenegi devam ettirme yolunu se¢mistir. Ferisiler
gelenegi siirdiirme oOzellikleri yaninda Yahudiligin kutsallarini, 6rnegin; Talmud
heniiz olusum donemindeyken dahi kabul etmesi gibi Ozellikleriyle ilk dénem

Ortodoks Yahudi mezhebi oOzelliklerini tasimistir. Ferisiler, Tanri’y1 her yonden

'S Ludlaw, “Major Jewish Group In The New Testament”, s. 4. Ayrica bkz. Yusuf Besalel,
“Sadukiler”, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin A.S., Istanbul 2001,
C. 3,s.558.

16 Sara E. Karesh-Mitchell M. Hurvitz, “Pharisees”, Encyclopaedia of Judaism, Fact on File, New
York 2006, s. 389.

I7 Bekir Zakir Coban, “Josephus’un Goziiyle Ik Dénem Yahudi Firkalar1”, DEUIFD, C. 27, 2008, s.
60-61.

18 Robert C. Jones, “Jewish Religious Parties at the Time of Christ, Part One: Pharisees and
Sadducees”, 2000, http://www.sundayschoolcourses.com/pharsad/pharsad.pdf, (10.12.2016), s. 14.

19 Kenneth G. C. Newport, “The Pharisees in Judaism Prior to A.D. 70”, AUSS, Vol. 29, No. 2, 1991,
s. 130.
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bilge, her seyi bilen, biitiiniiyle adaletli bir manevi varlik olarak kabul etmislerdir.
Insanin 6zgiir irade sahibi oldugunu, dolayisiyla davranislarmin karsiligin
gorecegine inanmuslardir.?’ Tevrat’1 dinlerinin ana kaynagi gérmelerinin yani sira
sozlii kaynaklarin gegerliligini de kabul etmislerdir. Mezhebin takipgileri eski
durumlar ile yeni kosullart kombine ederek yasanilan doneme adaptasyon
saglamislardir.>! Misna ve Talmud’a inanmis, Babil siirgiiniiniin Tevrat hiikiimlerine
uymamanin sonucu olduguna hitkkmetmislerdir.?? Biitiin bu &zellikleri modern dénem

Ortodoks Yahudilikle aynidir.

Ferisilik ve Sadukilik mezheplerinden sonra Filistin Yahudileri arasinda
ortaya ¢ikan iigiincii mezhep Essenilik olmustur. M.O. II. yiizyilin ortalarindan
Romalilara kars1 ilk Yahudi ayaklanmasina kadar varliklarin1 devam ettirmis olan
Esseniler hakkinda bilgi verenler ¢agdaslar1 Philo, Josephus ve Pliny olmustur.
Ancak 1947 yilinda bulunan Olii Deniz Yazmalar1 Esseniler hakkinda otantik sayilan
bilgi saglamislardir. Klasik yazarlar bu mezhebin tarihleri, tarihi yerleri ve yasam
bigimleri hakkinda olgusal bilgiler verirken Olii Deniz Yazmalar1 onlarm teolojik

inanglarinin temellerini de agi1ga ¢ikarmustir.?

Esseni kavrammin Ibranice karsiigi “Essenoi’dir. Essenilerin Makkabi
isyanlarindan sonra ortaya ¢iktiklari ve Olii Deniz’e yakim bir yerde yasadiklari
diisiiniilmiistiir.>* Essenilere “Isiyim” de denmistir. Isiyim kelimesi iizerine fikir
birligi olmamasina karsin iki anlama geldigi varsayilmistir. Birinci anlam “miitevazi
ve dindar kisi”, ikinci anlam ise “sessiz, sakin, ketum kisi” demektir.>> Esseniler
inan¢ yoniinden Ferisiler ve Sadukiler arasinda bir konumdadir. Sadukiler gibi

Tanr’nin  gercek rahipleri Zadok’un soyundan geldiklerini iddia etmislerdir.

20 Ludlaw, “Major Jewish Group In The New Testament”, s. 5.

2 Menahem Mansoor, “Pharisees”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd., Jerusalem
2007, Vol. 16, s. 31.

22 Hakan Olgun, “Yahudi Ferisiler ile Katolik Kilisesi Baglaminda Ortodoksi ve Heresi”, Eskiyeni
Dergisi, S. 25, 2012, s. 107.

2 Geza Vermes, Olii Deniz Parsomenleri Kumran Yaztlar, Nurfer Celebioglu (Cev.), Nokta
Kitap, Istanbul 2005, s. 69-71; Ayrica bkz. W. D. Davies, Louis Finkelstein, “The Essenes”, The
Cambridge History of Judaism, Cambridge University Press, Cambridge 2008, Vol. 3, s. 444.

24 Harman, “Mezhepler ve Dini Gruplar”, s. 213.

% Yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri, Anka Yayinlari, Istanbul 2001, s. 236.
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Esseniler kendilerini “kutsal” ya da “saf” olarak adlandirmislardir. Ruhun

oliimsiizliigiine inanan Esseniler bedensel dirilisi reddetmislerdir.?

Essenilik mezhebinin ana hedefleri Yahudi hiikiimlerini incelemek, Israil
kiiltiirline karismis pagan etkisini yok etmek, Yahudi hukukunu titizlikle
gozlemlemek ve Yahudi ritliellerini tanitmak olmustur. Esseniler Tevrat’t kabul
etmenin yaninda Tanr1 tarafindan peygamberlere vahyedilmis yasayr da kabul
etmiglerdir. Ayrica dini metinler iizerine yapilan c¢alismalari da kabul etmislerdir.
1948 yilinda bulunan Olii Deniz Yazmalarinin ¢ogu Essenilere aittir.2” Ancak Olii
Deniz Yazmalar1 Esseniler hakkinda fazla bilgi vermemektedir. Bu yazmalarda
Essenilerin karasal bir topluluk olduklari ifade edilmistir. Esseniler donemlerinin

aristokrasisi igerisinde yer almislardir.?®

Monoteist bir Tanr1 inancina sahip Esseniler, Tanri’nin her seye giiciiniin
yettigine inanarak ekonomik olarak sosyalist bir yasami benimseyerek beraber
cemaat halinde yasamigslardir.?® Tanri’nin yarattigi ilahi diizene itaat eden ya da
ruhlarinin - 6liimsiiz  bir hayatla d&diillendirilecegini, itaatsizlik edenlerin ise

cezalandirilacagini kabul etmislerdir.*

Her seyin en 1iyisini Tanri’ya atfederek
diiriistliigiin saygiya deger olduguna ve ddiillendirilecegine inanmislardir. iffetlerine
asirt derecede bagli olup yaygin bircok seyi kendilerine yasaklamislardir.?! Giinesin
dogusuna kadar diinyevi kelam etmez, ibadet ettikten sonra calismaya baslamislardir.
Aksam banyo yapip yemeklerini yiyerek giinii tamamlamislardir. Tip bilimiyle

ilgilendikleri de bilinmektedir.*?

Esseniler sosyal izolasyon, yasam stilleri, dini ritiielleri ve kehanetlere karsi
tutumlart ile dikkat ¢ekmislerdir. Bu hareketin mensuplar1 yogun merkezlerin

disindan izole bir hayat yasamislardir. Kudiis merkezindeki Sadukiler ve Ferisilerin

26 Ludlaw, “Major Jewish Group in The New Testament”, s. 6.

27 Sheila E. Mcginn, Jesus Movement and the World of the Early Church, Anselm Acamedic,
United States of America 2014, s. 44-45.

28 E. McGinn, Jesus Movement and the World of the Early Church, s. 45.

2 Sara E. Karesh-Mitchell M. Hurvitz, “Essenes”, Encyclopaedia of Judaism, Fact on File, New
York 2006, s. 145.

30 E. McGinn, Jesus Movement and the World of the Early Church, s. 45.

31 Flavius Josephus, The Antiquities of the Jews, William Winston, (Trans.), Peabody Pablishers,
Hendrickson 1987. s. 1039.

32 Coban, “Josephus’un Goziiyle Ilk Dénem Yahudi Firkalar”, s. 66
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siyasi miicadelelerinde yer almamislardir. Ancak bazi donemlerde Ferisi kimligine
sahip Esseni iiyelerinin kent yasaminda, belirli olaylarda yer aldig1 goriilmiistiir.*?
Essenilerin yagam tarzlar topluluk halinde, esitlik, izole ve orgiitlii bir yap1 seklinde
olmustur. Dini ritiieller Essenilerin 6nemli bir pargasi olmustur. Kudiis merkezinde
yer alan ¢ogunlugun mabedinden farkli ibadet yerleri olmustur. Kadere, Tanr1’ya,
O0lim sonrast sonsuz yasama inanmislardir. Bu Ozellikleri Ortodoks mezhebi
Ozellikleriyle benzerlik gostermistir. Ayn1 zamanda gelecegi ongdrmek ve riiyalar
yorumlamak gibi dogaiistii 6zellikleri barindirmislardir.>* Philo’ya gore cagdas ya da
yart ¢agdas olarak tanimlanabilen Essenilerin bir kismi evli, bir kismi bekar olan
manastirlarda yasamis ve ortalama sayilar1 dort bin civarinda olmustur.®> Edebiyata
da biiyiik 6nem vermislerdir. Ayrica arinmalari i¢in bulunduklar1 yerlerde detayli su
tesisatlart  kurmuslardir.**Miinzevi 6zellikleriyle ortodoksiden uzak bir yasam

bi¢imine sahip olmusglardir.

[k dénem Yahudi mezhepleri arasinda kismen daha az dikkat ¢ceken Zelotlar
mezhebi Roma Imparatorluguna hara¢ édemeyi reddedip ve imparatoru efendi kabul
etmeyen Galilei Judah onderliginde kurulmustur. Zelotlar M.S. 66°da Kutsal Mabet’i
ele gecirmelerine ragmen Romalilar M.S. 70 yilinda isyan1 bastirarak Kutsal Mabet’i
yikmiglardir. Judah Romalilara karsi baslattigi isyan sonucunda oldiirtilmiistiir.

Takipgileri Romalilara kars: gerilla savasini ¢ollere tasimislardir.’’

Zelotlar hakkinda ana kaynak I. yiizyilda yasamis Yahudi tarihgi
Josephus’tur. Tarihgilere gore Romalilarin onlarin sayisin1 6grenmek igin sayim
talebinde bulunmalarina karsin Romalilara ve onlarla igbirligi yapan Yahudilere kars1
isyan baslatmiglardir. Bu isyan sirasinda kullanilan slogan “Tanri’dan baska hi¢bir

kral yoktur” seklinde olmustur.*® Ancak Romalilarin isyan1 bastirmasiyla miicadeleyi

3 Hillel Newman, Proximity to Power and Jewish Sectarian Groups of the Ancient Period, Brill,
Boston 2006, s. 82.

3% Newman, Proximity to Power and Jewish Sectarian Groups of the Ancient Period, s. 83.

35 Menahem Mansoor-Philip Davies, “Essenes”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House
Ltd., Jerusalem 2007, Vol. 6, s. 510.

36 Paul Johnson, Yahudi Yarihi, Filiz Orman, (Cev.), Pozitif Yaynlari, istanbul 2000, s. 121.

37 Ludlaw, “Major Jewish Group in The New Testament”, s. 3.

38 Sara E. Karesh-Mitchell M. Hurvitz, “Zealots”, Encyclopaedia of Judaism, Fact on File, New
York 2006, s. 570.
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collere tasiyan Zelotlar teslim olmak yerine Eliezer onderliginde topluca intihar

etmislerdir.*

Zelotlarin Romalilara kars1 baslattigi isyan hareketi politik olarak goriilse de
esas neden dini olmustur. Inanglarma gore Tanr1 onlar1 secilmis bir millet olarak
atamisken onlarin baska milletler tarafindan yonetilmesi kendileri tarafindan hakaret
olarak goriilmiistiir. Romalilar tarafindan kendilerine atanan din adamlarini kabul
etmeyen Zelotlar, yalnizca vaat edilen topraklar 6zgiirlestiginde Tanr1’ya gercek bir
ibadetin miimkiin olabilecegini ifade etmislerdir.*® Zelotlar asil dini yasama adina asi
ozellikleriyle Essenilerin ziddina ve ortodoksinin arasinda bir fikir ve yasama sahip

olmuslardir.

Yahudi inanci digindaki tiim dini inancglar gibi Yahudilik inancinin da kendi
icerisinde yasadigi degisim ve gelisim dogal karsilanmistir. Yahudilik inanci
miintesiplerinin yasadig1 stirgiinler -6zellikle Babil siirglinii- ve bunlarin sonucunda
yasanan etkilesimler basta Tanr1 inanci olmak fiizere inan¢ ve uygulamalarda
farkliliklar olusmasina yol agmistir. Helenistik donemde mevcut baskici yonetim
Yahudileri Yunan Tanri’larina tapmaya zorlamasina karsi isyan hareketleri ve bunun
sonucunda gruplasmalar getirmistir. Yasanilan etkilesim ve tartismalar M.O. II.
yiizyillda Hasidik Yahudiligin olugsmasina sebep olmus sonraki siirecte bu mezhep
icerisinden 6zellikle Sadukilik ve Ferisilik mezhebi dogmustur. Ferisilik ve Sadukilik
mezhepleri birbirleriyle ¢elisik fikirler benimsemislerdir. Sadukilik mezhebi iist
tabaka simiftan olusan melek, cin, ruhlarin dirilisi, cennet ve cehennemin varligin
reddederken bunlarin karsiti kabul edilen Ferisilik mezhebi geleneksel fikirli olup
olim sonras1 dirilmeyi, cennet, cehennem gibi kavramlar1 kabul etmistir. Ugiincii
mezhep olan Esseniler Yahudi kiiltlirline karigmis Pagan etkisini temizlemeyi
hedefleyerek Tanri’nin herseye giiclinlin yettigini, Oliim sonras1 ceza ve
odiillendirilmeyi kabul etmislerdir. Kirsal bolgelerde yasamayi tercih eden bu
mezhep mensuplar izole bir yasam slirmiis kehanetlere 6nem vermislerdir. Kii¢iik

bir mezhep hareketi olan Zelotlar ise tam anlamiyla ibadetin vaat edilen topraklarda

3 E. McGinn, Jesus Movement and the World of the Early Church, s. 47.
40 E. McGinn, Jesus Movement and the World of the Early Church, s. 46.
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mimkiin olabilecegini iddia etmislerdir. Roma liderini otorite kabul etmemis,

Romalilara harag vermeyi reddedip isyan baslatmis ancak basarisiz olmuslardir.

Ik dénem Yahudi mezhepleri arasinda Ortodoks Yahudi ¢izgisini birgok
yoniiyle paylasan mezhebin Ferisilik oldugu goriilmektedir. Yahudilik inancinin bir
irk dini olmas1 Yahudiligin ¢izgisini korumada etkili olmustur. Her donemde oldugu
gibi ilk dénemde de Israilogullarinin iizerinde birlestigi akim Ortodoks Yahudilik

fikirleri olmustur.
1.1.2. Ortacag Yahudi Mezhepleri ve Ortodoksluk

Ortagag’da Yahudilik inancindaki gruplagmalar, sakinlesme gdstermeden ilk
donemdeki gibi devam etmistir. Ozellikle M.S. 70 yilinda Kutsal Mabet’in
yikilmasindan ve ilk donem Yahudi mezheplerinin bir kisminin tarihe karismasindan
sonra Yahudiler arasinda dinsel ve kiiltiirel yasama istegi karsit fikirdeki Yahudileri
uzun bir siire¢ i¢inde gruplagmalara zorlamistir. Ferisilik hareketi bu donemden
hemen sonra gelenegi yasatmak i¢in Rabbiler tarafindan 6zellikle hukuki konular
iceren bir yasam stili olarak Ortacag’da Rabbanilik* adiyla devam ettirmistir. Ilk
cagda kismen Ferisiligin karsiti olan Sadukilik, fikirleriyle bugilinkii Irak
cografyasinda Kara’ilik adiyla kendisini devam ettirmistir. Bu iki ana mezhep
disinda miintesip sayist ¢ok az olan ve bu cagda adindan soz ettiren Miisliimanlarin
eserlerinde ad1 gecen Iseviyye, Yudganiyye ve Muskaniyye gibi mezhepler de ortaya
cikmaistir.

Ortodoks Yahudilik mezhebinin misyonunu Ortagag’da gelenegi takip
etmesinden dolay1r Rabbani Yahudilik mezhebi tagimistir. Ciinkli bu ¢agda da kati
fikirli olup degisime kapali olan, gelenegi oldugu gibi devam ettirmeyi hedefleyen ve
dogrusunun bu olduguna inananlarin ¢ogunlukta oldugu Yahudi cemaatini Rabbani

Yahudiler olusturmustur.

Rabbani Yahudilik M.S. 70 yilinda Kudiis’in Romalilar tarafindan
yikilmasindan itibaren Yahudi Rabbilerce gelistirilen, M.S. V. yiizyilda olusan ve

* Geleneksel Yahudiligi savunan Yahudi din bilginlerinin ortak fikirleri sonucunda olusan mezhep.
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geleneksel yaklagim sergileyen mezheptir.*! Bu mezhebin tanimlayic1 belgesi III.
yiizyilin baslarinda Roma isgali altindaki Filistin’de Yahuda Ha-Nasi yonetiminde
derlenen Misnadir.** Yahudiligin bir inang olarak siire gelmesi i¢in Rabbiler, yani din
adamlan tarafindan gelistirilen, 6zellikle hukuki konular1 igeren bir hayat tarzi olan
bu mezhebin ii¢ 6zelligi vardir. Birincisi; Sina Dagi’nda Musa’ya indirilen yazili ve
sifahi vahye iman etmedir. Ikincisi; Rabbilerin liderligine inanmadir. Ugiinciisii ise;
Tevrat’a calisma ve Tevrat’in rehberliginde bir hayat tarzi siirmedir. Yine Rabbani
Yahudilerin, Mesih’in gelerek Yahudiler’i Sion’da toplayacagia dair inancglar1 da

vardir.*?

Rabbani Yahudilik uzun siire boyunca c¢esitli kiiltiirel ortamlardan gelen
etkileri yansitmistir. Rabbani Yahudiler yazili Tevrat’t kabul etmelerinin yan1 sira bir
dizi rekabet edici yorum ve goriis iceren kapsamli bir yazi biitiinii olan sézlii Tevrat’1
da kabul etmiglerdir. Bu kabul arasinda ¢ogunlugun goriislerinin imtiyazli olmasina
ragmen azinligin goriisleri de korunmustur. Bu ¢aligmalar yazili Tevrat’t anlamak ve
emirlerini insan davranislarina adapte etmek igin cabalar olarak kabul edilmistir.**
Dini uygulamalara 6nem veren bu mezhep giinliik {i¢ vakit dua ibadetine ve bayram
giinlerinde Tevrat’tan dualar okumaya dnem vermistir. Ibranice yapilan bu dualarin

ezberden olmas1 sart kosulmamustir.*

Ortagag Ortodoksisini olusturan Rabbani Yahudiligin karsisinda kismen
Kara’i Yahudilik durmustur. Kara’i Yahudilik IX. ylizyilin ortalarma dogru ortaya
¢ikmis, Talmudik-Rabbinik gelenegi reddeden Ortagag Yahudi mezhebi olmustur.*
Kara’i ismi XII. ylizyila kadar kullanilmamistir. Mezhebin kurucusu Anan Ben

David oldugundan bu mezhebe “Ananites” denmistir.*’ Kara’i kelimesi Ibranice

41 Jacob Neusner, Alan J. Avery-Peck, “Rabbinic Judaism”, The Routledge Dictionary of Judaism,
Routledge, New York 2004, s. 126.

42 Norman Solomon, “Mishna: The Emergence of Rabbinic Judaism”, Historical Dictionary of
Judaism, Rowman and Littlefield, London 2015, s. 39.

4 Aydin, Genel Hatlariyla Yahudilik, s. 25.

# Judith R. Baskin , “Judaism”, The Cambridge Dictionary of Judaism and Jewish Culture,
Cambridge University Press, New York 2011, s. 338.

4 Jlknur Dasbadem, “Ge¢misten Giiniimiize Yahudi Mezheplerinin Mesih Anlayis1”,
(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2008),
s. 45.

46 Daniel J. Lasker-Eli Citonne-Haggai Ben-Shammai, “Karaites”, Encyclopaedia Judaica, Keter
Publishing House Ltd., Jerusalem 2007, Vol. 11, s. 785.

47 Lasker-Citonne-Shammai, “Karaites”, s. 787.
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“okuyan” manasma gelirken Tiirkcede “siyah”, “kuzey”, “yoksun” anlamlarma
gelmektedir. Ayrica “tarafsiz’, “bagimsiz”, “baglantisiz” anlamlarmi da
tasimaktadir.*® Ibranice k-r-a harflerinden tiireyen bu kelimenin Arapgadaki karsilig1,
Ozdesi “kiraat” kelimesidir. Kara’iler sozlii gelenegi, yani Talmud’u reddeden sadece

yazili Tevrat’1, Tanah’1 esas alan bir mezhep olmustur.*

Kara’ilik hareketinin kurucusu Anan Ben David yazili Tevrat’a hak ettigi
degeri vermenin onemini vurgulamistir. O, Yahudiligin unutulabilecegi korkusuyla
takipgilerini Ferisilik mezhebinden uzak tutmaya calismistir. Kara’ilik mezhebinin
dogusu buradan baslamistir.”® Kara’ilerin sdzlii geleneginin derlenmis metinlerinin
hiikiimlerini reddettiklerine dair kayitlar bulunmustur.’! Kara’i inanc1 dort ana ilkeye
dayanmistir: (1) Tevrat metninin gercek anlami, (2) Toplumun fikir birligi, (3) Yazil
Tevrat’ta mantiksal benzetme yontemi ile elde edilen sonuglar, (4) Insan zekasina

dayanan bilgi.>?

Kara’i mezhebi Ortagag’da yenilik hareketini bagslatan ilk grup olmustur.
Kara’ilik mezhebinde tiim dini hiikiimler dogrudan Hz. Musa’ya dayandirilarak
Rabbilerin yorumlar1 olan Talmud’un otoritesi reddedilmistir. Bu yoniiyle Ortodoks
mezhebe, yani Rabbinik Yahudilige muhalif olma yolunu takip etmistir. Kara’iligin
taraftarlarina gore Kara’ilik sonradan tesekkiil etmemistir. Buna gore Kara’ilik,
Sadukiligin devami niteliginde kabul edilmistir. Aslinda Kara’ilik, geleneksel
anlamda merkezde duran, asil Yahudiligi siirdiirdiigli iddiasinda bulunan bir bakima

selefi harekettir.>?

Kara’ilik hareketinin mezheplesmeye baslamasina oOnciilik eden Babil’de
yasamis olan Anan Ben David’in bu hareketi tamamen asil olana dayandirmasindan

ve Rabbani hareketine olan tepkilerden otiirii ses getirmistir. Ancak Kara’ilik IX. bir

48 Piotr Luczys-Krzysztof Rataj, “Karaims: The Identity Question”, Przeglad Zachodni, No. 2, 2014,
s. 93.

4 Durmus Arik, “Tiirk Yahudiler: Kirim Karaileri”, Dini Arastirmalar, C. 7, S. 21, 2005, s. 28

0 Arik, “Tiirk Yahudiler: Kirim Karaileri”, s. 28.

3! Mohammad Reza Kazemi, “The Role of Karaites in Jewish History”, Journal of History Culture
and Art Research, Vol. 6, No. 1, 2017, s. 37.

52 Jacob Neusner, Alan J. Avery-Peck, “Karaism”, The Routledge Dictionary of Judaism,
Routledge, New York 2004, s. 72.

33 Salime Leyla Giirkan, “Yahudi Geleneginde Reform Anlayislari”, Milel ve Nihal Dergisi, C. 5, S.
2,2008, s. 151.
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mezhep olarak ylizyilda anilmaya baslamistir. Kara’ilik, Anan’in dliimiinden sonra
ekonomik olarak fakirler ve 6zellikle kadinlar tarafindan benimsenmis ve Filistin’de
cemaatlesmistir. Ancak Kara’iler Hacli savaslarinda Filistin’den Misir’a, Anadolu

ve Kirmm’a dagilmislardir. >

Kara’ilikte inang 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu yiizden Yahudiligin On Emir
ilkesine biiylik 6nem verilmektedir. Ayrica bu mezhebin mensuplar1 6liim sonrasi
hayata inanmaktadirlar. Ayrica Hz Muhammed ve Hz. Isa’nin peygamberliklerini
tanirlar, ancak Incil ve Kur’an’in Tevrat’a tabi oldugunu ifade ederler.”> Kara’ilere
gore Kara’ilik sonradan ortaya c¢ikan degil, Hz. Musa’nin 6gretilerinin yorumuna
dayali olusmus bir mezheptir.’® Bundan dolayr Tevrat tiim inan¢ ve hukuk
kurallarinin tek kaynagi kabul edilir. Onlara gore tiim dini kurallar, Tevrat’tan

tiirretilmelidir.>’

Aslinda Kara’iler zamanin kosullarina uygun olarak Tevrat’in
yorumlanmasinin gerekli oldugunu belirtirler. Ancak Rabbani hareketin din
alimlerinin yorumlarim1 Tevrat mesabesinde tutmasina ve Tevrat’in lafzi olarak
degistirilebilmesi fikrine kars1 ¢ikmislardir. Kara’iler herkese agik, lafzi degisiklik
yapmadan akilct yorumu savunmuslardir.’® Dini uygulamalarda da Rabbani ve
Kara’i mezhepleri arasinda farkliliklar vardir. Kara’ilikte Sabat giiniinde cinsel
birliktelik yasaklanmisken, Rabbani Yahudilikte en uygun giin olarak kabul
edilmistir. Ayrica Kara’ilerin kullandiklar1 takvim ile Rabbanilerin takvimi
arasindaki farklilig1 gerekce gostererek Rabbaniler Kara’ileri ger¢ek Yahudi olarak

kabul etmemislerdir. Dolayistyla kendilerini dogru inangta, ortodokside

gdrmiislerdir. Bu da baskiyr dogurmustur.>

Ortagag’da Kara’ilik Rabbani Yahudiligin baskis1 altinda oldugundan gelisme

alan1 siirlhi kalmistir. Hazar Tiirklerinden bu mezhebe katilanlar olmustur. Hazar

5% Giirkan, “Yahudi Gelleneginde Reform Anlayiglar”, s. 152-153.

3 Arik, “Tiirk Yahudiler: Kirim Karaileri”, s. 30.

6 Ali Erbas, “Yahudilik 1I”, Ed.: Ali Erbas, Yasayan Diinya Dinleri, Anadolu Universitesi
Acikdgretim Fakiiltesi Yayini, Eskisehir 1999, s. 170.

57 Joseph Elijah Heller-Leon Nemoy, “Karaites”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House
Ltd., Jerusalem 2007, Vol. 11, s. 797.

38 Giirkan, “Yahudi Gelleneginde Reform Anlayiglar1”, s. 153.

5 Bayrakdar, U¢ Dinin Tarihi, s. 130.
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Kara’ilerine Karaylar denmistir.® Sovyetler Birligi’nin yikilmasindan sonra Dogu
Avrupa’daki topluluklar; Litvanya, Polonya, Rusya ve Ukrayna’daki Kara’iler dil
dahil, kiiltiirel miraslarinin yeniden canlandirilmasi igin atesli bir ilgi gdstermistir.®!
Istanbul’da  bulunan Kara’ilerin Osmanli déneminde Ispanya’dan geldigi
diisiiniilmektedir. istanbul’da bulunan Karakdy semtinin adin1 bu bdlgede yasamis

olan Kara’ilerden aldig1 tahmin edilmektedir.®?

Rabbani ve Kara’i mezhepleri disinda bagka Ortacag Yahudi mezhepleri de
olmustur. Bu ikisinin golgesinde kalmis kiiclik c¢apli mezhep hareketlerinden
cogunlukla islam kaynaklar1 bahsetmektedir. Bunlardan birisi Iseviyye mezhebidir.
Islam dininin M.S. 700’1ii yillarda iran ve Irak bolgesinde etkin olmasindan sonra
Yahudiler arasinda bu bolgede ihtilaflar olmustur. Bundan dolayr Ebu Ishak Bin
Yakup el Isfehani’nin Mesihi hareketi Iseviyye mezhebi olarak isimlendirilmistir.%?
Ebu Ishak, Emevi’lerin zayifladigi dénemde ortaya ¢ikarak kendisinin Mesih’in
habercisi oldugunu iddia edip dikkatleri iizerine g¢ekmistir. Ancak daha sonra
Mesih’in bizatihi kendisi oldugunu ve Yahudi halkin1 zuliimden kurtaracagini iddia

etmistir.%*

Yahudi kaynaklari Iseviye’nin kurucusu Ebu Ishak’in Emevi Halifesi
Abdiilmelik bin Mervan zamaninda yasadigini belirtmislerdir. Abdiilmelik Iran’da
gerceklesen karisikliklar sirasinda Isevi Yahudileri korumustur. Okuma yazma
bilmeyen Ebu Ishak eserlerinin kendisine ilham edildigini iddia etmistir.®> Mesih ve
niibiivvet anlayis1 ile dikkatleri iizerine ¢eken Ebu Ishak, Hz. Muhammed ve Hz.

Isa’nin peygamberliklerini kabul etmistir.%

Ebu Ishak’mn ibadet noktasinda da bir takim emir ve yasaklar1 olmustur.

Yahudilerin gilinliik ii¢ vakit dua ibadetlerini yediye c¢ikarirken Kudiis’ten ayri

%0 Baki Adam, “Yahudilik”, Ed.: Baki Adam, Dinler Tarihi El Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara
2015, s. 119.

61 Eva A. Csat6-David Nathan, “Multiliteracy, past and present, in the Karaim communities”, 2007,
https://www.researchgate.net/publication/237537339 Multiliteracy past_and present_in_the Kara
im_communities (14.02.2019), s. 2.

62 Yusuf Besalel, “Karaim”, Yahudilik Ansiklopedisi, Gézlem Gazetecilik Basin ve Yaym A.S.,
Istanbul 2001, C.2,s. 312.

63 Halil ibrahim Bulut, “Iseviyye”, Ekev Akademi Dergisi, S. 18, 2004, s. 297.

% Dagbadem, “Gecmisten Giiniimiize Yahudi Mezheplerinin Mesih Anlayis1”, s. 54.

65 Kutluay, islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 252- 253.

% Bulut, “Iseviyye”, s. 318.
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bulundugu siirecte hayvan ve kus etlerinin yenilmesini ve sarap icilmesini
yasaklamistir. Ayrica bosanmaya karsi ¢ikarak bosanmalara izin vermemistir.®” Ebu
Ishak Abbasi yonetimine baskaldirmis ancak bu girisim sonucunda Rey sehri
civarina kagmis ya da oldiriilmiis olabilecegi diisliniilmiistiir. Modern donemde
I[seviyye mezhebinin miintesibi ya da devamu nitelifinde bir mezhep

bulunmamaktadir.%®

Ortagag Yahudi mezheplerinden digeri Ebu Ishak’in dgrencisi Yudgan el-Rai
tarafindan kurulan Yudganiyye mezhebidir. Yudgan el-Rai’nin yaklasik 720 ya da
756-785 yillart arasinda dogdugu tahmin edilmektedir. Kendisine “coban” anlamina

gelen “Rai” adin1 vermistir.%

Yudgan el-Rai takipgilerine kendisinin peygamber ve Mesih oldugunu
sOyleyerek kendisine inanmalarini saglamistir. Kara’i tarih¢i Yakub el-Kirkisani
“Book of Gardens and Parks” adli eserinde el-Rai’nin Ebu Ishak’tan kalan et ve
sarhos edici igeceklerin yasakliligini devam ettirmistir. M.S. 938 yilinda isfahan’da

kiiciik bir Yudgani grup yasamigtir.”

Yudgan el-Rai selefinin ac1 sonunu yasamamak i¢in kendisine ¢oban sifatini
verip Israilogullari1 bagimsizliga kavusturmayr taahhiit etmek yerine, Israil
Peygamberi roliinii benimsemistir. Tevrat’1 kinayeli bir sekilde tefsir edip insanin
davraniglarinda  bagimsiz  oldugunu, dolayisiyla davranislarindan  sorumlu
tutulacagini iddia etmistir. Sabat ve dini giinlere ait kurallarin Yerusalim ve Filistin
disinda gegerliligini kabul etmemistir. Yudgan Hz. Muhammed ve Hz. Isa’nin
peygamberligini kabul etmis, ancak Yahudilere degil, kendi milletlerine

gonderildiklerini ifade etmistir. Yudgan on dokuz takipgisi ile birlikte ldiirtilmiistiir.

67 Kutluay, islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 253.

% Harman, “Mezhepler ve Dini Gruplar”, s. 214-215.

% Ben Abrahamson-Joseph Katz, “The Persian Conquest of Jerusalem in 614CE Compared with
Islamic Conquest of 638 CE. Its Messianic nature and the role of the Jewish Exilarch”, 2007,
http://www.alsadigin.org/en/index.php/The_Persian_and_Islamic_conquests_of_Jerusalem (14.
02.2019), s. 42.

70 Judah M. Rosenthal, “Yudghan”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd., Jerusalem
2007, Vol. 21, s. 408.
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Taraftarlar1 arasinda Yudgan’in 6lmedigi, yeni seriatla tekrar gonderilecegi fikri

hakim olmustur.”!

Yudganiyye mezhebinden sonra Yudgani mezhebinin ilkeleri esas alinarak
Muskan isimli Yahudi bir din bilgini tarafindan Hamedan’da Muskaniyye mezhebi
kurulmustur.”> Muskaniyye mezhebi miintesiplerinden bazilari Hz. Muhammed’in
Araplara gonderilen peygamber oldugunu belirtmislerdir.”> Muskan ve taraftarlari

Hamedan’da ¢ikardiklar1 bir isyan sonucunda 6ldiiriilmiislerdir.”*

Ortacag Yahudilerinin mezhep anlayist1 Eskicag’daki anlayisi kismen
stirdiiriirken kendisini dogru yolda, yani Ortodoks gérme 6nemli bir etken olmustur.
Bu goriigii Rabbani Yahudilikte agik sekilde gormek miimkiindiir. Ancak, kendisini
merkezde gormek Rabbanilerde daha belirgin iken Kara’ilerde selefilik, yazili
metinlere baglilik ve asil olma iddias1 mevcuttur. Yahudi mezhep anlayisini ortaya
koyan Ortagag mezheplerinin temel argiimanlarindan biri de kurucularinin Mesih
olduklarin1 iddia etmeleridir. Dolayisiyla Yahudi kurtulus fikrinin olusturdugu
beklentilerin Ortagag’da da Yahudi yasaminda Onemli bir yer tuttugu
anlagilmaktadir. Bu mezhep anlayisinin Modern dénemde de devam ettigine ya da

yeni anlayislara sahip yeni mezhepler gelistirdigine dair isaretler mevcuttur.
1.1.3. Modern Donem Yahudi Mezhepleri ve Ortodoksluk

Yahudilik tarithinde ilk donem ve Ortagag Yahudi mezheplerinde ¢ok keskin
olmayan ortodoksluk ve karsithigt Modern donemde daha keskin ve belirgin hale
gelmistir. Bunda en 6nemli etki yeni, yani modern reformcu Yahudi mezheplerinin
ortaya c¢ikmasidir. Bir kissm Yahudiler gelenek¢i duruslariyla dini ya da dinin
kutsallarin1  bozacaklar1 endisesiyle bu modern hareketlere karsi kendi
gelenekselliklerini 6n plana ¢ikararak tepki gostermislerdir. Boylece geleneksel
Rabbinik Yahudiligi ortodoksiye c¢ekerken bir taraftan da Ortacag Ortodoks
Mezhebini de kendilerine gére modernlesmeye, yenilesmeye itmislerdir. Bu modern

donem Yahudi mezhepleri XVIIIL. ylizyllda Aydinlanma c¢agi ile beraber ortaya

7! Kutluay, islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 255.

72 Semra Dogruer, “Karay (Karaim) Tiirklerinin Sozlii Edebiyati”, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans
Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2007), s. 35.

73 Harman, “Mezhepler ve Dini Gruplar”, s. 215.

74 Kutluay, islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 256.
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cikmistir. Bu doneme kadar yasadiklar1 yerlerde, 6zellikle Avrupa’da hor goriilen,
ikinci siif insan muamelesi géren Yahudiler, Fransiz Ihtilali ile beraber esit
vatandaslik haklarina sahip olmaya baslamislardir. Kendilerine parlamentoda, devlet
kademelerinde ve benzeri diger is kollarinda gorev verilmekle esit haklara kavusmus

bunun sonucunda tabii olarak gettolardan sehir merkezlerine gd¢ baglamistir.

Aydinlanma donemine kadar dislanmanin etkisiyle birbirlerine siki sikiya
bagli olan Yahudiler, yeni donemin getirdigi sartlar dolayisiyla topluma entegre
olmak i¢in basta Sabat ve Koser kurallar1 olmak {izere kat1 kurallarini tartismaya
baslamislardir. Kent yagsamindaki Yahudiler reform harakertlerini desteklerken kirsal
kesimde yasayanlar ise Yahudi geleneklerini devam ettirmeyi savunmuslardir.
Avrupa’da baslayan bu ayrisma, mezheplesme hareketlerini baslatmis ve ilerleyen
siregte ABD’ye sigrayarak belirgin hale gelmistir. Bu mezhepler; Reformist
Yahudilik, Muhafazakar Yahudilik, Ortodoks Yahudilik, Yeniden Yapilanmaci
Yahudilik ve Hiimanist Yahudilik mezhepleridir.

Dini inan¢ ve uygulamalarda modern cagin gerisinde kalindigini iddia eden
Reformist Yahudilik hareketi XIX. yilizyilda geleneksel Yahudilige karsi Almanya’da
dogmustur. Aslinda bu hareket modernizm karsisinda tikanan ve Yahudilikten

> Reformist

uzaklasan Yahudilere alternatif bir yol sunmayi hedeflemistir.’
Yahudiligin fikirleri, Aydinlanma déneminde degisen politik ve kiiltiirel kosullara
kars1 Yahudilikte ortaya ¢ikan modern yorumlar: ifade eder. Reform hareketi XVIII.
ve XIX. yilizyillarda Avrupa’daki dramatik olaylara karsi cesur ve tarihsel bir
tepkidir. XVIII. yiizyilin sonlart ve XIX. vyiizyilin baglarinda artan siyasi
merkezilesme geleneksel Yahudi toplumumun altin1 bosaltmistir. Ayni1 zamanda
aydinlanma fikri, sadece kiigiik bir grubu degil genis cevreleri de etkilemistir.
Sonugta politik, ekonomik ve Kkiiltiirel alanlarda derin degisiklikler meydana
getirmistir. Dini noktada bircok Yahudi, gelenek ve modernite arasinda bir yerde

durmaya baglamistir. Bazi Yahudiler gelenege daha az bagli kalirken bazilar

gelenegi daha ¢ok benimsemistir.”®

75 Giirkan, “Yahudi Gelleneginde Reform Anlayiglar”, s. 155.
76 Dana Evan Kaplan, “Reform Judaism”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd.,
Jerusalem 2007, Vol. 17, s. 165.
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Yahudiligi modern diinyaya uyumlu hale getirme hareketlerinin tiimii ile
birlikte Reformist Yahudilik hareketi de Almanya’da dogmustur. ilk reform
denemeleri 1810°da Seensen’de, 1815°de Berlin’de ortaya ¢ikmistir. 1818°de ilk
Reformist sinagog Hamburg’ta agilmustir.”” Yahudilikte ilk reformcular uzun siire
Alman Yahudiler seklinde tanimlanmiglardir. Bir¢gok Orta Avrupali Yahudi,
Hiristiyanlik inancina gegmeyi istemeyip orta yolu ararken Reformist hareket sosyal
geleneklere adapte olup ibadetlerini daha cekici hale getirmistir.”® ilk gergek
reformist cemaat Almanya’nin Hamburg kentinde 1817 yilinda Yeni Israilliler
Tapmagi Dernegi (New Israelite Temple Association) adiyla kurumsallagmistir.
Hiristiyanliktan etkilendigi agik¢a belli olan reformist cemaat, haftalik cumartesi
ibadetleri yerine kisaltilmis dua yapmayr vurgulamistir. Bu reformist hareket

Hamburg’ta Rabbinik toplulugu tarafindan kinanmustir.”

XVIIL. Yiizyilda modern Yahudiligin babasi olarak kabul edilen Moses
Mendelssohn (1729-1786) Avrupa Yahudilerinde ilk modernlesme hareketini
baslatmistir. O, Yahudi halkin1 gettolardan ve ikinci smif insan durumundan
cikarmay1 hedefleyerek modern toplumun bir bireyi haline getirip Bati kiiltiiriine
adaptasyona caligmistir. Yahudi halkinin inangta rasyonel, uygulamada Ortodoks,
kiiltiirde bir Alman gibi davranmasini saglamay1 amaglamistir.*® Moses Mendelssohn
dindeki gergeklerin mantik yoluyla agiklanabilecegini belirterek Maimonides ile ayn1
fikirde oldugunu gostermistir. Ancak Maimonides bu gergeklerin vahiy temel
almarak bulunabilecegini savunurken Mendelssohn vahyi reddetmistir.®’ Modern
Avrupa kiiltiiriine belirgin bigimde katilan ilk Yahudi olan Mendelssohn Yahudi
yasaminin bir reformcusuydu. Bilim ve edebiyatta Yahudi ve Yahudi olmayanlar
arasinda dilsel engelleri yikmayr amaclamistir. O, tiim rasyonel insanlar igin
erisilebilir olan dogal dinin ortak zemininin olacagina inanmistir. Ogrencilerini
Yahudi egitimini modernize etmeye ve laik ¢aligmalarin kapsamini genisletmeye

tesvik  etmistir. Cagdas  hahamlarin  aksine felsefenin ~ Yahudiligi

77 Johnson, Yahudi Yarihi, s. 317.

78 Kaplan, “Reform Judaism”, s. 166.

7 Nicholas De Lange, An Introduction to Judaism, Cambridge University Press, New York 2002, s.
72.

80 Steve Cohen, “Orthodox Judaism”, 2015, http:/www.appleofhiseye.org/images/aohe/docs/aohe-bfj-
orthodox-judaism.pdf, (15.05.2017), s. 3.
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baltalayabileceginden korkmamistir. Yahudiligin tamamen akil ile uyumlu oldugunu
savunarak buna karst gelen hicbir dogmaya sahip olmamistir. Mendelssohn
Oliimiinden kisa bir siire sonra Almanya’da gelisen Modern Ortodoks Yahudilik i¢in

model gorevi de gdrmiistiir.®

Moses Mendelssohn Yahudiligin rasyonel bir
savunucusu olmasinin yani sira Yahudiligin aslina uygun kalarak Avrupa’nin yasam
kiiltiirline katilabilecegini her platformda islemistir. Almanya’daki Yahudilerin
Ibranice  6grenmesini saglamaya calismistir. Boylece Yahudi  dualarinin
Hiristiyanlara karst oldugu iddiasimi ¢iiriitiip Yahudilere olan olumsuz bakisi
degistirmeye calismistir. Yahudilerin 6zgiir diistinmeyi kisitlayict uygulamalari terk
etmelerini savunmustur. 1819 yilinda kurulan Yahudi Bilim Kurumu’ndan sonra

Hamburg’daki sinagog yeni dua kitab1 yaymlamistir. Bu kitapta Mesih’i beklemenin

ve kutsal topraklara doniis fikrinin afaki bir bekleyis oldugunu savunmustur.®3

Reformist Yahudilik kendini c¢esitli iilkelerde farkli sekillerde ortaya
koymustur. Bununla birlikte tiim diinyadaki Reformist Yahudiler belirli 6zellikler
tagimiglardir. Reformistler dinin inan¢ ve uygulamalarinin ¢agdas zamana uygun
olarak nesilden nesile Yahudilerin ihtiyaglar1 Olciisiinde uyarlanmasi gerektigini
kabul etmis ve yorum konusunda kendi tecriibelerini ortaya koymuslardir.3* Reform
hareketinin Avrupa Yahudileri arasindaki gelisimindeki gercek kurucu Abraham
Geiger olmustur. Ancak ondan &nce ileri seviyedeki ilk dnemli adimi Israel Jacobson
atmistir. Jacobson farkli milletler ile Yahudilerin okudugu yan yana okullar inga
etmis, ilk reformist sinagogu Seesen’de kurmustur.®> Geiger 1838 yilinda Breslau’da
bulunan sinagoga ikinci Rabbi olarak ataninca radikal sayilabilecek bir ¢ikis yaparak
geleneksel Ogretilerin artik gecerli olmadigini savunmustur. Baska milletler ile
Yahudiler arasinda bir fark olmadigini iddia ederek secilmislik kavraminin 1rki degil,
entellektiiel bir kavram oldugunu belirttiginde Yahudilik kavraminda ciddi bir
degisime isaret etmistir.® Geiger Orta Avrupa’da 1839 yilinda Breslau Yahudi

cemaatinden Reformist Yahudiligin entellektiiel bir savunucusu olmustur. 1845-1847

82 Michael A. Meyer, Response to Modernity, Wayne State University Press, Detroit 19953, s. 13,14.
83 Johnson, Yahudi Yarihi, s. 290-318.

8 Kaplan, “Reform Judaism”, s. 166.

85 Kiirsat Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, ayisigikitaplari, Istanbul 2016, s. 45.

8 Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, s. 45.

25



yillarinda Yahudilik inancinda reform konulu birgok konferans vermistir.®” Incil ve
Tevrat’in ilkel devrimleri temsil ettigini vurgulayarak kutsal kitaba yaklasimda yeni
bir 6neride bulunurken bir¢ok dinsel térenin modern yasamla bagdasmayacagini ileri

stirmiistiir.®

Reformist Yahudilik sadece Almanya ile smirli kalmayarak Rabay Isaac
Mayer Wise’nin fikirleri sayesinde ABD’ye yayilarak asil gelisimini Amerikan
Yahudileri arasinda goOstermistir. Reformist Yahudiligin ilk Onciileri Moses
Mendelssohn, Abraham Geiger, Ludwig Philipson ve Samuel Holdheim gibi
Rabbiler olmustur.?® Basta Samuel Holdheim olmak iizere bircok reformist radikal
Rabbi konusmalarinda gelenek karsiti giiclii ifadeler kullanmislardir. Ancak birgok

reform taraftari, bu sdylemlerin aksine gelenege bagli kalmaya devam etmislerdir.”

ABD’de Reformist Yahudiligin kaynaginin Almanya oldugu ve ABD’ye
gocmenlerle tasindigi iddia edilse de yasananlar farklidir. Bu hareket ABD’de
sosyolojik ortamin bir geregi olarak dogmustur. ABD’de Reformist Yahudiligin
tarthi Avrupa iilkelerinden daha farkli bir derinlige sahiptir. Avrupa’da Reformist
hareket Hiristiyanliga gecis ve antisemitizm tehdidi altinda gelisirken ABD’de 6zgiir
ve ¢ogulcu bir ortamda ortaya ¢ikmistir. Ik reformist girisim 1824 yilinda Giiney
Carolina Carliston’da kirk yedi Beth Elohim cemaat iiyesinin bir araya gelerek
liderlik enstitiisii, ritiieller ve Ingilizce dua etme gibi diizenlemelerin tartigildig
toplantidir. Toplantida kurul itiyeleri talepleri reddetmistir. Kiigiik bir grup,
aydinlanmig temele dayali yeni kurulun kurulmasi i¢in karar almistir. 21 Kasim
1824°te Reformist topluluktan bir grup ilk Amerikan reform dua kitabim
yayinlamistir. 1840’11 yillardan sonra ABD’de Reformist hareket hizli bir sekilde
yayilmigtir. Bu arada, ABD’li Yahudi din adamlar kurtulus yolunun ahlaki tek

Tanrr’cilik gercegini diinyaya yaymaktan gectigini ifade etmektedirler.”!

Sekiiler Yahudilik olarak tanimlanan Reformist mezhep, inan¢ ve uygulama

noktasinda geleneksel Yahudilikten derin bir sekilde ayrilmigtir. Peygamberlerin

87 Kaplan, “Reform Judaism”, s. 166.
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1 Johnson, Yahudi Yarihi, s. 345.
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mesajlarin1 dini degil de sosyal adalet i¢in miicadele etme geregi uygulanmali ve
yorumlanmali seklinde kabul etmislerdir. Yahudilerin Hiristiyan komsulariyla
calisarak adalet ve barisi saglayabilecegine inanmuslardir.”?> Yahudiligin, kendi
irklarina has bir inan¢ olmasinin yani sira onlarla aynmi irka sahip olmayanlarin da

Yahudiligi secebileceklerini belirtmislerdir.”

Onlar Tevrat’t atalarnin yasamis
olduklar kiiltiirel inanglar1 bugiine ulastiran metinler, yani kiiltiirel bir kitap olarak
kabul etmiglerdir. Yine Tevrat’in igeriginin tam olarak gercegi yansitmadigini ve
giiniimiizdeki gecerliligini kaybettigini savunmuslardir.”* Reformist Yahudilik
ibadetin kisaltilmasi, sinagog ibadetine kadinlarin katilmasi, erkek c¢ocuklara
uygulanan inisiyasyon torenleri gibi merasimlerin kiz ¢ocuklarina da diizenlenmesi
ve ibadetin yerel dilde yapilabilecegini savunmustur. Bu hareket Talmud’un
otoritesini reddederek siinnet, Sabat, Mesih, kutsal toprak ve Kutsal Mabet gibi
konularla ilgili inan¢ ve uygulamalar1 daha ¢ok terk etme bi¢iminde dini reforma tabi
tutmuslardir.”® II. Diinya Savas1 yillarinda, Yahudi Reformu biiyiik bir degisim
yasamis, Colombus Platformu Siyonist idealleri kucaklanmistir. Onceden reddedilen

bazi uygulamalar kismen desteklenmistir.”® 1997 yilinda Hanuka mumu yakmak gibi

klasik uygulamalarin bazilarmni kabul etmek durumunda kalmistir.”’”

Giliniimlizde Amerikan Yahudilerinin %40°lik kesimini olusturan Reformist
Yahudilerin, Israil’deki niifuslart 6-7 bin civarmdadir.”® Laik bir devlet olmasina
ragmen Israil’de ana mezhep Ortodoksluk oldugu igin Reformist mezhebi ABD'de
oldugu gibi tamamen serbest bir alan bulamamistir. Liberal mezhepler Israil'de kendi
kurumlarimi kurabilmektedir. Ancak Ortodoks mezhebinin etkisi bu mezheplerin
lizerindedir.”” 1885 yilinda “Pittsburgh Platformu” olarak bilinen Ilkeler
Beyannamesi’nde klasik Reformist Yahudilik minimize edilerek evrensel ahlak

vurgusu lizerinde durulmus ve Reformist Yahudilik rasyonel olarak tanimlanmuistir.
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% Adam, “Yahudilik”, s. 120.

95 Giirkan, “Yahudi Gelleneginde Reform Anlayislar”, s. 156.

% Hatice Tiryaki, “Reformist Yahudilik?, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2006), s. 31.

o7 Adam, “Yahudilik”, s. 121.

%8 Giirkan, “Yahudi Gelleneginde Reform Anlayislar1”, s. 158.

9 Asher Cohen, Bernard Susser, “Reform Judaism in Israel: The Anatomy of Weakness”, Modern
Judaism, Vol. 30, No. 1, 2010, s. 42.

27



1881°den 1920’ye kadar Reform hareketi yavas yavas biiylimiistiir. 1900 yilinda
9.800 olan iiye sayis1 1920°de 23.000’e ulasmustir. Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra
kentlesmenin artmasiyla liye sayist daha da artmistir. 1940°ta bu say1r 59.000’e
ulasirken 1955°te 255.000 tiyelik bir 6rgiitlenme haline gelmistir. Bugiinkii niifuslari
cok daha fazladir.'®

Modern donem Yahudi mezhepleri, merkezde ve Ortodoks olmasina ragmen
Reform hareketini takip etmistir. Bir anlamda tiim Yahudiler ve Yahudi
gruplagsmalar1 kendi ¢apinda yeniliklere gitmislerdir. Bunlardan Reformist harekette
goriilen asiriliga reaksiyon gosteren bir grup din bilgini, Muhafazakar Yahudilik
adiyla yeni bir mezhebin kurulmasinda rol oynamistir. “Masorti” Yahudilik olarak da
bilinen bu mezhep 1845 yilinda Almanya’da geleneksel Yahudilik ile Reformist
Yahudilik arasinda inan¢ ve uygulamalarda orta bir yol takip etmeyi tercih etmistir.
Mubhafazakdr Yahudi mezhebi, Reform hareketi liderligi degisikliginin kapsami
tartisildig: stirecte Alman Rabbi Zacharia ve Franklen ilimli reformist olarak ortaya
cikmislar ve bu hareketin kurucularindan olmuslardir.'! Kékeni Avrupa olmasina
ragmen gercekte bir Amerikan Hareketi olan Muhafazakar Yahudilik, Yahudi
modernizminin vasat grubunu teskil etmistir. 1887 yilinda New York’ta resmi olarak
kurulan hareketin asil hedefi geleneksel uygulamalar1 korumak olarak
aciklanmistir.'% Muhafazakar Yahudiligin ABD’deki kurulusu Almanya’dakinden
farkli olmamistir. ABD’de kurulan Muhafazakar Yahudilik mezhebi bir cemaat
birliginden ziyade bir okul, egitim hareketiyle baslamis ve kurulmustur. Muhafazakar
Yahudilik Pittsburgh Platformu’nda Yahudi kutsal kitabi, Rabbinik diizenleme,
Koser kurallar1 ve kiyafet giyimi gibi konulardaki kararlara tepki olarak geleneksel

Yahudilige yakin durmustur.'%

Muhafazakar hareketin kurucular stirekli degisen diinya kosullaria adapte
olmak i¢in Yahudilik inan¢ ve uygulamalarinda reformu kabul etmislerdir. Ancak
Reformist Yahudiligin uygulamada birgok ritiieli elimine ettigini diisiinerek

Reformist Yahudiligin ortadan kaldirdigi bir takim temel Yahudi uygulamalar1 ve

10 Kaplan, “Reform Judaism”, s. 168-170.

1 David Golinkin-Michael Panitz, “Conservative Judaism”, Encyclopaedia Judaica, Keter
Publishing House Ltd., Jerusalem 2007, Vol. 5, s. 171.

102 L ange, An Introduction to Judaism, s. 75.

103 David Golinkin-Michael Panitz, “Conservative Judaism”, s. 171-172.
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teolojik meselelerini korumaya calismislardir. Bu nedenle Muhafazakar Yahudiligin
slogan1 “gelenek ve degisim” olmustur. Boylece siirekli gelisen ve degisen kosullari
geleneksel Yahudilikle barisik hale getirerek uygulamaya calismislardir.'%
Almanya’da ibadetlerin Ibranice olmasi sartina karsi cikilarak olusturulan
Mubhafazakar Yahudilik mezhebinin din bilgini Franklen’e goére Talmud’un dini
hiikiimlerine saygi duyulmast gerekmektedir. Ancak Halaka’'nin siirekli bir gelisme

i¢inde olduguna inanmustir.'%

Gelenegi yeniden yorumlama ve degistirme noktasinda esnek olan
Muhafazakar Yahudiler, Tevrat’in insan lriinii oldugunu iddia ederek hiikmiiniin
geemiste kaldigini ve artik gecerli olmadigini, ahlaki bir rehber kitab1 oldugunu iddia
etmiglerdir. Sonug¢ olarak Muhafazakar ve Reformist Yahudiler daha ¢ok modern
kiiltiirde kalirlar. Ancak bazi1 Reformist ve Muhafazakar Yahudiler Sabat ibadeti ve

siinnet gibi uygulamalar1 dini kurallara uygun sekilde yapma cabasini siirdiiriirler.'%

Muhafazakar Yahudilik cinsiyet esitligi, Sabat giinlinde araba kullanma,
sinagoglarda miizik ¢alinmasi gibi uzun siire giindemi mesgul eden tartismalarda yer
almiglardir. Bugiin Muhafazakarlarin sinagoglarinin bir¢cogunda org ve canli miizik
calimmamaktadir. 1980’lerin ortalarinda cinsiyet esitligi ve kadinlarin haham olmasi
kabul edilmistir. Bu kabullerine paralel olarak ‘“geleneksel-esitlik¢i” bu hareketin
slogan1 olmustur. Giiniimiizde Muhafazakar Yahudilikte dinler arasi evliliklerde
bliylik artis gozlemlenmektedir. Muhafazakar Yahudi ve Yahudi olmayanlar

arasindaki evlilik oran1 % 47 civarindadir.'?’

Israil’deki Muhafazakar Yahudi cemaat, diasporada yasayan Muhafazakar ve
Reformist Yahudilerden alman bagisa karsin, Israil devletinin maddi desteginden
yoksundur. Ciinkii Israil’de tek gegerli kabul edilen hareket Ortodoks mezhebidir.
Israil’de uygulanan bu ¢ifte standardin son bulmasi hem Muhafazakar Yahudiligin

daha iyi sartlarda varligim siirdiirmesi yoniinden, hem de Israil’de din ve diisiince

104 Rabbi Dosick Wayne, Living Judaism, HarperCollins e-books, San Francisco 1995. s. 62-63.

105 Rela Mintz Geffen, “Judaism, Conservative”, The Cambridge Dictionary of Judaism and
Jewish Culture, Cambridge University Press, New York 2011, s. 338.

196 Bayla Berkowitz, “Cultural Aspects in the Care of the Orthodox Jewish Woman”, Journal of
Midwifery & Women’s Health, Vol. 53, No. 1, 2008, s. 62.

107 Geffen “Judaism, Conservative”, s. 339.
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ozgiirliigiiniin gelecegi acisindan 6nemli olacag: diisiiniilmektedir.'® XX. yiizyilin
baslarinda kurulan Muhafazakar Yahudilik hizli bir gelisim gostererek ABD’de en
bliyiik gelisim gosteren Yahudi hareketi olmustur. Ancak XX. yiizyilin sonlarinda ve
XXI. ylizyihn baslarinda etki hizinda yavaslama olmus ve kademeli olarak
azalmistir.!” Bugiin ABD’de orta simif Yahudiler’in en fazla ragbet gosterdigi bu
hareketin yaklasik bir milyon takipgisi oldugu tahmin edilmektedir.''°

Geleneksel Yahudiligi ciddi manada tehdit eden reform yanlis1 mezheplere
bir kars1 hareket olarak Ortodoks Yahudilik mezhebi ortaya c¢ikmistir. Ortodoks
kavraminin modernizme ve onun etkilerine tepki olarak ilk defa Moses Mendelssohn
tarafindan kullanildig1 bilinmektedir. Dolayisiyla Mendelssohn ve goriislerini
paylasan kisilere aydinlanmaci kisilerce “Ortodoks” denmistir. “Ortodoks Yahudiler”
kavramu ilk kez aydinlanmanin ortaya ¢ikti§1 Almanya’da kullanilmistir.!'! Ortodoks
Yahudilik XIX. yiizyilda kuralc1 Yahudilige ve inanca muhalefet etmeyi Yahudilik
icin mesru goren Yahudilere tepki olarak olusmustur. Bu hareketin olusumundan
once dinden sapanlar dislanirken bu dénemde kapali bir topluluk fikri savunularak
reformist hareketlerin etkisinden uzaklasiimaya calisilmistir.!'? Ortodoks Yahudilik,
esasinda XVIII. yiizyilda geleneksel Yahudilige modern hareketlerin hiicum etmesi
ve Yahudiligi her konuda saf dis1 birakmak istemelerine karsin bir grup haham

tarafindan tepki olarak bir siirecte olusturulmustur.'!?

Reformist hareket Yahudiligin mesru bir sekilde degisebilecegini, zaten
Yahudiligin insan {irlinii oldugunu ifade ederken bu hareketin karsiti olan tamamen
gelenegi takip eden Ultra Ortodoks Yahudilik, Tevrat’in insan iirlinii olmadigin

Sina’da Tanri’nin iradesinden kaynaklandigini, ebedi ve olaganiistii oldugunu iddia

198 fsmail Basaran, “Muhafazakar Yahudilik ve Siyonizm iliskisi”, Mizaniil-Hak Islami ilimler
Dergisi, S. 2, 2016, s. 84-85.

19 David Hollander, “Resources to Begin the Study of Jewish Law in Conservative Judaism”, Law
Library Journal, Vol. 105:3, 2013, s. 308.

110 Bagaran, “Muhafazakar Yahudilik ve Siyonizm iliskisi”, s. 76.

1 Kurt, Fundamentalist Yahudiler, s. 85.

'"2 David B. Ruderman, Erken Dénem Yahudi Tarihi, inkilap Kitabevi Baski Tesisleri, Istanbul
2013, s. 110.

113 Ruderman, Erken Dénem Yahudi Tarihi, s. 110.
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etmistir. Iste Ortodoks Yahudilik hareketi bu iki farkli goriis arasinda pozisyon

almistir, !4

Glinlimiizde Reformist ve Muhafazakar hareketlerde erkeklere has bir ritiiel
yoktur. Bu hareketlerin ayinlerinde cinsiyet farkliligi goriilmez. Ancak Ortodoks
Yahudi kadinlarin hepsi sinagoglarda bir kadin hahamin olmasi noktasinda hemfikir
olsalar da kadinlarin bazisi sinagog ritliellerine aktif katilmayi siddetle destekler,
bazisi ise bunun i¢in daha zamana ihtiya¢ oldugu ve Ortodoks toplumunun buna
hazir olmadig1 diisiincesindedirler. Ancak tiim kadinlar sinagog ayinlerine katilma

firsat1 yakalayan Yahudi kadinlar1 desteklemektedirler.!!®

Yahudi kadinlar antik diinyada sinagog hizmetlerinde yer almislardir. Hatta
bir donem sinagogta kural koyucu konumda bulunmuslardir. Ancak sonraki
periyotlarda kadinlarin sinagoglarda daha az yer aldiklar1 goriilmektedir. Bunun
nedeni ve nasil oldugunu agiga kavusturan bilgi bulunmadigr i¢in hakkinda pek
yorum yapilamamaktadir. XIX. yilizyilin ilk doneminden beri statiisii tartisilan

kadinlar sinagoglarda kismen de olsa cesitli haklar elde etmislerdir.!'®

Rabbani literatiirde kadinlar hayatin her alaninda erkege gore daha alt
konuma sahiptir. Erkekler kendilerini genis bir aktivite yelpazesine sahip goriirken
kadinlar1 anne olarak sosyobiyolojik terimlerle tanimlamiglardir. Rabbani literatiirde
erkeklerle esit goriilmeyen kadinlar Eliezer’den Maimonides’e kadar “anlamsiz, cahil
varliklar, kocalarinin zamanin1 bosa harcayanlar” olarak goriilmiistiir. Dolayisiyla
modern donemde Ortodokslugun kars1 karsiya kaldigi en acil konu cinsiyet
ayrimciligl tartismasidir. Kadinlara atfedilen bu diisiik statii modern zamanda

Yahudiligin yasayabilirligini ciddi bicimde tehdit etmistir.'!”

Ortodoks Yahudilikte cinsiyet farkliligi ciddi derecede gbze carpmaktadir.
Modern Ortodoks Yahudilige nispeten kadinlara yonelik ¢ok belirgin bir ayrimcilik

vardir. Bu ayrimcilik var olan biyolojik farkliliklar ve liderlik rollerine iliskin

114 Jacob Neusner, Judaism: the Basics, Routledge, New York 2006, s. 156.

115 Yael [srael-Cohen, Between Feminism and Orthodox Judaism, Brill, Boston 2012, s. 20-72.

116 W. D. Davies, Louis Finkelstein, “Women in The Synagogue”, The Cambridge History of
Judaism, Cambridge University Press, Cambridge 2008, Vol. 3, s. 358.

117 fsrael-Cohen, Between Feminism and Orthodox Judaism, s. 18-19.
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pozisyonlari, belirli ritiiellere katilimda kendini gostermektedir. Bununla birlikte
geleneksel uygulamalar noktasinda daha kat1 olan mezhepler de vardir. isminden de
anlasildig1 lizere Ultra Ortodoks Yahudiler bunlardan birisidir. Cinsiyet farkliligiyla
iliskili bir &rnek verilecek olursa Israil’de Ultra Ortodokslarin agirlikta oldugu
bolgelerde kadinlarin ve erkeklerin ayr1 kaldirimlarda yiirtidiikleri ve ayr1 otobiisleri

kullandiklar goriilmektedir.!!®

Ultra Ortodoks Yahudiler giinliik hayatta Tanri’yla yapildigina inandiklari
antlagmalardan 6diin vermemeye gayret gosterirler. Ancak kendilerini dis diinyadan
da tamamen izole etmemektedirler. Son yillarda Ultra Ortodoks merkezlerinin bir
araya gelmesiyle olusturduklart lobiler, yardim kuruluslar1 ve medya ajanslar1 gibi
kuruluglar sayesinde Ultra Ortodoks Yahudilerin egitimcileri, misyonerleri, Koser
ruhsatgilari, minber Rabbileri ve yazarlar1 Yahudi okullarinda, sinagoglarda, Yahudi
topluluklarinin kurumlarinda gorev almaktadirlar. Bu atilimlar Modern Ortodoks
Yahudiligin otoritesine ve mesruluguna meydan okumadir. Hatta diasporadaki bazi
Ultra Ortodoks Yahudiler Israil devletine mesruiyet kazandirmamak igin diasporada

yasamakta 1srar etmektedirler.!!”

Yahudilikte ortaya cikan fikir ayriligi Reformist, Muhafazakar ve Ortodoks
mezhepleriyle sinirli kalmamigtir. XVIIIL ylizyilda ortaya ¢ikan Reformist mezhep
geleneksel Yahudiligin c¢ok disina ¢ikmistir. Uygulama ve fikirlerde asiriya
gidildigini iddia eden bir grup Yahudi bilgini, Muhafazakar Yahudilik mezhebini
kurmus, kismen Ortodoks Yahudiligin ilkelerini benimsemislerdir. Ancak
Muhafazakar Yahudiler kendi i¢inde sabit fikirlerle yetinmemis, farkl fikirler ortaya
atmiglardir. Nihayetinde bu mezhebin i¢inden Yeniden Yapilanmaci Yahudilik

mezhebi ortaya ¢ikmistir.

Yeniden Yapilanmacit Yahudilik, Reformist Yahudilik ile Muhafazakar
Yahudilik arasinda bir yerde duran, uzun bir gelisim déoneminden sonra 1968 yilinda

dordiincii Yahudi hareketi olarak Amerikali Yahudi Mordecai Menahem Kaplan

'8 {srael-Cohen, Between Feminism and Orthodox Judaism, s. 19.
19 Jeremy Stolow, Orthodox by Design: Judaism, Print Politics, and the ArtScroll Revolution,
University of California Press, Ltd., London 2010, s. 45.
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(1881-1983) tarafindan kurulmus bir mezheptir.!** Mordecai Menahem Kaplan sekiz
yasindayken ABD’ye gd¢ etmistir. Ilerleyen siirecte Kaplan ABD’de kendi kusaginin
¢ift yonlii ¢cok radikal bir tutum igerisinde oldugunu gérmiistiir. Yahudi gengleri ya
tamamen Yahudi ilkelerini terk etmis ya da Yahudilik inancin1 en saf haliyle koruyan

yeni bir kusak olmustur.'?!

Yeniden Yapilanmacit hareketin lideri Mordecai Menahem Kaplan
Yahudiligi, Yahudi insaninin gelisim medeniyeti olarak tanimlamistir. Kaplan,
Yahudi medeniyeti yalnizca inang olarak degil, ayn1 zamanda degerleri, dili, yasalari,
edebiyati, adetleri, sanati, yemekleri ve miizigi ile bir yasam tarzini olusturdugunu
ifade etmistir.'?> Kaplan, Tanr’’y1r “kurtulusu saglayan giic” olarak tanimlayarak
Tanr1’nin antropomorfik ve dogaiistii algisini reddetmis; aksine Tanr1’y1 hareket eden
ve dogal diinyanin Otesinde degil, insana ilham veren olarak tanimlamistir.
Secilmislik inancin1 da reddeden Kaplan goriislerinden dolay1 ateist olarak olarak

tanimlanmistir.'??

Mordecai Menahem Kaplan’in en biiylik basaris1 1909-1963 yillar1 arasinda
Yahudi egitimciler, sosyal hizmet uzmanlari, hahamlar, 6zellikle de Yahudi egitimi
alan Ogrenciler {iizerindeki etkisidir. Ciinkii bu gruptaki insanlar bu hareketi
yaymaktan ziyade, insanlar1 Yeniden Yapilanmacilik fikri {izerine diisiinmeye sevk

etmislerdir.!>*

XXI. vyiizyilda yapilanmasi devam eden bu mezhep, Kaplan’in temel
anlayisina dayanan Yahudiligin aslinda tarihsel olarak insanlarin {irlinii oldugu ya da

ilham kaynag1 olmadig fikrini siirdiirmektedir.'* Bu hareket hizlica biiyiiyerek 2000

120 Richard Hirsch, “American Jewish Life since 1935: A Reconstructionist Retrospective”, The
Reconstractions, Vol. 70, No. 1, 2005, s. 11.

12l Richard Hirsch, “Reconstructionism”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd.,
Jerusalem 2007, Vol. 17, s. 146-147.

122 Rebecca T. Alpert, “Judaism, Reconstructionist”, The Cambridge Dictionary of Judaism and
Jewish Culture, Cambridge University Press, New York 2011, s. 345.

123 Alpert, “Judaism, Reconstructionist”, s. 345.

124 Richard Hirsch, “Reconstructionism”, s. 148.

125 Richard Hirsch, “Reconstructionism”, s. 148.
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yilina gelindiginde para, emek ve alt yapisiyla yiize yakin sirketi biinyesinde

barindiran bir harekete déniismiistiir.'2°

Modern donem Yahudi mezhepleri arasinda daha geng sayilan ve yakin
donemde ortaya ¢ikan Hiimanist Yahudilik Yahudi halki tarafindan Yahudi tecriibesi
ile sekillendirilen etnik bir kiiltiirdiir. 1963 yilinda Detroit’te Rabbi Sherwin Wine
tarafindan kurulan Hiimanist Yahudilik, teoloji ve dini terimler yerine Yahudi
halkinin tarihi, kiltirii ve gelece8i {lizerinde durmustur. Hiimanist Yahudilik
demokrasiye, etik degerlere, cogulculuga 6nem veren bir hareket olmustur. Bu
hareket Kuzey Amerikali Yahudileri bir arada tutmak i¢in Yahudi kimliginin etkisini
kaybettigi donemde ortaya ¢ikmistir. Hiimanist Yahudiligin diinya goriisti bir Tanri
figiirii lizerine oturmayip insan merkezli sekillendigi i¢in Tanr1 dili, Sema duas1 ve
Kaddis duasi gibi inan¢ ve uygulamalar hiimanist bir yasam tarzina uygun olarak

goriilmemislerdir.'?’

Hiimanist Yahudilik 1960’11 yillardan sonra sadece ideolojik degil, organize
bir yap1 olarak Sekiiler Yahudilik adiyla da amilmistir. 1985 yilinda “Uluslararasi

Laik Hiimanist Yahudi Federasyonu” kurulmustur.'?®

Reformist mezhep
hareketinden dogan Hiimanist Yahudilik evrensel etik kurallar {izerine
temellendirilmistir. Bu harekette Yahudiligin Tanr1 kaynakli degil, bir kiiltiir birikimi
oldugu iizerinde durulmustur. Diisiincelerine gore her seyi goren, bilen, her yerde
bulunan bir Tanri fikri ciddi sorunlar dogurmaktadir. Bu hareketin takipgileri

Yahudiligin kurallarimin tartisilmaz olmadigi ve giiniin sartlarina uyumlu hale

getirilmesi gerektigi fikrindedirler.!*

Modern donem Yahudi mezheplerinin ortaya ¢ikmast ve birer dini hareket
olarak bicimlenmelerinde temel rol oynayan husus modern yasam bicimine
geleneksel Yahudiligi uydurma olmustur. Boylece gelenek ile modernlik arasinda
kendilerine gore farkli mesafeleri uygun bulan cesitli mezhepler ortaya ¢ikmustir.

Aydinlanma ¢ag1 bir¢ok alanda yenilik getirmistir. Bu yenilikler sadece bilim, sanayi

126 Rebecca T. Alpert-Jacob J. Staub,“Exploring Judaism and Finding Reconstructionism”, The
Reconstractions, Vol. 70, No. 1, 2005, s. 16.

127 Rachel Gordan, “Judaism, Humanistic’, The Cambridge Dictionary of Judaism and Jewish
Culture, Cambridge University Press, New York 2011, s. 341.

128 Lange, An Introduction to Judaism, s. 81.

129 Harman, “Mezhepler ve Dini Gruplar”, s. 218.
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ya da kiiltlir alaninda sinirli kalmamistir. Dini alanda da biiylik degisimler getirmistir.
Bu degisimin Yahudi inancinda etkisini fazlasiyla géormek miimkiindiir. Avrupa’da
merkezi yasamdan uzakta gettolarda hayat siiren Yahudiler bu donemin
avantajlariyla kent yasamina katilmiglardir. Tabi bu yeni yasam alani beraberinde
degisimi zorunlu kilmistir. Asimile olmamalarina karsin yeni yasama entegre olmak

zorunda kalmiglardir. Ancak degisime direnenler de olmustur.

Modern yasama hizli gecis yapan ilk Yahudi mezhebi adindan da anlasildigi
tizere Reformist Yahudilik olmustur. Bu mezhep XIX. yiizyllda Almanya’da
Abraham Geiger tarafindan kurulmustur. Sonraki donemlerde diger Avrupa
tilkelerine ve ABD’ye yayilmistir. Yahudi dininde reformu destekleyen bu mezhep
geleneksel birgok dini inang ve uygulamay1 yok saymistir. Bu mezhebin ¢ok ciddi
reform gerceklestigini iddia eden Rabbi Zacharia ve Franklen ilimli reformu
destekleyerek Muhafazakar Yahudilik mezhebini kurmuslardir. Bu reformist
mezheplerin Yahudiligi tehdit ettigini ileri siiren geleneksel Yahudiligi devam ettiren

Ortodoks Yahudilik mezhebi kurulmustur.

Ortodoks Yahudilik kendi i¢cinde Modern Ortodoks Yahudilik ve Ultra
Ortodoks Yahudilik olarak ayrilmistir. Modern Ortodoks Yahudilik gelenegi modern
doneme adapte etmeye ve Ozellikle Reformist Yahudilige alternatif olmaya
caligmistir. Ultra Ortodoks Yahudilik ise dinde reformu tamamen reddererek
gelenegi oldugu gibi yasamaya calisan bir mezhep olmustur. Muhafazakar Yahudilik
icerisinden ise Yeniden Yapilanmaci Yahudilik 1968 yilinda Mordecai Menahem
Kaplan tarafindan kurulmustur. Modern dénemin son Yahudi mezhebi 1963 yilinda
Detroit’te Rabbi Sherwin Wine tarafindan kurulan Hiimanist Yahudilik olmustur. Bu
mezhep teoloji ve dini terimler yerine, Yahudi halkinin tarihi, kiiltlirii ve gelecegi
tizerinde durmustur. Dolayisiyla modern donemde Modern Ortodoks Yahudilik,

Yahudiligin ortodoks ¢izgisine yerlesmistir.

Modern dénem Yahudiligin inan¢ ve uygulamalarindaki tektipgilik Fransiz
Devrimi ile sona ermis olmasina ragmen giiniimiizde Reformist, Muhafazakar ve
Ortodoks mezhepleri Yahudi halkinin Yahudilige olan bagliliklarin1 gili¢lendirmek

i¢in ortak bazi fikirler tasimaktadir. Bu mezhepler ortak bir inancin farkli ifadeleridir.
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Bu mezhepler ayni etik monoteizmin doktrini ve Tanri’nin birliginin ve essizliginin
Y

ogretilmesine ve sosyal adalet anlayisina vurgu yapmaktadirlar.'*
1.2. TARIHSEL SURECTE MODERN ORTODOKS YAHUDILIK

Yasanilan donem beraberinde giliniin  kosullarina uygun degisim
getirmektedir. Tarihi arastirmalarda nesnel yargilara ulagsmak i¢in giinlin kosullar
dikkate alinmak durumundadir. Dolayisiyla ilk insandan giliniimiize var olan dinler
icin de bu kosul aranmaktadir. Donemin sartlar1 bazen yeni bir inancin tezahiir
etmesi seklinde olurken, bazen de mevcut inancin giiniin kosullarina uydurulmasi
seklinde olmustur. Yahudilik inancinda da daha ¢ok bu ikinci degisim bi¢imi dikkat

cekmektedir. Yahudilikte olusan mezhepler bu degisim bigimine drnektir.

Bir¢ok kez siirgiine gonderilen Yahudiler tabii olarak genis bir cografyaya
yayilmislardir. Bu da yasanilan ¢evrenin Yahudi inanc1 iizerinde etki etmesine neden
olmustur. Ozellikle Avrupa’da Aydinlanma dénemi Yahudiler iizerinde etki ederek
onlar1 topluma ayak uydurmak, modern ¢agin gereklerini yerine getirmek i¢in dinsel
kurallardan taviz vermek durumunda birakmistir. Haskala hareketi ile baslayan
Reformist hareket Avrupa ve Amerika’da yayilma alani bulmustur. Ancak Yahudi
inancindaki reformlar beraberinde geleneksel Yahudiligin bu reformlara ses

cikarmasina sebep olmustur.'3!

Reformist mezhep hareketlerine tepki olarak Modern Ortodoks Yahudilik,
gelenegi savunan mezhebi olusturmustur. Ilk dénem Yahudi mezhebi Ferisilik
mezhebinden temelini alan Ortagag’da tiim kurum ve yapisiyla olmasa da Rabbani
Yahudilik olarak geneksel Yahudiligi anlam ve genel ozellikleri itibariyle devam
ettiren Modern Ortodoks Yahudilik olmustur. Bu mezhepler kendi c¢aginda
Yahudiligin merkezinde, giicii elinde bulunduran, dogru inancin kendisinde
oldugunu savunan mezhepler olmuslardir. Bunlarin en biiyiik 6zellikleri gelenekg¢i
olmalar1 ya da Yahudi dini gelenegini siirdiirenin kendileri oldugu iddiasidir. Modern
donemde bu iddia ayni zamanda modernizme ayak uydurmay: kapsamaktadir. Bu

iddiayr Modern Ortodokslugun dogusuna tesir eden onemli sahsiyetlerde gormek

130 Bernard Harrison, “Judaism”, The Annals of the American Science, Vol. 256, 1948, s. 25.
131 Mahmut Aydin, Anahatlariyla Dinler Tarihi, Ensar Nesriyat, Istanbul 2010, s. 275-276.
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miimkiindiir. Modern Ortodokslugun kurucusu kabul edilen Alman Rabbi Samson
Raphael Hirsch modern yasama ayak uydurmanin miimkiin oldugunu ve bunu dinsel
yazitlarin degisimiyle degil de Yahudilerin sahsen yapabileceklerini sdylerken'??
hem degistirilemeyecek olgulara hem de degisimin yasamin i¢inde miimkiin

olabilecegine isaret etmistir.

Modern Ortodoks Yahudiligin olusumunun bunlar dikkate alindiginda
tarihsel siire¢ icerisinde gerceklestigi anlagilmaktadir. Bu nedenlerle konu “Modern
Ortodoks Yahudiligin Baslangic1”, “Modern Ortodoks Yahudiligin Gelisimi”,
“Glinlimiiz Modern Ortodoks Yahudiligi” bagliklar altinda islenmistir.

1.2.1. Modern Ortodoks Yahudiligin Baslangici

Modern Ortodoks Yahudilik mezhebinin kokeninin gelenegi esas almasi
nedeniyle Ferisilikle basladigi kabul edilmektedir. ilk dénem Yahudi mezhebi
Ferisilik, Kutsal Mabet’in yikilmasindan sonra tarih sahnesinde Rabbani Yahudilik
olarak devam etmistir. Ferisilik, Rabbanilik ve Modern Ortodoks Yahudiligin bircok
yonden birbirlerine benzer olmalarinin ayn1 ¢izgiyi takip etmeleri nedeniyle oldugu
diisiiniilmistiir. Her ii¢ hareket de gelenegi esas alarak Tanah ve Talmud’u ana

kaynak kabul etmislerdir.'*?

Gelenege bagli Tanah ve Talmud’u tamamen kabul eden Ferisilik hareketinin
M.O. 160-165 yillarinda Hasmonay ayaklanmasindan sonra ortaya ¢iktig
diistiniilmektedir. Ferisilik mezhebi Yahudiligi en geleneksel haliyle yasayan ilk
donem Yahudi mezhebi olmustur. Kutsal Mabet’in M.S. 70 yilinda yikilmasindan
sonra Rabbani Yahudilik adiyla varhigmni devam ettirmistir.'** Rabbani Yahudilik
mezhebi Ikinci Mabet’in yikilmasindan sonra Rabbiler tarafindan olusturulan hukuki
konular1 igeren bir hayat tarzi olmustur. V. ylizyilda tam olarak adini duyuran bu
mezhep gelenegi esas almig, Tevrat’t ibadet alaniyla sinirlandirirken, Talmud’u
cesitli meselelerin ¢oziimiinde 6n planda tutmustur. Rabbani Yahudilik modern

donemde yerini ayni ¢izgide yiiriyen Modern Ortodoks Yahudilik mezhebine

132 Adam, “Yahudilik”, s. 122-123.

133 Yusuf Besalel, “Ortodoks Yahudilik”, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazetecilik Basin ve
Yaym A.S., Istanbul 2001, C.2,s. 461.

134 Mansoor, “Pharisees”, s. 31.
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birakmistir.!* Modern Ortodoks Yahudilik iki u¢ olan Reformist ve Ultra

Ortodoksluk arasinda kalarak gelenegi ve modernizmi uzlastirmay: hedeflemistir.!¢

Ortodoks Yahudilik, Yahudiligin yiizyillar boyunca siiregelen ana akimin
yeni ve son ismidir. Ortodoks Yahudilikte temel inanglar dogrudan Tevrat’taki
Tanri’nin  buyruklarina endekslenmistir. Tevrat yasam boyunca sergilenen
davraniglarin sonsuz ve de8ismez kaynagi kabul edilmistir. Ortodoks Yahudiler
Tanri’nin emirlerini dikkatlice yerine getirmeyi ve bu kurallara siki sikiya bagh

kalmay1 esas edinmislerdir.'’

Ortodoks Yahudiler ve diger Yahudi gruplar arasinda var olan iletisimsizlik
Yahudilerin bir¢ok noktada ayristigini gostermektedir. Ortodoks Yahudiler ile diger
Yahudi mezhepleri ya da Yahudi olmayanlar okuduklar1 Yahudi metinlerini farkl
yorumlamaktadirlar. Bunun disinda Ortodoks Yahudilik inancinda Tevrat’1 ezberden
okumak biiyiik bir fazilet olarak gériiliirken diger mezhepler bu fikirde degillerdir.!*
Ortodoks Yahudiler inang ve uygulama gibi bir¢ok alanda diger Yahudi
hareketlerinin aksine geleneksel olani devam ettirmektedirler. Tevrat’in yaklasik
4000 y11 6nce Tanr1 tarafindan Hz. Musa araciligtyla Israilogullara gonderildigine
inanirlar. Tevrat ve Talmud disinda ayrica kisinin yasamini, evlilik, ¢cocuk sahibi

olma gibi alanlari belirleyen Halaka’ya da uyarlar.'*

Ortodoks Yahudilik kendi i¢inde iki farkli gruba ayrilir. Kendilerini “Modern
Ortodoks” olarak tanimlayan birinci grup (veya son zamanlarda merkezci terimini
tercith ederler) sozlii ve yazili gelenegin otoritesini kabul etmenin yaninda,
kozmopolit yasam, laiklik, yurttashk, bilim ve ekonomik yasama deger katmayi

tercih etmektedir. Modern Ortodokslugun aksine ikinci grup olan “Ultra

135 Kiiciik, Tiimer, Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 363.

136 Mark A. Guterman, “Observance of the Laws of Family Purity in Modern-Orthodox Judaism”,
Springer Science+Business Media, Vol. 37, No. 2, 2008, s. 340.

137 Dosick, Living Judaism, s. 61.

138 fsrael Shahak, Yahudi Tarihi Yahudi Dini, Ahmet Emin Dag, (Cev.), Diisiin Yaymcilik, Istanbul
2015, s. 81,82.

139 Berkowitz, “Cultural Aspects in the Care of the Orthodox Jewish Woman™, s. 62.
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Ortodoksluk™ Yahudi diisiince ve uygulamalarinda “liberallestirici” egilimlere karsi

cikmast ile karakterize edilir.'*°

Entegrasyonu ilke edinen Modern Ortodoks Yahudilik ayristiric tavir takinan
hareketlerden uzak durmustur. Nitekim Modern Ortodoks Yahudiler giyim, dil gibi
yonlerden Ultra Ortodoks Yahudilerden farklilik gostermektedir. Ultra Ortodoks
Yahudiler sadece Tevrat’in edebiyatiyla temsil edilen kutsal metinleri incelerken,
Modern Ortodoks Yahudiler Tevrat’in yaninda diger bilimleri de inceleme alanlarina
alirlar. Ortodoks Yahudilikte kutsal giinler, dua dili, yemek kurallar1 gibi noktalara
ozen gostererek Reformist Yahudilikten ayrisirlar.'*! XIX. yiizyilin ortalarindan beri
Modern Ortodoks Yahudiligin cesitli yonleri varolmustur. Ortodokslugun biiyiik
kismini olusturan Modern Ortodoks Yahudilik yaygin kiiltiire olumlu bir tutum
takinarak giinliikk hayata katilimda gerekli beceriler i¢in takipgilerini egitim almaya

tesvik etmektedir.'+?

Modern Ortodoks Yahudilik koklerini Samson Raphael Hirsch’ten alir.
Hirsch kurtulus ve aydinlanma doéneminde Yahudi hukukunun gozetilmesi ile laik
modern diinyaya entegrasyon arasinda bir sentez olusturmustur. Slogan1 “Tevrat ve
Sivil Yasam” olmustur.'*> Modern Ortodoks Yahudiligin &nderi Samson Raphael
Hirsch gelenek¢i, muhafazakar bir ailede 1808 yilinda Almanya’nin Hamburg
kentinde dogmustur. Babasi ve dedesinden dini egitim alan Hirsch felsefe, tarih,
klasik dil ¢calismalar1 igin bir yilligina Bonn Universitesine katilmis, orada Reformist
Hareketin lideri Abraham Geiger ile arkadaslik kurmustur. Hirsch, XIX. ylizyilin

onde gelen Modern Ortodoks mezhebinin lideri ve yorumcusu olmustur. '#*

XIX. Yiizyilda Samson Raphael Hirsch oOnciiliigiinde kurulan Modern
Ortodoskluk hareketine Neo-Ortodoks da denir.'* Hirsch, gelenegi modern yasamla

uyumlu hale getirmeye caligmistir. Degisimi onaylayan hareket fikri {izerinde

140 Stolow, Orthodox by Design: Judaism, Print Politics, and the ArtScroll Revolution, s. 44.

141 Jacob Neusner, Alan J. Avery-Peck, “Orthodox Judaism”, The Routledge Dictionary of Judaism,
Routledge, New York 2004, s. 108.

142 Dosick, Living Judaism, s. 61-62.

143 {srael-Cohen, Between Feminism and Orthodox Judaism, s. 17.

14+ Simha Katz-Yehoyada Amir, “Samson Raphael Hirsch”, Encyclopaedia Judaica, Keter
Publishing House Ltd., Jerusalem 2007, Vol. 9, s. 129.

14 Dan-Lavinia Cohn-Sherbok, Judaism A Beginner’s Guide, Oneword Publications, London 2010,
s. 46.
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durmustur. Bu 1limli Ortodoksluk anlayisi, daha sonra gerek ABD’de gerekse
Avrupa’da kendini Ortodoks olarak tanimlayan Yahudi kesiminin biiyiik bir kismi1
tarafindan benimsenmistir.!*® Bu mezhep “Entegrasyonist Yahudilik” olarak da
adlandirilmistir. Bunun nedeni sozlii ve yazili Tevrat’t kabul etmenin yani sira
Yahudiligin modernlesmesi konusunda 6zel bir yaklagim sergilemesidir. Modern
Ortodoks Yahudilik ayristirmact 6zelligi agir basan Ultra Ortodoks Yahudilikten
farkli olarak bir¢ok konuda entegrasyonu desteklemistir. Nitekim Modern Ortodoks
Yahudilik laik ¢alismalarin mesru oldugunu, esasen gerekli oldugunu iddia ederek
tiim bilimsel, insani ve ekonomik c¢aligsmalarin yaninda olmustur. Yine ayristirmaci
Yahudi gruplarin aksine Modern Ortodoks Yahudiler ¢ocuklarini Tevrat egitimi

veren okullarin yaninda sekiiler egitim veren okullara da gondermislerdir.'4’

Ortodoks Yahudilik terimi bazi tarihgilere gore 1795 yilinda kullanilmaya
baslanmistir. Ancak bu terimin ilk kaydedilen tarihi 1807 yili olmustur. Bu terim
“modern, laik ve kiiltiir diinyasinda Tevrat’in korunmasini” garanti altina almak igin
Yahudilik geleneklerine sadik kalmak isteyenleri tarif icin kullanilmustir.'#®
Ortodoksluk terimi Yahudilik inancinda yapilan reform hareketlerine karsi XIX.
yiizyilda yaygin olarak kullanilmaya baslamistir. Ortodoksluk kavrami XIX. yiizyilin
ilk yarisinda Dogu Avrupa ve Batida “dindeki reformlara meydan okumak”

analamii da barindirmistir.'#

Modern Ortodoks Yahudiligin tarith sahnesine ¢iktig1 yer Reformist
Yahudiligin etkili oldugu bolgelerde olan Almanya ve Macaristan’da gergeklesmistir.
Almanya’da bir ka¢ Yahudi toplulugu disinda Reformist Yahudilik, Yahudi
topluluklarini kendine ¢ekmistir. Reformist Yahudilik Ortodokslarin Tevrati anladigi
sekilde anlamamis ve Tevrat’a uyma noktasinda onu fazla dikkate almayip asir
reforme etmistir. Bu nedenle geleneksel Yahudiligin ¢izgisini kaybetmesi konusunda

tehdit edici olmustur. Ortodoks Yahudiler kendilerini diger topluluklardan ayiran

146 Harman, “Mezhepler ve Dini Gruplar”, s. 217-218.

147 Neusner, Judaism: the Basics, s. 154-155.

148 Samuel C. Heilman, “The Many Faces of Orthodoxy”, Modern Judaism, Oxford University Press,
Vol. 2, No. 1, 1982, s. 25-26.

149 Nathaniel Katzburg, “Orthodoxy”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd.,
Jerusalem 2007, Vol. 15, s. 493.
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adimi atarak kendi orgiitlerini kurmuslardir. Bir sonraki adimlar1 Ortodoks olmayan

diger Yahudi gruplarma katilmay1 yasaklamak olmustur.'>

Modern Ortodoks Yahudilik her ne kadar merkezi gelenek¢i, dogru Y ahudilik
cizgisini olusturdugu iddiasindaysa da onun modern donemin bir mezhebi olarak
ortaya ¢ikmasi ve sekillenmesinde Yahudi reform hareketlerine bir tepki olarak aciga
cikmasi en temel Ozelliklerinden birisidir. Dolayisiyla Reform hareketindeki bazi
asiriliklar Modern Ortodokslarin kendilerini ifade etme geregi hissetmelerine yol
acmistir. Bunlardan birisi Reformcularin Mesih inancina getirdikleri yumusamadir.
Aslinda Reform hareketinin propagandacilarinin hedefleri Yahudi geleneginin
hukuki kaynagi Halaka’nin Yahudilerin Yahudi olmayan diinyaya entegrasyonunu
kolaylastiracak gerekli uyarlamalar1 engelleyen unsurlari temizlemek olmustur.
Geleneksel goriislii Yahudiler ise bu reform diislincelerine kars1 cikmislardir.
Zacharias Frankel (1801-1875) ozellikle ibadet dilinin yerel dilde olmasia karsi
cikmigtir. Teolojik olarak koktenci olan Samson Raphael Hirsch modern diinyaya
tam olarak katilmayr desteklemesine karsin dini uygulamalarin  6nemini

vurgulamistr.'>!

Modern Ortodoks Yahudilik dini reformlar1 kismen reddederek
orgiitlenmistir. Alman Ortodokslugu bati topraklarinda yasayan, 6zellikle Hollanda
ve Isvicre Yahudileri iizerinde biiyiik etki yaratmissa da gelisiminin merkezi
Macaristan olmustur. Macaristan’da 1840’lardan sonra sinagoglardaki ibadet ve
okullarda egitimdeki reformlar, topluluklar arasinda tansiyonu yiikseltmistir.
Ortodoksluk mezhebi 6zellikle Ultra Ortodokslugun kurucusu Rabbi Moses Sofer ve
onun okulunda belirgin ve ayirict karakter kazanmustir. Daha sonra Ortodoks

Yahudilik bagimsizligmi duyurmustur.'>2

[lk olarak Almanya ve Macaristan’da gelisen Modern Ortodoksluk
hareketinin dini ve siyasi ideolojisi olgunlasmaya baslayinca, hem reformu

savunanlara hem de reformcularin bakis agilarina ve yasam tarzindaki temel

150 Jacob Neusner, “Orthodox Judaism”, The Encyclopedia of Judaism, Brill, Boston 2005, Vol. 3, s.
1891.

151 Alan T. Levenson, The Wiley-Blackwell History of Jews and Judaism, A John Wiley and Sons
Ltd., Publication, West Sussex 2012, s 340.

152 Katzburg, “Orthodoxy”, s. 493.
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farkliliklara muhalefet etmistir. Ayn1 zamanda, farkli bakis acgilarini savunanlarla
herhangi bir isbirligi olasiligini da reddetmistir.'>* Macaristan’da Ortodoks toplulugu
hem degisik bolgelerde gerceklestirdigi organizasyonlar sayesinde hem de
Macaristan Yahudi toplumunun yaklasik yarisi Ortodoks oldugu i¢in 1871 yilinda
Macaristan hiikiimeti tarafindan 6zerklikleri taninmistir. Macaristan Ortodokslugu
icerisinde iki farkli Ortodoks grubu varolmustur. Bunlarin bir kismi geleneksel
ozellikler tasirken bir kismi ise Modern Ortodoks izlenimi vermistir.!>* 1. Diinya
Savasi’na kadar Dogu Avrupa Ortodokslar1 geleneksel yasam tarzlarimi ve egitim
cergevesini korumuslardir. Genel olarak ana akim i¢in Yahudi yasantisina uygulanan
“Haskala” (Yahudi Aydinlanmasi) ve sekiilerlesme hareketlerini dinden sapma

olarak kabul etmistir.'>

ABD’ye go¢ eden Ortodoks Yahudilerin ¢ogu Dogu Avrupa’dan gitmislerdir.
GoO¢ edenler zamanla kendilerini Ortodoks olarak nitelemis olsalar da dini
uygulamalara kayitsiz kalmislardir. Genel gorlis Avrupa’dan ABD’ye go¢ eden
Ortodoks Yahudilerin genelinin egitimli olmayan ve fikirlerinde 6zgiir olanlardan
oldugu belirtilmistir. Bu goriise ragmen az sayida dini uygulamalar1 tamamen yerine
getirenlerden de go¢ edenlerin oldugu belirtilmistir. Bu azinlik Ortodoks grup yasam
tarzlarini siirdiirmek i¢in miicadele etmislerdir. Yahudi hukukunun ihlalini gerektiren
Amerikanlasma bi¢imlerine direnmislerdir. Zamanla geleneksel Yahudi yasam
bicimini uygulayan Ortodoks kurumlar olusturmuslardir. Bu gé¢gmen Ortodokslardan
biri de Moses Weinberger olmustur. 1888 yilinda Ortodoks Yahudi yasamini
anlamak icin Ibranice “New York’ta Yahudi ve Yahudilik” adli eserini

yayilamistir. !>

XIX. yiizyilin baginda birlestirici Ortodoksluk hareketleri Almanya, Ingiltere
ve ABD de olmustur. Orta Avrupa’da reddedilenler XIX. yilizyilin ortalarma kadar

Ortodoks hareketine hiikkmetmistir. Dogu’da Vilna Gaon ve en yakin 6grencilerinden

153 Walter S. Wurzburger, “Orthodoxy”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd.,

Jerusalem 2007, Vol. 15, s. 493.
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10, No. 3, 1990, s. 352.

42



bazilar1 laik bilginin bazi yonlerine olumlu bakmis olsa da modern ve laik diinya

cogu Yahudi igin gegerli olmaktan uzak olmustur.'>’

ABD’ye Dogu Avrupa’dan go¢ eden Yahudilerin ¢ogu, dini uygulamalara
katilmasalar bile geleneksel Yahudiligi benimsemistir. Nitekim 1881 yi1linda ABD’de
bulunan 200 sinagogun sadece kiiciik bir kismi kendini Ortodoks olarak nitelerken,

1910 yilinda 2000 sinagogun % 90’1 kendini Ortodoks olarak tanimlamgtir.'®

Modern Ortodoks Yahudiler ABD’de 1898 yilinda “Union of Orthodox
Jewish Congregations of America” adinda bir organizasyon kurmustur. Bu
organizyonun etkisi 1950 yilma kadar fazla olmamistir. Ancak 2005 yilina
gelindiginde biinyesinde 1000’den fazla sinagogu barindirmaya devam etmistir.
Ayrica bu organizasyon gilinlimiizde 73 iilkede 400.000 sanayi iiriiniinii Koser

kurallarina uygun belgelendirmektedir. Biinyesinde 300 denet¢i bulundurmaktadir. !>
1.2.2. Modern Ortodoks Yahudiligin Gelisimi

Aydmlanma ¢aginin Yahudi insanin1 topluma ayak uydurmaya mecbur
birakmast sonucunda asimile olmay1 kabul eden Yahudi gruplarina karst Samson
Raphael Hirsch, geleneksel ve modern yasamin bir arada olabilecegini ve asimile
degil entegre olunabilecegini gostererek Ortodoks Yahudiligin modern yasamla

barisik hale gelmesini saglamistir.'®

Reform hareketleriyle rasyonel diisiincenin 6n plana ¢ikmasi dini otoritenin
yetkinligini sarsmistir. Ancak Ortodoks Yahudiler her firsatta tek esas kabul edilen
Tevrat’a vurgu yapmis, sinagoglarda org ¢alinmasi, kadin-erkek karma ibadet etmek
gibi reformlar1 reddetmislerdir. Karsilagilan reform hareketlerine karsilik nasil tavir
takinilacagi hususunda hemfikirlik s6z konusu olmamaistir. Baz1 Ortodoks Yahudiler
reform yanlilarinin aforoz edilmesi gerektigini vurgularken kimisi de aray1 bulmaya

caligmistir. Samson Raphael Hirsch modern yasami geleneksel yasama baglamay:

157 Heilman, “The Many Faces of Orthodoxy”, s. 34.
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basararak fikirlerinin Avrupa ve Amerika’da benimsenmesini saglamistir. Ancak
Rabbi Moses Sofer’in lideri oldugu Ultra Ortodoks Yahudilik her tiirlii reforma karsi
durmustur. Ultra Ortodokslugun genel felsefesi; “her tiirlii degisime karsi durmak,
tek gecerli kaynak olarak Tevrat’1 esas almak™ seklinde olmustur. Ultra Ortodoksluk

bazi Avrupa iilkelerinin yan1 sira ABD ve Israil’de varligini devam ettirmektedir. 6!

Almanya’da liberal Yahudiligin biiyiimesi ve hizla yayilmasi, dinde ve
toplumsal yasamdaki reform talepleriyle -6zellikle Yahudi egitimi noktasinda-
Samson Raphael Hirsch’i agiklama yapmak durumunda birakmistir. Hirsch 1854
yilinda yayinladig1 “Die Religion im Bunde mit dem Fortschritt” isimli kitapgikta
laik egitimin ve klasik Yahudi egitiminin bir arada islenebileceginin imkansiz

oldugunu savunan liberalistlerin fikirlerini ciiriitmeye ¢alismigtir.!%?

Alman Ortodokslugu Bati Avrupa’da ozellikle Hollanda ve Isvigre’deki
Yahudiler ilizerinde uygulanmistir. Macaristan ise Ortodoks gelisiminin spesifik
tiriiniin merkezi haline gelmistir. Haskala hareketinin o6zellikle 1840 yilindan
itibaren okullarda ve sinagoglarda yayilmasi topluluklar arasinda gerginlige neden
olmustur. 1860’1 yillarda Ortodoksluk daha orgiitsel bir nitelik kazanarak Dogu
Avrupa’da geleneksel Ortodoksluk yasam bi¢imini ve egitim ¢ergevesini bozmadan
muhafaza etmistir. Avrupa Ortodokslugu XIX. yiizyil ve XX. ylizyilin baslarinda
kiiciik yerlesim yerlerindekiler, biiylik yerlesim yerlerine go¢ edenler ve miilteciler
arasinda biiytlik etki yaratmigtir. Birinci Diinya Savasi’ndan sonra Dogu Avrupa’dan
bilim adamlar1 Almanya ve bati iilkelerine go¢ ederek algilanabilir bigimde bati

Ortodokslugunu etkilemislerdir.'%?

ABD’de ise Yahudi tarihinin ilk donemlerinde dini liderler ve cemaatler
arasinda entellektiiel bir bosluk varolmustur. O zamanlarda dini liderler cemaati
kendi seviyesine ¢ikarmak durumunda kalmistir. Haham Abraham Rice’in hikayesi
buna Ornek verilebilir. Abraham Rice Tevrat’in Amerikan topraklarima yabanci
olmadigint kanitlamak icin Almanya’dan ABD’ye go¢ etmistir. Amerika’daki
Ortodoks Yahudilerin diger Yahudi guruplarindan farkli olmasinin Abraham Rice

161 Harman, “Mezhepler ve Dini Gruplar, s. 216-217.

162 Katz-Amir, “Samson Raphael Hirsch”, s. 130.
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sayesinde oldugu sdylenebilir. Abraham Rice Almanya’nin Gangheim sehrinde
tahminen 1800 yilinda Wiirzburg yakinlarindaki bir ilgede dogmustur. Ailesi onu
akranlarindan daha erken yasta Tevrat ve Talmud egitimi almasinmi saglayarak erken
yasta Tevrat’a gercek bir Yahudi olma yolunda sadakat duygusu ile doldurmustur.
1840’ta ABD’ye geldiginde kendisini go¢gmen ama Ortodoks Yahudi mezhebine
adamis topluluk ile 6zdeslestirmistir. Kisa zamanda geleneksel Yahudi mezhebine

liderlik etmeye baslamistir.'6*

Abraham Rice ABD’de geleneksel Yahudiligin korunmasina hayatini adayan
Isaac Leeser ile iliski kurarak “The Occident” kurumunu kurmustur. Bu kurum
Yahudi kiltiiriiniin en Onemli araglarindan bir haline gelmistir. Ayni zamanda
ABD’de Yahudi yasaminin ruhsal ve entelektiiel yiikselisinde bir faktdr olmustur.
“The Occident” sadece kiiltiirel bir ortam olarak onemli olmamistir. Ayn1 zamanda
geleneksel Yahudiligin korunmasi icin hayati bir gorev iistlenerek Yahudi mirasina

koruyucu olmustur.'6

Modern Ortodoksluk XX. yiizyilda Amerika’da dinamik, canli, zorlu ve
Yahudilik hakkinda yeni dini goriislerle dolu bir gelisim saglamistir.  Bu
modernitenin tim degerlerini alarak degil, bu degerlere kars1 olumlu bir tutum
siirdiirerek ve sadece yabanci olduklar1 i¢in onlara karsi ¢ikmamakla miimkiin

olmustur.!%¢

Dogu Avrupa’da I. Diinya Savasina kadar Ortodoks toplulugu geleneksel
yasam bicimlerini muhafaza etmeye c¢alismistir. Ancak siyasi alanda Modern
Ortodoksluk faaliyeti Avrupa’da ilk olarak XX. yiizyilin baslarinda goriilmiistiir.
1898 yilinda ABD’de “Ortodoks Yahudi Cemaatleri Birligi” kurulmustur. Bu birlik
Talmud’un hahamlarca yorumlanmasini kabul edecegini beyan etmistir. 1926 yilinda
ise R. Victor Schonfeld Batinin geleneksel Ortodokslugun cesitliligini birlestirmeyi

=9

amaglayan “Ortodoks Ibrani Cemaatleri Birlig” ni kurmustur.'®’
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166 Zev Eleff, Modern Orthodox Judaism: A Documentary History, University of Nebraska Press,
Philadelphia 2016, s. 420.

167 Katzburg, “Orthodoxy”, s. 495.
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XX. yiizyilin ikinci yarisinda Modern Ortodoks Yahudiler egitim tercihleri
konusunda kendilerini biiylik 6l¢iide ifade etmeye baslamiglardir. Diger modern
Yahudi mezhepleri gibi ¢ocuklarina laik egitim aldirdiklar1 ve benzer kokenden
gelen cocuklarla sosyallesebildikleri okullarda egitim almalarini saglayarak cagdas
toplumda gecimlerini saglamak ve mesleklere girebilmek i¢in bu laik egitim veren

okullara aragsal gorev yiiklemislerdir.'®

Ortodoks Yahudiligin modern yasami benimsemesine karsin Yahudi
gelenegine siki sikiya bagli kalmay tercih eden Ultra Ortodoks Yahudilik son derece
ritlielistik bir tutum barindiran, gegmisi son iki yiizyila dayanan diger modern dénem
Yahudi mezhebidir. Ultra Ortodoksluk XVIII. yiizyilin sonlarina dayanan Dogu
Avrupa’nin sekiiler toplumunda asimile calismalarina karsi duran bir topluluk
olmustur. Giiniimiizde pratikte geleneksel tutum sergileyen Ultra Ortodokslar XIX.
yizyilda Dogu Avrupa’nin koylerinde yasam stilleriyle gelenegi korumuslardir.
Grubun erkekleri siyah, uzun palto giyer, genis siislii sapka takar ve sakal birakirlar.
Kadinlar ise oldukc¢a sade giyimli olup el ve yiizleri disinda her yerini orterler. Evli
kadinlarin kimisinin saglari peruk ile ortiiliidiir. Giliniimiizde Dogu Avrupa’nin
geleneksel Yahudi yasam bigimi ABD ve Israil’de aynen korunmaktadir. Hatta bu
iilkelerde yasayan Ultra Otodokslar Avrupa Yahudilerine gore daha kati ve
sapmalara kars1 daha az hosgortiliidiirler. Bu mezhebin tiyeleri diger Yahudi gruplara
kars1 mesafeli durarak akrabalar1 bile olsa yemek dahi yemeyi tercih
etmemektedirler. Kendileri disindaki diger Yahudi cemaatleri ile aralarindaki sosyal

temay1 bilingli olarak azaltmaktadirlar.'®

Ultra Ortodoks terimi, Halaka’nin en kat1 yorumlarina uyan, 6zellikle modern
kiiltiir ve sekiiler ¢aligmalarla uzlasmay1 yasaklayan hareretli dindar Yahudileri tarif
eder. Bu hareketin mensuplari ekonomik zorunluluk disinda sosyal etkilesimi ve
kendileri disindaki entellektiiel katilima uzak kalmay1 tercih ederler. Kendilerine

Ibranice “titreyenler” (Tanri’nin &niinde titremeyi ifade eder) anlamina gelen

168 Ira Robinson, “Judaism, Orthodox: Modern Orthodox”, The Cambridge Dictionary of Judaism
and Jewish Culture, Cambridge University Press, New York 2011, s. 343.

169 Eli Berman, Sect, Subsidy, And Sacrifice: An Economist’s View Of Ultra Orthdox Jews,
Working Paper 6715, Cambridge 1998, s. 4-5.
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“Haredi” kavramm uygun goérmiislerdir.!”® Bu izolasyonist ve anti-modernist
ideoloji XVIII. ylizy1l sonlarinda Yahudi aydinlanmas1 “Haskalanin modernizasyon
giindemine cevaben ortaya c¢ikarak Orta Avrupa’da gelismistir. Bu hareket gentile
(Yahudi olmayan) kiiltiirii ile temas1 az olan ve laik ¢alismalar1 yasaklayanlar olarak

taninir hale gelmistir.'”!

Reforma karst Modern Ortodoks Yahudilikten daha kati olan, gelenegi
oldugu gibi kabul eden Ultra Ortodoks hareketi, aydinlanmanin beraberinde getirdigi
reformist hareketlere tepki olarak geleneksel Yahudiligi devam ettirerek Tevrat’
modern yasama uydurmanin miimkiin olamayacagini ifade etmistir. XIX. ylizyilin ilk
yarisinda Avrupa Ortodoks Yahudiliginin lideri Rabbi Moses Sofer, Ultra
Ortodosklugun lideri kabul edilmektedir.!’”> Ultra Ortodokslar ¢ogunlukla Dogu
Avrupali olup Rusya, Polonya ve Litvanya kokenli atalarmin gelenegini

yasatmaktadirlar.!”

Ultra Ortodoks Yahudiler Mesih inancina siki sikiya bagli kalarak Mesih’in
gelecegine inanirlar. Tanri’nin adin1 bos yere agza alip gilinaha girmemeleri i¢in
Yahve yerine Rabbimiz, Efendimiz anlamina gelen “Adonay” adini kullanirlar.!™
Ayrica dini uygulamarda da kati tutumlarm siirdiiriirler. Ibadet uygulamalarina
titizlik gosterir ve yasamlarim1 Yahudi metinlerinin incelenmesine adarlar. Ayni
zamanda akrabalik iliskileri ile birbirlerine siki sikiya bagli olarak biiyiik sehirlerin
merkezinde (Kudiis, New York, Londra, Toronto gibi) yasamaktadirlar. Kendilerini
asil secilmis kisilerin hayatta kalan soyu ve Yahudi 6zgilinliiglinlin essiz tasiyicilari
olarak lanse ederler.!”” Bu mezhep geleneksel anlamda ortodoksiyi olustursa da
siyasal giic ve modernlesme acisindan Modern Ortodoks Yahudiligin gerisinde

kalmustir.

170 Allan Nadler, “Judaism, Orthodox: Ultra-Orthodox”, The Cambridge Dictionary of Judaism and
Jewish Culture, Cambridge University Press, New York 2011, s. 344.

171 Nadler, “Judaism, Orthodox: Ultra-Orthodox”, s. 344.

172 Harman, “Mezhepler ve Dini Gruplar”, s. 217.

I73 Dan-Sherbok, Judaism A Beginner’s Guide, s. 46.

174 Aydin, Dinler Tarihine Giris, s. 201.

175 Stolow, Orthodox by Design: Judaism, Print Politics, and the ArtScroll Revolution, s. 44,
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1.2.3. Giiniimiiz Modern Ortodoks Yahudiligi

Yaklasik 2000 yil 6nce Kutsal Mabet’in yikilmasindan sonra ve donem
donem yasadiklar siirgiin ve soykirimlar Yahudilerin sayica azalmasina ve diinyanin
farkl1 boélgelerine dagilmalarina neden olmustur. Giinlimiizde diinyanin cesitli
yerlerinde tahminen on dort milyon Yahudi yasamaktadir. Bu sayinin yaklasik 3-4
milyonu Israil’de, yakin sayida ABD ve eski Sovyetler Birligi’nde bulunmaktadir.

Geri kalan Yahudi niifusu ise diinyanin farkl1 bdlgelerine dagilmis durumdadir.!7®

Modern Ortodoks Yahudiler yasadiklar1 yerlerde farkli isimlerle
taminmaktadir. Israil’de “Daatim” olarak isimlendirilirler. Ancak bu terim bazen
Ultra Ortodokslar i¢in de kullanilir. Modern Ortodoks Yahudilerin giyimleri
kendilerinden daha kati1 fikirli Ultra Ortodokslardan farklidir. Erkekler Ultra
Ortodokslardan daha rahat giyinir ayrica kipalar1 daha basit ve siyah degildir.
Kadinlar1 ise sade giyinerek Ultra Ortodoks kadinlarin kiyafetlerini tam takip
etmezler.!” ABD’de Ortodoks Yahudilik mezhebi en azindan yakin zamana kadar
modern tarafta konumlandirilmistir. Dogu Avrupa'daki koklerinden kopup ayrilan ve
yogun bir entegrasyon dinaminige sahip bir topluma yerlesen Ortodoksluk i¢in bu
sasirtict bir sey degildir. Modern Ortodoksluk mezhebinin amiral gemisi olan
Yeshiva Universitesi “Tevrat ve laik bilgi” sloganina sahip olup Modern
Ortodokslugu ilerici sosyo-kiiltiirel bir bakis acisin1 benimsemeye yénlendirmistir.!’®
ABD’de yetisen bircok Modern Ortodoks Yahudi ritiiel ve geleneginde gozle goriiliir
sekilde Amerikalilara benzeme yolunu se¢mistir. Amerikalilar gibi giyinip,
Amerikalilar gibi Ingilizce konusmaya baslamislardir. Ayrica giiniimiizde
cocuklarini sekiiler egitim veren okul ve tiniversitelere gondermektedirler. ABD’liler
gibi ¢ogulculuk anlayisini kabul etmiglerdir. Ultra Ortodoks mezhebi ise Yahudi

kiiltiir degisikligini, cogulculugu ve Amerikan toplumunu belli eden Ozellikleri

176 Kate Miriam Loewenthal, “ Orthodox Judaism: Features and Issues for Psychotherapy”, 2015,
https://www.researchgate.net/publication/41816608 Orthodox Judaism Features and Issues for
Psychotherapy, (23.04.2017), s. 3.

177 Loewenthal, “ Orthodox Judaism: Features and Issues for Psychotherapy”, s.3.

178 David Singer, “The New Orthodox Theology”, Modern Judaism, Vol. 9, No. 1, 1989, s. 36.
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tagimay1 reddetmistir. Tahminlere goére ABD’deki Ortodoks Yahudilerin esasini
Modern Ortodoks toplulugu olusturmaktadir.!”

Giiniimiizde Modern Ortodoks Yahudiler modern yasamin gerektirdiklerini
dini inanglarma ters diismeyecek sekilde yasamlarina uygularlar. Bu nedenle
cocuklarma sekiiler egitim aldirmaktadirlar. Baba evin problemini ¢ézmek igin
calisirken, anne evin ihtiyaglarini gidermeye calisir. Baba bir sinagoga iiye olup
diizenli bir gorev iistlenirken, anne bir ya da iki ailenin ihtiya¢ duyduklar1 hizmetleri
yapmak ile ilgilenir.'®® Bu hareketin mensuplar1 Tevrat’mn ilahi doktrinini kesinlikle
kabul ederken, laik {iniversite egitimi ve bati tarzi giyim noktasinda tereddiit
etmemektedirler. Ingiltere ve ABD’deki sinagoglarda kadm-erkek birlikte
oturmaktadirlar. Cocuklarin1 Yahudi okullarina gonderip kiz-erkek karma egitim

almalarim saglar ve aym miifredat: islemelerini takip ederler.!8!

Modern Ortodoks Yahudiler Sabat giinii ve Yahudi kutsal giinlerini ihmal
etmemek sartiyla sanatta, bilimde, teknoloji dallarinda aktif rol alirlar. Bireysel inang
ve diisiincelerini muhafaza ederler. Giiniimiizde akademinin yliksek mevkilerinde,
diinya teknolojilerinde, diplomatik alanda Israil’in yam sira diasporada olduklart
yerlerde aktif goérevde bulunmaktadirlar.'®> Bu mezhep mensuplari arasinda yemek
kurallari, Sabat giinii, evliligin kutsalligi ve dini caligmalar dini yasamin
merkezindedir. Giinliik yasamda cinsellik tutumlari, tek Tanri inanglari, Israil
sevgisi, yemek kurallar1 6nemlidir. Ayrica bunlar i¢in aile yasami, egitim ve iyilik

yapma en yiiksek degerlerdir.'®?

Modern Ortodoks topluluklarinda cinsiyet ayriligt az olmasina karsin
tamamen bittigi sOylenemez. Buna gerek¢e olarak cinsel diirtiileri en aza
indirgemenin kadm ve erkekleri toplum icindeki rolleri i¢in hazirlayacagi fikri

gosterilmistir.'®* Modern Ortodoks Yahudilikte kadin ve erkegin farkli gérevleri

17 Samuel C. Heilman, “The Ninth Siyum Ha-Shas: A Case Study in Orthodox Contra-
Acculturation”, Ed.: Robert M. Seltzer, Norman J. Cohen, The Americanization of the Jews,
NYU Press., New York 1995, s. 312.

180 Eleff, Modern Orthodox Judaism: A Documentary History, s. 101.

181 Dan-Sherbok, Judaism A Beginner’s Guide, s. 46-47.

182 Aryei Fishman, “Modern Orthodox Judaism: A Study in Ambivalence”, Social Campass, Vol. 42,
No. 1, 1995, s. 93.

183 Loewenthal, “ Orthodox Judaism: Features and Issues for Psychotherapy”, s.4.

184 {srael-Cohen, Between Feminism and Orthodox Judaism, s. 20.
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vardir. Kadin daha c¢ok ev islerinden sorumlu iken, erkek ev disindaki islerden
sorumludur. Kadin giinliik ibadetlere gitmez, evde ¢ocuklarinin egitimini temin eder
ve esini isinde tesvik eder. Erkegin gorevi ise ailesinin gecimini saglamak, esine
saygl duymaktir. Ancak son donemlerde Ortodoks Yahudi kadinlar ev dis1 alanlarda
da rol almak istemektedirler.!®> Bu mezhepte domuz eti ve domuz iiriinleri, etcil
hayvanlar, kabuklu deniz hayvanlari yemek yasaktir. Ayrica et ve siit tilketiminin
beraber tiiketilmesi de yasaktir. Bu yiizden marketlerden koser sertifikali iiriinler
almaya dikkat etmektedirler. Oyle ki dogum yapan kadinlar hastane yemeklerinin
koser kurallarina uygun olmamasi ihtimaline karsi yiyeceklerini beraberlerinde

hastaneye gotiirdiileri bilinmektedir.'%

Modern Ortodoks Yahudilikten daha kati olan Ultra Ortodoks Yahudiler
aralarinda modern edebiyat, spor, miizik, film ve televizyonun da oldugu yozlagmis
ve yozlasmakta olan kiiltiirii tamamen reddetmislerdir.!®” Yahudiligin hayatta
kalmasinin garanti altina alinmasini sadece ve tamamen laik toplumdan ayrilmak
oldugunu ifade etmislerdir. Bu sagci Ortodokslardan en iyi bilinenler, uzun siyah
clippe giyen, yuvarlak sapka takan Hasidik Yahudilerdir. Orta Avrupa’da
Yahudilerin soykirima ugramasindan sonra Israil ve ABD Hasidik yasamin
merkezleri olmustur.'®® Giiniimiizde Ultra Ortodokslarin sayisi erken evlilik ve hizl

nufiis artig1 ile ¢ogalmaktadir. Yahudi niifusu igerisinde tahmini oranlar1 onda

birdir.'%

Modern Ortodoks Yahudilik dinamik bir sekilde siirekli gelisme
saglamaktadir. Bu yiizden inang¢ ve uygulamalar her yerde benzerlik
gosteremeyebilmektedir. Bu hareketin nihai ve hiyerarsi otoriteleri yoktur.
Kendilerine has haham listeleri de bulunmamaktadir. En iyi ihtimalle kendilerini
temsil eden bir grup haham vardir. Modern Ortodoksluk bir¢ok konuya pozitif

yonden bakmaktadir. Ornegin; dini davramslarda ahlakili§in merkezilesmesi ve

185 Dagbadem, “Ge¢misten Giiniimiize Yahudi Mezheplerinin Mesih Anlayis1”, s. 64-65.

186 Berkowitz, “Cultural Aspects in the Care of the Orthodox Jewish Woman”, s. 66.

187 Berman, Sect, Subsidy, And Sacrifice: An Economist’s View Of Ultra Orthdox Jews, s. 6.
188 Dosick, Living Judaism, s. 61-62.

189 The Economist, “Special Report Judaism and The Jews”, July 28th 2012, s. 3.
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Halaka’daki kadmn statiisiiniin gelisimine olumlu yonde yaklasir.!”® Dolayisiyla
Modern Ortodokslugun orgiitlii bir hareket olarak goriiliip goriilemeyecegi
tartismalidir. Ancak tiim Ortodoks Yahudiler Tevrat’in dogrudan Hz. Musa’ya Tanr1

tarafindan gonderildigi noktasinda birlesmektedirler.'®!

Kimi analistlere gére Israil’de bulunan Ultra Ortodoks Yahudiler arasinda
dini bir yenilenme vardir. Tabi bu kiigiik Ultra Ortodoks gruplarin Israil’e go¢ ederek
yerlesenler oldugu tespit edilmistir. Bu gruplar geleneksel kurum ve sembollerde
degisiklik yapilabilecegini ifade ederler. Israil’de bulunan Ultra Ortodoks Yahudi
gruplart ana gruplar1 olusturmazlar. Sekiiler Yahudiler Yahudi inancinin gergek
temsilcileri olarak Modern Ortodoks Yahudileri goriirler. Geleneksel Yahudiligi
siirdiiren Modern Ortodoks Yahudiler ciddi bir sorunla karsilasmamaktadirlar. Hatta

Ultra Ortodoks Yahudiler bile sorun yasamamaktadirlar.'%?

Modern Ortodoks Yahudilerin bazilar1 Ortodoks olmayan Yahudilerden
orgiitsel ayrilmayi savunurken bazilart ise Ortodoks olmayan orgiitlerle Ortodoks
iligkilerinde olumlu sonuglar gdérmektedir. Modern Ortodoks Yahudilikte XX.
yiizyilin son yirmi yili ve XXI. yiizyilda saga dogru kayma gozlemlenmektedir.
Modern Ortodoks okullarinda Ultra Ortodoks dgretmenlerin gorev almalarinin yam
sira genellikle Israil’deki calisma deneyiminin bir parcasi olan sagci Ortodokslarin

goriisiine maruz kalinmaktadir. 193

Modern Ortodoks Yahudiler Ultra Ortodokslarin aksine ¢ogu zaman kesin ve
net ideolojik duruslarla nitelenmezler. Bu yilizden Modern Ortodoks Yahudilerin
isleyen bir merkezi otoritesi yoktur. Modern Ortodoks Yahudiler mezhebin ideolojik
savunucularindan Rabbi Saul Berman’in 6nderlik ettigi “Modern ve Ortodoks Olma

Cesareti” slogani ile “Edah” adinda bir grupta oOrgiitlendiler. Ancak 2005 yilinda

10 Emanuel Rackman, “Orthodoxy”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd.,
Jerusalem 2007, Vol. 15, s. 497.

191 Dan-Sherbok, Judaism A Beginner’s Guide, s. 47.

192 Margit Warburg, “Religious Renewal in Orthodox Judaism in Israel-An Interpretation”, Social
Compass, Vol. 38, No. 1, 1991, s. 64.

193 Robinson, “Judaism, Orthodox: Modern Orthodox”, s. 343-344
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Edah’mn islerligini kaybetmesi Modern Ortodokslugun Orgiitsel zayifligini

gostermektedir.'**

Modern Ortodoks Yahudilik Nazi soykirimindan sonra taraftarlarin titizlikle
muhafaza ederek Tevrat’a uyumlu ve diizenli Tevrat caligmalarina katilimlarinm
saglamistir. Ancak sonraki donemlerde Ortodoks Yahudilik yeni jenerasyon
kargisinda bir doniim noktas1 yasamistir. Modern Ortodoks Yahudiligin sinandigi ve
yiiz yiize kaldig1 sorun, kendi komisyonlarina ya da biiyiik Yahudi topluluguna karsi
anti-dogmatik, isbirlik¢i ve sorunlar1 ¢oziimleyici olup olmadigi ile ilgili olmustur.
Pratikte entelektiiel, genelleyici ve kapsayici bir Modern Ortodoksluga ihtiyag
duyulmustur. Bu amacgla Edah’in biraktigi boslugun bir kismimi yeni kurulan
“Yeshivot Chovevei Torah Rabbinical School” almistir. Bu okulun hedefi elestirel
diisiincenin entelektiiel, dini yasam siiren, modern ve post-modern diinyay1
iligkilendiren Rabbiler yetistirmek olmustur. Burada sorunlar agik¢a ele alinarak ve
okulun kadrosu tartismayi tesvik edip 6grencilere dini biiylimenin dogmatizmle

degil, sorgulama ve miicadele yoluyla geldigi 6gretilmeye calisilmgtir. '

“Yeshivot Chovevei Torah Rabbinical School” okulunda diisiincede acikligin,
uygulamada kapsayiciliga yol agacagi 6gretilmistir. Ayn1 zamanda 6grencilere dini
liderlik ve ritiiellerde kadinlarin roliinii genisletmek ve gelistirmek i¢in ¢alisacak
olan Rabbiler ve liderler olmalar1 i¢in egitim verilmistir. Burada egitim goren
ogrenciler Yahudileri Ortodoks yapmak niyetinden ziyade egitmeye yoOnelik
caligmalar almislardir. Bu okulda profesyonel ve misyon sahibi Rabbiler yetistirmek
arzu edilmistir. Boylece Modern Ortodoks hareketin daha acik ve kapsayici olacagi
hedeflenmistir. Bu tiirden doniistiiriilmiis bir Ortodokslugun tiim Yahudilerle saygil

ve anlamli iliski kurabilecegine inanilmistir. '

Modern Ortodoks Yahudiligin temsilcisi konumunda “Ortodox Union” isimli
kurulus yer almistir. Modern Ortodoks Yahudiligin liderligi ve goriis belirticisi
konumundaki Rabbiler New York’taki Yeshiva Universitesi ve onun yan kurulusu

olan Rabbi Isaac Elchanan Theological Seminary’de egitim gormektedir. Ayrica

194 Robinson, “Judaism, Orthodox: Modern Orthodox”, s. 344.
195 Eleff, Modern Orthodox Judaism: A Documentary History, s. 409-410.
196 Eleff, Modern Orthodox Judaism: A Documentary History, s. 410-411.
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Israil’de bu kuruma benzer hem sekiiler hem dini egitim veren Bar-Ilan Universitesi

kurulmustur.'*’

ABD'de Modern Ortodoks Yahudi kurumlarinin liderleri ve {iyelerinden
olusan elliden fazla erkek ve kadin ile yapilan bir arastirmadan elde edilen veride,
Modern Ortodoks Yahudilik ile ilgili fikir birliginin olmadig1 goriilmiistiir. Aksine
mezhebin ne oldugu, i¢inde neyi barindirdig1 hakkinda birgok farkli cevap alinmistir.
Birgok kisi bu mezhebi yorumlarken kendi kisisel bakis acgisimt ve Modern
Ortodokslugun nasil olmas1 gerektigini tanimlamistir. Dolayisiyla bu mezhebi ¢ok
desenli ve ¢ok boyutlu bir hareket olarak ifade etmislerdir.!”® Yahudi halkimin
kendini nasil tanimladig: ile ilgili yapilan arastirmalardan da farkli sonuglar elde
edilmistir. Glinlimlizde Kuzey Amerika’da alti milyondan fazla Yahudi
yasamaktadir. Bu rakamin yaklasik {icte biri kendini Reformist Yahudi olarak
tanimlarken, dortte biri kendini Muhafazakar Yahudi olarak belirtmistir. Beste
birinden daha az Yahudi ise kendini Modern Ortodoks olarak tanimlar. Ancak
giiniimiizde birgok Yahudi hayatin anlam ve amaci arayisinda oldugu i¢in Modern

® Tahminlere gore diinya

Ortodoksluk hareketi yiikselme gostermektedir.!?
Yahudiliginin % 10’unu Ultra Ortodokslar olusturur. Modern Ortodokslarin oranini
tahmin etmek oldukg¢a gii¢c olsa da, diinya Yahudiliginin 1/3 ya da 1.5/3 oraninda

oldugu tahmin edilmektedir.?%

197 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, ISAM Yayinlar1, Istanbul 2017, s. 100.

1% Yehuda Turetsky, Chaim 1. Waxman, “Sliding to the Left? Contemporary American Modern
Orthodoxy”, American Modern Judaism, Vol. 31, No. 2, 2011, ss 124-125.

199 Cohen, “Orthodox Judaism”, s. 2.

200 T oewenthal, “ Orthodox Judaism: Features and Issues for Psychotherapy”, s.4.
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IKiINCi BOLUM

MODERN ORTODOKS YAHUDILIKTE iINANCLAR

Monoteist dinlerin bazilarmin (islam, Hiristiyanlik) kutsal kitaplarinda var
olan belirli inang esaslar1 Yahudi kutsal kitabinda yer almamistir. Tevrat’ta Tanr1’ya
iman edilmesi disinda acik sekilde bir inang esas1 yoktur. Var olan bu eksiklik tarihte
Yahudiler tarafindan hissedilmistir. Bu nedenle Yahudilik tarihinde sik sik belirli
iman akideleri olusturulmaya ¢alisilmistir. Yahudi inang esaslarini tam olarak kabul
eden ve bu dogrultuda hareket etmeye ¢alisan asil mezhep Modern Ortodoks Yahudi

mezhebi olmustur.

Yahudilerde iki farkli inangtan bahsetmek miimkiindiir. Birincisi dinlerin
kendisine 0zgii gelistirdigi ve dinlerde temel inanglar1 olusturan tanri, peygamber,
kutsal kitap, ahiret gibi inanglar olup genelde de dinlerin inang ilkelerinde yer verilen
inanclardir. ikincisi ise Yahudilerin tarihsel siiregte kazanmis olduklar1 ve kutsal
kitapla baglantisinin kuruldugu 6zellikleri olup modern dénemde inang haline gelmis
Yahudilere 06zgli inanglardir. Bu nedenle konu “Ortodoks Yahudilikte Temel
Inanglar” ve “Ortodokslarda Yahudilere Ozgii Inanglar” basliklariyla islenmistir.

2.1. MODERN ORTODOKS YAHUDILIKTE TEMEL INANCLAR

Yahudilikte inan¢ esaslari ge¢ donemlerde belirlenmistir. Eski Ahit’te var
olmayan inang¢ esaslarmi sistematik hale getirmeye ilk girisen M.O. 20-M.S. 50
yillar1 arasinda yasayan Yahudi diisliniir Philo’dur. O, Hz. Musa’nin Tanri’nin

varligi, birligi, evrenin yaratildigi, evreni yaratanin tekliginden hareketle evrenin
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tekligi ve Tanr’nin yarattiklarini idare ettigini belirtmistir.?’! Yahudi inang esaslari
Philo’dan sonraki donemlerde de sistematik hale getirilmeye c¢alisilmistir. VIIL
yiizyilda Islamiyet’in etkisiyle 882-942 yilllar1 arasinda yasayan Saadya Gaon sekiz
maddelik Yahudi inan¢ esasi belirlemistir. Buna gore; Alem sonradan
yaratilmaktadir, Tanr1 tek olup cismi yoktur, vahye iman sarttir, insan ruhen ve
bedenen biitiin giinahlar1 islemekten sakinmaya davet olunmustur, miikafat ve ceza
haktir, ruh 6liim aninda cesedi terk eder ve yeniden dirilmek haktir, Mesih’i

beklemek, hesap ve nihai hiikiim haktir.2%

Yahudi iman esaslarmin genel kabul gérmesini ve giiniimiize kadar gegerli

olmasin1 saglayan asil adi Moses Ben Maimon olan Maimonides (1138-1204)’tir.?%

XII. ylizyi1lda Maimonides tarafindan belirlenen on {i¢c maddelik iman esaslar1
Islamiyet ve Hiristiyanlik inancindan etkilenilerek oluturulmustur. Bu on {i¢ madde

sunlardir:

1- Tanri, var olan herseyi yaratti1 ve onlara O hiikmeder.

2- Tanr1 birdir ve O’ndan bagka Tanr1 yoktur.

3- Tanr1’nin bedeni yoktur ve hicbir sekilde tasvir edilemez.

4- Tanr1’nin baslangic1 yoktur ve nihayeti olmayacaktir.

5- Yalniz Tanr1’ya dua etmeliyiz.

6- Peygamberlerin biitlin sézleri dogrudur.

7- Peygamberimiz Musa biitiin peygamberlerin en biiyiigiidiir.

8- Elimizde olan Tevrat, Tanr tarafindan Musa’ya verildiginin aynidir

ve degistirilmemistir.

201 Philo of Alexandria, On the Creation of the Cosmos according to Moses, David T. Runia,
(Trans.), Brill, Netherlands 2001, s. 92-93.

202 Erbas, “Yahudilik 11, s. 156-157.

203 Maimonides hakkinda detayli bilgi igin bkz. Benjamin Gesundheit-Eli Hadad, “Maimonides (1138-
1204): Rabbi, Physician and Philosopher”, imaj, Vol. 7, 2005, s. 547-553., Paul Johnson, Yahudi
Yarihi, Filiz Orman, (Cev.), Pozitif Yaynlari, Istanbul 2000, s. 121. Maimonides Ispanya’nin
Cordoba sehrinde dogmustur. Unlii bir haham ailesinde dogan Maimonides’in annesi dogum
aninda Olmiistlir. Yahudi egitimi ve genel egitim dahil matematik, astronomi ve felsefe egitimi
almugtir. Maimonides bir siire Ispanya’da kaldiktan sonra 1160’ta Fez’e yerlesmistir. Daha sonra
kendisine din degistirme baskis1 yapildig1 igin Acra’ya go¢ etmek zorunda kalmistir. Bir siire sonra
Misir’a go¢ eden Maimonides Fustat’a yerleserek orada doktor ve filozof unvani alarak taninan bir
kisi haline gelmistir. 13 Aralik 1204’de vefat etmis ve Tiberias’ta defnedilmistir. Bugiin onun
mezar1 dindar Yahudiler tarafindan kutsal ziyaret yeri olarak kabul edilmektedir.
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9- Dinimiz ilahi bir dindir ve degistirilemez.

10-  Tanri insanlarin biitiin hareket ve diisiincelerini bilir.
11-  Tanrn emirlerini ifa edenleri mikafatlandirir, ifa etmeyenleri
cezalandirir.

12-  Tanr1 Mesih’i gonderecektir. Geg kalsa dahi beklerim.
13-  Ruhum oOliimsiizdiir ve Tanr1 diledigi zaman oOliileri hayata

kavusturacaktir.?%

Belirtilen on li¢ maddelik iman esast Ortodoks Yahudiler disinda diger
Yahudi mezheplerince kabul gérmemektedir. Yapilan inang esaslar1 belirleme
calismalarin1 dogru bulmayanlar da olmustur. Aslinda Yahudilik inangtan ziyade
ibadeti Onceleyen bir dindir. Maimonides’in belirledigi inang¢ esaslar1 arasinda yer
alan “Tanr1 Inanc1”, “Peygamber Inanci”, “Kutsal Kitap Inanc1”, “Oliim Sonrasi
Hayat Inanc1” ve “Mesih Inanci” ile burada yer almayan, ama Modern Ortodoks

Yahudilikte kabul edilen “Melek Inanc1” bu ¢alismada sirasiyla islenmistir.

2.1.1. Tanri inana

Yahudilik tek Tanrt’li bir dindir. Bunun kaniti, Tevrat’ta birka¢ yerde kesin
olarak Tanri’nin kendi tekligine vurgusu gosterilmektedir. Ornegin; “Dinle, ey Israil!
Tanri’'miz RAB, bir RAB dir”*® “RAB benim, baskasi vok, Benden baska Tanri yok.
Beni tammadigin halde seni giiclii kilacagim” > ifadelerinde Tanri’nin tekligine

isaret edilmektedir.

Monoteist Tanr1 anlayisina dayanan Modern Ortodoks Yahudilikte, var
olduguna inanilan Tanri’min her seyin yaraticis1 ve hakimi oldugu kabul edilir.
Tanri’nin Israilogullariyla yaptigi dzel antlasmanin yani sira, Tanri’nin sadece kendi

Tanrr’lar1  olmadigi, tim insanhi@in  Tanri’st oldugu vurgulanir. Tanri’nin

204 Yysuf Besalel, “Iman Prensipleri”, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayim

AS., Istanbul 2001, C. 1, s. 232-233.
205 Tevrat, Yasa’nin Tekrar1, 6/4.
206 Tevrat, Yesaya, 45/5.
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baslangicinin ve sonunun olmadigi, her seyin yaraticisi oldugu, zati olarak var

oldugu ve sevilmeye en layik oldugu anlayis1 gegerlidir.?"’

Modern Ortodoks Yahudi inancinda Tanr1 Yahudilerin ilah1t olmasinin yani
sira tiim evrenin mutlak hakimidir. Tanah’ta baska seyleri ilah olarak gérmenin Tanr1
Yahve’nin kiskanmasina neden olacagi, bunun sonucunda Yahudilerin Tanri

tarafindan cezalandirilacag: belirtilir.2’

Modern Ortodoks Yahudiligin Tanr1 goriisli, cennetin ve yeryiiziiniin
yaraticisi tek Tanr1’ya, sadece merhametli olana inanmadir. Tanr diinyadaki insanlar
tarafindan bir¢ok sekilde bilinir ama herkesin Tanr1’s1 bir ve ayni Tanr1’dir. Bu Tanri
diinyayi rasyonel kurallara tutarli yonetir. Bu teolojiye “ahlaki monoteizm” denir. Bu
Teoloji Tanri’nin tiimiiyle ahlakli ve giiclii oldugu, bu nedenle insanliga ayn1 adaleti

uygulayacagi inancini ifade eder.?”

Modern dénem Yahudilikte Tanr1 hakkinda sdylem, Hz. Ibrahim, Hz. ishak
ve Hz. Yakub’un Tanri’st ile filozoflarin Tanri’st arasinda kalindigini
gostermektedir. Yahudi diistincesinde Tanr1 her seyden once metafizik, ontolojik,
epistemolojik ve etik dengesizlikleri ¢ozmek i¢in kullanilan bir kavramdir. Felsefe ve
metafizik tarihinde ilk olarak ge¢ Antik¢ag’da Yunanistan’da ve daha sonra Greko-
Romen diinyasinda Islam ve Hiristiyan inanglarinda Tanri soyut bir ilke olarak
goriiliir. Yahudilik tarihinde Tanr1 Tevrat’1 ve Israilogullarinin varolusu olan Israil’in
varligini kuran belirli bir kisi oldugu belirtilir. Modern Yahudi diisiincesinde Tanr1
resmi bir diisiince figiirii olarak kalsa bile Ona derin ve bagli bir samimiyet Tanr1

imajin1 tanimlar.?!°

Yahudilik ylice ve basit bir Tanr anlayis1 iizerine yogunlasir. Yahudilerin
Tanr1’s1 birgok dini inang¢ tarafindan farkli, tim karsilastirmalarin 6tesinde bir ve

kutsal bir Tanri’dir. O tiim gii¢ ve her seyin 6ziinde yogunlasmistir. O insanin

207 John Hick, “Yahudilik ve Hiristiyanlikta Tanr1 Kavrami”, Aydin Topaloglu, (Cev.), MARUIFD,
S. 28, 2005, s. 208-216.

208 Mustafa Alici, “Yahudilikte Otorite Kurumlart Uzerine”, Uluslararasi Akra Kiiltiir Sanat ve
Edebiyat Dergisi, C. 3, S. 7, 2015, s. 10.

209 Neusner, Judaism: the Basics, s. 92.

210 Zachary Braiterman, “God”, The Cambridge Dictionary of Judaism and Jewish Culture,
Cambridge University Press, New York 2011, s. 204.
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yasayacagl yasalart ortaya koyan yasamin hakimidir. Modern Ortodoks Yahudilik
anlayisinda Tanri insana tamamen Ozgir iradeyi bahsetmis ve insana nasil

davranmasi gerektigini gdstermistir.>!!

Gergek Modern Ortodoks Yahudi olmak, Tanri’ya bagh bir sekilde diger
insanlarla barig icerisinde yasamayi1 gerektirir. Modern Ortodoks Yahudiler her
ortamda titiz olmanin yami sira, Tanri’ya karst miikemmeli yakalamak ig¢in
ugragsmaktadirlar. Yaptiklar1 her eylemde Tanri’y1 kutsallastiran birer canli 6rnegi
sergilerler. Tanr1’ya imanin geregi olarak, es se¢ciminde, aile ve ¢ocuk iliskilerinde,
is¢i statlisinde ya da profesyonel kisiler kendi aralarinda, kisacasi her durumda
Tanri’ya imanin etkilerinin goriilmesi gerektigini vurgulamaktadirlar. Toplumsal
iligkilerde, bos zamanlarin degerlendirilmesinde yapilacak islerde ve alinacak her
kararda Tanr’nin varliginin hesaba katilarak yapilmasinin gerektigi {izerinde

dururlar.?'?

Modern Ortodoks Yahudi Tanr1 goriisii Hiristiyanlik inancindakinden
farklidir. Hiristiyanlikta var olan teslis inancinin (Baba, Ogul, Kutsal Ruh) aksine,
Yahudilikte teslis inanci yoktur.*!®> Modern Ortodoks Yahudiler tek Tanri’nin
varligina, onun disinda hi¢bir Tanri’nin var olmadigina inanirlar. Tanri’nin varliginin
baslangict ve sonunun olmadigina, Tanri’nin her seye giicii yettigine ve bu giiciiniin
sinirinin olmadigina inanirlar. Tanri’nin merhametli ve affedici oldugunu ancak ayni
zamanda giinahlar1 cezalandirdigini ifade ederler. Tanri’nin fiziksel bir bedene sahip

olmadigini sdylerler.?!*

Modern Ortodoks Yahudilikte Tanr1 kelimesi kullanilmaz. Ciinkii Tanr1 genel
bir isimdir. Tanr1 ifadesi genel olarak dinlerde tapinilan yaraticiyr ifade etmek i¢in
kullanilir. Ancak Yahudilikte Hz. Ibrahim’in buldugu Tanri’nin &6zel adi olarak
Ibranice “olmak” kokiinden gelen “YHWH” ismi kullanilir. Dolayisiyla bu kelime

“var olan” anlamina gelir. Buna gore Yahve “O vardir, O orada hazir ve nazirdir”

211 Kaufmann Kohler, Jewish Theology Systematically and Historically Considered, The
Macmillian Company, New York 1918, s. 58-79.

212 Eli W. Schlossberg, The World of Orthodox Judaism, Rowman and Littlefield Publishers, New
York 2004, s. 2-3.

213 Mary Pandeo, A Complete Introduction To Judaism, Shaharm Publications, New York 2016, s.
12-13.

214 Pandeo, A Complete Introduction To Judaism, s. 12-13.
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demektir.?"® Giiniimiizde, bunun karsilig1 olarak “Efendimiz” anlaminda “Adonay’

ismi de kullanilir.?'®

“YHWH” ismi Tanri’min varh@im ve zamansizligi ifade eder. Tanri’nin
onceden var oldugunu, mevcutta var oldugunu ve gelecekte de var olacagini ifade
eder. “YHWH” aynm1 zamanda benzersiz, tekil, boliinemez ve her zaman var olacagi

anlamlarina gelir.?!’

Tanr’'nin  Yehova adinin  kullanilmasinin  yasaklanmasi ikinci Babil
siirgiiniine kadar s6z konusu olmamistir. Bu yasaklanma Ikinci Mabet déneminin
sonlarinda olmustur. Yehova adimi kullanmanin ahireti kaybetmeye neden

olabilecegi, sadece ibadet sirasinda kullanilmas: gerektigi vurgulanmigtir.?!8

Tanr’nin Yehova adinin yasaklanmasimin asil nedeni bilinmemekle birlikte,
Yahudi kutsal kitabinda Tanr1 ismini lanetlememe, ona hakaret etmeme, onun adina
yalan yemin etmemeye yonelik emirler, Tanri’'nin adinin gereksiz yere
kullanilmamasi seklinde yorumlanmistir. Bu yasaklanma, Helenistik kiiltiiriin etkisi
ile kutsal seylere saygi duyulmasi nedeniyle kullanilmamasi anlayisina
dayandirilabilir. Dolayisiyla Modern Ortodoks Yahudiler Yehova ismi yerine
“Efendimiz” manasina gelen “Adonay” ya da “Ozel isim” anlamina gelen “Hasem”

admi kullanirlar.?"

Yahudilikte Tanr1’ya onun 6zelliklerini belirten isimler verilmistir. Bu isimler
gelismekte olan Yahudiligin, Tanr1 ve onun nitelikleri hakkinda fikirleri
yansitmaktadir. Tevrat’ta Tanri’nin, “Yaratici, Kurtarici, Kural koyucu ve Yonetici”
oldugu belirtilir. Tanr1 i¢in “YHWH” isminin yani sira “Elohim”, “Eyl” ve “Shaddai”
isimleri de kullanilir. Yahudi kutsal kitabinda, Rabbinik literatiirde, Ortacag
felsefesinde ve mistik edebiyatta Tanri’nin Ozelliklerini ve halkinin hayatindaki
roliinii yansitan isimlerle anilmistir. Bunlar; “Tzur” (Kaya), “Melek” (Kral), “Dayan”

(Hakim) ve “Adon” (Usta), “Av” (Babamiz) ve “Roeh” (Coban) ya da tamalama

215 Jean Bottero, “Kitabi Mukkaddes’deki Tanr1”, inancin En Giizel Tarihi, ismet Birkan (Cev.),
Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlar1, istanbul 2008, s. 16.

216 Dosick, Living Judaism, s. 7.

217 Dosick, Living Judaism, s. 7-8.

218 Salime Leyla Giirkan, “Yehova”, 1A, TDV Yayinlar1, Ankara 2013, C. 43, s. 391.

219 Salime Leyla Giirkan, “Yehova”, s. 391.
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seklinde kullanilan “Avenu Shebashamayim” (Cennetteki Babamiz), “Ribono Shel
Olam” (Evrenin Ustas1) ve “HaMakom” (Yer), “HaRachaman” (Merhametli),
“HaKadosh Baruch Hu” (Kutsanmis), “Ein Sof “ (Sonsuz) isimleridir.*

Yahudiligin dogdugu ve gelistigi bolge genelde erkegin egemen oldugu yerler
olmustur. Bu yiizden Tanri’nin giiciinii ve yapisini yansitan isimler eril isimler
olmustur. Ancak Tanri’nmin disilik karakterini yansitan tek bir isim de vardir. Bu,

zararlardan koruyan besleyen manasina gelen “Shechinah” adidir.?*!
2.1.2. Peygamber inanci

Peygamberlik, Tanri ile insan arasinda irtibat1 saglama gorevidir. Bu gorevi
yerine getirene peygamber denir. Peygamberlik inanci olmayan inanglar s6z konusu
olsa da dinlerin ¢ogunda peygamberlik makami vardir. Yahudi kutsal metinlerinde
peygamberi ifade eden bircok kavram bulunmaktadir. “Hoze”, “Roe”, ““Is ha-Elohim”
kavramlar1 bunlardan bazilaridir. Yahudi kutsal metinlerinde Hz. Musa’nin miistesna
yeri olmasina karsin Hz. Ibrahim ve Hz. Musa disinda baska peygamberlerden soz

edilmektedir.???

Modern Ortodoks Yahudilik anlayisinda peygamber olmak i¢in akli ve fiziki
yeterlilige sahip olmak gerekir. Yani peygamber secilecek kisinin saglikli, ilim ve
maneviyat bakimindan yiiksek diizeyde olmasi gereklidir. Ayn1 zamanda giiclii ve
zengin olma da gerekli olan sartlardandir. Ancak peygamberlik vazifesinin kime
verilecegi Tanri’nin tasarrufundadir. Yani calisilarak elde edilebilecek bir makam
degildir.** Ayrica Insan dogasmm tamamen dikkate alan peygamberler, insanin
bekarliga, dogal diirtiilerini gidermeye ya da uygarhiin ilerleyisine karsi direncini

savunmamuiglardir.?>*

220 Dosick, Living Judaism, s. 8-40.

221 Dosick, Living Judaism, s. 39-40.

222 Eldar Hasanoglu, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, ITOBIAD, C. 3, S. 4. 2014, s.
678.

223 Eldar Hasanoglu, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, s. 679-680.

224 Jacob. B. Agus, “The Prophet in Modern Hebrew Literature”, Hebrew Union College Annual,
Vol. 28, 1957, s. 294.
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Yahudilik kutsal kitabinda peygamber olarak tanimlanan ilk kisi Hz. ibrahim
iken en 6nemli peygamberin Hz. Musa oldugu belirtilmistir. Peygamberleri 6nemli
kilan ozelligin Tanri’dan aldiklar1 vahiyler oldugu belirtilmistir. Peygamberlik
gorevinin erkeklerin yani sira kadin ya da ¢ocuklar tarafindan da yerine
getirilebilecegi ifade edilmistir.??®

Yahudilikte peygamberlik gorevi Hz. Musa’dan Once atalar doneminde
baslamustir. Hz. Ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakup atalar doneminin peygamberleridir.
Ancak Tevrat’ta acik olarak peygamber oldugu ifade edilen Hz. Ibrahim’dir.
Yahudilik geleneginde peygamberlik gorevinin kadinlara da verildiginden bahsedilir.
Kadin peygamberlerin oldugu, bazilarinin adlarinin Yahudi kutsal kitabinda yer
aldigr goriilmektedir. Kadin peygamber terimi kutsal kitapta “nevio” kavrami ile

karsilik bulmustur.?%¢

Yahudi kaynaklarinda peygamberlerin Tanri’’nin  sdzciisii  konumunda
olduklar1 belirtilerek Tanr1 adina insanlara Tanri’nin mesajlarini iletmekle gorevli
kisiler olduklar1 kahin, falc1 veya gelecegin tahmincileri olmadiklar1 ifade
edilmektedir. Peygamberlerin gorevleri; insanlari, hayatlarin1 ve davraniglarim
incelemeye ¢agirmak, sosyal adalet, diiriistlik ve nazik iliskiler tesis etmek iizere
insanlar1 davet etmek, ihtiya¢ sahibi, yetim, dul kadinlar ve yoksullara yardimda
bulunmak, uygun ahlaki yasama olan talebi gormezden gelenlerin Tanri’nin
cezalandirmas1 ile karsi karsiya kalacaklari noktasinda uyarilarda bulunmaktir.
Tovbe kapisinin siirekli acik oldugundan Tanri’min Israilogullarini affedebilecegi

miijdesini vererek ge¢ olmadan tévbeye ¢agirmaktir.??’

Yahudi kaynaklarinda kesin sayr belirtilmemekle birlikte yaklasik elli bes
peygamberden bahsedilmektedir. Ilk peygamber Hz. Ibrahim, son peygamber ise
Malaki’dir. Bu Peygamber donemlerinin en miikemmelinin Hz. Musa zamaninda

oldugu ifade edilmistir.??®

225 Alicl, “Yahudilikte Otorite Kurumlar: Uzerine”, s. 12.

226 Eldar Hasanoglu, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, s. 683-688.
227 Dosick, Living Judaism, s. 75.

228 Adam, “Yahudilik”, s. 92-93.
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Yahudi kutsal metinleri arasinda on dokuz peygamber ismiyle anilan kitap
bulunmaktadir. Bu peygamberlerin dordii 6ncekiler, ii¢ii sonrakiler ve on ikisi kiigiik
peygamber olarak smiflandirilmaktadir. Onceki peygamberler; Yesu, Hakimler,
Samuel ve Krallar’dir. Sonraki peygamberler; Isaya, Yeremya ve Hezekiel olarak
adlandirilmaktadir. On iki kiigiik peygamber ise; Hosea, Yole, Amos, Obadya,
Yunus, Mika, Nahum, Habakkuk, Haggay, Tsefanya, Zekeriya ve Malaki adindaki
peygamberlerdir. Maimonides tarafindan olusturulan inang ilkelerinde Hz. Musa’nin

peygamberlerin en biiyiigii oldugu belirtilmektedir.??

“Nevi’im”, yani peygamberler adi verilen kutsal kitap boliimlemesi kendi
icinde “Nevi’im Rishonim” ve “Nevi’im Acharonim” olmak iizere iki boliimden
olusur. Nevi’im Rishonim bédliimiinde ilk peygamberler ve Israil topraklarinda
yasayan Yahudi halkinin tarihi anlatilmaktadir. Kenan topraklarinin fethinden,
Kutsal Mabet’in yikilmasina kadar olan zaman araligi islenmektedir. “Nevi’im
Acharonim” ana peygamberler ve kiigiik peygamber olmak iizere iki boliimden
olusmaktadir. Bu peygamberler M.O. VIIL. ve M.O. V. yiizyilda yasamislardir. Ana
peygamberler ii¢ tanedir. Onlar1 ana peygamber yapan sdyledikleri degil kitaplarinin

uzunlugudur.?*°

Yahudilik kutsal kitabinda peygamberler boliimiinde peygamberlerin yasami
yasadiklar1 donem, karsilasilan durumlar, 6nemli olaylar anlatilmaktadir. Bu yiizden
temel sayilan peygamberlik inanci 6zellikle Modern Ortodoks Yahudilik i¢in 6énem

tasimaktadir.

2.1.3. Kutsal Kitap Inanci

Dinsel geleneklerin ¢ogunda bireylerin hayat pusulast mahiyetinde kabul
edilen kutsal kitaplar1 vardir. Bu kutsal kitaplarin bazisi insan kaynakli olmasina
karsin, ¢ogunun Tanrisal kaynakli oldugu o din peygamberi tarafindan belirtilmistir.
Dini inanglarin tarihine bakildiginda varliklarin1 devam ettiren inanglarin bir kutsal

kitaba sahip oldugu goriilmektedir. Yahudilik inancinin kutsal kitab1 da Tevrat’tir.

229 Mehmet Alparslan Kiigiik, Kutsal Kitap Anlayisi (Yahudilik, Hiristiyanlik, islam Ornegi),
Berikan Yayinevi, Ankara 2016, s. 85.
20 Dosick, Living Judaism, s. 75-78; Ayrica bkz. Matt Stefon, Judaism History, Belief, and
Practice, Britannica Educational Publishing, New York 2012, s. 300-305.
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Yahudilerin ¢ogu, Modern Ortodoks Yahudilerin hepsi var olan Tevrat’in kaynagini
Tanri’ya atfetmektedirler. Tevrat ismi genel olarak Yazili Tevrat yani “Tanah” igin

kullanilan bir isimdir. S6zlii Tevrat i¢in de “Talmud” kavrami kullanilmaktadir.

“Tevrat” kelime olarak “Ogreti, yasa, hiikiim” gibi anlamlara gelmektedir.
Yahudi gelenegine gore Tanr1 Tevrat’t Sina Dagi’nda Hz. Musa’ya sozlii olarak
vahyetmistir. Modern Ortodoks Yahudilere gore Tanr1 Tevrat’t bizzat Musa’ya
yazdirmis ve bu sekilde gliniimiize gelmistir. Ancak Reformist, Muhafazakar, Liberal
ve Yeniden Yapilanmaci Yahudiler Tevrat’in degisiklige maruz kaldigim1 iddia

etmektedirler.?!

Moden Ortodoks Yahudiler Tanah’in yani sira diger Modern Yahudi
mezheplerinin aksine Talmud’un da Tann tarafindan Hz. Musa’ya Sina Dagi’nda
verildigine inanirlar. Talmud’un Musa’ya verilisine dair ¢ok fazla olaganiistiiliik
iceren hikaye anlatilir. Bu sozlii metnin gercekten Musa’ya verilmis bir kutsal metin
olduguna inanirlar.*> Bu nedenle Sézlii Tevrat’in ilkelerinin de gegerli oldugunu
kabul ederler. S6zlii Tevrat’in Hz. Musa tarafindan Yesu peygambere verildigini
ifade ederek Yesu tarafindan da Israilogullarinin ileri gelenleriyle paylasildigini,
bdylece Sozlii Tevrat’in nesilden nesile aktarildigini belirtirler. S6zli Tevrat’in gizli
kodlarla kodlandigini, bdylece degismesinin miimkiin olmadigmi kabul ederler.
Ayrica Tevrat’in bilimle uyumlu oldugunu iddia ederek olmus ve olacak her seyin
Tevrat’ta belirtildigine inanirlar. Yahudilik inancinin devamliligini siirdiirmenin
Tevrat 6grenmekle miimkiin oldugunu belirten Modern Ortodoks Yahudiler 6zellikle
erkek ¢ocuklarinin Tevrat egitimi almasini saglarlar. Ayrica Tevrat’taki 613 emrin
baglayiciliginin bulundugunu kabul ederek Yahudi kutsal kitabina bagli olmanin

kurtulus getirecegine inanirlar.?*?

Modern Ortodoks Yahudiler icin Tevrat’t ve dini yasalar1 bilmek hayatin
temel ilkelerinden biri olarak algilanir. Modern Ortodoks Yahudi erkekleri giin
icerisinde bireysel ya da gruplar halinde ¢ok uzun siire Talmud’a caligirlar. Onlara

gore Yahudilik yasalarii tiim ayrintilariyla bilmek dini bir ylikiimliiliiktiir. Modern

231 Erbas, “Yahudilik 117, s. 146-147.

22 Marc-Alain Ouaknin, “Yahudilerin Tanrisi”, inancin En Giizel Tarihi, ismet Birkan (Cev.),
Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1, Istanbul 2008, s. 76-77.

233 Kiigiik, Kutsal Kitap Anlayisi (Yahudilik, Hiristiyanhk, islam Ornegi), s. 156-158.
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Ortodoks yasam tarzi Tevrat’it temel aldigi i¢in, Yazili Tevrat’ta bulunan 613
Mitzvos yapilmasi ve yapilmamasi istenen emirleri igerir. Tabi bu emirlerin
bircogunu Yahudi kutsal kitabini okuyarak anlamak miimkiin degildir. Bunun ig¢in

Sézlii Tevrat’ da okumak gerekir.?3*

Tevrat’in Yahudi hayatindaki onemi, oOzellikle Kutsal Mabet’in M.S. 70
yilinda yikilmasindan sonra kurban ritiielinin terk edilmek zorunda kalinmasi ile
onem kazanmistir. Tevrat Yahudilerin dogumundan o6liimiine kadar yasamlarim
birgok alanda sekillendiren bir kitaptir. Ibadetler alanindan giindelik islere kadar her
noktada bu sekillenmeyi gérmek miimkiindiir. Modern Ortodoks Yahudiler giinliik
ibadetlerinde, Ozellikle pazartesi, persembe ve Sabat gilinli ibadetinde Tevrat’tan
pasajlar okurlar. Babil siirgiiniinden sonra sinagog, Tevrat’in okunup anlatildig: “dini
ev” olarak anilmaya baslamistir. Ibadetin en onemli kismi Tevrat’m okundugu
kisimdir. Sonbahar mevsiminden baglanarak her hafta cumartesi giinii Tevrat’tan bir
bolim okunur. Elli iki hafta boyunca bu sekilde Tevrat tamamen okunarak
hatmedilmis olur. Sinagogta sabah ve aksam yapilan ibadetlerde Tevrat’tan Sema
Yisrael duasi okunur. Tevrat okunacagi zaman erkekler abdest benzeri bir temizlik
uygulamasi yapmakta ve saygi babinda kipa takmaktadirlar. Cumartesi ibadetinde
Tevrat’in rulolar halinde muhafaza edildigi kutsal ahit sandigin1 sembolize eden
“Aron ha Kodes”ten ¢ikarilmasi ve cemaate okunmasi yine Tevrat’a verilen 6nemi

gostermektedir.?*

Modern Ortodoks Yahudiler icin Tevrat mahkemelerde, okullarda, okuma
kitaplarinda esas alinmasi gerekli bir unsurdur. Okullarda her sinifta Tevrat
bulunmakta ve baglar ortiilii bir sekilde okunmaktadir. Yine ergenlige geciste Tevrat
okunarak kisinin ergenlige girisi tescillenmektedir. Modern Ortodoks Yahudiler
cocuklarma Tevrat egitimi vererek bes yasinin kutsal kitab1 calisma yasi olarak
belirlemektedir. Ayrica slinnet olan g¢ocugun basina da Tevrat konulmaktadir.
Yahudilerde Sabat giinii, bayram giinleri ve diger bazi 6nemli giinlerde Tevrat’tan

“Perasa” denilen pasajlar okunmaktadir.?3

23 Schlossberg, The World of Orthodox Judaism, s. 6-8. )
25 Kiigiik, Kutsal Kitap Anlayis1 (Yahudilik, Hiristiyanhk, islam Ornegi), s. 92-97.
26 Kiigiik, Kutsal Kitap Anlayisi (Yahudilik, Hiristiyanhk, islam Ornegi), s. 107-114.
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Modern Ortodoks Yahudilikte kutsal kitap yazili Tanah, ve sozlii Talmud

olarak smiflandirilir.

2.1.3.1. Tanah (Tanakh)

Yahudilikte yazili kutsal metinler Tanah (Tanakh) diye isimlendirilmistir.
Tanah; Tora (Seriat, Kanun), Nevi’im (Peygamberler) ve Ketuvim (yazilar)
boliimlerinden olusmaktadir. Tanah ismi de bu {i¢ bolimiin isimlerinin bas
harflerinin bir araya getirilmesiyle sekillendirilmistir.*” Tanah’in Yahudiler
tarafindan benimsenen Tiirk¢e karsiligi Ahdi Atik’tir. Ahdi Atik kavrami ilk defa II.
yiizyilin sonlarinda izmir civarinda yasamis olan Sard Piskoposu Melito tarafindan
kullanilmistir. Dolayisiyla Hiristiyanlarin verdigi bir isimdir. Yahudiler aslinda bu
ismi kullanmazlar. Ibranicede Tanah icin “Berit” ismi de kullanilmaktadir. Bu
kavram “ittifak, birlik, antlasma, sézlesme” gibi manalara gelmektedir. Bu anlami

tastmanin nedeni Israil kavminin Tanr1 Yehova ile yaptiklar antlagsmadir.?®

Genel cercevede Yahudi kutsal kitabi Tanri’min Yahudileri secilmis halk
olarak belirlemesinden sonra onlari topluca Israil olarak adlandirmasinin genel
ifadesidir. Tora’nin ilk alt1 kitabinda Tanri’nin diinyay1 yaratmasindan sonra insan
medeniyetinin ortaya ¢ikmasi, vaat edilen topraklara yerlesilmesi ve Tanri’nin Hz.
Ibrahim’le yaptigi antlasma anlatilir. Bu sézlesmenin Hz. Ibrahim’in ¢ocugu Hz.
Ishak ve torunu Hz. Yakup ile yeniden yapildigi anlatilir. Sonraki yedi kitapta
Yahudilere vaadedilen topraklardaki yasamin anlatilmasina devam edilerek, halkin
stirekli devam eden ahlaksizligin1 ve Tanr1’yla yapilan ahdi bozmasi agiklanir; buna
kars1 koyabilmek i¢in monarsinin kurulmasi ve gelisimi iglenir. Son on bir kitapta ise
siir, teoloji ve bazi tarihi olaylar yer alir. Tanah’in ikinci boliimii Nevi’im’de
peygamberlere atfedilen kitaplar yer alir. Bu kitaplar onceki peygamberler (Yesu,
Hakimler, Samuel ve Krallar ) ve sonraki peygamberlere (Yesaya, Yeremya, Ezekiel
ve on iki kii¢iik peygamberler) ayrilmistir. Son boliim Ketuvim’de ise siir, bilgelik

edebiyati, tarih ve kissalar gibi konular islenir.>*

237 Erbas, “Yahudilik 117, s. 145.

238 Hikmet Tanyu, “Yahudiligin Kutsal Kitaplar1 ve Esaslari, Ilmi inceleme ve Tenkidi”, AUIFD, C.
14, S. 1, 1966, s. 96-97.

239 Stefon, Judaism History, Belief, and Practice, s. 94-96.
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Tanah’in yazilmasi, yaklasik olarak M.O. 1200-100 yillar1 arasinda genis bir
tarih araliginda gerceklesmis ve nihayete ermistir. Tanah genel olarak Ibranice’dir.
Ancak birka¢ pasaj Aramice dilinde yazilmustir. Ozellikle Yeremiya kitabinda

Aramice ifadeler ¢ok yer almigtir.?4?

Geleneksel Yahudilik inancinda Tora’nin Tanri tarafindan ilham edildigi ve
yasal kaynak olarak kullanilabilecegi belirtilir. Ancak Nevi’im ve Ketuvim
kitaplarinin Tanri’nin vahiylerini igermesine karsin bunlarin Tora’nin seviyesinde
olmadiklar1 kabul edilir. Tarihi anlatan, israrla Tanri’nin emirlerinin takipgisi
olunmasi tavsiyesinde bulunan, insan kosullarinin anlagilmasi i¢in fikir veren
kaynaklar olduklari i¢in yasa kaynagi olarak kabul edilmezler. Bu bilgiler
Siileyman’m Ozdeyisleri ve Eyiip kitaplarinda goriiliir. Modern Ortodoks Yahudiler
arasinda Nevi’im ve Ketuvim kaynaklar1 arasinda farkliliklar oldugu tartigsmasi
stirmektedir. Baz1 Ortodokslar Nevi’im’in Ketuvim’den daha yiiksek bir degere sahip
oldugunu soyler. Nevi’im’in insanlara sozlii olarak ulagtirilmak tizere peygamberlere
verildigine inanilir. Karsit fikirdeki Ortodokslara gore ise Ketuvim’in 6zel bir yapida

incelenmek iizere yazilmasi talimatiyla gonderildigine inanilir.>!

Modern Ortodoks Yahudilere gore Tanah’in tamami Tanr tarafindan ilham
edilmistir. Onlara gore Yahudi kurallar1 sadece on emirden ibaret degildir. Her bir
kuralin 613 emre esit oldugu vurgulanmaktadir. Bu kurallarin bazilar sinagoglardaki
ritiiellerle ilgili iken bazilar1 kutlanan festivallerle alakalidir. Bu kurallar aile
iliskileri, sosyal iletisim ve iyi bir ticaretin nasil olacag ile ilgilidir. Ciinkii onlara
gore metinler ilahi kaynaklidir. Modern Ortodoks Yahudiler i¢in Tanah daima

insanoglunun nihai kilavuzu hiikkmiindedir.?*?

20 Tanyu, “Yahudiligin Kutsal Kitaplar1 ve Esaslari, [lmi Inceleme ve Tenkidi”, s. 100.

241 Barry Freundel, Contemporary Orthodox Juaism’s Response to Modernity, KTAV Publishing
House, New Jersey 2003, s. 10-11.

242 Lavinia Cohn-Sherbok, Judaism, Subject Center For Philosophical and Religious Studies, London
2006, s. 46.
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2.1.3.1.1. Tevrat (Torah)

Tevrat kutsal bir kitap olmasmin yani sira Yahudi kimligini belirlemis ve
muhafaza etmistir.>*® Tevrat kelimesinin Ibranicedeki karsilig1 “Torah” bigimindedir
ve bu terimin kokii “6greti” anlamina gelmektedir. Cogu zaman Torah “kanunlar”
olarak cevrilmistir. Ancak Tora kavramini “egitim ve 6greti” seklinde ¢evirmek daha
dogrudur. Bu kelime, Tiirk¢e yaz1 diline Tora bigiminde ge¢mistir. Ancak Tiirk¢cede
geleneksel bigim olan Arapgadan gegme Tevrat ismi kullanilmaktadir. Tora’nin bes
kitab1 yaratiligtan baglayarak siirekli Oykiiler sunar. Hz. Musa’nin vefatindan,

Yahudilerin Kenan yurduna girmesine kadar birgok anlati vardir.?**

Yahudi yasam seklini belirleyen Tevrat’in her bir bolimii cemaat halinde
sinagoglarda okunur. Bu kitaplar yillar gectikce tartisilmaya baslanmis, gelistirilmis
ve yorumlanmistir. Yorumlanan metinler kutsal sayildigindan tam anlamiyla
anlamlandirilamamistir.  Bu  calismalar1  yapmak Yahudilerce bitmeyen bir

gorevdir.?®
Yahudiligin iizerine insa edildigi Tevrat bes kitaptan olusmaktadir. Bunlar:24°

Yaratilis (Beresit): Tevrat’in ilk boliimii olan Yaratilis kitab1 50 bap ve 1534
ayetten olusmaktadir. Bu kitapta Tanri’’nin diinyayr yaratmasi, karanin denizden
ayrilmasi, gecenin ve giindiizlin yaratilmasi anlatildiktan sonra diinyanin canlilarla
doldurulmasi ve sonunda Hz. Adem ve Hz. Havva’nin yaratilmasi anlatilmaktadir.
Hz. Havva’nm yilanin cazibesine kapilip Hz. Adem ile yasak agactan yemesi ve bu
siiregte cennetten kovulmalar kitapta islenmektedir. Ayn1 zamanda Hz. Nuh ile ilgili

bilgiler de bu kitapta Hz. Musa’ya kadar anlatilmaktadir.

Cikis (Semot): Tevrat’in ikinci kitabi Cikis kitabidir. Ibranice “Semor”
kavramu ile karsilik bulmaktadir. Kitap 40 bap ve 1209 ayetten olusmaktadir. Kitapta
Israilogullarin Hz. Musa’nin nderliginde Firavun’un esaretinden kurtulmasi, uzun

yillar ¢olde dolagsmalari, Musa’nin Kenan bolgesine girmeden olmesi belirtilir.

243 Yaacov Shavit, Mordechai Eran, The Hebrew Bible Reborn: From Holy Scripture To The
Book Of Books, Chaya Naor (Trans.), Walter de Gruyter GmbH & Co. KG, Berlin 2007, s. 46.

24 George Robinson, Essential Judaism, Atria Paperback, New York April 2012, s. 502.

245 Cohn-Sherbok, Judaism, s. 1-2.

246 Robinson, Essential Judaism, s. 501-524.
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Israilogullarinin ¢6lde dolasmalar: sirasinda gogiin giirlemesi ve simsegin ¢akmasi

stirasinda yildirimin ortasindan Hz. Musa’ya On Emrin verilmesi anlatilmaktadir.

Levililer (Vayikra): Levililer Tevrat’ 1n iiciincii kitabinin adidir. Ibranicede
“Vayikra” kavramiyla isimlenlenmektedir. Kitap 27 bap ve 859 ayetten ibarettir.

Kitapta odak nokta ritiieller ve ahlaki konulardir.

Sayillar (Bamidbar): Sayilar kitabinin Ibranice karsiigi “Bamidbar”dir.
Kitap aclik ve vahsi dogay1 anlatmaktadir. 36 bap ve 1288 ayetten olusan bu kitapta
meshur bildircin eti ve kudret helvasi olay1r gegmektedir. Kitapta bazi sayimlardan

ayrica Hz. Musa’nin tastan su ¢ikarmasindan bahsedilmektedir.

Tesniye (Devarim): Tesniye Tevrat’in besinci ve son kitabidir. Ibranice
karsiligr “Devarim”dir. Kitap 34 bap ve 955 ayetten olusmaktadir. Hz. Musa’nin
Tanrt’nin emirlerini tekrar etmesinden dolay1 Tesniye adin1 almistir. Yunanca ad1 ise
“Deuteronomion”dur. Kitabin sonunda yasalar detayli anlatildiktan sonra Hz.
Musa’nin  dogumu, vefatt ve Israilogullarinin on iki kabileye ayrilmasi

anlatilmaktadir.

2.1.3.1.2. Peygamberler (Nevi’im)

Tanah’in ikinci Kismi olan Nevi’im, Tora’da islenen tarihin &zeti
durumundadir. Hz. Musa’nin 6liimiinden halefi Yesu tarafindan vadedilen Kenan
topraklarinin fethedilmesine kadar anlatim bu bdliimde yer bulmaktadir. Bu

peygamber adlarmi tasiyan kitaplar sunlardir:?*’

Yesu (Yehosu’a): Kitapta Hz. Musa’nin vefatindan sonra Israilogullarinin
Yesu'nun Onderligi altina girdikleri anlatilarak Hz. Yakup’un on iki oglunun Kenan
bolgesine silah zoru ve Tanri’nin yardimiyla girip evlerini kurduklar1 islenmektedir.

Ayrica kitapta Yesu’nun vefatindan bahsedilmektedir.

Hakimler (Softim): Nevi’im’in ikinci cildi olan Hakimler kitabinda Israil’in

eski tarihi anlatilmaya devam edilmektedir. Kitapta Yesu ile beraber askeri zaferler

247 Robinson, Essential Judaism, s. 530-542; Ayrica bkz. Rabbi Dosick Wayne, Living Judaism,
HarperCollins e-books, San Francisco 1995. s. 144-146.
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ve Kenan topraklarinin alinmasindan bahsedilmektedir. Kenan topraklarinin on iki
kabilenin egemenligine girmesiyle gili¢ kazandig1 anlatilir. Ayrica kitapta “Shoftim”

olarak isimlendirilen erkek ve kadin hakimlerden bahsedilmektedir.

I. Samuel (Simuel): Kitapta Birinci Samuel’in Hakimlerin sonuncusu ve
Israil’i monarsiye yonlendiren bir peygamber oldugundan bahsedilir. Ayrica Saul’un
Israil’in ilk krali oldugu ve Israillileri bir araya getirmekte basarili oldugu

anlatilmaktadir.

II. Samuel (Simuel): ikinci Samuel kitabinda Hz. Davut’un saltanatina ve
bir¢ok zaferine odaklanilmistir. Kitapta Hz. Davut’un bir savas¢i, devlet adamu, sair
ve miizisyen oldugundan bahsedilir. Hz. Davut’un Kudiis’ii bagkent yaptig1 ve

Israilogullarini bir araya getirdiginden de bahsedilir.

I. ve II. Krallar (Melahim): Krallar kitabi ilk zamanlarda tek kitap
halindeyken sonraki donemlerde iki kitap haline doniistiirilmiistiir. Kitapta Hz.
Davut’un son giinlerine iligkin bir tekrarlama yapilir. Hz. Davut’un oglu Hz.
Siileyman’in tahta ¢ikis1 ve Kutsal Mabet’in insaasi anlatilir. Kisacas1 Hz. Siileyman
donemindeki olaylar yansitilir. II. Samuel kitabinda Hz. Siileyman’in 6liimiinden

sonra Israil Kralligmin ikiye boliinmesi ve devami konu edilir.

Isaya (Yes’ayahu): Isaya sonraki donem peygamberler kitaplarinin ilkidir.
Kitap Aramlar ve Israilogullari arasinda M.O. 735 yilindaki savas déneminde
Isaya’nin kehanetleri ile baslar. Kitapta Kutsal Mabet’in insaasi ve putlarin yok
edilmesi anlatilmaya devam edilir. Isaya’nin kehanetleri arasinda Mesih’in gelecegi

de anlatilir.

Yeremya (Yirmiyahu): Yeremya sonraki donem peygamberler kitaplarinin
ikincisinin adidir. Kitap Yeremya’nin biyografisini ve kehanetlerini igerir. Yeremya
Kudiis’iin kuzeydogusunda dogmus, hayatinin ¢ogunu Kudiis’te gecirmis ve yaklagik
kirk y1l kahinlik yapmistir. Yeremya bizzat Babil siirgiiniinii yasamis Babile siirgiin
edilmistir. Ancak daha sonra firsat bularak siirgiin hayatindan kurtulmustur. Boylece

yasaminin geri kalan kismin1 Misir’da gecirmistir.
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Ezekiel (Yehezkel): Ezekiel siirgiin doneminde Tanri tarafindan peygamber
secildigini ilan etmistir. Ezekiel kitab1 onun adini ve kehanetlerini igerir. Ayrica

Kutsal Mabet’in restorasyonu ile ilgili kehanetleri icermektedir.

Hosea (Hose’a): Hosea kitabinda ahlaki yasam tarzinin benimsenmedigi
stirece ibadetlerin anlamsiz olacag: ifade edilmektedir. Kitapta yine Yahudi halkinin

gelecegiyle ilgili fikirler sunulmaktadir.

Yoel (Joel): Kitapta yanlis yolda olanlar tovbe etmeye cagrilmaktadir.
Israilogullar1  diismanlarinin ~ bir  giin  cezalandirilacaklar1  hatirlatilarak,
Israilogullarina kars1 olanlarin yenilecekleri ve Yahudi halkinin huzur iginde

yasayacagi belirtilmektedir.

Amos (Amos): Peygamber Amos kitabinda insanlar arasinda sefkat ve

merhamet ihtiyaci oldugundan bahsedilir. Ayrica siirgiin doniisti beklenir.

Obadya (Obadya): Kitapta Edom halkinin ¢okiisii ve ¢okiis nedenleri

anlatilir.

Yunus (Yona): Nineveh sehri sakinlerinin yanliglariin anlatildigr kitaptir.
Kitapta Hz. Yunus’un tovbe ederek ancak kurtulabilecekleri uyarisinda bulundugu

ifade edilmektedir.

Mika (Mijah): Mika  kitabinda  liderlerin  yanliglarindan  ve
adaletsizliklerinden dolayr Kudiis’iin tahrip edilmesi anlatilarak, Tanri’nin adalet,

merhamet etme ve algak goniillii olma hususundaki uyarilart hatirlatilir.

Nahum (Nachum): Kitapta Asuriye’nin ¢okiisii ile beraber Israil’e gelecek

adaletin zaferi anlatilir.

Habakkuk (Havakkuk): Habakkuk kitabinda bir diyalog s6z konusudur.
Tanri’ya masumlarin aci ¢ekmesi ve kotiiliiglin yayilmasi sorulur. Tanri’nin cevabi

kotiiligiin basarisiz olacag: seklinde olur.
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Tsefenya (Tsefanya): Kitap, kotliniin yikimi ve kentin yok edilmesi ile ilgili
kehanetleri icermektedir. Tovbe edilerek bu yikimin 6niine gegebilecegi anlatilir.

Kutsal Mabet’in insaasi ilgili bilgiler verilmektedir.

Zekeriya (Zekarya): Kitapta diismanlara kars1 zafer kehanetleri, gelecekteki

kurtulus, restorasyon ve Kutsal Mabet’in yeniden ingaas1 anlatilmaktadir.

Malaki: (Malachi): Kitapta halk tarafindan, 6zellikle de rahiplerce yanlig
yapilan ritlieller ve ahlak kurallarinin yok edilmesinden bahsedilmektedir. Ayrica
kitap Mesih doneminin gelisi, yargilama giinleri ve nihai baris ile alakali kehanetleri

icermektedir.

2.1.3.1.3. Kitaplar (Ketuvim)

Ketuvim Yahudiligin kutsal kitab1 Tanah’in {iclinci boliimiidiir. Ketuvim
boliimiiniin igerigi Oykiiler, edebiyat, sarkilar, anlati, tarih, dini felsefe gibi alanlar

icerir. On iki kitaptan olusmaktadir. Bu kitaplar sunlardir:>*®

Mezmurlar (Tehillim): Cogu Hz. Davut’a atfedilen Mezmurlar kitab1 150
baptan olusmaktadir. Kitap agit, sarki, dua ve siirler igerir. Tanr1’ya siikretmek i¢in
bircok Yahudi ibadet sirasinda ayrica siinnet, diigiin, cenaze gibi ayinlerde

Mezmurlardan pasajlar okumaktadir.

Meseller (Misle): Meseller kitab1 Hz. Siileyman’a atfedilir. Yasama dair

tavsiyeler ya da degerleri 6gretmek maksadiyla atasozleri ve kasideler igerir.

Eyiip (Iyov): Eyiip kitabinda Hz. Eyiip kastedilerek Eyiip adindaki bir kisinin
acilar karsisindaki hikayesi anlatilir. Ayrica Hz. Eylip’lin bu acilara karsi cevabi

islenir.

Nesideler Nesidesi (Sir ha-sirim): Nesideler Nesidesi kitabinda bir kadin ve
bir erkegin ruhi ve fiziksel birlikteligi, tutkulu bir ask siiri islenmektedir. Buradaki
ask Israilogullar1 ve Tanr1 arasindaki sevgiyi sembolize eder. Kitap Yahudilerin

Misir’dan ¢ikist anisina kutlanan Pesah bayraminda sinagogta okunur. Geleneksel

248 Dosick, Living Judaism, s. 78-81.
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Ogretilerde Tanri’nin Yahudilere karst sevgisinin bir karsiligi olarak Tevrat’i

gonderdigi belirtilir.

Rut (Ruth): Rut kitabinda iman, Tevrat ve Tanri’ya baglilik anlatilir. Bu
kitap Rut Savuot bayraminda sinagogta okunur. Ciinkii hikayenin ana olaylar1 Savuot
hasat mevsimi boyunca gergeklesir. Kitapta Yahudi olmayan bir kadinin Tevrat’in

kurallarina uymasi anlatilir.

Agitlar (Eyhe): Agitlar kitabi M.O. 586 yilinda Kudiis’iin ve Kutsal
Mabet’in Babillilerce yikilmasi ve Yahudi halkinin siirgiine gonderilmesi iizerine

yazilmis bir agittir. Bu agit Tisha B’ Av denen bolgede okunur.

Vaiz (Kohelet): Bu kitapta varolusun anlami oldukc¢a kotii bir sekilde tasvir

edilmektedir. Metin sinagogta Sukkot bayraminda okunur.

Ester (Ester): Ester kitabinda Yahudi halkinin maruz kaldigi zuliim
karsisinda Tanri’ya sadakati islenmektedir. Bu kitap Purim bayraminda sinangogta
Pers Krali Haman’in elinden kurtulma anisina okunur. Ester Haman’in elinden
Yahudileri kurtarir. Kitapta siirginden kurtulmayi, yeniden bagimsizligin

kazanilmasi ve Kutsal Mabet’in yeniden insaas1 anlatilir.

Daniel (Daniel): Daniel kitabinda Tanri’nin hiikiimlerinin ve giiciiniin
egemen olacagl anlatilir. Kitapta Yahudilerin liyakatinden, cesaret, sadakat ve

Mesih’i vizyonlarindan bahsedilir.

Ezra (Ezra): Ezra isimli kitapta, Yahudilerin Babil siirglinii doniisiiniin,
Kutsal Mabet’in restorasyonu anlatilir. Tanr1 ve Israilogullar1 arasindaki ahitten
bahsedilip Tanri’nin hiikiimlerine uyulmasi ve Tevrat’in incelenmesinin Oncelikli

gorev oldugundan bahsedilir.

Nehemya (Nehemya): Bu kitapta dini uygulamalarin yeniden kurulmasi ve
Kutsal Mabet’in yeniden ingaasindan bahsedilmektedir. Kitapta Sabat kurallarinin

giiclendirilmesi ve dini reformlar islenir.
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Tarihler (Divre ha-yamim): Tarihler kitabinda insanligin yaratilisi, Babil
siirgiiniinden Israil topraklarina déniise kadar ve Kutsal Mabet’in yeniden insaasi
anlatilir. Tevrat’in boéliimlerinin tarihi, Samuel’in kitabi, 6zellikle de Krallar kitabi

yeniden gézden gegirilir.
2.1.3.2. Talmud

Talmud Yazili Tevrat’a ek olarak sozlii Tevrat statiisii kazanmis, nesiller
boyunca sozlii gelenek iginde yapilan yazili olmayan yasalar, gelenek ve
yorumlardir. Talmud degisen siyasi ve sosyal kurallara karst yazili Tevrat’i
yorumlayarak yeni yasalarla desteklemistir.>** Talmud kelime olarak “6grenme”, ve
“calisma” anlamlarina gelmektedir. “Misna” ve “Gemara” bdliimlerinden olusan

250 Misna Tanah’mn Gemara ise

Talmud’un ana kismini Gemara olusturmaktadir.
Misna’nin yorumu durumundadir. Gemara Misna’ya gore nispeten daha uzun bir
metindir. Bu yiizden bir¢ok Yahudinin evinde Talmud bulmak zordur. ki gesit
Gemara vardir. Kudiis ve ¢evresinde olugan sozlii gelenegin yazili haline Kudiis
Gemerasi, Babil’de olusana ise Babil Gemarasi denmistir. Aslinda, yazili Gemara
metni iginde Misna metinleri de bulundugu i¢in Kudiis Talmudu ve Babil Talmudu
isimleri de verilmistir. Ciinkii Talmud, Misna ve Gemara’dan olusan sozlii metne

denir. Zor bir stile sahip olan Talmud’u okuyabilmek igin ileri diizeyde Ibraniceye

hakim olmak gereklidir.?>!

Modern Ortodoks Yahudiler sozlii Tevrat olarak ifade edilen Talmud’u Yazil
Tevrat’m tamamlayicisi kabul ederler.>®® Talmud &zellikle Modern Ortodoks
Yahudiler arasinda kutsalligini korumaktayken diger modern Yahudi mezhepleri
arasinda vahiy kaynakli kabul edilmeyip ancak dini ve tarihi bir kaynak olarak
goriilmektedir. Talmud 6gretimi tliim mezheplerde din adami yetistirme programina

dahil edilmistir.>>?

2.1.3.2.1. Misna

249 Stefon, Judaism History, Belief, and Practice, s. 97.

20 Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, Pmar Yaymlari, Istanbul 2015, s. 22.
2! Lange, An Introduction to Judaism, s. 56-57.

252 Ouaknin, “Yahudilerin Tanris1”, s. 49.

253 Salime Leyla Giirkan, “Talmud”, 1A, TDV Yayinlari, Ankara 2010, C. 39, s. 552.
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Sozlii Tevrat terimi i¢in kullanilan Talmudik edebiyatin es anlamlis1 olan
Misna’nin ifadelerinin ¢ogunun insan yapimi mi, yoksa ilahi kékenli mi oldugunu
iddia etmek igin higbir formiil anahtar1 saglamaz.>>* Misna Ibranice “bilgi” ya da
“ikinci kanun” anlamlarina gelmektedir. Modern Ortodoks Yahudiler Misna’nin Hz.
Musa’ya Sina daginda verildigine inanir. Dolayisiyla kaynak kabul ederler.>> Misna
“Tekrar etmek” anlammna gelmektedir. Tevrat’in diline benzemeyen yeni Ibranice
formatinda yazilmis ve Tevrat’1 takip etmeyen bir kaynaktir. Kitap nadiren
Tevrat’tan alinti yapar. Filistin’deki Yahudi cemaati patrigi Rabbi Judah
onderliginde II. yiizyilin sonlarindan III. ylizyilin baglarina kadar Rabbilerin

goriislerinden olusmus bir kaynaktr,?>°

Misna’da giinliik ibadet ve Tanr1’ya siikiir sozleri yani sira Filistin’deki tarim

ile ilgili kurallar ele almir. Alt: boliimden olusur. Bunlar: 7

Zeraim (Tarim): Zeraim boliimi zirai bilgiler iceren on bir kisimdan
olugmaktadir. Bu bdliimlerin adlandirilmalar1 sdyledir: Berakhot, Peah, Demai

Kilaim, Sheviit, Terumot, Maaserot, Maaser Sheni, Hallah, Orlah, Bikkurim.

Mo’ed (Kutsal Giinler ve Bayramlar): Moed daha ¢ok bayramlar ve belirli
giinlerle 1ilgili bilgiler iceren on iki kisimdan olusmaktadir. Bu boliimler sunlardir:
Shabbat, Erubin, Pesahim, Shekalim, Yoma, Sukkah, Tom Tov or Betsah, Rosh ha-
Shanah, Taanit, Megillah, Moed Katan, Hagigah.

Nasim (Kadinlar): Nashim bdéliimiinde evlilik, kadin-erkek iliskisi, adak ile
ilgili bilgilerin yan1 sira Yahudiler ve putperestler arasi iliskiler konu edilmektedir.
Boliim yedi kisimdan olusmaktadir. Bu boliimler sunlardir: Yevamot, Ketubot,

Nedarim, Nazir, Sotah, Gittin, Kiddushin.

234 Mayer I. Gruber, “The Mishnah as Oral Torah: A Reconsideration”, Journal for he Study of
Judaism in the Persian, Hellenistic and Roman Period, Vol. 15, 1984, s. 121.

Zafer Islam Han, “Talmud’un Dogusu ve Yahudiler Uzerindeki Tesiri”, Mehmet Aydin, (Cev.),
AUIFD, C. 25, S.1, 1982, 5. 139-140.

2% David Kraemer, “The Mishnah”, The Cambridge History of Judaism, Cambridge University
Press, Cambridge 2008, Vol. 4, s. 299.

Stefon, Judaism History, Belief, and Practice, s. 105; Ayrica bkz. Zafer islam Han, “Talmud’un
Dogusu ve Yahudiler Uzerindeki Tesiri”, Mehmet Aydin, (Cev.), AUIFD, C. 25, S.1 1982, s. 140-
142., Nicholas De Lange, An Introduction to Judaism, Cambridge University Press, New York
2002, s. 57-59.
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Nezikin (Medeni ve Ceza Kanunlari): Neziqin kismi Yahudilerin hukuk ve
ceza kanunlar ile ilgilidir. On kisimdan olusmaktadir. Bu kisimlarin adlar1 soyledir:
Bava Kamma, Bava Metzia, Bava Betra, Sanhedrin, Makkot, Shevuot, Eduyot,
Avodah Zarah, Avot, Horayot.

Kodasim (Kurban ve Mabet Isleri): Kodashim boliimii daha ¢ok ibadetlerle
ilgili hiikiimler igeren bolimdir. On bir kisimdan olusmaktadir. Bu kisimlar
sunlardir: Zevahim, Menahot, Hullin, Bekhorot, Arakhin, Temurah, Keritot, Meilah,
Tamd, Middot, Kinnim.

Tohorot (Temizlik): Toharot boliimiinde temizlikle ilgili hiikiimler yer
almaktadir. B6liim on bir kisimdan olusmaktadir. Bu kisimlar sunlardir: Kelim,
Oholot, Negaim, Parah, Tohorot, Mikvaot, Niddah, Makhshirin, Tevul Yom,
Yadaim, Uktsin.

2.1.3.2.2. Gemara

Gemara, Amorim denilen Rabbilerin Misna {izerinde yaptiklar
“tamamlanma” manasina gelen yorumlarma denir. Gemara birka¢ kusagin Misna
tizerinde yaptiklar1 arastirma ve analizlerin derlenmesinden olusmustur. Gemara ve
Talmud sik sik birbirlerinin yerine kullanilmalarina ragmen Gemara Talmud’un bir
boliimiidiir.>>® Gemara konu itibariyla “Halakhah” ve “Haggadah” kisimlarma
ayrilmaktadir. Halakhah dini kurallar1 igerirken, Haggadah tarihi olaylan

barmdirmaktadir. Ancak bunlar ayr1 ayri tasnif edilmemistir.>>

Babil Talmud’u ve Kudiis Talmud’u olmak iizere iki ¢esit Talmud vardir.
Bunlara Babil Gemarasi ve Kudiis Gemarasi da denir.?%° Talmud Bavli olarak bilinen

Babil Talmud’u biiylik Babilli akademisyenlerin ¢aligmalarinin sonucudur. Kudiis

261

Talmudu’ndan daha genis ve daha kapsamlidir.™" Mezopotamya’da V. ve VIL

2% Sara E. Karesh-Mitchell M. Hurvitz, “Gemara”, Encyclopaedia of Judaism, Fact on File, New
York 2006, s. 169.

2% Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, s. 23.

260 David Derovan, “Gemara”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd., Jerusalem
2007, Vol. 7, s. 423.

261 Sara E. Karesh-Mitchell M. Hurvitz, “Talmud”, Encyclopaedia of Judaism, Fact on File, New
York 2006, s. 510.
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yiizyillar arasinda diizenlenen Rabbinik gelenegin biiylik bir derlemesi olan Babil
Talmudu 6nemli bir Yahudi metnidir. Ortagag ve Modern Rabbinik akademileri
miifredatlarin1 Babil Talmudu ve terciimeleri olan yorum, hukuk kurallar1 ve
cevaplar1 lizerine olusturmuslardir. Nesiller boyunca Yahudi hahamlar Babil
Talmudu’nun yasalari, gelenekleri, ahlaki, kutsal yorumlar1 ve idealleri {izerine

egitilmislerdir.%%?

Babil Talmud’u Judah Anasi’nin ve Haham Abba Areka’nin yazdigi
serhlerdir. Babil Talmud’u yaklasik iki buguk milyon kelimeden olusur. Bunun

yaklasik iicte birini kissalar olusturur.?%

Babil Talmudu’nun Kudiis Talmudu’ndan daha makbul olmasinin nedeni
Babilli Yahudi bilginlerin baskidan uzak, konular1 6zgiirce tartigmalar1 ve fikirlerini
bu 6zgiir ortamda temellendirmeleridir. Babil Talmud’u miistakil boliimler halinde

ilk defa 1520-1523 tarihlerinde Venedik’te basilmistir.?%*

Kudiis Talmud’unun Ibranicesi “Talmud Yerusalmi” olarak da bilinir.
Filistin’in ¢esitli sehirlerindeki akademisyenlerin ¢alismalarmin sonucudur.?®> Kudiis
Talmudu’na “Israil Yurdu Talmudu” ya da “Ma’rib (Bat1) Ogullar1 Talmudu” da
denir.?%® Babil Talmudu’ndan daha kisa, anlasilmas1 zor ve daha az bagliyici 6zellige
sahiptir.?®’

Kudiis Tamudunu kaleme alanlar aslinda Kayseriyye (Caesarea) bilginleridir.
Bu bilginlerin basinda Haham Jochannan gelmektedir. Baz1 kaynaklar bugiinkii
Kudiis Talmudu’nun ciimle ve boliimler yoniinden eksiklik tagidigini soylemistir. Bu
bilerek degistirme ya da yazarin ihmali olarak yorumlanmistir. Kudiis Talmudu
Ibranice ya da Bati Aramicesi ile kaleme alinmistir. Yaklasik 750.000 kelimeden

olusmaktadir.?%®

262 Jeffrey L. Rubenstein, The Culture, of the Babylonian Talmud, The Johns Hopkins University
Press, Maryland 2003, s. 1.

263 Han, “Talmud’un Dogusu ve Yahudiler Uzerindeki Tesiri”, s. 148.

264 Giirkan, “Talmud”, s. 551.

265 Karesh-Hurvitzh, “Talmud”, s. 510.

266 Han, “Talmud’un Dogusu ve Yahudiler Uzerindeki Tesiri”, s. 145.

267 Adam, “Yahudilik”, s. 87.

268 Han, “Talmud’un Dogusu ve Yahudiler Uzerindeki Tesiri”, s. 145-147.
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Tahmini M.S. IV. yilizyilin baslarinda olusturulan Kudiis Talmudu Filistin’de
yasayan Israil toplumunun tarimla ugrasmalarindan 6tiirii daha ¢ok tarimsal bilgiler
icermektedir. Dili Aramice ve Ibranice olan Kudiis Talmudu ilk defa 1523-1524

tarihinde Venedik’te basilmistir.?®’

2.1.4. Oliim Sonras1 Hayat inanci

Bazi dinlerin inan¢ esaslarinda oliimden sonra yeni bir yasamin oldugu
goriilmektedir. Olimden sonraki yasamin nasil olacag: sorusunun cevabi bu diinyada
yapilan davraniglarin bir sonucu mahiyetindedir. Yani ahirette 0diill ya da
cezalandirilma genel goriistiir. Modern Ortodoks Yahudiligin diger modern Yahudi

mezheplerinden bir baska farki 6liim sonras1 yasami kabul etmesidir.

Yahudi gelenegi Oliim sonrasi hayat ile ilgili sorulara kolay cevap
verememektedir. Tevrat’ta 6liim sonrasi yasamdan bahsedilmemesine karsin sadece
birkag pasajda oOteki dinya anlamma gelecek “Olam ha-ba” kavrami
kullanilmistir.?”® Oliim sonras1 yasam Tevrat’ta taslak olarak ¢izilmis, ¢ok derine
inilmemistir. Ruhlarin karanlik bir diinyada golgeledikleri yer olarak tanimlanan
Oliim sonras1 yasam i¢in ayrica “Soel” kavrami da gegmektedir. Tevrat’ta bahsedilen
yasamin fiziksel mi manevi mi oldugu belirsizdir.?”' Tanah sonrasi dénemde bu konu
cok tartisilmis ama neticede ayrintili, sistemli bir ahiret anlayis1 bina edilmemistir.”
Yahudilikte 6liim sonras1 hayat anlayis1t M.O. VL. yiizyilda diasporada karsilastiklari
Pers kiiltiiriiniin etkisi altinda sekillenmistir. Ayrica M.O. IV. yiizyillda Biiyiik
Iskender'in Dogu seferi ile Yunan Kkiiltiirii ile yasanan etki bu inancin
bicimlenmesinde rol oynamistir. Bu yasanan etkilesim ile geleneksel 6liim sonrasi
yasam inancinda birlikte anilan beden-ruh iligkisi bu siirecten sonra bagimsizlagsmis
ve ruhun asil miikafat ve cezay1 ¢ekecegine inanilmistir. Ancak sonraki siiregte ruh
ve beden arasinda uzlasma saglanmaya calisilmistir.?’> Ik dénem Yahudi

mezheplerinden Sadukiler yazili Tevrat'a bagli olduklarini ancak Tevrat'ta 6lim

269 Giirkan, “Talmud”, s. 551.

270 Rabbi Mark A. Popovsky, Jewish Ritual, Reality and Response at the End of Life, Duke
Institute on Care at the End of Life, North Carolina 2007, s. 27.

271 Mark T. Finney, Resurrection, Hell and the Afterlife, Routledge, New York 2016, s. 26; Ayrica
Bkz. Tevrat, Yesaya, 38/18

272 Giirkan, Yahudilik, s. 195.

273 Yusuf Altintas, “Yahudilikte Ahiret Anlayis1”, Din ve Hayat Dergisi, S. 16, 2012, s. 37.
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sonrast bir yasamdan kesin olarak bahsedilmedigi i¢in Oliim sonrasi yasami
reddetmislerdir. Ancak Sadukiler’in karsisindaki olan Ferisiler bunun aksini

belirterek 6liim sonras1 yasami varligini kabul etmislerdir.?’*

Tevrat’ta; “Senin oliilerin dirilecekler, benimkilerin cesetleri kalkacaktir.
Ama senin éliilerin yasayacak, bedenleri dirilecek. Ey sizler, toprak altinda yatanlar,
uyamin ezgiler séyleyin. Ciinkii senin ¢iyin sabah ¢iyine benzer, toprak oliilerini

yasama kavusturacak”*"

ve “Yeryiizii topraginda uyuyanlardan bir¢ogu uyanacak:
Kimisi sonsuz yagsama, kimisi utanca ve sonsuz igrenclige gonderilecek. Bilgeler
gokkube gibi, bir¢oklarimi dogruluga dondiirenler yildizlar gibi sonsuza dek

99276

parlayacaklar anlamindaki sdzler o6lim sonrasi yasamin varligma isaret

etmektedir.

Modern Ortodoks Yahudilikte 6liim sonrasi yasam i¢in “Oliilerin dirilisi”
kavrami kullanilir. Tanri’nin tiimiiyle ahlaki ve giiclii oldugundan mezarlarindan
kalkacak olan kisilerden iyi olanlarin ebedi yasam ile ddiillendirilecegine, kotiilerin
ise yok edilerek adaletin tecelli edecegine inanilir.””’ Talmud ve Rabbinik
kaynaklarda ahiret ile ilgili verilen bilgilerde 6len kisinin ruhunun on iki ay boyunca
ceset ¢iiriiyene kadar bedene gidip geldigi ve bu zaman siirecinde ruhun arindigi
ifade edilir. Daha sonra iyi olanlarin cennete kotiilerin cehenneme gidecegi belirtilir.
Ilerlenen siiregte Soel kavrami cehennemi, Aden ise cenneti belirtmek icin
kullanilmigtir.?’® Aden bahgesinin Israil, Arabistan ya da Babil’de, olabilecegi
belirtilirken, Aden bolgesinin ise gokyliziinde ya da diinyanin en dogusunda oldugu
iddia edilmistir.?”

Geleneksel Yahudi anlayisinda, Hz. Davut soyundan gelecek bir kurtaricinin
tiim Israilogullarin1 Israil topraklarinda toplayip bir hanedanlik kuracagi ve bu
saltanatin bireysel olarak olim sonrasi hayatta da devam edecegi inanci vardir.

Rabbani Yahudilik, 6teki diinya ve yeniden dirilmeyi iman ve kurtulus prensibi

274 Muhsin Akbas, “Yahudi ve Hiristiyan Diisiincesinde Oliim Sonras1 Hayat ve Dirilis inancinin Dini
ve Teolojik Temelleri”, DEUIFD, S. 15, 2002, s. 42.

25 Tevrat, Yesaya, 26/19.

276 Tevrat, Daniel, 12/2-3.

277 Neusner, Judaism: the Basics, s. 92-93.

278 Omer Faruk Harman, “Inang Esaslar1”, IA, TDV Yayinlari, Ankara 2013, C. 43, s. 205.

2 Giirkan, Yahudilik, s. 207-208.
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olarak gormiistiir. Bu goriise gore; Tevrat ve Rabbani diisiinceyi reddedenler ve
birka¢ Yahudi grubu disinda tiim Yahudiler i¢in 6teki diinyada yer vardir. Rabbani
literatiirde Oteki diinyada iyilerin cennete, kotiilerin cehenneme gidecegi ifade
edilirken, iyi ve kétiilerin kim oldugu agiklanmamustir. Israilogullarmin her biri i¢in
hem cennette hem de cehennemde ayr1 ayr1 yer oldugu sdylenmektedir. Ayrica diger
milletlere mensup olanlarin Gteki diinyada cennet veya cehenneme gidecegi
konusunda hem olumlu hem de olumsuz beyanlarin yani sira, onlarin dirilmeyecegini
belirten goriisler de vardir.?®® Rabbani literatiirde kurtulus, diinya ve ahiret kurtulusu
olmak tzere iki yonlidiir. Diinyevi kurtulus Davut soyundan gelecek Mesih’in
Israilogullarinin diismanlarini yenmesi ve Israilogullarmni kutsal topraklarda toplayip
Kutsal Mabet’i insa etmesiyle gergeklesecek kurtulustur. Ahiret kurtulusu ise bu

diinyada Tanr1’nin emirlerine uyarak cenneti kazanmak oldugu belirtilmistir. 8!

Modern Ortodoks goriise gore cennet ve cehennemin nerede ve nasil
olduklar1 hakkinda farkli gorlisler vardir. Genel goriise gore cehennem, diinya
yaratilmadan Once yerin altinda ya da semanin iizerinde ya da karanlik daglarin
arkasinda yaratilmistir. Cehennemin ceza ve arinma yeri oldugu ifade edilmektedir.
Yaygin goriise gore Yahudilerin ve diger milletlerin kotii olanlar1 sadece on iki ay
cehennemde kalacaklari, ardindan cennete girecekleri belirtilmektedir. Ancak temel
Yahudi Ogretilerine ve Yahudi ahdine baghiligi reddedenlerin ebedi azaba
ugrayacaklar1 ifade edilmektedir.?®® Kurtulusa ermek igin Yahudi olmak sart
gorilmemektedir. Ayrica Yahudi dinine dahil olmak i¢in Yahudi bir ebeveynden
dogmak sart degildir. Sonradan se¢ime bagli olarak Yahudi dinine girmek
miimkiindiir. Yahudiler koken olarak Hiristiyanlar1 kendilerine yakin goriirken, inang

noktasinda Miisliimanlari kendilerine daha yakin hissetmektedir.?%’

Bir¢ok modern Yahudi teolojisi, 6liim sonrasi hayata vurgu yapmayip bunu
taraftarlarina hatirlatmamaktadir. Icerisinde bulunulan ana odaklanilmasi, nasil daha
iyi bir diinya olusturulur fikri lizerinde diisiince harcanmasi istenmektedir. Ancak

oliim yaklastig1 zaman en sekiiler Yahudi bile “Oliim, yasamin sonu mu?” sorusunu

280 Giirkan, Yahudilik, s. 202-206.

281 Fuat Aydin, “Dinlerde Kurtulus Anlayisi (Teorik Bir Giris Denemesi)’, PESA Uluslararasi
Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 1, S. 1, 2015, s. 82.

282 Giirkan, Yahudilik, s. 206-207.

283 Baki Adam, “Yahudiligin Hiristiyanliga ve Islama Bakis1”, AUIFD, C. 37, S. 1, 1997, s. 356.
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kendisine sormaktadir.?®* Liberal Yahudiler Tanri’nin merhametine ters diisecegi
gerekcesiyle cehennemi reddetmenin yani sira cennetin ve cehennemin varligini
fiziki anlamda da reddetmektedir. Modern Ortodoks Yahudiler ise ruhun

oliimsiizliigiinii kabul etmektedir.?’

Oliim sonras1 yasam ile ilgili belirli, kesin ifadeler olmadig1 icin Yahudiler
arasinda Olim sonrast inan¢ zayif kalmistir. 1965 yilinda yapilan bir anket
arastirmasinda Yahudilerin sadece % 17’sinin 6liim sonrasi yasama inandigini ortaya

koymustur. 28

2.1.5. Mesih inanc

Mesih kavrami Ibranice “Ha-Mashi’ah” Aramice “Meshiha” kavramlarindan

27 Ibranice’de Mesih kelimesi “yagla meshedilmis”

diger dillere gec¢mistir.
anlamindadir. Bu terim baslangigta peygamber veya kohen tarafindan yaglanmak
(kutsanmak) suretiyle ya da dogrudan Tanr tarafindan gorevlendirilen kral, kohen
veya bas kohen gibi kisiler i¢in kullanilmistir. Kelime daha sonra eskatolojik manada

“Kurtarict Mesih” bicimine doniismiistiir.”?%

Yahudilikte Mesih terimi Tanah’ta peygamberler tarafindan acikga gelistirilen
bir kavramdir. Mesih bilgelik, giic ve ruh bakimindan gii¢lii ve Yahudilerin lideri
olarak tarif edilmistir. Yahudi halkin1 hem ruhsal hem de fiziksel olarak tamamen
kurtaracagina inanilir. Bununla birlikte tiim diinyaya sonsuz baris, sevgi, refah ve
ahlaki miikemmellik getirecektir. Mesih’in gercek anlamda insan oldugu ifade
edilmis, siradan insan anne-babadan dogup tiim insanlar gibi bir etten ve

kandandir.”®® Mesih inanci, Roma Imparatorlugu’nun Kudiis’ii ve Ikinci Mabet’i

284 Popovsky, Jewish Ritual, Reality and Response at the End of Life, s. 27.

285 Giirkan, Yahudilik, s. 211-212.

286 Simcha Paull Raphael Summary, Rabbi Dr. Barry Leff, “Summary of Jewish Views of the
Afterlife” 2010, http://neshamah.net/images/jewish-views-of-the-afterlife.pdf, (18.03.2019), s. 1-3.

287 Harold Louis Ginsberg, “Messiah ”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd.,
Jerusalem 2007, Vol. 14, s.115.

288 Erbasg, “Yahudilik 117, s. 164.

289 Aryeh Kaplan, The Real Messiah? A Jewish Response to Messionaries, Jews for Judaism,
Toronto 2004, s. 14.
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yikmastyla giic kazanmistir. Hasmonay hanedanmnin ve Roma Imparatorlugu’nun

baskic1 tutumu Yahudiler arasinda kurtulus iimidi dogurmustur.?°

Modern Yahudi yazarlarin itirazlarina ragmen Modern Ortodoks Yahudilik ve
Hiristiyanlik benzer bir Mesih inanci igindedir. Maimonides’e goére Mesih donemi
olaganiistii hi¢bir sey igermeyecek ve Mesih’in gelisi ile Gelecek Cag arasinda bir
donem olusturacaktir. Burada Gelecek Cagdan kasit kiyamettir. Bunun sonucunda
dogaiistii yeni bir yasam baslayacaktir.’*! Gelecek Mesih’in Hz. Davut soyundan,
insan suretinde, tarihin sonlarinda yeryiiziine gelecegi ve Tanri’nin hiikimranligini
baslatacagi goriisii hakimdir. Mesih, bir 6gretmen, savasci veya peygamber seklinde
tasvir edilmektedir.”*> Modern Ortodoks Yahudiligin Mesihgi beklentisinin ne
olduguna dair net bir aciklama elde etmek zor olsa da, Mesih’in gelecegi donemde
siirgiindeki Israil halkini vaat edilen topraklarda bir araya getirecegi, Kutsal Mabet’i
yeniden inga edip mabet ibadetini tekrar baslatacagi ve Tevrat’in hilkkmiini gegerli

kilacag: inanc1 vardir.?*?

Mesih inanct Modern Ortodoks Yahudilikte hali hazirda devam etmektedir.
Bundan dolayr Modern Ortodoks Yahudiler giinliik ibadetlerine, Sabat ayinine ve
yemekten sonraki dualarna Mesih beklentisini dahil etmektedir. Mesih inanci
Ortacag iinlii Yahudi din adami1 Maimonides tarafindan olusturulan iman esaslarinin
on ikinci maddesidir. Bu iman esasinda Mesih’in gecikmis olsa da gelecegini ifade
eden Maimonides, Yahudilerin Mesih’in ne zaman geleceginin hesaplanmasinin

beyhude oldugunu ifade ederek sahte Mesihlere karsi uyarilarda bulunmustur.?*

Gunimuzde Mesih i1nancinin Modern Ortodoks Yahudiler tarafindan
korunmasina karsin diger modern Yahudi mezhepleri bu inanci reddetmektedirler.

XIX. yiizyilin biiyiik boliimiinde Mesih anlayisin1 inkdr eden Reformist Yahudi

2% Giirkan, Yahudilik, s. 216.

21 Shirley Lucass, The Concept of the Messiah in the Scriptures of Judaism and Christianity, T
and T Clark International, London 2011, s. 202-206.

292 Erbas, “Yahudilik 11, s. 164.

293 Giirkan, Yahudilik, s. 218.

294 Ramazan Adibelli, “Isa’nin “Masiah”a Déniisiimii: Mesihi Yahudilikte Mesihlik Fenomeni”,
ITOBIAD, C. 5, S. 2,2016, s.245-246.
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mezhebi Pittsburgh platformunda Mesih’in biiyiik Israil’i kuracagm umduklarimi

beyan etmislerdir.?*>

XXI. ylizyilda Yahudiler arasinda Mesih inancina dair farkli fikirler vardir.
Ortodoks Yahudiler Mesih'in gelecegine dair inan¢ tasirken, Muhafazakar
Yahudilerin Mesihi anlayisinda daha farkli fikirleri s6z konusudur. Laik, kendini
yoneten ve giivenli bir Yahudi devletinin kurulmasinda Israil'in yeniden dogusunu
mesihi fikrin yerine getirilmesi olarak goren milliyet¢i Yahudiler de vardir. Ayrica
bu gruplar disinda konuyu fazla diislinmeyen az sayilmayacak Yahudi niifusu da

vardir.?%°
2.1.6. Melek inanci

Melek kavramiyla Tanri ile peygamber arasinda aracilik yaptigina inanilan
ruhani bir varlik tammlanmaktadir. Melek Ibranice “mal’ackh” Yunanca “angelos”
kavramlartyla karsilik bulan “haberci” anlamina gelir. Melek kavrami Ortodoks

ayinlerinde belirgin bir sekilde éne ¢ikmaktadir.?’

Tevrat’ta meleklerin kastetildigi diisiiniilen “Tanri’nin ogullari™?%8, “Parlayan
Yildizlar?*, “Tekerlek’?% gibi isimler gegmektedir. Meleklerin varligina isaret eden
bir ayette Hz. Ibrahim’in oglu Hz. ishak’i kurban etmeye hazirlanirken Tanri’nin
onun yerine bir kogu bir melek araciligiyla Hz. Ibrahim’e génderdigi ifade
edilmektedir.’*®! Meleklerin insan seklinde tasvir edildigi yine Tevrat’ta

gecmektedir.%?

Melek inanci temel Yahudilik iman esaslarindan biri olmamasina ragmen
Modern Ortodoks Yahudilikte meleklerin varliklar ile ilgili fikir birligi vardir.

Ancak meleklerin rolleri ve onemleri ile ilgili ¢cok az anlagma vardir. Melekler

2% Lange, An Introduction to Judaism, s. 204.

2% Ellis Rivkin, “The Meaning of Messiah in Jewish Thought” Union Seminary Quartely Review,
Vol. 25, No. 4, 1971, s. 405.

27 Norman Solomon, “Angels”, Historical Dictionary of Judaism, Rowman and Littlefield, London
2015, s. 71.

2% Tevrat, Yaratilis, 6/2.

299 Tevrat, Hezekiel, 1/4.

300 Tevrat, Hezekiel, 1/15-21.

301 Teyrat, Yaratilis, 22/10-15.

302 Tevrat, Hezekiel, 1/10.
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Yahudi deneyiminin ¢esitli katmanlarinda ve evrenin yorumlanmasinda koklesmis
bir kalinti varligina sahiptir.’® Yahudi geleneginde melek inanci belirgin olarak
Babil siirgiiniinden sonra goriilmektedir. Babil siirgliniinden sonra Yahudi
literatiirinde melek isimleri yer almaya baslamistir. Nedeni siirgiin sirasinda
Yahudiligin baska inanclarla etkilesimine baglanmistir. Melek kavraminin
somutlagsmas1 Iranlilar, Babilliler ve Zerdiistilik ile etkilesim sonrasinda olmustur.
Ornegin; Yahudilikteki “Iyi Melek” ve “Koti Melek” kavrammin karsilig
Zerdiistilikteki “Iyi Ruh” ve “K&tii Ruh” kavramlariyla ayni anlamdadir. Melek
adlarinda da ayni etki goriilmektedir. Mesela; Gabriel, Zinkhiel, Malusiel, Cerviel,
Raphael, adindaki meleklerin Pers etkisi ile olustugu diisiiniilmektedir.>** Azinlik bir
grup Yahudi bir donem melekleri Tanr1’nin kizlar1 olarak nitelendirilmislerdir. Hatta
cinler ile Tanr’nin evliliginden dogan varliklar oldugunu ifade etmislerdir. Bu

diisiincenin Arap toplumunun etkisiyle olustugu diisiiniilmiistiir.>*

Yahudilikte meleklerin iyi varliklar olarak goriilmesinin yani sira cinler ve
seytanlar da melek olarak kabul edilir. Ancak cinlerin ve seytanlarin Tanri’nin
gazabina ugradiklar belirtilir. Buna ragmen seytanlarin yerylizii ve gokyiiziinde

dolasabildigi ve Tanr1’yla konusabildigi ifade edilir.>%
2.2. ORTODOKSLARDA YAHUDILIGE OZGU iNANCLAR

Yahudi tarihinde ve dininde inang olarak belirlenmemis, ancak Ozellikle
siirginler, vaadedilmis topraklardan uzakta diaspora yasami ve vaadedilmis
topraklara 6zlemin dogurdugu, modern dénemdeki siyonizm gibi siyasallasma
hareketinin inang olarak belirginlestirdigi baz1 dini ve sosyal inanglar vardir. Bunlar
Yahudilige 6zgii inanglardir ve bugiiniin Yahudilerini anlamanin yolu bu inang¢larin
kavranmasindan ge¢mektedir. Bu inanglar Maimonides gibi Yahudi bilginlerinin
inang ilkelerinde agik sekilde yer almaz, ancak Mesih inanciyla dogrudan baglantisi

olan inanglardir. Bunlar modern donemde siyonizmle esgiidiimlii olarak gelismis ve

303 Stefon, Judaism History, Belief, and Practice, s. 146.

304 Ali Erbas, “Melek inancimin Farkli Dinlerdeki Tezahiirleri”, SAUIFD, S. 1. 1996, s. 116.

305 Nuh Arslantas, “Hz. Peygamber’in Cagdasi Yahudilerin Inang-Ibadet ve Dini Hayatlar: ile ilgili
Bazi1 Tespitler”, MARUIFD, S. 34, 2008 s. 60.

396 Bayrakdar, U¢ Dinin Tarihi, s. 88-89.
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inang haline gelmis kabullerdir ve “Secilmislik inanc1”, “Ahit ve Ahitlesme Inanc1”,

“Vaadedilmis Toprak inanc1”, “Kutsal Mabet inanc1” seklinde ifade edilebilir.
2.2.1. Secilmislik Inanci

Secilmislik inanci Ibranice “se¢im, segmek” manasina gelen “bhr” kdkiinden
tiiremistir. Bu inan¢ Yahudi diisiince tarihi boyunca merkezi bir konum isgal etmistir.
Secilmislik inanct Yahudi kutsal kitabi boyunca bahsedilen Tanri’yla sdzlesmenin
oziidiir. Bu 6zel statii Israilogullarma bir imtiyaz vermedigi, aksine sorumluluk ve

gorev yiikledigi belirtilmektedir.?"?

Yahudilikte var olan sec¢ilmislik inancinin aslen Hz. Adem’den sonra Hz. Nuh
ile devam ettigine inanilir. Hz. Nuh’a verilen istiinliiiin ise sirasiyla Hz. Nuh’un
oglu Sam’a, Hz. Ibrahim’in biiyiikkbabas1 Eber’e, Hz. Ibrahim’e, Hz. Ishak’a ve
ondan da oglu Hz. Yakup’a gectigi kabul edilir. Israilogullarina gore Tanr1 onlart
boylece iistiin irk yapmustir. Ustiin 1rk olan Israilogullariyla Tanri ahitlesmistir. Bu
ahit inacina gore; Tanr Israilogullarini bereketli kilacagini, onlara kutsal topraklart
bahsedecegini vaadetmistir.’®® Secilmis insan kavrami Yahudi halkini birbirine
baglayan inanctir. Dolayisiyla bu inan¢ Tanri’nin evrensel bir Tanr1 olmasinin yani

sira esasinda Israilogullarinin Tanr1’s1 oldugu inancim giiglendirmektedir.>*

I. ylizyilda yasamis olan Rabbi Yohanan se¢ilmislik gorevini aslinda Tanr1
tarafindan verilmedigi bu gorevi Israilogullarinin iistlendigini savunmustur. Ancak
IV. yiizyilda yagamis olan Rabbi Dimi ise bu gorevin Tanri tarafindan verildigini

soylemistir.*!1°

Temelde Tanri ile Israil halki arasindaki 6zel iliskiyi belirten segilmislik fikri
Yahudi halkinin yani sira Yahudi dininin de bir sonucudur. Dolayisiyla bu inang

Yahudiligi sadece sekillendirmekle kalmaz ayn1 zamanda taraftarlarini yani Yahudi

397 Lou H. Silberman, “Chosen People”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd.,
Jerusalem 2007, Vol. 4, s. 669.

308 Qalih Cinpolat, “Yahudilikte Cocuk Sahibi olma ve Cogalmanmn Yeri ve Onemi”, Dini
Arastirmalar, C. 20, S. 51, 2017, s. 139-140.

39 Laurent Guyenot, From Yahweh to Zion, Kevin Barrett, (Trans.), Sifting and Winnowing Books,
Lone Rock 2018, s. 60.

310 Yusuf Besalel, “Secilmis Halk”, Yahudilik Ansiklopedisi, Gézlem Gazetecilik Basin ve Yaym
A.S., Istanbul 2001, C.3,s.571.
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halkin1 diger dinlerden daha fazla bicimlendirir. Modern déonemde Yahudi olan ya da
olmayan akademisyenler tarafindan Yahudi halkin1 tanimlamak i¢in kullanilan
“Secilmis Insanlar” Tevrat’ta neredeyse hicbir yerde kullanilmamistir. Bunun yerine
Tevrat’ta “kutsal insanlar” veya “kutsal ulus” tamlamalar1 Israil halki ile birlikte

kullanilmistir.3!!

Modern Ortodoks Yahudilige gore Israilogullarinin secilmis olmalarinin
nedeni giiclii ya da sayica fazla olmalarindan degil, Tanri’nin onlar1 sevmesinden
dolay1 oldugu belirtilir. Rabbinik diislinceye gore Tanri, Tevrat’t bagska milletlere
teklif ettigi halde bu teklifi Israilogullarinin kabul ettigi ve Sina Dagi’nda onlara
verdigi ifade edilir. Yahudiler bu secicilik fikriyle her tiirlii sikintiya katlanmislardir.
Ciinkii bu secilmisligin geregi olarak Tanri’nin emirlerine bagli kalarak Tanri’nin
emirlerini bagka milletlere iletip onlarin da kurtulmalarina vesile olacaklar1 inancini

tasimaktadirlar.®!?

Birgok Talmudik pasajda Israilogullariin segilmisligine dair Israilogullarini
teselli eden ifadeler ge¢mektedir. Tanr1 Yahudilere yonelik olan asagilanmalara
ragmen Yahudilere kendi dinlerine bagli kalmalarmi emretmistir. Ciinkii Tanri,
Yahudilerin kendisine olan bagliliklar1 sayesinde diinyanin varhigim siirdiirdiigiinii,
ayrica  Yahudileri hor gdren ve parcalamaya c¢alisanlarin  varliklarini
siirdiirebilmelerini ironik bir sekilde Yahudilere bagli oldugunu belirtmektedir.>'?
Geleneksel Yahudilik, Isrilogullarinin Tanri igin milletler arasinda en degerli ve en
milkemmel 1rk olduklarimi ifade etmektedir. Hatta tek bir Yahudinin tiim diger
milletlerin toplamina kars1 agir bastigini belirtilerek Tanah’in Yahudilerin hiirmeti
icin gonderildigini ve Yahudilerin milletlerin en cesur milleti oldugu ifade edilir.
Rabbanilik ve Modern Ortodoksluk inancinda bir Yahudinin giinah islemesi ya da
gerekli ibadetleri yerine getirmemesi durumunda bile bu secilmislige dahil oldugu

ifade edilmektedir. Modern Ortodokslukta kisi dini inancin1 degistirse bile pratikte

311 Salime Leyla Giirkan, The Jews as a Chosen People Tradition and transformation, Routledge,
New York 2009, s. 1-9.

312 Aydin, Anahatlariyla Dinler Tarihi, s. 11-12.

313 Reuven Firestone, Who Are the People Chosen People? The Meaning of Chosenness in
Judaism, Christiyanity an Islam, Skylight Paths Publishing, Woodstock 2008, s. 87-88.
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Yahudi cemaati disina c¢iksa da teoride se¢ilmislik ozelliginin ebedi kalacagi

diisiincesi hakimdir.'*

Modern Ortodoks Yahudiler secilmislik fikrini silirdiirerek bu makam
dolayistyla dualarinda Tanri’ya silikretmektedirler. Yeniden Yapilanmacilar
secilmiglik fikrini dini kitaplarindan, Reformist Yahudiler ise bu inangla ilgili

bilgilerin cogunu dua kitaplarindan ¢ikarmislardir.3'

Reformist Yahudilik segilmislik inancinin diasporada yasanilan durumlarin
sonucu oldugunu iddia etmektedir. Bu inang Kabala geleneginde irki bir istiinlik
olarak goriilmesine karsin, Rabbani literatiirde takva yoOniinden {istlinliigiin
belirtildigi ifade edilmektedir. Batili bilim adamlarinin ¢alismalarina gore secilmislik
inanci aslinda I. Diasporada kesfedilerek Tevrat’a yansitilmigtir. Buna II. Diaspora
saglamlik kazandirmistir. Modern Ortodoks Yahudiler bahsedilen bu tezi kabul
etmemektedir. Reformist ve Yeniden Yapilanmaci Yahudiler i¢in ise bu inang zaten

bir anlam ifade etmemektedir.>!6

Secilmislik inanci zamanla etki kaybetmistir. Aydinlanma hareketiyle ortaya
cikan Reformist, Muhafazakar ve Yeniden Yapilanmaci Yahudi hareketleri diger
milletlere kars1 yumusak tavir takinirken, Modern Ortodoks Yahudilik sadece
Israilogullarnin Segilmis oldugu fikrini siirdiirmektedir.>'” Modern dénemde batida
evrensel insan haklarina olan inancin ortaya ¢ikmasi ve sonucunda Yahudiler’e
esitlik saglandiktan sonra se¢ilmislik fikri liberal Yahudiler i¢in utang verici bir inang
olmustur. Clinkii bir milletin digerlerine kars1 ustiinliigiinii ifade eden bu doktrinin

“politik olarak yanlis” oldugu belirtilmistir.>!8
2.2.2. Ahit ve Ahitlesme inanci

Yahudi kutsal kitab1 Tevrat’ta insan ve Tanr1 arasindaki ahitlesme inancina

matuf olarak ilahi emirlere riayet ve Tanri’ya itaat karsilifinda Tanri tarafindan

314 Tugba Tasdemir, “Yahudilikte Secilmislik Psikolojisi”, JoSReSS, Vol. 3, No. 2, 2017, s. 106.

315 Besalel, “Secilmis Halk”, s. 571.

316 Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, s. 26-29.

317 Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, s. 60.

318 Norman Solomon, “Chosen People”, Historical Dictionary of Judaism, Rowman and Littlefield,
London 2015, s. 107.
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refah, bereket ve askeri zaferler vaat edilmektedir. Bu antlagma bazen hayvan kurban

etme gibi ritiielleri de icermistir.3!

Yahudi kiiltiiriine goére Ahit inanci, Tanr1’yla iliskinin temelini olusturur. Ahit
Tanrt’nin varhi@inmi insanlara bildirmek ve insanlarin ondan haberdar olmasini
saglamak i¢in Tanr1 ile insan arasinda bir irtibat seklidir. Modern Ortodoks Yahudi
inancina gore Hz. Adem yaratildiktan kisa bir siire sonra Tanri’nin hitabina mazhar
kaldiginda Tann ile ilk ahitlesme gergeklesmistir.>° Ahitlesme doktrini Tanr1 ile
Israilogullar1 arasinda Tevrat’in Ogretilerine, emir ve yasaklarma uymak {izere
yapilmigtir.  Ahitlesmenin  somut gostergesi Israilogullarinin  dindarhig1  ve

antlasmanin yerine getirilmesi gosterilmistir.*!

Yahudi gelenegine gore Tanr1 Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim ve Hz. Musa
ile ahitlesmis arada da ahdini diger peygamberlerle yinelemistir. Tanri’nin Hz.
Ibrahim ile yaptig1 ahit Israilogullarina dzeldir. Sonraki dénemlerde Hz. ishak ve Hz.
Yakup ile ahit yinelenmistir. Hz. Ibrahim ile yapilan ahitte Tanr1 Kenan topraklarini
Israilogullarina verecegini miijdelemistir. Sonraki zamanlarda Tanr1 Sina Dagi’nda
Hz. Musa araciligryla Israilogullariyla yeniden ahit yapmistir.>*> Tevrat’ta Tanr ile
ahdin tarihte birgok kez gergeklestigi bildirilmektedir. Ancak Yahudilikte asil ahit,
Sina Dagi’nda yapilan Hz. Musa’ya Tanri’min lsrailogullarma bir krallik
vaadetmesiyle yapilmistir. Tanr1 ve Israilogullar1 ile yapilan ahitlesme manevi
yenilenme ve canlanma yaratmustir.’?® Tevrat’ta Hz. Musa ile ahdin “Seni Misir’dan,
kole oldugun iilkeden c¢ikaran Tanri’'n Rab benim. Benden bagka Tanri'’n

olmayacak’™** sdzleriyle yapildig1 belirtilmektedir.

Ortodoks olmayan Yahudi diislincesinde ahit inanci utan¢ verici olarak

goriilmiistiir. Liberal Yahudilikte Tanr1 ile Israilogullar1 arasinda yapilan

319 Elizabeth Shulman, “Covenant” The Cambridge Dictionary of Judaism and Jewish Culture,
Cambridge University Press, New York 2011, s. 120.

320 Eldar Hasanoglu, “Eski Yakindogu Kanunname Kiiltiirii Isiginda Yahudilikte Ahit Anlayis1”,
SKAD, C.1, S. 1, 2015, s. 83-84.

321 Jacob Neusner, Alan J. Avery-Peck, “Covenantal Nomism”, The Routledge Dictionary of
Judaism, Routledge, New York 2004, s. 25.

322 Hasanov, “Eski Yakindogu Kanunname Kiiltiirii Isiginda Yahudilikte Ahit Anlayis1”, s. 85-87

323 Shulman, “Covenant”, s. 120.

324 Tevrat, Misirdan Cikis, 20/1-2.
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ahitlesmenin evrenselcilikle uyusmayan bir inan¢ oldugu belirtilmistir.>>> Modern

Ortodoks Yahudilerde ise ahit varligini ve anlamini siirdiirmektedir.
2.2.3. Vaadedilmis Topraklar inanci

Tanr’yla yapilan ahitte secilmislik isareti bulunmakla beraber ahdin
Tanri’nin vaadini i¢eren boyutu asil anlamini vaadedilmis topraklar inanciyla ortaya
koyar. Bu nedenle Yahudilik inanc1 diger evrensel dinlerden farkli olarak belirli bir
toprak parcasi ile 6zdeslesmistir. Evrensel dinlerin ¢ogu diinyanin her bolgesinde
dini inanglariin gerekliliklerini yerine getirebileceklerini bildirirken, Modern
Ortodoks Yahudiler ancak vaadedilmis topraklarda dini inanglarinin gerektirdiklerini
tam anlamiyla icra edebileceklerine inanmaktadirlar. Modern Ortodoks Yahudi
diisiincesine gdre Tanr1 Hz. Ibrahim ile yaptig1 ahit sonucunda Israilogullarina Kenan
topraklarin1 vaadetmistir.>?® Nitekim Tevrat’ta Hz. Ibrahim’e hitaben “Bir yabanci
olarak yasadigin topraklari, biitiin Kenan iilkesini sonsuza dek miilkiiniiz olmak

99327

lizere sana ve soyuna verecegim, onlarin Tanri’st olacagim sozlerinden Kenan

topraklarinin vaadedildigi anlasilmaktadir.

Tevrat’ta Hz. Ibrahim’e vadedilen topraklarm sinirlari ifade edilmemekle
beraber Kenan topraklarmin bugiinkii Filistin bdlgesi oldugu belirtilmektedir. Bu
bolgeye Filistinlilerin yerlesmesi kavimler gocii sirasinda olmustur.®® Kutsal kabul
edilen bu topraklar Tanri’’min kutsalligimin ve hiikkmiiniin tecelli ettigi yere denk
gelmekte, bu topraklarin merkezinde Kudiis, Siyon Dag1 ve Kutsal Mabet bolgesi asil

alan1 olusturmaktadir.??

Kutsal sayilan Kenan topraklarma Israilogullariin yerlesebilmesi uzun
zaman almistir. Vaadedilen topraklar Israilogullarma Hz. Ibrahim, Hz. Ishak ve Hz.

Yakup’a vaadedilmis ancak bu topraklarin Israilogullarinin eline ge¢mesi Hz.

325 Norman Solomon, “Covenant Theology”, Historical Dictionary of Judaism, Rowman and
Littlefield, London 2015, s. 122.

326 Baki Adam, “Kutsal Toprak, Mesih ve Terdr”, Dini Aragtirmalar, C. 7, S. 20, 2004, s. 63

327 Tevrat, Yaratilis, 17/8.

328 Adam, “Kutsal Toprak, Mesih ve Terdr”, s. 63.

329 Giirkan, Yahudilik, s. 179.
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Musa’nin halefi Yesu ile olmustur.®*° Bu topraklara tam olarak Hz. Davut désneminde
yerlesim saglanmistir. Ancak Hz. Davut ve Hz. Siileyman doneminde vadedilen
topraklarda Tanrr’yla yapilan antlasmaya uygun yasam siiren Israilogullar1 Hz.
Stileyman’in 6liimii ile iki farkli kralliga ayrilmistir. Sonraki donemlerde Asurlular
ve Babilliler tarafindan bu kralliklar yikilmis, israilogullari siirgiine génderilerek

vaat edilen topraklardan uzaklastiriimislardir.?!

Vaadedilmis topraklarin merkezi, kalbi Kudiis’diir. Kudiis’iin merkezi ve
kalbi ise Kutsal Mabettir. Kutsal Mabet’in en kutsal yeri ise kurban sunulan yerdir.
Bu kabul ve inan¢ vaadedilmis topraklarin, 6zellikle diaspora yasami ve diasporada
yasayan Yahudiler i¢in anlam biitiinliigiinii saglamasi ancak Kutsal Mabet’le
gerceklestirmesi miimkiindiir. Bu ise Mesih inanciyla iliskilidir. Ciinkii Mesih
geldiginde ele gecirilen vaadedilmis topraklarda Kutsal Mabet yeniden insa edilecek
ve Tanr1’nin ahitlesmedeki vaadine matuf olarak secilmis halkin Davut donemindeki
gibi kurban ritiiellerini ve diger kutlamalar1 ger¢eklestirdikleri, i¢inde kurtulmuslarin,
yani secilmis Yahudi halkinin bulundugu yeryliizii cennetini yasayacaklar. Modern

Ortodoks Yahudilik i¢in bdyle bir 6zlem gercek olarak kabul edilir.

Rabbinik kaynaklarda kutsal toprak disindaki bolgeler, putperestlerin yasadigi
bolgeler olarak tanimlanmistir. Bu nedenle vaadedilen topraklar disinda yasamak
putperestlikle denk tutulmustur. Yahudilik emirlerinin en iyi uygulanabilecek yerin
Kutsal Mabet ¢evresi oldugu vurgulanmistir. Talmud’ta kutsal topraklara
yerlesilmesi ve yabancilarin eline gecen topraklarin satin alinmasi 6giitlenmektedir.
Ayrica giiniimiizde Israil topraklarinda yabanciya miilk satis1 yasaktir. Bunlara
ragmen tim Yahudilerin Israil topraklarina yerlesmesi onerisi Rabbilerce hos
karsilanmamistir. Yahudilerin tamaminin kutsal topraklarda hakimiyet kurmasi
beklenen Mesih’in gelmesiyle olacagi diislincesi Modern Ortodoks Yahudilerce
korunmaktadir. Yahudilerin bir¢ok kez yasadigi siirglin tecriibesiyle gittikleri

yerlerin kutsal topraklara denk kabul edildigi olmustur. Yahudilik, Siyonizm hareketi

330 Jacob Neusner, Alan J. Avery-Peck, “Promised Land”, The Routledge Dictionary of Judaism,
Routledge, New York 2004, s. 117.
31 Adam, “Kutsal Toprak, Mesih ve Terdr”, s. 64.
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ortaya c¢ikana kadar kutsal topraktan ziyade kutsal topluluk olarak Tevrat’in 6n

planda oldugu kutsal metin merkezli bir din olarak varhigini siirdiirmiistiir.>*?

2.2.4. Kutsal Mabet inanc

Kutsal Mabet inanci, secilmislik, ahit ve vaadedilmis topraklara dair
inanglarla bir biitiinliik olusturur. Hatta bunlarin gerceklesmesi, kendilerini
tamamlamalar1 ve asil anlamlarin1 yakalamalar1 ancak Kutsal Mabet fikrinin hayata
gecirilmesiyle miimkiindiir. Kutsal Mabet fikri Hz. Davut’la baglar. Bu yiizden
vaadedilmis topraklarda yasamak gorkemli Davut Kralligi’nda yagamak ve Mesih’in
de bu gorkemli krallig1 kurmasi anlamina gelir. Ancak, Yahudilik inancinda Kutsal
Mabet Hz. Siileyman tarafindan insa edildigi i¢in Stileyman Mabedi adin1 da alarak
onunla 6zdeslesmistir. Ancak Kutsal Mabet’ten once atalar doneminde de Kutsal
Mabet’ten farkli olarak mabet yerleri oldugu gériilmektedir.’*® Atalar déneminde
Sekem, Beytel, Mamre ve Berseba bolgelerinde mabetlerin  yapildigr ifade
edilmektedir. Ayrica Hz. Musa doneminde c¢o6lde kalinan kirk yillik siirecte
Israilogullarinin ¢adir mabet yaptiklar bilinmektedir. Bu ¢adir mabet igin “Mishkan”
ad1 kullanilmistir. Bu ¢adir mabet aslinda Kutsal Mabet’in bir prototipi niteligindeydi
ve Tanri’nin emriyle yapilmisti. Ayrica Kutsal Mabet’ten &nce Israil topraklarinda
Gilgal, Silo, Mispah, Gibeon, Ofra, Dan ve Kudiis bolgelerinde mabet yapildig

bilinmektedir.334

Yahudilik inancinda bahsedilen Kutsal Mabet Hz. Siileyman tarafindan insa
edilmistir. Hz. Siileyman tarafindan yapilmis olan, Tevrat’ta “Tanri’nin evi”,
“Rabbin evi” olarak ifade edilen bu mabet Siileyman Mabet’i diye de
isimlendirilmistir ve yaygin bir kullanima da sahiptir. Ancak asil ismi “Bet ha

2

Mikdas” olup “mukaddes ev” anlamindadir.>*® Modern Ortodoks Yahudilere gore

Mabet’in kutsal sayilmasinin en Onemli nedeni Tanri’nin evi olarak kabul

332 Giirkan, Yahudilik, s. 181.

333 Ahmet Giig, Dinlerde Mabed ve ibadet, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, s. 99.

33 Kutsal Mabet dncesi mabetler hakkinda detayl bilgi i¢in bkz. Ahmet Giig, Dinlerde Mabed ve
ibadet, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, s. 101-117.

335 Bayrakdar, Ug¢ Dinin Tarihi, s. 151.
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edilmesiydi. Tanri’'nin burada hazir bulunduguna inanilmistir. Ayrica Kutsal

Mabet’in yerinin Tanr1 tarafindan belirlendigi kabul edilmistir.33®

Kutsal Mabet’in yapilis plan1 Hz. Siileyman’in babasi1 Hz. Davut tarafindan
olusturulmustur. Ancak Yahudi kutsal kitabinda Hz. Davut’un savaslarda ¢ok kan
dokmesinden dolayr bu kutsal gorev oglu Hz. Siileyman’a saklandig1
belirtilmektedir. Halbuki Hz. Davut’'un Kutsal Mabet insasinda kullanilacak
malzeme, is¢i ve rahip simifini belirledigi ifade edilmektedir. Kutsal Mabet’in
insaasinda kullanilan kereste Liibnan’dan, taslar ise Kudiis yakinindan ¢ikarilmstir.
Kullanilan isgiicii Israilogullarmin zorunlu askerleri olmustur.®*” Kutsal Mabet M.O.
964-957 yillart arasinda yedi yil siliren ingaattan sonra tamamlanmistir. Niifusun
azligina ragmen bu kadar biliylik bir mabedin yedi y1l gibi kisa bir zamanda insa
edilmesi Tanr1 i¢in yapilmasinin sevkiyle olabilecegini diisiindiirmektedir. Kutsal
Mabet zamaninda bu mabede has olan ibadetler Pesah, Savuot ve Sukkot giinlerinden

olusan hac, kurban ve Yom Kippur bayraminda yapilan ibadetlerden olusmustur.>*8

Kutsal Mabet, Hz. Siileyman’in 6lmesinden sonra kralligin ikiye boliinmesi
sonrasinda Giineydeki Yahuda Krallig1 tarafindan kullanilmistir. Dort asir ayakta
kalan mabet, Babil Krali Nabukadnezar ydnetimindeki Babillilerce M.O. 586°da
yikilmis ve Yahudiler siirgiine génderilmistir.>* Siirgiin déneminde Yahudiler Ezra
yonetiminde M.O. 538 yilinda Kudiis’e dénmiis ve M.O. 520°li yillarda Kutsal
Mabet’i onarmislardir. Ancak ikinci Mabet’te Romal1 kral Titus tarafindan M.S. 70
yilinda yakilip yikilmistir. Bu yikimdan sadece Kutsal Mabet’in giiniimiize kadar

gelen Bati Duvari (Aglama Duvari) kalmigtir.>*°

Baz1 Yahudi diisiincesine gore Kutsal Mabet’in yikilmasi1 Tanr ile olan
Yahudi halki arasindaki iligkinin sonu olmamistir. Kutsal Mabet’in yikilmasi
Tanri’nin Yahudi halkina degil, mabede olan 6fkesinin bir ifadesi olarak goriiliir. Bu

nedenle aslinda Kutsal Mabet’in yikimi Tanri’nin Yahudi halkina kars1 nezaketini

33 Giig, Dinlerde Mabed ve ibadet, s. 128.

337 Giig, Dinlerde Mabed ve ibadet, s. 118-120.

33 Muhammed Giingdr, “Yahudi Dini Hayatinda Siileyman Mabedi”, Israil ve Yahudi Calismalar1
Dergisi, No. 1, 2017, s. 57-62.

3% Giig, Dinlerde Mabed ve ibadet, s. 128.

340 Giirkan, Yahudilik, s. 48.

91



temsil eder. Paradoksal olarak Kutsal Mabet’in etkisi yikildiktan sonra artmis ve
yoklugu Yahudi goblenine islenmistir. Kutsal Mabet yikilmadan 6nce var olan hac
uygulamasi mabet yikildiktan sonra isteyen her Yahudi mabet yoniinde dua edip,
Yahudilik bayramlarini kutlayip Kutsal Mabet iissiinii sembolik olarak ziyaret ederek

yerine getirebilir.*!

Yahudi tarihi boyunca kutsal mekan drnekleri degismistir. Israilogullar ¢olde
dolasirken ¢adir mabet yapmis sonraki donemlerde mabet kalici hale Kudiis’te insa
edilmistir. Ancak M.O. 586 ve M.S. 70 yilinda Kutsal Mabet’in iki kez yikilmasiyla
Yahudiler bagka ibadet mekani bulmak zorunda kalmislardir. Bunun en dnemlisi
sinagog ve kendi evleri olmustur. Bircok Yahudi’nin dini pratigi sinagogtan ziyade
ev merkezlidir. Ozellikle masa merkezi bir oneme sahiptir. Ciinkii masa antik
tapinakta da en kutsal odadaki daha da kutsal kurban sunagini ifade eder ve onun igin
bir stand olarak goriilmiistiir. Tevrat okumalari, Yahudi tarihinin anlatimlari, sarki ve
yiyecekler de dahil olmak {izere masanin etrafinda ¢esitli ritiieller eski kurban

ibadetinin yerini almistir.>+?

Kutsal Mabet’in tahrip edilmesinden sonra dua ibadetlerinin yapilabilecegi
yer olarak sinagog olusturulmustur. ilk zamanlarda sinagoga Kutsal Mabet’in tekrar
inga edilecegi umuduyla kutsiyet atfedilmemistir. Ancak Kutsal Mabet’in insa
edilmemesi iizerine hatiralarin yasatilmasi adina sinagoglar insa edilmistir.’*?
Ibranice’de Sinagog sdzciigii i¢in “bet ha-k ‘neset” Aramice “bé K 'nistd” tamlamalari
kullanilmaktadir. Rabbinik metinlerde ve yazitlarda sadece “K’neser” ya da
“K’nista” sozciigii sinagogu ifade edecek sekilde kullanilmistir. Yeni Ahit’te buna

karsilik olarak “sinagogue” kavrami kullanilmustir. 3+

Sinagog, herhangi bir Yahudi toplulugunun en 6nemli manevi, kiiltiirel ve

dini merkez ve kurumlarindan biri olmustur. Antik¢ag’da sinagogun bir¢ok islevi

31 Dalia Marx, The Missing Temple: The Status of the Temple in Jewish Culture Following Its
Destruction”, European Judaism: A Journal for the New Europe, Vol. 46, No. 2, 2013, s. 76-
77.

342 Sara E. Karesh-Mitchell M. Hurvitz, “Sacred Space”, Encyclopaedia of Judaism, Fact on File,
New York 2006, s. 441.

343 Reuven Kimelman “Rabbinic Prayer in Late Antiquity”, The Cambridge History of Judaism,
Cambridge University Press, Cambridge 2008, Vol. 4, s. 573.

34 W. D. Davies, Louis Finkelstein, “The Syngogue”, The Cambridge History of Judaism,
Cambridge University Press, Cambridge 2008, Vol. 3, s. 268.
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istlendigi bilinen bir gergektir. Sinagoglar, Yahudi yasasinin 6gretildigi, dualarin
edildigi, Sabat giiniiniin icra edildigi, ¢cocuklarin egitim aldiklari, giindelik sorunlara
¢Ozlimiin arandig1 ve vaazlarin verildigi ¢ok fonksiyonlu bir yap1 olmustur. Sinagog
dini yasamin merkezinde olmasinin yani sira sekiiler bir misyon da iistlenmistir.
Toplumla ilgili duyurularin yapildigi, kayip esyanin teslim edildigi, taniklarin
bulunabildigi bir gorev istlenmistir. Yahudi topluluklarina uygulanan soykirim
donemlerinde ziyaret¢ilere konaklama hizmeti de vermistir. Kisacasi sinagoglar laik,

dinsel ve sivil yonetimin islevlerini yerine getirmistir.>*

Modern Ortodoks Yahudi inancina goére kurtarici Mesih gelecek ve Kutsal
Mabet yeniden insa edilecektir. Askiya alinan kurban ibadeti ve diger ibadetlere
doniis olacaktir. Biiyiik Israil Kralligim kuracak ve bdylece siirgiindeki Yahudiler
kutsal topraklara geri doniis yapacaklardir.®*® Boylece Yahudi inang ve
uygulamalarinin kendi biitiinligi icerisinde Davut’un kralliginda oldugu gibi
Tanri’nin sectigi kullarininin Tanr1’nin vaadi geregince vaadedilmis topraklarda, yani
Cennet’te, Kutsal Mabet’in en kutsal yerinde kesilen kurbanlar ve diger ritiiel

uygulamalarla yerine getirildigi bir yagsam baglayacaktir.

3% Davies-Finkelstein, “The Syngogue”, s. 267.
346 Aydin, Genel Hatlariyla Yahudilik, s. 13.
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UCUNCU BOLUM

MODERN ORTODOKS YAHUDILIKTE UYGULAMALAR

Dinler i¢in temel sayilan ilke inangtir. Inan¢ dinin kokii ve dallar1 iken
meyveleri ve yapraklari ise uygulamalaridir. Dini inanglarin insan yasamina somut
yansimalar1 uygulamalar ile agia ¢ikar. Dini inanglarda 6zellikle modern cagda
uygulamalarda zayiflik goriinmektedir. Yahudilik dininde de uygulamari kismen
reddeden ya da degistiren akimlar vardir. Ancak Modern Ortodoks Yahudilik
mezhebi uygulamalarda ¢ok az degisiklige giderek bunlari yerine getirmede 6zen
gostermeye devam etmektedir. Buna karsin diasporada yasamak Yahudiler icin
Kutsal Mabet etrafinda gergeklestirilen uygulamalarin yapilamamasi anlamina
gelirken ayn1 zamanda bu durum vaadedilmis topraklarda yapilmayacak, yani
diasporanin iirettigi ve diasporada yapilabilecek bazi uygulamalarin, inanglarin,

dualarin ve sozlerin, yeni bigimlenmelerin ortaya ¢ikmasini saglamistir.

Yahudiligin hem kendisine 6zgii, bagimsiz bir din olmas1 hem de bu din
tizerinden sekillenen siyasi ve sosyal yasami ifade etmesi soz konusudur. Bir din
olmasindan kaynaklanan ve her dinde oldugu gibi en azindan bir kutsala bagl olarak
sekillenmis olan ve belli bir zaman1 bulunan uygulamalar vardir. ikincisiyse sosyal
yasamda her insanin bir sekilde karsilastigi, daha c¢ok halk inanglar1 baglaminda
uygulama alani bulan ve dinle de ilisigi bulunan kiiltiirel ve geleneksel uygulamalar
vardir. Bu hususlar dikkate alinarak konu “Zamani Belli Dini Uygulamalar” ve

“Kiiltiirel ve Dini Uygulamalar” basliklariyla islenmistir.
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3.1. ZAMANI BELLI DiNi UYGULAMALAR

Modern Ortodoks Yahudilikte zamani belli olan dini uygulamalar “Giinliik
[badetler”, “Haftalik Ibadetler”, “Yillik Ibadetler”, “Dua”, “Kurban”, “Oruc” ve

“Hac” basliklar1 altinda ele alinmustir.

3.1.1. Giinliik ibadetler

Yahudilikte giinliik ibadetler sabah, 6gle ve aksam olmak iizere ii¢ vakitte
yapilir. Modern Ortodoks Yahudi mezhebi miintesipleri bu ii¢ vakit ibadeti yerine

getirmeye caligsmaktadir.

Giinlik ibadet uygulamalar1 Ikinci Mabet’in yikilisgindan sonra &nem
kazanmigtir. Birinci Mabet doneminde asil ibadet olan kurban uygulamasi giiniin
degisik zamanlarinda Kutsal Mabet’te yapilmistir. Ancak Babil siirgliniinden sonra

Kudiis’e uzaklik nedeniyle bu ibadetin yerini dua uygulamalar1 almugtir.>*’

Yahudi inancinda giinliik ibadeti belirtmek i¢in “Tefila” kavrami
kullanilmaktadir. Mabedin yapilisindan once giinliik ibadetler sistematik olmaktan
uzak, genelde ibadet sekli kendini yere atma, basini dizilerin arasina koyma ve elleri
acma seklinde olmustur. Diizenli giinliik ibadet Kutsal Mabet’in ingas1 ile
baslamistir. Bu donemde giinliik ibadetlerin merkezi Kutsal Mabet’te Tanr1’ya ibadet
canli hayvan veya tahil seklinde kurban sunumu yaninda sozli dualar seklinden
ibaret olmustur. Diz ¢okme, secdeye gitme gibi bireysel dua sekli de gilinliik ibadetin
bir yansimast olmustur. I. Mabet’in yikilmasiyla diasporada bulunan Yahudiler
kurban ibadetlerini yapamadiklar1 i¢in bunun yerine sozlii dua seklinde ibadet
yapmislardir. II. Mabet doneminde ise Kutsal Mabet’te sunulan kurban sayisi esas

almarak giinliik ii¢ kez dua ibadeti yapilmaya baslanmistir.>*3

Giliniimiizde Modern Ortodoks Yahudilikte giinde ii¢ kez sabah ibadeti
“Saharit” 6gleden sonraki ibadet “Minha” ve aksam ibadeti Arvif” veya “Maariv”

ibadet ritielleri devam etmektedir. Bu ibadetler Kudis’teki Kutsal Mabet’e

37 Mehmet Katar, “Dinlerde Giinliik ibadet Uygulamalar1”, Dini Arastirmalar, C. 1, S. 1, 1998, s.
69-70.

38 Sinasi Giindiiz, “Namaz ve Yahudilikteki Giinliik Ibadet”, islami ilimler Dergisi, C.13, S. 2,
2018, s. 220-223.
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doniilerek ayakta yapilir. Ibadetler ileri geri gitme ve egilme seklinde yapilir.>*
Sabah ve 0Ogleden sonraki dualar Birinci Mabet’in kurban zamanlarina denk
geldikleri i¢in daha Onemli kabul edilmektedir. Sabah duasi, saat altida ise

baslanmadan yapulir.*>°

Modern Ortodoks Yahudilikte giinliik ibadetler i¢in 6zel bir mekana ihtiyag
duyulmamakta, ibadetler evde icra edilebilmektedir. Ibadet sirasinda "Sema Yisrael”
ve “Amidah” Dualar1 okunur. Sema Yisrael duas1 “Dinle Ey Israel, Adonay bizim

99351

Tanri’mizdir, Adonay Tektir’>>" seklinde baglamaktadir.

Cemaat halinde yapilan ibadetler sinagogta on erkek ile ayakta ya da diz
cokerek yapilir. Modern Ortodoks Yahudiler ibadet sirasinda baslarina sal orterler.
Ibadet dili genelde Ibranice olmasinin yani sira bazen Aramice dilinde ve yasanilan
iilkeye gore mevcut dil kullanilir. Ibadet siiresince Modern Ortodoks Yahudiler
liberal Yahudiler gibi miizik enstriimani kullanmaz. ibadet sirasinda okunan Amidah
on sekiz duadan olusur. Dua boyunca cemaat ayakta durur ve duay1 sessizce okur.
Haham herkesin adina sesli bir sekilde dua okur. Amidah ve Sema Yisrael dualarina

ilave olarak pazartesi ve persembe sabah dualarinda Tevrat’tan dualar okunur.>>?

Giinliik ibadet siirecinde kullanilan bir takim malzemeler vardir. Giinliik
ibadette okunan dualarin derlendigi Siddur kitabi, Sema Yisrael duasinin yazili
oldugu iki kutucuktan ve kayistan olusan ve kutucuklarin biri alna biri sol omuza
baglanan Tefilin, ibadet siirecinde basa ve omuzlara ortiilen Tallit ve erkeklerin

baslarina orttiikleri takke seklindeki Kipa denen objeler ibadet esnasinda kullanilir.?>3

3.1.2. Haftalik ibadet: Sabat

Hiristiyanlik inancinda pazar, Islam inancinda cuma olan haftalik ibadet giinii
Yahudilikte Sabat olarak adlandirilan cumartesi giinlidiir. Yahudilikte haftanin

yedinci giinli cumartesi giliniidiir. Sabat giinii, dinlenme ve isten ¢ekilme giini

39 Giindiiz, “Namaz ve Yahudilikteki Giitinliik Ibadet”, s. 233-234.

350 Geoffrey Parrinder, Worship in the World’s Religions, Association Press, New York 1961, s.
175.

351 Tevrat, Yasa’nin Tekrar1 6/4.

352 Parrinder, Worship in the World’s Religions, s. 175-176.

353 Adam, “Yahudilik”, s. 102.
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demektir. Sabat teolojisi Tevrat’ta yaratilis kisminda gegiyor olsa da Sabat isim
olarak ge¢gmemektedir.’>* Sabat Yahudi inancinda ibadetle gegirilen haftalik ibadet
giinidiir. Tiim Yahudi mezhepleri tarafindan kutsiyet atfedilen bu giine Modern
Ortodoks Yahudilik diger Yahudi mezheplerine nispeten daha fazla deger

vermektedir.

Sabat kavraminin Ibranice karsiign “Sabbath” terimidir. Sabat giiniiniin
kutlanmas1 Yahudilikte On Emir’den doérdiinciistidiir. Tevrat’in yaratilis kitabinda
Sabat’in hatirlanmas1 ve gozlemlenmesi tavsiye edilmektedir. Sabat gilinlinde
yapilmasi gereken yiikiimliiliiklerden bazilar1 sunlardir: Tanr1’ya ibadet etmek, kutsal
metinler okumak, Sabat yemegini aile bireyleri ve arkadaslarla paylagsmak ve Sabat

giiniinii sark ile kutlamaktr.3%

Sabat giliniiniin ne zaman olduguna dair Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda
fikir ayrilig1 vardir. Modern Ortodoks Yahudilik Antik¢ag’1 temel alarak cuma giines
batimindan cumartesi aksam giines batimina kadar yirmi dort saatlik siireyi kabul
etmesine karsin Hiristiyanligin biiyiik kismi sabat giiniinii pazar giinii olarak kabul
etmektedirler. Ancak Yahudi ve Hiristiyanlar Sabat gilinliniin icra edilmesi

noktasinda hemfikirdirler. 3°°

Sabat giinii ve Sabat ibadeti cuma giinili giinesin batis1 ile baslayip cumartesi
giinii gilinesin batis1 ile sona erer. Bu giinlin kutsallig1 diinyanin yaratilisinin sona
ermesi ile Tanri’nin dinlenmesi kabul edilen cumartesi giinliniin yani sira Tanr1’nin
Israilogullarinin Misir’dan cikislarini saglayan Tanriya siikiir etmek icin Tanr

tarafindan bugiiniin ibadetle gecirilmesini istemesi iizerine emredilmistir.>>’

Sabat giiniinde is yasaminin baskin, stresli ve ekonomik sikintilarindan
uzaklasilip ruhun ve bedenin sakinlestigi ve dinlendigi giindiir.>>® Sabat giinii sadece

dinlenme giinii degil, ayn1 zamanda kisisel i¢ gozlem ve 6zel zaman anlami tasir.

334 Michael j. Graetz, “Sabbath”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd., Jerusalem
2007, Vol. 17, s. 616.

355 Sara E. Karesh-Mitchell M. Hurvitz, “Shabbat”, Encyclopaedia of Judaism, Fact on File, New
York 2006, s. 463-464.

3% Eleff, Modern Orthodox Judaism: A Documentary History, s. 105.

357 Yusuf Agkus-Abdullah Altuncu, “Yahudi Kutsal Metinlerinde ve Kur’an’da Sabat (Cumatesi)
Yasaklari ve Mesh Yasaklari, ITOBIAD, C.6, S. 5, 2017, s. 2776.

358 Eleff, Modern Orthodox Judaism: A Documentary History, s. 104.
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Ciinkii bu glinde araba kullanmak, aligveris yapmak, yazi yazmak gibi faaliyetlerde
bulunmak yasaktir. Bu yasaklara 6zellikle Modern Ortodoks Yahudiler uymaktadir.
Hatta Modern Ortodoks Yahudi doktorlarin kimisi acil durumlarda hastaya miidahale

noktasinda bile Rabbilerden izin almaktadir.’°

Sabat giiniinden bir glin dnce cuma giinii is ve okul mesaisi son bulmus olur.
Cuma gilinii cumartesi i¢in tim hazirliklar yapilir cumartesi gilinline bir sey
birakilmaz.3® Sabat giiniinde sinagoglarda ibadet edilmesi ve Yahudilerin bir araya
gelerek dini konularda sohbet etmesi bu gilinde yapilabilecek en uygun davranis
olarak kabul edilmistir. Evde de aile bireylerinin toplanip beraber vakit gecirmesi
ogiitlenmektedir. Glin boyu sinagogta vakit geciren babanin eve gelmesi ile aile
bireyleri beraber yemek sofrasina gecer ve Onceden hazirlanmis yemegi yerler.
Sofrada haftanin giinlerini ya da aile tiyelerinin sayis1 kadar mum yakilmas1 kabul
goren bir davranigtir. Sofrada balik yemegi, Kidus kadehi, iki halah (Sabat ekmegi)

olmasi énemlidir.?®!

Sabat giinlinde sinagogda yapilan dualar Siddur kitabindan okunur. Dualar
kitaba bakarak oturarak, ayakta, kendini sallayarak veya secdeye kapanarak
yapilir.*®? Ibadet siiresince haham bazen duraksayarak okunan duanmn anlamim
aciklar. Amidah duasina sira geldiginde haham duanin ibadetin 6ziinii olusturdugunu,
sessiz bir meditasyon oldugunu agiklar. Haham dua siiresince sessiz durulacagini
sOyleyip duanin basinda ii¢ adim 6ne, duanin sonunda ii¢ adim arkaya atilacagini
anlatir. Haham stirekli Tanri’nin huzurunda olmalarina ragmen ti¢ adim ileri atarak
bunu teyit ettiklerini agiklar. Bu diinyevi bir kralin 6niinde egilmek gibi Tanri’nin
oniinde durmanin bilincinde olunmasini saglar. Ibadetten sonra geriye dogru atilan ii¢

adim Tanr1 ile olan samimi anin sona erdigini ifade eder.>®?

Ibadet esnasinda haham duraksayarak cemaate, Tanri’nin neden kendilerini

secilmis halk olarak tayin ettigini sorar. Cemaatten cevap alamaymca Tanri’nin

3% Karesh-Hurvitzh, “Shabbat”, s. 464.

360 Eleff, Modern Orthodox Judaism: A Documentary History, s. 102.

361 Agkus-Altuncu, “Yahudi Kutsal Metinlerinde ve Kur’an’da Sabat (Cumatesi) Yasaklar1 ve Mesh
Yasaklari, s. 2780-2781.

362 Kiiciik, Tiimer, Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 339.

363 Lynn Davidman, Traditional in A Rootless World Women Turn To Orthodox Judaism,
University of California Press, Los Angeles 1991, s. 4-5.
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Tevrat’t diger halklara teklif etmesine karsin bu teklifi sadece kendilerinin kabul
ettigini ifade eder. Ibadetin ilk kismi tamamlandiginda haham Tevrat’tan bir boliim
okuyarak agiklamasini yapar. Boylece her hafta bir boliim okunarak bir yil i¢erisinde

Tevrat hatmedilir.3%*

Sabat toreni halkin katilimini saglamak icin ahlaki ve bilgelik &gretinin
sOzlerinin halkca benimsenmesi, kutsal sessizligin tirettigi manevi arabuluculuk ile

halkin katilimini saglayacak hatta hayranlik uyandiracak sekilde uyarlanmaktadir.?%

3.1.3. Yillik ibadetler

Dinlerde var olan kutsal giinler, haftalar ya da bayramlar Yahudilik inancinda
ozellikle de Modern Ortodoks Yahudiler arasinda 6nemli yer tutar. Yahudilikte var
olan bu Onemli merasimler Yahudilerin birbirleriyle olan baglarim
giiclendirmektedir. Tabi gelisen diinyada dinlerdeki bu tiir merasimler kismen deger
kaybetmis olsa da Modern Ortodoks Yahudiler arasinda giiclinii korumaktadir.
Yahudilikte kutlanan festivaller “Ros Hagsana”, “Yom Kippur”, “Purim”, “Sukkot”,

“Simha Tora”, “Pesah”, “Hanuka”, “Savuot”, seklinde sirasiyla ele alinmistir.

3.1.3.1. Ros Hasana

Ros Hasana eyliil-ekim aylarina denk gelen Yahudi ay takviminin yedinci ay1
olan tisrinin ilk giinii baslar. Diinyanin yaratilisinin ilk giinii, Sara’nin ¢ocugu
olacagim 6grendigi ve Hz. Ishak’in dogdugu giinlere denk geldigi giindiir.>*® Ros
Hasana sonbaharda Yahudi takviminde tisri aymnin birinci ve ikinci giinii olarak
kutlanan Yahudilerin yeni yili olan 6nemli giindiir. Aslinda yeni yilin baglangici
anlamma gelir, festival olarak anilmaz. Ros Hasana’nin temel ritiieli Sofar’in

tiflenmesidir. Sofar inek disinda herhangi bir hayvanin boynuzundan yapilan bir

364 Davidman, Traditional in A Rootless World Women Turn To Orthodox Judaism, s. 5.

365 Eleff, Modern Orthodox Judaism: A Documentary History, s. 105.

366 Robert Goodman, Teaching Jewish Holidays History, Values And Activities, A.R.E. Publishing,
Colorado 1997 s. 24.
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tiflemeli bir alettir. Kavisli olmasi daha makbuldiir. Ciinkii Tanr1 karsisinda Tanr1’nin

isteklerine boyun egilmesini simgelemektedir.*®’

Ros Hasana bir bayram olarak diger bayramlardan daha dnemli olmamasina
ragmen daha biiylik bir ciddiyet tagir. Rogs Hasana sinagogta ibadet ve tovbe ile
gecirilmeye c¢aligilir. Birinci giin, Yaratilis ve I. Samuelden pasajlar okunurken ikinci
giin, Yaratilis ve Yeremya kitabindan pasajlar okunur. **® Ros Hasana’nin ilk iki
giinlinde kurulan sofrada sebze agirlikli yiyecekler, balik ve koyun bagsi bulunur.
Koyun basinin bulunma nedeni Yahudilerin diger milletlere bas olmasini sembolize

etmek icindir.>®
3.1.3.2. Yom Kippur

Yom Kippur Yahudi takviminde tisri ayinin onuncu giinii, Ros Hasana’nin on
giinliik tovbe giiniiniin sonunu belirten keffaret giiniidiir. Inamisa goére Tann
insanlarin bir yillik kaderini bugiinde belirler. Bu giinde oru¢ tutulmasinin yaninda
“Yizkor” olarak bilinen matem duas1 dahil dualar okunur.’”® Yom Kippur’un orug
giinii paradoksal yonili ve giinahtan arinmanin yani sira neseli bir yenilenme giinii
olarak Antik donem koklerine sahiptir. Yom Kipur’da yildoniimii kutlanmasinin

serbest birakilmasini ilan eden Sofar calinir.?”!

Kutsal Mabet yikilmadan 6nce hayvan kurban etme 6nemli bir uygulama
oldugu i¢cin Yom Kippur giinlinde Rabbiler halkin giinahin1 “Azazel” denen bir
keciye yiikleyip keciyi dogaya salarak kurban ibadetini yerine getirmislerdir. Halkin
dilindeki “Gilinah Kegisi” deyimi de bu uygulamadan kaynaklanmaktadir. Ancak
Kutsal Mabet’in yikilmasindan sonra giinah keg¢isi seklindeki kurban ibadeti yerini

tavuk veya horoz kesip fakirlere dagitma sekline birakmistir. Bu giinde yeme, i¢me,

367 Louis Jacobs, “Rosh ha-shanah”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd., Jerusalem
2007, Vol. 17, s. 463-464.

368 Jacobs, “Rosh ha-shanah”, s. 465.

369 Sami Kilig, “Yahudilikte Kutsal Yiyecek ve Igecekler”, Biitiin Yonleriyle Yahudilik, 2012, s. 76.

370 Sara E. Karesh-Mitchell M. Hurvitz, “Yom Kippur”, Encyclopaedia of Judaism, Fact on File,
New York 2006, s. 566.

371 Joseph M. Baumgarten, “Yom Kippur in the Qumran Scroll and Second Temple Sources” Dead
Sea Discoveries, Vol. 6, No. 2, 1999, s. 185.
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cinsel iliskide bulunma, yikanma, kozmetik iiriin kullanma, araba siirme, deri

ayakkabi giyme gibi yasaklar s6z konusudur.’”?

Modern Ortodoks Yahudiler Yom Kippur’a onem vermektedir. Arefe
aksamindan diger giiniin aksamina kadar yaklasik yirmi bes saat uzun siireli orug
tutmaktadirlar. Bu orug siiresince ibadet yapilip ve tovbe edilir. Bu giiniin sonunda

calinan Sofar giinahlardan kurtulusun habercisi kabul edilir.?”?

3.1.3.3. Purim

Subat ve mart aylarina denk gelen Yahudi takviminin on ikinci ay1, adar
ayinda kutlanir. Ester’in Kral Haman’1n siirglindeki Yahudileri 6ldiirmek istemesi ve

Ester’in onlar1 kurtarmasi anisina kutlanir.>’*

Adar aymin on dort ve on besinci gilinlerinde kutlanan Purim bayrami
Reformist Yahudiler tarafindan kutlanmazken, Modern Ortodoks Yahudiler
tarafindan kutlanir. israil’in baskenti Tel Aviv’de ayin on besinde, Kudiis’te ayin on

dordiinde kutlanir.?”

Purim bayraminda kutlamalarin en belirgin yonii hem sabah hem aksam
Megilla’nun (Ester’in Parsomeni) halk tarafindan okunmasidir. Bu bayram kiiciik
bayram olmasindan dolayr calismaya izin verilmistir.’’® Yahudilik festivalleri
arasinda 6n planda olan bu bayramda kurulan sofrada muhakkak ekmek, et
bulunmalidir. Yemek ziyafeti verilmesinin nedeni Yahudileri kurtaran Ester’in krala

verdigi yemegi simgeler.?”’

ABD’de Ortodoks Yahudi kadin orgiitleri Purim bayraminda ritiiel yiyecek
aligverisini organize edip yeniden diizenleyerek ortak degerler c¢ergevesinde

toplulugu insa ederler. New York’ta bu kadin orgiitlerinin aracilik ettigi “takas”

372 Karesh-Hurvitzh, “Yom Kippur”, s. 567.

373 Galip Atasagun, “Yahudilikte Dini Sembol ve Kavramlar”, SUIFD, S. 11, 2001, s. 141.

37* Goodman, Teaching Jewish Holidays History, Values And Activities, s. 135.

375 Atasagun, “Yahudilikte Dini Sembol ve Kavramlar”, s. 148.

376 Norman Solomon, “Purim”, Historical Dictionary of Judaism, Rowman and Littlefield, London
2015, s. 324.

377 Kalig, “Yahudilikte Kutsal Yiyecek ve Igecekler”, s. 74.
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secenegini sunarak “Ana kiiltiir” ile “Diger kiiltiir” idealleri arasinda “New York

Metropolitan Banliyd Ortodoks Topluluklar”nin yasamina hiikmederler.?®

3.1.3.4. Sukkot

Yahudiligin ii¢ hac festivalinden biri olan Sukkot “Seving Bayrami™ olarak
kutlanmaktadir. Ros Hasana ve Yom Kippur ile baslayan giinahlarin affedilmesi olan
sonbahar kutsal giin sezonunun doruk noktasimi olusturur.’” Israilogullarinin
Misir’dan ¢ikip ¢olde yasamaya baslamasi anisina kutlanan bu bayram tisri aymin on
besinci giiniinden baslayarak yedi giin siirer.**° Sukkot bayraminda Tanr1 yagamin ve
bollugun kutsanmasini saglar. Sukkot’un yedinci giinline Ortacagda Sukkot adi

verilmistir.®!

Tevrat Yahudiliginde Sukkot’un tipik anlayisi, Israilogullarmin Misir sonrasi
vahsi yolculuklarin1 sembolize etmektedir. Festivalin en bilinen semboli “Sukka”
(Cardak) acik bir sekilde Israilogullarinin ¢dlde yasadiklari yillar boyunca
barindiklar1 gegici kentleri sembolize etmektedir.’®®> Bu festivale ayrica Cardak
festivali de denir. Bu festivalde Modern Ortodoks Yahudiler basta olmak iizere
Yahudilerin bir kism1 evlerinin 6niine ¢ardak kurarlar. Bu ¢ardagin catisinin saman
ya da yapraklarla ortiilmesi alisilmis bir gelenektir. Cardagin acik alanda kurulmasi
ve yagmur gecirmemesi i¢in ¢ardagin 1yi Ortiilmesi esastir. Festival soguk giinlerde

ve soguk yerlerde ¢adirlarda gegirilmez.?%?

378 Maurie Sacks, “ Computing Community at Purim”, The Journal of American Folklore, Vol. 102,
No. 405, 1989, s. 275.

37 Jacob Neusner, Alan J. Avery-Peck, “Sukkot”, The Routledge Dictionary of Judaism, Routledge,
New York 2004, s. 155.

380 Ernst Kutch, “Sukkot”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd., Jerusalem 2007,
Vol. 19, s. 299.

381 Evan M. Zuesse, “The Inner Structure of the Jewish Festival Calendar”, Proceedings of the World
Congress of Jewish Studies, Vol. 2, 1993, s. 153.

382 Charles E. Vernoff, “Sukkot: Feast of the Tradition Redemption”, Tradition: A Journal
Orthodox Jewish Thought, Vol. 33, No. 4, 1999, s. 7.

383 Louis Jacobs, “Sukkot”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd., Jerusalem 2007,
Vol. 19, s. 301.
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Sukkot festivalinde Tevrat agilip sabah dualar edilir. Sukkot’un ilk iki giiniine
“Yom Tov” denirken son bes giinii “Yom Hol” olarak isimlendirilir. Bu bayramda dort

bitkiden olusan bir demet tasimak gelenek haline gelmistir.*3*

3.1.3.5. Simha Tora

Simha Tora Sukkot bayraminin ertesi giiniinde kutlanan, Yahudi takviminde
tisri aymin yirmi iigiincii glinline denk gelen kutsal giindiir. Bir y1l boyunca okunan

Tevrat’in son béliimii okunarak bu bayramda Tevrat hatmedilir.**’

Eglenceli bir bayram olan Simha Tora festivalinde Sefer Toralar
kucaklanarak dans edilir.?® Bu festivalde bir sonraki yil hatmedilecek Tevrat’in ilk
boliimii okunarak yeni hatime giris yapilmis olur. Modern Ortodoks ve Muhafazakar

Yahudiler bu bayramin kutlanmasia dikkat ederler.?®’

Talmud zamaninda 6zel bir 6nemi olmayan Simha Tora bayrami sonraki
donemlerde Israilogullarmin Tanri’nin  karsisinda husu igerisinde durdugu,
giinahlarin temizlenip affedildigi, Tanrinin emirlerini yerine getirerek varliginin

sevincini yasadig1 bir ayin doruk noktasi olarak nitelendirilmisgtir.>%3

3.1.3.6. Pesah (Fisih)

Tiirkce’ye “Fisih” olarak gecen Pesah kavramu Ibranice dilinde “gecme, es
gecme ve atlama” anlamlarina gelmesinin yani sira “acimak, baglanmak™ gibi
anlamlara da gelmektedir. Bu bayrama Yahudilerin hem fiziksel hem de ruhsal
kurtuluslarini ifade ettigi igin “Ozgiirliik Bayram1” nitelemesi yapilmistir.’®®  Pesah
bayrami genelde nisan aymin on besinci giiniine denk gelen yedi veya sekiz giin

kutlanan bir bayramdir. Bayram olarak kutlanmasinin nedeni, Israilogullarinin Misir

384 Yusuf Besalel, “Sukkot”, Yahudilik Ansiklopedisi, Gézlem Gazetecilik Basin ve Yaym A.S.,
Istanbul 2001, C. 3, s. 647-648.

385 Aaron Rothkoff, “Simhat Torah”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd.,
Jerusalem 2007, Vol. 18, s. 604.

386 Kiiciik, Tiimer, Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 343.

387 Rothkoff, “Simhat Torah”, s. 605.

3% Norman Solomon, “Simhat Torah”, Historical Dictionary of Judaism, Rowman and Littlefield,
London 2015, s. 378.

3% Sevket Ozcan, “Yahudilikte Pesah (Fisth) Bayrami: Ritiieller ve Semboller Baglaminda
Fenomenolojik Bir Inceleme”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 11, S. 61, 2018, s.
1207.
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esaretinden kurtulmasi anisinadir. Ayni zamanda soguk kis mevsiminden sonra

baharin miijdeleyecisi, yeniden dogusu simgeler.>*°

Pesah mayasiz ekmek ile meshur bayramdir. Bu festivalde Hz. Musa’nin
Misir’dan ¢ikist sirasinda acele etmeleri ve mayasiz olan hamurun kabarmamasindan
dolayi, ayrica Israilogullarmin Tanri’nin karsisinda kibirli olmamalarmi sembolize
eder. Mayasiz yapilan ekmek 2 kg un ile nehir, kuyu ya da ¢esme suyuyla yogrulur.
Hamur hemen pisirilir. Aksi takdirde bu hamur mayalanabilir.**! Bayram boyunca
evde mayali iiriinler bulundurulmaz ve tiikketilmez. Bayramin ilk giinii “seder” denen
sofra hazirlanir. Seder sofrasinda Misir’dan kurtulusu anlatan boliimler okunur.

Israil’de yedi giin kutlanan bu bayram Israil disinda sekiz giin kutlanir.>*?

3.1.3.7. Hanuka

Tevrat’ta bahsedilmeyen tek bayram olan Hanuka Yahudi takviminde kislev
aymin yirmi besinci giiniinde baglar. Bu bayram miladi takvime gore genelde aralik

ayma denk gelir.>*?

Ibranice’de “ithaf etme, tahsis etme” anlamina gelen Hanuka bayraminda
calismak serbesttir.*** Hanuka zaferi Makkabiler’in Helenlere kars1 zafer kazanarak
Kutal Mabet’i yeniden diizenlemesi anisina kutlanir. Sekiz giin olarak kutlanan bu
bayram, ele ge¢irilen Kutsal Mabet’in kurtarilmasi sirasinda bir glinliik mum yaginin
sekiz giin yanmasinin Tanrt’nin bir lutfii olarak addedildigi i¢in, bu giinilin hatirasina

kutlanir.>®>

Kii¢iik bayramlarindan biri olan Hanuka 6zellikle ABD’de en 6nemli Yahudi
bayramlarindan sayilir. Amerikan Yahudi ebeveynleri ¢cocuklarina hediye verdikleri

icin Hanuka’ya genellikle “Yahudi Noeli” denir. Israil’in aksine ABD’de ¢ok 6nem

3% Dosick, Living Judaism, s. 161.

31 Kilg, “Yahudilikte Kutsal Yiyecek ve Icecekler”, s. 81-82.
392 Erbas, “Yahudilik 11, s. 168.

393 Dosick, Living Judaism, s. 151.

34 Giingor, “Yahudi Dini Hayatinda Siileyman Mabedi”, s. 69.
35 Dosick, Living Judaism, s. 153.
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verilen bu bayramin ABD’de Noel’in kutlanmasinin Hanuka bayramina da yansimasi

yoniinde oldugu one siiriilmektedir.>*°
3.1.3.8. Savuot

Savuot Israilogullarinin Sina Dag1’nda Tanr1’yla karsilasmalar1 ve Tevrat’in
Hz. Musa’ya verilmesi anisina kutlamir.®” Genellikle “Atzeret Pesach” olarak
adlandirilan Savuot bayraminda Israilogullarinin Misir’dan ¢ikmasi sonrasi Sina
Dagi’nda Tevrat’in Yahudilere verilmesiyle Tanrinin vahyine muhatap olarak Pagan

kiiltiiriiniin etkilerinden Tanri Israilogullarin1 korumustur.>*8

Savuot haftalar bayrami1 ya da Yunanca “ellinci glin” manasina gelen
“Pentecost” olarak isimlendirilir. Bu Bayram Yahudi takviminde Sivan ayinin altinci
giiniinde kutlanir. Bu bayrami bir ya da iki giin kutlayanlar da vardir. Genelde mayis

aymin sonuna, haziranin basina denk gelir.>*

Ibranice’de “haftalar” anlamina gelen Savuot Tevrat’ta “haftalar bayrami”
olarak ifade edilir. Ayrica bu bayram i¢in “ilk iirlinler giinii”, “hasat bayram1” da
denilmektedir. Kutsal Mabet zamaninda bir ¢ift¢i komsular1 ile beraber Kudiis’e
giderek tarim irilinlerini kurban olarak sunmuslardir. Giinlimiizde bu bayramda
Yahudi ¢iftciler Kutsal Mabet olmadig igin tarim iiriinlerinin bir kismin1 Israil’deki

bir kuruma bagislamaktadir.**

3.1.4. Dua

Dua insanin seving, liziintii ve isteklerini Tanr1’yla paylastig: iletisim seklidir.
Dua sayesinde kisi kendini aciz hissettigi anda isteklerine cevap verebilecegini,
Tanr’nin kendisini duydugunu ve yalniz olmadigini diisiinerek motive olur. Dua

kisiye diinyay1 anlamlandirma ve i¢ gézlem yapma becerisi saglar.

3% Ran Abramitzky, Liran Einav, Oren Rigbi, “Is Hanuka Responsive To Christmas?”, The
Economic Journal, Vol. 120, No. 545, 2010, s. 612.

397 Atasagun, “Yahudilikte Dini Sembol ve Kavramlar”, s. 146.

3% John J. Parsons, “Shavuot-Pentecost”,

https://hebrew4christians.com/Holidays/Spring_Holidays/Shavuot/Shavuot.pdf, (11.05.2019), s.1.

39 Dosick, Living Judaism, s. 161.

400 Giingér, “Yahudi Dini Hayatinda Siileyman Mabedi”, s. 64.
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Ibranice duanm karsihg “pale”dir. Kelime olarak “hahamlik etmek,
hiikmetmek, aracilik etmek, sefaat etmek” gibi anlamlara gelir. Bu kelime ibadette
kendini koreltmek anlaminin yani sira eski donemlerde putperestler kendilerini
kamgciladiklar1 i¢in dua etmek icin “palel” kelimesi kullanilmistir. Tabi Tevrat fiili
olarak insanin kendine zarar vermesini yasakladigi i¢in palel kelimesi Tevrat’ta

“araya girmek, yaglamak, ummak” anlamlarinda kullanilmigtr.*0!

Yahudilikte dua etmek esasen kurban ibadeti ile yerine getirilirdi. Bu durum
M.S. 70. yilinda Kutsal Mabet’in yikilisina kadar boyle devam etmistir. Ancak
Kutsal Mabet’in yikilmasiyla dua mahiyetindeki kurban ibadeti yerini sozlii duaya
birakmistir. Yapilan dualarin ¢ercevesini genelde Amidah, Sema Yisrael ve
Tevrat’tan bazi pasajlar olusturur.*> Modern Ortodoks Yahudilikte ¢ogu zaman
Ibranice bazen de Aramice yapilan giinde ii¢ defa sabah, aksam ve dgleden sonra
yapilan dua uygulamalar1 “Tefila” kavaraminin yaninda kullugu, ibadeti tarif etmek

i¢in de “Avodah” kelimesi kullanilmaktadir.**?

Glinliik ii¢c defa ve haftalik Sabat giiniinde yapilan fiili dualarda ayakta
durma, diz ¢6kme, rukii, secde etme ve elleri gdge dogru agma dua etmek
sekilleridir. Yapilan biitiin s6zIii ya da fiili dualarda Tanri’nin biiyiikliiglinii anlatan
Tevrat’tan dualar okunur. Yahudi inancinda yapilan dualarin toplandig1 “Siddur”

kitab1 olusmustur.*%

Yahudi inancina gore dua kalpten edilmeli ve ses ylikseltilmemelidir. Kisik
bir sesle ya da mirildanarak dua edilmesi makbul goriilmektedir. Dualar erkek kadin
farketmeden yapilir. Ayrica duanin gelecegi degistirme imkant oldugu
vurgulanmaktadir. Samimiyetle bireysel ya da cemaat halinde dualar yapilarak
duanin sonunda “amen” denilir. Ancak Yahudi bilginlerine gére Amidah ve Kadis

dualar1 igin en az on erkek cemaatin olmasi sart goriilmektedir.*> Ancak Modern

401 Hakan Ugur, “Eski Ahid’deki “Dua” Kavrammin Kur’an’daki “Salat” Kavramyla iligkisi”,
Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 8, S. 2, 2008, s. 135-136.

402 Sara E. Karesh-Mitchell M. Hurvitz, “Prayer”, Encyclopaedia of Judaism, Fact on File, New
York 2006, s. 403.

403 Abdurrahman Kiigiik, “Islam Oncesi Dinlerde ibadet”, IA, TDV Yayinlari, Ankara 2013, C. 19, s.
239.

404 Ugur, “Eski Ahid’deki “Dua” Kavramimin Kur’an’daki “Salat” Kavramiyla {liskisi”, s. 139-140.

405 Ugur, “Eski Ahid’deki “Dua” Kavramimin Kur’an’daki “Salat” Kavramiyla Iliskisi”, s. 141.
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Ortodoks Yahudilikte sinagoglarda yapilan dua merasimlerine sadece erkekler katilir.
Kadinlar ise kendilerine yapilmis ¢itli bir alanda sadece ibadeti izlerler. Ancak liberal
Yahudilerde aym1 ortamda kadin-erkek karma bir sekilde ibadeti yerine getirirler.
Ibadet siiresince kadmlar baslarmi sal ile orterken, erkekler de takke seklindeki
kipayitakarlar. Dua esnasinda Tevrat rulolar halinde bohgalardan ¢ikartilarak haham

tarafindan okunur.*°

3.1.5. Kurban

Bir¢gok sozliikte yakin anlam ifade eden kurban “tapinilan varliga adanan
sunu” seklinde anlam tasir. Dinlerde Tanriya adanan kurbanin canli veya cansiz
olabilecegi gibi insanlarin deger verdigi herhangi bir sey de olabilir. Ibranice
“korban” kavramina denk gelen kurban uygulamasinin Yahudilikten daha kokli
medeniyetlerde, ilkel dinlerde vs. goriilen “tesekkiir, yalvarma, &vme” gibi
nedenlerden dolayr var oldugu disiliniilmektedir. Yahudilikte kanli ve kansiz
kurbanlar donem doénem sunulmustur. Kutsal Mabet’in yikilisina kadar uygulanan
kurban uygulamasinda kansiz kurban toéreni genellikle yiyecekten ibaretken kanli
kurban uygulmasinda “Tamid”, “Musaf*, “Hatat”, “Slamim”, kurbanlari

sunulmustur.*’

Israilogullarmin Tanr’ya kurban sunumu gevre kiiltiirlerden ozellikle de
Kenanlilardan etkilenmis olabilecegi varsayilmaktadir. Ancak Tanr1 Yahve’nin diger
kiiltiirlerin Tanrilarindan farklilik arz etmesi sunulan kurbanin da farkli olmasina
sebep olmustur.*®® Yahudilikte kurban ritiieli Hz. ibrahim’e dayandirilmaktadir. Hz.
Ibrahim’in oglu Ishak’1 Tanri’min istegi iizerine kurban etmek istemesi ve Tanr1’nin
onun yerine bir kogu vermesi lizerine baslatilan bir ibadettir. Sunulacak kurbanlar
Kenan topraklarinda din gorevlilerince 6zel yapili sunaklarda sunulmustur. Sunulan
kurbanlar giinahlarin affedilmesi i¢in festivallerin yani sira, giinliik, aylik ve yillik

diizenli olarak kesilmistir.**

406 K ijciik, Tiimer, Kii¢iik, Dinler Tarihi, s. 654.

407 Nermin Oztiirk, “ilahi Dinlerde Yemin, Keffaret ve Kurban”, NEUIFD, C. 13, S. 13, 2002, s. 171.

408 Ahmet Giig, Cesitli Dinlerde ve islam’da Kurban, Diisiince Kitabevi, istanbul 2003, s. 143-144.

409 Sara E. Karesh-Mitchell M. Hurvitz, “Sacrifice”, Encyclopaedia of Judaism, Fact on File, New
York 2006, s. 442.
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Hz. Ibrahim doneminde gdcebe yasamin etkisiyle kurban sunulacak bir
mekan olmamisir. Kurbanlar atalar tarafindan tespit edilen yerlerde Tanri’ya
sunulmustur. Sunulacak kurbanin yer ve zamaninin belirlenmesinde Tanri’sal bir
isaret, ilahi liitfa erme gibi hususlar belirleyici olmustur.*' Hz. Musa déneminde
devam kurban ibadeti i¢in Tevrat’ta sunulacak kurban i¢in koyun ve sigirdan soz
edilmektedir. Ayrica bu donemde sunulan kurban ¢esitlerinin basinda Pesah kurbani,
ilk dogan cocuklarin takdimi, Hz. Musa’nin sundugu ahit kurbani, Hz. Harun ve

ogullarmin goéreve getirildiklerinde sunduklar1 kurbanlar vs. gelmektedir.*!!

Kutsal Mabet oncesi sade ve gbcebe bir hayat siiren Israilogullar
konakladiklar1 yerde ve su kenarlarinda veya onemli gordiikleri yerlerde mezbah
yapmuslardir. “Silo” denen bir bdlgeye Samuel’in babasi Elkana’nin her yil giderek
Tanr’ya kurban sundugu, ayrica Kral Siileyman’in “Gibeon” mahalinde kurban
adadig1 belirtilmistir. “Ofra” adindaki bir bolgede Tanri’ya kurban olarak yemek
sunularak *“Yahveh-Shalom” adinda bir mezbah yapilmistir. Ayrica Kutsal Mabet

insa edilmeden 6nce Kudiis’te bu mabedin yerinde bir mezbah yapilmistir.*!2

Kutsal Mabet insa edilmeden 6nce yerel bolgelerde icra edilen kurban ibadeti
Hz. Davut Kral olduktan ve Hz. Siilleyman tarafindan Kutsal Mabet insa edildikten
sonra sadece bu mabette kurban sunumu yapilmistir.*'* Kurban takdisi, Kutsal
Mabet’i g¢evreleyen ve sadece kohenlerin girebildigi “kohenlerin avlusu” olarak
adlandirilan kurban ibadetinin icra edildigi yerde yapilmistir. Bu avluda kutsal kabul
edilen bir mezbah bulunmustur. Mabet ibadetinin merkezinde bulunan kurban
takdimi kohenler tarafindan icra edilmistir. Takdim edilecek kurbanin kusursuz
olmast ve kurbanin sahibinin hazir bulunmasi sart kosulmustur. Adanan kurban

Tanr1’ya sunulmak amaciyla takdim edilmigtir.*'*

Kutsal Mabet doneminde kurban ibadeti giinliik, haftalik, aylik ve yillik
olmak iizere icra edilirdi. Israilogullart “Tamid” adim verdikleri sabah ve 6gleden

sonra olmak iizere iki kez kurban sunmuslardir. Bu kurbanin yani sira Sabat giliniinde

410 Gii¢, Cesitli Dinlerde ve islam’da Kurban, s. 146.

411 Giig, Cesitli Dinlerde ve islam’da Kurban, s. 167-168.
412 Gii¢, Dinlerde Mabed ve ibadet, s. 102-116.

413 Karesh-Hurvitzh, “Sacrifice”, s. 442.

414 Giirkan, Yahudilik, s. 275-277.
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sunulan “Musaf’ adim verdikleri Tanri’ya adadiklari kurban da sunulmustur.*'
Ayrica kefaret igin kesilen “Hatar” kurbani ve siikiir i¢in kesilen “Slamim”
kurbanlar1 da sunulmustur.*!® Giinliik kurban, sabah ve aksam olmak iizere Tanr1’ya
sunulan bir yasinda erkek kuzu, yagla yogrulmus un ve yere dokiilen saraptan
olugsmustur. Haftalik kurban, giinliik sunulan kurban ¢esitlerinin iki kati olmustur.
Aylik kurban, her yeni kameri aymn ilk giiniinde iki boga, bir ko¢ ve bir yasinda yedi
erkek kuzu ve yagla yogrulmus un seklinde olmustur. Yillik kurbanlar ise ilk dogan

cocuklarin, ilk mahsuliin, dsiirlerin ve ilk hamurun takdimi seklinde olusmustur.*!”

Kurban takdimeleri arasinda en 6nemli sayilan, Tanr1i’ya kars1 islenen giinah
affi icin “glinah takdimesi” (hatat) kurbaniydi. Bu kurban giinah itirafi ve tovbe
esliginde kesilmistir. Kesilen hayvanin saglikli gen¢ bir boga ya da geng erkek kuzu
ya da disi keci olmasi sart kosulmustur. Bu takdime kohen ya da Israilogullar1 adina
yapildiginda tamamen yakilmistir. Siradan kisiler adina yapildiginda ise mabetteki
kohenler tarafindan tiiketilmistir. Keffaret giiniinde baskohen mabedin en kutsal
béliimiine girip Israilogullarinin hatalarina karsilik bir kecinin kanini serpmesi baska
bir kegiyi de salivermesi Israilogullarinin giinahtan uzak olmas1 igin uygulanan diger

bir kurban takdimesi olmustur.*!®

Kutsal Mabet doneminde uygulanan kurban ritiieli Kutsal Mabet’in tamamen
yikilmasiyla yerini daha farkli ibadet uygulamalarina birakmistir. Giinliik ve haftalik
dua uygulamalar1 bu ibadetin yerini almistir.*'” Modern Ortodoks Yahudilere gore
giinliik dikkatli bir sekilde Tanr1’ya yapilacak dua, kurban ibadetinin yerini almistir.
Modern Ortodoks Yahudi diisiincesine gore kurban ibadeti gergekte kaldirilmamas,
Mesih’in gelip Israil kralligimi kurmas1 ve Kutsal Mabet’i yeniden insa etmesi ile
kurban ibadetinin tekrar icra edilecegi goriisii hakimdir. Ayrica modern ¢agda
Modern Ortodoks Yahudiler Yom Kippur giinlinde horoz veya tavuk kurban edip

fakirlere dagitmaktadirlar.*?® Liberal Yahudi cemaatleri ise kurban ibadetinin eski

415 Aaron Rothkoff, “Sacrifice”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd., Jerusalem
2007,Vol. 17, s. 646.

416 Adam, “Yahudilik”, s. 106-107.

417 Giig, Cesitli Dinlerde ve islam’da Kurban, s. 227-230.

418 Giirkan, Yahudilik, s. 277-278.

419 Rothkoff, “Sacrifice”, s. 644.

420 Gyi¢, Cesitli Dinlerde ve islam’da Kurban, s. 261.
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Israil toplumunda &nemli bir islev gordiigiinii ancak artik Yahudi hayat: icin gecerli

ve gerekli olmadig1 goriisiindedir.*?!

3.1.6. Oruc

Oru¢ Yahudi inancinda Tevrat zamanindan giinlimiize kadar énemli bir rol
oynamustir. Yahudilikte kismen ya da tamamen perhiz yapma olarak tanimlanan orug
hem Tevrat hem de Rabbinik kaynaklarda kisiye hem i¢ hem de disa doniik fayda
sagladig1 seklinde tasvir edilerek oru¢ tutmanin bireyin manevi doniisiimiiyle
sonuglanacag: belirtilir. Ayrica orug ibadetinin Tanri’nin Israilogullarma nazikge
davranmasini sagladigina inanilmaktadir.**> Yahudi inancinda orug icin “Tanit”
kelimesi kullanilmaktadir. Bu kelime “yas, pismanlik, imana doniis” gibi anlamlara
gelmektedir.*** Orug Yahudilikte biiyiik ve kiigiik orug olarak siniflandirilir. Biiyiik
orug, aksam giin batimindan ertesi giin giinesin batimina kadar devam eder. Kiiciik

orug ise safagin ¢cikmast ile baslayip giinesin batiminda sona erer.***

Ortodoks Yahudi inancinda tutulan orucun Tanri’nin 6tkesinden kurtardigina
inamlir. Ayrica aclik eyleminin ruhsal déniisiime yol ag¢tigi vurgulanir.**® Yahudilikte
tutulan orug, kisinin yaptig1 hatalar karsiliginda pismanlik ya da karsilasilan

felaketler i¢in tutulmaktadir.?

Orug ibadetine 6dnem veren Modern Ortodoks Yahudilikte oru¢ gilinlerini
“Kutsal Giinlerde Tutulan Oruclar”, “Rabbiler Tarafindan Tavsiye Edilen Oruglar”

ve “Ozel Oruglar” olmak iizere ii¢ baslikta incelemek miimkiindiir.**’

41 Giirkan, Yahudilik, s. 279.

422 Rabbi Arnold Bienstock, “Fasting in the Jewish Tradition”, Ed.: Kevin Corn, Fasting in Three
Traditions: Judaism-Christianity-Islam”, University of Indianapolis, Indianapolis 2006, s. 5.

43 Recep Demir, “Diger Inang Sistemlerinde ve Islaimda Orug¢ (Karsilastirmali Bir Analiz)”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 9, S. 42, 2016, s. 1787.

424 Bienstock, “Fasting in the Jewish Tradition”, Ed.: Kevin Corn, Fasting in Three Traditions:
Judaism-Christianity-Islam”, s. 5.

425 Bienstock, “Fasting in the Jewish Tradition”, Ed.: Kevin Corn, Fasting in Three Traditions:
Judaism-Christianity-Islam”, s. 5.

426 Demir, “Diger Inang Sistemlerinde ve Islamda Orug (Karsilastirmal1 Bir Analiz)”, s.1787.

427 Efraim Zadoff, “Fasting and Fast Days”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd.,
Jerusalem 2007, Vol. 6, s. 722.
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3.1.6.1. Kutsal Giinlerde Tutulan Oruclar

Kutsal giinlerde tutulan oruglardan sadece keffaret orucu Yahudi kutsal
kitabinda agik sekilde emredilmistir. Yahudilikte biiyiik orug olarak tarif edilen Yom
Kippur giinii tutulan orugtur. Bu orug siiresince yeme, i¢me, cinsel ilisgkide bulunma,
deri giysi giyme ve yikanma gibi uygulamalar yasaktir.**® Bu orug yirmi bes saat

siirmektedir. Kutsal giinlerde tutulan diger oruglar ise sdyledir:**

- Av aymin dokuzuncu giiniinde Birinci ve Ikinci Mabet’in yikilmasi anisina
Y y

tutulan Tishah be-Av orucu,

- Tamuz aymmn on yedisinde tutulan Birinci ve ikinci Mabet déneminde

Kudiis surlariin zarar goérmesi anisina tutulan Tamuz orucu,

- Babil Krali Nebukadnezar tarafindan Kudiis’iin kusatilmasi adina tutulan

Tevet aymnin onuncu giinii orucu,

-Tisri aymnin {giincii glinii Gedaliah ve arkadaslarinin 6ldiiriilmesi anisina

tutulan Gedaliah orucu,
- Adar ayinin on tigiincii giliniinde tutulan Ester orucu,

3.1.6.2. Rabbiler Tarafindan Tavsiye Edilen Oruglar

Rabbiler tarafindan tavsiye edilen orug sayisi ¢ok fazladir. Bu oruglarin

cogunlugu kutsal giin ve bayramlarla ilgilidir. Bu tavsiye oruglari sunlardir:**

-Ros Hasana ve Keffaret giinii arasinda Yahudi takviminde ¢ogu elul ayma

denk gelen orug,

-Giinahlara keffaret olacag: diisiiniilen Sukkot ve Pesah bayramlarini takip

eden pazartesiden sonraki ilk pazartesi ve persembe glinlerinde tutulan oruglar,

428 Demir, “Diger Inang Sistemlerinde ve Islamda Orug (Karsilastirmal1 Bir Analiz)”, s.1787.
429 Zadoff, “Fasting and Fast Days”, s. 722-723.
430 Zadoff, “Fasting and Fast Days”, s. 723.
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-Av ve Tammuz aylar arasinda ii¢ haftalik Kudiis’lin yikimi anisina tutulan

orug,
-Adar aymin yedinci giiniinde Musa’nin 6liimii anisina tutulan orug,
-Yom Kippur Katan olarak isimlendirilen her ayin son giinii tutulan orug ve

-Tanr’'nin - Misir’lilarin  ilk  doganlarinin  6liimiine neden olan belay1

kaldirmasi anisina tutulan orugtur.
3.1.6.3. Ozel Oruclar

Geleneksel Yahudilikte halk inanglar1 baglaminda degerlendirilebilecek olay

ve nedenlere bagli olarak tutulan 6zel oruglar ise sunlardir:*!
-Ebeveynlerin birinin 6liim yildéniimiinde tutulan orug,
-Gelin ve damadin diiglinde tuttuklar1 orug,
-Kabuslarin kotii sonuglarini 6nlemek amaciyla tutulan orug ve
-Tevrat’in yere diigmesi durumunda tutulan orug.

Yom Kippur ve Av oruglarinda orug araligi giin batimindan bir giin sonraki
giin batimina kadardir. Diger oruglar giin dogumundan giin batimina kadar gecen
stiredir. Hasta olan, gebe ve emziren kadinlar orug giinlerini tutmaktan muaftirlar.

Ayrica bu oruglar Sabat giiniine denk gelirse orug pazar giiniine ertelenebilir.**
3.1.7. Hac

Hac ritiieli herhangi bir dini inanca ait olmayan, ¢ok eski zamanlardan beri
farkli amagclarla yapilan yolculuklara hac nitelemesi yapilmistir. Hac kelimesi

Latince “Pelegrinus” kelimesi ile karsilik bulmaktadir. Bu kavram “vatansiz bir kisi”

41 Zadoff, “Fasting and Fast Days”, s. 723.
432 zadoff, “fasting and fast days”, s. 723.
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veya “iilkesi olmayan bir kisi” anlamina gelmektedir. Ayrica “iilkeler arasinda

yolculuk” yapan ¢agrisimina da sahiptir.*3

Modern Ortodoks Yahudi inancinda énemli olan hac ibadeti Ibranice “Hag”
kavramu ile karsilik bulmaktadir. Terim olarak ise “bir yeri ziyaret etmek”, “bir seyin
etrafinda donmek” manasina gelir.*** Yahudilikte hac gorevini yerine getiren kisiye

“Ole Regal” denilmektedir.**

Insanlar dindarliklarin1 gdstermek igin bu ibadeti yaparlar. Hac yerleri, hac
uygulamasi yerine getirilirken Tanri’yla saglanan irtibatin ana merkezi oldugu kabul
edilmektedir. Dini inanglarin biiylimesi hac yerlerinin de smirlarinin ve yerlerinin

gelismesine neden olmustur.*3

Tanah’ta hac uygulamasinin bir emir oldugu “Kimse huzuruma eli bog
ctkmasin™®’ | “Biitiin erkekleriniz yilda ii¢ kez Mayasiz Ekmek Bayrami 'nda, Haftalar
Bayrami’nda ve Cardak Bayrami’nda Tanri’miz Rab’bin oniinde bulunmak iizere
O’nun segecegi yere gitmeli. Kimse Rab’bin éniine eli bos gitmemeli” sdzleriye

vurgulanmaktadir.**

Yahudi inancinda hac uygulamasini Hz. Ibrahim peygambere dayandirmak
miimkiindiir. Ciinkii Hz. Ibrahim’in Harran’dan ayrildiktan sonra Kenan
topraklarinda Tanr1’nin goriildiigli yerde bir mekan yapip Tanr1’ya kurban adadig: ve

49 Hz. Ibrahim'in Kenan topraklarinda

kurban sundugu kabul edilmektedir.
bulundugu siiregte ilk konakladigr “Sekem” kamplastirdigt “Beytel ve Hebron”
bolgeleri ve yasaminin bir kismini gecirdigi “Berseba” kutsal yerler kabul
edilmistir.*** Hac 6nceleri “Silo” denen yerlerde topluca icra edilen hac uygulamast,

Kudiis’te Kutsal Mabet’in insa edilmesinden sonra Yahudilerin birligini

433 Rami Kassis, Theology of Pilgrimage, Alternative Tourism Group-Study Center, Palestine 2016,
s. 8.

434 Bayrakdar, U¢ Dinin Tarihi, s. 111.

435 Mehmet Alparslan Kiiciik, “Din-Turizm Iliskisi Cercevesinde Yahudilikte, Hiristiyanlikta ve
Islamiyette Hac Uygulamasina Genel Bakis1”, Dini Arastirmalar, C. 16, S. 42, 2013, s. 112.

436 Kassis, Theology of Pilgrimage, s. 8.

437 Tevrat, Misir’dan Cikis, 23/14.

438 Tevrat, Yasa nin Tekrar1, 16/16.

439 Ali Erbas, “Islam Dis1 Dinlerde Hac”, SAUIFD, C. 4, S. 5, 2002, s.10.

40 Kiiciik, “Din-Turizm Iliskisi Cercevesinde Yahudilikte, Huristiyanlikta ve Islamiyette Hac
Uygulamasina Genel Bakig1”, s. 112.
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saglamlastirdigi diisliniilen bu mabette yilda {i¢ kez bu mabedin ziyaret edilmesiyle
uygulanmaya bagslamistir. Tevrat’a gore bu glinler; Savuot, Pesah ve Sukkot
bayramlaridir. *! Kutsal Mabet M.S. 70 yilina kadar hac merkezi olarak kalmis,
Israilogullar1 bu mabede gelerek Tanrr’ya kurban sunmuslardir. Hac gorevi sadece
yetiskin ve saglikli erkeklere farz bir ibadet olmasina kargin isteyen c¢ocuklar

babalariyla ve kadinlar kocalariyla beraber bu ibadeti yerine getirmislerdir.*+?

Yahudi ritiiel hayat1 ve 6zellikle popiiler dini kiiltiir hac konusunda oldukg¢a
cesitlidir. Modern Israil’de bile Yahudilerin ge¢ Antik¢ag’lardaki bilginlerinin ve
ayni zamanda glinimiizdeki hahamlarinin ve mistiklerinin tiirbelerine yapilan Hac
merasimleri nadir bir fenomen degildir.*** Ancak giiniimiizde Kutsal Mabet’ten
geriye kalan Aglama Duvari’na Modern Ortodoks Yahudiler gidip bu uygulamay1
sembolik olarak yerine getirirler. Burada dualar edip gozyas1 dokmekte ve Yahudi
kutsal kitabindan pasajlar okuyarak bu gorevi yerine getirmektedirler. Onlara gore
hac gorevinin tiim esaslariyla yerine getirilebilmesi, Mesih’in gelip biiyiik Israil

Kralligin1 kurmastyla miimkiin olacaktir,*+

3.2. KULTUREL-DINi UYGULAMALAR

Dinle iligkisi bulunmakla beraber toplumda daha ¢ok halk inanglar1 tizerinden
dine baglanan kiiltiirel uygulamalar vardir. Yahudilerde ise bu Kkiiltiirel
uygulamalarin diaspora yasamindan dolayr dinle ilisigi kurulmasi ve anlam
tiretilmesi daha fazla olmustur. Siiphesiz dinle ilgisi az olsa da c¢ok fazla
uygulamadan bahsetmek miimkiindiir. Ancak oOzellikle gecis mensekleri denen
uygulamalar sosyal, kiiltiirel ve dini yonleri bulunan uygulamalarin mantigini ve
bunlara Yahudilerin dini bakisim1 ortaya koymada yeterlidir. Bunun i¢in konu
stirastyla “Dogum”, “Siinnet”, “Ergenlige Giris Toreni”, “Evlilik”, “Bosanma” ve

“Oliim” basliklar1 altinda ele alinmustir.

41 Yysuf Besalel, “Aliya Laregel”, Yahudilik Ansiklopedisi, G6zlem Gazetecilik Basin ve Yayin
A.S., Istanbul 2001, C. 1, s. 58.

42 Kiiciik, Tiimer, Kii¢iik, Dinler Tarihi, s. 667.

443 Ephraim Shoham-Steiner, “For a Prayer in That Place would be Most Welcome: Jews, Holy
Shrines, and Miracles-a New Approach”, Viator, vol. 37, 2006, s. 370.

444 Adam, “Yahudilik”, s. 106.
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3.2.1. Dogum

Cocuk sahibi olmanin bir nimet oldugu algis1 hakim olan geleneksel
Yahudilikte ¢ocuk sahibi olmak zorunludur. Ciinkii Tevrat evliligi ve ¢ocuk sahibi
olmay1 6giitlemektedir. En az bir kiz ve bir erkek cocuk sahibi olmanin zorunlu
goriildiigli Modern Ortodoks Yahudilikte ¢ok ¢ocuk sahibi olmanin az ¢ocuk sahibi
olmaktan daha bereketli olduguna inanilir. Kisir olan giftler i¢in uzmanlarca ve
Rabbilerce cocuk sahibi olmalar1 ic¢in girisimlerde bulunulur. Ayrica Modern
Ortodoks oOrgiitler tarafindan bu ¢iftlere hem psikolojik hem de finans yoniinden
ciddi destek saglanmaktadir.**> Dogum kontrolii noktasinda Muhafazakar ve
Reformist hahamlar Modern Ortodoks hahamlara gore daha yumusak bir tavir
sergilemektedirler. Ancak Modern Ortodoks mezhebi de dogum kontroliinii hos
karsilamasa da buna izin vermektedir.**® Dolayisiyla ¢iftler dogum kontrolii
yapmadan Once hahamlar1 ile damigmalari gerekmektedir. Haham genelde karar
verme yetkisine dayanarak buna izin verir. Ancak dogum kontroliinde ¢ogu zaman
hormonal yontemler tavsiye edilir. Hahamlarca izin verilen dogum kontrolii genelde
belirli periyotlar i¢in verilir. Bu bazen alt1 ay ya da bir yil olur. Bu siire dolunca
ciftler, isterlerse tekrar hahama danisarak dogum kontroliine ekstradan izin
isteyebilirler.**’ Fakat dogum kontroliiniin Yahudilerin genelinde yaygmlastigi

aragtirmalar sonucunda gézlemlenmektedir.**®

Modern Ortodoks Yahudilik anlayisinda dogum kontrolii i¢in esnek tavir
takinilmaktayken kiirtaj noktasinda kat1 bir tavir takinmaktadir. Kiirtaj bebek ve anne
icin fiziksel veya duygusal yonden hayati tehlike tagimadig: siirece yasaktir. Genetik
anormal durumlarda hakim Rabbinik makamlar kiirtaja izin vermezler. Fakat anneyi
fiziksel ve duygusal yonden tehdit eden hamilelikler i¢in bir hahama danisilarak
kiirtaj i¢in izin almabilir. Modern Ortodoks Yahudilikte kiirtaj nadiren
uygulandigindan birgok cift genetik test yapmay1 da gerekli gormemektedir. Ancak

doktor gerekli oldugunu hissederse genetik test yaptirmaktadir. Genetik test yaptiran

45 Berkowitz, “Cultural Aspects in the Care of the Orthodox Jewish Woman”, s. 63.

46 Lange, An Introduction to Judaism, s. 109.

47 Berkowitz, “Cultural Aspects in the Care of the Orthodox Jewish Woman™, s. 64-65.
48 Cinpolat, “Yahudilikte Cocuk Sahibi olma ve Cogalmanin Yeri ve Onemi”, s. 148.
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ciftlerin ¢ogunun amaci psikolojik olarak kendini hazirlamak ve dogum aninda

gerekecek tibbi destegi onceden diizenleyebilmek igindir.**

Yahudi geleneginde hamile olan kadin hamileligini nazar degme ihtimaline
karst bir siire ¢evresiyle paylasmamalidir. Hamilelik siiresince anne adayi
yardimsever olmali, ¢irkin ve haram seylere bakmamalidir. Anne adayinin Sabat
giiniinde kandilleri yakmasi1 ve ekmek servis etmesi Ogilitlenmektedir. Ayrica
yatmadan 6nce kocastyla Tanah’tan Mezmurlar boliimiiniin yirminci babin1 okumasi

tavsiye edilmektedir.*>°

Modern Ortodoks Yahudilikte dogum aninda dogum sancis1 ¢eken kadina
kocast1 fiziksel temasta bulunamaz. Elini uzatamaz ve herhangi bir agidan fiziksel
destek saglayamaz. Yahudi geleneginde dogum esnasinda kocanin dogumhanenin
disinda Mezmurlar boliimiinden pasajlar okumasi geleneksel bir uygulamadir. Ancak
modern donemde kocanin esine psikolojik destek saglamak amaciyla esinin mahrem
yerlerini gormemek sartiyla yaninda bulunabilmektedir. Ayrica dogum esnasinda
anne adaymin yastiginin altinda bir dua kitabt bulundurmanin dogum acisin1 ve
tehlikesini azalttigina inanilir. Dogum esnasinda anne adaymin basini ve viicudunu
miimkiin oldugu kadar kapal1 tutmas1 gerekir.*!' Bu kisitlamalarin farkli toplumlarda
farkli yonleri vardir. Kimi kocalar dogum olay1 gerceklesene kadar dogum yerinden
ayrilip bir kenarda bekler. Kimisi bir perde arkasindan bir kdsede beklemeyi tercih
eder. Baz1 kocalar sadece esinin basinda dogumu izlemeden beklemeyi tercih eder.
Dogum aninda kadinin yaninda kiz kardesi, annesi ya da bir arkadasi bulunmalidir.
Her ne kadar koca esine fiziksel temasta bulunamasa da psikolojik olarak esine
destegi hayati dnemdedir. Kanada’da Modern Ortodoks Yahudi kadinlar arasinda
yapilan ¢alismada; kadinlar dogum esnasinda kocalar1 ile direkt bir temas1 olmadigi

halde duygusal yonden kendilerine giiclii bir destek olduklarini ifade etmislerdir.*>

Yahudi geleneginde dogan bebegin kordonunun kesilmesi, bebegin

tuzlanmas1 ve kundaklanmasi tavsiye edilir. Yirmi dort ay boyunca annenin

49 Berkowitz, “Cultural Aspects in the Care of the Orthodox Jewish Woman”, s. 65.

450 Salih Cinpolat, “Yahudilikte Yenidogan Térenleri”, KIiFAD, C. 2, S. 4, 2017, s. 85.

41 Perle Feldman, “Sexuality, birth control and childbirth in Orthodox Jewish tradition”, CMAJ, Vol.
146, S. 1, 1992, s. 32.

452 Berkowitz, “Cultural Aspects in the Care of the Orthodox Jewish Woman™, s. 64.
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cocugunu emzirmesi tavsiye edilir. Anne ¢ocugunu emzirmesinden dolay1

yiyeceklerine dikkat etmelidir.*>?

Dogan bebek erkek ise dogumundan sonraki ilk cuma aksami akrabalarin
cagrildigr bir parti diizenlenir. Bu téren dogan ¢ocugun dogumunu sevgi ile
karsilamak i¢indir. Stinnetten dnce yapilan seving térenine “Salom Zahor” denir. Bu
torenin kutlanma amaclarindan biri de sikintilar ig¢indeki bu diinyada sikintilari
azaltmak icindir. Modern donemde -6zellikle sekiiler diisiincede olan- Yahudiler bu
torenin benzerini kiz ¢ocuklart i¢in de diizenlerler. Bu térene de “Salom Nekeva”
denir.*>* Tevrat’a gére dogum yapan annenin erkek ¢ocuk dogurmasi durumunda
yedi gilin temiz sayilmazken, kiz dogurmasi durumunda bu siire on dort giindiir.
Bagka bir goriise gore bu siireler erkek olmasi durumunda kirk giin, kiz olmasi
durumunda seksen giindiir. Dogumdan sonraki sekizinci giinde siinnet téreni,
ardindan isim verme seremonisi uygulanir. Dogumdan sonraki cuma aksami,
stinnetten bir hafta sonra ve ¢ocuk bir yasina gelince bu tiir kutlamalar yapilir.
Talmud’a gore erkek cocuk mutluluk vericiyken kiz ¢ocuk {iziintii sebebidir. Ancak
dogal olarak liberal Yahudiler ve Modern Ortodoks feministlerin bazilar1 bunun
cinsel bir ayrim oldugunu iddia ederek kiz ¢ocuklar1 i¢in de bu tiir kutlamalar

diizenlemektedir.*>

3.2.2. Siinnet

Tarih Oncesi zamanlardan giiniimiize uygulanan siinnet uygulamasi bir¢ok
erkek icin saglik operasyonlarm basinda gelmektedir. ibranice “brit, bris, milah”
kavramlariyla da anilan siinnet “slinnet sdzlesmesi” anlamina gelmektedir. Tanah’ta
Hz. Ibrahim’in Tanri’min emriyle doksan dokuz yasmdayken kendini siinnet ettigi
belirtilmistir.*¢
Hz. Ibrahim’e emredilen siinnet uygulamasi1 Hz. Ibrahim’den sonra Hz. Musa

ve sonra da Yesu onderliginde devam etmistir. Siinnet Israilogullarmi diger

433 Cinpolat, “Yahudilikte Yenidogan Térenleri”, s. 85-86

434 Cinpolat, “Yahudilikte Yenidogan Térenleri”, s. 87.

455 Lange, An Introduction to Judaism, s. 110.

436 Leonard V. Snowman-Jonathan Seidel, “Circumcision”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing
House Ltd., Jerusalem 2007, Vol. 4, s. 730.
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milletlerden ayiran belirgin bir zellik olmustur. Israilogullarindan olmayanlari tarif
icin “siinnetsiz” terimi kullanilmigtir. Tevrat’ta slinnet ile alakali bdliimlerde
siinnetin emredildigi bu emre uymayanlarin cezalandirilacagi belirtilmistir. Siinnet
uygulamasinin ayrica manevi yonii de vardir. “Yiireklerin siinnet edilmesi” seklinde

ahlaki ve dini kurallara uyma belirtilir.*>’

Liberal Yahudi mezheplerinin bir kismmin siinnet uygulamasint gereksiz
gormesinin aksine Modern Ortodoks Yahudiler bu uygulamayi yerine getirmeye
dikkat etmektedir. Modern Ortodoks Yahudiler slinnet uygulamasini bebegin
dogumunun sekizinci giiniinde yerine getirir. Dogan ¢ocuk prematiire ise siinnet
seremonisi ertelenebilir. Dogan bebege isim konulmasi siinnet ertelenmeyecekse
slinnetten sonraya birakilir. Ancak siinnet uygulamasi ertelenecekse isim siinnetten
once de konulabilir. Dogan kiz ¢ocuguna dogumdan yedi giine kadar herhangi bir

zamanda babas1 tarafindan sinagogta isim verilir.*>

Yahudilikte Ortacag’a kadar siinnet operasyonu bu isi bilen herhangi bir
kimse tarafindan yapilmistir. Ancak Rabbani dénemden itibaren bu uygulama i¢in
isin ehli olan “Mohel” diye adlandirilan uzmanlar tarafindan yapilmaya baslanmistir.
Gelinen donemde Modern Ortodoks Yahudiler siinnet operasyonunu yapan kimsenin
muhakkak Yahudi olmasi sartin1 aramaktadir. Ancak Modern Ortodokslarin aksine
stinneti uygulayan Reformist ve Muhafazakar Yahudiler bu uygulamay1 yapabilecek

beceriye haiz herhangi bir kimsenin yapabilecegini vurgulamaktadir.*’

Stinnet uygulamas1 genelde dogumun sekizinci giinii sabah yerine getirilir.
Modern Ortodoks Yahudiler dogumdan sonraki sekizinci glinde ¢ocugun siinnet
edilmesinin keyfi bir uygulama oldugunu diisiinmelerine karsin modern tip
dogumdan sonraki sekiz giinliik siirenin slinnet aninda akacak kanin pihtilasmasinin
bu siirede daha cabuk olacaginmi belirtmistir. Bu silirenin belirlenmesine deneme

yanilma yoluyla karar kilindig1 sanilmaktadir.*°

457 Cinpolat, “Yahudilikte Yenidogan Térenleri”, s. 88.

438 Berkowitz, “Cultural Aspects in the Care of the Orthodox Jewish Woman, s. 66.

439 Salih Cinpolat, “Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam’da Siinnetin Yeri”, KIIFAD, C. 2, S. 3, 2017, s.
115.

460 Dosick, Living Judaism, s. 286-287.
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Stinnet edilecek bebegi tasimanin bereket getirecegine inanildig1 i¢in ¢ocuk
sahibi olmak isteyen erkeklerden birinin tasinmasi tavsiye edilir. Genelde siinnet
edilecek bebegin kirvelik gorevi biliylik babanindir. Siinnet edilecek ¢ocuk oOnce
kirvenin sagina yerlestirilen “ilyas’mn sandalyesi” denilen bir sandalyeye oturtulur.
Bu uygulamanin nedeni dogan her erkek ¢ocugun Mesih ya da Mesih’in Onciisii
olmas1 ihtimali oldugu icindir. Siinnet uygulamas1 gerceklestikten {i¢ giin sonrasina

kadar sandalye yerinden kipirdatilmaz.*®!

Modern Ortodoks Yahudilikte siinnet edilecek ¢ocugun anne-babasinin evli
olup olmamasina bakilmaksizin bu silinnet iglemi yapilir. Siinnet toreni Yahudi
uygulamasina uygun yapilmamissa bu uygulamanin gegerli sayilabilmesi i¢in bir
Mohel tarafindan c¢ocugun penisinden bir ka¢ damla kan akitilir. Evlat edinilen
cocuk, slinnet edilmemisse birisi Mohel olmak sartiyla {i¢ kiginin sahitliginde siinnet

uygulamasi yerine getirilir.*%?

1960’lardan sonra siinnet edilen erkek cocuklart i¢in yapilan “berit milah”
torenine karsilik kiz ¢ocuklarina yonelik, Reformist ve feministlerin miicadelesi
sonucunda “brit bat” téreni yapilmaya baslanmistir. Bu téren evde veya sinagogta
mum ve kandiller yakilarak yapilir. Sarap kutsanir ve bir damla c¢ocuga verilir.
Boylece kiz ¢ocugunun Yahudi toplumunun bir iiyesi olduguna inanilir. Bu térende
kiz ¢ocugunun elini Tevrat rulolarina dokundurma, ¢ocugu suya daldirma islemleri

yapildiktan sonra kiz gocuguna isim verilir.*%

XIX. yiizyilda bazi Reformist Rabbiler ve teologlar siinneti dislayarak
ortadan kaldirmaya calismislardir. Bu uygulamanin Yahudilik 6ncesi bir uygulama
oldugunu iddia etmisglerdir. Ayrica XIX. yiizyilda Alman Yahudilerin bazilar1 siinnet
torenine alternatif bagka torenler yapmuglardir. Giliniimiizde ozellikle Reformist
Yahudililer ¢ogunlukta olmak tizere bu uygulamay1 reddeden bir¢ok Yahudi vardir.
Yaklagik bir asirdir doktorlar, din adamlar1 ve insanlar arasinda bu uygulama

tizerinde tartisma devam etmektedir. Doktorlar arasinda siinnetin idrar yollar

461 Cinpolat, “Yahudilikte Yenidogan Térenleri”, s. 90.
42 Cinpolat, “Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da Siinnetin Yeri”, s. 117.
463 Cinpolat, “Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da Siinnetin Yeri”, s. 118.
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enfeksiyonu, idrar kagirma gibi hastaliklara iyi gelip gelmedigi hala tartisma

konusudur.*64
3.2.3. Ergenlige Giris Toreni: Bar Mitzvah

“Bar mitzvah” Yahudilik inancinda o6zellikle Modern Ortodoks Yahudi
mezhebinde erkek ¢ocuklar i¢in yapilan ergenlik cagina girme kutlamasidir. Ergenlik
cagina giren erkek ¢ocuk sinagogta yapilan bir térenle Tevrat’in emirlerini yerine
getirmekle yiikiimlii olur. Ergenlige girmek entellektiiel olgunluga erisilip artik
cocukluktan yetiskinlige ulasildigi anlamina gelir. Bar mitzvah tam olarak
“Mitzvahin Oglu” anlamma gelir. Erkek c¢ocuklart i¢in yapilan bu kutlamaya
alternatif modern donemde liberal Yahudilerin baskisiyla kiz ¢ocuklari i¢in de “bat

mitzvah” téreni uygulanmaya baglamistir. 6

Bar mitzvah ve bat mitzvah yasal, gelisimsel, torensel ve kutlama boyutlarina
sahiptir. Ergenlik cagina giren erkek ve kizlar i¢in yapilan bu térende Misna ve
Talmud erkek icin on ¢, kiz ¢ocuklar: i¢in de on iki yasini ergenlik yasi olarak
belirtmislerdir. ABD’ye yasanan kitlesel gocler sirasinda Yahudi egitim
standartlarinin ve beklentilerinin diisiik oldugu ve herhangi bir mitzvah ile yasayan
geng erkek sayisinin az oldugunu gosteren bir¢ok daginik kanit olmasina ragmen bar
mitzvah bir sinagog toreni ile kutlanacak ©Onemli bir etkinlik olarak kabul

edilmistir.*¢

Bar mitzvah ilk olarak XIV. ylizyillda Almanya’da baslayan bir uygulama
olmustur. On dort yasina giren ¢ocuk i¢in ilk Sabat giinii, pazartesi ya da persembe
giinii  sinagogda ailenin erkek bireylerin katilmiyla Tevrat’tan pasajlar
okunmasindan ibaret olmustur. Kiz c¢ocuklarinin mabet ibadetine dahil
olmamasindan dolayr modern doneme kadar bu uygulama yapilmamistir. Ancak

modern donemde cinsiyet ayrimcilifinin oniine ge¢mek i¢in liberal Yahudiler bat

464 Snowman-Seidel, “Circumcision”, s. 733.

465 Rabbi Pesach, Chana Burston, Bar Mitzvah Guide and Resources, Chabad Orange County, New
York 2016. s. 1.

466 Stuart Schoenfeld, “Folk Judaism, Elite Judaism and The Role of Bar Mitzvah in the Development
of the Synagogue and Jewish School in America”, Contemporary Jewry, Vol. 9, No. 1, 1987, s.
69. Ayrica bkz. Stuart Schoenfeld, “Bar Mitzvah, Bat Mitzvah”, Reader’s Guide to Judaism, Ed.
Michael Terry, Fitzroy Dearborn Publishers, Routledge 2013, s. 2.
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mitzvah toreni uygulamaya baslamislardir. Glinlimiizde liberal Yahudilerin yan1 sira
Modern Ortodoks Yahudiler kiz ¢ocuklar1 igin bat mizvah uygulamasini
benimsemislerdir. Yapilan bar mitzvah ve bat mitzvah toéreninde ¢ocugun ailesi
Tevrat okumakta ve ¢ocuga hediyeler almaktadir. Modern dénemdeki bu uygulama

ibadet yasin1 belirlemeden ziyade ergenlik yasinin kutlanmasidir.*’

3.2.4. Evlilik

Evlilik iki kisinin hayatlarinin geri kalan kismini1 beraber gecirmeleri,
sevinglerini ve iizlintiilerini paylagsmasi {izerine sahitler huzurunda s6z vermesidir.
Saglikli toplum yaratilmasi i¢in dini inanglar evlilige 6nem vermis bu uygulamayi
ibadet saymistir. Yahudilik inancinda da 6nem verilen evlilik uygulamasi yerine

getirilirken uygulanan merasimlerde din 6nemli derece etki etmistir.

Yahudi Ogretilerine gore evlilik, ideal bir insan olusturma uygulamasidir.
Tann tarafindan yaratilis zamaninda kurulan temel bir sosyal kurum olarak kabul
edilmektedir. Yahudi kutsal kitabinda evliligin amacinin dostluk ve kutsal dogum
olayr oldugu vurgulanmaktadir.*® Yahudi dini inancinda evliligin gayesi her seyden
once Hz. Ibrahim’in neslini gogaltmaktir. Kadin ve erkek birlikteligi ikinci planda
tutulmustur. Dolayisiyla bekar kalarak aile baglarini yikan kimsenin, sosyal bir
birimi yitkmanin 6tesinde bir kiiltiirii yok etmeye sebep olacag belirtilerek bekéar
kalmanin Yahudi inancinda biiyiik giinah oldugu ifade edilmektedir.*® Yahudi kutsal
kitab1 evliligi tanimlamak icin “almak” kavramini kullanir. Evlilik ve bosanma ile
ilgili tiim yasalar Talmudik yorumlamaya dayanmaktadir. Yahudi evlilik yasasinda
kadin diger so6zlesmelerdeki satin almalardan farkli olmayan bir satin alma sekli olan

koca tarafindan alinir.*’°

Modern Ortodoks Yahudilikte evlilik, neslin devamini saglamasinin yani sira

kisiyi giinahlardan korudugu kabul edilmektedir. Insanda var olan cinsellik

467 Giirkan, Yahudilik, s. 250-251.

468 Raymond Apple, “Marriage”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd., Jerusalem
2007, Vol. 13, s. 563.

469 Asife Unal, Yahudilik’te, Hiristiyanhk’ta ve islam’da Evlilik, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
Ankara 1998, s. 20-21.

470 Bluma Goldstein, “Jewish Marriage”, AJS Perspectives The magazine of The Association for
Jewish Studies, New York 2013, s. 6-7.
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diirtistinlin mesru yoldan tatmin edilmesi evlilik ile miimkiindiir. Evlilik disinda
cinsellik dirtiisiinii teskin edecek her yol gayrimesru kabul edilmistir. Ayrica
Tevrat’a tam calisabilmenin sartlarindan biri de evli olmaktir. Bekar kimsenin Tevrat
caligmasi tam olarak miimkiin goriilmemistir. Bundan dolay1 bekarlik neredeyse
cinayet mesabesinde tutulmustur. Evliligin geciktirilmesi ancak Tevrat 6grenimi

mazeretiyle kabul gérmiistiir.*"!

Modern Ortodoks Yahudilikte es se¢iminde aile bireylerinin, 6zellikle de
babanin rolii fazladir. Evlenilecek kisiyi babanin segebilecegi gibi, babanin
gorevlendirdigi kisi de es adayini belirleyebilir. Nitekim Hz. ibrahim oglu Hz.
Ishak’1 evlendirecegi zaman, kolesini es adaymni belirlemekle gorevlendirmistir.
Ancak anne ve baba muhalefetine ragmen evlenilebilecegine dair Ornekler de
vardir.*”? Yahudilikte baska dini inanca mensup biriyle evlenmek esin ve dogacak
¢ocugun asimile olmasina neden olacagi i¢in uygun goriilmemektedir. Modern ¢agda
Yahudi mezhepleri arasinda bu uygulama mezhepler arasinda farklilik
gostermektedir. Ortodoks Yahudilik bagka inanctan biriyle evliligi reddederken,
Muhafazakar Yahudilik esin Yahudiligi kabul etmesini sart kogmaktadir. Reformist
ve Yeniden Yapilanmaci Yahudi mezhepleri ise evlilikten dogacak ¢cocugun Yahudi

olmasi karsiliginda ciftlerden soz alarak evlilige izin vermektedir.*’?

Yahudilikte evlilik 6giitlenmekle beraber yasak olan bazi evlilikler vardir.
Islamdaki gibi yasak olan akraba evlilikleri Yahudi kutsal kitabinda belirtilmistir.
Kisinin kardesleri, anne babasi, halasi, amcast gibi akraba evlilikleri
yasaklanmustir.*’* Tanah’ta ve Yahudi geleneginde ¢ok esliligi yasaklayan bir hiikiim
bulunmamaktadir. Ancak ¢ok eslilik Yahudi kiiltiirlinde hos karsilanmayan bir
durumdur. Cok esliligin ekonomik durumu iyi olan kisiler arasinda daha yaygin
oldugu goriilmustiir. Yahudilikte cok eslilige her esin gecimini saglayabilmek
kosuluna bagli izin verilmistir.*’> Yahudilerde dini olarak evlenme yasi ergenlik

cagidir. Erkekler i¢cin on ¢, kizlar i¢in on iki bucuk asgari yastir. Bazi Yahudi

471 Cihat Seker, “Yahudilikte Evlilik ve Cinsellik Anlayisi/Ahlak1”, ILTED, S. 44, 2015, s. 252-253.

472 Unal, Yahudilik’te, Hiristiyanhk’ta ve Islam’da Evlilik, s. 30-31.

473 Asife Unal, “Yahudilikte Evlilik Anlayis1 ve Térenleri”, Biitiin Yénleriyle Yahudilik, 2012, s.
678.

474 Aydin, Genel Hatlariyla Yahudilik, s. 78.

475 Unal, Yahudilik’te, Hiristiyanlik’ta ve islam’da Evlilik, s. 54-57.
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yerlesim yerlerinde ¢ocuk evlilikler goriilse de Israil’de asgari yas erkekler icin on
476

sekiz, bayanlar i¢in on yedidir.

Modern Ortodoks Yahudilikte evlilik toreni iki sevingli giliniin ¢akigmamasi
icin Savuot, Ros Hasana, Pesah, Sukkot, 17 Tamuz’dan 9 Av’a kadar ki siire, Pesah
ve Sukkot arasinda yer alan Omer sayimi doneminde, Avelut, Taanit ve Sabat

giinlerinde yapilamaz.*”’

Tanah evlilik seremonisi ile ilgili bilgiler igermemesine ragmen Talmud’ta
detayli bilgiler mevcuttur. Talmudik donemde evlilik ilki “kiddusin™ veya “erusin”

478 lerleyen

denen nisan toreni, ikincisi ise “nissu in” denen iki kutlamadan olusurdu.
siiregte nisan ve evlilik téreni ayni zamanda yapildigindan iki téreni kapsayici
“kiddusin” terimi kullanilmaya baslanmistir.*”® Talmudik zamanda evlilik téreni
“Hupa” denen erkek tarafindan hazirlanan bir ¢adirda yerine getirilmistir. Sonraki
zamanlarda diigiinler sart olmamasina ragmen sinagoglarda yapilmaya baslanmistir.
Diigiin téreninde bardak kirma, ayni bardaktan sarap icme ve damadin geline yiiziik
takmasi ve Hupa’yr tasvir eden kubbe goriinlimlii ¢adir konulmasi uygulanan
ritiiellerdendir. Bahsedilen bu gelenekler Modern Ortodokslar tarafindan hali hazirda
yerine getirilmektedir. Ancak Muhafazakar, Reformist ve Israil digindaki Yahudiler
bu gelenekleri yerine getirmemektedir. Muhafazakar ve Reformist Yahudi toreninde
damada da yiiziik takilir. Reformist torenlerinde siirler okunur. Yahudilerin yasadigi

cografyadaki diigiin geleneklerini kendi diigiin torenlerine tasidig1 da bir gercektir.**

Modern Ortodoks diigiin toreninde “Ketuba” denen daha cok bosanma
durumunda kadinin hakkii koruma amachh maddi yiikiimliliikler igeren erkegin
kadina yonelik sorumluluklarini korumay1 hedefleyen, gorevlilerinin yazili oldugu,

haham tarafindan eslere imzalatilip geline teslim edilen evlilik sodzlesmesi

476 Besalel, “Evlilik”, s. 163; Ayrica bkz. Michael 1. Satlow “Rabbinic Views on Marriage, Sexuality,
and The Family”, The Cambridge History of Judaism, Cambridge University Press, Cambridge
2008, Vol. 4,s. 618.
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uygulanmaktadir.*®! Ketuba’nin kaybolmasi durumunda nikahin yenilenmesi esastir.
Bunun amaci kadin hakkini giivence altina almaktir. Yapilan bu sézlesme kocanin
esini kolayca bosamasmi engellemektir.*®?> Ayrica diigiinden 6nce uygulanan
adetlerden biri de “Mikveh”tir. Mikveh havuz anlamina gelmektedir. Gelinin regl
donemine rastlamayacak sekilde diiglinden bir giin 6nce bu havuza dalmasi

gerekmektedir. Bu uygulama bir nevi gusiil olaymi sembolize etmektedir.*3

Ortodoks Yahudilikte Yahudi kabul edilmenin sart1 Yahudi anneden dogmak
oldugu ve Israil’de yapilan evlilikler Ortodoks Yahudiligin sartlar1 esas alindig1 igin
giiniimiizde Israil’de Yahudi olmayanlarin evlilikleri zor sartlar altinda
yapilmaktadir. Halaka’ya uygun olmayan evlilikler dine uygun kabul edilmedigi i¢in
Israil’de bu zorluklarla kars1 karsiya kalan ciftler baska iilkelerde evlenmeyi tercih
etmektedir. Ayrica Reformist Yahudiligin etkin oldugu ABD’de 1996-2001 arasinda
yapilan evliliklerin %47’si Yahudi olmayanlarla yapildigini arastirmalar ortaya

koymustur. 84

Evli kadmlarin gorevleri ile ilgili Rabbinik kaynaklarda bazi bilgiler
bulunmaktadir. Kadinin genellikle yemek pisirmek, ¢amasir yikamak, evi siiptirmek,
yatak yapmak gibi gdrevlerinden bahsedilir. Misna’da yine kadinlardan bahsedilen
boliimlerde 6zellikle ¢ocuk egitiminden s6z edilmektedir. Kadinin ¢cocugu biiyiitiip

terbiye vermede ve duygusal bag kurmada basat rol oynadig1 vurgulanir.*®

Modern Ortodoks Yahudilikte eslerin cinsel hayatlarinda dinin etkisi
goriilmektedir. “Nidda” denilen regl doneminde aile saglig1 yasalar1 ¢ergevesinde ele
alinarak eslerin bu donemde cinsel birliktelik yasamas1 yasaktir. Yedi giin olan bu
donemin sonunda kadin yikanarak temizlenmis olur. Ciftler regl doneminde cinsel
uzaklagmay1 dini bir yasa olarak uygulamaktadir. Ancak bu dénemde cinsel ayriligin
psikolojik faydalar1 oldugu bir gercektir. Nitekim evli ¢iftler ve cinsellik terapistleri

periyodik olarak cinsel ayrilik yasamay: tavsiye etmektedir. Bu uygulama sadece

481 Besalel, “Evlilik”, s. 162.

482 Unal, “Yahudi Diigiin Gelenekleri”, s. 233.

483 (Jnal, Yahudilik’te, Hiristiyanhk’ta ve islam’da Evlilik, s. 35.

484 (Jnal, “Yahudilikte Evlilik Anlayis1 ve Torenleri”, s. 678.

485 Tal Ilan “Women in Jewish Life and Law”, The Cambridge History of Judaism, Cambridge
University Press, Cambridge 2008, Vol. 4, s. 633-634.
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Modern Ortodoks Yahudilere ya da tiim Yahudilere has olmadigi, birgok toplulukta

ve eski kiiltiirlerde bu dénemde cinsel birliktelikten uzak duruldugu bilinmektedir.*3

3.2.5. Bosanma

Bosanma eslerin anlagamamasit durumunda basvurduklart bir durumdur.
Toplumlarda, kiiltiir ve dini ag¢idan hos karsilanmayip iizlintii verici olsa da
bosanmaya izin verilmistir. Yahudi kutsal kitab1 Tanah’ta bosanmaya izin verilmistir.
Bosanma manasina gelen “gerusin”, ¢iftlerin mahkeme karariyla bosanmalarini ifade
eder. Bosanma durumunda bosanmanin gegerli olabilmesi ve bosanan kadinin tekrar

evlenebilmesi i¢in kadina bosandigin1 gosteren “ger” belgesi verilmektedir.*s’

Yahudi kutsal kitabinda bosanmanin smirlart tam olarak belirtilmemistir.
Ancak Tevrat’ta bir kadiin kocasint memnun etmemesi durumunda kocanin onu
bosayabilecegi ifade edilmektedir.*®® Yahudi diisiincesine gore bosanma Antik¢ag’da
yerlesmis, hos karsilanmayan bir gelenektir. Bogsanma kavraminin ibraniceye Yakin
Dogu kiiltiirlerinden gectigi diistiniilmektedir. Bosanma kavrami “kocanin karisini

babasinin evine gondermesi” seklinde tanimlanmaktadir.*%

Bosanma Talmud’a gore bosanma ilam1 adi verilen get belgesinin kadina
verilmesi ve kadinin gonderilmesi ile olur. Hahamlar tarafindan yiiriitiilen bu siire¢
bu belgenin yazilmasi, teslim edilmesi ve kadinin kabul etmesi ile sonuglanir.**
Yahudi hukukuna goére bosanma sonucu esinden get belgesi alamayan kadin
baskasiyla  evlenememektedir.  Ozellikle Modern  Ortodoks  Yahudilikte
¢oziimlenemeyen bu durum giiniimiizde bir sorundur. Fiilen bosanan ya da kocasi

kayip olan ve bu durumlar sonucunda get alamayan kadinlar magdur olmaktadir.**!

Yahudi kutsal kitabinda bosanma hakk: erkege verilmesine ragmen erkegin

cinsel istismar ettigi kadinla veya evlendikten sonra bakire oldugu halde iftira atip

486 Berkowitz, “Cultural Aspects in the Care of the Orthodox Jewish Woman”, s. 63.

487 Seker, “Yahudilikte Evlilik ve Cinsellik Anlayisi/Ahlaki”, s. 258.

488 Tevrat, Tesniye, 24/1-4

49 David L. Lieber, “Divorce”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd., Jerusalem
2007, Vol. 5, s. 710.

490 Sara E. Karesh-Mitchell M. Hurvitz, “Divorce”, Encyclopaedia of Judaism, Fact on File, New
York 2006, s. 119.

41 Unal, “Yahudilikte Evlilik Anlayis1 ve Torenleri”, s. 677.
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bakire olmadigini iddia ettigi ve bu iddianin yalan oldugu kanitlanmasi durumunda
bu iki evlilik durumunda kocanin karisini bosamasi miimkiin degildir.*> Tanah’ta
bosanma sonucunda dul kalan kadina yonelik olumsuz ifadeler kullanilarak
kohenlerin dul bir kadinla evlenmesi yasaklanmistir. Cilinkii bosanmis bir kadinla

evliligin kohenlik makamimin kutsalligin zedeleyecegi belirtilmistir.*

Talmud’ta bosanma ile ilgili hiikiimler zamanla degisiklik gdstermistir. M.O.
V. yiizyildan kalma ele gegirilen bazi kaynaklarda yabanci kiiltiirlerin etkisiyle kismi
Ol¢iide kadina boganma hakkinin tanindig1 goriilmektedir. Kocanin karisiyla birlikte
olmamasi, ¢ocuk yapmayi reddetmesi, kadinin gecimini saglamamasi ve kadina
siddet uygulamast durumlarinda kadina bosanma hakkinin tanindig1 bu kaynaklarda
goriilmektedir.*** Ayrica kocada bedensel 6ziir ya da deri hastalig1 bulunmalidir.
Ancak bosanmay1 isteme hakkini kocada oldugu i¢in mahkeme kocay1 ikna etmek

icin hapis, para cezasi hatta aforoz edebilmektedir.**

Modern donemde Muhafazakar hareketinden Saul Lieberman’in Onerisiyle
Ketuba’ya, esler arasinda anlagsmazlik ¢iktiginda bu evliligi sonlandiracak olan Bet-
Din (Dini mahkeme) maddesi eklenmesi kabul edilmistir. Ancak Modern Ortodoks
Yahudiler bu maddeyi kabul etmemektedir. Reformist Yahudiler ise get belgesini

tamamen reddererek modern hukuk kurallarini uygulamaktadir.**®

Modern Ortodoks Yahudilikte kadin bosandigi andan itibaren doksan giine
kadar evlenmesi yasaktir. Bu iddet suresi bitince baskasiyla evlenebilir. Bu siirede
eski kocasina da donebilir. Ancak kadin iddet siiresi bittikten sonra baskasiyla
evlenirse ve daha sonra bosanir ya da esi oliirse eski kocasina donmesi yasaktir.*"?
Evli Yahudi kadin kocas1 tarafindan terk edilse ya da bosamadan ayr1 kalsa kadin
dini olarak bagka bir evlilik yapamamaktadir. Bu durumda kadinin yasayacagi

birliktelik sonucu ¢ocuk sahibi olursa bu ¢cocuk gayrimesru sayilir. Bu gayrimesruluk

492 Yusuf Besalel, “Bosanma”, Yahudilik Ansiklopedisi, G6zlem Gazetecilik Basin ve Yaym A.S.,

Istanbul 2001, C. 1,s. 127.

493 Seker, “Yahudilikte Evlilik ve Cinsellik Anlayisi/Ahlaki”, s. 259.

494 Besalel, “Bosanma”, s. 127.

495 Serif Abdulazim Muhammed, “Islam, Hristiyanlik ve Yahudilikte Kadin”, Misbah, C.4, S. 10,
2015, s. 211.

4% Besalel, “Bosanma”, s. 128-129.

47 Unal, Yahudilik’te, Hiristiyanlik’ta ve islam’da Evlilik, s. 62-63.
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on nesil boyunca devam eder. Bu durumdaki kadina “Agunah” denir. Bu durumda

ABD’de yaklasik 1.000-1.500 civarinda Israil’de ise yaklasik 16.000 kadin vardir.**8

3.2.6. Oliim

Oliim hi¢c kimsenin inkdr etmedigi herkesin muhakkak yasayacag bir
gercektir. Canlilar dogum ve yasamlarimin sonucunda 6liim gercegini yasarlar. Oliim
olay1 ac1 verici, liziintii dogrucu bir olay olmasinin yani sira, aslinda olmasi gerekli
olan bir gergektir. Inangli ya da inangsiz farketmeden insan psikolojisi 6liimii
tirkiitiicii bir olay olarak algilar. Toplumda inangh kimseler i¢in 6liimiin korkutucu

bir sey olmadig1 sdylesense de aslinda bu gercek degildir.

Modern Ortodoks Yahudilik, 6liimii hayatin gercegi olarak goren bir
mezheptir. Oliimii beden yasaminin son bulmasi, yeni yasamin baslangici olarak
goriir. Bir odadan bagka bir odaya gecis olarak tanimlar. Ancak Yahudi kutsal
kitabinda oliimle ilgili ¢eliskiler s6z konusudur. Kimi pasajlarda 6liim istenirken

baska pasajlarda 6liimiin son bulmasi istenir.*””

Modern Ortodoks Yahudi geleneginde 6liim ve Oliiye saygiyr vurgulayarak
Olmek {lizere olan kimsenin istekleri yerine getirilmeye ¢alisilir. Ayrica giinah
itirafinda bulunmasi istenir. Olen kimse yalniz birakilmaz ve 6liiniin basinda onun
ruhunun titresimini sembolize eden bir mum yakilir. Cesedin basinda Yahudi kutsal
kitabindan pasajlar okunur.’® Yahudi geleneginde 6len kimsenin gozleri &liimiin
uykuya benzetilmesinden dolayr kapatilir. Olen kimseye akrabalar sarilir, gdzyasi
doker ve bir taraftan da gémme hazirliklarr yapar.’®! Cenaze téreninin ideal olani
yirmi dort saat i¢inde yapilmasidir. Bu siire kesinlikle kirk sekiz saati gegmemelidir.
Bu aciliyetin nedeni Tanri’nin kisiye bahsettigi ruhun kivilcimin sogumadan

Tanr1’ya donmesi i¢indir. Bunun istisnalari, ancak 6len kimsenin yakin akrabalar

498 Muhammed, “Islam, Hristiyanlik ve Yahudilikte Kadm”, s. 211.

499 Necati Siimer, “Dinlerin intihar Olgusuna Bakis1”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2015), s. 35.

3% Reuben Kashani, “Death”, Encyclopaedia Judaica, Keter Publishing House Ltd., Jerusalem 2007,
Vol. 5, s. 512-513.

501 Ahmet Giic, “Yahudilikte Defin ve Sonrasina Ait Gelenekler”, UUIFD, C.10, S. 1, 2001, s. 69.
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uzak yoldan gelecekse cenaze bir siire bekletilir. Ayn1 zamanda 6liim olayr Sabat

giiniine ya da Yahudi bayramlarina denk gelirse toren ertelenebilir.>??

Modern Ortodoks Yahudilikte en yakin yedi akrabadan biri 6ldiigiinde yas
tutulur. Resmi Yahudi kanunlarina gore bu kural belirlenmistir. Anne, baba, erkek
kardes, kiz kardes, erkek ¢ocuk, kiz cocuk ve esin Olmesi yas tutulmasini
gerektirir.’®® Yas boyunca giizel kiyafetler giyilmez, banyo yapilmaz, sag, sakal,
tirnak kesilmez ve saclar toplanmaz daginik birakilir. Bu siire boyunca keyif verici
yiyecek ve iceceklerden uzak durulur, miizik dinlenmez ve kadinlar makyaj da
yapmazlar. Evde yedi giin boyunca mum yanar, aynalar ters gevirilir. Oliiniin
ardindan yedi giin, yirmi {i¢ giin, bir ay gibi farkli yas siireleri tutulur. Ayrica 6len
kisi ebeveynlerden biriyse bir yil boyunca yas tutulur. Modern Ortodoks inancinda
olenin ardindan yas amacli yedi giin orug tutulur. Olenin evine taziyeye gidenler
beraberinde Olen kimsenin Oliim evine murdarlik kattigi, bu nedenle yemek

yapmanin dogru olmadig1 diisiincesiyle yemek gotiiriir. 34

Modern Ortodoks Yahudilikte 6len kisi yara almigsa dualarla, saygideger bir
ortamda kanayan bolgeler durdurulur. Eger kanama durdurulursa cesetten tibbi
ilaglar ¢ikarilir. Olen kimsenin viicudu kir ve viicut sivilarindan temizlenerek saglar
yikanir, tirnaklari kesilir ve tiim viicut bol suyla yikanir. Temizlenen bedene din
adamu tarafindan beyaz kefen giydirilerek yanina higbir esya konmadan tabuta
konulur. Asil diinyaya, asil ruha doniis olarak algilanan Oliim i¢in yapilan bu
ritiiellerde zengin-fakir ayrimi gozetilmeden esit uygulamalar yapilir. Geleneksel
Yahudi kiiltiirlinde 6lii yakma, tiirbe yapma veya Olilyli toprak diginda tutma
uygulamalart olmadigindan &lii topraga gomiiliir. Olii gdmme uygulamasi
sonuglanincaya kadar kimse mezarm basindan ayrilmaz. Olii mezara konulduktan
sonra yakin ailesi disindaki kisiler mezar toprakla kapatmaya baslarlar. Mezarinin
kapandigr gozlemlendiginde yasli aile sembolik olarak mezarmn istiinii toprakla
kapatir. Mezar toprakla doldurulurken vaadedilmis topraklarda gomiilme imkani

bulamayan Modern Ortodoks Yahudilerin bazisi i¢in mezarmn iizerine Israil’den

392 Dosick, Living Judaism, s. 303-304.

03 Clifford A. Hockley, “Jewish Traditions Regarding Death & Dying”, 2008,
http://multifaiths.com/pdf/DeathDying.pdf, (08.06.2018), s. 14.

504 Mustafa Giire, “Dinlerde Gegis Donemleriyle ilgili inan¢ ve Uygulamalar”, (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2015), s. 86-89.
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getirilen toprak serpilir.’® Ciinkii vaadedilmis topraklarda gomiilmek istenmesinin
nedeni tekrar dirilmenin bu topraklarda olacagi diisiincesidir.’’® Cenaze gdémme
uygulamasi sona erip mezarlik terk edilirken mezarlikta bulunan ¢esmede eller
yikanir. Ayrica ¢esmede bulunan bardak su doldurularak sol ve sag elin parmaklarina
ti¢ kez su serpilir.>"’

Modern Ortodoks Yahudilikte 6len kisinin mezari bozuldugunda ya da
saygisizlik gosterildiginde ruhun fiziksel bedenin yaninda olmasindan dolay1 bedenin
ac1 ¢ektigine inanilir. Yahudi geleneginde ruh kendisi viicudu tekrar ziyaret eder. Bu
inan¢ Yahudi hukuku ve geleneginde mezarin saygi ile korunmasina dair farkli bir
tutumun temelini olusturur. Olen kimsenin mezardan c¢ikarilmas:i ruhun aci
cekmesine neden olacagi icin yasaklanmistir. Dolayisiyla insan kemikleri iizerinde

testlerin veya incelemelerin yapilmasi da yasaktir.>%

Olen kimsenin mezari, dlmiis aile bireylerinin mezarmin yaninda olmasi
gecmisten gelen bir adet oldugu icin Yahudilerde aile mezarlig1 yaygindir. Mezarlar
genelde yokus ve topragin elverisli olacak bir yerde olusturulur. Ayrica mezarin aile
miilkii sayilan bir toprakta olmasina dikkat edilir. Mezarin yerini belirtmek i¢in
eskiden bir siitun dikilmistir. Ancak sonraki donemlerde anit mezar uygulanmaya
baslanmustir.’® Eski zamanlarda mezarda ciiriiyecek cesedin kokusunu gidermek igin
Talmud’un da onayladigi kokulu c¢icekler ve baharatlar kullanilmistir. Ancak
giinimiiz Modern Ortodoks geleneginde bu uygulamaya artik ihtiyag
duyulmamaktadir. Giiniimiizde Yahudilerce mezara cicek konulmas1 Hiristiyan adeti

olarak goriilmektedir.>'

Modern Ortodoks Yahudilikte viicudun biitiinliigline olan saygidan dolay1
Olen kimsenin ailesi otopsi yapilmasini kabul etmemektedir. Ancak otopsinin sart

oldugu durumlarda bir haham go6zetiminde bu prosediir uygulanmaktadir. Fakat

395 Hockley, “Jewish Traditions Regarding Death & Dying”, s. 10-12.

3% Aydin, Anahatlariyla Dinler Tarihi, s. 304.

97 Hockley, “Jewish Traditions Regarding Death & Dying”, s. 12.

%8 Rabbi Y.Z. Pollak, “Jewish Cemeteries and Mass Graves in Europe: Protection and Preservation”,
2008, https://cdn.uclouvain.be/public/Exports%20reddot/chaire-droitreligions/documents/
Report_Burial_in_Jewish_Belief Euroepan_Agudas_Yisroel_2008_final.pdf, (15.03.2019), s. 5-6.

309 Giig, “Yahudilikte Defin ve Sonrasima Ait Gelenekler”, s. 71-72.

510 Hockley, “Jewish Traditions Regarding Death & Dying”, s. 12.
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Modern Ortodoks Yahudilikte 6len kimseye saygi getirecegi diislincesi ve yasami
tyilestiren bir hareket olarak goriildiigii i¢in organ bagisina olumlu bakilmaktadir. Bu
ylizden bir hahama danisilarak o6len kimsenin bazi organlarn1 ve dokulari

bagislanabilir.>!!

31 Hockley, “Jewish Traditions Regarding Death & Dying”, s. 9.
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SONUC

Mezhep, bir inanca ait inan¢ ve uygulamalara getirilen farkli fikirlerin
sistemlesmis halidir. Mezhep hareketleri kadim dini inanglardan daha yeni inanglara
kadar dini inanglarin tarih boyunca karsilastiklar1 bir gercektir. Mezheplesmelerin
neden oldugu goriis ayriliklarinin gruplasmalar yarattigi inanglarin basinda da
Yahudilik inancinin geldigi sdylenebilir. Yahudilik tarih sahnesine ¢iktiktan bir dini
inan¢ icin pekte uzun sayilmayacak bir siire sonra mezheplesmelerle tanigmistir.
M.O. 1L yiizyllda 6nceki ddénemde yasanilan siirgiinler sonucunda yasanilan
etkilesim ve Helenizm politikalar1 Yahudilikte mezheplesmelere neden olmustur. 11k
donem Yahudi tarihinde Hasidiler, Ferisiler, Esseniler, Sadukiler ve Zelotlar
mezhepleri ortaya ¢ikmistir. Bu mezhepleri Ortagag’a gelindiginde Rabbani, Karai,
Isevi, Yudgani ve Muskaniyye mezhepleri takip etmistir. Son dénem, yani modern
donemde ise gegmis donemlerden farkli olmayan mezhep gruplart genis hareket alani
bulmustur. Bu donemde basta Modern Ortodoks Yahudilik olmak {izere Reformist
Yahudilik, Muhafazakar Yahudilik, Yeniden Yapilanmaci Yahudilik ve Hiimanist
Yahudilik mezhepleri olusmustur.

Geleneksel Yahudiligin ilk donemdeki hamisi Ferisiler, Yahudi inancim1 en
saf haliyle Yahudiligi yasayan gelenekgi, Ortodoks Yahudi grubudur. Ferisilik M.O.
150 M.S. 70 willarinda varligimi siirdiirmiistiir. Ferisiligin devami niteligindeki
Ortacag Yahudi mezhebi ise Rabbani Yahudiliktir. Rabbani Yahudilikte gelenegi
devam ettiren V. ylizyilda tarih sahnesine ¢ikan Ortagag’in ortodoks Yahudi
mezhebidir. Geleneksel Yahudiligi yasayan Ferisilik ve Rabbanilik mezheplerinin
modern donemdeki selefi Modern Ortodoks Yahudi mezhebidir. Her yoni ve
teskilatlartyla olmasa da Modern Ortodoks Yahudilik Ferisilik ve Rabbaniligin
devamu sayilabilir. Modern Ortodoks Yahudilik XIX. yiizyilda sistemlesmis liberal
Yahudi mezhepleri ile modern ¢agin gerektirdiklerini reddeden tamamen geleneksel

Yahudiligi yasayan Ultra Ortodoks Yahudi mezhepleri arasinda yer almistir. Daha
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cok gelenegi esas almanin yaninda modernizmi de kismen hayatina dahil etmis

modern donem Yahudi mezhebidir.

Modern Ortodoks Yahudilik terimi ilk kez 1795 yilinda kullanilmaya
baslanmis ancak bu kavram 1807 yilinda kayitlara girmistir. Modern Ortodoks
Yahudilik genel olarak, Yahudilik inancinda modern donemde yapilan dini
reformlarda agiriliga gidildigini belirterek modernizmi kendi alanina kismen dahil
eden mezhep olarak tanimlanabilir. Tarih sahnesine Almanya ve Macaristan’da
¢tkmis olmasina ragmen asil merkezi yer Macaristan olmustur. Modern Ortodoksluk
mezhebinin sistematik olarak kurulusunu temellendirmesi XIX. yilizyilda Samson

Raphael Hirsch dnderliginde olmustur.

Modern Ortodoks Yahudi mezhebi geleneksel Yahudi ¢izgisini takip ederek
Tanah ve Talmud’un ana kaynak olduklarini belirtir. Kutsal kitabin Tanr1 tarafindan
Hz. Musa’ya Sina Dagi’nda verildigini ve Hz. Musa’nin Yahudilik inancinin ana
kurucusu oldugunu belirtir. Yahudilik inancinin Maimonides tarafindan belirlenen

inang ilkelerinin tamaminin gecerliligini kabul eder.

Modern Ortodoks Yahudi mezhebi Yahudi dini inan¢ uygulamalarina basta
zamant belirli uygulamalar olmak {iizere dini-kiiltiirel uygulamalara siki sikiya
baglidir. Ciinkii Modern Ortodoks Yahudiler dini inanglarinin somut gostergesi olan
dini uygulamalarin kendilerini sekillendiren ritiieller olarak gérmelerinin yani sira

ibadet-sevap baglaminda degerlendirirler.

Modern Ortodoks Yahudi mezhebi gilinlimiizde en fazla miintesibi bulunan
modern donem Yahudi mezhebidir. Yahudi niifusuna orani1 1/3 ya da 1,5/3 oraninda
oldugu tahmin edilmektedir. Giiniimiizde Israil devletininin resmi mezhebi olan
Modern Ortodoks mezbebi kendisini tek gercek Yahudi mezhebi olarak

tanitmaktadir.
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