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Bu cahsmanin tartismaya calisacagi problemlerden biri, Tiirk
tarihciliginde ve ilahiyatcihiginda bugiine kadar neredeyse hi¢ islenmemis olan
Ismaili mezhebi ve tarihidir. ikincisi ve bizim acimizdan énemli olan digeri ise,
daha once yiiksek lisans tezimiz sirasinda incelemeye calistigimiz iran ve
Anadolu’da Sii etkiler tasiyan topluluklar iizerindeki Ismaili etkisidir. Bu
cercevede amacimiz, ismaililigin Bedahsan bélgesi ayagim inceleyerek, her iic
bolgedeki tarihsel gelismeleri mukayese edebilme imkani yaratmak ve bu suretle
Ismaililigin Tiirkler iizerindeki etkileri problemini giindeme getirerek
sorgulamak ve varsa bu etkilerin ipu¢larini ortaya ¢ikarmaya calismak olacaktir.

Ancak bunu yapmak, takdir edilecegi gibi, soylemesi kadar kolay degildir.
Bunun en onemli sebebi, bu problemin son zamanlara kadar -bir istisna haric-
Tiirkiye’de hi¢ tartistlmamis olmasinin o6tesinde, yazih kaynak sikintisidir. Bir
kere, Bedahsan tarihi, su ana kadar diinya literatiiriinde ¢cok da arastirilmis bir
konu degildir. Bedahsan hakkinda yapilan c¢ahsmalar, cogunlukla Rus
oryantalistler tarafindan gerceklestirilmis olup, daha ziyade etnografik ve
folklorik mahiyettedir.

Bedahsan tarihinin 6nemli bir kesitini icine alan bu ¢calismay yazarken ilk
boliimiimiiz, Orta Asya’min tarihsel gelismelerini Bedahsan’la iliskilendirerek
kismen Bedahsan merkezli bir Orta Asya tarihi denemesi mahiyetindedir.

Nasir-1 Hiisrev’in biyografisi ve da’vesiyle ilgili faaliyetleri, mustakil bir boliimde



islendi. Bunun sebebi, Bedahsan Ismailileri icin Nasir-1 Hiisrev’in onlarm
kimliklerinin merkezinde yer alan birincil tarihsel Kkisilik olmasidir. Ashnda
Nasir-1 Hiisrev diinya literatiiriinde oldukc¢a calisilmis bir konu olup, tezde bu
calismalardan cok yararlamilmistir. Ancak Nasir-1 Hiisrev hakkindaki bu
arastirma eserlerinin hicbiri, tipki cogu kaynak eserlerde oldugu iizere, onun
Bedahsan Ismailileri icindeki yerini aydinlatmamaktadir. Nitekim sadece bu
literatiirle yetinmenin, yukarida ac¢ikladigimiz problemleri aydinlatma
konusunda doyurucu olamayacagi goriilmiistiir. Bu sebeple bunlardaki verileri
alan arastirmalariyla takviye etmek geregi ortaya ¢ikmustir.

Iste Bedahsan’a yaptigimz degisik tarihlerdeki seyahat ve ikametlerimiz
bu ihtiyaca cevap aramaya yonelikti. Ikametlerimiz siiresince bizzat Ismaililerin
yasamlar: gozlenmis, kendileriyle iletisime gecilmis ve alandan pek cok sifahi ve
yazili malzeme toplanmistir. Boylece onlarin inang ve 6gretileri hakkinda bilgiler
iceren cesitli mezhepsel sifahi ve yazilh kaynaklar1 kullanmanin yani sira, degisik
yillarda yaptigimiz bu saha arastirmalarindan elde edilen gozlem ve veriler de
kullanilmistir.  Onlara dayanarak, antropolojik bir yaklasimla, tezimizin

“gelenek ve inanclar” bashkh iiciincii boliimii olusturulmaya cahsilda.

Anahtar kelimeler: Bedahsan, ismaililik, Nasir-1 Hiisrev, Davet-i Nasir, Ahmed-i

Yesevi, Penctani.
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An Ezoteric Islamic Society in Central Asia
Before and After the Mongol Invasion:
Ismailis of Badakhshan in 10th-15th Centuries
Zahide AY

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of History
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There are two main intentions of this work. The first one is to open a new
discussion area of the Ismaili sect and history which almost has never studied in
both Turkish historiography and divinity studies until today. The second one is
to elaborately illustrate the Ismaili effect on the Shia-effected societies in iran
and Anatolia which was previously subject of the writer’s M.A. thesis. In this
context, by adding the results of the investigations on Badakhshan region, it is
tried to create an oppurtunity to collate historical progress of Ismaili sect in these
three regions, and lastly to show effects of Ismaili thought on Turks if there is
some.

However, it is a hard task to achieve this as there is no survey on Ismaili
sect in Turkey -except for one exception- until recent times. In addition to this,
there is almost no writen sources concerning this subject. Besides, the history of
Badakhshan hasn’t studied enough in the world literature until now. The most of
the surveys on this subject conducted by Russion orientalists whose works
usually ethnographic and fokloric.

This work is composed of three main chapters. The first chapter is in fact
an attempt to write a limited Central Asian history based on the historical
progress in Badakhshan.

Vi



In the second chapter, Nasir-i Khusraw and his mission (dawat) are taken
in hand as a private chapter. The reason of this is that Nasir-i Khusraw is the
main historical figure standing on the centre of their identity fot the Ismailis of
Badkhshan. There are a good deal of surveys on Nasir-i Khusraw and his
mission, and almost all of them were included in this research. However, this
literature is not even enough for explaining Khusraw’s importance for the
Ismailis of Badakhshan. In fact, to use only this inadequate literature has been
seemed not enough to shed light on the problems named above. As a result of
this, it has been needed that to support this data with field works, and another
chapter was written in order to complete this gap.

The third chapter, which mainly constitutes an anthropological approach,
is named “tradition”. In this chapter, along with the using many oral and written
data represented their beliefs and doctrine, our observes and data which had
been collected while our visits to Badakhshan several times have also been used.

Keywords: Badakhshan, Ismailism, Nasir-i Khusraw, Dawat-i Nasir, Ahmed-i

Yasawi, Panctani.
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GIRIS

Rus arastirmacilar harig, Orta Asya c¢alismalarinda Bedahsan bolgesi ne yazik
ki ¢ok az arastirilmis bir alandir. Bunun yanisira Islam tarihi meselelerinde, Ismaililik
konusu yine az calisilmakta olan, hatta Tiirkiye’de ne tarih, ne de ilahiyat alaninda
neredeyse hi¢ calisiimayan bir konudur. Giiniimiizde Bedahsan ve Ismaililik konusu
ise diinya literatiiriinde ¢ok fazla yeri olmayan bir sahadir diyebiliriz. Aslina bakilirsa,
Orta Asya ile ilgili ortagag tarih ya da cografya kaynaklarinda ve seyahatnamelerde,
Bedahsan bolgesi ya hi¢ gegcmemekte ya da hakkindaki bilgiler birka¢ ciimleden
ibaret bulunmaktadir. Bildigimiz kadariyla Bedahsan’dan gecen sadece iki iinlii
gezgin vardir: Hiien-tzang (7. yiizyil) ve Marco Polo (13. ylizyil). Yakubi ve
Istahri’nin eserleri ile anonim Hudud el-Alem gibi ortagag Islam kaynaklarinda ise
Bedahsan adi daha ziyade bir vilayet ad1 olarak gegmektedir.

Bolgenin son derece daglik olusu sebebiyle diger komsularindan neredeyse
tecrit edilmis olmasi, Bedahsanlilari ice kapali ve kendine 6zgii bir toplum yapmis,
yazili gelenek yerine, daha ¢cok Anadolu Aleviligindekine benzer sozlii gelenegin
hakim oldugu heterodoks bir toplum meydana getirmistir. Bu durum, ¢alismamizi
hazirlarken ister istemez elimizdeki sinirli bir malzeme ve kisisel gozlemlerimizle
yetinmek zorunda kalmamizi gerektirmistir. Hatta malzememizin Bedahsan’la ilgili
kismini1 bizzat kendimizin Afganistan ve Tacikistan Bedahsani’'ndan topladigini da

belirtmeliyiz.

A. Kaynaklar ve Modern Arastirmalar

Islam’1n yayilmasi siireci sadece Bedahsan bolgesi i¢in degil, biitiin Orta Asya
icin son derece karmasik bir siliregtir. Bu karmasiklik, konuyla ilgili dénemin
kaynaklarmin  yoklugundan kaynaklanmaktadir. Elimizde Tarih-i Taberi,
Siyasetname, el-Kamil fi’t-Tarih, Kitab el-Fihrist, Tarih-i Buhara, vs. gibi bilinen
tarihsel kaynaklarin varligina ragmen, bu tiir eserlerin 9. yiizyildan itibaren burada
Islam’m yayilmas1 konusunda ¢eliskisiz ve dogru bir ¢erceve gizmeleri ¢ok miimkiin
gorinmemektedir. Bu eserlerin ¢ogu, aslinda yazildiklar1 donemin bizzat taniklar

olmayip, saray cevrelerine yakin yani Siinni Abbasi halifesinin ya da ona bagh



devletlerin otoritesine bagli yazarlar tarafindan kaleme alinmalar1 sebebiyle kismen
tarafli kaynaklardir. Ismaili Fatimilere bagli yazarlarin eserleri ise, bdlge tarihi
olmaktan cok, doktrinle ilgili bilgiler icermektedir. Orta Asya tarih yaziciligi bu
zamandan c¢ok sonra, 16. yiizyillda gelismistir. Bedahsan ve Pamir bolgesi i¢inse bu
stirec ¢cok daha yavag ilerlemis ve ancak 19. yiizyila gelindiginde tarih yaziciligi
gelisebilmistir.

En erken kaynaklar Cinli seyyahlara aittir. Bunlardan birincisi M.O. 138’de
Cin’den Fergana’ya seyahat etmis olan Cang Ci’en’dir.! Toharistan hakindaki en eski
bilgiler ona aittir. Ikinci Cinli seyyahimiz, 628-645 yillar1 arasinda Toharistan
topraklarin1 dolagmis olan Hsiian-tsang’dir.? “Toharistan” adi ilk kez onun gezi
raporunda gegmektedir. Bedahsan’in Pamir bolgesinden “Pa-mi-lo” olarak bahseden
ilk seyyahimiz da odur. Buralarin Eftalitlerin ve Goktiirklerin topraklari oldugundan o
bahsetmistir. Ugiincii Cinli seyyah ise, 729’da bolgede bulunmus olan Huei-
ch’ao’dur. Ozellikle Vahan bélgesini tasvir etmekte, oranin Araplara tabi oldugunu ve
onlara vergi 6dedigini belirtmektedir. Bu donemde Vahan’da Budist rahipler ve
manastirlarin da bulundugunu bildirmistir.?

Bolge’nin Ismaili tarihi 11. yiizyiln ikinci yarisinda buraya si§man ve
hayatinin kalan kismin1 orada gegiren Nasir-1 Hiisrev’e dayandirilir. Nasir-1 Hiisrev'in
dailik faaliyetlerinden daha Oncesinde Pamir eyaletlerinin dini hayati hakkinda
bilgiler igeren bazi erken dénem Islami kaynaklar bulunmaktadir. 9. ve 10.
yizyillarda Arap seyyahlar1 Orta Asya’yr ziyaret etmislerdir. Eserlerinde
Bedahsan’dan bahseden ortagag yazarlari olarak, Yakubi, Istahri, anonim Hudud el-
Alem, Makdisi, Biruni’yi sayabiliriz. Mesela, Mesudi’nin Muruc ez-Zeheb 'ine gore,
Vahan’da Kafiri halklar yasard1.4 Yakubi, 891°de, Kitab al-Buldan’da, Pamir
sehirlerinden Bedahsan ve Cerm’i, Belh’e ait topraklarin en dogusu olarak

kaydetmistir.” 982°de yazan Hudud el-Alem’in yazarina gore, buranin yerlesikleri

! B. iskandarov, Istoria Pamira, Horog, 1995, (Pamir Tarihi), s. 31.

2 Bkz. Erkin Ekrem, Hsiian-Tsang Seyahatnamesi’ne Gére Tiirkistan, Yaymlanmams Doktora
Tezi, Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, Kasim 2003.

% Iskandarov, s.71.

* Mesudi, Muruc ez-Zeheb (Altin Bozkirlar), cev. D. Ahsen Batur, Selenge yaymlari, Istanbul, 2004,
s. 32.

> Yakubi, Ulkeler Kitabi, ¢ev. Murat Agar1, Ayisigi kitaplari, Istanbul, 2002, s. 69.



atese tapanlar (gabrakan) ve Miislimanlardir.® Istahri’nin Kitabu l-Mesdlik ve’l-
Memalik’inde boliik porgiik de olsa Bedahsan’la ilgili ¢ok degerli bilgiler
verilmektedir. Istahri, Vahan ve Sugnan bdlgesinde yasayan insanlar1 kdfiran
(kafirler) olarak tanimlamistir.” Ibn Havkal, Siret el-arz’da Istahri’deki bilgileri
tekrarlamaktadir.?  Makdisi, Ahsen et-Tekdsim adl eserinde, Vahan ve Bedahsan’1
tasvir etmektedir.? Biruni, Bedahsan’da ¢ikan taslar1 ve nerede ¢iktiklarini anlatir.™
Aslinda Islam bu daglik bélgede, 6zellikle Vahan'da 10. yiizyila kadar pek
yaygin degildir. Bu bilgiler, hem sozlii hem de yazili kaynaklar tarafindan teyit
edilmekle beraber Pamir bolgesinin Islam 6ncesi mimari ve anitsal mirasiyla da
desteklenmektedir.'! Mesela, Modern Afganistan'in Vahan bélgesinde bulunan
Handut koyilinde harap halde bulunan bir tapmak bazi yazarlara goére Budist
geleneklere ait dzellikler tasimaktadir. Benzer sekilde, bolgede Islam éncesi donemde
hem Tacik hem de Afgan yerel yoneticilerine ait yari harabe halde bazi kaleler
bulunmaktadir. Bunlarin en inliisii, Namadgut'ta bulunan ka/’a-i Kah-Kaha'dir.
Bedahsan’a Islamiyetin girisi, Maveraiinnehir’e girisinden en az ii¢ yiiz yillik
bir gecikmeyle olmustur. Orta Asya’nin Ismaili tarihiyle ilgili bilgiler veren, basta
Taberi olmak iizere bircok kaynak vardir. Nizamiilmiilk, Narsahi ve Ibnii’'n-Nedim
bunlardandir. Orta Asya’nin Islamlasmasi doneminin yazarlar1 olarak, Ismaili
tarihinin gelisimi hakinda bilgi verseler de bu bilgiler Bedahsan’1t kapsamamaktadir.
Her iigii de, Ismaililigin Orta Asya’ya gelisi ve Samani déneminin Karmati hareketine
bagli dai ve filozoflar1 olan Mervezi, Nesefi, Sicistani’nin Orta Asya’daki faaliyetleri
hakkinda bilgi verirler. Bunlarin higbiri Bedahsan bdlgesiyle ilgili olaylar1 kapsamaz.
Bedahsan’mn Ismaili tarihi 11. yiizyilda Nasir-1 Hiisrev’le baslar. Bir Fatimi
daisi olan Nasir-1 Hiisrev hakkinda bilgi veren kaynaklar, donem ve bdlge hakkinda
bazilar1 yanlis ya da efsanevi de olsa birtakim bilgiler vermektedirler. Bunlar: 11.

yiizyilda kaleme alinmis Ebu’l Maéli’nin Beyan el-Edyan, Mogol istilasinin hemen

® Hudud al-Alem (Mine’l-Mesrik ile’l Magrib), haz. V. Minorsky, ¢cev. Abdullah Duman-Murat
Agan, Kitabevi, Istanbul, 2008.

" Istahri, Kitabu Mesaliki’l-Memalik, ed. De Goeje, Brill, 1967.

8 Bkz. ibn Havkal, Sirat el-arz, (islam Cografyacilarina Gore Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri), haz.
Ramazan Sesen, TTK, Ankara, 2001, ss. 212-251.

% Bkz. el-Makdisi, Ahsenii't-Tekdsim fi Ma‘rifeti’l-Ekalim, ed. De Goeje, Brill 1967, s 303. Ayrica
bkz. Makdisi, Ahsen el-Tekasim, (islam Cografyacilarina Gore Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri), haz.
Ramazan Sesen , TTK, Ankara, 2001, ss. 252-272.

19 Biruni’den aktaran Iskandarov, Pamir Tarihi, s. 44.

1 Abdulmamad lloliev, The Ismaili-Sufi Sage of Pamir: Mubarak-i Wakhani and the Esoteric
Tradition of the Pamiri Muslims, Cambria Pres, Amherst-New York, 2008, (Sufi Sage), s. 29.



ertesinde 1275’te Siraz bas kadis1 el-Beyzavi tarafindan Iran tarihi ve halklari
hakkinda yazilmis olan Nizam et-Tevarih, Zekeriya el-Kazvini’'nin 1276’da yazdigi
Asar el-Bildd ve Ahbdr el-‘Ibdd, Resideddin Fazlullah’in genel diinya tarihi kitabi
Cami’ el-Tevdrih, Hamdullah-1 Miistevfi’nin 1349 tarihli Tarih-i Giizide, 15. ylizyilin
inlii sairi Cami’nin Baharistan, 15. ylizyilda 1487°de Devletsah tarafindan yazilmis
bir toplu sairler biyografisi olan Tezkiret el- Su‘ara, 16. yiizyillda 1585’te yazilmis
Dikri olarak bilinen Takiyyeddin Muhammed el-Kasi’nin Hulasat el-Es ‘dr ve Ziibdet
el-Efkar, 17. yilizyilda Muhammed Muhsin Fani tarafindan yazilmis Dabistan-i
mezahib, 19. yilizyilda Kacar hanedan1 mensubu olan Riza Kuli Han Hidayet
tarafindan yazilan Mecma‘ el-Fusaha, Feddi lakabiyla taninan Muhammed bin [bni
Zeynel Abidin Horasani (6.1913) tarafindan yazilmis Kitabu Hiddyet el-Mu’min adl
eserler ile Nasir-1 Hiisrev’in kendi eserleri, 6zellikle Divan’i ile Sefername ’sidir.

Tarafimizca goriilememis olup Iskenderov tarafindan kullanilmis bulunan
Acaib ed-Diinya adli, 13. yilizyilda Fars¢a kozmografik bir eserde de Bedahsan,
Hindistan ve Horasan arasinda kalan ve yakut ¢ikarilan bir iilke olarak
zikredilmektedir.*? 13. yiizyilda yazilmis bir baska eser de Marco Polo’nun
seyahatnamesidir. Marco Polo’nun 13. yiizyildan verdigi bilgiye gore, yerel beyler
buray1 Pers krali Darius’un kiz1 ve Makedonyali iskender’den aldiklar1 secereye gore
yonetmekteydiler.®® Yine Marco Polo, bolgede yakut ve laciverd tasi ¢ikarildigim
yazar.'* Marco Polo’dan yaklasik bir yiizyil sonra ibn Batuta da Bedahsan’da
bulunma firsati elde etmis, ancak bolge hakkinda bilgi vermemistir. ™

16. ylizyilla ait Bedahsan hakkinda bilgi veren iki tarthi kaynak, Mirza
Muhammed Haydar Duglat’in Tarih-i Residi’si ile Babiirname’dir. Bu ikisi daha ¢ok
bugiinkii Pakistan Kesmiri dedigimiz bolge hakkinda siyasi tarih agirhikli bilgi
vermektedir.*® Daha énce Marco Polo’nun da vermis oldugu, soylarii Iskender’e
dayandirdiklar1 ve Iskender’i de Muhammed el-Zulkarneyn olarak adlandirdiklar:
bilgisinin 6zellikle Tarih-i Residi’de yer almasi oldukga ilgi ¢ekicidir.

Bu genel kaynaklar diginda, bolge hakkinda bilgi edinebilecegimiz bir de yerel

kaynaklar, kronikler ve risaleler bulunmaktadir.

12 |skandarov, Pamir Tarihi, s. 37.

'3 Laurance Bergreen, Marco Polo from Venice to Xanadu, Quercus, London, 2009, ss. 70-71.

4 Bergreen, ss.70-71.

1> Bkz. ibn Batuta, Seyahatnamesi I, ¢ev. Sait Aykut, YKY, Istanbul, 2004.

18 Bkz. Mirza Haydar Duglat, Tarih-i Residi, cev. Osman Karatay, Selenge Yayinlari, Istanbul, 2006.



Bu bolimdeki kaynaklari iki grupta inceleyecegiz. Birinci gruptakiler,
Bedahsan kokenli olsun olmasin, mezhep ve 6greti hakkinda bilgi vermekte olup,
Bedahsan Ismailileri arasinda yer bulan kaynaklar; ikinci gruptakiler ise 6gretiye dair
yerel kaynaklar ile bolge hakkinda tarihi bilgi veren yerel kaynaklardir.

Birinci gruba koyabilecegimiz birgok kitap ve risaleden ilki Umm el-Kitab’tir.
Biiyiik ihtimalle baska bir yerden buraya getirilmistir. Eserin Arapgadan terciime
edildigine dair de higbir isaret gdze carpmamaktadir. Maryam Moezzi’ye gore,
kitabin Irak-1 Acem’de, belki de —Ismaili rivayetlere gore bir donem Muhammed
b.Ismail b. Cafer’in ikamet mahalli olan Rey’de yazilmis olmasi uzak bir ihtimal
degildir.'” Bedahsan’da korunmus olmasi sayesinde bugiin bizlerin haberdar oldugu
bu eser, Fatimi oncesi Ismaili diisiincesinin izlerini, hatta Karmati hareketi &ncesi
etkilerin izlerini tastyan bir proto-Ismaili eserdir.

Fatimi donemi Ismaili diisiincesinin izlerini tasiyan bir baska eser, Resailu
Thvan es-Safa’dan o6zetlenerek iiretilmis risalelerdir. Bu risalelerin Bedahsan’a
getirildikleri tarih belli degildir. Aymi sekilde Nasir-1 Hiisrev’in eserleri de Fatimi
doénemi Ggretisinin izlerini tasimaktadir. Bunlar arasinda Vech-i din, Ses Fasl, Cami’
el-Hikmeteyn, Zad el-Musafirin, Hanii’l-Thvan, Saadetname sayilabilir. Bunlardan
Vech-i Din, Bedahsan Ismailileri’nin nazarinda Kuran kadar degerlidir. Onlar igin
Kuran’in biitiin batini bilgisi Vech-i Din’dedir.

Alamut doneminin sonlarna ait eserlerden, Hace Nasiriiddin Tusi’ye nisbet
edilen eserleri ve goriinlise gore Alamut doneminin sonlarinda yagamis bulunan
tarih¢gi ve sair Hasan Salah(huddin) Miinsi’ye ait kitaplar ile Heft Bab-: Baba
Seyyiduna, Ebu Ishak-1 Kuhistani’ye ait Heft Bab adli eserleri de bu grupta
sayalabiliriz.

Bedahsan’da Muhammedsahli doneminin etkisiyle yazilmis mezhebe dair
kaynaklardan Seyyid Suhrab-1 Veli’nin Siy u Ses Sahife’si bir Bedahsanli tarafindan

yazilmis olmasindan dolay1 ayrica 6nemlidir.™® Kasimsahli imamlar déneminin

Y Maryam Moezzi, “Bedahsan ismaililerine ait Elyazmalar”, ¢ev. Ali Ertugrul, DEUIFD,
XXXIII/2011, s. 264. (Ayn1 makale igin ayrica bkz. Maryam Moezzi, “Dest-nevesteha-y1 Ismailiyan-1
Bedahsan”, Pejuhesname-i iran-i Tarih, yil 1, say1 1, 1388/2008, ss. 101-121.)

8 Alamut’un diisiisii sonrasinda Nizari imamlar silsilesi Muhammedsahlilar ve Kasimsahlilar olarak
ikiye ayrilmis ve bu silsilelerle devam etmistir. Baglangigta Nizarilerin cogunlugunun destegini almis
gibi goriinen Muhammedsahlilar, 16. yiizy1l baslarinda Hindistan’a go¢ etmis, 19. ylizyil baslarinda ise
tamamen ortadan kalkmiglardir. Kasimsahli kolu ise, 15. yiizyilin ikinci yarisinda Encudan’da yepyeni
bir baslangigla Nizarilerin ¢gogunlugunu etrafinda toplamistir. (genis bilgi i¢in bkz. Farhad Daftary,



diisiince bicimini yansitan ilk kaynak ise, Kasimsahlilarin otuzikinci imami IL
Mustansir Billah’in s6zlerinden olusan Kitab-1 Pendiyat-1 Civanmerdi’dir.**.

Kasimsahli imamlarin bolgeye niifuz etme ¢abalar1 sirasinda Hayirhah-1
Herati’nin eserleri etkin rol oynamistir. Bilhassa Kelam-: Pir adli eseri Bedahsan
Ismailileri arasinda Vech-i Din’den sonraki en yaygin kitaptir.*® Bu eser, Hayirhah-1
Herati tarafindan, 15. yiizyihn ikinci yarisinda Iran’da yasayan Ebu Ishak
Kuhistani’nin Heft Bab’imnin Kelam-: Pir adiyla yeniden diizenlenmis ve Nasir-1
Hiisrev’e atfedilmis halidir. Bedahsan Ismailileri icin merkezi konumdaki Nasir-1
Hiisrev’in adi kullanilarak, Bedahsanlilarin Kasim Sahli imamlar soyuna baglanmasi
hedeflenmis goriinmektedir. Tasnifat-i Hayrhah-1 Herati adli bir diger eseri de, erken
Kasimsahli imamlar déneminin politikalarin1 anlamak agisindan degerlidir.

Yukarda belirttigimiz kaynaklar disinda sozlii gelenegi yansitan yerel Ismaili
kaynaklarimizda vardir. Penctani inanisi ve Davet-i Naswr-1 Hiisrev gelenegi olarak
da adlandirilan Bedahsan’da olusan yerel Ismaili inanci, merkezinde Nasir-1
Hiisrev’in bulundugu sozlii gelenegin hakim oldugu bir Ismaililik biciminde
gelismistir. Bu gelenek, bir takim yerel 6greti metinleri liretmistir. Bu metinlerden
Bedahsan’da bulunan nesir ya da nazim halindeki Zeriyenameler, onlarin genellikle
dua ve miinacat sirasinda okuduklar1 ve kendileri vesilesiyle Allah’tan magfiret talep
ettikleri ismaili imamlarinin isimlerini igeren bir fihrist mahiyetindedirler.”* Ancak bu
eserlerde imamlarin isimleri pek ¢ok kere i¢ ice geg¢mistir. Bunun nedeninin, farkli
zamanlarda farkli Ismaili firkalarna gegcen Bedahsan Ismaililerinin, yeni gectikleri
firkanin kabul ettigi imamlar ile kendilerinin eski firkalarindaki imamlari, bir arada
saymalarindan kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Ornegin ilk olarak Nasir-1 Hiisrev
zamaninda Ismaililige gecen Bedahsan Ismailileri, Alamut déneminin sonuna dogru
Nizari imamlarinin silsilesini tanmimadan Once Fatimi imamlarinin = silsilesini
tantyorlardi. Alamut sonrasi donemde ise 6nce Muhammedsahli imamlara baglh
olduklar1 i¢cin Muhammedsahlilarin kabul ettigi imamlar silsilesine bagl kalmislar,

daha sonra Kasimsahli imamlar koluna baglandiktan sonra da, Kasimsahli imamlar

Muhalif islam’in 1400 yih ismaililer Tarih ve Kuram, cev: Erciiment Ozkaya, Rastlant1 Yayinlari,
Istanbul, 2001, (Ismaililer).)

19 Pandiyat-i Cavanmerdi, ed.ve ¢ev. W. Ivanow, Leiden, 1953.

20 Hayrhah Herati, Kelam-1 Pir, ed. ve ¢ev. W. lvanow, Bombay, 1935, (Kelam-i Pir) ss. xi-xv; Farhad
Daftary, “Khayrkh Wah-1 Harati”, EIr2, Cilt: 12, 2004, (“Hayrhah Herati”), s. 527.

2l Moezzi, s. 261.



silsilesini tanimakla birlikte, gecis doneminin Muhammedsahli imamlarina da
dualarinda yer vermislerdir.

Bedahsan Ismailileri arasinda miinacat ve siirlerden olusan en yaygin metin
ise Ceragname’dir ki, bizim agimizdan 6nemi, igerisinde Hoca Ahmed-i Yesevi’nin
adinin, Fatimilerin Tiirkistan daisi sifatiyla zikredilmesidir.

Sergiizestnameler, s6z konusu firkayla ilgili eserlerden bir bagka grubu teskil
ederler. Bu Sergiizestnamelerden her biri, gergekte az bulunan i¢timai tarih
kaynaklarmin bir tiirtine denk diiserler ve talim-terbiyenin vaziyetine, talim-terbiye
kitaplarina, pirlerin tesirine, cemaatin arasinda bulunan halifelere ve Siinnilerin
Ismaililer ve digerleriyle nasil bir hakimiyet miicadelesine girdiklerine dair ilging ve
6nemli bilgiler sunarlar.?

Bu sergiizestnamelerden biri de Fazilethame’dir. Bedahsan’da bugiin kayda
gecirilmis ya da derlenmis bir¢ok eserin oldugu gibi, bizim elimizdeki Faziletname
niishasinin da katibi, Muhabbet Sehzade’dir. Bizim elimizdeki niisha yazilig tarihi
olarak h.1350 yilina tarihlendirilmistir.

Bunlara ek olarak Bedahsan’da ekseriyetinin yazari mechul olan pek ¢ok
ogreti kitab1 ve risaleye rastlanmaktadir. Ilk defa Bertels ve Bakoyef tarafindan
toplanarak bir fihristle tanitilan, giiniimiizde Horog Beseri Bilimler Akademisi’ndeki
akademisyenlerce toplanmaya devam edilen bu el yazmalari arasinda, Afakname,
Usul-i Adab, Tarikat-nama ile kii¢iik capli diger risalelerden Cehel Subh,
Mendkibname-i Hazret-i Ali (Niirndme), Cehel Tendn efsanesiyle ilgili risaleler
sayilabilir. Birer niishalar1 kayit numarasi verilmeksizin Horog Beseri Bilimler
Akademisi’nde bulunmaktadirlar. Ad1 gegen bu risalelerin bir kismi, Seyyid Sehzade
Muhammed tarafindan kaydedilmislerdir. Onun dordiincii kusaktan torunu olup,
kendisi de Bedahsan Ismaililerinin tarihi ve folkloru iizerine akademik ¢alismalar
yapan Umed Mamadserzadsoev, Horog’da bulundugumuz sirada, kendisinden en ¢ok
faydalandigimiz kisi olmustur.

Bizim bu calismada en ¢ok kullandigimiz metin Guher-riz’dir. Yaratilis,
olan Ismaili Imamlarin silsilesi gibi mezheble ilgili bilgiler igeren bir yerel kaynak

olmas1 yaninda, dikkatle incelendiginde Bedahsan Ismaili tarihiyle ilgili de bilgiler

22 Moezzi, s. 270



icermektedir. Guher-riz’in yazimi muhtemelen Seyyid Suhrab ailesinin tarihini
yazmak i¢in bdlgenin iinlii ailelerinden ileri gelenlerinin biraraya gelip bu ailelerin
inlii olan iki tanesinin Hoca ismi verilen temsilcilerinin karariyla yazilmistir. Her ne
kadar yazarin ismi agik¢a belirtilmemisse de Guher-riz ismi sadece kitap ismi olarak
kullanilmamis; bu isim biiyiik ihtimalle ayn1 zamanda bu ailelerden olan Hoca 'larin
kullandiklar1 bir ¢esit lakap olarak kullanilmistir.® Eserin yaziminin tamamlanma
tarihi bizim elimizdeki niishanin son sayfasinda 1244 yili olarak yazilmistir. Metnin
baska kopyalar1 da vardir.

Bu grupta yer alan eserler arasinda, cogunlugu Ismaili olan ve nadiren de olsa
Hafiz, Sa’di, Mevlana, Attar ve digerleri gibi Ismaili olmayan sairlerin siirlerini ihtiva
eden risaleleri de sayabiliriz. Bu siirler de Ismaili siirler manz(imesi icinde yer
almaktadirlar. Buna gore bu sairlerin fikirleri, Bedahsan Ismaililerinin inanclarina
ilave edilmis ve bunlardaki mefhumlar, onlarmn itikadlart olmustur.”* Oyle ki,
Bedahsan Ismailileri, Mevlana’y1 Ismaili sayarlar. Onun Ismaili kabul edilmesi,
onlarin yine kendilerinden saydiklari, Alamut sonrasi donemin ilk imami Sems-i
Tebrizi lakabini kullandigini iddia ettikleri Semseddin Muhammed dolayisiyladir.

Bolge hakkinda tarihsel bilgi veren yerel kaynaklara gelince, bunlar aslinda
Bedahsan tarihinin yeni¢aglardan itibaren ki olaylarini1 vermeleri dolayisiyla, tarihsel
olarak ¢ok da bizim ¢alismamizin kapsadigi donemleri igermemektedirler. Bunlardan
en taninmislari, Bedahsan ve Pamir bdlgesinin politik- ekonomik ve stilale tarihlerini
konu alan Tarih-i Bedahgan ismini tagiyan iki farkli kitaptir. Bunlardan birincisinin
ana yazart Bedahsan bolgesinde 1068(1657)-1223(1809) yillar1 arasindaki tarihsel
gelismeleri kaleme alan Seng Muhammed Bedahsi'dir.?® Fazl'ali Beg Sorh-efser isimli
diger yazar ise tarihsel olaylar1 Bedahsi’nin biraktigi yerden yirminci yiizyilin
baglarma (1908 yilina) kadar anlatmustir. Her iki yazar da anlasildigi kadariyla Ehl-i
Stinnet’e mensuptular. Daha ziyade siyasi olaylari anlatma gayreti igindedirler.
Bununla birlikte az da olsa zaman zaman Bedahsan’in dini ve sosyal durumunu da

dile getirmislerdir.

% lloliev, ss. 11-12.

** Moezzi, s. 27.

» Seng Muhammad Badahsi ve Fazl ‘Ali Bek Sorh-afsar, Tarih-i Badahsan, ed. A. Boldirev,
Moscow: Vostochnaya literatura, 1997.



Ikinci kitap ise 1930'"arin sonlarina dogru Horog'lu iki dgretmen, Kurban
Muhammed-zade (Ahun Siileyman) ve Muhabbat Sah-zade (Seyid-Futursah)
tarafindan yine aymi adla kaleme alinmis Tarih-i Bedahsan’dir.?® Bu ikinci kitabimn
yazarlar ise Ismailidirler. Iskenderof, bu kitabin Rus¢a olan mukaddimesinde, 1952
senesinde Kurban Muhammedzade ve Muhabbet Sahzade ile sahsen goriistiigiinii dile
getirmis ve her ikisini de, “sahip olduklar1 ilmi, ev tipi mekteplerde tahsil etmig Pamir
medreselerinin muallimleri” olarak tanitmistir.?” Kurban Muhammedzade, eserinin
kaynaklar1 olarak, bolgenin yaslilarindan elde edilen sifahi rivayetler yaninda Seyyid
Faruksah’in Risale’si ve Mirza Haydarsah Sugnani’nin Tarih-i Sugnan adli eserini
vermektedir. Daha ¢ok yakin doénem Sugnan sahlarinin tarihi hakkinda olan bu
kitabin konusu, Sah Hamus isimli sahsin neslinden gelen mahalli rivayetlerle
uygunluk arz eder.”® Bu kitap da, bir énceki gibi, 6zellikle Sugnan eyaleti olmak
tizere Pamir bolgesinin Sovyet yonetimi altina girisine kadar gegcen donemdeki politik
ve ekonomik tarihini sozlii gelenege dayanarak anlatmaktadir.?®

Zikredilen eserlerin disinda, bu ¢alismada Tirkiye’den de bazi
kaynaklar kullanildi. Anadolu Aleviliginin temel kaynaklarindan olan Menakib-1 Haci
Bektas-1 Veli ile Buyruk metni bunlardandir. Ayrica 15. yiizyilda, Osmanli doneminde
Seher Abdal adli bir Kalenderi dervisinin, Bedahsan’a yaptigi seyahat esnasinda
tirbesinde miicavir olarak kaldigi Nasir-1 Hiisrev’in 300 beyitlik Saadetname adli
eserine, 200 beyit de kendinden ekleyerek Tiirkgeye ¢evirdigi niishasi da kullanilan
kaynaklardandir.

Bu arastirmada birincil kaynaklarin yanisira, Ingilizce, Rusca, Farsga ve
Tacikce yazilmis cesitli materyaller de kullanilmistir. Bu raporlar, kronikler, gezi
yazilar1 ve makaleler 19. yiizyilda yazilmakla beraber Pamir bolgesinin tarihi,
cografyasi ve etnografyasi hakkinda yazili ana literatiirii olusturmaktadir. 19. yiizyil

Pamir bolgesinin politik ve kiiltiirel yasami1 agisindan 6nemli bir donemdir. Bu ylizyil,

% Kurban Muhammad-zada(Ahun Sulayman), Muhabbat Soh-zada(Seyid-Futur-sah), Tarih-i
Badahsan, ed. Bahadur Iskandarov, Moskva, Vostochnaya literatura, 1973.

2 B.Iskandarov (ed. Bahadur Iskandarov), “Predislovie”(Giris), Tarih-i Badahsan, (yazarlar: Ahun
Sulayman, Seyid Futur-sah), Moskva, Vostochnaya literatura, 1973, (“Fitur-gah™), ss. 6-7.

%8 Iskandarov, “Fitur-sah”, ss. 6-7; Moezzi, 260

2 Moezzi, s. 259; lloliev, Sufi Sage, s. 14; Iskandarov, “Fitur-sah”, s. 6.



bolgede yabancilarin, 6zellikle de Avrupali ve Rus gezginlerin bilimsel ve akademik
calismalarinin bagladig tarih olmustur.*

Bu gezginlerden Avrupali olan J. Wood (1839'da), John Bidulph (1873 ve
sonrasinda), O. Olufsen (1898'd3) ve A. Stein (1901'de), Wilhelm Greiger(...),
bolgeye ziyaretlerinden sonra arkalarinda Pamir bolgesine iliskin gezi kitaplart
birakmiglardir. Bu arastirmacilar Pamirlilerin dini yasamlar1 hakkinda c¢ok genel
tanimlamalar yapmislardir. Ornegin, John Wood’un Penc’in iist havzalariyla ilgili
notlar1 6zel bir ilgi ¢ekmektedir. Marco Polo’nun giizergahindan ge¢gmis ve onun
seyahatinden hayranlikla bahsetmistir. Kesm, Faizabad, Bedahsan’in gegici kisa
siireli bagkenti Cerm’e gitmis, Iskasim’i ziyaret etmis ve Handut’a kadar ulagmustir.
Kalaypanja’dan Sarikul(Cin’deki Taskurgan)’a gegmistir. O da, Iskender’in
Muhammed el-Zulkarneyn olarak adlandirildirildigindan s6z eder. Olufsen bolgedeki
insanlarn tiirbe kiiltiirleri ve bu kiiltiirlerin Islam ile birarada nasil yasadigini anlatir.
Kendisi ayrica Vahan'da bulunan Sah-1 Merdan isimli Hz.Ali Tiirbesi'nin tasvirini
yapmustir. Pamir bolgesinin bir¢ok yerini gezmis olan Stein'in seyahat notlarinda ise
bolgenin cografyasi, iklimi ve arkeolojisi hakkinda yararli bilgiler bulunmaktadir.
Stein, ayrica daha 6nce kimsenin bahsetmemis oldugu Vahan bolgesindeki Islam
oncesi doneme ait kaleleri de anlatmistir.®*

Wilhelm Geiger, daghi Taciklerin “Gal¢a” adiyla tanindiklarini, Fergana
civarindaki daglik vadilerde, Zerefsan’in Yegnob vadisinde, Pamir’de, Sarikul’da,
hatta Kafiristan sinirindaki Hindikus vadilerinde yasadiklarini yazmlstlr.32 19.
yiizyilin ikinci yarisinda bolgede bulunan Bidulp da Bedahsan’in Pakistan Kesmiri’ne
denk gelen kisimlar1 (6zellikle Baltistan) hakkinda bize bilgi vermektedir. Bura
halkinin birbirlerine Siiler gibi Aliyyun Vasiyyu Resul Allah yerine, Aliyyun Veliyy
Allah dediklerini bildirmektedir.*

Farsca yazilan bir eser de, 20. yiizyilin ilk yarisinda bélgede bulunan

Burhaneddin Han Kuskeki’nin Katgan ve Bedahsan adli eseridir. Bolge hakkinda

% loliev, Sufi Sage, s. 19.

! lloliev, Sufi Sage, s. 19

32 Wilhelm Geiger, Civilisation of the Eastern lIranians in Anchient Times 1-Ethnography and
Social Life, London: Henry Frowde, (basim yil1 belirtilmemis), ss. 7-9.

%% John Biddulph, Tribes of the Hindoo Koosh, Indus Pablications, Karachi, 1977,s. 125.
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bize ayrintill bilgi vermektedir.*® Burhaneddin Kuskeki, bu bolgeye Afgan
Muhammed Nadir Han’in askeri bakanlik sekreteri olarak gitmistir. Tarihi
karakterdeki materyalle ilgilenmemis, yashilarin anlattiklarina daha fazla Gnem
vermistir. Barthold’a gore, eseri, panislamist bir agizla ya21lmlst1r.35

18. yiizyilin sonu 19.ylizyilin basindan itibaren Pamir’in ve temelde de
etnografi ve tarihini aydinlatmayla ilgili en biiyiik hizmet Rus bilimadamlarina ve
seyyahlarina aittir. Ozellikle Rus Cografya Cemiyeti’nin faaliyetine dikkat edildigi
zaman bu cemiyetin girisimi sayesinde Pamir’e arastirma gezileri yapildigi
goriilmektedir.®® 19. yiizyil ve 20. yiizyilin baslarinda, 1. Zarubin, W. lvanow, A.
Semyenov, A. Bobrinskoy, M.S Andreew, A. Snesaryov, A. Stainishevskiy, V.V.
Barthold ve A. Bertels gibi baska bir¢ok Rus arastirmaci tarafindan Pamir bdlgesinin
tarihi ve etnografyast hakkinda onemli ¢alismalar yapilmustir. Ismaililigin din
felsefesine ve Nasir-1 Hiisrev'in hayati ve diislincelerine de yer vermislerdir.
Bunlardan Minaev, 1879 yilinda, Amu Derya’nin {ist havzalarindaki iilkelerle ilgili
bilgiler veren ilk derli toplu bilimsel kitabin miiellifidir. Bobrinskoy, 1898 yilinda
Bedahsan’1 gdérmiis ve bu diyarin yaslhlariyla sohbette bulunmustur. Bobrinskoy un
1902 yilinda yayinlanmis “Secta Ismailiya” adli aragtirmasindan bu c¢alismamizda
epeyce faydalandik. 1898 yilinda Bedahsan’a diizenlenen Bobrinskoy baskanligindaki
arastirma gezisine Semenov da katilmistir. Semenov’un bugiin Dusanbe’de yer alan
bir miize-evi bulunmaktadir. Seyit Haydarsah’in Tarihi Sugnan’t 1912°de Semenov
tarafindan yayinlanmistir. 1902 yilinda bagka bir Rus arastirmci Palaytsuf, Umm el-
Kitab’1 kesfetmeyi basarmistir. Zarubin de, bu boélgedeki ikameti neticesi, 1912
yilinda Ismaililere ait elyazmalarindan olusan kii¢iik bir mecmua ele gegirmistir.
Andreev, Orta Asya Iran Kabilelerinin Etnografisiyle ilgili Materyaller: Iskasim ve
Vahan adli ¢alisma yapmustir. Gromgevski, Pamir Hanliklarinin Giintimiizdeki Politik
Durumu ve Kasmir’le Simir Cizgileri adli bir calisma yapmistir. Bu saydigimiz
isimler, Bolsevik devriminden onceki bazi yazarlardir. Her ne kadar bu arastirmalar

bolgenin kiiltiir tarihinin kaydedilmesine biiyiik hizmet ettilerse de Ismaililigin

% Bkz. Burhaneddin Kuskeki, Rahnama-y1 Katagan ve Bedahsan, tagbaski (Tahran Universitesi
Kiitiiphanesi’nde), (basim yeri ve yili belirtilmemis).

% Barthold, V.V. “Tacikler”, Orta Asya, cev. Ahsen Batur, Selenge yaymlari, Istanbul, 2010,
(“Tacikler”), s.179; Andrei E. Bertels, Nasir-1 Khosrov i Ismailizm, Moskova, 1959, (Nasir ve
Ismaililik), s. 189; Moezzi, s. 259.

% Iskandarov, “Fitur-sah”, s. 7.
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bolgede yayilmasi, bu olayimn dini kiiltiirel etkilerinin tarihsel baglamda ele alinmasi
ve insanlarin hayatlarina etkisi iizerine ¢ok kesin seyler belirtmemektedirler.®’

1917 Ekim devriminden birka¢ ay once Rusya’y1 terketmis olan Ivanow,
1920-1959 willarn arasim1  Hindistan’da  ge¢irmis, Afganistan Bedahsan’i,
Pakistan’daki Citral, Hunza ve diger bdlgelerden pek ¢ok el yazmasi elde etmeye
muvaffak olmus ve 1933 yilindan itibaren de bunlar1 tanitmistir. Buradaki Ismaililerle
birlikte calismig, 1946’da Bombay’da Ismaili Society’nin kurulmasinda 6nemli
katkilar1 olmustur. Ivanow bu kurumlarin da yardimiyla Bedahsan, Iran ve Hindistan
Ismaililerinden toplanmis bulunan eserleri nesretmeyi basarmlstlr.38

1959-1963 yillar1 arasinda Andrey Bertels’in, daha sonralar1 da Muhammed
Vefa Bakoyef’in baskanliginda bir heyet teskil edilmis, bunlar Bedahsan’da yazilmis
pek ¢ok sayidaki elyazmasi niishayi bir araya getirerek mikrofilmlerini almislardir.
Daha sonra da hazirlanan bir fihristle bu elyazmasi niishalarla ilgili bazi
degerlendirmelerde bulunmuslardir.®® Her ne kadar Bertels ve Bakoyef bir kismmimn
fihristini ¢ikarmis ise de, risaleleri kaleme alma ve istinsah etme isi hali hazirda
bolgede devam etmektedir.

Bedahsan Ismaili calismalarinda A. Bertels’in yeri ¢ok dnemlidir. Bedahsan
Ismailileri hakkinda ilk kapsamli tarih calismalari onundur. Nasir-i Hiisrev ve
Ismaililik adli kitabi, Nasir-1 Hiisrev hakkinda tarihci yaklagimiyla yapilmis bir
klasiktir.° Bu konuda yakin donemde yapilmis bir bagka ¢alisma, Ruby of
Badakhshan: Nasir Khusraw’de Alice Hunsberger, tarih¢i Bertels’den farkli olarak
bir filolog titizligiyle ¢alismstir.*! Bertels, 1981°de Londra’da the Institute of Ismaili
Studies’te seminerler vermistir. Bertels’le birlikte ortak bir ¢alismada yer alan bir
baska tarih¢i de Babacan Gafurov’dur. Gafurov, Bertels’in, Pamir’den toplanan bes
yerel metnin tanitildigi ve kritik edildigi Penc Risale-i Felsefi adli bir ¢alismasina,

AM. Mirzoev’le birlikte bir 6nséz yazmustir.”” Ayrica Tacikler adli hacimli

" Iloliev, Sufi Sage, s. 20.

% Daftary, ismaililer, ss. 51-52.

% A. Bertels ve M. Bakoev, Alfavitm katalog rukopisey, obnarujennih v Gorno- Badahsanskoy
avtonomnoy oblasti: ekspeditsiey 1959- 1963, Moskva, 1967.

0 Bkz. Andrei E. Bertels, Nasir-1 Khosrov i Ismailizm. Moskova, 1959.

*1 Bkz. Alice C. Hunsberger, Nasir Khusraw the Ruby of Badakhshan, London. I.B. Tauris, 2003.

*2 Penc Risale-i Felsefi, ed. Bertels, Moskva, (Penc Risale), 1970.
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calismasinda Bedahsan bolgesi hakkinda da bilgiler vermektedir.”® Yine V.V.
Barthold, Orta Asya tarihi hakkindaki ¢alismalarindan “Tacikler” adli makalesinin bir
béliimiinde Bedahsan Ismaililerinden bahsetmistir.** Ayrica Encyclopedia of Islam’da
“Bedahsan” baslikli bir makalesi bulunmaktadir.*® Burada, modern Ismaili tarihi
calismalarinin en 6nemli ismi Farhad Daftary’i de anmadan ge¢cmemeliyiz. O da,
Ismaili ¢alismalariyla ilgili herhangi bir konuda calismak isteyen biri i¢in, calismak
isteyebileceginiz konuyla ilgili donem kaynaklar1 ve arastirma eserleri de sunarak
ogrenciye bir tiir klavuzluk yapan genis kapsamli ¢alismasi Ismaililer: Tarih ve
Kuram’da, yukar1 Amu Derya ve Bedahgan Ismailileri hakkinda bugiin gelinen durum
hakinda bilgiler vermektedir.*® Ayrica Sah Tahir hakkindaki “Sah Tahir and the
Nizari Ismaili Disguises” adli degerli makalesinde Bedahsan Ismaililerinin
Muhammed Sahli dénemleriyle ilgili 6nemli bilgiler vermektedir.*” Bir baska genel
Ismaili tarihi arastirma eseri olup, yakin zamanlarda yazilmis Sefik N. Virani’nin The
Ismailis in the Middle Ages: A History of Survival, A Search for Salvation adli
eserinden de bazi yeni yaklagimlar ve yeni veriler igermesi nedeniyle yararlandigimizi
st')yleyelim.48

Bertels disinda, Bedahsan Ismailileri hakkinda monografik calismalar yapmis
dort isimden daha bu c¢alismada fazlasiyla faydalanildi. Bunlardan birincisi
Iskenderov’dur. Onun Pamir Tarihi ve 10-18. Yiizyillarda Pamir’in Sosyo-ekonomik
Tarihi adli ¢alismalar ile Tarih-i Bedahsan’a yazmis oldugu “Giris”i, Bedahsan’in
ozellikle Tacikistan tarafinin tarihiyle ilgili genis bilgiler igiermektedir.*® Ayrica
[ran’da doktora tezini Bedahsan Ismaililerinin tarihi {izerine yapmis olan Maryam
Moezzi'nin “Bedahsan Ismaililerine ait Elyazmalar1” adli makalesindeki degerli

bilgilerden ¢ok faydalandik. Son olarak bolgedeki sozlii geleneklerin tarihsel bir

3 Babacan Gafurov, Tacikan: Tarih-i Kadim, Kurun-i Vasati va Devre-i Nevin, Muessese-i
Intisarat-i Irfan, Dusanbe, 1997.

* Barthold, “Tacikler”, ss. 176-182.

> W. Barthold, “Badakhshan”, First E1, Cilt: I1, E.J. Brill, 1987, (“Bedahsan”), ss. 552-554.

*® Daftary, ismaililer, ss. 484-485.

*" Farhad Daftary, “Shah Tahir and the Nizari Ismaili Disguises”, Reason and Inspiration in islam:
Theology, Philosophy and Mysticism in Muslim Thought, ed. Todd Lawson, 1.B. Tairus, London,
2005, (“Sah Tahir”), ss. 395-406.

*8 Shafique N. Virani, The Ismailis in the Middle Ages: A History of Survival, A Search For
Salvation, Oxford University Pres, 2007, (Middle Ages).

* B. Iskandarov. Sotsialno-economigeski i politiceski aspekti istori Pamirski knyazhestv (10 v.-
pervaya 19 v.), Donis, Dusanbe, 1983, (socio-economic Pamir); ayn1 yazar, Pamir Tarihi; aym
yazar, “Fitur-gsah”.
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boyutta kritik edilmesinin bir 6rnegi olan Iloliev’in The Ismaili Sufi Sage of Pamir
adli ¢alismasi, her ne kadar 19. yiizyilda yasamis Mubarek Vahani’ye adanmis olsa
da, Pamir Ismaililigini anlamak agisindan degerli bir ¢alismadir.

Bedahsan Ismaili tarihi calisan bir bagka arastirmact Nurmuhammadsho
Nurmuhammadshoev, Bedahsan’in orta ve yenig¢aglarimin tarihi tlizerine SOAS
(School of Oriental and African Studies)’ta yiiksek lisans ve doktora tezi yapmis,

halen bu konularda ¢alismaya devam etmektedir.

B. Problemler ve Yontem

Yapilacak olan bu caligmada tarih metoduna bagl kalinmakla birlikte,
antropoloji, sosyoloji ve folklor arastirmalari metotlarindan da faydalanilmistir.
Bunun en 6nemli sebebi, Iran (Tacik) tarihinin bu bdlgesinin (Bedahsan) neredeyse
tiim tarihinin sézlii gelenege dayanmasidir. Oyle ki, Bedahsan, tarihi boyunca hicbir
zaman Orta Asya Iran siyasi tarihinin merkezinde yer almamis, her zaman
periferisinde kalmistir. Adindan da anlasilacagi gibi bu calisma tarihsel olarak ortagag
agirlikli bir donemi, cografi olarak da Afganistan, Tacikistan, Pakistan ve az da olsa
Cin simirlar igerisindeki Bedahsan bolgelerini igermektedir. Bir bakima, bu ¢alisma,
Orta Asya Tirk tarihinin icerdigi zaman ve mekanin, Tiirk tarihi merkezli degil de,

[ran (Tacik) tarihi merkezli bir inceleme denemesi olacaktir.

Bu calismanin tartismaya c¢alisacagi dolayli ama bizim tarafimizdan 6nemli
gorililen bir problemi, Orta Asya’dan Anadolu’ya kadar yaklasik {i¢ ylizyilda gogiinii
tamamlayan Tirklerin, gectikleri bolgelerde, Tirk tarihgiliginde ve ilahiyat¢iliginda
bugiine kadar neredeyse hi¢ islenmemis olan, Ismaili inan¢ ve Kkiiltiiriiyle olan
etkilesimi konusunu sorgulamak ve etkilerin ipuglarini ortaya ¢ikarmaya g¢aligmak
olacaktir. Hatta bu ¢alisma, daha onceki calismamiz olan Ortagag Irani’nda ve
Anadolusu’nda Siilik Izlerinin Arkaplani: Alamut Sonrasi Nizari Ismailigi adh
kitapta, Iran ve Anadolu acisindan incelemeye calisigimiz her iki bolgedeki
heterodoks unsurlar iizerindeki Ismaili etkisinin, Bedahsan bolgesi ayagma ayrilmak

suretiyle bir mukayese ortami yaratabilme amacini glitmektedir.
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Adi gecen calismamizda, Alamut’un diisiisii sonrast Nizari Ismaililigi
tarihinin, Mogol istilas1 sonras1 Iran ve Anadolu tarihi agisindan, Iran’in Siilesmesi ve
Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasi siirecinde, bilhassa cesitli tasavvufi
ziimreler lizerindeki etkisi bakimindan biiylik bir 6nem arzettigini ortaya koymaya
calismistik. Bu agidan bakildiginda, simdiki bu c¢alismada, benzer etkilerin
Bedahsan’da da yasanip yasanmadigini, Anadolu ve Iran sahalarini ortak bir biitiin
icinde degerlendirirken, Bedahsan’in hem Orta Asya tarihinin bir parc¢ast olmasi hem
de Ismaili tarihinin Orta Asya’daki uzantis1 olmas1 dolayisiyla bu biitiine dahil edilip

edilemeyecegini tartismaya agmay1 hedefledik.

Genel hedefimiz bu gergevede ¢izilmekle birlikte, bir bagska hedefimiz de,
yiiksek lisans tezinden beri Onemle iizerinde durdugumuz “Anadolu Aleviliginin
kokenlerinde Ismaili etkiler olabilecedi” tezini destekleyecek argiimanlar bulmak ve
bunlar iizerinde arastirma yapmakti. 2007°de Afganistan’in Bedahsan bolgesine
yaptigimiz arastirma gezisinde, ilk gilicli argiimanimizi elde ettik: Anadolu
Aleviliginin tarihsel kokenlerini aragtirirken kargimiza ¢ikan en 6nemli isim Ahmed-i
Yesevi’nin — ki Bedahsan Ismailileri onu Ahmed-i Yesevi olarak degil, Naksibendi
gelenegi icindeki adiyla, Hoca Ahmed Yesevi olarak tanimaktadirlar- Bedahsan
Ismaililerince, 11. yiizyllda yasams Fatimi halife-imami el-Mustansir Billah
tarafindan Tiirkistan’a dai olarak gonderildigine inanildigini gérdiik. Yine 2008°de
gittigimiz Tacikistan Bedahsani’nda, bu belirttigimiz bilginin yer aldig1 folklorik bir
metin bulduk. Bedahsan Ismaililerince yiizyillardir halk arasinda bugiine kadar
korunmus olan Ceragname adli bir dua kiilliyatinda Ahmed-1 Yesevi’nin ismi,
Tirkistan daisi olarak gegmektedir. 2009 yilinda Tirkiye’de tesadiifen karsimiza
cikan bir baska folklorik malzeme de, bir 15. yiizyll Anadolulu Kalenderi dervisi
Seher Abdal’m, Nasir-1 Hiisrev’in {i¢ yiiz beyitlik Fars¢ca Saadetnamesini Osmanl

tirkgesine ¢evirdigi, buna iki yiiz beyit de kendisinin ekledigi metindir.

2009 yilinda gittigimiz Londra’daki The Institute of Ismaili Studies’te birgok
kaynak ve arastirma eser bulduk. Bir¢ok makaleye ulastik. Ancak bunlarin ¢ogunun
Bedahsan tarihi ve Bedahsan Ismaililigi ile dogrudan degil dolayl bir iliskisi vardi.
Cogu da Nasir-1 Hiisrev’le ilgiliydi. Burada, Bedahsan tarihini nasil okumamiz
gerektigi ve bu okumalardan nasil bir Bedahsan tarihi yazmamiz gerektigi gibi bir

sorunla kars1 karsiyaydik. Boylece hem genel donem kaynaklarindan hem de Orta
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Asya tarihi hakkindaki aragtirma eserlerden yararlanmak suretiyle kisa bir Bedahsan
tarihi yazmaya calistik ki, bu calismanin tarihsel kisimlari, Bedahsan merkezli kisa
bir Orta Asya tarihi denemesidir.

Kaynaklarin incelenmesi soyle bir goriis ileri siirmeye imkan vermektedir:
Bolgenin tarihi, temelde Orta Asya tarihiyle baglantilidir. Son zamanlara kadar
mustakil olarak tarihi bir kaynagin konusu olmayan Bedahsan’in tarihini incelemek
icin Orta Asya’nin tarihsel gelismelerini bilmek ve bu gelismeleri Bedahsan’la
iliskilendirmek gibi bir yontem, bolge tarihini ele alirken, onu matematiksel bir
biitiiniin pargasi gibi sunmay1 gerektirmistir. Bu nedenledir ki, bu ¢alismanin tarihsel
kisimlari, 6zellikle birinci boliimde, Bedahsan merkezli bir Orta Asya tarihi olarak ele
alimmistir. Orta Asya’daki kuzey kokenli Aryan, Saka, Hun, Tiirk, Mogol akinlar1 ve
gdcleriyle, bat1 kdkenli Yunan (Biiyiik Iskender’le alakali) ve Arap (Islam) akinlar1 ve
goclerinin sekillendirdigi Orta Asya tarihinin Bedahsan’daki yansimalar1 ¢alisilmistir.
Orta Asya’ya disaridan gelen bu saydigimiz katkilar, (Arap akinlar1 harig)
Bedahsan’m o6zellikle Islamiyet 6ncesi tarihi igerisinde degerlendirilmistir. Bunlar
arasinda Bedahsan’in Islam 6ncesi tarihsel geleneginde dne ¢ikan en énemli unsurun
Yunan etkisi oldugunu belirledik. Bedahsan’da birka¢ yildan beridir siirdiirdiigiimiiz
saha arastirmalari esnasinda, onlarin kendi kokenlerini Biiyiikk Iskender’e
dayandirdiklarma, Islami dénemle birlikte bu hatirayl, Iskender’i Muhammed el-
Zulkarneyn (Iskender-i Ziilkarneyn) ile, onu da Hz. Ali ile o6zdeslestirerek
stirdiirdiiklerine sahit olduk.

Ismaililigin Orta Asya’ya girisi ve gelisimi az ¢ok bir takim genel Islam
kaynaklarindan takip edilebilmektedir. Buna gére Ismaili propagandasi (da’ve)
Horasan ve Maveraiinnehir’de 10. yiizyilin ilk yarisinda yayilmaya baslamistir. Bu
donemde bolgeye Hiiseyn b. ‘Ali el-Mervezi, Muhammed b. Ahmed en-Nesefi gibi
Karmati hareketine bagli bazi dailer gonderilmistir. Samani emiri II. Nasir (61. 943)
doneminde Ismaili hareketi bolgede biiyiikk bir basari elde etmistir. II. Nasir’m
kendisi, basveziri Bel’ami, iinlii sair Rlidaki ve Buhara’da s6z sahibi olan birgok
otorite bu dailerin faaliyetleri sonucunda Ismaili olmuslardir. Buhara’daki bu dénem
fazla siirmemis, Ismaili karsitlar II. Nasir’1 devirmis, donemin Ismaili daisi el-Nesefi
ve vyardimcilarimi  idam etmis, Ismaili taraftarlarina biitin Horasan ve

Maveraiinnehir’de kotli muamale gostermiglerdir. Bu muamelelere ragmen, el-
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Nesefi’nin oglu Mesud, Ebu Yakub es-Sicistani ve diger yardimcilari sayesinde
Ismaili hareketi hizli bir sekilde toparlanmustir. Sicistani’nin Buhara yd&netimi
tarafindan &ldiiriilmesinden sonra bolgedeki Ismaili hareketi baz1 geri adimlar atmis
olsa da tamamiyla yok olmamistir. Samani emirliginin sinirindaki Bedahsan’a
Ismaililigin girisi de biiyiik ihtimalle bu dénemde, Samani topraklarindan goc edip
Bedahsan’a siginan bazi dailer araciligiyla olmustur.

Bolgedeki bir diger hareket de, Fatimi halife-imami el-Mustansir Billah
tarafindan Horasan’a gonderilen Nasir-1 Hiisrev’in ddilik siirecidir. O da, Fatimi
halifesi adina yaptigi misyonerlik faaliyetleri sebebiyle Abbasi halifeleri tarafindan
taninan  Siinni  Selguklularin  Horasan topraklarinda Sel¢uklular tarafindan
kogusturmaya ugradigi i¢in Horasan’1 terketmek zorunda kalmistir. Bizim i¢in asil
mesele buradan sonra basliyor. Nasir-1 Hiisrev’in Belh’i terkettikten sonra sigindigi
yer, Bedahsan’da yeralan Yumgan’dir. Ancak elimizdeki kaynaklar bu dénemdeki
Bedahsan konusunda bizi aydinlatmamaktadir. Nasir-1 Hiisrev’in biyografisi ve
da’vesiyle ilgili faaliyetlerini ikinci boliimde mustakil bir konu olarak isledik. Bunun
nedeni, calismamizin konusu olan Bedahsan Ismailileri icin Nasir-1 Hiisrev’in, onlarm
Ismaili kimliklerinin merkezinde yer alan tarihsel bir kisilik olmasidir.

Ismaili da’ve'sinin Nasir-1 Hiisrev 6ncesinde Pamir ve Bedahsan bolgesindeki
gelisiminin tarihi pek bilinmemektedir. Ismaililigin bdlgeye tam olarak ne zaman
geldigi ve bolgenin ilk Islami inang¢ bigimi olup olmadigi mechuldiir. Ancak 11.
yiizylla gelindiginde Ismaili da'i Nasir-1 Hiisrev'in Bedahsan'a geldigi ve hayatinin
geri kalanin1 burada Fatimi Ismaililigini teblig ederek gegirdigi bilinmektedir.

Bu asamadan sonrasi i¢in kaynaklarimiz daha da yetersizdir. Nasir-1 Hiisrev’in
kendi ¢alismalari, en azindan 11. yilizyilin ikinci yarisimt bir nebze olsun
anlayabilmemizi saglamaktadir. Nasir-1 Hiisrev’in koruyuculugunu {istlenen
Yumgan’in yéneticisi Ali b. Esed bir Ismailidir. Ne var ki Ali b. Esed’in nasil Ismaili
olduguna dair kaynaklar higbir bilgi vermemektedir. Bununla beraber biiyiik ihtimalle
Samani doneminde II. Nasir’in devrilmesinden sonra Buhara’dan kagmak zorunda
kalan kimi Ismaili otoriteleri Bedahsan’a gelmis ve Ismaili inancinin yayilmasinda
Bedahsan yonetici smifi iizerinde etkili olmus olabilir. Ali b. Esed, burada Nasir-1
Hiisrev’i, felsefi ve teolojik bir takim c¢aligmalarin1 yazmasi konusunda sonuna kadar

desteklemistir. Nasir-1 Hiisrev’in Yumgan’dan Bedahsan ve cevresinde Ismaili
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da’vesini organize ettigine ve propagandasini buradan yaydigina inanilmaktadir.

Nasir-1 Hiisrev’den sonrast iginse tarihi kaynaklar, Bedahsan s6z konusu
olunca, diyebiliriz ki, 19. yiizyila kadar yetersiz kalmaktadir. Nasir-1 Hiisrev’den
sonra Ismaili da’vesinin bolgede nasil bu derece yayildig1 konusu hala net degildir.
Ancak dyle goriiniiyor ki, Nasir-1 Hiisrev’den 6nce de -Ali b. Esed gibi, ki bunlar hep
yonetici siiftandi- bolgede Ismaililer bulunmaktaydi. Buna ragmen, Nasir-1 Hiisrev,
Orta Asya’daki Ismaili geleneginin kurucusu olarak kabul edilmektedir. Belki de ilk
defa, ya Nasir-1 Hiisrev’le birlikte Ismaililik bolgede halk tarafindan genis olciide
kabul gérmeye baslamis olmalidir, ya da onun yaptigi propaganda ve giristigi
faaliyetler oncekilerden daha etkili ve siirekli olmug olmalidir.

Nasir-1 Hiisrev’in, Bedahsan Ismaili toplumundaki yeri ve &nemi, Tiirklerin
Islamiyete gegmesinde Ahmed-i Yesevi’ye atfedilen énemli rolle mukayese edilebilir.
Ahmed-i Yesevi’den 6nce ve onun zamaninda da muhakkak ki baska sahsiyetler de
bulunuyordu, ama higbiri onun kadar etkili olamamislar ve kendilerinden yazili higbir
sey kalmamustir. Bu sebeple Ahmed-i Yesevi tek etkili sahsiyet olarak one
cikmaktadir. Ancak sunu da hemen belirtelim ki, Tirkiye’deki akademik ¢evrelerin
Fuat Kopriili sayesinde farkina vardigi ve sonra da yogun bir sekilde sahiplendigi
Ahmed-i Yesevi’nin Tirk Miislimanligindaki etkisi, Bedahsan’daki Nasir-1 Hiisrev
misyonuyla karsilastirildiginda ¢ok séniik kalir. Ozellikle Kopriilii'niin ortagag
Anadolu halk {slam’inin temeli olarak bize sundugu Ahmed-i Yesevi, bilindigi tizere,
simdilik sadece Menakib-1 Haci Bektas-1 Veli disinda Anadolu kokenli higbir
kaynakta ge¢cmemektedir. Unutulmamalidir ki, Koprili tarafindan Ahmed-i
Yesevi’nin Anadolu Tiirk halk miisliimaligindaki roliine bu asir1 atif yapilirken, bu
mislimanligin kokeni sadece Orta Asyali ve Tiirk kokenli bir etkiyle agiklanmaya
calisilmig, Anadolu’ya Suriye’den ve Irak’tan niifuz eden etkiler dikkate
almmamistir. Buna karsiik Bedahsan Ismaililiginin temeli kabul edilen Nasir-1
Hiisrev, Bedahsan’da her tiirlii gelenege, iiretilen her tiirlii yazili ve sozlii kaynaga
ilham vermistir. Bedahsan Ismaili toplumu Nasir-1 Hiisrev’i Pir, Sah, Hazret, Seyyid,
Huccet gibi linvanlarla anmaktadir. Nasir-1 Hiisrev Badahsan’da zamanla tarihsel
kisilikten mitolojik bir kisilige doniigmiistiir. Onun kisiligi ve faaliyetleri, yilizyillar
boyunca bolge Ismailileri arasinda sozlii gelenegin ve cesitli ritiiellerin konusu

olmustur.
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“Mogol istilalar1 sonrasi1 Ismaili hareketinin Bedahsan’daki gelisimi” konusu
da tarihsel veriler agisindan aragtirilmasi hayli zor bir donemdir ve ¢ok dnemli bir
meseledir. 1256’da Alamut’un diisiisii sonras1 iran’da, Hindistan’da, Anadolu’da ve
Suriye’de Ismaili hareketinin tasavvuf kisvesine biiriinerek varligmi devam ettirdigi
eskiden beri bilinen bir husustur. Peki Bedahsan’da ne olmustur? Bedahsan
Ismailileri de aym yolu mu izlemistir? Ismaililife ait bircok tarihi ve tasavvufi
metnin, Ismaililigi doktrin olarak daha iyi benimsemis baska bolge Ismaililerinin
aksine, soOzlii gelenege, mitolojik unsurlara daha fazla 6nem veren Bedahsan
Ismailileri tarafindan bugiine kadar korunmus olabilmesinin sebebi veya sebepleri
nedir? Yoksa bolgenin, donemin giiglii devletlerinin siirlar1 diginda kalmasi: m1 bunu
saglamistir? Bu metinler nelerdir? Bu metinlerden hangileri Bedahsan Ismailileri
tarafindan daha fazla kabul gérmiistiir?

Bedahsan Ismailileri, cografi kosullarmin da sonucu olarak bir tiir tecrit
edilmis yasam tarzi i¢inde homojen bir toplumdu. Bu izolasyon bizim kanaatimizce,
onlarin kendi inang sistemlerini olusturup gelistirmelerini saglamisti. Bu inang sistemi
ic temel unsurdan olugsmaktaydi:

1-Islam &ncesi mitolojik unsurlar,

2-Siilik

3- Tasavvuf.

Bu ii¢ temel unsur, Bedahsan Ismaili geleneginin bir tiir heterodoks yorumunu
olusturur. Bu gelenek de, kendini iki terimle karakterize eder: 1) Davet-i Nasir, 2)
Penc-tani. Bedahsan Ismaili inancinin yerel adi Penc-tani, Penc-tani’nin
olusmasindaki en temel tarihsel unsur ise Nasir-1 Hiisrev ve ona atfedilen ritiiellerdir.
Zaten bolge halki kendilerini Penc-tani olarak adlandirirken, cenaze toreni gibi bir
takim ritiiellerin hepsini Davet-i Nasir olarak adlandirirlar. Onlar1 Penc-tani, (yani
bes pak insan, Muhammed, Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin’e inananlar) yapan siireci
baglatan kisi ise Nasir-1 Hiisrev’dir. Nasir-1 Hiisrev, her ne kadar Fatimi donemi
Ismaililiginin temsilcisi olsa da, Davet-i Nasir bunun ¢ok daha &tesinde bir seydir.
Ciinkii artik, kastedilen Fatimilerin ortodoks Ismaili 6gretisi degil, -her ne kadar adin
Fatimi daisi Nasir-1 Hiisrev’den alsa da- Alamut sonrasi takiye doneminin Oniki

Imamci ve tasavvufi unsurlarinin da girdigi bir 6gretidir.
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Alamut’un diisiisii sonras1 birgok Ismaili ddisi, Mogol istilasindan ve
Mogollarla isbirligi yapan yerel yoneticilerin hakimiyet alanlarindan ¢ok uzaklardaki
bolgelere siginmak, gitmek zorunda kalmistir. Bedahsan’da Islamlasma 6zellikle bu
donemdeki da'ilerin kendilerine yer aramalari siirecinde giderek daha artis
gdstermistir. Ismaili misyonerleri bu siirecte takiyye ydnteminin de yardimiyla,
tasavvuf ve Oniki Imamec: Siilikle ilintili yeni fikirler ortaya atmis ve uygulamislardir.
Nasir-1 Hiisrev’in 6gretileri ve bu yeni fikirler, birlikte, Penc-tani ismi verilen yerel
inang sistemini olusturmustur.

Biitiin bu siirecler, bu ¢alismada, {i¢ ana boliimde irdelenmistir. “Tarih 17
baslikl1 birinci boliim, Bedahsan tarihini anlatmaya calistigimiz boliimdii. Bu boliimii,
“Islam oncesi donem”, “Mogol Istilas1 6ncesi dénem” ve “Mogol istilas1 sonrasi
donem” olmak lizere {i¢ ara baslikta inceledik. S6z konusu boliimiin son kisimlari,
bolgedeki gelismelerin, Iran’daki ve Anadolu’daki gelismelerle paralellik
gdsterdigini, 15. yiizyilin ikinci yarisina gelindiginde iran’dan yayilmaya baslayan
Hurufilik, Noktavilik, Nurbahsililk, Safevilik, Nimetullahilik gibi cesitli Sii tasavvuf
hareketlerin, tipki Iran ya da Anadolu’da oldugu gibi Bedahsan’da da etkileri
oldugunu bize kanitlamaktadir.

“Tarih II” baslikl ikinci boliim, Bedahsan Ismaili tarihindeki yeri ve onemi
dolayistyla sadece Nasir-1 Hiisrev’in biyografisine, Bedahsan’a gelmeden onceki ve
Bedahsan’daki politik faaliyetlerine ayrildi. Her iki bolimii yazarken de, donem
kaynaklart olan cesitli tarih, cografya eserleri ile hatirat ve seyahatnamelerden ve
cesitli arastirma eserlerinden faydalanilmistir.

“Gelenek” baghikli {iciincli ve son boliimde ise, edebi ve teolojik nitelikli
kaynak metinler disinda, bazi etnografik ve folklorik malzemeden de yararlaniimakla
birlikte, esas olarak degisik tarihlerde ve farkl siirelerle Bedahsan’da yaptigimiz alan
arastirmalarindan elde etti§imiz veriler kullanilmistir. Ik olarak 1998 yilinda, Cin
Tiirkistan’indan Pakistan’a dogru yolculugumuzda, Cin Pamiri diyebilecegimiz
Taskurgan’dan gecerken, daha sonra da 2001 yazinda Tacikistan ve Afganistan
Bedahsani’n1 ziyaretimizde, bu farkli toplulukla bir kez daha karsilagtigimizda, bizde
biraktiklar1 izlenim, kiiltiirel olarak Anadolu Alevilerini ne kadar ¢ok g¢agristirtyor
olduklariydi. Aralarinda bir baglant1 olabilir miydi? 2007 ve 2008’de bolgeye daha

genis kapsamli geziler yaptik. Bu calismanin ii¢lincii ve son boliimiinde, bu
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gezilerimizdeki gozlemlerimizden ve topladigimiz sifahi malzemeden ¢ok
faydalandik. Bu gozlem ve sifahi malzeme sayesinde, Bedahsan Ismaili gelenegini
olusturan mitolojik, etnografik, felsefi ve edebi unsurlar agiklanirken, biitiin bu
unsurlarin, kendini “Davet-1 Nasir Hiisrev” ve “Penc-Tani” adiyla iki ana istikamette
karakterize ettigi ortaya konmaya ¢alisilmistir. Buradaki veriler, Anadolu Aleviligi ve
Bedahsan Ismaililigi arasindaki baglantiyr kamitlamasa da, Anadolu Aleviligi
caligmalar1 i¢in bir karsilastirma meydana getirebilir. Daha Onemlisi, direkt bir
baglanti yoksa bile, benzer etkilere maruz kaldiklar1 ¢ok acik bir sekilde

gozlenecektir.”

% Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda katkisi olan herkese burada tesekkiir etmek istiyorum. En bagta,
Ismaililigin islam din ve diisiince tarihindeki yerinin dnemine dikkatimi ¢eken ve beni Ismaililik
konusunda calismaga tesvik eden, sohbetleriyle beni heveslendirip gayretlendiren, bu calismanin
bagindan beri biiyiik destek veren, neredeyse tezin her satirinda emegi olan degerli hocam Ahmet
Yasar Ocak’a sonsuz tesekkiir bor¢luyum. Degisik yillarda Bedahsan’in muhtelif bolgelerine yaptigim
seyahatlerim sirasinda, yolumun Kkesistigi herkese, bana gosterdikleri yakinlik, ilgi ve
misafirperverliklerinden dolayr ¢ok sey borg¢luyum. Onlarin bu ilgileri ve misafirperverlikleri
olmasaydi, benim Bedahsan’da alan arastirmalari yapabilmem, dolayisiyla boyle bir g¢alisma
gerceklestirebilmem asla miimkiin olmayacaktl. Ayrica, 2009’da Londra’da kiitiiphanelerinde
arastirma yapmama izin veren IIS (The Institute of Ismaili Studies)’e ve oradaki ¢alismam sirasinda,
basta danismanligimi tistlenme nezaketini gosteren Sayin Farhad Daftary olmak {izere, beni aralarina
kabul eden enstitiideki biitiin dostlarima ne kadar tesekkiir etsem azdir. Onlarin galismalarimi
kolaylagtirmak i¢in gosterdikleri unutulmaz destek her tiirlii takdirin iizerindedir. I1IS’te bulundugum
sirada her tiirlii akademik yardimi yapan, 6zellikle de kendi 6zel arsivindeki Guharriz metnini bana
veren Nurmuhammadsho Nurmuhammadshoev’e ¢ok tesekkiir ederim. Orada Guharriz ve
Ceragname metnini bastan sona birlikte okudugumuz iranl arkadasim Rukiye Rasuli’ye, diger Farsca
malzemenin okunmasinda yardimci olan Afganistanli arkadagim Seyid Pisar Ali Kayani’ye, bazi
Farsga metinlerin okunmasinda ve Arap¢a metinlerin g¢evirisinde yardimct olan Ali Ertugrul’a,
Ruscadan toplam bes kitap ve dort makalenin neredeyse tamamini bizim igin g¢eviren Muvaffak
Duranli’ya, Italyanca, Fransizca ve Almanca geviriler i¢in Uzeyir Ozyurt’a, Ozbekce ceviri igin Ali
Ihsan Caglar’a ne kadar tesekkiir etsem, emeklerinin karsihigini ddeyemem. Ozellikle de Seher
Abdal’mm Saadetname adli benim igin gok degerli elyazmasi metinini paylasan Mustafa Ozagac’a
sonsuz tesekkiir bor¢luyum. Kaynak temininde yardimci olan Hacettepe Tarih Bolimii’niin ¢ok
degerli ogretim {iyesi Erkin Ekrem’e, ayrica Marmara Univeristesi Tiirkiyat Arastirmalari
Enstitiitsii’nden degerli dostum Osman Gazi Ozgiidenli’'ye cok tesekkiir ederim. Tacikistan
Bedahsani’'nda bulundugum sirada, basta Ceragname olmak {iizere yerel metinlerin temininde
unutulmaz yardimlarini esirgemeyen Umed Mamadsherzodshoev’e ne kadar tesekkiir etsem azdir.
Son olarak seyahatlerim igin bana burslariyla destek veren TUBITAK ve TIKA’ya minnettarhigim
sonsuzdur. Onlarin bu comertlikleri olmasaydi, benim seyahatlerimi ve alan arastirmalarimi finanse
etmem asla miimkiin olmayacakti.
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BiRINCi BOLUM
TARIH 1
(NASIR-I HUSREV ONCESi BEDAHSAN)

I. COGRAFI KONUM

Bedahsan giinlimiizde cografi olarak Tacikistan, Afganistan, Pakistan ve Cin
sinirlart igerisindeki birbirine komsu daglik mintikalar1 igermekte olup, “diinyanin
catis1” olarak adlandirilmaktadir. Bedahsan bdlgesi, komsular1 Baktria ve
Sogdiana’ya kiyasla tarihi ve cografyasi acisindan daha az bilinen bir bdlgedir.
Baktria, Hindikus siradaglar1 ile Amu Derya arasinda kalan iilkenin Yunanca adiydu.
Baktria’'nin dogu smirlar1 daglik Bedahsan’di. Yine gec-antik donemin Orta
Asya’daki en {inlii temsilcileri Sogdlarin yasadigi bolge olan ve bugiinki
Ozbekistan’a denk gelen Sogdiana’nin da giineydogu sinirlar1 daglik Bedahsan’di.

Bu daglik bolge, Pamir, Hindikus ve Karakurum daglar1 bolgesidir. Tarihsel
siire¢ icerisinde bu bolgelerden Pamir halklari i¢in “Pamiri” terimi olusmustur. Ayni
yaklagimla “Hindikusi” gibi bir terim ise hi¢ olusmamistir, ya da kaynaklarda
geememistir. “Bedahsani” terimi, her iki bdlgedeki halki da kapsamaktadir. Buna
karsilik Pakistan topraklarinda yer alan bolgeler i¢cin “Bedahsan” tabiri kullanilmaz.
Pakistan’da kalan bu bolgeler de, aslinda Vahi halklarinin bir pargasi olarak kabul
edilebilir.

“Pamir” terimi hakkinda arastirmacilar hicbir bilgi vermemektedir. Bu terim
karsimiza ilk defa Cin seyyahlarinin notlarinda “Pa-mi-lo” (gilinesin dogdugu iilke)
olarak gegmektedir.51 liging olan Pamir’in Cin’in batisinda olusudur. Biiyiik
thtimalle, bu kelime Cince kaynakli olmayip, Pamir’in batisindaki halklar tarafindan
verilen bir isimdir. Hslian-tsang, Ts’ung-Ling dagi, yani Pamir dag hakkinda bilgi
verirken “Pamir” kelimesinin anlamiyla ilgili s6yle demektedir: “Bélgede sogan ¢ok
vetistigi i¢in Ts'ung-ling (sogan daglary) adini almistir. Ayrica kayaliklarin sogan
vesilligiyle kaplanmis olmast da bu adi almasimin diger bir sebebidir”.*
Sokumorof’un tezine gore ise, “pom” veya “bom” ve “er” koklerinden olusan

(13 99 b (13 99

“Pamir’de, “Pom” “iilke” anlaminda, “er” ise, “ar” yani ‘“Aryan” anlamina

* Abusaid Sohumorov, Pamer-Strana Ariev, Dusanbe, 1997, ss. 30-31.
%2 Ekrem, s. 185.
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gelmektedir. Boylelikle “Pamir” de “Aryanlarin iilkesi” anlamini tagir.”® Tipki
Kesmir gibi: “Kesm” yine iilke anlaminda, “Kesmir” de “Aryanlarin {ilkesi”
anlaminda bir yer adidir.>* Bugiin Afgan Bedahsani’nin bati1 kisminda Kesm adl1 bir
sehir hala bulunmaktadir.

Biitiin bu halklarin Baktria ve Sogdiana’da yasayanlardan farkli ortak fiziksel
ozellikleri vardir. Yunanlarla akrabaliklari olduklar1 sdylenir. Biiyiik Iskender’in
ordusundaki askerlerle yerli kadinlarin evliliginden meydana gelen Avrupai
goriiniislii —acik tenli, renkli gozlii- bir kavimdir. Bu oralarda bugiin —bizim de bizzat
gozlemledigimiz gibi- acik¢a gozlemlenebilen bir olgudur. Aslinda Akdeniz’in esmer
tenli Yunanlilarindan ziyade Balkan Slavlarini daha ¢ok andirirlar.  Biiyiik
Iskender’in Makedonyali oldugunu diisiiniirsek, tabii bu teze gore, kuzey
Yunanistan’in Balkan halklariyla akraba olabilirler.

Orta Asya’nin yer sekillerini goziimiiziin Oniine getirdigimizde, daglik ve
diizlik alanlarin tam da Bedahsan denilen daglik bolgede yer alan Pamirler ve onun
kollar1 olan kuzeydeki Tanr1 ve Karanlik Daglar ile iki bolgeye ayrildigini
gormekteyiz. Fiziki a¢idan yapilan bu ayrim aslinda siyasi agidan da gerceklesmis ve
Orta Asya, ortagag tarihi boyunca Bedahsan arada kalmak {izere Dogu Tiirkistan ve
Bati Tirkistan olarak ikiye ayrilmistir. Yine daglik Bedahsan, Pamirler’in
giineyindeki bir baska kolu olan Hindikuslar aracilifiyla, Orta Asya’yr Hind
diinyasindan ayirmistir. Buglinkii Cin Tirkistani’nda Hotan’in hemen batisinda yer
alan Pamir’in dogu etekleri, bilinmeyen zamanlardan beri yerlesime acgik olmustur.
Arkeolojik buluntular Dogu Pamir ile Bati Pamir ve Fergana ovasi arasinda
baglantilar oldugunu gostermektedir.>

Dogu Pamir’in bugilinkii temsilcisi olarak Cin Tiirkistani’nda yer alan
Taskurgan’1 gosterebiliriz. Kasgar’in giineyinde yer alan kent, yerel halk tarafindan
“Sartkul” olarak, buranin Ismaili Tacik halki da “Sarikuli” olarak adlandirilmakta ve
Vahan halklarindan biri olarak kabul edilmektedirler. Bati Pamir’in 6nemli kentleri
arasinda ise Tacikistan’dan Horog (Tacikistan Sugnani), Rosan, Iskasim,
Afganistan’dan da Sugnan, Afganistan Iskasimi, Zebak, Yumgan gibi kentleri

sayabiliriz. Saydigimiz Afganistan kentlerini, ayn1 zamanda Hindikuslarin kuzeydogu

5% Sokumorof; s. 32.
% Sokumorof, s. 32.
% |skandarov, Socio-economic Pamir, ss.10-11.
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eteklerindeki kentler olarak da diislinebiliriz. Hindikuslarin giineydogu eteklerindeki
Pakistan kentleri Citral, Gilgit, Hunza da, Bedahsan’in Ismaili halklar1 arasindadirlar.
Ama nedense Pakistan’da kalan bu kisimlar i¢in modern terminoloji, “Tacik
Bedahsan1”, “Afgan Bedahsan1” gibi bir “Pakistan Bedahsan1” terimini liretmemistir.
Oralar i¢in bazen “Pakistan Kesmiri” denilebiliyor.

Bolge halkinin etnik kokeni olarak “Dag Tacikleri” adlandirmasi yapilmaktadir.
V. V. Barthold’a gore “Tacik”, baslangicta Arap, daha sonralar1 ise Tirk’{in karsiti
olan ‘Iranli’ anlaminda bir halk adidir.>® Bobrinskoy Bedahsan halkini, “Tiirkistan’da
farkli bir Iran lehgesiyle konusmakta olup kendilerini Tiirk-Mogol kékenli saymayan
daglik kabileler” olarak tarif etmektedir.’” Bunlar Dogu Iran dil ailesine ait farkh
Tacik lehgeleri konugmaktadirlar. Halk, konustugu dile ‘Pamiri dil’ demektedir.
Pamiri dil, gramer olarak Tacikceyle ayni aileden olmakla birlikte, bircok kelime
Tacikcedekinden farkli soylenmektedir. islam’m Orta Asya iclerine dogru
genislemesi sirasinda, Araplasmaktan ziyade Farsilesen Sogdiana ve Baktria’nin
[rani halklarinin aksine, Bedahsan halki, bu Farslilasmanin bir parcasi olmamustir.
Boylelikle bati iran dil ailesinin temsilcisi olan Samani sarayinda konusulan Darice,
bu bolge halki icin, yabanci bir dil olarak kalmistir. Gergekten bugiin de Tacikistan
Bedahsani’nda yasayanlar Tacik¢e konusamamaktadirlar. Onlar i¢in kendi yerel
lehgeleri disinda 6rnegin Rus¢a —Rus hinterlandindaki Dag Tacikleri i¢in- Tacikg¢eden
daha iyi bilinen bir dildir.

19. yiizyllda Pamir bolgesinde bulunan bazi diplomat, subay ya da
arastirmacilar, bolge halkindan bahsederken, onlar1 sehirli Taciklerden ayirt eden
“Galca” tabiriyle nitelendirmekteydiler.®® Bu kisilerden biri olan Wilhelm Geiger,
dagl Taciklerin “Galg¢a” adiyla tanindiklarini, Fergana civarindaki daglik vadilerde,
Zerefsan’in Yegnob vadisinde, Pamir’de, Sarikul’da, hatta Kafiristan smirindaki
Hindikus vadilerinde bulunduklarini yazm1st1r.59

Alan aragtirmalarimizda da yakinen goézlemledigimiz gibi, bolgenin bugiinkii
sakinleri, kendilerini Aryan olarak nitelendiriyorlar. iranlilar ve Hintliler de kendi

kokenlerini Aryan olarak nitelendirmektedirler. Ayranlarin, bu bolgeye gelmeden

% Barthold, “Tacikler”, s.182.

%" Aleksey Bobrinskoy, “Secta Ismailiya v russkih i Buharaski. predelah sredney azii”, Etnograficesko
Obozreni, Moskva, 1902, s.1.

% Barthold, “Tacikler”, ss. 171-172.

> Geiger, ss. 7-9.
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once giiney Rusya ve Sibirya’da yasadiklari bugiin olduk¢a kabul goren bir
varsayimdir. Giiney Rusya bozkirlarindan giineye, Cin’in Gansu eyaletine, oradan da
daha batiya, Dogu Tiirkistan’a go¢ eden —Cin kaynaklarindaki adlariyla- Yiegiler
olduklar1 bu varsayimin ikinci agsamasidir. Siire¢ i¢erisinde Hunlarin baskisiyla Dogu
Tiirkistan’dan da Bedahsan {izerinden Orta Asya’ya gog¢ ettikleri kabul edilmektedir.
Demek ki, Aryanlarin bu bolgelere go¢ etmesinden dnce de buralarda birileri yasiyor
olmaliydi. Richard Frye’a gore bu halk, “Hunzakut” diye adlandirilan ve Burusaski
dilinde konusan halkla iliskilendirilmesi muhtemel olan halktir.® Bugiin Pakistan
Bedahsan1 diyebilecegimiz kuzeydogu Pakistan’nin Afganistan Bedahsani’na komsu
bolgesinde Hunza adli bir yerlesim bolgesi vardir. Bu bolge ayni1 zamanda Pakistan’in
Kafiristan olarak adlandirilan bdlgesinin de bir parcasidir. Her ne kadar giiniimiizde,
“Kafiristan” olarak adlandirilan bolge Pakistan’da Citral sehir sinirlari igindeki hig
Miisliman olmamis bdlgeler olan Borogil, Bumberet gibi kirsal yerlesim alanlarin
kapsiyor olsa da, “Kafiristan” adi ge¢miste cok daha genis bir bolgeyi, hatta Islam'
Oncesi ¢caglarda biitiin Bedahsan’1 ifade ediyordu.

Anladigimiz kadartyla, 7-8. ylizyillara ait Cin kaynaklarinda bolgenin adi
“Kafiristan” olarak hi¢ gegmemektedir. Ilk olarak islam cografyacilari, bu bélgelerde
yasayan halklardan bahsederken “kafiri” tabirini kullanilmiglardir. Bolgenin
“Kafiristan” olarak adlandirilmas1 da bu sekilde baslamistir. Bu bolge Islam’m
yayilmasi siiresince giderek iyice daralmig, bugiinkii Pakistan’da kiigiik bir bolgeyle
sinurlt kalmistir. Burada soyle bir soru akla gelebilir: “Bedahsan” ad1 nereden geliyor?
“Kafiristan”, ne zaman “Bedahsan” diye anilmaga bagladi?

“Bedahs” kelimesinin kokeniyle ilgili Barthold, J. Marquart’tan aktardigi
bilgiye dayanarak Badahs ya da Balas’in, sadece Bedahsan’in Kokca nehri kenarinda
cikarilan bir c¢esit zlimriitiin adi oldugunu belirtir.”*  Iskenderov da, “balas”
kelimesinin bozulmus sekli oldugunu, “balas”n da yakut tasinin adi oldugunu ileri
sirmektedir.®? Ortacagda lal-i Bedahsan olarak bilinen yakut tasi tim Islam

diinyasinda tinliiydii. Batida lapis lazuli olarak bilinen laciverd-i Bedahsan tas1 da

% A H.Dani, “The Western Himalayan States”, History of Civilizations of Central Asia, Cilt: 4, part
one, ed. A.S.Asimov ve C.E.Bosworth, Unesco Publishing, 1998, (“Western Himalayan States”)
S. 223; Richard Frye, Antik Caglardan Tiirklerin Yayilmasma Orta Asya Mirasi, ¢ev. Fiisun
Tayang¢-Tung Tayang, Arkadas Yayinlari, Ankara, 2009, (Orta Asya), S.32.

61 Barthold, “Bedahsan”, s. 552.

%2 |skenderov, Pamir Tarihi, s.40.
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yine ¢ok iinliydii.®® Her ikisi de bugiinkii Afgan Bedahsan1 sinirlari iginde, 6zellikle
lapis lazuli sadece Kuran-1 Muncan civarinda ¢ikariliyordu.®

Hstian-tsang’da Po-tuo-chuang-na, Hue-i Ch’ao’da P 'u-chih-shou olarak gegen
kelime, Ortagag Arap kaynaklarinda Bedahsan, Bezahsan, Bedahsanat olarak
gecmektedir.®> Aym dénemi anlatan (15. yiizy1l sonu-16. yiizyil bast) iki kaynaktan
Mirza Haydar Duglat’in Tarih-i Residi’sinde Bedahsan, “Kale-i Zafer Bedahsan’in
baskentidir” seklinde bir ifadeyle bir eyalet adi olarak verilirken; Babiirname’de
“Bedahsan” adi, Hutlan, Kunduz gibi bir il (vilayet) adi olarak sayilmaktadir.®®
Iskenderov’un Arap kaynaklarindan edindigi izlenime gore, ortagagda bu bolgede -
biiyiik ihtimalle bugiinkii Afgan Bedahsani’nin baskenti Faizabad’ta- Bedahsan adli
bir sehir bulunmaktaydl.67 Eger Iskenderov Bedahsan sehrinin konumu hakkinda
hakliysa, sunu ileri siirebiliriz: 17. yiizyilda bolgeye emir olarak gonderilen Ozbek
prensi Yarbek tarafindan temelleri atilan Faizabad sehri, bélge igin merkez
konumunda olan eski Bedahsan sehrinin oldugu yerde kurulmus olabilir. Buradan
hareketle, eski Bedahsan sehrinin, bolgenin merkezi oldugunu, Faizabad sehrinin
kurulmasindan sonra da tiim bolgeye adin1 verdigini varsayabiliriz. Chavannes’e gore
de Faizabad, eski Bedahsan sehrinin dogusunda yer almaktadir.®® En basta ki,
“Kafiristan, ne zaman Bedahsan diye anilmaga baslad1?” sorumuza donersek, demek
ki, “Kafiristan” admin resmi olarak gercekte hi¢ varolmadigini, Bedahsan, Faizabad
gibi vilayet adlarmimn ise resmi olarak varolan isimler oldugunu séyleyebiliriz.*®

Bolgenin adi, kaynaklarda ilk gectigi haliyle “Toharistan”dir. Fergana ve
cevresini de kapsar. Toharistan hakkindaki en eski bilgiler seyyahlarin bilgileridir. {1k
bilgi, -“Toharistan” adi1 gegmeksizin- M.0.138’de Fergana’ya seyahat etmis olan
Cang Ci’en’a aittir. Ikinci seyyah, Hsiian-tsang’dir. Cin kaynaklarinda ilk olarak Tu-

8% Barthold, “Bedahsan”, s. 552.

% Ekrem, ss. 190-191.

% Ekrem, s. 189.

% Duglat, s. 393; Babiir, s. 163.

®" Iskenderov, Pamir Tarihi, s.64.

%8 Chavannes’dan aktaran Ekrem, s. 189.

% Bedahsan bugiin de, hem Afganistan hem Tacikistan tarafindaki daghk eyaletlerin resmi adidur.
Yerel halk, yasadiklari bu bolgeyi “Kuhistan” olarak adlandirmaktadirlar. Oyle ki, Bedahsan
Ismaililerinin en énemli dinsel metinlerinden Ceragname’de bdlgenin adi “Bedahsan” kastedilerek
“Kuhistan” olarak gegmektedir. Yine 1898’de Bobriskoy tarafindan bolgeye yapilan aragtirma gezisi
sirasinda, yerel halkin kendi bolgelerinden “Kuhistan” olarak bahsettiklerini anliyoruz. (Bkz.
Bobrinskoy, s. 14.)
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ho-lu yani Toharistan olarak Hsiian-tsang tarafindan kullamlmustir.”® Barthold’a gére,
Hsiian-tsang’da  Cincesi  Po-f’o-tcoang-na yazilip, Pat-tok-ts'ong-na  olarak
seslendirilen, Tangsu (Tang tarihi)’da Pa-t’o-san olarak gegen kelime, Tu-ho-lo
olarak transkrip edilen “Toharistan”dir.”* Hsiian tsang, 628-645 yillar1 arasinda
Toharistan topraklarii dolasmig, Belh’e kadar gelmistir. Hindistan iizerinden
tilkesine donerken Pa-mi-luo denilen bolgeyi (Vahan koridorundan doguya

Taskurgan’a dogru Biiyiik Pamir daginin oldugu bolge) soyle tasvir etmistir:

“Bu vadi iki karli dagin arasinda oldugu icin burada soguk riizgarlar daha
siddetlidir. Ilkbahar ve yaz aylarinda bile kar yagmaktadir. Riizgar giindiiz ve
gece esmektedir. Topragi tuzludur. Her yeri ¢akil tasiyla doludur. Ekinler boy
atmamaktadr. Ot ve agaglar oldukc¢a seyrektir. Bu nedenle bolge issiz ve insan
oturamayacak bir haldedir.”"

Hsiian-tsang’dan bir ylizyil sonra buralardan gegcen Huei-ch’ao’nun 729
yilindan bildirdigine gore, Vahan’in iklimi olduk¢a soguktur. Diger bolgelere kiyasla.
halki fakirdir. Ana giysileri kece ve yiindiir. ipek ve pamuklu sadece hiikiimdar
tarafindan kullanilmaktadir.”

9. ve 10. yiizyillarda birgok Islam cografyacis1 da Orta Asya’y1r dolasmustir.
Bedahsan onlar tarafindan ismen biliniyor olmasima ragmen, bu cografyacilar
tarafindan pek de ziyaret edilmemistir. Eserlerinde Bedahsan’dan bahseden ortacag
yazarlar1 olarak, Yakubi, Istahri, Tbn Havkal, anonim Hudud el-Alem’in yazari ve
Biruni’yi sayabiliriz. Barthold, Arap kaynaklarinin bu donemde Toharistan ismini
Belh ve Bedahsan arasindaki Amu Derya’nin iki yakasindaki topraklar igin
kullandiklarim belirtir.” 13. yiizyilda Marco Polo’nun bu bélgeden gectigini
biliyoruz. Nitekim eserinde Bedahsan hakkinda genis bilgi vermektedir. 14. yilizyilda
Ibni Batuta da Bedahsan’da bulunma firsat1 elde etmis, ancak bolge hakkinda pek

bilgi vermemistir.”

® Nazmiye Togan, “Peygamberin Zamaninda Sarki ve Garbi Tiirkistan1 Ziyaret eden Cinli Budist
Rahibi Hiien-Tzang’in bu Ulkelerin Siyasi ve Dini Hayatina dair Kayitlar”, ITED. 1V(1964), s.38-39.
™ Barthold, “Bedahsan”, ss. 5-52.

72 Ekrem, s. 199. Buralar bugiin bile tipki Hsiian-tsang’in tarif ettigi sekilde zor bélgelerdir. Burada
yaklagik bir asirdan fazladir Kirgizlar yasamaktadir.

" Iskandarov, Pamir Tarihi, ss. 70-71.

74 Barthold, “Bedahsan”, s. 554.

® Bkz. ibn Batuta Seyahatnamesi I, ¢ev. Sait Aykut, YK, Istanbul, 2004.
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891°de Yakubi, Kitab el-Buldan’da, Pamir sehirlerinden Bedahsan ve Cerm’i,
Belh’e ait topraklarin en dogusu olarak ve Tibetlilere dogru uzanan sehirler olarak
kaydetmistir.76 Bedahsan hakkinda bilgi veren diger Arap seyyah ise, 10. yiizyilda
Maveraiinnehir’i ziyaret etmis olan Istahri’dir. Mesalik ve Memalik adli eserinde
Bedahsan hakkinda bilgiler vermekte, bolgede granat ve lazurit yataklar1 oldugunu
bildirmektedir.”” 982°de ananim Hudud el-Alem’in yazar1 da, Bedahsan’mn zengin ve
tiiccarlarin ugrak yeri oldugunu, giimiis, altin, 1a’l tas1 ve lacivert tagi madenleri
bulundugunu bildirmektedir’® Ayni yiizyilda Bedahsan hakkinda bilgi veren Ibn
Havkal, Kitabu Siiret el-arz adli eserinde, Maveralinnehir’it Oguz Tirkleri ve
Karluklarin hududu olarak gosterirken, giiney sinirmi da “Huttal in arkasindaki
Stkniyye (Sikinan, yani Sugnan) Tiirklerine ve Hind hududundan Fergana nin
arkasindaki Tiirk hududuna dogru uzanir” diye anlatir ve Huttal’a komsu iilkeler
olarak Vahan ve Sikniyye'yi sayar.”” Makdisi Ahsen et-Tekdsim’da, Vahan ve
Bedahsan’1 tasvir etmektedir. Vahan’la ilgili olarak “yukar1 kisimlari Tiirklerin
yurtlartyla  smirdir” demektedir.®® Hindistan hakkinda kitap yazan Biruni de,
Bedahsan’da ¢ikan taslar1 ve nerede ¢iktiklarini anlatir.®! Yine Marco Polo, bolgede
yakut ve lazur ¢ikarildigini yazar.®

16. yilizyilda yazan Muhammed Haydar Duglat, Tarih-i Residi’de bolge
hakkinda daha ¢ok siyasi tarih agirlikli bilgi vermektedir.®® 19. yiizyilda bolgede
bulunan ingiliz John Wood da bslge hakkinda genis bilgi vermektedir.?* Burhaneddin
Han Kuskeki’'nin Katagan ve Bedahsan adli eserinde bu ovanin 1923 yilindaki
konumunun ayrintil bir tasviri yer almaktadir.®

Bedahsan, siyasi olarak kime/kimlere aitti sorusunu cevaplamakta
zorlanmaktayiz. Gergek su ki, Bedahsan’la ilgili sorularimizin hepsi tartismaya acik
konular isaret eder. Bu bolgeyle ilgili caligma yaparken, ana konuya ve ana konuyla

baglantili ikincil konulara vakif olmaksizin sorularimizi cevaplayabilmek miimkiin

"8 Yakubi, s. 69.

" Istahri, s. 279.

® Hudud el-Alem, s. 67.

" {bn Havkal, s. 221.

% Makdisi, s. 303.

8 Biruni’den aktaran Iskenderov, Pamir Tarihi, s.44.

82 Bergreen, ss.70-71.

8 Bkz. Duglat, Tarih-i Residi, cev. Osman Karatay, Selenge Yaynlari, Istanbul, 2006.

8 Bkz. Wood, A journey to The Source of the River Oxus, London: John Murray, Albemarle Street,
1872 (Republished by Gregg International Publishers Limited Westmead, Hants, England, 1971).
8 Bkz. Burhaneddin Kuskeki, Rahnama-y1 Katagan ve Bedahsan, tagbaski.
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olmamaktadir. Mesela eger Islamiyet éncesi Bedahsan tarihini tasavvur edebilmek
Bedahsan tarihi iginse, basta Samani tarihi olmak {izere biitiin Orta Asya tarihini
bilmemiz gerekmektedir. Bedahsan’in tarih boyunca siyasi olarak hangi devletlerin
pargasi oldugu sorusunu cevaplamak bile, bu cografya s6z konusu olunca, ¢ok zordur.
Birgok farkli okuma ve diislince egzersizinden sonra bizim bu konuda, en azindan
Islami dénem igin vardigimiz nokta su oldu: Belh, bdlgenin siyasi merkeziydi. Yani
Belh kimin elindeyse, Bedahsan da siyasi olarak ona bagliydi diyebiliriz.

Bugiinkii siyasi durum, 19. yilizyilin sonlarindan beri bir bdliinmiislik
arzetmektedir. Amuderya’nin giineyinde Tacik ve Ozbeklerin yasadiklar1 bdlgeler
yavas yavas Afganlilarin hakimiyetini kabul etmistir. 1850°de Afgan emiri Dost
Muhammed’le baslayan bu siire¢ yaklasik kirk sene sonra 1880 yili sonlarinda
tamamlanmistir. 1889-91 yillar1 arasinda Afganlar Zebak, Vahan ve Iskasim’i
kendilerine baglamislardir. 1895°te Pamir’in sinir kabul edilmesinden sonra Tacikler
siyasi bagimsizliklarini fiilen kaybetmisler ve topraklar1 Rusya, Afganistan ve Buhara
Hanlig1 arasinda paylasllmls‘[ur.86

Bobrinskoy, 19. yiizyilin sonunda bolgeye yaptigi arastirma gezisi sirasinda

Bedahsan’daki yerlesimler hakkinda su sekilde bilgi vermektedir:

“Vahan’da, Zebak’ta, Muncan’da, Citral’de, Kanju'da, fska§im "de, Goran’da
Sugnan’da ve Penc’in her iki tarafinda, Rosan’da ve Sartkul’da,
Yazgulam’da, Darvaz’da Afgan tarafindaki kiglaklarda, Afgan tarafindaki
Kalaykun tarafindaki kislaklarda, Katgan’'daki Guri kislagindaki birkag
kabilede, halk hep Ismailiydiler. Geri kalanlar Isnaaseri ve Siinniydiler.”®’

Buradan da anlasilacagi gibi “Bedahsan” deyince sadece Ismaililerin yasadig
bolge olarak anlasilmamalidir. Ismaililer disinda bolgede Isnaaseriler oldugu gibi

Stinniler de vardir.
II. ISLAM’DAN ONCE BEDAHSAN (10. YUZYILA KADAR)

Bolgenin  bugiinkii  sakinlerinin  kendi  kdkenlerini  Aryanlar olarak

nitelendirdiklerini yukarida sOylemistik. Aryanlarin giiney bdlgelerine inisleri bir

% Barthold, “Tacikler”, ss. 180-181.
8 Bobrinskoy, s. 6.
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seferde mi yoksa birkac seferde mi olmustur, bunu bilemiyoruz. Ustelik siire¢ sadece
Aryanlarla kisith  kalmamustir. Silire¢ boyunca Avrasya’da gerceklesen gog
hareketlerinde siralama sdyle olmustur: Aryanlar, Iskitler (Sakalar), Hunlar, Tiirkler,
Mogollar. Bu adlarin higbiri birer boy adi degildir. Her biri birer boylar birligi olup
icerisinde Irani boylar (Hind-Avrupa dil ailesi mensubu) oldugu gibi, Tiirki ve Mogol
(Ural-Altay dil ailesi mensubu) boylar da olmustur. Son yillarda yapilan arastirmalar
glinlimiizdeki Pamirilerin atalariin bir kisminin dil olarak Sakalarla akraba oldugunu
gostermektedir. Bu baglantiy1 kurmak igin Dogu iran dil grubuna dahil Pamiri diller
tizerinde incelemeler yapilmalidir. Burada Frye’in, adin1 “Tohar problemi” olarak
koydugu sorunla karsilasmaktayiz.%

Bulgular, eski ve ortagaglarda Dogu Tiirkistan’daki Hotan kralli§inda kullanilan
dilin Saka dilleriyle baglantili oldugunu gostermektedir.®® Sakalar Ahamenidler (1.
Pers Imparatorlugu) ve Iskender doneminde, Orta Asya bozkirlarindaki en dnemli
topluluktular. Frye’in Vogelsang’tan aktardigina gore, Ahamenid imparatorlugu
doneminde, Sakalar, Medler ve Perslerle birlikte {i¢lii bir yonetim kurulmus ve bu
Gclii  yonetimde Sakalar, imparatorlugun dogusuna egemen olmustur.”
Imparatorlugun en iist makamdaki hiikiimdarlar1 6nceleri Kyros ve ardillar1 gibi
Medlerden, sonralari Darius gibi Perslerden ¢ikmaktaydi. Sakalar ise zaman zaman
bu ittifakta Ahamenid hiikiimdarlarinin savagmak zorunda kaldiklar1 yerel krallar/ve
beyler durumundaydilar. Gafurov’un Pamir’de yapilan kazilardan elde edilen
verilerden bildirdigine goére, bu kabileler siirekli birbirleriyle savas halinde olduklar
icin savas teknolojisinde iyiydiler. Demirden kili¢ ve mizraklar yapmislardi. Kilig
kabzalar1 son derece saglam kemiklerden yapllmlsu.91 Peki Sakalar1 nereye
konumlandiracagiz? Bu konuda Frye, “yerlesiklerin yasadigi Orta Asya vahalarina komsu
vadilerde —6rnegin Alay ve Pamirler de dahil olmak iizere- Sakalari konumlandirmak
yanlis olmayacaktir” demektedir.®> Frye’in bu agiklamasindan, Sakalar’m sadece

vahalara komsu vadilerde konumlandiklari gibi bir anlam ¢ikarmamak gerekmektedir.

8 Richard N. Frye, The Heritage of Persia, The World Publishing Company, Cleveland and New
York, 1963, ss. 158. Tarihgilerin Toharlar-Yiiegiler olarak adlandirdigr Hotan’daki bu Sakalar, birkag
yiizy1l i¢ginde Hunlarin (Cin kaynaklarinda Hsiung-nu olarak gecer) baskisiyla batiya hareket edecek ve
orada Kusan devletini kuracaktir

% |skandarov, Socio-economic Pamir, s. 4.

% Richard N. Frye, Orta Asya, s. 81.

* Gafurov, $.136.

% Frye, Orta Asya, 5.87.
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Burada kastedilen, vahalarda yerlesik halklarla birlikte yasayan ve yerlesiklere bir
nevi koruma saglayan gogebe Sakalara karsilik, vadilerde Sakalarin daha homojen bir
varlik gostermekte olduklaridir.

Batida Ahamenid imparatorluguna Iskender tarafindan son verilmistir. Pers’i ve
Baktria’yr alan Iskender, Baktria’'min kuzeyindeki Sogdlar ve Sakalarin
savunmalariyla karsilagsmugtir. Iskender, énce Herat’s, sonra giiney Afganistan’i
aldiktan sonra Pensir vadisinden Hindikus’a, oradan da Pamir’e kadar gitmistir. O
zamanlar Orta Asya’nin ¢ok az bdlgesi Akamenidler tarafindan yonetilmekteydi.
Marco Polo’nun 13. yiizyildan verdigi bilgiye gore, yerel beyler burayr Pers krali
Darius’un  kizi  ve Makedonyali Iskender’den aldiklar1  secereye gore
yé')netmekteydiler.93 Iskender’i de Muhammed Zulkarneyn olarak adlandirmaktadirlar.
Marco Polo’daki bu bilgi, daha sonra Haydar Duglat’in Tarih-i Residi’sinde ve John
Wood’un seyahat notlarinda da belirtilmistir.”* Bu konuda Barthold da genis bilgi

vermektedir:

“Bedahsan hiikiimdarlarimn kral Iskender ve Darius un kizimn soyundan
geldikleri rivayeti, ilk defa 13. yiizyilda Marco Polo’da ge¢cmektedir. Daha
sonralart Amuderya 'nin yukari akimi boyunca Vahan’dan Darvaz ve Karategin’e
kadar uzanan bélgenin yanisira, Indus 'un yukari kolu (Citral)a kadar uzanan bir
dizi bolgenin tamami kendilerini Iskender’in torunlar: olarak tanittilar” %

Barthold, Iskender’in Bedahsan’da birakilan torunlar1 igin bir ydnetmelik
yazdig1 rivayetinden de sz eder. Giiya bu yoOnetmelik sayesinde komsularindan
kiiltiirel ozellikleriyle ayrilan Bedahsan bagimsizligini koruyabilmis,tir.96 Rivayet

sOyle devam eder:

“Iskender diinyanin bolgelerini fethettikten sonra bilge adamlarina “bana
yeryiizii  prenslerinin  varamayacgt bir yer bulun Ki, soyumu oraya
yerlestireyim” diyerek damigti. Damsmanlart Bedahsant segtiler ve bir
Diistur-ti Amel kitabi yazdilar; 6yle ki, bu diizenlemelere riayet edildigi
miiddetce hi¢bir prens bu iilkeye hakim olamiyordu™"

% Bergreen, ss. 70-71.

% Duglat, s. 271; John Wood, s. 244.
% Barthold, “Tacikler”, ss. 176-177.
% Barthold, “Tacikler”, s.177.

% Duglat, s. ss. 271-272.
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Boylece rivayete gore, Iskender déneminden son Bedahsan hakimi Sah Sultan
Muhammed (15. yiizyll) zamanina kadar kimse Bedahsan’a saldirmadi. Sultan
Muhammed Diistur-u Amel’i goz ardi edip, Farsca siirler yazmaya baslayinca, bu,
Iskender tarafindan konulan kurallarin bozulmasi olarak degerlendirilmis ve o giinden
sonra Bedahsan, Timur’un torunlarinin hakimiyetine geg:mistir.98

Iskender’in Sliimiinden sonra Baktria, Sogdiana ve Hindikuslarin kuzeyinde
neler oldu? Iskender’in yerine gegen Selevkos, Baktria ve Sogdiana’nin satrap olarak
biiyiik ihtimalle bir Makedon olan Phillip’i atad1. Iskender’in kaympederi —Roksan’mn
babasi- Oxyartes de, Hindikus bolgesinin satrapi ilan edilmisti. Ama kisa bir siire
sonra bu gorevinden ayrildi. Yerini kimin aldigimna iliskin bir bilgimiz yoktur. Frye,
bu konuda, yerel asiret reislerinin daglarda giiclerini siirdiirdiikleri goriisiinii ileri
siirmektedir.”

Selevkos ve ardili zamaninda Makedonlar doguya go¢ etmeye 6zendirilmisler,
bu sayede de burada bir¢gok Yunan kenti kurulmustur. Kuzey Afganistan’da Amu
Derya kenarindaki Ay Hamim denilen Yunan kenti bunlarin en iinliisiidiir. Vahalar
disinda, gogebelerin yasadig vadilerde Makedonlarin izleri goriilebilmektedir. M.S.
Andreev de yukar1 Amu Derya (Penc) boyundaki Pamir vadisini tasvir ederken, bura
halkinin kendi neslinin Makedonyali Iskender’den geldigine inandiklarini belirtir ve
buralardaki Grek-Bactria kiiltiirintin izlerinin, kazilarda elde edilen sikkelerden de
goriilebilecegini belirtir.*

Iskender’in ardili olan Selevkoslarin Iran platosunun kuzeyindeki topraklari,
M.O. 190’lar civarinda yavas yavas daha kuzeyden gelen Partlar —ki onlarm,
Sakalarin bir kolu olduklar1 goriisii hakimdir- tarafindan doldurulmaya baslamistir.
Selevkoslarin Orta Asya’daki mirasgilart ise M.O. 170’de bagimsizligim alan Yunan-
Baktria kralligi olur. Bu arada Hindikus daglarinin kuzeyindeki topraklar, Yunan-
Baktria krallarinin vassallar1 olarak yerel satraplar tarafindan yonetilmislerdir. Kisa
bir siire sonra da Kusanlarin vassallar: olmuslardir.'*

Kusan devletinin kuruldugu tarih belli degildir. Kurucularinin, zamanla

Hunlarin baskis1 sonucu Gansu’dan batiya go¢ eden ve Cin kaynaklarinda Yiiegiler

% Duglat, s. 272; Barthold, “Tacikler”, s. 177.

% Frye, Orta Asya, s. 110.

190 Apndreev’den aktaran Iskandarov, Pamir Tarihi, s.58.
191 Frye, Orta Asya, ss. 117-123.
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olarak gecen asiretlerden biri oldugu goriisii hakimdir. Ortagagda Toharistan’a adin1
veren Toharca konusan Yiiegiler, devletlerini antik Baktria ile bugiinkii Bedahsan’da

kurmuslardir.*®

Cin kaynaklarina gore, Baktria kralliginin topraklar1 tlizerindeki
Yiieciler, birisinin ad1 Kusan (Kuei-shuang) olan bes beylik kurmuslardir. Sonrasinda
Kusan beyliginin beyi diger dordiinii ele ge¢irmis ve Kusan imparatorlugunu
kurmugtur. Arkasindan da Partlardan Kabil’i ve Hindikus daglarimin glineyindeki
topraklari alarak glineye dogru genislemistir.lo3

fran’da 3. yiizyillda Partlarin yerine gecen Sasaniler, Baktria’yt ve Kusan
imparatorlugunun bati kisimlarim1  fethedince imparatorlugun yikilma siireci
baslamistir. Sasani valilerinin Baktriali Kusan hiikiimranlarinin yerlerini nasil ve ne

zaman aldiklar1 belli degildir.104

Kusanlarin dogu topraklar ise Eftalitlerin eline
gecmistir.

Eftalitlerin ortaya ¢ikisi, Cin’in kuzeyindeki gdcebe boylarin yeniden biri
digerini iten bir go¢ hareketi baslatmalariyla ¢ok alakalidir. Onceleri biitiin gdgebeler
nasil Aryanlar, sonra Sakalar olarak adlandirilmislarsa, simdi de Hunlar olarak
adlandirilmaktaydi. Bunlarin Orta Asya’ya inenlerine Akhunlar denilmektedir. Bu
gruplarm baslattig1 ilk biiyiik gd¢ hareketini, M.O. 2. yiizyilin baslarinda Mete Han
onderliginde birlesen konfederasyona katilmayan boylarin baslattigini diisiiniirsek,
simdi de —M.S. 3. yiizyil civarinda-, bu konfedarasyonun ve onun ardillarinin
yikilmasindan sonra dagilan boylarin hareketi baslatmisti. 5. yiizyila gelindiginde,
Mogolistan’da kalan boylar, Ruan-ruanlarin(Avarlar) liderliginde yeni bir gdcebe
konfederasyonunda birlestiler. Elimizdeki daginik ipuglari, Eftalit devletinin aslinda
Mogolistan’daki Hun boylarinin M.S. 5. yiizyildaki baskanlar1 Ruan-ruan olan bu boy
birliginin bir kanadi oldugunu gosteriyor. 5. yiizyilin ortalarinda, Bizans
kaynaklarinda Hun, Cincede Hsiung-nu, Farscada Xiyon, Hyon olarak gecen bu
topluluklar, Sasani impatorlugunun dogu sinirlarini rahatsiz etmeye baslamiglardir. 3.
yiizyllda Han Cini ve Hsien-pi’lerle savaslarda yerinden olan Hun topluluklarini ve
ilerlemeleri boyunca siiphesiz Irani olan gdgebe ve yerlesik diger unsurlari da kendi
boy birlikleri i¢ine alan bu topluluklar, 5. yiizyila gelindiginde, biiyiik ihtimalle

kendilerini Ruan-ruanlarin bir kolu olarak goriiyorlardi.

192 Frye, Orta Asya, s. 131.
193 Frye, Orta Asya, s. 144.
104 Erye’a gore, bu tarih, yaklasik M.S. 270°e yerlestirilebilir.(bkz. Orta Asya, s. 160)
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Bu arada 5. yiizyilda, Ruan-ruanlarin konfederasyonu ortaya c¢ikmadan
oncesinde, -Eftalitlerin de ortaya ¢ikmalarindan once- bolgemizde Kidara adli bir
liderin yonetiminde Kidara Hunlar1 denen bir gbégebe topluluk ortaya c¢ikmuistir.
Kidara Hunlariin bizim i¢in 6nemi, onlar hakkinda kimi tarihgiler tarafindan ortaya
atilan gortslerdir. Peter Golden, Kidara’nin, kendisinin iddia ettigi gibi Kusanlarin
halefi mi yoksa karma bir Kusan-Hun toplulugunu yoneten yerel bir hanedanin
kurucusu mu oldugunun belli olmadiginm S('iyler.105 Cunnigham, onlarin Sasani
imparatorlugu sinirlarindaki Toharlar oldugu tezini ileri siirrmektedir.’® Her
haliikarda Bizans kaynaklarimin Kidara Hunlar1 dedikleri ayr1 bir gégebe toplulugu
ortaya ¢ikmaktadir. Kidara Hunlari diginda 4. yiizyilin sonlarinda Var-Hunlar denilen
yeni goger gruplar da bolgeye girmistir. Bolgede Altayca konusan unsurlari arttiran
bu topluluklar muhtemelen Ruan-ruan kabilelerinin veya sonradan Eftalit yonetici
boylarinin gekirdegini olusturacak unsurlardir.’® Bu yeni gelen gruplarin baskilarna
ilaveten Sasanilerin de baskilarindan yilan Kidara Hunlar1 5. yiizyilin baslarinda Belh
ve kuzey Hindistan’a yonelmis goriinmektedirler. Kaynaklar, onlarin 6. yilizyilin
baslarinda giineye dogru siiriilmelerini Akhunlarla ilintilendirmektedirler.

Demek ki, bu bilgilerin 1s18inda soyle diyebiliriz: Biitiin bu topluluklar
(Sasanilerin smirlarindaki Hun ve Irani gogerler), 5. yiizyilin ortalarinda Heftal
hanedaninin idaresine girmislerdir.'® Dolaysiyla Eftalitler, Golden’m da belirttigi
gibi, ayr1 bir etnik kabile toplulugu olarak degil, Eftal hanedaninin ve ¢ekirdek Hun
boylarinin yonetiminde bir araya getirilmis, Altayli, Iranli ve belki baska diger
unsurlarin da dahil oldugu, gocer-yar1 gocer halklarin bir konfederasyonu olarak
goriilmelidir.'® Hatta bu tiir etnik olarak Altayli-iranli karma devletler bélgede nadir
degildirler. Z. Velidi Togan, Iskitlerin k&keninin Tiirk oldugunu kanitlama

bakimindan, Bedahsan’da kullanilmakta olan kubbeli cadir kiiltiiriinii 6rnek verir.*

105 peter B. Golden, Tiirk Halklar1 Tarihine Giris, ¢ev. Osman Karatay, Karam yayinlari, Ankara,
2002, (Turk Halklar1), s.64.

106 Cunningham, Later Indo-scythans, ed. A. K. Narain, Varasani, 1962, s. 111.

Y97 Golden, Tiirk Halklart, s. 64.

18 B, A. Litvinsky, “The Hephthalite Empire”, History of Civilizations of Central Asia, Cilt:3,
Unesco Publishing, 1996, ss. 138-141, 143-144.

199 Golden, Tiirk Halklart, ss. 65-66.

10 7eki Velidi Togan, Umumi Tiirk Tarihine Giris, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1981, s. 34:
“Bunlarin hayat tarzi, kiyafet ve simalari, adet ve ahlaklar1 hakkinda Hippokrates tarafindan verilen
malumat Hunlar ve Goktiirkler hakkinda yazilanlarin aynidir. Akideleri, defin merasimleri ve adetleri
Altayhilarinkinin aynidir. Bunlar Tirk “dermeev’lerinde yani keceden mamul kubbeli ¢adirlarda
(cogunca bunlarin tekerleklilerinde) yasamislar. Bu nevi “dermeev”leri Tiirklerden alarak benimsemis
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Bedahsan’daki bu gelenek Iskitlerden degil Akhunlardan kalma bir gelenek de
olabilir. Bu konuyla baglantili olabilecek bir baska bilgiyi Jean Paul Roux
vermektedir. Ona gore, Ruan-ruanlarin tarihi, 5. ylizyilin baslarinda kao-kiu (Cincede
“yiiksek araba” demek) ting-lingleri yenmeleriyle baslar ve onlardan bir kisim gruplar
giineye go¢ etmis olabilirler."*" Ayni yiizyilda baska bir takim Hun topluluklar da
Avrupa’ya kadar gitmistir. Roma imparatorlugunu istila eden bu Hunlar, Bizans
kaynaklarinda, farkli 6zellikleri olan agik tenli kisiler olarak tarif edilmektedirler.'*?
Bizler artik biliyoruz ki basinda Atilla’nin oldugu bu Avrupa Hunlari, farkli
boylardan olusan bir konfederasyondu. Bu boylarin arasinda, basta Vizigotlar olmak
lizere, ¢esitli Germen boylar1 da vardi. Ilging olan, bugiinkii Bedahsan’in Pamir
bolgesi halkinin, fiziksel olarak Bizans kaynaklarinda gecen Hunlara benzemesidir.

Hsiian-tsang da, Si-ma-ta-luo (bugiinkii Kokge nehrinin gilineyi ve Kism ile
Faizabad arasindaki yerler) olarak adlandirdigi Heftal bdlgesinin halkinin,
Goktiirklerle komsu olmalart nedeniyle zaman i¢inde Goktiirklerin 6rf adetlerinden
etkilendiklerini, kece ¢cadirda yasadiklarini ve konar-gécer bir yasam siirdiirdiiklerini
dile getirmektedir.**3

Bedahsan’da bulundugumuz sirada Pamiri dildeki bazi kelimelerin, Orta
Asya’da kullanilan Tiirk¢eyle ayni oldugunu gozlemistik. Mesela, Tiirkiye’de “zor”,
fran’da ve Tacikistan’da “miisgil” olarak kullanilan kelimeye, Pamiriler, Orta
Asya’nin Tiirk¢e konusan halklarinin kullandigi gibi “kiymn” diyorlardi. Bir baska
ortak kelime de, “beg”, yani “bey” kelimesinin, Pamirilerde, bazi erkeklerin
isimlerine eklenmesiydi. Pamirbeg, Seferbeg gibi. Kizlar i¢in de ek isim
kullaniliyordu: begim(begiim=hanim)”. Beg ve begim kelimelerinin, tiirk¢e kokenli
mi yoksa irani kokenli mi oldugunu bilmiyoruz. Yine, Arkan (“Ar”, yani “Ari” ve
“kan”) ve Otambeg(Atambeg) isimlerine, erkek isimleri olarak sik¢a rastlanmaktadir.

Bir baska ornek de su idi: Pamiri dilde birinci tekil sahis, “6ziim” olarak

olan bazi Orta Asya Iranilerinde (Afganistan’da Bedahsan Taciklerinde ve Nevruzi kavminde) bu
evlerin aksamina ve sekillerine ait zengin 1stilahin franca olmayip kamilen Tiirkge olmasi bu evlerin
Tirk milli mali oldugunu gosterdigi gibi Araplar da bunlar1 ancak qubba Turkiya yani Tiirk ¢adirt
bilmislerdir”.

111 jean Paul Roux, Orta Asya, ¢ev. Lale Arslan, Kabalc1 yayinevi, Istanbul, 2001, s. 122.

12 Frye, Orta Asya, s. 190.

13 Ekrem, ss. 188-189.
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kullaniliyordu. “Oziim”, Orta Asya’nin Tiirk¢e konusanlarinca “kendim” anlaminda
kullanilmaktadir™,

Eftalitler 6. ylizyil baslarinda gii¢lerinin dorugunda iken, bugilinkii Afganistan
olan islerinden Sogdiana’yi ve Orta Asya’nin c¢ogunu kontrol ediyorlardi.
Hakimiyetleri kuzeybati Hindistan ve Dogu Tiirkistan’a kadar genislemisti. Onlarin
bu donemdeki giicleri, Mogolistan’a hakim olan Goktiirklerin Ruan-ruanlari
yerlerinden edip, kimi Ruan-ruanlarin giineye inerek Akhunlara karigmasi sonucu,
Akhunlarla  Ruan-ruanlarin  birlikteliklerinden kaynaklanmis ~goriinmektedir.*™
Eftalitlerin  Sasanilerin  kuzeydogusundaki topraklarinda, siirekli akinlarda
bulunduklar1 bilinmektedir. Iste Bedahsan bolgesi de tam olarak bu bélgedir.
Arkeolojik kazilardan Eftalitlerin Bedahsan’i, Belh’i, Toharistan’1 ele gecirdikleri
anlasilmaktadir. Eftalitlerin varligina, 557°de Sasani ve Goktiirklerin birlesik giicii
son Vermistir.116

6. ylizyilda Mogolistan’daki boylarin basina -Ruan-ruanlarin yerine-, soylarinin
kutsal Asina ailesine dayandig: iddiasiyla Goktiirkler geger. Onlarin hakimiyetlerini
reddeden bazi boylar da bati ve giineybatidaki bozkirlara dogru hareket etmistir.
Frye’a gore, Tirk reisler, bugiinkii Afganistan’in daglik kesimlerine bile egemen
olmuslar ve bdylelikle “Tirk™ nitelemesi, yavas yavas “Hun-Eftalit” nitelemesinin

yerini almaya baslamistir."*’

Yaklagik bir ylizyill sonra 628-645 yillarinda
Toharistan’da bulunmus olan Hsiian-tsang, Bedahsan’in bu kisimlarindan (tam olarak
Afgan Bedahsani) bahsederken, buralarin Si-ma-ta-luo (yani Araplarca Haytal) olan
iilke oldugunu, bunlarin Tu-kiu’lar (Goktiirkler) gibi oldugunu sijylemek‘[edir.118

Hsiian-tsang, buradan kuzeydoguya dogru gidince daglar arasindaki Ta-mo-si-tie-ti

1 Dogu iran dilleri ve eski Tiirk dilleri ¢alisanlarin Tiirk tarihi ve kiiltiirii hakkindaki yeni bilgilere
ulagsmak icin bu karsilastirmalar1 yapmalar1 gerektigine inanmaktayiz. Bu konuda Maveraiinnehir’de
bir arada yasayan Ozbek ve Tacikler arasindaki kiiltiirel aligverisler 6rnek verilerek, bizim burada
Bedahsan bolgesi hakkinda verdigimiz ornekler ¢iiriitiilmek istenebilir. Maverailinnehir bolgesinde de
defalarca bulunmus biri olarak sunu belirtmeliyiz ki, yukarida bazi sozciiklerle ilgili verilen drneklere
Maveraiinnehir Taciklerinde hig rastlanmamistir. Bedahsan bolgesinin Maveraiinnehir bolgesine gore
daha homojen kaldigi, yani Dag Tacikleri disinda neredeyse higbir yabanci toplulugun yasamadigi da
gdz Oniinde bulundurulacak olursa, Bedahsan’a giren etkilerin ¢ok eskilere, bize gore Akhunlar
donemine kadar gittigi tezini ileri siirmek pek de mantiksiz degildir.

" Golden, Tiirk Halklarl, s. 66.

18 Bedahsan’da kokeni Eftalitlere dayanan ailelerin hala yasadigi soylenir. Ornegin 11 Eyliil 2001
oncesine kadar Afganistan’in yurtdisinda mesru kabul edilen hiikiimet bagkani Rabbani’nin Bedahganli
bir Eftalit oldugu soylenir.

17 Frye, Orta Asya, s. 194.

18 N. Togan, s. 49; Erkin Ekrem, s. 188.
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(Rusta Bek) kralligina geldigini ve buranin halkinin gozlerinin ekseriya mavi

oldugunu bildirmektedir.**

Buradan da Sugnan kralligina (Shih-ch’i-ni) geldigini,
bunlarin yazilarinin Tohar memleketininki gibi oldugunu, ancak konustuklar1 dilin
biraz farkli oldugunu dile getirrnis‘[ir.120

Goktiirklerin hakimiyetiyle birlikte, bolgemizdeki Eftalitlerden kalan biitlin
prenslikler, Toharistan’in merkezi Kunduz’da olan Tiirk yabgusunun vassali
durumuna gelmislerdir. Bir Cin ansiklopedisi olan Chih-fu-yiian-kuei’de Tiirk
yabgusuna bagli bu prenslikler, Hsieh-yii (Zabulistan), Chi-pin (Kapisa-Gandara),
Ku-t’u (Huttal), Shih-han-na (Caganiyan), Chieh-su (Suman), Shih-ni(Signan), I-ta
(Badgis), Hu-mi (Vahan), Hu-shih-chien (Gozgan), Fan-yen (Bamyan), Chiu-yiich-
to-chien (Kobadian), Pu-t’o-shan (Bedahsan) olarak listelenmistir.**

657 yilinda Goktiirkler, Cinliler karsisinda yenilmisler ve Toharistan, Cin’in
egemenligine girmistir. 7. ylizyilin sonlarinda Tibetlilere yenilen Cinliler, Toharistan
tizerindeki  etkilerini  kaybetmeye baslamislardir. Bu sirada, Tiirgislerin
baskanligindaki Bati Tirklerinin konumu giiclenmeye baslanmistir. Goriinen o ki,
gerek Tirgisler, gerekse Karluklar 8. yiizyilda yeniden ortaya c¢ikan Goktiirk
devletinin —arastirmacilar tarafindan II. Goktiirk devleti olarak da adlandirilirlar-
egemenligini tanimamuglardir. Onlar artik bundan sonraki siirecte, tarih sahnesine
yeni ¢ikan ama tiim bolge tizerinde gok kalici bir etki birakacak olan Araplarin fetih
ve go¢ hareket tarihinin bir parcasi olacaktir.

723-729 yillarinda bolgeden ge¢mis olan Cinli seyyah Huei-Ch’ao, iki nehir
arasimin biitlin bolgelerinde yerel hiikiimdarlar olmasina karsin bunlarin hepsinin
Araplara tabi oldugunu belirtmektedir. O, Gandara, Kapisa ve Zabulistan prenslerinin
ve askeri giiciiniin T’u-chiieh (Tiirkler) oldugunu bildirir.*?® Huei-Ch’ao, Tu-ho-lo,
yani Toharistan’in tasviri sirasinda ise bu boélgenin Araplara tabii oldugunu,
hiikiimdarimin Araplarin baskentinden doguya kagtigini, bir ay kadar da Bedehsan’da
bulunmus oldugu belirtilmistir. O, Huni, yani Vahan bdlgesini de tasvir etmeye

calismistir. Buradaki hiikiimdarin kii¢iik bir ordusu oldugu i¢in Araplara tabii oldugu

19N, Togan, s. 49; Ekrem, s. 193.

120N, Togan, s. 50; Ekrem, s. 197.

121 Chavannes’ten aktaran J. Harmatta, “Tokharistan and Gandhara under Western Tiirk Rule (650-
750)”, History of Civilisations of Central Asia, Cilt:3, ed. B.A. Litvinsky, 1996, s. 371.

122y Funchs’tan aktaran J. Harmatta, ss. 371.
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ve her yil vergi olarak ipek verdigini kaydetmis, bu donemde Vahan’da Budist
rahipler ve manastirlarin da bulundugunu bildirmistir.®

Araplarin gelisiyle birlikte Orta Asya’da Islamlasma siireci baslayacaktir.
Bedahsan, Araplar tarafindan ne zaman fethedildi, islam Bedahsan’a tam olarak ne
zaman girdi bilemiyoruz. Bedahsan adi1 Taberi’nin {inlii tarihinde bir kez bile ge¢gmez.
Ama Bedahsan adi gegmese de, Toharistan’a varmak iizere Belh’ten yana yola
cikildigi, Talikan sehrine kadar gelindigi anlatilir'® ki Talikan, bugiinkii Afgan
Bedahsani’nin bat1 sinirindaki sehrin adidir. Yakubi’nin belirttigine gore, bugiinkii
Afgan Bedahsani’nda yer alan Cerm, Araplarin egemenlik alanlarmin smir

125

sehriydi.”” Hatta Cerm’in kuzeybatisndaki Sugnan’in basinda, Humarbek adinda

bagimsiz bir hiikiimdar vard:.}?®

Bartold’a ve Iskenderov’a goére bu hiikiimdar bir
Tiirk olabilir.**’ Makdisi de, Vahan ve Bedahsan’1 tasvir ederken, buralarin Tiirklerin
yurtlariyla sinir olduklarini sdyler.*?® Hudud el-Alem’in yazari, Bedahsan’1 i¢ine alan
Toharistan’in  bozkirlarinda Halluhlarin  (Karluk) yasadigim  bildirmektedir.'?
Barthold, Toharistan’in en iist diizey yoneticilerinin Karluk oldugunu, Bedahsan ve
Sugnan hakimlerinin Tiirk tinvanlar tasidigini belirtir."** Arap akinlarinin basladig1
donemde Arap ve Cin kaynaklarina gore Toharistan, bir Tiirk terimi olan “yabgu”
{invani tasimaktaydi. Burada farkli prenslikler vardi ve Bedahsan bunlardan biriydi.**
Bu da, daha 6nce yukarda zikrettigimiz, ibn Havkal’m “Sikniyye (Sikinan yani
Sugnan) Tiirkleri” tabirine agiklik getirmektedir.132

Buradan ¢ikaracagimiz sonu¢ sudur: yukarda da belittigimiz gibi, Araplar
geldiginde Karluklar bolgedeydi. Hatta Karluk yabgusu, Toharistan’in en yliksek
hiikiimdariydi. Bazi kaynaklar, Karluk Tirklerini giizel goriiniislii, glizel fizikli bir

soy olarak anlatir.*® Belki de, Karluk diye anlattiklar1 Karluk yabgusunun sinirlart

123 1skandarov, Pamir Tarihi, s.71.

124 Ebu Cafer Muhammed bin Cerir et-Taberi, Tarih-i Taberi, ¢ev: M. Faruk Giirtunca, Saglam
Yayinevi, (basim yili belirtilmemis), ss. 248-249; Barthold, “Bedahsan”, s. 554.

125 Yakubi, s. 69.

126 yakubi, s. 72.

127 Bartold, “Tacikler”, s. 176; Iskandarov, Pamir Tarihi, 5.63.

12 Makdisi, s. 303.

29 Hudud el-Alem, s. 64. Aym eserin bir bagka yerinde yine Halluhlardan bahsedilirken, metnin
dipnotunda bunlardan Halaglarm kastedildigi belirtiimektedir.(bkz. Hudud el-Alem, s. 67.)

130 Barthold, “Tacikler”, s. 176.

13 1skandarov, Pamir Tarihi, s.63.

132 1bn Havkal, s. 221.

133 Mesudi, Muruc ez-Zeheb, s. 40; Kazvini de Taraz’dan itibaren Karluklarin bolgesine girildigini,
yine buranin kadmlarinin ve erkeklerin giizelliginin dillere destan oldugu anlatilir. (bkz. Kazvini,
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icindeki Bedahsan’in yerli dag Tacikleriydi. Barthold’a gore giiniimiizde hala
Bedahsan’da yasayan Karluk Tiirkleri vardi™*,

Baslangigta ti¢ ana 6bekten olusan Karluklar, bat1 Altay yoresinde yasiyorlardi.
Bir dizi gogten sonra Yedisu havzasina ulagsmiglardir. 742°de Basmil ve Uygurlarla
ittifak halinde harekete gecip Asina soyunun varisi Tiirk hakimi Ozmig’1 devirmisler
ve bu sekilde Karluklar, bagimli bir boy statiisiinden, bir yabgu tarafindan yonetilen
bir halk statiistine yiikselmislerdir. Kaganligin Goktiirklerden Uygurlara gegtigi bu
donemde —yaklasik 740 civari-, Karluklara da, Asina ailesine akraba sayilmasi
sebebiyle yabguluk gecmistir. 766’da bati Tiirk-Tirgis kabilelerinin tamami
Karluklara boyun egmislerdir. Boylelikle Uygurlarin 840°da Kirgizlar tarafindan
yenilgiye ugratilmasinin ardindan, Kirgizlar tarafindan devam ettirilmeyen kagan-
yabgu geleneginden dogan boslugu Karluklar doldurmustur.®  Golden, islam
kaynaklarmin, 9. yiizyilin baslarindaki Tibet hakaninin, Kabil ve Otrar hakimleri, ve
Karluk yabgusunun, halifeligin metbulugunu kabul ettigini ima ettigini belirtir."*

Cok yakinda Karluklarin basini cektigi boylar birliginden, kurulusundan
itibaren olmasa da 920 yilinda islam’1 resmi olarak kabul eden ilk Miisliiman Tiirk
devleti olan Karahanlilar ortaya c¢ikacaktir. Biitiin bunlar olurken, Karluklarin o
siralardaki bati komsulari Oguzlardir. Onlar da hemen hemen ayni zamanlarda
Harezm’in kuzeyindeki bozkirlarda, Hazar devletinin vassallarindan biri olarak
karsimiza ¢ikacaklardir. Bu Oguzlarin yoneticileri de kaynaklarda yabgu olarak
gecerler. Bu Oguz Yabgu birliginden kopup Samanilerin yonettigi Islam topraklarina
go¢ eden, Samanogullarinin yikilmasindan bir siire sonra da bolgenin en biiyiik giicii

olacak Selcuklu Oguzlarina daha sonra deginecegiz.

Asari’l-Bilad (islam Cografyacilarina Gore Tiirkler ve Tiirk Ulkeleri), haz. Ramazan Sesen,
TTK, Ankara, 2001, s. 149.

134 Barthold, “Tacikler”, s. 176. Biz de, 2001 yazinda Afganistan’da Vahan’in Handut kentinde “Tiirk”
oldugu sdylenen bir gencle tamsmistik. Kirgiz, Ozbek ya da Tiirkmen degildi. Konustugu Tiirkge de
bunlardan higbiri degildi.

135 peter B. Golden, “Orta Asya’da islamiyetin Ilk Dénemleri ve Karahanlilar”, ¢ev. Halil Berktay,
Erken i¢ Asya Tarihi, ed. Denis Sinor, iletisim Yayinlari, Istanbul, 2000, (“Karahanlilar) ss. 467-
469.

136 Golden, “Karahanlilar”, s. 469.
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I11. ISLAMI DONEMDE BEDAHSAN (10.-15. YUZYILLAR)
A. Mogol istias1 Oncesi

Yaklasik 664 yilinda Misliiman Arap ordulart Kabil’i almislar, on yil
sonrasinda da Amu Derya iizerinden gegerek Buhara’y1 zaptetmislerdir.'® Arap
birliklerinin ve “Tay” gibi baz1 Arap kabilelerinin bolgeye gelisini, daha 6nceki
Aryan, Saka, Hun, Tiirk gocleri gibi kuzeyden degil de, Orta Asya’ya 7. yiizyilda
giineybatidan gelen yeni bir go¢ hareketi olarak da diisiinebiliriz. Orta Asya halki i¢in
ilk Arap akinlari, Hunlarla ve Tiirklerle eski kargilasmalarinin yeni versiyonu gibi
goriinmils olabilir. Ancak Arap ordular1 buralara gelirken, aralarina, fethettikleri
Sasani imparatorlugundan iyi egitilmis profesyonel askerleri ve kusatma araglari
yapma deneyimi olan miihendisleri de katmislardi.’®® Bu da, bozkir kavimlerinin o
giine kadar kattig1 etkilerden ¢ok daha farkli etkilerin -6zellikle de kirsaldan ¢ok
sehirlere ve sehirlesmeye Oonem veren-, Orta Asya’ya girmesi anlamia geliyordu.
Arap birlikleri, Semerkant ve bagska Sogd kentlerinde iislenirlerken, yukarida da
belirttigimiz gibi, kirsal kesimde yerel beylikler durumlarint korudular. Kaynaklardan
O0grendigimiz kadariyla, Bedahsan sehirleri Belh’e bagli sehirler olarak, Arap
halifeliginin Horasan miilkleri arasina ancak 9. ylizyilda girrnistir.139 Daha sonra da,
Araplara bagl yerel Irani beylerden olan Tahiriler ve sonra da Samanilerin bir parcasi
olrnuslardlr.140

Abbasilerin valileri olarak goreve baslayip daha sonra bagimsiz hareket eden
Samanilerin Maveralinnehir’de hiikkiim siirdiigii yillarda (872-999), emir Nasr b.
Ahmed Samani (914-943) donemi, Orta Asya’ya Ismaililigin girisi agisindan da ¢ok
onemlidir. Soyle ki, Samanilerden Ahmed b. Ismail’in yonetimi sirasinda (907-914)
Sistan (Arapga Sicistan)’daki Samani askeri gilicliniin komutani olarak bolge emiri
konumundaki Hiiseyin b. Ali el-Mervezi, Ahmed b. Ismail’in 6liimiinden sonra yerine

gecen oglu II. Nasr déneminde Horasan’da Karmati hareketine baglh Ismaililerin

3" Taberi, s. 246.

138 Frye, Orta Asya, s. 219.

3% Yakubi, ss. 69-70.

0 Farhad Daftary, “Sectarian and National Movement in Iran, Khurasan and Transoxiana During
Umayyad and Early ‘Abbasid Times”, History of Civilizations of Central Asia, Cilt: 4, UNESCO
Publishing, 1998, ss. 57-58.
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bagdailigine getirilmistir. Kendisinden sonra da yerine dai olarak yine bir Orta Asyali
olan Ahmed en-Nesefi atanmistir.* Nesefi, Mervezi’nin 6giidii dogrultusunda
Buhara’daki Samani yoneticilerini Ismaililige kazandirmak amaciyla karargahimi
Horasan’dan Maveraiinnehir’e (Merv’den Buhara’ya) tasimis ve burada Samani
saraymna girerek, II. Nasr ve veziriyle yakinlik kurmustur.* Samani emiri II. Nasr
doneminde Ismaili hareketi bolgede biiyiik bir basar1 elde etmis, o donemde II.
Nasr’in kendisinin, bagveziri Bel’ami, iinlii Sair Rideki ve Buhara’da s6z sahibi daha
bircok kisinin Ismaili oldugu sanilmaktadir.**®  Bu durum, Horasan ve
Maveraiinnehir’deki ismaili da’vesinin daha ¢ok bireyler (6zellikle politikacilar ve
entellektiieller) iizerinden hareket eden ve belli baz1 politik amaclar giiden bir hareket
oldugu izlenimi vermektedir ki, sonugta bu Horasanl dailer, Karmatiler ya da Fatimi

' Yine de sunu gbzden

devletinin ayn1 zamanda birer politik temsilcileriydiler.
kagirmamak gerekmektedir ki, baz1 kaynaklarin sdyledigi gibi, II. Nasr’in Fatimi
halifesine td  bi oldugunu kabul etmek dogru degildir. Nedeni ise, onun tarafindan
bastirilan paralar lizerinde Fatimi halifelerinin degil, Abbasi halifelerinin isimlerinin
bulunmasidir.**® Zaten Buhara’daki bu donem fazla siirmemis, ismaili karsitlari, IL.
Nasr’t devirerek yerine oglu 1. Nuh’u (943-954) gecirmislerdir.'*® Nesefi ve
yardimcilar1 idam edilmis, Ismaili taraftarlarina biitiin Horasan ve Maveraiinnehir’de
kotii muamele yapllrnls‘ur.147 Iste Ismaililigin Bedahsan’a girisi de biiyiik ihtimalle bu
donemde olmustur.

Bedahsan, Istahri’ye gore, muhtemelen Samanilerin son vezirlerinden Ebu
Nasr’in babasi Ebu’l-Feth el-Yaftali’nin hiikmettigi topraklar arasinda sayilsa da,
148

Mesudi’nin

Istahri de bu

aslinda Pamir’deki her miilkiin basinda, yerel feodaller bulunmaktaydi.

Muruc ez-Zeheb’ine goére, Vahan’da Kafiri halklar yasj.ardl.149

! Nizamii’l-Miilk, Siyasetname, haz. Mehmet Altay Kéymen, TTK, Ankara, 1999, s. 232.

42 Narshahi, The History of Bukhara, ¢ev: Richard N. Frye, The Mediaval Academy of America,
Cambridge, Massachussets, 1954, s. 96.

143 v/.V. Barthold, Mogol istilasina Kadar Tiirkistan, haz. Hakki Dursun Yildiz, TTK, Ankara, 1990,
(Tirkistan), ss. 260-261.

Y loliev, Sufi Sage, s. 28.

1% Richard Frye, Bukhara- The Medieval Achievement, 1977, s. 55.

1% Richard Frye, “The Samanids”, CHI, Cilt:4, ed. R.N. Frye, Cambridge University Pres, 1968, s.
142; Nizam’il-Miilk, ss. 233-237.

7 Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, haz: Seyh Ibrahim Ramazan, Beyrut, 1987, s. 234; Nizam’iil-Miilk, ss.
238-239.

148 |stahri (ed. De Geoje), s. 553; Bartold, Tiirkistan, ss.68-69.

%9 Mesudi, s. 32.
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bolgelerden bahsederken, “Kafirilerin iilkesidir” diye séz etmektedir.®® Makdisi,
Vahan kralinin Horasan’daki Samani yoneticiye 40.000 dirhem vergi verdigini
belirtir.*®* Hudud el-dlem’in yazarina gére, Vahan’m merkezi sehri Eskasim’dir:
“Buramn halki gabrakan (atese tapan) ve Miisliimanlardir ve Vahan meliki burada
vasamaktadir. Vahilerin putperest tapinaklarmin bulundugu sehir Handud'dur.
Burada cok sayida Tibetli bulunur” ** Bolgede anlatilan halk hikayelerinden, Dogu
Pamir’in ge¢ ortacagda, 6zellikle Vahan hiikiimdarlarinin yonetiminde oldugunu
¢ikarabiliriz. Bu krallarin atese taptiklari, siyah giyindikleri iddia edilir.

O donemde bolgede halk “Siyahpuslar” olarak adlandiriliyorlardi. Bugiinkii
Pakistan’in Citral kentinde yer alan Kafiristan bolgesindeki Borogil, Bumberet gibi
yerlesim yerlerinde yasayan Islam’a hic gegmemis halklara “Kalasi” denmektedir.
“Kalasi’nin anlami “siyah giyen” demektir. Onlarin da fiziki yapilar1 ve ten renkleri,
Bedahsan Ismailileriyle aynidir. Onlar da kendi kdkenlerini Makedonyal1 iskender’e
baglamaktadirlar. Bu durum bize, bugiin Kafiristan denilen bdlgenin, ge¢miste
Bedahsan dedigimiz bolgeyi de iceren cok daha genis bir alani kapsadigini
gostermektedir. 12. ylizyilda Miisliimanligin yerlesmesiyle birlikte Siyahpuslarin
kovulmasi da gerceklesmistir. Bati Pamir’de anlatilan halk efsanelerine goreyse bu
olay Hz. Ali zamaninda, onun atesperest Siyahpuslarla savasarak onlar1 yenilgiye
ugratmast ve Hindikuglar iizerinden Kafiristan’a kadar kovmasiyla saglanmistir.
Siyahpusglarin kralinin hiikiim siirdiigii, bugiin de ayakta olan kalenin kalintilar
lizerinde yapilan galismalara gore, kale, M.O. 1. yiizyil civarinda insa edilmis, M.S.
6.-7. vyiizyilda yeniden yapilmistir. Iki yiiz metre uzunlugunda bed yiiz metre
genisligindedir. Kale duvarlarinin kalinlig1 iki metreye kadar ulasmaktadir. Kale, tek
bir kaya iizerine temelsiz olarak insa edilmistir. igine hiicre konumunda yiiz oda
yapilmistir. Burada her zaman yiyecek stoklari1 yer almaktadir. Kaleden {i¢ yiliz metre
uzakta gizli bir kuyuya giden bir yer alti gecidi vardir. Bu kuyu kusatma sirasinda

igme suyu temini i¢in kullanilmis olmalidir. 153

%0 |stahri (haz. Ramazan Sesen), s. 279.

51 Makdisi (haz. Ramazan Sesen), s. 269.

192 Hudud el-Alem, s. 77.

153 A. Babaev, Kreposti Drevnogo Wakhana, Dushanbe, Danish, 1973, s. 132; Iskandarov, Socio-
economic Pamir, s.30; Abdulmamad Iloliev, “Popular Culture and Religious Metaphor: Saints and
Shrines in Wakhan Region of Tajikistan”, Central Asian Survey, Cilt:27, No. 1, March 2008,
(“Popular Culture”), s. 65.
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Yerel gelenek, Hz. Ali'nin Vahan seferi ve Siyahpuslarin krali Kah-Kaha (Ka-
Ka) ile yaptig1 savas hakkinda {inlii bir hikayeye sahiptir. Bu hikayenin zamanla
birbirinden farkli versiyonlar1 da gelismistir. Bir versiyona gore, bdlgeye gelen
Araplar, Kafirilere kaleyi (giiniimiizde bolge halki kaleyi “Kufarkala (Kafirkale)”
olarak adlandirmakta) teslim etmeleri i¢in on giinliik bir siire vermistir. Miibasir bunu
Kah-Kaha’ya haber vermistir. Kah-Kaha bunu onaylamis ve bu on giinliik siire i¢inde
kendi ordusunu hazirlamistir. Gece karanliginda diismanlarma saldirarak onlari
bozguna ugratip bazi esirler almistir. Esirlerden bir tanesi kagma firsatini1 yakalamus,
lic ay sonra Mekke’ye varmis, orada basindan gecenleri anlatmistir. Bunun iizerine
Hz. Muhammed’in damadi Hz. Ali buraya biiyiikk bir ordu esliginde gelmistir.154
Hikayenin devaminda, Hz. Ali, Kah-Kaha’y1r yenilgiye ugratmis ve Kafirileri
bolgeden kovmustur. Bobrinskoy’un kaydettigi ve efsanenin bir baska versiyonuna
gore, Vahan’in Araplara tabi olmasi sonrasinda Ali’nin Cin’e sefer diizenledigi,
burada onu karsilamaya gelen korkmus krala Ali’nin “Hato” diye hitap ettigi, “Cin”
admin da buradan geldigi (Kito-Kitoy) anlatilir.>> Hikayenin baska versiyonlarinda,
Ali’ye ogullar1 Hasan ve Hiiseyin de eslik etmektedir.

Bu hikaye sadece Vahan'da degil biitiin Pamir bolgesinde inliidiir. Bu
hikayenin ana fikri, Islam’m bolgede yayilmasindan 6nce inanmayanlar (Kéfirian)
olan bolge halkinin Ali ve onun ogullar1 olan Hasan ve Hiiseyin tarafindan
Islamlastiriimasidir.**® Bugiin de bolgede —iskasim’deki Namadgut koyiinde- Kah-
Kaha’ya atfedilen bu kalenin kalintilar1 ve yine ayn1 yerde Hz. Ali'ye atfedilen bir
sembolik bir mezar, (Mazar-i Sah-i Mardan) bulunmaktadir. Efsaneye gére mezarin
yeri, Hz. Ali ve adamlarinin savas sirasinda kalenin hemen yaninda kamp kurduklari

157

yerdir.”" Burast zamanla kutsal bir ziyaretgah haline gelmis, ve insanlar buraya bir
dilekleri olduklarinda dua etmek i¢in gelmeye baglamislardir. 19. ylizyillin sonunda

bolgede bulunan Olufsen, Hz. Ali’nin, “kutsallarin kutsali” olarak gorildiigiini
bildirmektedir.**®

154 1skandarov, Socio-economic Pamir, s. 30.

1% Bobrinskoy, s. 12. Bugiinkii Orta Asya halklarmin tamanminda “Cin”, “Hitay” demektir

% loliev, Sufi Sage, s.30; Iskandarov, Socio-economic Pamir, s. 30.

57 Toliev, “Popular Culture”, s. 65.

%8 0. Olufsen, Through the Unknown Pamirs: The Second Danish Pamir Expedition 1898-99,
New York, Greenwood Press, 1969, ss. 156.
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Bedahsan’daki halkin tarih ve kiiltiirtinde de Hz. Ali hayli seckin bir makam ve
mevkie sahiptir. Bedahsan halkinin kiiltiirel kodlarinda, bu Rasid Imam’m tesir
etmedigi tek bir nokta meveut degildir.** Bunu bdlgedeki muhtelif ikamet siirelerince
hemen hergiin miisahede ettigimizi vurgulayalim. Bu gdzlemlerimiz, bir kism1 Ismaili
secaati ve ruhani yiiceligi ve kahramanliklariyla ilgili muhtelif efsaneler, rivayetler,
dini kasideler, dini geleneklerle ilgili metinler ve dualarin asirlardan beri
anlatilageldigini gosteriyordu.

Benzer sekilde bolgenin sozlii geleneginde Hz. Fatima (6.632) hakkinda da
efsanevi hikayeler anlatilmaktadir. Fatima hakkindaki efsane, aslinda Hz. Ali
hakkindaki efsanede gecen Kafurkala’nin krali Kah-Kaha’nin, ayn1 bolgedeki bir
baska kalenin krali olan kardesi Zengibar’la ilgilidir. Buna gore, Siyahpuslar
doneminde Zamri, Kah-Kaha ve Zengibar adinda ii¢ kardes varmis. Her biri birer
kaleye hakimmis. Hz. Ali, kardeslerden Kah-Kaha’nin kalesini fethettikten sonra, ati
Diildiil ve karis1 Fatima ile birlikte Zengibar’in kalesine yonelmis. Kaleye giden
kopriiye geldiklerinde Fatima mucizevi bir sekilde kaleden iceri girmis. Gardiyan ona
icerde ne yaptigini, igeri nasil girdigini sormus ve cevabi beklemeden okunu
Fatima’ya atmig. Fatima oku havada yakalayip ona geri firlatmis ve gardiyani
yaralamis. Ona efendisini gormek istedigini, yanma c¢agirmasini sOylemis. O
efendisinin uyudugunu sdyleyince Fatima Zengibar’la konusmakta israr etmis.
Giriltiiyli duyan Zengibar, onlarin yanina gelmis ve izinsiz olarak kaleye girdigi i¢in
Fatima’ya ¢ok kizmis. Bolge halki arasinda “Bibi Fatima-i1 Zehra” olarak adlandirilan
Fatima, kalenin artik kendisine ait oldugunu, baris igerisinde kaleyi terketmesini, aksi
takdirde pigsman olacagini sdylemis ve birden ortadan kaybolmus. Zengibar, kalenin
etrafindaki korumay: artirmis ve kendisi de gizlenmis. Ertesi giin Hz. Al
Diildiil’iiniin tizerinde kaleye girmis ve Zengibar’1 yenerek kalesini almig.*®

Islam’m bolgede yayilmasiyla ilgili bir baska hikaye de, Imam Zeynel Abidin'in
(6.714) Pamir bolgesine iltica etmesiyle ilgilidir. Inanisa gore Kerbela (680) olayinda

%9 Umed Mamadsherzodshoev, “Bedahsan Resim ve Hat Sanatinda Hz. Ali (AS)’nin Simasi”, gev.
Ali Ertugrul, Uluslararas1 Hazret-i Ali Sempozyumu, (Yaymlanmamig Sempozyum Bildirisi, Dokuz
Eyliil Universitesi, 18-20 Aralik 2009, izmir.

180 Robert Middleton, The Pamirs-History, Archeology and Culture, published by MSDSP in 2008.
(hikayeyi derleyen: Nisormamad Sakarmamadov). Bu hikayenin gegtigi farzedilen yerde, Cesme-i Bibi
Fatima-i Zehra adh bir sicak su kaplicas1 bulunmaktadir. Ayrica Kale-i Zengibar’in kalintilar1 da bu
kaplicanin yakinindadir.
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Imam Huseyin’in sehit edilmesinden sonra onun imam olabilecek tek varisi Zeynel
Abidin mucizevi sekilde katliamdan kurtularak Pamir bolgesine kagmis ve hayatinin
geri kalanin1 burada bulunan Horog yakinlarindaki Tim koyiinde geqirmistir.161 Onun
sembolik mezar1 giiniimiize kadar korunmustur. Bobrinskoy’un kaydettigi haliyle
efsaneye gore, simdiki mezarinmn oldugu yerde yerlesmis olan Imam, bir siire burada
yasadiktan sonra bu diinyay1 terketme zamani geldigine karar vermis ve niyetini
haber vermek icin ova sakinlerini ¢agirmis. Eger bir sekilde herhangi bir felaketle
karsilagirlarsa onlara yardim igin geri gelecegini bildirmis. Bunun igin buraya
gelmelerini, magaranin girisi 6niinde bir ko¢ kesmelerini ve sonra da “azanci(?)”
diyerek bagirmalarini sdylemis. Arkasindan “ben size gelirim” deyip magaraya dogru
uzaklagmis ve ardindan magara kapanmis. Bir silire sonra bazi zayif inancglilar,
Imamin s6zlerinin dogrulugunu kontrol etmek istemisler ve denilenleri sirastyla yapip
Imami cagirmislar. Imam magaradan ¢ikmus, bir atin iizerinde oturarak halkina
kendisinin gerekli olup olmadigin1 sormus. Insanlar durumu ona agiklayinca, imam
ofkelenmis ve sizin inangsizligiiza ceza olarak sizin ovaniz belli zamanlarda “gun”
olacak demistir (gun: giiney Farscada “toplanma”, zaman zaman ‘“dagilma”
anlammadir). Gergekten de, Gun ovast Kirgizlari zaman zaman, Sugnan ve

Sahdara’daki ova sakinlerinden ¢ok zarar gérmiistiir.l62

Gortuldiigii kadariyla efsane,
Gun ovasi sakinleri Siinni Kirgizlarinin zayif inangli olduklarini ima ederek, onlari,
Sugnan ve Sahdara’nin Ismaili Pamirilerince cezalandirmaktadir.

Bedahsan’da bir¢cok siirde ve folklorik sarki soziinde Hallac-1 Mansur’un
(6.922) da adi gegmektedir. Indus’taki seyahati sirasinda Bahreyn’de baslayan
Karmati propagandasi Sind’e kadar ulasmistir. Hatta Mansura ve Multan’da bu
hareketin merkezleri bulunmaktaydl.163 Onun seyahat ettigi Gucerat, -Indus’un kuzey
topraklari-, Bedahsan’a komsu Hindistan topraklardir. Karmati propagandasi
yapmakla suclanarak Bagdat’ta feci bir sekilde idam edilmesi, onun hatirasinin
Ismaililer arasinda daima kalic1 ve tesirli olmasini saglamistir. Hallac-1 Mansur, {inlii

sarkiyat¢c1 Louis Massignon’a gore, ancak Oliimiinden yaklasik yliz yildan fazla bir

siire sonra, 1046’da, Bagdatli vezir Ali ibnii’l-Miislime’nin, vezirlik makamina

181 |loliev, Sufi Sage, s. 31.

162 Bobrinskoy, s. 8.

163 Annemarie Schimmel, “The Martyr Hallaj in Sindhi Folk-Poetry: Notes on a Mystical Symbol”,
Numen, vol. 9, Fasc. 3. (Nov, 1962), s. 162; M. Louis Massignon, islam’in Mistik Sehidi Hallac-1
Mansur’un Cilesi, cev. Ismet Birkan, cilt 1, Ardi¢ yayinlar1, Ankara, 2006, ss. 239, 373-382.
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geldigi giin, halifelik sarayindan Mansur Ulu Camii’ne yiiriirken, Hallac’in idam
edildigi yerde durup, kendi deyimiyle “o miibarek yerde”, iki rekat namaz kilarak,
hala zindik sayilan bu mahkumun masumluguna taniklik etmesi suretiyle, Islam’da
bir tarihsellik kazanabilmistir.®* Bedahsan’da yazilmis 6nemli bir yerel kaynak olan
Guher-riz’de o, Cafer el-Sadik’in daisi olarak gecer ki, tarihsel olarak buna imkan
yoktur.

Bu tiir hikayelerin dogrulugu olmadigi muhakkaktir. Aslinda islamiyet buralara
¢ok daglik ve ulasilmaz olmasindan dolay1 bir hayli sonralar1 girmistir. Arap halifeleri
bu daglik bolgeyi kendilerine tabi kilmada basarili olamamislar, hatta bolge halki
uzun siire -10. ylizyilin ortalarinda bile- eski inanglarin1 korumaya devam etmistir.
Orta Asya’nin Tahiriler, Saffariler, Samaniler gibi yerel yoneticileri Arap
egemenligini kabul ederek, hem Miisliman olmuslar hem de yonetimde
kalabilmisglerdi. 10. ylizyi1lda Vahan, Sugnan gibi bolgeler ise kaynaklarin bildirdigine
gdre, bu Miisliiman hanedanlar tarafindan yonetiliyor goriinse de Kafiridirler.*®

Maveraiinnehir ~ bdlgesindeki Ismaililigin  yayilmas:1 dai  en-Nesefi'nin
yenilgisinden sonra sekteye ugrasa da, tamamen yok olmayacaktir. Hatta 10. ve 11.
yiizyillarda Buhara’nin 6nde gelen Ismaili zatlar1 hakkinda bilgi veren 15. yiizyila ait
bir kaynak olan Ahmed ibni Mahmud Buhari’nin Tarih-i Mollazade (Buhara

Mezarlarimin Zikri) adli eserinde soyle denmektedir:

“Dervaze-yi Haciyan yolunun simal tarafinda Ebu Bekr Fazlin mezarinin
karsisinda  Ismailive imamlarimin  makbereleri mevcut. ‘Kitab-1  Ensab’'in
miiellifinin  bahsettiine gére, Ismailive imamlari Buhara’da maruf ve
megsurdurlar. Onlarin kabirleri Horasan yolunun basinda ve ben onlar: ziyaret
ettim. El-fmam el Fakih iil-Alem Ebu Bekr Ahmed ibn Muhammed ibn Ismail ibn
Ishak ibn Ibrahim ibn Israil el Ismailiye hanedanimn biitiin vekilleri ilim
ehlindendir. O, h.301 (M.913-14) yilinda tevelliid tapip, h.384 (m.994) yili
Ramazan ayinda vefat etti. Onun oglu Ebu’l Hasan Aliy ibn Ahmed ibn
Muhammed ibn Ismail el Buhari, Imam Ebu Bekr Sa’d’in torunu ve onun
sagwrdidir. Onun vazifesi, her Cuma aksami (dedesinin) dergahinda hadisini
a’ola’urul[g6 yvazigtan ibarettir. Vefatr h.401 (m.1011) yiuhimin Saban ayinda
oldu...”

164 Massignon, s. 35.

165 |stahri, s. 279; Hudud el-Alem, s. 77.

166 Ahmed ibni Mahmud Buhari, Tarih-i Mollazade(Buhara Mezarlar1 Zikri), haz. S. Vahidov-
B.Aminov, Taskent, 2009, s. 42. Bu kaynag1 bizim i¢in temin eden ve ilgili kismi Ozbekgeden
Tiirkceye geviren Ali Thsan Caglar’a tesekkiir ederiz.
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Nesefi’nin 6liimii, Ismaililigin merkezini ve yayilmasini Orta Asya’nin yerlesik
bolgelerinden Pamir gibi daha izole olan daglik alanlara itmistir. Burada da Ismaililik,
11. yiizyilda Selguklu topraklarinda Fatimi yanlis1 propaganda yapmasi sonucu
kogusturmaya ugradigi i¢cin Horasan’1 terk edip Bedahsan’a siginmak zorunda kalan
Nasir-1 Hiisrev'le iligkilidir. Bu konuya bir sonraki boliimde deginecegiz.

Selguklu Oguzlarinin bast Selcuk Bey’e bagli asiretler, 10. yilizyilin ikinci
yarisinda Samanilerin Harezm smirindaki ug¢ bolgelerine go¢ edeceklerdir. Onlarin
Samanilerin Harezm siirlarina gdglerinden yaklasik yarim yiizyil 6ncesinde, dogu
smirlarindaki Karahanlilar Islamiyeti kabul eden ilk Tiirk devleti olarak tarih
sahnesindeki yerlerini alacaklardir. Yukarda bahsettigimiz gibi, Karluklarin basini
cektigi boylar birligi, 840 yilina gelindiginde “Karahanlilar” olarak Tiirkistan’da
devlet olarak ortaya ¢ikmuslardi. 920 yilindan itibaren de Islam’1 resmi din olarak
kabul etmislerdir. Karahanlhlarin Islam’a gegisinde Samanilerin &nemli rolii vardir.
Bazi Karahanli hanlari ile Samani sehzadeler arasinda bir takim politik-sosyal iligkiler
sonucunda Karahanlilar Islam’i resmen kabul ederler.’®’ Onlarm Miisliimanliga
gectigi bu yillarda, Harezm’in kuzeyindeki bozkirlara yayilmis olan bazi Oguzlar da
Samanilerle bir takim politik ve sosyal iligkiler igerisine girerler. Hazar devletinin
vassali olan Oguz Yabgu birliginden kopup Samanilerin yonettigi Islam topraklarina
goc eden Selguk Bey’in baskanligindaki bu Oguzlar, yiizyil bitmeden (10. yiizyil)
Islam’a gireceklerdir. Samanilerin Karahanlilar tarafindan yikilmasindan (999) sonra,
baglarda Samanilerin devami olarak goriilen Gazneliler, Samanilerin Horasan
topraklarina, Karahanlilar da Maveraiinnehir’deki topraklarima hiikmedeceklerdir.
Selguk Bey’e bagli Oguzlar ise, onun oliimiinden sonra ogullar1 Arslan ve Musa ile
torunlar1 Tugrul ve Cagri’ya bagli ayr1 ayr1 gruplar halinde Harezm’in gilineyine
hareket ederek Maveraiinnehir ve Horasan iglerine yayilmaya, bu sekilde Karahanli
ve Gaznelilerin rakipleri olmaya baslayacaklar, sonunda (1040) her ikisini de kendi
vassallart haline getireceklerdir.

Selguklular, ilerlemelerini daha da gilineye, Biiveyhi hanedaninin kontroliindeki
[ran ve Bagdat’a (1055) yonelteceklerdir. 9. yiizyilldan beri tek hakim olarak
yonettikleri topraklar1t yavas yavas merkezden atadiklar1 valilerine ya da yerel

valilerine kaptiran Siinni Abbasi halifelerinin, $ii Biiveyhilere karsilik, Stinni

187 Barthold, Tiirkistan, ss. 275-280; Bkz. Omelyan Pritsak, “Karahanlilar”, iA, Cilt: 6, Maarif
Basimevi, Istanbul, 1955, ss. 252-253.
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Selguklularin  koruyuculugunu tercih etmeleri ve onlarin hanlarin1 Sultan olarak
atamalar1 sonucu, Selguklular Samanilerin ya da Gaznelilerin sahip oldugu emirlik
statiisiinden daha {istiin olan Sultanlik statiisiine ge¢cmis olurlar.*® Onlarin, On
Asya’ya gelisleri ve oynadiklar1 rol, bir cesit iki hareketin birlesmesi gibidir: I¢
Asya’da ylizyillardir devam etmekte olup biri digerini iten go¢ dalgalar ile, 622°de
Islam’la birlikte birlesmesini tamamlayan Arap kabile birliklerinin kuzey doguya
hareketleri boylece Selguklu’yla birlesmis oluyordu.

Selcuklularin daha giineye ilerlemesi onlar1 Ismaili Fatimilerle komsu yapti.
Selguklu tarihi i¢in Ismaililer meselesi bir dis sorun olmaktan &teye gececektir.
Selguklu sinirlari icerisindeki Ismaililerin Nizari kolu (“Batmiler” ya da “Hashasiler”
adiyla da bilinirler), Selguklu topraklarinda 1090°da Alamut’ta kendi bagimsiz
orgiitlenmelerini kurdular. Ancak daha Oncesinde, Fatimi daisi Nasir-1 Hiisrev’in
Selcuklu topraklarindaki propaganda faaliyetleriyle karsilagsmaktayiz. Sonunda Nasir-
1 Hiisrev’in Horasan’1 terk edip Bedahsan’a siginmasiyla sonuglanan bu siireg,
Selguklu tarihinin ~ “Selguklu-Batini  iligkileri” meselesinin  hep Alamut’la
iliskilendirilen evresinden 6nceki erken evresi olarak da goriilebilir.

Bedahsan, Vahan, iskasim ve Sugnan topraklarinin, her ne kadar 13. yiizyilin
baslarinda, Harezmsahlar ydnetimine gectigini ileri siiren bazi goriisler olsa da,*® bu
konu tartigmaya agiktir. Saniriz bu varsayimi yapanlar, dogu Selguklu miilklerinin
Harezmsahli Sultan Muhammed’e ge¢mesini, bunun, Bedahsan’i da kapsadigini
kabul ediyorlar. Ancak bununla ilgili bir kanit yoktur. Bize gére Bedahsan halklari,
Harezmsahlarin degil, Gurlularin hakimiyetine girmistir. Gurlularin devleti 1148’den
13. yiizyilin basina kadarki donemi kapsamaktadir. Onlar bugilinkii Afganistan
topraklarinda hakimiyet kurdular. 12. ylizyilin ilk yarisinda Gurlu sultanlari,
Selguklular ve Gaznelilerin zayifladig1 bir ortamda kendi hiikiimranlik alanlarini
genisletmisler ve Bedahsan ve Amu Derya ovalarinda yer alan yerel Tacik liderlerinin
de destegini almiglardir. 12. yiizyihin sonuna dogru, simdiki Ozbekistan ve

170

Tacikistan’in giiney bolgeleri ile Vahs, Caganiyan (Surhan derya civar1)™", Vahan ve

168 Gazneliler, her ne kadar Sultan tinvanini kullansalar da, heniiz sultanlik kurumsal bir makam haline
gelmemistir. Bu Selguklu ile miimkiin olacaktir.

94, S. Pirumshoev, “The Pamirs and Badakhshan”, History of Civilizations of Central Asia, Cilt:
5, Unesco Publishing, 2003, s. 225.

170 C. E. Bosworth, s. 1, “The Rulers of Chaghaniyan in Early Islamic Times”, Iran, vol. 19 (1981),
ss. 1-20.
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Sugnan’1t da kendilerine katmislardir. Bu bolgelerin her biri, Gurlu sultanlarin
akrabalari tarafindan yonetilmistir.'"*

Kuzeyden batiya ve glineye dogru gerceklesen ve ayni baslangi¢ noktasindan
hareket etmeleri nedeniyle birbirlerinin devami olarak goriilen Aryan, Saka, Hun,
Tiirk, akinlarindan sonraki Avrasya’da goriilen son biiyiik go¢ dalgasi ise 13. yiizyilin
baslarindaki Mogol akinlaridir. Tarihte bu yonden gelen gd¢ hareketlerini ilk kez,
kuzeyden degil de giiney batidan Biiyiik Iskender’le gelen Yunanhlar karsilamsti.
Sonra da giiney batidan gelen Araplar, yepyeni bir gilic olarak ortaya c¢iktilar.
Yunanlar Helen medeniyetini, Araplar Islam medeniyetini tasimuslardir. Batidan
gelen bu halkaya, 11. ylizyilda Selguklularla birlikte dnderligi de alan Siinni Abbasi
halifelerinin temsilcileri olarak dogudan gelen Tiirkler dahil olacaktir.

Mogollarin hareketine kadar Hunlardan beri ylizyillardir yasanan Tiirkce
konusan halklar agirlikli gogler, iskender ile gelen Helen medeniyeti ve Araplar ile
gelen Islam medeniyeti gibi, Orta Asya’da evrensel bir kalict etkiyi
saglayamamiglardi. Simdiyse, artik Tiirkler, Siinni Islam’in savunuculugu gibi bir
ideolojiyle Mogollar1 da kendilerine katarak -Islamlastirarak ve Tiirklestirerek- Orta
Asya’nin bundan sonraki yiiziinii pekistireceklerdir: Bagdat’in Mogollar tarafindan
zaptimi (1258) takiben Araplarin siyasi agidan tarih sahnesinden ¢ekilmeleriyle, Islam
artik Orta Asya’da yerellesecektir. Bundan sonra Arap etkisi azalacak; Mogollar -
Orta Asya’da Cagataylhilar, Iran’da Ilhanlilar ve kuzey bozkirlarinda Altmordu
Hanligi- kendileri de Islamlasirken, islam, Orta Asya Islami haline gelecektir.
Bolgenin biitiin Siinni halklar;, Islam medeniyetinin hatirasin1 sahiplenerek bir
biitiinliik arzetmeye baslayacaklardir.

Maveraiinnehir ve Horasan’daki biitiin bu Stinnilesme siireci, eski Toharistan
topraklarinin Tacikge ve Tiirk¢e konusan halklarini ortak bir kiiltiir dairesi ic¢inde
asimile ederken, Bedahsanlilar daima bunun disinda kalacaklardir. Onlar, artik kendi
koklerini Islam’a ve Hz. Adem’den baslayarak Hz. Muhammed’e dayandiran
Stinnilesen Taciklerden farkli olarak, antik kiiltiirin mirasin1 hala tasiyan bir
yerellikte kalmislar ve —daha once de isaret ettigimiz gibi- Makedonyal1 Iskender’in
hatirasini, onu “Iskender-i Ziilkarneyn” ad1 altinda “Alilestirerek” korumaya devam

etmislerdir.

1 Iskandarov, Socio-economic Pamir, ss. 43-44.
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B. Mogol istilas1 Sonrasi

Mogol istilasnin kenarindan bile ge¢medigi Bedahsan’daki Ismaililerle ilgili
bundan sonraki gelismeler, Orta Asya’daki gelismeler kadar, Nizari Ismaililiginin
merkezi olan Iran’daki gelismelere de bagh olacaktir. iran’daki gelismelerin bolgeyi
etkilemesini, 7. ylizyilda batidan gelen Arap fetih hareketinin uzantisi olarak da
gorebiliriz. Bu seferki etki ise, ortodoks (Siinni) olanin degil, heterodoks Karmati
hareketinin uzantisi olacaktir. Marco Polo’nun bu bolgeleri ziyaret ettigi 13. ylizyilin
ikinci yarisinda Pamir’de Ismaililigin varligindan siiphe etmiyoruz. Bedahsan ve
komsu bolgelerdeki Ismaililer, Alamut'un diisiisinden bir siire &nce Nizari
imamlarina baglanmisti. Bu uzak bélgedeki Nizariler, Iran'm Mogollarca istilasindan
etkilenmemisler ve Nasir-1 Husrev'in eserlerinin 6nemli yer tuttugu kendi yerel
geleneklerini gelistirmiglerdir.

9. yiizyilda Abbasi yonetimine karsi Irak topraklarinda baglayan Karmati
hareketinin kuzey Afrika’daki uzantis1 olarak hayata baslayan Fatimi halifeliginde
Ismaililigin en parlak c¢agi, halife el-Mustansir donemi oldu. Onun 1094’teki liimii
lizerine Ismaililik, tarihindeki en biiyiik béliinmeyi yasayarak, Musta’li ve Nizdri
Ismaililigi olmak iizere iki ayr1 kola ayrildi. Fatimiler, el-Mustansir’in kiiciik oglu el-
Musta’li’yi hilafet makamina gecirmistir. Bu arada Biiyiik Selguklulara karsi isyan
baslatmis olan Iran Ismailileri, bunu kabul etmeyerek el-Mustansir’mn diger oglu en-
Nizar’in imamligin1 savundular. Boylece Misir ile siyasi iliskilerini keserek kendi
bagimsiz Srgiitlenmelerini (da 've-i cedid) kurmuslardir.*"?

Hasan-1 Sabbah onderligindeki Alamut dénemi Nizari Ismaililiginin en
karakteristik 6zelligi, Selguklulara kars1 gosterdikleri isyanci hareketlerdir. Bu isyan
hareketleri sonucu Nizariler, zamanla Biiyiik Selguklu imparatorlugu sinirlart igindeki
kiiciik devletlerden biri olmay1 basarmislardir.'"

[ran Nizarileri, Selguklularin yikilmasindan sonra da Alamut merkezi
liderliginde varolmaya devam etmislerdir. Biiylik Mogol yikimina ragmen tiimiiyle
yok olmamislardir. Hatta son Alamut efendisi Riikneddin Hiirsah’in oglu ve ardili
Semseddin Muhammed, giiven altinda saklanmay1 basarmistir. Bedahsan’daki Ismaili

gelenek, Alamut sonrasi donemin ilk imami Semseddin Muhammed’i Mevlana

172 Daftary, Ismaililer, s. 305.
'3 Daftary, ismaililer, s. 402.
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Celaleddin-i Rumi’ye ilham veren Sems-i Tebrizi ile 6zdeslestirmektedir. Nicholson,
Sems-i Tebrizi’nin kokeninin belirsiz oldugunu dile getirir."™* Devletsah, Susteri ve
Hayrhah-1 Herati gibi baz1 kaynaklar ise onun Ismaili imamlarinin soyundan geldigini
S('jylerken,175 Eflaki ve Cami gibi diger bazilar1 ise Ismaili olduguna deginmeksizin
onu, Mevlana’nin miirsidi yaparlar.'”® Hayr-Hah, Tasnifat-: Hayr-hah-i Herati’deki
bir Risale’sinde Rumi’yi, imamin (Sems-i Tebrizi’nin) hucceti (muhakkik-i Rumi)
yapmaktatir.'”’ Fida’i-i Horasani’nin Hidayet el-Mii ‘minin et-Talibin adli eserinde de,
imam Semseddin Muhammed, Rumi’nin Sems’i olarak gosterilir.’® Schimmel, bir
yandan onun herhangi bir sufi tarikatla baglantis1 olup olmadigint bilmedigimizi,
hatta onun sadece, peygamber hirkasina sahip oldugunu belirtirken, Melamiligin
kendini bilerek kotii gosterme ilkesinin, Sems’in durumu igin ¢ok uygun bir vaziyet
oldugunu sé')yler.179 Golpmarli’ya gore, gercekte o, Melametiye ekoliine bagl bir
sufidir.’® Ahmet Yasar Ocak’a gore ise o biiyiik bir ihtimalle yiiksek ziimreye
mensup bir kalenderdir.*®!

Multan Ismailileri, Pir Sems adindaki erken dénem bir Ismaili vaizinin
Multan’da bir tiirbesi oldugunu kabul ederler. Gelenege gore, Pir Sems, 14. ylizyilda
fran’dan Hindistan’a gelerek, Satpanth inancin1 kurmustur. Ivanow’a gore Pir Sems,
Mogol istilast sonrasinda iran’dan buralara Ismaili bir miilteci olarak gelen gercek bir

82 Yiizyillar 6nce Satpanth cemaati icinde olusan bir efsane, Pir

tarihi figiirdiir.
Sems’i, Nizari Ismaili imam1 Semseddin Muhammed ile ayni kisi yapmustir. 1252°de
dogmus, son Alamut imami (seyhi) Riikneddin Hiirsah’in Mogollar tarafindan

Oldiirtilmesi iizerine, yandaslar1 oglunu saklayarak Mogollar’dan korumustur.

14 Reynold A. Nicholson, Selected Poems from the Divani Shamsi Tabriz, Kitab Bhavan, New
Delhi, 1994, s. xix.

8 Devletsah, Devletsah Tezkiresi II (Tezkiiretii’s-Suara), cev. Necati Lugal, Terctiman 1001 Temel
Eser, Istanbul, 1977, s.251; Susteri, Mecalis el-Mu’minin, Tehran, 1299, s. 300; Hayr Hah-1 Herati,
Tasnifat-i Khayr-Khwah-i Herati, ed.by W. lvanow, published by the Ismaili Society, Kayhan Press,
Tehran, 196, s. 78.

176 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazici, Kabalc1 yaymevi, Istanbul, 2006, 5.96; Lami
Celebi, Nefahat el- Uns Tercemesi, Istanbul, 1270, ss. 520-523.

Y7 Herati, s. 78; Virani, Middle Ages, s. 50.

178 Fedayi-i Horasani, Muhammed b. Zeynelabidin, Hidayetu’l-Mii’minin et-Talibin, ed. Alexander
Semenov, Moskva, 1959, s. 118; Virani, Middle Ages, s. 50.

9 Annemarie Schimmel, Make a Shield from Wisdom: Selected Verses from Nasir-i Khusraw’s
Divan, Kegan Paul International, London and New York, 1993, (Selected Verses),, ss. 19, 20.

180 Golpmarli, Mevlana Celaleddin, Istanbul, 1959, ss. 61-65.

181 A, Y. Ocak, Osmanh imparatorlugunda Marjinal Sufilik, Kalenderiler, TTK, Ankara, 1999, s.
70-74.

182 W. Ivanow, “Shums Tabriz of Multan”, Armaghan Muhammed Shafi, Lahore, 1955, (“Shums
Tebriz”), s. 115.
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Satpanth geleneginde (Satveni-ji Vel) imam, 1310’da bir dervisin rehberliginde
Hindistan’a siginmistir. Burada Sanskrit¢e ve diger Hint lehgeleri ¢alismis ve bazi
sirlara vakif olmustur. Gortldiigi lizere efsane bu kisiyi imam yaptigr gibi, onu
Mevlana’nin arkadasi ve ilham kaynagi olan Sems-i Tebrizi ile aynmi kisi kabul

eder.1®

Bu efsanenin ve kaynaklarda onu Mevlana’nin yoldasi olarak gosteren diger
bilgilerin dogru olmas: tarihsel olarak miimkiin goriinmemektedir. Imam Semseddin
Muhammed’in 6liim tarihi 1310 kabul edilir.'®* Oysa Mevlana’nin 6lim tarihi
1273 diir.

Sugnan’da 19. yiizyilda yasamig Zaifi mahlasli sair Seyyid Faruksah, bir

siirinde:

Eger Sahansah-i Iran biydyed sdir der Sugnan

(Eger Iran’mn Sahlarsah1 Sugnan’da gezmeye gelirse)
Havd-i miilk-i Sugnan-ra, nasim-i (hava-i) Isfahan bined.
(Sugnan’m havasi, Isfahan’mn havasi gibi gelir ona)

Eger Sah Sems-i Tebrizi kunad Tabriz ra ta rif
(Eger Sah Sems-i Tebrizi Tebriz’i 6verse)
Zaifi hem Sard-i Dilruba ra an ¢unadn bined.
(Zaifi de ayn1 sekilde Sara-i Dilruba’y1 6ver)

Alamut sonras1 donemin baslarinda imamlariyla baglantis1 kopan iran disindaki
Nizari topluluklari, zamaninda merkezi otorite tarafindan atanmis, ya da yerel
topluluklar tarafindan kendi iclerinden secilmis dai ya da pirlerin yonetimi altina
girmiglerdi. Ozellikle Bedahsan ve Hindistan gibi bdlgelerde yogunlukta olan bu
yoneticiler, zamanla ayni1 soy i¢inde kalitsal bir nitelik kaz:’;mmlglardlr.185 Iran icindeki
Nizariler i¢in ise, Alamut sonrasi donemin ilk imamu Semseddin Muhammed'in
oliimiinden kisa bir siire sonra, hareket ikiye ayrimistir. Baslangicta, bilyiik kardes
soyunu temsil eden Muhammedsahli kolu, Nizari toplulugunun g¢ogunlugunun
bagliligim1 kazanmis, Suriye Nizarilerinin hemen hemen hepsi ve basta Deylem ve
Bedahsan olmak iizere Iran Nizarilerinin ¢ogu, Muhammedsahli imamlar1 tanimustir.
Ancak zamanla Iran’da ve diger bolgelerdeki Kasimsahlilara baglanmaya

baslamlstlr.186

183 [vanow, “Shums Tebriz ”, s. 116.
184 \virani, Middle Ages, s. 58.

185 Daftary, ismaililer, s. 503.

18 Daftary, ismaililer, ss. 619-629.
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Muhammedsahli imam Sah Tahir’in babast 13. Muhammedsahli imam Sah
Raziyuddin II, Bedahsan'a go¢ etmis ve Timurlu yonetici Mirza Han tarafindan
yenilene kadar burada iki yil siirecek siyasi bir otorite kurmustur (1507 -1509).187
Onun iran’1 terk edip Bedahsan’a go¢ etmesi, iran’daki Muhammedsahli-Kasimsahli
miicadelesinin Kasimgahlilar lehine sonuglanmasi neticesinde olabilir. Hatta bir
sonraki paragrafta bahsedecegimiz, isfahan’dan Sugnan’a gelecek olan bir¢ok Iranl
dainin bolgeye gelmesinin sebebi de bu olabilir. Bu durumda bu dailerin
Muhammedsahli olduklarini varsayabiliriz. Tarihsel veriler, Muhammedsahli kolunun
Pamir Ismaililigi iizerinde 18. yiizyila kadar etkili oldugunu gostermektedir.'®® En
azindan 17. ylizyilda, Pamir’de ve Afganistan'da 6zellikle Bedahsan ve Kabil ¢evresinde
olmak tizere yandaslar1 bulunmaktaydi. Guher-riz’e gore iki kolun birlesmesi siireci 18.
yizyihn ilk yarisinda baslamistir. Daftary’e gore, yerel pir siilalelerinin yonetiminde
yasayan bu bolgelerdeki Nizariler, tam anlamiyla ancak 19. yiizyil baslarinda Kasimsahli
koluna baglanmugtir.*®

Nizariligin Bedahsan’da yayilmasinda, bir¢ogu Alamut'un yikimindan dolay1
politik nedenlerle yer degistirmek zorunda kalan cesitli Ismaili (ve bazen Ismaili
olmayan) dai gezginlerin ¢ok biiyiikk rolii vardir. Sugnan bdlgesinin Ismailileri
arasindaki yaygin gelenege gore, Nizarilik bolgeye Alamut imamlari tarafindan
gonderilen Sah Maleng ve Sah Hamus adli iki dai sayesinde girmistir.lgo
Muhammedzade’nin Tarih-i Bedahsan’inda bildirdigine gére, “Isfahan ve Kasan'dan
dort kardes dervig Sugnan’a gelmistir. Bunlardan birincisi, Sah Kasan olarak bilinen
Seyyid Muhammed Isfahani’dir. Ikincisi Sah Malenk, iiciinciisii Sah Hamus,
dordiinciisii Sah Burhan-1 Veli ’dir.”**" Sugnan halki bu dért dervisten Sah Hamus’u
kendilerine lider olarak segerler. Yerel bir yoneticinin kiziyla evlenen Sah Hamug’un

nesli 1880’lere kadar Sugnan sahlar1 olarak kalmlstur.192

Sah Hamus 6lmeden once
Kulab’a yerlesmis olup Mezarn Kulab’tadir. Sah Kusan nesil birakmis ama

aralarindan pir ¢ikmamistir. Sadece Malenk ve Hamus neslinden pirler ¢ikmistir ve

187 Daftary, “Sah Tahir”, s. 397; Hafizullah Emadi, “The End of Yaqiyya: Reaffirming the Religious
Identity of Ismailis in Shughnan, Badakhshan —Political Implications for Afghanistan”, JIMES, vol. 34,
no.3, July 1998, s. 108.

188 Daftary, “Sah Tahir”, ss. 397-398; lloliev, Sufi Sage, s. 38.

189 Daftary, ismaililer, s. 677.

9 Emadi, s. 107.

191 Kurban Muhammad-zada(Ahun Sulayman), Muhabbat Soh-zada(Seyid-Futur-sah), s. 2.

192 Kurban Muhammad-zada(Ahun Sulayman), Muhabbat Soh-zada(Seyid-Futur-sah), ss. 2-6.
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Sugnan pirlerinin atalar1 sayilmaktadirlar. Bobrinskoy’un kaydina gore, bu nesiller
toplam 200 hanedir.'®® Sozli gelenck, bu dailerin birbirleriyle kardes oldugunu,
Sugnan’a 11. ve 12. ylizyillar civarinda geldiklerini anlatir. Iskenderov’a gore tarihsel
kayitlar, onlarm yaklasik 15. yiizyilda iran’dan bolgeye geldigini g('jstermektedir.194

% Tloliev tarafindan dikkat ¢ekilen

Dani ve Pirumshoev’e gore kesin tarih 1581°dir.
ve hikayenin bir bagka versiyonunu igeren Sahra-yi Dilrabah isimli yerel bir Pamir
krongine gore de, dai-dervislerin bolgeye gogleri 16. yiizyilin sonlarina dogru(1581)
ger(;eklesmistir.l96

Baska iki dai olan Sah Isam ed-Din ve Sah Kamber de ayn1 dénemde Vahan'a
iltica etmistir."®’ Iloliev’in Mezar-1 Sah Isam ed-Din’in seyhinden aktardigina gore,
bu iki dervis ve koleleri Kizil, Horasan’dan Cin’e dogru giderken, Vahan Langar’daki
bir kdye vardiklarinda Sah Kambar-i Aftab, orada kalmaya karar verir ve kardesine
sOyle seslenerek: “Sen daha oteye git ve batidan gelecek belayr durdur. Ben de
dogudan geleni durduracagim. Béoylece insanlar baris iginde yasasin™ der. Boylece
Sah isam ed-Din daha ileriye Putup adindaki koye giderek orada yerlesmistir.'*®

Her haliikarda, Sugni pirlerinin atas1 olarak Nasir-1 Hiisrev kabul edildigine
gore, biitiin bu dervislerin Nasir-1 Hiisrev’den sonra -11.ylizyilldan sonra- gelmis
olmalar1 gerekir. Ancak daha da onemlisi, Alamut sonras1 déneme kadar Ismaili
terminolojisinde pir, murid vb gibi sufi terminolojisine ait kelimelerin bulunmadigini
gdz Oniinde bulunduracak olursak, bu dailerin Pamir bdlgesine Alamut’un 13.
yiizyllda Mogollar tarafindan diistiriilmesinden sonra geldigini ileri siirebiliriz.'% Bir
de yukarida soyledigimiz gibi, Kasimsahli kolunun Iran’da basa ge¢mesi sonucu,
Muhammedsahli koluna bagli olanlarin gogii de olabilir. Bugiine kadar Mogol etkisi
olarak anlatilan miilteci hareketleri, eger 15. ya da 16. yiizyila tarihlendirilecekse,
Encudan dirilisiyle, yani Kasimsahlilarin faaliyetleriyle de iliskilendirilebilir. Bir
baska neden de, eger 16. yilizyilda geldilerse, gelmelerinin nedeni Safevi misyonunu

yaymak dahi olabilir.

13 Bobrinskoy, s. 5.

194 Iskandarov, “Fitur-sah”, s. 12.

1% pirumshoev, s. 226.

% Yloliev, Sufi Sage, s. 37; aym yazar, “Popular Culture”, s. 63.
Y loliev, Sufi Sage, s. 37; aym yazar, “Popular Culture”, s. 63.
% Tloliev, “Popular Culture”, s. 67.

199 [loliev, Sufi Sage, s. 37.
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Bu bilgiler 1s181nda, bu dailerin Bedahsan’a gelislerinin Timurlu donemine denk
geldigini sodyleyebiliriz. Timurlularin Orta Asya’da hakimiyet kurmalar1 14. ylizyilin
son donemlerine rastlar. Onlarin hakimiyetini, Orta Asya’da 13. yiizyilin ilk yarisinda
baslayan Mogol hareketlerinin bir devami olarak da goérebiliriz. Timur, Cengiz Han’1in
oliimiiyle birlikte Mogol topraklarinin oglu Cagatay’a diisen Orta Asya topraklarinda,
Cagataylilarin emirlerinden biri iken, kendine bagli beylerin de destegiyle
Cagataylilarin yonetimine son verip Timurlu hanedanini kurmustur.

Mogol istilasindan etkilenmemis olan Bedahsan, 15. yiizyilla kadar yerel
hanedanlarin yonetiminde kalir. 15. yiizyilda Timur (1370-1405) tarafindan isgal
edilmesiyle birlikte Timurlu topragi haline gelir. Yerel Bedahsan yoneticisi
Bahauddin, Sahruh (1409-1447) doéneminde Timurlu otoritesine karsi ¢ikmay1
denemis ama basarisiz olarak yine boyun egmek zorunda kalmistir. Daha sonra
Timurlu Ebu Said (1458-1469) doneminde, yerel yonetici Sultan Muhammed

k%% Maveraiinnehir’deki

zamaninda Bedahsan tamamiyla Timurlu kontroliindedir arti
son Timurlu olan Babiir’iin Ozbek Seybaniler tarafindan Semerkand’tan Hindistan’a
itilmesinden sonra, Maverailinnehir Seybanilerin kontroliine gecerken, Bedahsan,
Afganistan ve kuzey Hindistan da “Mogul” olarak da adlandirilan Babiirli
hanedaninin kontroliine girmistir.

1505°te Seybaniler Bedahsan’a saldirirlar, Kala-i Zafer denilen yerde Mubarek
Sah komutasindaki Bedahsanlilar tarafindan geri pﬁskijrtﬁlﬁrler.201 Miibarek Sah
Timurilere bagh bir vezirken, Babiir’e kars1 isyan etmis ancak Ozbeklere tabii olmak
yerine bagimsiz hareket etmek istemistir.”°? Haydar Duglat’in bildirdigine gére, ayni
Miibarek Sah, bir bagka rakip yerel lider olan Ziibeyr Arghi (Ragi) tarafindan

2% Yerel liderler arasindaki cekismeler Timurlularin (Babiirliilerin)

Oldiiriilmiistiir.
isine yaramis, Timurlu Mirza Han, Zibeyr’i saf digi birakarak, 1509°da, bir
Muhammedsahli olan imam Sah Tahir’in babasi imam Sah Raziyuddin (Radi el-Din)

Il komutasindaki Bedahsanhlara karsi zafer kazanmistir.** Bu yenilgi, daha 6nce de

200w Barthold, “Bedahsan”, s. 553; Daftary, “Sah Tahir”, s. 397.

201 Duglat, s. 393; Barthold, “Tacikler”, s, 177.

202 Babiir, s. 402.

283 puglat, s. 393.

2% Barthold, “Tacikler”, s. 177; Iskandarov, Socio-economic Pamir, s. 46-49; Pirumshoev, s. 231;
Daftary, “Sah Tahir”, s. 397.
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belirttigimiz gibi, Bedahsan’da Kasimsahli imam kolunun kabul gormeye
baslamasinda etkili olmus olabilir.

1532°de Mogul (Babiirlii) yonetici Sultan Ebu Said Han’in Orta Asya’ya seferi
ve ona bagli Mirza Haydar Duglat’in Kesmir seferi, bu bolgelerin Babiirliilerin eline
gectigi donemdir. Buhara Hani Abdullah Han’in Bedahsan’i fethetmesinden once
bolgenin hakimiyeti 1584 yilina kadar Timurilerde —Babiiriler- kalmis, bu tarihten
itibaren Amu Derya’nin giineyinde yer alan tiim Ozbek sehirlerinin Afganlar
tarafindan fethine kadar buralar Seybani Ozbeklerin elinde bulunmustur.205

Bedahsan’da Islamiyet, Bati Pamir {izerinden, tahminen 14.-15. yiizyillarda
dogu Pamir’e, Hindikus’a ve oradan da Karakurum bolgesine -Kesmir halklarina-
kadar yayilmistir. Yayildigr boélgelerin halklarinin tanidigi adlariyla Seyyid Ali
Hemedani, Muhammed Hemedani, Seyyid Hilal, Seyyid Habibullah Kasani, Kad1
Habibullah, Cemaliiddin Buhari, Seyh Baba Ali Veli, Hoca Ahmed Yesevi,
Muhammed Naksibendi gibi Orta Asyal sufiler araciligiyla yayilmstir.”®® Hatta
Citral’in giiniimiizdeki miisliiman halki, yakin zamana kadar Miisliiman degildi.
Babiir, 16. ylizyilin basinda bu bolgeleri Kafiristan’a dahil g(istermektedir.207

Pakistan’da yer alan Citral, Gilgit, Hunza bdlgelerindeki hanedanlar, ya
Vahan’dan go¢ eden kimi kisilerin kurdugu hanedanlardir, ya da Vahan’la yakin iliski
icinde olan hanedanlardir. Bunlar arasinda Hunza’ya Vahan’dan gé¢ edip Ayasah
hanedanini kuran Ayasah; Raisa hanedanindan Citral’in hakimi olan Sang ‘Ali [; Sah
Erdebil-i Bedahsani ile yakin iliskisi dolayisiyla 19. yiizyilda Ismaililigi kabul eden
Hunza’dan Ayagsah hanedanindan Salim I’ sayabiliriz.208 Anlasilan Ismaililige ilk
gecisler 17. ylizyildan itibaren Oncelikle yonetici aileler diizeyinde gerceklesiyor.
Yerel halkin Ismaililige, dolayisiyla da Islam’a gecisi giiniimiizde hala devam
etmektedir. Daha 6nce bahsettigimiz Pakistan Kafiristani’nda yer alan Citral’e bagl
Borogil, Bumberet mesela hala hi¢c Islamlasmamis bolgelerdir. Arastirmalarin

gosterdigi kadariyla, bolgedeki simdiki Siinnilerin, 6zellikle 18. yilizyildan sonra,

2% Barthold, “Tacikler”, s. 177.

206 K. Warikoo, Central Asia and Kashmir: A Study in the Context of Anglo-Russian Rivalry,
Gian Publishing House, New Delhi, 1989, ss. 90-92; Nizami de, Yeseviligin, giiney dogu Asya’da
yayildigi belirtir. (bkz. K.A. Nizami, “Popular movements, religious Trends and Sufi Influence on
the Masses in the Abbasid Period”, History of Civilizations of Central Asia, Cilt:4, UNESCO
Publishing, 1998. s.370.)

207 Babiir, ss. 293-294.

28 A. Dani, “The Trans-Pamir States”, History of Civilizations of Central Asia, Cilt:5, edts.
Chahryar Adle and Irfan Habib, Unesco Publishing, 2003, ss. 239-241.
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ozellikle bati bolgerinde Buhara Hanhigi’nin faaliyetleriyle birlikte, Ismaililikten
Stinnilige gegtigi gorlisii hakimdir.

15. ylizyilin ikinci yarisina gelindiginde bolgedeki gelismeleri etkileyen onemli
etkenlerden biri de Iran’dan yayilmaya baslayan Hurufilik, Noktavilik, Nurbahsilik,
Safevilik, Nimetullahilik gibi gesitli Sii tasavvuf hareketleridir. Sah Ismail’in Iran’da
yiizyillar sonra tek basina ulusal bir gii¢ olarak ortaya ¢ikmasindan hemen onceki
gelismeler, Alamut sonras1 Ismaililerin Iran’da takiyye semsiyesi altinda Ismaili
kokenli ya da Sii kokenli bir takim tasavvuf tarikatleriyle i¢ ige olduklar1 bir donemdi.
Bu tarikatlerden Nimetullahilik disinda higbiri, Safevi tarikati seyhlerinin 1501°de
fran sah1 olmalarindan sonra Iran’da varlik gosteremeyeceklerdir. Safevi tarikatinin
kendisi dahi Iran’dan ¢ok Osmanli topraklarinda yer bulacaktir. Huruflik, hem
Osmanl topraklarinda, hem de Noktavilik ve Nurbahsilik gibi iran’in dogusundaki
Bedahsan’in sinir bolgelerindeki Kesmir topraklarinda yer bulacaktir.

Tarikat olarak 14. yiizyilin ikinci yarisinda ortaya cikan Hurufilik, iran’da
ortadan kalktiktan sonra, en genis yandas kitlesini Anadolu ve Rumeli’de bulmustur.
Harflerle ilgili yorumlarindan ziyade, Ismaili etkilerle olusan giiclii bir panteizm
anlayisina sahip olmasi, onun temel karakteristigini olusturmustur. Kizilbasliktaki,
Allah’m Hz. Ali’nin bedenine hulil ettiine dair temel inancin kaynag1 da biiytik bir
ihtimalle buradan gelmektedir.®°

Hurufligin iran’da yasaklandigi dénem igerisinde, ondan koparak gelisen sufi
yapilanmalardan biri de Noktavilik olmustur.?’® Safevi Sah Abbas zamaninda iran’da
Noktaviler tamamen ortadan kaldirilmislardir. Hayatta kalanlar bir siire sonra
Hindistan’a siginmiglar ve varliklarimi orada devam ettirmislerdir. Maryam
Moezzi’nin dikkatimizi ¢ektigi, Noktavilik ve Hurufilik firkasinin Bedahsan
Ismailileriyle irtibati, Emri-yi Sirazi’nin (61.1590) Tacikistan Bedahsan’inda ele
gecen sahsi risalelerindeki siirlerde kendini gdstermektedir. Moezzi bu noktaya su

satirlarla hakli olarak dikkat cekmektedir:

29 A. Y. Ocak, “Babailer isyamindan Kizilbashga: Anadolu’da islam heterodoksisinin Dogus ve
Geligim Tarihine Kisa bir Bakis”, Belleten, Cilt: LXIV, s. 239’dan ayribasim, TTK, Ankara, 2000, s.
144,

210 Nadia Eboo Jamal, Surviving thr Mongols: Nizari Quhistani and the Community of Ismaili
Tradition in Persia, 1.B.Tairus, London-New York, 2002, s. 92.
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“Nesimi ve Kasim-i Envar (61.1433)’1n siirlerine de bu risalelerde sik¢a
rastlanmir. Ancak onlarin Bedahsan’daki tesirini Yasi, Gafil ve digerleri gibi bazi
Bedahsan sairlerinin Emri-yi Sirazi'yi taklit ederek séyledikleri Elifname’lerde
ve s0z konusu kimselerden geride kalan risalelerdeki siirlerde daha acik olarak
gormek miimkiindiir.”*"

Sah Ismail’in Iran’daki siyasi basarisindaki en 6nemli etkenlerden biri, bati
komsusu Osmanlilarla giristigi rekabet sonucu Osmanli topraklarindaki miiritleri olan
Kizilbaslar iizerinde yiiriittiigii etkin Safevi propagandasiydi. Ismaililigin temel
prensiplerinden hulul ve fenasiih inancin1 ¢agristiran bir “mehdi” anlayisiyla bu
propaganday1 sekillendirmis olan Sah Ismail’in neden dogrudan Ismaili inang
propagandasina miisaade etmemesini Ahmet Yasar Ocak, Sah Ismail’in yeni kurdugu
devletini, Alamut yenilgisinden sonra yeni bir siyasal bagimsizlik firsati1 kollayan bu
mezhebin eline teslim etmek istememesi olarak aciklamaktadir.?’> Bu nedenle de
bolgedeki Safevi politikasi, dogrudan Ismaili propagandasi seklinde olmak yerine
tarikat cilas1 altinda yiiriitilmistiir. Bu tarikatlerden en etkilisi de Nimetullahilik gibi
goriiniiyor. Bir de bu durumun tam tersi olarak, Safevilerin Iran’dan kovmasi
nedeniyle bu bolgelerden Pakistan Kesmiri’ne gelip bolge halki tizerinde etkili olan
Nurbahsilik gibi tarikatler de vardir.

Seyyid Muhammed Nurbahg’in (1392-1464) kurdugu Nurbahsilik, heterodoks

mahiyette bir Oniki imamei tarikat olarak bilinir.??

Orta Asya tasavvuf ekoliiniin en
biiyiik temsilcilerinden biri olan Kiibreviligin bir kolu olarak kabul edilmektedir.”*
Baslangicta Stinni bir ¢izgi izlemis olmakla beraber®”®, Ibni Arabi ekoliiyle de
birleserek kesin ¢izgisini olusturmus, zaman iginde Siilik egilimi daha baskin
cikmistir. Nurbahsilik, Safevi hanedanmin kurulmasindan 6nce Iran’da tamamen

ortadan kalkmis, hareketin bundan sonraki faaliyetlerini stirdiirdiigii tek yer Kesmir

olmustur.?*®

211 Moezzi, s. 269.

22 A Y. Ocak, Tiirkiye Tarihinde Islam’in Ikinci Yiizii: Anadolu’da Siilik Meselesini Yeniden
Diisiinmek Yahut Ismaili Etkilere Dair”, Ortacaglar Anadolu’sunda islam’m Ayak izleri: Selcuklu
Dénemi, Kitap Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 351.

23 Virani, Middle Ages, s. 67.

214 Andreas Reick, “The Nurbakhshis of Baltistan: Crisis and Revival of a Five Centuries Old
Community”, Die Welt des Islams, New Ser., vol. 35, Issue 2. (Nov. 1995), s. 159.

2> Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam, Yale University Pres, New Haven-London,
1985, s. 96.

218 julian Baldick, Mistik islam, ¢ev. Yusuf Said Miiftiioglu, Birey Yayincilik, Istanbul, 2002, s. 166.

58



Nurbabhsilik, ozellikle Pakistan Kesmiri’ndeki Baltistan’da yayilmisir. Bolgeye
15. yiizyilin sonlarinda Semseddin Iraki tarafindan sokulmustur.?!’ 16. yiizyilda
Mirza Haydar Duglat’in saldirilar1 sonucu neredeyse sona ermek lizereydi. Hindistan
yolculugu sirasinda Baltistan’da konaklayan Seyyid Muhammed Nurbahs, ikameti
sirasinda Baltileri Siilige davet etmeyi denemistir.?*® John Biddulph’un 19. yiizyilin
ikinci yarisinda Baltistan’da yaptig1 seyahatinden bildirdigine gore, sozlii gelenege
gore, Iraki, kendisinden sonra Nurbahsi tarikatinin olusmasinda etkili olacak bir kitap
kaleme almis ve onu bir agacin kovuguna saklamistir. O yilin sonunda, aga¢ dogal
goriintlisiinii aldiginda, Seyyid Nurbahs’in kendisine bir riiyada goriindiigiinii, onu
kesmesini ve biitiin siipheleri giderecek olan asil gercek agaci aramasini soyledigini
duyurur. Bu olaganiistii durum karsisinda, Baltistan halki, daha 6nce reddettikleri Sii
inancini kabul etmislerdir.219 1873-74 arasinda Pamir ve Vahan’da, 1877-81 arasinda
da Gilgit’te gorevli Ingiliz albay John Biddulph, bu bolgelerde yerel halkin Sii ya da
Mevlevi adiyla anildigini, Kelam-i Pir adli eseri, Kur’an yerine koyduklarini
anlatir.??°

Kelam-i Pir, Bedahsan Ismaililerinin en temel mezhep kitaplarindan biridir.
Biddulph’un 1870’lerden bildirdigi kadariyla, Nurbahsiler, kisin Siinniler gibi
kollarin1 kenetleyerek, yazinsa Siiler gibi kollarin1 sarkitarak namaz kilmakta,
Stinniler gibi Cuma namazini birlikte eda etmekte, ama abdest alirken ayaklarini
yikamamaktadirlar. Birbirlerine Siiler gibi Aliyyun Vasiyyu Resul Allah yerine,
Aliyyun Veliyy Allah demektedirler.??! Giiniimiizde Baltistan’da hala Siiler ve

Nurbahsiler bulunmaktadir.??

Bize gore, onlarin Kelam-i Pir’i temel kitaplar
saymalar1 ve birbirlerine Aliyyun Veliyy Allah demeleri, onlar1 Oniki imameci Siilikten
ziyade Ismaililige yakin yapmaktadir.

Nurbahsilik disinda bu bolgede etkili olan bir baska hareket de, Seybani
Ozbeklerinin  Timurlular1 Maveraiinnehir’den kovduklar1 dénemdeki en giiclii

rakipleri olan Safevi hareketidir. Burada “Safevilerle Bedahsan arasinda nasil bir

21 Rieck, s. 159.

218 Bidulp, s. 124.

29 Biddulph, s. 124.

220 Biddulph, ss. 118-121.

221 Biddulph, s. 125.

222 Dani, “Western Himalayan States”, s. 223.
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politik bag vard1?” ya da “bir politik bag var miydi?” sorusu iizerinde durmamiz
gerekiyor.

Bir defa, Safevi Iran’inin devlet kademesinde de resmen kabul goren en énemli
tarikatlarindan biri olan Nimetullahiligin Bedahsan’a kadar yayilmis oldugu agiktir.
Bedahsan’in bugiin Afganistan sinirlar1 i¢inde yer alan Zebak kentinde, Divane Sah-1
Veli olarak taninan Sultan Bayazid-i Bagistani’nin 18. yiizyilin ilk yarisina (h. 1103)
tarihlenen, bir tekke-tiirbesi bulunmaktadir. Sahsen ziyaret ettigimiz bu tiirbe igindeki
ahsap hatila yazilmis bir secere gordiik. Bu secerede, Divane Sah-1 Veli’nin kdkeni
Sah Nimetullah-i Veli’ye dayandirilmaktadir ki, bu da Nimetullahiligin Bedahsan

223

Ismailileri arasinda yer buldugu anlamina gelmektedir. Nizari imamlar1 ile

Nimetullahi tarikati arasindaki ilk iliskinin, stfi adi Seyh Kalender olan otuz ikinci

224 . ..
En Onemlisi

Nizari Imami II. Mustansir Billah zamaninda basladigi bilinmektedir.
de, Bedahsan Ismaililerinin en basta gelen ritiiellerinden biri olan cenaze torenleri
sirasinda okunan Ceragname adli dua metninde, Sah Nimetullah-1 Veli’yi ima eden
siirler yeralmaktadir ki, Bertels’e gore, bu Ceragname metninin —en azindan onun
elindeki niishanin- yazar1 da bizzat Nimetullah-i Veli’dir.”?

Bedahsan Ismailileri ve Safeviler arasinda politik bir bag olup olamayacagiyla
ilgili Bertels’in dikkatimizi ¢ektigi bir baska veri de, yine Bedahsan’da 6nemli bir
yerel kaynak olan Ceragname’de gegen bazi kasidelerdir. Bertels’in elindeki bu
Ceragname kopyasinda, Safevi hanedaniyla ilgili baz1 bilgiler bulunan bir kaside yer
almaktadir. Kaside de Nasir-1 Hiisrev’in de adi ge¢cmektedir. Yazart bilinmeyen

kaside soyledir:

Ey azizan surii* gavga der cehan hahed girift

(Ey dostlar, kavga ve ayaklanma diinyay1 saracaktir)
Guss vu gam niz der pir u cevan hdhed girift

(Yaslh ve gengcler liziintii ve gama bogulacaktir)

Mihr ez tab-: zelalet zerd-ruh hdhed soden
(Giinesin rengi utangtan sararacaktir)

223 7ahide Ay, Ortagag iranr’nda ve Anadolusu’nda Siilik izlerinin Arkaplam: Alamut Sonras:
Nizari Ismaililigi ve Tasavvuf, Onséz Yayncilik, Istanbul, 2012, s. 103.

224 Daftary, Ismaililer, ss. 500-503; Nasrollah Pourjavady-Peter Lamborn Wilson, “Isma’ilis and
Ni’matullahis”, Studia Islamica, No.41, 1975, s.115. Nizarilerin 32. imamu olarak kabul edilen II.
Mustansir Billah, Encudan dirilisi doneminin ilk Kasimgahli imamidir.

25 A.E. Bertels, “Nazariyat-1 berhi az ‘urafa ve Siaan-1 Egnaaseri Race Be erzag-1 miras-1 ebedi Nasir-1
Husrev”, Yad-Name-ye Naser-e Khosraw, Ferdowsi University, Faculty of letters and Humanities,
Mashad, 1976, (Yadname), s. 106.
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Bisefayi der meyan-i merdoman hdhed girift
(Temizlik halklar arasindan yok olacaktir)

Diismen-i can-i peder gerdet puser az behr-i mal
(Ogullar mal i¢in babalarina diisman olacaktir)
Dohteran-ra kineha ba-maderan hdhed girift
(Kizlar annelerine kars1 kine bogulacaktir)”

Nesl-i Yakub be-alem munkati* hdhed soden
(Yakub’un nesli diinyadan kesilecektir)

Ta be gerdun nale vii ah u figan hdhed girift
(diinya inilti ve ah ve figana bogulacaktir)

Ba‘d ez an ez nesl-i Haydar serveri peyda seved

(Ondan sonra Haydar’in neslinden bir lider ortaya ¢ikacaktir)
Mezheb u millet ez 6 nam u nisan hdhed girift

(Din ve mezheb onun isminden {in kazanacaktir)

Sah Ismail bin-i Haydar 6 ra hanend nam
(Haydar’in oglu Sah Ismail olarak {in kazanacaktir)
Hak-i payes der nazar-1 ehli cehan hihed girift

(Cihan ehlinin gozii onun ayak topragi ile agilacaktir)?®

Bu kasidenin beyitlerinden, 15. ylizyilin sonlarini anlattigi anlagilmaktadir.
Yakub’un nesli biiyiik bir ihtimalle Akkoyunlu padisahlaridir. Ismail ibn Haydar, Sah

[smail Safevi’dir. Nasir adli sair bu siiri, Nasir-1 Hiisrev’in bolgesi olan

.....

soylemistir.??’

Bertels’e gore bu kaside Nasir-1 Hiisrev’in iiniinden yaralanmak
isteyen bir Iranli tarafindan yazilmistir. Bu da aklimiza derhal sdyle bir soru
getirmektedir: Acaba Sah Ismail Safevi, Anadolu Kizilbaslar1 iizerinde yaptigi
propaganda calismasi benzeri bir calismayr Bedahsan’da da yapmis midir? Eger
bunun cevabi evet ise, o zaman da, su soru akla gelmektedir: Bu giine kadar
aragtirmacilar, Sah Ismail tarafindan Anadolu’da yiiriitiilen propagandanm, rakibi
Osmanli padigsaht Yavuz Sultan Selim’e kars1 politik nedenlerle yapilmis bir faaliyet
oldugunu dile getirmislerdir. Peki, Bedahsan’da bdyle bir propaganda yapilmasinin
nedeni neydi? Bunun Seybani Ozbekleriyle olan hasimlik iliskisiyle bir alakasi var
miydi?

Bu sorular1 cevaplamaya gecmeden Once, Bertels’e gore biiyiik ihtimalle

Bedahsan’da, eski Ismailililerin davetiyle 15. veya 16. yiizyilda kurulmus olup, adin

226 Bertels, Yadname, s. 113.
221 E. Bertels, “Nasir-1 Khusraw”, First El, Cilt: VI, E.J Brill, Leiden, 1987, (“Nasir-1 Hiisrev™) s. 870;
Bertels, Yadname, s. 113.
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Nasir-1 Hiisrev’den alan, etkisi giiniimiizde azalan Nasiriyye adli bir tarikatten

bahsetmemiz gerekiyor.?® 11.

yizyildan bildiren Ebu’l-Maali Beyan el-Edyan
adindaki eserinde, Siilerin birgok gruba boliindiigiinden, bunlardan birinin de Nasir-1
Hiisrev’in takipgilerinin izledigi Naswiyya kolu oldugundan bahseder.?® Ebu’l-
Maali’nin bahsettigi bu grubun Nasir-1 Hiisrev’in takipcileriyle bir alakasi olmadigin
belirtmeliyiz. Hunsberger, bu grubun biiyilik ihtimalle, Hazar bolgesindeki Nasiwriyye
adli yerel bir Zeydi tarikati oldugunu, Ebu’l-Maali’nin bu grubu Nasir Hiisrev’e
dayandirmakta hatali oldugunu dile getirir.230 Kagar hanedant mensubu olan Riza
Kuli Han Hidayet, 19. yilizyilda kaleme aldigi Ravzat es-safa-yi Nasiri’ nin
dokuzuncu cildinde, Bedahsan, Hazara ve Bamyan’da, Sah Seyyid Nasir-i Hiisrev-i
‘Alevi adindaki kendi dailerinin Ggretilerini takip eden Naswiyye adli bir koldan

2! Yine yazar1 Bedahsanli olup Bedahsan Ismaililiginin geleneksel Ismaili

bahseder.
tarihi hakkinda bize en genis bilgiyi veren Guher-riz adli yerel bir kaynakta, Sia
gruplar1 sayilirken, Nasiriyye de sayilir. Ebu’l-Maali’deki bilginin aksine, bu son iki
eserde Nasiriler, bu sefer gercekten de Nasir-1 Hiisrev’e bagli olanlar anlaminda
kullanilmuistir.

Tam da bu baglamda A. Zeki Velidi Togan’in verdigi bir bilgi, bizi Orta
Asya’da Tiirk¢e konugan halklarin daha ziyade ragbet gosterdigi bir sufi akim olan
Yesevilik’le Nasirilik arasinda bir baglanti olup olmadigi konusuna getiriyor. Togan
Ferganal1 bir Yesevi seyhi olan Seyyid Ahmed Nasireddin al-Marginani tarafindan
1814 tarihinde telif olunan Tarih-i mesayih it-Tiirk adli Fars¢a eserde, miiellifin de
dahil oldugu Seyyid Nasiriler isminde bir siilaleden bahsedildigini yaziyor.** Yani,
bir Yesevi seyhi olan Seyyid Ahmed Nasireddin el-Marginani —ki eserini Farsca
yazmis olmasi, bize onun Tiirk kokenli degil Tacik kdkenli oldugunu diisiindiiriiyor-
Seyyid Nasiri soyundan olmasi itibariyle ayni zamanda Naswriyye mensubudur.
Bedahsan Ismailileri de Nasir-1 Hiisrev’i Seyyid kabul etmektedir. Biz Fergana
bolgesinde Tacik asilli Ismaililerin bulundugunu biliyoruz. Bunlarin, ¢ogunlugunun

Pamir bolgesinden gd¢ eden Ismaili Tacikler oldugunu diisiiniiyoruz. Bu bilgileri

228 Bertels, Yadname, s. 98.

229 Ebu’l Mali’den aktaran Hunsberger, s. 19; Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, s. 182.

0 Hunsberger, s. 20.

231 Riza Kuli Han’dan aktaran Hunsberger, s. 30.

232 7eki V. Togan, “Yesevilige Dair bazi yeni Malumat”, Fuad Kopriilii Armagam, TTK, Ankara,
2010, s. 523.
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birlestirdigimizde ister istemez aklimiza Orta Asya’da bir Ismaililik-Yesevilik iligkisi
olup olmadig1 sorusu gelmektedir. Bu sorunun miispet cevaplandirilabilecegi
konusunda elimizde bazi veriler bulunmaktadir.

Soyle ki: Birinci verimiz, yukarida bahsettigimiz yiiksek ihtimalle Tacik
kokenli olmasi ¢ok kuvvetli bir ihtimal olan Yesevi seyhi Seyyid Ahmed Nasireddin
al-Marginani’nin, ayn1 zamanda bir Nasiriyye mensubu olmasidir. ikinci verimiz ise,
Bedahsan Ismaililerinin cenaze torenlerinde okuduklart Ceragname ya da
Kandilname adli dua metinlerinde Ahmet Yesevi’nin adinin, Fatimi halifesi el-
Mustansir Billah tarafindan diinyanin dort bir tarafina atanan dort daiden biri olarak
geemesidir. Metinde Allah’in sevdigi kullar1 adina dua edilirken, su ibareler yer
almaktadir: “...dort kerem sahibi pirin, (yani) pir-i riikn-i ser-i Tiirkistan Hace
Ahmed-i Yesevi, sine-i Horasani Imam Sultan Sah Ali ibn Musa Riza, pay-i Hindustan
Seyh Ferid-i Sekergenc ve kutb-u Kuhistan Hz. Sultanii’l Arifin Seyit Sah Nasir-i
Hiisrev hiirmetine...” **

Ucgiincii verimiz, Hact Bektas-1 Veli Vilayetnamesi’ndeki Bedahsan’la ilgili bir
pasajdir. Vilayetname’ye gore Ozetle: Hoca Ahmed-i Yesevi Horasan iilkesinde
valiydi. O sirada Bedahsan iilkesinin halki hep Kafiri idi. Tirkistan halki, Bedahsan
beyinin ziilmiine kars1 Hoca Ahmed-i Yesevi’den yardim istemistir. Ahmed-i Yesevi
bu is i¢in, oniki yasindaki nefes oglu Kutbeddin Haydar’i gorevlendirmistir.
Kutbeddin Haydar yaptig1 savasta yenilmis ve yedi y1l Bedahsan’da tutsak edilmistir.
Tiirkistan halkinin sikayetleri devam etmektedir. Ahmed-i Yesevi askerine bagbug
yapacak birini bulamamaktadir. Allah’a ‘bana bir kulunu gonder’ diye yalvarir ve
Allah bu hali Hac1 Bektag-1 Veli’ye ilham eder. Haci Bektas derhal Tiirkistan’a,
Ahmed-i Yesevi’'nin dergahina varir. Ahmed-i Yesevi’den emri alir. Sahin donuna
girip Bedahsan’a ugar. Sonunda Kutbeddin Haydar’it hapis oldugu magaradan
kurtarir. Haydar’1 gonderir, kendisi magarada halvete kalir. Namaz kilip dua ederek
Kafirilerin aydin giinlerini karartmasini, kirk giin giines yiizii gérmemelerini
Allah’tan diler. Duas1 kabul olur. Bedahsan beyi, baska bir dini tutan papazlar

cagirir. Onlar bu sorunu halledemeyince, “anlasildi, bunca zamandwr din ulusu

233 W.lvanow, “Sufizm and Ismailism: Chiragh-nama”, Revue Iranienne d’anthropologie, 3, (1959),
(“Ceragname”), ss. 13-17, 53-70; Bertels, Yadname, s.105
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gecindiniz, fakat sonu bu iste; demek ki gercek din Muhammed dini, hadi, o ere
gidelim...” der.”®

Bu menkabenin ana fikrine gore, Bedahsan’daki Kafiriler, Haci Bektas
vesilesiyle Miisliiman olmustur. Biz, bolgede bulundugumuz sirada, Haci Bektas
adinin bilinip bilinmedigini arastirmaya calistik. Kimse bilmiyordu. Bu menkabe de
bilinmiyordu. Bununla beraber menkabenin Orta Asya’dan vuku bulan goglerle
muhtemelen 13. yiizyillda Anadolu’ya tasindigina ve Vildyetname yazilirken metne
kaydedildigine muhakkak nazariyla bakilabilir.?®

Dordiincii verimiz, Osmanli topraginda yasayan Seher Abdal adli bir Kalenderi
dervisinin, Nasir-1 Hiisrev’in Saadetname’sinin 1495 yilinda yaptigt Osmanlica
cevirisidir. Bu ¢evirinin simdilik bilinen niishalarindan ikisi elimizdedir. Biri, Istanbul
Universitesi Merkez Kiitiiphanesi nr. 9536°da bulunan 501 beyitlik niisha, digeri
Hac1 Bektas-1 Veli evlatlarindan Veliyettin Ulusoy’un 6zel kiitiiphanesinde yer alan
Mecmuatii'r-resail igerisindeki 471 beyitlik niishadir.?®® Orjinali 300 beyit olan
Saadetname’ye Seher Abdal yaklagik 200 beyit daha ekleyerek beyit sayisini yaklagik
500’e ¢ikarmustir. Bu ek beyitlerde Seher Abdal Anadolu, Sam, Misir ve Bagdat’
gezdikten sonra cennete benzettigi Bedahsan’da bir iki giin gecirdigi Yumgan’a
varigini, son derece hiirmet gosterdigi Nasir-1 Hiisrev’in makamini ziyaret edisini,
riiyasinda Nasir-1 Hiisrev’i gorlip, ondan aldigi ilhamla Saadetname’yi Tiirk¢eye

cevirmeye tesebbiis edisini anlatir. Eserin 23.-28. beyitleri sOyledir:

O iklimiin adidur Mavera’n-nehr
O yirde var bir kadimi bir ulu sehr (23)

O sehriin adidur sehr-i Bedahsan

24 Vilayetname: Manakib-1 Hiinkar Haci Bektas-1 Veli, haz. Abdiilbaki Golpmarl, inkilap
Kitabevi, Istanbul (basim yil1 verilmemis), ss. 9-13.

2% Bize gore, Hac1 Bektas’in izini Bedahsan’da bulmamiz zor hatta imkansizdir. Hac1 Bektas’1 bugiin
tasavvuf ehli olarak biliyoruz. Oysa o biiyiik ihtimalle ayn1 zamanda Anadolu’da bir Tiirkmen asiret
reisiydi. Anadolulu bir Tiirkmen asiret reisinin hatirasinin Anadolu’dan Bedahsan’a gitmesi ¢ok zor
goriiniiyor. Buna karsilik Anadolu’daki Bektasiler i¢in, Orta Asya ve Horasan hala énemli bir hatira
oldugu i¢in, oraya ait isimlerin Anadolu’da korunmasi dogaldir. Bugiin Ehl-i Haklar’da da Haci
Bektas’in hatirast korunmaktadir. Ama bu, Anadolulu bir sahsiyetin hatirasinin Irak-1 Acem’e kadar
gitmesi diye yorumlanmamalidir. Ciinkii 13-15. yiizyillardaki gelismeler agisindan Anadolu, Irak-1
Acem, Suriye ve bati Iran, aym kiiltiir dairesi i¢indedir zaten. Bedahsan ise, Tiirk dilli halklarin
yasadig1 bir bolge olmadig1 igin, oray: etkileyen sufi akimlar Anadolu iizerinden degil, olsa olsa iran
tizerinden olmaktadir. Bedahsan’da Anadolu’dan bir sahsiyet olarak sadece Mevlana Celaleddin-i
Rumi’nin hatirasi yasatilmaktadir. O da zaten Fars¢a yazmistir.

2% Her iki niishay1 da hi¢ zahmetsiz elde etmemizi saglayan Mustafa Ozagag¢’a burada ¢ok tesekkiir
ederim.
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‘Acaib sehr-gan la’l ii mercan (24)

Hezaran mivesi var ol makumin
Sanasin mislidiir darii’s selamiin (25)

Bir iki giin o sehri seyr kildum
Bedahsan’dan gidup Yumgan’a vardum (26)

[riip Yumgan’a gérdiim sanki cennet
Akar irmaklarindan ab-1 rahmet (27)

Nice yirdiir dir isen miilk-i Yumgan
Makam-1 Nasir u Hiisrev’diir iy can (28)

Seher Abdal’in Nasir-1 Hiisrev’i 6vdiigii, onu kdmil insan, emir iil-mii ' minin
olarak sifatlandirdigi 29.-44. beyitler soyledir:

Tavafin itmek i¢iin ol imamun
Begayet ‘asikiydum ol makamun (29)

[risdiim ravzasina gordiim iy yar
Revan olup akar bin diirlii enhar (30)

Makami nur-ile olmus siriste
Miibarek ravzasi benzer bihiste (31)

Heman-dem secde kildim asitane
Bu gurbet atesi dudusdi cana (32)

O giin ta sam olunca anda kaldum
Yiiziim dergaha siirdiim zikre taldum (33)

Cii sam oldu iristi uyhu ¢agi
Yitiirdiim rusen oldi can ¢erag1 (34)

Ki gordiim bir ulu cem’iyyet olmus
Veliler cem’ olup bir yire gelmis (35)

O meclis igre bir ser-ver oturmig
Niceler dahi ayag {izre turmus (36)

Birine soylediim kimdir bu sultan
Didi ki kim Nasir-1 Hiisrevdiir iy can (37)

Yir 6pdiim ayagina diisdiim anun
Didiim feryad elinden bu cihanun (38)

Kaluben vadi-i hayrette dil-teng
Duruptur gonliimiin mir’atin1 jeng (39)

Emir-i server i piist i penahum
Ki sensin dii cihanda kible-gahum (40)
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Benim ey server-i merdan-1 dlem
Iki kat eyleyiipdiir kaddiimi gam (41)

Umidiim var dergahina geldiim
‘Inayet kil bana dem-beste kaldum (42)

Isiddi bu kelamun ben fakirun
Yiizii giil-nara dondi ol emirun (43)

Tebessiim kildi ¢iin ol sah-1 ‘irfan
Emirii’l-mii’minin ol kdmil insan (44)

Sii motifleri ve Ismaili inancinin ¢ok énemli unsurlar1 olan hulul ve tenasuh
icerikli siirler sdylemis olan Seher Abdal hakkinda ne yazik ki tezkirelerde hicbir
malumat yoktur.?*’

Son bir veri olarak, Hz. Ali ve Kafirlerin krali Kah-kaha arasindaki cengin, bir
de epeyce eski bir Anadolu versiyonu oldugunu ve sozlii gelenek tarafindan eski
Anadolu Tiirkcesiyle kaydedildigini ekleyebiliriz.238 Ayrica Anadolu Aleviliginin
onemli kaynaklarindan biri olan Hz. Ali hakkindaki menkibelerin anlatildig:
Faziletname adli eserin, ayn1 adla bir Bedahsan versiyonu oldugunu hatirlatmaliyiz.
Anadolu Alevileri agisindan 6nemli diger bir eser olan inangla ilgili bilgilerin yer
aldigi Buyruk metnindeki “Kirklar Meclisi” gibi bir takim motifler de, Bedahsan
Ismailileri tarafindan iiretilen cesitli el yazmalar1 ve risalelerde benzer sekilde yer

almaktadir.Z°

7 Ocak, Kalenderiler, s. 218.

28 Daha once yukarida, Hz. Ali’nin Kah-Kaha ile miicadelesini anlatan bir hikdyenin c¢esitli
versiyonlarindan sdzii edilmisti. Iste bu versiyonlardan biri de, bilinmeyen epeyce eski bir tarihte,
muhtemelen 13. yiizyildan sonra eski Anadolu Tiirk¢esiyle kaleme alinmis hikayedir. (Hz. Ali ve
Kahkaha Sultan Cengi, Yay. Selami Miinir Yurdatap, Maarif Kiitiiphanesi, Istanbul )

% Burada Seyyid Nizameddin b. Seyyid Nureddin tarafindan 1392/1972 yilinda istinsah edilmis
mustakil bablardan olusmakta olup, Maryam Moezzi tarafindan goriilmiis olan derleme bir el
yazmasini zikretmekte de fayda vardir. Sekiz babdan olugan kitabin sekizinci babi, “On dort mastimu
beyana dair bab”dir. Bir yerinde Umm el-Kitab’tan da séz eden eser, Moezzi’ye gore, her ne kadar
Isnaaseri ve tasavvufi motifler igerse de, Isnaaseriyenin etkisi sadece goriiniistedir. Ciinkii sekizinci
bab, on iki Sii imama, Peygamber ve Fatima’nin de eklenmesiyle olusan on dort kisiyle degil, bizzat
on dort mastimla alakalidir. (Bkz. Moezzi, ss. 267-268). Ceragname’de de gegen On dort Masum’a
atif, Anadolu Alevi geleneginde de yer almaktadir. Alevi gelenegine gore On dort masum’la ilgili
yaygin goriis, onlarin, oniki imamlarin ergenlik ¢agina varmadan kiiciik yasta sehit edilen ¢ocuklaridir.
Buyruk’ta Allah’in miimin, miislim, dervis ve sufi kullarina yedi surette goriindiigiinden bahsedilir.
Buna gore yedi suretten besincisi “on dort yaginda masum-i pak suretidir. ( Buyruk, derleyen: Sefer
Aytekin, Emek Basim ve Yayimevi, Ankara, 1958, s. 146)
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Biitlin bu veriler bir arada degerlendirildiginde, Ahmed-i Yesevi’nin Orta
Asya’da biraktig1 etkilerin bir sekilde Bedahsan’a kadar niifuz ettigini, bu sebeple
onun Ismaililer arasinda biilyilkk bir pir olarak tanmnmasi ve takdis edilmesiyle
sonuglandigini sdyleyebilecegimiz gibi, Bedahsan Ismaililerinin Yesevi sahasina
kadar niifiizlarin1 yaydiklarini, Ahmed-i Yesevi kiiltiinii de 6ziimsemek suretiyle bir
sempati yaratarak buralarda rahatgca propaganda faaliyetlerini yapma imkanina sahip
olduklarini da diisiinebiliriz.

Islam’m Tiirkler arasinda genis kitleler tarafindan kabul gérmesinde énemli rol
atfedilen, ismi Bedahsan’da ¢ok deger verilen bir dualar metni olan Ceragname’de
gecen Ahmed-i  Yesevi; Anadolu Aleviliginin/Kizilbaglarinin  en  Onemli
sahsiyetlerinden Haci Bektas Veli Vilayetnamesi’nde gecen Bedahsan’da Kafirilere
kars1 savasan Ahmed-i Yesevi'nin nefes oglu Kutbeddin Haydar ve Haci Bektas;
Osmanli topraklarindan kalkip ta Yumgan’a Nasir-1 Hiisrev dergahina ziyarete giden
bir Kalenderi dervisi Seher Abdal... Biitiin bunlar, Bedahsan’daki Ismaililerle
Anadolu’daki Kizilbaglar arasinda, ge¢miste bizim hi¢ bilmedigimiz bir iligki, bir
baglant1 oldugu anlamina m1 gelmektedir?

Biz burada biitiin bunlar tartismayacagiz. Simdilik sadece bu sorular1 ortaya
atmakla yetinecegiz. Ancak sunu belirtmeden gegemeyecegiz: bdlgede
bulundugumuz sirada sahsen edindigimiz izlenime gore, Bedahsan Ismailileri
arasinda Oniki Imamc1 gelenekle Ismaili gelenek birbirine karismis durumdadir.
Guher-riz ve Ceragname gibi yerel metinlerden de anlasildig: gibi, Oniki Imam kiiltii,
Kerbela kiiltii gibi bazi Oniki Imamc kiiltler Ismaili geleneginde yer almaktadir.
Tipki, Oniki Imamecilikla bir alakas1 olmadig1 halde, Anadolu Aleviliginde de Oniki
imam kiiltli, Kerbela kiiltii gibi geleneklerin yer almasi gibi. Hatta her iki grup da,
ornegin Kerbela ve Hz. Hiiseyin kiiltiine sahip ¢iksalar da, Oniki Imamcilar gibi bir
matem, sirtlarin1 zincirleme gibi torenler yapmamaktadirlar. Bu durum bize,
heterodoks bir mahiyet arzeden Bedahsan Ismailileri ve Anadolu Alevilerinin
geleneksel agidan birbirlerine, daha ortodoks Oniki imameci Siilerden ¢ok daha yakin

olduklar1 izlenimini vermektedir.
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IKiNCi BOLUM
TARIH IT
(NASIR-I HUSREV VE BEDAHSAN’DA iSMAILILIK)

I. NASIR-I HUSREV: BiR BUYUK PiR’IN HAYATI

Ortagag alim ve sairlerinin ¢ogunun hayati hakkinda oldugu gibi, Nasir-1
Hiisrev’in hayati hakkinda da bildiklerimiz, efsanelerle yogrulmus yar1 gercek
bilgilerdir. Bazi tezkerelerde ve tarihlerde, onun hakkinda verilen bilgilerin ¢ogu,
icinde baz1 dogru bilgiler bulunanlar olsa da, genellikle asilsiz hikayelerden ibarettir.
Onun hakkinda en dogru bilgileri yine onun kendi eserlerinden ¢ikarabiliriz. Ancak

daha once diger kaynaklarda onun hakkinda neler sdylendigine deginecegiz.
A. likincil Kaynaklarin Goziiyle Nasir-1 Hiisrev

Nasir-1 Husrev’le ilgili ilk kaynak. Ebu’l-Maali’nin Beyan el-edyan adl
eseridir.?*® 1092 yilinda yazilmis olan bu eser, Nasir’in eserlerinde kendi hakkinda

241 Ebu’l-Maéli’nin bu eserine gore, ismaililerin her

verdigi bilgilerle ortiismektedir.
tilkede bir temsilcisi bulunmaktadir. Bu temsilcilere sahib-i cezire denilmekte olup,
onlara tabi dailer vardir. Kendi zamaninda bu {invani hak eden iki kisiden biri Nasir-1
Hiisrev, digeri Hasan-1 Sabbah’tir. Eserde evinin Yumgan’da oldugu belirtilmektedir.
Yazara gore Nasir-1 Hiisrev yore insanimi hak dinden batil dine dondirmiistiir.?*
Bertels’e gore, inangh bir yazar olan Ebu’l Maali, Nasir-1 Hiisrev’e nefretle yaklagmig
ve onu bir sekilde lanetli olarak nitelendirmistir.243

Bir diger kaynak ise, Mogol istilasinin hemen ertesinde, 1275’te Siraz bas
kadis1 iinlii Kad1 el-Beyzavi tarafindan Iran tarihi ve halklar1 hakkinda yazilmis olan
Nizam et-Tevarih adli eserdir. Bu esere gore, Nasir-1 Hiisrev Isfahan dogumlu olup,

Ibni Sina’yla arkadastir ve Hz. Muhammed soyundan bir seyyiddir. ** Bu bilgiler

20 Ebu’l-Maali’den aktaran Hunsberger, s. 19.

241 Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, s. 148.

22 Ebu’l-Maali’den aktaran Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, s. 184; Hunsberger, Nasir-1 Hiisrev,
s. 19.

?%3 Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, s. 148.

24 Kad1 el-Beyzavi’den aktaran Hunsberger, s. 21
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tartigmalt olmaktadir. Ama en azindan Nasir-1 Hiisrev’in mezarinin Yumgan’da
oldugunu belirtmesi ve yore halkinin kendilerini ona adamis olmalarin1 anlatmasi
itibariyle dogruluk pay1 da vardir. Yazar ¢ok temel tarihi bilgilerde hatalar yapsa da,
yore halki arasinda Nasir-1 Hiisrev’in hatiras1 konusunda gergekc;idir.245

Bir diger kaynagimiz da, Zekeriya el-Kazvini’nin 1276’da yazdig1 Asar el-bilad

ve ahbar el-‘ibad adli eseridir.?*

Yumgan maddesinin yer aldigi bu kitabinda
Kazvini, Nasir-1 Hiisrev’in Belh sehrinin padisahi oldugunu, Belh halkinin onun
aleyhine isyan etmesi iizerine Yumgan’a sigindigini, burada biiyli kullanmak suretiyle
kendisine saraylar, hamamlar, bahgeler yaptirdigini yazar.*’ Eserde yer alan Nasir-1
Hiisrev’le 1ilgili bilgiler, Bertels’e gore bir bilmece olusturmaktadir. Bertels,
Kazvini’nin kaydettigi, 17. ylizyilda bile olduk¢a yaygin olan efsanelerin bilmece gibi
coziilemedigini dile getirmistir. Mesela Kazvini, hikayesinin basinda, bir emir olan
Hiisameddin Ebu Muayye ibn en-Numan’in sdzleriyle bilgi verilmektedir ki, buna

gore Nasir-1 Hiisrev Belh’in padisahldlr.248 Fakat bu sehrin halki onu kovmus, o da,

bir sekilde Yumgan’a kagmak zorunda kalmistir. Kazvini soyle yazar:

“Yemgan: Bedahsan’da yer alan daglarin arasinda bir sehirdir. Kimse bu
sehre karst zafer kazanamaz. Burada giimiis madeni ve belhas madeni —lal’e
benzeyen- vardwr. Emir Hiisamiiddin Ebu’l Miieyyed b. Numan séyle der:
Hakim Nasir-1 Hiisrev o sehirde yerlesmis/siginmistir. Hakim Belh padisah
idi. Belh halkimin isyan iizerine Yemekan’a kacti ve burada biiyiik bir imaret
bina etti. Hiisamiiddin géyle diyor: Bu sehrin imaretlerinde pek ¢ok suretler
ve temsiller gordiim. Sanki hepsi canlt idi ve hareket ediyorlardi. Halki bu
suretleri seyretmekten men ediyorlardi. Her kim bunlara bakarsa divane olur.
Naklediyorlar ki burada diinyadaki acayipliklerden biri olan Hakim Nasir-1
Hiisrev’in bina ettirdigi bir hamam vardir. Bunu ne sekilde bina ettirdigini
anlamak miimkiin degildir...”**

Bertels, bu hikayedeki bilgilere, arastirmacilar tarafindan bilinen Nasir-1 Hiisrev
biyografilerin higbirinde rastlanmadigin1 soyler. Hatta 19. ve 20.ylizyilda Yumgan’1
ziyaret eden seyyahlardan biri bile bu yerlere ait mevcut olmasi gereken harabelerden

bahsetmemektedir.?*

2% Beyzavi’den aktaran Hunsberger, s. 21.

246 Bkz. Kazvini, Asarii’l-Bilad ve Ahbarii’l-ibad, Farscaya terciime: Cihangir Mirza Kagar, Tahran
1373.

7 Kazvini, s. 566; Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, s. 153; Hunsberger, s. 24.

248 Kazvini, s. 566; Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, s. 153.

249 Kazvini, s. 566.

20 Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve smaililik, s. 155.

69



Resideddin Fazlullah’in bir genel diinya tarihi kitab1 olan 13. yiizyilda kaleme
alinmis Cami’ et-Tevarih adli eserinde de Nasir-1 Hiisrev hakkinda elimizdeki en

dogru bilgilerden biri yer almaktadir:

“(Naswr-1 Hiisrev ) el-Mustansir Billah’in sohreti dolayisiyla Horasan'dan
Misir’a gitmis, orada yedi yil yasamistir. Her yil hacca gitmis, tekrar Misir’a
donmiistiir. Son hac ziyaretinden sonra Basra’ya gegerek oradan Horasan’a
donmiistiir. Belh’de, Miswli Siiler icin vaaz verme islerini yiiriitmiistiir.
Diismanlarimin saldirisindan dolayr Yumgan daglarina siginmis ve orada
yirmi yil kadar yasamistir.”*>

Hamdullah-1 Miistevfi’nin 1349’da tamamlanmis Tarih-i Giizide adli taninmig
eserinde “Nasir-1 Hiisrev, Sii (Sebeiyye) mezhebinde olup biiyiik bir aswrilig (gilat)
vardi. Mensup oldugu o grup onu “huccet” diye ¢agirirdi. Magribli Mustansir
Fatimi’nin muasirt idi. Nizar adina davete ¢agirird1” seklinde nitelendirilir.®* Bu
bilgiye gore, Nasir-1 Hiisrev bir yandan Fatimi hareketinin hucceti olarak gosterilir,
fakat bir yandan da birka¢ on yil sonra Hasan Sabbah’in basini g¢ekecegi Nizari
hareketinin tebligcisi olarak gosterilir ki, bu yanlis bir bilgidir. Eserde, Nasir-1
Hiisrev’den kudretli bir sair ve din adami olarak bahsedilir. Hicri 358 yilinda (968-
69) dogdugu ve yiiz yil yasadig1 anlatilir. Eserleri arasinda Rusenayiname adli bir
eseri oldugunu da bildirir. ®* Bertels, Miistevfi’nin, Nasir’in siirlerini iyi fakat
fanatikce buldugunu, dolayisiyla Miistevfi’nin, Nasir-1 Hiisrev’in Divan’indan
haberdar olabilecegini belirtir.?>*

Nasir-1 Hiisrev hakkinda bir bagka kaynak da, XV. ylizyilin {inlii mutasavvif sairi
Cami’nin Baharistan adli eseridir.”> Bertels’e gore buradaki bilgiler yaklasik yiiz elli
y1l aradan sonra Kazvini’nin eserinden alinmustir.”>® Cami, Nasir’m yetenekli bir sair,
bir bilim adami oldugunu, onu sapkin olmakla sugladiklarini belirtmistir.>’ Bertels,
daha sonralar1 yaptig1 bir bagka calismasinda da, -muhtemelen meshur Muhammed

Gazali’nin kardesi- Seyh Ahmed-i Gazali adl1 bir miiridinin Nasir’in 6liimiinden otuz

1 Rasid ed-Din Faz Allah, Cami’ et-Tavarih, ed. M.T. Danispazhuh ve M. Mudarrisi Zanjani
(Tehran, 1338/1959), s.77; Hunsberger, ss. 24-25.

%2 Hamdullah Miistevfi, Tarih-i Giizide, haz. Abdiilhiiseyin Nevai, Tahran 1364, s. 753.

23 Miistevfi, s. 753.

254 Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve ismaililik, s. 156.

% Molla Cami, Baharistan, ¢ev. Adnan Karaismailoglu, Ak¢ag yayinlari, Ankara, 2004, s. 103;
Hunsberger, s.25.

26 Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve [smaililik, s. 156.

7 Cami, s. 103; Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, s. 156.
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y1l sonra onun birka¢ siirini yayinladigini, bundan 350 yil sonra da bu siirlerin,
Abdurrahman-i Cami’nin Baharistan adli eserinde yer aldigim belirtir.*®

Diger bir kaynagimiz da, Devletsah-i Semerkandi tarafindan 1487°de yazilmis
bir sairler antolojisi olan Tezkiret es- Su ‘ara’dir.?® Hunsberger ve Bertels’e gore,
Devletsah’taki bilgiler ¢cogunlukla el-Beyzavi’den alinmistir. Her ikisi de Nasir-1
Hiisrev ve Ibni Sina’y1 ¢agdas gostermektedir.?®® Ozellikle her ikisinde de nakledilen
Sufi Harekani ile Nasir Hiisrev’in dostane sohbeti, Bertels’e gore, Devletsah dahil
baz1 yazarlarin onun sapkin olmadigini gosterme ¢abasinin yansimasidir. Bu yazarlar
onu sapkin bir Ismaili olmaktan ziyade, bir sufi olarak tanitmaya calismaktadirlar.?®!
Devletsah, Nasir’in, iinlii mutasavvif Seyh Ebu’l Hasan-i Harekani’nin miiridi
oldugunu s(iyler.262 Bu bilgi, Bertels’e gore, Tezkiret eg- Su’ara’nin Nasir’a duydugu

263

saygiy1 gostermektedir.”>” Devletsah ayni zamanda Nasir-1 Hiisrev’in 15. yiizyilda

Bedahsan’da ¢ok saygi gordiigiinii, “Sultan” ve “Sah” olarak adlandirildigini
bildirmektedir.”**

Bir bagka kaynagimiz ise, Dikri olarak bilinen Takiyy ed-Din Muhammed
Kasi’nin 1585’te yazilmis Hulasat el-es ‘ar ve Ziibdet el-efkar’1dir.”®® Takiyy ed-Din,
Nasir’in kendi hayatina dair yazdigi Arapca Risalet en-nedame fi zad el-kryame adli
eserini farscaya cevirmis ve tezkiresinde de bundan bahsetmistir.’®® Takiyeddin

Muhammed’in Risalet en-nedame’den aktardiklar1 sdyledir:

“Bu risale, aciz kul Ebu-1-Muin Nasir Hiisrev-i Alevi’nin, ettigi hatalarin
affint dilemek ve Allah’in rahmetine siginarak giinahlarimin bagislanmasini
niyaz etmek i¢in yazdigi risaledir... Halife el-Mustanswr Billah'in oglu
Nizarin hocaligina tayin edilmis, fakat halife, Nizar’a gazeb edince kardesi
el-Musta’li Billah’t veliaht yapmus, Nasir da azledilerek Misir’dan kagmaya
mecbur olmug, Bagdat’a gitmistir. Bagdat'ta halife el-Kaim Bi- Emrillah,
Nasir’t kabul edip, vezir yapar. Halife tarafindan Gilan’a, Ismaili mezhebinin
reisine el¢i olarak gider... Ismaililerin reisi fevkalade memnun olur. Nasir’t
kucaklar ve halifenin istemesine ragmen Nasir’t geri gondermez... Naswr bu
suretle kurtulup Horasan’a Nigsabur sehrine gelir. Nisabur'da kimse onu

258 Bertels, Yadname, s. 102.

9 Bkz. Devletsah, Devletsah Tezkiresi I (Tezkiretii’s-Suara), ¢ev. Necati Lugal, Terciiman 1001
Temel Eser, Istanbul, 1997.

260 Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, s.158; Hunsberger, s. 26.

261 Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, s. 159.

262 Devletsah Tezkireswi I, ss. 98-99.

263 Bertels, Yadname, s. 103.

%4 Devletsah Tezkiresi I, s. 102.

%5 Hunsberger, s. 26.

%6 Dikri’den aktaran Tarzi, ss. iii-iv; Hunsberger, ss. 26-27.
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tammaz. Bir mescidde konaklar. Metafizigi iyi bilen bir talebesi de
yamndadir. Sehirde hangi mescitten gecse, adini lanetle andiklarim goriir...
Kardesiyle bir kunduraci diikkanina gider. O sirada bir giiriiltii olur.
Kunduract disart ¢ikar. Geri dondiigiinde... Nasir ne oldugunu sorar.
Kunduraci, Naswr Hiisrev’in miiritlerinden biri gelmig, bilginlerle bahse
girmis, alimler onun Kadfiri oldugunu soylemigler, halk da bu adami
parampar¢a etmis. Ben de bir par¢a kutluluk icin aldim geldim der. Naswr
derhal ‘aman, der, kundurami ver gideyim. Nasw Hiisrev’in siirlerinin
okundugu sehirde durmak caiz degildir’. Bu suretle Nisabur’'dan c¢ikip
Bedahsan’a sigimir. Bedahsan emiri onu iyi karsilar, kendisine vezir
yapar...”%’

Buradaki bilgiler, 18. yiizyillda yazan Haci Liitf ‘Ali Beg Adhar tarafindan
Ategkede adli kitabinda aynen kaydedilmigtir.”®®

Bir bagka eser de, 17. yiizyllda Muhammed Muhsin Fani tarafindan yazilmis
Dabistan-i mezahib adli eseridir. Burada Nasir Hiisrev’le Alamut baglantisindan
bahsedilir ki, biz bunun miimkiin olmadigin: artik biliyoruz.?*

Bir diger eser, 19. yilizyillda Kagar hanedant mensubu olan Riza Kuli Han
Hidayet tarafindan yazilan Mecma* el-fusaha’dir.?”® Riza Kuli Han, kendisinin,
Nasir’in Divan’inin oniki bin beyitini topladigin1 belirtmektedir. Nasir’in eserleri
arasinda, onun déneminde de mevcut oldugunu soyledigi Zad el-Musafirin, Arapga
bir Divan, Destur-i a’zam, Sa’adat-name ve Rusenayiname’yi sayar.”’* Riza Kuli
Han, ayrica Ravzat es-safa-yi Nasiri adli kendi eserinin dokuzuncu cildinde,
Bedahsan, Hazara ve Bamyan’da Ismaili Siilerin, Sah Seyyid Nasir Hiisrev-i ‘Alevi
adindaki dailerinin ogretilerini takip ettigi Naswriyye adli bir koldan bahseder.?"?
Demek ki Riza Kuli Han, biitiin Afganistan Ismaililerinin Nasir-1 Hiisrev gelenegine
bagl oldugunu farzetmektedir. Oysa biz biliyoruz ki, Bedahsan Ismailileri Nasir-1
Hiisrev’i Ismaili geleneklerinin temeline koysa da, bu durum, Bamyan imamiye
Hazaralar1 ve Kayan Ismaili Hazaralar igin gecerli degildir. Zaten Afganistan’daki
Hazaralarin sadece yiizde onuna yakim Ismailidirler. Onlar da yedi sekiz nesil &nce

[smaililige gegmislerdir.?”®

287 Dikri’den aktaran Tarzi, SS. iV-Vi; Hunsberger, ss. 29-30.

%68 lvanow(ed.), Kelam-i Pir, s. xvii; Tarzi, s. vi; Hunsberger, s. 29.

29 Hunsberger, s. 29.

2’0 Riza Kuli Han’dan aktaran Hunsberger, s. 30.

2! Hunsberger, s. 30.

22 Hunsberger, s. 30.

23 Bu bilgileri bize aktaran, Afganistan’in Baglan vilayetine bagli Dosi ilgesinin Dere-i Kayan
mintikasindan Hazara Ismailisi olan Seyyid Pisar Ali Kayani’dir. Nitekim Afganistan’daki Ismaililerin
yiizde altmis1 Hazaradir. Afganistan’daki Hazaralarin ise sadece yiizde onu Ismailidirler. Kayani’nin
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Son eser, Feddi lakabiyla taninan Muhammed Ibni Zeyn el-Abidin-i Horasani
(6.1913) tarafindan yazilmis Kitab-i Hidayet el-Mumin et-Tabi adli Ismaililigin
yorumuyla ilgili eseridir.*’* Fedai’de, Nasir-1 Hiisrev’in Misir’a seyahatiyle ilgili
ayrintili bir hikaye yer almaktadir. Bertels’e gore bu kisim, -her ne kadar Fedai’nin
metninde Sefername’ye dogrudan bir gonderme olmasa da- biiyiik ihtimalle
Sefername’nin bizim elimizde olmayan kismiyla ilgilidir. Bertels’e gore bizlerin
elindeki metin, bilyitk ihtimalle, Ismaililikle ilgili kisimlarm cikarilmis halidir.””
Gerek modern dili, gerekse Nasir-1 Hiisrev’in kendini “Alevi” olarak adlandirtyor
olmasi, bu metnin ge¢ donemde kaleme alindigina isaret etmektedir. Daftary’e gore
Fedai’nin bu kitabi, tutarsizliklar ve tarihi uyumsuzluklarla dolu bir eserdir.?’
Fedai’nin yorumunda Nasir-1 Hiisrev, Misir’da Nevruz bayrami sirasinda Fatimi
halifesi el-Mustansir’a kendini tanitmistir. Sefername’nin yaymlanmis metninde de
kismen yer almis olan “pir/sultan sdlenleri’nin tasviri, bu metinde ise tamamiyla
nevruzun tasvirine adanmistir.?’” Birgok inangh yazar, bu bélimii, yani heretik el-
Mustansir’la Nasir’in karsilagma tasvirini orijinal olarak bildigimiz Sefername’ den
<;1karmlst1r.278

Birgok tezkirede de Nasir-1 Hiisrev’in biyografisiyle karsilagilmaktadir.
Bertels’e gore biitiin bu versiyonlar temelde fantastiktir ve hicbir sekilde Nasir-1
Hiisrev’in gergek biyografisi i¢in kaynak olusturamazlar.”"

Bedahsan Ismaili gelenegi icinde olusan Nasir-1 Hiisrev biyografilerinlerden en

tamnmug1 ise Kelam-i Pir’dir.”® 16. yiizyilda Nasir-1 Hiisrev’in Nizariler arasinda

verdigi bilgilere gore, Afganistanli Hazaralarin Ismaililge gecisi, bundan yedi-sekiz nesil nce iki kol
halinde gergeklesmistir. Birinci kol, Bamyan’in Siber bdlgesi Hazaralaridir ki, Seyyid Cafer Han
tarafindan Ismaililige davet edilmislerdir. Ikinci kol ise, Kayani’nin de soyunun dayandigi, Seyyidler
olarak da anilan, Baglan’in Dosi bdlgesi Hazaralaridir. Bunlar ise Seyyid Abdiilhadi tarafindan
Ismaililge davet edilmislerdir. Her iki kolu da Ismaililge davet eden bu kisiler, bundan yaklasik on bes
nesil once Tebriz’den go¢ ettigi belirtilen Sii Seyyid Turab’in soyundan gelmektedirler. Biiyiik
ihtimalle Safavi propagandasinin bir uzantisi olarak Tebriz’den Afganistan’a gé¢ eden Seyyid Turab
sayesinde Hazaralarin Seyyidler kolu énce Oniki Imameci1 Sii olmuslardir. Seyyid Turab soyundan
gelen Seyyid Cafer Han ve Seyyid Abdiilhadi’nin, 19. yiizyilda Hindistan’a go¢ etmis Aga Hanlarla
iliskileri sonucunda her iki kol da Ismaililige ge¢mistir. Yine Kayani’nin bize aktardigina gore,
Bamyan-Siber Hazaralar1, Ismaili olmadan énce Siinni idiler, Dosi-Kayan Hazarlar1 ise Oniki Imamc1
idiler.

2% Bkz. Fedayi-i Horasani, Muhammed b. Zeynelabidin, Hidayetu’l-Mii’minin et-Talibin, ed.
Alexander Semenov, Moskva, 1959.

215 Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, ss. 149, 163.

276 Daftary, ismaililer, s. 484.

21" Fedai’den aktaran Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik , ss. 179-180.

278 Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, s. 164.

2" Bertels, Nastr-1 Hiisrev ve Ismaililik, s. 152.
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bilinen biyografi varyantinin Nizari yorumuyla birlesmis hali Kelam-i Pir olarak
adlandirilmaktadir. Nasir’in biyografisinin bu Nizari varyanti Hindistan ve Pamir’de
bliytik bir yayginlik kazanmigtir.?®!

Bedahsan gelenegindeki bazi yazili kaynaklarda Nasir-i Hiisrev’e tanrisal bir
gii¢ atfedilir. Bedahsan Ismailileri onu sadece “pir” olarak degil, ayn1 zamanda pek
cok dogatistii olaylar gergeklestiren bir evliya olarak da gormektedirler. 1959-1963
yillar1 arasinda daglik Bedahsan Ozerk Bolgesi'nde toplanan el yazmalar
incelenirken, onun Risala dar bayan-i nadamat i ruz-i kiyamat adli bir biyografisi
bulunmustur ki, bu eserde onun “dinsiz ve sapkinlarin koétii krali”nin sarayindaki

282

yasami anlatilmaktadir.”™ Kii¢iik farkliliklarla benzeri efsaneler, Nasir-i Hiisrev’in

gecen yiizyllda Hindistan’da tas baskisi yapilan Divan’ina ekte, Haft iklim ve
Ateskede adl1 tezkirede de korunmustur.283

Gafurov ve Mirzoev tarafindan Bedahsan’dan toplanan niishalar vardir.
Bunlardan biri, yirmi dokuz sayfalik kiigiik bir kitap, hicri 1325 yilinda yazilmis olup,
yerel bir sair olan Ahmad Can’in ve baska yerel sairlerin siirleri ve Nasir Hiisrev’in

284

halk arasindaki siirlerinin toplandig: bir kitaptir.”" Bedahsanlilarin Nasir-1 Hiisrev’e

olan saygis1 ve sevgisinden bahseden ve Buharali bir sair Kari (hafiz) Rahmetullah
Vazeh’in (6l. kameri 1311), Bedahsan’la ilgili yazmis oldugu bir siirde de Nasir-1

Hiisrev’in ad1 gegmektedir:

Diger muhit-i kemalat-: sah nasirt hiisrev

(Sah Nasir-1 Hiisrev baska bir erdem ¢evresidir)
Ki hufte hem ¢iin arus hast der kenart bedahsan
(Ki gelin gibi Bedahsan’in kucaginda yatmustir)

Sipehr danis ve binig cehan fazl u sarafat
(Bilimin ufku ve 6nemli diinya goriisii ve seref)
Ki az u bulend buved nam-: itibar-1 bedahsan

(Ki onun sayesinde Bedahsan’in itibarinin adi yiiksektedir)*®

280 Bkz. Herati, Kelam-i Pir (ed. lvanow).

281 Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, s. 150.

282 El¢ibekov Q. Kudretbekov, “Obshie Religiozno-Philosophskoe i Folklorno-
Myfilogicheskie Obosnovaniya lerarxii Dukhovenstvo v Ismailizme i Sufizme,” Religiya i
Obshestvennaya Misl Stran Vostoka, Moskva: Nauka, 1974, s. 307.

283 Kudretbekov, s. 307.

284 Bertels, Yadname, ss. 102-103.

%% Bertels, Yadname, s. 114.
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Bedahsan’da yazilmis bir yerel kaynak olan Guher-riz’de de birgok yerde

«

Nasir-1 Hiisrev’den bahsedilir: “...ki o ariflerin yiicesi, muhakkiklerin biiyiigii ve
miiminlerin basi idi. Huccet-i kaim ve ddim idi. Hz. Nasir-1 Hiisrev ki, ulu’l emr-i
peygamber’'den irsad aldi. Ulu’l emr, ona icazet verdi, git irsad eyle. Ve git
Kuhistan’a. Ve pir-i riikn (siitun) ol orada. O orada orann riiknii oldu”.

Ulu’l emr-i peygamber’den kastedilen biiyiik ihtimalle Fatimi halifesi el-
Mustansir Billah’tir. lvanow, Guher-riz hakkinda ayirt edici bir 6zellik fark etmistir:
“Sefername’deki bat1 seyahatlerinin aksine Guher-riz’de dogu seyahatleri anlatilir”

der.?

Dogu seyahatleri olarak kastedilen de Bedahsan’dir. Guher-riz’de kimi yerde
Nasir-1 Husrev, Nasir-1 Yumgan olarak da geger. Bir¢ok yerde de Sah Seyyid Nasir
olarak gecer ki, Bedahsan Ismailileri, onun seyit olduguna inanmaktadirlar. Guher-
riz'de Sah Seyyid Nasir’in yore halkim Ismaililige cagirdigi hakkinda pek ¢ok hikaye
anlatilir. Bedahsan’a geldiginde otuz iki yil bir magarada kaldigi, otuz iki yil sonra
halifelerinin magaraya gelip, ondan irsad istemeleri iizerine onun da magaradan ¢ikip
onlara davet yaptig1 anlatilir.

Guher-riz’e gore, Baba Seyyiduna ve Nasir-1 Hiisrev, Imam-1 Zaman’m yanina
seyahat etmislerdir. Imam-1 zaman onlara nurunu ve ilmini vermistir. Baba Seyyiduna
Deyleman’a, Nasir-1 Hiisrev de Kuhistan’a (Bedahsan’a) huccet olarak gitmistir.
Kuhistan’a Nasir-1 Hiisrev imam el-Mustansir ile birlikte gitmistir. Yine Guher-riz’e
gdre Imam, Afgan Badahsani’nin Darvaz bdlgesinde vefat etmis olup, tiirbesi hala
orada bulunmaktadir. Baba Seyyiduna’dan kastedilen Hasan Sabbah’tir. Guher-riz’in
bir baska yerinde Nasir, Kuhistanli Nizar’in oglu imam Hadi’nin hucceti olarak
gosterilir. Nasir-1 Hiisrev’den sonra Suhrab-1 Veli —ki gercekte Nasir-1 Hiisrev’den
dort asir sonra 15. yiizyillda yasamistir-, o saraptan, onun nurundan i¢mistir. Yani
huccet olmustur.

Goriildigi gibi Guher-riz’de Nasir-1 Hiisrev, Fatimi da’ve orgilitlenmesinden
kopartilarak “Nizar” ismi kullanilmak kaydiyla Alamut’ta Orgiitlenmesini kuran
Hasan-1 Sabbah’in Davet-i Cedid’ine baglanir. Schimmel, Resididdin’in Ismaili
misyonerlerden bahsederken, Nasir-1 Hiisrev’i Hasan Sabbah’tan 6nce gdstermesine

dayanarak, Nasir’in, Hasan-1 Sabbah’in Ismaililige gecisinde etken olabilecegi

28 \W. Ivanow, Nasir-i Khusraw and Ismailism. Leiden: Brill (in Europe), Bombay: Thacker & Co
(in East), 1948, (Nasir-i Khusreaw and Ismailism), s. 40.
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seklinde bir imada bulunur.?®” Oysa boyle bir iliski tarihsel olarak bize zor goriiniiyor.
Clinkii bir kere 1052°de Misir’dan Horasan’a huccet olarak donen Nasir-1 Hiisrev ile
Reyli Hasan-1 Sabbah’in tanisip tanismadiklarini bilmiyoruz. Bu miimkiin olabilir de
olmayabilir de. Ne var ki kaynaklar bu konuda bir bilgi vermemektedir. Nasir-1
Hiisrev’in kendi yazdigi eserlerden de bu konuda bir fikir edinemiyoruz. Alamut
Nizari érgiitlenmesi ile Bedahsan Ismailileri arasinda bdyle bir organik iliskinin,
ancak Alamut’un diisiisiine yakin dénemlerde oldugunu daha 6nce gormiistiik.

Son olarak Bobrinskoy’un kaydettigi, bolgede konustugu pirlerden birinin

Nasir-1 Hiisrev hakkinda verdigi bilgi soyledir:

“...Horasan’dan bu daglara pek ¢ok kisi gelmistir. Sah Nasir mesela.
Horasan’da el-Mustansir Billah Aga Han adinda bir bilge danisman bulmustur.
Onun égrencisi ve Ismaili mezhebinin siirdiiriimciisii olmustur. Sonunda bu
daglara, Kuhistan daglarina gelmistir. Burada ¢ok farkli inanglar olmus.
Kafiriler, Siyahpusler, Siinniler ve Siiler. O burada Ismaili 6gretisini vazetmeye
baslanugtir. Sah Nasir, Yumgan kislagindaki Muncan yakinlarina yerlesmis ve
daha sonra olmiis ve nesli kalmamustir. Evli degildir. 288

B. Kendi Eserlerine Gore Nasir-1 Hiisrev

Nasir Hiisrev’in biyografisi i¢in en giivenilir kaynaklar, yine kendi eserleridir.
Onun Misir’a seyahatine kadar olan yillarla ilgili hemen hemen hicbir sey
bilinmemektedir. Bize ulasan biitlin eserleri soz konusu seyahatinden sonra
yazilmigtir. Sefername’nin baginda tam adini Ebu Muiniddin Nasir-1 Hiisrev-i
Kubadyani el Mervzi(Mervezi) olarak kaydeder.?®® Kubadiyan, Belh’e bagli bir kent
olmasma ragmen Ivanow, onun kendisini Mervli olarak adlandirmasinin, bagkenti
Merv olan Selguklulara (Cagr1 Bey’e diisen topraklara) tabi oldugunu gostermek
istemesinden kaynaklandigini ileri siirmektedir.?%

Nasir-1 Hiisrev’in hayatiyla ilgili bilgilerimiz temelde Divan’indaki verilere
dayanir. Bu verilerin kullanilmasindaki temel zorluk ise, Divan’daki kasidelerin

tarihlendirilmemis olmasi1 ve sonug¢ olarak onlarda isaret edilen olaylarin kronolojik

287 gchimmel, Selected Verses, s. 2.

288 Bobrinskoy, s. 5.

289 Nasir-1 Hiisrev, Sefername, ¢ev. Abdiilvehhab Tarzi, MEB, Istanbul, 1988,(Sefername), s. 3.
2% 1yanow, Nasir-i Khusraw and Ismailism, s. 67.
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devamlibginin da ancak farazi olarak tespit edilebilmesidir.®®* Corbin, biiyiik
ihtimalle Bagdat’tan Belh’e ya da Kubadiyan’a go¢ eden bir Iranli ailenin ¢ocugu
oldugunu dile getirrnektedir.292 Siirlerinin  ¢ogunda kendisini Horasanli sayar.
Kubadiyan’l1 olmakla birlikte émrii Belh’te ge¢mistir. Bilindigi gibi her ikisi de o
zamanlar Horasan bolgesinde yer almaktadir.

Siirlerinden, onemli bir aileden geldigini, gengliginde beylerin, vezirlerin
yaninda 6nemli mevkilerde bulundugunu anhyoruz.293 11. yiizyilin 1030°Tu 1040’1l
yillar1 Horasan’in Selg¢uklular tarafindan isgal edildigi yillardir. 1034’te Selguklu
Oguzlari, Nasir-1 Hiisrev’in dogum yeri Kubadiyan’1 kendi sinirlar igerisine dahil
etmiglerdir. Bilindigi {izere 1040°da Dandanakan’da Sultan Mesud liderligindeki
Gaznelileri biiyiikk bir yenilgiye ugratan Selguklular, bu tarihten itibaren
Maveraiinnehir, Horasan ve Iran’m hakimi oldular.?®* Maamafih bu, Gaznelilerin
sonu demek degildi. Onlar bugilinkii Afganistan topraklarinda Selguklularin vassali
olarak varliklarini devam ettirdiler. Mesud un 6liimiinden sonra Gazne tahtina kardesi
Muhammed ge¢mistir. Sonrasinda da, Mesud’un oglu Muhammed, amcasin tahtan
indirip yerine kendisi ge¢mis, Belh ve Gazne’yi almayi basarmistir. Fakat yine de
Gaznelilerin Horasan’daki iktidar savaslari son bulmustur. Artik bolgenin en {istiin
giicli, batida Bizans’a ve Fatimilere karsi onemli basarilar elde edecek olan
Selguklulardir. Buraya kadar ki donemde Nasir-1 Hiisrev’in hayatiyla ilgili hemen
hemen higbir sey bilmiyoruz.

Onunla ilgili ilk bilgiler 1045 yili son aylarina aittir. O, bu sirada Merv’de,
Cagr1 Bey’in yaninda gorev yapmaktadir. Kendisi Sefername’nin baslangicinda

bununla ilgili su bilgileri vermektedir:

201 Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, s. 166.

292 Henry Corbin, “Nasir-i Khusraw and Iranian Isma’ilism”, CHI, (ed. R.N. Frye). Cilt:4. Cambridge
University Pres,1968, (CHI), s. 531.

298 1yvanow, Nasir-i Khusreaw and Ismailism, s. 8; Bertels, Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, s. 171;
Kutub Kassam, “The Conversion of Nasir-i Khusraw”, lIm, vol. 7, Nos. 1 & 2, July-Nov. 1981, (“The
Conversion of Nasir-i Khusraw”) s. 28; Corbin, CHI, s. 531; Hunsberger, s. 37.

2% Bkz. C.E.Bosworth, “Saldjiikids”, EI2, Cilt: 8, Leiden, 1995, ss. 936-959; Faruk Siimer,
“Selguklular”, DIA, Istanbul, 2009, ss. 365-371.
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“Ben katipligi iy edinmistim. Padisaha ait mallara ve islere bakan bir
adamdim. Divan isleriyle ugrasirdim. Bir zamanlar o isle mesgul olmus,
akranlarimin arasinda taninmistim. 437 yili Rebiiilahir 'inde, yani Rebiulahir
aymda, Horasan emiri Selcuk oglu Mikail’in oglu Ebu Siileyman Cagri Bek
Davud’du. Divana ait bir Mervrod’dan Pengdih’e gittim... ™

Bertels’e gore Nasir-1 Hiisrev’in Selguklulara kars1 olumsuz yaklagimi, biiyiik
bir ihtimalle, onlarin yaninda gorevde bulundugu donemde ortaya ¢ikmis olabilir.
Buna karsilik Gazne sarayinin hiikiimdarlarint 6ver. Ona gére Mahmud(Gazneli)’un
yonetim donemi her ne sekilde olursa olsun Selguklularin yonetiminden daha iyidir.
Bertels, Nasir’in Divan’inda Sel¢uklular1 hor goren dizelerini, “Horasan’daki yikim
doneminin, heniiz teskilatlanmasin1 tamamlamamis Selguklu yonetiminin ilk yillart
olmasi ve bu durumun, egitimli bir insan olan Nasir-1 Hiisrev’i olumsuz etkilemesi”

seklinde yommlamaktadlr.296

Bize goreyse, bu nefretin nedeni, Fatimi yOnetimi
tarafindan Horasan hucceti olarak atandigi donemde Selguklu ve Siinnilik kargiti
faaliyetleri nedeniyle, Selguklular tarafindan siirekli kogusturmaya ugramasi ve
bunun sonucunda da aslinda bir tiirlii alisgamadigi kirsal Yumgan’da yagamak zorunda
birakilmasi olmalidir.

Pamir Ismailileri bugiin de, Selguklulardan ve Cagri Bey’den kotii bir imayla
bahsederler. Bunun nedeni, Pamir Ismailileri icin 6zel bir dnemi olan Nasir-1
Hiisrev’in  kasidelerinden kaynaklaniyor olabilecegi gibi, Alamut-Selguklu
iliskilerinin Nizari hafizasindaki uzantisi da olabilir.?%’

Eserlerinden, meshur seyahatinden once Sind’e, Multan’a, Hindistan’in kuzey
taraflariyla Afganistan’in birgok yerine gitmis oldugunu anliyoruz.. Sefername’nin
farkl1 farkli yerlerindeki bazi1 notlardan, onun Hindistan’da, Arabistan’da
bulundugunu 6greniyoruz. Mesela Arabistan’da bulundugu sirada bir kumas tiirtinii
tarif ederken, “ne Lahor’da ne Multan’da buna benzer birsey gormedim” demistir.2®
Nasir-1 Hiisrev’le ilgili en Onemli tartisma konularindan biri, seyahatine

cikmadan dnce Siinni mi yoksa Oniki Imamci m1, hatta Ismaili mi oldugu meselesidir.

Bertels onun, Multan’da bulundugu sirada biiyiik ihtimalle Multan Karmatilerinin

2% Nasir-1 Hiisrev, Sefername, s. 3; Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, ss. 175-176.

2% Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, s. 177.

#"Bolgede bulundugumuz sirada, bugiinkii halkin bir Tirk diismanhig duygusu tagimadigin,
Tiirkiye’yi bugilinkii siyasal ve ekonomik konumuyla degerlendirdiklerini ve Tiirklere saygi
duyduklarimi tereddiitsiiz sdyleyebiliriz.

2% Nasir-1 Hiisrev, Sefername, s. 95.
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Ogretisiyle tanigmis olabilecegini diisiinmektedir.”®® Schimmel ise, islam’in batmni
yorumuna meyilli dogu Iran’daki bazi entelektiieller arasinda Ismaili diisiincesinin iyi
bilindiginden bahsetmektedir.*® Dogu iran’dan kastedilen eger Bedahsan ise, Ismaili
diisiinceye yatkin olanlar dogu Iran’da aslinda azinliktaydi. Hatta Yumgan emiri Ali
b. Esed bu kisilerden biriydi. Eger kastedilen Horasan ve dogusu ise, Schimmel’in
yorumuna katilabiliriz.

Schimmel, Nasir-1 Hiisrev’in Yumgan’da bulundugu sirada, Karakurum daglari
ve Indus vadisindeki diger Ismaili gruplarla bir baglantis1 olup olmadigi sorusunu
yoneltirken, zamanla Ismaililige gegmis olan o bdlgelerin, sanki o zaman da Ismaili

! Karakurum

oldugunu varsaymaktadir ki, bize gbre bu imkansizdir.®
bolgesindekilerin Ismaililige gegisi, Pamir ve Hindikus bdlgesindekilerin gegisinden
sonra olmustur. Schimmel, bu imayi, belki de Karakurum bdlgesinin dogusundaki
komsu yukar1 Indus bolgesinde bulunan Multan ve Gucerat Karmatilerinin erken
donemde Ismaililikle tanigmalar1 dolayisiyla yapmis olabilir.

302 .
Ivanow ise, ¢calismasinin

Tarzi, Nasir-1 Hiisrev’in Siinni oldugunu iddia eder.
bir yerinde onun ortodoks bir miisliimanken Ismaililige gectigini dile getirirken,
ortodokslukla Siinniligi mi yoksa Oniki Imamcilig1 m1 kastettigini tartismaya acarak,
kendi eserlerinde Siinnilik hakkinda diismanca yazilari oldugunu, buna karst Oniki
fmameilik hakkinda sessiz kaldigini ileri siirer.’® Ne var ki, yonetiminden mennun
oldugu Gaznelilerin de Siinni oldugunu unutmamak gerekir. Bizim kanaatimize gore
onun Siinnilik diigman1 beyitleri, Ismaili olmadan &nce Siinni olmadigmin degil, olsa
olsa bu kasidelerin, 6mriiniin siirgiindeki doneminde kaleme alinmasindan dolayidir.
Nitekim Kassam da ayn1 sekilde, Nasir-1 Hiisrev’in Ismaililige gegmeden 6nce, Siinni
de Sii de olabilecegini, ancak $ii olmasi halinde, Siilik karsiti Gazneli ve Selguklu
saraylarinda hizmet etmesinin pek miimkiin olamayacagin belirtmektedir.*** Corbin
de onun, Siinni bir ailede dogdugunu, ama Sii olma ihtimalinin de gozden uzak

tutulamayacagim yazar.*®® Diger yandan Nanji, Nasir-1 Hiisrev’in Ismaililige

gegmeden Onceki mezhebi hakkinda higbir yorum yapmaksizin, daha anlamli bir

299 Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, s. 178.

390 schimmel, Selected Verses, s. 8.

0% schimmlel, Selected Verses, s. 9.

%02 Abdiilvehab Tarzi (haz.), Sefername, MEB, Istanbul, 1988, s. xv1.
%93 |vanow, Nasir-i Khusreaw and Ismailism, s. 12.

304 Kassam, “The Conversion of Nasir-i Khusraw”, s. 28.

%95 Corbin, CHI, s. 532.
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hayat i¢in o giline kadarki yasam tarzin1 degistirmesine sebep olan ani bir olayin,
yolunu Kahire’ye disiirdiigiinii ileri siirer.’® Daftary ise, bu konuda bir yorum
yapmaz, ancak, eger Nasir-1 Hiisrev’in, yolculuguna ¢ikmadan dnce Ismaili oldugunu
kabul edeceksek, asil amacimin, tipki kendisinden birka¢ on yil sonra Hasan-1
Sabbah’in ¢agrilacagi gibi, dai egitimi verilmek {lizere Misir’daki merkez tarafindan
davet edildigini ve hac ziyaretinin, yolculugun gergek hedefini kamufle eden bir
bahane oldugunu kabul etmemiz gerektigini belirtir."’

Bu tartigsmalarla ilgili sonug¢ olarak soylemek gerekirse, aslinda bu goriislerin
hepsinde dogruluk payi olabilir. Ancak bize gore de, ister Siinni olsun ister S$ii,
seyahatine ¢ikmadan &nceki son donemlerinde biiyiik ihtimalle artik bir ismaili idi.
Hatta belki de bu yiizden yolculuga ¢ikmasinin sebebi bir sekilde yolunu Misir’a
diisiirmek istemesiydi. Hacca gitmek i¢in Horasan’dan yola ¢ikan birinin, giizergahini
Misir’dan gegirmesi ancak bu sekilde, ya da onun her seyyahta bulunan maceraperest

ruhuyla izah edilebilir.

II. POLITIK FAALIYETLERI : MISIR’A GIDiS, YUMGAN’A KACIS VE
BEDAHSAN’DA ISMAILILIK PROPAGANDASI

Nasir-1 Hiisrev’in politik faaliyetlerini, Fatimi sarayiyla iliskiye ge¢cmesini
saglamis olan meshur hac seyahatine c¢ikmasiyla baslatmanin uygun olacagini
diisiiniiyoruz. Nasir-1 Hiisrev seyahatine kirk {i¢ yasinda baglamistir. Demek ki onun
hayatini, a) seyahatten onceki hayati, b) seyahatten sonraki sair, diisiiniir ve tebligci
(dai) hayati olarak iki doneme ayirabiliriz.

Sefername’sinin basinda da belirttigi gibi, divan isleriyle mesgul bir katipken,
gordligli bir riiya sonucu kible tarafina, yani hacca gitmeye karar vermis ve bu
seyahatten itibaren hayatinin ikinci evresine girmistir.308 Nasir-1 Hiisrev, bir¢ok yerel
liderin birbirleriyle savas halinde oldugu bir donemde Horasan’i terk etmistir.
Seyahati boyunca yolu iistiindeki Islam diinyasinin birgok yerinde ayni durumla
karsilasmistir. Sadece Misir’da yerlesik bir siyasi diizen oldugunu gozlemistir. Bertels

bu konuda, “sonunda Nasir, Islam’in dogru yoldan ayrildigina, sadece Ismaililigin

306 Azim Nanji, “Nasir-i Khusraw”, E12, Cilt: 7, E.J. Brill, Leiden-New York, 1993, s. 1006.
%97 Daftary, Ismaililer, s. 250.
%08 gefername, s.4.
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gercek imanmt  koruduguna kani olmustur” seklinde farklt bir yorum dile
getirmektedir.°

Misir’da “Hafiz-1 bab-1 ilm” diye andig1 ve ismini sOylemedigi birisinin
vasitasiyla bu mezhebin 6nde gelenleriyle tanmismistir. Baz1 kasidelerinden bu zatin
yukarida sozii edilen Hace Miieyyediiddin oldugu anlasiliyor.**® Deylemli bir Ismaili
ailenin ¢cocugu olarak Siraz’da dogan -tam adiyla- el-Miieyyed fi’ d-Din es-Sirazi (6.
1077), hizmetinde oldugu Fars ve Huzistan yoneticisi Biiveyhi emiri Ebu Kalicar
Marzuban’1 Ismaililige kazandirmistir.®*!  Sadece Biiveyhi emirini degil, onun
yakinlarini ve komutanlarini da Ismaililige ¢evirdigini, bu nedenle de Abbasilerin
diissmanhigini kazandigini anlhyoruz.®"® Bu zatin 1047°de Kahire’ye gittigini, orada
onemli gorevlerde rol aldigini 6greniyoruz. Kendisi de Biiveyhi sarayma bagli biri
olmasi sebebiyle, Fatimiler ile Biiveyhi ordusuna bagli Tiirk komutan Arslan Besasiri
arasinda 6nemli bir araci rol oynamig, Besasiri’ye Fatimi sarayinin destegini sunmus,
Besasiri de 1058’de almayi basardigi Bagdat’ta hutbeyi Fatimi halifesi el-Mustansir
adma okutmustur.®®® Her ne kadar Divan’inda Miieyyed’le tamistigina ve onun
sayesinde Fatimi sarayina girdigine dair kasideler bulunuyorsa da, Miieyyed’in Nasir-
1 Hiisrev’in bulundugu sirada Misir’da olup olmadigimi belgesel agidan tespit etme
imkanina sahip degiliz. Onun, Fatimi sarayinda huccet olarak ¢alisip calismadigini da
tespit etme imkanina sahip degiliz. Her durumda Miieyyed 1049 yilindan itibaren
Kahire’de halife Mustansir’in sarayinda biiyiilk bir mevki almis olmalidir.***

Fedayi’de bu mesele hakkindaki bilgi, olduk¢a kisa ve su sekilde verilmistir:

“Nasir-1 Hiisrev Misir’da bulunmus ve burada Imam Mustansir’1 gérmeyi ¢ok
istemigtir. Bir Ismaili ddiyle dost olana kadar bunu basaramamistir. O, bu
ddiden imamla karsilagmasina yardimct olmasini rica etmistir. Ddi de ona,
halifenin didariyla Nasir’in karsilasma firsati olabilecegini soylemis ki, bu da
yilda bir sefer, o da Nevruz giinii oluyormus. Naswr bu giiniin gelmesi icin iki
ay beklemigtir. Sonucta Halifenin giizergahinda onunla tanigsmayr basarmis,

309 Bertels, “Nasir-1 Hiisrev”, s. 869.

310 Nasir-1 Hiisrev, Divan, Miiessese-i Intisarat-1 Negah, Tehran, 1384, s. 181; Bertels, Nasir-1 Hiisrev
ve Ismaililik, 178; Ivanow, Nasir-i Khusreaw and Ismailism, s. 11; Tarzi, Xiii.

31 Wilfred Madelung, Religious Trends in Early Islamic Iran, Bibliotheca Persica, 1988, s. 101;
Daftary, Ismaililer, s. 248.

312 Daftary, ismaililer, s. 248; Kutub Kassam, Shimmering Light: An Anthology of Ismaili Poetry,
I.B. Tairus Publishers, London, 1996, s. 43; Tahera Qutbuddin, Al-Mu’ayyad al- Shirazi and
Fatimid Da’va Poetry, Brill, Leiden-Boston, 2005, s. 5.

313 Daftary, Ismaililer, s. 248.

314 lvanow, Nasir-i Khusreaw and Ismailism, s. 47; Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, ss. 178-179.
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sonugta bir siire onun yamnda gorev almis, daha sonra huccet olarak
Horasan’a, Belh’e gitmis, iistelik ona yolda Mekke ve Medine’ye ugrama
sanst verilmistir.

Bu kayitlara ragmen Nasir-1 Hiisrev’in el-Mustansir ile ger¢ekten goriistigi
meselesi sliphe uyandirmaktadir. Zira onun adi ve eserleri, Fatimi donemi
edebiyatinda hi¢ gegmemektedir. Ama bunun nedeni biiyiik ihtimalle eserlerinin
Farsca olmasidir®® Diger yandan Sefarname’nin mevcut metninde, bdyle bir
goriismeyle ilgili bilgilerin olmadig1 da goriilmektedir. Onun, Halife el-Mustansir’la
goriismedigi, onu yalnizca bir agilis toreninde uzaktan gordigi anlatilmaktadir.®*’
Dolayisiyla bu durumda biz de Nasir-1 Hiisrev’in el-Mustansir ile yiizylize
goriismemis olabilecegini diisiiniiyoruz.

Nasir-1  Hisrev’in  Divan’inda onun Horasan’da ve diger bolgelerde
seyahatinden dondiikten sonra yiiriittiigli propaganda faaliyetiyle ilgili bir¢ok bilgi yer
almaktadir. Ancak Divan metninin durumu, Nasir-1 Hiusrev’in bu doénemdeki
hayatinin nasil devam ettigini anlamaya izin vermemektedir. Her haliikarda biiyiik
ihtimalle Nasir-1 Hiisrev’in propaganda faaliyetinin genel merkezi Belh’di. Zira o,
seyahatinden sonra bu sehre donmiistiir.

Nasir-1 Hiisrev, kendi ifadelerinde zamanin imami el-Mustansir el-Billah’a
sadakatle yemin etmektedir.®*® Fatimi halifesine yararliliklar1 sayesinde, dar el-ilm
kurumu tarafindan ona Horasan’in hucceti olarak “sahib-1 cezire” riitbesi
verilmistir.**® Fatimi ideolojisine goére, zamanin imami1 Fatimi halifesidir. Diinyanin
egemenligi idealiyle ilgili olarak, dar el-ilm, biitiin diinyay1 on iki cezireye ayirmistir,
ki bunlarin baginda huccetler ya da sahib-i cezireler vardir. Dailer bu kisilere tabi
olarak farkli alanlarda propaganda siirdiiren kisilerdir.?®

Donem itibariyle daha ¢ok Siinniligin yaygin oldugu Horasan bdlgesi, artik
Selguklularin hakimiyetindedir. Onlar, Fatimi halifelerinin rakibi Abbasi halifelerinin

koruyuculart olarak Ismaililik karsitidirlar. Selguklularin  Ismailililik karsiti

faaliyetleri Stinni ulema tarafindan da hararetle desteklenmektedir. Nitekim

%1% Fedai’den aktaran Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, ss. 179-180.
318 |vanow, Nasir-i Khusreaw and Ismailism, s. 45.

37 Tarzi, s. vii.

%18 Divan, s. 162; Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, s. 181.

319 Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve ismaililer, s. 183.

20 Ehu’l-Maali’den aktaran Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililer, s. 184.
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Gazzali’nin Unlii Faddih el-Batiniyye isimli eserinin bu destek ruhuyla yazildigi ¢ok
iyi bilinir.** Vezir Nizamiilmiilk de, Selguklu devletinin bu konudaki bakis agisi
hakkinda Siyasetname’sinde 6nemli ipuglari vermektedir.**?

Selguklularin  misyonuyla Nasir-1  Hiisrev’in  faaliyetlerinin  birbiriyle
uzlasmamakta oldugu ortadadir. Bu sebeple sonunda onunla ilgili de takipler
baslamistir. Bircok Ismaili evlerini terk ederek daha giivenli yerlere iltica etmek
zorunda kalmistir.®®® Nasir da Belh’i terk ederek Ali b. Esed’in yerel yoneticisi
oldugu, -bugiinkii Afgan Bedahsani’nin Nuristan’a yakin bir bolgesinde yer alan-
Cerm vilayetine bagli- Yumgan’a sigmmustir. Ali b. Esed hakkinda ¢ok sey
bilemiyoruz. Bildigimiz, Nasir’ i, Cami‘ el-Hikmeteyn adli eserini, Yumgan’da onu
korumasi altina alan -biiyiik ihtimalle de bir Ismaili olan- emir Ali b. Esed’in istegi

lizerine yazdi gldlr.324

Ali b. Esed, Ebu’l-Heytem-i Gorgani’nin kendisine sundugu,
icinde bir takim sorulardan olusan kasideleri, Nasir-1 Hiisrev’e gondermistir. Nasir da,
o sorulara verdigi cevaplarin yeraldigt Cami‘ el-Hikmeteyn’i yazmustir. Selguklu
hakimiyetindeki topraklarda, Tiirkmen beyleri disinda yerel Irani beyler de
bulunmaktaydi. Bu beyler ve emirler bulunduklari bdlgelerde kendi otonom
yonetimlerini idame ettiriyorlardi. Bedahsan’da bir degil bir¢ok otonom emir vardi.
Anlasilan Yumgan emiri Ali b. Esed de herhalde bunlardan biriydi.*?

Burada Nasir-1 Hiisrev’in Bedahsan yerine neden Gaznelilerin kontroliindeki
topraklara gitmedigi sorusu akla gelebilir. Gazneliler, bilindigi gibi, Samanilere bagl
bir valilikken, bagimsiz hareket etmeye baslayarak ortaya ¢ikmis bir devletti.?
Devlet gelenegi olarak, gocebe boy federasyonu gelenegini temsil eden Tugrul ve
Cagr1 Beyler zamani Selcuklularinin aksine, gulam sistemine dayali Abbasi
geleneginin Irani versiyonu olan Samani devlet gelenegini temsil ediyorlardl.327 Bu

nedenle de Gazneliler icin, yoneticileri Tiirk kokenli olsa da, Miisliiman bir Irani

devlet modeli oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

%21 Gazzali, Fadaih el-Batimyye wa-fada’il al-Mustazhiriyya, ed. A. Badawi, Cairo, 1383/1964.

%22 Bkz. Nizami’l-miilk, Siyasetname, haz. Mehmet Altay Koymen., TTK, Ankara, 1999, ss. 228-232.
823 Bertels, Nasir-1 Hiisrev ve Ismaililik, s. 125.

%24 Kassam, “The Conversion of Nasir-i Khusraw”, s. 38.

325 Henry Corbin, “Etude Preliminaire”, Kitab-e jami’ al-Hikmatain, Teheran/Paris, 1953, (Cami * el-
hikmateyn), s. 47.

326 Bkz. B. Spuler, “Ghaznawids”, EI12, Cilt: 2, Leiden, 1965, ss. 1050-1053; Erdogan Mergil,
“Gazneliler”, DIA, Cilt: 13, istanbul, 1996, s. 480-484.

%27 Bkz. C.E. Bosworth, “Samanids”, EI2, Cilt: 8, Leiden, 1995, ss. 1025-1029; Aydin Usta,
“Samaniler”, DiA, Cilt: 36, istanbul, 2009, ss. 64-68.
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Nasir-1  Hiisrev, tasrali olmakla itham ederek kiicimsedigi Selguklu
yoneticilerinin aksine, Gaznelileri medeni buluyordu. Buna ragmen, her ne kadar
kasidelerinde Gaznelileri Selguklulardan iistiin tutsa da, Gazneli topraklarina
gidemezdi. Siinni Gazneli topraklarinda kabul gérmesi imkansizdi. Ciinkii Siinni
karsit1 biriydi. Artik bu herkesce biliniyordu. Sunu da hatirlatmak gerekir ki, aslinda
Belh’in Yumgan’a uzakligi, diyebiliriz ki, Belh’in Merv’e uzakligi kadardi. Yani Rey
ya da gilineydogudaki Gazne bile, Yumgan’a kiyasla Belh’e ¢ok daha uzak sehirlerdi.
Ancak Yumgan kusbakisi olarak 0 uzak olmasa da, Yumgan’a ulagsmak i¢in yiliksek
daglar1 asmak gerekiyordu. Astiginizda da bagka bir diinyaya geliyordunuz. Bu bagka
diinya, diinyanin medeniyet merkezlerinden ¢ok farkliydi. Bu da, Nasir-1 Hiisrev’in
Yumgan’da yasadig1 gurbetlik hissini bir nebze de olsa agiklamaktadir.

Bedahsan bolgesinde Islam’m yayilmasi, Nasir-i Hiisrev’in bélgeye yolculugu
ve misyonu hakkinda c¢ok az tarihsel materyal bulunmaktadir. Onun bu bdlgede
bulunduguna dair tek tarihsel kanit yine kendisinin Divan ve Cami iil-Hikmeteyn adli
eserlerindeki bazi beyitlerdir. Bu eserlerde Nasir-1 Hiisrev, Yumgan'da ge¢irdigi
stirgiin zamanlarindan bahsetmis, ancak Pamir bolgesinde bulunan diger sehirlere
yaptig1 seyahatlere hi¢ dokunmamistir. Hatta onunla alakali olan Ali b.Esed gibi
kisiler hakkinda bile, donem kaynaklarinda hi¢bir ize rastlamamaktayiz. Tarihsel
kayitlardaki bu bosluk onun yasami ve misyonu hakkinda bolgede ¢ok miktarda
efsane ve anekdotlarla doldurulmustulr.328

Onun politik faaliyetleriyle ilgili Divan’da yer alan bilgiler, Horasan’daki
faaliyetlerine dairdir. Bedahsan’daki misyonuyla ilgili faaliyetlerine dair tam
tatminkar tarihsel veriler bulunmamaktadir.**® Ancak buna ragmen su da tarihsel bir
gercektir ki, o, Bedahsan Ismaili toplumunun bas tebligcisi haline gelmistir.330 Burada
akla takilan soru, Nasir-1 Hiisrev’in misyonunun, sozlii kaynaklarin iddia ettigi gibi
Fatimi da’vesinin bir pargasi olup Olmadlgldlr.33l Oyle goriiniiyor ki, onun
Bedahsan’da da’vesini yaymak istemesi, kendisini Bedahsan degil Horasan hucceti

olarak atayan Fatimilerin emirlerine uymaktan ziyade, Yumgan’a siiriiklenmesinin bir

%28 |loliev, Sufi Sage, s. 11.
2 loliev, Sufi Sage, s. 31.
%%0 Madelung, s. 101.

1 [loliev, Sufi Sage, s. 31.
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sonucudur. Oyle ki, heniiz biitiin bdlgenin adinin “Bedahsan” olmadig, “Kafiristan”
olarak anildig1 zamanlarda oldugumuzu diisiiniirsek, Fatimi halifeleri, bu daglik
bolgede da’ve faaliyetlerinde bulunmay1 akillarindan ge¢irmemis olmalidirlar.
Onlarin goz koyduklar1 kitle, Abbasi halifeligine bagli Miisliiman topraklariydi.
Bedahsan ise, her ne kadar Islam cografyasima dahil olsa da, kendi yerel ydneticilerin
hakimiyetinde, Islam diinyasmnin siyasi ve kiiltiirel merkezlerinin uzagindaydi.

Nasir-1 Hiisrev’in 6ldiigi yili bilmiyoruz. Kirk {i¢ yasinda seyahate ¢iktigina
gore, yedi yil siiren seyahatinden dondiigli zaman elli yasindaydi. Bilinen son eseri
Cami’ el-Hikmeteyn’i yetmis yasinda bitirdigini biliyoruz. Bu durumda 464/1071-72
yilinda Yumgan’da hayattadir. Demek ki 1072’den sonra 6lmiis olmalidir. Gergi
genel kani, 1072-1077 arasinda bir tarihte Sldiigidiir.>*? 1088 olarak kabul edenler de
vardir.®**® Goézden uzak tutmamamiz gereken husus, bu tarihlerde Fatimi halifeliginde
Musta’li-Nizari seklindeki bolinmenin heniliz yasanmamis oldugu, dolayisiyla Nizari
Ismaililiginin daha hayata gegmedigidir.

Sozli kaynaklardan, Nasir-1 Hiisrev’in geride nesil birakmadigini anliyoruz.
Bunun yani sira, aslen bir Afganistanli olup daha sonra Tiirkiye’ye yerlesen
Abdiilvehhab Tarzi’nin belirttigine gore, kardesi Ebu Said’in nesli giiniimiizde de
Afgan Bedahsani’nin en batisinda yer alan Amu Derya kenarindaki Kesm’de
yasamaktadir.***

Tacikistan, Afganistan, Cin ve Kuzey Pakistan’daki Bedahsan Ismailileri,
bugiine kadar kendi dinsel geleneklerini Nasir-1 Hiisrev’e baglamaya devam
etmektedirler.®* ilging olan, Cerm ve Yumgan bélgesindeki Siinnilerin onun ismaili

oldugunu reddetmeleri, ama seyyid oldugunu kabul etmeleridir.**®

%32 Kassam, “The Conversion of Nasir-i Khusraw”, s. 39.

833 Madelung, s. 101; Schimmel, Selected Verses, s. 8; Daftary, [smaililer, s. 252.

3 Tarzi, viii.

%% Mir Baiz Khan, “Nasir Khusraw: A Man of Faith”, Nasir Khusraw: Yesterday, Today,
Tomorrow, Noshir Publishing, Khujand, 2005,, s. 621; Shahnaz Salim Hunzai, “The Significance of
the Tradition of Nasir Khusraw and the Reinvigoration of its Intellectual Aspect in Northern Pakistan”,
Nasir Khusraw: Yesterday, Today, Tomorrow, Noshir Publishing, Khujand, 2005, s. 626.

%% lvanow, Nasir-i Khusreaw and Ismailism, s. 38; Corbin, CHI, s. 537.
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III. ESERLERI

Nasir-1 Hiisrev eserlerinin ¢ogunu Yumgan’da yazmustir. Divan’in1 burada
tertip etmis olup, Rusenayiname, Cami* el-Hikmeteyn, Zad el-Miisafirin, Vech-i Din,
Han el-fhvan, Gusayis ve Rahayis, Saadatname gibi kitaplarii burada yazmustir.*¥’

Belirtildigi gibi eserlerinin neredeyse tamamini Bedahsan’da yazmis olmasina
ragmen, onun entelektliiel mirasi, Bedahsan’in siyasi ve Kkiiltiirel siirlarinin ¢ok
otesinde bir anlam ve onem kazanmustir.®*® Eserlerinde es-Sicistani’nin etkisi
gézlenmektedir.339 Es-Sicistani, Karmati doéneminin Ismaili diisiiniiriidiir. Fatimi

da’vesma sonradan girmistir.>*

O yiizden Nasir-1 Hiisrev’e kiyasla eserleri ortodoks
degildir.341 Nasir-1 Hiisrev’in eserleri ise, kendisinin Fatimi devletine bagl bir dai ve
teozof olmasi sebebiyle, Fatimi devlet ideolojisini temsil etmekte ve Sicistani’ye gore
daha ortodoks kalmaktadir. Nasir-1 Hiisrev’deki Grek ve Ismaili felsefesi sentezi,
“zaman” ve “ebediyet” kavramlarinin karsilastirilmasiyla kendini gosterir ki buna
gore, zaman sonsuzluktur. Cennetteki hareketler giin, gece, ay, yilla Olciilse de,
ebediyet zamanla Slgiilemez.3*

Nasir-1 Hiisrev’in nesir olarak kaleme alinmis eserlerinin, manzum eserlerinden
daha gii¢lii oldugu kanisi yaygindir. Divan’indaki siirlerin sanatsal degeri ¢ok yiiksek
olmasa da, felsefi degerinin gok yiiksek oldugu goriisii hakimdir.

Rusenayiname, 0giite ve hikmete dair bir eserdir. Hem mesnevi tarzinda

manzum, hem mensur formu vardir. ilk defa Nasir-1 Hiisrev, felsefeyi siirle

yazrn1§t1r.343 Saadetname {i¢ yliz beyitten olusan ve yine 6giitlerden ve hikmetlerden

337 Bkz. Ses Fasl, ed.ve cev. W. Ivanow, Leiden, 1949, Kitab-e jami’ al-Hikmatain, ed. Henry
Corbin ve Moh. Mo’in, Tehran/Paris, 1953; Zad el-Musafirin, ed. Badhl al-Rahman, Berlin, 1923;
Vech-i din, intisarat-1 Esatir, Tehran, 1384; Hanu’l-ihvan (Dostalar Sofrasi), insan Yayinlari,
Istanbul, 1995; Knowledge and Liberation: A Treatise an Philosophical Theology ( A new Edition
and English Tarnslation of the Gushayish wa Rahayish by Faquir M. Hunzai), 1.B. Tairus,
London-New York, 1998; Saadet-name, cev. Meliha Ulker Tarikahya, M.E.B. yaymlari, 1966,
Istanbul.

%38 Abdulmamad lloliev, “Mubarak Wahani’s Intellectual Contributions to Nasir Khusraw’s Tradition
in Pamir”, Nasir Khusraw: Yesterday, Today, Tomorrow, Noshir Publishing, Khujand, 2005,
(“Nasir-1 Hiisrev”), s. 612.

%9 paul Walker, Early Philosophical Shiism, Cambridge University Pres, Cambridge, 1993, (Shiism)
s.16, 21-22, 43, 85-86.

340 Bkz. Paul Walker, Abu Ya’qub al-Sijistani: Intellectual Missionary, London: I.B. Tauris, 1996.
341 Walker, Shiism, s.20.

%2 Henry Corbin, Cyclical Time and Ismaili Gnosis, Kegan Paul International, London, 1983,
(Cyclical Time), s. 33.

3 Bertels, Yadname, s. 104.
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meydana gelen mesnevi formunda bir eserdir. Vech-i Din, Bedahsan’da her Ismailinin
inancim kuvvetlendirmek icin okumaya mecbur oldugu bir eserdir. Han el-/avan,
Cami‘ el- Hikmeteyn, Zad el-Miisafirin, Gusdyis ve Rehdyis diger felsefi eserleridir.
Bunlardan baska tezkirelerde, mantiga ait Jksir-i a’zam, sihre ve gizli bilimlere
(occultism) ait Kanun-i a’zam, el-Miistevfi gibi kitaplariyla, llm-i Yunan, Diistur-i
a’zam, Kenz el-hakayik gibi risaleleri, Biistan el- ‘ukul adl bir kitab1 ve batini usuliine
gore Kuran tefsiri bulundugu bildirilmektedir. Kendisi de Han el- /hvan’da Delail,

Delil el-miitehayyirin, el-Misbah ve el-Miftah adli kitaplarindan bahsetmektedir.>**

¥4 Tarzi, xxix.
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UCUNCU BOLUM
GELENEK

Bedahsan’daki Ismaili toplumunun halihazirdaki gelenek ve inanglarinin
kokenleri, mahiyetleri ve ihtiva ettikleri unsurlarin hangi kaynaklara dayandigi
konusu, ¢oziimlenmesi zor ve tarihsel, teolojik, antropolojik ve folklorik boyutlar
olan bir meseledir. Degisik araliklarla gergeklestirdigimiz cesitli seyahatlerimizde,
Bedahsan cografyasinin  muhtelif  bolgelerindeki  ikametlerimiz  ve alan
arastirmalarimiz, bu koklii gelenegin baslica ii¢c temel ayagi oldugunu bize gosterdi:
1-Yazili metinler, 2- S6zli gelenek, 3- Her ikisiyle de baglantili mitolojik inanglar.

Bu boliimde s6z konusu bu ii¢ temel ayaga dayali bir tasnif lizerinden Bedahsan
Ismaililerinin gelenek ve inanglarimi tasvir ve analiz etmege calisacagiz. Bu gii¢ isi
mitkkemmel bir gsekilde basardigimiz iddiasinda degiliz. Fakat asagida
sdyleyeceklerimizin, ileride Bedahsan Ismailileri iizerinde ¢alisacak olan arastiricilar
icin bir hareket noktasi olabilecegini diisiiniiyoruz. Bu kismda, zaman zaman
Tiirkiye’deki Alevi inancglariyla benzerlikleri olup olmadigina da dikkat ¢ekmeye

calisacagiz.

I. ESKi DiINi VE MIiTOLOJIiK MOTIFLER CERCEVESINDE iFADESINi
BULAN UNSURLAR

A. Etnografik Unsurlar

Bedahsan’in, &zellikle de Penc’in iist bélgeler halkinin Islam 6ncesi animistik
(ruhlarla ilgili) inanglara sahip olduguna dair elimizde bir¢ok veri bulunmaktadir. Bu
veriler, 6zellikle 20. ylizyilin baslarinda bolgede, Zarubin, Andreev, Bobrinskoy gibi
Rus arastirmacilar tarafindan yapilan saha arastirmalari neticesinde toplanmistir. Bu
inanglarin, alan aragtirmalarimizda bizim de sahsen gozlemledigimiz iizere, bdlgede
hala korunuyor olmasi da, burasinin dig diinyadan izole olmasini saglayan daglik
yapistyla agiklanmaktadir. Bolgeden toplanan veriler baslica iki tiir ruhlarin varligina
isaret etmektedir: Kot ruhlar (almasti ya da albasti, dev, ajdahor, seytan) ve iyi
ruhlar (peri, feriste, ¢iltenler).
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Almas ya da Albas:

Pamir Tacikleri arasindaki A/mast: kelimesinin etimolojik kdkeniyle ilgili en
kabul goren goriis, “al” (kirmizi) kelimesine Tirkge “basti” (basan) fiil ekinin
getirildigi goriisiidiir.>*> Bu ruhun adi Afganistan Taciklerinde “moder-i Eli”(Ali’nin
annesi) seklindedir.’*® Almastinin bulunmayr sevdigi yerler genellikle bos, terk
edilmis yerlerdir. Arastirmacilar insanlarin bu ruhlarla daha ¢ok geceleri
karsilastiklarina inandiklarini sdylemektedirler. M.S. Andreev’e gore bu ruh, eskiden
dogum ve iireme Tanrigasi olabilirdi. Bu yiizden de al/mast: ireme giicliyle ilgili

konularda insana zarar verebilirdi.>*’

Div (Dev):

Kokii eskilere kadar giden dev tipi, dzellikle iran’mn eski dini Zerdiistilik’te,
karanligin temsil ettigi kotiiliik tanris1t Ahriman’a tabi olmus kotii ruhlar olarak kabul
edilmektedirler. Onlar, aydinligin temsil ettigi iyilik tanris1t Hiirmiiz (Ahuramazda) ile
miicadele etmek i¢in yaratilmig kotii ruhlardir. Devlerin yasama yerleri, ¢cop yiginlari,
bir yere atilmig giibre ya da kiil yiginlari, dag gegitleri, topragin icindeki bazi
noktalar, goliin dibindeki yerler olarak gosterilmistir. Genellikle erkek olarak

tasavvur edilirler.3*®

Ajdahor (ejderha):

L.E. Zarubin’in bildirdigine gore Tacikistan Bedahsani’nda yer alan Bartang’da
hala korunan bir efsaneye gore, nehrin oldugu yere biiyiik bir ejderha yerlesmistir.
Zaman zaman kiyiya ¢ikmakta ve insanlari yemektedir. Bu sirada Bartang’a Hoca
Nurdr adinda bir ermis gelir. Giiya bu dervis halki ejderhadan kurtarmistir. Iste onun
ejderhay1 6ldiirdiigline inanilan yerde bir tiirbe yapllmlstlr.?’49 Diger bir efsanede ise
insanlart ejderhadan koruyan bizzat Hz. Ali’dir. Yine Zarubin’in de bildirdigi ve

bizim de sahada sahsen gordiigiimiiz, Vahan’in Tacikistan tarafinda ortadan ikiye

%5 Andreev’den aktaran N. Devletbekov, Doislamski verovaniya nasileniya zapadnog Pamira,
Dusanbe, 1995, 5.10. Bu gelenek “albasmasi” adiyla Anadolu halk kiiltiiriinde de hala yasamaktadr.

%4 Devletbekov, s.10.

7 Andreev’den aktaran Devletbekov, s. 12.

8 Devletbekov, s.12.

%9 Zarubin’den aktaran Devletbekov, s.17.
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yartlmig gibi duran bir kaya bulunmaktadir. Bolge halki bunun efsanede gecen

ejderha olduguna inanmaktadir.

Sayton, (Seytan):

Pamir Tacikleri, iyilikle birlikte kotiiliigiin de Tanr tarafindan yaratildigina
inanmaktadirlar. ilk peygamber Hz. Adem zamanindan beri kétiiliik Iblis hiiviyetinde
hayatimizda varolmakta ve tek bir isimle adlandirilmaktadir: Deccal, yani Sayton.
Halk iyiligi ise Rahman’a ait gérmiis ve Rahman’la Sayton arasinda siirekli bir

, SR 350
miicadele olduguna inanmastir.

Peri:

Iyi ruh olarak kabul edilir. Peri ile ilgili inanglar, Penc bolgesi Taciklerinin
hayatinda 6nemli bir yer tutan “dag kegisi” motifi ile alakalidir. Arkeolojik belgelerin
gosterdigine gore Pamirilerin Islam oncesi ge¢mislerinde de dag kegisi kutsal
sayllmaktaydi. Hosnazar Pamirzad, bugiin bayram gecelerinde pisirilen “bac” isimli
yemegin Mitra dini zamanindan beri var oldugunu belirtmektedir.*** Hayr-i ¢ezan,
Ari kabileleri igerisinde Nevruz’a denk gelen bir bayramdir. Bu bayramda bac
kazanda kaynarken evin biiylik hanimi mutfagin arka kenarina gelerek bugdayla
etrafin1 gevreler ve duvara iki biiyiik boynuzlu keci resmi ¢izer.*** Bugiin bolgede dag
kecisi boynuzlartyla her mezarda karsilasmak miimkiindiir. Yine her evin giris
kapisinin iistiinde bu boynuzlardan asilmistir. Dag kecisi, yiikseklerde yasayan ¢ok
temiz bir hayvan olmasi sebebiyle, inanca gore kutsaldir ve evi nazardan korur.
Dolayisiyla dag kecisi aveiligl da bolge halkinin yagsaminda 6nemli bir yer tutmakta,
bir tiir ekonomik faaliyet olarak da ©nem arzetmektedir. Iste peri, avcilarm

tasavvurunda, bu hayvanin koruyucusu olarak yer almaktadir.*

Feriste (Feritta):
Bat1 Pamir halklarindaki en popiiler iyi ruh Ferigte’dir. Bilindigi gibi Farsca

“Melek” anlamina gelmektedir. Halen mevcut inanca gdre anne karnindaki ¢ocugu

350 Devletbekov, s. 18.

%! Hognazar Pamirzad, Tarih-i Bastan(antik)-1 Sugnan, Tacikistan Bilimler Akademisi, (Doktora
tezi, Dusanbe), Basim yeri: Karagi,, 1998, s.116.

%2 pamirzad, ss.116-117.

%3 Devletbekov, s.8.
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koruma goérevi de feristenindir. Feriste, Pamirilerin tasavvurunda hi¢ yemek
yememekte, sadece dumanla ve sisle beslenmektedir. Bu sebeple bazi ot yiginlarinin
atese atilmasiyla meydana getirilen bu dumanlama/tiitsileme olay1 daha ¢ok Cuma
giinleri yapilmaktadir. Ciinkii bu giinde bu dumanlar Tanri’ya ulasabilmekte,

Tanr’dan iyilik ve merhamet bu giinde ihsan edilmektedir.®**

Cilten (Cehel ten) (Kirklar):

Kot durumdaki insana yardim eden ruhlardir. Bu halklarda sulama 6énemli bir
yer tutmaktadir. Bu nedenle c¢iltenler (¢ehel tenan/kirk adam) “suyu dagitanlar”,
“suyu koruyanlar” olarak da gosterilirler.® Kaynaklarda kaydedilen diisiincelere
gore, diinya, kendi varligi ve ermis/vaizlerinin gizemli hiyerarsik diizeniyle

durmaktadir ve bu ermislerin sayisi belirli ve siireklidir.**®

Bu siralama yukaridan
asagiya su sekildedir:

1.el-Kutb (tektir)

2.el-Imaman (el-Kutb’un yardimcilarr)

3.el-‘Amud (bes kisi)

4.el-Efrad (yedi kisi)

5.el-abdal (kirk kisi)

6.en-nuceba (yetmis kisi)

7.en-nukaba (ii¢ yiiz kisi)

Bu siralamaya gore en alt sirada “nukaba” (nakipler) denen {i¢ yiiz ermis, onun
iistiinde “nuceba” (necipler) denen yetmis ermis, daha sonra da “abdal” adin1 almig
olan daha olgun kirk ermis gelmektedir.357 “Abdal” adi verilen bu ermisler
hiyerarside “kutb”dan baslayarak besinci sirada yer almaktadirlar. “Kirk™ sayisi,
Miisliimanlarca kutsallik ifade eden sayilardan biridir. Genellikle ermislerle ilgili
efsanelerde, herkesten uzakta yiyeceksiz kirk giin gecirilmesinden bahsedilir. Kotii

)

ruhlar1 kovmak igin Ismaililer “cehel ism” adin1 verdikleri bir dua okurlar. Yine

%4 Devletbekov, s.8.

%5 Devletbekov, s.10.

%6 Kudetbekov, s. 300.

%7 Kudretbekov, ss. 301-303.
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Bedahsan Ismaililerinde Ummii’l Kitab’in okunmasi dncesinde kirk giin orug tutmak
gerekmektedir.**®

Ciltenlerle ilgili efsaneler Orta Asya’nin gilineyindeki halklar arasinda da
yaygindir. Ornegin 1999 yazinda Afganistan’a yaptigimiz bir seyahatte Belh sehri
girisinde “¢ehel dohteran (kirk kiz)” isminde bir kale vardi. Efsaneye gore haramiler
kente saldirdiginda kirk kiz kaleye cikip saklanmiglar ve orada gozden
kaybolmuslardir. Benzer bir efsane de Buhara civarinda anlatilmaktadir. Buhara
sehrinin Safirkan nahiyesi sinirlari iginde kutsal kabul edilen bir yerin ad1 da “Kirk kiz
mezary’dir.

Bu tiir efsaneler Bedahsan Ismailileri arasinda da bulunmaktadir. Efsaneye gore
kral Magrib’in bir kiz1 vardir. Ona kirk kiz hizmet etmektedir. Bu krallikta Su’ayb
adinda bir adam yasarmis. Bir giin, onun heniiz evlenmemis olan kizlarindan biri suya
gider. Deniz kiyisinda kdpiik (pamuk) toplar. Fakat onlart kaybeder. Bir siire sonra
cevredekiler fark eder ki, kiz hamiledir. Onu ayiplamaya, lanetlemeye baslarlar. Bu
kiz dogurur dogurmaz, kral kirk hizmetkariyla onu ziyarete gider. Kirk kiz yeni dogan
erkek ¢ocugu oOpiip oksar ve giderler. Kirk giin sonra kral 6grenir ki biitliin kizlar
hamiledir. Ofkelenen kral, ¢ocuklarin idam edilmesini emreder, fakat akilli vezir
bunu reddeder ve kizlar1 kimsenin goremeyecegi bir ¢ole gotiiriir ve onlar1 oradaki
kubbeli bir binaya (gumbad) yerlestirir. Efsaneye gore kubbeye sadece ilerde ermis
olacak yeni doganlar yerlestirilmektedir. Bir siire sonra kirk erkek cocuk dogar.
Onlar1 doguran anneler 6liir ve onlar1 Allah’in hikmetiyle yaban kegileri emzirir.

Cehel Tenan’la ilgili olarak aktarilan bu efsanedeki biitiin olanlar, Peygamberin
mirac’tan dondiigli zamanda olmustur. Hz. Muhammed ¢ole gelmis ve kirk ¢ocugun
bulundugu gumbadi gérmiistiir. Kapiyr calmis, ¢ocuklar ona kapiyr agmis, fakat
sadece biri selam vermistir. Hz. Muhammed, geri kalanlarin ni¢in sustugunu sormus,
onlar da, “ben” ve “biz” kelimelerini ayirt edemediklerini, eger biri selam veriyorsa,
bunun, hepsinin selam verdigi anlamina geldigini s6ylemisler. Hz. Muhammed onlar1
denemek istemis. O zaman kiiciik ¢ocuk bicagi almis, kendi elini kesmis, biitiin

¢ocuklarin ellerinden kan akn11s.359

%58 Kudretbekov, s. 302.
9 Bu hikayeyle ilgili bab, Bertels-Bakoev’in Fihrist’inde No.25’te Bab der Bayan-: Haft Cehel Tenan
adiyla kayithdir. (Bkz. Bertels-Bakoev, ss.30-31); Kudretbekov, s5.305-306.
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Bu efsanenin, Buyruk’ta yazili metni bulunan Alevilik’teki meshur Kirklar
Meclisi inanciyla olan benzerligine 6zellikle dikkat cekmek isteriz. Alevilik’teki bu
inanca gore de Hz. Muhammed Mirag’tan dondiikten sonra Kirklar Meclisi’ni
ziyarete gittiginde oradakilerden benzer bir cevap almistir. Buyruk’taki versiyonda
Hz. Ali kolunu kesmis, o anda Kirklar’in hepsinin kolundan kan akmugtir.*®°

Kudretbekov’a gore bu efsane, eski folklorik motifler (6rn. Deniz kopiigiinden
dogatistii tireme, Tiirk folklorundaki Kirk Kiz, Kirk kutsal sayisi, terk edilmis
cocuklarm dliimden mucizevi kurtulusu, vb) ve inanglar ile Islami motifleri (gok
kubbeyi temsil eden kubbenin ermisleri gizlemesi, vb) birlestirmektedir.®**
Devletbekov’a gore de, bu tiir efsanelerin, atalar kiltiinii kutsallar kiiltiine
yakinlagtirma misyonu vardir ve Ciltenler burada birinci derecede rol
oynamaktadlrlatr.362

Bu tiir animistik inanglar disinda, Pamir Ismailileri arasinda atalar kiiltii, toprak

kiiltii, demirci kiiltii ve geyik boynuzuna saygi gibi inanglar da s6z konusudur.

Atalar kiiltii:

Pamir bolgesi Ismaili halki, atalarinin ruhuna &zel bir itina gdstermektedirler.
Onlar, Olmislerinin, kendileri i¢in siirekli endiselendiklerine, onlara yardimci
olduklarina, onlarin yasadiklart evlerini ziyaret ettiklerine inanmaktadirlar.
Andreev’in aktardigina gore, atalarin ruhlari, carsamba aksamindan cuma aksamina
kadar evin i¢inde dolasmakta, evin atesinin kutsal tiitsiisliniin ¢ikarilmasina yardimci
olmaktadirlar. Hatta ev halkinin atalarmin ruhlarina “a arvah ton meder” (atalarin
ruhlari, yardim edin) diyerek seslendiklerini belirtmistir.363 Gece kelebeginin
/pervanenin evde olmasini, kendi atalarinin onlara kendini gosterme sekli olduguna
inanmaktadirlar.®®* Ayni sekilde atalarin ruhlarinin 6fkesini ¢cekmemek i¢in de 6zen
gosterilirdi. Hatta sdyle bir s6z vardi: “Huda zada riyat arvah zada nay” (Tanrinin

Otkesini ¢ekelim ama ruhun o6fkesini ¢cekmeyelim). Aralarinda anlasmazlik ¢ikan

%0 Bkz. Buyruk, ss. 155-158 vd.

%61 Kudretbekov, s.306.

%2 Devletbekov, s.10.

%3 Andreev’den aktaran Devletbekov, s.19.

%4 Devletbekov, s.19. Bu gelenek de, Anadolu halk kiiltiiriinde hala yasamaktadir.
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taraflar arasinda ¢ekisme oldugunda da, “arvah tu zazen arvah gonardum tus bord”
(atalarin sana yardim etmesin, cezalandirsin) denilmektedir.>®

Vahan’da, Rosan’da ve Sugnan’da onemli bayramlar sirasinda yilda iki kez
pide pisirilir ve atalar bunlar1 alsin ve yesin diye mezarlarina konur. Yine Ramazan ve
Kurban Bayramlarinda mezarlara yumurta ve ekmek birakilir. Atalarin mezarlar
basinda kurban kesmek de yine atalarin rahmetini almak i¢indir. Atalarin ruhlar igin
evde de kandil yakilir. Genglerin evlilik torenleri sirasinda su, et ve ekmek
kullanilmasi, evde kurban kesilmesi, hep atalar kiiltiiyle alakali goriiliir.

Mezarlara gosterilen saygi, bolgede yer alan iki mezar i¢in ayri bir dnem
tagimaktadir: Bunlar Sugnan (Tacikistan tarafindaki yeni adiyla Horog)
yakinlarindaki Imam Zeynelabidin’e atfedilen mezar ile Imam Muhammed Bakir’a
atfedilen mezardir. Bobrinskoy’un bildirdigine gore, Ozellikle Zeyneldbidin’in
mezari, cami ve diger yan yapilardan olusmaktadir. Kapilardan giriste, imama saygi

icin attan inmek, yaya olarak yiirimek gerekmektedir.*®®

Toprak kiiltii:

Pamiriler arasinda gok “baba”yi, toprak “anne”yi temsil etmektedir. Toprak
“nan” demektir. Pamiri dilde de “nan” anne demektir. Sonbahar ve kis erkektir.
fikbahar ve yaz ise kadindir. Gokten yagmur ve kar diismekte, topraga bereket
yagmaktadir. Avesta’da Arilerin giines tanrisina tapmalariyla ilgili pasajlar yer
almaktadir. Avesta’da gilines genellikle “hayr” olarak, yani “bereket” olarak
gecmektedir. Bugiin hala Sugnan’da gilinese “hayr” denmektedir.*®’ Bahar ve yaz,
dogurma ozelligi olan kadin gibi bitkilerin yeserdigi, meyve verdigi mevsimlerdir.
Devletbekov’a gore, Pamiriler arasinda toprak kiiltii, insanin topraktan yaratildigina
dair Islami inangla da bagdasmaktadlr.368 Oliimden sonra insan yine topraga
donmektedir. Inanmisa gore, cesedi ge¢ bozulup gec topraga karisirsa onun ruhu

kotiidiir. Onu toprak bile kabul etmemektedir.

3% Devletbekov, s.19. Burada bu sozlerin Farsgalarmin verilme sebebi, yerel Pamiri dil hakkinda da bir
ornek gostermek igindir.

%6 Bobrinskoy, s. 8; Devletbekov, s. 25.

%7 pamirzad, s. 118.

%% Devletbekov, s.32.
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Demir Kkiiltii:

Pamiri halk arasinda demire ve demirciye saygi onemli bir yer tutmaktadir.
Zarubin tarafindan kaydedilen —ve genellikle Islam diinyasinda yaygin- inanca gore,
demircilik sanati peygamber Davud’dan gelmektedir. O zamandan beri demircilik
sanatinin Davud’un insanlara hediyesi olduguna inanilmakta, her demirci kendini
Davud’un 6grencisi saymaktadir. Yine Zarubin’in bildirdigine gore demirhane, bir tiir
ant igme yeridir ve kutsaldir.*®® Demirden yapilmis kutsal nesnelerin basinda gelen
“dek” (kazan), onu eline alan tarafindan saygi gosterilmesi gereken bir nesnedir.
Kazani satin alan kisi evine dondiigiinde eve girer girmez onu 6zenle yikamali ve
hemen ocaga koymalidir.*"

Biitiin bu arastirmalar bize gostermektdir ki, bolge halki, Islamiyet oncesi

kiiltleri genis 6lclide korumustur.

B. Zerdiisti ve Budist Unsurlar

Bedahsan bdlgesinde Islamiyet oncesi inanglardan &zellikle atesperestligin
(zoroasterligin) belirginlik kazanmis oldugunu sdyleyebiliriz. Budizmin de Pamiri
halk {izerinde etkili oldugu hakkinda bazi arastirmacilar fikir bildirmis olsalar da,

onun bu bolgede yayildigina dair ikna edici belgesel kanitlara sahip degiliz.

1. Zerdiisti Unsurlar

Gafurov, Toharistan halkinin 5.-7. yiizyillarda degisik inanglara baglh, fakat
bunlarin ¢ogunlugunun Zerdiisti oldugunu ileri siirer. Buna kanit olarak da, Sogd, Sas
ve Harezm’den ornek vererek, bu bolgelerde 6liiyli gdbmme merasimi yerine, yakip
kiillerini ¢omlege koyup gémme gelenegi oldugunu dile getirir. Ancak yine de bu
dinin bolgede mevcut olup olmadigmma dair kesin kanitlarin olmadigim1 da
soylemektedir.*"*

Bertels ise, gerek Bedahsan’da gerekse Orta Asya’nin diger bolgelerinde

etnograflar tarafindan toplanan materyalin “evrensel” olarak ele alindiginda, bunun

%9 Zarubin’den aktaran Devletbekov, s. 32.
370 Devletbekov, s.34.
371 Gafurov, s.376.
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belirgin bir dinle, Islamiyet ya da Zerdiistilikle bagdastirilmasimnin zor oldugunu ifade

372 Ciinkii bu materyalleri sadece bir etkiye degil, hem Islami ve Zerdiisti

eder.
etkilerle, hem de Zerdiist dncesi eski kiiltlerin bakiyeleriyle agiklamak gerekmektedir.
Yine de Islamiyetle karsilastirildiginda Zerdiistilik’teki, 6zellikle de onun gesitli
yorumlarindaki mitolojik unsurlarin ¢ogunun, Ismaililer icin Zerdiistiligi daha 6nemli
kilmis oldugu goriilmektedir. Zerdiistilikle ilgili unsurlarin Bedahsan Ismaililerinin
edebiyatina girdigi onemli dlgiide kanitlanmig durumdadir.®”

Avesta’da mevcut anlatimlardan, Zerdist’iin bir rahip ya da eski Aryan
dinindeki Zaotar (Hintli Hotar) oldugunu &greniyoruz.’’* Zerdiist peygamberin
nerede ve ne zaman yasadigini sdyleyemiyoruz. Genellikle bugiinkii Afganistan ile
Ozbekistan ve Tacikistan’1 da kapsayan dogu Iran’da yasadig diisiiniilmektedir.>”

Avesta’nin dili dogu Iran dilidir ve i¢inde gecen yer adlarinin hepsi dogu Iran’a
aittir. Ahura Mazda diye adlandirilan bir tek asil tanriytr duyuran Zerdist, bazi
uygulamalarina ve inanglarina karst ¢iktigi ¢ok tanrilt bir dinin rahibiydi.376
Bedahsan’daki Zerdiistiligin, Bat1 Iran topraklarindaki Zerdiistilik kadar kapsamli
olmadig1 anlasiliyor. Ornegin Zerdiistiligin daha ortodoks hali ve Zurvanizm,
Mazdeizm, Mitraizm’le ilgili tartismalar, dogu Iran’m daglik Bedahsani’ndaki
halklarin belki de hi¢ haberdar olmadiklari tartismalardir.

Bedahsan’1, yani bir nevi dogu iran halklarini ele aldigimiz bu ¢alismanin
konularini, elbette Bati Iran cografyasindaki gelismelerden ayri tutamayiz. Dogal
olarak bat1 Iran devleti kabul edebilecegimiz Sasani devletinin Araplarca yikilmasi,
halkimn Islam’a gecis siireci, ayn1 zamanda Zerdiistilik’ten Islam’a gegis siirecidir.
Bu siirecte, bazi tarihi figiirler, s6z konusu dontisimde 6nemli bir rol yiiklenmislerdir.
Ornegin Islam’in ilk devrinde yasamis olan Selman-i Farisi, 6nce Zerdiistilik’ten
Hiristiyanliga, sonra da Islam’a gegen, Alevi inanglarinda da énemli bir yeri olan bat
[ranli mithim bir tarihsel figiirdiir. Daha 6nemli bir baska figiir de, Mary Boyce’un

Sarbanu (Sehrbanu) adinda bir Sasani prensesiyle evlendigini vurguladigi Hz.

Hiiseyin’dir. Dolayistyla Iran halklarmin Siilik anlayisi, Boyce’a gore, ayn1 zamanda

%72 Bertels(ed.), Penc Risale, 5.41.

373 Bertels(ed.), Penc Risale, s. 63.

374 Frye, Orta Asya, s. 69.

%5 Mircea Eliade, Dinsel inanclar ve Diisiinceler Tarihi I, ev. Ali Berktay, Kabalci yaymnlari,
Istanbul, 2003, ss. 378-380.

376 Eliade, ss. 381-384; Frye, Orta Asya, s. 72.
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fran kavmiyetciligiyle ortiismektedir.®”” Eger bu dogruysa, imam Hiiseyin’in Sasani
sarayindan Zerdiisti bir prensesle evlenmesi, onlarin ¢ocuklarinin ve torunlarinin,
dolayisiyla Hz. Hiiseyin’den sonraki imamlarin -her ne kadar Hz. Hiiseyin’in
cocuklarmin yalmz bu esinden olup olmadigindan emin olamazsak da- Iran Siiliginin
olugmasinda dikkate alinmay1 gerektiren faktorlerden biri kabul edilebilir.

Devletbekov’a gore, her din icin oldugu gibi Zerdistilik de, bulundugu
toplumun c¢ikarlarini ifade etmektedir. Bu ylizden de erken donem Zerdiistiliginin
sosyal igerigi, diinya kosullarina uyum saglama taleplerine dayaniyordu. Tarihgilere
gore Ozellikle dogu Iran yerlesik kabileleri igin bunlar, giiclii bir iktidar olusturma
temelindeki politik birliktelikle alakali taleplerdi.*”® Zerdiistiligin daha sonraki
asamasi ise, onun daha evrensel ve kozmopolit hale gelmesiyle ilgili idi. Bu da, pek
cok eski gelenegin Zerdiistilik icerisinde yansima bulmasi anlamina geliyordu. Boyle
bakilinca, Ornegin ‘“ates”, gercekte, kitabi Zerdistilik’te, soyut ve mistik bir
temizleyici/arindirict gii¢ iken, daha farkl ilkel kiiltiirlerin katkisiyla somut bir figiir
haline gelerek gercek bir kiilt olarak kabul edile gelmistir. Pamir Ismaililerinin her
tirli ritiielindeki atesle, tiitsiilemeyle ilgili adetler, boylelikle komsu Miisliimanlar
tarafindan onlarin Kdfiri olarak adlandirilmalarina olanak vermistir.

19. ylizyilin ikinci yarisinda bolgede bulunan Wilhelm Geiger, bolge halkinin,
eski Zerdiistilerin torunlari oldugu kanaatindedir.®”® iran halklarinin ilk kutsal kitab
Avesta’nin bu daglik bolgede hala var oldugunu, bélge halkinin atalarindan kalan bu
kiiltleri hala yasattiklarini bildirmektedir.*®

Bolgenin Islamiyete gegisi sirasinda atesperestlerle miicadele, gesitli efsanelere
konu olmustur. Hz. Ali’nin atesperestlere karsi miicadelesi, Vahan bolgesindeki en
yaygin efsanelerden biridir. Vahan’da Namadgud’ta yer alan kale kalintilari, bu
efsanedeki kalenin Kéfiri krali Kah-Kaha’ya aittir. 10. ylizyilda kaleme alinan Hudiid
el-Alem’de de Vahan’m halkinin gabrakan (atese tapan) oldugu dile getirilmistir.**"
Minaev, Sah Hamus adinda birinin Iran’dan kalkip Sugnan’a gelerek atesperestlere

kars1 on yil miicadele etmesi ve bu miicadelenin sonunda Sugnan sahlarinin soy

" Mary Boyce, Zoroastrians: Their Religious Beliefs and Practices, Routledge, New York, 2001, s.
151.

%78 Devletbekov, s. 45.

9 Geiger, s. 9.

%80 Geiger, ss. 9-10.

%! Hudud el-Alem, s. 77.

97



bagkan1 olup halk: islamiyet’e kazandirmasiyla ilgili bir efsaneyi aktarmaktadir.**? Bu
hikdyede gecen Sah Hamus ismi, biiyiik ihtimalle atesperestlere karsi savastigi
farzedilen Hz. Ali ile karistirnlmistir. Nedeni ise, birinci béliimde bahsi gectigi lizere,
Sah Hamus un Alamut sonras1 donemde bolgeye gelmis olmasidir.

Pamir halklar arasinda ates kiiltii, ocak kiiltii ile i¢ icedir. Mesela, bugday
hasadindan o6nce ocagin yaninda tiitsileme yapilmakta, bdylece ocaktaki giiciin
bugdaya gececegine inanilmaktadir. Atese saygi, Ozellikle evin ocagina saygida
kendini gostermektedir. Uzun yola ¢ikacak kisi, evden ¢ikmadan 6nce ocagin 6niinde
bir saygi ziyareti yapar. Diigiin toreni sirasinda gelin evden ¢ikmadan Once, gencler
ocagin kenarina gelirler ve burada tiitsiileme yapilir. Gengler ocaga yaklasirlar ve iig
kez onun Oniinde saygiyla egilirler. Her hareket damadin evine varinca da
tekrarlanmaktadir. Nevruz bayraminda ates yakilarak bir c¢esit tiitsiileme
yapilmaktadir. Vahan daglilar1 atesin yaninda namaz kilmakta (yani ibadet, dua
etmekte)dir. Atese tiikkiirmek glinah kabul edilmektedir. Bu nedenle insanlar
iifleyerek, yani kendi nefesleriyle atesi sondiirmezler. Avesta’ya gore de, atese insanin
eli degmemelidir. Insanin solugu atesi giicendirmemelidir. Bu yiizden rahipler
atesteki kiitiikleri masa ile degistirirlerken, ellerine eldiven, agizlarina bant
gecirmekteydiler.*®®

Ategperestligin kalintilar1 6zellikle yeni dogan ya da lohusayla ilgili ritiiellerde
de kendini gostermektedir. Zarubin, Sugnan’da yeni dogmus bir bebege kiil
serptiklerini, besigin ¢evresine sicak kozler koyduklarinm gé’)zlemlemistir.384 Vahan’da
dogum sirasinda mumlar yakilmaktadir. Atesin cenaze gomii térenlerindeki yeri ¢ok
onemlidir. Biri 6liince, o evde ii¢ giin ates yakilmasina izin verilmemektedir. Ancak
ticiincii glinlin sonunda lamba yakilmaktadir.

Biitlin bu aragtirmalar bize gostermektedir ki, Pamiriler arasinda Zerdiist dininin

etkisiyle ates hakim kiiltii onemli bir inanctir.

%82 Minaev’den aktaran Devletbekov, s. 47.
%83 Devletbekov, s.47.
%84 7arubin’den aktaran Devletbekov, s. 49.
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2. Budist Unsurlar

Dogu Tiirkistan’in Budist oldugunu diisiiniirsek, Pamir’in Ote tarafina da
Budizmin girmis olmasi ihtimali pekald miimkiindiir. Yine Budizmin daha batidaki
Belh’e kadar da girdigini diisiiniirsek, Islam Orta Asya’da basarili olmasaydi,
neredeyse Budizm onun yerine bu basartyi iistlenecekti diyebiliriz. Bugiin Vahan’da,
bir Budist tapmaginin kalintilar1 bulunmaktadir. Her ne kadar Bedahsan’da bu tiir
tapmaklarin varhigina rastlansa da, bunlarin yerli halk i¢cin mi yoksa Vahan
koridorundan gegerek Maveraiinnehir bolgesine giden Cinli tliccarlar i¢in mi
oldugunu kestiremiyoruz.**°

Hsiian Tsang, Vahan koridorunda yer alan Handut (Hun-t’uo-tuo)’ta bir Budist
tapinagl oldugunu yazar.*® Vahan’dan Citral’e kadar olan bélgede (Shang-mi) iki

387

Budist tapmagi ve az sayida Budist rahip oldugunu bildirir.™" Buna karsilik

Taskurgan (Ch’ieh-p’an-t’uo)’da on kiisur Budist tapinak ile besyliz kiisur Budist

rahip oldugunu bildirir.>®

Bu konuda Gafurov’un muhtemelen Hsilien Tsang’a
dayanarak verdigi bilgiye gore, 7. yiizyilda Toharistan’in baskenti Belh’de yiizlerce
putperest tapmak vardi. Vahan’da da iki tapinak vardi. Bazi bilgilere gore, bu
tapinaklarin ¢ogu biiyiik zenginlik ve miilkiyet sahibiydi. Baz1 aragtirmacilara gore,
Afganistan ve Tacikistan’daki “Ferhar” sehir adi Sanktristge “vihara”, tapinak, yani
Budist tapinagi anlamina geliyordu.389 Hstian Tsang’in Bedahsan bolgesindeki Budist
tapinak ve rahip sayisi konusunda bize sundugu bilgiler, Budizmin her ne kadar
bolgeye girmis olsa da halk arasinda cok da kabul gérmemis oldugunu
kanitlamaktadir.

[smaililigin Bedahsan’da, Budizm’in mi yoksa Zerdiistiligin mi yerine gegtigi
sorusuna net bir cevap vermek her ne kadar miimkiin goriinmese de sunu rahatlikla
diyebiliriz ki, halkin bugiinkii geleneklerinden yola ¢ikarak, Budizm bdlgeye girmis

olsa bile, higbir zaman Zerdiistilik gibi icsellestirilememis ve etkisi kalic1 olmamus,

hicbir anlat1 ya da folklorik gelenekte yer almamaistir.

%5 floliev, “Popular Culture”, s. 64.
%86 Ekrem, s. 193.

%87 Ekrem, s. 199.

%88 Ekrem, s. 204.

%89 Gafurov, s. 377.
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Biitiin bu tartigmalar, aslinda Orta Asya tarihinin kaderini belirleyen ¢ok daha
genel bir tartismanin pargasidir. O da, “Orta Asya’nin Budist Cin’in kiiltiirel
egemenlik sahasmna girmek {iizereyken, 751 Talas savasi sonrasinda Arap
egemenligine girerek Islam kiiltiir dairesi icinde yer almis oldugu gergegidir. Orta
Asya’nin bir parcasi olan Toharistan’in da Budizm’in etkisi altinda olmas1 gerekirdi.
Halbuki ne Orta Asya ne de Toharistan, -bir 6l¢liide Budizm’in etkilerine maruz
kalmis olsa da- Budist olmadi. Kusan devletinin en parlak doneminde bile, o0 doneme
ait sikkelerin bize gosterdigine gore, Budizm Orta Asya’da egemen din olmamuigtir.>®

Gafurov’un verdigi bilgiye gore 8. yiizyilin baglarinda Maniheizmin dini
liderlerinin de karargahi Toharistan’d1. Yine Gafurov’a gore Hiristiyanlik da bolgede
yayilmisti. Heftaliyanlar (Eftalitler) Nesturiydiler. Hatta o donem Toharistan Tiirkleri

Budisttiler.>®*

II. YAZILI (GENEL VE YEREL DiNi VE EDEBi) METINLERDE
IFADESINi BULAN UNSURLAR

Bedahsan Ismailileri tarafindan giiniimiize kadar korunmus olan zengin bir
geleneksel literatiir vardir. Bu literatiir 20. yilizyilin bagindan beri, Zarubin, Semenov,
Ivanow, Bertels ve Bakoev vb birgok Rus arastirmacinin takdire sayan ¢aligmalari
sayesinde gilin yiizline ¢ikarilmistir. Bu zengin literatiirde yer alan kaynaklari iki
gruba ayirabiliriz:

Birinci grup, Alamut dénemi Oncesinde yazilan, evrenin, insanin ve diinyanin
yaratilisiyla ilgili konular1 gnostik ve Yeni,-Eflatuncu(neo-Platonist) bir bakisla
yorumlayan eserler ile, Ismaili dgretisinin temel prensiplerini yorumlayarak Ismaili
hiyerarsisinin varhgmi kanitlamaya calisan eserlerdir. Umm el-Kitab, Afakname,
Usul-i Adab ile Nasir-1 Hiisrev’in Rusanayin-name’si ve Vech-i Din’i bunlardandir.

Ikinci grupta ise, Alamut sonras1 donemin Sii tasavvufi terminolojisi ve etkisi
altinda yazilan, Siy u Sis Sahifa, Pendiyat-i Civanmerdi, Kelam-i Pir gibi eserler ile
19. yiizyilda yasamig Mubarak Vahani’nin eserleri ve Guher-riz’i sayabiliriz.

Bertels, ozellikle birinci gruba giren, bizim burada adin1 saydiklarimiz da dahil

olmak {izere, biitiin bu felsefi metinlerin temel 6zelligini, her seyden 6nce bilimsel,

% Frye, Orta Asya, ss. 156-161.
91 Gafurov, s.378.
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rasyonel diisiince ile dini dogmanin bir araya getirilmesi, antik mirasin din sinirlar
icerisinde korunmasi, buradan hareketle de iki temel kaynagi —Yunan diisiincesi ve
Kuran’1 uzlastirmak olarak au;lklamaktadlr.392 Bizce kismen eksik olmakla beraber, bu
yaklasim ana ¢izgisi itibariyle dogru gériiniiyor. Dini acidan Ismaililik ilk yillarinda,
temelde Mezopotamyali1 ezoterik dinlerin bakiyyelerinden olusan tarihsel bir arkaplan
iizerinden Islam’m yorumlanmasi ile basladi denebilir. Cok iyi bilindigi iizere, 870-
910 aras1 yillarda Grekge ve Siiryaniceden yapilan cevirilerle, Islam diinyasma
Aristoculuk ve Yeni-Eflatunculuk(neo-Platonist) karisimi olan Grek diisiincesi girmis

oldu.**

Bu diisiince hi¢ siiphe yok ki yogun gnostik etkiler tasimaktaydi. Ama burada
tizerinde durulmasi gereken mesele, bu gnostik etkilerin yalnizca Yeni
Eflatunculuktan ibaret olup olmadigiydi

Son yapilan ¢aligmalar, aslinda tarihi verilerin, ortagaglardaki batili gnostiklerle
Ismaili gnostikler arasinda bir benzerlik kurulmasina izin vermedigini gostermektedir.
[lk Hiristiyanlara Yahudilerden gegmis oldugu kabul edilen gnostik diisiincelerin,
Hiristiyanlarin Tanri’yla ve “kurtulus”la ilgili inanglarinin sekillenmesinde etkili
oldugu bilinmektedir. Boylece Hiristiyan gnostisizminde giderek Mesih Isa’nin
tanrisal yaninin daha c¢ok vurgulanmasi egilimi dogmustur. Bdyle bir egilimin
sonucunda, Hiristiyan teolojisinin 0zilinli, “kurtaricinin hululii, ¢ektigi acilar ve
“dirilisi”ne dair gnostik agirlikli diisiinceler olusturmaya baglamistir. Bugiin artik
giiniimiiz Ismaili gnosisini, sadece Yunan antik gnosunun bir devami olarak
anlamanin yanlis oldugu ortaya ¢ikmistir. Ancak sOyle bir benzetme yapilabilir:
“Resmi Hiristiyanlikla gnostik Hiristiyanhk arasindaki fark, ortodoks Islam’la, Islam
mistikleri arasindaki farka benzetilebilir>** Bu da bizi Ismaililigin 6zgiinligine
getirir ki, genel bir terim olan “gnos”dan yola ¢ikarak, her fikrin, dolayisiyla
Ismaililerin de kendi 6zgiin gnoslari olabilir. Ama bu, Ismaililigin Yeni Eflatuncu
gnostisizmden etkilenmedigi anlamma alinmamalidir. Onun Ismaili doktrininin
olusmasindaki pay1 inkar edilemez. Kuran-1 Kerim’deki ayetlerden, islam’mn gnostik

bir din olmadigimi, buna karsilik Ismaililigin giiclii bir gnostik bir mahiyet tasidigini

biliyoruz.

%92 Bertels, Penc Risale, s. 13.
3% Alessandro Bausani, Religion in Iran, Bibliotheca Persica Pres, New York, 2000, s. 147.
3% Corbin, Cyclical Time, ss. 151-154.
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Evren, hakikat ve kurtulus ile ilgili bu gnostik goriisler, Yeni-Eflatuncu bir
bakis agistyla yeniden yorumlanarak, Fatimi dénemi Ismaili doktrinindeki en énemli
yenilik olarak karsimiza c¢ikacaktir.’® Yeni-Eflatunculuk, bilindigi iizere, Platon’un
metafizigini, biraz daha farkli bir versiyonla yeniden One siiren Plotinus (6.270)
tarafindan kurulmustur. Plotinus’un 6gretisinin 6zii, hiyerarsik olarak siralanmis {i¢
elemente dayaniyordu. Bunlar, Bir, Akl ve Ruh idi. Ruhun da altinda insan yer
almaktayds. Iste, bu felsefenin anlatmak istedigi sey, insanin ilahi Ruh’un bir pargasi
olan ruhunun, manevi 4k yoluyla Bir’e yani yiice varliga ulasmasiydi.>*

Imamm gerekliliginin kanitlanmasi amaciyla belirlenen bir takim kurallardan
olusan bir sisteme dayanan Ismaili doktrini, imamin metafizik statiisiinii tanimlamak
icin Yeni-Eflatunculugun sayisal sembollerinden yararlanmistir. Bunlardan “U¢”li
terminolojiye gore, yaratilis diizeninde Ilk Varlik, ik Akil (veya Kiilli Akil)dir. O,
Allah’1 hem gizleyen hem de a¢iga vuran en ylice gergektir. Bu en yiice Akil’dan
ITkinci Akil, ondan da Ismaililikteki Ugiincii Akil meydana gelmistir ki, bu insanligin
meleki bir modeli olan imam’dir.3¥’ Yeni-Eflatunculugun bir, akil ve ruh {gliisi,
Ismaililigin talih (cedd), bdtini yorum (feth) ve hayal iicliisiine doniistiiriilmiis, bu ii¢
kavram da sirastyla Muhammed, Ali ve fmam ile ayniyet kazanmistir. Bu goriise gore
Hz. Muhammed’e vahyin gelisi, dogustan gelen bir talih sonucuydu. Fakat Kuran’in
gergek yorumu (feth), Hz. Ali’nin goreviydi.>®

Ismaililik, bu iiglii terminoloji disinda, bir de yedili terminoloji gelistirmistir.
Kendi metafiziksel zaman anlayisina dayanan “natik (konusan) peygamberi devirler”
kavramini ortaya atarak, insanlik tarihini, yedi peygamberi devreye ayirmistir. Bu
tarihin ilk alt1 ¢ag1, ulu’l- ‘azm peygamberler denilen Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, Isa
ve Muhammed’dir. Ilk Ismaililer, bu alti nank peygamberin vasileri kabul edilen
samit (suskun) peygamberlerin olmasi gerektigini savunuyordu. Bu vasiler, Adem
i¢in Sit, Nuh i¢in Sam, Ibrahim i¢in Ismail, Musa i¢in Harun (Yasua), Isa igin Petrus,
Muhammed i¢in Ali olmustu. Her bir vasiyi de yedi imam takip ediyordu. Her

peygamberlik ¢aginin yedinci imamu, bir sonraki ¢agin da natiki oluyordu. Bu diizen

%% Heinz Halm, Shiism, Edinburgh University Press, 1991, s. 178; Heinz Halm, 1996 “The Cosmology
of the Pre-Fatimid Ismailiyya”, Mediaeval Ismaili History and Thought, ed. Farhad Daftary,
Cambridge University Pres, Cambridge, 1996, ss. 71-83.

%% Walker, Shiism, s. 37.

%97 Nasr Seyyid Hiiseyin Nasr, idealler ve Gergekler, cev. Ahmet 6zer, iz yayincilik, istanbul, 2003, s.
186.

%% Fazlur Rahman, islam, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selguk yaymlari, Ankara, 1981, s. 223.

102



ancak yedinci (son) devir icin degisecekti.’®® Yedinci peygamber, aym zamanda
altinci ¢agin da yedinci imami olan ve diinyay1 koétiiliiklerden kurtaracak olan Mehdi
(Muhammed b. Ismail)’dir.400 Bu goriise gore o, Islam ¢agim kapatip diinyanin son
devrini baglatacaktir. Ancak yeni bir din getirmeyecek, onun yerine, kendisinden
onceki ancak secgkinlere aciklanan tiim mesajlarin  Otesindeki batini  bilgiyi
aciklayacaktir. Nasir-1 Hiisrev bu gortsleri, “Tanrt diinyanin yaratilisim alti giinde
tamamlamuis, yedinci giin, cehaletin karanligi bilginin 1s181inda kovulmus, bu da
kaim’in gelisiyle saglanmistir” seklinde aglklamlstlr.401

Fatimi doneminin baglangici sirasinda (henliz Karmati hareketine bagh
teozoflar déneminde) formiile edilen Yeni-Eflatuncu Ismaili kozmolojisine iliskin
bilgilerimizin ¢ogu el-Mervezi (6.940 sonrasi), en-Nesefl (6.943), es-Sicistani (6lim
tarihi tam olarak bilinmektedir) gibi Iranli teozoflar tarafindan gelistirilmistir. Es-
Sicistani sayesinde Ismaili doktrin, Islam agisindan Allah’in mutlak birligini ifade
eden tevhid ilkesiyle kesin bir uyum iginde ifade edilmis ve bdylece Yeni-
Eflatunculugun temel ogretileri, Daftary’nin degisiyle “kesin bir tektanriciliga
adanmis olarak, oziinde akildan ¢ok vahye dayanan Ismaili teolojisince
benimsenmistir”.**

Fatimi donemi Ismaililigi, her ne kadar Yeni-Eflatuncu bir tarzla yorumlansa
da, siyasi gelismeler sonucundaki bir takim yeni anlayislar da, Fatimi dénemi Ismaili
doktrinini sekillendiriyordu. Ozellikle ilk Fatimi halifesi Ubeydullah’in kendisini
once imam sonra da halife ilan etmesiyle birlikte, mehdilik kavraminda bazi
degisikliklere gidilmis, yedinci imam Muhammed b. Ismail’in kaim olararak kabul
gormesi yerine, her donemde hazir bir imamin varolmasi gerektigi fikri, resmi Fatimi
ideolojisi haline gelmistir. Ubeydullah’in getirdigi yenilige gore, imamin gorevi artik
sadece Ismaili seriatin1 uygulayip diinyada adaleti saglamak degil, onu kili¢ yoluyla

4 : eqeqen- n .
da savunmaktir.*®® Daftary bu durumu, erken Ismaililigin batma 6nem veren

3% Daftary, ismaililer, s. 170.
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egilimine karsin, Fatimi donemi Ismaililiginin bdnin ile zdhire esit 6nem vermesi
anlamina gelmesi seklinde y01'umlamaktad1r.404

Horasan ve Maveraiinnehir’deki Ismaililer, el-Muizz (61.975)’in halifeligine
kadarki uzun silire boyunca Fatimi imamet otoritesine muhalif kalmislardir.
Ismaililige Yeni Eflatuncu bir felsefe getirmis olan en-Nesefi'nin de savundugu,
Muhammed b. Ismail’in mehdiligi iizerine kurulmus olan eski &gretiyi korumuslardir.
En-Nesefi’den sonra yerine gecen es-Sicistani, onun felsefi ¢izgisinde devam etmis,
ancak hayatinin son donemlerine dogru el-Muizz’in halifeligi doneminde Fatimiler

tarafindan kazanllmlstlr.405

Boylelikle biitlin bu filozoflarin Yeni-Eflatuncu gorisleri,
el-Muiz’den itibaren Fatimi devletinin gelistirecegi doktrinin de bir pargasi olmustur.
El-Muiz’in halifeligi doneminde biiyiik bir gelisme yasayan Fatimi da’ve etkinligi, el-
Mustansir zamaninda (61. 1094) zirveye ¢ikmistir. Onun déneminde, Hasan-1 Sabbah
ve Nasir-1 Hiisrev da’veye kazanilan en 6nemli sahsiyetlerden olmuslardir.

Corbin’in tabiriyle Fatimi dénemi ismaili skolastisizmine gére, Adem’den bu
yana her peygamberin varliginda nebevi bir nur vardir. Bu nur, her yeni halkada diger
peygambere gecmektedir. Bu silsilelerin her biri kendi iclerinde evrensel bir
hiyerarsiye sahiptiler. Bu hiyerarsinin en tepesinde peygamber bulunuyordu.
Peygamber’i ise imamlar takip ediyordu. Imamlardan sonra huccet geliyordu. Hucceti
ise dailer takip ediyordu.

Bedahsan Ismaililerince saklanmis olan Ismaili eserlerinden Der beyan-i heft
hadd-i din ve Bab der beyan-i danistan-i d/em-i din’in bazi niishalarinda bu hiyerarsi
sOyle siralanmaktadir:

1) Imam,

2) Huccet (kanit),

3) Dai,

4) Me’zun-i ekber,
5) Me’zun-i asgar

6) Mu’allim,

7) Miistecib.*%

4 Daftary, ismaililer, s. 265.

%05 Zahide Ay, “Orta Asya’da Siilik: Horasan, Maveraiinnehir ve Bedahsan’a Ismaililigin Girisi ve
Gelisimi”, TKHBVAD, Say1: 62, 2012, s. 278.

%% Kudretbekov, s. 313.
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Ayrica yedi ruhsal “derece” daha vardir (hadd-i ruhani), onlardan her birini
kaynaklar pek ¢ok sekilde belirlemektedir. Bunlar:
1) Imam, Ali’ye uygun gelmektedir, yani Murtaza Ali’ye
2) Huccet, Fatima-i Zuhre
3) Da’i, Hz. Muhammed’e (peygamber) uygundur
4) Me’zun-i ekber, Imam Hiiseyin’e
5) Me’zun-i asgar, Imam Hasan’a
6) Mu’allim, Abdallah’a;
7) Miistecib, Ebu Talib’e.*”’

Buradaki hiyerarsiye gore, baskanlik imama aittir. Ona, mutlak bir tanrisallik
atfedilmektedir. Imam olmaksizin diinya olmayacaktir. Guher-riz sdyle der: “Insan
her zaman imamiyla oldugunu, ondan bagka bir diisiincesi olmadigini gostermelidir”.
Kaynaklar, Guher-riz dahil, olduk¢a yaygin olan bir hadisi vermektedirler: “Eger
veryiizii zamanin imamindan bir an yoksun kalirsa o zaman biitiin varliklar olecektir.
Imam élmeyecektir, o “diger bir zara gececektir” Ismaililer i¢in imam (cism hali),
biitiin varligin yaraticist olan Tanri’nin yeryiiziindeki canlanmig seklidir, onun
bilinmesi, inananlar igin gereklidir.408

Bedahsan’da saklanmis bir baska Ismaili eseri Fas! der beyan sinaht-i imam’a
gore, ikinci derece hiiccet’tir. Hiiccetler temelde farkli kaynaklarda farkli olan on iki
“cezire”dir. Ne yazik ki onlarin sorumluluklari tam olarak bilinememektedir.
Hiiccetin 6gretileri daiye iki yolla ulagsmaktadir: S6zlii olarak (sifahi) ve yazi (kitabet)
araciligiyla. Birincisi daha belirgin ve giicliidiir, zira hiiccetin kendisinin bulunmasi
da s6z konusudur. Ismaili 6gretisine gdre hiiccet, “gergegin denizi” (derya-i hakikat),
onun sdzleri “inci anlamlar”dir (guher-i ma ‘ani).**®

Dai, da’ve hiyerarsisinde, hiiccetten sonra geliyordu. Da’ve orgiitlenmesinin
herhangi bir yetkilisi, Ismaili inancim1 yaymak igin faaliyet gdsteren her propagandaci
bu terimi kullanilabiliyordu. En yiiksek egitimi almis olmakla birlikte yeterli ahlaki

ve entelektiiel 6zellikleri tasiyanlar dai olabilirdi.** Gergekten de, Ismaili diisiincenin

407 Kudretbekov, s. 313.
498 Kudretbekov, s. 314.
99 Kudretbekov, s. 315.
M0 Daftary, ismaililer, ss. 263-264.
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pek cok eseri, en-Nesefi, es-Sicistani, Nasir-1 Hiisrev gibi entelektiiel dailer tarafindan
kaleme alimmistir. Adlarini siraladigimiz dailer ayni zamanda hiiccet idiler. Bu
duruma bakarak, her hiiccetin ayn1 zamanda bir dai oldugunu, ama her dainin huccet
olmadigini soyleyebiliriz.

Simdi bu genel mahiyetteki agiklamalardan sonra, Bedahsan Ismailileri arasinda
en ¢ok ragbet gosterilen, gelenek ve inanglarinin temel yazili (dini ve edebi)

metinlerini sirayla ele alabiliriz.

A. Alamut’un Diismesi Oncesinde Yazilmis Metinlerdeki Unsurlar

Bu eserlerin igerigine baktigimizda, aslinda arastirmacilar tarafindan hig
bilinmeyen yeni seylerden bahsedildigini sdyleyemeyiz. Bertels bu eserlerin, bizim
Ihvan iis-Safa, Tbni Sina, Gazali, Ibni Arabi, Ibni Arabi’nin temsilcisi Aziz Nesefi’nin
goriislerinin sikistirilmus halleri oldugunu dile getirir.*! i¢ yapisi olduk¢a karmagik
olan metinlerde baslica ara¢ olarak ii¢ unsur kullanilmistir. Bunlar, Islami unsurlar,

dogay1 yorumlayan antik felsefi unsurlar ve mitolojik unsurlardir.

Umm el-Kitab

“Kitaplarin Anas1” anlamina gelen bu eser, bizim burada kisaca iizerinde
duracagimiz biitlin caligmalar arasinda, akademik c¢evrelerce iizerinde en ¢ok
caligilan, buna ragmen hala bazi gizemler tasiyan bir eserdir. Erken Ismaililigin
felsefi goriislerini yansitan bir kitap olan Umm el-Kitab’in yazar1 ya da yazarlar
bilinmemektedir. Mukaddimesinde, “Bu Kitab, Mekke sehrinde Kureys veya Ibn
Hagsim mahallesinde, Abd-i Menaf’in evinde soylenmistir (rivayet edilmistir). Harun
ve Ali b.Abdiilazim onu Irak’a getirmigler ve vefatlar: esnasinda miiminlere ve
miirsellere tevdi etmislerdir” denilmektedir.*? Kitab1 Irak’a (Acem) getiren Ali b.
Abdiilazim’in kim oldugu net degildir.**® Kitap, uzun uzun Ibn Hattab’1 ve dgretisini

414

anlatmasindan dolayr XI. yiizyilldan once, yazilmis olmalidir.**" Imam Cafer el-

“11 Bertels, Penc Risale, s.13.

2\ Ivanow(ed.), Umm al-Kitab, Der Islam, 23 (1936), 5.116; Moezzi, 261.

13 Moezzi, s. 261.

4 W. lvanow, Studies in Early Persian Ismailism, The Ismaili Society, Bombay, 1955, s. 82:
Corbin, CHI, s. 526; Bausani, s. 150. Ayrica, Ebu’l Hattab’in ortaya koydugu Gulat 6gretisinin nasil
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Sadik’mn giiglii miiritlerinden biri olan Ebu’l-Hattab’tan sonra ortaya ¢ikan Hattabi bir
ortamda yazilmis bir eser olan Umm el-Kitab, ister orjinali arkaik Fars¢a olsun ister
Arapcadan c¢eviri bir eser olsun, icerisindeki fikirler, 8. yiizyilla ait Sii
gnostisizminden temalar iceren bir eserdir. Dolayisiyla bir “proto-Ismaili” eseri
olarak adlandirilan Umm el-Kitab’taki fikirlerde Fatimi donemi izleri yoktur.**®

Fatimi Ismaililiginin en 6nemli 6zelliklerinden biri olan Yeni-Eflatuncu felsefe
yerine, Umm el-Kitab Grek kokenli fikirler icermektedir. Kitabin Almanca gevirisini
yayimlayan Tijdens, Mevali olarak da tanimman ge¢misin Hiristiyanlari, Yahudileri ve
Zerdiistileri, yani geng ve yeni Miisliimanlar hakkinda genis bir perspektif sunmasi
agisindan bu kitabin ¢ok 6nemli oldugunu vurgular.**® Kitab1 italyanca’ya geviren
Ranconi’nin yorumu ise, kitabin Kabalaci-Zerdiist¢ii egilimlere agik bir cevrede
gelisen Gnostik-Maniheist bir tarikatin tiriinii oldugu, s6z konusu tarikatin iiyelerinin
Horasan ve Orta Asya’ya kagmalarindan sonra burada da kitaba Budizm’in etkisi
girdigi seklindedir.**’

Kitapta hem baskin bir Gulat 6gretisi etkisi gozlenmesi ve bu Ogretinin
mimarlarindan sayilan Ebu’l Hattab’in goriislerinin ¢ok¢a gegcmesi, hem de Fatimi
donemi Ismaili &gretisinin terminolojisinin heniiz kitapta yer almamas: dolayisiyla
kitabin 8. yiizyilda yazilmis olma ihtimali daha fazladir. Fatimi doneminde yazilmis
olsaydi, biiyiik ihtimalle yazarini bilecektik. Zaten, Kitaptaki terminoloji, Karmati
hareketinin, Fatimi kopusu olmadan 6nceki izlerini tasiyor. Ivanow, ne Fatimi donemi
ne de Nizari dénemi yazili Ismaili edebiyatinda Umm el-Kitab’in izlerine
rastlanmadigini, bunun nedeninin Fatimi Ismaililigince temsil edilen ortodoks
Ismaililikten ayr1 yere konulmasi oldugunu dile getirmektedir.**®

Moezzi, kitab1 Acem-i Irak’a getiren kisiyle ayn1 adli Ali b. Abdiilazim adl tek
bir kisinin Rey’e gelmis oldugunu, onun da Hasan-1 Miicteba’nin torunu Ali b. el-

Muazzam b. Hiiseyin Mu’iyye b. Ali b.Hasan b.Hasan b.Ismail b.Ibrahim el-Gamr

oldugunu dile getirir. Moezzi’ye gore bir miktar tereddiitle de olsa, onun ¢ocuklarinin

Erken-Siilik haline geldigi hakkinda mesela bkz. Hodgson. (January-March, 1955). “How Did the
Early Shi’a become Sectarian?”, JAOS, 75 (1), ss. 1-13.

5 Corbin, Cyclical Time, s. 155.

18 E F. Tijdens, “Der Mythologisch-Gnostische Hintergrund des Umm al-Kitab”, Acta lIranica, v. 16,
1977, s. 242.

7 Pio Filippani Ranconi, “The Soteriological Cosmology of Central-Asiatic Isma’ilism”. Ismaili
Contributions to Islamic Culture, (edt. Seyyed Hossein Nasr). Tehran: Imperial Iranian Academy of
Philosophy, 1977, ss. 105-106.

M8 \W. Ivanow, “Umm al-Kitab”, (ayribasim), German Periodical, 1936, ("Umm el-Kitab”), 5.4-6.
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Rey’de ikamet ettiklerini sdylemek miimkiindiir. Buna gore, eger Umm el-Kitab’1
Irak’a getiren kisi o ise, onun yasadig1 dénemi altinci dedesi Ismail b.Ibrahim el-
Gamr (0l. 841) lizerinden hesaplamak miimkiindiir. Bu durumda Moezzi’ye gore,
kitabin yazilig tarihi 10. yﬁzylldlr.419 Bausani, eserin bir Ismaili eseri oldugunun
sdylenmesine ragmen, klasik Ismaili literatiiriinde hig alinti yapilmadigimi belirtir.*?
Gafurov ve Mirzoev’e gore, bu eser, kendi tiirli iginde bagka yorumlarda yer almayan
(6rnegin harflerin sembolizmi) bazi1 alanlar1 kapsayan “yolcuya yeterli bir
ansiklopedi”dir.421 Yine Ivanow’un belirttigi ve kitabin indeksinden de anlasilacagi

gibi, ortodoks (fundemental) Ismaililigin*??

terimleri olan imamet, vesayet, nass,
natig, imam veya imam-: zaman gibi terimlere veya Fatimi literatiiriinde
karsilagtigimiz Ismaili hiyerarsisinin yiiksek derecelerini temsil eden terimlere bu

43 Kisacasi, Umm el-Kitab, Ismaililerin Fatimiler iizerinden

kitapta rastlanmaz.
devletlesmelerinden, hatta Karmati hareketinin ortaya c¢ikmasindan Onceki bir
terminolojiyi icermektedir.

Bausani, Umm el-Kitab’ta Mezopotamya dinlerine yakinlik gosteren bir
terminolojinin yer almasi, ve eger bu dogruysa, bu durumun bize, onlar1 Iran
Ismaililigiyle birlestiren baglantiyr sunmasi anlamma geldigini dile getirmektedir.***
Ona gore, Umm el-Kitab, Hattabiye haraketiyle alakas1 olmayan nadir goriilen irani
linguistik unsurlarla doludur.**®

Biz Bausani’nin bu tezini, ancak kitabin aslen Fars¢a yazilmis oldugunu
varsaydigimiz takdirde dogru kabul edebiliriz. Herhaliikarda elimizdeki niishalarin
hepsi Farsca olmakla beraber, Arapg¢adan ¢evrilmis de olabilirler. Burada bir sey daha
belirtmek zorundayiz. O da, Bausani’nin tezinde hakli olma ihtimalinin yiiksek
olmasidir. Nedeniyse, Umm el-Kitab’in iceriginde yer alan unsurlar —6rnegin “nur”la

ilgili temalar- Islam oncesi Arap kabile geleneginin inang unsurlarindan ziyade, Irani

motiflere isaret etmektedir.

9 Moezzi, 261.

#20 Bausani, s. 150.

21 B.G. Gafurov ve A.M. Mirzoev, “Onsdz”, Penc Risale-i Felsefi, haz..Bertels, Moskva, 1970, s. 6.
#22 Tvanow burada “fundemental” terimini kullanmus, bize gore ¢eviriyi yaparken “Ortodoks” terimi,
anlami daha iyi karsilamaktadir.

423 Ivanow, “Umm el-Kitab”, ss. 4-5.

#24 Bausani, s. 150.

425 Bausani, s. 151.
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Arkaik bir dille yazilsa da, tasavvufi bir igerige sahip olan Umm el-Kitab,
bircok batini bilgiyle doludur. Kitap, bir Mukaddime ve miiritlerin kainatla ilgili
konularda cevaplamasi i¢in imam Muhammed Bakir’a sorduklar1 otuz sekiz sorudan
ve cevaplarindan olusuyor. Kitabin eksik kisimlar1 oldugu anlasiliyor. Sayfalar

diizenli bir sekilde tertip edilmemistir. Hatta tasavvufi konulart ve dini bilgileri igeren

PR

kitabin, tasavvufi teorilerin bazi ilk &rneklerini siraladigi soylenebilir.*?® Siiligin,
Siinni Islam’dan ziyade tasavvufa yatkin olmasini1 baslatan felsefi gelismeleri, bu eser
sayesinde takip edebiliriz.

Otuz sekiz boliimiin bagliklari sdyledir:

“Insan formundaki Tanri’min varliginin kamtlarina inanmanin gerekliligi;
Besmele’nin sembolik anlami ve onun Evren ve Tanri‘yla ilgili imalari;
Yaratict’'mn sifatlary;, Tanri’min iistiinliigiiniin 6gretisinin tekzibi; Divanlar veya
alanlar arasi kozmik saraylar;, Evrenin yaratilisi, Maddi diinyamn ve insanin
yaratilmasi, insanla tanr arasindaki sozlesme; Maddi diinyadaki zevk alanlart”;
Insamin fiziki hayatimn dogasi; Arzunun ézgiirliigii; Asure ve 10 sayisimin
sembolik anlami; Kuran; Riiyamn dogasi; Ruhun yeniden dogusu; Beytii’l-
ma 'mur; Nuh'un sarayi ve peygamberlerin sembolleri; Hz. Muhammed’in
Miracy;, Tanri’min ka¢ Ars’t oldugu; Kabe, Diinyamin neyin tistiinde durdugu;
Cenneten atildiginda Adem’in diistiigii diinya nedir; Insan kalbinden yiikselen
ruhlar; Giinah ve kurtulus; Swrat; Kiyamet; Insan viicudundaki vedi gizli isik;
Kuran sureleri; Semavi ideallerin sembolii;, Namaz'in aciklamalari; Orug;
Oliimiin melekleri: Ruhlarin yeniden dogusu, Hangi ruhlar kurtari?; Oliimden
sonra beden nereye gider?; Farkli Ademler, ya da insan dogasimin farkl
ozellikleri; Adem’in basi goge nasil dokunur; Egitimli insanlar bazen neden basit

seyleri anlamazlar; Adem’in giysileri”**’

Kitap, bu konularla ilgili tasavvufi bilgilerin hepsini insan aklina indirgemeye
calismaktadir. Hz. Adem’in gokten-cennetten diistisiinden bahseder. Nur halinden
(cennette nur’du) yeryiiziine gélge halinde gelisini anlatir. Iste o anda akil devreye
girmistir. Ve akil goniilden ayrilmis ve nefs yaratilmistir. Berzah Alemi’nden (ruhlar
alemi) bahsedilir. Buradaki manevi duygularin, diisiincenin, anlamanin, maneviyatin
makamlar1 sembolize edilmistir. Insanm cennetten yeryiiziine diisiisiiyle, insanin
smirlart belirlenmis olur. Insan miracla ruhunu bulmasiyla, 15181/nuru tekrar geldigi

0ze doner. (nur ‘ala nur) Zahiri 6ziimiiz, yani bedenimiz, topraktan gelip topraga

*2% Pio Filippani Ranconi (ed. ve ¢ev.), Ummu’l-Kitab, Istituto Universitario Orientale di Napoli,
1966, ss. xvi1-Xviil
27 Tyanow, “Ummii el-Kitab”, ss. 7-9.
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donerken, batini yoniimiiz nurdan gelip nura déner.*® Ozetle Ruh baslangigta
Nur’dur. Nefs ile tanigir ve yeryiizli macerasi baslar. Daha sonra da miracla tekrar
Nur’a doniistir.

Umm el-Kitab, “mukaddime”si sdyle baslamaktadir:

“Bu kitap, anlayanlar/bilge insanlar/havas icindir... Bu, peygamberin
sifatlarindan, biiyiiklerinin nurlarindan, hayatin biiyiikliigiinden ve oliimiin
sarayindan gelen hikayelerdir/anlatimlardir. Onlara selavat getir. Dua et.
Onlarin ailesine selam olsun... Bu kitabn icerisindeki bu 1sik, Imam Muhammed
Bakir’in hallerindendir ve onun cennetini aydinlatir. Onun iizerine selam olsun...
Bu kitap, kitaplarin anasidir, maneviyatin ve nur ‘un éziinden bahseder.”**

Yine “Mukaddime”de, Kuran’a gore, insanin sudan ve kilden yaratilmasi,
insandaki elementlerin sabit olmayan farkli agirligi, embriyonun “su damlasi’ndan ig-
rahimde gelisimi ve onun evreleri, viicudun pargalart ve organlarinin olusumu
hakkinda tasvirler yeralmaktadir. Bu 6rneklerde, Allah’tan gelen bilginin tasvirinin
formu verilmistir. Yaratici “ressam” (“Nakkas”) olarak adlandiriimigtir.*®

Insanlarin nereden geldigi ve kokenini nasil unuttugu bilgisiyle ilgili boliimde

su konular yer alir:

“Insamin yaratilma nedenleri; kendini bilmenin gerekliligi; kendi varliginin
ve diinya “tomar”’mmin okunmasindan bahseden ayetler ve hadisler; Viicut
[ ” . “ . . » o . . .
tomar min, diinyamin “gizli yorumu” oldugu, Ruhun temizlenme dereceleri

.. . s vy 431
ve ruhun rolii; ruhun géksel kékeni”.

Insanin biitiine benzemesi, insanin sifatlarinm biitiin hayvanlara benzemesi,

insanin sifatlariyla ilgili birkag¢ gizemli igaret hakkindaki boliimde su konular yer alir:

“Bag ddirevidir ve gék gibi yedi katmani vardir. Onda gokteki yedi gezegen
gibi, yedi i¢ ve dis duygu yer almistir. Gozler giin ve ay gibidir, kalp tahta
gibidir. Viicut topraga benzer, onda agag¢, dag, nehirlerin benzerleri vardir.
Dort mevsim, insamin dort yas donemine benzer. (Daha sonra viicudun
giigleri, onun 6z sulari, sivilarindan bahsedilmektedir.) Ayakta duran insan
insandir, egilen insan hayvandwr, oturan bitkidir, basimi yere koyan

mineraldir’ **?

428 Ranconi (ed.), Ummu’l-Kitab, s. LV.
29 Ummu’l-Kitab, (ed. Ranconi), s. 1.
% Bertels(ed.), Penc Risale, s. 32.

3! Bertels(ed.), Penc Risale, s. 33.

32 Bertels(ed.), Penc Risale, s. 34.
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Ruhun sasirtict 6zellikleri ve onun viicuda etkisi ve ruhun ve kalbin diinyanin

sasirtic1 0zellikleri hakkindaki boliimde ise sdyle soylenir:

“Ruh efendinin buyruguna gore olmaktadir. Onu bilmek egitim sayesinde
degil, aydinlanma sayesindedir. Ruhun “dereceleri” sayimis ve goklerle ve
meleklerle onlarin karsilastirilmast verilmistir: Insamin organlarimn ruha
tabi olmasi, yazi mekanizmasi, ruhun etkisinin sonucu olarak insamn sagsirtict
kazammlari, bur¢ sisteminin yer aldigr kozmogoni.””**

Kitapta ayrica maddi hayata baslamadan onceki ruhlar alemindeki yasantidan,
bununla ilgili besli terminolojiden bahseder ki, Bedahsan Ismailileri agisindan, kendi
yerel kimliklerini Penctani (bes ten) olarak ifade etmelerinden dolayr ayrica
onemlidir. Su ciimle tipik Sii inancini yansitir: “Sonsuz kubbe altinda bizim gegici
diinyamiz vardir. Bunlarin en iistiinii, insan 6zelligine sahip beg isimdir: Muhammed,

43 Yine kitapta Islami teoriler icindeki bu bes isimle

Fatima, Ali, Hasan, Hiiseyin.
ilgili ilahi boyuttaki bir¢ok efsanelerden bahsedilir.

Tiirkiye’de Alevilerin elindeki Buyruk metinlerinde diinyanin yaratilisiyla ilgili
betimlemeler, -Tanrinin diinyay1 yaratmadan énce Muhammed’in ve Ali’nin ruhunu

yaratmis olmasi-, Umm el-Kitab’taki bilgilerle 6rtiismektedir.**

Usul-i adab

Usul-i Adab, Gafurov ve Mirzoev’e gore, nitelik olarak Umm el-Kitab’tan daha
basit olmasina ragmen, form olarak daha basarili bulunmaktadir. Ne zaman
yazildigin tespit etmek miimkiin goriilmemektedir. Herhangi bir yerel yazarin iirtinii
oldugunu varsaymak da olasidir. Ismaili hiyerarsisi ve etik sisteme ait sorunlarin
yorumlarini icermesi de ilgi cekici bulunmaktadir.**® Bertels’in eserdeki konularin

icerigi hakkinda yaptig1 6zet liste su sekildedir:

*% Bertels(ed.), Penc Risale, s. 34.

#%4 Ranconi(ed.), Ummu’l-Kitab, ss. LIII-LIV.

5 Bu kisim Buyruk’ta soyle gegmektedir: “Onsekizbin alem yokken, Muhammed ile Ali’nin ruhu var
idi.” (Bkz. Buyruk, ss. 150, 157, 213.)

% Gafurov ve Mirzoev, Penc Risale (ed.Bertels), s. 6,
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1. Insan viicudundaki dort element hakkinda. Ruh hakkinda. Seriat
hakkinda.

2. Cocugun annesi dort element, babasi da yedi gezegendir. Su beyazdir,
ates kirmizi, toz sari, riizgar yesil, bu yiizden bu dort elementten olusan
insanlarin  hepsi farklidir. Ruhun temizlenme derecelerinin elementlere
uygunlugu verilmistir.

3. Alt diinya ve dag diinyasi arasindaki benzerlikler. Hz. Muhammed ’in
savas arkadaslari- Salman ve Kamil zikredilmektedir.

4, Gezegenlerin embriyonun gelisim asamalarina etkisi. Iklim
kusaklarinin gezegenlerle ve Ismaili dereceleriyle baglantist.

5. Ismaili hiyerarsisini ifade eden meyve agaclarimin ve bahcenin
alegorisi. Imam-1 zamani bilmesinin gerekliligi.

6. Ismaili hiyerarsisinin yedi gokle karsilastirilmast.

7. Kuran'in kandille karsilastirilmast ve Kuran’t yorumlamanin
gerekliliginin kanitlanmast.

8. Toplumda “bilenlerin” 6nemli rolii hakkinda.

9. “Miistecib”in (Ismaili hiyerarsisinin alt derecesi)  ézellikleri
hakkinda.

10. Daha sonraki derece- “me zune” hakkinda.

11. “Tevhid”le ilgili boliim. Ismaili ruhunda onun i¢ ve dis yénlerinin
actklanmast.

12. Tanrimin adaleti. Itaat.

13. Peygamberlik. Peygamberlere verilen seriat ve tarikat. Tanriya
itaatin i¢ ve dig tarafi.

14. Imamhikla ilgili boliim. Peygamberden sonra imam Ali’dir, ondan da
imamlarin kesintisiz zinciri giiniimiize dek gelmistir. Imamhigin Kuran’daki
“saklanmis dini tomar”la karsilastiriimasi. Imamligin oziiniin, “icma’nin rolii
hakkinda.  Adanmishigin  dereceleri, dort element, Kuran’in sembolleri
arasindaki  benzerliklerin yaygin bir sekilde uygulanmasi. Imamin ve
Miistecib’in baglantisi.

15. Allah’in ve peygamberin agik emirlerinin icrasi. Miistecib’in
bunlarla baglantil sorumluluklar.. “Bilgi”ve ulasmanin énemli rolii. Obiir
diinya odiilii. Kendini bilmenin gerekliligi (kendini bilen Tanrisum bilendir).
Ruhu temizlemenin dereceleri .

16. “Yonetime tabii olma” ve “imamin korumasina bas vurma’.
“Peygamberim ailesine” sevgi.

17. Ikiyiizliilere ve inanmayanlara kars: diismanlik ve nefiret. Daha sonra
kotii arkadaslarin insanda kotii  ozelliklerin  olmaswyla ortaya ¢ikacagi
soylenmistir. Bu yiizden o her seyden once iyi oOzellikler edinmelidir. Bu
boliimiin temel hiikmiiyle baglantili olarak Miistecib’in  sorumluluklar:
hakkinda.*’

Afakname,
Gafurov ve Mirzoev’in tarifiyle, insan ve dogayla ilgili dini, felsefi ve mitolojik

diisiincelere ait kavramlarin ve en temel terimlerin yer aldigi kisa acgiklamali bir

438

metindir ve konuyu O6grenmeye calisanlar i¢in bir hatirlatma kitabidir.™ Yazari

37 Bertels(ed.), Penc Risale, s. 35.
% Gafurov ve Mirzoev, Penc Risale (ed. Bertels), s. 6.
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bilinmemektedir. Bedahsan’da toplanmis farkli versiyonlardaki Afaknama metinleri
oldukca basittirler ve Bedahsanli yerel bir Ismaili tarafindan derlenmis olmalar

muhtemeldir. Isledigi konular hakkinda Bertels’in yaptig1 siralama sdyledir:

1. Peygamberin hadisi: “Kendini taniyan yaradan tammnustir”.

2. Insanin varligina girmis olan dort elementin sayilmasi: ates, riizgar,
su, toprak.

3. “Insamin varligina”’da girmis olan yénlerin sayilmasi: yukari, asagi,
giiney, kuzey, dogu, bati.

4. Insamin on duygusunun sayilmasi. besi dis- gorme, duyma, tat alma,
koklama ve dokunma, besi i¢- hayal etme, diisiinme, anlama, hatirlama ve
utang.

5. Insan viicudunun vedi dis par¢asinin sayimasi: bas, iki kol, iki ayak,
gogilis ve sirt.

6. Insana bagislanmiglarin sayilmasi: ruh, zekd, ask ve can.

7. Ruhu temizlemenin dort derecesi. Her seyden yoksun ruh, kendini
yargilayan ruh, esinlenen ruh ve yiikselen ruh.

8. Elementlerin ruhla, zekd ile ve ruhun temizlenme dereceleriyle
baglantilari: riizgar ruhla, su zekd ile, kiil ruhla. “her seyden yoksun olan” ruh
atesle, “kendini yargilayan” riizgarla, “esinlenen” suyla, “yiikselen” kiille
baglantilidir.

9. Her seyden yoksun olan (“inangsiziarin ruhlari”) ruhun on sifat:
kabalik, ofke, nefret, kotiiliik, gurur, intikam, kiskanghik, cimrilik, iki yiizliiliik,
insanin onun hakkinda sagma sapan konugma yetenegi.

10. Kendini yargilayan ruhun (“inananlarin ruhlari”- “mu’min”) on
sifati: inziva, kendine hakim olma, ¢aliyma (veya “gayret”), adalet, Tanriya
kosma, zekat, hac, orug, dua, cihad.

11. Esinlenen ruhun (“ermiglerin ruhlari”) on sifati: bilgi, inang,
anlama, ask, sadakat, raks, sema’, (sufi) aydinlanmasi, izin verileni kabul
etme, Allah’in soziine itaat.

12.  VYiikselen ruhun (“peygamberlerin ruhlari”) sifatlari:  bilgi,
miikemmel bir sabir, Allah’a kendini verme, onun emirlerine itaat, adalet, iyi
isler, merhamet, affetme, kiiciiklere karsi memnuniyet.

13. Kuran'in 41/53 ayetine uygun olarak evrende insandakine uygun
olanlarin sayilmasi (Zodyak kusagindaki on iki yildiza gére: Kog- kafa, Boga-
boyun, Ikizler- kollar, Yenge¢- gogiis, Aslan- karin, Basak- surt, Terazi- gobek,
Akrep- penis, Yay- kal¢a, Oglak- dizler, Kova- bacaklar, Balik- ayak tabanlari,
Ay- cigerler- Merkiir- beyin, Veniis- bdbrekler, Giines- kalp, Mars- safra
kesesi, Jiipiter- karaciger, Satiirn- dalak).

14. Uygunluklarin tespiti: yilin 360 giinii ve giines yolunun 360 derecesi
insan viicudundaki 360 kan tasyict damara, sinire ve kasa karsiik
gelmektedir.

15. Kan tastyan damarlar wmaklara, kemikler daglara, saglar agaglara,
viicuttaki parazitler ywticilara, yiiz (Onden) —(veni yapilan) evler, sirt-
harabelere benzer.

16. Bahar- giizel ¢ocuklar, yaz- gengler, sonbahar- olgun insanlar, kug-
beli biikiilmiis yasiilar.

17. Ses- gok giiriiltiisii, titreme —yildrim.

18. Kulaklar safra kesesinin oz sulariyla donatilmistiv, bu yiizden
onlardaki kir acidw, gozler karacigerdendir, bu yiizden gozyaslart tuzludur,
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burun akcigerlerdendir, bu yiizden stimiik kaygandr, dil kalptendir, bu yiizden
tiikiiriik tathdr.

19. Zeka beyinde, utang gozlerde, anlama kulaklarda, bilgi gogiiste,
diistince kalptedir.

20. Goklerdeki yedi gezegenin yaratilmasi (Satiirn, Jiipiter, Mars,
Giines, Veniis, Merkiir, Ay).

21. Atesin, riizgar, su ve topragin alanlarinin yaratilmasi.

22. Topragin ozii bitkiler, bitkilerin ozii hayvanlar, hayvanlarin 6zii
insanlar, insanlarin 6zii miikemmel insandir.

23. Insamin dort ruhunun sayilmasi: bitki, hayvan, insan ve melek. Bitki
ruhu suyla canlamir (Kuran ayetine gore, 21/31), hayvan ruhu Allah in emridir
(ayet 17/87yve gore), insan nefesle (ayet 66/12 veya 21/91), melek ruhla
doludur. Bitki ruhu -bigim, hayvan ruhu- can, insan ruhu -ruh, melek ruhu-
zekddir.

24. Insan ruhunun kandile uygulansi: bitki ruhu cigerdedir, o daha ¢ok
kristaldir, hayvan ruhu kalptedir, o Fitile benzer, insan ruhu beyindedir, o
vaga benzer, kutsal ruh 1518a benzer.

25.  “Sure-i Nur’dan alntilar (Kuran 24/35) ve onlara ait
aciklamalar.*®

Gafurov ve Mirzoev’e gore, Afakname ve diger metinlerdeki metafor gruplar:
ve temel anlamlarin baz1 semalari, orta Fars¢ca Bundahisn (Yaratilisin Mazdek Kitabi)
kitabinin 28. boliimiiyle benzer ¢izgiler tasimaktadir. Bundahisn adli eserin
Zerdiistliigiin bize ulasmamis kutsal kitab1 Avesta’nin Dam-dat-naska yorumu oldugu

dﬁsﬁnﬁlmektedir.440

Boylelikle bu metinler, daha ge¢ donem literatiirdeki eski
geleneklerin  korunmasiyla ilgili baglantiyr incelemek i¢in de bir materyal

olusturmaktadir.

Ses Fasl/ Rusenayiname

Nasir-1 Hiisrev’in bu eseri Sis fasl-i Sah Seyyid Nasir olarak da bilinir. Hem
nesir hem nazim halindedir. Biiyiik ihtimalle ¢ok kopya edilmesi, ¢ok kabul gormesi
nedeniyle farkli versiyonlart olmustur. Nesir Ravsanainame alt1 boliimden olusuyor:
tevhid’in tanimi; Tanr1 kelimesi; nefs-i kiil ve onun hareketi; aklin ve insanligin
yaratilisy; Natik, Asas ve Imam’in sahip olmasi gerekenler; sevab ve ‘ikab ve onun
izah1.**

Gorildigi gibi kitap hemen biitiin felsefi ve dini konulari igermektedir. Nasir-1

Hiisrev her ne kadar Divan’inda fanatik bir Iran milliyetcisi gibi yazsa da,

*% Bertels(ed.), Penc Risale, s5.16-17.
*0 Gafurov ve Mirzoev, Penc Risale (ed. Bertels), s.9.
! lvanow, Nasir-i Khusreaw and Ismailism, s. 52.
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Bausani’nin dikkat ¢ektigi iizere, eserlerinde Zerdiist¢ii-Mazdekgi diisiince hi¢ yer
almaz. Hatta bagka siirlerinde buna siddetle karsidir. Rusenayiname’de Nasir-1
Hiisrev, Mazdeistlerden, gebr-i gumrah (bozulmus Zerdiistler) olarak kii¢iik diisiiriicii
bir sekilde bahseder.**? Ivanow, yazarin teorilerinde farkinda olmadan Hiristiyan
gnostik motifler ve etkileri hissettirdigini yazar.**® Ivanow, Nasir-1 Hiisrev’i, onun
eserlerini ve entelektiiel durusunu kiigiimsedigini bir eserinde agik¢a yazar.444 Oysa
Nasir aslinda, tipki kendisinden yaklasik iki yiizyll sonra Mevlana Celaleddin-i
Rumi’nin yapacagr gibi, felsefeyi siirle yazarken, daha anlasilir kilmaya
calismaktadir.

Rugsenayiname, Ibni Sina’nin goriisleriyle cok benzerlik tastyan bir felsefi
sistemi anlatmaktadir. Allah biitiin yaratilmislardan yiicedir. O biitiin varolanlarin
Otesinde oldugu gibi insani anlayis ve idrakin de Otesindedir, yani lisanlardan,
diistincelerden ve varliklardan yiicedir. Buna karsilik Nasir Hiisrev’in dedigi gibi,
Allah’tan gelen ilk hareket, ‘O’nun s6zii (suhan) idi.*** Hunsberger, Nasir-1 Hiisrev’in
Bir ile ilgili goriislerini Ses Fasl’a gére yorumlarken, 4kl en yakin iliskisinin Yeni-
Eflatuncu Bir ile oldugunu dile getirir. Bir’e olan yakinligi ile, akil-1 kiilliin, Nefs diye
adlandirilan diger bir esasin i¢ine tagindigini, Nefs’in, akl’in kendisi ile Allah arasinda
oldugunu goérdiigiinde de, maddi alemi (heyula) i¢ine alan bir nitelik (tabiat) tirettigini
anlatir.**® Bu teoriye gore bizim Allah’tan akla, oradan da nefs ve dogaya dogru inen
manevi bir hiyerarsimiz vardir. Bu hirarsi igerisinde, maddi diinyanin belli basl dort
unsuru toprak, hava, ates ve sudur. Diger her sey bunlardan meydana gelmektedir.
Ayrica yaratilis hiyerarsisinde en asagi seviyedeki dort unsur ise, oncelikle uzayda
yer isgal eden ancak kendi kendilerine hareket edemeyen ve lireyemeyen mineraller,
daha sonra hareket edemeyen ama iireyebilen bitkiler, ondan sonra hem hareket
edebilen hem de iireyebilen hayvanlar, son olarak da hayvanlarin en dstiinii olan
hareket etmekle ve tiremekle kalmayip ayni zamanda diisiinebilen insanlardir.

Boylelikle, insanlardan Allah’a giden bir yol acilmis olur.*’

42 Bausani, s. 165.

43 lvanow, Nasir-i Khusreaw and Ismailism, s. 52.

44 lvanow, Nasir-i Khusreaw and Ismailism, s. 11.

% Ses Fasl, s. 41

48 Afice C. Hunsberger, “Nasir Hiisrev: Fatimi Entelektiiel”, islam’da Entelektiiel Gelenekler, haz.
Farhad Daftary, ¢ev. Muhammet Seviker, Insan yayinlari, Istanbul, 2005, (“Nasir Hiisrev™) s. 140.

aa7 Hunsberger, “Nasir Hiisrev”, ss. 140-141.
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Nasir-1 Hiisrev’e gore mitkemmelligi arzu eden nefs-i kiildiir, akl-: kil zaten

miikemmeldir.**®

Clinkii en dnce o yaratilmistir. Nefsin milkemmelligi arzulamasi ise,
onu yaratmaya gotiiriir. Daha sonrasinda da, bu maddi alemin anlasilip kadir ve
kiymetinin bilinmesi icin temel olusturur. Oyleyse, Nasir-1 Hiisrev’in yazilarinm
esasint; kiginin daha yiliksek bir aleme erismek i¢in bu alemde bulunmasinin
gerekliligi olarak anlayabiliriz.**

AKl-1 kiill’e sahip olanlar, Ulii’l- ‘azm peygamberler, yani Nuh, ibrahim, Musa,
Isa ve Muhammed’dir. Bu suretle, daha énce de belirttigimiz gibi, Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e kadar alt1 peygamberlik devresi vardir. ismail’in oglu Muhammed’le
yedi olan bu peygamberler hakikati talimle gorevlidirler. Hz. Muhammed’in dininin
batmini talim isi de, Muhammed b. Ismail’e aittir. /mamet ideolojisinin gerekliligi
tizerine kurulmus olan bu felsefeye gore, batini inancin esasi tevildir. Kuran’in zahiri
anlamina ise tenzil denir. Faquir Muhammad Hunzai, tenzil ve tevil’in birbirine bagl
kavramlar oldugunu, teviln dogasini anlamak igin, tenzilin dogasinin anlasilmasi
gerektigini sé')yler.450 Nasir-1 Hiisrev, tenzili, algilanabilen entelektiiel diisiincelerin
ifadesi olarak goriirken, tevili, bu algilanabilen entelektiiel bilginin 6tesindeki orijinal
bilgi olarak goriir.** Tenzilin sahibi Natik, yani Peygamberdir. Tevilse Vasiy ve Esas
denen Imama, yani Hz. Ali’ye ve ondan sonra soyundan gelen imamlara aittir.**?

Aslinda Ses Fasl ve diger biitlin felsefi eserlerde tevil ve tenzil hakkinda benzer
goriigler yer almaktadirlar. Bunlardan biri de, Alamut 6ncesi donemde kaleme alinmis

eserler arasinda olup da Bedahsan Ismailileri arasinda en popiiler kitap olan Nasir-1

Hiisrev’in Vech-i Din’idir.

Vech-i Din

Bu kitap 19.ylizyilin sonuna kadar diinyanin higbir kiitliphanesinde
bulunmamaktaydi. 20.yiizyilin basinda Zarubin tarafindan bulunmustur. Mirzoev’e
gore Vech-i Din’in uzun siire sakli kalmasi sebepsiz degildir. Bu kitap, ibadetlerin
anlamuyla ilgiliydi ve ibadetin ser‘? ve batini yonii ile ilgili Ismaili inanc1 hakkinda

yazilmisti ve sadece Ismaili liderler okuma hakkina sahipti. Kitabin asil hedefi,

*® Hanii’l-[hvan, ss. 51-52.

449 Hunsberger, “Nasir Hiisrev”, s. 142.

0 E M. Hunzai, s. 169.

! 7ad el-Musafirin, 5.399; Cami el-Hikmateyn, s. 116.
%2 Tarzi, S. xxv, F.M. Hunzai, s. 169
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mezhebin esas bilgilerinin kitleler arasinda sakli kalmasiydi. Bu yiizden de baska
mezhepten birinin eline gegmesi imkansizd.***

Nasir-1 Hiisrev mukaddimesinde kitab1, insanlar okuyup dinlerini tanisinlar diye
yazdigin1 belirtmistir. Eser elli bir bdliim olarak diizenlenmistir. Bu bdliimler
sunlardir: Allah’mn hiiccetinin ispati; bir kiginin hak sahibi oldugunun nasil bilinebilecegi;
ilim nedir; ruhani diinya; cennet, cennet kapisi ve anahtari; bu cismani diinyanin varliklari,
cehennem ve kapisinin kilidi; Allah niye peygamber yollamistir ve ka¢ tane peygamber
vardir; Kur’an ve onun tevili; Peygamberin, Kur’an’in ve seriatinin zahiri ve batini; Kelime-i
sahadet; seytanin kotiliiglinden Allaha siginmak; abdest ve nasil alinir; ezan; namaz; bes
vakit ve ka¢ rekat; cuma namazi; iki bayram; giin tutulmasi namazi; cenaze namazi; rikkQ ve
siicut; zekat; oruc; hac; cihad; Imam-1 Zaman’a neden itaat edilecegi; dinin yedi siitunu:
sehadet, namaz, zekat, hac, oruc, cihad, imama itaat eylemek; niye namaz sirasinda altin, ipek
iyl olmaz; recm; kisas ve diyet; kebire giinahlar; deccal; nikah; cizye; miiminlerin haklari;
“Allah’tan geldik Allah’a gideriz”in tevili.

Bunlardan birinci, onuncu, on birinci ve otuz altinci konular bizim icin ¢ok
Oonemlidir.

Birinci konu, Allah’in hiiccetini ispat: Burada Sii diisiincesindeki imamet
kavram1 kisaca anlatilmaktadir. Peygamber O6ldiikten sonra imamin gerekliligi dile
getirilmektedir: “Allah tarafindan ic¢inizden biri, sizi her zaman uyarmak i¢in
secilecektir” ayetinde gecen “her zaman” ifadesi, peygamberligin ve imametin
birbirinin devami oldugunu kasteder. Ciinkii birinci peygamber Hz. Adem, son
peygamber Hz. Muhammed olduguna goére, ondan sonra imam olmasi
gerekmektedir.***

Kafirler ve mii’minler ayni toplumun insanlaridir. Ancak Allahu Teala
mii’minleri sever”. Zulm eden kim olursa olsun, Allah zalimleri sevmez. Imam da iki
tirliidiir. Bir imam hak imamdir, bir imam nahak (hak olmayan) imamdir. Nahak
imam agacin yapragidir. Hak imam meyvedir. Yani agacin neslini devam ettirir.

Yaprak ise agacin yasadigi siirece vardir. Bu, aym zamanda Ismaililikle Siilik

453 Abdulgani Mirzoev, “Mevzu-i Nesr-i Intikadi Vech-i Din ve niisha-i Mevcuda an”, Yad-Name-ye
Naser-e Khosraw, Ferdowsi University, Faculty of letters and Humanities, Mashad, 1976, ss. 562-
563.

% \Jech-i Din, s.9.
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arasindaki Imam tartismasini sembolize eder. Ciinkii onikinci imam nesli devam
etmemistir. Ama Ismaili imamlar1 devam eder.**

Onuncu konu, Kuran'in, seriatinin ve peygamberinin zahiri ve bdtini vardur:
Nasir-1 Hiisrev diyor ki: “Allah’1n isareti, nisan1 imam’dir. Imamlara yalan diyenler,
imamu incitirler. Diinyada zahir, bes duyu ile goriiniir. Batin ise akl ile hikmet ile
bilinir. Batin diinyada vardir. Insanlarin akli varsa diisiinecek/gorecek, yoksa
diisinmeyecek. Islam’daki farzlar zahirdirler. Ciinkii bir duyu ile onu yapabiliriz.
Ama batin s6z konusu olunca, duyu onu bilemez. Akl onu diisiiniir. Sevap, ceza,
hesap, vs bunlar akl ile diisiiniiliir ve bunlar batindir. Zahiri diisiinmede herkes
aymidir. Fakat batin1 diislinmede insanlar arasinda fark vardir. Bir ses ¢ikar agizdan,
herkes onu isitir. Bu zahirdir. Ama onun manast batindir. Zahirler batina baglidir.
Eger batin1 olmazsa hicbir zahirin anlami kalmaz. Batinin devami da hiiccete baghdir.
Yani Hiiccet olmazsa batin agiga ¢ikmaz. Kitap, yani Kur’an cismdir. Ruhu onun
tefsiridir. Ceset bu diinyanindir, onun tefsiri ise ruhani diinyanindir.”**°

On birinci konu: Semenov’a gére, Pamir Ismailileri i¢in bu kitabin en énemli
kismi on birinci fasildir. Nitekim Semenov, okuma yazma bilen her Ismailinin,
akidesini saglamlastirmak i¢in —bu eseri okuma izni varsa- mutlaka on birinci fasla
ayr1 bir énem verdigini belirtir. Ismaililer bu faslin kendi mezheplerinin biitiin
esaslarmi kapsadigini varsayarlar. Onlara gore bu fasilda “biitiin kanunlar ve biitiin
peygamberler” mevcuttur. Gergekte bu bab biitiin kitab1 iceren 51 bab i¢inde en
biiyiigii olup “Kelime-i Sehadet, baslikli olandir ve Ismaili akidelerinin ana ¢izgilerini
igerir. Onlara gore Sehadet climlesinin yalniz kelimelerinde degil her harfinde, hece

. . 457
ve seslerinde esrarengiz anlamlar vardir.*”®

458

Nasir-1 Hiisrev’e gore kelime-i sehadet
cennetin anahtaridir.

Otuz altinci konu, Imam-1 zaman’a neden itaat edilir: Nasir-1 Hiisrev
Peygamber’den soyle bir hadis dile getirir: “Ey Ali! Ben miiminlerin babasiyim sen
de anas1”. Sonra da der ki, “Miiminler ana ve babasini tanimali”. Bir baska hadis de

sudur: “Her kim ki Imam-1 zaman’1 tanimadan 6liir, o kisi cahil 6liir” Cahil dlmek

*5 \/ech-i Din, s.11.

#*\/ech-i Din, ss. 63-67.

7 A, Semenov, “Pamir ismaililerinin Akidelerine Dair”, Milel ve Nihal: inan¢, Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirmalan Dergisi, Cilt:4, Say1:3, Eyliil-Aralik 2007, s. 184; aym makale i¢in bkz. “Pamir
Ismailileri Akidelerine Dair”, Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, ¢ev. Abdiilkadir (Inan), cilt
II, say1 7, 1928, ss. 81-88.

%8 \/ech-i Din, ss. 68-69.
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demek de dinsiz 6lmek anlamma gelmektedir.**®

Biitiin bu metinlerin icerigi, Bedahsan’daki c¢esitli yerel ritliellerle i¢ ige
gecmistir. Mesela daha sonraki boliimde anlatacagimiz gibi, mezhebe ait metinlerin,
mesela Ceragname adi verilen metin, cenaze torenlerinde kullanilist gibi, ya da
Afakname’nm yerel sairler tarafindan kaside formunda yorumlanist gibi, yahut da 19.
yiizyllda Bedahsan’in yetistirdigi nadir alimlerden biri olan Mubarek-i Vahani’nin
eserlerindeki pek cok motifin Umm el-Kitab’taki unsurlarla drtiismesi gibi. Biitiin bu
ornekler bize bu metinlerin Bedahsan Ismailileri i¢in temel metinler oldugunu

gostermektedir. **°

B. Alamut’un Diisiisii Sonras: Sii-Tasavvufi Metinlerdeki Unsurlar:

Ozellikle bu ikinci grupta yer alan eserler Bedahsan Ismailileri tarafindan
defalarca kopyalanmis eserler olarak bdlge Ismaili gelenegi iizerinde 6nemli bir
etkiye sahiptirler. Uzmanlar, Alamut donemi ismaili doktrininin, hicbir zaman Fatimi
doneminin entelektiiel seviyesine erisemedigi goriisiindedirler. Ciinkii Selcuklu
topraklarinda baglatmis olduklar1 isyan nedeniyle, baglica kaygilar1 hayatta
kalabilmek olan Nizariler, batini 6gretilere yogunlasmak yerine, imam ve imamlik
kurumunun gerekleri tizerine yogunlagmuslardir.*®" Bu 6gretinin adi 7alim’dir ve
Hasan-1 Sabbah tarafindan gelistirilmistir. Talim &gretisinin, doktrin olarak aslinda
yeni bir tarafi yoktur. Hasan-1 Sabbah, imamlik kurumu ile halifelik kurumunu
birlestiren Fatimi siyasi organizasyonuna karsi, sadece imamiik kurumunun mesru
sayildig1 kendi devletinin ideolojisini bu sekilde doktrine etmistir. Mutlak bir otorite
prensibi tlizerine kurulmus olan #dlim 6gretisine gore, otoritenin tek kaynagi imamdir
ve miiminin gorevi, imamin dnderligindeki 6gretiyi takip etmektir. *?

Talim ggretisinin diginda, Alamut donemine damgasini vuran bir diger 6greti de
Kiyamet ogretisidir. Hasan-1 Sabbah ve sonraki iki Alamut efendisi, kendilerinin,
imamin “hiiccet”i oldugu saviyla ortaya ¢ikmislardir. Talim denilen bu égretisinin

aksine dordiincli ve besinci Alamut efendileri, kendilerinin, imam oldugu saviyla

9 \Vech-i Din, ss. 243-245.

“%0 Bertels(ed.), Penc Risale, s. 37.
*®1 Daftary, ismaililer, s. 404.

2 Daftary, ismaililer, s. 404.
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ortaya ¢ikmis olup onlarin donemindeki hakim &greti, Kiyamet dgretisidir. Bu
Ogretiye gore, insanlarin yargilanip ebediyen cennete ya da cehenneme gonderilecegi,
uzun siiredir beklenen kiyamet giinliniin gelmis bulundugu ilan edilmis oluyor,
Nizariler, ger¢ek miiminler olduklarina gore de, Kiyamet’in ilaniyla cennete girmis
oluyorlardi. Nizari teviline gore Kiyamet, hakikatin, Nizari imamin kisiliginde
kendini ortaya koymasi olarak yorumlanmiyordu. Boylece Nizari Ismaililigine
baglananlardan olusan gergek miiminler, artik hakiki/manevi gergekligi kavrama
yetenegine kavusuyorlar, bdylece cennet onlar i¢in bu diinyada gergeklesmis
bulunuyordu. Kiyametin bir sonucu olarak miiminler, seriatin yiikledigi biitiin
gorevlerden ve yiikiimliiliiklerden de kurtulmus oluyorlardi. Onlar artik kalplerinde
daima Allah ile birlikte olacaklarindan, namaz-: hakiki (gercek ibadet)’yi zaten
siirekli gerceklestirmis saylhyorlardl.463 Kiyamet Ogretisi, bir takim tasavvufi
terminolojiyle birlikte kullanilmak kosuluyla, Alamut sonras1 donemde de Nizarilerce
kabul goérmiis bir 6gretidir.

Alamut sonrast donemin sonlarinda imamlariyla baglantist kopan Nizari
topluluklari, yerel topluluklar tarafindan kendi iglerinden se¢ilmis dai ya da Pirlerin
yonetimi altinda varliklarini stirdiirmiiglerdi. Bunun yani sira, ¢esitli Sii tarikatlarla i¢
ice gecmislerdir. Ismaililikteki batini bilgiye ulasma cabasi, tasavvufun sonugta ayni
hedefi giitmesi, yani Islam’in batini hakikatine ulasmay1 ama¢ edinmesi sebebiyle,
Nizari Ismaililiginin 13. yiizy1l sonrasinda tasavvuf kisvesine biiriinmek suretiyle
yasamasini kolaylagtirmis oldugu, genellikle tarihgilerce bir vakia olarak kabul
edilmistir.*®* Ismaili doktrin, “batin” noktasinda tasavvufla aymi ilkeyi, yani Islam’mn
zahiri yorumunun 6tesinde batini yorumlarinin oldugu diisiincesini paylasmaktaydi.
Fakat tasavvuf bunu seriati bir kenara birakarak degil, seriata riayet ederek
gerceklestirmeyi savunmaktaydi.

Ismaililik bu yolla, Alamut sonrasinda Ismaililigin yeraltina indigi dénemde,
tasavvufla yakinlasarak varligini siirdiirmeye ¢alismistir. Bu donemde Kutb, Pir, Sah,
Miirid gibi bir takim sufi terminoloji Ismaililer tarafindan da kullanilmaya
baslanmistir. Hatta Guharriz’e gére Bedahsan Ismailileri, bu iinvanlar1 kullanan
sufileri Yaran-: Hiida, yani imama yakin kisiler olarak adlandirip saygi

gostermislerdir.

%3 Daftary, ismaililer; ss. 420-421.
%4 Daftary, ismaililer, s. 480.
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Erken Alamut sonrast donemin Nizarilik ve tasavvuf arasindaki iliskisini
kamitlayan kaynaklar ne yazik ki mevcut degildir. Ikisi arasindaki yakinligi biz, her
ikisinin de kendinden saydigi edebi metinlerden ¢ikarabiliyoruz. Bu eserlerin basinda
da, igeriginde hem sufi 6greti hem de Ismaili doktrini arasindaki benzerliklerin ¢ok
acik bir sekilde gozlendigi Sebiisteri (8.1339) nin Giilsen-i Rdz’1 gelmektedir.*®® Sufi
terminolojisi hakkindaki ilk eserlerden biri olan Giilsen-i Raz, tasavvuf ¢evrelerinde
bliyiik sayginlik kazanmis, birgok serhi yapilmistir. Bunlardan en iinliisii, Nurbahsi
tarikatt seyhlerinden Semseddin b. Yahya Lahici’nin yazdigi serhtir.*® Bedahgan
Ismailileri de, Giilsen-i Raz’1 kendilerinden saydiklarindan, gesitli pargalarinin
yorumlarini yapmislardir. Ad1 bilinmeyen bir yazarin kaleminden ¢ikan bu yorumlar,
Sebiisteri’nin  baz1  siirlerinin  tevilidir. Daftary, bu anonim calismanin,
Muhammedsahli kolunun en taninmig imami Sah Tahir’e ait olabilecegi
goriisiindedir.*®” Ayni sekilde, Hakim Senai (6.1273), Feridiiddin Attar (5. 1230),
Mevlana Celaleddin-i Rumi (6. 1273), Azizeddin Nesefl (6. 1262-63) Nizarilerce
kendilerinden sayilmustir.*®® Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin miirsidi olarak gsterilen
Sems-i Tebrizi, hatta Ibni Arabi, Nizarilerin kendilerinden saydiklar1 tasavvuf
biiyiiklerindendir. Bu ayni zamanda onlarin bu biiyiik sufiler tizerinden bir anlamda
kendilerini mesrulagtirma ¢abasi olarak da goriilebilir.

Alamut sonras1 donemde yazilan Sii tasavvufi etkiler tagiyan bu eserlerden Si u
Ses Sahifa, Pendiyat-: Civanmerdi, Heft Bab, Kelami Pir, Tasnifat-: Hayrhah-1
Herati’yi ve Mubarek Vahani’nin eserleri ile Guher-riz’i sayabiliriz. Simdi kisaca

onlara deginelim.

Si u Ses Sahifa,

Bedahsan Ismaili gelenegi Si u Ses Sahife’nin yazar1 Seyyid Suhrab-1 Veli’yi,
Guher-riz’den de gorebilecegimiz gibi, Nasir-1 Hiisrev’in dgrencisi yapmaktadir.
Oysa o, 15. yiizy1l yazaridir. Onun torunlar1 bugiin hala Bedahsan Ismaili toplumunda
faaldir, ki bunu Guher-riz’den anliyoruz.

Bedahgsanli bir mutasavvif olan Seyid Suhrab-1 Veli-i Bedahsani tarafindan XV.

465 Daftary, Ismaililer, s. 493; Daftary, “Sah Tahir”, s. 399.

466 Daftary, ismaililer, s. 493.

467 Daftary, ismaililer, s. 493; Daftary, “Sah Tahir”, s. 399.

% Henri Corbin, islam Felsefesi Tarihi I, cev. Ahmet Arslan, Iletisim yayinlari, Istanbul, 2001, s.
189; Daftary, Ismaililer, s. 494
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yizyilin ortalarinda kaleme alimmistir. Bir bagka eseri olan Tuhfet en-Nazirin’de,
Nasir-1 Hiisrev’in oldugu kadar, Alamut donemi yazarlarindan Nasireddin Tusi ve
Hasan-1 Mahmud’un diisiinceleri de yer alar.*®® Sefik Virani, Kelam-i Pir’de Seyyid
Suhrab-1 Veli’nin etkisinin agik¢a goriilmekte oldugunu, onun goriislerinden genis
alintilar yapildigini, bunun ilging bir durum ortaya koydugunu belirtmektedir.
Muhammed Sahli imam koluna bagli oldugu agirlikli kabul géren Seyyid Suhrab-1
Veli’nin fikirlerinin, bir Kasim Sahli olan Hayrhah-1 Herati’nin Kelam-i Pir’inde yer
almasi ilgingtir. Bedahsani’nin kendi ¢alismasi, onun aslinda hangi kola baglh oldugu
hakkinda bize bilgi vermez.*”® Ama arastirmacilar arasindaki agirlikli goriis, onun
Muhammed Sahli koluna bagli oldugudur.

Seyyid Suhrab-1 Veli-i Bedahsani, 1452 yilinda yazdigini dile getirdigi bu
Kitapta, Kur’an’mn bazi ayetlerini tefsir etmistir.471 Bu eserinde, Tibd agacinin,
cennetteki Hz. Ali oldugunu soyler. Tiiba agac1 imam-1 hakk’in zatidir. Bu agacin
altinda oturan nasil ki marifet ve ilim alir, Sahib-i Zulfikar’dan 6grenen kimse de
ondan marifet ve ilm alir”.*" Goriildigi gibi, o da, Alamut sonrasi tasavvuf
terminolojisi kullanmastir.

Seyyid Suhrab-1 Veli-i Bedahsani’nin kitab1 Otuz alt1 boliimden olusmaktadir.
Bunlar: “ Kun! (ol!)” kelimesi (yaratmakla ilgili); birinci akl, akl-i kiil; nefs-i kiil; ruh;
tabiat; cisim; cism-i kiil; felekler; zaman ve mekan; mevalid-i selase; ceset (yani
viicut); insanin kuvvetleri; insanin nefsi; nefs-i insanin mertebeleri; peri; seytan;
bilginler diinyay1 nasil goriirler; Adem ve Havva; peygamberlik, u/ii’/-azm kimdir,
vasi kimdir, miitenebbi yani yalanci peygamber kimdir; vahiy; ilham; sevab ve ceza.;
ahiret; nerden geldik nereye gideriz ve kiyamet; kiyametin adlar1 Kur’an’da nelerdir;
hasr; Kiramen Katibin; Ahirette sag elimize ya da sol elimize verilecek sahifeler
(sahaif-i amel); Mizan (sevap ve giinahlarin tartilacagi) terazi ve Sirat; Alem-i Berzah
(bu diinya ile obiir diinya arasinda bir yer, kiyamet giiniine kadar beklenilen yer);
behest (cennet); cennetin ¢alisanlari; cennetin sulart; huriler; Tiba agaci; cehennem,
cehennemin kapilari ve atesi.

Gorildigi gibi Si u Ses Sahifa’da, Alamut sonrasi tasavvuf terminolojisinin

*%% Virani, Middle Ages, s. 119.

% Virani, Middle Ages, s. 119.

! Daftary, “Badakhshani”, The Great Islamic Encyclopedia, Cilt: 11, Tehran, 2003, ss. 520-521.
2 sayyid Suhrab Wali Badakhshani, Si-u Shish Sahifa. Tehran: Kayhan Pres, 1961, s.67.
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varlig1 kadar, Alamut’un diigiisii oncesinin, hatta Fatimi donemi Nasir-1 Hiisrev’in

diisiincelerinin etkisi vardir.

Pendiyat-1 Civanmerdi:

Bu kitap, 32. Kasim Sahli imami II. Mustansir Billah’in vaazlarinin toplandig
bir eserdir. 1256’da Alamut’un diisiisiinden 14. yiizyilda Kasim Sahlilar stilalesinin
liderliginde Encudan Dirilisi gerceklesene kadar ki donemde birgok Ismaili, zellikle
[ran disindakiler, merkezi otoriteden yoksun kalmislardi. Bu donemde yerel Pir ve
dailerce yonetilen Horasan, Afganistan, Bedahsan ve diger bolgelerdeki Ismaililerin,
onceden imamlarina gonderilmesi icin topladiklar1 vergiler, artik yerel Pirler
tarafindan toplaniyor, bu da bu Pirleri mali agidan da bagimsiz hale getiriyordu. Iste
boyle bir ortamda, Encudan’da Iran’dakiler icin merkezi otoriteyi saglayan II.
Mustansir, Iran disindaki yerel Pirlerin giiciinii kirmak ve onlarin yerine merkezden
kendi atadigi temsilcileri getirmek cabasina girmistir. Pendiyat-: Civanmerdi’nin
baslica konulari, II. Mustansir’in bu ¢aba dogrultusunda verdigi égﬁtlerdir.473 Kitapta,
miiminin Imam-zaman’1 tamimasi ve imamimn didarin1 gdrmek igin hicbir

™ Her miiminin yilhk

fedakarliktan kacinilmamast gerektigi stirekli vurgulanir.
gelirinin yiizde onluk kismim (deh-yek) Imam-zaman’a gondermesi gerektigi
belirtilir.*” Ismaililer i¢cin deh-yek, Iman’in bes sartindan biri olan zekat olarak
goriilebilir.*"

Bu kitapla ilgili bir bagka onemli nokta da, kitapta tasavvuf terminolojisinin
kullanilmasidir. II. Mustansir burada kendisini Pir, muirsid, kutb olarak

T Ogiitlerine, tasavvufun gseriat-tarikat-hakikat smniflamasiyla

tanimlamaktadir.
baglayarak, seriatin batni yonii olan hakikate, miiminlerin izledigi manevi yolun

(tarikat) sonunda ulagilacagini sdyleyerek, Nizarileri Ehl-i hak, Ehl-i hakikat olarak

78 Daftary, ismaililer, s.504, Virani, Middle Ages, s. 41.

474 Daftary, Ismaililer, s. 504;Virani, Middle Ages, s. 140; Pandiyat-i Cavanmerdi, ss.34-36; Michel
Boiven, “A Persian Treatise fort he Ismaili Khojas of India: Pandiyat-i Jawanmardi”, The Making of
Indo-persian Culture, ed. Muzaffar Alam, Frangoise ‘Nalini’ Delvoye, Marc Gaborieau, Centre de
Sciences Humaines, Manohar, 2000, ss.120-121.

*75 Daftary, ismaililer, s.504; Pandiyat, ss. 2, 88-89.

*76 Boiven,. ss. 119, 125.

7 pandiyat, ss.11, 26-27, 86; Boiven, ss. 121-122; Daftary, ismaililer, s. 504; Virani, Middle Ages, s.
145.
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adlandirir.*"® Biitiin bunlarin Otesinde, hakikate ulagsmanin esas ve zorunlu yolunun,
Imam-zaman’1n kabul edilmesinden ibaret oldugunu aciklar.*”® Pendiyat’ta kullanilan
terminoloji, goriildiigii gibi, Alamut sonras1 donemin tasavvufla igi¢eliginin agik bir

g('js‘[ergesidir.480

Kelam-i Pir (Heft Bab-: Sah Seyyid Nasuwr)

Erken Alamut donemi Talim ogretisiyle otoriter bir hiyerarsi kurmay1 bagsarmus,
Kiyamet o&gretisiyle bunun smirlarini daha da netlestirmis Nizari Ismaililigi,
Alamut’un disiisiinden sonra, 6nce Muhammed Sahli imamlarin déneminde tasavvufi
etkilerin, sonrasinda da Encudan Dirilisi doneminde Kasim Sahli imamlarin
liderliginde, ozellikle de II. Mustansir Billah’in 6giitlerini igeren Pendiyat-:
Civanmerdi’nin golgesinde, merkezi otoriteye sadakatin éneminin vurgulandigi bir
¢cizgi izlemistir. Kelam-i Pir’in yazar1 Hayrhah, bu ¢izgiyi slirdiirmiistiir. Biitiin teorik
temelleri ve finansal destegi Iran’dan saglanan bu gelismeler, 1501°de iran’da
kurulan Safevi hanedanmin otoritesi sebebiyle, Hayrhah-1 Herati gibi iran’dan
gonderilen dailer aracilifiyla, Iran’dan ¢ok Iran disindaki Nizarilerde daha da
basariya ulasmistir. Demek ki bir 6nceki boliimde tartistigimiz Sah Hamus gibi dailer,
Bedahsan’a Muhammed Sahlilar doneminde bizzat Muhammed Sahlilar tarafindan
gonderilmis olabildikleri gibi, Herati gibi bizzat Encudan doneminin Kasim Sahli
imamlari tarafindan da gonderilmis olabilirler.

Pendiyat’taki ogiitler, bagta Kelam-i Pir olmak tizere 16. ylizyilin ilk yarisinda
yazan Hayrhah-1 Herati’nin eserlerinde de dile ge‘[irilir.481 II. Mustansir Billah
zamaninda Iran’da merkezi otorite saglanmisti. Ogul Abdiisselam Sah zamaninda da,

Bedahsan ve Afganistan Nizarilerinin Kasim Sahli imamlara baglanmasi i¢in davet

78 pandiyat, ss.31, 90-91, 99-101; Boiven, s. 121;.Daftary, Ismaililer, s. 504; Daftary, “Sah Tahir”, s.
399.

*° pandiyat, ss.2-3; Daftary, Ismaililer, s. 504; Virani, Middle Ages, ss. 140-141.

40 Baz1 Alevi yazarlar tarafindan, Buyruk metinlerindeki pir, miirsid, kutb, vb terimlerin, Anadolu
Kizilbaghgina, 16. yiizyildan itibaren Ismaili topluluklarina dailer araciligiyla gonderilen Pendiyat-:
Civanmerdi kitabindan girmis oldugu dile getirilir (msl. bkz. Ismail Kaygusuz, “Imam Cafer
Sadik,Ortodoks-Heterodoks Caferilik Ve “Buyruk”, Alevilik, Kitap Yaymevi, Istanbul, 2004, s. 254)
ki, biz bu goriise katilmiyoruz. Sufi terminoloji Anadolu Aleviligine Pendiyat’tan degil, tipki
[smaililige oldugu gibi Alevilige de bizzat tasavvufi akimlarm kendisinden girmistir. 16. yiizyil,
Aleviligin Siilestigi tarihtir. Anadolu Aleviliginin tarihsel olarak ortaya ¢ikisi ise, Mogol istilalar
sonrasina, yani 15. yiizyila denk gelmektedir ki, bu dedigimizi dogrulamaktadir.

8! Daftary, ismaililer, s. 505; Daftary, “Sah Tahir”, s. 399.
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yapilmist1.*®® Daha sonraki yillarda da bu faaliyetler devam etmis ve bunun sonucu
olarak da Encudan dénemi Nizari yazinsal faaliyetlerine canlilik getirmistir.*®® Tmam
I1I. Mustansir Billah (61.1498) doneminde yazan Ebu ishak Kuhistani ve sozii gecen
Hayrhah-1 Herati bunlardandir.*®* Hayrhah, 15. yiizyilin ikinci yarisinda Iran’da
yasayan Ebu Ishak-1 Kuhistani’nin Heft Bab’in1 Kalam-: Pir adiyla yeniden yazarak
Nasir-1 Hiisrev’e atfetmistir.*®

Bedahsan’da “Bab” adiyla kaleme alinmis ¢esitli eserler bulunmustur. Bunlar
farkli adlarla ve farkli kopyalar halinde bulunan Heft Bab-1 Baba Seyyidina, Heft
Bab-1 Ebu Ishak, Heft Bab-1 Sah Seyyid Naswr adlarim tastyordu.*®® Bunlarin hepsi
kisaca Heft Bab olarak da kopyalanmisti. Bahsettikleri konular dolayisiyla benzerlik
icermelerinden ve aym kisaltilmis adla kopyalanmalarindan dolayi, arastirmacilar
baslarda bunlarin aynmi eserin farkli kopyalar1 olduklarin1 diisenseler de, kisa siirede
her birinin farkli zamanlarda ve farkli yazarlar tarafindan yazildigi anlagilmistir.
Bunlardan, Bedahsan Ismailileri arasinda en ¢ok korunani Heft Bab-: Sah Seyyid
Nasir adindaki, diger adiyla Kelami Pir adindaki eserdir. Ancak karisikligin sebebi,
bu eserlerdeki bablarin hemen hemen aynmi bashigi tasimalarindan kaynaklaniyor.
Ornegin Heft Bab’da birinci bab Ebu Ishak-1 Kuhistani’nin kendi otobiyografisiyken,
Kelam-i Pir’de birinci bab Nasir-1 Hiisrev’in biyografisidir. Herati, Kelam-i Pir’de
Nasir-1 Hiisrev’in Hasan-1 Sabbah’la tanismasindan da bahsetmektedir.*®’ Boylelikle,
[ran Ismaililiginin lideri Hasan-1 Sabbah’la Bedahsan Ismaililiginin basi Nasir-1
Hiisrev kaynastirilmaktadir. Diger alt1 bab ise otekileriyle ayni baslik ve igeriklere
sahiptir. Ikinci bab, Allah’in farkli yarattigi yetmis iki millet/mezheb hakkinda;
tictincii bab, kurtulusa tek ulasacak olanlarin “dogru inanglilar”, yani zamanin
Ismailileri hakkinda; dérdiincii bab, Mevlana (Imam-i zaman)’nin tenzil ve tevil’i
hakkinda; besinci bab, Kiyamet-i Kiyamet hakkinda; altinc: bab, miistecib’ten
Imam’a fiziksel ve ruhani diinyanin olusumu hakkinda; yedinci bab, evren ve insan
hakkindaki genel tevil bilgileri hakkindadir.

482 Daftary, Ismaililer, s.505.

483 Daftary, Ismaililer, s.505.

*® Daftary, “Hayrhah Herati”, s. 527.

*8 |vanow(ed.), Kelam-i Pir, ss. xi-xv; Daftary, “Hayrhah Herati”, s. 527.

“% Bertels-Bakoev’in Fihrist'inde bu bablar, No 245 Haft Bab-i Ebu Ishak, No 248 Haft Bab-1 Baba
Seyidna, No 250 Haft Bab-: Seyid Sah Naswr (Kelam-1 Pir) olarak kayithidirlar. (Bkz. Bertels-Bakoev,
ss. 102-104.)

87 Herati, Kelam-i Pir, s. 10; lvanow(ed.), Kelam-i Pir, s. xvi.
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II1. Mustansir Billah (Garib Mirza) b. Abdiisselam Sah zamaninda yasamis olan
Ebu Ishak-1 Kuhistani, kendisinin de belirttigi gibi, bu eseri yazmaktaki amacinin,
inanc1 zayif Ismailileri aydmlatmak oldugunu ifade etmektedir.*®® Ivanow’a gore,
yazarin Haft Bab-i Baba Seyyidina’yr inceledigi anlasilmaktadir. Orada
yanitlanmamis olan bazi konulara girmektedir.489

Bedahsan’da bulunan Heft Bab kopyalari, Ivanow’a gore 16. ylizyil Farscasiyla
kaydedilmistir.4go Bu da bu kopyalarin, Alamut’un diisiisii sonrasi, 6zellikle 16.
yiizyilda bélgeye Iran’dan gelen dailer donemine denk geldigini akla getirmektedir.
Burada su da diisiiniilmektedir: Neden Ummii’l Kitab gibi erken Ismaililigin izlerini
iceren bir kitap daha arkaik bir Farscayla kaydedilmeye devam etmektedir de, Alamut
dénemi ve sonrasina ait eserler daha yakin doneme ait bir Farscayla kaydedilmistir?
Bunun bir nedeni, buradaki Kkonularin daha somutlastirilarak baslangig
seviyesindekilere uygun bir sekilde islenmesidir. Bedahsan Ismailileri de o yiizden
bunlart Ummii’l Kitab’la kiyaslarsak daha fazla i¢sellestirmistir. Bir diger nedeni ise,
tarihsel siireclerin  benimsenmesiyle alakalidir. Erken Ismaililik ve onun
prensiplerinin yer aldigi Ummii’l Kitab, tarihsel acidan da, geleneksel ve dgretisel
acidan da, donemini tamamlamis ve artik ¢ok eskimis duruma diigmiis bir malzemedir
ve aynen kopya edilmistir. Oysa daha sonra yazilanlar ve gelistirilen gelenekler,
Alamut Kiyamet doneminden beri bir siireklilik arzetmekte ve bugiin dahi daha canli

bir sekilde i¢sellestirilebilmektedir.

Tasnifat-i Hayrhah-1 Herati,

Kitabin basinda ve her sayfada “Pir-i Ismaili’nin seraiti” yaziyor. Kitabindan,
kendisinin daha on dokuz yasindayken Horasan ve Kuhistan’a (burada kastedilen
Bedahsan’dir) Aiiccet olarak atandigini 6greniyoruz. Pir kelimesini kitap boyunca ¢ok
kullantyor. Mesela “Pirlik baba mirasiyla degildir” diyor.*** Seriat1 tevil etmek lazim
derken, Nasireddin Tusi’den 6rnek vererek onun da bdyle diisiindiigiinii sdyler. Pirin
insanlarmn arasina hak ile batili 6gretmeye geldigini yazar. Pirin hak ile batili fmam-1

zaman’dan 6grendigini dile getirir.492

“8 Abu Ishag Quhistani, Haft Bab, haz. W. lvanow, Bombay, 1959, 5.3
8 Haft Bab, s. 3.

0 Haft Bab, 5.5

1 Tasnifat, s. 11.

*%2 Tasnifat, ss. 21-22.
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Kimi yerlerde “Pir” yerine “hiiccet”i kullanir. Bir yerde, “Bu hiiccetler Allah’t
gordiiklerini soylerken zahiren degil, manada gordiiklerini soylerler. Yani batinda
goriirler. Gozleriyle degil, ruhlaryla goriirler” demektedir. Baska bir yerde “Allah
ile hiiccetin yakinligi manevidir, cismi degil” der.*® Bir bagka yerde de “hiiccetin
batininda, igerisinde Allah vardir. Allah nasil ki heryerde var, hiiccetin batiminda da
vardir. Ama zayiflarin batininda Allah’a yer yoktur. Ciinkii onlarin batimi Allah’in
nurunu almaz”. Ve soyle devam eder: “Hiiccetlerin hepsi bir kisidir. Muhammed, Ali,
Salman ticii bir ki§idir”.494 Yani hiiccetleri bu iiciline tesbih eder.

Donemin dgretisi izerine en 6nemli kaynak olan Hayrhah’in eserlerinde, Pir ve
hiiccet terimlerinin ayni anlamda kullanildig1 goriiliir. Dikkate deger nokta, Encudan
doneminden sonra Pir terimi Iran’da terkedilmisken, Orta Asya Nizarileri tarafindan
giiniimiize dek kullanilmaya devam etmistir. Orgiitlenmenin/mezhebin daha siradan
iiyeleri -miistecibler- icin ise miirid denmeye baslanmustir.**> Burada sunu anlamamiz
gerekmektedir:  Alamut sonrast Nizari Ismaililigi, Yeni-Eflatuncu Ismaili
terminolojisi yerine tasavvuf terminolojisini kullanmaya baglamistir. Bu, onlarin
takiye yapabilmesinin bir yoluydu. Hayrhah-1 Herati’nin de, Pirin hak ile batili /mam-
1 zaman’dan 6grendigini sOylerken “hiiccet” yerine “Pir” kelimesini kullanmasini da
bu sekilde aciklayabiliriz. Herati’nin bu kitabi, Alamut sonrasi Nizari Ismaili
terminolojisindeki degisimi takip edebilmemizi saglayan 6nemli bir eserdir.

Daftary, ogreti agisindan oldugu kadar tarihsel agidan da, bu eserin igerisinde
yer alan Risale i¢in, doneminin Horasan ve Afganistan Nizari topluluklarinm
yasayislarinin ¢esitli alanlarina 151k tutmasi sebebiyle 6nemli oldugunu belirtir.*® 16.
ylizyilin ilk yarisinda Horasan, Afganistan ve Hindistan’daki Nizariler ile Kasim
Sahli imamlar arasinda dogrudan iliski kuruldugunu anliyoruz. Zaten babasi Hace
Sultan Hiiseyin’in Horasan, Bedahsan ve Kabil dailigine atandigini, bunun {izerine
babasinin imamin didarm1 gormek tlizere yola ¢iktigini, yolculuk sirasinda
oldiiriilmesi tizerine, topluluktan bazilarinin itirazina ragmen, bu goérevi kendisinin
istlendigini, o sirada on dokuz yasinda oldugunu é’)greniyoruz.‘m7 Encudan’da kaldig1

gece boyunca, pek c¢ok Pirin imami ziyerete gelisini, yanlarinda topluluklarinin

#%8 Tasnifat, ss. 78-79.

%4 Tasnifat, 5.82.

495 Daftary, Ismaililer, s.510.

% Daftary, ismaililer, s. 505.

7 Daftary, “Hayrhah Herati”, s. 527.
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0dedigi ondabirlik vergileri getirdiklerini, imamin vergileri dikkatle inceledigini,
vergilerde usulslizlik yapanlarin nasil cezalandirildigini anlatir. Calismalari,
Tacikistan, Afganistan ve Pakistan Nizarileri tarafindan sal<lanmlst1r.498

Dikkat edilecegi gibi su ana kadar bahsettigimiz biitiin bu eserler Bedahsan’da
saklanmig olsa da, Seyyid Suhrab Veli-i Bedahsani hari¢, higbirisi Bedahsanli
degildir. Bu nedenle de biz, Pamirilerin hafizasinda 6nemli etkisi olan iki yerli
kaynaga da deginmek istiyoruz. Bunlar, 19. ylizyilda yazmis Miibarek-i Vahani’nin
eserleri ile Guher-riz adli eserdir. Bunlardan Miibarek-i Vahani’nin dili edebidir.

Guher-riz ise gercek anlamda yerel bir eserdir ve dili de Pamiri diline daha yakindr.

Miibarek-i Vahani’nin eserleri:

Miibarek-i Vahani, kendi déneminin ve bolgesinin ¢ok Gtesinde bir yazar, diisiintir,
ve entelektiieldir. Ayrica astronomi ile ilgilenen bir bilim adamidir. Bilimsel ¢aligmalarina,
felsefi ve edebi ¢aligmalarim yaptig1 (simdi miize olan) evi ve mezari, Vahan’in Tacikistan
tarafindaki Yame¢un’dadir. Divan-1 Kiilliyat, Talib el-Matlub, Hacet ve Miinacat, Cehel
Diinya adl eserlerinin her biri edebi kalitesi yiiksek kitabi Farscayla yazilmis eserlerdir.
Hacet ve Miinacat’1 nesir formunda, digerlerini nazim formunda yazmustir. Cehel Diinya,
destansi siir tarzinda yazilmustir. Hakkindaki tek c¢aligmanin yazari Iloliev, onu tarif
ederken, diislincelerinin, tasavvufun ana prensiplerini, metodolojisini, sembollerini ve dilini
yeniden konumlandirmasi bakimindan hala orijinal oldugunu ve Ismaili diisiinceleriyle
tasavvufu yerel baglamda sofistike bir sekilde kaynastirdigini dile getirir.499

Iloliev’e gore, Miibarek’in ¢esitli calismalart incelendiginde onun en ¢ok Rumi’nin
ask felsefesinden, Hallac’in cileciliginden, Attar’in mistik sembolizminden ve Hafiz’m
romantik dilinden etkilenmis oldugu goriiliir. Biitiin eserlerinin temel konusu ask-i ruhani
araylsldlr.SOO

Miibarek’in ruhani yolculugunun nihai amaci “Tanrinin ruhani yiiziine bakmak”™
olan “didar”dir. Didar, Ismaililerde, imamin cemaatiyle fiziksel olarak bir araya gelip
miiritleriyle sarilmasi ritlielidir. Miibarek’in didar nosyonunun temelindeki didar ise,

Iloliev’e gore, sufilerin Tanriyla biitlinlesme, Tanrmin varligi iginde kendini yok

%8 Daftary, “Hayrhah Herati”, s. 527.
9 |loliev, Sufi Sage, s. 8.
%% [loliev, Sufi Sage, s. 8.
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etme, Tanriyla bir olma inancidir.>™ Onun, bir tarih¢i olarak bizim agimizdan en
onemli o6zelligi, bolgenin dini literatliriinii -yani gerek sozli gelenegini kayitlara
gecirmek gerekse bu gelenekleri yorumlayarak- entelektiiel bir ¢erceveye oturtmak

i¢in caligmalar yapmis olmasidir.

Guher-riz

Bolgemizin kendi ig¢inden ¢ikan bir baska eseri de Guher-riz’dir. Vahani’nin
eserlerinin tersine, bu kitabin edebi ve entelektiiel diizeyi yiiksek degildir. igerisinde
bir¢ok yazim yanlislar1 vardir. Nesir tarzinda yazilmis olmasiyla birlikte icinde ¢cogu
Nasir-1 Hiisrev’e atfedilen siirler de bulunmaktadir. Bizim a¢imizdan 6nemi, sozlii
gelenegin hakim oldugu dagli heterodoks bir toplumu anlamamiz i¢in bakmamiz
gereken en kullanigh eser olmasidir. O da, Vahani’nin Cehel Diinya eserinde yaptigi
gibi, yaratilis, peygamberlik ve imamet gibi konulart ve -anakronik olmaktan
kurtulamamakla beraber- bolgenin kisa tarihini entelektiiel olmayan-yerel bir agizla
anlatmistir. Yazar kitabin basinda, “bu kitabin adi Guher-riz dir. Ciinkii i¢inden
guher (gevher, inci) dokiilmektedir” der.

Diger Ismaili kaynaklar1 ve genel Islam kaynaklari gibi Guher-riz de, maddi
diinyanin baglangicin1 “kaf” ve “nun” harflerinden olusan Kuran’daki “kun” (ol)
kelimesiyle aciklamaktadir. Kaf harfinden akl-: ki, nun harfinden nefs-i kil
olmustur. Kdf Hz. Muhammed’in nurunu, nun onun halefinin 15181n1, yani Hz. Ali’yi
temsil etmektedir. Guher-riz’de der ki: “Sadece akl-i kil ve nefs-i kiil birbiriyle
birlesmistir. Yani Peygamberin ve onun vasisinin 15181 birlesmis ve onlardan sonra da
hayat ortaya ¢ikmistir.”” Boylece Hz. Ali’nin nesli, diinyanin yaratilisindaki olmazsa
olmaz yerini almaktadir.>*

Guher-riz’deki bir hadise gore Peygamber soyle demistir: “Benim timmetim
yetmis ii¢ firkadir. Yetmis ikisi atese diisecek, biri cennete girecektir. Iman edenler,
peygambere ve Allah’a itaat edenler, ulii’l-emr’e de itaat edeceklerdir”. Yine
peygamber der ki: “Uli’-emr benim ehl-i beytim (ailem)dir.”. Guher-riz’e gore
yetmis li¢ grubun her birinin kendi lideri vardir ve her biri kendi liderini ult’l-emr
olarak goérmektedir. Peygamber’e sorarlar: “kimler cennete gidecek?” Cevap verir:

“Ali’ye inananlar.” Ali’ye doner der ki: “dogru yol seninkidir”.

* [loliev, Sufi Sage, s. 9.
%02 Kudretbekov, s. 311.
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Guher-riz’de on iki bin veli/arifin onun yanina geldigi, onlarin birinin Seyyid
Suhrab-1 Veli, birinin de Baba Omer-i Yemgi oldugu, Nasir-1 Hiisrev’in nefes-i
miibarekinden bu ikisine verdigi anlatilir. Yetmis iki firkanin nereden gelip nereye

gidecegi hakkindaki bilgi, bu iki zatin da esliginde Guher-riz de su sekilde sunulur:

“Bir giin Naswr-1 Hiisrev oturmug ibadet etmektedir. Yaranlar yanmina gelirler,
toplamp Allah’a hamd ederler. O yaran(lar), Seyyid Suhrab ve Baba Omer-i
Yemgi’ye, “Naswr’a nereden geldik, nereye gidecegiz, sor” derler. Seyyid
Suhrab Nasir’dan sorar. Sonra yarana doniip der Ki: “Cevabi sudur:
Bismillahirrahmanirrahim, Kul Huvallahu ahad... .... ” Sonra da bu ayeti su
sekilde yorumlar: “Biz Allah’tan geldik Allah’a gidecegiz.... Ey miiminler
bilin ki alem yoktu, mahlukat yoktu, insanlar yoktu. hayvanlar yoktu. Bir
Allah var idi. Allak istedi ki kendi asikar olsun. Dedi ki “kun” (ol) dedi, oldu.
... Allah Zahir’dir, Allah Batin’dir. Allah Evvel'dir, Allah Ahir'dir. ... Allah
her seyden once nur-u Muhammed’i yaratti. Aki-1 evvel yani akl-1 kil nur-i
Muhammed idi. Sonra nefsi yaratti... Sonra felekleri yaratti. Sonra Allah
hayvant yaratti, bali yaratt, kugu yaratt, giilii yaratti. Ta biz Pir-i kamili ve
imami tamiyana dek... Tanmirsak cennete gideriz, tamimazsak cehenneme
gideriz”. Seyyid Suhrab bu sozleri s%yéedi. Yaramn hepsi agladi, Seyyid

Suhrab’in ayaklarina kapanip optiiler”. 0

Yaratilis1 anlatirken, “Allah ilk 6nce Nur-1 Muhammed’i yaratti” der. Baska bir
yerde ise “once Adem’i yarattr” der. Bir yerde “Peygamberin ruhundan vasisini
yarattr” der. Bir bagka yerde de “Nur-1 Muhammed ve ulii’l-emr(Hz. Ali) birdir” der.
Biitiin bunlar1 karmasik bir diizen i¢inde okudugumuz zaman iyice kafamiz karigir.
Kim 6nce yaratildi? Kim kimin yerine gegti? Oysa isin 6zii, aslinda hepsinin bir, yani
farkli donlardaki ayni kisi oldugudur. Dolayisiyla buradan ¢ikarmamiz gereken ana
fikir, ayr1 ayr1 isimler altinda verilen biitiin bu peygamberlerin, aslinda Allah’in bir

tek Nur’undan baska bir sey olmadi gldlr.504

%03 Burada anlatilan “yaratilis” hikayesi, Nasir-1 Hiisrev’in eserlerinde ortaya koydugu felsefi
goriislerinin popiilarize edilmis halidir.

%04 Benzer betimlemeler Buyruk’da su sekilde geger: “Onsekizbin alem yok iken, Muhammed ile
Ali’nin nuru var idi. Ve bir idi. Abdullah ile Ebu Talib zamaninda iki oldu. Muhammed’in nuru
Abdullah’tan zuhura geldi. Hz. Ali’nin nuru Ebu Talib’ten zuhura geldi. Muhammed ile Ali’nin sirrim
kimse bilmezdi. Ol zaman 72 millet, 72 boliik oldu. 36’s1 Sia mezhebinde idi. Hz. Ali’yi severlerdi. Ve
36°s1 havarig idi. Ebu Bekir, Omer ve Osman’1 severlerdi. Sia mezhebinde olanlar Hz. Muhammed ile
Hz. Ali ile dort kapida dort makamda onyedi erkanda her isleri bir idi. Bir kapidan girip bir kapidan
c¢ikarlardi. Bir sofradan yiyip ve bir kaptan icerlerdi. Aralarinda perde yok idi. Derlerdi ki bu yol
Muhammed Ali’nin seriatidir.... Bir giin 72 milleti cemedip deve palanindan minber diiziip, vaaz ve
nasihat edip, Hazreti Muhammed, Hz. Ali’yi yanina ¢agirip minberde ikisi bir gdmlekten bas ¢ikarip,
bas bir ayak iki oldular. Ve yine baktilar ki ayak bir bas iki olmus. Andan sonra Hz. Ali, Resul libas1
seriflerin giyip ayrildi. Ol vakit Hz. Resul : “Benimle Ali ayn1 nurdaniz. Ben ilmin sehriyim, Ali ise o
sehrin kapisidir. Ali diinya ve ahret kardesimdir. Ali ile ayn1 etten, ayni cisimdeniz. Zahirimiz
batinimiz birdir. Ben kimin velisi isem Ali de onun velisidir.” diye buyurdu. (bkz. Buyruk, ss. 213-215)
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Guher-riz ulti’l azm ve uld’l emr peygamberlerden sdyle bahseder:

“Eger Hz. Muhammed olmasaydi Allah hi¢birseyi yaratmazdi. Allah once Hz.
Muhammed’i yaratti. Sonra dort unsuru yaratti: od (ates), su, yel, toprak. Hz.
Muhammed’i Hz. Adem’den once yaratti. Sonra ilk insan Adem’i yaratti.
Adem’i de Allah kendi nurundan yaratti. Adem’in 930 yu omrii oldu. Sonra
Seys (Sit) adinda bir peygamber geldi. Sonra Nuh peygamber geldi... Nuh
ulii’l azm peygamberdi. Nuh’tan sonra Sam geldi. Nuh’un oglu peygamber
oldu... Ibrahim-i Halil geldi. Ikinci ulii’l-azm peygamber dir. Uli’l-emr
Ismail oldu... Musa geldi, iiciincii peygamber. Musa’dan sonra Harun onun
nebisi, peygamberi oldu... Isa, dordiincii peygamber. Asuman’dan ona maide
(sofira) gelirdi, Allah’a ibadet eden aglar: doyurmak icin. Isa adamlarina dedi
ki, “Benden sonra Muhammed gelecektir. Muhammed’in dinine girin” Isa’in
ulti’l-emri Sem’un... Sonra Hz. Muhammed geldi, altinct peygamber. Hadis-i
kutsi, “Eger sen olmasaydin, ben eflaki (felekleri, asumani) yaratmazdim”
der. Uli’l-emr Hz. Ali oldu.”

Guher-riz’de, Hz. Ali’den sonra Hasan ve Hiiseyin’in, ondan sonra
Zeynelabidin’in, sonra Muhammed Bakir’in, sonra da Cafer-i Sadik’in geldigi
anlatilir. Peygamber der ki, “Benim evlatlarim agag¢ gibidir. Ve behestte o agactan
bos yer yoktur/behest biitiin o agactir”. Yani Hz. Ali’nin evlatlarina bagl olanlarin
cennete gidecegi kasttedilmektedir. Bir bagka yerde de, elli iki Siinni firkadan birinin,
on sekiz Sia firkadan da birinin, yani iki firkanin cennete gidecegini anlatir. Stinni
firka Hanefiye’dir. Guher-riz’e gore bunlar, imam Cafer-i Sadik’in 6grencisi
Beyazid-1 Bestami’nin grubudur. Sia firkasi ise, Ismail’i imam taniyan firkadir. Yani
Ismaililerdir.

Guheriz’e gore, Mirac gecesi Allah peygambere bir nur vermistir. O nur, ta
imam Cafer-i Sadik’ta esige ¢ikmistir. O da nurunun bir sifatin1 (miistevda‘l) imam
Musa Kazim’a, bir sifatin1 (miistakar1) Sah Ismail’e vermistir. Buradan Guher-riz’in
her iki firkay1 da 6nemsedigini anliyoruz.

Guher-riz’de 6nce Arapga olarak aktarip sonra terclimesini verdigi soyle bir
hadis aktarilir: “Benim ¢ocuklarim, yani Ali ve onun ¢ocuklari, ayni Nuh’un gemisine
binenler gibidirler. Nasil ki gemiye binenler kurtuldular, binmeyenler oldiiler, onlara

inananlar da tipki Nuh 'un gemisine binenler gibi kurtulusa ereceklerdir”.

Ayni1 konu, Buyruk’n Marag niishasinda “Peygamber Sallallahu Aleyhi Vesellem kendi miibarek eliyle
kusagini agt1. Ali’yi bagrma basti. Ikisi bir gomlege girdiler. Bag iki gdvde bir oldu, gérdiiler.
Peygamber Hz. Ali hakkinda bu hadisi okudu: “lahmiike lahmi, demiike demi, ruhiike ruhi, cismiike
cismi, dedi”, seklinde geger. (bkz. Buyruk, s. 161)
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[k imamlar sayilirken, Hz. Hasan da, Hz. Ali’den sonra, Hz. Hiiseyin’den dnce
sayilarak siralamadaki yerini alir. Bugiinkii bilgilerimize gére, Nizari Ismailileri Hz.
Ali’den sonra dogrudan Hz. Hiiseyin’i saymakta, Guher-riz’in sdylediginin aksine,
Hz. Hasan’1 imam kabul etmemektedirler. Buradan sunu ¢ikarabiliriz: /mamiyeye ait
bilgilerle Nizarilige ait bilgiler yakin zamana kadar insanlarin hafizasinda birbirine
karigmistir. Aslinda bu durumu ¢ok da garip karsilamamak gerekir. Ne de olsa hem
farkl1 tasavvufi metinlerin hem de farkli mezheplerin Ogretilerinin bir arada
korundugu, bdlge halki tarafindan hepsinin Ismaili kabul edildigi bir toplumdan s6z
ediyoruz.

Hadis der ki: “Herkes benim eviadimi ¢ok severse beni cok sevmis olur, herkes
beni ¢ok severse Allah’t ¢ok sevmis olur”. Diger bir hadis de soyle der: “Uli’l-emr
benim eshabimdan, iimmetimden, eviadimdandir”.

Guher-riz’in Sii mezheplerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet veren siyasi olaylari,
“Peygamberden sonra iimmetinin dagildigi, énce Siinni ve Sii olmak iizere iki firkanin
meydana geldigi, Siinnilerin elli iki firkaya, Siilerin on sekiz firkaya ayrildigr”
seklinde anlatilir. Stinnilerin dort halifeyi (¢ahar yar), Siilerin ise Peygamberin
evlatlarin1 tanidigr anlatilir. Bunlardan bagka Yahudiler, Hiristiyanlar ve Hindular
vardir. Toplam yetmis ti¢ firka ederler.

Sia’nin esas1 Nasiwriye, Gulatiye, Zeydive, Imamiye, Hanefiye olarak gosterilir.

Nasiriye s0yle bir hikaye esliginde anlatilir:

“Nasir Hz. Ali'ye “sen Allah’sin” demis. Hz. Ali ise ‘hayir, ben veli-i
Huda’yim, zat-1 Huda degilim’ demis. Naswr, ‘Allah’tan baska kim bilir ki
yedi denizde ne var? Ama sen bilirsin’. Hz. Ali, kizmig, yetmis defa Nasir’'in
basina vurmus, sonunda bas diigmiis. Gotiiriip basi koymus yerine, dua etmis:
‘Allah’tm onu dirilt’. Allah onu diriltmis. Naswr da ‘Sen Allahsin iste.
Allah’tan baska kim once oldiiriip sonra diriltebilir?” demig”.

Guher-riz’de birgok yerde Nasir-1 Hiisrev’den bahsedilir. On iki bin veli kisinin
Nasir-1 Hiisrev’in yanina geldigi, bunlarin iginde Seyid Suhrab-1 Veli, Baba Omer-i
Yemgi’nin oldugu bilgisi yer alir. Guher-riz bu sekilde, her ikisini Nasir-1 Hiisrev’in
cagdas1 yapmustir. Nasir-1 Hiisrev, nefes-i mubarek’inden sadece bu ikisine vermistir.
Olmeden Seyyid Suhrab’1 ve Baba Omer-i Yemgi’yi kendine halife yapmistir. Guher-

riz her ikisinden de kutup, Pir-i marifet olarak bahsetmektedir.
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Guher-riz Zeydiye’yi, Hz. Ali’den sonra Zeyd’i takip edenler olarak anlatir.
Imamiye igin, “onlarda Ali, veli-i Huda dir ve Hz. Muhammed den sonra gelen ulii’l-
emr’dir” der. Ondan ve Hz. Ali’nin evlatlarindan sonra kimse imam olamaz.
Hanefiye’yi anlatirken, Muhammed-i Hanefi’nin uld’l-emr oldugunu soyler.
Muhammed Hanefiye, Hz. Ali’nin Kerbela’ya gitmemis ogludur. Hz. Ali’yi “veli-i
Huda”, “ult’l-emr” ve “Hak” olarak adlandirdiklarini yazar. Gulatiye’nin kendi

icinde on alt1 firkaya ayrildigindan bahseder:

1. Sebbahiye. Abdiil Sebbah onlarin rehberidir.

2. Kamiliye. Tenasiihe inanirlar. Sebbahiye 'yve Kifiri derler.

3. Beyabiye ya da Benaiye. Allah’in insan seklinde olduguna inanriar.
Allah’n ruhu Hz. Ali'nin bedenindedir. Ondan Muhammed Hanefi'ye, ondan
Ebu Hasim’e gecmistir.

4. Magribiye. Sadece Hz. Ali’nin ogludur. (Burada hangi oglunun
kastetildigi acik degildir)

5. Cenahiyye. Tenasiihe inamrlar. Abdullah-1 Cafer-i Cenahi
mensuplaridirlar.

6. Mansuriye. Hallac-: Mansur, imamlik iddia etmistir. O imam Cafer’in
daisidir.

7. Hattabiye. Ebu Hattab-: Esed. Cafer Sadik’in gulami imis. Namaz,
orug gibi her ne ibadet varsa inkadr ederler.

8. Arabiye. Hz. Muhammed ve Hz. Ali birbirlerine ¢ok benzermis.
Cebrail ashinda Hz. Ali’ye gelirmis, ama onu tanmiyamadigindan Hz.
Muhammed’e gidermis. Yani bunlar Hz. Ali’yi asi peygamber kabul ederler.

9. Zimmiye. Bunlara gore Hz. Ali Allah’tir. Hz. Muhammed’i halkin
arasina yollayan odur. Hz. Muhammed Hz. Ali nin resuliidiir.

10. Hisamiye. Hisam ibni Selem’n taraftarlandw. Allah’in eli ayag
g6zii kulag ve agzi ve bes duyusu vardir derler. Liderleri Baba Seyyidina ve
Hz. Sah Nasir’dir. Bunlarin alti adi vardir: Ismailiye, Batiniyye, (digerlerini
saymaz)

11. Zerabiye. Zerab ibni Ayn'in taraftarlaridir. Allah’in kendisi ve
stfatlart vardwr. Evvel Allah’in zati vardi, sonra sifatlart gelir.

12. Yunusiye. Yunus ibni Abdurrahman-i Gamer’in tarafiariaridir.
Yedinci gokten sonrast Allah’in arsidir. Allah burada, arsinda oturmakta ve
melekler o ars1 saklamaktadir.

13. Sultaniye. Muhammed-i Numan taraftarlaridir. Bir adi da Sultan’dir.
Bunlar Allah in cisim ve insan suretinde olduguna inanirlar.

14. Novomiye. Imamet Ali’den sonra Muhammed Hanefi’ye ve onun oglu
Ebu Hasim e ve onun oglu Abdullah’a ge¢migstir. Namaz kilmazlar.

15. Bedeniye. Allah Hz. Ali’nin icine girmistir derler.

16. Esigiyan (“Agsikiyan” denmek isteniyor olmaly). Bunlara gore
Kuran in bir derisi, bir de i¢i vardwr. Her kim ki icine bakarsa marifete erigir,
ve Allah’in rahmeti ona agilir. Derisine bakarsa hi¢cbir seye erisemez.
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Ismail’den sonraki imamlar, karisik bir siralamayla verilir: Muhammed b.
Ismail, oglu Sah Riza, Taki, Naki, Mehdi, Kaim, imam Mansur, Muiz, Aziz, Mansur-
i Nizar, Hakim billah, Tahir, Gul Hasan (lakab1 Ali). Buradaki karisiklik Imamiye’nin
imamlariyla Ismailiye nin imamlarinin birbiriyle karistirilmasindan
kaynaklanmaktadir.

Guher-riz, bir baska yerde imamlari siralamaya devam eder: Aliyyeddin,
Ziyaeddin Emir, Alaeddin Hasan, Alaeddin Muhammed Seref, Riikneddin Hursah,
Sems-i Tebrizi, Alaeddin Muhammed, Takiyeddin, Raziyeddin, Tahir. Burada da,
Alamut donemi imamlar1 ve Muhammed Sahli imamlar siralanmaya ¢alisilmistir. Bir
bagka yerde Kasim Sahli imamlarin siralasi yapilir: Sah Raziyeddin Muhammed,
Miimingah, Sah Selam, Sah Kasim, Abdusselam, Sah Garibullah, Buzer Ali, Sah
Murad, Haydar, Sah Nuruddeh, Sah Halillullah, Seyid Ali, Halilullah.

Guher-riz, KasimSahli imamlarini ve onlarin donemlerinde Bedahsan’da
yapilanlari bir bir sayar. Her cezirenin bir hacesi oldugunu, Bedahsan’in hacesinin de
Hace Salman oldugunu belirtir. Yine Guher-riz’de Mevlana Sah Abdul Kasim
zamaninda, Bedahsan’dan gelenlerin, onun meclisinde Vech-i Din’den Hudasinasi
(Allah taniyan) ve /mamginasi (imam tanryan) boliimlerini okuduklar1 yazmaktadir.
Mevlana Abdiilkasim bunlara “Naswr Hiisrev hidayet eylemis sizlere. Ve Seyyid
Suhrab ve Omer-i Yemgi nin evlatlarisiniz” demis. Evlad-1 Seyyid Suhrab’tan Hace
Kugek, Hace Sayit Muhsin’in isimlerini, evlad-1 Omer-i Yemgi’den Hace Molla
Bedel, Hace Sah Nasir isimlerini verir.

Yazar bitirirken, yani hatime kisminda, “ben bu risaleyi baslayip yazarken,
Allah’tan, Imam-1 zaman’dan, Nasir-1 Hiisrev'den ve Seyyid Suhrab-i Veli’'nin
ruhundan yardim istedim. Bunu yazmak benim igin bir biiyiik imtihandi. Ben seriatta
iyiyim. (namaz, orug) Tarikata gittim. Ama hakikate gitmek biiyiik igtir” der. Yaptig1
151, katettigi yolu, bir dervisin hakikate ulagsmak icin kattettigi yolculuga benzetir. Bir
siirinde sOyle sOyler: “Esek ne bilir sirr1. Herkim bir yola bas koysa, evvela seriat-1
Muhammed’le alakasi ola. Sonra tarikat-1 Veli’yi taniya. Sonra bilsin ki, hakikat-1
marifet ne ola”.

Goritldagi gibi Guher-riz, tarih ve bilgi hatasi icermesine ragmen, Bedahsan
Ismaililerinin neye inaniyor olduklarini, Ismaililikten ne anladiklarin1 gdsteren en iyi

metinlerden biridir.
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II1. SOZLU GELENEKLERDE iFADESINi BULAN UNSURLAR

Pamir Ismaililigi hakkinda yakin zamanda bir c¢alisma yapmus olan Iloliev,
Davet-i Naswr ve Penctani adli iki terimde ifadesini bulan gelenekleri kronolojik bir
cercevede ele almistir. Davet-i Nasir, teorik olarak Pamir bdlgesindeki halkin islam
inancini kabul etmelerinden itibaren biitiin dini geleneklerini sembolik olarak kolayca
isimlendirmek i¢in kullandiklar1 bir terim olsa da, Iloliev, tarihsel olarak Davet-i
Nasir teriminin, Nasir-1 Hiisrev’in da’vesini teblig etmeye basladigi 11. yiizyilda
baslatip, 13. ylizyilin ortalarina kadar gecen yaklasik iki yiliz yillik donemi i¢erdigini
sdyler.’® Tloliev’in bu yorumundan, bu siirecin 13. yiizyilin ortalarina gelindiginde
Omriinii tamamladig1 anlagilmamalidir. Aksine siireg, bu tarihten itibaren de, tasavvufi
tarikatlarin semsiyesi altinda varligini ve sekillenmesini devam etmistir Nasir-1
Hisrev’in 6gretileri ve bu yeni fikirler, Penc-tani ismi verilen yeni bir yerel inang
sisteminin ad1 haline gelerek Bedahsan Ismailileri icin inanglarinm ayirt edici kimligi
olmustur. Dolayisiyla, Davet-i Nasur ve Penctani kavramlari, bize gore, birbiriyle i¢
ice gecmis kavramlardir. Davet-i Nasir, daha ziyade ritiielleri ifade eden bir terimken,
Penctani ise inancin adini ifade eden bir terimdir ki, Bedahsan Ismailileri de zaten

kendilerini Penctani olarak adlandirmaktadirlar.®®
A. Da’vet-i Nasir (Siinnet-i Nasir-1 Hiisrev)
Da’vet-i Naswr Hiisrev ya da Siinnet-i Nasir-1 Hiisrev, Pamir ve Hindikus

daglarinin aynmi1 cografi bolgelerinin farkli parcalariyla, kuzey Pakistan’1 da (Gilgit,

Hunza, Citral) kapsayan biitiin Bedahsan bolgesinde kabul géren bir Ismaili inang

5% loliev, Sufi Sage, ss. 6-7.

6 Bu calismanin hazirlanmasi sirasinda gorislerinden ¢ok faydalandigimiz Nurmuhammedso
Normuhammedsoev, Iloliev’in -Davet-i Nasir siirecinin 13. yilizyillda tamamladigina dair- goriisiine,
kronolojik bir smiflandirmayi ifade ettigi i¢in katilmadigini belirtmekle birlikte, eger bir kronolojik
siralama yapilacaksa, tarihsel siiregteki kullanim sirasi agisindan, Penctani teriminin Davet-i Naswr
teriminden daha 6nce gelmesi gerektigini dile getirmektedir. Ancak biz, s6z konusu kavramlarin hangi
oncelikte kullanilmasi1 gerektigine tarihsel kullanim sirasi agisindan degil, bu terimlerin Bedahsan
Ismaili gelenegindeki énemi acisindan bakiyoruz. Zaten ehl-i beyt’i kasteden Penctani terimi, her ne
kadar Islam diinyasmin genelinde daha eski bir terim olsa da, s6z konusu terim Bedahsan’a Nasir-1
Hiisrev’in tebliginden sonra girmesi dolayisiyla, Davet-i Nasur Hiisrev terimi, bize gore daha oncelikli
bir yer isgal etmektedir. Bu agidan bakildiginda, Bedahsan ismaili geleneginin merkezinde yer alan bir
tarihsel kisilik olmasi dolayisiyla Nasir-1 Hiisrev’e ve Nasir-1 Hiisrev sonrasi donemde onun adi
cercevesinde gelisen her tiirlii ritiielin ad1 olan Davet-i Nasir terimine oncelik veriyoruz.
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sistemidir. Daha dogrusu, adin1 Nasir-1 Hiisrev’e dayandiran ritiiellerden olusan

geleneklerin adidir. Biitiin bu bdlgelerde Nasir-1 Hiisrev, Ismaililigin bas vaizi olarak

kabul edilir ve Pir-i kuds (Kutsal Pir) olarak saygi goriir.>’

Nasir-1 Hiisrev’in asil yaptigi, Bedahsan’a Fatimi Ismaililiginin fikirlerini
getirmek olmustur. Onun Fatimi doktriner fikirleri daha ziyade entelektiiel kitleye ya
da yonetici sinifa hitap etmistir. Nasir Hiisrev sonrasi donemde ise, onun fikirleri
zamanla popularize edilerek, bir yandan yerel dini inanglar ve ritiiellerle, bir yandan
da Oniki Imamc1 ve sufi geleneklerle karismak suretiyle folklorik bir hal almistir.
Davet-i Nasur denilen terim de, aslinda tam anlamiyla budur.

Bobrinskoy, 19. ylizyilin sonlarinda yaptigi, aslinda bolge halki hafizasinin

yansimalarini tespitten ibaret aragtirmalarinin sonuglarini sdyle 6zetlemektedir:

“Sah Naswr daglara geldiginde burada farkly inanglarda insanlar, Siileri ve
Stinnileri bulmustur. Hi¢ bir sekilde onlarin ogretisini yadsimamis, hi¢bir
sekilde onlart olumsuz olarak gérmemis, ne dua ne orug ne bayram ne cennet
ne cehennemlerini kiictimsemistir. Siilerle sii, siinnilerle stinni olmustur. O
Tanridan, iyiliklerden, yashlara saygidan bahsetmistir. Daha yakin
ogrencilerine ise, yavas yavas mezhebin gizli 6gretilerini agmaya baslamigstir.
Dua ederken o, gercek duanin temiz konugmak, iyi konusmak, her zaman
Tanryr anmak ve herkese iyi davranmak oldugunu belirtmistir. Bayramlart
yadsimadan, inananlarin takipgilerin gercek bayramimin Pirini ziyaret
etmek(didar), onunla sohbet etmek, iyi davramglar gostermek oldugunu
belirtmigtir. Orugtan vazgegirmemis, Tanrinmin insanlarin midesini tutmalarim
talep etmeyecegini, ahlakin tutmalarim talep edecegini, ger¢ek orucun béyle
oldugunu soylemistir... Cennet ve cehennemi yok saymamis ve onlarin gokte
bir yerlerde olmadigini, burada yeryiiziinde oldugunu, her insamn ruhunda
oldugunu, cennetin cehennemin insanin ruhuna bagh oldugunu belirtmigtir.
Sah Naswr’in oliimiinden sonra onun oOgrencileri onun Ogretisini devam

ettirmislerdir”

S6z konusu bu gelenegin 13. yiizy1l sonrasindaki Bedahsan Ismaili gelenegine
nasil yon verdigini Guher-riz’den anliyoruz. Guher-riz’de, Nasir-1 Hiisrev’in biitiin
yaranlari ermis (yaran-1 hiida) sayilmistir. Onlardan bazilart Abdalan olarak
tanimlanmaktadirlar. Baba Omer-i Yemgi bunlardan biridir. Abdalan disinda bazi
kisiler de kalanderan olarak adlandirilmislardir. Ornegin, Hindistan’dan Nasir’in
yanina Celaleddin Buhari’nin oglu Sah Talib-1 Sermest’in maiyetinde hepsi de altin

islemeli kiyafet giymis kirk kalenderiyle birlikte gelip katilmislar, bir tek Sah Talib-i

7 oliev, “Popular Culture”, ss. 63-64.
°% Bobrinskoy, s. 13.
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Sermest ¢iplak olup kiirke biiriinmiistii.>®°

Guher-riz’de adi1 gegen bir bagka kalenderi de, Ahmed-i Divane’dir. Tahta bir
kiligla tasi dogramis, agagtan bir at iizerine binmistir. Bir de dam-daran olarak
adlandirilanlar vardir. Mucizevi bir nefese sahiptirler. En 6nemli karakter olarak
kaynakta Baba Fakr adinda biri gosterilir. Iloliev, dam-daran pozisyonunu, bazi dini
sahsiyetlerin, hastalari iyilestirme gibi sira dis1 bir gilice sahip olduguna inanilmasiyla
ilgili, yerel bir bakig acismin iiriinii olarak tarif etmektedir®® Guher-riz’e gore
Nasir’in kurdugu farzedilen bu yonetim agi/hiyerarsisi, hem sufilerin geleneklerinden
hem de bolgede halihazirda var olan inanglardan etkilenmis goriinmektedir.

Guher-riz, Seyit Suhrab-1 Veli’ye, Baba Omer-i Yemgi’den daha fazla atifta
bulunmaktadir. Ondan yar1 efsanevi bir kisilikmis gibi bahsedilir. Ornegin, ¢ocuk
yasinda fel¢ gecirmis, riiyasinda gordiigii bir yasli adam (Nasir-1 Hiisrev) tarafindan
iyilestirilmistir. Nasir, Suhrab-1 Veli’ye bakar bakmaz o, hastaliktan kurtulmustur. Bir
baska yerde de, Vech-i Din’i ona miras biraktigi anlatilir: “Nasir-1 Hiisrev'den sonra
Suhrab-: Veli o saraptan igti ve onun nuru Suhrab-1 Veli ye gecti. Suhrab-1 Veli'den
sonra Zeyd’e, sonra Hace Ali Mir’e, Seyyid Ali’ye, Selman’a, Muhammed’e, (Sah)
Nureddin’e, Selman’a, Tahir’e, Kasim’a, Salih’e, Abdiinnebi’ye, Ahrar’a ge¢mistir”
diyerek Bedahsan’in Seyyid Suhrab-1 Veli’nin soyundan gelen Pirlerinin isimlerini
verir. Guher-riz’in yazari da kendi kdkenini seyyid Suhrab-1 Veli’ye baglar.

Guher-riz’deki bu 6ykiiler, muhtemelen Muhammedsahli imamlar soyuna bagh
olduklar1 Alamut sonrast donemde da’veye katilan bu kisileri, Nasir-1 Hiisrev’le ve
onu temsil eden Da’vet-i Nasir Hiisrev gelenegiyle bagdastirmakta ve da’veye ilk
katilanlarin ve onlarin daha sonraki yiizyillarda yasamis olan nesillerinin, gelecekte
onemli yerel Pirler olacaklarmi bize ¢ok acik bir sekilde gdstermektedir. Ornegin,
Ismaililige gegince ad1 Baba Omer-i Yemgi olan Melik Cahan Sah ve Seyit Suhrab-1
Veli, toplulugun dini liderleri olarak sunulmakta, onlarin gelecekteki nesilleri i¢in de
bu gorevi mesru kilmaktadir.>**

llging olan, Nasir-1 Hiisrev hakkindaki biyografilerde adma sik sik
rastladigimiz, kendisinin de Divan’da —adin1 vermeksizin- &vgiiyle bahsettigi

Yumgan yoneticisi Ali b. Esed ismine Guher-riz’de hi¢ rasttamamamizdir. Demek ki,

509 Kudretbekov, s. 308.
*19 [Ioliev, Sufi Sage, s. 34.
1 )oliev, Sufi Sage, s. 33; Iloliev, “Popular Culture”, s. 63.
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Ali b. Esed’in nesli, Yumgan’da daha sonrasinda varlik gosterememistir, ya da,
Nasir-1 Hiisrev zamaninda aslinda bélge halki heniiz Ismaili degildir. Bu sebeple de
Bedahsan’in Ismaili tarihinin bir parcasi olarak yerel halkin hafizasinda kalici
olmamustir. Cami‘ el-Hikmeteyn olmasaydi belki de adim1 hi¢ duymayacaktik. Biz
biliyoruz ki, Seyyid Suhrab-1 Veli, kitab1 Si u Sis Sahife’de de belirttigi gibi 15.
yiizyllda yasamigtir. Baba Omer-i Yemgi hakkinda ise, halk arasinda anlatilan
hikayeler disinda elimizde hicbir tarihsel kanit bulunmamaktadir. Halk hikayeleri bu
ikisini Nasir Hiisrev’le cagdas gosterse de, esasinda boyle degildir. Ali b. Esed ise,
gercekten Nasir Hiisrev’le ¢agdastir ama bolgede olusan her tiirli sozlii gelenek

Alamut sonras1 doneme ait oldugu i¢in, bu hikayelerde yer almamaktadir.

Ceragname:

Davet-i Nasir-1 Hiisrev geleneginin kendini en iyi sergiledigi ritiiel, Bedahsan
Ismaililerinin cenaze tdrenleridir. Bu cenaze tdrenine “geragrusen” ya da “seb-i
da’vet-i Sah Nasir” denir. Ceragrusen’de okunan dua metinlerinin tamamina
Ceragname ya da Kandilname denir. Ceragrusen’e Da 'vet-i Nasir Hiisrev de denir.
Nasir-1 Hiisrev tarafindan, insanlar1 kendi tebligine davet etmek i¢in olusturulduguna
inanildigi igin de “da’vet” ismi verilmistir. Ceragname veya Kandilname, Kuran’dan
surelerin, Nasir-1 Hiisrev’e ait oldugu farzedilen Fars¢a dini sozlerin ve c¢esitli
dualarin bulundugu bir metindir.

Ceragrugen, bir miiridin 6liimiinden sonraki {igiincii gece gerceklestirilen bir
torendir. Olenin akrabalarinin hepsi bir evde toplanir. Yerel halife (mezun-: asgar)
elinde Ozel bir tag lambayla gelir. Halifenin gelmesinden sonra bir koyun kesilir.
Halifenin pamuktan bir fitil yapmaya baslamasiyla Ceragname okunmaya baglanir.
Bu okunma dort boliimde olur:

1. Fitilin 6riilmesi sirasinda okunanlar;
2. Fitilin kesilmesi sirasinda okunanlar;
3. Fitil ve yag1 lambaya atma sirasinda okunanlar;

4. Fitili yakma sirasinda okunanlar.

Halife ilk once, yaklasik ti¢ metre uzunlugundaki fitili ocaktan evin kapisina

kadar uzatiyor ve bunu bese kesiyor. Her birini bir lambaya takarak onu yakiyor.
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Lambalar yandiktan sonra Olen kisinin bes akrabasinin eline veriyor. Onlar da,

v C - . . 512
Ceragname’den dualar okuyarak sirastyla birbirlerine veriyorlar.

Once Peygamber’e sonra Hz. Ali’ye salavat getirirler. Fatiha okurlar. Daha
sonra Allah insanlar1 neden yaratmis, nasil 6ldiirecek ve diriltecek vs gibi konulardan
bahsedilir. Peygamberlerin hepsi anilir ve en iyi insan Muhammed Mustafa’dan,
sonra da Hz. Ali’den, Imam Hasan, Imam Hiiseyin, iImam Zeybel Abidin, Imam
Muhammed Bakir ve Imam Cafer el Sadik’tan bahsedilir. Bu davetin nasil yapildigini

metindeki dualardan gorelim:

U nusret-i Mustansir ast, u hiiccet-i Mustansir ast,
(O Mustansir’n zaferidir, o Mustansirin hiiccetidir)
U rahmet-i Mustansir ast, der da 'vet-i nasir der d
(O Mustansir’in rahmetidir, Nasir’in da’vet’ine gir)

Ger Nasir kerdi yakin, nusret beri ez sah-i din

(Eger Nasir’a inanirsan din sahibinden 6diil kazanacaksin)
Hesti ra metyan mebin der da 'vet-i Nasir der a

(Varlig1 hor gérme, Nasir’in davet’ine gir)

Esrar-i ilm-i “min ledun”, der nazm ve nesres gus kiin

(ilahi ilmin esrarina, onun nazim ve nesirlerinde kulak ver)
Bisnev zi canbaz in suhen der da’vet-i Nasir der d

(Bu cambazdan su szl dinle, Nasir’in davetine gir)

Se seb budem der da’vetes, bestem kemer der hidmetes

(Ug gece davetindeydim, belimi onun hizmet icin baglamistim)
Cesmem gesed ez rahmetes, der da’vet-i nasir biya

(Gozlerimi rahmetiyle agt1, Nasirin davetine gel)™™

Nastr zi evlad-i nebist, hakka ki ferzend-i Alist
(Nasir Peygamberin soyundandir, Hz. Ali’nin ger¢ek ¢cocugudur)
Ger Nasir ra talibist der da 'vet-i Nasir biyd

(Eger Nasir’1 istiyorsan, Nasirin davetine gel)>**

Metne bakildiginda Nasir-1 Hiisrev da’vet eden degil, -Hz. Ali’nin ger¢ek
torunu oldugu belirtilerek- ugruna/yoluna davet edilendir. Nasir-1 Hiisrev’i 6ven

siirler disinda siirler de vardir:

Esrar-1 miilk-i Cebbar ¢iin riiz u seb be tekrar
(Allah’1n hakimiyetinin sirlar1 gece giindiiz gibi tekrarlaniyor)

512 Bertels, Yadname, s.108.
513 Bertels, Yadname, ss. 110-111.
514 Bertels, Yadname, s. 111.

139



Giiyim Kasimi-var salavat ber Muhammed
(Kasimi gibi Muhammed’e salevat okuyalim)

Hos guft ne’metullah remzist kulhiivallah

(Nimetullah ne giizel s6ylemistir ki “kulhiivallah” bir isarettir)
Ber hvdn be-yad-1 Allah salavat ber Muhammed

(Allah’m adina Muhammed’e salevat oku)®*

Dualar, Allah’in sevdigi kullarin hiirmetine yapiliyor, ki bunlarin isimleri

sirayla sOyle zikrediliyor:

“Allah’tim bes yaslh Pirin hiirmetine (muhtemelen Ehl-i Beyt’i, yani
Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i kastediyor olabilir); on iki
imam,; on dort masum, yetmis iki sehid-i Kerbela hiirmetine; ehl-i seriatin,
hakikatin alimleri hiirmetine; doksan bin peygamber hiirmetine; Belh’in,
Kandahar’in ve yeryiiziiniin Pirleri hiirmetine, Allahim senden yardim isteriz
ki bu cenazemizin giinahlarint bagisla. Bes Pir-i marifet ( yani) Semsii’l-
Hakk-i Tebrizi, Mevlana-i Rumi, Sah Kasim-1 Envar, Hact Hafiz-1 Sirazi ve
Seyh Attar-1 Veli hiirmetine; dort kerem sahibi Pirin, Piri riikn-i ser-i
Tiirkistan Hace Ahmed-i Yesevi, sine-i Horasani Imam Sultan Sah Ali ibn
Musa Riza, pay-i Hindustan Seyh Ferid-i Sekergenc ve Kutb-1 Kuhistan Hz.
Sultanii’l-arifin Seyit Sah Nasir-1 Hiisrev hiirmetine, bizim dileklerimizi ver
Allahim"”.

Bu dua metni, isimleri zikredilen Ahmed-i Yesevi ve oncesinde Ismaililikle
ilgisi olmayan sufilerin nasil Ismaili halkin takdisine mazhar oldugunu gostermesi
bakimindan ilgingtir. Bu, o sufilerin nasil bir imajla algilandiklarmni, kiscasi Ismaili
Pirleri olarak igsellestirildiklerini ortaya koyuyor.

Bertels’in de bulmus oldugu bir niishaya gore bu kisim, “afak ve enfiis (evren
ve insan) bashgi altinda verilmekte: “Bu alemin basi Tiirkistan, Hoca Ahmed-i
Yesevi; gogiisii Horasan, Imam Sultan Sah Ali Musa Riza; ayag: Hindistan, Seyh
Ferid-i Sekergenc, sirti Kuhistan, Sultan il Arifin Ve Burhan il Muhakkikin Emir-i
Emiran Seyit Sah Nasir-1 Hiisrev> .21

Bu dort isimden Nasir-1 Hiisrevle, Bedahsan Ismaili gelenegindeki yeri

dolayistyla zaten uzun uzun degindik. Diger isim Seyh Ferid-1 Sekergenc ise,

Hindistanli bir Cisti dervisi olarak tanmnmaktadir.”*” Ugiincii isim Imam Sultan Sah

.....

515 Bertels, Yadname, s. 106. Burada Kasimi-var’dan kastedilen biiyiik ihtimalle Kasim-1 Enver’dir.
Nimetullah’tan kastedilen de Sah Nimetullah-i Veli’dir.

%8 Twanow, “Ceragname”, ss.13-17,53-70; Bertels, Yadname, s. 105.

517 lvanow, Ceragname, ss. 16.
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Dordiincii isim Ahmed-i Yesevi ise, Orta Asya’nin Tiirk¢e konusan Siinni halklari
arasinda kabul gormiistiir. Onlar Ahmed-i Yesevi’yi hala Siinni kabul ederler. Bu
duada da goriildiigii gibi, Bedahsan Ismaili gelenegi, Ahmed-i Yesevi’yi, alemin bas1
Tirkistan’in Piri yaparak, Nasir Hiisrev’le ayn1 kategoriye koymaktadir.

Yukarilarda da deginildigi {izere, Alamut’un diisiisii sonras1 Ismaili
terminolojisi tasavvuf terminolojisi ile yer degistirmistir. Bunun sonucunda da yerel
Ismaili dini liderleri hiiccet olarak degil Pir olarak anilmaya baslanmistir. Bedahsan
Ismaililerine gore, nasil ki Nasir-1 Hiisrev Kuhistan’mn (yani Bedahsan’m) Piri yani
hiicceti ise, Ahmed-i Yesevi de Tirkistan’in Piri (hiicceti)dir. Ceragname’de agik
olarak belirtilmis olmasa da, Bedahsan Ismaili sozlii gelenegine gore, tipki Nasir-1
Hiisrev’in Fatimi halifesi el-Mustansir Billah tarafindan Horasan ve Kuhistan’a dai
olarak gonderildigine inanildig1 gibi, Ahmed-i Yesevi’nin de yine aymi halife
tarafindan Tiirkistan’a dai olarak gonderildigine inanilmaktadir.

Ceragname’de gecen bu dort isim, Bedahsan Ismaili geleneginin olusturdugu
inan¢ bi¢iminin dort temel unsurunun bir nevi kendini ortaya koymasidir: Hoca
Ahmed Yesevi Siinni unsurun, imam Ali Musa fmami unsurun, Seyit Ali Sekergenc
sufi unsurun, Nasir-1 Hiisrev [smaili unsurun gostergesidir.

Wood’un 19. yiizyildaki Bedahsan seyahatinden verdigi bilgiye gére Ismaililer,
suna derinden inamiyorlar: “Yeryiizii dort kutsal adamin  omuzlarinda
desteklenmektedir... Biri Bedahsan Piri (saint) Nasir-1 Hiisrev’dir. Ona eslik eden
digerleri, Efrasiyabli Sultan Yar Hoca Ahmed (Yesevi), Hindustanli Seyh Ferid Seker
Genc, Horasanli Imam Ali Musa Riza dir.”**®

Bobrinskoy da, bolgede yaptig1 arastirma sirasinda konustugu Pirlerden birinin
bu dort ismi zikrettigini yazmaktadir: “Temel kitap Vech-i din veya Kalem-i Pir’dir
ve bunlar Kalan Mevlana Sah Nizar tarafindan yazilmistir. Sah Nasir-1 Hiisrev
tarafindan Kuhistan diline ¢evrilmistir. Sah Ali Musa-i Riza Horasan diline, Seyh
Faruk Sekergenc Hindistan diline, Hoca Ahmed-i YesSevi Tiirkistan diline
cevirmistir” >

Ceragname’de su ibare yer alir: “Bu stk (¢erag) Allah’tan gelmistir
Muhammed’e. Ve Muhammed’den Ali’ye. Ve Ali’den oniki imama. Ve oradan da

sultanii’l-arifin ve burhanii’l-muhakkikin emir-i emiran Emir Sultan Seyyid Sah

%8 \Wood, s. 168.
>19 Bobrinskoy, s. 14.
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Nasir-1 Hiisrev'e gelmistir”.

Bertels, bu sozlere dayanarak, Ceragname’yi hazirlayanin Oniki Imamci
oldugunu dile getirmektedir.520 Onun topladig1 farkli Ceragname niishalarinda, farkl
bilgiler bulunmaktadir ki, bunlarin ¢ogunlugunda Nasir-1 Hiisrev’in soy agaci, Imam
Musa-i K4zim soyundan gelmektedir.*?!

Bedahsan’da ritiiellerde mum yakmak, islam 6ncesi bir gelenek olarak biiyiik
ihtimalle Nasir-1 Hiisrev zamanindaki dinsel torenlerde de uygulanmaktaydi.
Ceragname’deki yorumlari, her ne kadar Kuran’daki Nur ayetiyle iliskilendirmek
miimkiin olsa da, Bertels’e gore, 6liimden sonraki {igiincii gece yapilan bu toren bir
Zerdiist inancidir.®® Oliiniin gomiilmesinden sonraki tgiincii giin ayrica evin
temizlenmesi tdreni de yapilir. Oliiniin oldugu evde biitiin esyalar yikanir, temizlenir,
sonra da ates yakma toreni yapilir. Devletbekov’a gore bu torenlerin iki yonii vardir:
bir yandan 6liimle ya da 6liiyle baglantili biitiin kotiiliigli evden uzaklastirmak, diger
yandan da 6liiyii karanliktan kurtarmak.®?®

Bu térende Budist inanigin etkileri de aranabilir. Soyle ki, Bobrinskoy’un
bolgede bir Pirle yaptigi sdylesiye gore, olimden sonra cennet ve cehenneme
inanmak s6z konusu degilmis. Onlara gore Olimden sonra insan, baska bir canlt
varliga gecen kendi ruhuyla yasamaktaymis. Hatta Pir, Bobrinskoy’un ruhun ne
zaman huzur bulacaglt sorusuna, “iyi bir insana doniistiigiinde” diye cevap
Vermistir.524

Ne olursa olsun, yukarda da belirttigimiz gibi Nasir-1 Hiisrev bir Fatimi daisiydi
ve onun daveti, Fatimi da’vesinin davetiydi. Oysa Ceragname’nin pratige
gecirilisindeki asil gorsel unsurlar, islam 6ncesi geleneklere dayandigi gibi; dinsel
nitelik agisindan da, Fatimi Ogretilerinden ziyade Alamut sonrasi takiye doneminin
fikirlerini yansr[maktadlr.525

Bir baska ritiiel de, persembeyi cumaya baglayan aksam giinbatimiyla beraber

cemaathane dedikleri ibadethanelerinde yaptiklari térendir. Halifenin baskanliginda

20 Bertels’e gore, Ceragname’nin yazari metinde de adi gegen Sah Nimetullah-i Veli’dir. (bkz.
Yadname, s.106). Iloliev’e gore ise, kandilname’nin eski kopyalarinda yazar adi olarak Nimatullah
ismi gecse de, yazarinin Sah Nimetullah-1 Vali olup olmadigi hakkinda kesin bir sey sdylemek
miimkiin degildir. (Bkz. Sufi Sage, s. 43).

%2 Bertels, Yadname, s.106.

%22 Bertels, Yadname, s.107.

%23 Devletbekov, s.62.

>24 Bobrinskoy, $s.10-11.

>2 |loliev, Sufi Sage, s.42.
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kadinli erkekli, gen¢ yash bir toplulugun Fars¢ca ve Arapca dualar esliginde yapilan
bu torende, kadinlar bir tarafta erkekler bir tarafta toplu halde otururlar. Biitiin ibadet
oturarak yapilir. Namaz sirasinda Siinnilerde oldugu gibi secdede baslarini koyarlar.
Baglarin1 koyacaklar1 ca-i namaz dedikleri bezi her biri kendi yaninda getirir. En ¢ok
Kelam-i Pir’den ve Vech-i Din’den pargalar ve varsa eger rubap esliginde ilahiler
okunur. Afganistan Bedahsani’nda “kaside”, Tacikistan Bedahsani’nda “meddah” ad1
verilen bu ilahiler, sadece erkek sarkicilar tarafindan okunur. Kadinlar asla okumaz.
Dini amag giitmeyen bir toplantida isterse kadinlar da okur. Ancak Ceragrusen gibi,
namaz gibi, dini ritiiellerde kadinlar kaside de okumaz rubap da ¢almaz. Bu ilahiler,
meddahguy denilen sarkicilar tarafindan seslendirilir.

Meddah, Tacikistan Bedahsani’nda hem performansi hem sdyleyeni hem de
sOylenen ilahiyi kasteder. Afganistan tarafinda bu ilahilere kaside denir. Persembe
aksamlar1 ibadetlerinde, Ceragrusen’de sdylenen ilahilerdir. Meddahlar ¢ogu zaman,
Senai, Rumi gibi Farsca yazan klasik sairlerin siirleridirler. Son beyitte isimleri geger.
Bazen isim ge¢meyen siirler, ya da yanliglikla baska isme atfedilen siirler de sdylenir.
Bunlar bagka metinlerde de gecebilen, mesela Guher-riz’de gegen siirler olabilir. Bazi
yeni siirler, mesela Ali ve penc-ten’i isaret eden siirler olabilir. Rumi gibi sairlere
atfedilerek soylenen Hz. Ali’nin tanrilastirilmasiyla ilgili de pek c¢ok siir
bulunmaktadir.’®® Moezzi, bu siirlerin ismaililer i¢in, basit bir siir demeti olmadigini,
bilakis onlarin dini bir yonii bulundugunu, gercekte bu risalelerin, onlar i¢in dua
kitabr niteliginde oldugunu ve bu acgidan Horasan koylerindeki giiniimiiz
[smaililerinin inanglariyla benzerlik arz ettigini dile getirir.”®’ Risélelerdeki bu
siirlerin Ismaili olmayan sdirlere ait olmamas1 6nemli degildir. Yine de Bedahsan
Ismaililerinin inancina gore, bu siirlerin sahipleri Ismailidirler.

Bedahsan siir gelenegi, her kiiltiirde oldugu gibi, halk siirleri ve edebi siirler
olmak {iizere ikiye ayrilmaktadir. Bunlardan dini olanlarinin meddahguylar tarafindan
seslendirildigini yukarida acikladik. Sekiiler siirler ise, diigiinlerde ve dogumun

kutlanmasinda miizik esliginde seslendirilen, daha amatdr ve gayriresmi bir

526 Meddah performansi During tarafindan, Beliicistan’daki Cisti dervislerinin miizikal uygulamalarina
da bir¢ok yonden benzemektedir. (bkz. Jean During, Musique et mystique dans les traditions de
PIran, Paris, 1989, ss. 181-185; Gabrielle van den Berg, Minstrel Poetry from the Pamir
Mountains: A Study of the Songs and Poems of the Ismailis of Tajik Badakhshan, State
University of Leiden, 1997, ss. 31-32.)

%21 Moezzi, s. 270.
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terenniimdiir.”®® Bu terenniimlerde, islam diinyasinin popiiler sufi kesimlerince de
kabul goren iki isim sik¢a gegmektedir. Bunlardan ilki, Hallac-1 Mansur, digeri Sems-
1 Tebrizi’dir.

Basta ceragrusen olmak tizere Kuzeydogu Pakistan’da da siirdiiriilen bir¢ok
ritiiel, 19. yiizyila kadar, bolgedeki farkli yerel dillerin varligina ragmen Farsc¢a olarak
yapiliyordu. Fakat Hindistan alt kitasinin boliinmesi ve Pakistan’in kurulmasiyla
Farsca oncelikli statiisiinii kaybetmeye baslamis, Urduca resmi dil ilan edilmistir.
Boylece, Citral, Gilgit ve Hunza’da, her ne kadar Farsca kasideler dualara eslik
etmeye devam etse de, Farsca, sadece halifenin ritiiel sirasinda kullandig1 dil olarak

kalmustir.*®

B. Penctani

Bedahsan Ismailileri kendilerini Penc-Tani olarak adlandirmaktadirlar. Mogol
istilas1 sonucu Alamut’un diismesi sebebiyle Iran Ismaililiginin yeni bir déneme
girdigini yukarda belirtmistik. Bu dénemde birgok Ismaili dai Iran’dan cok
uzaklardaki bolgelere politik siginmaci olarak gitmek durumunda kalmistir. Iloliev’e
gore, Bedahsan’da Islamlasma - daha dogrusu islam’m yerelesmesi- dzellikle Alamut
sonrasi bu donemde- dailerin siginmaci olarak kendilerine yer aramalar1 sonucunda
giderek daha da artis gdstermistir. Ismaili misyonerleri bu siiregte yeni bir strateji
olan takiye yontemini benimseyerek, tasavvuf ve Oniki Imamci Siilikle ilgili yeni
fikirler ortaya atmis ve uygulamiglardir. Bu yeni fikirler ise tedricen Penc-Tani ismi
verilen yeni bir yerel inancin enteresan parcasini olusturmus ve bu isim Pamir
Ismailileri igin yakin zamana kadar inanglarinm ayirt edici 6zelligi olmustur.>*

Pamir Ismailileri acisindan Penctani inancinin 6zii, Farsca penc ten (bes pak
insan: Muhammed, Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin) ailesinden olan imam-1 zaman’m
ruhsal otoritesinin taninmasidir. Sokumurof, bes kutsal Ameshaspent (Aryan melek)
‘in eski Aryan inancindaki Surus, Mehr, Ardbon, Zamyod ve Ozar adl1 bes koruyucu
melek oldugunu ve Pamiri evlerindeki bes siitiinun onlar1 sembolize ettigini, Islami

donemde bu bes koruyucu melegin Peygamberin ehl-i beytine doniistiigiini dile

528 \/an den Berg, s. 32.
%293, 'S. Hunzai, s. 629
>3 [loliev, Sufi Sage, s.7.
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getirir.>®! Pencten, onlarin giinlik hayatinda da 6nemlidir. Bedahsan’daki her
geleneksel evin oturma salonundaki bu bes siitun, oday1 bes kiiciik parcaya ayirir ve
dini ritiiellerde her bir parga ayr1 bir fonksiyona sahiptir.

Bedahsan Ismailileri kendilerini penctani olarak adlandirirken, Siinni
komsularini1 da ¢aryori olarak niteliyorlar. Bobrinskoy’un soylesi yaptgi Pirlerden
biri, Ismaililerin doért diismani olarak, dort halifeyi, Ebu Bekir, Omer, Osman,
Muaviye’yi saymlstlr.53’2

Bunun yani sira Bedahsan Ismaililerinin ¢ogu tasavvufla bir baglar1 oldugunu
reddederler. Bunun sebebi, tasavvuftan anladiklar1 seyin Naksibendilik gibi Orta
Asya’daki Siinni tarikatler olmas1 olabilir. Ancak daha once de belirttigimiz gibi
Alamut sonrast donemde Ismaili gelenekleri, On Iki Imamci Siilik ve tasavvufin
inan¢ ve pratiklerinden dnemli dlciide etkilenmistir. Ornegin Guher-riz’de biitiin
imamlar sayilirken Hz. Hasan da anilir. Oysa daha once de belirttigimiz gibi resmi
Nizari Ismaili séylemi, Hz. Hasan’1 imam kabul etmez. Ama Bobrinskoy’un bdlgeden
topladig1 bilgiye gore Hasan’1t da imamlardan sayiyor gibi géilrl'inl'iyorlfclr.533 Bu da
Bedahsan’daki Ismaili gelenegi i¢indeki Oniki Imameci inanisin izlerinin mevcut
oldugunu gostermektedir. Aralarindaki en 6nemli fark, Imamilerin seriata daha
bagliyken, ismaililerin tarikata daha yakin olmalaridir.>**

Bélgede Oniki Imamci inamisin varhgma dair bir baska isaret de Muharrem
ayinda on giinliigiine diizenlenen ve imam Hiiseyin'in Yezid tarafindan 6ldiiriiliisiinii

anma toreni olan Sedde'dir.>*®

Her ne kadar bu ritiiel Pamir'in ¢esitli bolgelerinde
neredeyse unutulmus olsa da Vahan bolgesinde varligin1i homojen sekilde, ama Oniki
Imamcilardan oldukca farkli bir sekilde devam ettirmektedir. Pamir'de bu tdrenler,
zincirle vurma gibi insanlarin kendilerine aci ¢ektirmeleri seklinde yapilmaz. Bu
anma giinlerinde mutlu olaylar1 kutlamak, evlenmek, yeni eve tasinmak, hayvan
kurban etmek, aga¢ kesmek, dogum giinii kutlamak gibi eylemler yasaktir. Asura ismi
verilen bu onuncu giin, Pamir bolgesinde kadinlar ve erkekler banyo yapip, temiz

elbiseler giyerler, hudayi ismi verilen tiirbelerde bedava yemek seremonisine

531 Sakumorof, s. 38.

532 Bobrinskoy, s. 6.

533 Bobrinskoy, s. 8.

534 Seriat ve tarikat arasindaki fark Buyruk’ta soyle gecer: “Zahiri Miisliiman olmasa Batini sufi olmaz.
Ciinkii geriat kavli resuliindiir. Tarikat kavli Ali’nindir”. (bkz. Buyruk, ss. 93-94)

>% |loliev, Sufi Sage, s. 43.
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katilirlar, kaside-hani ismi verilen dini ilahiler sdyleme ve Kuran-hani denilen Kuran
okuma faaliyetlerine katilirlar.>*

Pamir bolgesindeki bu térenler asitan, mezar ya da kademgah olarak anilan
tiirbelerde yapilir. Pamir’deki tiirbe kiiltiirti tic grupta gozlenebilir. Bunlardan ilki Sii
ve Sufi inaniglarina gore kerametler gostermis olan din biiyiiklerinin, bu kerametleri
gosterdiklerine inanilan yerlerde sembolik tiirbelerdir. Ali, Fatma, Diildiil, Sii
Imamlar, Nasir-i Hiisrev ve Ab-1 hayat ile anilan mistik peygamber Hizir’a etfedilen
yerler bu grupta yer alir. Ikinci grupta, daha 6nce bahsi gecen Sah Hamus, Sah
Maleng gibi gezgin dervislerin tiirbeleri bulunmaktadir. Son grupta ise bolgenin
Pirlerinin tiirbeleri yer alir. Biitiin ermis kisiler (saints) ayni saygiyr goriirler ve
onlarin hatiralari, 6gretileri, erdemleri ve kerameterinin kisa hikayeleri (menkibe)
yerel tiirbe kiiltiiriiriin 6nemli bir kismin olusturur.>®’

Pamir bolgesindeki tiirbeler ¢ok renkli taglar, kutsal pinarlar, agaglar, yari
harabe evler ve modern anlamda tiirbe-miize seklinde olmak suretiyle farkli
formdadirlar. Eger bir tiirbe sadece agaglardan ya da renkli taslar Obeginden
olusuyorsa buraya asitan ismi verilir. Bu tiir yerler bolgedeki biitiin kdylerde bulunur.
Bazi durumlarda ise belirli bir evliyanin kabrini ihtiva eden tiirbeler mezar olarak
anilirlar. Pamir'deki en Onemli mezarlar ikinci kategoride anilan Sah Burhan
(Sahdara-Tusiyon'da), Sah Kamber-i Aftab ve Sah Isameddin (Vahan'da) gibi gezgin
dervislerin (Kalenderler) mezarlaridir. Son olarak bolgede tiirbeler i¢in kullanilan en
yaygin diger isim ise kadamgah'tir. “Ayak basilan yer” anlamina gelen bu isimle
anilan tlirbeler genelde birinci kategoride anilan din biiyiiklerinin ugradiklari,
gectikleri varsayilan yerlerdir. Bu kategorideki yerler, ermislerin ayak izlerini
(kadem-1 miibarek) veya g¢esme, ¢inar, veya tas gibi somut maddi nesnelerle
nisanlarini biraktiklar1 kabul edilen yerlerdir.>®® Ornek olarak Pamir'in kdyleri olan
Namadgut, Yamgun ve Tim'de Hz. Ali'nin, Fatima'nin ve Zeynelabidin'in tiirbeleri
bulunmaktadir. Nasir-1 Hiisrev’in kademgah't ise Sungnan'da Porsnev koyiindeki bir
¢inar ve ¢esmedir ve ¢esme-yi Nasir olarak bilinir. Yine Citral’e bagl Izih kdyiinde

kiiclik bir Nasir-1 Hiisrev ziyaretgdhi bulunmaktadir. S6zIlii gelenege gore, saldirtya

53 loliev, Sufi Sage, ss. 43-44.
> [lolieve, Sufi Sage, s. 45.
>3 lolieve, Sufi Sage, s. 45.
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ugradigi bu yer, saldiridan kolayca kurtulup gézden kayboldugu yerdir.>*®

Penctani inancmin igerdigi, sozii gecen biitiin ritiieller halife tarafindan
yonetilmektedir. Bugiin artik gegerli olmayan Pirlik kurumuna bagh olan halifeler,
Pirlerin yardimcilar1 olarak gorev yapmaktaydilar. “Pir” ve “Hiiccet” terimleri anlam
olarak ayn1 midir yoksa ruhani hiyerarsinin farkli dereceleri midir, bu pek belli
olmuyor. Bedahsan Ismailileri “Hiiccet” terimi yerine “Pir” terimini kullanmislardir.
Sozli kaynaklara gore, 20. ylizyilin basinda Pir, hepsinden ¢ok “me’zun-i ekber”dir.
Nasir-1 Hiisrev’i Bedahsan Ismailileri Pir, XI. yiizy1l kaynaklar1 ise Hiiccet olarak
adlandirmaktadirlar. Me zun-1 asgar ise halifedir.

Bedahsan’da bulunmus olan Tarikatname adli anomim bir eser, Onemli
derecede otuz iki Pir’in olduguna isaret etmektedir. Bunlar:
. Pir-i hakikat (dort kisi),
. Pir-i tarikat (dort kisi),
. Pir-i geriat (dort kisi),
. Pir-i ihlas (g kisi),
. Pir-i riikn (dort kisi),
. Pir-i ma’rifet (bes kisi),

. Pir-i misfik (dort kisi),
540

co N o o1 A W DN P

. Pir-i gusl u sartiras (dort kisi).

Cebrail, Mikail, Azrail ve Israfil, Pir-i hakikatdirlar ve 6zel bir 6neme
sahiptirler. Pir-i tarikatlar Ali, Fatima, Hasan ve Huseyin’dir. Pir-i ihlaslar Hoca ve
Hizr, Hazreti Kutb el- Aktab, el- Gavs ve Ilyas’tir. Pir-i riikknler ise, birinci danisman
Tiirkistan’daki Hoca Ahmed-i Yesevi, ikincisi Horasan’in ortasindaki imam Ali Musa
Riza, iiclinclisii Hindistan’in etegindeki Seyh Farid Sakar- Ganc ve dordiinciisii
Kuhistan’n arkasindaki Pir Nasir-i Husrev’dir>**.

Yiizyillar boyunca, Pirlerin, Ismaililer arasindaki rolii oldukga biiyiiktii.

Bobrinskoy’un verdigi bilgiyle, Pir, bu mezhebe tabi olan kisinin ruhunun ve

bedeninin tam sahibiydi. Ruhsal, ailevi ve vatandaslik yasaminin tam iktidara sahip

5% Nejima Susumu, Pir, Waiz, and Imam: The Transformation of Socio-Religious Leadership
Among the Ismailis in Northern Pakistan, Islamic Area Studies Project, Tokyo, Japan, 2001, s. 8.

>0 Kudretbekov, s. 316.

> Kudretbekov, s. 316.
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yOneticisiydi. Biitiin bolgeler Pirlerin arasinda pay edilmisti. Herkes bu Pirlerden

birine tabi olmak zorundayd:.>*

Biitiin Pirler kendi aralarinda esittiler. Herbiri Aga
Han’la direkt baglant1 kurabilirlerdi. Pirin gbrevi miras olarak Pirin biiyiik oglu veya
en layik kisiye gecmekteydi. Pirin yeterince mirascist yoksa, bolge halki onun
akrabalarindan herhangi birini se¢ip Aga Han’a kabul etmesi i¢in sunma hakkina
sahiptirler. Pirler kendi seriatlarina gore yargilamada bulunurlardi. Sugnan’da kadilar
da bulunmaktaydi. Pirin yargilamasindan hosnut olunmayan durumlarda kadilara
gidilebilmekteydi. Ancak kadilarin Ismaili olup olmadig1 hakkinda Bobrinskoy bilgi
vermemistir. Kendi vatanlarini terk edenler Pirlerini degistirmemekte, eski Pirlerine
bagli kalmaya devam etmekteydiler. Piri degistirmek mezhep tarafindan kat1 bir
sekilde yasaklanmis olup biiyiik bir giinah sayllmaktaydl.543

Pirle miritleri arasinda aract bir konumda olan halifeler, mollalar ve
meddahhanlarla birlikte giinliik hayatta dini konularda rehberlik ederlerdi. Ancak 11
Eyliil saldirilarindaki gelismelerden sonra Aga Han, teskilatta yeni diizenlemere
gitme karar1 alir. 11 temmuz 2002°den beri bu yeni kurallar uygulanmaktadir. Buna
gore artik hi¢ kimse Pir degildir. imam, Pirdir. Artik her Ismailinin din kardeslerine
her {i¢ yilda bir din egitimi vermeye hakki vardir. Onlarin atanmas1 Aga Han’a aittir
ve gorevleri Aga Han’in yazdigi oOgiitleri halka bildirmektir. Yeni teknolojileri
anlatmaktir. Aga Han’in yolladig1 fermanlarla dinle toplumun uyumunu saglamaktir.
Bu goreve atanan kisiler li¢ yilligina atanir. Eskiden Pirin yardimcisi olarak
halifelerin yiiriittigii goérevleri li¢ kisiye paylastirir: mukhi, kamaria, vaiz.

Halifeler, imamin vekili olarak hareket ederler. Secimle, kdy veya birkag
koyden Kuran bilgisi olanlar arasindan segilerek basa gelirler. Evlilik, dogum, cenaze
gibi ritlielleri halifeler yonetir. Bunu yaparken Kuran’dan ve Kuran’in tamamlayicisi
olarak kabul edilen Vech-i Din’den alintilar yaparlar.>** Vergileri toplamak, bazi
talepleri diizenlemek gibi gorevleri vardi. Bugiin ii¢ yilligina merkezden atanan
halifeler, eskiden bizzat Pir tarafindan atanmaktaydilar. Pir onlar1 kendi salikleri
icinden se¢mekte ve halife sadece kendi Pirine bagl gorev yapmaktaydi. Yargilama
gibi, pirin gorevlerini yerine getirme hakkina sahip degildir. Bobrinskoy’un 1901’de
bolgenin ii¢ mezheb bagkaniyla (Pir) yaptigi goriismelerden elde ettigi bilgiler

%42 Bobrinskoy, s. 2.
>3 Bobrinskoy, ss. 9-12.
> Van den Berg, ss. 27-28.
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15181inda, ayni pire bagli, Sugnan’da on bir, Dervaz’da yedi, Yarkent’te (Cin) bir,
Os’ta bir halifenin (anlatic1 Pirin kardesi) gorev yaptig1 bilgisine sahibiz. >*°
Yiizyillarca Miisliman komsular1 tarafindan Kafiri olarak goriilmelerine
karsilik onlar, kendilerini ger¢ek dogru inanglilar olarak kabul ediyorlar. Normal
sartlarda giinde iki kere ibadet ediyorlar: sabah ve aksam. Orug¢ konusunda esnekler.
Hem Siinniler gibi biitiin Ramazan orug tutmaya calisanlar var, hem de sadece birkag
giin orug tutanlar var. Onlarin inancina gore, biitiin hayat zaten bir orug. Siinnileri,
Islam’m sadece dis goriiniisiine, dis anlamma boyun egdikleri i¢in miisiilman olarak

46

adlandirirken, kendilerini mii’min olarak adlandlrlyorlar.5 Imamlarmin diinyevi

gorevini su sekilde yorumluyorlar:

“Miisliimanlarin inancina gore, Kiyamet giiniinde 6diil olarak Peygamberin
sefaatim gorecekler. Ismaililikteki imam icin ahretle ilgili olarak béyle bir
sey yoktur. Onun gérevi diinyadadir. Diinyada ¢ag degisiyor. Mesela, artik
21. yiizyildayiz. Imam Cafer el-Sadik’in égiitleri bu ¢agda uymaz. Bu ¢agda
da imam Cafer el-Sadik kadar, halkin iizerinde etkili, gii¢lii olabilecek bir
imam olmasi gerekiyor. Bu imam halka, varolan diinyada égiitler versin. Bu
cagda nasil yagayabiliriz. Kuran't nasil yeniden tahlil edebiliriz. Yoksa bu
olmazsa, dinde yipranmalar oluyor. Her sey Kuran’da var diyorsak batini
oldugu i¢in. Batim anlamadan Kuran’i anlayamazsimz. O yiizden bizim
inancimizin son derece giiclii bir felsefesi var. O yiizden Imamin gorevi
sadece bu diinyadadir. Ahirette gérevi yoktur. O gorev peygambere aittir.”>"

Bu durum Guher-riz’de, “Peygamberin evladina bagl olanlar, eger bu
diinyada giinah isleyerek obiir diinyaya gittilerse, Hz. Muhammed onlara sefaat
edecektir” seklinde gegmektedir. Yani Allah’tan onlarin bagislanmasini, cehenneme
gonderilmemelerini isteyecektir.

Imamm konumu hakkindaki bugiinkii goriisii ifade eden yukaridaki yorum,
dogrusu, erken (klasik) Ismaili &gretisinin goriislerine uymamaktadir. Erken Ismaili
ogretisinin Imamet anlayisina gore, Imam’in gérevi ruhaniydi. Ama Fatimi devletiyle
beraber, Ismaili imamlar1 ayn1 zamanda halife statiisiinii iistlenince, Imamin gérevi
diinyevi bir nitelik de kazandi. Bu, Slinni miislimanlar i¢in sirasiyla Medine’de,
Sam’da ve Bagdat’ta devletin basindaki halifelerin ruhani degil, diinyevi bir rol

iistlenmeleri gibi bir nitelikti. Daha sonralari, yani ister gizlenmek zorunda kaldiklar

5% Bobrinskoy, s. 10.

546 \/an den Berg, s. 26.

*7 Bu bilgi, Afganistanli bir Hazara Ismaili olan Seyyid Pisarali Kayani’yle yaptigimz roportajdan
almmugtir.
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Alamut doneminde, ister Alamut sonrast donemlerde olsun, her ne kadar sembolik bir
Kiyamet donemine girmek zorunda kalsalar da, bu, hicbir zaman erken Ismaililigin
kaim (mehdi)’in beklendigi bir Kiyamet anlayisina doniismemistir. Nedeni ise, her
zaman bir hazir imam, imam-1 zaman’m var olmasidir.

Dikkatimizi ¢eken, alan arastirmalarimiz sirasinda kendilerinden ve Ismaililerin
tarithinden ve diisiince bi¢iminden bahsederken “Nizari” tabirinin pek ge¢cmiyor
olmasidir. Kendilerini tarif ederken sadece “Ismaili” olarak adlandiriyorlardi. Sii ya
da Nizari kelimelerini kullanmiyorlardi. Agikgasi bazilar1 Nizari olduklarini bile
bilmiyordu.>*® Bildikleri, ismaili olduklari ve IV. Kerim Aga Han’m 49. imamlar
olduguydu. Bu durumun iistesinden gelmek i¢in tarikati 6grenmek gerekmektedir.
Aga Han’in su anda Ogretmeye calistigi sey de budur. Aga Han diyor ki: “Din,
seriattir. Ben size seriati ogretmeyecgim. Seriatin,/dinin kurumlar: vardwr, camiler
vardir, medreseler vardir. Gidin orada dininizi 6grenin. Bir sakincast yoktur. Benim
size vermek istedigim sey, tarikattir.”>*

Tarikat ile kastedilen, acikca anlasilacag: {izere asil Ismaililiktir. Bu bir tiir,
milli kimlik olusturma politikasin1 da c¢agristirmaktadir. Bu milli kimlik etnisite
tizerinden degil de, tarikat olarak nitelendirilen bir “dini ideoloji” iizerinden
olusturulmaya c¢alisilmaktadir. Bu durum bambaska bir agidan Tiirkiye’de
Cumhuriyet déneminde yeni rejimin modernlesme ideolojisinin empoze ettigi Islam
anlayisia benzetilebilir. Tiirkiye’de devletin din kurumu olan Diyanet Isleri
Baskanligi’nca tek elden ve tek tip bir Siinni islam anlayisimin devlet kontroliinde
olusturulmasi/yayginlastirilmasi politikas1 benzeri bir politika, burada, ayni tarikat
etrafinda Dbirlesen bir ulus olusturma politikasina benzetilebilir. Gliniimiizde
Ismaililerin yasadiklar1 her iilkede Aga Han’a bagh el¢llik diizeyinde temsilcilikler
vardir.

2000°’li yillarda 49. Imam Kerim Aga Han tarafindan yapilan son
diizenlemelerle, yerel geleneksel 6gretiler yavas yavas terk edilmeye, onun yerine
merkezi bir ibadet bigimi tiim Ismaili cemaatinde yayginlastirilmaya galisiimaktadur.

Bu konudaki organizasyonu IIS (the Institute of Ismaili Studies) saglamaktadlr.550

8 Aymi durum Tiirkiye toplumunda, sekiiler bir aile ortaminda, sekiiler bir egitim sisteminde yetisen
birgok geng Siinni igin de gegerlidir. Bu gengler Siinni olduklarini bilmelerine ragmen mesela Hanefi
olduklarini bilmemektedirler.

> Aktaran Seyyid Pisar Ali Kayani.

%0 By konudaki bir ¢alisma, bkz. Susumu, ss. 22-26.
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Ancak bu yapilirken, yani dogru Ismaili ibadetinin hangisi olacagini belirleyen,
heterodoks olanin degil ortodoks olanin inancinin baskin gelmesi olmaktadir. Nizari
Ismailileri icin, yaklasitk son bir buguk yiizyildir ortodoks olan, Hindistan
Nizarilerinin ibadet bigimidir. Ornegin 2007 yilinda saha arastirmasi igin gittigimiz
Afganistan Bedahsani’nda o giline kadar “halife” olarak kullanilan tabirin yerine, iki
ayr1 kisiyi temsil eden “mukhi” ve “kameri” tabirlerinin kullanilmakta oldugunu
gordiik. Oysa 2001 yazindaki seyahatimizde, -11 Eyliil saldirilarindan iki ay 6nce-
“mukhi” tabirini kimse kullanmiyordu. “Mukhi”, Hindistan Nizarileri tarafindan
“halife” anlaminda kullanilmaktadir ve bu terminoloji bugiin IIS vasitasiyla biitiin
Ismaili toplumuna yayilmaktadir. En son 2008 yazindaki arastirmalarimiz esnasinda,
Amu Derya’nin yukart kolu Penc’in diger tarafindaki Tacik Bedahsani’nda ise,
“halife” tabirinin hala kullanilmaya devam ettigine sahit olduk.

fran Kacgar hanedani sahlarindan bir prensesle evlenerek bu hanedanin
kullandigt “Aga Han” {invanin1 kullanmaya baglayan 1. Aga Han’in (Nizari
Ismaililerinin 46. imami Hasan Ali Sah) 1830°da Iran’1 terk edip Ingiliz
kontroliindeki Hindistan’a yerlesmesi sonucunda, Ismaililigin merkezi, bilindigi
lizere, o giinden sonra Iran yerine Hindistan olmustur. Bu tarihten itibaren,
Ismaililigin geleneksel ¢izgisi Hindistan Nizari geleneginin hakimiyetine girmistir.

Eski Rus hinterlandimin bir parcasi olan Tacikistan Ismailileri, bu konuda eski
Ingiliz hinterlandinin pargas1 olan Afganistan ve Pakistan Ismaililerinden farkli
hareket etmektedirler. Bugiin Tacikistan Horag’daki Ismaili aydinlar1 arasinda iki tiir
gorlis vardir. Birinci goriise gore, merkezi sisteme gegis yapilmali, ikinci goriise gore
ise yapilmamalidir. ikinci goriisii savunanlar, Bedahsan Ismaili gelenegine damgasini
vuran Davet-i Naswr Hiisrev geleneginin unutturulmamasi gerektigini ileri siirerken,
tek tiplestirilmeye de kars1 ¢ikmis oluyorlar. Ancak siireg, ikinci goriisii savunanlarin
aleyhine isliyor gibi goziikmektedir.

Bedahsan yiizyillarca diinyanin geri kalanindan izole kaldig: siire icerisinde
kendi 6zgiin Ismaili inang¢ bicimini gelistirmistir. Ancak artik diinyaya acildik¢a

ortodoks Ismaililige asimile olmas kaginilmaz gériinmektedir.
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8-9. yiizyillarda Islamiyet Orta Asya’ya geldiginde Bedahsan heniiz bundan ¢ok
uzakti. Hatta bolge hakkinda bilgi veren 10. yiizy1l kaynaklari, her ne kadar burasi
Miisliman hanedanlar tarafindan yonetiliyor goriinse de, halkinin Kdfiri oldugunu
soylerler. Oyle goriiniiyor ki, Islamiyet Bedahsan’a direkt olarak Ismaililik kanalryla
girmistir.

Ismaililigin Orta Asya’da yayilma cabalar1 Samaniler déneminde, el-Mervezi,
en-Nesefi, es-Sicistani gibi Karmati hareketine bagli dailer araciligiyla olmustur.
Genellikle entelektiiel kitleye ve yonetici sinifa hitap eden bu dailerin faaliyetleri, her
seferinde Siinni yonetim tarafindan akamete ugratilmig, onlar da Orta Asya’daki
onemli siyasal ve kiiltiirel merkezlerdeki faaliyetlerini sonlandirmak zorunda
kalmislardir. Bu durum kagmilmaz olarak Ismaililigi Orta Asya’nin yerlesik
bolgelerinden Pamir gibi daha izole olan daghk alanlara itmistir. Iste burada
Ismaililik, 11. vyiizyilda Selguklu topraklarinda Fatimi yanlis1 propagandalari
sebebiyle kogusturmaya ugradigi i¢cin Horasan’t terk edip Bedahsan’a siginmak
zorunda kalan Nasir-1 Hiisrev'le dogrudan baglantilidir.

Nasir-1 Hiisrev’in siyasal faaliyetleriyle ilgili olarak kendi eserlerinde yer alan
bilgiler, onun daha ¢ok Horasan’daki faaliyetlerine dairdir. Bunlarda Bedahsan’daki
faaliyetlerine dair maalesef tatminkar veriler bulunmamaktadir. Ancak buna ragmen
su da bir gercektir ki, o, Bedahsan Ismaili toplumunun bas tebligcisi olmustur. Onun
da hitap ettigi kitle biiylik ihtimalle yerel yonetici smifin ileri gelenleriydi. Nasir-1
Hiisrev’in da ‘vesinin Bedahsan’da asil kabul gérmesinin, Mogol istilas1 akabinde ¢ok
genis bir alanda ortaya ¢ikan gelismeler sonucunda gergeklestigini sOyleyebiliriz. Bu
noktadan sonra ise Ismaililerin gelecegini belirleyen, Mogollarin Alamut Nizari
devletini ortadan kaldirmasi iizerine meydana gelen gelismelerdir.

Anlagilan, Fatimi da‘ve oOrgilitlenmesine bagli olan Bedahsan ve komsu
bolgelerdeki Ismaililer, Alamut'un diisiisiinden bir siire 6nce Nizari imamlarma
baglanmislardi. Iran’daki Nizari orgiitlenmesi, Alamut sonrasi dénemin ilk iman
Semseddin Muhammed'in Oliimiinden kisa bir slire sonra Muhammedsahlilar ve
Kasimsahlilar olmak tizere ikiye ayrilmistir. Baslangicta, bliyiik kardes soyunu temsil

eden Muhammedsahli kolu, Nizari toplulugunun ¢ogunlugunun bagliligini kazanmas,
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ancak zamanla iran’da ve diger bolgelerdeki Nizariler Kasimsahlilara baglanmaya
baslamistir.

Nizariligin Bedahsan’da yayilmasinda, bircogu Alamut'un yikimindan sonraki
siiregte bazi siyasal nedenler dolayisiyla iran’1 terk etmek zorunda kalan gesitli
dailerin rolii biiyiiktiir. Onlarin Iran’1 terk etmesi, 15. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren Iran’dan yayilmaya baslayan Hurufilik, Noktavilik, Nurbahsililk, Safevilik,
Nimetullahilik gibi ¢esitli Sii tarikatleriyle de alakali olabilir. Ciinkii bu tarikatlerden
Nimetullahilik disinda higbiri, Safevi tarikati seyhlerinin 1501°de Sah Ismail’den
itibaren ideolojik bir degisim esliginde Iran sahi olmalarindan sonra Iran’da
barinamayacaklardir. Aslen Siinni bir tarikat olan Safevi tarikatinin kendisi dahi
[ran’dan ¢ok Osmanli topraklarinda yer bulacaktir. Huruflik, hem Osmanl
topraklarinda, hem de Noktavilik ve Nurbahsilik gibi Iran’in dogusunda Bedahsan’in
siir bolgelerindeki Kesmir topraklarinda yer bulacaktir.

Bundan sonra Ismaililik artik uzun siire ancak tasavuf kisvesi altinda yasamaya
devam edecektir ki, yukarda ad1 gegen tarikatlerin buna katkis1 biiytiktiir. Bu noktada,
15. yiizyildan itibaren, iran ve Anadolu’daki heterodoks gruplarda oldugu gibi
Bedahsan Ismaili toplumunda da benzer gelismeler yasandigina tanik oluyoruz.

Bedahsan’daki Ismaili toplumunun halihazirdaki gelenek ve inanglarmin baslica
{ic temel unsurdan olustugu ortaya cikiyor: 1-Islam oncesi mitolojik unsurlar, 2-
Siilik, 3- Tasavvuf. Bu ii¢ temel unsur, Bedahsan Ismaili teolojisinin bir tiir
heterodoks yorumunu olusturmakta ve kendini iki terimle karakterize etmektedir: 1)
Davet-i Naswr, 2) Penc-tani. Davet-i Nasir, daha ziyade ritiielleri ifade eden bir
terimken, Penctani inancin adidir. Pratikte ise, Bedahsan Ismaili geleneginin en
somut hali, cenaze téreni Ceragrusen’de okunan ve Bedahsan’da ¢ok deger verilen bir
dua kitabt olan Ceragname adli metinde kendisini yansitir. Ceragname metni bize,
Bedahsan Ismaililerinin Tiirkiye’deki Alevi inanglariyla benzerlikleri oldugunu
gostermektedir. Mesela, bugiin Alevi cemlerinde Oniki Imamin her biri igin ayr1 ayri
okunan salevatlarin aynisi, “ekler” kismindaki elyazmasinda da goriilecegi gibi, bu
metinde yer almaktadir. Ayrica Anadolu Aleviliginin s6zlii geleneginin temel kitabi
Buyruk’ta gegen “Kirklar Meclisi” epizodu, hemen aynen Cehel-Tenan (yani Kiwrklar)

efsanesinde tasvir edilmektedir. Bunlarin disinda, Bedahsan Ismaililerinin iirettigi
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cesitli sozlii kaynaklarda da Alevi inanglarina ¢ok benzer unsurlarin bulundugunu
tezin t¢lincii boliimiinde yakinen gordiik.

Bedahsan Ismaililiginde bir baska dikkat ¢eken hususun, Islam’mn Tiirkler
arasinda genis kitleler tarafindan kabul gérmesinde kendisine 6nemli bir rol atfedilen
Ahmed-i Yesevi’'nin isminin, Ceragname’de Nasir-1 Hiisrev’le yan yana gegmesidir.
Bedahsan Ismaili gelenegi onu, Nasir-1 Hiisrev gibi, 6nde gelen bir Ismaili daisi
olarak kabul ediyor. Burada bizim agimizdan 6nemli olan, gercekte kim oldugu
tarihsel acidan az ¢ok bilinen Ahmed-i Yesevi’nin Ismaili olup olmamas1 degildir.
Onemli olan, Ahmed-i Yesevi kiiltiiniin Bedahsan’a kadar gitmis olmasidir. Nitekim
bu kiilt, ¢ok iyi bilindigi lizere Velayetname-i Haci Bektas-1 Veli’de de hakimdir ve
Ahmed-i Yesevi’in “nefes oglu” Kutbeddin Haydar’la ilgili bir menkabe iizerinden
Bedahsan (Kafiristan)’la iliskilendirilir.

Bu calisma sonucunda kisaca yukardaki sekilde 6zetleyebilecegimiz sonuglarin
bizi getirdigi nokta, bu ¢aligmanin tamamlandig1 disiincesinden ziyade, daha yeni
basladigimiz1 gdstermektedir. Bu da, Fuat Kopriilii ve Abdiilbaki Golpinarli’nin bir
ara kisaca isaret edip gectikleri, ama Ahmet Yasar Ocak’in degisik makale ve
bildirilerinde 1srarla vurguladigi (bkz. Kaynakga: Arastirmalar bolimii), Alevi
teolojisinin olusmasinda Ismaili etkilerin roliine dair, oldukca dikkat cekici verilere
ulastigimizi diisiinmemizden kaynaklaniyor.

Biz bu calismada, Bedahsan Ismaililiginin éniimiize koydugu sorulara cevaplar
aramaya ¢alisirken, aslinda yeni sorunlarimiz / problematiklerimiz olustu. Bunlarin en
basinda da, Bedahsan’daki Ismaililerle Anadolu’daki Aleviler arasinda, ge¢miste
bizim hi¢ bilmedigimiz bir iligki, bir baglant1 olup olmadigi sorunsalidir. Bu konuda
ikna edici bir veri, 15. yiizyilda yasanmis bir Kalenderi dervisi olan Seher Abdal’m
Bedahsan’da Nasir-1 Hiisrev’in tiirbesinde uzun siire miicavir olarak yasamasi ve
onun Saadetname’sini Tiirkgeye ¢evirmesidir. Bu durum, benzer baska baglantilarin
olup olmadig1 sorusunu hatirimiza getirmektedir.

Oyle goriiniiyor ki Ismaililik-Alevilik ilskisi sorunsalmin tartigilmasi ve
acikliga kavusturulmasi, sadece Bedahsan Ismaililigi ve Anadolu Aleviligi iizerinde
caligmakla ¢oziimlenecek bir konu degildir. Her iki cografyayr benzer sekilde
etkileyen temel faktdriin, Iran’daki Ismaililigin tarihindeki gelismeler oldugunu

diisiiniiyoruz. Bunu anlayabilmek acisindan, baslangi¢ noktamiz olarak Iran’daki dini
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hareketleri yeniden ele almamiz ka¢inilmaz olmaktadir. Hatta bu konuda, 13-14.
yiizyilda kuzey Iran’in periferisinde yer alan heterodoks gruplarla ilgili olarak
Kopriilii’niin bize sundugu (bkz. Kaynakg¢a: Arastirmalar boliimii) verileri yeniden

dikkate alip isin icine Ismaililigi ve Aleviligi de katarak daha derinden arastirmaliy1z.
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