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Damsman: Dr. Ogr. Uyesi Ercan GORDEGIR
2025, 65 sayfa

Bu ¢alisma, Ortagag Mogol toplumlarinda evlilik kurumunun iki temel unsuru olan ¢eyiz
ve mehir uygulamalarini hem bozkir 6rf hukukunun geleneksel yapist hem de islam hukuku
cercevesindeki dontisiimiiyle birlikte incelemektedir. Arastirmanin temel amaci, Mogol evlilik
ekonomisinde yer alan maddi yiikiimliilikklerin tarihsel kokenlerini, toplumsal iglevlerini ve siyasi
anlamlarini ortaya koymak; bu unsurlarm Ilhanlilar ddneminde nasil yeni bir senteze doniistiigiinii
goOstermektir.

Calismada ilk olarak Mogollarmn evlilik yapisi, kadinin aile ve toplum igindeki konumu,
orf hukuku kapsaminda sekillenen kalin (bridewealth) gelenegi ve bu gelenegin evlilik ittifaklari
igindeki yeri ele alimmustir. Kalinin sadece ekonomik bir 6deme degil, ayn1 zamanda kabileler
arasi barisin, siyasal baglhiliklarin ve gii¢ iliskilerinin bir gostergesi oldugu tespit edilmistir.
Temicin-Borte evliligi ve siyah samur kiirk gibi 6rnekler, erken dénem Mogol diinyasinda
evlilikle birlikte ger¢eklesen mal aktariminin sembolik ve politik boyutunu ortaya koymaktadir.

Islam’1in kabuliiyle birlikte Mogol toplumunun evlilik pratiine yeni bir unsur olarak
mehir dahil olmus ve mehir, kadinin sahsi mal varlig1 iizerinde hak sahibi olmasini saglayan
vazge¢ilmez bir hukuki gilivence niteligi kazanmustir. Bu siiregte 6rfi kalin ile ser‘t mehir
uygulamasinin birbirini dislamadig:, aksine ilhanli Devleti basta olmak iizere islamlasmis Mogol
hanliklarinda birlikte yiiriitiildiigii goriilmiistiir. Hanedan evlilikleri {izerinden incelenen mehir
miktarlari, ddnemin ekonomik yapisina, siyasi dengelerine ve saray kadinlarinin statiisiine dair
kapsamli veriler sunmaktadir. Ozellikle II. Biligan Hatun’a verilen olaganiistii yiiksek mehir,
[lhanli sarayinda kadinlarin siyasi ve ekonomik etkisini giiglendiren énemli bir 6rnek olarak one
¢ikmaktadir.

Arastirmada hem klasik kronikler hem de modern tarihgilik ¢alismalari degerlendirilmis,
evlilik ekonomisinin bozkir gelenekleriyle Islim hukukunun birlestigi noktalar analiz edilmistir.
Bulgular, ¢eyiz ve mehirin Mogol toplumlarinda yalmzca ekonomik birer evlilik unsuru
olmadigini; diplomatik iliskilerin, toplumsal hiyerarsinin, kadin statiisiniin ve kiiltiirel
siirekliligin sekillenmesinde belirleyici rol oynadigini géstermektedir. ilhanli dénemi iizerinden
gorilen 6rf-serd sentez, Mogol-Islam toplumlarinin 6zgiin evlilik modelini anlamada temel bir
ornek sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ceyiz, Mehir, Mogollar, Kalm, Ilhanlilar
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DOWRY AND BRIDEWEALTH PRACTSCES IN MONGOL SOCIETY
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This study examines the practices of dowry and mahr within the marital structure of
Medieval Mongol societies, focusing on their historical, social, and legal dimensions. The primary
aim of the research is to analyze the origins, functions, and transformations of material obligations
within marriage, and to explore how these practices were redefined under the influence of Islamic
law during the llkhanid period. The study first investigates the traditional Mongol marriage
system, the position of women within the family and society, and the structure of the kalin
(bridewealth), an essential customary institution. It is observed that kalin was not merely an
economic payment but also a mechanism that reinforced inter-tribal alliances, secured political
loyalty, and reflected the groom’s social prestige. Examples such as the marriage between
Temiijin and Borte, and the prestigious sable fur presented during this union, indicate that material
exchanges in early Mongol marriages possessed both symbolic and political value.

The integration of the Islamic concept of mahr into Mongol marital practices constitutes
the second focal point of the study. Mahr, a compulsory Islamic legal requirement ensuring the
woman’s personal property, coexisted with the customary kalin tradition in Islamized Mongol
polities such as the llkhanate. The amounts and nature of mahr granted to royal women reveal
much about the economic structure of the period and the political significance of women in the
court. Notably, the exceptionally high mahr given to Ilkhanid queen Bulugan underscores the
economic and diplomatic influence held by elite women within the Ilkhanid palace.

Primary sources such as The Secret History of the Mongols, Rashid al-Din’s Jami‘ al-
Tawarikh, and Juvayni’s Tarikh-i Jahan-gusha were examined alongside modern scholarship. The
findings demonstrate that dowry and mahr in Mongol societies functioned not merely as material
components of marriage but as multifaceted mechanisms shaping social hierarchy, diplomatic
relations, cultural continuity, and the status of women. The coexistence of customary and Islamic
legal practices during the Ilkhanid era reveals a distinctive synthesis characteristic of Mongol—
Islamic marital institutions.

Keywords: Dowry, Ilkhanids, Kalin, Mahr, Mongols



ON SOz

Bu tezin ortaya c¢ikmasinda katkisi olan tiim kisi ve kurumlara en igten
tesekkiirlerimi sunmak isterim. Oncelikle, arastirma siirecimin her asamasinda bana yol
gosteren, akademik birikimi, titizligi ve sabri ile bu ¢alismanin sekillenmesinde biiyiik
pay sahibi olan degerli danismanim Dr. Ogr. Uyesi Ercan GORDEGIR’e siikranlarimi
sunuyorum. Kendisi, sadece bilimsel rehberligi ile degil, ayn1 zamanda motivasyonumu
yiiksek tutan yapict geri bildirimleri, hosgoriisi ve anlayis1 ile bu c¢aligmay1
tamamlamamda en buyik destek¢im olmustur. Arastirma konusunun se¢imi, literatiir
taramasi ve metodolojik g¢ercevenin olusturulmasinda bana sagladigi vizyon, bu tezin
akademik niteligini biiyiik 6l¢iide zenginlestirmistir.

Ayrica, tez siirecinde bilgi ve tecriibelerinden yararlandigim, elestirileri ve
onerileri ile galismami gelistirmeme yardimer olan jiiri iiyeleri Dr. Ogr. Uyesi Nihal
GEZEN ve Dog. Dr. Osman KARLANGIC’a tesekkiir ederim. Kiitliiphane taramalari,
arsiv caligmalar1 ve saha arasgtirmalar1 sirasinda destegini esirgemeyen Batman
Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii personeline ve Tarih Ana Bilim Dali’ndaki
meslektaglarima da minnettarim.

Bu siiregte manevi destegini her zaman hissettigim aileme, sabirlar1 ve anlayislar
icin tesekkiir ederim. Zaman zaman karsilastigim zorluklar1 agmamda yanimda olan
dostlarimin moral destegi, bu ¢alismanin tamamlanmasinda biiyiik 6nem tagimistir. Son
olarak, bu calismanin ortaya c¢ikmasma vesile olan ve bana ilham veren tiim tarihi
kaynaklara ve gegmigin hikayelerini bugiine tasiyan arastirmacilara tesekkir ederim.

Dilan GUL

BATMAN- 2025
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1.GIRIS

1.1. Mogollarin Genel Tarihi

Mogollar XIII. yiizyilin ilk ¢eyreginde diinya siyasi dengelerini alt iist edebilecek
bir gili¢ olarak tarih sahnesine ¢ikti. Gergek adi Temugin olan Cengiz Han, siki disiplin
altinda yetistirdigi ordulariyla Merkit, Nayman, Katagin, Kongirat, Kereyit ve Tangut
gibi komsu boylarla savasarak kisa siirede biiyiik bir imparatorluk kurdu. 1206 yilinda
Onon Nehri kiyisinda diizenlenen kurultayda Biiylik Han ilan edilen Cengiz Han,
hakimiyetini Kuzey Cin ovalarina kadar genisleterek batiya yoneldi. Bu siirecte
Harzemsah Devleti’nin tedbirsiz politikalari neticesinde, Cin’den Harzem’e ve Kirim’a
kadar olan topraklar Mogol egemenligine girdi. Cengiz Han’in 1227 Agustos’unda
vefatiyla geride, Pasifik Okyanusu’'ndan Hazar Denizine kadar uzanan, Biiyiik
Iskender’in imparatorlugundan dért, Roma Imparatorlugundan iki kat biiyiik bir devlet
birakilmis olsa da halefleri doneminde Mogol devleti sinirlar1 daha da genisleyerek iki
katina ¢ikt1 (May, 2021, s.51, s.79; Kafali, 1993, s.89, s.367, 5.369).

1227-1241 yillar1 arasinda hiikiim siiren Ogeday doéneminde, Mogol
Imparatorlugu’nun genislemesi, Cin’in énemli bir boliimiinii ve Kore’yi de i¢ine alarak
devam etti. Bu siire¢te Curmagun komutasindaki birlikler, batiya dogru ilerleyerek iran
ve Azerbaycan’da Mogol varligini yeniden hissettirdi. Ayn1 dénemde Cengiz Han’in
torunu Batu’nun liderligindeki ordular, Dogu ve Orta Avrupa’ya dogru ilerlerken ciddi
bir direnisle karsilasmadan hakimiyeti pekistirdiler. Ogeday’m &liimiinden sonra, Mogol
Devleti’nin yonetiminde bir siire Tregene Hatun (1241-1246) naibe olarak gorev aldi;
ardindan Giiyiik Han (1246-1248) tahta gecti. Batu ile olasi miicadele hazirliklari i¢inde
beklenmedik sekilde vefat eden Giiylik Han’in ardindan, 1251°de Mengili Han devleti
devraldi. Mengii Han, kurultayda aldigi kararla Cin’in tamaminin fethinde kardesi
Kubilay’a, bati1 topraklarini ele gegirmede ise diger kardesi Hilagh’ya gorev vererek,
devletin cografi genislemesinde kilit bir rol oynadi. Bu gelismeler, Orta ve Yakin
Dogu’nun siyasi seyrinde dnemli doniim noktalarina isaret etmistir (Residiiddin, 2013

Abul’l Farac, 1999, s.553; Ozgudenli, 2000, s.26).



Halagh’nun bati seferi, islam diinyasimin siyasi dengesinde koklii degisikliklere
neden oldu. Sefer sirasinda, uzun yillardir bolge devletleri tarafindan ele gegirilemeyen
Ismaililerin kalesi Alamut da dahil olmak iizere stratejik kale ve sehirler fethedildi. Bu
fetihler, Tebriz merkezli ilhanli Devleti’nin kurulus siirecini hizlandirdi; sonrasinda
Bagdat’in alinmasi ise Abbasi Halifeligi’nin sonunu getirdi. Halaga, elde ettigi bu
basarilarla Islam diinyasina biiyiikk darbe indirirken, sonrasinda dikkatini Misir
Memliklari’na c¢evirdi. 1260 yilinda gerceklesen Ayn-1 Calut savasinda Memlikler’in
beklenmedik zaferi, Mogol ilerleyisinin durdurulmasina yol a¢ti. Bu yenilginin ardindan
Mogollar, Suriye’nin biiyiik bir béliimiinden ¢ekilse de Iran, Azerbaycan ve Anadolu gibi
bolgelerde varliklarini siirdiirmeye devam ettiler. Ayn-1 Calut mahlubiyeti Mogollari
Islam diinyas1 ile yeni diplomasik iligkilere yonlendirdi (Goérdegir, 2018, s.106-118;
Gordegir, 2019a, s. 33-55; Gordegir, 2019b, s. 215-225; Gordegir, 2020; Gordegir,
2021). XIII. yiizy1l ortalarmndan XIV. yiizy1l ortalarina kadar, ilhanlhlar ile Memldklar
arasinda Orta Dogu’da siiregelen rekabet, Ozellikle Anadolu gibi stratejik tampon
bolgelerde derin izler birakti (Kanat, 2001, s.35; Gezen, 2023a, s.86; Gezen, 2023b, s.49-
66).

Hulagh, Cengiz Han’in evlatlarindan biri olan Tuluy’un Kereyit kabilesine
mensup Sorgagtani adli hatunundan diinyaya gelmistir. Cocukluk ve sehzadelik
donemine dair sinirli bilgilere ragmen, Hligh’nun Mogol Imparatorlugu'nun bati
topraklarin1 ele gecirme gorevini istlenmesiyle, devletin bu cografyadaki kaderi
cizilmeye baslanmistir. Mengii Han doneminde Hilagd, batiya yonelik seferiyle 600 bini
askin kisilik kuvvetiyle bolgeye ¢ikarak, Mogol ordusunun beste biri biiyiikliigiindeki bu
kuvveti kullanmis, Orta Dogu ve cevresinde siyasi ve kiiltiirel degisimlere yol agmigtir
(Yuvali, 1998, 5.473; Spuler, 2011, s.1011, 59; Yuvali, 1017, 5.132).

HOlaga sefer 6ncesi, Baydu ve Curmagun Noyanlar gibi liderlerin hazirliklari —
otlak ve yaylalarin korunmasi, kopriilerin insasi, lojistik destegin saglanmasi gibi —
Mogol ordusunun bolgeye girisi i¢in kritik bir zemin hazirlamistir (Residiiddin,2013,
S.14). 1253 yilinda baslayan sefer, cesitli bayram ve merasimlerin yarattig1 aksakliklar
nedeniyle beklenilen sonuca ulagmadan Once kesintiye ugrasa da Halagh kararl
adimlartyla 1255 tarihinde Semerkant’a varmis; yerel hakimlerin direnci kirilinca
Semerkant, Herat, Erran ve Sirvan kentleri Mogol hakimiyetine girmistir. Halagd,
Ozellikle stratejik oneme sahip Alamut Kalesi’nin alinmasim1 hedefleyerek, donemin

Alamut sahibi Hiirsah’a haber gonderip, korku, tehdit ve vaat yontemleri kullanmus;



Hiirsah’1in teklifi reddetmesinin ardindan kaleyi kusatarak 1256 yilinda ele gecirmistir.
Bu fetih, Halagi’nun bolgedeki giic ve niifuzunu perginlemis; Alamut’un fethi
sonrasinda, halifeyle yapilan yazismalar giderek sertleserek, Abbasi Halifeligi’nin
sarsilmasina zemin hazirlamistir (Residiiddin,2013, s.21-25; Miustevfi, 2018, s.478;
Yuvali, 1998, 5.473).

HulagG’nun fetihleri sonrasinda, onun bolgedeki egemenligini pekistiren
politikalari, Hlagi’nun memleketinde kalic1 etkiler birakmasimna ve bdolge siyasi
haritasinda yeni ¢izgilerin olusmasina neden olmustur. Misir Memlik Devleti’ne yonelik
diizenlenen seferler, ancak 1260’da Ayn-1 Calut zaferiyle son bulmus; Mogol ordulari,
Suriye ve Misir’da kalict hakimiyet kuramayarak geri ¢ekilmek zorunda kalmistir
(Cuveyni, 1998, s.170, s.176; Suydti, 2005, s.432-434; Tagriberdi, 2013, s.83; Yuvali,
2017, s.172-177; Roux, 2001, s.340).

Halagh’nun fetihleri sonrasinda, Ilhanli Devleti’nin tarihi, Cengiz Han’m
evlatlarindan gelen ve devletin ¢esitli reformlarina imza atan hiikiimdarlarla sekillenmeye
basladi.

Hiilagii Han’1n bat1 seferleriyle bolgedeki fetihlerini tamamlamasinin ardindan,
[lhanli Devleti’nin temelleri hizla atilmaya baslanmis; bu siirec, Mogol ordusunun
fetihlerinin getirdigi genis cografyanin yonetiminde yeni diizenlemeler ve reformlarla
sekillenmistir. Hiilagii Han’1n basarisi, bolgedeki siyasi boslugu doldurmak amaciyla
gelen haleflerde farkli yonetim anlayislarinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.

Hiilagii’nun 6liimiinden sonra, oglu Abaka Han 1265 yilinda tahta gecerek ilk kez
merkezi otoriteyi pekistirme yoniinde adimlar atmistir. Abaka Han doneminde, fethedilen
topraklarin idaresinde kurumsallasma c¢abalar1 hiz kazanmis, ancak ayni1 zamanda devlet
icindeki hanedan miicadeleleri ve sinir anlasmazliklar1 da dikkat ¢ekici hale gelmistir.
Abdka Han’in saltanatinda, Ozellikle Altin Ordu ve Memlik Devleti ile yasanan
cekismeler, Ilhanlhlarm batidaki konumunu siirekli tartisma konusu yapmustir
(Residiiddin, 2013, s.71, s.75; Erdem, 1997, s.106, s.107; Mustevfi, 2018, s.489).

Abaka Han’in devleti yonetmeye calistigi donemde, dis siyaset kapsaminda
Hristiyan devletlerle dostane iligkiler kurma cabalar1 6n plandaydi. Bu politikalarin
uygulanmasi sirasinda i¢ kademelerde yasanan c¢ekismeler ve vezirler arasindaki
anlagsmazliklar, merkezi otoritenin zayiflamasina yol acti. Bu durum, devleti daha sonraki

devirlerde reform ve yeniden yapilandirma ihtiyacina zorladi.



Abadka Han’mn ardindan gelen donemde, Ahmed Tekiidar’in saltanati One
cikmaktadir. Ahmed Tekiidar, devleti ydnetirken islam dinini benimsemis; bu hamlesi
hem ig¢ siyasette hem de dis iligkilerde yeni bir yon ¢izmis, 6zellikle Misir ve Memlik
Devleti ile iliskilerin yeniden sekillenmesine zemin hazirlamistir. Tekiidar, baris temelli
girisimler i¢inde bulunmaya calissa da ¢evresindeki Mogol beyleri ve 0zellikle Ulke
icindeki muhafazakar unsurlarin tepkileriyle karsilasmis; bu durum, i¢ istikrarsizlik ve
siir ¢ekismelerini beraberinde getirmistir (Yuvali, 2017, s.227; Spuler, 2011, s.84;
Togan, 1981, s.223-225).

Ahmed Tekiidar doneminin ardindan, Arglin Han’in tahta gecmesiyle Ilhanl
Devleti’nin siyasi yapisinda yeni bir doneme girilmistir. Argiin Han hem i¢ yonetimde
hem de dis iliskilerde daha kararli bir durus sergilemeye caligsmis; ancak devletteki
hanedan i¢i ¢ekismeler, eski vezir ¢evreleri ile yasanan anlagmazliklar ve yonetimsel
zorluklar, onun doneminde de siyasi istikrar1 tam anlamiyla saglayamamistir. Arglin Han,
onemli devlet adamlariyla is birligi yaparak bir yandan merkezi otoriteyi pekistirmeyi,
diger yandan ise bolgedeki rakip giiclere kars1 Hristiyan diinyasiyla ittifak kurma c¢abasi
icine girmistir. Bu politikalarin uygulamasinda yasanan sikintilar hem devletin asker?
giiclinde hem de ekonomik kaynaklarinda diisiise neden olmustur (Residiiddin, 2013,
s.148; Spuler, 2011, s.89-90; Yuvali, 2017, s.244).

Argiin Han’in hiikiimdarliginin ardindan Geyhatu Han devralmistir. Geyhatu
Han’mn doénemi, Ilhanli Devleti’nin mali ve askeri politikalarinda &nemli reform
denemelerinin yapildig1 bir donem olarak 6ne ¢ikar. Geyhatu Han, “Cav” adl1 kagit para
uygulamas: gibi ekonomik reform girisimleriyle devlet yapisini modernize etmeye
calismis; ancak bu uygulamalar beklenen etkiyi yaratamamais, aksine ticarette aksamalara
ve halk arasinda hosnutsuzluga yol agmistir. Hanedan iiyeleriyle yasanan anlagmazliklar
ve savurganlik, Geyhatu Han’in yonetimindeki merkezi otoritenin zayiflamasina neden
olmus; nihayetinde, 24 Mart 1295 tarihinde sehzade Baydu’nun 6nderliginde gerceklesen
isyan sonucunda Geyhatu Han, taht1 birakmak zorunda kalmis ve hayatina son vermistir
(Mdstevfi, 2018, 5.486; Yuvali, 1996, s.44).

Geyhatu Han’in 6liimiiniin ardindan, Baydu Han kisa siirede tahta gecgerek
devlette yeni bir denge arayisina girmistir. Baydu Han’in doneminde, merkezi otoritenin
yeniden tesisi ve hanedan i¢indeki c¢ekismelerin giderilmesi icin ¢esitli girisimler
yapilmistir. Baydu Han’in yonetiminde de 6zellikle Emir Tugagar’in atanmasi, Gazan

Mahmud ile baslayan taht miicadelesi ve eski vezir ¢evreleri arasindaki anlasmazliklar,
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devletin i¢ siyasetinde stirekli bir ¢alkantiya yol agmistir. Baydu Han, diismanlarina kars1
sert Onlemler alirken, devletin sinirlarin1 koruma ve merkezi otoriteyi saglama cabalari
da zorluklarla karsilagmistir (Spuler, 2011, 5.102-103).

Gazan Han’in devralmasiyla Ilhanli Devleti yeni bir reform siirecine girmistir.
Gazan Han, kardesi Olcaytu’nun reformlarini devam ettirme ve devletin huzurunu
saglama amaciyla 6nemli adimlar atmis; ancak 1304 baharinda aniden rahatsizlanip vefat
etmesi, devlette yeni bir bosluk yaratmistir. Gazan Han’in doneminde yapilan reformlar,
merkezi otoritenin guclendirilmesi yoninde 6nemli denemeler olsa da devletteki mevcut
cekismeler ve dis baskilar, reformlarin tam olarak hayata ge¢cmesine engel olmustur
(Mdastevfi, 2018, s.490; May, 2021, s.354). Gazan Han’in 6liim haberinin alindig1 an,
sonraki yonetim devirleri ve halefler arasinda yasanacak siyasi miicadelelerin habercisi
olmus, IThanli Devleti’nin calkantil1 tarihi yeni basliklarla devam etmistir.

Olcaytu Han, Gazan Han’in sagladigi reform atmosferini devam ettirmek ve
devlette huzur ile istikrar1 yeniden tesis etmek amaciyla 1304 yilinda tahta gegmistir.
Tahta gegcisinin ardindan, devletin idarf ve askeri yapisim1 giiclendirmek i¢in dnemli
adimlar atmis; yeni bagkent Sultaniye’yi 1307°de kurarak merkezi yonetimi pekistirmeye
calismistir. 1310 yilinda $iiligi kabul eden Olcaytu Han, bu dini tercihle hem i¢ siyasette
hem de dis iligkilerde farkli aktorlerle yeni bir denge kurmayi hedeflemistir.

Olcaytu Han’in saltanatinda, dis alanda Memliklerle ytiriitiilen seferler 6nemli
yer tutarken, erzak sikintilari ve salgin hastaliklar gibi lojistik sorunlar, askeri harekatlarin
planlandig1 sekilde sonuclanmasina engel olmustur. Ozellikle Anadolu’da yasanan
kargasa, Karaman Beyligi’nin 1314°te Mogol hakimiyetine kars1 baskaldirisi gibi yerel
isyanlarin ortaya c¢ikmasina zemin hazirlamistir. Devletin i¢ idaresinde ise, ilhanli
vezirleri Residiiddin ve Taceddin Alisah arasinda siiregelen anlagmazliklar, yonetimdeki
zafiyetleri gozler Oniine sermistir. Olcaytu Han, bu i¢ ¢ekismeleri dengelemek amaciyla,
Mogol geleneklerine uygun olarak oglu Ebu Said Bahadir’1 Horosan’a vali tayin etmis ve
giivenilir bir yardimci olarak Emir Seving’i yanina almistir. Ne var ki, yasanan askeri
basarisizliklar, idari ¢ekismeler ve i¢ huzursuzluklarin yani sira, Olcaytu Han’in
sagliginda meydana gelen ciddi sorunlar, onun saltanatini kisa stirede sonlandirmistir. Bir
av esnasinda ani hastalanan Olcaytu Han, 14 Aralik 1316 tarihinde heniiz 36 yasinda vefat
edince, devlette biiylik bir bosluk olusmus; babalik vasiyetleri, dnceden olusturulan
reform beklentilerinin ne kadar kirllgan oldugunu goéstermistir (Spuler, 2011, s.119,
s.127; Spuler, 2011, s.130-131).



Olcaytu Han’in vefatinin ardindan, yerine 1317°de oglu Ebu Said Bahadir’in
gecmesi, Ilhanli Devleti’nde yeni bir donemin baslangicini isaret etmistir. Ebu Said
Bahadir Han’1n saltanati, babasinin baslattig1 reformlarin ve merkezi otoritenin yeniden
insasinin devami niteliginde degerlendirilmistir. Yeni hiikiimdar, babasinin vasiyetleri
dogrultusunda devletin idari, askeri ve ekonomik alanlarda yeniden yapilandirilmasina
yonelik girisimlerde bulunmus; ancak bu cabalar, onceki donemlerde olusan derin
hanedan i¢i ¢cekismeler ve yerel giiglerin direnisiyle golgelendirilmistir.

Ebu Said Bahadir Han’in y6netiminde, merkezi otoriteyi gii¢clendirme ve idari
modernizasyon ¢abalar1 6n plandaydi. Devletin mali yapisini ve askerT disiplinini yeniden
oturtmaya yonelik reform girisimleri, karsilagilan i¢ ve dis baskilar nedeniyle beklenen
diizeye ulasamamuistir. Devlet igerisindeki ¢esitli unsurlar, merkezi yonetimin zayifligini
kullanarak ozerklik talep etmis; bu durum, Ebu Said Bahadir’in reform girisimlerinin
uygulanmasinmi giiclestirmistir. Ayrica, bolgedeki stratejik ¢ikar catismalari, 6zellikle
yerel beyliklerin ve diger Mogol sube devletlerinin etkisi, Ebu Said Bahadir Han’in
siyasal ortamini siirekli bir belirsizlik ve rekabet iginde birakmustir.

Sonug olarak, Ebu Said Bahadir Han’in déneminde, babasinin biraktigi reform
mirasinin devam ettirilmeye ¢aligilmasi, Ilhanli Devleti’nin daha istikrarli bir yapiya
kavugmasi yoniinde umutlar uyandirsa da siiregelen i¢ ¢ekismeler ve dis baskilar bu
cabalarin tam manasiyla gerceklesmesini engellemistir. Bu devir, devlette merkezi
otoritenin yeniden insas1 ve modern yonetim tekniklerinin uygulanmasi konusunda
onemli dersler barindirirken, ayn1 zamanda ilhanl Devleti’nin sonraki yikilis siirecine de

zemin hazirlayan karmasik politik dinamikleri gozler 6niine sermektedir.

1.2. Genel Hatlariyla Mogollarda Ceyiz ve Mehir Gelenegi

Mogol topluluklarinin sosyal, ekonomik ve kiiltiirel yapisin1 anlamada evlilik
kurumunun yeri ve isleyisi hayati bir 6neme sahiptir. Bu baglamda ceyiz verme pratigi,
eski Mogollarin diiniirlik geleneginin ayrilmaz bir parcasi olarak ortaya c¢ikmakta ve
toplumun ¢esitli kesimleri arasinda farkli bi¢gimlerde uygulanmaktadir. Kiz gelin giderken
ailesi tarafindan saglanan; binek hayvani, mal-miilk, esya, kole ve cariye gibi unsurlar,
ceyizin sadece maddi bir deger ifade etmedigini, ayn1 zamanda aileler arasi sosyal
iliskilerin, ekonomik stratejilerin ve giic dengelerinin de yansimasi oldugunu

gostermektedir Ortacag Mogollarinin saray evlilikleri de c¢ok yonlii amaglarla



gerceklestirilmekteydi (EKinci, & Gordegir, 2024, s. 297-308; Gordegir, 2019b, s. 1324—
1340; Gordegir, 2020b; Gordegir, 2025, 27-43).

XIII. yiizy1l Mogol toplumunda ¢eyiz uygulamasinin 6zellikle zengin ve soylu
kesimler arasinda yaygin olmasi, bu gelenegin toplum igindeki hiyerarsik yapiy1
pekistiren ve evlilik ittifaklarinin kurulmasinda énemli bir rol oynayan bir uygulama
oldugunu ortaya koyar. Ceyiz, sadece evlilikle sinirli kalmayip, ailelerin toplumsal
statiilerini ve ekonomik giiclerini sergileme araci haline gelmistir. Bu durum Mogol
evlilik kurumunun isleyisine ve toplumsal iliskilerin sekillenmesine dair daha genis bir
tartismanin kapilarini aralamaktadir.

Bu tezde Mogollar arasinda ¢eyiz verme geleneginin tarihsel kokenleri, uygulanig
bicimleri ve toplumsal yapinin doniisiimiindeki rolii ele alinacaktir. Ayrica geyiz
uygulamasinin kadinlarin toplumsal konumunu, aileler arasi iligkilerin dinamiklerini ve
ekonomik stratejilerin evlilik kurumuna yansimalarini irdelemek amaglanmaktadir.
Arastirmanin temel sorulari, ¢eyiz uygulamasinin hangi sosyal, ekonomik ve kiiltiirel
ihtiyaclara yanit verdigi; hangi deger sistemleri ve giic iliskileriyle sekillendigi ve bu

uygulamanin tarihsel siire¢ i¢inde nasil evrildigi lizerine odaklanacaktir.



2. KAYNAK ARASTIRMASI

Mogol toplumunun evlilik ve aile yapisina dair gelenekleri, Islam oncesi Tiirk
kiiltiriiyle gosterdigi ¢arpict  benzerlikler sayesinde, sadece Mogollarin sosyal
organizasyonunu anlamakla kalmayip, ayni zamanda bozkir medeniyetlerinin ortak
kiltarel zeminini de gozler 6niine sermektedir. Bu benzerlikler; dilsel, ritelistik ya da
hukuki diizlemde degil, ayn1 zamanda evlilige dair yapilarin sekillenmesinde temel rol
oynayan kurumlar olan ceyiz (ber, belge) ve mehir (meyer) uygulamalarinda da agik
bicimde hissedilmektedir. Binlerce yillik bir tarihi ve kiiltiirel siirekliligin pargasi olan bu
gelenekler, sadece bireysel ya da ailevi diizeyde degil, ayn1 zamanda toplumsal iktidarin
kurulmasi, mesruiyetin saglanmasi ve siyasi birlikteligin tesis edilmesinde de
vazgecilmez unsurlar olarak islev gérmiistiir. Bu nedenle Mogol evlilik geleneklerine
iliskin tarihi veriler, sadece Mogol tarihi acisindan degil, ayn1 zamanda TUlrk-Mogol
kiiltiirel stirekliliginin izlerini siiren ¢alismalar bakimindan da hayati 6nemdedir.

XIII. yiizyildan itibaren diinya tarihinde benzersiz bir iz birakan Mogol
Imparatorlugu, sadece askeri fetihleriyle degil, siyasi ve toplumsal yapisiyla da ¢ok
sayida farkli medeniyetin dikkatini ¢cekmis ve bu ¢ercevede genis bir literatiir olugsmustur.
Mogollarla temas halinde olan Arap, Fars, Cinli, Latin, Ermeni ve Siiryani miiellifler; bu
toplumun yodnetim bicimi, evlilik pratikleri, toplumsal rolleri ve ritliellerine dair ¢esitli
diizeylerde bilgi aktarmislardir. Bu kaynaklarin ¢ogu dogrudan ceyiz ve mehir
geleneklerine odaklanmasa da, donemin hanedanlar arasi evliliklerine ve sosyal iliskiler
agina 151k tutan anlatimlariyla, ilgili uygulamalarin tarihi baglamin1 anlamada son derece
kiymetlidir.

Mogollarin kendi i¢ diinyalarindan dogan ve 1240 yilinda Herlen Nehri kiyisinda
yaziya gecirilen Mongyol-un niyuca tobciyan (Mogollarin Gizli Tarihi), bu agidan temel
bir bagvuru kaynagi niteligindedir. S6z konusu eser sadece Temiicin’in (Cengiz Han)
iktidara yiikselisi ve Mogol devletinin kurulus siirecine dair bilgiler sunmakla kalmaz;
aynt zamanda ¢eyiz, mehir, evlilik akdi ve bu siireclerin sosyo-politik anlamlari
konusunda da zengin etnografik veriler igerir. Eserde Mogol deyimlerinin 6zgln bigimde
kullanilmas: ve geleneklerin sik¢a vurgulanmasi, Mogol halkinin zihinsel diinyas1 ve
degerler sistemi hakkinda da 6nemli ipuglar1 sunar.

Cin kaynaklari, o6zellikle Mogol kabilelerinin sosyal yapisina ve evlilik

baglaminda ¢eyiz ve mehirin islevine dair bilgileri igeren bir baska degerli kiilliyati
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olusturmaktadir. Yuan-Shih, Chao-hung’un Menda bei-lu adl1 eseri ve Shao Hung, Peng
Da Ya, Xiu Ting gibi yazarlarin kaleme aldig1 diplomatik raporlar, Mogol toplumunun i¢
orgutlenmesini, hanedanlar arasi evliliklerin diplomatik sonuglarini ve bu evliliklerde
ceyiz-mehir gibi maddi unsurlarin kullanim bigimlerini gézlemleyebilme imkani tanir.

Otemis Hacr’'nin Cengiz-Name adli eseri, hem tarihi hem de sosyo-Kkiiltirel
coziimlemelere imkan saglayan yapisiyla ¢eyiz ve mehirin, 6zellikle hanedanlar arasinda
yapilan stratejik evliliklerde nasil bir diplomatik ara¢ olarak kullanildigini ayrintili
bi¢imde isler (Topg¢i, 2008). Temiicin’in evlilikleri izerinden ¢izilen siyasi harita, sadece
akrabalik bagi kurmakla kalmaz; ayni zamanda bu bagin ekonomik, sembolik ve
mesruiyet temelli yonlerini de barindirir.

Avrupali seyyahlarin ve misyonerlerin kaleme aldig1 eserler de Mogol toplumuna
dair dis gbzlemler sunar. Dominiken kesisi Plano Carpini (2000), Fransisken rahibi
Ruysbroeckli Willem (2010), Marco Polo (2003; 2015) ve Simon adli misyonerin
gozlemleri (2006), Mogol sarayinda evliliklerin tasidigi siyasi ve ekonomik agirligi, bu
evliliklerde mehirin bedeli olarak sunulan nesnelerin anlamini ve saray protokolii
igerisinde bu geleneklerin nasil yapilandigini detayli bigimde aktarir. Marco Polo’nun
evlilik torenlerine dair tasvirleri, ¢eyiz tagima merasimlerinin niteligini gbzler Oniine
sererken; Splitli Toma ve Matthaei Parisiensis gibi tarihgilerin kronikleri ise, aristokrat
evliliklerinde ¢eyiz ve mehirin simgesel roliinii tanimlar (Ozcan, 2012, s. 427-458).

Siiryani ve Ermeni vakayinameleri ise, Mogollar ile Hristiyan hanedanlar arasinda
yapilan evliliklerde ¢eyiz ve mehirin, sadece dini ya da siyasi degil, ayn1 zamanda kulturel
bir temsil gilicii oldugunu gostermektedir. Genceli Kiragos (2009), Miiverrih Vardan
(1937), Aknerli Grigor (2007) ve Gregory Abll-Farac (1999) gibi yazarlarin aktardiklari,
Mogol aristokrasisinin bolgesel hanedanlarla kurdugu akrabalik iliskilerinde ¢eyiz ve
mehirin maddi oldugu kadar sembolik birer unsur olarak da islevsellestigini ortaya
koymaktadir. A. G. Galstyan’in c¢aligsmalar1 (2005), bu uygulamalarin Ermeni hanedan
kiiltiiriiyle nasil i¢ i¢e gegtigini gostermesi bakimindan ayrica dikkate degerdir.

Islam cografyasinda kaleme almmis klasik kaynaklar, Mogol evlilik kurumunu
anlamada vazgecilmez bir konumdadir. Ata Melik Ciiveyni’nin Tarih-i Cihdngiisa
(Cliveyni, 1999; Bilgin, 1997; Kopriili, 1979; Togan, 1985; Sesen, 1988) ve Residiiddin
Fazlullah’in Cdmiu 't-Tevarih (1983; 1998; 2013; Ozgiidenli, 2008) adl1 eserleri, Mogol

sarayinda ¢eyiz ve mehirin ekonomik ve siyasi fonksiyonlarini agik bi¢imde ortaya koyar.



Mehirin bir mali yiikiimliiliik olmasinin 6tesinde, hanedanin itibar1 ve karsi tarafa verilen
degerin sembolil olduguna dair anlatilar bu kaynaklarda sik¢a vurgulanir.

Abdullah Kasani’nin Tarth-i Olcaytu (1969; Ors, 1992), Serefiiddin Vassaf’in
Tahrir-i Tarth-i Vassaf (1383/2004; Ozgidenli, 2020), Hamdullah Mustevfi Kazvini
(2018), Benaketi (1343/1969), Ibnii’l-Esir, Ibn Kesir (1985), ibn Tagriberdi (2013) gibi
miiellifler ise, Ilhanli déneminde geyiz ve mehirin diplomatik protokoller igerisindeki
yeri, bu pratiklerin sosyal siniflar arasi farklilagmasi ve kadinlarin toplumsal temsili
baglaminda nasil islev kazandigina dair zengin bir arka plan sunmaktadir. Ibn BattGita’nin
seyahatnamesi (2010) gibi metinlerde ise, bu uygulamalarin giindelik hayattaki
yansimalarina ve Mogol kadininin toplumsal konumuna dair ayrintilar yer almaktadir.

Anadolu sahasindaki Selguklu-Mogol iligkilerini belgeleyen kaynaklarda da ¢eyiz
ve mehirin, sadece ev i¢i kurumsal bir gelenek olarak degil, ayni1 zamanda siyasi iliskileri
sekillendiren bir ara¢ olarak kullamildigi goriiliir. Ibn Bibi’nin El-Evdmiri’l-Alaiyye
(1996; Ozaydin, 1999) ve Aksarayi’nin Miisameretii’[-Ahbar (2000), Mogol-Selcuklu
evliliklerinde ¢eyiz ve mehirin tasidig1 siyasi mesajlar ve bu uygulamalarin yerel giig
dengelerine etkisi bakimindan 6nemlidir.

Bu kapsamli literatiir taramasi, Mogol ¢eyiz ve mehir geleneginin tarihsel surecte
gecirdigl doniisimii, cesitli kaynak tiirleri araciligiyla ¢ok yonlii bir bi¢imde ortaya
koymaktadir. Farkli cografi ve kiiltiirel ortamlarda kaleme alinmis birincil ve ikincil
kaynaklar, bu geleneklerin sadece bireysel diizeyde degil, ayn1 zamanda sosyal yapi,
iktidar iligkileri ve diplomatik pratiklerdeki belirleyici roliinti gdriiniir kilmaktadir. Bu
yoniiyle ¢eyiz ve mehir, Mogol toplumunda sadece bir evlilik gelenegi degil, aym
zamanda tarihi hafizay1 ve siyasi diizeni sekillendiren koklii bir kiiltiirel mirasin ifadesi

olarak degerlendirilmeyi hak etmektedir.
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3.YONTEM

Bu calisma, Ortacag Mogol toplumunda ¢eyiz (c¢eyiz) ve mehir (kalin)
kurumlarmin toplumsal, ekonomik, hukuki ve diplomatik islevlerini tarihsel baglamda
analiz etmeyi amaglayan nitel bir arastirmadir. Calisma siirecinde tarih biliminin klasik
yontemleri; belgesel tarama, metin ¢dzimlemesi, karsilastirmali tarihsel analiz ve tarihsel
sosyoloji yaklagimi bir arada kullanilmistir. Arastirmanin yontemi, hem tarih yazimi hem
de kdlttrel antropoloji disiplinlerinden yararlanilarak yapilandirilmig; veriler, hem

birincil hem de ikincil kaynaklardan sistematik bi¢imde derlenmistir.

3.1. Arastirma Yaklasimi ve Tasarimm

Bu tez, betimleyici ve yorumlayict bir tarih caligmast olarak kurgulanmistir.
Mogol tarihinin XIII-XIV. yiizyillarina odaklanan arastirma, dénemin siyasi, toplumsal
ve kiltirel yapisin1  “evlilik kurumu” ekseninde yeniden anlamlandirmay1
hedeflemektedir. Ceyiz ve mehir kavramlari sadece aile i¢i geleneksel uygulamalar olarak
degil, ayn1 zamanda devletleraras1 diplomasi, iktidar yapis1 ve toplumsal hiyerarsinin
belirleyicisi olarak degerlendirilmistir. Bu dogrultuda arastirma, disiplinleraras1 bir
perspektifle yiirtitiilmiis; tarihsel kaynak ¢6ziimlemesi, sosyo-ekonomik veri incelemesi

ve kiiltiirel sembol analizi yontemleri esgiidiim i¢inde kullanilmistir.

3.2. Veri Toplama Sireci

Mogol tarihine iliskin temel kronikler ve cagdas anlatilar (6rnegin Mogollarin
Gizli Tarihi, Resididdin’in Cdmi % 't-Tevarih’i, Civeyni’nin Tarih-i Cihdngiisa ’st,
AbQ’l-Farac Tarihi, Aksarayi’nin Miisameretii’l-Ahbdr 1, Ton Bibi’nin El-Evamirii’l-
Alaiyye’si) incelenmistir. Bu eserlerde yer alan ¢eyiz, mehir, kadin statiisii ve evlilikle
ilgili bolumler tespit edilerek konuya iliskin i¢erik ¢6ziimlemesi yapilmistir.

Modern tarih arastirmalari, sosyolojik ve antropolojik incelemelerden olusan
literatiir taramasi gerceklestirilmistir. Ozellikle Jean-Paul Roux, David Morgan, Bertold
Spuler, Ahmet Kafali, ismail Aka ve modern donem Tiirk arastirmacilarin ¢alismalari,

karsilastirmali analizde temel bagvuru kaynaklar1 olmustur.
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Arkeolojik bulgular, gérsel malzemeler, miize kataloglar1 ve modern istatistiksel
doniistimler (6rnegin mehirin ekonomik degeriyle ilgili tahmini hesaplamalar) yardimci

veri seti olarak kullanilmistir.

3.3. Yontemsel Yaklasim

Arastirmada tarihsel analitik yontem temel almmustir. Oncelikle kaynaklarda
gecen kavramlar (6r. kalin, geyiz, ince, incli, gelin geliri) kavramsal diizeyde tanimlanmis,
ardindan bu kavramlarin donemin sosyal iligkiler sistemindeki islevleri ¢oziimlenmistir.
Elde edilen veriler kronolojik diizende siniflandirilmis ve Mogol toplum yapisinin
gecirdigi sosyo-politik doniisiimler dikkate alinarak yorumlanmustir.

Calismada ayrica karsilastirmali tarihsel analiz teknigi kullanilarak, islami mehir
gelenegi ile Tiirk-Mogol kalin anlayisi arasindaki benzerlik ve farkliliklar belirlenmistir.
Bu sayede ilhanli dénemi 6rneginde gériilen kiiltiirel sentez, hem Islam hukukunun hem
de bozkir gelenek hukukunun (Yasa) 1s1ginda degerlendirilmistir.

Ek olarak, toplumsal cinsiyet perspektifi aragtirmanin alt yontemlerinden biri
olarak benimsenmis, Mogol kadininin evlilikteki konumu ekonomik ve sembolik
boyutlariyla analiz edilmistir. Kadinin iiretim, mulkiyet ve siyasal temsildeki yeri, geyiz

ve mehir araciligiyla toplumsal statiiye doniisen bir unsur olarak incelenmistir.

3.4. Verilerin Analizi

Kaynaklardan elde edilen veriler, icerik analizi yontemiyle ¢oziimlenmistir.
Verilerin tematik olarak kodlanmasinda dort ana eksen belirlenmistir:
a. Ekonomik boyut: Ceyiz ve mehirin tiretim, miilkiyet ve servet aktarimi baglamindaki
islevleri.
b. Sosyolojik boyut: Aile yapisi, kabileler arasi iliskiler, evlilik ittifaklarinin sosyal
anlama.
c. Kiltdrel boyut: Ritiieller, semboller, geleneksel uygulamalar ve kutsal anlam diinyasi.
d. Politik boyut: Hanedan evlilikleri, diplomatik mehir anlagmalar1 ve giig iligkileri.

Bu dort eksen, hem yazili kaynaklardan hem de tarihsel baglamdan elde edilen
verilerle karsilastirilarak sentezlenmistir. Bulgular, modern tarih yaziminda kullanilan

elestirel tarihgilik ilkeleriyle yeniden yorumlanmuistir.
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3.5. Literatiirle Iliski ve Yontemin Gerekgesi

Calisma, Ortagag tarihgiliginde siklikla g6z ardi edilen “giindelik yasam tarihi”
ve “mikro tarih” yaklagimlarini da igermektedir. Bu yoniiyle, klasik siyasal tarih
anlayisinin Otesine gecilerek, birey ve aile diizeyindeki toplumsal iligkiler tarihsel
analizin merkezine yerlestirilmistir.

Ayrica, antropolojik ve sosyolojik yontemlerle desteklenen bu tarihsel yaklasim,
Mogol toplumunun ekonomik ve kiiltiirel yapisin1 daha biitiinciil bigimde anlamayi
miimkiin kilmastir.

Bu yontem, sadece tarihi olaylari aktarmayi degil, ayn1 zamanda bu olaylarin
ardindaki toplumsal dinamikleri aciklamay1 hedeflemistir. Boylelikle, Mogol evlilik
sisteminin ¢ok katmanli yapist ritiiel, hukuk, iktisat ve siyaset boyutlariyladisiplinlerarasi

bir analizle ortaya konulmustur.

13



4. BULGULAR VE TARTISMA

4.1. Ortacagda Mogol Kadiminin Yeri ve Mogollarda Evlenme Gelenegi

Ortagag diinyasinda kadin, c¢ogu medeniyetin toplumsal yapisinda ikincil
konumda bulunmus; siyasal karar siireclerinden, ekonomik tasarruflardan ve askeri
faaliyetlerden biiyiik 6l¢iide diglanmistir. Ancak Mogol toplumu, bu genel ¢izginin
disinda, kadin-erkek iliskilerinde dikkate deger bir esitlik anlayist sergilemistir. Cengiz
Han’in kurdugu devletin sosyal diizeninde kadin, sadece ev i¢i rollerle sinirlanmamus;
siyaset, savas, diplomasi ve liretim gibi alanlarda da aktif bir unsur olarak goriilmiistiir.
Kadin, devletin siirekliliginde ve toplumsal denge i¢inde vazgecilmez bir yapi tast olarak
kabul edilmistir (Tansii & Yiicel, 2024, s. 487).

Bu esitlik¢i yaklasimin koékeni, Mogol toplumunun tarih 6ncesi mitolojik evrenine
uzanir. Rivayete gére Mogol soyunun baslangici, Alan-Kowa adli bir kadinin dogaiistii
bir bicimde hamile kalmasina dayandirilir. Alan-Kowa’nin bedenine gokten inen bir
15181 nurunun girmesiyle li¢ ¢ocugu olur ve bu cocuklardan biri Cengiz Han’1n atasi
kabul edilir. Boylece Mogol halki, kendi hanedanlik mesruiyetini bir kadinin
dogurganhigina, kutsalligina ve tanrisal secilmisligine baglamistir (Ogel, 2010, aktaran
Tansti & Yiicel, 2024, s. 488). Bu anlati, kadin figliriinii sadece biyolojik degil, ayni
zamanda ruhani bir varlik olarak da yiiceltmistir. Mogol kadini bu yoniiyle “yaratici disil
gii¢”lin temsilcisi olmustur.

Alan-Kowa’dan sonra tarih sahnesine ¢ikan Numolon Hatun, Mogol kadin
kimliginin “akil, cesaret ve liderlik” niteliklerini somutlastiran ilk Orneklerdendir.
Numolon Hatun’un sadece bir es degil, ekonomik isleyisi yoneten bir idareci oldugu,
ordunun ve kabilesinin {iretim faaliyetlerini koordine ettigi aktarilmaktadir (Farrokhi,
2021, s. 312, aktaran Tansu & Ydcel, 2024, s. 488). Bu 6rnekler, Mogol toplumunda
kadinin hem kutsal hem de pragmatik bir statii kazandigini; yani kadinlik olgusunun
mistik bir anlamla birlikte yonetsel sorumluluklar1 da i¢erdigini gosterir.

Mogol kadmnmin giicli konumu, Cengiz Han’in annesi Hoeliin Hatun’un
kisiliginde de somutlagsmistir. Cengiz Han cocuk yasta babasini kaybettikten sonra
kabilesi tarafindan dislanmis; ancak annesinin azmi, dirayeti ve oOrglitleyici giicli
sayesinde hayatta kalmistir (Kafali, 1993, s. 367-368, aktaran Tansiu & Yicel, 2024, s.

487). Bu deneyim, Cengiz Han’1n kadinlara duydugu sayginin temellerini olusturmustur.
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Onun doneminde kadin, sadece erkegin esi degil, devletin bir paydasi olarak goriilmiis;
yasalarla korunmus, sosyal ve ekonomik hayatta aktif kilinmistir.

Cengiz Yasast olarak bilinen “Yasa’nin hiikiimleri, Mogol kadininin hukuki
statiisiinli anlamak acisindan son derece 6nemlidir. Yasaya gore “erkekler savasta iken,
kadinlar onlarin gorevlerini tistlenmekle yiikiimlidir” (Subasi, 2022, s. 6, aktaran Tansii
& Yiicel, 2024, s. 488). Bu madde, kadinin sadece ev iglerinden degil, erkegin toplumsal
ve ekonomik sorumluluklarindan da pay aldigint agik¢a gostermektedir. Kadin, hem
iiretimde hem de yonetimde aktif bir unsurdu. Ayrica Cengiz Han, kadinin onurunu
korumay1 bir devlet ilkesi haline getirmistir. Kadina yonelik her tiirlii cinsel saldir1 6liimle
cezalandirilmis, fiziksel siddet uygulayan erkekler agir para cezalara garptirilmigtir
(Melekzade, 1967, s. 180, aktaran Tansii & Yiicel, 2024, s. 488). Bu diizenlemeler, Mogol
toplumunda kadimin sadece bir “aile unsuru” degil, korunmasi gereken bir “hak 6znesi”
oldugunu ortaya koyar.

Toplumda ¢ok eslilik (poligami) yaygin olmakla birlikte, ilk es her zaman
saygideger bir konumda tutulmustur. Esler arasindaki statii farkini belirleyen “ulu kadin”,
“biiyiik hatun” veya “birinci es” gibi unvanlar bulunmaktaydi (Dagdeviren, 2017, s. 1,
aktaran Tansii & Yiicel, 2024, s. 488). Bununla birlikte, ¢ocuklar arasinda hicbir ayrim
yapilmazdi; hangi anneden dogarsa dogsun, her cocuk ayni miras hakkina sahipti
(Vladimirtsov, 1995, s. 84, aktaran Tansii & Yiicel, 2024, s. 488). Bu anlayis, ataerkil
hiyerarsinin kadin {izerinden c¢ocuklara yansimasini Onlemis, ailenin biitiinliiglini
korumustur.

Mogol evlilik kurumunun bir diger ozelligi, siyasi diplomasi aracit olarak
kullanilmasiydi. Cengiz Han, kizlarini ¢evre kabilelerle evlendirerek siyasal ittifaklar
kurmus; bu sayede hem i¢ giivenligi saglamis hem de devletin niifuz alanin1 genigletmistir
(Subasi, 2022, s. 8, aktaran Tansii & Yiicel, 2024, s. 488). Bu tiir evliliklerde ¢eyiz, Sadece
mal varlig1 degil, siyasi bir bagin semboliiydii. Mogol toplumunda ¢eyiz, kadinin ailesinin
itibartyla orantili olarak belirlenir; mehir ise kadimin evlilik sonrasi giivencesi olarak
kabul edilirdi. Boylece kadin, evlilik birliginde ekonomik bir bagimsizlik payma sahip
olabiliyordu. Tokuz Hatun orneginde goriildiigii {lizere, hiikiimdar esinin kabilesine
hiirmet gostermek, hem siyasi hem de dini anlamda 6nemli sonuglar dogurmustur. Hiilagii
Han’1n, Hristiyan olan Tokuz Hatun’un kabilesine destek amaciyla kilise insa ettirmesi,
kadinin dini kimliginin bile devlet politikasint etkileyebildigini gdstermektedir

(Fazlullah, 2013, s. 4, aktaran Tansi & Ycel, 2024, s. 488).
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Kadinlarin ekonomik yasamdaki rolleri de son derece genisti. Gogebe yasamin
tim ylikiinii kadin tagimaktaydi: ¢adir kurmak, hayvan sagmak, siit iiriinleri yapmak,
giyim tiretmek, barinmayr diizenlemek tamamen kadimmin sorumlulugundaydi
(Vladimirtsov, 1995, s. 88, aktaran Tansii & Yiicel, 2024, s. 488). Kadinlar, erkeklerin
sefere gittigi donemlerde evin giivenligini de sagliyorlardi (Ciiveyni, 2013, s. 89, aktaran
Tansii & Yiicel, 2024, s. 488). Bu durum, kadinin sadece ev i¢i degil, toplumsal savunma
sisteminin de bir parc¢asi oldugunu gostermektedir.

Miras ve miilkiyet konularinda Mogol kadimi erkeklerle esitti. Eginin Slimi
durumunda kadinin mal varhigini1 yonetme hakki bulunuyor, hatta gerektiginde yeniden
evlenerek ekonomik stattisuinu koruyabiliyordu (Vladimirtsov, 1995, s. 87, aktaran Tans(
& Yicel, 2024, s. 489). Gliylik Han’1n tahta ¢ikisinda kadinlara da erkeklerle esit bigimde
hazine paylastirmasi, bu ekonomik esitligin devlet politikasi haline geldigini
gostermektedir (Ciiveyni, 2013, s. 237, aktaran Tansii & Yiicel, 2024, s. 490). Kadin,
miilk sahibi olabiliyor, ticari faaliyetlerde bulunabiliyor ve miras hakkini ozgiirce
kullanabiliyordu. Bu agidan Mogol kadmi, Ortagag Avrupa’sindaki ya da Islam
diinyasindaki pek ¢ok kadindan daha ileri bir ekonomik 6zgiirliige sahipti.

Kadimin devlet ydnetimindeki rolii de olaganiistiidiir. Toregene Hatun’un Ogeday
Han’mn o6liimiinden sonra dort yil boyunca devlet yonetimini elinde bulundurmasi
(Civeyni, 2013, s. 228-235, aktaran Tansii & Yiicel, 2024, s. 489) Mogol siyasi
kiiltiiriinde kadin liderliginin kabul gordiiglinii kanitlar. Organa Hatun’un naiplik
doneminde kendi adina para bastirmas1 (Ugok, 1965, s. 9, aktaran Tansi & Yiicel, 2024,
s. 489), onun sadece vekil degil, fiili hiikiimdar yetkisine sahip oldugunu gosterir. Bu
ornekler, Mogol devlet geleneginde kadinin yoneticilik vasfinin kurumsallagtigini ortaya
koymaktadir.

Ibn Battiita’nin gdzlemlerine gére, Mogol yonetim belgelerinde “Sultanin ve
Hatunlarin emriyle” ifadesi yer almakta, boylece hiikiimet kararlarinin iki cinsin ortak
iradesiyle alindig1 ima edilmektedir (Ibn Battlta, aktaran Tansii & Yiicel, 2024, s. 489).
Bu ifade, Mogol yonetim anlayisinin kolektif bir denge {izerine kuruldugunu, kadinlarin
karar alma siire¢lerine etkin bigimde katildigini agikca gosterir.

Kadinlar askeri alanda da etkin bir role sahipti. Mogol ordusunda hem hanedan
kadinlarinin hem de komutan eslerinin ordular1 bulunuyordu (Oncel, 2019, s. 16, aktaran
Tansii & Yiicel, 2024, s. 490). Cengiz Han’1n kiz1 Nisabur Savasi’nda kendi ordusuyla

zafer kazanmis; savag meydaninda gosterdigi kahramanlikla “kadin savascilarin lideri”
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olarak anilmistir (Ciiveyni, 2013, s. 183, aktaran Tanst & Yiicel, 2024, s. 490). Bu 6rnek,
Mogol kadinlarinin erkeklerle esit askeri egitimden gectigini ve gerektiginde komutanlik
yapabildigini gosterir.

Kaynaklarda ayrica “Ermuk” adiyla anilan 6zel bir kadin toplulugundan soz
edilmektedir. Bu grup, orduda ¢esitli gorevler listlenen kadinlardan olusuyordu. “Ermuk”,
baz1 kaynaklarda “Iramuki” ya da “Armak” olarak gecmekte ve genellikle Hatun’un
ordusunda yer alan, yiyecek-igecek islerinden sorumlu veya casusluk, haberlesme gibi
gizli gorevlerde bulunan kadinlar1 tanimlamaktadir (Kirmani, 1327, s. 73-76; Clveynt,
2013, s. 183; Herevi, 1943, s. 501, aktaran Tansl & Yiicel, 2024, s. 491). Baz1 “Ermuk”
kadinlarinin erkek kiyafetleriyle savasa katildiklari, at binme ve ok atmada olagantistii
yetenek gosterdikleri de kaydedilmistir. Bu durum, Mogol kadininin sadece sembolik bir
savasci degil, fiili olarak askeri sistemin parcast oldugunu kanitlar.

Sonug olarak, Ortacag Mogol toplumunda kadinin yeri, caginin ¢ok 6tesinde bir
toplumsal bilinci temsil etmektedir. Kadin; tiretimde, yonetimde, hukukta, ekonomide ve
orduda erkegin tamamlayicis1 degil, esiti olarak konumlandirilmigtir. Bu durum, Mogol
devletinin istikrarina da katki saglamis, toplumsal dayanismanin temelini olusturmustur.
Kadinlarin 6zgiirliik alan1 sadece kisisel degil, kurumsal diizeyde de taninmistir. Nitekim
Cengiz Yasasi, kadinin mal, namus ve emegini giivence altina almis; boylece Mogol
toplumu, Ortagag diinyasinda cinsiyet esitliine en ¢ok yaklasan medeniyetlerden biri

olmustur (Tansili & Yiicel, 2024, s. 492).

4.1. Mogollarda evlenme gelenegi

4.1.1. Kiz ¢ocuklarinin evlenmeye tesvik edilmesi

Mogol toplum yapisinda evlilik, sadece bireysel ya da ailevi bir birliktelikten
ibaret olmayip, ayni zamanda soyun devamliligi, toplumsal denge ve kabileler arasi
ittifaklarin tesisinde kilit bir rol oynamaktaydi. Bu baglamda "kiz isteme" ritiieli,
geleneksel Mogol evlilik pratiginin ilk ve en énemli adimi1 olarak kabul edilmistir. Bu
ritliel, ¢ogunlukla cinsiyetler arasi biyolojik olgunlagsmanin fark edilmesiyle glindeme
gelirken, ayn1 zamanda kabileler arasi siyasi baglarin kurulmasinin da bir araci olarak
islev géormiistiir. Erkek ¢ocuklarimin askeri ve iktisadi anlamda yurt kurmaya hazir hale

gelip gelmedigi, kiz cocuklarinin ise evlenme ¢agina ulasip ulasmadigi geleneksel Mogol
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sOyleminde sikca dile getirilen bir sorunsaldi. Bu baglamda, Mogollar arasinda yaygin
olan "Erkek evladim yurdunda mi1? Kiz evladim biiytidii mii?" seklindeki ifadeler, evlilik
caginin belirlenmesinde toplumsal bilincin ve geleneksel zamanlamanin GSnemli
gostergeleri arasinda yer alir. Bu sdylem, sadece bireysel ailelerde degil, kabile diizeyinde
de soyun devamliligina verilen 6nemi yansitir (Mogollarin Gizli Tarihgesi, 2011, s. 25;
Kalan, 2013, s.274).

Kiz isteme siireci, Mogollar arasinda toplumsal sayginin, geleneksel nezaketin ve
kabileler aras1 protokoliin bir geregi olarak sekillenmistir. Mogollarin Gizli Tarihi'nde
aktarildigina gore, bu siireci cogunlukla damat adaymin babasi veya agabeyleri
iistlenmekteydi. Ornegin, Dobun Mergen’in evliligi sirasinda kiz isteme gérevini Duva
Sohor tistlenmig, Temiicin’in (Cengiz Han) Olhonuud boyundan Borte ile evliliginde ise
bu gorevi bizzat babasi Yesiligeyi Bahadir gergeklestirmistir. Bu ornekler, kiz isteme
ritiielinin hanedanin haysiyetini temsil eden st diizey aile bireyleri eliyle yiiriitiildiiglinii
gostermesi agisindan dikkat c¢ekicidir. Bazi durumlarda ise kiz isteme siireci, aile
tiyelerinin degil, bu gorev igin 0zel olarak goérevlendirilmis elgilerin araciligiyla
yuritiilmekteydi. Bu uygulama, evliligin sadece iki aile arasinda degil, iki boy ya da
kabile arasinda siyasi bir ittifak olarak degerlendirildigi durumlarda daha yaygindi.
Nitekim Mogol toplumunda nisanli olmayan bir kizin istenmesi, geleneksel normlara
uygun bir diiniirliik olarak kabul edilirken; evli kadinlarin ya da cariyelerin zorla alinmasi
gibi vakalar, Mogollarin Gizli Tarihi'nde 6rneklerine rastlanmasina ragmen, toplumda
mesru bir davranig bi¢imi olarak goriilmemekteydi. Bu baglamda bazi arastirmacilarin
Mogollar arasinda "ki1z kagirma" adetinin bulunduguna dair ileri stirdiigii goriisler, eldeki
tarithi kaynaklar 151¢1nda yeterince ikna edici degildir ve daha ziyade miinferit hadiseler
baglaminda degerlendirilmelidir. Mogol toplumunda kiz isteme siirecinde adaymn dis
gorilintisti, fiziki saghgi, zekd seviyesi ve en Onemlisi soyu biiyiik bir titizlikle
degerlendirilirdi. Bu durum, Mogollarin Gizli Tarihi'nde gegen "kizin yiiziiniin rengi",
"yuzl nurlu”, "g6zii atesli" gibi tasvirlerden anlasilmaktadir. Bu tiir ifadeler, sadece
giizellik betimlemesi degil, ayn1 zamanda dogurganlik, saglik ve hanedana layiklik gibi
sembolik anlamlar da igcermektedir. Bu 6zelliklerin vurgulanmasi, evliligin bireysel
mutlulugun oOtesinde, sosyal statii ve hanedansal gii¢ iligkileriyle i¢ ige gectigini

gostermektedir (Mogollarin Gizli Tarihgesi, 2011, s. 24,25; Kalan, 2013, 5.274).
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4.1.2. Kiz isteme gelenegi

Kiz isteme gelenegi cercevesinde dikkate deger bir diger unsur ise evlilik igin
tercih edilen soy baglantilaridir. Mogollar, ¢ogunlukla dis evlilik (exogami) ilkesi
cercevesinde, farkli boylardan, 6zellikle de dayi tarafina mensup akrabalardan kiz
istemeyi uygun gormiislerdir. Dayi-soylu evliliklerin tercih edilmesi, kadim bozkir
kiiltiirlerinde goriilen "dayr soyunun istiinliigii" diislincesinin Mogol toplumundaki
yansimasidir. Nitekim Yesiigey Bahadir, oglu Temiicin i¢in kiz isterken, karis1 Oeliin
Hatun’un mensubu oldugu Olhonuud boyundan, yani anne soyundan bir evlilik
yapilmasint Onermistir. Bu baglamda, Mogollarin Gizli Tarihi’nde Yeslgey’nin
Hongirad (Kongrad) iilkesine dogru yola ¢ikmasi, sadece bir diiniirliik ziyareti degil, ayni
zamanda kabileler aras1 siyasi ve kiiltiirel baglarin gili¢lendirilmesine yonelik stratejik bir
girisim olarak degerlendirilebilir. Kiz isteme siireci, evliligin ilk adim1 olmanin &tesinde,
toplumsal hiyerarsinin, aile onurunun ve kabileler arasi iligkilerin dengelendigi ¢ok
katmanl1 bir sosyal protokoldiir. Bu siirecin ardindan gelen ¢eyiz ve mehir miizakereleri
ise, Mogol evlilik kurumunun iktisadi, sembolik ve siyasi boyutlarin1 daha goriiniir
kilmakta, bu konularin derinlemesine incelenmesini gerekli kilmaktadir (Mogollarin

Gizli Tarihgesi, 2011, s. 24, 25).

4.1.3. Damat adayhgi

Kiz isteme siirecinin ardindan gelen ve Mogol evlilik sistemine 6zgii olan bir diger
onemli asama, damat adayinin kiz evinde gecici olarak ikamet etmesidir. Bu uygulama,
Mogollarin Gizli Tarihi'nde “Hiirgeded talbih™ seklinde ifade edilmekte olup, Mogol
toplumunun evlilik oncesi ritielleri arasinda 6zel bir yere sahiptir. Hiirgeded talbih
ifadesindeki “hiirged” kelimesi, “hiirgen” (damat) sozciligliniin ¢ogul hali olup, bu
kullanim, bu gelenegin kabileler arasinda yaygin ve kolektif bir uygulama oldugunu
gostermektedir(Mogollarin Gizli Tarihgesi, 2011, s. 25, 26).

Bu uygulamaya gore, kiz tarafi yapilan evlilik teklifini uygun bulursa, damat aday1
belirli bir siire i¢in kizin ailesinin yaninda misafir degil, adeta gegici bir aile ferdi olarak
kalirdi. Ancak bu misafirlik, basit bir konukluktan ibaret olmayip, damat adayinin
karakterinin, davranislarinin, ahlaki yapisinin ve kisisel yeterliliklerinin sinandig1 6nemli

bir sosyal gozlem siirecini ifade ederdi. Mogollarin Gizli Tarihi’ndeki 6rneklerde bu
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gelenek ayrintili sekilde betimlenmistir. Temiicin’in (Cengiz Han) kayinpederi Dei
Setsen’in evinde birakilmasi sirasinda, babasi Yestgey Bahadir’in, “Benim oglum itten
korkar, saygin diiniiriim sen, oglumu itle korkutma!” seklindeki ifadesi, damat adayinin
kiz evine emanet edildigini ve onun korunup egitilmesi beklentisinin dile getirildigini
gostermektedir. Bu donemde damat adaymin ne kadar siireyle kayinpederinin evinde
kalacagina dair sabit bir kural bulunmamaktaydi. Bu siire kimi zaman birka¢ ay, kimi
zaman da cocuk sahibi oluncaya kadar uzayabiliyordu. Ozellikle Yuan hanedanlig
doneminde bu gelenegin hala uygulanmakta oldugu ve bazi Mogol beylerinin damat
sifatiyla kiz tarafinda yasamlarini siirdiirdiigii kaynaklarda belirtilmektedir. Bu baglamda,
Mogol evlilik sisteminde evlilik dncesi birlikte yasama uygulamasinin bir tiir deneme
stireci olarak islev gordiigli sOylenebilir. Damat adayinin bu siiregte temel sorumlulugu,
sadece gelecekteki esiyle uyum saglayip saglamadigini gostermek degil, ayn1 zamanda
kiz tarafi tarafindan egitilmek, test edilmek ve evlilikteki roliine hazirlanmak olmustur.
Bununla birlikte, “Damat aday: gii¢siiz, boyun kemigi etsiz” seklindeki Mogol atasozii,
damat adaylarinin bu donemde agir islerde calistirlmadigmi, daha ¢ok gozlem ve
sosyallesme siirecine tabi tutuldugunu ortaya koymaktadir (Damdinstiren,1990, s. 124;
Kalan, 2013, s. 276).

4.1.4. Evlilik 6ncesi diiniirlerin hediyelesmesi

Mogol evlilik geleneklerinde, kiz isteme siirecinin olumlu sonuglanmasinin
ardindan gelen en dikkat ¢ekici ritiiellerden biri, diintirliik hediyesi verme adetidir. Bu
uygulama, evlilik baginin sadece iki birey arasinda degil, iki aile hatta iki kabile arasinda
kuruldugu anlayiginin bir yansimasidir. Dolayisiyla hediye, sadece bir nezaket gostergesi
degil; aynm1 zamanda toplumsal tanima, mesruiyet ve karsilikli yiikiimliligiin
ifadesidir(Mogollarin Gizli Tarihgesi, 2011; s. 204).

Mogollarin evlenme tdrenleri baglaminda diiniirler arasindaki hediyelesme, hem
toplumsal-ritiel bir zorunluluk hem de siyasal-iktisadi bir arag¢ olarak islev gormiistiir.
Nisan ve kiz isteme asamasinda verilen hediyeler, iki ailenin veya iki klanin resmi
diiniirliik bagini tescillemekte; bu sayede sozlii mutabakat yazili/nesnel bir davranisa
hediyenin teslimine doniismektedir. Bu uygulama, hem bireysel tesekkiir ve minnet

ifadesi (Or. bir atin hediye edilmesi) hem de diintirliik iliskisini kanitlayan resmi ritiiel
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(nisan hediyesi verme) niteligi tasimistir (Mogollarin Gizli Tarihgesi, 2011, s. 204; Kalan,
2013, s. 377; Broadbridge, 2016, s. 121).

Hediye tiirleri ve islevleri acisindan Mongol pratikleri birka¢ acik kategoride
toplanabilir. Birincisi nisan/tevfik hediyeleridir: aileler arasinda evlendirme kabull
saglandiginda evlilik bagin1 kesinlestirmek {izere 6zellikle at gibi hareketli bir deger
verilir — Temel olarak at, hem ekonomik hem de simgesel agidan birincil hediyedir.
Metinsel Ornekler, Yesiihei Bahadir’in Dei Setsen’e kizi vermeyi kabul etmesinin
ardindan minnettarlik ifadesi olarak atin1 hediye etmesi seklinde kaydedilmistir; bu
davranis hem diiniirliigiin kesinlesmesi hem de iki taraf arasinda devam eden karsilikli
sorumlulugun resmi ilan1 anlamina gelir (Mogollarin Gizli Tarihgesi, 2011, s. 204; Kalan,
2013, s. 377; Cleaves/de Rachewiltz gevirileri; ayrica genel baglam icin Allsen, 2001).

Ikinci grup 6msgél/6msgel tiirli hediyelerdir: bunlar genellikle gelin ve damat
tarafindan torene katilan saygin kisilere veya aileler arasi baglari giiglendirecek kimselere
sunulan hediyelerdir. Omsgdl’iin hem ritiiel bir dagitim bicimi hem de siyasi bir jest
olarak is gordiigii, Temiicin’in Ong Han’a verdigi samur derisi kaftan1 6rnegiyle aciktir;
bu hediye hem kisisel bir minnet hem de politik destek saglama amaci tagimistir
(Mogollarin Gizli Tarihgesi, 2011, s. 204; Kalan, 2013, s. 377). Omsgol’iin niteligi,
verilen hediyenin alacaklisina/alanina tanidig1 haklar bakimindan da 6nem tagir: 6rnegin
“sitgiil” ad1 verilen bagislar gelinin anne-babasina selamlagma amaciyla verildiginde,
kaymn tarafi bu hediyeyi belirli kullanim haklariyla devralabilmektedir; dolayisiyla
hediyenin tipi, kimin hangi haklar1 elde edecegini belirler. Bu ayrim, hediyenin ekonomik
icerikten daha ¢ok hukuksal/ritiiel sonuglar iirettigini gostermektedir (Mogollarin Gizli
Tarihgesi, 2011, s. 204; Kalan, 2013, s. 377; Broadbridge, 2016, s. 121)

Diiniir hediyesi verme gelenegi, Mogollarin siyasi ve toplumsal yapisi icerisinde
onemli bir mesruiyet aracidir. Mogollarin Gizli Tarihi’ndeki anlatilara gore, evlilik
teklifinin kabul edilmesinden sonra damat tarafi, kiz tarafina degerli bir hediye sunarak
memnuniyetini ve tesekkiiriinii bildirir; bu ayn1 zamanda nigsanin resmiyet kazanmasini
saglayan bir simgesel akittir. Ornegin, Yesiigey Bahadir’in Dei Segen’in kizini istemesi
tizerine, kiz tarafinin olumlu yaniti karsisinda Yeslgey’nin atin1 hediye etmesi, bu
gelenegin tipik bir 6rnegidir. S6z konusu at, siradan bir ulagim araci degil, Mogol toplumu
icin stratejik degeri olan, giic ve zenginlik sembolii kabul edilen bir armagandir. Bu
baglamda, diiniir hediyesiyle nisan toreni birbiriyle biitiinlesmis, diiniirligiin

onaylandigin1 belgeleyen sosyal bir sozlesme islevi kazanmistir. Bunun disinda, yilin
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belli dénemlerinde ve 6zel giinlerde de hediyelesme pratigi goriilmektedir. Ozellikle
Tsagaan Sar (Beyaz Ay) gibi yilbasi bayramlarinda, diigiinlerde ya da kabile i¢i
kutlamalarda at ve koyun gibi hayvanlarin armagan olarak verilmesi yaygin bir
gelenektir. Bu hediyeler sadece ekonomik birer takdim degil, ayn1 zamanda taraflar
arasinda sadakat, dostluk ve gelecekteki ylkiimliiliiklerin hatirlaticisidir. Mogollarin
evlilik baglar1 tizerinden kurduklari bu hediye ekonomisi, sadece i¢ toplumsal iligkilerle
smirli kalmamis, dis siyasette de etkili bir ara¢ haline gelmistir. Mogollarin Gizli
Tarihi’nde yer alan Uygur Idikut’un el¢i gondererek Cengiz Han’a baglilik bildirmesi ve
karsiliginda Cengiz Han’in kiz1 Al-Altan’1 evlilik yoluyla ona vermesi, bunun tipik bir
ornegidir. Bu evlilik bagmin kurulmasiyla birlikte Idikut’un Cengiz Han’a sundugu
“altin, glimis, inci, sedef ve ipek™ gibi degerli hediyeler, sadece kisisel degil, diplomatik
diizeyde bir baglilik gostergesi ve ittifak pekistiricisi islevi gormiistiir. Bu hediyeler ayni
zamanda karsilikli rizanin, siyasi denge kurmanin ve hanedansal mesruiyetin
guclendirilmesinin bir yoluydu (Mogollarin Gizli Tarihgesi, 2011, s. 2004).

Bu pratiklerin siyasi ve toplumsal islevi 6zellikle vurgulanmalidir: hediyeler
sadece iki aile arasindaki duygusal bagi giliglendirmez, ayn1 zamanda klanlar arasi
ittifaklar1 kurumsallastirir ve liderler i¢in sadakat bagi yaratir. Biiyiik aktorlerin (6rnegin
Temiicin, Yesiihei gibi) verdikleri hediyeler, kiiciik aktorlerin koruma ve destek aglarina
dahil edilmesini saglamis; boylece evlilik, dogrudan bir dis politika araci olarak da
kullanilabilmistir. Bu islev, hem tarihi tanikliklarda hem de modern arastirmalarda agik¢a
belirtilmektedir; Anne Broadbridge’in ilhanli baglamindaki analizleri, evlilik ve
akrabalik aglarinin siyaset ve diplomasiyle i¢ ice gectigini gostermektedir (Mogollarin
Gizli Tarihgesi, 2011, s. 204; Kalan, 2013, s. 377; Broadbridge, 2016, s. 121).

Ritiielin ekonomik hukuki boyutu da arastirmada ayristiriimalidir: Mogollarin
hediyeyi “diniirliigiin kanit1” olarak kullanmasi, hediyenin geri alinabilirligini ve
taraflararas1 yiikiimliiliikleri diizenleyen geleneksel normlara isaret eder. Bu normlar,
hem gdcebe ekonominin karakteristik ¢zellikleri (hayvansal servet, hareketli sermaye)
hem de tore/yasa kaynakli akrabalik kurallar1 ile baglantilidir. Dolayisiyla at ve kiigiikbas
hayvanlarin téren hediyesi olarak dncelik tagimasi, sadece sembolik degil ayn1 zamanda
pratik bir sermaye transferidir; bu acidan Allsen’in kiiltliirel degisim ve dagitim
mekanizmalarina dair vurgulari degerlidir (Mogollarin Gizli Tarihgesi, 2011, s. 204;
Kalan, 2013, s. 377; Allsen, 2001, s. 115-121).

22



Mogol hediyecilik pratiklerini Islam diinyasindaki mehr/mehir veya Turk
“kalin/baglik” uygulamalariyla iliskilendirerek anlamayr kolaylastirir:  Mogol
omsgdl/nisan  hediyesi uygulamalari, Islam hukuku baglamindaki  mehir
mekanizmalarinin tersine; hediyeyi genellikle ailenin (kayin tarafinin) kullanimina agan,
s0zu edilen kisiler ve soylular arasinda yeniden dagitim yapan pratikler olarak is
gormiistiir. Tiirkiye’deki ve Orta Asya caligmalari literatiirii, bu tiir toresel uygulamalarin
hukuki sonuglart ve geri iade mekanizmalar1 iizerinde ayrintili tartismalar sunmaktadir;
Nilgiin Dalkesen’in cinsiyet-rolleri ve t0re-yasa analizleri, bu doniisiimii kavramak i¢in
yararl bir karsilastirma zemini saglar (Dalkesen, 2007, s. 185-192).

Bu noktada, hediyelesme ritiielinin sadece ekonomik degil, sembolik bir anlam
tasidig agiktir. Mogol toplumunda bir kisiye verilen hediye, onunla kurulan iliskinin
mahiyetini, hiyerarsik durumunu ve karsilikli ylikiimliiliikk diizeyini belirleyen bir arag
olarak islev goriir. Dolayisiyla d6msgdl, hem sosyal prestijin hem de politik ittifakin
temsilcisidir. Bu tir hediyeler, evlilik gibi stratejik kurumlar etrafinda, bireyler arasi
iliskilerin Gtesinde kabileler arasi siyasi stratejilere entegre olmustur. Dunur hediyesi
Mogol toplumunun evlilik sisteminde merkezi bir unsur olup, hem kiiltiirel bir ritiiel hem
de diplomatik bir arag olarak islev gormistiir. Cesitli tiirlerdeki hediyeler araciligiyla
sadece bir evlilik bagi kurulmaz; ayni zamanda kabileler arasinda ittifaklar, sadakat
iliskileri ve toplumsal mesruiyet zemini insa edilirdi. Mogollarin Gizli Tarihi ve diger
Klasik kaynaklarda yer alan bu uygulamalar, Mogol toplumunda hediyelesmenin sadece
bir gelenek degil, ayn1 zamanda devlet ve toplum diizeninin 6nemli bir tagiyicist oldugunu

acikca ortaya koymaktadir (Kalan, 2013, s. 277).

4.1.5. Kiz ugurlama

Mogol toplumunda kiz ugurlama ritiieli, sadece bir gegis toreni degil; aymi
zamanda bir kimlik ve aidiyet degisiminin simgesel sahnesidir. Kiz ¢ocugunun baba
evinden ¢ikip yeni bir sosyal ¢evreye, yani esinin ailesine dahil olmasi, onun toplumsal
rollerinde ve statiisinde koklii bir donlisiimii beraberinde getirirdi. Bu gecis siireci,
torenin iceriginde yer alan sembolik objeler, yolculuk esnasindaki refakatgilerin konumu
ve ugurlama sirasinda kullanilan sozlii gelenek unsurlari aracilifiyla toplumun ortak

hafizasinda anlam kazandirilarak yasatilirdi.
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Mogollarin Gizli Tarihi’nde gegen “kagan olan sizlerin al yiizlii kizlarin1 kazak
arabasina bindirerek, kara deve yedege alarak, birlikte hatun tahtina oturttuk™ ifadeleri,
kiz ugurlama ritiielinin ne derece gorkemli ve toplumun ileri gelenlerinin gdzetiminde
gerceklestigini agikga gostermektedir. Burada kullanilan ““al yiizlii kiz” ifadesi, sadece
fiziksel giizellige yapilan bir gonderme degil; ayni1 zamanda kizin evlilik ¢cagina geldigini
ve toplumsal gérevine hazir oldugunu belirten sembolik bir betimlemedir (Luvsandanzan,
1990, s. 30.Kalan, 2013, s. 378,379).

Yolculuk esnasinda kullanilan deve ve at arabasi gibi tasima araglari, gocebe
yasamin maddi gercekliklerini yansitmakla kalmaz; ayn1 zamanda gelinin ait oldugu
soyun ekonomik statusii, prestiji ve itibar1 hakkinda kars1 tarafa mesaj verir. Ugurlamada
refakat eden kisi ya da kisiler, evlilik baginin iki aile arasinda olusturdugu yeni sosyal
sO6zlesmenin tasiyicisi konumundadir. Bu agidan bakildiginda, 6zellikle annenin veya
kadim kadin akrabalardan birinin ugurlama siirecinde aktif rol almasi, Mogol toplumunda
kadinlarin aile i¢indeki otoritesini ve toplumsal sembol degerini géstermesi bakimindan
kayda degerdir betimlemedir (Mogollarin Gizli Tarihgesi, 2011, s. 21, 40; Kalan, 2013,
s. 378,379).

Ugurlama ritiielinde baba figilirliniin disarda birakilmasi ise sadece Ambagai
Han’mn Cinlilere esir diismesiyle ilgili bir tehlike algisindan degil; ayni zamanda
toplumsal cinsiyet rollerinin sinirlarinin keskinlestirilmesiyle de ilgilidir. Baba, toplumda
hanedanin temsilcisi olarak siyasi sorumlulugu iistlenmis bir figiirdiir ve bu nedenle
kizinin yeni ailesine dogrudan teslimi, hem statii hem de gelenek agisindan uygun
goriilmemistir. XIII. yiizyildan itibaren sekillenen bu uygulama, Altan Tobgi ve
Mogollarin Gizli Tarihi gibi kaynaklarda dogrudan ya da dolayli bigimde teyit
edilmektedir. Dei Setsen’in kizin1 ugurladiktan sonra yoldan dénmesi ve annenin kizla
birlikte kaym evine gitmesi, artik kurumsallasan bu ritiielin somut bir Ornegidir
cizmektedir (Mogollarin Gizli Tarihgesi, 2011, s. 21, 40).

Kizin, kaymn ailesine bizzat annesi tarafindan teslim edilmesi, sadece fiziki bir
aktarim degil; ayn1 zamanda kiiltiirel bir gecis ve degerler egitiminin bir parcasiydi. Anne,
kizina yeni ailesinde nasil davranmasi gerektigi, evi nasil idare edecegi, kocastyla
iligskilerinde hangi 6l¢iilere dikkat etmesi gerektigi gibi konularda son 6giitleri verirdi. Bu
s0zlii nasihatlerin igerigi, Mogol toplumunda kadinin yeni evdeki gorevlerine ve beklenen
davranis bigimlerine dair dolayl bilgiler sunmaktadir. Dolayisiyla kiz ugurlama gelenegi,

bireysel bir ayriligin degil; sosyal diizenin ve hanedansal siirekliligin yeniden tesis
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edildigi bir térensel eylem olarak degerlendirilmelidir(Mogollarin Gizli Tarihgesi, 2011,
s. 21, 40).

Ayrica ugurlama sirasinda kullanilan siirsel sOylemler, torenin duygusal
yogunlugunu artirmakta ve ritiiele katilan bireylerde aidiyet, gurur, hiiziin ve umut gibi
duygu durumlarmin aktarimini saglamaktadir. Ugurlama sirasinda sdylenen deyisler,
kimi zaman gelecekteki hayatin giizelliklerine dair temenniler icerirken, kimi zaman da
kizin baba evine ait hatiralarina duyulan 6zlemi dile getiren agit formunda olabilir. Bu
yoniiyle ugurlama, Mogol sozlii edebiyatinin da 6nemli bir yansima alanidir betimlemedir
(Mogollarin Gizli Tarihgesi, 2011, s. 21, 40; Kalan, 2013, s. 378,379).

Tiim bu degerlendirmeler 1s181nda, kiz ugurlama gelenegi sadece bir nik&h 6ncesi
uygulama degil; ayn1 zamanda bireysel bir yolculuktan ¢ok daha fazlasini ifade eden,
toplumun normlarini, ailevi degerlerini, cinsiyet rollerini ve sosyal aglarini yeniden

ureten bir ritlel olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

4.1.6. Diger onemli gelenekler

Mogol toplumu, gerek Cengiz Han doneminde gerekse onun soyundan gelen
kaganlar devrinde, hem Islam 6ncesi hem de Islam sonras1 donemde Tiirk topluluklariyla
yogun bir kiiltiirel etkilesim i¢inde olmustur. Bu etkilesim, 6zellikle adet ve gelenekler
baglaminda, Mogollarin toplumsal yapisinda belirgin izler birakmistir. Nitekim Mogol
evlilik kiiltliriiniin de, tarihsel siirecte Tiirklerin tesirinde sekillendigi goriilmektedir.
Ancak bu benzesmeye ragmen, kimi donemlerde ve kabile 6zelinde farkliliklarin da
mevcut oldugu tespit edilmektedir.

Kiiltiirel antropoloji baglaminda evlilik; “Kadin ve erkegin birbirleri iizerinde
cinsellik kullanim haklarina sahip olmalarim1 saglayan bir sézlesme sonucu olusan
birliktelik” seklinde tanimlanmaktadir (Alinge, 1967, 5.98-99). Bu tanim, evliligin sadece
biyolojik ya da duygusal bir birliktelikten ibaret olmadigini, ayni zamanda toplumsal bir
sOzlesme niteligi tasidigini ortaya koyar. Mogollarin erken donem evlilik pratikleri de bu
sosyal sozlesmenin farkli tezahiirlerini yansitir niteliktedir.

[k Proto-Mogol kabilelerinden biri olan Wu’huan toplulugunda gériilen evlilik
adetleri, ayni1 c¢aglarda yasamis olan Hunlar gibi komsu Tiirk topluluklarinin
geleneklerinden bazi yonleriyle ayrilmaktaydi. Wu’huan erkekleri, evlenecekleri kadini

diigiinden 6nce bizzat kendileri segerdi. Bu tercih, iki taraf arasinda hissi bir bag
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kurulmasina olanak tanimmakta ve evliligin baslangicin1 duygusal bir temele
dayandirmaktaydi. Bu baglamda, kadini1 "kagirma" gelenegi bir ritiiel olarak devreye
girmekteydi. Erkek, sectigi kadini kagirir, ardindan gegen yaklasik alt1 aylik bir siireden
sonra aileler arasinda resmi bir nisan toreni gergeklestirilirdi. Bu durum, evliligin ikinci
asamasi olarak kabul edilmekteydi (Dagdeviren, 2016, 86).

Nisan asamastyla birlikte, damadin kiz tarafina sundugu armaganlar da devreye
girerdi. Sigir ve koyun gibi hayvanlarin nisan hediyesi olarak gonderilmesi, sadece
ekonomik bir takdim degil, ayn1 zamanda damadin sosyal sorumluluk ve yiikiimliiliik
bilincini de ortaya koyan sembolik bir adimdi. Bu hediyeler genellikle bir arac1 vasitasiyla
nisanliya ulastirilirdi ki, bu da evlilik siirecinin cemiyet i¢inde kabul goren bir teamiil
cercevesinde gergeklestigini gosterir. Nisan siireci sonrasinda damadin, nisanlisinin
ailesinin yanina yerlesmesi, Mogol toplumunun ataerkil yapisindan ziyade zaman zaman
goriilen matrilokal (anaerkil) unsurlara isaret eder. Damat, kizin ailesinin evinde gegici
olarak ikamet ederken, evdeki her bireye —yas1 veya sosyal statiisii ne olursa olsun— biyuk
bir sayg1 gostermek zorundaydi. Bu durum, damadin yeni ailesiyle kuracagi iliskinin bir
siavi olarak degerlendirilebilir. Ilgingtir ki, damat kendi anne ve babasiyla
karsilagtiginda onlar1 selamlamazken, karisinin ailesinden olan bireyleri her giin
selamlamaktaydi. Bu uygulama, damadin toplumsal kimligini karisinin ailesi {izerinden
yeniden insa ettigini gostermektedir (Dagdeviren, 2016, 86-87)

Bu donemde evlilik sadece iki birey arasinda degil, iki aile arasinda kurulan bir
bag olarak kabul edilmekteydi. Bu baglamda, damadin kizin ailesiyle birlikte iki yil
boyunca yasamasi, bu iligkinin kuvvetlenmesini saglamaktaydi. S6z konusu iki yilin
sonunda ise kari-koca biiyiik thtimalle bu evden ayrilmakta, ayrilislart sirasinda ise kiz
tarafinca kendilerine ¢esitli hediyeler verilmekteydi. Bu hediyeler arasinda ev, mal ve
hayvan gibi kiymetli miilkler bulunmakta olup, yeni kurulan ailenin ekonomik olarak
ayakta durabilmesi adina Onemli bir destek saglamaktaydi. Bu uygulama, Mogol
toplumunda evliligin sadece duygusal degil, aym1 zamanda iktisadi bir birliktelik
oldugunu da ortaya koyar. Mogol evlenme gelenekleri, hem toplumsal yap1 hem de ailevi
roller bakimindan zengin ve katmanli bir yapiya sahiptir. Wu’huan 6rneginde oldugu gibi
erken donem Mogol kabilelerinde goriilen uygulamalar, bir yandan kendi i¢
dinamiklerine bagh kalmakla birlikte, diger yandan c¢evredeki Tiirk topluluklarindan
etkilenerek farkli bi¢cimlerde evrilebilmistir. Bu baglamda, ceyiz ve mehir gibi evlilik

baglamindaki ekonomik aktarimlar da bu yapinin temel bilesenlerinden biri olarak
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karsimiza ¢ikmaktadir. Ilk Mogol topluluklarinda evlilik, giiniimiiz anlayisindan oldukga
farkli bigimlerde tezahiir etmekteydi. Evliligin toplumsal bir yap1 tasi olmasi bir yana,
bireysel tercih ve 6zgiir iradeye dayali evlenme bigimlerinin yayginlig1 dikkat ¢ekicidir.
Bu baglamda, 6zellikle ilkbahar bayramlarinda yapilan kutlamalar sirasinda geng kiz ve
erkeklerin bir araya gelip higbir araci ya da aile miidahalesi olmaksizin es se¢meleri,
erken donem Mogol toplumunda serbest evliligin yayginligini ortaya koyar. Bu
kutlamalar, sadece mevsimsel dongiilerin senlikli ifadesi degil, ayn1 zamanda yeni
ailelerin kurulmasina vesile olan toplumsal organizasyonlardi (Ogel, 1981, s.348).

Bu dénemlerde rastlanan bir baska onemli evlilik bicimi ise disaridan evlenme,
yani egzogamidir. Bu uygulama, kabileler arasi sosyal iligkileri pekistirmekle kalmamus,
ayn1 zamanda genetik ¢esitliligi saglamaya da hizmet etmistir. Egzogami, hem politik
ittifaklarin kurulmasi1 hem de topluluklar arasi kiiltiirel etkilesimin artmasi agisindan
stratejik bir islev de gdrmiistiir. Proto-Mogol topluluklarinda gézlemlenen bir diger
Oonemli unsur ise i¢ giiveylik (matrilokal yerlesim) uygulamasidir. Bu sistemde damat,
evlendikten sonra karisinin ailesinin yanina yerlesmekteydi. Bu evlilik modeli, Hunlar ve
daha sonra Goktirkler déneminde yerini baba merkezli (agnatik) diizene birakmistir
(Izgi, 2014, s. 166). Bu gegis, Mogol toplumunun zamanla ataerkil bir yapiya
yoneldiginin gostergesi sayilabilir.

Mogol evliliklerinde, kiz kagirma gelenegi de olduk¢a yaygindir. Bu uygulamanin
sadece folklorik ya da romantik bir eylemden ibaret olmayip, kimi zaman sosyal veya
politik bir strateji oldugu da goriilmektedir. Kiz kagirmanin en belirgin 6rnegi, Cengiz
Han’n babas1 Yesiigey’in Hoellin’ii kagirmasidir. Bu olay, hem evlilik pratiginin nasil
isledigini hem de bireysel eylemlerin kabileler arasi iliskilerde nasil sonuglar
dogurdugunu gdstermektedir.

12. ylizyila gelindiginde, Mogol evlilik geleneklerinde dikkat ¢eken bir degisim
yasanmis ve bu donemde evlilik iliskisinin temeline, kadinin bir bedel karsiliginda “satin
alinmasi” fikri yerlesmistir. Bu anlayis, sadece evlilik ritiielini degil, ayn1 zamanda ¢eyiz
ve mehir kavramlarini da dogrudan etkilemistir. Kizin evlilik ¢agina geldigini belirleyen
temel 6l¢iit ise, onun 14 yasina basmis olmasidir. Bu yas sinirina riayet etmeyen erkekler,
evli olsalar dahi eslerini kaybedebilmekteydi. Benzer sekilde, evlilik kaidelerine
uymaksizin evlenmis kadinlar, bashik bedeli alinmaksizin baska erkeklerle

evlendirilebilmekteydi (Alinge, 1967, s. 61). Bu uygulamalar, evlilik sisteminin
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toplumsal normlara siki sikiya bagli oldugunu ve ihlal durumlarinda ciddi yaptirimlarin
s0z konusu olabildigini gostermektedir.

Mogol toplumunda giizellik, evlilik tercihinde belirleyici bir unsur olarak 6ne
cikmaktadir. Toplumsal smif veya ekonomik durum gibi etkenlerden ziyade fiziksel
goriiniimiin  6n planda olmasi, gilizelligin bir tir toplumsal sermaye olarak
degerlendirildigini ortaya koymaktadir. Giizelligiyle dikkat ¢eken bir geng kiz, yoksul
olsa dahi zengin ve nufuzlu kimselerin esi olabilmekteydi (Polo, 1984, s. 69).

Bu baglamda, 13. yiizyilda Mogol topraklarini ziyaret eden Venedikli seyyah
Marco Polo’nun gozlemleri oldukga dikkat ¢ekicidir. Polo, Mogol evlilik gelenegine dair
su tespitlerde bulunur:

"Bu tilke hallkinmin utanilasi bir gelenegi vardir. Evkekler kiz oglan kiz olan geng
kizlarla evienmek istememekte ve daha once erkeklerle yatmamis olan kizlan
begenmemektedirler. Bir kervanla tiiccar geldigi ve gecelemek igin ¢adirlar kuruldugu
zaman analar evlenme ¢agindaki kizlariyla gelmekte ve cadirlara kizlarim bir gecelik
almalari igin yalvarmaktadirlar. Dogal olarak en alimli olanlart secilmekte, digerleriyse
diis karikligina ugrayarak evlerine donmektedirler. Yabancilar ertesi giin kizlart yine
analarina geri yollar ve kesinlikle yanlarinda gétiirmeye kalkmazlar. Ancak tiiccarlarin
hosnutluklarimin bir belirtisi olarak bir siis ya da bir baska armagan vermeleri beklenir.
Evlenmek isteyen kadinlar bu siisleri boyunlarinda tasirlar. Bu siislerden en ¢ok kimde
varsa o en iyi ve en ¢ekici kadin olarak goriiliir ve evlienmeye istekli erkeklerin yakin
ilgisini toplar. Eviendikten sonra hi¢chir yabanci erkek artik bu kadinlarla iligki kurmaz.
Bu yasaya kesinlikle uyulur. Bu tanritamimaz kimseler acimasizdir. Bu kimselere hic
guvenilmez" (Polo, 1984, s. 120).

Bu anlati, Mogol toplumunun kadin-erkek iligkilerinde sergiledigi bazi pratiklerin
dis gozlemcilerce nasil algilandigimi gostermesi bakimindan 6nemlidir. Her ne kadar
Polo’nun anlatimi oryantalist bir lislupla bezenmis ve yargilayici bir dille aktarilmis olsa
da, donemin Mogol toplumunda evlilik dncesi cinsellik, kadinin evlilik degerini artiran
bir unsur olarak degerlendirilmis olabilir. Ayn1 zamanda bu uygulama, evlilik karari
oncesinde sosyal begeniye dayali bir ‘goriiniirliik’ sisteminin varligina da isaret
etmektedir Mogollarda evlilik sadece iki bireyin birlesmesi degil, ayn1 zamanda
toplumsal hiyerarsi, ekonomik aligveris ve kiiltiirel ritliellerin i¢ ice gectigi ¢ok boyutlu
bir kurumdur. Zaman i¢inde gecirdigi doniisiimlerle birlikte, hem icten gelen kabilevi
gelenekler hem de dis diinyadan gelen etkiler bu kurumu sekillendirmistir. Bu gergevede,

ceyiz ve mehir gibi kavramlarin da evlilik sistemi igerisinde kendine 6zgii bir yer edindigi
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anlasilmaktadir. Mogollarda evliligin temelini, kadinlarin babalarindan “satin alinmas1”
usulii teskil etmektedir. Bu anlayigsa gore, bir kadin hicbir zaman baslik bedeli
O6denmeksizin bir erkegin esi olamazdi. Bu uygulama, evliligi bir tiir ekonomik miibadele
iliskisine doniistiirmiis; kadinlar da bu aligverisin temel nesnesi haline gelmistir.
Dolayisiyla, erkekler bakabilecekleri, ge¢imini saglayabilecekleri kadar kadinla
evlenmeyi tercih etmislerdir (Polo, 1984, s. 57). Bu durumun dogrudan bir sonucu olarak,
kimi kiz ¢cocuklart evlilik yasin1 gegmis olsalar bile ailelerinin talepleri kargilanamadigi
icin evlenememekte ve bekar olarak kalabilmekteydi. Aileler, kizlarmi satamadiklari
miiddetge onlarin evden ayrilmasina miisaade etmemekteydi (Alinge, 1967, s. 59).

Evlilik oOncesinde gergeklesen bu “satin alma” islemi g¢ogunlukla bir araci
vasitasiyla yiiriitilmekteydi. Bu gelenek sadece Mogollara 6zgii olmayip, Hunlar ve
Yakutlar gibi diger Orta Asya Tiirk topluluklarinda da goriilmektedir. Uygulama, sadece
ekonomik bir miibadele degil, ayn1 zamanda iki kabile arasinda diplomatik bir iligskinin
kurulmasi anlamina da gelmistir. Ozellikle uzak kabileler arasinda diiniirliik kurulmas,
hem sosyal statiiniin hem de kabileler arasi ittifaklarin pekistirilmesi agisindan stratejik
bir arac olarak gorulmekteydi (Izgi, 2014, s. 166)

Bu ¢ercevede, Cengiz Han’in genclik yillarinda gergeklesen Timugin-Borte
evliligi tipik bir Ornektir. Timucin’in babast Yesligey, ogluna es ararken, kendi
yaylasindan ¢ok uzakta bulunan ve karisinin akrabasi olan Torgut kabilesine mensup
Olhunutlardan kiz alma niyetiyle yola ¢ikmistir. Ancak yol tizerinde Unggirat kabilesine
mensup Dei-segen ile karsilagsmigtir. Dei-secen, Yesiigey’e soyle hitap etmistir:

“Bizim yani Unggirat halkinin eskiden beri yigitleri yakisikli, kizlar1 gilizeldir.
Uluslarla rekabete girismedik. Onlar1 biiyilik arabalara bindirdik. Kara disi deve kosarak
gonderdik. Han tahtina birlikte oturttuk. Biz bagka uluslarla rekabete girismedik. Biz iyi
ve giizel kizlar biiyiittiikk. Onlar1 arabalara bindirerek, boz deve kosarak gelin ettik.
Yiiksek tahtin bir tarafina oturttuk. Eskiden beri Unggirat halkinin kadinlar1 kalkanli,
kizlar1 miitevazi, yigitleri yakisikli ve kizlar giizel olmustur. Bizim erkek ¢ocuklarimiz
yaylalara bakar, kizlarimiz giizellikleriyle nazarlar1 c¢eker. Kaynim Yesligey, benim
evime buyur. Kizim daha kiigiiktiir; fakat kaynim gormelisin” (Vladimirtsov, 1995, s.77).

Bu anlatim, sadece bir evlilik onerisi degil, ayn1 zamanda Unggirat halkinin
estetik, sosyo-kiiltiirel ve toplumsal deger anlayislarini ortaya koyan 6nemli bir 6rnektir.
Nihayetinde Yesugey, Dei-segen’in kizi Borte’yi Timugin’e es olarak almistir. Mogollar

arasinda, kizlarin belirli bir kabileden alinmasi aliskanligi olduk¢a yaygindir. Bu durum,
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kabileler aras1 “xuda” yani diiniirliik baglarin1 giiclendirmistir. Hatta baz1 durumlarda,
kabileler arasinda uzun siireli evlilik miizakereleri ve kiz degisimi i¢in anlagmalar
yapilmaktaydi (Vladimirtsov, 1995, s. 77). Bu uygulama, kabileler arasi barisi tesis
etmede ve ittifaklar per¢inlemede son derece islevseldi.

Mogollar arasinda ¢ok eslilik, 6zellikle tist siniflarda yaygin ve kabul goren bir
uygulamaydi. Erkekler, ekonomik yeterlilikleri Olgilistinde ¢ok sayida kadinla
evlenebiliyorlardi (Vladimirtsov, 1995, s. 89). Bu noktada kimi zengin Mogol beylerinin
50 hatta 100 kadar esi oldugu kayit altina alinmistir (Carpini, s. 40). Bu durum sadece
bireysel prestij ve erkeklik sembolii degil, ayn1 zamanda toplumsal hiyerarsi ve niifuz
gostergesi olarak degerlendirilmekteydi.

Mogol evlilik yapilarinda dikkat ¢eken bagka bir husus da akraba evliligi
konusundaki esnekliktir. Mogollar, anneleri, 6z kizlar1 ve ayn1 anadan olan kiz kardesleri
disindaki tiim kadin akrabalariyla evlenebiliyorlardi. Ornegin, iki kiz kardesin ayn1 anda
ya da birbirini takip eden donemlerde es olarak alinmasit miimkiin goriilmekteydi (Alinge,
1967, s. 59). Hatta kayimnvalide ile evlenme uygulamasi da kayitlarda yer almaktadir.
Yapilan her evlilik, toplumsal kabul goren torenlerle kutlanir ve resmiyet kazanirdi
(Carpini, 2014, s. 40).

Cok eglilikle birlikte yasanan bu aile yapisinda, kadinlar arasinda ciddi
catismalarin nadiren goriildiigli belirtilmektedir. Yirmiye kadar kadin bir araya gelse dahi,
aralarinda ytliksek sesli miinakasalara veya catismalara rastlanmamaktaydi. Bu durum,
kadinlar arasinda belirli bir sosyal hiyerarsi ve karsilikli anlayisin  oldugunu
gOstermektedir (Polo, 1984, s. 62). Esler arasinda statii farkliliklari ise biiyiik 6l¢iide
evlilik siiresine bagli olarak sekillenirdi. Aile reisinin ilk esi, statii bakimindan en iist
sirada yer alir ve bu kadindan dogan cocuklar, diger kadinlarin ¢ocuklarindan iistiin
sayilirdi. Ancak tiim ¢ocuklar “kardes” statiisiinde kabul edilirdi (Carpini, 2014, s.40)

Mogol evlilik gelenegi, ayn1 zamanda politik bir arac olarak da islev gormiistiir.
Hiikiimdarlarin ya da st diizey komutanlarin, bagka halklara mensup prenseslerle
evlenmeleri sadece bireysel kararlar degil, ayn1 zamanda diplomatik stratejilerin birer
parcasiydi. Benzer sekilde, maglup edilen kabilelerin Mogol kadinlariyla evlendirilmesi
ya da Mogol ileri gelenlerinin kizlariyla evlenmeye zorlanmalari, bu politik
biitiinlesmenin diger boyutlarini olusturmustur (Spuler, 2011, s. 428).

Tiim bu bilgiler dogrultusunda, Mogollarda evlilik sadece bir sosyal kurum degil,

ayn1 zamanda bir ekonomik anlasma, politik ittifak ve kiiltiirel etkilesim aract olarak ¢ok
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katmanli bir yap1 arz etmektedir. Kadinlarin satin alinmasi, ¢eyiz uygulamalari, kabileler
aras1 diintirliik baglari, ¢cok eslilik sistemi, akraba evliligi ve evlilikle saglanan politik
baglar gibi unsurlar, Mogol toplumunun aile yapisini sekillendirmistir. Evliligin sadece
bireyleri degil, ayn1 zamanda kabileleri, uluslar1 ve siyasi yapilar1 etkileyen bir dinamik
haline geldigi gorilmektedir.

Mogollarda bir genci miistakbel karisinin evine "giiveylige" verme adeti,
toplumun evlilik kurumuna yiikledigi anlamin bir gostergesi olarak dikkat ¢cekmektedir.
Bu adet, ayn1 zamanda damadin gelinin ailesine aidiyetinin bir sembolii olarak kabul
edilmekteydi. Bu uygulamanin en belirgin 6rnegi, Cengiz Han’in ¢ocukluk yillarina
dayanan evlilik hikdyesinde karsimiza c¢ikar. Yesiigey, Dei-se¢en’in kizi Borte’yi
begenmis ve oglu Temugin’i heniiz ¢ok kiigiik yasta iken damat olarak Dei-se¢en’in
evinde birakmistir. Bu durum hem nisanlilik bagimin kuruldugunu hem de iki ailenin
karsilikli bir giiven temelinde bir ittifak gergeklestirdigini gostermektedir (Mogollarin
Gizli Tarihi, 2011, s.40).

Gelin ile birlikte ceyiz getirilmesi Mogol evlilik geleneklerinin 6nemli bir
pargasidir. Ceyizin niteligi ve niceligi gelinin geldigi ailenin sosyal ve ekonomik giicline
gore farklilik gostermektedir. Ayn1 zamanda, gelin kaynanasina annesi adina hediye
vermek zorundadir. Eger gelinin ailesi varlikli ise, ¢eyizle birlikte hizmet edecek birkag
kisinin de gonderildigi kaydedilmektedir. Bu kisiler, yeni evde gelinin hizmetinde
caligtirilmak tizere gonderilmekteydi (Alinge, 1967, s. 74).

Evlilik siirecinde erkegin 6demekle yiikiimlii oldugu “baslik” (suy) meblagi da
onemli bir yer tutar. Kadinin ailesine verilen bu baslik, cogu zaman hayvan, kole ya da
para seklinde olurdu. Mogol toplumunda kadin sadece bir es degil, aynm1 zamanda
ekonomik anlamda da deger tasiyan bir birey olarak goriilmekteydi. Dolayisiyla baslik,
kadinlarin iiretken ve ¢aliskan bireyler olarak ekonomik sistemdeki yerini de sembolize
etmektedir (Polo, 1984, s. 63). Bu 6deme ayni1 zamanda nisanlilik doneminin baslangicini
isaret eder ve yapilan sdzlesmeyle resmiyet kazanir.

Nisanlilik doneminde gergeklestirilen bir bagka adet ise, sembolik anlam tasiyan
kiz kagirma ritiielidir. Anlasma saglandiktan sonra kizin babasi, kizin1 akrabalarinin
yanina saklar ve damat tarafina, “Iste kizzim senindir, buldugun yerde al onu,” diyerek bir
tiir sinav uygular. Bu, toplumsal kabul gormiis bir ritiiel olup kizin fiilen kagirilmasini
ifade eder, ancak bu kagirma, anlagmali bir gelenek oldugundan gergek bir zorlamayi

barindirmaz. Nisanlilik siiresince erkek tarafindan siirenin bos yere uzatilmasi hos
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karsilanmaz. Kiz yirmi yasini gectigi halde erkek {i¢ kez araci vasitasiyla yapilan evlenme
teklifini kabul etmezse, hem baglik parasi kizin ailesinde kalir hem de nisanlilik hakkini
kaybeder. Ayni sekilde nigsan1 bozan ya da kizini bagka birine veren aile cezalandirilir ve
baslig1 iade etmek zorunda kalir (izgi, 2014, s.166).

Ilging bir diger uygulama da, Cin’deki adetlerin etkisiyle gelisen “6lii evliligi dir.
Olen ¢ocuklar, birbirlerine nisanlanmissa, mezarlarma resim ve geyiz esyalariyla birlikte
yapilan torenler neticesinde yasal olarak evli kabul edilirdi. Bu térenin ardindan her iki
ailenin birbirine “akraba” statiisii tanidig1 goriiliir(Polo, 1984, s. 66)

Gelin, yapilan anlagmadan sonra miizik esliginde kocasinin evine goturalur ve o
andan itibaren artik esinin soyuna mensup sayilir. Bu evlilik birliginin ardindan, kadin
artik kendi ailesine donemez. Kocas1 6ldiiglinde ise, kadinin ikinci kez evlenmesi ancak
Olen esinin kiiciik kardesi ya da baska esten olan ogluyla miimkundur. Bu evlilikler
genellikle aristokrat sinmif arasinda uygulanir. Halk tabakasinda dul kalan kadinlar
genellikle yeniden evlendirilmez, ev islerinde ¢alismak tizere tutulurlardi. Kadinin asil
gdrevi, evde korunmak ve geciminin o aile tarafindan saglanmasidir (izgi, 2014, s. 166).

Mogollarin tarihsel gelisimi igerisinde evlenme geleneklerinde gozle goriiliir
degisiklikler meydana gelmistir. [lk zamanlarda anaerkil yapimin etkisinde olan Mogol
toplumu, devlet kurma sureciyle birlikte babaerkil bir diizene evrilmistir. Baslangigta kiz
ve erkegin birbirlerini 6zgiirce se¢mesi gibi uygulamalar zamanla terk edilmis; oglan
tarafi, Ozellikle babalar, gelin se¢iminde belirleyici hale gelmistir. Ayni sekilde
baslangicta 6nemsenmeyen bekaret olgusu, zamanla aranan bir 6zellik olarak 0One
¢ikmistir. Bu doniisiim, sadece i¢ dinamiklerden degil, Mogollarin komsu Tiirk boylari
ve Cin kiiltiirtiyle kurdugu etkilesimlerin de bir sonucudur.

Boylece, Mogol toplumunda evlenme sadece bireysel bir tercih ya da aile
birliginin tesisi degil; kabileler arasi ittifak, toplumsal statii diizenlemesi ve ekonomik
gli¢ gosterisi olarak da islev gérmiistiir. Hem kadin hem erkek agisindan evlilik; aidiyetin,
karsiliklh ylikiimliiliiglin ve sosyal sistemin yeniden liretiminin temel tasi olmustur. Bu
yoniiyle Mogol evlenme gelenekleri, donemin sosyo-kiiltiirel kodlarinin anlagilmasi

acisindan oldukga zengin veriler sunmaktadir.
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4.2. Ortagcag Mogollarinda Ceyiz Gelenegi

Mogol toplumunda c¢eyiz, yalmizca bir evlilik hazirliginin unsuru degil, ayni
zamanda kadinin yeni ailesindeki ekonomik statiisiiniin ve toplumsal goriiniirliigiiniin bir
gostergesiydi. Ceyiz, evlilik kurumunun vazgeg¢ilmez bir pargasi olarak hem kadin hem
de erkek tarafi i¢in karsilikli bir sorumluluk alani olusturmustur. Bu yoniiyle Mogol
geleneginde ceyiz, aileler arasindaki ekonomik dengeyi saglarken ayn1 zamanda kabileler
arasi ittifaklarin tesis edilmesinde 6nemli bir arag islevi gérmiistiir (Subasi, 2010, s. 213;
Spuler, 1957, s. 142).

Mogollarin erken déneminde ¢eyiz uygulamasi “ince” veya “inci” terimleriyle
ifade edilmekteydi. Bu kavramlar, gelinin baba evinden getirdigi mallari, takilari, giyim
esyalarini, hizmetlilerini ve ¢ogu kez de hayvan varliklarin1 kapsamaktaydi. Bozkir
kiltiriinde ekonomik giciin en temel gostergesi olan hayvan siirtileri, ¢eyizin en degerli
unsurunu olusturuyordu (Temir, 1987, s. 84). Ceyiz, yalnizca mal aktarimmi degil,
kadinin aile igindeki miilkiyet hakkini da diizenleyen bir sosyal mekanizma
niteligindeydi. Kadin, getirdigi ¢eyizin sahibi sayilir ve 6liimiinden sonra bu mallar
cocuklarma miras kalirdi (Vladimirtsov, 1948, s. 97). Bu durum, kadinlarin gdcebe
toplumdaki ekonomik Ozerkligini giliclendiren Onemli bir geleneksel unsur olarak
degerlendirilebilir.

Modern aragtirmalar, Mogol evlilik sisteminde c¢eyizin iki yonlii bir islevi
oldugunu gostermektedir. Birincisi, gelinin ailesi tarafindan verilen mallarin ekonomik
denge unsuru olmast; ikincisi ise, evlilik ittifaklarini giiclendiren diplomatik bir bag
gorevi gérmesidir (Broadbridge, 2018, s. 72; Zhao, 2001, s. 156). Cengiz Han déneminde
¢eyiz uygulamasi, tore iginde kurumsallasmis bir yapt kazanmistir. Cengiz Han’1n kendi
ailesindeki evliliklerde de ¢eyizin 6nemli bir yer tuttugu goriilmektedir. Ornegin
Borte’nin ¢eyizi arasinda yer alan siyah samur kiirk, hem maddi deger hem de sembolik
anlam tasimaktaydi (Roux, 2001, s. 273). Bu donemde ¢eyiz, kadmlarin toplumsal
konumlarin belirleyen temel dlgiitlerden biri haline gelmisti.

Ceyizin niteligi, evlilik ittifakinin sosyal ve politik boyutuna gore degiskenlik
gosteriyordu. Han soyundan gelen kadinlara verilen g¢eyizler, siradan gogebe ailelerin
ceyizlerine kiyasla son derece zengindi. Cengiz Han’in kizlarinin evliliklerinde verilen
ceyizlerin igerigi, yalnizca ekonomik gii¢ degil, ayn1 zamanda siyasi mesruiyet gostergesi

olarak goriilmiistiir (Atwood, 2004, s. 189). Dolayisiyla ¢eyiz, hanedan igi evliliklerde
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statii belirleyici bir unsur haline gelmis, Mogol aristokrasisinin i¢ hiyerarsisini yansitan
sembolik bir degere biiriinmiistiir.

[lhanlilar dénemine gelindiginde ¢eyiz uygulamalari Islam hukukuyla etkilesim
icine girmistir. Bu dénemde, “mehir” ve “¢eyiz” kavramlar1 birbirine paralel bigimde
kullanilmistir. Ilhanh saraymda gergeklestirilen evliliklerde ceyiz, cogu zaman resmi
belgelerle kayit altina alinmis ve hem kadinin giivence aract hem de siyasi bir gosterge
olarak islev gormiistiir (Ozgiidenli, 2014, s. 64). Olcaytu Han déneminde saray protokolii
geregi her evlilik i¢in belirlenen mehir miktarlar1 tespit edilmis, 6zellikle hanedan
kadinlarina olaganiistii biiyiikliikte geyizler verilmistir (Spuler, 1957, s. 164). ilhanh
biirokrasisinin bu tiir kayitlar tutmasi, evliliklerin yalnizca 6zel bir mesele degil, devletin
mali diizeninin de bir parcas1 olarak goriildiigiinii gosterir.

[lhanl saray kadimlarmin ceyizleri, ¢ogu zaman siyasi birer ara¢ olarak da
degerlendirilmistir. Ornegin Bulugan Hatun, Padisah Hatun, Maria Hatun, Diinya Hatun
gibi saray kadinlari, beraberlerinde getirdikleri ceyizlerle yalnizca servet degil, kendi
kiiltiirel kimliklerini de tasimislardir (Morgan, 1986, s. 205). Bu ¢eyizler arasinda, el
dokumasi kumaslar, degerli miicevherler, hatta dini ikonalar bulunmaktaydi. Ozellikle
Bizans veya Giircii kokenli prenseslerin Ilhanli sarayina gelislerinde tagidiklar1 ¢eyizlerin,
diplomatik iliskileri giiclendiren bir arag olarak goriildiigii bilinmektedir (Abh’l-Farac,
1936, s. 515).

Ceyizin kadinin statiisiine etkisi, Ortagag Mogol toplumunun ataerkil yapisi i¢inde
belirleyici bir rol oynamistir. Kadinlar, evlilikle birlikte yalnizca es degil, ayn1 zamanda
ekonomik bir d6zne konumuna da gelmislerdir. Ozellikle yiiksek tabakadan gelen
kadinlarin ¢eyizleri, evlilik sonrasinda bagimsiz yurt (ordo) kurmalarina imkan
saglamistir. Bu “ordo”lar, hem bir ekonomik isletme hem de politik bir merkez islevi
gormiistiir (Broadbridge, 2018, s. 83). Ilhanli sarayinda da benzer bir durum soz
konusudur; hatunlarin, kendi yurtlarim1 yonetmeleri, ¢eyizden elde ettikleri mal ve
gelirlerle dogrudan baglantiliydi. Bu baglamda ¢eyiz, kadinin ekonomik giiciinii kalici
hale getiren bir miras araci niteligi tasimistir (Zhao, 2001, s. 163).

Ritiiel diizeyde ¢eyiz, evlilik torenlerinin vazgecilmez unsuruydu. Diigiinlerde
¢eyizin taginmasi, sergilenmesi ve paylasilmasi basli bagina bir toplumsal gdsteri niteligi
tasird1. Ozellikle Cengiz Han ve haleflerinin diigiinlerinde, ¢eyiz mallarinin alay halinde

tasindig1, bu siirecin sarkilar, danslar ve ziyafetlerle kutlandig1 kaynaklarda ge¢cmektedir
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(Roux, 2001, s. 278). Bu ritiieller, evlilik kurumunu yalnizca aileler arasi bir sdzlesme
olmaktan ¢ikarip toplumsal hafizada yer eden bir kutlama bi¢imine doniigtiirmiistiir.
Ceyizin unsurlan cesitlilik gdstermekteydi: ipek kumaslar, siis esyalari, takilar,
hayvanlar, yurtlar, hizmetliler ve zaman zaman koleler ceyiz malzemesi olarak
degerlendirilirdi (Temir, 1987, s. 89; Subasi, 2010, s. 214). Ayrica gelinin babasi
tarafindan damada verilen hediyeler de ¢eyizle biitiinlesen bir kiiltiirel unsur olarak kabul
edilirdi. Bu karsilikli hediyelesme, kabileler arast dostlugun ve sadakatin gostergesiydi.
Sonug olarak, Mogol toplumunda ceyiz gelene8i ekonomik, sosyal ve siyasi
acilardan ¢ok yonlii bir yapiya sahipti. Evlilik kurumunun yalnizca bireysel degil, kolektif
bir boyutu bulunuyor; ¢eyiz, bu kolektif yapinin hem sembolik hem de maddi temelini
olusturuyordu. Ilhanlilar déneminde islam hukukunun etkisiyle bi¢im degisikligine
ugrasa da, ceyizin temel islevi olan kadinin statiisiinii ve ailenin onurunu koruma amaci
degismemistir. Bu yoniiyle ¢eyiz, Mogol toplumsal yapisinin hem ge¢misini hem de

doniisiimiinii anlamak agisindan temel bir gostergedir.

4.2.1. Cengiz Han devrinde Mogol devletinde ¢ayizin kurumsallagsmasi

Cengiz Han donemi, Mogol toplumsal yapisinin kalic1 bicimde sekillendigi ve
geleneklerin kurumsal nitelik kazandig1 bir evredir. Bu donemde ¢eyiz, yalnizca evlilik
hazirliginin maddi unsuru degil, ayn1 zamanda devletlesme siirecinin bir yansimasi olarak
goriilmiistiir. Cengiz Han, kabileler arasi evlilikleri siyasi ittifak araci héline getirirken,
¢eyizi bu ittifaklarin goriiniir gostergesi olarak degerlendirmistir (Roux, 2001, s. 271,
Subasi, 2010, s. 213).

Erken donem kaynaklar, 6zellikle Mogollarin Gizli Tarihi, Cengiz Han’in aile
politikalarinda ¢eyizin 6nemli bir rol oynadigini agik¢a gostermektedir. Cengiz Han’in
Borte ile evliligi bu acidan dikkat cekicidir. Borte’nin babasi Dei Secgen, kizin1 Cengiz
Han’a verirken geleneklere uygun bigimde siyah samur kiirk, cesitli atlar, develer ve
kumaslar i¢eren zengin bir ¢eyiz hazirlamist1 (Temir, 1987, s. 91). Bu hediyeler, yalnizca
bir aile i¢i aktarim degil, ayn1 zamanda iki soy arasinda kurulan kalic1 bir ittifakin
semboliiydii. Cengiz Han, Borte’nin ¢eyizini kendi yurdunda 6zel olarak sergiletmis ve
bu toren, evliligin resmilesmesi anlamina gelmistir (Spuler, 1957, s. 142).

Ceyiz, bu donemde yalnizca kadinin baba evinden getirdigi mallart degil, damat

tarafinin da karsilikli yiikiimliliiklerini igermekteydi. Cengiz Han’in yasalarinda (Yasa),
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evlilik sirasinda taraflarin birbirine verecegi mallar ve bunlarin korunmasina dair
hiikiimler yer almaktaydi. Buna gore ¢eyiz, kadinin sahsi mali olarak kabul edilir ve esin
6limiinden sonra dahi geri istenmezdi. Kadinin, 6liim veya bosanma halinde ¢eyiz
tizerindeki hakki korunurdu (Vladimirtsov, 1948, s. 99). Bu uygulama, kadinlarin
ekonomik giivenceye sahip olmalarmi saglayarak onlar1 toplumsal agidan
guclendirmistir.

Cengiz Han, kabileler arasinda barig1 ve sadakati pekistirmek amaciyla kizlarini
genellikle siyasi oneme sahip ailelerle evlendirmistir. Ornegin kiz1 Alaka Beki’nin Oyrat
reisi Kiigliig ile evliligi, bu tiir bir diplomatik evlilige 6rnektir. Bu evliliklerde verilen
ceyiz, kabileler arasindaki bagliligin giivencesi olarak goriilmiistiir (Atwood, 2004, s.
191). Ceyiz listelerinde yalnizca maddi varliklar degil, degerli semboller de bulunurdu.
Altin islemeli at kosumlari, Cin ipegi kumaslar, giimiis tabaklar ve bazen kutsal sayilan
objeler, evlilik ittifaklarinin bir tiir “diplomatik envanteri” haline gelmistir (Broadbridge,
2018, s. 79).

Bu donemde ¢eyizin taginmasi, sergilenmesi ve teslim edilmesi torenleri biiyiik
onem tasimaktaydi. Mogollarin Gizli Tarihi’nde anlatildigi tzere, gelinin baba
yurdundan ¢ikisiyla birlikte ¢eyiz kervanmi yola c¢ikar, yol boyunca davul ve zurna
esliginde ilerlerdi. Ceyiz mallari, gelinin yeni yurduna ulastiginda halkin huzurunda
sergilenir, ardindan belirlenen diizen iginde yerlerine konulurdu (Temir, 1987, s. 93). Bu
toren, hem evliligin toplumsal yoniinii vurguluyor hem de ¢eyizin bir “onur gostergesi”
islevi gormesini sagliyordu (Roux, 2001, s. 275).

Cengiz Han’1n yasalarinda ¢eyizle birlikte “kalin” (baslik) da ayr1 bir unsur olarak
diizenlenmisti. Kalin, damat tarafindan gelinin ailesine verilen maddi bir bedeldi; ancak
bu, kadinin satin alinmasi anlamina gelmiyordu. Aksine, kalin ile ¢eyiz arasindaki denge,
iki ailenin karsilikli saygi ve itibar dl¢iisiinii belirliyordu (Subasi, 2010, s. 215). Bu
nedenle Mogol geleneginde evlilik, tamamen ekonomik bir islem degil, toplumsal
uyumun bir parcasi olarak goriilmiistiir.

Cengiz Han déneminde kadinlarin ekonomik rolii, ¢eyiz sistemi sayesinde daha
goriiniir hale gelmistir. Ozellikle Cengiz Han’m annesi Hoeliin Hatun’un yasamu, ceyiz
geleneginin sosyoekonomik yansimalarini anlamak acisindan énemlidir. Hoeliin’lin ilk
evliliginde getirdigi mallar, onun daha sonraki yasaminda ogullarinin ge¢imini saglamada

kullandig1 kaynaklar arasinda yer almistir (Roux, 2001, s. 269). Bu 6rnek, ceyizin
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yalnizca sembolik degil, ayn1 zamanda stirdiiriilebilir ekonomik bir yatirim niteligi
tagidigini gostermektedir.

Cengiz Han devrinde ceyizlerin bir kismi devletin ve ordunun ekonomi
politikalarina da dahil edilmistir. Zengin soylularin evliliklerinde verilen biiyiik ¢apli
ceyizler, devlet gelirlerinin ve diplomatik hediye aligverisinin bir parcasi haline gelmistir.
Cengiz Han, ozellikle Cin ve Tiirk boylariyla kurdugu evliliklerde, karsilikli ¢eyiz ve
hediyelesme pratiklerini devletler arasi protokol diizeyine tasimistir (Morgan, 1986, s.
199). Bu donemde evlilikler, ekonomik miibadele ile siyasi gii¢ dengesinin kesistigi
alanlar olarak islev gormiistiir.

Sonug olarak, Cengiz Han donemi ¢eyiz anlayigi, Mogol toplumunun hem ig
dinamiklerini hem de uluslararasi iliskilerini etkileyen bir kurum haline gelmistir. Ceyiz,
evlilik ittifaklarinin temelini olusturmakla kalmamis, ayni zamanda kadimin miilkiyet
hakkini1 giivence altina alarak toplumsal dengenin siirdiiriilmesini saglamistir. Bu yoniiyle
¢eyiz gelenegi, Mogollarin devletlesme siirecinde hukuki ve sosyal kurumlarin gelisimine
katkida bulunan 6nemli bir unsur olmustur (Vladimirtsov, 1948, s. 102; Broadbridge,

2018, s. 81).

4.2.1.1.Cengiz Han doneminde ¢eyiz geleneginin uygulama érnekleri

Cengiz Han doneminde ¢eyiz, evlilik ittifaklarinin ekonomik oldugu kadar siyasal
ve kiiltiirel yonlerini de yansitan bir kurum haline gelmisti. Bu durum, doneme ait
kaynaklarda yer alan orneklerle agik bicimde goriilmektedir. Bu baglamda Cengiz ile
Borte’nin evlilik hikayesi, ¢eyizin ¢ok yonlii anlamin1 anlamak bakimindan dikkat ¢ekici
bir ornek teskil eder.

Cengiz’in nisanlis1 Borte ile evliligi, hem toren diizeni hem de hediyelesme
bi¢cimiyle Mogol toplumunun geleneksel yapisini ortaya koymaktadir. Gelinin annesi
Cotan Hatun’un, Cengiz’e degil de annesi Hdoeliin Eke’ye armagan ettigi kara samur
kiirkii, ¢eyiz kavraminin aile i¢i aktarim boyutuna isaret eder (Temir, 2010, s. 37; Kaya,
2018, s. 63). Bu hediye, kadinlar arasi sayginin ve kusaklar arasindaki bagin sembolik
ifadesi niteligindedir. Altan Topgi’de aktarildigi iizere, Cotan Hatun’un bu armagani
Yesligey Bahadir’a bir evlilik hediyesi olarak sunmasi, Mogol geleneklerinde
hediyelesmenin geyizle birlesen bir ritiiel haline geldigini gosterir (Topg¢i & Giilensoy,
2008, s. 39; Subasi, 2021, s. 129).
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Cengiz’in, Borte’nin babasinin yurdunda bir siire kalmasi da donemin ritiiel
uygulamalar1 hakkinda bilgi verir. Bu uygulama, damadin gelinin ailesine bagliligini ve
ittifakin kaliciligini pekistiren bir torensel zorunluluk olarak degerlendirilmistir (Temir,
2010, s. 38). Boylece ¢eyiz, sadece mal aktarimini diizenleyen bir gelenck olmaktan
cikarak, ailelerin bir araya gelme bi¢imlerini ve karsilikli ylikiimliiliiklerini tanimlayan
bir toplumsal yap1 islevi kazanmistir. Borte nin getirdigi esyalar, hayvanlar ve giysiler,
hem gelinin statiisiinii hem de Cengiz’in kabilesinin sayginligini artirmistir.

Bu doneme iliskin ikinci érnek, Ogeday Kagan’in diizenledigi evlilik tdreninde
goriiliir. Ciiveyni ve Residiiddin’in aktardigina gore Ogeday, akrabalarindan birinin kizim
evlendirirken sekiz kisinin tasiyabildigi inci dolu bir sandik hazirlatmig, daha sonra bu
sandig1 actirarak misafirleri arasinda paylastirmistir (Ciiveyni, 1999, s. 218; Residiiddin,
1983, C.1, s. 501; Residiiddin, 1998, C.11, s. 344; Subasi, 2021, s. 129). Bu olay, ¢eyizin
toplumsal prestij ve hiikiimdarlik gostergesi olarak tasidig1 énemi yansitir. inci sandig,
Mogol yonetim anlayiginda servet dagitiminin ayn1 zamanda itibar ve sadakat olusturma
araci olarak kullanildigini gosterir.

Ogeday’in bu uygulamasi, ¢eyizin tdrensel boyutunu gériiniir kilar. Degerli
esyalarin halk 6niinde paylasilmasi, Mogol toplumunda evliliklerin kamusal bir nitelik
tasidigini ve devlet erkine bagli bir mesruiyet zemini olusturdugunu ortaya koymaktadir.
Roux, bu tiir torenlerin, kaganin comertligini sergileyen politik bir jest olarak
degerlendirilebilecegini belirtir (Roux, 2001, s. 278). Inci dagitimi, hem zenginligin
sembolik dolagimini saglamis hem de hanin himaye anlayisini gli¢lendirmistir.

Bu o6rnekler, Cengiz Han déneminde ¢eyiz kavraminin yalnizca kadin ve erkek
arasindaki iliskiyi degil, kabileler aras1 dayanismay1 da belirleyen bir kurum oldugunu
gostermektedir. Ceyiz, ekonomik bir miibadele olmanin 6tesinde, toreye dayali bir
toplumsal diizenin ve hanlik otoritesinin temsil aracidir. Borte’nin samur kiirkiiyle
baslayan sembolik hediyelesme gelenegi, Ogeday’in inci sandif1 orneginde devlet
diizeyinde bir temsil bi¢cimine doniligmiistiir. Boylece Mogol toplumunda ¢eyiz, hanedan
kimliginin, sosyal prestijin ve kiiltlirel siirekliligin goriiniir ifadesi haline gelmistir

(Subasi, 2021, s. 130; Broadbridge, 2018, s. 82).
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4.2.2. Cengiz Han déneminde ceyiz ve kalin Iliskisi

Mogol toplumunda evlilik kurumunun ekonomik ve sosyal boyutlarini anlamak
icin “ceyiz” ile “kalin” kavramlarmin bir arada degerlendirilmesi gerekir. Bu iki
uygulama, bozkir toplumlarinda evliligin karsilikli yiikiimliiliikklerini belirleyen hukuki
ve toresel bir ¢ergeve olusturmustur. Kalin, damadin ailesi tarafindan gelinin ailesine
verilen bir tiir bedel veya “evlilik akgesi” olarak kabul edilmekle birlikte, bu uygulama
kadinin statiisiinii  diisiiren bir satin alma eylemi seklinde degerlendirilmemistir
(Vladimirtsov, 1948, s. 99). Mogol yasalarinda kalin, evliligin gegerliligini saglayan
karsilikl1 taahhiidiin bir parcasi olarak tanimlanmistir (Temir, 2010, s. 93).

Cengiz Han doneminde kalin, aileler arasindaki ekonomik dengeyi kuran ve
evliliklerin toplumsal mesruiyetini pekistiren bir ara¢ olarak goriilmiistiir. Yasa
hiikiimlerinde kalinin miktari, taraflarin sosyal konumuna, kabile aidiyetine ve ittifakin
Onemine gore belirlenmekteydi. Zengin ailelerin evliliklerinde yiiksek miktarlarda kalin
O6denmesi, evlilige verilen dnemin bir gostergesiydi (Roux, 2001, s. 274). Kalin, ¢cogu
zaman altin, giimiis, at, deve ya da kiirk gibi degerli esyalarla 6denir, bazen de birden
fazla taksitte tamamlanirdi. Bu uygulama, evlilik iliskisinin siirekliligini ve iki aile
arasindaki bagin korunmasini giivence altina almistir (Subasi, 2010, s. 214).

Cengiz Han’in yasalarinda evlilik siirecine iligskin belirlemeler, ¢eyiz ve kalin
arasindaki iliskinin dengeli bicimde kurulmasini dngdérmiistiir. Kadinin baba evinden
getirdigi ¢eyiz, onun sahsi mali sayilmis; buna karsilik damadin ailesi tarafindan 6denen
kalin, evliligin kurumsal yoniinii temsil etmistir. Bosanma veya 6liim halinde kadinin
ceyizi kendisine, kalin ise ailesine iade edilirdi (Temir, 2010, s. 94; Vladimirtsov, 1948,
s. 101). Bu diizenleme, Mogol hukukunun kadin miilkiyeti konusunda gelistirdigi
koruyucu yaklagimin gostergesidir.

Baz1 arastirmacilar, kalin ile ¢eyiz arasindaki bu dengenin, Mogol toplumunda
kadin ve erkek arasindaki ekonomik esitligi saglamaya yonelik bir islev tagidigini belirtir
(Broadbridge, 2018, s. 84). Ceyiz, gelinin yeni evine kazandirdigr mal varligini temsil
ederken, kalin, damadin ailesinin bu evlilige ekonomik olarak katkisini ifade etmistir.
Boylece iki tarafin da evlilige esit bicimde dahil oldugu bir sistem ortaya ¢cikmistir. Bu
yap1, Mogol toresinin evlilik kurumunu karsilikli sorumluluk esasina dayandirdigini

gosterir (Kafali, 1992, s. 216).
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Cengiz Han’n evlilik politikalarinda kalin, yalnizca aileler arasi1 ekonomik bir
denge aract degil, diplomatik iliskilerin de tamamlayict unsurudur. Cengiz Han’in
kizlarimi giiglii kabile reisleriyle evlendirmesi sirasinda belirlenen yiiksek kalin miktarlari,
bu evliliklerin siyasi niteligini agik bi¢imde ortaya koymustur (Atwood, 2004, s. 191).
Kalin, bu evliliklerde bir giiven gostergesi olarak degerlendirilmis, taraflarin ittifaka sadik
kalmalarini saglayan sembolik bir teminat islevi gérmistiir.

Kalin 6demesinin tamamlanmamasi durumunda evliligin gecersiz sayilmasi,
Cengiz Han déneminde goriilen dikkat ¢ekici bir uygulamadir. Bu kural, evliliklerin keyf1
bicimde bozulmasini dnleyen bir toresel yaptirim niteligi tasimaktaydi (Temir, 2010, s.
95). Kalinin 6denmesi, gelinin toplumsal konumunu giglendiren bir unsur olarak da
degerlendirilmistir. Baz1 kaynaklarda, yiiksek kalin alan ailelerin toplum iginde
saygiliklarmin arttifi, kiz cocuklarmin evlilik degerinin buna gore sekillendigi
belirtilmektedir (Roux, 2001, s. 276).

Ceyiz ve kalin arasindaki iligki, Mogol toplumunun sosyal yapisini ve miilkiyet
anlayisin1 anlamak agisindan temel bir gostergedir. Cengiz Han doneminde bu iki kurum,
karsilikli hak ve yiikiimliiliikleri diizenleyen tamamlayici unsurlar olarak islev gormiistiir.
Ceyiz, kadinin ekonomik giivencesini ve yeni aile icindeki konumunu pekistirirken; kalin,
evliligin resmiyetini saglayan, aileler aras1 sorumlulugu belirleyen hukuki bir taahhiit
biciminde degerlendirilmistir. Bu denge, Mogol toplumunda evliligin hem bireysel hem
toplumsal yoniinii stirdiirilebilir kilmig, aile yapisinin istikrarina katki saglamistir
(Subast, 2021, s. 132; Broadbridge, 2018, s. 86).

4.2.3. Cengiz Han sonrasi ¢eyizin doniisiimii

Cengiz Han sonrasinda Mogol ¢eyiz gelenegi, imparatorlugun genisleyen cografi
sinirlart ve farkh kiiltiirlerle kurdugu temaslar sonucunda bi¢imsel ve iceriksel bir
dontisiim yasamistir. Bozkir gelenegine dayali sade ¢eyiz uygulamalari, merkezi idare
anlayisinin yerlesmesiyle birlikte torensel ve biirokratik bir nitelik kazanmaya baglamigtir
(Roux, 2001, s. 276). Bu siireg, hem gogebe yasam bigiminden yerlesik yonetim modeline
gecisin hem de aristokratik aile yapisinin giiglenmesinin dogal bir sonucudur.

Ogeday Kagan devrinde ¢eyiz, devletin ekonomik ve politik organizasyonunda
gorinir bir yere sahip olmustur. Ogeday, yiiksek riitbeli emirlerin ve kabile reislerinin

evliliklerinde ceyiz listesinin kayit altina alinmasini istemistir (Ciiveyni, 1999, s. 219).
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Bu uygulama, ¢eyizin bireysel degil kamusal bir sorumluluk olarak algilandigini1 gosterir.
Cengiz doneminde toresel bir kurum olarak varligini siirdiiren ¢eyiz, bu donemde devlet
protokolii iginde yer almaya baslamistir.

Giiyiik Kagan devrinde Mogol elitleri arasinda liiks tiiketimin artmasi, ¢eyizlerin
gosterise dayal1 bicimde zenginlesmesine yol agmistir. Cin ipegi, Uygur el dokumalari,
giimiis islemeli eyer takimlari ve Bizans kokenli siis esyalart bu donemin c¢eyiz
envanterlerinde sikca rastlanan unsurlar haline gelmistir (Subasi, 2021, s. 133; Atwood,
2004, s. 193). Ceyiz, bu dénemde aristokrat evliliklerde sadece bir gelenek degil, statii
sembolii olarak da islev gormiistiir.

Mongke Kagan zamaninda, imparatorlugun dogu ve bati bolgeleri arasindaki
kiiltiirel etkilesim ¢eyiz anlayigina yeni unsurlar kazandirmistir. Cin saray kiiltiiriinden
gelen siisleme teknikleri ve Isldm cografyasindan taginan miicevher isciligi Mogol elitinin
evlilik ritliellerine yansimistir (Broadbridge, 2018, s. 87). Bu donemde ceyizlerin
hazirlanmasi, yalnizca gelinin ailesinin degil, saray teskilatinin da katildig: bir torenle
gerceklestirilmistir. Boylece c¢eyiz, devlet erkini temsil eden torensel bir unsur héline
gelmistir.

Kubilay Han déneminde Mogol ceyiz gelenegi, Cin saray kiiltiiriiyle birleserek
daha sistemli bir form kazanmistir. Yuan saray kayitlarinda, prenseslerin evliliklerinde
verilen geyizlerin miktari, tiirii ve dagitim bi¢imi ayrintili bigimde yer almaktadir (Zhao,
2001, s. 163). Bu belgeler, ¢eyizin ekonomik degerinin yani sira politik bir ara¢ olarak da
kullanilmaya baslandigin1 gostermektedir. Kubilay, kizlarinin evliliklerini, Cinli
aristokrat ailelerle kurdugu ittifaklarin bir pargasi haline getirmistir. Boylece ¢eyiz,
Mogol hakimiyet anlayisinin kiiltiirel bir temsilcisine doniismiistiir.

Cengiz Han sonras1 siirecte ¢eyizin islevi, toplumun farkli kesimlerinde degisen
sosyoekonomik kosullara gore farklilik gostermistir. Kabile diizeyinde ¢eyiz, toreye
dayali bir gelenegin devami olarak evliliklerin ahlaki mesruiyetini saglamaya hizmet
ederken, hanedan diizeyinde devlet politikalarinin araci haline gelmistir (Subasi, 2010, s.
216). Gocebe kokenli topluluklarda g¢eyiz, aile onurunu koruyan bir deger olarak
strdartlurken, merkezi yonetim cevrelerinde diplomatik evliliklerin protokol unsuru
haline gelmistir.

Bu doniisiim, Mogol Imparatorlugu’nun genislemesiyle ortaya ¢ikan kiiltiirel
sentezin bir sonucudur. Ceyiz, hem ekonomik hem de ideolojik bir islev yiiklenmis,

evliliklerin siyasal temsil giiclinii artirmistir. Cengiz Han doneminde kabileler arasi
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baglar1 gii¢lendiren bir gelenek olarak goriilen ¢eyiz, sonraki yiizyilda yonetici sinifin gii¢
semboliine déniismiistiir. Bu doniisiim, ilhanlilar donemine gegiste daha belirgin bir hal

almis ve geyiz, Islam hukukunun etkisiyle yeni bir hukuki ¢erceveye kavusmustur.

4.2.4. ilhanhlar déneminde ceyiz gelenegi

[Thanhlar déneminde ¢eyiz uygulamalari, Mogol geleneginin devami olmakla
birlikte Islam hukukuyla temas sonucunda bigimsel bir doniisiim gegirmistir. Bu dsnemde
evlilik kurumuna iliskin anlayis, hem Cengiz Han yasalarinin etkisini hem de Abbasi
geleneginden miras alman nikdh hukukunu yansitmaktadir (Ozgiidenli, 2014, s. 64).
[lhanli hanedani, Mogol tdoresine sadik kalmakla birlikte, 6zellikle Gazan Han
doneminden itibaren Islami hiikiimlerin devlet diizenine dahil edilmesiyle evlilik
uygulamalarinda da yeni bir diizen ortaya ¢ikmistir.

[lhanli toplumunda c¢eyiz, kadmin toplumsal konumunu belirleyen baslica
unsurlardan biri olmaya devam etmistir. Hanedan mensuplariin ve ileri gelen emirlerin
evliliklerinde ¢eyiz, yalnizca evlilik bagi kurmanin araci degil, ayn1 zamanda iki siyasi
gii¢ arasindaki diplomatik iliskinin gstergesiydi (Spuler, 1957, s. 164). ilhanl sarayinda
yapilan evliliklerde c¢eyizlerin miktari, degeri ve igerigi, saray protokolii tarafindan
belirlenmis, cogu zaman resmi kayitlara gecirilmistir (Subasi, 2021, s. 131).

[lhanli kadinlarinin  geyizleri, Mogol bozkir kiiltiiriiniin mirasin1 tastyan
geleneksel unsurlarla Islam diinyasinin sanat ve zenginlik unsurlarmi bir araya
getirmistir. Ipek, miicevher, degerli taslar, halilar, siislenmis eyerler ve hizmetkarlar,
saray gelinlerinin ¢eyizinde yer alan unsurlar arasinda bulunmaktayd: (Roux, 2001, s.
281). Bu doénemde ¢eyiz, yalnizca evlilik torenlerinin bir parcasi degil, ayn1 zamanda
[lhanli ekonomik diizeninin de bir yansimasi haline gelmistir. Zira yiiksek diizeyli
evliliklerde hazirlanan ¢eyizler, hem iiretim hem de tiikketim aglarimi etkileyen ol¢iide
buydktu.

Gazan Han devrinde Islam hukukunun uygulanmaya baslamasiyla birlikte ceyiz
kavrami “mehir” kurumu ile birlikte ele alinmistir. Ancak Ilhanli geleneginde ceyiz,
mehirin yerini almamis; kadin tarafindan getirilen mallar, yine Mogol toresinde oldugu
gibi kadmin sahsi miilkii sayilmistir (Subasi, 2010, s. 216; Broadbridge, 2018, s. 89).
Kadmin baba evinden getirdigi ¢eyiz mallar evlilik sonrasinda da onun miilkiyetinde

kalmaya devam etmis, bosanma veya 6liim halinde bu mallar ¢ocuklarina miras olarak
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gecmistir. Bu durum, Ilhanl hukuk diizeninde kadin miilkiyetinin Mogol téresine dayali
bicimde korundugunu gostermektedir (Vladimirtsov, 1948, s. 103).

Ceyiz, ilhanli sarayinda sosyal prestij ve statii gostergesi olarak da islev
gormiistiir. Hanedan kadinlariin evliliklerinde hazirlanan ¢eyizlerin biiyiikliigii, evliligin
siyasi 6nemini dogrudan yansitmaktaydi. ilhanli sultanlar, yiiksek soylu kadinlarla
yapilan evliliklerde bu ¢eyizleri devletin protokol listelerine dahil ettirmistir (Spuler,
1957, s. 167). Baz1 durumlarda ¢eyiz, evlilik ittifakinin ekonomik garantisi kabul
edilmistir. Bu yoniiyle Ilhanli geyiz gelenegi, hem Mogol yasalarinin aile hukukuna
iliskin hiikiimlerini hem de Islam hukukunun evlilik diizenlemelerini uzlastiran bir sentez
niteligi tasir.

Ceyiz, Ilhanli kadinin saray i¢indeki konumunu da belirleyen 6nemli bir unsur
olmustur. Saray hatunlarinin kendi ¢eyizlerinden gelen mallar tizerinde tasarruf hakkina
sahip olmalari, onlarin ekonomik 6zerkliklerini giiglendirmistir. Bu ¢eyizler arasinda,
cesitli miilkler, hayvan siiriileri, kumas depolar1 ve krymetli taslar yer almistir. Kadinlarin
bu mallar {izerindeki miilkiyet haklari, [lhanl idari belgelerinde ve vakfiye kayitlarinda
acik bicimde yer almaktadir (Ozgiidenli, 2014, s. 65).

Bu dénemde ¢eyiz ayn1 zamanda kiiltiirel bir temsil alan1 haline gelmistir. Mogol,
Iran, Cin ve Anadolu kiiltiirleri arasinda gelisen etkilesim, ¢eyizlerin igerigine dogrudan
yansimustir. Ozellikle Tebriz ve Meraga gibi merkezlerde retilen sanat eserleri, saray
kadinlarinin ¢eyizlerinde 6nemli bir yer tutmustur (Broadbridge, 2018, s. 90). Bu
cesitlilik, lhanli ¢eyiz anlayisini ¢ok kiiltiirlii bir karaktere biiriindiirmiistiir.

Sonug olarak Ilhanlhlar déneminde ceyiz gelenegi, hem Mogol bozkir mirasinin
devami hem de Islami-hukuki cergevenin bir pargasi olarak varligmi siirdiirmiistiir.
Evlilik kurumunun siyasi, ekonomik ve toplumsal yonlerini bir araya getiren ceyiz
uygulamalari, ilhanl saray kiiltiiriiniin temel yap1 taslarindan biri haline gelmistir. Bu
genel ¢erceve, saray kadinlariin evlilikleri sirasinda tasidiklari ¢eyizlerin gesitliligi ve
sembolik degerini anlamak acisindan dnemlidir. Asagidaki 6rneklerde, ilhanli hanedan
kadinlarinin evlilikleri iizerinden c¢eyiz uygulamasinin pratik yansimalart ayrmtil

bi¢imde ele alinacaktir.

43



4.2.5. ilhanhlarda ceyiz: saray gelinlerinden 6rnekler

4.2.5.1. Abis Hatun’un evliligi ve Fars ceyizi

[lhanli déneminde ¢eyiz geleneginin siyasi bir ara¢ haline gelmesinin en dikkat
cekici Orneklerinden biri, Salgurlu soyundan gelen Abis Hatun’un Mengii Timur ile
evliligidir. $irdz’da hiikiim siiren II. Sad’in 6limiinden sonra erkek varis kalmamasi
Uzerine, Hulagt Han’in yarhigiyla Abis Hatun Salgurlu tahtina oturmus, adina hutbe
okutmus ve para bastirmistir (Vassaf, 1383/2004, s. 64; Ugok, 2011, s. 106; Spuler, 2011,
ss. 161-162; Dalkesen, 2011, s. 546). Heniiz ¢ocuk yasta tahta ¢ikan Abis Hatun,
bilyiikannesi Yakut Tiirkan ile birlikte Hiildgi’nun yanina gétiiriilmiis ve burada ilhanh
hanedant ile bir evlilik bagi kurulmustur.

Kaynaklarda bu evlilik genellikle 1272—1274 yillar1 arasinda ger¢eklesmis olarak
gdsterilmekte, Spuler izdivacin 1272°de tamamlandigimi belirtmektedir (Ugok, 2011, s.
106; Spuler, 2011, s. 162). Evlilikle birlikte Abis Hatun’un getirdigi ceyiz ve Ilhanlh
tarafinin belirledigi Ceyiz sartlari, donemin siyasi dengelerini derinden etkilemistir.
Vassaf’in aktardigina gére Hiilagi’nun yarlig1 uyarinca, Fars topraklarinin altida biri
ceyiz olarak belirlenmis; bunun yaninda 70.000 dinarlik bir bedel, bolge halkindan
toplanarak Ilhanl hazinesine aktarilmistir (Vassaf, 1383/2004, s. 36; Ugok, 2011, s. 130;
Beyani, 2018, ss. 10, 36). Bu agir ekonomik yiik, Fars Atabeyligi’nin mali dengesini
bozmus, bolge ekonomisini ¢okiise siiriiklemistir.

Abis Hatun’un Ilhanli hanedanma gelin olusu, Salgurlularin bagimsiz siyasi
konumunun sona erdigi bir doniim noktasini olusturur. Residiiddin (1373, c. 11, s. 936) ve
Benaketi (1348, s. 409) evliligin Hiilagli’nun huzurunda gergeklestigini ve birkag yil
siiren nisan siirecinin ardindan tamamlandigim kaydeder. Bu evlilikle birlikte ilhanl
yonetimi Fars tizerindeki dogrudan héakimiyetini tesis etmis, Abis Hatun’un c¢eyizi
araciligiyla bolgenin gelir kaynaklarini kontrol altina almistir.

Vassaf (1346, ss. 113-115), ¢eyiz maddeleri arasinda Firuzi ve Nevruzi bahceleri,
Han-1 Meliki ¢arsisinin dortte biri ve Sirdz’daki miilklerden yillik 70.000 dinar gelir gibi
degerli varliklarin bulundugunu belirtir. Bu maddeler, ilhanli merkezinin Fars
ekonomisini kalic1 bicimde kendi sistemine entegre ettigini gostermektedir. Sirdzi’nin
(1310-1350, s. 64) ifadelerine gore, bu evlilik sonrasi bolgedeki Ilhanli niifuzu hizla
artmis, Salgurlular sembolik bir statiiye indirgenmistir. Aktas (2020, s. 498) da bu durumu
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“evlilik yoluyla siyasi ilhak” olarak tanimlar. Béylece Abis Hatun’un evliligi, Ilhanlilarin

Fars tizerindeki kontroliinii mesrulastiran bir devlet politikasi niteligi kazanmigtir.

4.2.5.2. Maria Hatun érneginde Ceyiz

[lhanli sarayina Bizans’tan gonderilen prenses Maria Palaiologina, dénemin
kaynaklarinda Hiilagh Han’a es olarak gonderilen “Despina Hatun” adiyla gecer. Bu
evlilik, Bizans—ilhanli diplomatik iliskilerinin sembolik bir zirvesini teskil etmistir.
Prenses, Bizans sarayindan ayrilirken biiyiik bir heyetle birlikte gonderilmis, Prinkips
Theodose baskanligindaki elgilik tarafindan ilhanli baskentine ulastirilmistir (Subast,
2021, ss. 254-255; Abdl-Farac, 1999, c. 11, s. 585).

Maria’nin ¢eyizi, donemin diplomatik protokoliinii yansitan zenginlikteydi.
Kaynaklara gore beraberinde, degerli vazolar, ipekten dokunmus tasmabilir bir kilise,
altin ikonalarla siislenmis bir ¢adir ve ¢eyiz esyalarini korumakla gorevli 6zel bir muhafiz
birligi bulunmaktaydi. Bu ayrimtilar, ilhanli saraymin yalnizca Mogol gelenegini degil,
Bizans kiiltiirlinlin torensel ihtisamin1 da benimsedigini gosterir. Abul-Farac’in
anlatimmna gore (1999, c. II, s. 585), prenses Tebriz’deki biiylik kurultay sirasinda
Hiilagi’'nun huzuruna ¢ikmis ve evlilik toreni burada gergeklestirilmistir. Bu evlilik,

[lhanl sarayinda Bizans sanatinin ve litiirjik estetigin etkisinin artmasina yol agmustir.

4.2.5.3. Kokacin Hatun’un 6rneginde ¢eyiz

Kaynaklarda Ballgan Hatun olarak da gecen Kokagin, Argun Han ile evlenmek
tizere Cin’den gonderilmistir. Marco Polo’nun seyahat notlarinda da yer alan bu olay,
Cin—Ilhanl1 iliskilerinde ceyizin bir diplomatik ara¢ olarak kullanildigin1 acik bigimde
gosterir. Kokacin, Cin sarayindan ayrilirken beraberinde ¢ok miktarda altin, ipek kumas,
degerli tas ve kiymetli sanat eserlerinden olusan bliyiik bir ¢eyiz tasimistir (Howorth,
1988, ss. 346-347; Uyar, 2001, s. 123). Polo’nun kayitlarinda, ¢eyizin agirlig1 nedeniyle
gemilerle tasindigi ve Cinli ustalar tarafindan 6zel sandiklarda muhafaza edildigi
belirtilmektedir. Bu 6rnek, Ilhanli ¢eyiz geleneginin uluslararas: bir diplomatik unsura
dontistiigiinii ortaya koymaktadir.

Kokagin’in ¢eyizi, Ilhanli sarayinda Cin estetiginin yerlesmesinde 6nemli rol

oynamustir. Ozellikle ipek isciligi, porselen ve lake esyalar gibi Cin kdkenli iiriinlerin
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saray yagsaminda kullanilmasi, bu evliligin kiiltiirel sonuglar1 arasindadir. Béylece ¢eyiz,

[lhanli sarayinin ¢ok kiiltiirlii yapisini giiglendiren bir arac haline gelmistir.

4.2.5.4. Diinya Hatun érneginde ceyiz

Sekizinci Ilhanli hiikiimdar1 Olcaytu ile evlenen Diinya Hatun, Mardin Artuklu
Meliki II. Necmeddin’in kizidir (ibn Battuta, 2010, s. 338; Kasani, 1969, s. 8; Ors, 1992,
s. 53). Bu evlilik, Ilhanli-Artuklu iliskilerinde siyasi bir ittifak anlami tasimistir.
Kaynaklar, Diinya Hatun’un Artuklu saraymdan Ilhanli sarayma gelirken degerli
miicevherler, altin islemeli halilar, giimiis kaplar, nadir kumaslar ve ¢ok sayida hizmetkar
ile birlikte geldigini bildirir.

Diinya Hatun’un c¢eyizi, Artuklu saraymin zenginligini temsil etmenin &tesinde,
[lhanli hanedanmin bdlgesel mesruiyetini giiclendiren bir simgeye doniismiistiir.
Olcaytu’nun bu evlilik araciligiyla Mardin ve cevresindeki Turkmen unsurlarla
iligkilerini pekistirdigi, ¢eyizin ise bu ittifakin ekonomik teminati olarak gorildigi
anlasilmaktadir

[lhanli saray gelinlerinin geyizleri, hanedan evliliklerinin siyasi karakterini
somutlastiran onemli gostergelerdir. Abis Hatun’un Fars gelirlerini kapsayan c¢eyizi,
Bizans prensesi Maria’nin Bizans sanatini temsil eden hediyeleri, Kokagin’in Cin ipegi
ve sanat lirlinleriyle siislii ¢eyizi ve Diinya Hatun’un Artuklu zenginligini yansitan mal
varhigy, Tlhanli saraymin gok kiiltiirlii yapisim ortaya koymaktadir. Bu &rnekler, geyizin
[lhanli dénemi evliliklerinde hem diplomatik hem ekonomik hem de kiiltiirel bir arag

olarak kullanildigini kanitlamaktadir.

4.3. Mogol Devletlerinde Kalin/Mehir Gelenegi

4.3.1. Mehir ve kalin uygulamasinin tarihsel temelleri ve ortacag mogol

toplumundaki yeri

Evlilik kurumu, tarih boyunca toplumlarin ekonomik orgiitlenmelerini, sosyal
hiyerarsilerini ve siyasi iligkilerini yansitan temel bir yap1 olmustur. Bu nedenle hemen
her kualtirde evlilik sureci, sadece iki bireyin birlesmesi degil, aileler arasinda

gerceklestirilen mal muibadelesi, siyasal ittifak ve toplumsal statii aktarimi
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mekanizmasinin bir pargasi olarak degerlendirilmistir. Toplumlarin iiretim tarzlari ve
sosyal orgilitlenme modelleri degistikge evlilikle ilgili ekonomik yiikiimliiliiklerin niteligi
de donilismiistiir. Baz1 uygulamalar zamanla ortadan kalkmis, bazilar1 yeni isimler almis,
bazilar ise kiiltiirel kodlarin gliclii devamlilig1 sayesinde uzun siire varligini korumustur
(Karakas, 2023, 5.491-492).

Bu noktada farkli toplumlarda goriilen evlilik kaynakli ekonomik ytlikiimliiliikler,
genis bir kavramsal yelpazeyi ortaya koymaktadir. Tiirk-Islam diinyasinda baslik, kalm,
yiiz goriimliigii, hediye ve ceyiz gibi kavramlarla tanimlanan bu uygulamalar; Arap
toplumlarinda mehir, sadak, sidak, nihle, ecr, ferida, alaik, ukr gibi terimlerle ifade
edilmistir. Avrupa toplumlarinda ise dot, drahoma, bride price ve bride wealth gibi
kavramlar yayginlik kazanmistir (bkz. klasik antropoloji ve hukuk tarihi literatiirii). Bu
cesitlilik, evlilikteki mal miibadelesinin insanlik tarihinin ortak ve koklii bir kurumu

olduguna isaret eder(Karakas, 2023, s.491-492).

4.3.1.1. Mehirin en eski kokenleri

Kocanin evlilik sirasinda karisina veya karisinin ailesine belirli bir mal vermesi
gelenegi cok eski medeniyetlerde de goriilmektedir. Babil, Isparta, Roma ve Cermen
toplumlarinda evlilik ya sirasinda ya da evlilikten sonraki ilk giinlerde kadina dot adi
altinda bir mal verilmesi zorunlu kilinmigti. Ayn1 uygulama Musa seriatinda da yer
almaktadir. Bu durum, mehirin yalnizca Islam hukukuna 6zgii bir diizenleme olmadigin;
farkl kiiltiirlerde “kadinin evlilikte glivence altina alinmasi1” ilkesinin ortak bir hukuki ve
sosyal gereksinim olarak ortaya ¢iktigini gosterir.

Antik Akdeniz diinyasinda goriilen drahoma sistemi ise aileler arasi ekonomik
dengeyi saglayan bir modeldir. Modern dénemde Avusturya medeni kanununda drahoma
halen hukuki bir karsilik bulurken, Isvigre ve Alman hukuklarinda nikahin unsuru olarak
tanimlanmamistir. Buna ragmen kirsal Avrupa’da drahoma hala yerel evlilik
geleneklerinin ayrilmaz bir pargasi olarak yasamaktadir(Karakas, 2023, s.491-492)..

Islam hukukunda mehir, nikahin hukuki sonuglarindan biri olarak tanimlanmis ve
kocanin nikah akdi nedeniyle dogrudan esine vermesi gereken ekonomik hakki ifade
etmistir. Hanefi hukuk anlayisina gore mehir nikahta belirtilmemis olsa bile kadin bu
hakka sahip olur. Bu durum mehirin, kadinin ekonomik giivenligini saglayan kurumsal

bir hakkin tarihsel devami oldugunu gostermektedir(Karakas, 2023, s.491-492).
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4.3.1.2. Kalin geleneginin bozkir kokenleri

Mogol toplumundaki kalin uygulamasi, bozkirin ekonomik yapisina ve kabileler
arasi iliskilere bagl olarak sekillenmistir. Kalin, damadin veya damat ailesinin gelin
tarafina sundugu ayni veya nakdi degeri ifade eder. Bu deger cogu zaman “bir aile bedeli”
gibi gorinse de antropolojik olarak bir karsilikli taahhiit ve denge mekanizmasidir.
Gogebe ekonominin temel unsurlart olan at, koyun, deve surdleri, kurkler ve prestijli
tekstiller kalinin baslica bilesenleridir (Allsen, 1997, ss. 30-45). Bu mallar hem ekonomik
deger tasir hem de toplum icinde statii sembolii islevi goriirdii.

Kalin, Mogol toplumunda kabileler arasi barigin saglanmasi, diplomatik
ittifaklarin pekistirilmesi ve damadin sosyal prestijinin gosterilmesi acisindan belirleyici
bir deger tasiyordu (Onon, 2001, ss. 13—14). Mogollarin Gizli Tarihi’nde gegen quda
(hisimlik) kavrami, evlilik araciligiyla kurulan karsilikli ytikiimliiliiklerin toplumsal
onemini agiklar. Quda iliskisi, sadece iki bireyi degil, iki soyun birbirine bagli hale geldigi
bir politik diizenlemeyi ifade eder.

Temiicin’in Borte ile evliligi bu duruma 6rnektir. Temiicin’in Onggirat beyi Dai
Se¢en’in obasinda damat hizmetinde bulunmasi, damadin gelin ailesine sundugu emek ve
baglilik gosterisinin kurumsallagsmis bir bi¢cimidir (Onon, 2001, ss. 66—67). Borte’nin
baba evinden ayrilisinda sunulan siyah samur kirk ise kalinin prestij unsurlarini ortaya
koyar. Bu tiir kiirkler sadece ekonomik deger tasimaz, ayn1 zamanda kabileler aras1 gii¢

iligkilerinin sembolik dili olarak goriiliirdii.

4.3.2. Kalinin sosyoekonomik yapisi ve dongiiselligi

Kalinin bilesenleri, bozkir toplumlarinin ekonomik ger¢ekligiyle dogrudan
iligkilidir. Siirli hayvanlar, kiirkler ve liiks mallar hem giinliik yasam hem de diplomatik
hediyelesme ekonomisinin temel unsurlariydi (Allsen, 2001, ss. 15-22). Kalinin miktari,
damadin ailesinin ekonomik giiciinii ve toplumsal prestijini gosteren bir Olgiit
niteligindeydi.

Mogol orfiinde goriilen c¢ifte evlilik (ayni iki ailenin karsilikli kiz alisverisi
yapmasi) baglik yiikiiniin tek tarafli olmasimi engelliyor; iki tarafin da birbirine mal
transfer ettigi dongiisel bir mekanizma yaratiyordu. Ayrica levirat gelenegi (6len erkek

kardesin dul esiyle evlenme) kalinin aile i¢inde yeniden dolasima girmesini sagliyor,
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boylece kalin bir kez 6denen bir bedel olmaktan ¢ikip soy stratejilerinin parcasi héline

geliyordu.

4.3.3. Cengiz Han yasalari cercevesinde mogollarda kalin

Ortagag Mogol toplumunda evlilik, yalnizca aileler arasinda kurulan bir bag degil;
kabileler arasindaki iliskileri diizenleyen politik bir enstriiman ve ekonomik miibadele
alan1yd1. Kalin, damat tarafinin gelin ailesine sundugu malvarhigini ifade ederken; Islam
hukukuna 6zgii mehir, kadinin sahsina verilen mali bir hak olarak tanimlanmistir.
Mogollarin erken doneminde mehire karsilik gelen bir seri kavram bulunmaz; buna
karsin kadina verilen hediyeler ve evlilik yoluyla saglanan mali teminatlar mehir islevini
karsilayan 6rfi diizenlemeler niteligi tagimistir.

Evlilik sirasinda gerceklestirilen mal transferinin kokeni, insanlik tarihinin en
erken donemlerine uzanan ortak bir kurumdur. Babil, Roma, Atina ve Cermen
toplumlarinda evlenen erkegin kadma ya da kadinin ailesine belirli bir mal vermesi
yasalarla diizenlenmisti. Roma'daki dos ve Avrupa’daki bride wealth uygulamalari
antropolojik ac¢idan aileler arasi karsilikli deger degisiminin bir pargast olarak
degerlendirilir. Bu tiir uygulamalarin izleri Mogol bozkir toplumlarinda da goriilmiis;
kalin, siirtilerle 6l¢iilen ekonomik giiciin ve iki soy arasindaki ittifakin giivencesi haline
gelmigtir.

Cengiz Han doneminde evlilik ve aile iligkileri, imparatorlugun kurucu hukuk
standartlarindan biri sayilan Yasa ¢ergevesinde belirli normlara baglanmistir. Yasa’nin
orijinal metni gliniimiize ulagmamis olmakla birlikte, hiikiimlerinin énemli bir kismi
Ciiveyni, Residiiddin ve Mogollarin Gizli Tarihi gibi birincil kaynaklarda korunmustur.
Halperin (2019) Yasa’nin evlilik hiikiimlerinin temel amacinin sosyal diizeni ve soy
iligkilerini giivence altina almak oldugunu belirtir. Bu baglamda kalin, yalnizca ekonomik
bir 6deme degil; iki soy arasinda yapilan bir tiir s6zlesmenin maddi karsiligidir.

Cengiz Han doéneminde levirat (6len kardesin esinin aile i¢inde evlendirilmesi)
uygulamasi, Yasa’nin temel hiikiimlerinden biri olarak kabul edilmistir. Rachewiltz
(2004), Gizli Tarih’te bu uygulamanin agik Orneklerle yer aldigini ve Yasa’nin aile
baglarinin devamliligini saglama amaciyla levirati tegvik ettigini belirtir. Leviratin kabul
edilmesi, 6denmis kalinin aile icinde kalmasina, gelin ailesiyle kurulan ittifakin

bozulmamasina ve ekonomik ytikiimliiliigiin yeniden dogmamasina hizmet etmistir.
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Cengiz Han’in aile politikas1 baglaminda kalin uygulamasinin siyasi yonii
Ozellikle dikkat cekicidir. Ratchnevsky (1991), Temiicin ile Borte’nin evliliginin,
Onggirat kabilesiyle uzun vadeli bir siyasi ittifaki garanti altina aldigin1 vurgular. Gelinin
baba evi tarafindan verilen siyah samur kiirkii, hem kalinin degerini hem de evlilik
iliskisinin kabileler arasi diplomatik 6nemini gdsteren prestij unsuruydu. Gizli Tarih’te
yer alan anlatim, Temiicin’in Onggirat yurdunda damatlik hizmeti gérmesini bir tiir
evlilik yiikiimliiliigli olarak kaydeder; bu uygulama damadin sosyal sorumlulugunu ve
hisimlik iliskisine verdigi degeri ortaya koyar (Rachewiltz, 2004).

Kalin, Mogol toplumunda gbcebe ekonominin temel mal birimleri {izerinden
belirlenirdi. At, deve ve koyun siiriileri; samur, tilki gibi degerli kiirkler; Cin menseli
ipekler; hem diplomatik hediyelesme ekonomisinin hem de evlilik miibadelesinin ana
unsurlariydi. Allsen (1997), bu mallarin imparatorluk siyaseti ig¢inde yiiksek statii
sembolleri olarak dolastigini; kalin 6demesinin damat tarafinin siyasi giiciiniin bir
gostergesi haline geldigini ifade eder.

Mogol orfiinde yaygin olan karsilikli evlilik (gifte evlilik) ve levirat uygulamalari,
kalinin ekonomik yiik olusturmasini engelleyen mekanizmalar sagliyordu. Onon (2001),
quda (hisimlik) iligkisinin karsilikli armagan degisimiyle stirdiiriildiigiinii ve evlilik
tizerinden kurulan ittifakin ekonomik dengeye dayandigini belirtir. Boylece kalin, tek
seferlik bir 6deme olmaktan ¢ikarak kabileler arasi uzun siireli bir ekonomik ve siyasi bag
haline dontistiyordu.

[lhanlilarm Islam’1 kabul etmeleriyle birlikte mehir, ser‘i hukuk geregi nikahin
dogal unsuru haline geldi. Buna karsin kalin, 6rf1 bir kurum olarak varligini1 korudu ve iki
uygulama uzun siire birlikte isledi. De Nicola (2017), ilhanli déneminde kalin ile mehirin
es zamanli uygulanmasinin Mogol hukuk geleneginin esnek ve ¢ift katmanli yapisinm
gosterdigini, mehirin kadinin sahsi hakkini giivence altina alirken kalinin iki soy
arasindaki orfi yiikiimliiliigli temsil ettigini vurgular.

Bu baglamda, Cengiz Han doneminde ve sonrasinda mehir—kalin iligkisi, hem
tarihsel antropolojinin hem de hukuk tarihinin 6nemli bir inceleme alanidir. Evlilikte
gerceklesen mal miibadelesi, Mogollarin toplumsal yapisinin, soy stratejilerinin ve siyasi
diizeninin merkezi bir unsurunu teskil etmistir. Kalin, evlilik yoluyla kurulan ittifaklart
giivence altma alirken; Islami etkilerin gii¢lii oldugu dénemlerde mehir, kadinin kisisel
hak ve giivencesini tanimlamistir. Boylece Mogol diinyasinda evlilik ekonomisi, hem orfi

hem de hukuki bir temele dayanan ¢ok katmanli bir karakter kazanmastir.
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4.3.4. Mogollarda miisliimanlasma ve ilhanli Devletinde mehir uygulamasi

Imparatorlugun genislemesiyle birlikte Mogol evlilik gelenekleri farkli
cografyalardaki hukuk ve kiiltiirlerle temas etti. iran’daki Ilhanlilar, Isldm hukukunu
resmi dizlemde benimseyerek mehir uygulamasini nikdhin ayrilmaz pargasi haline
getirdiler. Buna ragmen, Orfi kalin uygulamasi 6zellikle siyasi evliliklerde varligini
surdurdu. De Nicola (2017, ss. 130-139), Ilhanli saray kadimlarmim hem mehir hem de
kalin/armagan baglaminda 6nemli ekonomik gli¢ elde ettiklerini vurgular. Bu durum,
Mogol elit evliliklerinde iki sistemin ayni anda isledigini ortaya koyar: biri gelinin sahsi
hakki olan mehir, digeri ise aileler arasi ittifakin sembolii olan kalin.

[Thanlilar doneminde hem 6rfi kalin hem de ser‘i mehir uygulamasinin bir arada
var olduguna dair en carpici 6rneklerden biri, 1. Baldgan Hatun’un Sultan Olcaytu
Han’dan aldig1 900.000 dinarlik mehir bedelidir. BalGgan Hatun, Gazan Han ve Olcaytu
Han dénemlerinde Ilhanli saraymin en etkili kadinlarindan biri olmus; ardi ardina
gerceklestirdigi stratejik evliliklerle hem Mogol geleneklerini yasatmis hem de hanedan
icindeki konumunu pekistirmistir (Ors, 1992, s. 85).

Gazan Han’1in 17 Mayis 1304°teki vefatinin ardindan, Mogol bozkir geleneginde
yaygin olan levirat evlilik usulline uygun olarak, dul kalan BalGgan Hatun, halefi Olcaytu
Han ile evlenmistir. Bu evlilikten ¢ocugu olmamakla birlikte, Kasani’nin aktardigina gore
Olcaytu Han, Haziran 1305°te Biiliigan Hatun’a 900.000 dinar mehir vererek nikéah akdini
gerceklestirmistir (Kasani, 1969, s. 44; Ors, 1992, s. 85).

Olcaytu Han doneminde 1 dinarin agirhigi 4,24 gram ile 7 gram arasinda
degismekteydi. En diisiik agirlik (4,24 gr) lizerinden hesaplandiginda, 900.000 dinar,
toplam 3.816 kg gumise tekabil etmektedir. Giincel giimiis fiyati (1 gr = 49,75 TL) ile
degerlendirildiginde bu miktar, yaklasik 189.306.000 Tiirk lirasina denk gelmektedir. Bu
astronomik rakam, sadece bir evlilik akdinin maddi boyutunu degil; ayn1 zamanda
Biliigin Hatun’un Ilhanli sarayindaki niifuzunu ve Olcaytu’nun ona gosterdigi yiiksek
itibar1 da yansitmaktadir.

Biligin Hatun hakkinda ilhanli kaynaklarinda ayrintili bilgi bulunmamakla
birlikte, Kasani, Ors ve Ozgiidenli’nin kayitlari onun 25 Temmuz 1308°de vefat ettigini,
bazi rivayetlerde ise 5 Ocak 1310°da Bagdat koskiinde 61diigiinii bildirmektedir (Kasani,
1969, s. 90; Ozgudenli, 2000, ss. 308-309; Ors, 1992, s. 125). Her iki durumda da
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Biligan Hatun, Olcaytu’nun hiikiimdarlik yillarinin 6nemli bir bdliimiinde sarayda
bulunmus ve ilhanli siyasi elitinin evlilik stratejilerinde belirleyici rol oynamustir.

Bu 6rnek, ilhanlilarin Islami mehir uygulamasimi Mogol 6rfi gelenegi olan kalin
ile birlikte yiiriittiigiinti; hatta hanedan evliliklerinde mehir miktarmin siyasi statii,
diplomatik amaclar ve bireysel prestij unsurlariyla dogrudan iliskili oldugunu agikca
ortaya koymaktadi

Altin Orda ve Cagatay ulusunda ise Islomlasma ile birlikte mehir, ser‘i bir
zorunluluk olarak evlilik hukukuna yerlesti. Ancak bozkirin eski uygulamalari—kalin,
damat hizmeti, karsilikli armagan degisimi—yerel 6rf cer¢evesinde yasamaya devam etti
(Allsen, 1997, ss. 30—45). Cin’deki Yuan Hanedani baglaminda ise Mogol evlilikleri,
yerel Cinli ve kuzey Asyali geleneklerle harmanlandi; kalin 6demelerinde tekstil ve
kiirkler baslica unsurlar olmaya devam etti (Allsen, 2001, ss. 15-22).

Tim bu veriler, Mogol diinyasinda kalinin sadece bir “baslik parasi” degil,
ekonomik, diplomatik ve toplumsal bir ara¢ oldugunu gostermektedir. Bir yandan gelinin
ailesine ekonomik telafi sunar, diger yandan kabileler arasi barisin, sadakatin ve karsilikli
yiikiimliiliiklerin teminat: olurdu. Islami ¢evrede eklenen mehir ise, kadinin sahsi mali
giivence mekanizmasi olarak islev gormiis, bosanma veya dul kalma durumlarinda kadina
dogrudan hak saglamistir (De Nicola, 2017, ss. 130-139). Boylece Mogol evlilik
gelenegi, hem bozkirm kadim &rfi uygulamalarmi hem de Islam hukukunun ser‘i

kurumlarmi biinyesinde birlestirerek 6zgiin bir sentez olusturmustur.
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5.SONUC VE ONERILER

5.1. Sonug

Bu calisma, Ortagag Mogol toplumunda evlilik kurumunun iki temel ekonomik
ve kiiltiirel bileseni olan ¢eyiz ve mehir kavramlarini, sadece bireysel birer uygulama
degil, biitiin bir toplumsal sistemin aynasi olarak degerlendirmistir. Ceyiz ve mehir,
Mogol tarihinin sosyo-ekonomik yapisini, cinsiyet rollerini, kabile iligkilerini, devlet
yapisini ve diplomatik pratiklerini birlestiren birer merkezi kavram olarak karsimiza
cikmaktadir. Tezin biitiin boliimlerinden elde edilen bulgular, bu iki kurumun, Mogollarin
geleneksel bozkir yasam bigiminden Islami medeniyet dairesine gegis siirecine kadar
uzanan derin bir tarihsel siirekliligin tasiyicilari oldugunu gostermektedir.

Her seyden once, ¢eyiz ve mehir, Mogol toplumunda evlilik kurumunun iktisadi,
sembolik ve hukuki temellerini birlikte olusturmustur. Evlilik, bireyler arasinda kurulan
bir 0zel sozlesmeden Ote, kabileler arasi dayanismayi, toplumsal diizeni ve siyasal
mesruiyeti saglayan bir yap1 olarak islev gérmiistiir. Bu nedenle Mogol toplumunda
ceyiz, sadece gelinin baba evinden getirdigi esyalar veya mallar degil; ayni1 zamanda bir
ailenin, hatta bir boyun onurunu, itibarini ve toplumsal statiisiinii temsil eden bir sermaye
bi¢imidir. Kadinin evlilige getirdigi maddi unsurlar, sadece ev i¢i kullanima degil, ayni
zamanda aile ekonomisinin slrdiiriilebilirligine katki saglamistir. Bdylece ¢eyiz, hem
kadinin yeni evindeki konumunu belirlemis hem de baba ailesiyle yeni hane arasinda
kalic1 bir bag kurmustur. Bu yoniiyle ¢eyiz, ekonomik oldugu kadar, kiiltiirel bir hafiza
ve kimlik aktarim aracidir.

Mehir, yani kalin ise, Mogol toplumunda erkek tarafindan verilen bedel olmaktan
cok Ote bir anlama sahiptir. Bu uygulama, hem evliligin mesruiyetini belgeleyen bir akit
hem de kadin lehine hukuki bir giivence sistemi olarak islev gdérmiistiir. Mogol
hukukunda “kalin” adiyla bilinen bu 6deme, sadece bir mal degisimi degil, ayn1 zamanda
toplumsal sorumlulugun, s6zlesmeye sadakatin ve karsilikli sayginin simgesidir. Kalin,
cogu zaman at, deve, kiirk, giimiis veya degerli taglarla ifade edilmistir; bu durum, Mogol
toplumunun gogebe ekonomisiyle dogrudan baglantilidir. Ekonomik degeri kadar
sembolik yonii de giiclii olan bu uygulama, kabileler arasinda barisi tesis eden, evlilik

araciligiyla yeni ittifaklar kuran bir diplomatik mekanizma islevi tasimistir. Cengiz
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Han’1n siyasi evlilikleri, bu gelenegin devletler arasi iligkilerde stratejik bir ara¢ olarak
nasil kullanildigini agikc¢a gostermektedir.

Calisma, Mogol kadminin toplumsal konumunun da bu kurumlar araciliiyla
yeniden degerlendirilebilecegini ortaya koymustur. Ortagag Mogollarinda kadin, sadece
ev ici bir figlir degil, ayn1 zamanda toplumsal iiretimin, servet birikiminin ve siyasi
mesruiyetin bir par¢astydi. Kadmin miilk edinme, miras alma, ¢eyizini tasarruf etme ve
mehirini kisisel miilk olarak koruma hakki bulunmaktaydi. Bu 6zellik, Mogol kadmnlarin
cagdasi bir¢ok topluma kiyasla daha gii¢lii ve bagimsiz bir konuma yerlestirmektedir.
[lhanli dénemiyle birlikte islam’m kabulii, bu 6zgiirliigii farkli bir hukuki cerceveye
tasimis, kadin lehine yeni haklar tanimlanustir. Mehirin Islam hukuku kapsaminda
zorunlu bir evlilik akdi haline gelmesiyle, kadin ekonomik agidan koruma altina alinmas;
Mogol 6rf hukuku ile Islam hukuku arasinda dikkat gekici bir uyum saglanmustir. Ilhanl
saray kadinlarinin, 6zellikle II. Bligan Hatun ve Olcaytu Han 6rneginde goriildiigii
tizere, mehir yoluyla biiylik ekonomik giice ulagmalari, bu donilisiimiin en belirgin
gOstergesidir.

Arastirma, Ilhanl Devleti doneminde ceyiz ve mehirin bir arada var oldugu bir
sentez modelinin olustugunu da gostermistir. Bu modelde, bozkirin 6rfi kalin anlayisi,
Islam’m serl mehir sistemiyle catigmamis; aksine birbirini tamamlamstir. IThanl
aristokrasisinde goriilen bu birlesme, sadece iki hukuki sistemin degil, iki medeniyetin de
uzlagmasimin semboliidiir. Mogollarin Islamlasma siireci, kiiltiirel kirilmalardan ¢ok,
mevcut geleneklerin yeni degerler sistemiyle biitiinlesmesi seklinde yasanmistir. Bu
biitlinlesme, Ortacag Avrasya’sinda benzersiz bir medeniyet modeli olusturmustur.
[Thanl dénemi, bu anlamda Mogol-islam sentezinin en parlak drnegini teskil etmektedir.
Bu tez, ayn1 zamanda Mogol evlilik sisteminin toplumsal isleyisini, ekonomik iliskilerle
ve diplomatik pratiklerle birlikte ele alarak, ¢eyiz ve mehirin birer sosyal sermaye bigimi
oldugunu ortaya koymustur. Mogollar arasinda evlilik, sadece iki bireyin bir araya
gelmesi degil, iki toplulugun birbirine baglanmasi anlamina gelmekteydi. Kabileler
arasindaki siyasal ittifaklar, ¢ogu zaman evlilikler yoluyla kurulmus ve bu evliliklerin
teminat1 ¢eyiz ve mehir 6demeleri olmustur. Evlilik aracilifiyla tesis edilen bu tiir
ittifaklar, hem i¢ politik istikrarin hem de dis diplomasinin bir pargast haline gelmistir.
Bu durum, &zellikle Ilhanli ddneminde, hanedanlar arasi evliliklerin devlet siyasetinde

oynadig1 merkezi rolii agikca ortaya koymaktadir. Mehir miktarlarinin astronomik
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boyutlara ulasmasi, bu evliliklerin sadece kisisel degil, devletler aras1 ekonomik ve politik
deger tagidigini gostermektedir.

Bunun yaninda, c¢alisma Mogol toplumunun kiiltiirel zihniyetini anlamak
acisindan da 6nemli sonuglara ulasmistir. Ceyiz ve mehir uygulamalari, sadece birer
ekonomik islem degil, ayn1 zamanda toplumun deger sistemini, ahlak anlayisini, cinsiyet
rollerini ve sembolik diinyasini yansitan kiiltiirel gostergelerdir. Mogol halkinin sézlii
kultiriinde, destanlarinda, atasozlerinde ve efsanelerinde ¢eyiz ve mehire dair yapilan
gondermeler, bu kavramlarin toplumsal hafizadaki derin yerini gostermektedir. Ceyiz
torenlerinde kullanilan renkler, sembolik esyalar ve hediyelesme ritiielleri, bir toplumun
ortak kimligini kusaktan kusaga aktaran birer ritiiel diline donlismiistiir. Bu nedenle ¢eyiz
ve mehir, sadece evlilikle sinirl bir pratik degil; Mogol medeniyetinin siirekliligini
saglayan kiiltiirel kodlardan biridir.

Bu arastirma ayni1 zamanda metodolojik acidan da 6zgiin bir ¢ergeve sunmustur.
Tarihsel belgelerin, kroniklerin ve cagdas kayitlarin karsilastirmali analizi, hem nicel hem
de nitel yaklagimlarin birlikte kullanilmasina olanak saglamistir. Donemin mehir
miktarlarinin ~ glinlimiiz  ekonomik birimleriyle hesaplanmasi, tarihsel bilgiyi
somutlagtiran bir yontemsel yenilik olmustur. Ayrica tarihsel sosyoloji ve kiiltiirel
antropoloji yaklasimlarinin harmanlanmasi, Mogol toplumunun aile yapisini ve evlilik
kurumunu sadece kronolojik bir olay orgiisii icinde degil, dinamik bir toplumsal yap1
icinde anlamayr miimkiin kilmistir. Bu yoOntemsel biitiinliik, tezin 6zglinligiini
guclendiren en dnemli unsurlardan biridir.

Elde edilen biitiin bu bulgular 1s181nda denilebilir ki, Mogollarda ¢eyiz ve mehir,
sadece bir evlilik gelenegi degil, ayn1 zamanda ekonomik giiciin, kiiltiirel kimligin,
toplumsal statiiniin ve siyasi iktidarin bir yansimasidir. Bu iki kurum, Mogol toplumunun
hem 6zel yasamin1 hem de kamu diizenini sekillendiren temel yapitaslart olmustur.
Bozkirin gdgebe diizeninden yerlesik Ilhanli uygarhigma geciste, ¢eyiz ve mehir
araciligiyla siireklilik saglanmis, degisim yavas ve dengeli bir bi¢imde gergeklesmistir.
Bu durum, Mogollarin kiiltiirel adaptasyon giiciinii ve medeniyet inga kapasitesini ortaya
koymaktadir.

Kisacas1 Mogol toplumunun aile yapisini, kadin-erkek iliskilerini, ekonomik
orgutlenmesini ve diplomatik kilturuni anlamada ¢eyiz ve mehirin merkezi roliinii ortaya

koymustur. Mogollar, tarih boyunca evlilik kurumunu sadece bireysel bir bag olarak
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degil, toplumun yeniden iiretim mekanizmasi olarak gormiislerdir. Bu yoniiyle evlilik,
toplumsal dayanigmayi, barist ve istikrar1 saglayan bir kurum iglevi tagimigtir.

Mogol 6rnegi, tarih arastirmalarinda ¢ogu zaman savas, fetih ve yikim iizerinden okunan
bir uygarligin, aslinda derin bir sosyal organizasyon yetenegine ve gii¢lii bir kiiltiirel
hafizaya sahip oldugunu kanitlamaktadir. Ceyiz ve mehir kavramlar1 bu hafizanin en
kalic1 6geleri arasinda yer alir. Bu ¢calisma, bu kavramlar tarihsel baglamina yerlestirerek,
Mogol toplumunun i¢ dinamiklerini goriiniir kilmis; ilhanhlar iizerinden Islam ve bozkir
medeniyetlerinin kesistigi noktada 6zgiin bir tarihsel sentezi belgeleyebilmistir.

Bu baglamda, Mogollarda ¢eyiz ve mehir, sadece birer tarihi olgu degil; toplumsal
duzenin, kdltiirel siirekliligin ve medeniyet insasinin temel gostergeleridir. Gelecek
aragtirmalarin  bu kurumlar1 farkli cografyalardaki Mogol kokenli hanedanlarla
(Cagataylar, Altin Orda, Timuriler vb.) karsilagtirmali olarak ele almasi, hem Tiirk-Mogol
kaltdrindn ortak yonlerini hem de bolgesel farkliliklarini daha derinlemesine anlamay1

saglayacaktir.

5.2. Oneriler

Bu ¢alisma, Mogol toplumunda ¢eyiz ve mehir uygulamalarinin tarihsel, kiiltiirel
ve hukuki boyutlarii biitiinciil bir yaklagimla ele almis; evlilik kurumunun toplumsal
organizasyon i¢indeki islevini ortaya koymustur. Elde edilen bulgular, sadece Mogollarin
aile yapisina degil, ayn1 zamanda Ortagag Avrasya’sinda medeniyetler arasi kiiltiirel
etkilesime dair genis bir perspektif sunmaktadir. Bununla birlikte, konu ¢ok katmanli bir
yapiya sahip oldugundan, ilerleyen donemlerde yapilacak arastirmalarin hem teorik hem
de metodolojik acidan derinlestirilmesi biiyiik 6nem tasimaktadir.

Her seyden Once, bu ¢aligmada kullanilan kaynaklar ve yontemler, Mogol evlilik
sisteminin belirli yonlerini aydinlatmistir; ancak Mogol tarihinin genis cografyasi ve ¢ok
dilli kaynak yapis1 g6z Oniine alindiginda, daha kapsamli karsilastirmali ¢aligsmalarin
yapilmas: gerekmektedir. Gelecek arastirmalarm, sadece Ilhanli &rnegiyle sinirh
kalmayip, Cagatay, Altin Orda ve Yuan hanedanliklart gibi farkli Mogol miras
devletlerini de kapsamasi, ¢eyiz ve mehir uygulamalarinin bolgesel cesitliligini ortaya
koyacaktir. Boyle bir yaklasim, Mogol diinyasinin kiiltiire] homojenligini sorgulamakla
kalmayacak; ayni zamanda yerel kiiltiirlerle etkilesim bigimlerini de goézler Oniine

serecektir.

56



Ayrica Mogol tarihine iliskin Arapca, Fars¢a, Cince, Tibet¢ce ve Ermenice
kaynaklarin tamami bugiine kadar sistematik bicimde karsilastirilmamistir. Bu nedenle,
ileride yapilacak arastirmalarda karsilastirmali filolojik yontem kullanilarak, ayni olayin
farkli kiiltiirlerde nasil anlatildigi analiz edilebilir. Bu tiir ¢alismalar, Mogol evlilik
sistemine dair mevcut bilgilerin dogrulugunu pekistirecegi gibi, kiiltiirler arasi algi
farkliliklarini da ortaya cikaracaktir. Ozellikle Cin saray belgelerinde yer alan Yuan
donemi evlilik kayitlari, Mogol aristokrasisinin devlet yonetiminde evlilik kurumuna
atfettigi diplomatik 6nemi yeniden degerlendirmeye olanak saglayabilir.

Bununla birlikte, mehir ve ¢eyiz kavramlarinin sadece tarihsel belgeler (izerinden
degil, antropolojik saha caligmalar1 ile de incelenmesi Onerilmektedir. Gilinlimiiz
Mogolistan’inda, Orta Asya’da ve Anadolu’daki Tiirk topluluklarinda bu geleneklerin
izleri halen yasamaktadir. Modern etnografik gozlemler, tarihsel siirekliligin hangi
unsurlarda korundugunu, hangilerinin ise zamanla doniistiigiinii ortaya koyabilir. Boyle
bir saha temelli yaklagim, kiiltiirel antropoloji ile tarih bilimi arasindaki etkilesimi
guclendirecektir.

Ayrica, mehir ve ¢eyiz uygulamalarinin sadece kiiltiirel veya ekonomik degil,
toplumsal cinsiyet iligkileri baglaminda da degerlendirilmesi gerekmektedir. Gelecekteki
caligmalarin, Mogol kadinlariin miilkiyet hakki, miras diizeni, toplumsal statii ve hukuk
onundeki konumlarini sistematik bicimde incelemesi, erken donem cinsiyet esitligi ve
toplumsal gii¢ dagilimi tartigmalarina katki saglayacaktir. Kadinin ¢eyiz araciligiyla elde
ettigi ekonomik gii¢c ve mehir sayesinde kazandigi hukuki giivence, Mogol toplumunda
toplumsal cinsiyet iliskilerinin dinamik bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir. Bu
nedenle, kadin tarih¢iligi (women’s history) ve toplumsal cinsiyet ¢alismalar1 (gender
studies) perspektiflerinin Mogol tarihi aragtirmalarina daha fazla entegre edilmesi 6nem
arz etmektedir.

Arastirmanin ortaya koydugu bir diger sonug, Mogol ¢eyiz ve mehir sisteminin
aym zamanda ekonomik tarih agisindan da zengin bir veri alan1 sundugudur. Ilhanlh
doneminde mehir miktarlarinin giimiis ve dinar iizerinden hesaplanabilmesi, Ortacag para
ekonomisi ve deger Olgiileri iizerine ¢aligmalarda 6nemli bir referans noktasi saglayabilir.
Bu baglamda, gelecekte yapilacak calismalarin tarihsel ekonomi modelleriyle
desteklenmesi; yani, glimiis, altin ve mal degerlerinin donemsel dalgalanmalariyla evlilik
ekonomisinin iligkisini incelemesi onerilmektedir. Bu sayede Mogol toplumunun servet

dagilimi, gelir esitsizligi ve statii gostergeleri iizerine yeni nicel analizler gelistirilebilir.

S7



Tezin bulgular1 ayn1 zamanda kiiltiirel diplomasi ve siyaset bilimi alanlarinda da
yeni yaklasimlar gelistirilmesine imkan tanimaktadir. Mogol evlilik sistemi, diplomatik
evlilikler aracilifiyla devletleraras: barisi tesis etmede kullanilan en eski yontemlerden
biridir. Bu nedenle, Mogollarin evlilik politikalarinin ¢agdas diplomasi anlayisiyla
karsilastirilmasi, uluslararasi iliskiler literatiiriinde tarihsel bir perspektif kazandirabilir.
Ozellikle Ilhanli-Memlik ve Ilhanli-Bizans iliskilerinde evliliklerin politik bir arag
olarak kullanimi, erken donem diplomatik hukuk ¢alismalarina model teskil edebilir.

Ote yandan, bu konunun kiiltiirel miras ve turizm politikalar1 acisindan da
degerlendirilebilecegi unutulmamalidir. Mogol geleneginde ¢eyiz, dokuma, deri isciligi,
siisleme sanati ve metal isciligi gibi bircok geleneksel el sanatini igermektedir. Bu
sanatlarin giinlimiizde yeniden canlandirilmasi, kiiltiirel stirdiiriilebilirlik ve somut
olmayan kiiltiirel miras koruma projeleri agisindan biiyiik dnem tasir. Ozellikle UNESCO
kapsaminda yiiriitiilen “Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1” listesine Mogol
c¢eyiz ritiiellerine ait unsurlarin eklenmesi, bu mirasin uluslararasi alanda goriiniirligiini
artirabilir.

Metodolojik olarak da, gelecekte yapilacak calismalarin disiplinlerarasi veri
analizi yontemlerinden yararlanmasi 6nerilmektedir. Tarih, sosyoloji, antropoloji, hukuk
ve ekonomi alanlarinin ortak calismasi, Mogol toplumunun karmasik yapisini daha
biitiinliiklii bigimde anlamay1 saglayacaktir. Ayrica dijital beseri bilimler (digital
humanities) alaninda gelistirilen metin madenciligi, cografi bilgi sistemleri (GIS) ve veri
gorsellestirme  tekniklerinin, Mogol  evlilik  aglarmin  haritalandirilmasinda
kullanilabilecegi diistiniilmektedir. Bu tiir dijital yaklasimlar, tarihsel verilerin modern
analiz araclariyla yeniden yorumlanmasini miimkiin kilacaktir. Bu ¢alisma, tarihsel
konularin gilinlimiiz sosyal gercekligiyle iliskilendirilmesi acisindan da yeni sorular
ortaya koymustur. Giiniimiiz toplumlarinda mehir ve ¢eyiz kavramlari, halen farkli
bi¢imlerde varhigini siirdiirmekte ve sosyal adalet, toplumsal cinsiyet esitligi, ekonomik
sorumluluk gibi konular etrafinda tartisilmaktadir. Bu nedenle, tarihsel arastirmalarin
giincel sosyolojik wverilerle karsilastirilmasi, ge¢misle bugiin arasindaki kiiltiirel
stirekliligi anlamada yararli olacaktir. Mogol drnegi, gegmiste kadina ekonomik glivence
saglayan bir sistemin, modern toplumlarda hangi yonleriyle doniistiiglinii anlamak i¢in
giiclii bir tarihsel laboratuvar islevi gorebilir.

Sonug olarak, “Mogollarda Ceyiz ve Mehir” konusu sadece bir tarihsel arastirma

alan1 degil; bununla birlikte toplumsal cinsiyet, kiltirel kimlik, hukuk, diplomasi ve
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ekonomi gibi disiplinleri kesistiren bir inceleme sahasidir. Bu nedenle ileride yapilacak
caligmalarin, hem arsiv temelli tarihsel belgeleri hem de kiiltiirel antropoloji verilerini
kullanarak bu alani zenginlestirmesi beklenmektedir. Bu yaklasim, Mogol tarihinin
sadece askeri ve siyasi basarilarla degil, toplumsal ve kiiltiirel kurumlarla da okunmasi

gerektigini vurgulayan biitiinciil bir tarih anlayisinin gelismesine katki saglayacaktir.
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EK-6 ilhanli Hiikiimdarlar Listesi (Kirisoglu, 2018, s. 227)

EX XXXIT- {Ranh Hanedss®

Congiz Han (). 1227)

! { v

Tuluy (81, 1240) Ogedey Cagatay

v

Cuci

v

Yogmut

Mongke Kubilay Hiilagi
Abika Ahmod Tokider T y Maobgo Timur
(1265,1282) (12%2-1284) NIQ
Biyda Torununun Torunu
(1295)
Argan Gc;wki Y,
(1284-1291) (1291-1295) Muhammed
T l lIi (1333-1338)
! Alafirenk
vk Gazin Musa
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Cibdin Temir
(13309-1341)
Ebi Sa'id Sat Beg
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71

Torununua Torunu

Arap
(1335-1336)



EK-7 13. Yiizyi1l Mogollari siyasi haritasi
(http://images.library.wisc.edu/History/EFacs/HistCrus/0001/0003/reference/history.crusthree.i0
027.pdf, erisim tarihi: 23.04.2015)
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