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YEMIN METNi

Yiiksek Lisans tezi olarak sundugum “Muammer b. Abbad es-Siilemi’nin
Kelam Sistemi” adli ¢alismanin, tarafimdan bilimsel ahlak ve geleneklere aykiri
diisecek bir yardima bagvurmaksizin yazildigimi ve yararlandigim eserlerin
bibliyografyada gosterilen eserlerden olustugunu, bunlara atif yapilarak yararlanmis

oldugumu belirtir ve bunu onurumla dogrularim.
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OZET

MUAMMER B. ABBAD ES-SULEMI’NIN
KELAM SISTEMi

Yunus ACAR

Manisa Celal Bayar Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dah

Damisman:

Prof. Dr. Abdiilgaffar ASLAN

Bu calisma Mu’tezile mezhebinin 6nemli temsilcilerinden biri olmasina
ragmen c¢esitli sebeplerden dolayr keldm ilminde, hakkinda yeteri kadar calisma
yapilmamis bir kisi olan Muammer b. Abbad es- Siilemi’nin kelami konulardaki

goriiglerini ele almaktadir.

Calismamizda oncelikle Muammer’in i¢inde bulundugu siyasi ve ilmi ortam
kisaca degerlendirildi. Ayrica kaynaklardan elde eti§imiz kadariyla Muammer’in
kendi hayatina iliskin bilgilerden bahsedildi. Muammer’in diisiince sisteminde en
¢ok tlizerinde durulmasi gereken konu mana teorisidir. Bu c¢alismada mana
kelimesinin anlamini (anlami) ve alimlerin Muammer’in mana Kkelimesiyle neyi

kastettigini agikladiktan sonra mana teorisi’nin iizerinde duruldu.

Kendine has goriisleri olan Muammer’in Allah ve insan hakkindaki
tasavvurunun ardindan cisim, cevher ve araz goriislerine deginildi. Muammer’i konu
edinen alimlerin Muammer’in diisiincelerinin kaynagi konusundaki goriisleri ele
alindi.  Son olarak, Muammer’i ve onun gorislerini elestiren klasik donem

diistiniirlerinin, Muammer hakkindaki degerlendirmeleri incelendi.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Muammer, Alem, Mana, insan.



ABSTRACT

MUAMMER B. ABBAD ES-SULEMI’S

KALAM SYSTEM

This study is about Muammer b. Abbad es-Sulem1’s, one of the important
representatives of the Mu'tazila Sect and a person who has not been studied enough
in the Science of Kalam for various reasons. It is about Abbad es-Sulemi's views on
theological issues.

First of all, the political and scientific environment that Muammer was in
was briefly evaluated. In addition, information about Muammer's own life was
mentioned, as far as we could obtain from the sources. The most important issue in
Muammer's thought system is the Theory of Meaning. In this study, after explaining
the meaning of the word meaning and what scholars mean by Muammer's word
mana, the Theory of Mana was emphasized.

After Muammer's vision of Allah and man, who had his own views unlike
the general ones, his views on body, substance and accident were touched upon. The
opinions of scholars who focus on Muammer regarding the source of Muammer's
thoughts were discussed. Finally, the thoughts of classical period figures who

criticized Muammer and his views about Muammer were examined.

Key Words: Kalam, Muammer, Cosmos, Meaning, human.



ONSOZ

Manisa Celal Bayar Universitesi, Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dalinda
yiiksek lisans se¢melerine basvurdugumda bana sdyle bir soru sorulmustu. “islam
Alemi i¢inde bulundugu durumdan nasil kurtulur ?” cevap olarak, bu sorunun kisiye
bakan yoniiyle, Oncelikle herkes amator bir ruhla profesyonelce bir calisma
gdstermesi gerekmektedir. Ornegin; bir 6gretmen anlatacagi dersi en iyi ve en giizel
sekilde profesyonelce anlatmali gerektiginde de amator bir ruhla bir hizmetli gibi
sinifin1 temizleyebilmeli, okulunun duvarlarin1 boyamali ya da sirasin1 omuzlayip bir
yerden bir yere gotlirebilmelidir. Bu benim gorevim degil ya da bir 6gretmen
hizmetli gibi calisir m1 dememelidir. Ote yandan kisi biitiin olumsuzluklara ragmen
yine de ben ne yapabilirim demeli. Bir 6grenci i¢in 6gretmen koti, idare kotii, anne-
baba kotii, egitim sistemi kotli, arkadas ortami koti olsa dahi bu kadar
olumsuzluklarin iginde yine de “BEN NE YAPABILIRIM” demeli ve gerekeni
yapmalidir. Bir kisi sehrin lagiminda yasayan bir balik dahi olsa orada temiz bir

fanus bulup o fanusun i¢inde kirlenmeden yasamay1 bilmelidir.

Vermis oldugum bu cevap benim yiiksek lisansa kabuliimii saglamistir. Tez
yazim agamasinda ise bu yazdiklarimi daha iyi bir sekilde tecriibe etmis oldum. Hig
stiphesiz ki kelam ilminin sekillenmesinde Mu’tezile alimleri ¢alismalariyla onciilitk
etmistir. Onlarin bu gayretleri sayesinde Islam’a itikadi konularda gelen saldirilara
kars1 cevaplar verilebilmistir. Mu’tezile denince akla ilk gelenlerden biri de
Muammer b. Abbad es-Siillemi’dir. Biz bu ¢alismamizda Oncelikle Muammer’in
hayatini, yasadig1 donemin siyasi ve ilmi durumunu kisaca anlattik ve ména teorisi’ni
acikladik. ikinci béliimde Muammer’in nev-i sahsina miinhasir goriisleriyle Allah,
insan ve tabiat (cisim, cevher, araz) hakkindaki diisiincelerini inceledik. Son bdliimde
bazi1 Batili Miistesriklerin  Muammer’in  goriiglerinin  kaynagi  hakkindaki
diistincelerine degindik ve klasik donemde Muammer’e yoneltilen elestirileri konu

ettik.

Bu zorlu siiregte vaktini bana ayiran, bana rehberlik eden ve tecriibelerinden
faydalandigim danigman hocam Prof. Dr. Abdilgaffar ASLAN’a sonsuz
siikranlarim1 sunarim. Ayni sekilde bana yardimci olan Dr. Ogr. Uyesi Hasan Sefa
TURAN ve Dr. Ars. Gor. Muhammed Cihat ORUC hocalarima tesekkiirlerimi bir
borg bilirim. Bana kattig1 perspektifle ufkumu agan fikirleriyle beni yonlendiren Dr.

Ogr. Uyesi Mehmet ODEMIS hocama siikran ve minnetimi sunarim. Yine bu

\Y



siirecte bana yardimci olan Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Ogr. Gor. Abdussamed SOYLER hocama, Edebiyat 6gretmeni arkadagim
Hiiseyin Bugra KURCAN’a, 6zellikle grafikler ve tasarim konusunda yardimei olan
arkadasim Oguz Han OY AR’a ¢ok tesekkiir ederim. Bu siiregte benden destegini hig
¢ekmeyen, umutsuzluga distiigiimde dahi imit veren, Allah’tmin bana en biiyiik
lituflarindan biri olan babama tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica bu kadar zorlu bir

donemde bana katlanan anneme, esime ve biricik ogluma ¢ok tesekkiir ederim.

Yunus ACAR

Manisa 2024
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GIRIS

1. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Mu‘tezile ekolii, Islam kelaminin ilk sistematik mezhebi olarak kabul edilir.
Islam akaidini hem igerden hem de disaridan gelen elestiri ve saldirilara karsi
savunan ilk distiniirler Mu‘tezile alimleridir. Bu baglamda, Mu‘tezile mezhebi,
Islam akaidinin sekillenmesinde ve savunulmasinda énemli bir yere sahiptir. Ayn
sekilde, Mu‘tezile alimleri de Islam akaidinin temel meselelerinin tartisilmasi ve

gelistirilmesinde kilit bir rol oynamislardir.

Bu ¢alismaya basladigimizda Mu’tezile mezhebinin 6nemli bir temsilcisi olan
ve kendine has bir ekol gelistirdigi i¢in kendi adiyla (Muammeriyye) bir mezhep
kuran Muammer b. Abbad es-Siilemi’nin (6l. 215/830) kelami goriislerini parga
parga cle alan g¢alismalar vardi. Ancak dilimizde onun hayatini, mana teorisini,
Allah-alem arasindaki iligkiyi agiklayan goriislerini, atom anlayisini, Peygamberlerin
mu’cizeleri hakkindaki diisiincelerini, ayrica Muammer’in goriislerini  ve
disiincelerini  aciklamak i¢in  modern disiiniirlerin  onun goriisleri nasil
acikladiklarint ve Muammer’e getirilen elestiri vb. konular1 ele alan kapsamli bir

calismanin olmadigini fark ettik.

Muammer b. Abbad es-Siillemi Islam keldminda &zellikle de Mu’tezile
mezhebinde dnemli bir kdse tasidir. Onun goriislerinin ¢esitli kaynaklardan derlenip

toplanip kelam literatiiriine kazandirilmasi oldukg¢a onemlidir.

Muammer b. Abbad es-Siilemi’nin en basta ména teorisi gibi bir teoriyi Islam
kelamina armagan etmistir. Ayrica gerek kendine has Allah tasavvuru, insan goriisii
gerekse nedensellik ve tabiat anlayisiyla diger kelamcilardan ayrigsmaktadir. Yine
atomculugu genel goriisiin aksine kendine has bir sekilde yorumlayip benimseyen ilk

kelamcilardandir.

Calismanin amact; Mu’tezile’nin énemli alimlerinden olan ve kendine 6zgii
bir diisiince sistemi gelistiren Muammer’in hayatini, yasadigi donemdeki siyasi
konjonktiirii ve ilmi ortami analiz ederek, onun kelami goriislerini kapsamli bir
sekilde incelemektir. Bu dogrultuda, oncelikle mana teorisi ele alinacak; ardindan

Allah tasavvuru, insan goriisii, atom anlayisina dair goriisleri agiklanacaktir. Ayrica



Nazzam’in tabiat anlayis1 ile Muammer’in tabiat gorlisii arasindaki benzerlikler ve
farkliliklara degerlendirilecektir. Devaminda Muammer’in nedensellik diisiincesine
ve mucizeye dair goriislerine deginilecektir.  Calisma, klasik donem Islam
alimlerinin Muamemr’e yonelttigi elestirilere odaklanacak ve nihayetinde modern
donemde Muammer’in diislincelerini aciklayan alimlerin degerlendirmelerine yer

verecektir.
Calismamiz {i¢ boliimden olusmaktadir:

Birinci bdliimde, Muammer’in yasadigi donemin siyasi ortami ve Abbasiler
donemindeki siyasi gelismeler 6zetlenmistir. Ayrica, donemin ilmi ve kiiltiirel hayati
ele alinarak, 6zellikle terciime faaliyetleri hakkinda bilgiler verilmistir. Muammer’in
yasadigt donem aktarildiktan sonra, onun hayatina dair bilgiler sunulmustur.
Béliimiin sonunda ise Muammer ile anilan ve Islam literatiiriine kazandirdig1 mana
teorisi incelenmistir. Bu kapsamda, oncelikle “méana” kelimesinin anlami agiklanmus;
klasik ve modern donem alimlerinin, Muammer’in bu kavramdan ne kastettigine dair
goriigleri ele alinmistir. Boliim, ména teorisinin detayli bir sekilde aciklanmasiyla

tamamlanmaistir.

Ikinci boliimde, Muammer’in keldmi goriislerine odaklanilmistir. Bu
boliimde onun Allah tasavvuru ve insan anlayisi ele alinmis; ayrica cisim, cevher ve
araz hakkindaki diisiinceleri aktarilmistir. Ozellikle cevher anlayis1 iizerinde
durulmus ve Nazzdm’in tabiat anlayisiyla Muammer’in tabiat anlayis1 arasindaki
benzerlikler ve farkliliklar karsilastirilmistir. Bunun yani sira, Muammer’in

nedensellik diisiincesi ve mucizelere bakis acist da degerlendirilmistir.

Ugiincii béliimde, klasik dénemde Islam alimlerinin Muammer’e yonelttikleri
elestiriler incelenmistir. Son olarak, modern doénemde Batili miistesriklerin,
Muammer’in mana teorisi ve diger goriislerine dair yorumlarina odaklanilmis; bu

baglamda Batili aragtirmacilarin bakis agilar1 analiz edilmistir.

Bu c¢alisma, Muammer’in diisiince diinyasini tarihi, felsefi ve teolojik
boyutlariyla analiz ederek, onun Islam diisiincesine katkilarin1 ve elestirilere konu

olan yonlerini kapsamli bir sekilde ortaya koymay1 amaglamaktadir.



2. Arastirmanmin Metodu, Sinirhiliklar: ve Kaynaklar

Calismamiz da bilimsel arastirma yontemlerinden literatiir tarama yOntemi
kullanilmistir.  Muammer’in goriislerinden bahseden ve ulasabildigimiz biitiin
kitaplar, kitap bdliimleri, sempozyumlar, makaleler vb. yayimnlar toplanmistir.

Toplanan biitiin kaynaklar incelenmis ve ilgili boliimlerde ele alinmustir.

Calismanin smirliliklarindan en 6nemlisi, Muammer b. Abbad’in kendisinin
yazdigr kitaplarin higbiri gliniimiize ulasmamistir. Biz arastirmamizda onun
gorlslerini kendi kitaplarindan degil onun goriislerini aktaran diger alimlerin
kitaplarindan aldik. Bu durumun Muammer’in gorislerinin bizlere objektif bir

sekilde ulasmamis olma ihtimalini goz 6niinden bulundurduk.

Klasik kaynaklarda, Muammer’in goriislerini bizlere sunan iki farkli bakis
acis1 bulunmaktadir. Tlk bakis acis1, genellikle Es’ari kelamcilarin onciiliik ettigi ve
Muammer’e muhalif olan alimlerin eserlerinde goriiliir. Bu alimler, Muammer’e
karsi olumsuz bir tutum sergilemis ve onun fikirlerini yanli bir sekilde aktarip
elestirirken sert bir yaklasim benimsemis olabilirler. ikinci bakis acisi ise bunun tam
tersidir. Muammer’in goriislerini aktaran diger alimler, Mu’tezile mezhebine
mensuptur. Bu alimler, Muammer’e kars1 gereginden fazla hosgdriilii davranmis ve
fikirlerini aktarirken, elestirilere kars1 koruma amaciyla tarafsizliklarini kaybetmis

olabilirler.

Daha 6nce degindigimiz lizere Muammer’in eserleri giiniimiize ulasmamastir.
Bu nedenle calismamizda Muammer’in hayati ve goriisleri hakkinda bilgi aktaran

sonraki donemlerde yazilmis gerek klasik gerek modern kaynaklara bagvurduk.

Kaynak olarak miiracaat ettigimiz klasik kaynaklar arasinda; Ebii’l-Hasan el-
Es'ari’nin (1. 334/935-936) Makdlatii’I-Islamiyyin, Hayyat’in (61. 300/913) Kitabu'I-
Intisar ve'r-red ale’bni'r-Rdvendi el-miilhid, Sehristani’nin (81. 548/1153) el-Milel
ve’n-nihal, Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (6l. 429/1037-38) el-Fark beyne'l-firak ve
Kitabii Usilii’d-din, Ton Hazm’in (61. 456/1064) el-Fas! fi’l-milel ve’l-ehvd’ ve n-
nihal, Ibnii’l-Nedim’in (51. 385/995) el-Fihrist, Ebii’l-Kasim el-Belhi’nin (5L
319/931) Kitabii’l-makaldt ve meahii  uyinii’l-mesail  ve’l-cevabat, Kadi
Abdiilcebbar’mn (6l. 415//1025) el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl: et-tevlid ve
Fazlii’l-I'tizal ve Tabakatii’'l-Mu 'tezile, Fahreddin er-Razi’nin (6. 606/1210)



Mealimi  Usalii’d-din, Mehdi-LidinillAh  Ibnii’l-Murtaza’nin (1. 840/1437)

Tabakdtii’I- Mu tezile vd. gibi eserlerini zikredebiliriz.

Modern kaynaklar olarak; H. Austryn Wolfson’un Keldm Felsefeleri, Saul
Horovitz’in Yunan Felsefesinin Keldma Etkisi, Max Horten’in Die Philosophischen
Systeme der Spekulativen Theologen im Islam, A. S. Tritton’un Islam Kelami, Ali
Sami en-Nessar’in Nes'etii'l-fikri'l-felsef7 fi'l-Islam kitaplarindan; Richad M. Frank’in
“Al-Mana: Some Reflections on the Technical Meaning of the Term in the Kalam
and Its Use in the Physics of Mu’ammer” makalesinden ve Mehmet Bulgen’nin
Klasik  Dénem Kelam  Atomculugunun  Giiniimiiz ~ Kozmolojisi ~ A¢isindan
Degerlendirilmesi, Ahmet Mekin Kandemir’in Mu'tezile Keldminda Tabii

Nedensellik Diistincesi tezleri vd. gibi ¢aligmalardan yararlanilmistir.



BIiRINCi BOLUM
MUAMMER B. ABBAD ES-SULEMI’NiN HAYATI VE MANA
TEORISI

1.1. Muammer b. Abbad es-Siilemi’nin Yasadigi Donemdeki Siyasi ve
Ilmi Hayat

Mu’tezile kelamimin oOncii isimlerinden olan Muammer b. Abbad’mn (6l
215/830)" Abbasi doneminde hicri ikinci asrin ortasi veya sonlari ile iigiincii asrin
baslarinda yasadig1 anlasilmaktadir. Donem Mehdi-Billah, Had1, HarGniirresid, Emin
ve Me’mun’un halifeligine denk gelmektedir.2 Bu béliimde donemin siyasi durumu

ve ilmi hayati incelenecektir.

1.1.1. Siyasi durum
Abbasi halifelerinin ikincisi olan Mansur (6. 158/775), hacca gitmek {izere
yola ¢iktiginda yolculuk sirasinda rahatsizlanmis ve vefat etmistir. Onun yerine oglu

Mehdi-Billah halife olmustur.

Mehdi halife olduktan sonra ileride veliaht tayin edecegi Hadi ve
Har(niirresid’in anneleri Hayriizan’1 kolelikten azat etmis ve onunla evlenmistir.*
Mehdi, Hayziirdn’a ¢ok dnem veriyordu ve onun sdziiniin Mehdi’nin yaninda dikkate
deger bir yeri vardi. Oyle ki biitiin devlet ricali énce HayziirAn’1 selamlar ondan
sonra Mehdi’nin huzuruna ¢ikarlardi. Halk problemlerini Halife Mehdi’den ziyade
karis1 Hayziiran’a iletirdi.” Hayziirin hem kocas: Mehdi hem de ogullari Hadi ve
Harlniirresid doneminde devlet yonetiminde soz sahibi olmustur. Bu agidan

Mehdi’nin Hayziirdn’1 azat etmesi ve onunla evlenmesi 6nemli bir doniim noktasidir.

! Ebi’l-Feth Taciiddin (LisAniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es- Sehristani, el-Milel
ve 'n-nihal, thk. Emir Ali Mehna-Ali Hasen Fatr, (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1993), 80-81; Ebii’l-Feth
Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi, cev.
Muharrem Tan (Istanbul: Kabalc1 Yayncilik, 2014), 60.

2 el-Mehdi-Lidinillah Ahmed b. Yahyé b. Murtazd, el-Miinye ve'l-emel fi serhi’l-milel ve n-nihal,
thk. Muhammed Cevad Megkir, (Beyrut: Darii’n-Nard, 1990), 173-174; el-Mehdi-Lidinillah Ahmed
b. Yahya Ibnii’1-Murtaza, Mu 'tezile 'nin Biyografik Tarihi (el-Miinye ve’lI-Emel), ¢ev. Hiiseyin Maraz,
(fstanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 66-68.

% Ebii’l- Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibii’1-[lmiyye, 1987), 5/225-227; Ibnii’l-Esir, Isldm Tarihi el-Kdamil fi't-Térih Terciimesi,
cev. Abdullah Kose (istanbul: Bahar Yaymlari, 1991), 6/36-38; Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir b.
Yezid Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tdrihii't-taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miilik, (Riyad: Beytii’l-
Afakari’d-Diiveliyye, t.s.), 1606-1608.

* ibnii’I-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, 5/231.

s Taberd, Tarihii’t-taberi: Tarihii 'l-iimem ve’l-miiliik, 1646; Eb( Ca’fer Muhammed b. Cerir’iit-Taberd,
Tarih-i Taberi, gev. M. Faruk Giirtiinca, (Istanbul: Saglam Yaymevi, t.s.), 4/444,
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Ayn1 y1l Mehdi cinayet, irtikap, anarsi vb. suglar isleyenler hari¢ tutarak
babasinin cesitli sebeplerle tutuklattigt mahkimlari serbest birakmistir.® Mehdi’nin
bu davranisi halifeligini ve halifelik makamini giiclendirmek ve toplumda giiven
ortamin1 saglamak adina yapmis, babasinin siyasi sebeplerle tutuklattigi kisileri

serbest birakmustir.

Mehdi déneminin belki de en énemli déniim noktasi Isa b. Musa’nin’
halifelik makamindan vazge¢mesidir. Mehdi’den sonra halifelik siras1 Isa b. Musa’ya
aitti. Ancak Mehdi, onun bu haktan feragat etmesi i¢in biiyiik bir ¢aba gostermis,
kendisine genis topraklar ve bol miktarda mal varligi teklif etmistir. Uzun siliren
baskilar ve miizakereler sonucunda, Isa b. Musa hicri 26 Muharrem 160 (13 Kasim

776) tarihinde halifelikten gekilerek halki Musa el-Hadi’ye biat etmeye ¢agirmustir.®

Mehdi’nin halifeligi doneminde farkli bolgelerde cesitli sebeplerle isyanlar
¢ikmistir. Bunlarin en O6nemlilerinden biri 775 (h.158-159) yilinda Horasan’da
reenkarnasyonu (tenasiih) savunan ve kendisinin tanr1 oldugunu iddia eden Mukanna
(Mukni) olayidir. Mukanna’nin isyani1 yaklagik ti¢ yil siirmiis, sonunda kalesinde
sikistirilarak dldirtilmiis ve isyan bastirilmistir.’ Dini meselelerde farkl diisiincelere
sahip olan ve bu farkliliklar1 sebebiyle isyan eden kisilerin varligi, halifelerin kendi
inan¢ ve diislincelerine aykir1 goriislere sahip kisilere karsi onyargili bir tutum
sergilemelerine ve zaman zaman oldukca sert, hatta acimasiz yontemlere
basvurmalarima yol a¢cmistir. Bu tiir bir sosyal ve siyasi atmosferden Ozellikle
Muammer gibi donemin 6nde gelen alimleri olumsuz sekilde etkilenmis, fikirleri ve
duruslar1 nedeniyle ¢esitli baskilarla kars1 karsiya kalmiglardir. Halifelerin otoritesini
koruma ve toplumsal diizeni saglama c¢abalari, farkli goriislere hosgoriisiiz bir
yaklasimi beraberinde getirerek, Muammer gibi alimlerin diislinsel faaliyetlerini

sinirlandirmig ve onlarin tarihsel siirecte maruz kaldiklar1 zorluklar1 artirmistir

Cezire bolgesinde, hicri 778-779 yilinda, Abdiisselam b. Hasim el-Yeskiiri

onderliginde harici bir topluluk isyan etmistir. Sonu¢ olarak isyan bastirilmistir.

® ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi’t-tdrih, 5/231; Taberi, Tarih-i Taberi, 4/423.

” Abbasilerin ilk halifesi Ebii’l-Abbas es-Seffih tarafindan Mansir’dan sonra veliaht tayin edilen
kisidir. Bkz. Abdiilmiin’im Macid, “isa b. M{isa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22/482.

8 {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi’t-tdrih, 5/1233-234; Taberi, Tdrihii t-taberi: Tdrihii’l-iimem ve’l-miilitk, 1612-
1613.

® [bnii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 5/230,237; Taberi, Tarih-i Taberi, 413-421.
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Isyandan geriye kalanlar kacarken bin tane ath siivari ile takip edilip tek tek

yakalanmuslardir. Abdiisselam’da Kinnesrin’de 6ldiiriilmiistiir.

Mehdi dénemi, hem Harlniirresid’in halifeliginin hem de Abbasi Devleti’nin
kaderini degistiren iki 6nemli olay gerceklesmistir. Ilki; Har(niirresid’in yaninda
danisman olarak bulunan Eban b. Sadaka’nin yerine uzun siire Abbasi devletinin
yonetiminde soz sahibi olacak olan Yahya b. Halid b. Bermek’in atanmasidir.™
lleride deginecegimiz iizere Yahya b. Bermek uzun yillar Abbasi Devletinin

yonetiminde etkili olmustur.

Ikinci 6neli olay; Harfniirresid’in yildizinin parlamasia yol agacak siiregle
ilgilidir. Bu dénem de Abbasi devleti iki sene i¢inde Bizans’a yonelik farkli seferler
diizenlemistir. Hicri 163 (m. 779/780) yilinda Halife Mehdi kendinden sonra
halifelik sirasinda olan oglu Hadi’yi Bagdat’ta vekil olarak birakmis ve diger oglu
Hardniirresid ile beraber Bizans iizerine sefer diizenlemistir.’? Bu sefer esnasinda
HarGin’un gostermis oldugu basarilardan dolayr Mehdi; Armenia, Azerbaycan ve
biitiin magrib bolgesinin idaresini Har(niirresid’e  vermistir. 3 Ertesi sene
Hardaniirresid Bizans’in tlizerine ikinci kez sefer diizenlemistir. Bu seferin sonucunda
Bizans’tan vergi almaya baslanmis ve yiiklii bir savas ganimeti elde edilmistir.*
Bizans’a karsi kazanmis oldugu bu basarilardan dolayr Mehdi, oglu Harin’u
Hadi’den sonraki veliaht tayin etmis ve Harun i¢in biat almistir. Ayrica Har(in’a resid

lakabini vermis ve bundan sonra Hartniirresid olarak anilmaya baslanmistir.*

Bu donem, Muammer'nin g¢ocukluk ve genclik yillarina tekabiil etmesi
nedeniyle, onun entelektiiel gelisimi, diisiince yapisi ve yasam tarzi iizerinde derin ve
kalict etkiler birakmigtir. Donemin siyasi, askeri ve kiiltiirel dinamikleri Muammer’in
yasamina ve bakis agisina yon veren temel unsurlar arasinda yer almis ve diisiince

sisteminin sekillenmesinde belirleyici bir rol oynamaigtir.

Hariniirresid’in basarilarindan etkilenen Mehdi, daha 6nce birinci veliaht
olarak tayin ettigi Hadi’yi azlederek, yerine Har(niirresid’i birinci veliaht olarak
atamak istedi. Bu istegini oglu Hadi’ye bildirdi. Ancak Hadi bunu kabul etmedi.

% {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 5/242.
Y {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 5/241.
2 {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 5/244-245.
3 {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 5/245.
1 {bnii’1-Esir, el-Kdamil fi 't-tarih, 5/247.
1> {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 5/250.



Hadi’yi ikna etmek amaciyla onun yanina gitmeye karar verdi. Ciktig1 bu yolculukta

amacina ulasamadan yolda vefat etti.™

Musa el-Hadi, babasi vefat ettiginde Taberistanlilarla savasmak igin
Ciircan’da  bulunuyordu. Mehdi’nin vefati1 esnasinda yaninda ikinci veliaht
Haraniirresid bulunmaktaydi. Harniirresid tilkede i¢ karisikliga sebebiyet vermemek
icin ¢ok dikkatli davrandi. Yanindaki 6nde gelen kumandanlara ve devlet adamlarina
nasil hareket edilmesi gerektigini sordu. Har(in’un yaninda bulunanlar halifenin
Olimiinlin saklanmasini, Bagdat’a geri doniilmesini ve Bagdat’a varildigi zaman

halifenin vefatinin agiklanmasi gerektigini st')ylediler.17

HarGniirresid, diger kisilerin goriislerini aldiktan sonra Yahya b. Halid b.
Bermek’i huzuruna cagirtip onun goriisiinii sordu. Bermek; Halifenin 6liimiiniin
Bagdat’a kadar gizlenmesi ¢ok zor olur. Askerler bir sekilde dgrenirler. Bagdat’a
kadar halifenin o6ldiigiinii 0grenmeseler bile Bagdat’ta halifenin naasini bizim
icretlerimiz verilmeden vermeyiz, diyebilirler. Bunlarin hepsi birer i¢ karisikliga
sebep olabilir. Onun igin herkese halifenin &ldiigli sdylenmeli, askerlere para
dagitilmalidir. Gergegi bilen ve paralarini alan askerler Bagdat’a ailesinin yanina
gitmek isteyeceklerdir. Boylece onlarin kontrolii daha kolay olur. Ayrica yeni halife
Hadi’ye babasinin dliimiinii bildirmek, halifelik miihriinii ve kilicin1 vermek, yeni
halife oldugu i¢inde kendisini tebrik etmek iizere adam gdnderilmesini tavsiye etti.™®
Har(in; Bermek’in tavsiyesini harfiyen yerine getirdi. Sonu¢ olarak sorunsuz bir
sekilde yeni halife gorevinin basina gecti. Yahya b. Bermek yeni Halife Hadi’nin

takdirlerini kazand1.*®

Hadi-ilelhak’a (m. 775-776/h.158-160) babasindan miras olarak sadece

hilafet makami kalmamistir. Ayrica babasinin baglattig zindiklarla® miicadelede

16 Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tdrih, 5/259; Taberi, Tarihii 't-taberi: Tarihii'I-iimem ve l-miilitk, 1632.

7 {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 5/263-264; Taberi, Tdrihii't-taberi: Tdrihii’l-iimem ve’l-miiliik,
1639-1640; Taberi, Tarih-i Taberi, 437.

'8 Jonii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 5/263-264; Taberi, Tarih-i Taberi, 4317.

9 {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 5/264.

2 7Zindiklar, Islamiyet’in temel ibadetleri olan namaz, orug, zekat, hac vb. ibadetlerle alay ediyorlardi.
Kurban kesenleri goriince bu hayvanlara yazik onlarin canini neden yakiyorsunuz. Seklinde
konusuyorlardt Ayrica 6z kizlar1 ve kiz kardesleri ile cinsel miinasebete girmekte hi¢bir beis
gormezlerdi. Oyle ki Ya’kub b. Fadl adl1 zindik 6ldiiriildiikten sonra Halife Hadi onun ¢ocuklarim
huzuruna ¢agirmis orada Ya’kub’un 6z kizi olan Fatima babasi ile iligkiye girdigini ve ondan hamile
kaldigim itiraf etmistir. BKz. Ibnii’|-Esir, el-Kdmil fi 't-tdrih, 5/264-265.
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miras olarak kaldi. ?* Halife Mehdi hayatta iken zmndiklara karsi sirdiirdiigi
miicadelesini oglu Hadi de devam ettirmis ve ¢ok sayida zindig1 Sldiirmiistiir.*

Hadi doneminin dikkat ¢eken 6nemli olaylarindan biri, Hz. Ali’nin oglu Hz.
Hasan’nin soyundan gelen torunu Hiiseyin b. Ali’nin Medine de baglattig1 isyandir.
Halifenin Medine yoneticisi ile Hz. Ali’nin torunlar1 arasinda anlagsmazliklardan
ortaya ¢ikan sorun sonucunda Hiiseyin b. Ali 6nderliginde isyan baglamistir. Hiiseyin
b. Ali ve onu takip eden isyancilar 6nce Medine’de Peygamber mescidinde kalmislar
sonra da Mekke’ye gitmis ve isyanlarini orada devam ettirmislerdir. Sonug olarak bu
isyan bastirilmis ve Hiiseyin b. Ali’nin de aralarinda bulundugu c¢ok sayida isyanci

hayatini kaybetmistir.?

Stiphesiz, Hadi’nin hilafeti donemindeki en 6nemli olaylardan biri, halifelik
sirast  kardesi Har(niirresid’de olmasina ragmen, Hadi’nin onu halifelikten
vazgegirerek yerine kiigiik yastaki oglu Ca‘fer’i halife olarak atamak istemesi ve bu
dogrultuda Harun’a biiyiik baski uygulamasidir. Harun bu baskilara dayanamayip
halifelikten vazgegmek iizereyken Yahya b. Halid b. Bermek onunla konusarak ikna
etmis ve halifelik iddiasindan vazge¢gmemesini saglamistir. Bunu duyan Hadi;
Bermek’i Once yanina cagirtmis, onunla konusmus, ikna edemeyince hapse
attirmigtir. Bermek, hapishaneden Hadi ile konusmak istedigini ilettmistir. Hadi’nin
huzuruna ¢iktiginda ise sunlari dile getirmistir; “Eger ki siz HarGin’u azledip ¢ocuk
yastaki oglunuzu halife sirasina koyarsaniz. Allah korusun size bir sey olursa biitiin
bu komutanlar ve devlet adamlar1 bir ¢ocugun soziinti dinlemezler. Onun i¢in Ca’fer
ergenlik ¢agina ulasincaya kadar Harin’u azletmeyin, Ca’fer ergenlige gelince onu
halifelik makam i¢in veliaht tayin edersiniz”. Bermek’in bu sozleri Hadi’nin aklina
yattt. Hadi’nin biitiin ¢abalar1 sonugsuz kaldi ve HarOniirresid’i halifelik

makamindan azledemeden vefat etti.?*

Hadi, Cuma gecesi25 rebiyiilevvel 170 (Agustos 786) yilinda vefat etmistir.

Hadi’nin vefatiyla ilgili iki farkli rivayet vardir. Birinci rivayet Hadi hastalanmis ve

2! {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 5/264-265.

2 Jonii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 5/264-265; Taberi, Tarih-i Taberi, 438-444.

2 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 5/265-269; Taberi, Tdrihii’t-taberi: Térihii'l-imem ve’l-miilik,
1640-1644.

 {bnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 5/270-272; Taberi, Tarihii't-taberi: Térihii’l-iimem ve'l-miilik,
1646-1649.

2 Taberd, Tarihii t-taberi: Tarihii’l-iimem ve l-miilitk, 1649.
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olmiistiir. ikinci rivayet Hadi’nin daha énce &ldiirmeye kalkti§1 annesi Hayriizan

cariyeleri vasitasiyla Hadi’yi 6ldiirtmiistiir.?®

Hadi-ilelhak’in 6ldiigii giin Hartniirresid halife ilan edilmistir.?” Hadi’nin
halife yapmaya c¢alistigi oglu Ca’fer’de baskilar sonucunda hilafet isteginden
vazgectigini soylemis %8 ve boylece Harun’nun hilafetindeki mesruiyet sorunu da

ortadan kalkmaistir.

Harin, halife oldugunda gerceklestirdigi ilk icraatlar den biri Yahya b. Halid
el-Bermeki’yi vezir olarak atamak olmustur. Bu atama ile birlikte Bermek’e genis
yetkiler tanimig, hatta halifelik miihriinii dahi ona teslim ederek su ifadeleri
kullanmistir: “Halkin islerinden ve sorunlarindan sen sorumlusun, istedigin gibi
hareket et, istedigini istedigin yere tayin et ya da gorevden al, sen bilirsin.” Bermek
ise verdigi kararlarda Hayriizan’in fikirlerine gore hareket etmeyi tercih etmistir.”®
Harun’un halife olmasiyla beraber Bermeki ailesi devlet yonetiminde etkili olmaya
baslamistir. Hayriizdn ise eski konumuna yeniden kavusmustur. Ancak c¢ok

gecmeden hicri 173. (m. 789-790) Yilda Hayriizan vefat etmistir.®

Har(niirresid’de diger halifeler gibi kendinden sonra halife tayin etmistir. Tk
olarak Muhammed el-Emin’i ilk veliaht olarak se¢mistir.®® ikinci veliaht olarak
Abdullah el-Me’mun’u, * Ugiincii veliaht olarak Harin’un diger oglu Késim’i

belirlemistir. Kasimdan sonraki veliahtt: ise Me’mun’un tayin etmesini istemistir.*

2 Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, 5/272-273; Taberi, Tadrihii't-taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miiliik,
1646.

2z Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, 51277, Taberi, Tarihii't-taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miilik, 1654-
1655.

2 {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 5/278-279; Taberi, Tdrihii't-taberi: Tdrihii’l-iimem ve’l-miiliik,
1655-1656.

2 [onii’1-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 5/278-279 Taberd, Tarihii t-taberi: Tarihii’l-iimem ve l-miilik, 1656,
% Jonii’-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 5/286; Taberi, Térihii t-taberi: Tarihii'l-iimem ve I-miilitk, 1659.

3! onii’1-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 51288, 321-322; Taberi, Tdrihii't-taberi: Tarihii'l-iimem ve l-miiliik,
1661.

%2 Jonii’1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 51317, 321-322; Taberi, Tdrihii t-taberi: Tarihii'l-iimem ve l-miiliik,
1678.

% {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 5/321-322; Taberi, Tdrihii't-taberi: Tdrihii’l-iimem ve’l-miiliik,
1678.
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Har(niirresid’in halifeligi doneminde Endiiliis, Horasan, Afrika’nin kuzeyi,
Mekke, Medine vb. bolgelerde ¢esitli sebeplerden karigikliklar ortaya ¢iksa da

yonetim tarafindan bastirilmistir.>

HarOniirresid doneminde Hicri 181 yilinda Bizans topraklarina sefer
diizenlenmis ve Safsaf kalesini ele gegirilmistir. Aynm1 yil Abdiilmelik b. Salih de
Bizans topraklarina sefere ¢ikmis, Ankara civarlarina kadar ilerlemistir. Yine bu yil
igerisinde ilk defa Bizanshilarla Miislimanlar arasindan fidye miibadelesi (esir
miibadelesi) gergeklesmistir. Bu miibadeleden her iki tarafta memnun ayrilmistir.
Bizans’ta esir olarak bulunan biitiin Miisliimanlar kurtariimistir.® flerleyen yillarda
da benzer anlagmalar yapilmis ve bu yolla Bizans’in esir olarak elinde tuttugu biitiin

Miisliimanlar kurtarllrnls‘ur.?’6

Hicri 187 (m. 802-803) yilinin Saban ayinda (Temmuz 803) Hardniirresid’in
oglu Kasim Bizans iistiine sefere ¢ikmustir. O esnada Bizans’1 Rina (Irene) isminde
bir kralice yonetiyordu. Bu sefer sonucunda Bizanslilar {i¢ yiiz yirmi Miisliiman esiri

saliverdiler ve baris anlasmasi yaplldl.37

Bu olaydan sonra Bizanshlar, Kralice Rind’y1 tahtan indirip yerine Nikfor
(Nikephoros)’u kral yaptilar. Nikfor, Bizans’in i¢ meselelerini hallettikten sonra
Haraniirresid’e kendinden onceki kraligceyi asagilayan ve daha 6nce Bizans’tan aldig
biitiin mallar1 geri vermesini aksi takdirde pisman olacagini ifade eden bir mektup
gonderdi. Bu mektuba karsilik Har(niirresid; “cevabim duyduklarinla degil
gordiiklerinle olacak” seklinde bir cevap yazmis ve Bizans iizerine sefere ¢ikmustir.
Bu seferin sonucunda Nikfor dize gelmis ve her sene Abbasi devletine fidye vermeyi

kabul etmistir.38

Harhniirresid, Rakka’ya geri geldiginde Nikfor havanin soguk olusuna
givenip HarGn’un soguk havadan dolayr hareket edemeyecegini diislinerek
antlagsmay1 bozmustur.39 Harun ise Nikfor’un diisiindiigiiniin tam tersini yapmis, ¢ok

zor sartlara ragmen Bizans iizerine yiirimiis ve istedigini alincaya kadar seferini

% bnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 5/278-359; Taberi, Tdrihii’t-taberi: Térihii’l-imem ve'l-miiliik,
1673.

% [onii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 5/315; Taberi, Tarihii t-taberi: Tarihii'l-iimem ve I-miilitk, 1687.

% {bnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 5/339-340.

% ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 5/333-334; Taberi, Tarihii't-taberi: Térihii’l-imem ve'l-miilik,
1690.

% {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi’t-tdrih, 5/1333; Taberi, Tdrihii t-taberi: Tarihii'l-iimem ve’l-miilik, 1690.

% {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi’t-tdrih, 5/1334; Taberi, Tdrihii t-taberi: Tarihii'l-iimem ve’l-miilik, 1690.
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siirdiirmiistiir.** Ayrica Nikfor'un antlasmayi bozmasindan dolay1 Hicri 187 yilinda
Bizans iizerine yeniden sefere ¢ikan Hartniirresid glinlimiizde Eregli olarak bilinen
Hirakle’yi fethetmistir. Bu sefer sonucunda Bizans’tan ganimetler toplanmis ve

ayrica Bizans yeniden vergiye baglammls‘ur.‘l1

Harlniirresid doneminin tartigmasiz en 6nemli olaylarindan biri, Bermeki
ailesi ile Har(nlirresid arasindaki iliskilerin bozulmasidir. Bu durumun sonucunda,
Har(ntirresid, Bermeki ailesine mensup bazi kisileri idam ettirmis, bazilarini ise
hapse attirmistir. Bermeki ailesinin dnde gelen isimlerinden Yahya b. Halid el-
Bermek, Halife Mehdi tarafindan Harin’un danigsmanlik gorevine atanmis ve uzun
yillar boyunca HarGin’un yaninda yer almistir. Yahya b. Halid el-Bermek’in Fadl,
Ca’fer, Musa ve Muhammed isimlerinde dort oglu bulunmaktaydi. Bu ogullardan
Fadl ve Ca’fer, babalar1 gibi vezirlik makamina yiikselmis, Musa ve Muhammed ise
emirlik gorevlerinde bulunmustur. Bermeki ailesi i¢inde HarGniirresid’in en ¢ok

sevdigi ve giivendigi kisi ise Ca’fer idi.*?

Haritntirresid’in  Ca’fer el-Bermek’i o6ldiirmesi ve Bermekilerle arasinin
acilmasi konusunda g¢esitli sebepler ileri siiriilmektedir. Bunlardan birincisi
Har(niirresid’in abisi Had1’den biiyiik Abbase isminde bir ablas1 vardi. Hadi halife
iken ona karst Harlniirresid’i savunuyor ve Hadi’nin HarGin’a zulmetmesini
Onlemeye calistyordu. Bu sebepten dolayr Harun onu ¢ok severdi. Aksam
meclislerinde onu da yaninda gdrmek istiyordu. *® Aymi zamanda Ca’fer’i de
yanindan ayirmiyordu. Ancak her ikisinin bir arada nik@hsiz olmast dogru
olmayacagindan yaninda ikisinin de rahat hareket edebilmesi i¢in ikisini nikdhlamak
istedi. Ancak bu gergek bir evlilik olmayacak sadece Harun’un yaninda rahat hareket
edebilmek icin olacakti. Ilerleyen zamanda bu durum degisti. Ca’fer ve Abbase
HarGin’dan gizli bir sekilde gercekten evli insanlar gibi ayni yatagi paylastilar ve
bunun sonucunda da Abbase bir erkek ¢cocuk dogurdu. Hariin’dan korkan Abbase

evladini Mekke’ye gonderdi. Daha sonra Hardn biitiin olup biteni grendi.**

* {bnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 5/334; Taberi, Tdrihii’t-taberi: Tarihii l-iimem ve’l-miilik, 1690-
1691.

*! Tbnii’I-Esir, el-Kdamil fi 't-tarih, 5/341-342.

2 Taberd, Tarihii t-taberi: Tarihii’l-iimem ve l-miiliik, 1685.

*® {bni’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 5/327; Taberd, Tarihii t-taberi: Tarihii’l-iimem ve l-miilik, 1685.

* 1bni’1-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 5/327-328; Taberi, Tdrihii't-taberi: Tdrihii’l-iimem ve’l-miiliik,
1685.
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Ikinci sebep; Har(n’un hapsetmesi i¢in Ca’fer’e teslim ettigi bir kisinin
sugsuz oldugu diisiincesiyle serbest birakmasidir. Bundan haberdar olan Harin,
Ca’fer’i yanina ¢agirarak hapsettigi kisinin durumunu sormustur. Ca’fer, baslangigta
s0z konusu kisinin hala hapiste oldugunu belirtmis, ancak daha sonra onu serbest

biraktigini itiraf etmistir.*®

Uciincii sebep; Ca'fer’in kendisi i¢in yaptirdig1 eve israf derecesinde para
harcamasidir. Bunun {izerine biri Har(in’a gelip durumu anlattiginda, onun herkesce
bilinen bir iste bu kadar harcadigini, bilinmeyen diger islerde ise daha da miisrif
olabilecegini  sdylemistir. Bu durum, Harin’un zihninde soru isaretleri

olusturmustur.*

Doérdiincti sebep; Rakka’da Ebii’r-Rebi Muhammed bin el-Leys adinda,
zahid, alim ve halkin sevdigi bir kisinin bulunmasidir. Bir sebepten dolay1 bu kisi
Yahya b. Halid el-Bermek’e kizmig ve Harlin’a, Bermekilere ¢cok deger verdigini,
ancak onlarin dinsiz ve zindik olduklarini anlatan bir mektup yazmistir. Yahya b.
Halid el-Bermek, bu mektuptan haberdar olmustur. Bir giin Har(in, Yahya’y1 yanina
cagirarak Muhammed bin el-Leys hakkinda ne diistindiiglinii sormustur. Yahya, onun
giizel sozlerle halki aldattigini, ancak aslinda dilinin ve s6zlerinin kotii oldugunu ve
dinsiz gibi davrandigini ifade etmistir. Bunun {izerine Harlin, Leys’i hapse attirmis
ancak soylediklerini aklinin bir kdsesinde tutmustur. Daha sonra Yahya b. Halid el-

Bermek’i hapse attirdiginda, Muhammed bin el-Leys’i serbest birakmustir.*’

Besinci sebep; Yahya b. Halid el-Bermek’in duasidir. Yahya b. Halid el-
Bermek hacca gittiginde Kabe’nin Ortiisiine sarilip soyle dua etmistir; “Allah’im!
Eger rizan bendeki nimetlerini almakla gergeklesecekse, nimetlerini benden al.
Allah’im! Eger rizan benim malimi, ailemi ve ¢ocuklarimi --- Fadl hari¢--- benden
almakla gerceklesecekse bunlari da benden al.” seklinde dua etmistir. 48 Ayrica
Yahya b. Halid el-Bermek Kabe’nin kapisinda soyle bir dua daha etmistir.
Allah’im! Siiphesiz glinahlarim hem cok ve hem de biiyiiktlir, bunlarin sayisini

senden bagkast bilemez. Allah’im! Eger beni bu giinahlarim yiiziinden

cezalandiracaksan, kulaklarim, gozlerim, ¢ocuklarim ve mallarim pahasina da olsa

* {bnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 5/327-328; Taberi, Tarihii't-taberi: Tarihii'l-iimem ve’l-miiliik,
1683.

*® {bni’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 5/328; Taberi, Tarihii t-taberi: Tarihii’l-iimem ve l-miilik, 1684.

4" Taberd, Tarihii t-taberi: Tarihii'l-iimem ve l-miiliik, 1655-1656.

*® {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 5/328; {onii’1-Esir, Isldm Tarihi, 6/159.
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senin rizana ulagsmak i¢in benim cezami diinyada ver, ahirete birakma.” Bazi
tarihgilere gore dualarin kabul olmasindan dolay1r Bermekilerin basimna bu olaylar

gelmistir.49

Bir giin Ali b. Isa b. Mahan isminde bir kisi HarGniirresid’in huzuruna
cikmistir. Yahya b. Halid el-Bermek’in oglu Musa b. Yahya’nin Horasanlilarla
mektuplasip onlarla birlik olup halifeye isyan etmek arzusunda oldugunu sdylemistir.
Bunun {izerine Harin Musa’yr hapse attirmis ancak daha sonra onu hapisten
cikarmistir. Bu olay Harlin ile Bermekilerin aralarinin agilmaya basladigini gosteren

ilk olatydlr.50

Harin’un Bermekilerle arasina mesafe koydugunu gosteren bir diger 6rnek,
Yahya b. Halid el-Bermek Hardn’un izni olmaksizin huzuruna girebilmesiydi. Ancak
Harn’un bir giin bu durumdan rahatsizligin1 dile getirmesi iizerine, Yahya b. Halid

el-Bermek artik Harun’un yanina izinsiz girmemeye baslamistir.”

Ayrica Yahya b. Halid el-Bermek halifenin yanina girdiginde gen¢ usaklar
ayaga kalkardi. Har(in usaklarina bir daha Yahya b. Halid el-Bermek geldiginde
ayaga kalkmamalarini sdyledi ve emri yerine getirildi. Bu durum Yahya b. Halid el-
Bermek’i rahatsiz etti. Devaminda gen¢ usaklar Yahya b. Halid el-Bermek’i
gordiiklerinde ona eski hiirmeti gostermemeye ve onu gormezden gelmeye
basladilar. Biitiin bunlar Yahya b. Halid el-Bermek’i dikkatinden kagmadl.52 Biitiin

bu olaylar Hartniirresid ile Bermeki ailesinin arasinda bir sogukluga sebep oldu.

30 Muharrem 187(30 Ocak 803) yilinda Harlniirresid hac doniisiinde
emrinde ¢alisan Mesrur isminde ki bir kisiyi Ca’fer’i yanina getirmesi i¢in gonderdi.
Mesrur, Ca’fer’i saraya getirdigini halifeye haber vermistir. Bunun iizerine Harun,
ona Ca’fer oldirip kellesini getirmesini emretmistir. Mesrur, halifenin emrin
Ca’fer’e soyleyince Ca’fer, Halife’'nin sarhos oldugu icin bdyle bir istekte
bulundugunu, ayik kafa ile bdyle bir sey ifade etmeyecegini sdylemis ve Mesrur’u
sabaha kadar beklemesi konusunda ikna etmistir. Sabah olunca Mesrur’u halifenin

yanina gondermistir. Halife emrini yineleyince Mesrur geri gelmis ve durumu

* Toni’l-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, 5/328; ibni’l-Esir, Isldm Tarihi, 6/160; Taberi, Tdrihii't-taberi:
Tarihii’l-iimem ve’[-miiliik, 1685.

% fonii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 5/328; Taberi, Térihii t-taberi: Tarihii'l-iimem ve I-miiliik, 1685.

5! fonii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 5/328; Taberi, Tarihii t-taberi: Tarihii'l-iimem ve I-miilitk, 1683.

52 Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, 5/328-329; Taberi, Tdrihii't-taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miiliik,
1683.
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Ca’fer’e anlatmistir. Ca’fer Mesrur’u tekrar halifenin yanina gonderince Halife ¢ok
sinirlenmis ve “ya Ca’fer’i o6ldiir ya da ben seni dldiirecegim” demistir. Bunun

tizerine Mesrur, Ca’fer’in kellesini kesip Halifeye getirmistir.s3

Yahya b. Halid el-Bermek’e oglu Ca’fer’i Halife’nin oOldirdiigii haberi

(13

gelince Bermek; “Onun da oglu boylece oOldiiriiliir” ve “ Onun da ocagi boylece
sonecek” demistir. Yahya b. Halid el-Bermek’in hakkinda soyledikleri Halifeye
sOylenince Harun, “ Onun sdylediklerinin ¢ikmasindan korkuyorum, ¢iinkii sdyledigi

her seyin ¢iktigini gérdiim.” demistir.>

Ik olarak Yahya b. Halid el-Bermek ve ogullar1 Fadl, Muhammed ve Musa
hapse atilmustir.”® Daha sonrasi igin iki rivayet bulunmaktadir. Bir rivayete gore,
Yahya b. Halid el-Bermek’in gozii oniinde ¢ocuklar1 Fadl, Muhammed ve Musa
Oldiiriilmiistir. Bermeki ailesinden sadece Muhammed bin Halid ile Fadl ve
Ca’fer’in kiiciik ¢ocuklart hari¢ biitin Bermeki ailesi oldiiriilmiistiir. *® Diger bir
rivayete gore Yahya b. Halid el-Bermek ve ogullar1 Fadl, Muhammed ve Musa
oldiiriilmemisler sadece hapse atilmiglardir. Hapse ilk atildiklarinda onlara kolaylik
saglanmig ama daha sonralari onlara saglanan bu imtiyazlar ellerinden almmustir.>’
Yahya b. Halid el-Bermek Muharrem 190°da (Kasim-Aralik 805) hapiste vefat
etmistir. Oldiigiinde yetmis yasindadir.”® Fadl b. Yahya da Muharrem 193°te (Ekim-
Kasim 808) hastaliktan dolay1 vefat etmistir.”

Har(n, hapiste dahi cesitli konularda Yahya b. Halid el-Bermek’in
gorlslerine basvurmustur.GO Bermeki ailesinin devlet yonetiminden ayrildiktan sonra
biitiin igler HarGniirresid’in omuzlarina kalmis, birgok sorunlar ortaya ¢ikmig ancak
nasil hareket etmesi gerektigine karar verememis, devlet yonetiminde sikintilar

cekmistir. Sonug olarak Harun, Bermeki ailesine yaptiklarindan pigman olmustur.®*

53 Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, 5/329; Taberi, Tarihii't-taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miilik, 1686-
1687.

% bnii’1-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, 5/329-330; Taberi, Tdrihii't-taberi: Tdrihii’l-iimem ve’l-miiliik,
1687.

% [bnii’-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 5/329-330; Taberi, Tarih-i Taberi, 458.

% Taberd, Tarih-i Taberi, 458.

> {bnii’l-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 5/329-330.

%8 {bnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 5/328.

% Tonii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 5/352; Taberi, Térihii t-taberi: Tarihii l-iimem ve I-miilitk, 1704.

% fbnii’l-Esir, el-Kdmil fi 't-tdrih, 5/332-333.

® Taberd, Tarih-i Taberi, 4/458.
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Halife HarGniirresid 3 Cemaziyiilahir 193 (25 Mart 809) de Tis sehrinde
vefat etmistir. ® Abbasi halifelerinin i¢inde diinyada en ¢ok bilinen isim
Har(niirresid’dir. ® Harniirresid’in siirlere ve sairlere bilyiik tevecciihii vardu.
Edipler ve fakihler meclisinden eksik olmazdi.** Buradan fikhi konulara ilgili oldugu
anlagilmaktadir. Ayrica dini konularda bos tartismaya girilmesinden hoslanmazd:.®®
flerde bahsedecegimiz iizere bizim de c¢alismamizin konusunu teskil eden
Muammer’i hapsettirmesinin bir sebebi de Muammer’in dini konularda ise yaramaz

meselelerle ugrastigini diisiinmiis olmasi muhtemeldir.

HarGniirresid 6ldiigiinde hemen ardindan Emin halife ilan edildi.®® Ancak
Emin halife olunca halifelik sirasinda olan kardeslerini azledip yerine
konusamayacak kadar kiigiik yasta olan oglu Musa’y1 kendinden sonra halife yapmak
amaciyla calismalara basladi. Oncelikle Me’mun’dan sonra halifelik sirasinda olan
kardesi Miite’min’i halifelikten vazgegirip onu kontrol altinda tutabilmek icin

Bagdat’a getirtdi.’

Miite’min’i azlettikten sonra sira Me’mun’a gelmisti. Harniirresid 6lmeden
once yanindaki yiiklii miktarda para ve mali Me’mun’a vermisti. Emin, Me ’mun’a
elci gondererek babasi Harniirresid’in verdigi paralarin ve mallarin kendisine
verilmesini, Me’mun’un hakimiyeti altindaki bazi bolgelerden ¢ikmasini ve Bagdat’a
gelmesini istedi.®® Bu isteklerin higbirini Me’mun kabul etmedi ve sonug¢ olarak

Emin ile Me’mun arasinda bir i¢ savas (;11(‘[1.69

Savasin baglarinda Emin’in ordusu Me’mun’un ordusundan ¢ok daha giiglii
idi. Ancak Me’mun’un yaninda kendine siyasi olarak tavsiyelerde bulunan ve
timitsizlige kapildiginda dahi ona moral veren Fadl b. Sehl (Zii’r-riyaseteyn) ve ordu
kumandani olarak Tahir b. Hiiseyin ve Herseme vardi. Halifelik icin iki kardesin

ordular1 pek c¢ok kez savasti. Ancak Tahir b. Hiiseyin’in gerek savas alanindaki

62 Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, 5/352-354; Taberi, Tdrihii't-taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miiliik,
1704.

% Nahide Bozkurt, “Harniirresid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1997), 16/258-261.

% {bnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tdrih, 5/356.

% {bnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tdrih, 5/356.

% [bnii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 5/359; Taberi, Tarihii t-taberi: Tarihii'l-iimem ve I-miilitk, 1712.

7 Taberi, Tarihii't-taberi: Tarihii’l-iimem ve l-miilitk, 1712.

% Tonii’1-Esir, el-Kamil fi 't-tarih, 5/359,360,363,364,365,366; Taberi, Tdrihii t-taberi: Tarihii'l-iimem
ve’l-miiltik, 1717-1761.

% Taberd, Tarihii t-taberi: Tarihii'l-iimem ve l-miiliik, 1717-1761.
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manevralart gerekse Emin’in ordusuna soktugu adamlarinin ¢ikardigi kargasalar
sayesinde Emin’in ordusu zayiflamig sonugta Emin’in ordularini yenilmistir. Emin

ise Sldiiriilmiistiir.

Emin’in oldiiriilmesinden sonra halifelik makamina Me’mun ge¢misti. &
Me’mun diger halifelerden farli bir tutum sergilemistir. Oncelikle, kendisinden
onceki halifeler Bagdat’ta ikamet etmekteydi ve devletin baskenti de Bagdat’ti.
Ancak Me’mun, Horasan’a olan sevgisi nedeniyle Bagdat’a gelmek yerine
Horasan’da kalmayi tercih etmistir. Bdylece Horasan bolgesinin merkezi olan Merv

sehri, devletin siyasi bagkenti olmustur.”

Me’mun, Merv sehrinde oldugu icin Bagdat’in idaresi Tahir b. Hiiseyin’de
idi. Me’mun, Tahir yerine Fadl’in kardesi olan Hasan b. Sehl’i Bagdat’a idareci
olarak atadi.”® Tam bu noktada Bagdat’ta, Fadl b. Sehl’in Me’mun’u yakinlarindan
ve kumandanlarindan kagirip bir saraya kapattig1 ve onu kukla gibi elinde oynattigi
dedikodusu yayildi. Bu dedikodunun sonucunda ibn Tabataba’nin &nderliginde bir
isyan baslatildi.”* Kife’de baslayan bu isyan biiyiidii. ibn Tabataba’dan sonra ikinci
adam olan Ebu’s-Serra isyanin ordu kumandani oldu. Isyan kisa siirede biiyiidii.”
Ganimetlerin paylasimi sirasinda ibn Tabataba ve Ebu’s-Serra arasinda bir
anlasmazlik ortaya ¢ikti ve Ebu’s-Serra, ibn Tabataba’y1 zehirleyerek 6ldiirdii. Onun
yerine isyanin basina Muhammed b. Muhammed b. Zeyd b. Ali b. Hiiseyn b. Ali b.
Ebi Talib isimli bir genci gecirdi. Boylece fiiliyatta isyamin lideri Ebu Serra oldu.’
Miisliimanlarin kendi igerisinde ¢esitli ¢atigsmalara ve 6liimlere sebep olan bu isyan77

toplam on ay siirdii ve Ebu Serra’nin oldiiriilmesi ile son buldu.’

Me’mun’un diger halifelerden farkli uygulamalarindan biri de Oncelikle

kendinden sonra halife olmasi i¢in kendi evlatlarindan ya da Abbasi soyundan gelen

70 Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, 5/363-406; Taberi, Tdrihii't-taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-miiliik,
1712-1762.

™ Taberi, Tarihii't-taberi: Tarihii’l-iimem ve l-miilitk, 1772.

2 Taberd, Tarihii't-taberi: Tarihii'l-iimem ve’l-miilitk, 1779; Taberi, Tarih-i Taberi, 492; Nahide
Bozkurt, “Me’min”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi(Ankara: TDV Yaymlari, 2004),
29/101-104.

" [onii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 5/416; Taberi, Tarihii t-taberi: Tarihii'l-iimem ve I-miilitk, 1773.

" Tonii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 5/416; Taberi, Térihii t-taberi: Tarihi'l-iimem ve I-miilitk, 1773.

" ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 5/416; Taberi, Tdrihii't-taberi: Tarihii'l-iimem ve’l-miilik, 1773-
1776.

" [onii’-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 51417; Taberi, Térihii t-taberi: Tarihi'l-iimem ve I-miilitk, 1773.

" ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 5/416-421; Taberi, Tarihii't-taberi: Térihii’l-imem ve'l-miilik,
1773-1776.

" [bnii’1-Esir, el-Kdmil fi '‘t-tarih, 5/421; Taberi, Tarihii ‘t-taberi: Tarihii'l-iimem ve l-miilitk, 1776.
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birini degil de Hz. Ali’nin soyundan gelen Ali er- Riza’y1 veliaht olarak tayin
etmesiydi. Me’mun’un dikkat ¢eken bir diger uygulamasi, Abbasi hanedanliginin
sembolii haline gelen siyah elbise giyilmesini yasaklayarak, bunun yerine yesil elbise

giyilmesini emretmesiydi.”

Biitiin bu uygulamalarin yaninda Me’mun’nun Bagdat’ta idareci olarak
gonderdigi Fadl’in kardesi Hasan b. Sehl ile Bagdat’in halki arasinda sorunlar
yaganmustir. O kadar ki Hasan b. Sehl Bagdat’in i¢ine giremiyor Bagdat’in disinda
bir yerde yasiyordu. Kendi yerine bir bagkasim1 Bagdat’t yOnetmesi igin
géndermisti.so Biitiin bu sebeplerden dolay1r Bagdat’ta halk, kendilerine Me’mun’un
amcasi, Harunresid’in kardesi ® olan Ibrahim b. Mehdi’yi halife olarak
secmislerdir.  Bu i¢ karigikliklari onlemek igin Bagdat’a gitmeye karar veren
Me’mun, yola ¢iktigi esnada biitiin bu yasananlarin sorumlusu olarak veziri Fadl b.
Sehl sorumlu olarak gormiis ancak kendisi Oldiirtiirse baska bir i¢ karisikliga
sebebiyet vermesinden korktugu i¢in dort kisi ile anlasip onu hamamda
Sldirtmiistiir.®® Ote yandan Me’mun’un kendinden sonra veliaht tayin ettigi Ali el-
Riz4 ansizin vefat etmistir.®* Bagdat halki tarafindan halife olarak segilen ibrahim b.
el-Mehdi, sehrin 6nde gelen bir sahsiyetini tutuklatmasi nedeniyle halkin tepkisini
¢ekmis ve bu durum sonucunda halifelikten azledilmistir. Yerine yeniden Me’mun
halife olarak ilan edilmistir® Ibrahim b. el- Mehdi’nin bazi kumandanlari ve
adamlar1 Me’mun’nun saflarina katilmis, Ibrahim b. el- Mehdi son bir umut
askerlerini Me’mun’un askerlerinin iizerine gondermis ama yenilmistir. Bunun
lizerine Ibrahim b. El- Mehdi gizlenmeye baslamistir. Uzun zaman saklanan Ibrahim

b. El- Mehdi yakalanmis ve Me’mun onu affetmistir.®

Me’mun Hicri 214 yilinda Bagdat’a gelmistir. Geldikten sonra halkin rahatsiz
oldugu yesil elbise giyme zorunlulugunu kaldirmis, siyah elbise giymeyi serbest

birakmust1.®” Halkin rahatsiz oldugu Fadl b. Sehl® ve Me’mun’un kendisinden sonra

™ Tonii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 5/431-432; Taberi, Tarih-i Taberi, 4/494.

8 fbnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tdrih, 5/432.

8 Taberd, Tarih-i Taberi, 4/492 — 493.

8 Joni’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 5/431,432,241; Taberi, Tdrihii't-taberi: Téarihi’l-iimem ve’l-miilik,
1784.

8 Jonii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 5/444-446; Taberi, Tarih-i Taberi, 4/499-502.

8 Tonii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 5/1448; Taberi, Térihii t-taberi: Tarihii'l-iimem ve I-miilitk, 1790.

% {bnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-tarih, 5/449.

8 ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 5/475-478; Taberi, Tarihii't-taberi: Tarihii’l-imem ve'l-miilik,
1806.

8 {bnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tdrih, 5/452; Taberi, Tarih-i Taberi, 4/504.
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halife tayin ettigi Ali el-Riza da Slmiislerdi.?® Biitiin bu gelismelerden sonra halki

huzursuz eden durumlar ortadan kalkmis ve toplum siikiinete kavusmustu.

Me’mun halifeligi sirasinda diger halifeler gibi Bizanshlarla savasmis,
savaglarin birgoguna ordu gondermekle yetinmemis bizzat kendi orduya
kumandanhik yapmustir. % Bircok yerleri fethetmis, cok sayida ganimetler elde

etmistir.”*

Me’mun, Kur’an’in mahlik oldugunu savunuyordu. Herkesin kendisi gibi
inanmasin1 istiyor, bu noktada da birgok alimi imtihan etmisti. Alimlerden birgogu
Kur’an’in mahlik oldugunu kabul ederken bazilar1 da inanmadiklar1 halde 6lim ve
hapishane korkusundan dolayr Kur’an’in mahlik oldugunu kabul ediyormus gibi
davranmisti. Sadece Ahmed b. Hanbel, Seccade, el-Kavariri, Muhammed b. Nuh el-
Madrub gibi bazi alimler hari¢ biitiin alimler Kur’an’in mahlik oldugunu kabul
etmistir.”? Bu gelisme, Islam tarihi agisindan 6nemli bir kirilma noktas1 olup Mihne
olaylarinin baslangici olarak kabul edilmektedir. Me’mun humma hastaligindan 18
Recep 205 (28 Aralik 820)’de vefat etmigtir.”

Muammer’in diislince diinyasinin sekillenmesinde, icinde bulundugu siyasi
atmosferin belirleyici bir etkiye sahip oldugu diisiiniilebilir. Toplumsal ve politik
olaylarin bireylerin fikir diinyasini sekillendirme gilicii g6z Oniine alindiginda,
Muammer’in diisiinsel yapisinin olusumunda c¢evresindeki siyasi dinamiklerin
onemli bir rol oynadii sonucuna varmak miimkiindiir. Bu baglamda, yasadigi
donemin ideolojik c¢atigmalari, toplumsal hareketlilikleri ve politik séylemleri, onun

diisiince diinyasinin bigimlenmesine katkida bulunmus olabilir.

Muammer’in ergenlik ve genglik yillari, Abbasi halifelerinden Mehdi-Billdh
ve Musa el-Hadi’nin hiikiimdarlik donemlerine rastlamaktadir. Bu iki halife donemi,
Abbasi Devleti’nin siyasi, sosyal ve dini agidan cesitli zorluklarla kars1 karsiya

oldugu bir zaman dilimidir. Bu siirecte meydana gelen olaylar, ideolojik ¢atigmalar

8 [bnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 5/444-446; Taberi, Tarih-i Taberi, 4/499-502.

® [onii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 5/1448; Taberi, Térihii t-taberi: Tarihii'l-iimem ve I-miilitk, 1790.

% ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 5/494-495; Taberi, Tarihii't-taberi: Térihii’l-imem ve'l-miilik,
1816.

Y {bnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 5/494-497; Taberi, Tarihii't-taberi: Térihii’l-imem ve'l-miilik,
1816.

% Ybnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, 6/3-6; Taberi, Tarihii't-taberi: Tarihii’l-iimem ve l-miilik, 1820-
1825.

% Taberd, Tarihii t-taberi: Tarihii'l-iimem ve l-miiliik, 1805-1807.
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ve politik miicadeleler, Muammer’in diigiinsel gelisiminde etkili olmus olabilir.
Ozellikle bu dénemlerdeki mezhep temelli tartigmalar, yonetimin farkli dini gruplara
yaklasimi ve toplumsal diizen, Muammer’in fikirlerinin temel taslarini olusturmus
olabilir. Dolayisiyla, bu iki halifenin iktidarindaki siyasi atmosferin, Muammer’in
entelektiie]l hayatinin sekillenmesini 6nemli o6l¢iide etkiledigi sonucuna varmak

mimkindiir.

Hartniirresid donemi, Muammer’in digiinsel olgunluga eristigi ve ilmi
faaliyetlerini slirdlirdiigii 6nemli bir zaman dilimine denk gelmektedir. Bu donemde
Hartniirresid, hadis ehli ve fakihlere 6zel bir 6nem atfederken, kelami konularla
ilgilenenlere ve farkli diisiince yapisina sahip olanlara karst mesafeli bir durus
sergilemistir. Bu tutum, dénemin fikir atmosferini sekillendiren belirleyici bir unsur
olmus olabilir. Kelami tartismalarin ve alternatif diisiincelerin sinirli bir alanla
kisitlanmasi, Muammer’in sosyal ve diisiinsel yasamini1 dogrudan etkilemis olabilir.
Doénemin ideolojik tercihleri, fikirlerin serbestce ifade edilmesini engellemis ve
Muammer gibi diigtiniirleri ¢esitli sosyal ve entelektiiel baskilarla karsi karsiya
birakmis olabilir. Bu durum, onun ilmi ¢evrelerle iligkilerinde kisitlamalara ve
diisiincelerini  savunma noktasinda zorluklara yol ac¢mis olabilir. Ayrica,
HarGniirresid donemindeki bu ideolojik ve politik atmosfer, Muammer’in fikir
diinyasinda derin izler birakarak, diislinsel olgunluguna hem firsatlar hem de engeller

sunmus olabilir.

Muammer’in Omriiniin son donemleri, Abbasi halifesi Me mun’un
hiikiimdarligina rastlamaktadir. Me’mun’un diisiince yapisinin HarGniirresid ve diger
seleflerinden belirgin sekilde farkli olmas1 ve ozellikle Mu’tezile mezhebine yakin
bir yaklasim sergilemesi, bu mezhebin alimlerine verdigi degerle birleserek donemin
diisiinsel ortamim1 koklii bir sekilde etkilemistir. Me’mun’un Mu’tezile’ye duydugu
bu yakinlik, Mu’tezili bir alim olan Muammer i¢in daha elverigli bir ortam yaratmis

olabilir.

Ozellikle Me’mun’un halifelik donemi, Mu’tezile Aalimlerinin devlet
kademelerinde etkin roller {stlendigi, fikirlerini Ozgilirce dile getirebildigi ve
diisiinsel tartigmalarin desteklendigi bir donem olarak dikkat c¢ekmektedir. Bu
kosullar altinda, Muammer’in hayatinin bu déneminde, diger halifelerin donemlerine

kiyasla daha rahat bir yasam siirdiigii ve diisiincelerini 6zgiirce ifade edebildigi
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varsayilabilir. Me’mun’un himayesi altindaki bu 6zgiir diistinsel ortam, Muammer’in
eserlerine ve fikirlerine daha genis bir etki alani saglamis olabilir. Bu nedenle,
Me’mun’un hiikiimdarlik donemi, Muammer’in akademik ve diistlinsel iiretkenligini

olumlu yonde etkileyen bir siire¢ olarak degerlendirilebilir.

Sonug olarak, Muammer’in diisiince diinyasinin sekillenmesinde yasadigi
donemlerin siyasi ve diislinsel atmosferi belirleyici bir etkiye sahip olmustur. Mehdi-
Billah, Musa el-Hadi, Harlniirresid ve Me’mun gibi Abbasi halifelerinin farkli
yonetim tarzlar1 ve disiinsel yaklagimlari, onun fikir diinyasinin farkli yonlerini
sekillendirmistir. Ozellikle Me’mun’un dénemi, Muammer ic¢in daha &zgiir bir

diisiince ortami1 sunarak, fikirlerini agikca ifade etmesine imkan saglamistir

1.1.2. Ilmi ve Kiiltiirel Hayat
Muammer’in diisiince sisteminin olusumunda etkili olan en biiyik
etmenlerden biri, icinde bulundugu ilmi ortamdir. Bu béliimde Muammer’in yasadigi

donemde etkili olan ilmi gelismeleri ele alacagiz.

Muammer’in yagsadig1 donemde halifeler terclime faaliyetlerine dnem vermis,
farkli kiiltiir ve dillerden ¢esitli konular1 ele alan kitaplar1 Arapgaya terciime
ettirtmislerdir. Mansur ve Me’mun donemleri arasinda gergeklestirilen terciime
faaliyetlerine katkida bulunan miitercimlerin bir kismi, birden fazla halifeye hizmet
etmig; bir kismi ise miitercimlik meslegini baba-ogul seklinde nesilden nesile
aktararak birden fazla halife ve devlet adamina destek saglamistir. Bu durum,
terciime faaliyetlerinin siirekliligini ve Islam diinyasindaki genis capli etkisini ortaya

koyan 6nemli bir faktor olarak degerlendirilmektedir.

Halife Mansur’un gegirdigi mide rahatsizligina saray hekimleri ¢are
bulamayinca, Ciindisapir’da bulunan tip okulundaki Curcis b. Cebrail Buhtisu saraya
getirilir. ® Bu esnada birgok tipla ilgili kitaplar Arapcaya terciime edildigi
diisiiniilmektedir. > Bazi terciime faaliyetlerinin, tib basta olmak iizere zorunlu

ithtiyaglar sebebiyle yapildig1 anlagilmaktadir.

% Ebii’l-Abbas Muvuffakuddin Ahmed b. El- Kasim b. Halife b. Yanus es-Sa’di el- Hazreci ibn Eba
Usaybia, Uyiinii’l-enbd’ fi tabakdti’l- enbbd’, thk. Nizar Riza, (Beyrut: Daru Mektebeti’l- Hayyat,
t.s.), 183-186.

% Usaybia, Uyinii’l- enbd’, 183; Muhammed el-Hudari Bek, Muhddardtii tarihi’l-iimemi’l-isldmiyye,
(Kahire: Metbaatii’l- Iskikame, 1354) 219.
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Mansur zamaninin en Onemli miitercimlerinden biri  siiphesiz  Ibn
Mukaffa’dir. O, Islam felsefesi ve kelamda énemli bir yere sahip olan, Porfiryus’un
Isogoji’si ve Aristo’ya ait birgok mantik kitabin1 ayrica Kelile ve Dimne,
Hudeynime, Ayinname gibi Iran edebiyatina ve tarihine ait cesitli kitaplar1 Arapcaya

terciime etmistir.96

Harlniirresid Bizans iizerine (Anadolu’ya) seferler diizenlemis ve fethettigi
yerlerdeki felsefe, matematik ve tip alaninda yazilmis kitaplar1 Bagdat’a getirtmistir.
Halife, Yuhanna b. Maseveyh gibi miitercimlere bu kitaplar1 Arapgaya terciime
ettirmistir.”” Har0niirresid zamaninda Beytiilhikme de miidiirlik yapan Eba Sehl el-
Fadl b. Nevbaht, Farscadan Arapcaya ¢ok sayida terciimeler yapmustir.”® Haccéc b.
Yusuf b. Matar, Oklides’in Usilii’l-Hendese’sini birini HarGniirresid birini de

Me’mun doneminde olmak tiizere iki defa terciime etmis‘[ir.99

Me’mun Abbasi halifeleri icerisinde kelam, fikih, felsefe gibi ilimlere en ¢ok
ilgi duyan halife idi.’® Onun déneminde felsefe ve diger alanlarla ilgili kitaplar
cesitli dillerden Arapgaya terciime edilmis ve serhler yazilmistir. Me’miin gordigi
bir riiya sonucunda terciime faaliyetlerine hiz vermistir. '®* “Halife Me’min
rilyasinda beyaz, kirmiziya calan renkli, aln1 genis, kaslar catik, basi sagsiz, gozleri
sehla,
semaili giizel, taht {izerine oturmus bir adam gordii. Me’mln soyle der:
“Sanki 6niindeyken i¢cim heybetle doldu. Ona ‘Sen kimsin?’ dedim. O © Aristoteles.’
dedi. Sevindim. °‘Ey hakim sana bir seyler soracagim.” dedim. O da
‘Sor.” dedi. Ben ‘Giizel nedir?’ dedim. O ‘Akla giizel gelendir.” dedi. ‘Sonra
nedir?’ dedim. ‘Seriatta giizel olandir.” dedi. ‘Sonra nedir?’ dedim. ‘Cumhura giizel
gelendir.” dedi. ‘Sonra nedir?” dedim. ‘Sonrast yok.” dedi. Baska bir

rivayete gore, ‘Daha soyle.” dedim. O da ‘Sana altin1 tavsiye eden, nazarinda

% Usaybia, Uyiinii I-enbd’, 413.

" Usaybia, Uyiinii'l-enbd’, 246.

% Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya’kib ishak b. Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, (Beyrut:
Darii’l- Ma’rife), 382-383; Muhammed b. Ishak en-Nedim, el- Fihrist, gev. Ramazan Sesen (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 878.

% [bnii’n-Nedim, el-Fihrist, (Beyrut: Darii’l- Ma’rife, t.s.), 371.

10 Bhii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya’kb Ishak b. Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, thk.
Eymen Fuad Seyyid, (London: Miiessesetii’l-Furkan 1i’t-Tiirasi’l-Islami, 2009), 1/358.

19 {hnii’n-Nedim, el-Fihrist, (Beyrut: Darii’l- Ma’rife),339.
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altin gibi olsun. Sana tevhidi (Allah’in birligini) tavsiye ederim.” dedi.” Bu

riiya felsefi ilimlere dair kitaplarin ortaya ¢ikarilmasinin en biiyiik sebebiydi.”*%

Bu riiya, Me’miin’un felsefi ilimlere yonelik ilgisinin derinlesmesine vesile
olmus ve onun, felsefe basta olmak tizere ¢esitli bilim dallarina ait eserlerin farkl
dillerden Arapgaya g¢evrilmesini tesvik etmesinde belirleyici bir rol oynamistir. Bu
terciime faaliyetleri, sadece donemin entelektiiel birikimine katki saglamakla
kalmamis, ayni zamanda Islam diinyasinda felsefi diisiincenin ve bilimsel
caligmalarin gelisimini hizlandirarak sonraki donemlere de yon veren onemli bir

temel olusturmustur.

Bizans imparatoruyla savasan Me’mun savasi kazandiktan sonra istedikleri
baz1 kitaplarin Imparatorda oldugunu ve kendisine verilmesini istemistir. Imparator
once bu istegi kabul etmemis ancak kitaplari vermemesinin sonuglarindan korktugu
icin bu kitaplar1 Bagdat’a gondermeye karar vermistir. Bu kitaplarin toplanmasi igin
Me’ mun bir heyet hazirlamistir. Bu heyette HaccAc b. Matar, Ibnii’l Bitrik, Yuhanna
b. Maseveyh gibi miitercimler ve donemin Beytiilhikme miidiirii Selm de vardi. Bu
heyet sectikleri kitaplar1 Bagdat’a getirdiler. Me’mun bu kitaplarin terciime
ettirmistir. Bizans’tan kitap getirten sadece Abbasi halifeleri olmamstir. Ozel ¢aba
gostererek ve ¢okca para harcayarak bazi 6zel sahsiyetler de Huneyn b. Ishak, Kosta
b. Lika gibi miitercimleri gondererek felsefe, geometri, tip, aritmetik ve miizik

alanindaki nadir kitaplar getirtmislerdir.los

Abbasiler doneminde felsefe, matematik, tip, miizik gibi c¢esitli konular

iceren Yunanca, Farsca ve Hint¢eden ¢ok sayida kitap terciime edilmistir.'*

Muammer’in ilmi kisiliginin sekillenmesinde yasadigi donemin siyasi ve
sosyal olaylarinin yan1 sira, ddnemin entelektiiel altyapisinin katkis1 da 6nemli bir rol
oynamistir. Abbasiler doneminde yogunlasan terciime faaliyetleri ve ilmi ¢aligmalar,
Islam diinyasinda farkli medeniyetlere ait bilgi birikiminin aktarilmasini saglamis ve
bu siireg, Muammer’in diisiince diinyasinin olusumuna katki saglamistir. Bu

baglamda, 6zellikle Hint, Iran ve Yunan kiiltiirlerinden yapilan terciimeler, onun

192 fpnii’n-Nedim, el- Fihrist, ¢ev. Ramazan Sesen, 790; Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, (Beyrut: Darii’l-
Ma’rife), 339.

1% fpnii’n-Nedim, el-Fihrist, (Beyrut: Darii’l- Ma’rife), 339-340.

1% {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, (Beyrut: Darii’l- Ma’rife).
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diistince sistemine derin etkiler birakmis ve c¢ok yonlii bir diigiince yapisi

geligtirmesine zemin hazirlamis olabilir.

Hint kiiltiirtine ait eserlerin Arapcaya cevrilmesi, Muammer’in bu kiiltiire
Ozgii bilgi ve diisiince sistemlerinden etkilenmesine sebep olmus olabilir. Hint
felsefesi ve bilimi, ozellikle ahlak, matematik ve astronomi gibi alanlarda Islam
diinyasina onemli katkilar saglamistir. Hint matematigi ve kozmolojisi, onun evrenin
diizeni ve insanin bu diizende oynadigi rol iizerine diislincelerini derinlestirmis

olabilir.

Benzer sekilde, Yunan felsefesine ait eserlerin Arapgaya terciime edilmesi,
Islam diisiincesi iizerinde yeni tartigma alanlarmin dogmasina zemin hazirlamistir.
Aristo’nun  mantik eserleri, 0Ozellikle kelam ilminin yOntemsel temellerini
giiclendirmis ve akil yiirlitme siireclerine bilimsel bir disiplin kazandirmistir. Bu
durum, Muammer’in diislince sisteminde akilct yontemlerin benimsenmesine katki
saglamis olabilir. Eflatun’un metafizik goriisleri ve idealar teorisi, onun basta mana
teorisi olmak iizerine gelistirdigi diisiincelerine ilham vermis olabilir. Ozellikle
Platon’un eserlerini okumasi, magara alegorisi gibi fikirlerden etkilenmesine ve

diisiince diinyasina felsefi bir derinlik kazandirmasina yol agmis olabilir.

fran kiiltiirinden yapilan terciimeler de Muammer’in diisiince diinyasini
sekillendiren ©nemli unsurlar arasinda yer almis olabilir. Iran edebiyati, ahlak
anlayis1 ve tarth yazimi, onun soyut kavramlara dayali diisiinceler gelistirmesinde
etkili olmus olabilir. Iran kaynaklarindan terciime edilen Kelile ve Dimne gibi eserler,
toplumsal ahlak ve siyaset felsefesi konularinda Muammer’in diisiince diinyasina
katki saglamis olabilir. Iran’in eski felsefi birikimi ve pratik hayatla entegre olmus
ahlak anlayis1, onun bireysel ve toplumsal sorunlara ¢6ziim arayan bir diislince yapisi

gelistirmesine olanak saglamis olabilir.

Sonu¢ olarak, Muammer’in diigiince diinyasi, yasadigi donemdeki siyasi
olaylarla birlikte Hint, Yunan, Iran ve diger Kkiiltiirlerden yapilan terciimelerle
sekillenmis ¢ok yonlii bir yapiya sahip olmus olabilir. Bu farkl kiiltlirlerden gelen
bilgi birikimi, onun 6zgiin bir diisiince sistemi gelistirmesine zemin hazirlamig
olabilir. Donemin entelektiiel altyapist ve yogun terclime faaliyetleri, Muammer’in
akilct ve sentezci bir yaklasimi benimsemesini miimkiin kilmis olabilir.

Calismamizin ilerleyen boliimlerinde ele alinacagi iizere, modern diisiiniirler,
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Muammer’in diisiincelerinin kaynagi konusunda, onun fikir diinyasinin Hint, Iran ve
Yunan kiiltiirleri tarafindan  sekillendirildigini  savunmaktadir. Bu durum,
Muammer’in s6z konusu kiiltiirlerden etkilenmis olabilecedi sonucuna varmamiza

olanak tanimaktadir.

1.2. Hayati, Eserleri ve Ogrencileri

Muammer, Mu’tezile’nin altinci tabakasina mensuptur. '® Onun kurdugu
mezhebin adi kendi ismiyle anilan Muammeriyye mezhebidir.'® Ayrica ména
teorisini savundugu i¢in onun mezhebine Ashab-: Medni (Medni mezhebi) de
denmistir.’®” Muammer’in dogum tarihi bilinmemektedir ancak vefat tarihi Hicri 215
Miladi 830°dur.'® Tam adinin ne oldugu konusunda ii¢ farkli rivayet vardir.
Birincisi, Muammer b. Abbad es-Siilemi’dir. 109 Ikincisi, Ebd Amr Muammer b.
Abbad es-Siilem1’dir. Ayrica Ebti’l- Mu’temir adiyla da bilinmektedir."*° Ugiinciisii

111

de Muammer b. Amr el-Attar el-Basridir."'! Eba Amr kiinyesiyle bilinmektedir.**?

Basra’da diinyaya gelmistir. Muammer’in mensubiyeti konusunda iki farkli
rivayet bulunmaktadir. Birincisi, Basra’da yasayan Siileym kabilesinin bir iiyesi
oldugudur.™® ikincisi de Beni Siileym diye bir kisinin azat ettigi bir kolesidir.***
Muammer ilerleyen yillarda Bagdat’a gitmistir.'™® Kiinyesinden anlasildig1 iizere
Muammer evlenmis ve en az bir erkek ¢cocugu vardir.**® Muammer i¢cin alim, adil ve
diger kelamcilardan farkli kendine has bir kisilik oldugu sdylenmektedir.™'” Belagati

gii¢lii bir hatiptir.*®

105 e]-Mehdi-Lidinillih Ahmed b. Yahya b. Murtaza, Tabakdtii’l-mu tezile, thk. Kemal Avida, (el-
Mektebetii’l- Ezheriyye li’t-Tiiras, 2017-2018), 145; Ibnii’'n-Nedim, el-Fihrist, thk. Eymen Fuad
Seyyid, 1/574; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 80-81.

106 Sehristani, el-Milel ve ’n-nihal, 80-81.

97 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 80-81; Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Eymen Fuad Seyyid, 1/574.
1%8 {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Eymen Fuad Seyyid,1/575.

19 ibnii’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, 172; Tbnii’1-Murtaza, Tabakdtii’l-mu 'tezile, 145.

19 fpnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Eymen Fuad Seyyid, 1/574.

1 Ebtt Muhammed Alf b. Ahmed b. Said b. Hazm El-Endeliisi el-Kurtubi, el-Fas! fi l-milel ve l-ehvd’
ve’n-nihal, thk. Muhammed Ibrahim Nasir-Abdurrahman Umeyre, (Beyrut:Darii’I-Cil, t.s.), 5/60; ibn
Hazm, El-Fas! Fi’l-Milel ve’l-Ehva’ ve’n-Nihal: Dinler ve Mezhepler Tarihi, Cev. Halil ibrahim
Bulut, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaymlari, 2017), 830.

12 fbnii’]-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, 173.

3 Jbnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Eymen Fuad Seyyid,1/572.

' ibn Hazm, el-Fasl, 5/60.

5 Jbnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Eymen Fuad Seyyid,1/574.

18 fbnii’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, 172.

Y7 fbnii’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, 172.

18 kadi Abdiilcebbar, Ebii’l-Hasan Kadi’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebar el-Hemedani,
Fazlii’l-i 'tizdl ve tabakatii’l-mu 'tezile, nsr. Eyylip Fuad Seyyid, (Beyrut: Darii’l-Farabi, 2017), 247.
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Muammer, egitim hayatin1 Basra’da tamamlamis, Osman et-Tavil’den ve
Mu’tezile mezhebinin @inlii alimlerinden ders almistir."*® Dirar b Amr (61. 200/815
[7]), '® Nazzam (5l. 231/845) vb. alimlerle karsiikli miinazaralarda
bulunmustur.** Ayrica Bisr el-Mu’temir’le (6l. 210/825)'?? alay eden bir tane siir
yazmistir;

Gl 49 ol Jalid G 5T 5

ol il 5 L Leld) 5 50

“Abras yiiziinden hastalik fiskirir.

Koguculugu din sayar, kalbi hastadir.”*

Bu siirden de anlasilacagi iizere Muammer’in sair bir tarafi da vardir.'?*

Muammer’in i¢inde oldugu bir hikaye anlatilmaktadir. Bu hikdyeye gore;
Abbasi Halifesi Hartniirresid dini konularda tartismalardan ¢ok rahatsiz olmus ve
dini konularda tartismay1 yasaklamistir. Ozellikle de kelam alimlerini hapsettirmistir.

Tam bu esnada Sind Krali Har(niirresid’e hitaben bir mektup gé’)ndermistir.125

Mektupta, Sind Krali; “ Sen, hakki gdzetmeyen, sahislar1 taklit eden, kiligla
baski kuran bir toplulugun liderisin. Sayet dinine giiven duyuyorsan, tartisacagim
birini gonder. Hakikat senin tarafinda olursa ben sana tabi olurum. Eger benim

yanimda olursa sen bana uyarsin,” dedi. Bu mektubun iizerine HarGniirresid fikhi

19 Mustafa Oz, “Muammer b. Abbad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yaynlari, 2020), 30/321-323.

129 Oz, “Muammer b. Abbad”, 30/321-323.

12! {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Eymen Fuad Seyyid, 1/574-575.

122 Bisr b. Mu’temir’in adi konusunda kaynaklarda farkliliklar vardir. Ancak tam adin1 Ebu Sehl b. El-
Mu’temir el-Hilél el-Bagdadi seklindedir. Mu’tezilenin altinci tabakasindandir. Memleketinin neresi
oldugu konusunda fikir birligi yoktur. Onun kifeli oldugunu da Bagdatli oldugunu da sdyleyen
olmustur. Bir diger rivayette o kiife’de yasarken Bagdat’a go¢ etmistir. Bir donem Meslek olarak kole
tiiccarligl yapmustir. Bisr b. Mu’temir sair bir kisilige sahipti. Kelam, fikih vb. konulardaki yazdigi
kitaplar1 nazim seklinde yazmistir ve savundugu konularda 6ne siirdiigii delilleri {i¢ yiiz sayfaya yakin
bir kaside seklinde yazmustir. Bir tiir deri hastaligindan muztariptir. Miladi 825 yilinda vefat etmistir.
Yazdig1 kitaplarin bazilari sunlardi; Kitabii’r-Redd ald men &abe’l-kelame, Kitabii’r-Redd ale’l-
Havaric, Kitabii’l-Kiifr ve’l-iman, Kitabii’l-Va‘id ale’l-Miicbire, Kitabiin ald Kulsim ve Ashabihi,
Kitabi Te’vili Miitesabihi’l-Kur’an, Kitabiin ale’n-Nazzam, Kitabiin ala Dirar fi’l- Mahlik, Kitabii’r-
Redd ale’l- Miilhidin, Kitabii’r- Redd ale’l- Ciihhal, Kitabii’r- Redd ala Ebi’l- Hiizeyl, Kitabii’l-
Imame, Kitabi’l- Istiti’a Hisam b. El- Hakem, Kitabii’l-Adl, Kitabiin ale’l-Esam fi’l- Mahlik,
Kitabii’t- Tevelliid ale’n- Nazzam, Kitdbiin ald Ashabi’l- Kader, Kitdbiin ala Firind fi’l- Istitd’a,
Kitabiin Fi’l- Menzile beyne’l- Menzileteyn, Kitabiin fi’l- Etfal ale’l- Miicbire. Bkz. [bnii’n-Nedim,
el-Fihrist, thk. Eymen Fuad Seyyid, 1/568-569.

12 Jbnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Eymen Fuad Seyyid, 1/575.

124 [onii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Eymen Fuad Seyyid, 1/575.

2 bni’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, 173; Ibnii’l-Murtaza, Tabakdtii’l-mu tezile, 146; Kadi
Abdiilcebbar, Fazli’l- i’tizal ve tabakdtii’[-mutezile, 245.
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konularda uzman bir kadi gonderdi. Kadi Sind Kral’imnin yania gittiginde, Kral’in
yaninda, Kral’a mektup yazmasi konusunda baski kuran, Siimeniyye ’den bir adam
bulunmaktaydl.126 Kadi Kral’in huzuruna ¢iktiginda Sind Kral’t ona herhangi bir

saygisizlik yapmadi. Aksine ona ikramlarda bulundu ve gayet saygihi davrandi.*?’

Stimeniyye yanlis1 sahis s6ze girdi:

-Bana sizin taptiginiz tanriy anlat, O kadir midir?

Kadi: -Evet.

Stimeniyye: -O kendi gibi birini yaratmaya da kadir midir?

Kadi: -Bu konu kelam ilminin konusudur. Kelam ilmi de bidattir. Bizler o

ilmi reddediyoruz.
Siimeniyye: -Bu konuda senin gibi diisiinenler kimler?

Bu soru tizerine Kad1 fukahadan bazilarinin ismini sdyledi. Stimeniyye Kral’a
donerek ben sana bunlarin dinini bilirim demedim mi? Bunlar cahil, taklit¢idir. Fikri

anlamda higbir tstiinliikleri yoktur. Bunlar kili¢ zoruyla {istiin gelirler.128

Bu gelismelerin ardindan Kral Kadi’nin huzurundan ayrilmasini sdyledi ve
Kral, HarGniirresid’e biitiin olanlar1 anlatan ikinci bir mektup yazdi. Mektubun
sonunda “Ben sizin hakkinizda tam bir malumata sahip degildim. Onun i¢in dininizi
O0grenmek ve sorular sormak i¢in senden bir kisi istedim. Sen de bana bu Kadi’y1
gonderdin. Simdi sizin dininiz hakkinda bilgilendim.” seklinde HarGniirresid’i

kiiciimseyen ifadeler kulland1.*?®

Mektup Hariniirresid’in eline gecince rahatsiz oldu ruhu sikildi, gogsii
daraldi. “Bu din igin miicadele edecek hi¢ kimse yok mu?” diye sordu.'*® Halife’nin

huzurunda bulunanlar; “Ey Miminlerin Emiri! Var ama siz onlar1 din konusunda

2% bnii’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, 173; ibnii’l-Murtaza, Tabakdtii’l-mu tezile, 146; Kadi
Abdiilcebbar, Fazli’'l-i'tizdl Ve tabakdtii’l-Mu tezile, 245.
27 ibnii’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, 173; Ibnii’l-Murtaza, Tabakdtii’l-u’tezile, 146; Kadi
Abdiilcebbar, Fazlii’l-i’tizal ve tabakdtii’l-Mu 'tezile, 245.
2 fbni’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, 173; ibnii’l-Murtaza, Tabakdtii’l-mu tezile, 146; Kadi
Abdiilcebbar, Fazlii’l-i’tizal ve tabakadtii’l-Mu tezile, 245.
2 fbni’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, 173; ibnii’l-Murtaza, Tabakdtii’l-mu tezile, 146; Kadi
Abdiilcebbar, Fazlii’l-i’tizal ve tabakadtii’I-Mu 'tezile, 246.
%0 fbni’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, 173; ibnii’l-Murtaza, Tabakdtii’l-mu tezile, 146; Kadi
Abdiilcebbar, Fazli’l- i ’tizal ve tabakdtii’I-Mu tezile, 246.

27



tartigmaktan nehyettiniz, iistelik onlardan bir grup da hapiste” dediler. HarGniirresid

onlarm huzuruna getirilmesini séyledi.'*!

Huzura gelenlere yasananlari anlatan Halife bu konuda ne disiindiiklerini
sordu. Huzurda bulunanlardan bir ¢ocuk cevaben soyle dedi: “Bu soru muhaldir.
Ciinkii yaratilan yalnizca muhdesdir. Muhdes olan da kadim gibi olamaz. Dolayisiyla
‘kendi gibi birini yaratmaya gii¢ yetirebilir veya gii¢ yetiremez’ climlesi cahil veya
aciz olmaya gii¢ yetirebilir denilmesi gibi miistehildir (Olmasi, gergeklesmesi
miimkiin olmayan, imkansiz sey).” Cocugun cevabini begenen halife onu tartismasi
icin Sind Kral’ina géndermek istedi. Yanindakiler “eger baska bir soru sorarlarsa
cocuk cevap veremeyebilir. Onun i¢in her ilimi bilen liyakatli birinin gitmesi
gerektigini” sdylediler. Halife im olabilir? dedi. Huzurunda bulunanlarin geneli

Muammer iizerinde mutabik kaldilar.**

Halife, Muammer’in yanma ii¢ bin dinar para verdi'*® ve Siimeniyye ile
tartismak tizere Sind diyarina gonderdi. Muammer’in geldigini 63renen Siimeniyye
endiselendi. Onceden gelenin nasil biri oldugunu biliyordu. Ancak bu gelen hakkinda
bilgi sahibi degildi. Yeni gelen kisinin ilmi derecesini bilmiyordu. Onun ig¢in

Muammer’i yoldayken zehirletip oldiirttii.***

Zira Haraniirresid, Miladi 809 yilinda Muammer ise Miladi 830 yilinda vefat
etmistir. Bu hikaye HarGnnerresid ile Muammer’in 6liim tarihleri agisindan kritik
edildiginde tutarsizdir. Eger bu olayda Muammer kahraman olsaydi, en iyi tarih
olarak 809 yilinda 6lmiis olmas1 gerekirdi. Biitiin bu bilgiler 151¢1nda bu hikayenin

bilimsel degil, asilsiz bir bilgi niteligi tasidigini sodylememiz gerekir.

Muammer bazi farkli diisiinceleri sebebiyle diger Mu’tezile alimlerinden
:ayrlsmaktadlr.135 Ibn Hazm’a gére Muammer’in goriisleri Islam’a o kadar aykiridir
ki Dehriler gibi varliklarin sonsuz oldugunu savunmaktadir. Onun bu diislinceleri
Mu’tezile alimlerini bile rahatsiz etmistir. Muammer’in bu diistincelerinden rahatsiz

olan alimler, Basra wvalisini etkilemisler ve Vali, Muammer’i kendi yanina

B ibnii’l-Murtaza, Mu tezile’nin Biyografik Tarihi (el-Miinye ve’l-Emel), 67; Ibnii’l-Murtaza,
Tabakdtii’I-mu tezile, 146; Kadi Abdiilcebbar, Fazlii 'l-i’tizal ve tabakdtii’I-Mu ’tezile, 246.

32 bni’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, 173; ibnii’l-Murtaza, Tabakdtii’l-mu tezile, 147, Kadi
Abdiilcebbar, Fazlii’l-i’tizal ve tabakadtii’I-Mu 'tezile, 246.

133 Kadi Abdiilcebbar, Fazlii’l-i 'tizal ve tabakdtii’I-Mu 'tezile, 246,

3% bni’l-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, 174; ibnii’l-Murtaza, Tabakdtii’l-mu tezile, 146; Kadi
Abdiilcebbar, Fazlii’l-i’tizdal ve tabakadtii’I-Mu 'tezile246.

135 Sehristant, el-Milel ve n-nihal, 80-81.
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cagirmistir. Ancak bu ¢agrinin kendisi i¢in bir tuzak oldugunu fark eden Muammer,
Basra’ya Vali’nin yanma gitmek yerine Bagdat’a ibrahim b. Sendi b. Sahit’in yanina

gitmis ve oliinceye kadar orada kalmugtr. >

Bir¢ok kaynaga gore Muammer, Mu’tezile ekoliiniin 6nde gelen imamlar1 ve
liderleri arasinda yer almaktadir.®®” Ancak, kendisine muhalif olanlar ise Allah’n
sifatlar1  kabul etmemesi nedeniyle onun, Kaderiyye mezhebinin O6nemli

temsilcilerinden biri oldugunu iddia etmektedir.'*®

Muammer’in birgok kitap yazdigi bilinmektedir. *** Ancak onun yazdig
kitaplar giiniimiize kadar ulasmamistir. Kaynaklardan anlasildigina gore
Muammer’in yazdig1 kitaplar: Kitabii’l-Me ‘ani, Kitabii I-Istitd ‘a, Kitabii Illeti’l-
Karastun ve’l-Mir’at, Kitabii’l-Ciiz tillezi la Yetecezza ve’l ve’l-kavli bi’l-a‘ra-zi

ve l-cevahir, Kitabii'l-Leyl ve'n-Nehdri ve'l-Emval adli eserlerdir.**

Ogrencileri arasinda Bisr b. El- Mu’temir, Ebu’l-Huseyn el-Medaini'** ve
Hisam b. Omer vardir.**? Takipcileri arasnda Ebu Amr Ahmed b. Halis de vardi.**®
Ayrica Ibrahim b. Siindi, Ebu Abdullah Sayrafi, Ebu Yakup Sehham ve Ebu
Abdurrahman Safii,*** Ca’fer b. Harb*® Muammer’den nakillerde bulunmuslardir.

Bu kisilerin de Muammer’in 6grencilerinden olma ihtimali ytliksektir.

1.3. Mana Teorisi
1.3.1. Mana’nin anlanm
Mana (22<) kelimesi a-n-y (=) fiilinden tiiremistir. A-n-y (=) fiili “boyun

k,146

egmek, esir olmak, hapsolmak, hapse atilmak, hapis yatirmak, sikint1 gekme zelil

olmak, siddet ve zelillik i¢inde hapsolmak, bir seye galip gelerek almak, bir seyi

' fbn Hazm, el-Fasl, 5/60.

7 fbn Hazm, el-Fasl, 5/60.

38 Ebi Muhammed (Ebii’l-Abbés) Takiyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-
Makrizi, el-Mevdiz ve 'I-I 'tibar bi-hikri’l-hitat ve’l-dsdr, (Darii’l- Kiitiibi’l-Ilmiyyé, h.1418), 929.

39 Jbnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Eymen Fuad Seyyid, 1/575,618.

0 onii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. Eymen Fuad Seyyid, 1/575.

1 fbnii’l-Murtaza, el-Miinye ve I-emel, 173; Ibnii’l-Murtaza, Tabakdtii’I-mu 'tezile, 145-146.

12 {bnii’l-Murtaza, el-Miinye ve I-emel, 172.

143 Kadi Abdiilcebbar, Fazlii I-i tizal Ve tabakatii’l-Mu 'tezile, 247.

%4 Ebi’l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el- Hayyat, Kitdbii'l-intisar ve'r-red
‘ale’bni'r-ravendi el-miilhid, thk. Hyberg, (Kahire:Dari’l-Kitabii’l-Misriyye, 1965), 53-55; Ebu’l
Huseyn el-Hayyat, el-Intisdr, gev. Yiiksel Macit, (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 84.

195 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 82.

146 Celaleddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, (Kahire: Daru’l- Mearif, t.S.),
“ana”, 3144-3147; Ebii’l- Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu 'cemii Mekdyisi’l- Luga,
thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Darii’l- Cil, t.s.), ”ana” 4/146-149.
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zorla almak, kole olmak, sesi kismak, sesi gizlemek, sesi kisarak hapsetmek, bir seyi
sulh yoluyla yumusaklikla almak, teslim olmak itaat etmek, savasarak veya
savasmadan bir yeri teslim almak, beddua etmek, bir kimseye hapsolmasi ve
yaralanmasi i¢in beddua etmek, (yagmurun yagdiktan sonra bitkiyi bitirmesi, ortaya
cikarmast gibi) bir seyi ortaya cikarmak, bir seyi bitirmek, bir kabin su vb. sivi
sizdirmast, ilgilendirmek, alakadar etmek,*’ ihtiyag gidermek, yardim etmek™* gibi
anlamlara gelmektedir. Bizi ilgilendiren anlami ise “kast etmek, demek

istemektir.”4°

Mana (*2) kelimesi ya a-n-y (=) filinin mef’ul manasinda mimli mastar ya
da ma’niyyun ({22=) kelimesinin tahfifletilmis (kelimenin sonundaki sedde atilarak

151 tefsir, tevil,

hafifletilmis) sekilde ism-i mefuliidiir.">® Ména (5x2) sozliikte, anlam,
sOzilin kast ettigi sey, bir seyin en son vardigir hal veya durum, sdylenmesiyle
kastedilen sey, 152 arastirmanin ve incelemenin sonucunda ulasilan nokta, soziin
konusmanin 6zii, lafzin gizledigi sey, ortaya ¢ikma,™ zihinde olusan stiret (kavram,
sekil, varlik vb.) zihinde olusan suretlerin maddi diinyada karsilig1 sozciikler,
lafizla(sozliikle) kastedilen sey, vazi’(baslangigta dili ilk konusanlarin bir kelimenin
hangi manaya geldigini sdylemesiyle olusan kelimenin anlami) yoluyla olusan sey,***
“dis dlemdeki varliklarin beynimizde meydana getirdigi bigimler,”*> “bir seyle

kastedilen anlam,**®

15157

mana, lafizlarin gosterdigi ya da lafizlarla kastedilen, onlarla

anlasilan gey

(Saz)dir. >

gibi anlamlara gelmektedir. Méana’nin (%) ¢ogulu meani

147 fbn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, “ana”, 3144-3147.

148 fbn Faris, Mu’cemii Mekdyisi’l- Luga, “and” 4/146-149.

% ibn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, “ana”, 3146-3147.

%0 Muhammed A'la b. Ali b. Muhammed Hamid el-Faraki et-Tehanevi, Mevsuatu kessdfii istilahati'l-
flinun ve'l-ulim, thk. Ali Dahruc, (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996), “Ma’na”, 2/1600-1601.

51 {bn Faris, Mu cemii Mekdyisi’l- Luga, "ana”, 4/146-149.

2 fbn Manziir, Lisdanu’l- ‘Arab, “ana”, 3146-3147.

153 {bn Faris, Mu cemii Mekdyisi’l- Luga, "ana”, 4/146-149.

154 Tehanevi, Mevsiatu kessdfu istilahdti'l-fiinin ve'l-ulim, 2/1600-1601.

1% Ebu’l-Hasen Hazim el-Kartdcenni, Minhd,cu’l-bulegd ve sirdcu’l-udebd (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1981), 18.

®Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, et-Ta rifat, thk.
Muhammed Siddik el-Mingavi (Kahire: Daru’l-Fazila, t.s.), “Ma’na”, 185.

57 Sedat Sensoy, “Ména”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2003), 27/555-557.

158 Tehanevi, Mevsiatu kessdfu istildhati'l-fiinin ve'l-uliim, 2/1600-1601.
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Mana (2=) kelimesinin Tirkge karsiligi anlamdir. Anlam kelimesi, “bir
sdzeiigiin belirttigi, disindigii (sey)”**%; “Anlam, dildeki bir birimin aktardig1 ya da

uyandirdig1r kavram ya da diisiincedir. Diger ag¢idan anlam, gosteren ile gosterilen

» 180 b anlamlara gelmektedir. Genel olarak ména

95 161

arasindaki 1iliskiden dogar
kelimesini “lafizlarla gosterildikten sonra zihnimizde olusan kavram seklinde

tanimlamak mimkindiir.

1.3.2. Mana’dan Anlasilan Anlamlar

Kanaatimizce mana teorisini anlayabilmemiz igin Muammer’in manadan neyi
kastettigini anlamamiz gerekiyor. Ancak daha once belirtigimiz gibi Muammer’in
yazmig oldugu eserler, bizlere kadar ulasmadigi icin Muammer’in goriislerinin asil
kaynagina ulagsamiyoruz. Bu baglamda, Muammer’in "ména" kavramiyla tam olarak
neyi ifade etmek istedigini anlamakta giiclik ¢ekmekteyiz. Muammer’in “ména”
kelimesinden kastinin ne oldugunu anlamak i¢cin Muammer’in goriislerini aktaran
klasik donem alimlerine basvurup onlarin kendileri agisindan mananin ne anlama
geldigini agiklayacagiz. Ayrica glinimiizde Muammer’in gorisleri {tizerinde

caligsmalar yapmis alimlerin manadan ne anladiklarini da irdelemeye calisacagiz.

Hayyat, hareketsiz iki cismin birine, bir mananin yani bir “illetin” ilismesiyle
hareketsiz cismin harekete gectigini sdylemistir. Buradan Hayyat’in manadan

kastinin “illet” oldugu anlasilmaktadir.*®?

Es'ari’nin eserleri incelendiginde genel olarak mana kelimesine iki anlam
verilmistir. Birincisi cisimlerin nitelikleri,®® ikincisi “illet” sekildedir."®* Ayrica Ali
Sami en-Nessar kitabinda konuyu ele alirken Es'ari’nin manalari arazlarin bizzat

kendisi degil ama “arazlara sebep olan sey” olarak tanimladigini sé')ylemistir.165

15 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii (Ankara: Turk Dil Kurumu Yaymlari, 1975), “Anlam”,
18.

180 v/ Dogan Giinay, Dil ve Iletisim (Istanbul: Multilingual, 2004), 193.

181 \veli Gizir, Ibn Seref el-Kayrevini'nin Hayati, Eserleri ve Edebi Kisiligi (Kahramanmaras:
Kahramanmaras Siitcii iImam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 98.
162 Hayyat, Kitabii'l-intisar, 57; Hayyat, el-Intisar: Mu'tezile Miidafaas, 86.

163 Ebii’l-Hasen Ali b.ismail b. Ebi Bisr ishak b. Silim el- Es’ari el-Basti, Makdaldtii’l-islamiyyin
ve 'htilafii’I-musallin, tsh. Hellmut Ritter, (Wiesbaden: en-Nesratii’l-Islamiyye, Franz Steiner Verlag,
1980), 41; Ebir’l-Hasan el-Es'ari, Makdlatii ’l-isldmiyyfn, cev. Omer AYDIN — Mehmet DALKILIC,
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 88.

184 Bs ard, Makalat.

185 Ali Sami en-Nessar, Neg ‘etii’I-fikri I-felsefi fi 'I-Islam, (Darii’l-Mearif, t.s.), 506-507.
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» 186 iimlesinden hareketle

Sehristani, “Her tlirdeki araz sonsuz sayidadir.
manann “arazlar” oldugu belirtmistir. Ancak devam eden ciimlede arazlarin
meydana gelebilmesi i¢in manaya ihtiyag oldugunu belirtmis, hareketin siikiinun
karsiti olmasinin sebebiyle hareketle siikin arasinda zatlari geregi bir zithk
oldugundan degil, harekete sebep olan bir manadan dolay1 hareketin siikiinun zitti
oldugunu soylemistir. Buradan da anlasilacagi lizere Sehristani, manay arazin ortaya

cikmasini saglayan “sebep” olarak tanimlamaktadir.'®’

“Cisimlerde bulunan her cesit arazin, sayr bakimindan sonu yoktur.”
ifadesiyle “Manalar sayilamaz ve sonu yoktur.” climlesinin paralellik gostermesinden
dolayr Bagdadi’nin manadan arazlari anladigi anlagilmaktadir. Ancak devaminda
gelen climlede ““ Eger bir cisim, kendisinden dogan bir hareketle hareket ederse bu
hareket, kendi disindaki bir 6zellik i¢in cismin yerine aittir.” demistir. Yine bu
ozellik de kendi disindaki bir 6zellik i¢in o 6zelligin yerine aittir. Ayn1 sekilde her
uygun Ozelligin, kendi disindaki bir 6zellige ait oldugu hakkindaki goriigiin sonu
yoktur. Boylece renk, tat, koku ve her araz, kendi disindaki bir 6zellik i¢in kendi
yerine aittir ve bu 6zelligin de, kendi disindaki bir anlam i¢in yerine ait olugsunun

sonu yoktur.'®®

Yukaridaki ifadeden hareketle, Bagdadi'nin mana kavramini, cisimlerin
hareket ve benzeri arazlarini, cismin kendisi digindan gelen bir '6zellik' olarak
tanimladig1 anlagilmaktadir. Bu baglamda, ménalarin, arazlari meydana getiren ve
hem arazlarin hem de arazlarin ortaya ¢iktig1 cismin disinda konumlanan bir 6zellik

oldugu sonucuna varilabilir.*®

Ibn Hazm “Ciinkii bu manalar, farkli olan mevcut seylerdir. Onlar bu

manalarla dlemde sinirl bir zamanda simirsiz seylerin varligin zorunlu kildilar.”*"®

sozilyle manay1 mevcut olan seyler yada seyler olarak tamimladig1 anlasiimaktadar.'"

1% Ebi Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el- Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak,
(Beyrut-london: Daru Hazm, 2005), 90; EbG Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi
el- Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2020), 112.

167 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, s. 81; es-Sehristani, Dinler ve Mezhepler Tarihi, 60-61.

168 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 90; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,112.

189 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 90; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 112.

170 fbn Hazm, el-Fasl, 160; ibn Hazm, Dinler ve Mezhepler Tarihi, 742.

1 {bn Hazm, el-Fasl, 160.
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H. Austryn Wolfson, manay1 agiklarken “tabiat” kelimesi ile agiklamistir.
Ona gore Allah yaratirken sadece cisimleri yaratmis ve cisimlerin igine de daha
sonradan arazlari ortaya ¢ikartmaya uygun bir “tabiat” yerlestirmistir. Mana

dedigimiz olgu aslinda bu tabiatin kendisidir.}"

Ali Sami en-Nessar, “Allah’in sifatlar1 méanalardan ibarettir.” s6ziinden
hareketle ayrica manalarin Allah’in sifatlar1 gibi basittir, manalar sonsuzdur, Allah’in
sifatlar1 da sonsuzdur gibi argiimanlar ortaya koymus ve manalardan kastin aslinda

“Allah’1n Sifatlar” oldugunu sdylemistir.*"

Richad M. Frank, manay1 cisimlerin tabiatin1 belirleyen igsel belirleyicisi
olarak tanimlamistir. Ona gore cisimlerin tabiatini manalar belirlemektedir. Manalar

digsal bir etki olmaktan ¢ok cisimlerin tabiatlarina yon veren igsel etkilerdir.*™*

1.3.3. Miana Teorisine Genel Bakis

Muammer b. Abbad es-Siilemi’nin 6zelde Mu'tezile kelaminda genelde de
Islam kelaminda adindan soz ettirmesinin en biiyiik nedeni mana teorisini ortaya
koymasidir. Gelistirdigi bu teoriden dolayr Muammer b. Abbad ve takipgileri

fpl s 175
“Ashabii’l-me’dni” diye anilmustir.

Muammer mana teorisini soyle agiklamaktadir: Hareketsiz iki cisim yan yana
ya da art arda duruyor ve bu iki cisimden birisi bir siire sonra hareket etmeye baslarsa
elimizde hareketli ve duragan iki cisim bulunmaktadir. Bu iki cisimden hareketli
cismin duragan cisimden bir farki ortaya ¢ikmaktadir. O fark da harekettir. Bu
hareketin sebebi yani hareketli cismi hareketsiz cisimden ayiran olay; hareketli olan
cismin hareket etmesini saglayan bir sebebin veya bir illetin, s6z konusu cisimle
temas ederek cismin hareket etmesini saglamistir. Yani hareketli cisim, duragan
cisimden bir mana sebebiyle ayrisip hareket etmektedir. iste bu yiizden cismin

hareket etmesini saglayan sey manadir (illet veya sebep).'"

Y72 1. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, cev. Kasim Turhan (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, Ekim
2001), 125.

73 Nessar, Nes etii 'I-fikri’I-felsefi fi 'I-Isldm, 507.

4 Richad M. Frank, “Al-Ma'na: Some Reflections on the Technical Meaning of the Term in the
Kalam and Its Use in the Physics of Mu’ammer”. Journal of the American Oriental Society, 87/3
(1967), 251, 257-258; Demet Aydin, Muammer b. Abbdd es-Siilemi’nin Varligin Dogasina Iliskin
Yaklagimlari, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 64, 109.
17 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 80-81; Ebi Muhammed el-Hasan b. Ahmed b. Metteveyh el-
Bahrani, et-Tezkire fi ahkdami’l-cevahir ve’l-a’rdz, thk. S. Nasr Liitf-F. Budeyr’ Avn, (Kahire: Darii’s-
Sekafe, 1975), 155.

Y78 Bs*ard, Makdlat, 372-373; Hayyat, Kitdbii l-intisdr, 56-57; ibn Hazm, el-Fasl, 5/161-162.
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Ik anda hareketsiz iki cisimden hareket etme noktasinda birinin digerinden
hicbir onceligi, tstiinliigii ya da ayricaligi da yoktur. Hareketli cismi hareket etme
noktasinda hareketsiz cisimden ayiran sey, hareketli cisme mananin ilismesidir. Aksi
takdirde hareketli cismin sadece diger hareketsiz cisimden degil, biitiin hareketsiz
cisimlerden daha oncelikli oldugu sdylenemezdi. Hareketli cismi harekete 1ayik kilan

A 177
sey manadir.

Burada “Peki duragan cismi harekete gegmesini saglayarak o cismi harekete
geciren mananin sebebi nedir?” ya da “Duran cismi harekete gecirmeyle ilgili
manalar yerine agirlik, boy, renk vb. arazlar ile ilgili manalar degil de sadece hareket
ile ilgili manayr meydana getiren nedir?” seklinde sorular akla gelmektedir. Bu
soruya Muammer, sdyle cevap vermistir: Kendi disinda bagka bir méana sebebiyledir
ve 0 mana da yine ayni sekilde baska bir manadan dolayidir. Bu durum sonsuza
kadar gitmektedir. Manalarin bir kesintiye ugramasi ya da sayisal olarak bir toplamu,
biitiinii veya sonu yoktur. Bagka bir ifadeyle, cismin hareket etmesi ile sonuglanan

olayini, sonsuz sayidaki (sayillamayan) manalar olustu rmaktadir.}"®

Muammer cisimlerin hareketlerini ac¢iklamak i¢in mana kavramini
kullanmistir. Mana, hareketli cismin hareketini meydana getirendir. Sayet bu mana
olmasaydi ya da hareketsiz cisme mana (illet) huliil etmemis olsayd: hareketli cisim
hareketsiz ve duragan bagka bir cisimden hareket etmeye daha layik olmazdi. Bu

mana sayesinde hareketli cisim harekete 1ayik olmus ve hareket etmistir.179

Burada su soru da akla gelmektedir. Hareket eden ve duragan cisimler
arasinda bir fark ortaya ¢ikmaktadir. iki cisim arasindaki bu fark sadece hareket eden
cisimdeki bir manadan dolayr m1 ortaya c¢ikmaktadir yoksa duragan cisimde de
duragan olmasi i¢in bir mana var midir? Yani bu iki zit durumda bir mana silsilesi mi
var veyahut ikisi i¢in de ayr1 ayr1 birer mana silsilesi mi var? Bu soruya cevaben
burada hareketli cismin hareketli olabilmesi i¢in bir manaya ihtiyac1 oldugu gibi
duragan cismin de duragan olmasi i¢in bir manaya ihtiyaci vardir. Bu iki zit durumda

sonsuza kadar devam eden iki mana dizisi bulunmaktadir.*®® Muammer b. Abbad es-

Y7 Eg*ar, Makalat, 372-373; Hayyét, Kitdabii I-intisdr, 56-57; Ibn Hazm, el-Fasl, 160.
Y8 Bs*ari, Makdlat, 372-373; Hayyét, Kitabii I-intisdr, 54-55; Ibn Hazm, el-Fasl, 160.
9 Bs*ard, Makdlat, 372-373; Hayyat, Kitdbii I-intisdr, 56-57.

180 Eg’ari, Makalat, 372-373; ibn Hazm, el-Fasl, 160.
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Siilemi’ye gore mana olmasa hareketsiz cismin harekete gegmesini veya hareketsiz

cismin hareketsiz kalmasi ac;lklanamazdl.181

Bu baglamda, Muammer b. Abbad es-Siillemi’ye gére méana teorisi, yalnizca
hareket ve siikiin gibi cisimlerin farkl tiirden fiillerini agiklamakla sinirli kalmayip
aynt zamanda siyahlik ve beyazlik gibi cisimlerin farkli sifatlarimi  da
anlamlandirmaktadir. Siyah bir cismin siyahligi, bir manadan kaynaklandigi gibi,

beyaz bir cismin beyazlig1 da diger bir manadan ileri gelmektedir.'®?

Mana teorisi yalnizca hareket ve siiklin gibi cisimlerin fiilleriyle smirh
degildir. Ayn1 zamanda siyah ve beyaz gibi cisimlerin sifatlart i¢in de gecerlidir.
Siyah bir cisim, bir mana nedeniyle siyah olmustur; ayn1 sekilde beyaz bir cisim de
baska bir mana nedeniyle beyaz olmustur. Bu 6rnekten de anlasilacagi gibi, mana
teorisi sadece cisimlerin hareketliligi veya duraganlhigi ile degil, onlarm sahip
olduklar tiim sifatlar ve arazlarla da ilgilidir. Koku, renk, tat gibi biitiin sifatlar ve

183 Biitiin arazlar ister farklilagsinlar

esyanin nitelikleri de manalarin sonucudur.
isterse benzessinler hi¢ fark etmemektedir. Her durumda tiim arazlar igin simirsiz

ménalar meydana gelmektedir.*®*

Siikin ile hareket arasindaki fark gibi arazlar arasindaki zitliklar ve
benzerliklerin sebebi, cisimlerin kendi oOzlerinde var olan farkliliktan ya da
benzerliklerden degil; onlara kendileri disinda hulil eden manalardan

kaynaklanmaktadir.*®

Manalar belirsiz bir vakitte degil, ortaya c¢ikmasi gereken hareketin
gerceklesecegi anda ortaya ¢ikarlar. Hareketin meydana geldigi zaman, ménalarin
gerceklesmesi gereken en uygun zamandir. Aksi takdirde muayyen bilinmeyen bir

zamanda ya da birden ¢ok zamanda meydana gelebilirdi. Manalar hareketi

8! Hayyat, Kitdbii'l-intisdr, 55.

182 Bs ard, Makdlat, 373; ibn Hazm, el-Fasl, 5/160.

183 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 90.

184 Bs’ard, Makdlat, 373.

185 Sehristani, el-Milel ve’'n-nihal, 80; Ebi’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmud El-Belhi,
Kitabii’l-makalat ve meahii uyinii’l-mesdil ve’l-cevabdt, thk. Hiiseyin Hansi, Racih Kiirdi,
Abdiilhamid Kiirdi, (istanbul — Amman: Ku’an Arastirmalar1 Merkezi (KURAMER) — Darii’l-Feth,
2018), 182.
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sagladiklar1 an ortaya c¢ikmaya en layik olduklar1 an oldugu icin o anda ortaya

cikmuslardir. Baska bir vakitte degil.**®

Ayni sekilde, manalar yer agisindan da belirsiz ya da rastgele bir mekanda
ortaya ¢ikmazlar. Manalar, belirli ve kendilerine 6zgii bir mahalde meydana gelir.
Her bir mana, kendine 6zgii bir baglamda, yani o mananin sonucunda ortaya ¢ikacak

olan arazin ger¢eklesecegi belirli bir mekanda vuku bulur.'®’

Muammer’in, mana teorisini ortaya atmasmin en biiyilk sebebi Islam
akidesinin bel kemigini olusturan ve bu akidenin vazgecilmez bir unsuru olan tevhid

inancini giiglendirmek ve saglam temellere oturtmaktir.'®®

Bu baglamda Muammer, mana teorisiyle cisimlerin hareketini ispatlamaya
calisip cisimlerin hareketini ispatlamaktan yola ¢ikarak devaminda da hudis 189
delilini ispatlamaya ¢alismistir. Yani alemin sonradan yaratilmasini (hudds delili)
ispatlamak icin hareket ve benzeri arazlar ispatlamanin gerekli oldugunu diisiinmiis
ve bunun sonucu olarak da Mu'tezile’nin bes esasindan biri olan tevhide vurgu

yapmistir. 190

Muammer b. Abbad es-Siilemi’nin alem anlayisinda daha detayli olarak ele

alacagimiz bir konuda sudur ki:

Maéna teorisine gore manalarla gergeklesen biitiin fiillerin faili cisimlerin
kendisidir. Bu fiiller ister yiiriimek, yemek yemek, su igmek vb. gibi tercih edilebilen

fiiller olsun; isterse kalbin atmasi, cigerlerin ya da bobreklerin ¢alismasi, kanin

18 Bs ard, Makdlat, 372-373.

T Eg’ari, Makalat, 373; Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 80-81.

188 Hayyat, Kitdbii'l-intisdr, 56-57.

189 «yaratilmislik delili” anlaminda Allah’in varligint kanitlamak amaciyla bagvurulan kozmolojik
delillerden biridir. Bunun i¢in nesne ve olaylarin bir yoklugun ardindan yaratildigi onciiliine
dayanilarak bir var edici (muhdis) ve yaraticinin bulunmasinin akli zorunluluk tasidigi seklinde
istidlal yiiriitiiliir. Islam diisiince tarihinde ilk defa, maddenin aslim teskil eden cevher ile onun
vasiflarin1 olusturan arazlarin yaratilmisligina dayanarak alemin huddsunu kanitlayan, bununla da
Allah’1n varligini ispat eden alimler II. (VIIL.) ylizyilin ilk yarisinda yasayan Mu'tezile kelamcilaridir.
Sonraki asirlarda bir taraftan Ehl-i siinnet keldmcilart bu ispatlama yontemini zenginlestirerek
stirdiirtirken diger yandan islam filozoflar1 yaratilmislikla baglantis1 bulunan imkan delilini giindeme
getirmislerdir. Hudds delili su sekilde ifade edilmektedir: Alem hadistir(yaratilmistir)./ Her hadisin bir
muhdisi (yaraticisi) vardir./ Su halde bu dlemin de bir muhdise ihtiyact vardir ki O, vacibii’l-viicud
olan Allah’tir. Bkz. Topaloglu-ilyas, “hudis”, 143.

190 Hayvat, Kitdbii l-intisdr, 57.
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damarlarda akmasi gibi zorunlu fiiller olsun. Cisimlerin arazlar1 dedigimiz biitiin bu

fiillerin faili cisimlerin kendisinden baska bir sey degildir.'**

Uzerinde durulmas1 gereken baska bir konu ise Allah tasavvuru konusunda
ele alacak oldugumuz mana teorisinin kapsamidir. Manalar, sadece sonradan
yaratilmis cisimlerin her tiirlii arazinin ortaya ¢ikmasini mi saglar Yoksa canli cansiz
biitiin varliklarin yaraticis1 olan Allah’1 ve sifatlarini da kapsayip onlar1 konu edinir
mi? Manalarin kapsaminin sadece cisimlerin arazlartyla siirli kalmayip Allah ve

sifatlarini da icerdigi atnlasllmaktatdlr.192

Es‘ari, Makalat adli eserinde, Ebti Omer el-Furati'nin, Muhammed b. Isa es-

Seyrafi'den, onun da Muammer'den aktardigi su bilgiyi nakletmistir:

Allah bir ilim ile Alim’dir. O ilmin sebebi de diger konularda oldugu gibi
manadir. Allah’mn ilmi bir manadan dolay1 ilim olmustur. O méananin olma sebebi de
baska bir manadir. Bu durum daha Onceki manalar gibi sonsuza kadar siiriip
gitmektedir. Allah’in diger sifatlart i¢in de ayn1 durum gecerlidir. Allah’in her bir

sifat1 bir manadan dolayldlr.193

Y B ari, Makdlat, 383; Hayyat, Kitdbii I-intisdr, 56-57; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 80-81.
192 Bs*ard, Makdlat, 68.
198 Bs*ari, Makdldt, 168.
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IKINCi BOLUM
MUAMMER B. ABBAD ES- SULEMI’NIN ALLAH VE ALEM
GORUSU

2.1. Allah Tasavvuru
Muammer’in hemen hemen diger biitiin goriislerinde oldugu gibi, Allah
tasavvurunda da mana teorisi biiyiikk rol oynamistir ve mana ekseninde bir Allah

tasavvuru olusmustur.

Muammer’e gére Allah, cevherleri ve onlarin birlesiminden olusan cisimleri
yaratmistir. Ancak cisimlerdeki hareketi, siikinu, rengi, tadi, giizelligi, yumusakligi,
tazeligi, 1s1y1, 15181, fotosentezi gibi arazlarin yaratilmasi, ait olduklari cisimlerin
tabiatlarinin eseridir.*** Ayrica Allah, arazlar1 yaratmadig: gibi bunlar1 yaratmaya da

195

kudreti yoktur.” Benzer sekilde, uyku sirasinda goérdiigiimiiz riiyalar1 da meydana

getiren Allah degildir; bular bedenin tabiati geregi meydana gelen fiildir.*®

Muammer, Allah’in sifatlar1 konusunda diger Mu'tezile alimleri gibi
diistinmektedir. Ona gore, tevhid anlayigina zarar vereceginden dolay1 Allah’in zati

ile birlikte ezeli bir sifati yoktur.™”’

Daha once de belirttigimiz tizere, Muammer’in
mana teorisi Allah’in sifatlar1 da kapsamaktadir. Onun teorisi, Allah’in sifatlarinin da
manalart oldugunu gostermektedir. Allah ilmi ile alimdir. Ancak bu ilmin kaynagi
Allah’in kendi degil diger cisimlerin arazlarinda oldugu gibi bir mana iledir. O
mananin sebebi de bir baska manadir. Bu durum sonsuza kadar gitmektedir. Bu
durum gerek Allah’in zati sifatlar1 gerekse diger sifatlari icin de gegerlidir. Allah

sonu ve sayisi belli olmayan ménalar sayesinde alim, kadir, hayy, semi ve basirdir.'®

Allah’1n kelam sifat1 ve Kur'an-1 Kerim ile ilgi Muammer’in iki farkli goriisii

rivayet edilmektedir:

Birinci rivayete gore, daha Once belirttigimiz gibi, arazlar cisimlerin
tabiatindan kaynaklanmaktadir. Keldm da bir arazdir. Bu baglamda, Ehl-i Siinnet

alimlerinin savundugu gibi Allah'in ezeli bir sifat1 olarak keldmin varlig1 s6z konusu

194 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 80; Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 93; ibn Hazm, el-Fasl, 5/60.
1% Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 93.

19 Bs ard, Makdlat, 433.

197 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 93.

198 Bs°ard, Makdlat, 168, 488.
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degildir. Ayrica, Allah’in zati disinda her sey sonradan yaratilmistir. Dolayisiyla
Allah, herhangi bir beserle konusmaz ve yanlis bir durumu diizeltmek ya da birini

uyarmak amaciyla kelam yaratmaz.lgg

Kur'an-1 Kerim de bir kelamdir. Ancak Allah’tan hari¢ her sey sonradan
yaratildigina gore Kur'an-1 Kerim de sonradan yaratilmig bir arazdir. Kur'an-1 Kerim
Allah’n ezeli bir sifat1 degildir. Ayrica Allah’in Kur'an-1 Kerim’i yaratmasi miimkiin
degildir. Sonug olarak Kur'an-1 Kerim halik olmadig1 gibi Allah’in sonradan yarattigi

anlaminda bir mahliik da degildir. *®

“O zaman Kur'an-1 Kerim kimin fiilidir?” diye bir soru soruldugunda ayni
kaynaktan aldigimiz iki farkli cevap vardir: Birinci cevap; cisimlerin tabiatlari geregi
meydana gelmis bir muhdestir (sonradan meydana gelen).?®* Kur'an-1 Kerim isitildigi
mekanin ya da duyuldugu cismin fiilidir. Ornegin bir agactan isitilirse onun
fiilidir.%

Ikinci cevap ise Kur'an-1 Kerim tabiatinin geregi olarak kendisine hulul etmis

olan bir seyden dolayr muhdestir. Buradaki sey muhtemelen manadir. Yani Kur'an-1

Kerim 6ziinde bulunan cevherin fiilidir.?%

Burada sunu da belirtmeliyiz ki Allah kelami yaratmamustir. Ancak sadece
yapilmasini veya meydana getirilmesini sart kildig1 (vacip) bir seyi yarattigi gibi

yaratrmstlr.zo4

Ikinci rivayet; Allah insanlarla ve diger mahliklarla Kur'an-1 Kerim
aracilifiyla iletisime gecip onlarla konusmaktadir. Kur'an-1 Kerim Allah’tan
baskasinin konusmasi degildir. Kur'an-1 Kerim Allah’in kelam1 ve soziidiir. Ayrica
Kur'an-1 Kerim Allah tarafindan gonderilmistir. Allah’in diger tiim sifatlar1 gibi
kelam sifat da ezeli degil sonradan yaratilmistir. Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim de

sonradan yaratilmig bir mahliktur.?®

19 Bsard, Makdlat, 516-517.

20 Beard, Makdlat, 584.

201 Beard, Makdlat, 92.

202 Bs’ard, Makdlat, 192.

203 Bs’ard, Makdlat, 584.

24 Bs’ard, Makdlat, 516-517.

2% Hayyat, Kitdbii l-intisdr, 56-57.

39



Bu iki rivayet degerlendirildiginde, Muammer’in tabiat anlayis1 ve
nedensellik anlayisimi sekillendiren “Allah arazlar1 yaratmaz.” climlesi ¢er¢evesinde
birinci rivayetin onun fikir diinyasina daha uygun distiigii goriilmektedir.
Calismamizin ilerleyen boliimlerinde gorecegimiz ilizere Muammer’in, Allah’in
arazlar yaratmadigimi ve bunlarin cisimlerin tabiatindan kaynaklandigini savunan
yaklasimi, Kur'an-1 Kerim hakkindaki birinci rivayette ifade edilen goriislerle tam bir

uyum ic¢indedir.

Muammer’in goriislerinden biri, canlilarin hastalik, bitkinlik, giligsiizliik gibi
sikintilarinin  Allah tarafindan yaratildigidir. Ona gore, bir kimsenin ya da bir
canlinin kendi iradesiyle kendini halsiz veya hasta duruma getirmesi miimkiin
degildir. Ayrica, insanlarin topraga ektigi tarimsal {riinler ya da insan miidahalesi
olmaksizin dogada yetisen bitkiler dahil, bu iirlinlere isabet eden tiim dogal afetlerin
yaraticisi da Allah’tir. Ancak, bu iiriinlere insan eliyle bilerek ya da bilmeyerek zarar

verilmesi durumunda, bu fiilin faili Allah degil, zarar1 gergeklestiren insanlardir.%

Burada “Allah arazlar1 yaratmaz.” diyen Muammer’in kendisi ile c¢elistigi
goriilmektedir. Allah higbir arazi yaratmiyor ya da yaratamiyorsa hastalik ve afetler
de bir arazdir. Bu durumda “Allah, onlari nasil yaratmistir?” Sorusu cevapsiz

kalmaktadir.

Muammer'in riiyalar hakkindaki goriisiine gore, diger tiim arazlarda oldugu
gibi, riiyalarin faili de cisimlerin kendi tabiatlaridir. Bu nedenle, riiyalarin Allah
tarafindan yaratilmadigini, aksine cisimlerin tabiatlar1 tarafindan meydana

getirildigini savunmaktadir.?”’

Allah’in kendini bilmesi konusunda Muammer’e ait ti¢ farkli rivayet bulun

maktadir. Bu rivayetleri, giigliiden zayifa dogru bir siralama ile sizlere sunacagiz.

Ik rivayet, Allah’in kendini bilmesi miimkiin degildir. Sayet Allah kendi

nefsini bilir dersek iki durum ortaya ¢ikar. 2%

206 Hayyat, Kitdbii'l-intisdr, 56-57.
27 Bs’ard, Makdlat, 433.
208 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 80; Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 93.

40



Yaratma (halk) ile yaratilmig sey (mahliik) ve yoktan meydana getirmekle
(ihdas) yoktan meydana gelmis sey (mudes) ayni olmayip birbirlerinden farklidir.?%
Bilme konusunda da bir bilen yani bir 6zne birde bilinen yani bir nesne
gerekmektedir. Ozne ve nesne birbirinden farklidir. Dolayisiyla bilen ile bilinenin
farkli olmasi gerekir. Sayet Allah kendi zatiyla bilir denirse o zaman; Allah hem
6zne (bilen) hem de nesne (bilinen) olur ki burada tezat bir durum olusmaktadir.?*
Sayet Allah zatindan harig¢ bir ilim ile bilir dersek Allah’in kendi zatindan baska bir
[1ah daha var anlamma gelir ki burada taaddiid-i kudema (birden ¢ok ilah) ihtimalini

ortaya koyar ki bu da Allah i¢in s6z konusu olamaz.?**

Ikinci rivayet, Muammer’e atfedilen “Allah kendini bilemez” seklindeki
rivayetlerin dogru olmadigidir. Muammerden Ibrahim b. Siindi, Ebu Abdullah
Sayrafi, Ebu Yakup Seham ve Ebu Abdurrahman Safil gibi bir¢ok kisi rivayette
bulunmustur ancak bunlarin higbiri bdyle bir rivayetten bahsetmemistir. Ayrica
Muammer “insan kendini bilebilir.” demisitir. Yani insanin kendisi i¢in de bir bilen
ve bir bilinen yani 6zne ve nesne kavramlar1 gecerlidir. Insanin kendi varligim
bilmesi miimkiinken, yiice ve ulu Allah’in kendisini bilememesi nasil diisiiniilebilir?

Boyle bir durum, akil ve mantik agisindan imkansizdir. Onun i¢in Allah kendi nefsini

bilir.?*2

Ucgiincii rivayet, Allah kendi nefsini ne bilebilir ne de bilemez. Ciinkii bilmek
icin bir bilene bir de bilinene ihtiya¢ vardir. Bilen bilinenden ayrilir. Bu sebeple
varlik aleminde olan her seyi yoOnetmesi miimkiin degildir. Ayrica varlik

alemindekileri bilmesi ya da bilmemesi miimkiin g(iziikmemektedir.z13

Bu ii¢ rivayetten gerek rivayetlerin kaynaklarina gerekse Mu'tezile alimlerinin
ve Muammer’in diisiince diinyasinin arka planina bakildiginda ilk rivayetin daha

dogru olabilecegi anlasilmaktadir.

Muammer’in bu konudaki goriisiine gore, Allah’a "kadim" sifatin1 atfetmek
dogru degildir. Ciinkii bir varlig1 kidem ile nitelemek, onu bir zaman kavramai igine
hapsetmek anlamina gelir ki bu, Allah’in zatina uygun degildir. Allah’in varhig

zamanin Otesinde ve zaman kavramindan bagimsizdir. Ona kidem sifatim

29 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 80; Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 93.

219 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 80; Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 93.

211 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 82; Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 93; ibn Hazm, el-Fasl, 5/60.
22 Hayvat, Kitdbii l-intisdr, 53-54.

213 fbn Hazm, el-Fasl, 5/61.
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yakistirmak, tevhid anlayisini zedeleyen bir yaklagimdir. Bu nedenle, Allah’a

"kadim" denemez; 2** ancak “ezelden beri var” ifadesi kullanilabilir. 2*°

Muammer ayrica, bir seyin ancak ziddiyla bilinebilecegini belirtir. Ornegin,
aydinlik karanlikla, siyah beyazla, iyilik kotiiliikle tanimlanabilir. Bu baglamda,
Allah’m kadim oldugunu sdyleyebilmek icin, Allah’in sonradan yarattiklarini varlik
sahasina getirmis olmasi gerekir. Eger muhdesler (sonradan yaratilanlar) meydana

gelmemisse, Allah’a kadim sifat1 atfetmek anlamsiz olur.

Allah’mn zat1 haricinde her sey sonradan yaratilmistir. Sonradan yaratilan her
seyin bir sonu vardir. Her sonu olan da bir fanidir. Her faninin bir fenas1 (yok olmasi)

vardir. Ama bu fenanin yok olmasi s6z konusu degildir.

Allah biitiin varliklar1 ayn1 anda yok edemez.”!’ Allah yerine bagka bir sey
yaratmadan her seyi ayni anda yok edemez. Yani varlik sahasinda muhakkak bir sey

var olmak zorundadir. Her sey aym anda varlik sahasindan yok olamaz.?*®

“Her sey ayni anda yok olamaz.” fikrine kudret, irade ve yaratma agisindan
degil de “Allah verdigi sozden geri donmez, Allah yalan sdylemez.” seklinde bir
bakis acisiyla bakilabilir. Ornegin Allah cennetin ve cehennemin olacagim
sOylemistir. Biitlin her sey aymi anda yok olursa cennet, cehennem ve onlarin
icindekiler de yok olacaktir. Bu da Allah’in yalan sdyledigi ya da soziinden caydigi

anlamina gelir ki bu durum Allah i¢in dﬁsﬁnﬁlemez.219

Ayrica sunu da belirtelim ki fend faniligin disinda kendi basina kadim bir

sifattir.??

“Allah oliimii ve hayat1 yaratt.” sozii aslinda Allah’in 6ldiirme ve yasatma
fiillerini yarattig1 anlamindadir. Ama 6ldiirmek ve yasatmak araz oldugu i¢in bizatihi

Allah 6ldlirmez ve yasatmaz. 221

Allah evreni koymus oldugu tabiat kanunlarima goére yonetmektedir. Bu

baglamda tabiat kanununa gore iki zit sey ayni anda ayni yerde olamaz. O zaman

214 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 80.

215 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 93.

218 Bs’ard, Makdlat, 180, 517.

21 Eg’ari, Makalat, 367; Hayyat, Kitdbii 'I-intisdr, 19-20.
218 Hayyat, Kitdbii'l-intisdr, 19-20.

% Hayvyat, Kitdbii l-intisdr, 19-20.

220 {bn Hazm, el-Fasl, 3/153.

22! ibn Hazm, el-Fasl, 3/88; Es’ari, Makdlat, 548.
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hayat ve 6liim gibi iki zit olguyu da Allah’in bir araya getirmesi imkansizdir.??> Aym

sekilde ilim, irade ve kudret ile 6liimii bir araya getirmesi de miimkiin degildir.?®

Bir bayan hamile birakmaya gii¢ yetiremez ancak hamile kalabilir, giigsiiz
zay1f bir insan da birine zulmedemez ancak birileri ona zulmedebilir. Ayn1 sekilde
Allah hareket etme fiilini yaratmaya kadir ancak bir seyi hareket ettirmeye kadir

degildir, kendisi de hareket etmeye kadirdir. %2

Kadir olan, yani Allah, dogruluk gibi bir fiil yaratmaya muktedirse, ayni
sekilde birilerini veya bir seyleri dogrulamaya da giicii yeter. Ornegin, cennete
gidenlerin yaptiklari amellerin dogru oldugunu tasdik etmesi gerekir ki cennet
ehlinin cennete girmesinin gerekcesi net bir sekilde ortaya c¢iksin. Aksi durumda,

cennet ehli ile cehennem ehli arasindaki fark belirginlesmez.??

Allah yarattig1 hicbir seyi sebepsiz (illetsiz) yaratmamistir. Her seyi bir
sebebe binaen meydana getirmistir. “Peki, bu sebebin de bir sebebi var midir?”
denilse bile sebepler baska bir sebepten dolayr meydana gelir. Bu durum devam edip
gider. Sebeplere nihai bir smir ¢izilemez ya da sayisal anlamda bir rakam

atfedilemez.??

2.2. Insan Goriisii

Muammer; insam1 farkli bir konuma koymaktadir. Bir¢ok goriisiinde oldugu
gibi Muammer’in mana teorisi insan goriisinde de kendini gdstermistir. Insan
béliinmeyen ve pargalanmayan bir manadir.??” Bedenin insan iizerinde herhangi bir

sekilde hakimiyeti yoktur. insan bedenden bagimsiz bir manadir.??®

insan hayat sahibidir ve istitdat?® sahibidir. Ancak “Hem hayat hem de

istitdat insandan bagka bir seydir.” 2% {nsan boliinemez ve parcalara ayrllmaz.231 0]

222 Eg’ari, Makaldt, 568.

22 Eg’ari, Makaldt, 568.

224 Bg’ari, Makdldt, 548, 762.

22 BEs’arl, Makdaldt, 762.

226 Bs’arl, Makdaldt, 253.

22T BEs’ard, Makdlat, 405.

228 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 81.

229 Kisinin se¢imine bagl: fiililerde fiilin gergeklesmesi i¢in ihtiya¢ duyulan araglarin, ihtiya¢ duyulan
ortamin, vd. gereksinimlerin saglanmasiyla kisinin ihtiyari fiilinin vuku bulmasini saglayan giice ve
kudurete denir. Bkz. Ebu’l- Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufadal er- Ragib el-Isfehant, el-
Miifredat fi garibi’l- kur'an, thk. Nizar Mustafa el-Baz Kiitiiphanesi Aragtirma Merkezi (Mektebetii
Nizar Mustafa el-Béz, t.s.), “tva”, 1/404-406.

20 Bs’ari, Makalat, 229; Belh, Kitdbii’I-makaldt, 183.
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hicbir sekilde herhangi bir mekanla iliski i¢inde degildir. Yeryiiziinde, yerin altinda
veya i¢inde bulundugumuz evrenin herhangi bir yerindeki bir mekanda degildir,
herhangi bir mekanin i¢inde bulunmasi s6z konusu olamaz. O herhangi bir varliga
dokunamaz ya da herhangi bir varlik ona temas edemez.?*? Insan hicbir sekelde bir
zamanla iliski i¢inde degildir. Ona bir zaman izafe edilemez ¢iinkii ayn1 mekanda

oldugu gibi zamanla da bir iliskisi yoktur.?*®

Insan uyumak, kosmak, yiizmek, durmak gibi bedenle ilgili fiili durumlar1 ya
da tat, renk, koku vb. arazlar1 yani fizik alemle ilgili aktiviteleri gerceklestiremez.
Insan hayat sahibidir. Bir konuda neyi secip neyi terk edecegine karar verebilir.
Herhangi bir konuda neyin iyi neyin kotii olduguna karar verip bilgi sahibi olabilir.
Insan i¢ diinyasinda yasayacagi soyut fiilleri gerceklestirebilir buna karsilik dis
diinya ile ilgili somut fiilleri gerceklestiremez.?** insan; ac1 ¢eken, yorulan, iiziilen,

sevinen, acikan, yiiriiyen, hasta olan gordigiimiiz bedenden baska bir seydir.?*®

Giliniimiizde insan, bilgisayar teknolojilerini kullanarak bilgiye erisim
konusunda biiyiik ilerlemeler kaydetmistir. Uzaym derinliklerine hem insansiz
araclarla hem de dogrudan insan varligiyla ulasabilmektedir. Ayrica, mithendislik ve
mimarlik alaninda biiyiik 6lgekli yapilar insa edebilme kapasitesine sahiptir. Bu
ornekleri cogaltabiliriz ve bu 6rneklerden de anlasilacagi lizere Muammer’e gore
insan i¢inde bulundugumuz evreni bigimlendirebilir, yanlis buldugu bir durumu
diizeltebilir veya bir mekan1 bulundugu halden istedigi baska bir sekilde

diizenleyebilir.?*°

Bu noktada insani aklina ister istemez soyle bir soru gelmektedir: “Oncelikle
insan somut ve maddi aleme miidahale edemiyorsa, etki edemiyorsa; onu nasil
sekillendirmektedir, diizenlemektedir ya da diizeltmektedir?” Bu soru hakli bir

sorudur.

281 Es’ari, Makalat, 318, 329; Belhi, Kitdbii’I-makdldt, 183; Ebii’l-Hasan Kadi’l-kudat Abdiilcebbar b.
Ahmed b. Abdilcebar el-Hemedani, el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve’l-adl: et-teklif, thk. Muhammed Ali
en-Neccar-Abdiilhalim en-Neccar (Y.y., t.s.), 11/311.

22 Bg’arl, Makdalat, 318, 329, 405; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 81; Kitdbii'l-makaldt, 183; Kadi
Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl: et-teklif, 11/311.

233 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 81.

24 Es’ari, Makaldt, 318, 329, 405; Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 81; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi
ebvabi 't-tevhid ve’l-adl: et-teklif, 11/311.

2% Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 93; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl: et-
teklif, 11/311.

2% Bs’ard, Makdlat, 331.
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Oncelikle insanmn tek bir fiili vardir: O da iradedir. insanin irade disinda
higbir fiili yoktur. Ister dogrudan miidahale ettigi fiiller olsun ister dolayl1 yoldan
etkiledigi fiiller olsun hepsi i¢in bu durum gegerlidir.”®" Insanin fiziki bedeni onun
kontroliinde ve emrinde olan bir mekanizmadir. Insan, bedenini kontrol etmeyi irade

fiiliyle gereklestirebilmektedir.”®®

Insan, kendi kontroliinde olan bedene, tabiatinin izin verdigi dl¢iide, iradesini
kullanarak cesitli fiiller yaptirabilir. Dis diinyada goézlemledigimiz beden, insan icin
dis diinyadaki isleri gerceklestiren bir aragtan ibarettir. Ancak insan, dogrudan
bedene temas etmez; beden, insanin iradesi dogrultusunda hareket eden bir vasita
niteligindedir.?*

Muammer, insanin nefis ve bedenden olustugunu, insan denildiginde asil
anlagilmasi1 gerekenin nefis oldugunu sdylemektedir. Bedense nefsin emrinde olan

240

nefsin i¢inde bulundugu bir kap veya kullandig1 bir ara¢ gibidir.“" Beden insanin

ikincil ya da yardimci elemamdir.***

Nefis i¢cin maddi diinyadaki cisimlerde oldugu gibi bir boliinmeden s6z
edemeyiz. Nefis parcalanmayan veya boliinmeyen bir cilizdiir. Nefis

cisimlestirilemeyen bir seydir.**?

Nefsin siirtinme, dokunma gibi fiilleri icra etmesi soz konusu degildir. Nefis
bedene temas etmez ya da Hristiyanliktaki Tanrinin Isa’nin bedenine huldl ettigi gibi
nefis bedene huliil etmez.?*®* Nefis emrinde bulunan bedeni yonetir, istedigi seyleri
ona yaptirir, istemediklerini de ondan menedip onu engeller. Beden nefis icin dis
diinya ile arasindaki iletisimi saglayan ve isteklerini yerine getiren bir aractan farki

yoktur.?*

Nefis; irade edebilir, bir konu hakkinda bilgi sahibi olabilir, ilim sahibidir. Bir

seyi kotii gorebilir tam tersine bagka bir seyinde iyi olduguna da karar verebilir. Bir

%7 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 81;Belhi, Kitdbii I-makdlat, 183.
%8 Bs’ard, Makdlat, 331.

% Bs’ard, Makdlat, 331.

240 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 81.

241 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 81.

22 Bs’ari, Makdlat, 318, 405.

3 Bs’ard, Makdlat, 405.

24 Bs’ard, Makdlat, 405.
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kisi, konu vb. durumlar hakkinda diisiince sahibidir. Ayrica tasvir ve betimleme

giiciine de sahiptir.?*®

Nefis; diisiinme, iyiyi kotiiden ayirt etme, bilgi sahibi olma gibi zihni ve soyut
isleri yapabilir. Nefsin hareket etmek, yiiriimek, durmak, oturmak, yemek yemek gibi
fiiller veya tatli, ac1, uzunluk, genislik gibi sifatlar vb. daha ¢ok dis diinya ile ilgili ve
somut olan arazlari meydana getirmesi diisiiniilemez. 260 g boyutlu somut

nesnelerin ve eylemlerin oldugu dis diinyaya dogrudan miidahale edemez.?*’

Nefis, dis diinya ile olan iletisimini yalnizca irade fiili aracilifiyla kurar ve
irade disinda herhangi bir fiile sahip degildir. Iradesi ile emrinde bulunan bedeni

kontrol eder ve ona bir nevi uzaktan kumanda ile isteklerini yaptirir.2*®

Muammer insan konusunda hem nefse hem de bedene vurgu yapmistir.
Ikisinin birbirinden farkli oldugunu sdylemis, ikisinin de birbirinden farkli

ozelliklerinin ve gorevlerinin oldugunu Vurgulamlstlr.249

Muammer’in insan tasavvurunda beden ikincil konumdadir. Fizik alemdeki
gerek hareket, siikiin, yiirime, kosma, giilme, aglama gibi fiiller gerek uzunluk,
genislik, agirlik veya tatli, ac1 vb. gibi sifatlar bedenin kapsam alanina giren bedenin

tabiat1 geregi yerine getirdigi olgulardur.250

Beden nefsin istek ve kontroliinde olup nefis ile fiziki dlem arasinda iletigimi

saglamaktadir. Nefsin emirlerini somut alemde yerine getirmektedilr.251

Ozellikle vurgulanmas1 gereken bir nokta vardir. Muammer insan dediginde

nefsi, nefis dediginde de insan1 kastetmektedir.*?

Muammer’in insan goriisiine iliskin degerlendirmemizde, Oncelikli olarak
onun insan kavramina yaklagimini ve bu kavrami nasil tanimladigini ortaya koyduk.

Ardindan, nefs kavramina dair goriislerini ve bu kavrami hangi baglamlarda ele

2% Bs’arl, Makaldt, 405; Belhi, Kitdbii'I-makaldt, 183.

248 Bg’ari, Makdlat, 405; Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 81.

7 BEs’ard, Makdlat, 405.

248 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 81.

29 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 81.

0 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 81; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl: et-
teklif, 11/311.

2! Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 81.

22 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 81.
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aldigmi aciklamaya calistik. Bu iki kavram, Muammer’in diislince sisteminde
birbirinden ayrilamaz bir biitiinlik olusturdugu i¢in, hem kavramlarin bireysel
tanimlarin1 aktarmak hem de aralarindaki iliskiyi agiklamak gerektigi kanaatine

vardik.

Ayrica, kaynaklara sadik kalma ve metni daha anlagilir kilma amaci
dogrultusunda, insan ve nefs kavramlarini daha agik ve detayli bir sekilde analiz
etmek, ¢alismamizin bilimsel biitiinliigli a¢isindan 6nemli goriilmiistiir. Bu nedenle,
her iki kavramin tanimlarint hem ayr1 ayr1 hem de birbirleriyle baglantili olarak
ortaya koyarak, Muammer’in diisiince diinyasindaki yerlerini daha kapsamli bir
bicimde agiklamayr uygun bulduk. Bodylece, okuyucunun bu kavramlarin igerigini
daha net bir sekilde kavrayabilmesi ve Muammer’in insan goriisii ile nefs anlayisi

arasindaki iliskinin daha iyi anlagilabilmesi amag¢lanmaistir.

2.3. Alem Anlayisi
Muammer’in evren hakkinda diisiincelerini inceleyecegimiz bu bdliimde
oncelikle evrenin yapi tasi olan atomlar hakkindaki goriisiiniin ne oldugunu

ogrenmemizin isabetli olacagi kanaatindeyiz.

2.3.1 Atom

Islam kelamcilari Allah’in  varligmi kamtlamak ve 4lemin sonradan
yaratildigini ispatlamak i¢in ¢ok farkli teoriler gelistirmiglerdir. Ancak bunlarin en
cok ragbet goreni ve benimseneni atom teorisidir. Genellikle her konuda oldugu gibi
atom teorisinde de ¢ok farkli goriisler ortaya ¢ikmistir. Bu konuda birbirinden farkli
gorlsler bulunmaktadir. Bunlardan biri atomlarin sonsuza kadar boliindiigii ve higbir
zaman en kii¢lik parga diye bir seyin olmadlglm253 savunmaktadir. Digeri atomlarin
olmadig1 ve cisimlerin arazlardan meydana geldigini 24 savunmus olsa da genel

kanaat evrenin olusumunda en kiigiik parga olan atomun var oldugudur.255

23 Bs’ard, Makdlat, 318; Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 77-78; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 69-70;
EblG Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el- Bagdadi, Kitdbii uslii’d-din, (1stanbul:
Dariilfunun 1ahiyat Fakiiltesi Nesriyati, 1928), 36; Ebli Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed
et-Temimi el- Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akdidi: Kitdbu Usiili’d-Din, ¢ev. Omer Aydm, (Istanbul: Isaret
Yaynlari, 2016), 64; Eba Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-
Taberistani, Muhassal efkdri’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin mine’l-ulemd’ ve’l-hiikemd’ ve’l-
miitekellimin, thk. Taha Abdu’r-Radf Saad, (Kahire: Mektebetii’l-Kuleyatii’l-Ezher, t.s.), 116.

24 Bs’ard, Makdalat, 304-305.

2 Bagdadi, Usli 'd-din, 36; Es’ari, Makdldt, 302-308.
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Islam keldmcilar1 giiniimiizde bildigimiz méanada atom kelimesinin karsilig
olarak cevher kelimesini kullanmistir.?®® Biz de &ncelikle cisim, araz ve cevher

kelimesini agiklayacagiz.

2.3.1.1 Cisim

Cismin (a>) sozliik anlami “ceset, beden, govde” dir, cogulu ecsam (ssal) ya
da ciisimdiir (ps2).?" Cisim kelimesi “govdesi biiyiimiis olmak, govdeli ve ciisseli
olmak” anlamlarma gelen cesdmet (“slwa) mastarindan tiiremistir.”>® Cisim kelimesi
Kur'an-1 Kerim’de biri “beden, viicut vb.”(Bakara 247/2) anlaminda digeri “endam,
dis gbniiniis, fiziki goriinis, sekil, dis, ciisse vb.” (Miinafikun 63/4) olmak iizere iki
yerde gegmektedir. Cisim kelimesinin kelam ilmindeki terim anlami: “iki cevherin
birlesmesinden olusan veya ii¢ boyutlu olup en az bir duyu ile algilanan maddi

seydir.”259

Cismi tanimlama noktasinda Islam alimleri ihtilafa diismiislerdir. Ancak
genel olarak cismi sOyle tanimlayabiliriz: Cisim en az iki ve daha ¢ok cevherin bir
araya gelmesiyle olusan®® ve hareket, sukiin, renkli olmak, kuru veya yas olmak vb.

her tiirlii arazlar taglyandur.261

Ehl-i Stinnet ve bazi Mu'tezile alimleri ile ilk donem Mu'tezile alimleri
cevheri birbirlerinden farkli tanimlamislardir. Bunun neticesinde bu ihtilaf cismi

tanimlamada da kendini gostermistir.

Ehl-i Siinnet kelameilari cismi, “en az iki farkli cevherin bir araya gelmesiyle

»283 glarak tanimlamistir. Bazi

59 264

olusan®®?, yer kaplayan ve en az bir kere bdliinebilen

Mu'tezile alimleri de “iki cevherin bir araya gelmesi ile olusandir seklinde

26 Alnoor Dhanam, Keldmin Fizik Kurami Basra Mu'tezilesi Kozmolajisinde Atomlar, Uzay ve
Bosluk, gev. Mehmet Bulgen (istanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 65-71.

#TH. Bekir Karliga, “Cisim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
1993), 8/28-31.

8 Topaloglu — ilyas, “Cisim”, 72-73.

9 Topaloglu — Celebi, “Cisim”, 72-73.

280 B Muhammed Nareuddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-Sabaini el-Buhari, Kitdbii ’I-biddye
mine’l-kifdye fi’l-hiddye fi usili’d-din, thk. Fethullah Huleyf (Kahire: Darii’l-Maarif, 1969), 35;
Nireddin es-Sabbini, Matiiridiyye Akaidi, ¢ev. Bekir Topaloglu (Istanbul: Marmara Universitesi
[1ahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2021), 101.

61 Bs’ard, Makdlat, 301.

%2 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Serhu’l-mevikif,
thk. Mahmid Omer el-Ramayéti (Beyrut: Daru’l-Kitabii’l-I’Imiyye, t.s.), 6/288; Seyyid Serif Ciircan,
Serhu’l-Mevikif, ¢ev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2021),
2/742; Sablni, Kitabii l-bidayet, 35.

263 Ciircani, Serhu’I-mevékif, 6/303.

264 Es’ari, Makdlat, 303.
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tanimlamistir. Kelamcilarin cismi bu sekil tanimlamalarinin sebebi cevherin yer

kaplayan ve maddi alemde var oldugunu vurgulalarindan dolayidir.

[lk dsnem Mu'tezile alimleri ise ileride bahsedecegimiz iizere cevheri farkli
tanimladiklarindan dolay1 cismi Ehl-i Siinnet alimlerinden farkli bir bakis agistyla
tanmimlamustir.  Ayrica Ik doénem Mu'tezile alimleri cismi tanimlarken onun farkli

yonlerine vurgu yapmlslardlr.265

Ebu’l-Huzeyl el-Allaf cismi, yonlerini 6n plana ¢ikararak agiklamistir. Ona
gore bir cismin olusabilmesi i¢in sagda ve solda birer tane, yukarida ve asagida birer
tane ayrica icte ve dista birer tane olmak iizere alt1 adet cevherin bir araya gelmesiyle

cismin olustugunu séylemistir. Bu cisim her tiirlii arazi alabilir.?*®

Ebii’l Hiizely el-Allaf’in cismi 267

Hisdm b. Amr el-Fuvati cismin otuz alti atomun bir araya gelmesiyle
olustugunu soéylemistir. Otuz alt1 cevher altisarli gruplar halinde bir araya gelip bir
riknili olusturmaktadirlar ve bu riikiinlerin toplam1 alt1 tanedir. Bir bagka deyisle alt1
cevher bir araya gelip bir riikknli olugturmaktadir ve alt1 tane riikiin bir araya gelip bir

cismi olusturmaktadir. Cevherlerin hi¢birine dokunulamaz ancak riikiinlere dokunula

bilir.2%8

265 Bs’ard, Makdalat, 301-306.

266 Bs’ard, Makdlat, 304.

%7 Mehmet Bulgen, Klasik Dénem Keldm Atomculugunun Giiniimiiz  Kozmolojisi  A¢isindan
Degerlendirilmesi, (Istanbul: T.C Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2012), 173.

208 Bs’ard, Makdlat, 304.
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269
Hisam el-Fuvati’nin cismi

Fuvati sanki bu cisim tanimiyla cevherin yer kaplamadigmi ve araz
almayacagini sdyleyen goriisle cevherin yer kapladigimi ve araz aldigini sdyleyen
goriigiin tam ortasinda iki goriisii birlestirmeye ya da uzlastirmaya calistyormus gibi

bir izlenim vermektedir.?®

Muammer cismi uzunlugu, eni ve derinligi olan olarak tanimlamistir. Bu
tanimdan da anlasilacag iizere o cismi matematiksel boyutlar {izerinden ac¢iklamistir
ve cismi geometrik bir sekil olan kiip gibi tasavvur etmistir. Muammer’e gore bir
cismin meydana gelebilmesi i¢in en az sekiz cevherin bir araya gelmesi

gerekmektedir.?"

Bir cismin olusmasi i¢in bir cevher diger bir cevhere eklendiginde uzunluk

meydana gelir.?"

Ornek:

o Uzunluk ®

Bu iki cevhere iki cevher daha eklenirse genislik olusur.273

Ornek:

29 Bulgen, Klasik Dénem Keldm Atomculugunun Giiniimiiz Kozmolojisi A¢isindan Degerlendirilmesi,
173.

20 Bs’ard, Makdlat, 304.

™Y BEs’ard, Makdlat, 303, 307.

22 Bs’ard, Makdlat, 304.

28 Bs’ard, Makdlat, 304.

50



Uzunluk
@

9
4 X~
= Genislik 3
S| Eniilik) |2
5 5
Uzunluk

Dort cevhere dort cevher daha eklendiginde ise derinlik meydana gelir ve
4

- 27
cisim olugmus olur.

Ornek:

Derinlik

I

I

I

o - -
/

N
Ozunluk Y
275
Sekiz cevherin bir araya gelmesiyle cisim meydana gelmektedir. Muammer’

in cisim anlayisinda cisim geometrik bir sekil olan kiip gibi tasavvur edilmistir.”"

Ayni zamanda cismi olusturan her bir cevher arazlarin kendinde bulunan
ozelligini meydana getirir ve toplam sekiz cevher bir araya gelerek bir araz1 ya da
arazlar1 varlik 4lemine tagirlar. Cisim kendi tabiati1 geregi tabiatinin gergeklestirdigi
arazlar1 da yaratmaktadir. Cismin ana iki etmeni cevherler ve arazlardir. Cisimler
cevherlerin birlesmesiyle ve arazlardan meydana gelrnektedir.277 Muammer’in alem

anlayisinda cisimler birlesme ve ayrismayi kabul etmektedir.?"®

Muammer ve Nazzdm ayn1 dénem Mu'tezile alimlerindendirler. Cisim

konusunda kim kimden etkilenmistir, ikisi de ayni1 kaynaktan m1 etkilenmislerdir e-

2% Bs’ard, Makdlat, 303.

25 Bulgen, Klasik Dénem Kelam Atomculugunun Giiniimiiz Kozmolojisi A¢isindan Degerlendirilmesi,
173.

278 Bs’ard, Makdlat, 303.

2" Bs’ard, Makdlat, 303.

2’8 Bs’ard, Makdlat, 303.
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Etkilendikleri kaynaklar konusunda bazi goriisler olsa da tam olarak
bilinmemektedir. Ancak Nazzam da cismi” uzunluga, genislige (enlilige) ve derinlige
sahip olandir.” seklinde tanimlamistir. Nazzam da cismi Muammer gibi tanimlasa da
aralarinda biiyiik bir fikir ayrilig1 vardir. Muammer’e gore cevher vardir. Nazzam
ise cevherin varligini reddeder, bizim bildigimiz anlamda cevher gibi boliinemeyen
bir maddenin varligin1 kabul etmez. Ona gore her bir cismin yarisi1 vardir ve yarisi
olmayan herhangi bir cisim yoktur. Dolayisiyla bildigimiz anlamda bir cevherin

varligin1 kabul etmemektedir."

Muammer cisim konusunda Kadi Abdiilcebbar’t etkilemistir. Kadi
Abdiilcebbar’a gore bir cismin olusabilmesi i¢in en, boy ve yiiksekligi saglayacak
sekiz cevherin bir araya gelmesi ile gergeklesmektedir. ki cevher yan yana olacak
sekilde bir araya gelirse uzunluk olusur, sonug¢ olarak da diiz bir ¢izgi elde edilir;
ayn1 sekilde bu c¢izgi seklindeki cevherlerin sagina ve soluna iki cevher ilave
edilmesiyle genislik yani ylizey ya da en olusur. Daha sonra dort cevhere dort cevher
daha eklenmesiyle derinlik ve yiikseklik olusur bdylelikle cisim tamamlanmis

olur.?

Bazi dil bilimcilerde cismi Muammer gibi tanimlamislardir. Onlara gore bir
seyin cisim olarak tanimlanabilmesi i¢in o seyde uzunluk, enlilik (genislik) ve

derinligin bulunmasi gerekmektedir.?**

Muamamer’e gore cisimleri Allah yaratir. Cisimler ilk yaratildiginda
hareketsizdirler ve cisimlerin tamami ger¢ekte hareketsizdirler. Hareketli
kevnler(oluslar) sozliik agisindandir. Allah cisimleri ilk yarattiginda cisimler
hareketsiz siikin haldedir.?®® Siikinun tek bir anlami vardir kevn(olus)dur. Siikin
denildiginde akla sadece kevn(olus) gelir, kevn denildiginde de akla sadece siikiin

gelir.?®

" Bs’ard, Makdlat, 304.

%% Ebii’'l-Hasan Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebar el-Hemedani, Serhu l-Usili’l
Hamse, thk. Abdilkerim Osméan (Mektebetii Vehbeh, 1996), 317; Ebi’l-Hasan Kadi’l-kudat
Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebar el-Hemedani, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, cev. Ilyas Celebi
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2013), 1/350.

81 B ard, Makdlat, 304; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l Hamse, 317.

282 Bs’ard, Makdalat, 320, 347.

283 Bs’ard, Makdlat, 355.
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Cisimle cevher aynmi degildir, aynm1 sekilde cevher de cismin en kiiciik hali
degildir. Cisimlerin eni, boyu ve derinligi varken cevherlerin boyle 6zellikleri yoktur.

Ayrica cevher de araz meydana gelmezken cisimde arazlar olusur.?

2.3.1.2 Cevher

Cevher kelimesinin kokeni konusunda iki farkli rivayet bulunmaktadir. Bu
rivayetlerden ilki Farscadaki “gevher” kelimesinden gelmektedir **° ikincisi ise
Arapcada “Agiga ¢ikt1, ortaya ¢ikt1’” anlamindaki “c-h-r” fiilinden tiiremistir.”* Islam
Kelaminda cevherden ilk bahseden kisi genel kanaate gore Ebii’l-Hiizeyl el-
Allaftir.?®” Muammer b. Abbad es-Siilemi Islam keldminda Ebii’l-Hiizeyl el-AllAf,

ve Hisdm el-Fuvati ile birlikte cehver-araz teorisinin ilk savunucularindandir.?®®

Islam keldAmmda atom nazariyesi giindeme geldikten sonra cevher

kelimesinin yerine “Ayn”, 289 “Ciiz”, 290 «Cevher-i Fert”, 291 «el-ciiz’iillezi 14
A 292 . . . . . A A . 2 oy -
yetecezza”, ?* “el-ciiz’iil-vahid”, “el-cevherii’l-vahid ellezi 14 yenkasimu”** gibi

farkli kelimeler kullanilmistir. Bu sebepten dolay1 biz de miielliflerin bu kelimeleri

tanimlamalarin1 cevher tanim1 kapsaminda degerlendirecegiz.

Cevher kelimesi Islam literatiiriine girdiginden itibaren her disiplin kendi
icinde ona farkli farkli tanimlar yapmistir. Hatta kelam disiplinin i¢inde dahi gesitli

alimler tarafindan farkli tanimlar yapilmustir.”** Cevherlerin cisimler gibi eni, boyu

?8 Es’ard, Makaldt, 307.

%85 Ebii’l- Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii Ibn
Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, ‘c-h-r, 6/712; Miitercim Asim Efendi, el- Okydniisu’l- Basit fi Tercemeti’l-
Kamiisi’l- Muhit Kdamiisu’l- Muhit Terciimesi, ¢ev. Mustafa Kog¢ — Eyyiip Tanriverdi (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2013), “Cevher”, 2/1840; Topaloglu — Celebi,
“Cevher”, 68; Bulgen, Klasik Donem Kelam Atomculugunun Giiniimiiz  Kozmolojisi A¢isindan
Degerlendirilmesi, 179; Ahmet Mekin Kandemir, Mu'tezile Diisiincede Tabiat ve Nedensellik,
(istanbul: Endiiliis Yaynlari, 2019), 67.

286 Asim Efendi, Kamiisu’l- Muhit Terciimesi, “Cevher”, 2/1840; Topaloglu — Celebi, “Cevher”, 68;
Bulgen, Klasik Donem Kelam Atomculugunun Giiniimiiz Kozmolojisi A¢isindan Degerlendirilmesi,
179; isfehani, “c-h-r”, 132; Kandemir, Mu 'tezile Diisiincede Tabiat ve Nedensellik, 67.

2817 Hayyat, Kitabii'l-intisdr, 7, 13, 15, 16; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l Hamse, 95; Es’ari,
Makalat, 307; ilhan Kutluer, “Cevher” , Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 1993), 7/450-455; Shlomo Pines, Islam Atomculugu, ¢ev. Osman Demir (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2017), 15.

288 pines, Islam Atomculugu, 15.

289 Sabuni, Kitdbii I-bidaye, 35.

20 Bagdadi, Uskhi’d-din, 35; Es’ari, Makdldt, 124.

! Ebii Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani,
Medlimi usilii’d-din, thk. Tahd AbdurraGf Saad, (Liibnan: Darii’l-Kitabii’l- Arabi, 1984), 20;
Fahreddin er-Razi, Me dlimii Usili’d-Din, ¢ev. Muhammet Altaytas (istanbul: Tiirkiye Yama Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 64.

292 Ciircani, “el-ctiz’tillezi 14 yetecezza”, 67; Es’ari, Makdldat, 59.

2% pines, Islam Atomculugu, 13.

2% Kutluer, “Cevher” , 7/450-455
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ve derinliginin olup olmadigina; miitehayyiz (yerkaplama) ozelligi tasiyip
tasimadiging, bir hacminin bulunup bulunmadigina; araz alip almadigina gore baska
bir ifadeyle cisme benzeyip benzemedigine gore linguistik (somut) atom anlayisi ve
matematiksel (soyut) atom anlayist seklinde iki farkli goriis ortaya ¢ikmistir.?*® Bu

boliimde bu yaklasimlar ayrintili sekilde ele alinacaktir.

2.3.1.2.1 Linguistik (Somut) Atom Anlayis1

Bu yaklasimi daha ¢ok ehl-i siinnet alimleri benimsemistir. Onlar diger
kelami konularda oldugu gibi cevhere de daha ¢ok dil bilimsel agidan yaklagsmis ve
dilin giiclinden yararlanmiglardir. Cevheri agiklarken cevher kelimesinin sozliik
anlamina ve dildeki karsiligina dikkat ¢ekmislerdir ve daha ¢ok dil bilimi ile ugrasan
uzmanlarin cevher veya cevher anlamina gelecek diger kelimeleri nasil

tanimladiklarina 0dak1anm1$lard1r.296

Cevher; hacmi olan,?®” yer kaplayan®® ve arazlar1 kabul edendir.’®® Arazlarin
zitt1 olandir, 6zii itibariyle miitehayyizdir, 300 yar olmak icin bir mekdna muhtag
olandir, * iizerlerinde arazlar tasiyandir, °*® béliinemeyen en kiigiik parca, %
béliinemeyen parca(ciiz’iin 14 yetecezza), °* hicbir zaman bolinmeyen(cevher-i

306

ferd),*® bir mekéna ihtiyac1 olmadan tek basina bir alani kaplayandir (aynlar)*® gibi

ifadelerle tanimlanmustir.
Tanimlardan da anlasilacagi tizere Linguistik (Somut) atom anlayisini

savunan kelamcilar, cevherleri cisimler gibi tasavvur etmigler ve cevherlerin cisimler

gibi hacminin oldugunu, bir mekanda maddesel olarak var olduklarini ve onlarin

295 Es’arl, Makdlat, 307; Bulgen, Klasik Dénem Kelim Atomculugunun Giiniimiiz Kozmolojisi
Acisindan Degerlendirilmesi, 179, 156-199.

2% Bulgen, Klasik Dénem Keldam Atomculugunun Giiniimiiz Kozmolojisi A¢isindan Degerlendirilmisi,
179, 181.

27 mamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yisuf el-Ciiveyni et-Tai
en-Nisabari, Liima'u’l-edille fi kava’idi akdidi ehli’s-stinneti ve’l cemd’a, thk. Fikayt Hiiseyin
Mahmid (Alemii’l- Kiitiib, 1987), 87.

2% Ciiveyni, Liima 'u’l-edille, 87; imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah
b. Yasuf el-Ciiveyni et-Tal en-Nisabiri, Kitdbii'l-irsdd ild kavati’l-edilleti fi usili’l-i’tikad, thk.
Ahmed Abdurrahman es-Sayeh-Tevfik Ali Vehbé (Kahire: Mektebetii’s- Sekafeti’d- Diniyye, 2009),
50; Ciiveyni, Imama’l-Harameyn, Kitabii I-Irsad Inan¢ Esaslart Kilavuzu, ¢ev. Adnan Biilent- vd.
(Ankara: TDV Yaynlari, 2016), 58.

9 Ciiveyni, Liima 'u’l-edille, 87; Ciiveyni, Kitdbii I-irsad, 50.

300 Asim Efendi, Muhit Kamiisu’l- Muhit Terciimesi, “Cevher”, 2/1840.

301 Bagdadi, Kitdbii uslii'd-din, 35.

%02 Bs’ard, Makdlat, 307.

303 Bs’ard, Makdlat, 307.

%04 Bs’ard, Makdlat, 301.

% Razi, Medlimi usilii’d-din, 64.

%% Sabini, Kitdbii’l-Biddye, 35.
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varlik aleminden soyutlanamayacagini sdylemisler ayrica cevherlerin cisimler gibi
eni, boyu ve derinligi oldugunu savunmuslardir. Cevherler cisimler gibi araz

alabilirler.®"’

Goriildigi gibi linguistik (somut) atom anlayisini savunan kelamcilar cevheri
cismin en kiiciik hali olarak tasavvur etmislerdir. Maddenin en kiigiik hali olan atom

gibi hayal etmislerdir.

2.3.1.2.2 Matematiksel (Soyut) Atom Anlayisi

Matematiksel (soyut) atom anlayisinin temsilcileri Ebu’l-Huzeyl el-Allaf,
Muammer b. Abbad es-Siillemi ve Ebt Ali el-Ciibbai’dir. Bu anlayis cevheri,
uzunluga, derinlige ve genislige sahip olmayan, yer kaplamayan, hacmi olmayan,

309

araz almayan,®® matematiksel bir nokta®® seklinde tanimlamustir.

Tanimdan da anlasilacagi tizere bu yaklasim linguistik (somut) atom
anlayisinin tam tersi bir yaklasim sergilemektedir. Bu yaklagima gore oncelikle
cevher yer kaplamayan bir seydir, higbir sekilde bir hacme de sahip degildir ve
bildigimiz anlamda maddenin en kiiciik yap1 tast olan atom gibi degerlendirilemez.
Bildigimiz varlik aleminde somut bir varlik olarak nitelenemez. Cevher cisim gibi
kuruluk yaslik, sogukluk sicaklik vb. arazlar1 da kabul etmez. Cevher cisim gibi
degildir, cisimden tamamen farkli bir seydir. Boliinmeyen bir cevherin bdliinebilen

bir cisim gibi nitelenmesi imkansizdir.®'

Muammer’e gore varlik aleminin yap1 tasi olan cisimleri olusturan
cevherlerin yaraticis1 Allah’tir. Cevremizde madde olarak gordiiglimiiz her seyin var

edeni Allah’tir. 3!

Muammer’e gore cevher boliinme kabul etmeyen en kiiciik sey olarak
tanimlamistir. Ancak bdoliinme kabul etmeyecek kadar kiiciik seyin cisim gibi
olamayacagin1 yani uzunlugu, eni ve derinliginin olamayacagini, miitehayyiz

olamayacagini séylemistir.312 Cevheri daha ¢ok matematiksel bir nokta gibi kabul

%7 Bs’ard, Makdlat, 307.

308 Es’ari, Makaldt, 303-307; Bulgen, Klasik Donem Kelim Atomculugunun Giintimiiz Kozmolojisi
Acisindan Degerlendirilmesi, 80.

9 Esari, Makalat, 303-307; Pines, Isldim Atomculugu, 15-16; Bulgen, Klasik Dénem Keldm
Atomculugunun Giintimiiz Kozmolojisi Agisindan Degerlendirilmesi, 179, 180.

310 Be ard, Makdlat, 307.

S s ard, Makdlat, 547.

312 Bs’ard, Makdlat, 307.
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etmistir. ** Dolayisiyla cevherin bildigimiz anlamda bir atom gibi degil de daha ¢ok

atom alt1 pargaciklar ya da enerji olarak tasavvur etmistir.

Muammer’e gore cisim bir maddedir ve eni, boyu ve derinligi vardir ayrica
arazda kabul eder. Ancak bdliinmeyen bir cevherin cisim gibi bir madde olmasi
miimkiin degildir. Bolinemeyen cevher, maddeden daha kiigiikk ve maddeden daha
farkl1 bir sey olmak zorundadir.®** Sonu¢ olarak Muammer cevheri; matematiksel bir

315

nokta“™ gibi tasavvur etmistir. Ona goére cevher; yer kaplamayan, eni, boyu ve

derinligi olmayan, hacmi olmayan,*'® araz kabul etmeyen soyut bir seydir.*"’

Muammer genel olarak cevher ve cisim tanimindan cevherin herhangi bir
araz alamayacagmni sonucunu ¢ikarilsa da cisim tanimini inceledigimizde bir cevher
herhangi bir araz alamaz ancak bir cevhere bir cevher daha eklenirse uzunluk arazi
ortaya ¢ikmaktadir. Bu iki cevhere iki cevher daha eklenirse enlilik yani genislik
arazi ortaya ¢ikmaktadir. Dort cevher bir araya geldiginde Muammer’in fikrine gore
herhangi bir araz ortaya ¢ikmamasi lazim ancak dort cevherden elimizde dort tane
uzunluk bir tanede genislik arazi ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica bu cevherlerin cismi
olusturabilmeleri i¢in hareket, siikin, birlesme vb. arazlara ihtiyaci vardir, aksi
takdirde cisim meydana gelmez. Bu nokta Muammer’in diislincesinde bir ¢ikmaz

olarak goriilmektedir.

Dort cevhere dort cevher daha eklenirse derinlik arazi elde edilir ve bundan
sonra cisim tabiatina gore farkli arazlari alabilmektedir. Burada 6nemli olan sekiz
cevherin bir araya gelmesidir. Her sekiz cevher bir araya geldiginde bir cisim

olusmakta ve cisimler tabiatlarina uygun her tiirlii araz alabilmektedir.*'®

Muammer’in cevher ve cisim anlayisina gore cisimler maddi dlemde var olan
ve somut olarak dokunabildigimiz, hacmi olan bir seyken, cevher maddi alemde var
olmayan soyut bir kavramdir. Burada su soru akla gelmektedir. Soyut olan ve hicbir
sekilde cisim gibi maddi alemle bir alakasi olmayan bir sey nasil olur da sekiz
tanesinin bir araya gelmesiyle cismi yani somut bir varli§1 ortaya ¢ikarir. Bu soru

Muammer’in cevher, cisim anlayigsindaki cevap bulunamayan bir durumdur.

313 Pines, Islam Atomculugu, 15-16; Bulgen, Klasik Donem Keldm Atomculugunun Giiniimiiz
Kozmolojisi A¢isindan Degerlendirilmesi, 180.

314 Bs’ard, Makdlat, 307.

315 Pines, fslam Atomculugu, 16.

318 Bs’ard, Makdalat, 303, 307.

31 Bs’ard, Makdlat, 307.

818 Es’ari, Makdldat, 303.
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Verilen bilgilerden de anlasilacagi tizere Linguistik (Somut) atom anlayisini
savunanlara gore cismi cevherden ayiran tek durum cismin birlesmeyi kabul etmesi
cevherin ise cevher olarak kalabilmesi i¢in birlesmeyi kabul etmemesidir.
Matematiksel atom anlayisini savunanlara gore ise cisimle cevher birbirinden o kadar
farklidir ki cevher soyut bir kavram olarak nitelendirilirken cisim ise tam tersi somut

bir kavram olarak nitelenmektedir.

Islam kelaminda cevher ve cisim kavramlarmin ele alinisi, linguistik (somut)
ve matematiksel (soyut) atom anlayislarinin gelistirilmesiyle zengin bir diisiinsel
miras birakmistir. Bu yaklasimlar, hem donemin entelektiiel atmosferini hem de
bilimsel bilgiye ulasma ¢abalarini yansitmaktadir. Giliniimiizde bu iki anlayisi
modern bilimle karsilastirmak, onlarin hem kelami hem de bilimsel degerini anlamak

acisindan biiyiik onem tasimaktadir.

Linguistik (somut) atom anlayisi daha ¢ok maddi diinyaya dayal,
gbzlemlenebilir bir gergeklik ilizerinden sekillenmistir. Bu anlayista cevher, bir
cismin en kiiglik yap1 tas1 olarak tanimlanmis ve cisimlerle benzer fiziksel 6zellikler
tagidigr varsayilmistir. Bu yaklasim, giiniimiiz bilimindeki atom ve molekiil
kavramlarma benzer bir anlayisi ifade eder. Ancak modern fizik, atomlarin daha
kiigiik yap1 taslar1 olan proton, ndtron ve elektron gibi parcaciklarla, hatta onlarin da
otesinde kuarklar gibi atom alt1 pargaciklarla insa edildigini gostermistir. Linguistik
atom anlayisi, bu anlamda modern bilimin sundugu daha derin bir mikrokozmos
tasavvuruna kiyasla ylizeysel kalmaktadir. Ancak yine de bu yaklasim, donemin
bilimsel sinirlart i¢cinde, maddenin dogasini anlamaya yonelik 6nemli bir adimi

temsil etmektedir.

Matematiksel (soyut) atom anlayisi, cevherin fiziksel bir varlik degil,
tamamen soyut bir kavram oldugunu 6ne siirer. Bu anlayis, matematiksel bir nokta
kavramiyla benzesmekte ve cevheri fiziksel 6zelliklerden tamamen arindirilmis bir
0z olarak ele almaktadir. Modern bilimde bu yaklasim, kuantum mekaniginde ele
alinan soyut kavramlarla iliskilendirilebilir. Ornegin, kuantum mekaniginde
parcaciklar yalnizca bir "konum olasilif1" olarak tanimlanabilir ve tam olarak
belirlenmis bir yer kaplama ya da fiziksel hacim ozelliklerine sahip degildir.
Matematiksel atom anlayisinin bu yonii, giiniimiiz bilimindeki enerji kavramlar1 ve

parcacik-foton dualitesi gibi fenomenlerle paralellik gostermektedir.
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Bu iki yaklasimi gliniimiiz bilimsel anlayisiyla karsilastirmak, déonemin ilmi
calismalarini anlamak agisindan 6nemlidir. Linguistik anlayis, daha c¢ok klasik fizik
ve maddenin gozlemlenebilir 6zelliklerine odaklanirken; matematiksel anlayis, soyut
diisiinceyi merkeze alarak giinlimiiz teorik fiziginde enerji, alan ve dalga fonksiyonu
gibi kavramlarla &rtiisen bir bakis acis1 sunmaktadir. Bu baglamda, Islam kelaminda
yapilan bu teorik caligmalar, yalnizca bir doneme ait diislinsel triinler degil, ayn

zamanda evrensel bilimin tarihsel bir parcgasi olarak degerlendirilebilir.

Sonu¢ olarak, linguistik ve matematiksel yaklasimlar modern bilimle
dogrudan esdeger olmasa da, maddenin dogasina iliskin sorulari derinlemesine
tartismalariyla biiylik bir entelektiiel 6neme sahiptir. Giliniimiizde bu yaklasimlar,
hem tarihsel bir zenginlik hem de bilimsel ve kelami bakis agilarmin gesitliligini
anlamak i¢in degerli bir perspektif sunmaktadir. Boylece, maddenin yap1 taslarini
anlama c¢abamizin kokenlerinin, insanligin ortak bilgi mirasina dayandigini bir kez

daha gérmiis oluyoruz.

2.3.1.3 Araz

59319

Araz kelimesi sozliik anlami olarak “devamliligi olmayan sey”™™, “varligi

icin kendisiyle kdim oldugu bir yere muhta¢ olan mevcad”*?, “sonradan veya
tesadiifen ortaya ¢ikan, ansizin bas gosteren, varligi devamli ve zorunlu olmayan™?*
gibi anlamlara gelmektedir. Terim anlami olarak, *“ cevher ve cismin gecici niteligi
olup mevcudiyeti ancak kendisini tagiyacak baska bir varlikla hissedilebilen, kendi
basina boslukta yer tutmayan sey”dir. "Araz" terimi, Islam keldminda ilk kez Ca’d b.
Dirhem ve Cehm b. Safvan tarafindan kullanilmistir. Ancak bu kavrami sistematik

bir hale getirip detaylandiran kisi, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf olmustur.*??

Islam kelamcilar1 arazi: “Baskasina bagli olarak yer tutabilen ve devamli
olmayan sey, 323 Kendi varligin1 hissettirecek mahalden ayrilmasi diisiiniillemeyen
sey”324, “cevher ile var olan sey; renkler tatlar, kokular bilgiler, hadis takdir ve

irddeler ile bunlarin zitlari, 6liim ve yasam gibi, cevhere sonradan ariz olan sey;

319 Sabiini, Kitdbii'I-biddye, 35.

820 Ciircani, “Araz”, 125.

%21 Topaloglu — Celebi, “Araz”, 34.

322 yusuf Sevki Yavuz, "Araz", Tiirkive DiyanetVakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 1991), 3/337-342; M. Semsettin Giinaltay-irfan Baywn, Keldm Atomculugu ve
Kaynagi Sorunu, (Ankara: Fecr Yaymlari, 2008), 47.

323 Sabuni, Kitdbii I-biddye, 35.

324 Sabuni, Kitdbii'I-biddye, 34.
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» 35 olarak tammlamuslardir. Arazlar tamimlarindan da

bekast miimkiin olmayan
anlagilacagi tlizere cevher ve cisimlerle anilmakta olup cevher ve cisim olmazsa

arazlarin varhig diisiiniilemez.

Muammer’e gore siyahlik, beyazlik; kuruluk, yashk; sicaklik, sogukluk vb.
arazlarin hepsi cisimlerden farklidir. Arazlar cismin kendi degil cisimden ayr1 bir
6zelligidir.326 Ona gore arazlar cisimlerden soyutlanamazlar. Arazlar bir cisim igin
olmazsa olmaz bir durumdur. Bir cisim varligin1 ancak arazlarla ispatlayabilir, nasil
ki isiidigiimiizde, titredigimizde veya Oksiirdiigiimiizde hasta oldugumuz
anlasiliyorsa ayni sekilde arazlarda kendini gdsterdiginde cisimlerin varligini ortaya
koymus oluyor. Aksi halde cismin varligin1 kanitlayacak arazlardan bagka bir isaret

yoktur.

Cisimlerle dis diinya arasindaki iletisimi arazlar saglamaktadir. Sayet arazlar
olmasaydi dis diinyada cisimlerin varhigi algilanamazdi. Bir giili gordiigiimiizde
onun govdesinin yesil ve dikenli, yapraklarinin kirmizi oldugunu anlariz ya da
kokladigimizda ¢ok hos bir kokusu oldugunu anlariz sonucta giiliin cisim olarak
kendini degil dis diinyaya yansiyan renk, koku vb. arazlarini idrak edebiliriz. Bu
ornekte oldugu gibi Muammer bir cismi, cismin kendisi degil arazlar ile

anlasildigim sé')ylemistir.g’z7

Muammer arazlar1 yaratanin Allah olmadigini ve Allah’in arazlar1 yaratmaya

%% Ona gore koku, tat, renk, acizlik, kuvvet,

istitdatinin olmadigini s(iylemistir.?’
hastalik, sihhat, 6liim, yasam vb. arazlarin kendisine var olan tabiatlar1 geregi
cevherlerin ve cismin fiilidir.**® Sekiz cevher bir araya gelerek cismi olusturur. Cisim
meydana geldikten sonra cisimde olmasi gereken herhangi bir arazin var olabilmesi
icin sekiz cevherden her biri kendisinde var olan tabiatla arazin bir kismint meydana

getirir ve sekiz cevher birleserek bir araz1 meydana getirirler.330

Muammer arazlar1 varlik alemine getirenler acisindan ikiye ayirmigtir.
Birincisi canlilarin meydana getirdigi arazlar, ikincisi cansiz varliklarin ve dliilerin

meydana getirdigi arazlardir. Cansiz varliklarin meydana getirdigi arazlar1 canh

825 Ciiveyni, Liima 'u’l-edille, 87.
%26 Bs’ard, Makdlat, 347.

%27 BEs’ard, Makdlat, 363.

%28 Bs’ard, Makdalat, 199, 584.

329 Bs’ard, Makdalat, 303, 547, 584.
330 Es’ari, Makdldat, 303.
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varliklarin  yaptigii  sdylemek imkansizdir. ' Ona gore, keldm bir arazdir.
Dolayistyla Kur'an-1 Kerim de bir kelam oldugu i¢in araz kategorisine dahildir.
Ancak Allah'in arazlar yaratamayacag goriisii dogrultusunda, Kur'an-1 Kerim hangi
mekanda isitiliyorsa, o mekanin olusturdugu bir araz olarak degerlendirilir. Bu
baglamda, eger Kur'an-1 Kerim bir agactan isitilirse, bu durumda Kur'an-1 Kerim,

agacn fiili olarak kabul edilir.**

Muammer bes duyuyu (dokunma, tatma, isitme, gorme ve koklama) bedenin
disinda bir araz olarak kabul etmektedir. Ayrica insan hakkindaki goriisleri
boliimiinde ifade etigimiz insan denildiginde akla ilk gelen nefsin de beden ve bes

duyudan harig¢ bagka bir araz oldugunu séylemektedir.333

2.4. Nazzim’m Cisimlerin Tabiati Goriisii Ile Mana Teorisi’nin
Benzerlikleri Ve Farkhliklar:

Tezimizin bu béliimiinde ¢alismamizin da konusunu teskil eden Muammer b.
Abbad es-Siilemi ile tabiat anlayisinin dnde gelen isimlerinden olan Ebf Ishak
Ibrahim b. Seyyar b. Hani’ en-Nazzim’in tabiat anlayislarini inceleyip

karsilastiracagiz.

(&k) t-b-a fiillinin mastar1 olan (&b) tab’ kelimesi sozliikte « inga etmek,
bicim vermek, *** sekil vermek, bir sekil iizere yapmak, % miihiirlemek” 3%
anlamlarima gelmektedir. (ixxk) tabiat kelimesi ise tab’ mastarinin ismidir ve
“yaratilig, seciyye(huy, karakter, mizag, yaradilis, maya, doga, 6zellik), yaratilistan
gelen cibiliyyet,®’ bir varlhigin tabi dzelliklerinin hepsi, insan davranislarma yon

55338

veren fitrat”™"" anlamlarina gelmektedir.

Ayrica tab’ ve tabiat kelimelerine ayr1 ayr1 anlamlar verenlerde olmustur.

Tab’ (ak) kelimesi insanda iradesi olmaksizin var olan sey, insanin yaratilisindan

1 Es’ard, Makaldt, 192.

%32 Bs’arl, Makdalat, 192.

833 Es’ari, Makdldt, 339.

334 Saban Ali Diizgiin, "Tabiat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlart,
2010), 39/325-327.

335 Topaloglu-Celebi, “Tab’ ”, 320.

336 jsfehant, « t-b-a”, 393.

%7 Manzir, “tb’a”, 2634; Ebi’l-Feyz Muhammed Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b.
Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii'l-ariis min cevdhiri'l-kdmiis, thk. Abdiilalim
Tahavi (Matbaatli Hiiktimetii’l- Kiiveyt, 1984), “tb’a”, 16/437.

338 Topaloglu-Celebi, “Tab”, 320.
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%39 anlamma gelmektedir. Tabiat (i=uk) kelimesi ise cisimlerin i¢inde

gelen cibiliyyet
onun varligiyla var oldugu, varliginin tamamlandigi, cisimlerin kendi i¢indeki bir
kuvvettir.3*° Tanimdan da anlasilacagi lizere tab’ daha ¢ok insan ve insan varliginin
tabiatin1 anlatmak i¢in kullanilirken tabiat kelimesi ise insan disindaki cisimlerin

tabiati i¢in kullanilmistir.

Nazzam cat1 kavram olarak cevher ve arazlar1 kabul etmektedir. Ancak onun
cevher ve araz kelimelerinden anladig1 tamamen farklidir. Oncelikle ona gére cevher,
bildigimiz anlamda cismin en kiigiik hali olan ve boliinme kabul etmeyen bir sey
degildir. Ona gore her cismin bir yarist vardir, her yarinin da bir yaris1 daha vardir.
Cisimler sonsuza kadar boliiniir.*** Bu agiklamadan Nazzam’im anti-atomcu oldugu

anlagilmaktadir.

Nazzam araz olarak sadece hareketi kabul etmektedir. Hareketin disinda
hicbir arazin varligini kabul etmemektedir. O biitiin cisimlerin hareketli oldugunu ve
siklinun ise sadece sozliik agisindan hareketin zidd1 olarak var oldugunu
savunmustur. O siikiinu 1’timad kelimesiyle agiklamaktadir. Ona gore siikin cismin
iki vakitte mekana yaslanmasidir, siikiin bildigimiz anlamda durmak degil yaslanma
hareketidir. **? Burada ona cisimlerin sesleri; yiyecek ve iceceklerin aci, eksi, tatli,
tuzlu vb. tatlari; gérdiigiimiiz esyalarin renkleri; giizel ya da ¢irkin kokular1 ne olarak
kabul ediyorsun seklinde bir soru soruldugunda O biitiin bu tatlar, kokular, renkler,

sesler vb. durumlari latif cisimler oldugunu séyliiyordu.*

Nazzam her cismin bir tabiat1 oldugunu ve o tabiata uygun bir sekilde hareket
edip tabiatlarina 6zgii fiilleri gergeklestirdiklerini sdylemektedir. Her cisim tabiatinin
geregini yerine getirmektedir. Ornegin bitkiler tabiatlarmin geregi fotosentez yaparak
oksijen iiretmektedir, arilar tabiatlar1 geregi c¢iceklerden polenleri toplayip bal
yapmaktadir. Bu ve benzeri biitlin  islemleri cisimlerin tabiatlari
gerceklestirmektedir. *** Cisimlerin tabiati sadece canli varliklar igin degil aymi

zamanda cansiz varliklar i¢in de gecerlidir. Ateste yakicilik, suda serinlik, tasta

*% Ciircani, “Tab’ ”, 119.

30 Ciircani, “tabiat”, 119.

%1 Es’ari, Makaldt, 304, 318, 568; Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 83; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal,
69-70.

2 Bg’ari, Makalat, 318; Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 69.

3 Eg’ari, Makdlat, 347, 404, 405; Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 81-82.

%4 Hayvyat, Kitabii l-intisar, 40; Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 81-82; Sehristani, el-Milel ve n-nihal,
67-69.
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agirlik, dumanda goge yiikselme, bicakta kesme, yiyecek ve iceceklerde yiyene gii¢

verme tabiatlar1 vardir ve dlemin isleyisi cisimlerin tabiatlariyla devam etmektedir.**®

Tam bu noktada akla s6yle bir soru gelmektedir. Peki, cisimlerde var olan ve
alemin isleyisini saglayan bu tabiatlarin kaynagi nedir? Cevap olarak cisimlerin
tabiatinin kaynagi Allah’tir. Cisimlere bu tabiatlar1 Allah yaratmis ve cisimlerin
emrine vermistir.>*® Allah cisimleri yaratirken gerekli sartlar olustugunda cisimlerin
tabiatinin gerektirdigi fiilleri zorunlu olarak gerceklestirecek sekilde yaratmistir. Kis
mevsiminde toprak kuru ve hicbir sey yetismezken ilkbahar mevsimi gelip de
yagmur yagdiginda Allah’in topraga verdigi tabiatla toprak yesermekte ve bitkiler
ayni sekilde Allah’in onlara verdigi tabiata uygun olarak cicek acip meyve
vermektedir. Biitiin bunlarin hepsi Allah’in cisimleri ilk yaratirken onlara gerekli
sebepler meydana geldiginde cisimlerin zorunlu olarak tabiatlarinin geregini yapacak

sekilde yaratmasindan dolayidir.**’

Cisimlerdeki bu tabiat mutlak manada gegerligini koruyabilir mi? Nazzam bu
sorunun cevabina “hayir” demistir. Biiyiik bir tasin 6zelligi yuvarlanmaktir ancak
digsal bir etki ile tasin yuvarlanmasi engellenebilir. Ayni sekilde tasin ozelligi
agirliktir ve asagi dogru hareket etmesidir. Digsal bir etki ile tas yukar1 dogru
firlatilirsa asagr dogru diismek yerine yukari1 dogru havalanmaktadir. Dumanin
0zelligi hafif olmas1 ve yukar1 dogru havalanmasidir ancak bir pervane yardimryla ya
da baska bir sekilde yukaridan dumana dogru hava iiflenirse duman yukar1 dogru
hareket etmek yerine asagi dogru hareket edecektir. Ayni sekilde anne karnindaki
cocugun gelisimini etkileyen etmenler beslenme tarzi, hamile annenin yasadiklari
olaylar vb. durumlar cocugun gelisimini etkilemektedir. Bu oOrneklerden de
anlasilacagi lizere Nazzdm’in tabiat anlayisinda nedensellik vardir ancak kat1 ve

mutlak bir nedensellik yoktur.>*®

% Hayvyat, Kitabii l-intisar, 40; Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 81-82; Sehristani, el-Milel ve n-nihal,
67-69; Ebii’l-Hasan Kadi’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebar el-Hemedani,, el-Mugni fi
ebvabi't-tevhid ve’l-adl: et-tevlid, thk. Doktor Tevfik Tiiveyl — Sald Zéyad, (Y.y, t.s.), 9/11; Ebii’l-
Hasan Kadr’l-kudat Abdilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebar el-Hemedani,, Nedensellik Kitab: Kitdabii 't
Tevlid min Kitdbi’l-Mugni, ¢ev. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2015), 18.

3% Hayyat, Kitdbii l-intisar, 40; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 9/11.

347 Belhi, Kitabii’l- Makalat, 496; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 9/11.

%8 Hayyat, Kitdbii'l-intisdr, 48; Eba Osman b. Bahr el-Cahiz, Kitdbii’l-hayevin, thk. Abdiisselam
Muhammed Harun, (Mektebetu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhu, 1943), 5/35-36.
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Cisimlerin tabiati oldugunu savunan diger isim ise Muammer b. Abbad es-
Siilemi’dir.**® Calismanuzda daha 6nce bahsettigimiz {izere Muammer’e gore Allah
sadece cevherleri ve onlarin birlesmeleri ile olusan cisimleri yaratmistir. 330
Cisimlerin siyahlik beyazlik, kuruluk yaslik, acilik tatlilik vb. sifatlarimi1 ya da
cisimlerin yirimek, yemek, igmek, giilmek vb. fiiller gibi biitiin arazlar1 cisimler
yaratmaktadir. %1 Allah cisimleri yaratmustir. Alemin isleyisi cisimlerin tabiatinimn
inisiyatifindedir.

Muammer’e gore varlik aleminde araz olarak ne gerceklesiyorsa hepsinin tek
sebebi cisimlerin tabiatidir. Nasil ki bir araba, fabrikada yapilirken hareket edip bir
yerden bir yere gitmek i¢in tasarlanmissa, yine bilgisayar tasarlanirken ¢ok cesitli ve
karmagik islemleri yapacak sekilde tasarlanmissa ayni sekilde cisimlerde meydana
getirdikleri biitiin arazlar1 yapabilecek bir tabiata sahiptir. Bitkilerin yesil olmasinin
sebebi onun tabiatindan dolayidir. Bir meyve c¢ekirdeginin i¢inde onu topraga
attigimizda Once toprakta patlayip filizleneceginin sonra ise fidan haline gelip
biiyliylip meyve vermesi vb. durumlarin hepsinin meydana gelisi o ¢ekirdegin ve o
agacin tabiatindan kaynaklanmaktadir. Gok cisimlerinin hareketleri de kendi

tabiatlarindan kaynaklanmaktadir.**?

Insanm fiilleri i¢in ise, insanin giiciiniin yettigi ve gerceklestirdigi fiillerin
sahibi insandir. Giiciiniin kapsamini asan fiiller ise tabiatin fiilleridir. insanin yemek
yemesi, su igmesi, konusmasi vb. fiilleri insanin kendisinin fiilleridir. Ancak kalbinin
viicuduna kan pompalamasi, midesinin ve bagirsaklarinin yedigi yiyecekleri
sindirmesi, bobreklerinin ¢alismasi gibi durumlar ise bedenin tabiatinin {iriiniidiir.
Diger kelam alimlerinin Allah’a atfettigi biitiin fiilleri de Muammer tabiata
baglamaktadir ve biitiin fiilleri cisimlerin tabiatinin yarattigini sdylemektedir.*>® Ona

gore ister ihtiyari olsun ister tabiatlarinin geregi olsun biitiin arazlar cisimlerin

fiilidir.>*

349 Kadi Abdiilcebbar, Serhii'l-Usuli'l-hamse, 396.

30 Be’ard, Makdlat, 192, 199, 584; Bagdadi, Usulii’d-din, 94, 135, 139, 177, 238-239, 335-336.

31 Eg’ari, Makalat, 192, 199, 584; Bagdadi, Uslii'd-din, 94, 135, 139, 177, 238-239, 335-336; Belhi,
Kitabii’l- Makalat, 495; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 9/11; Hayyat, Kitdbii'l-intisdr, 53-55; Bagdadi,
el-Fark beyne'l-firak, 90-91; ibn Hazm, el-Fasl, 5/60.

%2 Bs’ari, Makalat, 192, 199, 584; Bagdadi, Usli’d-din, 135, 139, 177, 238-239, 335-336; Belhi,
Kitabii’l- Makalat, 495; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 9/11; Hayyat, Kitdbii'l-intisdr, 53-55; Bagdadi,
el-Fark beyne'l-firak, 90-91; ibn Hazm, el-Fasl, 5/60.

%53 Belhi, Kitabii'l- Makaldt |, 495; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 9/11.

*** Bagdadi, Uslii'd-din, 135, 139, 177, 238-239, 335-336; Belhi, Kitdbii'l- Makdldt, 495.
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Islam da atom nazariyesi ile tabiat nazariyesi birbirlerine alternatif ve karsi
olarak ortaya atilmis nazariyelerdir. Hem atom hem de tabiatci goriisii benimseyen
yok denecek kadar azdir. Muammer’in atom anlayisindan da anlasilacagina lizere
hem atomlarin varligin1 kanitlamaya ¢alisarak atomcu nazariyeyi savunmus hem de
tabiat goriisii ile de tabiat¢1 nazariyeyi savunan ilk Islam alimidir. Bu &zelligiyle,
hem atomculuk hem de tabiatciligi tek bir ¢ercevede birlestiren nadir Islam
alimlerinden biri olmustur. Dolayisiyla, bir yanda atomcu nazariye, diger yanda
tabiatg1 nazariye arasinda lcilincli bir yaklasim gelistirmis bir alim olarak dikkat

¢ekmektedir.

Tam bu noktada su soru akla gelmektedir. Muammer’in tabiat teorisi ile mana
teorisi arasinda bir c¢eliski bulunmaktadir. Muammer mana teorisinde her seyin
kaynagimmin mana oldugunu sdylerken insan goriisiinii anlatirken insanin yaptigi
biitiin fiilleri nefsin irade ettigini ve viicudun da yerine getirdigini sdylemektedir.
Ayni sekilde cisimlerin tabiatlar1 konusu geldiginde de cisimlerin fiillerinin
kaynagimin cisimlerin tabiati oldugunu soylemektedir. Ve burada bir ¢eliski
gorinmektedir. Arazlart meydana getiren manalar mi, yoksa cisimlerin tabiati mi1?
Daha dogru soru manalarin kaynagi tabiat mi, yoksa cisimlerin tabiatinin kaynagi

manalar mi1? Ya da cisimlerin tabiatinin kaynagi nedir?

Burada iki farkli yaklagim bulunmaktadir. Birinci yaklasim cisimlerin
tabiatinin kaynag1 Allah’tir. Allah cisimleri yaratirken cisimleri tabiatlariyla beraber
yaratmis yeri ve zamani geldiginde tabiatlarini ortaya ¢ikarabilecek bir potansiyelde
yaratmistir. Allah kusu yaratirken ucabilecek sekilde yaratmis ve zamani geldiginde
kus ta tabiat1 geregi u¢maktadir.**° Ayrica hem Muammer hem de Nazzam igin;
cansiz varliklarda meydana gelen degisimler i¢inde bulunduklar1 mekandan
kaynaklanmaktadir. Zira “cansiz varliklar i¢inde bulunduklari mekanin tabiatindan

etkilenmektedirler.” seklinde bir rivayet bulunmaktadir.**®

Ikinci yaklasim ise cisimlerin tabiatinnin kaynagi maénalardir. Cisimlerin
tabiatlarinin dayandigi yer manalardir. Manalarin varligi ile cisimlerin tabiatlar

meydana gelmektedir. Cisimlerin tabiatlarina uygun olarak hareket etmesini saglayan

%% Hayyat, Kitdbii l-intisdr, 53-55.
%6 Kadi Abdiilcebbar, Serhii'l-Usuli'l-Hamse, 187.
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sey onlara hulil eden manalardir.®* Daha 6nce belirtigimiz gibi iki cisimden biri
tabiatlarin1 geregi olarak sakin digeri hareketli ise o iki cisimde sakinligi ve
hareketliligi saglayan sey manadir. Manalar cisimlere huldl etmekte ve cisimler de

tabiatlarinin geregini yapmaktadirlar. 38

Bu iki yaklasimdan sanki soyle bir orta yol anlagilmaktadir. Allah cisimleri
yaratirken potansiyel olarak tabiatlarin1 gerceklestirebilecek bir sekilde yaratmustir.
Ayrica manalar cisimlere hulll etmesiyle cisimler tabiatlar1 geregi fiilleri meydana
gelmektedir. Tam bu noktada ¢ift baslilik ortaya ¢ikmaktadir. Cisimlerin fiillerinin

kaynagi Allah m1? Méanalar m1? Bu sorunun cevabi verilememektedir.

Nazzam’in ve Muammer’in ikisi de cisimlerde tabiat oldugunu
savunmaktadir. Ancak tabiat anlayislarinda farkliliklar bulunmaktadir. Oncelikle
Nazzam’in anlayisina gore, cisimlerin tabiatlari, Allah’in yaratilis sirasinda onlara
yiikledigi 6zelliklerden kaynaklanmaktadir. Bu durum, cisimlerin tabiatlarini dolayl
da olsa Allah’a dayandirdigi anlamima gelmektedir. Muammerde ise tam bir netlik
yoktur. Bir goriise gore tabiatin kaynagi Allah’tir. Diger goriise gore cisimlerin
tabiatlart hemen hemen her konuda oldugu gibi manalara dayanmaktadir. Cisimlerin

tabiati, manalarin cisimlere hulill etmesiyle ortaya ¢ikmaktadir.

Nazzam’in da Muammer’in de tabiat anlayist nedensellik igermektedir.
Ancak Nazzam’in tabiat diigiincesi esnek ve yumusak bir nedensellige sahipken,

Muammer’in tabiat diisiincesi kat1 ve mutlak bir nedensellik anlayisina sahiptir.

Nazzam, cisimlerin sonsuza kadar bdliinebilecegini ve bu bdliinmenin bir
sonu olmadigini savunarak anti-atomcu bir yaklasim benimsemis ve bu dogrultuda
tabiat nazariyesi'ni gelistirmistir. Ote yandan, Muammer ise hem atomculugu hem de

tabiat¢1lig1 savunmustur.

Nazzam hareket harici hicbir arazi kabul etmemektedir. Genel ulemanin araz
olarak kabul ettigi her seyi o latif cisim olarak kabul etmis ve arazlar1 kabul
etmemistir. Muammer arazlar1 kabul etmistir ve tabiat anlayisin1 bu dogrultuda

diizenlemistir.

3‘?7 Yunus Cengiz, “Mana Teorisi”, Islam Diisiincesinde Teoriler I Meta-Fizik 2, haz. Omer Tiirker,
(Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 2/1002.
%8 Cengiz, “Mana Teorisi”, 2/1002.
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Nazzam cisimlerin tabiatinin dis etkenlerin etkisiyle degisebilecegine vurgu

yapmistir. Ancak Muammer de cisimlerin tabiatin1 distan bir etki ile etkilenmesi

konusunda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

2.5. Nedensellik

< .360
baglant1”;™" «

Nedensellik, “nedenle sonug arasindaki iliski”;>® «

neden ile etki arasindaki

zaman dizini i¢inde, biri olmadan digerinin de ortaya ¢ikmayacagi iki

olay, fenomen ya da siire¢ arasindaki iligki” gibi anlamlara gelmektedir. Sebeplilik

nedensellikle ayn1 anlamda kullanilmaktadir. ®** Sebepliligin Arapga karsihigi

illiyettir,%%

zorunlu bir sebep-sonug ilkesine gore vuku buldugu goriisiinii ifade eder.

Mlliyet, “her hadisenin bir sebebi oldugu ve kainatta olup biten seylerin

59363

Nedensellik; yumusak, ilimli ve kat1 olmak {izere iice ayirilmis ve soyle bir

tablo ile gésterilmistir.364

Diizey Neden Sonug Belirlenim
(1) Her olayin bir Her olayin bir Evrende onceki
Nedeni (cause) sonucu (effect) olaylar sonraki
Yumusak Vardir. vardir. olaylar1 belirler.
2) Her olayin Belirli Her olayin belirli bir | Evrende 6nceki belli
. : d olaylar sonraki belli
bir nedeni vardr. sonuet vardit d
[liml

olaylar1 belirler.

Her olayin Zorunlu
(3) olan Belirli bir

Kati nedeni Vardir.

Her olayin zorunlu
olan belirli bir

sonucu vardir.

Evrende 6nceki belli
olaylar sonraki belli
olaylar1 zorunlu

olarak belirler.

365

%9 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, (Istanbul: Remzi Kitapevi, 1989), “Nedensellik”, 271.
360 Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, “Nedensellik”, 124.
%1 Orhan Hangerlioglu, “Sebeplilik”, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar (Istanbul: Remzi

Kitabevi, 1979), 6/51.

%2 flhan Kutluer, “illiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 6 Mayis 2024).

%63 Topaloglu-Celebi, “illiyet ”, 164

364 Ahmet Mekin Kandemir, Mu 'tezile Kelaminda Tabii Nedensellik Diisiincesi (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 206.
%5 Kandemir, Mu 'tezile Keldminda Tabii Nedensellik Diisiincesi,206.
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Nedenselligi savunan nadir Islam Alimlerinden biri Muammer’dir. 366

Muammer’in nedensellik anlayisi ¢ok kati ve kesin bir gerceve otur‘[ulmustur.367
Daha once belirtigimiz gibi Muammer Allah’in sadece cisimleri yarattigini, arazlar
yaratanin ise cisimler oldugunu sdylemistir. %8 Bu durum Muammer’in alemin
isleyisi konusundaki diisiincesi hakkinda bize fikir vermektedir. Muammer’e gore
Allah cisimlerin varlik alemine ilk ¢ikisinda arazlari yaratmak i¢in onlara bir 6zellik
vermistir. Bdylece cisimler kendi arazlarimi yaratabilmektedir. Allah alemin
isleyisinde hi¢bir miidahalede bulunamamaktadir. O sadece sistemi kurmustur,
sistemin igleyisine miidahil olmamaktadir. Bu nedenle, dlem tamamen sebep-sonug
iliskisine dayali bir nedensellik ¢er¢evesinde islemektedir. **° Bu nedensellik o kadar
kesin ve katidir ki Allah cisimlerin hareketlerine ya da ne yaptigina, ne yapmak
istedigine karisamaz. Bu durum sadece insan gibi suurlu ve yapmak istedikleri fiiller
konusunda se¢im yapabilen varliklar i¢in gegerli degil; ates, tas, toprak, gok cisimleri
gibi cansiz ve se¢im hakki olmayan maddeler i¢cinde gecerlidir. Muammer’in kat1 ve
sert bir nedensellik anlayisinin oldugu goriilmektedir. Tabloya gore (2) ilimlh bir
nedensellikten (3) kat1 bir nedensellige dogru evrilen bir nedensellik anlayisinin

oldugu anlagilmaktadir.*™

Muammer’in nedensellik anlayisina iliskin iki farkli yaklasim bulunmaktadir.
Ik yaklasim, Muammer’in goriislerini destekleyerek onun bu diisiince sistemine
nasil ulastigini savunur ve gorislerinin dayandigi gerekceleri agiklamaya odaklanir.
Ikinci yaklasim ise, Muammer’in nedensellik anlayisini elestirerek bu yaklasimin
hatal1 oldugunu ileri siirmekte ve bu hatanin yol agabilecegi sorunlara dikkat

cekmektedir.

Muammer’in goriislerini benimseyenlere gore, Muammer arazlar1 Allah degil
de cisimlerin yarattigin1 savunarak oncelikle varlik dlemindeki biitiin koétiiliiklerden

Allah’t soyutlamistir. Muammer’in tabiat1 aktif hale getirmekle “Allah kotii bir is, bir

%66 Kadi Abdiilcebbar, Serhii'l-Usuli'l-hamse, 396.

%7 Ahmet Mekin Kandemir, Mu’tezile’de Zorunlu Nedensellik ve Mucize: Tabiat(Tab’) Teorileri
Cercevesinde Bir Inceleme, Kader 18/1 (2020), 43; Halil Ibrahim Bulut, “ Din Bilim Arasinda Zuhur
Eden Problemler: Nedensellik ya da Hissi Micizelerin imkam Meselesi”, Bir Keldm Problemi Olarak
Din-Diinya [liskisi: [lahiyat Fakiilteleri Kelam Anabilim Dali VII. Egitim-Ogretim Meseleleri
Koordinasyonu Toplantist ve Sempozyumu, (Corum: Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi, 202),
235.

%8 Eg’ari, Makalat, 192, 199, 584; Bagdadi, Uslii’d-din, 135, 139, 177, 238-239, 335-336; Belhi,
Kitabii’l- Makalat, 495; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 9/11; Hayyat, Kitdbii’l-intisdr, 53-55; Bagdadi,
el-Fark beyne'l-firak, 90-91; Ibn Hazm, el-Fasl, 5/60.

%9 Kandemir, Mu 'tezile Keldminda Tabii Nedensellik Diisiincesi, 198.

370 Kandemir, Mu 'tezile Keldminda Tabii Nedensellik Diisiincesi, 207.
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fiil gerceklestirmez” tezini kanitlamaya ¢alismis; Diinyadaki kotiiliiklerden Allah’t
tenzih etmeye g:ahsmlstlr.371 Aynmi sekilde Muammer’in nedenselligi savunmasinin
diger sebebi de eger Allah arazlar1 yaratmis olsaydi biitiin arazlar i¢in bir mekan sarti
gerekliydi. Allah cisimleri hareket ettirebilirse kendisinin de hareket etmesi
gerekmektedir. Ya da tam tersi bir cismi hareketsiz birakabilirse kendisi de
hareketsiz kalabilmelidir. Bu durum Allah’in diger yaratilmiglar gibi mekanla temas
etme durumunu ortaya g¢ikarmaktadir ki bu da Allah i¢in diisiiniilemez. Allah’in
mekandan miinezzeh tutulabilmesi i¢in, arazlarin yaratilmasint Allah’in degil
cisimlerin meydana getirmesi gerekmektedir. Bu durumun zorunlu sonucu olarak da

nedensellik ortaya ¢ikmaktadir.>"

Nedensellik goriisiinden dolayr Muammer’i tenkit edenlerse Muammer’in
“arazlar1 cisimler yaratmigtir, Allah degil diyerek” Allah’in biitiin evrenin
isleyisinden, gidisatindan soyutladigin1 sdylemekte. Allah’1 pasif hale getirdigini

savunmaktadirlar.®”®

Bunun sonucu olarak Muammer’in tanr1 anlayisinin deizmdeki
gibi tanr1 dlemi yaratt1 ve isleyisine karigsmadi seklinde etken bir tanr1 anlayisindan

ziyade edilgen bir tanr1 anlayist oldugu anlami ¢iktigini stiylemislerdir.374

2.6. Mu'cize
Arapga’da mu'cize 3)>= kelimesi sozlikte “bir seye gili¢ yetirememek,
baskasini aciz birakmak, 6ne gegmek, engel olmak, hizin1 kesmek, kararsizlik, bir

seyin sonu ve arkasi”"

gibi anlamlara gelen e fiilinin basina bir hemze (!)
eklenerek if’al babindan olan ve “aciz birakmak, aciz kilmak™*’® anlamina gelen Jae)
fiillinden tiireyen isimi faildir. Ayrica “baskasini aciz birakan” anlamindaki Jaas
kelimesi “baskasimi giiclii kadir kilan” anlamindaki L34 kelimesinin ziddidir. 31t
Mu’cize &2« kelimesinin sonundaki ¢ “te” miienneslik 3 “te” si degil, miibalaga
icin getirilmis & “te” dir. Kelimenin asli olan J»=x= kelimesine abarti katmak icin

kelimenin sonuna s “te” getirilmis ve 5 jax« olmustur.*"®

371 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ¢ev. Kasim Turhan (Istanbul: Sa-to yayinlari, 2013), 76.

372 Nessar, Nes'etii'l-fikri'|-felsef; fi'l-Isiam, 1/514.

373 Hasan Tiirkmen, “Muammer b. Abbad’in Tabii Zorunluluk Nazariyesinin Deizmi Cagristirmasi”,
Kesit Akademi Dergisi, 14 (Haziran 2018), 157.

374 Tiirkmen, “Muammer b. Abbad’in Tabii Zorunluluk Nazariyesinin Deizmi Cagristirmasi”, 153-
161.

*"® bn Manzdr, Lisdnu’l- ‘Arab, “acz” 2816-2818.

376 Almanny (Almy), (Erisim 21 Ekim 2024).

37T Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usiilu’l Hamse, 568.

378 Sabini, Kitabii I-biddye, 87-88.
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Terim anlam olarak mu’cize niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin elinde
meydana gelen, muhataplarini benzerini getirmek noktasinda aciz birakan ve

olaganiistii olay seklinde tanimlanur.”

Kelamcilar gercek bir peygamberle yalanci peygamber arasindaki farki;
mu’cize ile mu’cize olmayan ama olaganiistii olaylar olan keramet, irhas
(peygamberlerde niibiivvet dncesi meydana gelen olaganiistii olaylar), istidrac (kafir
insanlarda meydana gelen olaganiistii olaylar) vb. durumlardan ayirt edebilmek icin
ve bir olaganiistii olayin mu’cize sayilabilmesi i¢in bazi sartlar belirlemistir. 380
Mu’cizenin taniminda oldugu gibi bir olaganiistii olayin mu’cize olabilmesi icin

gereken sartlar konusunda da fikir birligi saglanamamistir. Genel olarak bu sartlari

sOyle siralayabiliriz:

1. Mu’cizeyi meydana getiren Allah olmalidir. Burada maksat
sayet Allah niiblivvet iddia eden kisinin niiblivvetini onaylayacaksa onu
bizzat kendi fiiliyle onaylamahidir ki herkesin gii¢ getiremeyecegi bir fiil
olmalidir. Bu da ancak bizzat Allah’1n faili oldugu bir fiil olmalidir.*®

2. Mu’cize olagan dis1 bir olay olmalidir. Insanlar arasinda
siradan sayilacak bir durum olmamalidir. Sayet siradan seyler mu’cize
olarak sunulursa; glinesin dogudan dogmayi, baharda tabiatin canlanmasi
gibi, bu mu’cize sayilmaz. Mu’cize sira dis1 bir olay olmaldir.*®?

3. Mu’cize niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin soylediklerine
uygun bir sekildle meydana gelmesi gerekir. Ornegin; benim
peygamberligimin ispat1 su olaganiistii olay dese ve onunla alakasiz bir
olagantistii olay ger¢eklesse bu mu’cize sayllmaz.383
4. Mu’cizenin niibiivvet iddiasindan sonra meydana gelmesi

gerekir. Peygamberlik olmadan meydana gelen olaylar keramet, irhas vb.

379 Topaloglu-Celebi, "Mu'cize”, 239; Halil ibrahim Bulut “Mu'cize”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/348-351.

%80 Halil ibrahim Bulut, Niibiivvetin Ispatinda Mu cize, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2016), 20.

81 Ciiveyni, Kitdbii'l-irsad, 246; Ebi’l- Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Héarizmi ez-
Zemabhseri, Kitabii’l-minhdc fi isilli’d-din, thk. Sabiné Sahid khan, (Beyrut; ed-Darii’l- Arabiyyetii’l-
Ulim, 2007), 65; Zemahserl, Mu tezile Akdidi Kitabii’l-Minhdc fi Usili’d- Din, ¢ev. U. Murat
Kilavuz-A. Iskender Sarica, (1stanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 68; Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usuli’l
Hamse, 568; Ciircani, Serhu’l-mevdikif, 8/246.

%2 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l Hamse, 568-569; Ciircani, Serhu’l-mevdkif, 8/246-247;
Ciiveyni, Kitabii'l-irsad, 246.

%3 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l Hamse, 569; Ciircani, Serhu’l-mevdkif, 8/246-247; Ciiveynt,
Kitabii'l-irsad, 246.
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isimle isimlendirilir. Bir olaganiistii olaymm mu’cize sayilmasi ig¢in
peygamberlik iddiasindan sonra meydana gelmesi gerekir. Ornegin;
peygamberlik iddiasinda bulunan bir kisi “Benim peygamberligimin
kanit1 gegmis zamanda meydana gelen bir dogal afettir.” diyemez, o olay
o kisinin peygamberligine kamit olamaz.*®*

5. Bagkasi tarafindan aynisinin, denginin veya bir benzerinin
meydana getirilmesi miimkiin olmayan olagantistii bir olaydlr.385

6. Niibiivvet iddia eden kisinin elinde vuku bulmasi gerekir ki o
kisinin Allah tarafindan niibiivvetinin onaylandig1 anlamina gelsin.386
7. Mu’cizeyi gergeklestiren kisinin mu’cizeyi bizzat kendisi
387

tarafindan yalanlanmamas1 gerekir.

. A A . . . 388
Konusu bakimindan mu’cizeler akli, hissi, haberi olmak {izere {ige ayrilir.

AKkli mu’cizeler, insanlarin diisiinmesine, akletmesine, irdelemesine, tefekkiir
etmesine, incelemesine, anlamasina ve idrak etmesine hitap eden mu’cizelerdir.
Insanlarin  peygamberin ahlaki iistiinliigii, yasam tarzlarindaki Srnekliligi,
davranigindaki samimiligi ve ismet, fetanet, emanet, sidik, teblig gibi peygamberlik
ozellikleri bu tiir mu’cizelere 6rnek olarak verilebilir. Akli mu’cizelerin en 6nemlisi
Kur’an-1 Kerimdir. O belagati, fesahati ve gelecekle ilgili verdigi bilgilerle mu'ciz
bir kitaptir. Kur’an-1 Kerim bir¢ok ayetinde insanlara bir benzerinin getirilmesi

389 0

konusunda®® meydan okumustur.*®

. A . . . A . 1
Hissi mu’cizelere; evrenle, tabiatla alakalar1 sebebiyle “kevni mu’cizeler”*®

ve bes duyu organiyla alakasindan dolayr “maddi mu’cizeler” %2 denir. Bu tiir
mu’cizeler tabiat kanunlarina meydan okuyan, onlar1 delen ve sinirlart digina ¢ikan

mu’cizelerdir. Bu yoniiyle Allah’in yaratmasinin, kudretinin, iradesinin biitiin

%84 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’[-Usili’l Hamse, 569; Clrcani, Serhu’l-mevikif, 8/246-247; Ciiveyni,
Kitabii’l-irsdd, 246.

%85 Sabiini, Kitabii'l-biddye, 88; Ciircani, Serhu’l-mevakif, 8/247.

%8 Sabini, Kitabii’I-biddye, 88.

387 Ciircani, Serhu’lI-mevikif, 8/247-248.

388 Sabini, Kitabii’l-biddye, 89-94; Bulut, Niibiivvetin fspalznda Mu cize, 35.

9 Kur'an-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntag-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2009), El-Bakara 2/23. el-isra 17/88.

3% Sabbiini, Mdtiiridiyye Akaidi, 103.

* Bulut “Mu'cize” 30/348-351.

%92 Bilal Atik, Kur'an’a Gére Niibiivvet Baglaminda Degismeyen Siinnetullah Olarak Mu cize Olgusu,
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 79; Bulut, Niibiivvetin
Ispatinda Mu cize, 35-36.
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yarattiklarma samil oldugunu gostermektedir. ** Aym sekilde bu tiir mu’cizeler
meydana geldigi donemde anlasilabilen, daha sonraki donemlere sadece kulaktan

duyma yani haber yoluyla nakledilebilir.

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde hissi mu’cizenin varligina dair ayetler
vardir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’in hissi mu’cizelerin varligimi teyit ettigini bize
gostermektedir. Bunlardan; Hz. Isa’nim &liileri diriltmesi, ¢amurdan yaptig1 kuslarin
canlanmasi, dogustan kor ve alacali hastaligina yakalanmis insanlari tedavi etmesi;***
Hz. Musa’nin Israilogullarinin yemek ihtiyaci hissettiklerinde onlara kudret helvasi
ve bildirein eti yedirmesi,>® Hz. ibrahim’in atese atildiginda atesin Hz. ibrahim’i

yal<mamasl,396 gibi hissi mu’cizeler vardir.

Haberi mu’cizeler; isminden de anlasildigi lizere bu mu’cize tiirii gaybi
bilgilerle ilgilidir. Bu mu’cize tiiriinde vurgulanmasi gereken sey sudur ki; gaybdan
haber verilen bilginin kahinlik, falcilik vb. tiir fenomenlerden uzak olmasi
gerekmektedir.*®” Ayrica sans eseri ya da belirli bir arastirma yapilarak bilinebilecek

tarzda bilgiler olmamas1 gerekmektedir.
Bu gaybi bilgi zamanina gore tige ayrilabilir. Bunlar;

1) Sasanilerin savasta Bizans’it yenmesine ragmen gelecekte
Bizans’in Sasanileri yeneceginin398 sOylenmesi, Bedir Savasi’nin zaferle
sonuglanacagma isaret edilmesi **° gibi gelecege dair verilen gaybi
bilgiler.

2) Hz. Isa’nm insanlarin evlerinde ne yediklerini ve gizli yerlerde
neler sakladigindan bahsetmesi, *%° Peygamber efendimize miinafiklarin

1 fslam diismanlarinin tuzaklarinin

gizledikleri niyetlerinin bildirilmesi,
bildirilmesi*®® gibi peygamberin yasadigi doneme ait ama bilemeyecegi

agikar gaybi bilgiler.

893 Bulut, Niibiivvetin fspatznda Mu’cize, 35-36.

%9 Al-i Imréan 3/49. el-Maide 5/110.

%% E|-Bakara 2/57; el-A’raf 7/160

3% E|-Enbiyé 21/67-70; el-* Ankebit 29/24; es-Saffat 37/97-98.

%97 Serpil Dayi, Modern Islam Diisiiniirlerinin Hissi Mu cizelere Yaklasimi (Rize: Recep Tayyip
Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 38.
%% Er-Rim 30/1-4.

%99 Ndr 24/55; Kamer 54/44-45.

0 El-Maide 5/110.

“% Muhammed 47/16; Munafikiin 63/8.

“ Enfal 8/30.
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3) Gegmis immetlerin yasam tarzlari, yasayislart vb. konularda,
geemis peygamberlerin kissalarinin anlatilmas*® gibi gecmise ait gaybi
bilgilerdir.

AAAAAA

gercektir. Ayrica, mu’cize, peygamberligin en énemli delillerinden biri olarak kabul

404

edilmektedir.”™ Zira mu’cize ile desteklenmeyen niibiivvet iddias1 kabul gormez.

Mu’cize peygamberligin Allah tarafindan onaylanmasidir ve yalanci peygamberle

gercek peygamberi ayirt etmek icin gereklidir.*®

Imam Matiiridi’ye gore mu’cizenin varligi, yalnizca niibiivvetin bir delili
olarak degil, ayn1 zamanda Allah’in varliginin agik bir kanit1 olarak degerlendirilir.
Ciinkii peygamberler, dogup biiyiidiikleri toplum tarafindan birer insan olarak sahip
olduklart sinirlar1 ve yapabilecekleri eylemler iyi bilinen kimselerdir. Niibiivvet
iddiasinda bulunan bir kisinin beserl kapasitesinin smirli oldugu acikga
bilinmektedir. Bu baglamda, bir peygamber aracilifiyla insanin giiciinii asan
olaganiistii bir olaymn gergeklesmesi, o peygamberi destekleyen ilahi bir giiciin

varligina isaret eder. Bu giic ise her seyin yaraticist ve mutlak sahibi olan Allah’tir.**®

Es'arl alimleri peygamberlik iddia eden kisinin dogrulugunu kanitlamak ve
onun ileri siirdiigii iddiayr destelemek i¢in Allah peygamber eli ile mu’cize
ger(;eklestirebilecegini407 ve ayrica inanmayanlara karsi en kesin, en net cevabin
mu’cize oldugunu sdylemislerdir.*® Genelde Ehl-i siinnet kelamcilarinin, dzelde ise
Es’ari kelamcilarinin mu’cize konusundaki sihirli kelimesi “Allah’in koydugu kanun,

nizam”4%°

anlamina gelen “siinnetullah” ya da “adetullah™ tir. Onlara gore Allah ile
alem arasinda sarsilmaz bir determinizm yani bir sonucun mutlak manada bir sebebe

bagli oldugu ya da bir sebepten muhakkak bir sonug ortaya ¢ikacagi fikri, Allah’in

%% Sabind, Kitabii'l-biddye, 92.

% Eb Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el- Maturidi es-Semerkandi; Kitdbii 't-tevhid,
thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Artci, (Beyrut: Darii’l- Sadir; Istanbul: Mektebetii’l- Irsad. t.s.),
247; Ebu Mansir Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu — Muhammed Arugi, (Istanbul:
Irsad Kitap Yaym Dagitim Yaynlari, t.s.), 247.

“% Sa’diiddin Mes’ad b.Fahriddin Omer b. Burhaniddin el-Herevi el-Horasani et-Taftazani, Serhu 'I-
akdidi’'n-nesefiyye, thk. Ali Kemal, (Beyrut: Darii’l- Thyéi’t- Tiirasi’l- Arabiyye, t.s.), 125-126;
Sa’diiddin et-Taftdzani, Serhu’l Akdid, ¢ev. Talha Hakan Alp (Istanbul:Marmara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 283.

“ Matiiridi, Kitabii t-tevhid, 267.

7 Razi, Medlimi usilii’d-din, 84; Ciiveyni, Kitdbii l-irsid, 246.

8 Ciiveyni, Kitdbii'l-irsad, 247.

9 jlyas Celebi, “Stinnetullah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2010), 38/159-160.
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mutlak kudretini ve iradesi zedeleyecegi ve peygamberlerin en biiyiik kanit1 olan

S 9 P e : . 410
mu’cizenin imkansizlig1 sonucuna gotiireceginden otiirli reddetmislerdir.

Sebep ile sonu¢ arasinda zorunlu bir iligki yoktur. Yani sebebin varlig
sonucun varligini veya sonucun varligi sebebin varligr anlamina gelmedigi gibi bu
durumun tam tersi yani sebebin yoklugu sonucun yoklugunu ya da sonucun yoklugu
sebebin yoklugunu gerektirmez. Onlar arasindaki iligkiyi Allah’in o konuda takdiri
ve yaratmasi belirler. Acikmig bir kisinin yemek yiyince doymasi, ac1 ¢eken bir
insanin ila¢ alinca agrisinin gegmesi, ates ile pamugun bir araya getirilince yanmasi
gibi olaylar ise aralarinda zorunlu ve degismez bir illiyet olmasindan degil Allah’in
ezeli takdiri geregince bunlari pes pese yaratmasindandir. Buna da siinnetullah ya da

adetullah denilmektedir.*'*

Es'arilerin mu’cize konusundaki goriisleri Allah-alem arasindaki iliskiye gore
sekillenmektedir. Onlar alemde mutlak gii¢ sahibi, her seyin yaraticisi ve yoneticisi
olan Allah’in bilgisi, iradesi, kudreti disinda hicbir seyin olamayacagini
sOylemislerdir. 42 Ayrica sunu da belirtmeliyiz ki; “Es’arilerin evren tasavvuru,
onlarin Allah tasavvuruna dayali olarak gelismistir. Bununla beraber mu’cize
tasavvurunun, mutlak ilahi kudretin kapsamindan bir an bile ¢ikmasi miimkiin
olmayan bir evren tasavvuru dikkate alinmadig siirece anlagilmasi ve izah edilmesi

413
zordur.”

Mu'tezili alimlerinin mu’cize anlayigim1 tam anlamiyla anlayabilmek igin

onlarin Allah-alem ve tabiat iligkisini anlamak gerekmektedir.414

Mu'tezile kelamcilarinin tabiat veya aleme dair disiinceleri tam olarak
bilinememektedir. Bunun sebebi olarak temelde iic unsur sdyleyebiliriz. Birincisi
Mu'tezile alimlerinin yazdigi birinci el kaynaklara ulagilamadigi igin, onlarin

goriislerini yansitan ikinci el kaynaklara basvurulmustur. “Ikincisi nesnede tabiatin

19 Hijccetii’l-islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed b Muhammed b. Ahmed el- Gazzali et-
Tus1, Tehdfiitii’l felasife, thk. Siilelyman Diinya (Kahire; Darii'l-Maarif, 2007), 239-251; EbG Hamid
Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Tehdfiitii’l Feldsife, ¢cev. Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu
(Istanbul: Klasik Yaynlari, 2018), 166 -177.

! Gazzali, Tehdfiitii 'l feldsife, 239-251.

M2 Gazzali, Tehdfiitii’l felasife, 239-251; Ali Mebrik, Min [Imi’l- Akdid ila Felsefeti’t-Tarih en-
Niibiive, (Beyrut: Darii’t- Tenvir, 1993), 202-203; Ali Mebrik, Teolojiden Tarih Felsefesine
Niibiivvet, gev. Muhammed Coskun, (Istanbul: Ilim Yurdu Yaymecilik, 2014), 208.

13 Mebrik, en-Niibiivvet, 202-203.

4 Meliha Bilge, Mu 'tezile 'tezili Diisiincede Miicize (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaynlari, 2021), 103.
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varligin1 kabul eden Mu'tezile alimlerinin genel tabiat anlayisina sahip olan kimseler
ile ayn1 fikirleri paylastiklarinin diistintilmesi ve goriislerindeki ayrintilarin dikkate
alinmamasidir.”** Uciinciisii Mu'tezile alimlerinin kendi aralarindaki fikir ayriliklari
ve birbirlerine yaptiklar tenkitten kaynaklanan yanlis yonlendirme ve kanaatlere yol

agmasidir.

Mu'tezile alimlerine gore Allah tabiatta Oyle bir diizen kurmustur ki bir
sebebin bir sonucu olur. Sonucun ortaya ¢ikmasinda sebebin kendi i¢inde var olan bir
illet sebebiyle bir sonuc¢ ortaya cikmustir. Ornegin; atesin pamuga degdiginde
pamugun yanmasi atesin icindeki yakma illetiyledir. **® Sebep sonucu meydana
getirendir. Ayrica sebebi meydana getiren failin iradesidir. Fail irade ederse sebep
meydana gelir. Buradan sebebin sonuca etki etmeyip sebebi ihtiyar eden gii¢ sahibi
failin sonucu etkiledigi anlasiimaktadir.*"” Ancak Allah dilerse insanlarm idrakinin

anlayamayacag bir sekilde bu sebep sonug iliskisine miidahale edip degistirebilir.418

Nazzadm’a gore; Allah canli cansiz, insan hayvan vb. biitiin her seyi bir anda
yaratmustir. Hz. Adem’i ¢ocuklarindan 6nce yaratmamus onlari ayni anda yaratmustir.
Ayrica ona gore; “Kiimiin, evrendeki tiim nesnelerin veya cisimlerin tek bir mekanda
i¢ ige ge¢mis bir halde birbirinin ig¢inde gizlenerek bulunmasina”; zuhur ise “cismin
icinde gizli olarak bulunan bu nesnelerin gizlendikleri yerden tabiatlarina uygun bir
sekilde cismin disina ¢ikmasidir.” seklinde tanimlamistir. Kiim{in ve zuhtr teorilerini

A e . . . 41
Nazzam’n 6grencisi olan Cahiz da hocasi gibi savunmustur.**®

Nazzadm’a gore mu’cize; “Nebilerin ayetlerini(mu’cize) Allah’mn resullerinin
eliyle gosterdigi vakitte yaratmas1d1r.”420 O Kur'an-1 Kerim’in mu’cize bir kitap
olduguna inanmiyordu. Kur'an-1 Kerim’in mu’ciz olusunun delilleri geg¢mis ve
gelecekten verdigi haberlerin yaninda, Kur'an-1 Kerim’in belagat ve fesahat

yoniinden insanlarin onun bir benzerinin yazabileceklerini, ancak o dénem sairlerinin

415 Bilge, Mu'tezile 'tezili Diisiincede Miicize, 105.

8 Diizgiin, " Tabiat”, 39/325-327.

“" Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi, 244.

8 yusuf Sevki Yavuz, “Illiyyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 200), 22/121-123.

9 yusuf Sevki Yavuz, “Kiimin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 2000), 22/121-123; Bilge, Mu 'tezile 'tezili Diisiincede Miicize, 118.

20 Hayvat, Kitabii l-intisdr, 51-52.
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ve alimlerinin Allah’in kudreti ve iradesi ile bunu yapmalarin1 engellemesi sebebiyle

bunu gergeklestirememeleridir.*! Bu gii¢ yetirememe durumuna sarfe denir.*?

Sunu da belirtelim ki Nazzam; insikdku-l kamer, peygamber efendimizin
parmaklarmin arasindan suyun akmasi, elindeki tasin Allah’1 zikretmesi gibi hissi

mu’cizelerin varhigini kabul etmemektedir.*?

Cahiz, mu’cize ile ilgili olarak; Allah gonderdigi peygamberler ile
peygamberlerin icinde bulundugu kavimde en popiiler, en begenilen ve en iyi
olduklar1 alanda onlardan daha {istiin bir mu’cize gondererek onlara gonderdigi
kisinin ger¢ek bir peygamber oldugunu sdylemektedir. Hz Musa’nin doneminde
firavunun kavmi sihir ve biiyii alaninda ¢ok ilerlemis ve o donemde de biiyiiciiler ve
sihirbazlar toplumun o6nde gelen insanlarindandi. Hz. Musa ile sihirbazlarin
karsilasmasinda, sihirbazlarin iplerinin Hz. Musa’nin asasi yilana doniisiip onlari
yutmasi iizerine, sihirbazlar Firavun’un yapacagi zulme ragmen Hz. Musa’nin
peygamber olduguna inanmuslardir. Benzer sekilde Hz. Isa’nin iginde yetistigi
toplumda tip alaninda ileri bir diizeyde bulunuldugu gériilmektedir. Allah Hz. Isa’ya
oliileri bile diriltme mu’cizesi verdi ki adeta Hz. Isa gercek peygamberdir demek
icin. Zira onlar insanlar tedavi edebiliyorlardi. Ancak ondan daha iistiin bir durum
ortaya koyarak Hz. Isa’nin peygamberliginin kamt: anlamma geliyordu.
Peygamberlere daha farkli mu’cizeler verilse de peygamberlerin en biiylik

mu’cizeleri yagsadigl toplumun en iyi oldugu konuda olmustur.***

Ayni sekilde Kureys toplumu da siirde ve belagatte doneminin zirvesinde idi.
Buna karsilik Allah(c.c.) peygamber efendimiz Hz. Muhammed ile belagat yoniinden
doneminin en 1iyi siir ve nazim Orneklerinden kat kat {istlin bir kitap gondermistir. Bir
benzerini getirmeyi ne sairler ne de hatipler basarabilmistir. Hatta Kur'an-1 Kerim ile
ilgilenmeme ve ondan uzak durmaya calismiglardir. Kur'an-1 Kerim cesitli ayetlerle
bir benzerinin getirilmesi konusunda onlara meydan okumustur. Hatta eger unuttular

ise hatirlatmigtir.*?

*2! Hayyat, Kitdbii l-intisdr, 26-27; Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 70-71.

*22 yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2009), 36/140-141.

%23 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 77-78.

2 Ebi Osman Amr b.Bahr el-Cahiz, Kitabii Hiiceci’'n-Niibiivve Niibiivvetin Delilleri, ¢ev. Yasin
Ulutag — Abdulhamit Sinanoglu (Ankara: Y.y. 2020), 90-91, 99-100.

*2° Cahuz, Kitdbii Hiiceci 'n-Niibiivve, 87, 105-106.
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Cahiz, peygamber efendimizin en biiylik mu’cizesinin Kur'an-1 Kerim
oldugunu sodylemistir. Bunun yaninda Kur'an-1 Kerim’den bagka mu’cizelerinin

oldugunu da kabul etmektedir.*?

Kadi Abdiilcebbar Kur'an-1 Kerim’in mucizligini; Kur'an-1 Kerim’in belagati
ve fesahati, gaybi haber vermesi ve akli deliller olmak {izere {li¢ tane oldugunu
belirtmistir. Ayrica bu mu’cizeler birbirleri yerine birbirini tamamladiklarin1 ve
birbirleri yerine kullanilabildigini sdylemistir. Yani Kur'an-1 Kerim’in belagat ve
fesahatine bakarak ya da sadece gayptan haber vermesi yoniine bakilarak onun
dogrulugunu anlar. Kur'an-1 Kerim’in akla hitap eden delilleri gbz Oniinde
bulunduruldugunda belagat ve fesahat ve gaybi haber yoniine bakilmaksizin

peygamberimizin peygamberliginin kabul edilmesi gerektigini Vurgulamlstlr.427

Su ana kadar inceledigimiz kaynaklarda Muammer’in mu’cize konusunda
herhangi bir goriisiine rastlamadik ancak onun cisimlerin tabiati konusundaki ve
mana konusundaki goriisiinii inceledigimizde bize mu’cize konusunda nasil bir

diisiinceye sahip oldugunun izlerini gorebilmekteyiz.

Muammer’in “arazlar1 Allah yaratmaz” sozlii ve diinyanin isleyisinde
arazlarin etkisini gbéz Oniinde bulundurursak, Muammer’in, klasik anlamda
mucizenin sartlarindan biri olan "mucizeleri Allah yaratir" fikrine karsi ciktigi
anlasilmaktadir. Kur'an-1 Kerim’in Allah’in kelam1 olmadigini tabiatin fiili oldugunu
sdylemesi de bize bu konuda fikir vermektedir.*® Ayrica, mu’cizenin bir diger sarti,
olaganiistii bir nitelik tasimasi ve tabiat kanunlarmmin disina ¢ikmasidir. Ancak,
Muammer’in diislince sisteminde cisimlerin tabiatina bagli olarak nedensellik o
kadar merkezi ve kati bir prensip olarak goriiliir ki, tabiatin sinirlarimin asilmasi
mimkiin degildir. Bu kati nedensellik anlayigi, tabiat kanunlarmi ihlal edecek

herhangi bir durumun ortaya ¢ikmasina izin vermemektedir.

Bir diger husus ise mu’cizenin siradan bir baska kisi tarafindan aynis1 veya
benzerinin meydana getirilememesi lazimdir, bu durum yine nedensellige aykiridir.

Ciinkii eger tabiat neden-sonug iliskisine gore hareket ediyorsa pekala bir baskasi da

26 Cahiz, Kitabii Hiiceci’n-Niibiivve, 91, 99-100.

7 Ebii’]-Hasan Kadi’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebér el-Hemedani, Tesbitii deldili 'n-
niibiivve, thk. Abdiilkerim Osman, (Beyrut: Darii’l- Arab, t.s.), 509-511; Ebii’l-Hasan Kadi’l-kudat
Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebar el-Hemedani, Tesbitu Deldili 'n-Niibiivve, ¢ev. M. Serif Eroglu-
Omer Aydin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2017), 940.

28 Bagdadi, Ustii 'd-din, 177-178.
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peygamberlik iddia eden kisinin yaptigin1 yaparak onun aldigi sonucu almalidir aksi
takdirde bu nedensellik ilkesinin olmadigi anlamma gelmektedir. “* Biitiin bunlarm
sonunda Allah higbir peygamberin peygamberligini kanitlamak i¢in mu’cize

gergeklestirmemistir, ¢ikarimi yapllabilir.430

Muammer’in mu’cize konusundaki dislincesine dair ikinci bir goriis,
nedensellige ve cisimlerin tabiatina uygun bir mu’cize anlayisinin miimkiin
olabilecegi yoniindedir.*** Ancak bu konuda yeteri kadar bilgimiz olmadigi gibi

boyle bir diisiinceye sahip olmamiz i¢in bir veri de yoktur.

9 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 9/11; Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmii* fi’I-Muhit bi’t-teklif, 11/386;
Wolfson, Keldm Felsefeleri, 437-438; Kandemir, Mu’tezile’de Zorunlu Nedensellik ve Mucize:
Tabiat(Tab’) Teorileri Cergevesinde Bir Inceleme, 54.

0 Bagdadi, Usti 'd-din, 177-178.

31 Kandemir, Mu’tezile’de Zorunlu Nedensellik ve Mucize: Tabiat(Tab’) Teorileri Cergevesinde Bir
Inceleme, 54.
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UCUNCU BOLUM
MUAMMER B. ABBAD ES-SULEMI’NiN KELAM SiSTEMIiNE
DAIR BAZI ELESTIRi VE DEGERLENDIiRMELER

3.1. Muammer b. Abbad es-Siilemi’nin KelAm Sistemine Dair Bazi
Elestiriler

Muammer goriislerinden dolay1 ¢okea elestiriye maruz kalmistir. Elestirilerin
seviyesi o kadar ileriye gitmistir ki onu dinsizlikle suc¢lamiglardir. Bu bolimde

Muammer b. Abbad’1 elestirenleri ve elestirme sebeplerini ele alacagiz.

3.1.1. Abdiilkahir el-Bagdadi
Abdiilkahir el-Bagdadi (6l. 429/1037-38), Muammer’i pek ¢ok goriisiinden

dolay1 elestirmis ve onun fikirlerini kepazelik ve rezillik olarak adlandlrmls‘ur.432

Muammer’in Allah arazlar1 yaratmamistir so6zii “... De ki: Her seyi yaratan

59433

Allah’tir; o, her seye iistiin gelen tek Ilah’tir ayetine aykiridir. Ayni sekilde

Allah’in zat1 hakkindaki goriislerinde “Goklerin ve yerin hiikiimranligi o’nundur;

’434ayeti ile celismektedir.*® Ayrica o Allah

diriltir, dldiirlir; o, her seye kadirdir’
ezelden beri vardir seklinde bir s6z sOylenebilecegini ancak Allah kadimdir
denemeyecegini sOylemistir. Eger Allah ezelden beri varsa o kadimdir, Allah’a
kadim diyemeyeceksek o zaman Allah ezelden beri vardir da diyemeyiz. Bu da bir

celiskidir.**®

Muammer, Allah kendini bilemez. Ciinkii bilmek isleminde bir bilen bir de
bilinen gerekir, Allah’in her ikisi de olmasi miimkiin olmadig1 i¢in Allah kendini
bilemez demistir. Bu yanlis bir gorlstiir. Nasil ki hatirlayan kisi kendini de

hatirlayabiliyorsa ayni sekilde bilen kisi de kendini bilebilir.**’

Bagdadi, arazlarin cisimlerin tabiat1 geregi meydana geldigi fikrine de kars1
cikmaktadir. 438 “Eger arazlar1 Allah’in degil de cisimlerin yarattigini soylersek,

cisimlerin tabiatinin Allah’tan daha gii¢lii oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Bu durum ise

%2 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 90.
B Ra’d 13/16

4 Hadid 57/2

%5 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 90.
% Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 93.
7 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 93.
% Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 90
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Allah i¢in disinilemez.” **° demistir. Muammer Allah’m ezeli sifatlarim
reddetmistir. Kelam sifatinin ezeliligini de reddetmistir. “Kur'an-1 Kerim’in Allah’in
fiili olmadigi”m sOylemistir. Bunu soOyleyerek Kur'an-1 Kerim’deki emirlerin,
yasaklarin, yiikiimliiliiklerin vb. durumlarin Allah tarafindan gonderilmedigi anlami
cikmaktadir. Dolayisiyla bu diisiince Islam’m tamamimi ortadan kaldirmak anlamina

gelmektedir.**

Mana teorisindeki her bir araz i¢in sonsuz sayida manalarin ve arazlarin
ortaya ¢ikmasi, cismin arazlari yerine getirebilmek igin dissal bir etki olan mana ile

gerceklesmesini elestirmistir.***

Mana teorisini iki agidan elestirmistir: Oncelikle manalarin sonsuz sayida
olmasi Allah’in da sayamayacagi anlamma gelir ki bu durum Allah’in ilminin
sonsuzlugunu zedeler. Ayrica sonradan var olan arazlarin sonsuz olmasi da Allah’tan
daha gii¢lii anlamina gelmektedir. Bu da Allah icin diisiiniilemez. 42 Arazlar
hakkindaki goriisti ile de arazlarin kidemine vurgu vardir ki bu da insani kiifre

gotiirmektedir.*

Muammer, insan herhangi bir mekanla sinirlandirilamaz; insanin uzunluk,
genislik, derinlik ve agirlik gibi diinya dlgiileriyle tanimlanamayacagini sdylemistir.
Ayrica insani; canli, giiclii, bilici ve hakim olarak vasiflandirmistir. insanin cesedine
hulil ederek degil ancak i¢inden gegenleri bilmek anlaminda kontrol etmesi ve insan
hakkindaki diger gorislerini de diistindiiglimiizde insan1 Allah’mn sifatlart ile

nitelemistir. Adeta insan1 Allah yerine koymustur.444

Biitiin bu elestirileriyle Bagdadi, Muammer’i dinsizlerin basi ve kaderiyye

mezhebi’nin bir iiyesi olarak tammlamugtir.**

3.1.2. Muhammed b. Abdiilkerim es- Sehristani
Muammer, Allah’in sifatlarint ve kaderi reddetmistir. Hayrin ve serrin
Allah’tan geldigini de reddetmistir. Ayrica bunlari benimseyen insanlarin tekfir

edilemeyecegini ve dalalete diistiigliniin de sdylenemeyecegini belirtmistir.*

9 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 91.
0 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 91.
“! Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 91-92.
2 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 92.
3 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 92.
4 Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 92.
*° Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, 90.
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Sehristani (61. 548/1153), mana teorisi’nin sonsuz sayida arazlar1 kabul
etmekle sonuglanacagini soylemistir. Ayrica her araz ig¢in sonsuz manalar zincirinin
icinden ¢ikilmaz bir tekrara sokacagini bildirmistir. Hareket bizzat kendi zati
itibariyle stiklinun zitt1 degil ona ilisen bir mana sebebiyle siikinun karsitidir. Bu
durumun biitiin benzerlikler, farkliliklar i¢in gecerli oldugunu ve her arazin ardinda

bir mananin olmasini elestirmistir.**’

Sehristani, Muammer’in “Allah, cisimlerden baska bir sey yaratmamistir;
arazlarin ise ister ihtiyari ister zorunlu olsun, tamami cisimlerin dogal 6zelliklerinden
kaynaklanir” seklindeki goriisiinii elestirerek, cisimlerin ortaya ¢ikisi (hudis) ve yok
olusunun (fena) da diger arazlar gibi birer araz oldugu yoniindeki iddiasini sasirtici

bulmustur.

Sehristani, Muammer’in “Allah yalnizca cisimleri yaratmistir; ister ihtiyari
ister zorunlu olsun, tiim arazlar cisimlerin tabiatlarindan kaynaklanmaktadir”
seklindeki goriisiinli yadirgamis ve bu baglamda, cisimlerin ortaya ¢ikis1 (hudis) ve
yok olusunun (fend) da diger arazlar gibi birer araz oldugunu savunmasini tuhaf
karsilamistir. Ayrica, bu iki arazin Allah tarafindan degil, cisimlerin kendileri
tarafindan yaratildigini iddia eden Muammer’i elestirmistir. Sehristani’ye gore,
“Arazlart Allah yaratmamistir, cisimlerin tabiati yaratmistir” ifadesi su sorulari
giindeme getirmektedir: Cisimler heniiz varlik sahasinda bulunmazken nasil
kendilerini var edebilirler? Dahasi, cisimler kendi yok oluglarin1 nasil meydana
getirip buna nasil razi1 olabilirler? Sonug¢ olarak, bu diisiince Allah’in hi¢bir seyi
yaratmadigini ve higbir fiilinin bulunmadigini 6ne siirmektedir ki, bu yaklasim dogru

ve tutarl bir bakis acis1 degildir.448

Muammer’in, “biitiin arazlari var eden Allah degil cisimlerin tabiatidir.”
soziinden hareketle; Allah’in kelami1 ya araz ya da cevher olmalidir. Eger Allah’in
kelami arazdir derse onun arazi yaratanin Allah oldugunu sdylemesi gerekecek. Aksi
takdirde miitekellimsiz bir kelamin varlifindan bahsetmesi gerekir ki boyle bir sey
miimkiin degildir. Eger Allah’in keldmi cisimdir, derse bu kez de “Allah’in onu bir

mahalde yarattig1 seklindeki kendi sozlerini gegersiz kilmig olur. Ciinkii cisim

8 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 80.
47 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 80.
8 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 80.
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.. A 449
cisimle kaim olamaz.”

goriisii ile gelismektedir. Boylece Allah’in ezeli sifatlarini
ve onun arazlar yarattig1 fikrine katilmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Eger Allah kullarina
hitap etmek i¢in bir kelam sifatinin olmadigini savunursak herhangi bir emirden,
yasaktan vb. hiikiimlerden bahsetmemiz miimkiin degildir. Seriatten ve dinden
bahsetmemiz de miimkiin degildir. Muammer’in bu goriisiinden dolayr biiyiik bir

celiskide oldugunu ve onun bu durumunu bir utang olarak nitelemektedir.**°

Sehristani’ye gére Muammer’in insanla ilgili olarak “Insan, 6yle bir mana
veya cevherdir ki bu bedenden bagimsizdir. insan alim, kadir, tercih ve hikmet
sahibidir; ne hareketli, ne sakin, ne olusmus, ne bir yeri kaplamis, ne goren, ne
dokunan, ne hisseden veya belli bir mekana hulil eden degildir. Hi¢gbir mekan onu
kusatamadig1 gibi, hi¢cbir zaman onu smirlayamaz. O, i¢inde yasadigi cesedin
miidebbiridir. Bedenle iliskisi tedbir ve tasarruftan ibarettir.” seklindeki goriisii ile
filozoflar1 takip etmistir. Filozoflarin insan hakkinda benzer goriislerinden

etkilenmistir.***

Ayni1 sekilde Muammer’in bilme iglemi i¢in bir bilenin birde bilinenin olmasi
gerekir. Bu nedenle Allah’in kendini bilemeyecegini savunmustur. Ayrica Allah
kendinden baskasin1 da bilmesi miimkiin degildir. Zira baskasini bilmesi demek
bilginin o bildigi kisiden kaynaklanmasi1 demektir. Boyle bir sey Allah icin
sOylenemez. Muammer’den gelen bu rivayetin dogru olmayacagini soylemis ve
hicbir akli basinda bir kisinin bdyle bir “hezeyanda” bulunamayacaginm

belirtmistir.**2

Sehristani de Bagdadi gibi Muammer’i Allah diisiincesi ve insan
goriiglerinden dolay1 elestirmis ancak Bagdadi kadar keskin olarak dinsizlikle

suclamamustir.

3.1.3. ibn Hazm
Ibn Hazm(dl. 456/1064), Muammer’e karsi yonelttigi elestirilerini genel

olarak mana teorisi, Allah goriisii ve insan anlayisi konularinda dile getirmektedir.

Ibn Hazm; Muammer’in “insanin fiili ancak iradedir. iradenin disindaki biitiin

fiiller cisimlerin tabiatinin fiilleridir” seklindeki s6ziinii elestirmektedir. Ona goére bu

49 Kandemir, Mu 'tezile Keldminda Tabii Nedensellik Diisiincesi, 82.
0 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 80;

1 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 80.

2 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 80-81.
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s0z insan1 cansiz varliklarin, bitkilerin veya hayvanlarin yaptiklariyla ayn1 kategoriye
sokmaktadir. Ates tabiati geregi yakar, bitkiler tabiat1 geregi fotosentez yaparlar ve
oksijen iiretirler, hayvanlar i¢giidiileriyle hareket ederler vb. durumlarla insanlarin
secimleri  (ihtiyarlar1i) sonucu gergeklesen fiilleri de aym  kategoride

degerlendirilemez, demistir.*>

Insanla ilgili olarak Muammer’in, “Nefs ne cisimdir ne de arazdir.”
seklindeki diistincesi, nefsin bir mekéanla baglantisinin olmayisi, herhangi bir cisme
vb. temas etmemesi, gorinmemesi, hareketli veya duragan olmamasi gibi
diisincelerini elestirmistir. Bunlara cevap bile verilmeye gerek olmadigini, bu
gorlslerin nefsin kadimligini savunanlarin goriisii oldugunu ve bu gorisi

savunanlarm da miilhid oldugunu séylemistir.**

55 455

13

Muammer’in “O, olimii ve hayati yaratti. ayetini “ o, Oldliirmeyi ve
diriltmeyi yaratt1.” seklinde yorumlamasimi elestirmis ve ayeti bu sekilde
yorumlayabilmek i¢in hi¢bir emarenin olmadigini sdylemistir. Hicbir delil olmadan
ayeti kendi istedigi gibi carpitmistir. Ayrica 6liimii ve hayati Allah yaratmustir,
ayetinin farkli bir yoruma gerek duyulmayacak kadar net bir ayet oldugunu ve bu

konuda da Muammer’in hata yaptigini belirtmis,**° onu fasiklikla itham etmistir.**’

Muammer’in “Allah kendi zatini ne bilebilir ne de bilemez.” seklindeki
gorligiinii  elestirmis ve yine Muammer’i bu gorlisinden dolayr fasiklikla

suglamlstlr.458

Muammer, biitiin arazlarin sebebinin Allah’in degil de cisimlerin tabiati
oldugunu, soylemistir. Bildigimiz anlamda alem cevherlerden ve arazlardan
olustugunu belir‘[mistir.“'&_’9 Eger bir kisi, arazlar1 Allah yaratmamistir derse alemin
yarisini Allah yaratmamisg demektedir.*®® Bu bakis agis1 Allah’1 gli¢ yetiremeyen aciz
bir konuma sokmus ki, boyle bir sey san1 yiice Allah i¢in diisiiniilemez.*®* Ister istege

bagli olsun isterse istemsiz olarak gergeklessin biitiin fiilleri Allah yaratmistir. Bunun

53 {bn Hazm, el-Fasl, 3/82-83.
54 {bn Hazm, el-Fasl, 5/60.

5 Miilk 67/2.

“6 {bn Hazm, el-Fasl, 3/88.

7 {bn Hazm, el-Fasl, 5/60.

“8 {bn Hazm, el-Fasl, 5/60.

9 {bn Hazm, el-Fasl, 5/62-63.
480 fbn Hazm, el-Fasl, 5/60.

“61 {bn Hazm, el-Fasl, 3/117-118.
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aksi bir sey diislinmek ya da sdylemek insani kiifre gotiirecektir. Muammer de

arazlart Allah’a degil de cisimlerin tabiatina bagladigi i¢in kiifre dﬁsmﬁstﬁr.462

[bn Hazm’a gdére Muammer’in “manalar sonsuza kadar devam eder”
diisiincesiyle Dehriler’in  “varliklar sonsuzdur” diisiincesi aymdir. *®® Ayrica
cevherlerde meydana gelen degisimlerin zatlar itibariyle meydana geldigini ve digsal

bir etki olan manalar sonucu ortaya ¢ikmadigini belirtmistir. ***

Ibn Hazm’a gore bekanm baki ile fenanin fani ile bir iliskisi yoktur. “Fena ve
beka kendi basina kaim sifattir.” goriisii yanlis bir bakis agisidir. “Beka” bir seyin
varligi ve onun belli bir zaman zarfinda kaim ve sabit olmasi, “fena”da bir seyin
yoklugu ve genel olarak olmamasidir. Asil itibartyla yok hitkmiindedir. Beka, bakide
var olan bir sifattir. Beka, baki olmadan bir anlam ifade etmemektedir ve ayni sey

fena icin de gecerlidir; fani olmadan fena bir anlam ifade etmemektedir.*®®

3.2. Muammer b. Abbad es-Siilemi’nin Kelam Sistemine Dair Bazi
Degerlendirmeler

3.2.1 Saul Horovitz

Saul Horovitz’e gore Muammer, “Allah kendini bilemez” demistir. Zira
bilme isleminde bir bilen bir de bilinen olmak iizere bir nesne bir de 06zne
gerekmektedir. Bu durum Allah’in tevhid ilkesine smir getirdigi i¢in Allah kendini
zatin1 bilemeyecegini zikretmistir. Muammer’in bu diisiincesi Platon’un “Tanri’nin
varligi ve tasavvuruna iliskin askinlig1” ifadesiyle benzerdir. Horovitz’e gore Bu ve
benzeri durumlari dikkatlice inceleyecek olursak, Muammer’in basta mana teorisi
olmak iizere biitin goriisleri Platon’'un “Idealar Teorisi’ne dayandig

anlagilmaktadir.*®°

Muammer’e gore Allah sadece cevherleri yaratmistir. Onun disinda ister
yemek, yilirimek, konugmak vb. ihtiyari olsun isterse atesin yakmasi, bitkilerin
oksijen {liretmesi, canlilarin nefes almasi vb. gibi zorunlu arazlar olsun biitiin

arazlarin yaraticis1 cisimlerin kendisidir. Bu anlayisiyla Muammer muhtemelen

2 bn Hazm, el-Fasl, 3/114, 5/60.

%83 {bn Hazm, el-Fasl, 5/60, 165.

% {bn Hazm, el-Fasl, 5/162.

“ {bn Hazm, el-Fasl, 5/153.

%8 Saul Horovitz, Yunan Felsefesinin Keldma Etkisi, ¢ev. Ozcan Tasci (istanbul: Litera Yaymcilik, ,
2021), 77-78.
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“Yeni Eflatuncu” bir bakis agisiyla Allah’in maddi dleme miidahale etmedigini
sOylemistir. Yani cisimlerin Allah’in yaratmasindan ¢ok Yeni Eflatuncu bir bakis

acisiyla evrenin Tanr1’dan sudir ettigini séylemistir.467

Muammer’in  goriiglerinin ~ temelinin ~ Platon’un  Idealar  Teorisi’ne

dayanmasinin ii¢ nedeni vardir:

Birincisi Muammer’in kullandigr hareket, siiklin, benzerlik ve ayrilik
kavramlar1 Platon’un “Sofist” kitabinda kullandig1 “en iistiin bes kategori” diye tarif

ettigi “hareket, siikiinet, 6zdeslik ve ayrilik” kavramlara benzemektedir.*®

469 .. oA )
” cimlesi mananin sebebi

Ikincisi, “Her tiirdeki araz sonsuz sayidadir.
kendinden onceki bir manadir seklinde sonsuza kadar bir teselsiile isaret etmektedir.
Manalardaki bu teselsiiliin aynisin1 Platon’da da, “Ideler &gretisinin gotiirecegi
zorunlu sonug, idelerin idelerden ortaya ¢iktigini kabul etmektir.” seklinde hemen

hemen aynisini gérmekteyiz.*”

Uciinciisii ise Platon’un “Sofist” kitabinin bir béliimiinde bir grup icin “ideler
ehli” denmistir. Biz bu tabirin benzerini Sehristani’nin kitabinda Muammer ve
taraftarlart i¢in sOylenen ‘“Ashabu’l-me’ani” tabiri ile gormekteyiz. Bu tabir
Platon’un “Sofist” kitabindaki “ideler ehli” nden esinlenerek Muammer ve

taraftarlaria soylenmistir.*"*

3.2.2. Ali Sami enNessar

Ali Sami en-Nessar’a gore; manalar karmasik ve i¢inden c¢ikilmaz bir sey
degildir. Aksine manalar son derece sade, basit ve ilahi bir seydir. Allah’in sifatlar
basit oldugu icin manalar da basittir. Allah’in sifatlarin1 Ehl-i siinnet alimleri kabul
etmektedir. Ancak taaddiid-i kudemaya sebep olacagindan dolayr Muammer Allah’in
sifatlarin1 reddetmis ve onun yerine manalari koymustur. Ehl-i siinnet alimlerinin
Allah’in sifatlari, Muammer’de mana olarak karsilik bulmustur. Manalar aslinda
Allah’1n sifatlaridir. Nessar, bu goriisiine delil olarak “Allah’in sifatlar1 manalardan

. s e e N . 472
ibarettir” sOziinui One stirmektedir.

57 Horovitz, Yunan Felsefesinin Keldma Etkisi, 79.

488 Horovitz, Yunan Felsefesinin Keldma Etkisi, 83.

*89 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 81.

410 Horovitz, Yunan Felsefesinin Keldma Etkisi, 86.

4" Horovitz, Yunan Felsefesinin Keldma Etkisi, 91.

12 Nessar, Nes ‘etii’l-fikri’\-felsefi fi 'I-Isldm, 1/506-507.
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Ména herhangi bir araz degildir, araza sebep olandir.*”® Varlik aleminde her
seyin bir sonu vardir ancak manalar hari¢. Zira manalar Allah’m zatinin (ilahi
kudretinin) essiz bir sekilde yorumlanmasidir. Allah’in zati sonsuzdur; onun sade,

basit ve dakik bir yorumu olan manalar da ayni sekilde sonsuzdur.*”

Manalarin aslinda Allah’in sifatlar1 olduguna bir diger delil de sudur ki;
varlik aleminde bizatihi manalarin kendini goremiyoruz ancak onlarin hulul etmesi
sonucunda cisimlerdeki degisimi fark edebiliyoruz. Ayni sekilde Allah’in sifatlarinin
bizatihi kendisini gdremiyoruz ancak onun sonucunda ortaya ¢ikan sonuglari
gorebiliyoruz. Hem manalar hem de Allah’in sifatlar1 zihnidir. Bu da manalarin

aslinda Allah’1n sifatlar1 oldugunu gt')stermektedir.475

Muammer, Allah’1 zaman olgusunun digina ¢ikarabilmek i¢in Allah’in kidem
sifatin1 kabul etmemis ve sonradan yaratilanlar varlik alemine gelmeden Allah
kadimdir denilemeyecegini sdylemistir. Ona gore Allah’in zamanla kayitlanmamasi
o kadar Oonemlidir ki, bu Allah’in kadim olusunu ve ezeli olusunu etkilese bile

kesinlikle onu zaman mefhumunun disina g:1karm1$t1r.476

Muammer’i elestirenler, manalar1 ve Muammer’in diger goriislerini tam
olarak anlayamadiklart igin Muammer’i ¢esitli gerekgelerle suglamislar ve
Muammer’e haksizlik etmislerdir.*”” Muammer mana teorisiyle iki sorunu birden
¢Oziime kavusturmustur. Birincisi Allah’in zatimin sifatlar1 konusunu ¢ozmiistiir,

ikincisi ise varlik aleminin isleyisini ve diizenini ¢ozmiistiir.*’®

3.2.3. Max Horten - A.S. Tritton
Max Horten’e gore Muammer’in méana teorisi, Hint felsefesindeki Vaisesika

felsefesi ile farkli agilardan benzerlik gdstermektedir. Bu da Muammer’in diisiince

sistemini Vaisesika felsefesinden aldig anlamina gelmektedir.*"

Vaisesika felsefesi “Varliklar arasindaki ayriliklari, benzerlikleri bularak

59480

gerce8i tanimaya calisan bir sistemdir. Mana teorisi de benzer ve zit arazlarin

78 Nessar, Nes ‘etii’l-fikri’|-felsefi fi 'I-Isldm, 1/506-507.

% Nessar, Nes etii I-fikri I-felseft fi I-Lsldm,1/508.

*75 Nessar, Nes etii I-fikri "I-felseft fi I-Lsldm,1/507.

*7% Nessar, Nes etii I-fikri "I-felseft fi I-Lsldm,1/510.

7 Nessar, Nes etii I-fikri I-felseft fi 'I-Isldm,1/504, 510.

*78 Nessar, Nes etii I-fikri "I-felseft fi 'I-Lsldm,1/510.

" Max Horten, Die Philosophischen Systeme der Spekulativen Theologen im Islam, (Bonn: Verlag
von Friedrich Cohen, 1912), 277.

80 H.J. Stérig, Ilk¢ag Felsefesi Hint Cin Yuanan, ¢ev. Omer Cemal Giingdren (Yol Yayinlari, t.s.), 98.
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sebeplerini manalar olarak nitelemektedir. Bu acgidan bakildiginda Muammer’in

Vaisesika felsefesinden etkilendigi goriilmektedir.*®*

A.S. Tritton’a goére Muammer’in manalardan Kastettigi; cisimlerin her
sifatinin ve arazlarinin Allah’la irtibat1 vardir, ayn1 sekilde arazlarin bir ucunda Allah
varken diger ucunda cisimler vardir. Bu irtibati da zincirleme bir sekilde manalar

sag:“glamaktaldlr.482

Tritton, Muammer’in diislincelerinin kaynagi olarak Max Horten ile ayni
fikirdedir. Ona gére Muammer Hindistan’daki Nyaya sisteminden etkilenmistir. Ona
gore Nyaya sistemi “Herhangi bir seyin yapma giiciiniin, meydana getirilen eser
bilininceye kadar, bilinemeyecegini ve eserler meydana getirme giicii varlik veya var
olmak seklinde goriiliirse, bu takdirde eserin var olmasinin ya da varliginin baska bir
eser yaratmadikca ve bu eser bir bagka eser vb. meydana getirmedikce

483 - . .
7™ Bu diisiince ile Muammer’in “Sonradan olanlar1 meydana

5 484

bilinemeyecegidir.
getirmeden Allah’in kadim oldugunu séyleyemem. sozli paralellik arz
etmektedir., Bu da Muammer’in gorislerini  Hint felsefesinden aldigim

gostermektedir. *®°

Muammer’in diger gorisleri dikkatli bir sekilde incelendiginde onun
iizerindeki Hint felsefesinin etkisi goriilmektedir. **® Ancak, Muammer'in Hint
felsefesinden etkilendigini belirten Max Horten, onun goriislerini agiklarken bazi
hatalara diigmiistiir. Ozellikle, Horten'in bir arazin meydana gelmesi icin fazladan bir
sublti sifatin gerekli oldugunu ileri siirmesi, yaratilistaki nedenselligi yeterince
aciklayamamaktadir. Muammer'in mana teorisi, cisimlerin tabiatlar1 geregi arazlarin
meydana geldigini savunur. Bu teoriye gore, cisimlerin hareketi veya siiklinu gibi
durumlar, onlarin tabiatlarinda bulunan méanalar araciligiyla gergeklesir. Dolayisiyla,
fazladan bir subiti sifatin varligina gerek yoktur. Horten'in bu noktadaki yanilgisi,
Muammer'in teorisini tam olarak kavrayamamasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica,

onun meseleyi ele alis bicimi asir1 felsefi ve soyuttur. 487

“8 Horten, Die Philosophischen Systeme der Spekulativen Theologen im Islam, 277.

82 A S, Tritton, Islam Keldmi, gev. Mehmet Dag (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 139.
483 Tritton, Islam Keldmi, 140.

8% Bs’ari, Makalat, 180, 517.

485 Tritton, Islam Keldmi, 140.

488 Tritton, Islam Keldmi, 140.

87 Tritton, Islam Keldm, 140.
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3.2.4. H. Austryn Wolfson — Richard M. Frank

H. Austryn Wolfson’a gore; Islamiyet’teki Allah’m sifatlar1 konusu
Hristiyanliktaki teslis inancinin Islam dinine yansimis ve daha gelismis
versiyonudur. Ayrica Philon'un Logos Teorisi’ni bir ara¢ olarak kullanarak gercekte

488

Eflaitun’un Idealar Teorisinin gelismis halidir. EbG Hasim’in Hal Teorisi

Muammer’in manasinin yeniden ele alimip revize edilmis halidir.*®

Muammer, diger kelamcilar gibi evreni atomcu bir anlayisla agiklamaktadir.
Ancak onun atom anlayisina gore, atomun kendisi cisim gibi degildir. Sekiz atomun
bir araya gelmesiyle cisim olusmaktadir. Cisimleri Allah yaratir. Ancak cisimlerin
hareket, siiklin, renk, tat vb. arazlarini cisimleri olusturan atomlarin tabiatlar1 geregi
cisimlerin kendi meydana getirir. Her atomda ona yiiklenmis bir mana vardir ve
atomlar kendilerine yiiklenen manalart meydana getirir. Yani cisimlerin yaratilistan
bir tabiatlar1 vardir. Bu tabiat arazlar1 yaratir. Mana denen sey aslinda bu tabiatin

bizzat kendisidir.**°

Muammer’in Mana teorisi ayni donemde yasayan diger hicbir kelamcinin bir

491 Muammer’in mana teorisi aslinda

benzerini getiremedigi essiz bir teoridir.
Aristo’nun Tabiat Teorisi’nin Mu'tezile akidesine ¢evrilmis halinden bagka bir sey
degildir. 2 Ancak Muammer, Aristo’nun “hareket” ve “tabiat” terimlerini
kullanirken bu iki kelimenin neyi ifade ettigi konusunda Aristo’dan ayrigmaktadir.
Aristo’ya gore hareket; diisiince ve fikir diizleminden fiil diizlemine gegistir (bil-
kuvveden bil-fiilleye), bu gecisin sebebi ise fiiliyata gegmemis “stretle” ayni
gordiigii tabiattir. Aristo cismi madde ve suretle agiklarken, Muammer ise hareketi
diisiince ve fikir diizleminden fiili diizleme ge¢is olarak degil de bir fiilden baska bir
fiile (bil-fiilden baska bir bil-fiilliye) gegis olarak gormektedir ve cismi cevher ve

arazla ac;1klamaktad1r.493

Horten’in Muammer’in mana teorisini Hint kokenli vaisiseka 6gretisinden
aldigin1 soéylemistir. Ancak Muammer’in teorisine bakildiginda kullanilan terimlerin

hicbiri Hint felsefesine ait olmadig: goriilmektedir. Aksine kullanilan terimler Grek

488 \Wolfson, Keldm Felsefeleri, 112.
489 \Wolfson, Keldm Felsefeleri, 113.
40 \Wolfson, Keldm Felsefeleri, 120.
L \Wolfson, Keldm Felsefeleri, 119-120.
492 \Wolfson, Keldm Felsefeleri, 125.
493 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 122.
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felsefesinden alinmistir. Bu durum bize Horten’in yanildigin1 gostermektedir. Ayrica
mana teorisinin kokeni konusunda yorum yapan Horovitz, Nader ve Trittion da bu

gorlslerinde yanllmlslardlr.494

Richard M. Frank’a gore, mana kelimesi hem Siiryanicede hem de
Yunancada illet anlaminda kullanilmistir. Bu dillerde mana kelimesi anlam, niyet,
suclama, bahane ve sorumluluk yiikleme vb. anlamlarda da kullanllmlstlr.495 Bunun
yaninda Mu’tezile’den bazi alimlerive Eg’ari limler mananin araz ya da cisimlerin
sifatlar1 gibi anlamlara geldigini de soylemislerdir.*®® Ancak manalar cisimlerin

tabiatlarini belirleyen cisimlerin igsel belirleyicisidir.497

Cisimlerin tabiatin1 manalar belirlemektedir. Manalar digsal bir etki degil de
daha ¢ok cisimlerin tabiatlarina yon veren igsel bir etkidir.*®® Muammer bu sekilde
diistindigii ig¢in cisimlerin ve arazlarin ve tabiatin isleyislerini manalar ile
aglklamlstlr.4gg Manalar cisimlere disaridan bir etki olarak algilanirsa Muammer’in
mana teorisi ile cisimlerin tabiati diisiincesi birbiriyle ¢eliski olusturmaktadir. Bir
arazin olusmasi i¢in cismin tabiati geregi mi yoksa mananin cisme hulul etmesi
sebebiyle mi gerceklestigi konusunda c¢eliski meydana gelecektir. Ancak manalar
digsal bir etki degil de cismin tabiatini1 etkileyen igsel bir etki olarak ele alirsak bu

celiski giderilmis olacaktir.>®

Muammer, cisimleri Allah’in yarattigini, arazlar ise cisimlerin tabiatlarinin
yarattigin1 sdylemistir. Ik bakista arazlari cisimlerin tabiatimin varlik A&lemine
getirdigi anlasilsa da dikkatli bakildiginda ve cisimleri yaratanin Allah oldugu goz
Oniine alindiginda dolayli yoldan da olsa gergekte biitiin arazlarin ve cisimleri var

edenin Allah oldugunu séyledigi anlagiimaktadir.>

4% \Wolfson, Keldm Felsefeleri, 1217.

*% Frank, “Al-Ma'nd: Some Reflections on the Technical Meaning of the Term in the Kalam and Its
Use in the Physics of Mu’ammer”. Journal of the American Oriental Society, 87/3 (1967), 251.

% Frank, “Al-Ma'nd: Some Reflections on the Technical Meaning of the Term in the Kalam and Its
Use in the Physics of Mu’ammer”, 251.

7 Frank, “Al-Ma'na: Some Reflections on the Technical Meaning of the Term in the Kalam and Its
Use in the Physics of Mu’ammer”, 251, 257-258.

%% Frank, “Al-Ma'na: Some Reflections on the Technical Meaning of the Term in the Kalam and Its
Use in the Physics of Mu’ammer”, 251, 257-258.

*99 Frank, “Al-Ma'na: Some Reflections on the Technical Meaning of the Term in the Kalam and Its
Use in the Physics of Mu’ammer”, 257.

%% Frank, “Al-Ma'na: Some Reflections on the Technical Meaning of the Term in the Kalam and Its
Use in the Physics of Mu’ammer”, 252-253.

%01 Erank, “Al-Ma'na: Some Reflections on the Technical Meaning of the Term in the Kalam and Its
Use in the Physics of Mu’ammer”, 255.
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Frank’a gére Muammer’in mana teorisi ile Yunan felsefesi arasinda gozle
goriiliir bir benzerlik bulunmaktadir. Bu agidan bakildiginda Muammer Yunan
felsefesinden etkilendigi goriilmektedir, ancak Wolfson’un iddia ettigi gibi mana

teorisi ile Aristo’nun tabiat anlayis1 arasinda yakinlik bulunmamaktadir.’®

Muammer’in mana teorisi ve diger gorlsleri, farkli felsefi geleneklerden
esinlenmis olmakla birlikte, bu geleneklerin dogrudan bir taklidi veya kopyasi
olmaktan uzaktir. Horovitz, Nessar, Max Horten, A.S. Tritton, H.A. Wolfson ve
Richard M. Frank gibi diislinilirlerin analizleri, Muammer’in gorlislerinin gesitli
etkilerle sekillendigini ortaya koymaktadir. Ancak bu etkiler, teorinin 6zgilin yapisini
gblgede birakmamakta, aksine onun ¢ok yonliiliigiinii ve entelektiiel zenginligini

daha da belirgin hale getirmektedir.

Horovitz’in Platon’un Idealar Teorisi’ne yaptig1 atif, Muammer’in diisiince
sisteminde Platoncu izlerin bulundugunu gostermektedir. Ornegin, hareket, siikiin ve
ayrilik gibi kavramlar Platon’un “en lstlin kategoriler” ile benzerlik tasimaktadir.
Ancak Muammer, bu kavramlar1 birebir benimsemek yerine, Islam kelami ve
teolojisi ¢ergevesinde yeniden yorumlamistir. Benzer sekilde, Nessar’in méana
kavramini Allah’in sifatlarinin bir yorumu olarak ele almasi, Muammer’in kelam
gelenegi icerisindeki Ozgiin konumunu vurgulamaktadir. Muammer, Allah’in
sifatlari1 klasik anlamda kabul etmeyip bunlari manalarla ikame ederek, yeni bir

yaklasim ortaya koymustur.

Max Horten ve A.S. Tritton’un, mana teorisinin Hint felsefesindeki Vaisesika
ve Nyaya sistemleriyle baglantili oldugu yoniindeki goriisleri, Muammer’in
teorisinin evrensel diislince gelenekleriyle olan baglarmi anlamak agisindan
onemlidir. Ancak bu baglar, Muammer’in teorisini Hint felsefesine indirgemek i¢in
yeterli degildir. Muammer, Hint diisiincesinden yalnizca belirli temalar1 almis, bu
temalart kendi diislince sistemine uygun sekilde yeniden islemistir. Horten ve
Tritton’un gortislerinin sinirh bir ¢cergeve sundugu, Muammer’in ¢ok yonlii yaklagimi

g6z ontlinde bulunduruldugunda daha acgik hale gelmektedir.

Wolfson ve Frank, ména teorisini Yunan felsefesiyle iliskilendiren

yaklagimlar sunmus olsalar da bu iki diisliniiriin goriisleri arasinda belirgin bir

%02 Erank, “Al-Ma'na: Some Reflections on the Technical Meaning of the Term in the Kalam and Its
Use in the Physics of Mu’ammer”, 254.
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farklilik bulunmaktadir. Wolfson, teoriyi Platon’un Idealar Teorisi’nin gelismis bir
versiyonu olarak degerlendirirken, Frank, Yunan felsefesinin genel etkilerinden
bahsetmekte, ancak teoriyi Platon’a dayandirmayi reddetmektedir. Bu durum,
Muammer’in Yunan diisiincesinden etkilendigini, ancak bu etkileri kendi 6zgiin

sisteminde doniistiirdiiglinii géstermektedir.

Muammer’in teorisi, farkli diisiince geleneklerinden etkilenmis olsa da bu
etkileri basit bir alintilama veya kopyalama seklinde degil, yaratici bir yeniden insa
stireciyle kullanmistir. Platoncu, Hintli ve Yunan etkileri, Muammer’in diisiince
sisteminde birer yap1 tas1 olarak yer almis, ancak bu yapi taslari, islam kelamiin
meseleleriyle harmanlanarak kendine 6zgii bir teoriye doniismiistiir. Muammer, bu
geleneklerden ilham almis, ancak onlarin sinirlar1 i¢inde kalmayarak yeni bir

diisiince sistem kurmustur.

Sonug olarak, Muammer’in ména teorisi, ¢oklu etkilerden dogan bir sentez
olmasinin Gtesinde, bu etkilerin 6zglin bir yap1 i¢inde yeniden yorumlanmasinin
triintidiir. Muammer, farkli diisiince geleneklerinden aldigi unsurlart kelam
geleneginin dinamikleri dogrultusunda yeniden isleyerek, Islam diisiincesine 6zgiin
bir katki sunmustur. Bu teori, ne yalnizca Platon’un, Hint felsefesinin ya da Yunan
diisiincesinin bir uzantisidir, ne de bu geleneklerden tamamen bagimsizdir. Aksine,
bu etkilerin kendisine ilham verdigi yonleri alip kendi baglaminda yorumlayarak,
tamamen orijinal bir diisiince sistemi ortaya koymustur. Bu durum, Muammer’in
kelam sistemini hem 06zgiin hem de ¢ok katmanli bir entelektiiel miras haline

getirmistir.
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Mu’tezile’nin  Onemli bir temsilcisi olan Muammer’in dogum tarihi
bilinmemektedir. Ancak 6liim tarihine baktigimizda hicri sekizinci yiizyilin ikinci
yarisindan dokuzuncu yiizyilin baslar1 arasinda yasadigi anlagilmaktadir. Bu donem
Abbasi Devleti’nin ilmi alanda gelismelerinin basgladigi doneme rastlamaktadir. Bu
donem terciime faaliyetleri basta olmak iizere bir¢ok ilmi gelismenin oldugu bir
zaman dilimidir. Mansur, Hartniirresid, Me’mun gibi halifeler basta olmak {izere
bircok halife; tib, felsefe vb. alanlarda terciime faaliyetlerini desteklemis ve farkli

tilkelere miitercimler gonderip birgok kitap terciime ettirmistir.

Mu’ammer b. Abbad es-Siilemi’nin Islam keldmina en 6nemli katkisi
sliphesiz mana teorisidir. Mana teorisini anlayabilmek igin Oncelikle mana
kelimesinin ne anlama geldigini anlamak gerekmektedir. Muammer’in mana
teorisiyle ilgilenen alimler mana kelimesine farkli anlamlar vermislerdir. Bunlarin
bazilar1: “illet”, “arazlara sebep olan sey”, “sebep”, “6zellik”, “mevcut olan seyler ya
da seyler”, “tabiat”, “Allah’in sifatlar1”, “cisimlerin tabiatlarina yon veren igsel bir
etki” seklindedir. Bu verilen tanimlarin hepsi mana kelimesinin anlamia karsilik

gelmektedir. Bize gore “cisimlerin tabiatlarina yon veren digsal bir etki” tanimi

mana kelimesini daha ¢ok agiklayan bir tanimdir.

Hareketsiz iki cisimden birisi hareket ediyorsa bu hareket eden cisim bir
manadan dolay1 hareket etmektedir. O mana da bagka bir manadan dolay1 hareket
etmektedir. Bu durum sonsuza kadar devam etmektedir. Bu manalarin cisimlere etki

etmesi biitlin arazlar i¢in gegerlidir. Cisimlerin arazlarinin sebepleri manalardir.

Muammer’in Allah tasavvuru klasik Islam keldmcilarindan farklidir. Ona
gore, Allah cisimleri yaratmistir. Arazlar1 ise cisimlerin tabiatlar1 yaratmaktadir.
Allah’in zat1 ile beraber ezeli bir sifat1 yoktur. Eger Allah’in ezeli sifat1 vardir dersek
birden fazla ilah var anlamima gelir ki bu da Allah igin disiiniilemez. Kur’an’i-
Kerim Allah’in kelami degildir. Allah kendini bilemez. Bilme islemi i¢in bir
Ozne(bilen) bir de nesne(bilinen) gereklidir. Bir sey aynt anda hem 6zne hem de

nesne olamayacagina gore Allah kendini bilemez.

Insan boliinemeyen bir manadir. Insan nefis ve bedenden olusmaktadir. Nefis,
basta beden olmak {izere hi¢ bir cisimle temas halinde degildir. Nefis; diistinebilir,

1yiyl kotiiden ayirabilir ancak maddi diinyaya dair hicbir fiili gergeklestiremez. Dig
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diinyaya iliskin fiilleri beden vasitasiyla gerceklestirmektedir. Nefis irade eder ve
beden de onun irade ettigi seyleri yapar. Nefis, bedene hilkmeden konumdadir.
Beden insanin dis diinya ile baglantisin1 kurar. Nefsin emirleri dogrultusunda,
tabiatinin geregi, yapabilecegi arazlart meydana getirir. Muammer’in insan

diisiincesinde ana unsur nefis, yan unsur ise bedendir.

Muammer cismi; uzunlugu, eni ve derinligi olan sey olarak tanimlamistir. Bir
sey cisim olabilmesi ve soyut alemden somut aleme cisim olarak ¢ikabilmesi icin
sekiz tane cevhere ihtiyac1 vardir. iki cevher yan yana gelirse uzunluk olusur. iki
cevherin istiine veya altina iki cevher daha eklenirse dort cevher olur ve genislik
meydana gelir. Dort cevhere dort cevher daha eklenirse derinlik olusur ve cisim
meydana gelir. Cisim olustuktan sonra araz alabilirler. Bir cevher cismi meydana
getirmeden araz kabul edemez. Burada Muammer sekiz cevher bir araya geldiginde
araz kabul eder. “Sekiz cevherden daha az cevher oldugunda higbir arazi almaz.”
Goriisiinii savunmaktadir. Ancak burada bir celiski bulunmaktadir. iki cevher yan
yana geldigi zaman uzunluk arazi ortaya g¢ikmaktadir. Dort cevher bir araya
geldiginde uzunluk ve genislik arazlar ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum, Muammer’in
sekiz cevherden daha az bir araya geldiginde araz kabul edilmez diisiincesiyle gelisir.
Ciinkii az sayida cevherin bir araya gelmesiyle de arazlarin ortaya c¢iktigi

goriilmektedir.

Cevher konusunda Islam kelamcilari iki farkli gruba ayrilmislardir. Ik grup
cevherlerin, cisimler gibi hacminin oldugunu iddia etmektedir ve bunlar geneli teskil
etmektedir. Bunlar cevherleri, arazlar1 kabul eden, yer kaplayan ve hacmi olan somut
bir cisim gibi disinmiislerdir. Bu yaklasima sahip kelamcilar dilin giiciinden
yararlanmiglardir. Bundan dolay1r bu yaklasima linguistik (somut) atom anlayisi

denilmektedir.

Muammer’in de aralarinda bulundugu ikinci grup cevheri; araz almayan,
hacmi olmayan, matematiksel bir nokta gibi soyut bir varlik olarak tahayyiil etmistir.
Burada su soru akla gelmektedir. Cevheri soyut kabul edersek, Muammer’e gore
sekiz soyut cevher bir tane somut cismi olusturmaktadir. Nasil olurda soyut varliklar
somut bir varligi meydana getirebilir? Soyut varliklarin, fiziksel bir forma doniiserek
somut bir varlik meydana getirdigi fikri, mantiksal agidan ciddi bir c¢eliski

icermektedir. Ciinkii soyut varliklar, tanim geregi fiziksel diinyadan bagimsiz ve
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maddesel bir 6zellikten yoksundur. O hélde, maddi diinyada yer kaplayan, hacim ve
kiitle gibi fiziksel ozelliklere sahip bir cisim, soyut bir temel iizerine nasil insa

edilebilir?

Islam keldminda cevher ve cisim kavramlarinin ele alinisi, linguistik (somut)
ve matematiksel (soyut) atom anlayislar1 lizerinden maddenin dogasina yonelik
onemli teorik katkilar sunmustur. Linguistik atom anlayisi, maddenin
gozlemlenebilir yapisina odaklanarak cevheri cismin en kiigiik yap1 tasi olarak
tanimlarken, modern bilimde atom ve molekiillerle iliskilendirilebilir. Buna karsin,
matematiksel atom anlayisi, cevheri soyut bir kavram olarak ele almakta ve giiniimiiz
kuantum mekanigindeki olasilik ve enerji kavramlariyla oOrtlisen bir perspektif
sunmaktadir. Her iki yaklasim da maddenin yapisin1 anlamaya yonelik tarihsel
cabalarin birer {iriinii olarak, Islam kelaminin entelektiiel mirasini ve bu mirasin

modern bilimle iligkisini anlamak i¢in 6nemli bir kaynak teskil etmektedir.

Muammer arazlarin varligini kabul etmektedir. Ancak arazlar1 var eden Allah
degildir. Arazlar1 manalarin etkisiyle Allah’in yarattig1 cisimlerin tabiatlar1 meydana

getirmektedir.

Nazzam’a gore; canli ya da cansiz biitiin cisimler tabiatlarina gore hareket
etmektedir. Bu tabiatlar1 Allah yaratmaktadir. Muammer de cisimlerde tabiatin
oldugunu kabul etmektedir. Ancak ona gore cisimlerin tabiatinin kaynagi cisimlerin
kendidir. Nazzam’in tabiat anlayigi ile Muammerin tabiat anlayisinda elbette

benzerlikler ve farkliliklar bulunmaktadir.

Muammer’in “Allah sadece cisimleri yaratmistir. Arazlari ise cisimlerin
tabiatlar1  yaratmistir.” sozii  kati bir nedensellik savunucusu oldugunu

gostermektedir. Ayni sekilde mu’cizeleri de kabul etmemektedir.

Muammer’i konu edinen her alim onun goriislerinin kaynag: hakkinda fikir
yiiriitmiistiir. Horovitz’e gére Muammer’in goriisleri Platon’un Ideler Teorisi’ne gore
sekillenmistir. Nessar’a gore Muammer’in manalardan kasti Allah’in sifatlaridir.
Max Horten, ména teorisinin kaynagmin Hint felsefesindeki Vaisesika felsefesi
oldugunu sodylemistir. A. S. Tritton da kiigiik farkla Max Horten gibi diisiinmektedir.
Wolfson’a gdre mana teorisi Eflatun’un (Platon) idealar Teorisi’nin gelismis halidir.

Richard M. Frank’a gére Muammer, mana teorisini Yunan Felsefesinden esinlenerek
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inga etmistir. Ancak bu Wolfson’un iddia ettigi gibi Platon’dan etkilenmesi s6z

konusu degildir.

Muammer’in mana teorisi ve diger goriisleri, farkli felsefi geleneklerden
ilham almis, ancak bu etkileri Islam keldmimin meseleleri gergevesinde 6zgiin bir
sekilde yeniden yorumlamistir. Platoncu, Hintli ve Yunan felsefi etkiler, onun
teorisinde yap1 tasi islevi gormiis, ancak basit bir alintilamanin Gtesine gegerek
entelektiie]l bir senteze doniismiistiir. Platon’un Idealar Teorisi, Hint felsefesinin
Vaisesika ve Nyaya sistemleri ile Yunan diisiincesi, Muammer’in sistemine katkida
bulunmus, ancak teorisini belirleyecek kadar baskin olmamistir. Sonug olarak, mana
teorisi, farkli diisiince sistemlerinden etkilenmekle birlikte, bu etkileri kendi 6zgiin

baglaminda yeniden yorumlayarak Islam diisiincesine dnemli bir katk1 saglamistir.

Muammer; Allah tasavvuru, insan hakkindaki diisiinceleri vd. goriislerinden
dolay1 elestiriye ugramustir. Elestirilenlerin basinda Abdiilkahir el-Bagdadi,
Muhammed b. Abdiilkerim es- Sehristini ve Ibn Hazm gelmektedir. Muammer’i
elestirenler onu dinsizlikle, Kaderiye mezhebi’nin bir iiyesi olmakla ve miilhid

olmakla su¢lamustir.
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