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OZET

Yiiksek Lisans Tezi
Muhammed Arkoun’un Modern Islam Diisiincesindeki Yeri
Serdar MINTAS

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dah
Felsefe ve Din Bilimleri Program

Modern Islam Diisiincesi, Miisliman toplumlarda yasayan ilim ve fikir
adamlarinin; din, toplum, medeniyet, kiiltiir, felsefe ve benzeri konularda iiret-
tikleri goriislerin, kanaatlerin ve bilgilerin tamamni kapsar.

Modern Islam Diisiincesi, “bugiine Islam diye gelen din” hakkinda sor-
gulama yaparken dogal olarak islam’n kitabi olan Kur’an’: tek 6lciit olarak ele
almaktadir. Zira Kur’an, yorumlamada her ne kadar geleneksel dini ilimlerin
tahrifatina ugramis olsa da, metin olarak bozulmadan bugiine intikal etmistir.
Bu kaynak disinda, basta siinneti olusturan hadisler olmak iizere fikhi, kelami,
mezhebi, tasavvufi tiim dini metinler ve bu metinler etrafinda olusmus usuller,
anlayislar ve kurumlar modernistlerin tenkit odaklar1 olmaktadirlar.
Modernistlere gore sadece Kur’an’dan ilham alinarak cagdas sorunlarin iiste-
sinden gelinebilir. islamiyet’in yeniden zamana damgasim1 vurmasi ancak bu
metotla gerceklesebilir.

Bu ¢alismada Modern Islam Diisiincesinde énemli bir yere sahip olan Mu-
hammed Arkoun incelenmistir. Arkoun, Kuran calismalariyla sohret bulmustur.
Biitiin yonleriyle ele ahlnmamas1 Arkoun’un Tiirkiye’de eksik tanmmmmasina neden
olmustur. Arkoun’u Islam, Kur’an, Siinnet, Felsefe, Tarih, Laiklik ve Siyaset cer-
cevesinde ele alarak bu eksikligi gidermeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Islam, Kur’an, Siinnet, Laiklik, Tarihsellik, Siyaset, Is-

lam diisiincesi, modern donem, Miisliiman diisiiniir.



ABSTRACT

Master’s Thesis
The State of Muhammad Arkoun in the Modern Islamic Thought
Serdar MINTAS
Dokuz Eylul University
Graduate School of Social Sciences
Department of Philosophy & Religion Sciences
Philosophy & Religion Sciences Master Program

Modern Islamic Thought covers the whole of convictions and
information of Muslim scholars who lives in Muslim societies on religion,
society, civilization, culture, philosophy and so forth.

Modern Islamic Thought takes the Qur’an as the only measure when
inquiring about “the religion which is named Islam today”. Indeed, the Qur’an
has been referred to as an intact text today although in the classical
interpretation it has been tampered. This outside source, especially
circumcision, including constituent figh tradition, theological, sectarian, all
religious texts and mystical texts formed around these methods, insights and
criticisms of modernist institutions are further focus. According to the
modernist inspired contemporary issues only from the Qur’an can be overcome.
Time stamp of Islam again, but this method can take place.

In this study, which has an important place in modern Islamic Thought
Mohammed Arkoun was investigated. Arkon, has found fame with Qur’anic
studies. Arkoun to be addressed in all aspects missing in Turkey has led to
recognition. Arkoun Islam, Qur’an, Sunnah, Philosophy, History, Secularism
and Politics in the framework will try to correct this deficiency by taking.

Keywords: Islam, Qur’an, Sunnah, Secularism, Historicity, Politics,

Islamic thought, the modern era, Muslim thinkers.
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GIRIS
a. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Dayandig1 temel diisiince, geleneksel kurumlarin zamanlariin artik doldugu,
bu nedenle bunlar1 terk ederek ¢agdas degerlere uygun yeni bir kiiltiir ve anlayisin
gelistirilmesi gerektigi olan “Modernizm, ana hatlariyla XIX. yiizyilin ikinci yarisin-
da ve XX. yiizyilm ilk ¢eyreginde hiikiim siirmiistiir.””* iletisimle devletlerarasindaki
duvarlar yikilarak toplum ve bireyler, diinyada var olan her hareket ve olusumun
etkisine acik hale gelmistir. Iletisim araclari, bireye biitiin bir diinyay1 ve iginde olan-
lar1 bilme avantaji saglarken; ayn1 zamanda onu, diinyadaki tiim tehlikelerle yiiz yiize
getirmistir. Bu, kiiresellesmenin bir yiiziiyken digeri de kiiresellesmenin ekonomik,
siyasi ve askeri alanlarda zayif olan toplum ve iilkelerin giigliilere bagimli olmasi
veya yapilmasi gibi 6teki yiiziidiir. Ote yandan “batili diisiince merkezleri ellerindeki
mali ve teknik gii¢le kendi iilke ve kisisel ¢ikarlar1 dogrultusunda iirettikleri bilgileri,
iletisim araglar1 ile biitiin diinyaya yaymakta oldukg¢a basarilidir. Bu durum, sadece
teknik ve pozitif bilimlerde degil sosyal bilimlerde de gegerlidir.”

Islam cografyasi, birkac yiizyildir kendisini de etkisi altina alan bu ‘Bati
Modernizmi’nin ‘modern sunum’larina nasil karsilik verecegi ve bu karsilik vermede
kimligini kaybetmeden nasil ayakta kalacagi konusunda saskindir. Yeni durum karsi-
sinda Miisliiman modern aydinlar, iki tavir ortaya koymuslardir:

1. Batili degerleri kabul etmeyi; ¢agdas medeniyet seviyesine ulasmanin
ve ilerlemenin tek yolu goérenler,

2. Kendi degerlerini iistlin géren, ancak Batinin bilim ve teknigini alma-
nin gerekli hatta kaginilmaz oldugunu diisiinenler.’

Batili gibi olmaya kargi ciddi fikri elestiri ortaya koyan kisilerden olusan
ikinci goriis sahipleri, bir gelenegi ve birikimi olan medreselerden yetigsmis olmalari-

na ragmen batiya ilgi duyarlar. Yabanci dil 6grenmeleri bunlara Bat1 diisiincesini

! Uyar, Mazlum vd., islam Mezhepleri Tarihi, Acikogretim Fakiiltesi Yay., Ed: M.Ali Biiyiikkara,
Eskisehir, Eyliil 2010, s. 227.

? Karadas, Cagfer, Cagdas islam Diisiiniirleri, “Muhammed Arkoun”, Fethi Ahmet Polat, Yay. Haz:
Hiiseyin Kader, Ikinci Baski, 2010, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2007, s. 34.

¥ Karadas, s. 30.



birinci elden takip etme imkani saglamaktadir. “Batinin bilim ve teknigine itirazlar
bulunmayan, hatta bunlar1 ortak beseri tiriin géren bu kesim, kiiltiir, sanat, hukuk ve
gelenek sdz konusu oldugunda farkl bir tavir ortaya koyarlar.”*

“Islam diisiincesi” denildigi zaman, Kur’an-1 Kerim ve Hadis cergevesinde
miimin ve Misliiman bilgin, disiiniir, aydin ve sanatkarlarin irettikleri bilgiler, bi-
limler, goriisler ve gelistirdikleri “dini-manevi kiiltiirel hayat™ ile felsefe, mantik,
tip, metafizik, zooloji, biyoloji, astronomi, botanik, aritmetik, geometri, fizik, kimya,
tarih, cografya gibi “akli, felsefi ve tecriibi ilimler” akla gelir. “Akli ilimler”, “felsefi
ilimler” gibi isimler alan bu ilimler belli bir dinin ve kavmin mali olmayip insanligin
‘ortak mal1’ ve ‘mirasi’dir. Miisliiman ilim ve fikir adamlarinin katkilar1 veya bu tiir
diisince hareketlerinin Miisliman toplumda geliserek varligini devam ettirmeleri
sebebiyle Islami diisiince olarak géirl'jlmektedir.6 Kendini bir ‘diistince tarihgisi’ ola-
rak goren Muhammed Arkoun, yukarida sayilan ilimlerin biitiiniinii kapsayan bir
bakis agisina sahiptir.

Yukaridaki kisa girisimizden sonra arastirmamizda amagladigimiz, din bag-
laminda geleneksel 6n kabullerimizi reddeden ve farkli bir bakis agisini giindemimi-
ze kazandirmaya galisan Arkoun’u, diisiincelerinden hareketle tanimaya yardimci
olmak; onun kimi ilging goriis, egilim ve kavramlarini ele almak ve modern durum
ile gelenegin ana kaynaklar1 arasindaki celiskiyi gorerek buna nasil mukabelede bu-
lundugunu sosyolojik agidan yorumlamaktir. Diigiince evrenimizin yakalamakta giic-
lik ¢ektigi, atladig1 ya da yazarinin niyetini yeterince yansitamadigimiz durumlar s6z
konusu olabilmektedir. Bu tiirden sorunlar ancak, konularin farkli bakis agilarindan

hareket edenlerin ilgi ve yogunluguyla ¢6ziimlenebilir.
b. Arkoun’un Eserlerinin Degerlendirilmesi
Arkoun’un, Tirkiye’nin Bati diinyasinda 6ne ¢ikmig Miisliman ilim adamla-

riyla kiyaslandiginda kuramsal diisiincesinin Tiirkiye’de yaygin olmamasi sebebiyle

[lahiyat Fakiilteleri’nde yeteri kadar tanindig1 séylenemez.

4 Karadas, a.g.e., s. 31.
5 Karadas, a.g.e., s. 37.
6 Karadas, a.g.e., s. 39.



Arkoun’un eserlerinin biiyiikk boliimii Fransizcadir. Sadece bir eserinin “el-
Fikru’l-Arabi” gevirisine yazdigi 6nsozii Arapca kaleme almistir. Bununla birlikte,
eserlerinin neredeyse tamami Arapgaya g¢evrilmistir. Arap asilli olmasina ragmen,
neden Arapga yazmadigr hususunda birgok suale muhatap olan Arkoun; “Arapga
yazmiyorum ¢iinkii ortam ve Arapcanin bilimsel yeterliligi miisait degildir.” demek-
tedir. Ona gore dil olmadan diisiince, diisiince olmadan dil olmaz. Ozellikle Arapca
s0z konusu oldugunda Arkoun sdyle devam eder: “Mesela, bugiin Arap Dilinde bir-
cok kavram yoktur. Nedeni, Arapganin yetersiz olusundan degil, diisiincenin geri
olusundan ya da baskilara maruz birakilmasindandir. Ornek vermek gerekirse Bati
dilinde, modern diislince agisindan son derece normal olan ‘Allah problemi’ kavramu,
asla Arapga’da seslendirilemez. ‘Ortodoksi’ kelimesinin olmayis1 da boyledir. Zaten
Arap diisiiniirlerinin bir¢ogunu Bati’ya yonlendiren sebep de bu 6zgiir diislince ve
dildir. Ancak Arap Dili, bugiin i¢in ilmi yeterlilik a¢isindan arzu edilen bir gelisme
gosterememigtir. Maalesef bilim diinyasindaki kavramlari takip etmede ve iiretmede
su an ¢ok geridedir. Bir baska sebep de Arap diinyasindaki mevcut ortamla ilgilidir.
Bugiin Arap iilkelerinde, dzgiirce yazip gizebilmek artik imkansiz hale gelmistir.”’
Dolayisiyla Arap¢a yazmamasini; bu dilin modern bilimlerdeki gelismeleri takip
edememis olmasi ve giiniimiizde Arap diinyasinin, siyasi acidan, 6zgiir diisiincelere
yer veren yapilara sahip olmamasiyla izah eder.

Arkoun her ne kadar yazilarim1 Fransizca kaleme aliyor olsa da calismalarin
Arap diinyasina intikali ¢ok kisa bir siire i¢erisinde gerceklesmistir. Hagim Salih tara-
findan yapilan gevirilerin bircogunu, Arkoun gozden gecirmistir. Kendisi hem bu
caligkan 6grencisini 6vmekte, hem de her tiirlii cabaya ragmen, tam anlamda bir ba-
sarmin saglanamadigmi bir kitabinin ¢evirisi miinasebetiyle soyle ifade etmektedir:
“Hasim Salih kitaplarimin gevirisini basartyla yapiyor. Ancak yine de Fransizcada
kullandigim birgok 1stilahin, Arapg¢a karsiliklarinin tartisilmasi gerekiyor. Ben de bu
durumu bildigim i¢in miitercimden, bolca not diiserek ¢eviride bulunmasini istedim.

Tiim bu 6nlemlerimize ragmen, pek ¢ok Arap okur beni yanlis anladi.”®

"Polat, Fethi Ahmet, Cagdas islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar, Yay. Haz: Hiiseyin Ka-
der, Tkinci Bask1, 2010, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2007, s. 58.
¥ Polat, a.g.e., s. 59.



Ardindan Arkoun, “okuyucudan istirhamimiz, miiellif ve miitercimin Sami-

miyetine giivenmesidir. Neticede her ikisi de hak tizere yardimlasmaktadir™

diyerek
terciime konusundaki hassasiyetini ifade etmektedir.

Miitercimin bizzat kendisi de Arkoun’un kitaplarin1 ¢evirirken dikkat ettigi
hususlar1 ve kullandig1 1stilahlart anlattigi bir makalesinde; “birgok kavrami degis-
tirmek zorunda kaldigim oldu. Ornegin, Foucault’daki “episteme” kavramina karsilik
olarak once, oldugu gibi Fransizcasi’ni Arabi harflerle yazdim. Daha sonra “el-
manzimeti’l-fikriyye” seklinde ¢evirdim ve en nihayet, “nizamu’l-fikr” demenin
daha uygun olacagima karar verdim™'® diyerek karsilastigi zorluklara ve ¢eviride gos-
terdigi hassasiyete dikkat ¢ekmektedir. Hatta Salih, kimi zaman yaptig1 ¢evirilerle
ilgili olarak Arkoun’la tartismis ve ondan ayri diisiinerek daha degisik karsiliklar
koyabilmistir.

Ote yandan Hasim Salih’in, Arkoun’un fikri yapisini tanitmada bir kilavuz
gibi yararlanilacak bir makalesi vardir. Yirmi iki sayfalik bu makale, Arkoun’un Bati
diislincesinde yararlandig1 kaynaklarin dokiimii mahiyetindedir. Calisma incelendi-
ginde, Arkoun’un eserlerinde, ¢cok detayli bir Bati Diisiince Tarihi iirlinii ile kars1
karsiya olundugu anlagilacaktir. Sunu belirtmek gerekir ki, neredeyse tamami Fran-
sizca olan bu eserlerin birgogu, degisik diinya dillerine terciime edilmesine karsin,
heniiz Tirk¢eye kazandirilmamistir. Bunun nedeni Tiirkiye’de bu galismalara olan
ilgisizlikten dolayr yeterince Arkoun’un degerlendirilememesi gosterilebilir.
Arkoun’un 6nde gelen kitaplari sunlardir:

1. el-Fikru’l-islami: Nakdiin ve ictihat: Kitap iki cilt halinde diisiiniilen se-
rinin ilkidir. Digeri ise; “el-Fikru’l-Islami: Kirde flmiyye” dir. 1990 yilinda ilk, 1992
yilindaysa ikinci defa Arapgada basilan ii¢ yiliz otuz dokuz sayfa hacmindeki bu kita-
bin da miitercimi, Hagim Salih’tir. Ayn1 kitap, 1999 yilinda Hakan Yiicel tarafindan
Tiirkceye cevrilmistir. Kitap temel olarak, Islam hakkinda merak edilen konulari
cesitli soru basliklar1 altinda vererek, bunlar1 makale ¢apinda cevaplandirmaktadir.
Yirmi bir tane soru ve cevaptan olusan calismada Islam’in temel epistemolojisini
elde etme araglar1 olan Kur’an, Siinnet ve diger bilgi araglar tanitilmaya calisildigi

gibi; Islam’da kadinin konumu, Islam’in ruhbanliga bakisi ve sufiligin durumu gibi,

% Polat, a.g.e., s. 59.
Y polat, a.g.e., s. 60.



cagdas diinyanin cazibe alanlarina giren konular da yine modern bir gozle anlatilma-
ya calisilmaktadir.*

2. mine’l-Ictihad ila Nakdi’l-AKli’l-islami: Bu calisma bir risale ¢capindadir
ve yiiz on sayfadir. Ik baskismi 1991 yilinda yapmis olan bu kitabin miitercimi, Ha-
sim Salih’tir. Arkoun’un, Tiirk¢eye de gevrilen kitabr “Kur’an Okumalari”nin 323-
354. sayfalar1 arasinda bulunmaktadir. “Lectures de Coran” 1982 Paris baskisinda
olmayan bu boliim, 1991 Tunus baskisindan alinarak Tiirkgeye kazandirilmistir.

Arkoun’un bu risalesi, Nisa ve Bakara surelerinde gecen “kelale” ayetlerinin
degerlendirilmesi ile ilgilidir. Bu degerlendirmeler, Amerikali David S. Powers adin-
da geng bir arastirmacinin, Islam Miras Hukuku ile ilgili hazirlamis oldugu bir dokto-
ra teziyle giindeme gelmistir.

3. Kur’an Okumalari: Fransizca asli ilk defa Paris’te 1982 yilinda basilan
bu eserin tiimiiyle terciimesi sadece Tiirkgede yapilmistir ve Arkoun’un Tiirkgeye
kazandirilan ilk eseridir. Ahmet Zeki Unal tarafindan 1995 yilinda 354 sayfa olarak
Insan yayimlari arasinda ilim diinyasina kazandirilan bu eser, hem 1982°deki Paris,
hem de 1991°deki Tunus baskisi goz oniinde bulundurularak terciime edilmistir.
Arkoun’un genel olarak diisiince sistemini yansittigi gibi, Kur’an hakkindaki goriis-
lerinin 6nemli bir kismin1 da kapsamaktadir. Kitap temel olarak, Kur’an’in ideolojik

okunmasina, her iki diinya tarafindan da duyulan tepkinin bir yanS1ma.s1d1r.12

C. Arastirmanin Icerigi

Arastirmamiz, XX. ylizy1l Misliiman cografyasindaki diisiinsel sikintilar1 ve
manevi bosluklar1 géren ve bunlara mukabelede bulunan bir diisiince insanini tanit-
maya yogunlagmaktadir. Muhammed Arkoun’un hayati ile yorumcu yo6nii biitiinsellik
teskil eder. Ciinkii onun hayat seriiveni kadar akademik seriiveni de sikintili gegmisg-
tir.

IIk Boliim’de, inceledigimiz diisiiniiriin hayatinin sosyolojik bir yorumunu
sunmaya calisacagiz. Ikinci Boliim ise, onu Arkoun yapan diisiince yontemini ve
bunun felsefi temellerini ortaya ¢ikarmaya yoneliktir. Bu Boliim, onun diger Bolim-

lerdeki kavramlar1 ele aldiginda bunlar1 nasil yorumladigina, islevini yitirmis soyut

" polat, a.g.e., s. 61-63.
2 polat, a.g.e., s. 66-67.



kavramlar1 tarihsel zeminine oturtarak nasil islev kazandirdigina diisiinsel bir daya-
nak saglayacaktir. Ugiincii Boliim tezimizin agirlik noktasmni olusturmaktadir. Bu
boliim, Arkoun’un eserlerinde ele aldig1 temel konulara ait olan boliimdiir. Arkoun’u
tam anlamiyla bu Boliim’de tanitacagimizi umuyoruz. Islam, din, Kur’an, siinnet vb.
klasik konular ile insan haklari, laiklik, birey, hukuk gibi modern sorunlara getirdigi
aciklamalar1 bu Boliim’de ele alacagiz. Dordiincii B6liim’ii ona yoneltilen elestirilere

ayiracagiz.

d. Arastirmadaki Yontem

Calismamizin temel amaci Arkoun’u tanimak ve tanitmak oldugundan dolayz,
onu ilk 6nce anlamamiz gerekmektedir. Sosyoloji disiplininde anlama s6z konusu
oldugunda akla ilk gelen yaklagim “Anlayic1/Y orumlayici Paradigma”dir.

Anlayic1 yaklasim, “toplumsal gercekligi, ona bilfiil katilanlarin bakis acila-
rindan anlamak” ise, Arkoun’u anlamanin yontemi de hem metin, hem insan, hem
toplum, hem de sosyal-tarihsel olaylar olsun, konuyu “kendi agilarindan anlamaktir.
Arkoun’u sadece bir Cezayir vatandasi olarak anlayamayacagimiz gibi onu sadece
bir Fransiz vatandasi olarak da anlayamayiz. Dolayisiyla boyle bir yontem bizi deger
yargilar1 vermekten alikoyar.”*®

Anlayic1 yaklagim, “incelemeye konu olan insanlar hakkindaki bilgilerimizin
onlarin s6z ve eylemlerinde yiizeyde gosterilen, goriileni ¢iplak ‘gézlem’ yaparak
aciklamaya girismez. O, ne ilk bakista gosterileni, gériineni ve goriileni ne de arasti-
rilan 6znenin, onlarla ‘ne demek ve yapmak istedigini’ yani 6znel diinyasini bir yana
birakarak; ‘arastiran 6zne’nin 6znel diinyast ve biling siirecleriyle onlara anlam giy-
dirmez.”**

“Anlamak, sozilin veya eylemin baglamin1 anlamak; anlatmak kendi bilimsel
baglamimizda anlatmaktir. Arastirmaci neyin nerede yapildigini ve sdylendigini kav-

radiktan sonra, kuramsal ve kavramsal ¢ercevesinde yorumlar, anlatir.”™

¥ Cift¢i, Adil, Fazlur Rahman ile islam’ Yeniden Diisiinmek, 2. Baski, 2001, Ed: M. Sait
Hatipoglu, Kitabiyat Yaymlari, Ankara, Mart, 2000, s. 17.

Y Ciftgi, Adil, Anlayict Yaklasim ve Din Sosyolojisi i¢in Uzanimlari-Empirik Bir Deneme-,

Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2004, s. 61-62.

15 Ciftei, a.g.e., s. 64.



Sosyolojik bakis agimiz olan Anlayict yaklasim, Cift¢i’nin dedigine gore,
“Leopold von Ranke, Johann Gustav Droysen, Wilhelm Dilthey ve Max Weber tara-
findan Once tarih arastirmalar1 metodolojisinde gelistirilmis sonra giincele tasinmis
‘Sezgisel Verstehen’, tarih arastirmacisini ge¢mis toplumlarin varoluslarina veya
hayatlarina anlam veren degerlerin tam 0ziine gétiirme kabiliyetiyle benimsenmis-
tir. "

Anlayic1 yaklasgimmizin temel felsefi kaynaklari,“Adcilik (nominalist), Is-
temcilik (voluntarist), Anti-Pozitivist ve ideografik”tir. Nominalist Anlayic1 yakla-
sima gore dinsel diinyamiz “iste-orada-duran bir kendinde- varlik” olmayip tekil in-
san zihinlerinde bagimsiz bir gerceklik degildir. insanlar giindelik hayatta karsilikli
iligkilerle bir “din dili” olustururlar. Dini diinya bir biling iiriiniidiir. Dinsel diinyamiz
bir kavram olup bu kavramin tek basina bir gercekligi yoktur. Hayatimizi anlamh
kilabilmemiz i¢in dini ger¢cekmis gibi gosteren tekil bilingler vardir. Bilinglerden
ayriklig1 ancak diisiince olup temelde sadece bir adlandirmadan ibarettir."’

Ciftei’ye gore, anlayici din sosyolosinin insan dogasi varsayimi ‘istemci’ olup
insanin dinsel diinya kurmasi kendi tercihindedir; bunu kurmakta 6zgiirdiir. Din, in-
sanlar onayladiklart dlgiide varligin1 devam ettirir. Gegmis bilinglerle kendi bilinci
uymayan insan zorunlu olarak ihtilafa diiser. Oncelikle uyum kurmaya gabalar.
Uyum kuramadiginda dini yeniden tesis etme isine girisir."®

Anlayic1 yaklagimimizin dinsel diinyamizi anlamamiza ve bilmemize nasil
baslangi¢ yapacagimiz, bulgularimizi nasil aktaracagimiz konusunda Cift¢i’nin 6ne-
risi “disaridan agiklama” degil; “igeriden anlama”dir. Ona gore, “bilgi, realist ontolo-
ji ve determinist insan dogasi anlayisiyla zaten-orada-var sayilan dinsel somuttan
degil, onu var kilan ve varligini siirdiiren veya ona muhalif zihin siireglerini anlama
yoluyla kazanilir. Bu, tiimiiyle toplumsal diinya gibi, dinsel diinya bilgisinin kesin-
sizligi, ‘goreceligi’ demektir.”**

Anlayict yaklasimimmizin dinsel diinyayr inceleme yontemi “ideografik’tir.
Ideografik yontem, evrenselci olmayip evrenselci dinsel diizen ve diizenleme olgu-

sunu kabul etmez. Ideografik tutum Ciftgi’ye gore, “her bireyi kendine 6zgii alarak,

18 Ciftei, a.g.e.,s. 62.
7 Ciftei, a.g.e., s. 68-69.
18 Ciftei, a.g.e.,s. 70.
9 Ciftei, a.ge.,s.71.



elden geldigince yaklasarak ve ‘zihnini deserek’ din algisi, dine dair ‘durum tanimi’
iizerinde yogunlagir.”?

Anlayict yaklagimin Klasik Sosyoloji’de karsiligt Weber’in “secici uyusum”
kavramidir. Cift¢i’ye gore “anlama yontemi” toplumsal olgular arasindaki “segici
uyusum’ ile ilgilenir. Yani, “toplumsal fenomenlerin birbirlerini belirlemesiyle degil,

»2l ilgilenir. Weber, “secici uyusum”

birbirlerini bulmasi ile birbirlerine uymasi ile
kavrami yardimiyla biitiin biiyiik dinlerin her bir tipi ile onlarin i¢inde bulundugu her
bir toplum tipinin iliskisini de arastirmistir. “Weber, bunu yaparken tamamen kendi-
ne 6zgii ve amel tipi olan ‘Protestanlik’ ile tamamen kendine 6zgii bir iktisadi zihni-
yet ve faaliyet tipi olan ‘Modern Kapitalizm’ arasindaki ‘secici uyusum ilgisini daha
iyl anlamak ve anlatmak i¢in’ yapmls‘ur.”22

Yukaridaki felsefi ve sosyolojik temellerimizi ortaya koyduktan sonra, tezi-
mizi bu yontem ¢ergevesinde sekillendirecegiz. Arkoun’a disaridan baktigimiz za-
man onun Cezayir’de g¢ektigi sikintilar1 anlayamayiz. Ciinkii tezimizin sosyolojik
yontemine gore bu anlayici yaklasiminin felsefi tutumlarina aykiri diisebilir. Biz onu
anlamaya cabalarken nominalist, istemci, Anti-Pozitivist ve ideografik yaklagimlari
kullanmaya gayret edecegiz.

Cezayir, bilindigi iizere, yillarca Fransa’nin somiiriisii altinda bulunmustur.
Fransa bu cografyaya geldiginden beri Cezayirliler rahat ylizii gormemistir. Ekono-
mi, egitim, siyaset, kiiltlir hayat1 Fransa’ya baghdir. Fransa’ya sorulmadan higbir is
yapilamamistir. Bu keyfiyet, Cezayirli gencleri harekete gecirmistir. Arkoun da bu
genglerin arasindadir. Yalniz Arkoun miicadelesini fikri olarak siirdiire gelmistir.
Fikri anlamda elestirel diisiinceyi temele almasi, onun genglik dénemlerindeki bu
sikintili hayattan kaynaklanir. Onun bu ¢irpiniglari aslinda mahkim Cezayirlinin
cirpinigidir. Onun bu arayislart aslinda Cezayirliye zihinsel 6zgiirlik kazandirma
¢abasidir. Onun bu 6zgiirliik anlayisi, anlayict yaklagimin felsefi tutumlarindan “is-
temcilige” denk gelir. O, sadece Cezayir i¢in degil; biitiin Miisliiman diinyasi i¢in
modern déneme mukabelede bulunur. “Kendi bakis agisindan” sorunlar ele alinip

metinsel ve toplumsal baglamlarina yerlestirildiginde ancak Arkoun diisiinsel hayatta

20 Ciftei, a.ge.,s. 72.

2L Cift¢i, Adil, Din Sosyolojisine Giris Ya da Meleklere Agit, Ankamat Matbaacilik , Ankara, 2014,
s. 104.

22 Ciftei, a.g.e., s. 105.



hak ettigi yeri alacaktir. Bu durum onun “Anti-Pozitivist” ve “ideografik” bir tutu-
munun gostergesidir. Bunu da gergeklestirebilmek i¢in ilk 6nce onun kendi toplum-

sal baglamina gidecegiz ve hayatin1 sosyolojik gozle anlamaya calisacagiz.



BIiRINCi BOLUM

MUHAMMED ARKOUN’UN HAYATININ SOSYOLOJIK YORUMU
1.1. GIRIS

Ciftci’nin “Fazlur Rahman ile Islam’1 Yeniden Diisiinmek” adli eserinde
Peter Berger’in bir ifadesi dikkatimizi ¢cekmistir: “Biyografik arka plan bir kitabin
anlasilmasi i¢in her zaman zorunlu olmasa da, ¢ogu eserlerin kokeni biyografide-
dir.”?® Bu ifade, Muhammed Arkoun’u ve eserleri icin de gegerli olabilir. Ciinki
Arkoun’un Kur’an hakkindaki goriisleri ile hayati bir biitiin olusturmaktir. Onun ha-
yat hikayesi Kur’an’in disa vuran bir yorum ifadesi olarak diistiniilebilir. Bunu taki-
ben burada bir hayati yorumlamaya girisirken aslinda onun nasil bir sosyo-tarihsel
ortamda kendi durusunu kazandigin1 da anlamaya calisacagiz.

Muhammed Arkoun’un Kur’an’t okuma girisimlerinin arka planinda birtakim
sosyo-tarihsel sartlar bulunmaktadir. Onun amaci, Kur’an’dan hareketle bu yasama
diinyasinin i¢inde karsilasilan ve cevap bekleyen modern dénemin sorunlarina ¢oziim
getirmektir.

Arkoun Islam toplumlarmnin diisiince ¢ikmazina girdigini ve kendisinin de bu
kisir dongiide nasil ugras verdigini sdyle anlatir:

Arap bilimci hocalarim bana nasil diisiinecegimi 6gretmediler ve benim
onlimde daha once bekledigim gibi bilginin ufuklarini agmadilar...
Bundan dolayi, benim bir¢ok yonteme yonelislerim; kisisel meziyet ve
caligmalarima dayanir. Degisik, bircok bilgi sahasinda ugrasanlar {ize-
rinde tereddiit etmeyi seven bir yaratilisim var. Ben Cezayir Universite-
si’nde Ogrenciyken Fransiz Annales Okulu’nun kurucusu Lucien
Febvre’in ‘Rabbilerin Dini’ adli konferansini dinledim. Bu, lizerime bir
yildirim gibi diistii ve bana gelen bir vahiy gibi oldu. Bu, sonraki yillar-
da takip edecegim yolu bana gdsterdi. Gergekte, Cezayir Universite-
si’nde zihnimizi agacak dikkatimizi ¢ekecek higbir sey yoktu. Ben,
Febvre’in temsil ettigine benzer herhangi bir tarih dersi isitmedim ki;
Febvre bu girisimiyle Fransa’da ‘Yeni Tarih kavgasi® veriyordu.
Febvre, Paris’ten gelmeseydi; tesadiife yakin bir sekilde yetisip konfe-
ransta hazir bulunmasaydim; belki de ben higbir seyin farkinda olmak-
s1izin uykuda kalacaktim.?*

2 Ciftei, Adil, a.g.e., s. 37. )
2 Arkoun, Tarih, Felsefe, Siyaset Uzerine Konusmalar, s. 41-44.
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Yukaridaki alintidan diger modern Islam diisiiniirlerinin gecirdigi fikirsel
sancilarin Arkoun tarafindan da yasandigini sdyleyebiliriz. “Onun bir fikri sigcrama
yasamasi i¢in belki de bu sikintilar1 ¢ekmesi gerekirdi” diye diisiiniiyoruz.
Arkoun’un bu kisir dongiiden ¢ikmasi, kendisi gibi Fransa’da akademik kariyer
yapmus olan Febvre’in®® konferansi sebebiyledir.

Avrupa egitimi almig Miisliiman bilginlerden olan Arkoun, onlar gibi zor bir
zamanda konusa gelmektedir. Fikri bir ‘ikilem’ iginde bulunan Arkoun, iki segenegi
olan bir seyin aslinda higbir ¢dziime gotiirmediginden sikayet eder. ‘Ikilem’den kas-
tettigi Cift¢i’nin “Din ve Modernlik”?® eserinde P. Berger’in “Modernitenin Bes iki-
lemi” ile agiklanabilir. Berger’in bes ikilemi “soyutlama, yonelimlilik, bireylesme,
ozgirliik ve diinyevilesme”dir. Arkoun’un ikilemi yukaridakilerden “6zgiirlesme”
ikilemine uyar. Cift¢i’nin acikladig1 Ozgiirlesme, “bireysel veya toplumsal olsun
se¢meyi/tercihi siirlayan tiim baglardan kurtulma Modernitenin en gii¢li egilimi-
dir.”

Arkoun, modernitenin sorunlarina egilerek teolojik ve ahlaki cevaplar liretme
cabasindadir. Onun Islami kanallarda yaptigi konusmalar, verdigi seminerler bize
gosteriyor ki; o, higbir zaman tam anlamiyla klasik Islam tarzinda kendisini yetistir-
mis biri degildir. O, Batr’dan aldig1 fikirleri bir potada eriterek Islam diisiincesine
sunmaktadir. Bu, onun diger klasik Miisliiman bilim adamlarindan farkli diisiindigi-
nii gosterir.

Gelecek olan bolimde Arkoun’un Kur’an’t hangi sartlarda okudugunu, hangi
zihinsel faaliyetler arasinda gidip geldigini ve ¢dziim asamasinda hangi yontem ve
teknikleri kullandigini agiklayacagiz. Bunlari ele almadan 6nce onun sosyo-tarihsel

siirecte hayat tecriibesini ortaya koymaya ¢alismak onceligimiz olacaktir.

% Burke, Peter, Fransiz Tarih Devrimi: Annales Okulu, Cev: Mehmet Kiigiik, Dogu-Bat1 Yay.,
Agustos, Istanbul, 2010, s. 40. “Febver, Ecole Normale Superior’a 1897°de girdi. Ecole, bu tarihte
Paris Universitesi’nden tamammen ayridir. Ecole, Benjamin Jowett’in Balliol Koleji’nin Fransiz
muadili denilen kiiglik ama diigiinsel etki giicii biiyiik bir kolejdir. Egitim lecture tarzinda degil, se-
miner tarzinda yapiliyordu. Bu seminerlerden gelen kalburiistii bilginler tarafindan veriliyordu.
Febvre, meslektasi olan Henry Bergson’dan da ¢ok sey 6grenmistir.”

% (Ciftei, Adil, Din ve Modernlik, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2002, s. 53-54.
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1.2. CEZAYIR SERUVENI

Cezayir asilli olan Arkoun, 1928 Ocaginin ikisinde Kabiliye bolgesinde yer
alan, Taverirt Meymin adindaki Berberi kdylinde dogmustur. Fransa vatandasliginda
olan Arkoun’un, kendi aslinin da Berberi oldugu sdylenmektedir. “Le Monde
Diplomatique” adli derginin Jeremiah Cullinane tarafindan g¢evrilen makalesinde
Cezayir ve Yukar1 Fas’ta yasayan Berberi azinliklarin haklarin1 savunan bir yazi
yazmis olan arastirmacinin, bu konulara eserlerinde de sik sik vurgular yaptigi bilin-
mektedir. Bunlar da onun, Berberi asilli oldugu goriisiinii kuvvetlendirmektedir.

Ilkokulu Tizi Evzh vilayetine bagli Beni Yani’de, ortaokulu Vehran iline bag-
It Aynii’l-Erbia’da, liseyi de aymi vilayetin merkezinde okumustur. Universiteyi bas-
kent Cezayir’de, “Cezayir Universitesi Filoloji Fakiiltesi’nde tamamlamistir. Kendi
deyimiyle “bu yaslarinda, Cezayir’in somiirge, kurtulus savasi ve bagimsizlik do-
nemlerinden ¢ok etkilenmistir.”?’

Aslinda karsimiza ‘karmasik bir teolog’ olarak ¢ikan Arkoun, kendi gengli-
ginde diistinsel sikintilara yogun bir sekilde girmistir. Onun bu hali, tarihte diisiince
olarak ¢ok yalniz kalan, ama sonradan kiymetleri ¢ok iyi anlasilan diisiiniirlerinkine
benzemektedir. Arkoun, Miisliman olmasina ragmen kendi tarihiyle ve inanciyla
yiizlesmekten ¢ekinmeyen bir karaktere sahip distintirdiir. 1950’ler onun igin bir
zihni kisirlik donemidir. Cilinkii Arkoun tniversitede filoloji alaninda Arap dilbilim-
cilerinden bir sey 6grenmedigini, onlarin kendisine nasil diislinecegini dgretmedikle-
rini soyler. Arkoun’un Cezayir’deki hayati, onun sonraki diisiinsel yiiriiyilisiine etki
etmistir. Arkoun’un Cezayir’de iniversitede Ogrenciyken dinledigi bir konferans,
onun iizerinde biiyiik bir etkide bulunmustur. Bu konferansi diizenleyen “Lucien
Febvredir. Febvre?®, Fransiz “Annales Okulu” nun kurucusudur. Arkoun’un etkilen-
digi Febvre, filozof Bergson’a ‘alerjik’ olmasina ragmen, Bergson’un dort meslekta-
sindan c¢ok sey 6grenmistir.29 Bu isimler, “Paul Vidal de la Blache, Lucien Levy-
Bruhl, Emile Male, Antoine Meillet”tir. Blache, tarih¢iler ve sosyologlarla isbirligi

yapmaya calisan ve bu yaklasimi tesvik etmek igin “Annales des Geographie” dergi-

" polat, a.g.e., s. 55-56

% Febvre, 1897°de Ecole Normale Superio’agirmistir. Buradaki egitim, “seminer”, yani, bir 6gretim
iiyesinin dnderliginde bir konuyu incelemek veya tartismak i¢in genellikle ileri diizeydeki 6grenciler-
den olusan bir grup tarzinda yapilmstir.

 Burke, a.g.e., s. 40.
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sini kurmustur. Levy-Bruhl, filozof-antropolog olup calismalarini “ilkel zihniyet”
tizerine kurgulayan bir kisidir. Bruhl’un zihni ikiye ayirarak ilkel olanini “mitik, mis-
tik ve biiylisel” modern zihniyeti ise “olgucu ve pozitivist” olarak goriir. E. Male ise,
bigimlerin tarihine degil, imgelerin tarihine yogunlasan bir bilim adamidir. A. Meillet
de, Durkheim’in Ogrencisi olarak, dilin toplumsal boyutlariyla ugrasan bir bilim
adamidir.*® Bu dort isimden etkilenen Febvre nin “Rabbilerin Dini” isimli konferan-
smi dinleyen Arkoun, sonraki yillarda takip edecegi yolu artik bulmustur.

Fransiz isgaline ugramis Cezayir topraklarinda dayatilmaya calisilan bir or-
yantalist sistem, Arkoun’un diisiince diinyasini sekteye ugratamamistir. Aksine 0,
daha cok sorgulayip daha az tatmin edici cevaplar almaya baslayinca bu bosluklar
fark edip bunlar iizerindeki iligkilere yogunlagsmistir. Arkoun’a gore, Cezayir’deki
Fransiz hocalar1 higbir sekilde Cezayir toplumunun problemlerini, Miisliiman ve
Arap toplumlarinin sorunlarmi yiiklenmeyip problemleri epistemolojik ve bilimsel
yonden ortaya koyamamistir. Onlar, herhangi bir ¢6ziim iiretmeden problemleri tes-
his etmeye ¢alismis, problemlere uzaktan bakmakla yetinmislerdir. Bundan da daha
onemlisi, olaylara Fransiz burjuva hiimanizmi bakis agisindan bakmlslardlr.31

Arkoun’a gore, Avrupa kiiltiirii o zamanlar kendini evrensel bir olgu saymis-
tir. Cezayir’e gelmeleri somiirgecilik igin degil, vahsi Cezayirlileri ‘medenilestirmek’
icindir. Dolayisiyla Fransiz kiiltiirii diger biitlin kiiltiirlerden iistiin olmasiyla viine-
rek bu kiiltiirlerin varligini, hatta milli dillerinin varligin1 tanimaya soguk bakmakta-
dir. Islam, Hiristiyanlik tarafindan yipratilmistir. Ona gére, Misyonerler, Miisliiman-
lart dinlerinden dondiiriip Hiristiyanliga sokmak amaciyla Cezayir’e gelmislerdir.
Biitiin bunlart Arkoun’un kusagi yasamistir. Onun modern sorunlara acil cevaplar
bulma istegini ve diisiince ¢izgisini anlayabilmek igin vatanindaki ‘somiiriilmiis’ ya-
samin1 iyi analiz etmek gerekir. Arkoun, bazilarmin yaydig: gibi sistemi elestirmek,
yikmak veya kaldirmakla yetinmez. O, somiirgecilik glinlerinde susturucu, bosa ¢ika-
rict bir dilsizlik ve suskunluk ikliminde yasar.

“Dilsiz” ve “suskun” olan Arkoun, itiraz etmek i¢in agzin1 agmaya veya yal-
nizca temas etmeye bile cesaret edememistir. Bagimsizlik 6ncesi Cezayir’de itiraz
etmek veya tartismak, Cezayirli igin bir hak degildir. Somiirgecilik son giinlerinde

daha kibirli ve daha huysuz olmustur. Cilink{i sonunun geldigini hissetmistir. Bu ki-

% Burke, a.g.e., s. 40-42.
L Arkoun, s. 69.
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birli somiirgecilik biitiin giiciiyle {iniversite i¢ginde de mevcut olmustur. Arkoun ile
birlikte bes-alt1 Cezayirli 6grenci Arap Dili ve Edebiyati boliimiinii okumustur. Bu-
nunla birlikte diger fakiiltelerde 6grenim goren Fransizlarin sayisi binleri bulmustur.
Burada da gordiigiimiiz iizere, Cezayir’de bir Cezayirli d6grenci bile Arap Dili ve
Edebiyat1 boliimiine kayit olmay1 istememektedir. Ayrica bunlardan baska Cezayirli
Ogrenciler i¢in yapilan propagandalar sayesinde 6grenciler, Arap dili ¢aligmalarindan
nefret etmisler; 6zellikle Fransiz kokenli yonetim, Arapgay1 engellemeye ve alaninin
daraltilmasina ¢alismuslardir. O zamandan beri  Arkoun’un iginde klasik
Islamiyateiligin biitiin yollarin1 ve metotlarmi kaldirmanin ilk filizleri dogmustur.
Bagkaldirisi sonralar1 toplumun durumuna ve Cezayir’i ¢ézen zulme muhalefete do-
niismiistiir.

Arkoun, toplumun refah1 ve mutlulugu konusunda Fransa’nin gelismisligiyle
Cezayir’in geri kalmishgi arasindaki anormal mesafeyi gérmiistiir. Cezayir toplumu,
Fransa ve Bati medeniyetinin kendi kendileriyle bobiirlendigi, modernligi ve kuvve-
tiyle hazir oldugu bir donemde, kisir ve tekrarci medresenin skolastik anlayisina bo-
yun egmeye devam etmistir. Iste o zaman Arkoun’un zihnine tek bir sey hilkkmetme-
ye baglamistir. O da: “bilme ve anlama istenci”dir. Durumun nigin bdyle oldugunu
ve nigin bdyle gittigini anlamak istemistir. “Otuz yildan beri ve hatta bugiin biitiin
diistincelerine ve arastirmalarina yon veren bu keskin ve ilk sorgulamasidir. Boylece
“irfan, anlama” ve “kesif” yoluna hi¢ diisinmeden girivermistir. Belki de bu sebep-
ten dolay1 siyasi savunmalara veya siyasi partilere gozii kapal girrnemistir.”32

Hangi durumda olursa olsun, bagimsizligi elde etmek i¢in Cezayir gengliginin
biiyiik ¢ogunlugu ulusal hareketlere katilmigtir. Arkoun da bagimsizlik diiskiinii Ce-
zayirli gengler gibi 6zgiirlik i¢in onceden verilmis bir kararlilikla “diisiince yolunu”
se¢mistir. Fakat onun diisiinsel baskaldirisi, siyasi savunma baskaldirisinin kendisi-
dir. Yalnizca araglar ve metotlar degismistir. Fakat umulan sonug tektir: 6zgiirlik.

Birinci durumda amag, vatanmn siyasi bagimsizhgidir. Ikinci durumda ise
amag, Cezayirlilerin ve biitiin Araplarin ve Miisliimanlarin diislinsel ve ussal yonden
ozgiirlestirilmesidir. Ikinci savas birincisinden daha az cetin ve siddetli degildir. Bi-
lakis zorluk bakimindan daha siddetli ve zaman bakimindan da daha uzundur. Biitiin

bu sebeplerden dolay1, Cezayir Universitesi'nde tarih konusunda &gretilen biitiin

%2 Arkoun, a.g.e., s. 70.
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yollar1 elestirmistir. Bu tarihten beri kotii hatiralarini muhafaza eden Arkoun, bunu

biitiiniiyle degistirecegine dair kendine séz vermistir.®

1.3. FRANSA’DAKi AKADEMIK HAYATI

Arkoun 1956 yilinda ytiksek lisansini, Paris’te Arap Dili ve Edebiyat1 dalinda
tamamlamistir. 1956-1959 yillar1 arasinda Strasburg’da, bir yandan Paris Voltaire
Lisesinde; diger yandan ayni sehirde bulunan Fen-Edebiyat Fakiiltesinde dersler
vermistir. 1960-1969 yillar1 arasinda Sorbonne Universitesi’nde arastirma gorevlisi
olarak calisan Arkoun, ayni iiniversitenin Fen-Edebiyat Fakiiltesinde, ‘Hicri IV.
Asirda Arap Hiimanizmi: Bir Filozof ve Tarihgi Olarak ibn Miskeveyh’ adli doktora
calismasini yapmistir. Fransizca yapmis oldugu bu calisma 1970 yilinda Paris’te ya-
yinlanmistir. Akademik dil yapisint Miskeveyh’ten etkilenerek aldigini belirten
Arkoun’un doktora ¢alismasinin etkileri hem sdylemlerine hem de eserlerine yansi-
mistir. Bu da onu fazlaca zorlamis goziikmektedir. Ilerleyen boliimlerde Tevhidi ile
Miskeveyh karsilastirmasi yaparken kendisini zihnen Tevhidi’ye yakin hissettigini
belirtse de akademik dilinin Miskeveyh’e daha yakin oldugunu sdylemistir.

Arkoun’un sadece yontem derdine girdigini goz Oniine aldigimizda binlerce
kilometrelik yollar1 ni¢in kat ettigini sormamiz gerekir? Arkoun bu zihinsel gogleri
nicin yasamistir? Amaci nedir? Ne yapmak istemektedir? Neleri basarabilmistir?
Ilerleyen béliimlerde yukarida sordugumuz sorulara yeri geldikce cevap vermeye
calisacagiz. “Arkoun, 1969 tarihinden 1972’ye kadar Lyon Universitesi I’ de;
1972°den 1992’ye kadar Paris Universitesi VIII, Paris Universitesi 1l ve Sorbonne
Nouvelle Universitesi’nde dgretim iiyeligi yapmistir. 1986-87 ve 1990°da Berlin
Wissenschaftkollege -Tiirk¢e karsiligi Bilimler Koleji- ve 1992-1993’te Princeton
Ileri Arastirmalar Enstitiisii {iyeliginde bulunmustur.

Buradan anladigimiza gore Arkoun, Avrupa’da caligan biri olarak Bati’da da-
ha ¢ok kabul gdrmiistiir. Zaten Islam diinyasinda onu anlayabilecek tarzda birilerinin
bulunmayist onu bu arayisa itmistir. “1969 yilinda ziyaret¢i profesdr olarak Los
Angeles’te UCLA’da, 1977-1979 tarihleri arasinda Belgika Louvain-La-Neuve Kato-
lik Universitesi’nde, 1985 yilinda Roma’da Papalik Arap Arastirmalari Enstitiisii ve

% Arkoun, a.g.e., s. 71.
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Princeton Universitesi’nde bulunmustur. 1988-1990°da Philadelphia Temple Univer-
sitesi, 1991-1993 arasinda ise Amsterdam Universitesi’nde calismustir.”®* Dikkat
edilirse Arkoun’un zihinsel gogleri doguyu yansitmakla birlikte onda Bati tarzindan
etkiler de bulunmaktadir. Onun Avrupa ve Amerika’da 6nemli gérevler listlenmesi
akademik kariyerinin biitiiniine yansidigini goriiyoruz.

“Rabat, Fas, Cezayir, Tunus, Sam, Beyrut, Tahran, Berlin, Amsterdam sehir-
lerinde ve Harvard, Boston, Columbia, Los Angeles, Denver tiniversitelerinde dersler
ve konferanslar veren Arkoun, Yeni Sorbonne Universitesi 11’ de, Islam Diisiincesi
Tarihi Kiirsiisii’nde hoca olarak ¢alismistir. Ayrica, Londra Ismaili Arastirmalar Ens-
titiisii misafir profesorii, Aga Han Mimari Odiilleri jiiri iiyesidir. Uluslararas: Hayat
ve Saglik Bilimleri Ahlak Komitesi’nde iiyelik, Arap-Islim Arastirmalari Enstitiisii
Midiirliigii ve Arabica dergisinin bilimsel editorliigii gorevlerini de siirdiirmiistiir.
Chevalier de la Legion d’Honneur ve Officier des Palmes Academiques ddiilleri al-
mustir.”® Onun Bati’daki bu kariyeri siirekli yanlis anlasilmasina sebep olmustur.
Onun Batr’dan alip getirdigi kavramlar islam diinyasina devsirmekle suclandigini
gerek eserlerinden gerekse diyaloglarindan anlayabiliyoruz.

Arkoun, 1993 yilinda emekliye ayrilsa da calismalarina asla son vermemis,
tam tersine Avrupa’nin gesitli iilkelerinden ve ABD’den misafir profesér olmasi yo-
niinde aldig1 daveti kabul etmistir.

Cezayirli disiinir Muhammed Arkoun 2010 Eyliil’iiniin on dordiincii giinii
Fransa’nin baskenti Paris’te 82 yasinda yasamini yitirmistir. Vefati, okuyucu Kitle
tizerinde derin izler birakmas1 bakimindan 6nemlidir. Zira pek ¢ok internet sitelerin-
de vefatiyla ilgili haberlerde biiyiik bir kitlenin diisiincelerini destekledigi goriilmek-
tedir.

Yukarida agiklamaya calistigimiz Arkoun’un hayat hikayesi Cezayir ve Fran-
sa diislincesi olarak ikiye ayrilmaktadir. Kendi {ilkesi, ifade etmeye calistig1 diisiince-
lerini agiklamaya ona izin vermemistir. Bunun nedeni Cezayir’in yeni diistincelere
kapali bir klasik Islam {ilkesi olmasidir. Onun Fransa hayati olan ikinci hayat: ise
Ozglrliigii, yeni diislinceleri ifade etmeye olanak veren hiimanist bir ortami olusturur.

Bu evreleri, takip eden Boliim’de detaylica ele alacagiz.

% Karadas, a.g.e., S. 158.
* Polat, a.g.e., s. 56.
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IKINCi BOLUM

MUHAMMED ARKOUN’UN DUSUNCE SERUVENI

2.1. GIRIS

Cezayirli olmasina ragmen Arkoun, akademik kariyerinin tamamina yakinini
Avrupa’da ve Amerika’da gecirmistir. Dolayisiyla Islam ile Bati’nin diisiince diinya-
styla tanigsan ender Miisliiman bilim adamlarindan birisidir. Lisans doneminin sonuna
kadar Arkoun klasik Islam egitimiyle yetistiginden bu dénemlerde diisiinceleri ¢cok
da net degildir. Fakat bir ses igten i¢e onu yiyip bitirmektedir. Bati’ya gidisinden
evvel o, Cezayir’in ve diger Islam iilkelerinin durumundan memnun degildir. Son
ilahi kitap Kur’an’in Miisliimanlarin elinde olmasi onlara diinya hayatinda pek de
avantaj saglamamistir. Aksine Islam iilkeleri ¢agdaslar1 olan Avrupa iilkelerinden
cok geridedir. Zihninde siirekli bu durumu sorgulayan Arkoun kisir dongiiden ¢ikis
noktas1 aramaktadir.

Arkoun, Cezayir’deki egitim sistemini elestirmektedir. Diislince ezberlemenin
yerine disiinceyi yapilandirmak gerektigini diisiinen Arkoun, Cezayir’deki hocala-
rindan hemen hemen hicbir sey 6grenmedigini sdylemektedir. Fikirlerini Fransa’da
daha da gelistirecek olan Arkoun zihninde kurguladigi yontemini uygulamak tizere
Kur’an’a yonelecektir. Onun iizerinde durdugu temel tez, Kur’an’in sosyo-tarihsel
ilkelerinin olusturuldugu toplumsal hayattir. Bunun yontemini “yatay yontem” olarak
adlandiran Arkoun, inmis olan Kur’an’in toplumda belirgin diizeyde gozlemlenen,
viicut bulmus olan temel ilkelerini anlamak istemistir. Bu yontem ile o, Peygam-
ber’in toplumsal sorunlari ele alirken zihinsel tecriibelerinden faydalandigina, daha
ist zihinsel tecriibelerde ise Allah ile iletisim kurarak ¢oziim yolu bulmaya c¢alistigi-
na inanir. Nitekim Kur’an ayetlerinin bir kerede toplu olarak inmedigini, ayetlerin
toplumsal bir sorun ortaya ¢iktiginda inmeye basladiin1 ve bu siirecin yirmi ii¢ y1l
oldugunu diisiindiigiimiizde Arkoun’a hak vermek gerektigini belirtmeliyiz.

Asagida Arkoun’un yontemsel ¢ikarimlarini ve bu yontemsel ¢ikarimlarinin
hangi diisiinsel cabalarla elde ettigini gdstermeye ¢alisacagiz. Oncelikle yontemini

ortaya koymaya, ondan sonra gelen alt boliimde de onun diisiinsel olarak etkilendigi
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ve kendine referans aldig1 Bat1 diisiiniirleriyle modern dénemdeki Islam diisiiniirle-

rinden nasil etkilendigini sunmaya c¢alisacagiz.

2.2. MUHAMMED ARKOUN’UN YONTEMIi

Arkoun, Fikih veya Kelam ilmi ile ilgili bir kitap okudugunda hemen yazari-
nin teolojik diisiincesiyle kendi ¢aginda hakim olan dilbilimsel anlayis ve diisiinceler
arasindaki iliskileri sorgular. Oncelikle Arkoun, “yazarm dilbilimden ne anladigini
ortaya cikarir. Ikinci asamada retorik anlayisini irdeler. Bu, yazarim nasil bir diisiince
sistemine dayandigini ve onu nasil tanimlayip degerlendirilecegine iliskin bir sorus-
turmadir Arkoun i¢in. Son olarak Arkoun yazarin bu diisiincesinin tarihin hangi ¢a-
gina denk diistiiglini aragtirir.”

Arkoun, yazarin zamaninda yaygin olan bilgi ve bilimlerin timiine bakar.
Sonra zamaninda hakim olan diisiince sistemini, epistemolojik ve biligsel olarak teo-
lojik caligma konumuna imkan verecek bicimde yeniden kurar. Kendi ¢aginda hakim
olan bilgi araglar1 ve bilgi bigimlerine kiyasla teolojik etkinliginin yeniden degerlen-
dirilmesini kasteder Arkoun. Boylece onun ¢caginda hakim olan bilginin sinirlarina ve
asmast miimkiin olmayan imkénlarinin kesfedilmesine yavas yavas ulasr.*’

Yukaridaki paragraftan da anlasilacag iizere Arkoun burada tarihsel bir yon-
tem Onermektedir. Kendi ¢aginda yasamis olan toplumsal sartlar1 da yonteminin igine
yerlestirmektedir. Onun amaci, kendi donemindeki bilgi diizeyinin {izerinde olan
diisiinceleri ortaya ¢ikarmaya caligmaktir.

Arkoun, bdylece kendi yonteminin geleneksel diislince tarihi yontemciligin-
den ¢ok farkli oldugunu ileri siirer. Arkoun’un ydnteminin disindaki bu yontem, ge-
cen yiizyillar boyunca etkin olmus ve bugiin bile oryantalistlerin Islam tarihi calisma-
larinda halen tabi olduklari bir yontemdir. “Geleneksel yontem, ilk ¢agdan modern
caga kadar, onlar1 zaman i¢inde dogrusal siireklilik i¢inde ‘inmis’ olarak ele alir.
Geleneksel yontemle yazilmis eserleri okuyan kisiler, tiim felsefeye veya biitiin teo-
lojik ilimlere hakim oldugunu zannetmeye ve siireklilige sahip zamanin asamaliligi-
n1, kesintisiz bitisikligini ve dolgunlugunu hissetmeye baslar. Geleneksel yontem

Aristo ile baslayip Sartre ile biter. Geleneksel yontem, her yazarin felsefi girisimleri

% Arkoun, a.g.e., s. 22.
" Arkoun, a.g.e., s. 23.
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ile kendi ¢aginda hakim olan bilgi sistemleri ve bilimlerin toplami arasinda var olan
iligkilere bakmaksizin felsefenin zincirleme ¢izgisinin Gykiisiinii art arda siralar.”®

Arkoun, yukarida ele aldig1 geleneksel yonteme “dikey yontem” demektedir.
Arkoun’un yukarida gergevesini ¢izmeye ¢alistigi yontemin aksine kendi yontemine
Ise “yatay yontem” veya “yatay yontem-dikey yontem” adini vermektedir.*®

Yukarida yapilan agiklamalardan anladigimiza gore Arkoun, yonteminiLevy
Bruhl’un “ilkel zihniyet-modern zihniyet” karsilastirmasina dayandirarak agiklamaya
calisir. Arkoun dikey yontemi, biiyiisel ve mistik olan ilkel zihniyet ile agiklamaya
calisirken yatay yontemi, olgulara dayali olan modern zihniyet ile eslestirmistir.

“Dikey yontem”, Tanri’nin bir zaman vahyetmis oldugu Kitab’in peygambe-
rin zihnine ulastirilmasi vaktine isaret ederken; “yatay yontem”, bu vahiylerin top-
lumsal bir norma doniisme siirecine isaret etmektedir. Dikey boyut ile ilgili ayetler
genellikle Peygamberin Mekke’de yasam siirdiigli zamanlarin sorunlarina yonelik
olan ‘iman’ konusu ele alinmigtir. Peygamberin Medine yasaminda artik birtakim
toplumsal sorunlarin ortaya ¢iktig1 vahiylerden anlasilmaktadir. Peygamber bu sorun-
larin ¢6zlim yollarini zihinsel tecriibeleriyle (olgulara dayali olarak) ve Allah ile ileti-
simi sayesinde bulmaya calismistir. Iste buna Arkoun “yatay yontem” adin1 verir.

Arkoun, Arap-islam diisiince tarihini arastirmaktadir. O, Sorbonne’da “islam
Diisiince Tarihi” profesériidiir. Yalnizca Islam Felsefesi Tarihi, Fikih ve Kelam tari-
hi, Hadis ve Tefsir tarihi hocasi degildir. O, aym zamanda bunlarin hocasidir. Bagka
bir anlamda o, bilimlerin kendilerini anlatmaktan ziyade, bilimleri birbirine baglayan
iliskileri anlatir.

“Arkoun’a gore, ‘felsefi bakis’ ya da ‘kapsamli degerlendirme bakis”* tarih-
sel bakistan zorunlu olarak sonra gelir. Fakat biiyiik elestiri islemi olan tarihsel bakis,
felsefi bakisin tohumlarini ve unsurlarini igerir. Arkoun, felsefi akil yliriitme tarzinm
cagimizdaki akil tarzlarindan stiin tutmadigini yineler. Ona gore, bir akil ytiriitme
tarzin1 digerlerine istiin tutmak tarih¢iye diismez. Biitlin elestirelligiyle sinirlerine

hakim olarak isini tamamlamasi gerekir. Tarih¢inin imtiyazi ve objektifligi de ancak

% Arkoun, a.g.e., s. 23.
¥ Arkoun, a.g.e., s. 23-24.
0 Arkoun, a.g.e., s. 30.
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burada miimkiin olmaktadir. Filozof, egilimlerini ve tercihlerini aciga vurabilirken
tarihginin bdyle bir tercihi miimkiin degildir.”*

Arkoun daha sonra ifade ettigi bu bakis agilarinin ayn1 zamanda birbirinin et-
kilesimi igerisinde oldugunu belirtmektedir. Yani, iki bakis a¢is1 da hem birbirini
tamamlar hem de birbirinin farkli noktalarina vurgu yapar.

Arkoun, rasyonel bakis agisina ve diislinsel arastirmaya hig bir siirin konul-
mamasi gerektigine inanir. Bu, 6zgiirliige yonelen niteligiyle insan tasavvurunun ona
astladig1 bir konumdur. Arkoun, aralarinda ¢elismeye varan ayriliklarina ragmen
ciddi dinsel yorumlar da barindiran diisiinsel ¢alisma gesitlerinin hig birini su¢lamaz.

O, “tarih akis1 boyunca dinsel, bilimsel, edebi veya sanatsal olarak ortaya ¢i-
kan iiriinlerin her birisine sz hakki vermemiz ve ona kulak vermemiz gerekir>* der.

Hayatinda hi¢bir zaman mezhepgiligi savunmayan Arkoun, bu yonelislerin
timiini herhangi bir giin tarihin semasinda yiikselen sesleri temsil ettigini sdyler. Bu
sesler tarihte bir gergek olarak bulunur. Dolayisiyla tarihgiye diisen, isini iyi bir se-
Kilde tamamlamak istiyorsa, o seslere s6z hakki vermek, kendilerini ifade etmeye
cagirmaktir. Bu yonelislerden biri siyasi egemenligi temsil edip kendisi disindaki
diger sesleri yasaklamig veya kendilerini ifade etme Ozgiirliiklerini engellemisse,
tarihginin buna isaret etmesi gorevlerindendir. Arkoun, var olan ekollerden veya
mezheplerden hangisi olursa olsun inangsal bir konumda durmasinin kendine diisme-
yecegini, bunun kendisinin sorunu olmadigini; siyasi miicadele verenlerin, tabi olan-
larin ve yardime1 olanlarin sorunu oldugunu ifade eder. Tarihgiden istenen ilgili ta-
raflarin onaylayip onaylamadiklarina bakmaksizin hakikati tam olarak séylemektir.43

Arkoun yukarida da bahsettigi tizere tarihg¢i kimligini diger kimliklerden ayr1
tutmaktadir. Onun bu miicadelesi tarih¢inin ulagsmaya galistig1 bilginin tamamen ob-
jektif ilkelere uygun olmasi gerektigine olan inancidir. Aslinda her bilimin kendine
uygun bir yontemi bulunur. Egitim, iyi birey yetistirmek; siyaset, giic unsurunu ko-
rumak ve kollamak; fen bilimleri, dogal sisteme egemen olmak; din, diinya ve ahiret
mutluluguna sahip olmak gibi birgok amaca sahiptir. Fakat bu bilimlerin ardinda
gercek anlamda bir ‘egemen olma’ arzusu yatmaktadir. Bu bilimler tarihsel zamanda

hep siyasal giiclin giidiimiinde ilerlemeye calismistir.

* Arkoun, a.g.e., s. 30.
2 Arkoun, a.g.e., s. 33.
* Arkoun, a.g.e., s. 33.
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“Arkoun, dini séylemin ve diger bilimsel sdylemlerin 6zgiir bir bicimde ko-
nusmasini savunarak sonra birbirleriyle olan kavgalarini ve karsilastirmalarini ortaya
koyar. Ayrica, aralarindaki cephelesmeden kaynaklanabilecek biitiin sorunlarin ve
zorluklarin agiga ¢ikmasini saglar. Tarih boyunca ortaya ¢ikan ve hala gozlerimizin
onlinde meydana gelen, siirekli bizim diisiiniilemez saydigimiz alanda yer alan ve
egitim alaniin diginda kalmig sorunlar1 ve zorluklari1 kasteder. Kisaca, sorun, ‘dinsel
sOylem’le ‘bilimsel séylem’ arasinda kapsamli bir karsilastirma yapmakla alakali-

dir 2944

2.3. MUHAMMED ARKOUN’UN DUSUNCE CiZGiSi

Arkoun, diisiince sistemini olustururken su isimlerden etkilenmistir: “Micheal
Foucault, Pierre Bourdieu, Frangois Furet, Paul Ricoeur, Rogers Bleicher, Lucien
Febvre, Ebu Hayyan et-Tevhidi, Ibn Miskeveyh.” Ozellikle Furet, Bourdieu ve
Foucault’nun Fransiz diisiincesinde meydana getirdikleri yontem ve epistemolojik
devrim gibi Arkoun da Arap-islam diisiincesinde benzer bir devrim getirmek istemis-
tir. Bu, Arkoun ile filolojik ve pozitivist metoda bagli kalan klasik oryantalizm ara-
sinda sert catismay: doguran seydir.*

Dikkat edilirse Arkoun’un etkilendigi isimler agirlikli olarak Bati kiiltiirleri-
nin etkisinde yetismis diisiiniirlerdir. Ozellikle Fransa’nin devrim sonrasi diisiince
geleneginde koyu bir sekiilerlik etkilidir. Arkoun’un diisiince ¢izgisi de bu yondedir.

“Cagdas felsefenin en 6nemli 6zelliklerinden birisi Arkoun’a gore sosyal ve
insan bilimleri iizerinde ugragmanin zaruri olmasidir. Felsefe artik dnceki donemde
oldugu gibi kendi disindaki her seyden ayrik biligsel bir kopukluk sayilmamaktadir.
Felsefe, felsefi sembolleri kullanan ve onlarla oynayan kisinin iizerinde bir baski
aract da degildir. Bugiin filozof, her yere giden, igerinin ve disarinin havasini tenef-
fiis eden, sosyolojiyi, psikolojiyi, dilbilimsel ¢alismalari, antropolojiyi, karsilastirma-
I1 dinleri ve tarihiyle kaynasarak dolasan bir kisi olmustur. Biitlin arastirmacilarin
yaptig1 gibi o da, yarigsa katilmak icin kollar1 stvamustir. Artik o, maddiyata eslik et-
mek i¢in olgulara elini bulastirmakta, giindelik hayatin ve toplumun “basit” sorunla-

ryla ilgilenmeyi kiigiik diisiiriicii saymamaktadir. Oyleyse, bugiiniin arastirmacilari-

* Arkoun, a.g.e., s. 115.
* Arkoun, a.g.e., s. 40.
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nin felsefenin ve filozoflarin bu kadim ‘idealist’ kavramini birakmalar1 gerekir.
Arkoun bu anlamda felsefe ve filozof tarzina asla sahip olmadigim sdyler.”*

Arkoun, Arap dilbilimcilerinden bir sey 6grenmedigini, onlarin kendisine na-
sil diisiinecegini 6gretmediklerini sdyler. Fakat ‘Rogers Bleicher’i bunlardan ayri
tutar. Bleicher, dilbilimiyle ilgilenen birisidir. Arkoun’a titizlik ve dikkat ondan
geemistir. Arkoun’a gore metinlerin incelenmesinde birbirleriyle test edilmesi ve
nesnel tarihsel yontemle bunlar iizerinde ¢alismalarin yapilmasi anlaminda ‘filolojik
yontem’in 6grenilmesi gergekten de ¢cok onemlidir; ama tek basina filolojik yontem
yeterli degildir. Arkoun’un bir¢ok yonteme yonelisleri, onun kisisel meziyetlerine ve
yine kisisel ¢alismalarina dayanir. Cesitli bir¢ok bilgi sahasinda ugrasanlar tizerinde
tereddiit etmeyi seven bir yaratilis1 vardir.

Gergekten de Arkoun, Cezayir’de zihnini agacak, dikkatini ¢ekecek bir sey
bulamamanin sikintisiyla bas basa kalmisken Febvre, sanki Arkoun’u uyudugu yata-
gindan kaldirp miraca ¢ikarmustir. Annales Okulu’nun®’ ¢ikardig: bilimsel eserleri
okumaya baslayan Arkoun goriir ki; arastirmact bu eserleri takip ettiginde siirekli
artan bir sekilde “bir tarih¢i gibi cografyasini genisletmek” zorunda kalir. Fakat
Annales Okulu, saldirilarini, herhangi bir sert eylemi reddeder gibi olgusal-anlatisal
tarihi de kapsayacak sekilde genisletir.

Arkoun’a gore ‘olgusal tarih’ gereklidir ve onunla her seye baslanmalidir. Fa-
kat onu yerine getirdikten sonra, tam da kendisiyle iligkili olan filolojik yontemde
oldugu gibi, ondan nasil ¢ikacagimizi da bilmeliyiz. Dolayisiyla Annales Okulu hizl,
olaya 6zgii, ¢abucak gecen ve kisa olan bir siire {izerine degil “uzun siire”nin énemi
tizerinde yogunlasmak tizere gelmistir. Boylece bir beldede meydana gelen “toplum-
sal ve iktisadi degigsmeler” siyasi olaylarin meydana gelmesinden daha onemli bir
konuma gelmis olur.

Arkoun’un diger diisiiniirlerden daha ¢ok dnemsedigi yontem, “tarihsel psiko-

loji” yontemidir. Tarihsel psikoloji, Fransa’da George Dobbie, Jacques Legouf ve

¢ Arkoun, a.g.e., s. 41.

*" Burke, a.g.e., 5.23-24. Annales Okulu, 1929 yilinda kurulan ve yaygin olarak “Annales” adiyla
zikredilen deginin akla getirdigi belli bir grubun ¢aligsmalarindan olusur. Grubun merkezinde Lucien
Febvre, Marc Bloch, Fernand Braudel, Georges Duby, Jacques Le Goff ve Emmanuel Le Roy Ladurie
yer alir. Marksist bir tarih yaklagimina bagliliklari nedeniyle halkanin merkezine uzak diigen Ernest
Labrousse, Pierre Vilar, Maurice Agulhon ve Michel Vovelle grubun kenarinda yer alir. Biraz 6tesin-
de ise, tarihsel ugrasilar1 sebebiyle Anales’i ¢agristirdigi igin burada Roland Mousnier ve Michel
Foucault da sayilabilir.
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Robert Mandreo’nun eliyle gelismis bir yontemdir. Onlar Fransa’nin ortacaginda
sosyal psikoloji ¢alisip, daha sonra modern Fransa’da yeni bir bilimsel psikolojinin
dogusunu incelediler. Arastirmalardaki bu yonelisin Annales Okulu’nun gelisimine
de etkisi olmustur. Yo6nelisin birinci kusagi, agirliklarin1i maddi, ekonomik ve demog-
rafik yapilar iizerine vermislerdir. ikinci kusak ise, akli ve manevi yapilar iizerinde
yogunlasti.” Arkoun’un bu kisilerden farkli olarak ekonomi ve maddenin yani sira,
toplumsal anlayis, mitoloji, imge ve imgelemin 6nemi {lizerinde durmustur. Maddi
olarak Mekke ve Medine’nin sosyal hayati tamamen farkliydi. Mekke, tiiccar sinifi
ve Kabe yapisina sahipken Medine ise ¢ift¢i bir toplumdur. Ayni zamanda Medi-
ne’nin iklimi daha 1liman ve cografi yapis1 Mekke’ye nazaran daha az engebelidir.
Bu durum Mekkeli ve Medineli grubunu ihtiyaglar1 agisindan sosyolojik ve psikolo-
jik olarak farkli kilmigtir. Toplumsal anlayisin farkliligi buradan kaynaklanir.

Arkoun’un diisiince yapisina “Annales Okulu”nun etkisine ek olarak, altmisl
yillarda oOnemli yiikselis kaydeden dilbilimcileri de saymaliyiz: “Jacobson,
Benveniste, Saussure.” Arkoun’un diisiince tarihgisi olmasi, onu siirekli olarak eski
metinler {izerinde ¢alismaya itmistir. Ciinkii ondan istenen ilk sey herhangi bir metni
“nasil okumasi gerektigini” bilmesidir.

Biitiin bunlar her seyden 6nce Arkoun’dan beklenen seyler olabilir. “Metnin
dilinin nasil sekillendigini bilmek ve dogrudan 6ncelikli zeminini sorgulayabilmek
igin onu dilbilimsel yap1 sokiimiine ugratmasi gerekir*® diyen Arkoun, bundan dola-
y1 dilbilimsel yéntembiliminin bizim biligsel durumumuzla, yani Islam diisiince tari-
hiyle ilgili olmasiyla biiyiik bir 6neme sahip oldugunu soyler. Bugiin onun yaptigi
gibi, Islam’da Tefsir tarihi yazmaya kalkisan kim olursa olsun, dilbilimsel yéntem-
den biiyiik oranda faydalanabilir. Tabii ki, tek bagina dilbilimsel yontem yeterli gel-
mez. Bu, ancak ¢alisma basamaklarindan birini teskil etmektedir ki; onu, ‘tarihsel’ ve
‘antropolojik aydinlatma’ ile ‘felsefi degerlendirme’ takip eder.

Arkoun’un diisiincesine etki eden, onu yonlendiren ve tizerinde hakimiyet ku-
ran tek bir diislinlir yoktur. Fakat o, yontemlerinden ve bilimlerinden etkilendigi ka-
dar sahislardan etkilenmis degildir. Ancak, kendisine kars1 bir gesit lizlintli ve zayif-

lik hissettigi Ebu Hayyan et-Tevhidi’den ¢ok etkilenmistir.”*°

8 Arkoun, a.g.e., s. 46.
* Arkoun, a.g.e., s. 47.
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“Arkoun’a gore Tevhidi, ‘filozoflarin edebiyatgisi’ ve ‘edebiyat¢ilarin filozo-
fu’dur. Arkoun, Tevhidi’ye kars1 psikolojik, kisisel ve duygusal yonden yiiksek dere-
cede yakinlik ve sevgi duyar. Hayatinin zor bir doneminde doktorasini tamamlarken
Tevhidi onu cesaretlendirmistir.”®® Arkoun’un burada Tevhidi’den etkilendigini soy-
lemesi ve ona 6zel bir dnem atfetmesi kendisi gibi Tevhidi’nin de islam toplumunun
icinden gelmesi ve Arkoun’un gectigi donemlerden onun de gegmesi sayilabilir.
Muhtemelen Arkoun Tevhidi ile 6zdesim kurmus; onun tecriibelerini kendisinin de
yasadigini ifade etmistir. Asagida da Arkoun Tevhidi ile nigin ortak noktalarinin ol-
dugunu agiklamaktadir:

“Tevhidi’den bir tutkuyla bahseden Arkoun, onda kendisine ait olan iki &zel-
ligi soyle agiklar:

1. Diistlinsel baskaldir1 egilimi: Yani diisiince ve akil {izerinde, zor ve
baski kurmaya ¢alisan her tiirli girisime kars1 koyma.

2. Diisiinceye tutulan yol arasinda veya diisiinsel is ile islevsel ahlaki gi-
disat arasinda her tiirlii ayirima veya kopukluga karsi koymak.

Arap olmasi, Miisliiman olmasi ve Arkoun gibi, diisiinsel zeminde zahmet ve
stkint1 gekmesi Tevhidi’yi Arkoun ile birlestiren 6zelliklerin timiidiir.”"

“Tevhidi, cagdaslar tarafindan kotii anlagilmaktan veya onun diisiincesini an-
lamamalarindan dolay1 ¢ok ¢ekmistir. Arkoun, onu anlayamayanlarin onun zamanin
ilerisinde ve ¢agini asmis miithis bir kisi oldugunu da kabul etmedigini ifade eder.
Tevhidi, akl1 genis, zihni agik bir adam olup ayni zamanda filozoftur; dahasi, Is-
lam’in degeri konusunda duyarli bir Miisliman’dir. Yine o, kastedilen anlama tama-
men uygun olan zahir dili nasil kullanacagini da bilir.”*? Arkoun burada Tevhidi’nin
goriinen Ozelliklerini saymakla onun kadar ¢agdas bir Miisliiman diisiliniiriin olmasi-
nin ¢ok diistik bir ihtimal oldugunun altin1 ¢izer. Buna ek olarak dilbilimsel kuramla-
r1 nasil kullanacagini da iyi bildigini sdyleyen Tevhidi i¢in Islam toplumu iginde
Klasik Islamcilarin onun &niinii tikamaya ¢alistigin1 belirtir.

Arkoun’a gore “Tevhidi, Arap kiiltiiriinii iyice 6ziimsedigi gibi, H. IV. yiiz-
yilda basat olan tiim felsefe kiiltiiriinii de 6ziimsemistir. Her seyden dnce Tevhidi’nin

gercek bir sanatg1 oldugunu 6ne siiren Arkoun, ifadelendirmede ‘islup’ ve “¢ekicilik’

%0 Arkoun, a.g.e., s. 48.
> Arkoun, a.g.e., s. 49.
%2 Arkoun, a.g.e., s. 50.
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bakimindan Tevhidi’ye benzeyen ¢ok az kisinin oldugunu sdyler. Caglar gegmesine
ragmen Tevhidi, halen ‘Arap nesrinin en biiyiik yazarlarindan biri’dir. Arkoun, Tev-
hidi ile olan diisiinsel bagliligini dile getirir.”>® Bu baglilik Arkoun’da bilimsel yon-
tem baglilig1 olabilir. Onunla her ne kadar duygudas olsa da Arkoun i¢in bu bagliligi
bilimsellikte aramak gerekir. Tevhidi’nin Arkoun da saygi duyulasi baska bir 6zelligi
de ‘entelektiiel cesareti’dir.

Arkoun’a gore “Miskeveyh, Tevhidi’den tamamen farkli bir kisiliktir.
Miskeveyh, ‘akilct ve mantik¢idir; sz merkezci’dir. Fakat bir bilimden diger bir
bilime siirekli hareket eden bir zeka yoniinden Tevhidi kadar gesitlilige sahip degil-
dir. Miskeveyh, epistemolojik hareketlige sahip olmadig: gibi sanatsal ve estetik bir
derinlige de sahip olmamistir. Yine o, kuru bir iisluba sahip olup sanki sanatsal bir
dili kullanmamaya kendini zorluyor gibi goriinmektedir.”*

Arkoun’a gore “Cahiz, ¢agmin tiim bilim ve sanatlarina vakif birinci sinif bir
yazardir. O, uzaktan gelen diisiince ve kiiltiir riizgarlarina karsi agiktir, Miislii-
man’dir; Arap’tir. O, mezhepsel, dinsel, irksal sinirlarla kayitlanamaz bir Arap diisii-
niiriidiir. Cahiz bu 6zellikleriyle tam bir ‘hiimanist’tir.”

Arkoun, iislup yoniinden sanatsal olan1 6nemser; hassasiyet gosterir; sanatsal-
1181 birinci Onceligi goriir. Fakat yazilarinda Arkoun, “bu sanatsal giizelligi, estetigi
bir tiirlii ifadelendiremez. Clinkii Arkoun, akademik egilimin kendisine etki ettigini,
bu nedenle boyle davrandigini anlatir.”® Oyle ki, Arkoun Miskeveyh hakkinda dok-
tora tezi yazdig1 i¢in onun arastirmalarinda kullandig dilden ister istemez etkilen-
mistir.

Arkoun, Fransa’da ve Avrupa’da milyonlarca Miisliiman evladinin bulusmasi
dolayisiyla Islam’1n giiglii bir varliginin olmasina ragmen, bu durumun entelektiielle-
rin dikkatini ¢ekmedigini ifade eder. Ornegin, ‘‘Marcil Gauchet, eserlerini sadece
Hiristiyan-Yahudi tecriibeleri agisindan doldurmustur. Habermas, dinlerden bahse-
derken Arap-Miisliiman diislincesinin beseri diistince ve evrensel geleneginin olusu-
mundaki katkisina higbir yerde atifta bulunmamustir.>” Paul Ricoeur ise, tamamen bir

‘Protestan miimini’dir. Dahasi o, olay: bir felsefeci olarak ele almasina ragmen dini

53 Arkoun, a.g.e., s. 51.
> Arkoun, a.g.e., s. 53.
% Arkoun, a.g.e., s. 65.
% Arkoun, a.g.e., s. 51.
> Arkoun, a.g.e., s. 54.
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boyuta da 6nem veren bir filozoftur. Aragtirmalart eski ve yenicag iizerinde yogun-
lasmistir. Arkoun’a gore bu iki ¢agi anlattiginda oldukca onemli seyler dile getirir;
fakat Islam hakkinda bir sey st')ylemez.”58

Arap-Miisliiman aydinlarinin eserlerini sadece Arap-Miisliiman diisiincesinin
sorunlar1 lizerine yogunlagsmistigini diisiinen Arkoun, bu diisiiniirlerin kendi ¢evrele-
rini elestirirken yine kendi ¢evrelerinin icine hapsolmus olarak goriir. Burada Islam
diisiintirlerinin klasik sorunlara agirlik verip onlarin i¢inde kisir bir dongli halinde
varliklarim1 slirdirmeye calistigini belirten Arkoun, bundan kurtulmanin yolunun
modern donemin sorunlariyla ilgilenmek oldugunu diistinmiistiir.

Arkoun’un buradaki elestirileri kisisel degildir. “O, aslinda diinya tecriibele-
rinin en biiyiiklerinden biri olma vasfina sahip olan tarihsel islam’m ilmi tecriibesini
g6z oniinde bulundurmayan, kurulu biiyiik felsefi goriislerin akli ve ‘kiiltiirel eksikli-
gi’'ni elestirmektedir. Arkoun’un Foucault, Derrida, Habermas vb. hakkindaki ikinci
elestirisi de, sadece Islam’a degil genel olarak ‘dinler tarihine hicbir nem vermeme-
leri*dir. Arkoun bunu Avrupa’daki diisiince yapisinin sekiilerlesmesine baglar.”*®

Arkoun yukaridaki diisiintirlerin aksine, dinl boyutun ¢oziimlemeye dahil
edilmesini ve gbz onlinde bulundurulmasini; gegmiste insanligin uzun siire egemen-
liginde yasadig: teolojik sistemlerin incelenmesini ister. Teolojik sistemlerin kapsa-
yict diiglinsel gelenegin bir pargasi olarak incelenmesini ve onunla sekiilerlesmis
aklin karsilastirmasini yapmak ister. Bu karsilagtirma eylemi Arkoun’a gore bugiiniin
bize dayattig1 en 6nemli sorunlardan biri gibi goriinmektedir. Gergekten de bu, biiyiik
felsefeci ve distiniirler tarafindan tartisilmayr hak eden o6nemli bir konudur.
Arkoun’un baska bir deyisiyle, “Avrupa diisiiniirleri biitiiniiyle sekiiler diisiincenin
cercevesi icinde faaliyet gosterip diisiinmeye devam ederek dini boyutun insan toplu-
luklarinda meydana getirdigi sonuglardan kesin bir gekilde uzaklagtiklarindan, rasyo-
nel ve mantikli olmayan, despotik bir eylem icra ederler.”®® Din diisiincesi sekiiler
diistinceden ayri olarak ele alindig1 i¢in yapilan diisiinsel yorumlar Arkoun’un inan-
cma gore hep eksik kalmistir. Bu eksiklik, glinlimiizde de artan bir oranla devam
etmektedir. Avrupa’nin Aydinlanma diisiincesi temelde dini kurumlara kars1 bir tavir

olarak gelisme gostermistir. Arkoun bu temel diisiincenin farkindadir.

%8 Arkoun, a.g.e., s. 55.
> Arkoun, a.g.e. 54-56
% Arkoun, a.g.e., s. 56-57.
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Arkoun’un Avrupali diistiniirlere yonelttigi elestiriler onlarin biiyiik arastir-
malarinin 6ncii ve yol gosterici dnermelerini reddetmesi anlamina gelmez. Ancak
onlardaki Arap medeniyeti ve Islam gelenegi karsisindaki ‘genel yabancilik® durum-
larin1 elestirir. Gergekten de “Batmin Arap-Islam diinyasini evrensel uygarlik alanin-
dan uzak tutmasi tamamen ‘ideolojik’ bir konumdan kaynaklanmaktadir. Bununla
birlikte son zamanlarda Arap kiiltiiriine karst bu konumun degistirilmesi yoniinde
bazi bilimler ve ¢alismalar ortaya ¢ikmistir. Arkoun bunun pekismesini ve devam
etmesini umut eder.”®"

Arkoun ‘geg¢mise 6zlemci bir fundamentalist’ olmadig gibi ge¢misin ve ge-
cen c¢aglarin tekrarlanmasinin miimkiin olduguna inanmayan bir diisiiniirdiir. Onun

istedigi sey, dini boyut ile toplumsal ve beseri bilimlerin verileri arasinda miimkiin

olan en son dereceye kadar kesin ve ciddi bir kargilagtirmanin yapilmasidir. Kastetti-

[

g1,

insan varligina nispetle ruhi yonden deger ifade eden her seyle Avru-
pa’da sekiiler aklin gerceklestirdigi 6zgiirliik fetihleri arasindaki karsi-
lastirmadir. Onlarin her biri, digerine iistiin gelmekle oviiniir. Kag yiiz-
yil boyunca dini akil Avrupa insanina hiikmetmis ve besikten mezara
kadar toplumun ve insanin tiim gayretleri {izerine egemenlik kurarak,
isteklerini, gegmisini ve gelecegini pekistirmistir. Fakat Marx’la birlikte
madalyon tersine donmiis ve giic dengeleri de dini ve sekiiler akil ara-
sinda tersine donmiistiir. Modern sekiiler ve nesnel akil dini akli tama-
men kendi egemenligi altina almaya ve dini ufaltip yok etmeye basla-
mistir. Dini ve sekiiler iki diislince arasinda ciddi, 6zgiir bir tartismanin
yapildig1 herhangi bir tiniversite veya bilimsel toplant1 yeri bulunmaz.®?

Bu paragraftan anladigimiza gore sekiiler diislince zamanla dini diisiinceyi
dislay1p daha sonra kendi kontrolii altina almistir. Dikkat edilirse cumhuriyet rejimle-
rinin ¢ogunda din disilincesi devlet kontrolii altinda yiiriitiillmektedir. Bu da siyasi
giliclin dinsel disiinceye etki ettigini gostermektedir bizlere. Buradan ¢ikarilacak bir
sonug da, siyasal giiciin golgesinde kalan dini diisiince zamanla siyasetin manipiilas-
yonuna doniismiistiir. Bu durum dini diisiincenin gelismesini engellemektedir.

Arkoun, yukarida andigimiz disiiniirlerin hiimanizm anlayislarimi ‘sekilci
hiimanizm’ olarak tarif eder. Yani, Fransiz okullarinda 6grencilere 6gretilen, gergek-

le ilgisi olmayan, teorik, soyut, abartilmis ve ballandirilmig bir hiimanizmdir. Bu

% Arkoun, a.g.e., s. 59.
%2 Arkoun, a.g.e., s. 57.
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hiimanizm, hiimanist felsefenin orijinal ve istiin dgretileriyle, gergekler alemindeki
siyasi girisimler arasinda hi¢bir karsilastirma yapmaz. Daha sonra, gercekler diinya-
sinda farkli davranip, din, dil, yiiz ve kurum olarak farkli olanlara, yabancilara kars1
dislayicilik ve ayrimciliklara girisilirse, insan sevgisi ve hiimanizmle beraber olun-
dugunu, varlik olarak insanin en biiyiik deger sayildigin1 sdylemek Arkoun’a gore
yeterli olmaz. Bu, sekilci bir hiimanizm olup bagkalari tarafindan yargilanmay1 hak
eder.®®

Arkoun, biitiin hiimanist teoriler, yaklasimlar, soylemler miikemmel tarzday-
ken bunun pratik uygulamalarmin giinliik yasamda olmadigindan yakinmaktadir.
Aslinda Arkoun bu hiimanizm anlayisinin iktisadi sistem i¢inde somutlasan ahlakilik,
adalet ve firsat esitligi gibi etkisini gostermesini istemektedir. Bu agilimlardan sonra
gercek hlimanizmi sdyle agiklar: “Hiimanizm, kiiltlirlerin ve medeniyetlerin kaynasti-

rilmasi, onlarin bir arada ve bir potada eritilmesidir.”®*

Boylelikle Arkoun, hiima-
nizm ile Bat1 medeniyetini kars1 karsiya getirerek hiimanist diigiincenin énemini be-
lirtmistir.

Arkoun modernligi, zamansal olarak ¢agdas olmak veya ¢agdasmis gibi go-
riinmek olarak gérmez. ‘Modernlik’, bazen her giin birlikte yiyip igtigin ¢agdaslarin
arasinda bulunmayan fakat eski ¢cagda yasayanlar arasinda bulunabilen belirli bir ruh
hali ve fiili bir durumdur. Burada s6z konusu olan ‘modernlik’, Avrupa, batt modern-
ligi degil, Miisliman-Arap modernligidir. Modernlik ne batinin ne de dogunun tek
elindedir. Modernlik durumu her millette bulunur. Bunun gibi hiimanist egilimler de
bat1 ve Avrupa’nin tek elinde degildir.”65 Arkoun modernlik kavramini muhtemelen
‘uygarlik’ kelimesiyle agiklamaya ¢alismistir. Uygarlik, tek bir milletin mali degildir.
Bu miras biitiin insanligin ortak bir mali olagelmistir.

Arkoun, diisiincesini zenginlestirmek i¢in Fransiz tarih¢i Mandrou’nun Kitap-
larindan metinler okur. Mondrou, Fransa’da “Yeni Tarih okulu” yani “Annales oku-
lu”na mensuptur. Salt betimleyici ve dilbilimci, eski tarih okuluna bagh degildir.
Arkoun, modem tarih yéntemini islam-Arap toplumlarinin tarihine uygulamanin na-

sil miimkiin oldugunu ve nasil daha dogru ve yararli sonuglar ¢ikarmaya uygun oldu-

% Arkoun, a.g.e., s. 61.
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gunu gostermek ister. Arkoun, diisiince sistemini olustururken Mandrou’dan g¢ok
faydalanmistir.

Hicri IV. Yiizyil Arap Hiimanizmi konulu doktora tezini tamamladiktan, kla-
sik Islam diisiincesi ¢alismalarini olgunlastirdiktan sonra Arkoun, ¢alismasinin Islam
diisiince tarihi i¢in saglam ve giiclii temellere dayali bir odak olusturmasi ve olaylari
dogru yoniiyle anlamak i¢in daha geriye, yani ‘kurucu-olusturucu’ Kur’an zamanina
donmesi gerektigini fark eder. Bu sorun yillarca onu mesgul etmistir. Karsilagtirma
ve inceleme yoluyla daha genis bir perspektif iginde olaylar1 gérmek ig¢in, bilimsel
etigi onu bagka yerlere ve baska dinlere ¢eker. Burada Arkoun’un nigin dinlerin kar-
silastirilmasi gerektigini diisiindiiglinii sorabiliriz. Arkoun bu sorunun {izerine gide-
bilmek amaciyla ‘Daniel Ros’un Inciller hakkindaki kitaplarini alir. Ros, kirkli ve
ellili yillarda Incillerle ilgili kitaplar yazmis Hiristiyan bir yazardir. Eserleri popiiler-
dir; kendisi ise Fransiz akademisinde 6gretim tiyesidir. Kitaplariyla ilk tanistiginda
kendi kendine “Bu yontemle Kur’an ve Incil’i Karsilastirdigimiz zaman ulasacagimiz
sonug ne olacaktir?” diye soran Arkoun i¢in bu baslangi¢ noktasi ve onun bilimsel
etigini besleyen bir sey haline gelir. Bu sekilde Kur’an sahasinda ¢alismaya baslar.%®

Arkoun’a gore, “Karsilastirmali Dinler Tarihi” islam’1 baska bir seyle ilgisi
olmayan, dar bir ka¢ 6zellikte toplayan oryantalistlerin yontemleri tarafindan redde-
dilmis veya ihmal edilmis bir sey olarak goriir. Oryantalistler, Yahudi-Hiristiyan
degerlerinden bahsederken, islam’1 “medeniyet” dinleri sahasindan veya medeni top-
lumlarin dinlerinden uzak tutarlar. Onun 6z giiciinii, dehasin1 yok sayarlar; en 6nem-
lisi, Islam’1 bu sahadan uzaklastirmak isteyen oryantalistlere karst Arkoun bilir ki,
Kur’an, tamamen Tevrat ve Incil gibi, tevhidi ¢izgi bakis agisindan dercedilen son
dindir. Ug tevhit dini arasinda caglardan beri belirsiz olan sorunlari ¢dzmek, ancak
geleneksel metodu ve dar anlayisi tersyiiz etmekle miimkiin olacaktir. Oyle goriinii-
yor ki, Arkoun Islam’dan her bahsettiginde, olay1 dogru ve karsilastirmali bakis agisi
icerisinde konumlandirmak i¢in daima Hiristiyanliga ve Yahudilige isaret eder.
Arkoun, bilimsel ilerlemesini ve diistincesini agiklamak i¢in {izerinde 1srarla durmasi
gereken temel olgunun su olduguna inanir: “Arkoun’un kusaginin batililagsmasiyla
ilgili; o, fikirlerin ve kiiltiirlerin birbirine meydan okudugu bir iklim ig¢inde dogup

yetismistir. O, lisede ve liniversitede bizzat Fransiz tarzin1 6grendi. Yine o, Parisli
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ogrencinin aldig1 egitimin ve derslerin aynisin1 Cezayir’de aldi. Arkoun’a goére bu
Masrikli birinin anlayabilecegi bir sey degildir. Ciikii kendisi Magriplidir.”®” Bu
Magsrikli ve Magripli catigsmasi biitiin alanlarda kendini gostermektedir. Arkoun, ken-
disini Magripli goriip Bat1 medeniyeti derslerini okumasini kendine bir avantaj getir-
digine inanir. Hakikatte Arkoun, Bati’nin ve Dogu’nun bu kiiltiirel uyusmazligini
aldig1 egitimle fark etmistir.

Arkoun, Fransiz kiiltiiriiniin i¢inde bulundugu sirada, Cezayir toplumunun
goziinde yine Arap ve Miisliiman’dir. Bundan dolay1 o diistinsel bir sarsint1 yasar. O,
daha yedi yasindayken kusagindan Tunus, Fas ve Cezayirli her ¢ocuk gibi ilkokulda
Fransizca 6grenmeye baslamistir. Bu durum ancak bagimsizliktan sonra durdurul-
mustur. Iste bu derecede baska bir kiiltiir, baska bir dilden beslenilir ve sonra da ken-
di asil dil ve kiiltiirli i¢inde yeserip gelisilirse bdylesi siddetli bir sarsintiyla karsilasi-
lir; daralma ve pargalanma kendisinde hissedilir. Fakat ayn1 zamanda bu tecriibe pa-
radoksal olarak iiretkendir, miispet sonuglar dogurur. isin daha dogrusu onun iizerin-
de baslangigtaki siddetli sarsintisi ve elemlerine ragmen etkisi boyle olmustur.

Bundan dolay1, doktora tezlerini hazirlamak igin Arap memleketlerinden Av-
rupa’ya gelen 6grencileri gordiigiinde iiziiliir Arkoun. Clinki kiiltiir diizeyleri biiytik
oranda diismektedir. Bu, onlarin modern yabanci kiiltiire sahip olmamalarina ek ola-
rak kendi 6z Arap kiiltiirlerini bilmemelerinin bir sonucudur. Bugiin bilinir Ki; 6gren-
ci bir veya iki dile sahip olmadan gercek bilimsel ve yontemsel bir kiiltiirii olustur-
mak miimkiin degildir. Bu, onlarin dillerine herhangi bir zarar vermez ve bir eksiklik
meydana getirmez.

Arkoun’un elestirel kararinin 6ziiniin ash sudur: O, higbir sekilde 6z kiiltiiri-
nii terk etmemis; 6z durumuyla, toplumuyla arasindaki kopriileri kesmemistir. Gur-
bette olmasina ragmen tam bir sekilde sorumluluk almaya caligmustir.®® Hayatinda
cektigi sikintilarin disavurumu olan bu kiiltiirel ikilem, onu diisiinsel yonden epey
yipratmis gibi gériinmektedir. O, hem {ilkesindeki ¢ocuklarin durumuna tziiliir; hem
de Bat1 medeniyetinin stiinliigiinii takdirle karsilar. Onun bu duruma itirazi su nok-
tada gibidir: Modern donemin sikintilar1 yine modern donemin ilkelerine gore gideri-

lebilir. Bu modern ilkeler ne ge¢mise saplanip kalmis bir gelenekeiligin bir {iriinii ne

® Arkoun, a.g.e., s. 72-73.
% Arkoun, a.g.e., s. 74.
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de sekiilerizmin dine kars1 takindigi tavrin ilkelerine gére olmalidir. Buradaki merke-
zi konumda olan insandir. Bu ilkeleri belirleyecek olan da insandir; toplumdur.

Arkoun, ‘nihilizm’e kars1 dayanaklidir. “Avrupa entelektiiellerinin ¢ogunun
aksine o, biitiin hayat1 boyunca higbir nihilizm hissi veya nihilizm tehdidi duymaz.
Bunun sebebi, dini tecriibenin bir giin dahi onu terk etmemis olmasidir. Oyleyse bu-
rada, bu canlilikta, kesfe, kemale, olgunlasmaya ve bilgilerimizi artirmaya yonelmis
bu ruhi gerilimde gordiigl bir amag vardir.”

Arkoun, Fransa’daki diisiince gelenegi igerisinde genellikle ‘pozitivizm’ Kkar-
sit1 olarak gelisen ¢izgiye yakin durmustur. Bu gelenek i¢inde ‘Annales tarih oku-
lu’yla baslayan bulusmasini, ‘Foucault, Bourdieu, Derrida’ gibi diisiiniirlerce temsil
edilen yeni Fransiz diisiincesiyle olan temaslariyla stirdiirmiistiir. Bu konudaki biri-
doks islami akil diye niteledigi, ‘Siinni ekol’e radikal elestiriler getirmistir. Esasen
Arkoun’un Miisliiman g¢evrelerde genellikle olumlu ¢agrisimlarla karsilanmayan ima-

j1 bu yondeki ¢abalar yiiziinden olusmustur.”

% Arkoun, a.g.e., s. 119.
® Arkoun, a.g.e., s. 176.

31



UCUNCU BOLUM
MUHAMMED ARKOUN’UN DUSUNCE SiSTEMINDE KULLANDIGI

TEMEL KAVRAM VE KONULAR

3.1.TEMEL KAVRAMLAR

Yukarida Arkoun’un hayat hikayesini sosyolojik bir dille iki boyutta ele al-
diktan sonra onun diisiince ¢izgisini bu yasam seriiveninden hareketle gostermeye
calistik. Bu bolimde ise, onun diislince sisteminin temel taslari olan kavramlarini
anlamlandirmaya ¢alisacagiz. Temel tezimiz, Arkoun’un Modern Islam diisiincesin-
deki yerini belirtmek oldugundan onun hakkini verebilmek i¢in ise 6ncelikle onun
kavramlarindan hareket ederek baslamak gerekir. Boliimiimiiz Arkoun’un kullandig

yedi kavramdan olusmaktadir. Simdi sirasiyla bu kavramlari ele alalim.

3.1.1. islam ve Miisliiman

Arkoun’un terminolojisinde “Islam”, Fransizcaya ‘boyun egme, Allah’a bo-
yun egme, tevekkiil’ sozciikleriyle g¢evrilir. “Miimin”, Allah karsisinda ‘yazgi’sina
boyun egen durumunda olmayip Allah’a dogru aska yonelen, Allah’in gonderdigi
vahiy ile kendi katina yiikseltilendir. Bu yilicelme insanda, yarattigini liituflara bogan
Yaradan’a karsi bir “siikran duygusu”71 uyandirir. “Islam” sdziiyle anlatilmak istenen
“Yaradan ve yaratilan arasinda kurulan, agka ve siikrana dayali bir itaat iliskisi”dir.

Arapga’da “Islam”, “birine bir seyi teslim etme anlamina geldigini ifade eden
Arkoun, buna ek olarak, “kendini tim varlig1 ile Allah’a teslim etme”, “varligin tii-
miiyle Allah’a baglama” anlaminda da kullanilabilecegini sdyler. Ona gére, islam’m
diger bir anlami da “6liime meydan okuma”dir; “soylu bir davaya ruhunu adayarak
6lime meydan okuma”y1 igerir. Allah’a dogru gitmek, Mutlak’a dogru, Askinlik’a
dogru gitmek olup teslim olanin varligin en iist derecesine yerlestigini hissetmesidir.
Biitiin bu yan anlamlar Arkoun’a gére Islam sdzciigiine baghdir. Birgok ayette Ibra-

him “Miislim” olarak anilir. Arkoun “Miuslim” kelimesini “Misliiman” kelimesine

™ Arkoun, a.g.e. s. 25.
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cevirmeyi kabul etmek istemez; ¢linkii “Miisliiman” s6zciigii son zamanlarda Batinin
zihninde c¢agristirdigt olumsuz ifadeleri de kapsayacak geniglige ulagmistir.
Kur’an’da “Miislim” kavrami, Allah’in istegine yanit olarak oglunu kurban etmeyi
kabul eden Ibrahim’in bu tavrindan &rnekle “aska dayali bir itaat”e atifta bulunur.
Kur’an, Ibrahim’in Yahudi ya da Hiristiyan degil ama bir “Miislim” oldugunu soyle-
digine gore, Arkoun’ca bu, Hz. Muhammed’in éliimiinden sonra tanimlanan Islam
kelimesine atif yapilmadigina isarettir. Oyle goriiniiyor ki “Miislim”, Ibrahim’in dav-
ranislarinin simgeledigi, Tevrat’in ve Kur’an’in s6z ettigi ‘Sézlesme’ye uygun ideal
dinsel tutumu belirtmektedir. Bu nedenle Ibrahim, “Miiminlerin Babas1” olarak ifade
edilir. S6zlesmenin kurucusu olan bu ilksel dini tutum, bize gore tarihsel bir zamanda
ve saptanabilir bir mekanda degil; dilin, yasanin, gelenegin her tiirlii belirlemesinin
disinda Mutlaklik tarafindan cezbedilen bilincin sonsuz mekéan-zaman kavram i¢in-

de olusmustur. Bu tutuma Kur’an Arapgasinda “[slam”"? denir.
3.1.2. islami Akl

Arkoun’un iizerinde durdugu bir konu “Islam” ile “Islam olgusu”nu ayirmak
olmustur. Klasik Islam diisiincesinin biriken kiiltiirii bunu tam anlamiyla ayristira-
bilmis degildir. Oyle gériiniiyor ki, Klasik Islamcilar yukaridaki iki kavrami bir gor-
miiglerdir. Bunu Tanr tarafindan gonderilen vahiy ekseninde diisiinecek olursak,
“Islam” ile “Islam olgusu”nu ayirt edebiliriz. Vahyin birinci derecesinde “dikey” bir
hareketlilik s6z konusu olmustur. Sonraki derecede bu dikey inen vahiy “yatay” bir
zemine doniiserek bugiinkii duruma gelmistir. Arkoun’un bu iki kelimeyi ayirt etme
girisimine neden bu kadar kafa yorduguna bir anlam verdigimizde onun tarihsel sii-
regteki “Islam” ile “Islam olgusu”nu ayirdigini, islam’da bir ilahilik boyutuna yer
verirken, Islam olgusunun sosyal sartlara gore sekillendigini diisiiniiyoruz.

Arkoun’un savundugu durum, mevcut din anlayislarinin Kur’an’in diisiinen
toplumlarina uyan anlayislar olmayip, ilk Islam sdylemi iizerine sekillenen ve sonug-
ta birka¢ sahabenin uygulamalarina dayanan bir durumdur.”

Dinin toplumsal bir tiretim oldugu mu yoksa toplumlar 6tesi bir sey oldugu

mu sorunu ¢dzmeye calisan Arkoun bu sorunun Islam diinyasi igin “diisiiniilemez”

2 Arkoun, a.g.e., s. 26
" Polat, a.g.e. s. 78.
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alan1 olusturdugunu sdyler. Oyle goriiniiyor ki, Arkoun burada modern sosyal bilim-
lerin bulgularindan hareket ederek dinin degil ama dini yorumlarin toplumun bir iirii-
nii olabilecegini savunacaktir.

Arkoun’un “akil” dedigi sey, sadece Miisliimanlarin nev-i sahsina miinhasir
olan bir sey olmayip insan tiiriinlin ortak bir sahipligidir. “Akil”daki farkliliklar sa-
dece o zamanda var olan akillardan birinin 6n plana ¢ikmasidir. Demek ki su an “Is-
lami akil” kavramin1 belirlemis oluyoruz. Bu kavram, pratik hayatiyla beraber “islam
denen bir dinin kontroliinde gelisen akil”dir.

Arkoun’a gore, “Hanbeli Akli, Ismaili Akli, Harici Akli, Felsefi Akil, Mutezi-
le Akil” gibi pek ¢ok akil vardir. Bu akillar, bir tek sisteme mensup olup i¢inde dog-
duklar1 ve yasadiklar tarihsel, kiiltiirel sistemlerin de pargasidirlar ve tarihseldirler.

Arkoun’a gore bu akillarin tiimii, “vahiy verisi’ne boyun egerler. “Vahiy ve-
risi” hem yapisi hem de derecesi bakimindan en yiiksek hakikattir ve beser, tarih ve
toplumun istiindedir. Yine bu akillarin bagli bulundugu bir otorite bulunur ve bu
otoriteye sonuna kadar bagli kalinir. Bu otorite dedigimiz sey, donemin niifuz giicii-
nii elinde tutan ya siyasi iktidardir ya da bu iktidarin giidiimiinde hareket eden ulema
grubudur. Otoritenin soyledikleri, Kur’an’in en dogru yorumunu icererek bu yoru-
mun disinda bir anlayisa meyleden diger akillar, kesinlikle hakikat tizere degildir.
Son olarak bu akillar diinyaya ayni pencereden bakmistir. Yani ortagagin ruhundaki
diinya anlayis1, islami akillarin da tiimiine sinmistir.”* Bize gore de Antik Yunan
doneminin ilk¢aginin diinya anlayist o donemin biitiin akillarini sekillendirirken,
bugiin de yakingaga baktigimizda yeni bir diinya goriisiiniin varligina eklemlenen
birden fazla akil bulunur.

Arkoun’a gére Kur’an’in ilk indigi devirdeki antropolojik yap1 ile Kur’an’in
antropolojik yapisi birbirine uymakta iken bugiin durum farklidir. Modern insanlarin
anlayis1 biiyiik bir degisim gecirerek Kur’an’in antropolojik yapisi ile arasina geri
doniilemez bir yap: farklilig1 ortaya koymustur. Bu yap1 farklililiginin temel sebebi,
tiolumsal yapr siirekli degisirken Kur’an’in yorumlarinin bu degisime ayak uydura-
mamasi ve bu yorumlarin tarihsel siirecten kopartilarak yeniden yorumunun yapil-
mamasidir. “Islami akil” bu biiyiik degisimin farkina varamadig: gibi bugiin de bu

yapi farkliligim gérmek istemeyerek Islam’in yedinci yiizyilda bir kerede insanliga

" Polat, a.g.e., s. 81-82.
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gerekli olan biitiin ilke ve esaslar1 indirdigine ve sonrasina gerek olmadigina inan-
maktadir.” Bugiin Miisliimanlarin diinya hayatinda karsilastiklart sikintilarin kayna-
g1 Arkoun’un yaptig1 bu tespitlere dayanmaktadir.

Arkoun’un diisiincesinde ¢6ziim olarak dnerdigi iki seyden ilki, “Islam bilim-
lerini usullerinden baslayarak yeni bir gozle okuyup, gecmisin biitiin kutsalligindan
arindirip akla tam bir 6zgiirliik alan1 vermek ve bu dogrultuda bir epistemoloji gelis-
tirmektir. Ikincisi ise, “biitiin okullarda egitim programlarinin 1slahin1 tamamlayarak
insan ve toplumbilimleri uygulamali olarak islemek, diinyadaki biitiin eserleri topla-
yarak tahkik etmek ve bir merkezde arsivlemek, bilimsel arastirma sonuglarimni biil-
tenlerle biitiin diinyaya bildirmek ve uluslararasi bilim kuruluslariyla iletisimi sagla-
yan bir organizasyon insa ederek bunlardan sorumlu olan kisileri is basina getirmek-
tir.”"®

Yukarida Islami akil kavrammi agikladiktan sonra takip eden baslkta akil
kavramini meydana getiren {i¢ 6nemli alan1 agiklamaya ¢alisacagiz. Bu alanlar, “dii-

siiniilebilir, diisiiniilmemis ve diisiiniilemez” alanlar olup Islam olgusunu olusturan

temel 6geler olarak vasiflandirilmasi bizce gereklidir.

3.1.3. Diisiiniilebilir, Diisiiniilemez ve Diisiiniilmemis

Arkoun’a gére dort cesit islam sdylemi vardr:
1. Su anda biiyiik dl¢lide hakim olan ve baskisini siyaseten hissettiren,
mitik bilincin etkisindeki sOylem.
2. Dini sadece klasik metinlerin aydinlatilmasi ve agiklanmasindan ibaret
goren diisiince.
3. Tarihsel ve filolojik yontemi eksik uygulayan oryantalist diigiince.
4. Insan bilimleri 15131nda naslar1 anlamak gerektigini savunan séylem.
“Diisiiniilebilir, diistiniilemez ve diisiiniilmemis” siniflandirilmasi, Arkoun’a
gore bu dortlii yaklasimim 1s18inda daha net ortaya ¢ikarilabilir.”’’
Arkoun’a gore her diisiince, yukarida bahsedilen tiirden gesitli alanlar igerir.

Yoruma agik olan ve sinirlamaya tabi tutulmayan bu alan, diistiniilebilir” bir alandir.

"> polat, a.g.e., s. 84.
"®polat, a.g.e. s. 85
" Polat, a.g.e. s. 87.
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Kur’an bu alan igin sonsuz bir 6zgiirliik tanir. Diisiiniilebilir alanin karsisindaki alan,
higbir sekilde 6zgiir diisiinceye izin vermeyen, “diisliniilemez” bir alan olarak kalir.
Bu alana hem gaybi hem de ideolojik fikirler ve akil ylriitmeler girer. Arkoun’un
buna paralel olarak ileri siirdiigii 6rnek, vahiyden onceki Arap toplumu i¢in Tektan-
ricilikla ilgili higbir seyin heniiz “diistiniilemez”le ilgili olmasidir. Bu 6rnekten baska
biz de “inang esaslari”nin yorumlarini da bugiin diisiiniilemez olarak siniflandirmaya
sokabilecegimizi diisiiniiyoruz.

Uciincii alan ise “diisiiniilmemis” olandir. Arkoun’a gore bu, aklin degisik
nedenlerle heniiz diisiince tiretemedigi bir alanin ifadesi olup Kur’an’in sonsuz diisii-
niilebilir alani, inanmayanlardaki diislinlilmemislik ve inananlardaki sahte diisiiniile-
bilir arasinda bir yerdedir. Kanaatimizce bu alan biitiin insanlarda o ya da bu sekilde
var olan aklin kavrayis giiciiyle ilgilidir.

Bu alanlar ona gore, islam diinyasinin en gii¢lii oldugu dénemlerde dahi boy-
le olmustur. Ornegin, Avrupa’da Descartes, Leibniz, Hobbes, Locke, Rousseau,
Voltaire ve digerleriyle diisiince diinyasinda firtinalar koparilirken, Islam cografya-
sinda hala, Hanefiligin teoloji ve hukukta tembelce kopyalari yapilarak, “diisiiniile-
mez” ve “diisiiniilmemis”in alan1 genisletiliyordu.

Arkoun’a gére Cagdas Islam diisiincesi bugiin, modernizmin de etkisiyle su
tic olguyu; unutulmus, carpitilmig ve diisiiniillmemis olgusunu sorgulamaya baslamis-
tir."®

Yukarida agikladigimiz ii¢ olguyu takiben, 6zellikle diigiiniilemez alanla ilgili
olarak, asagidaki baslikta bu alanlar tasarruf olarak kullanan, yoneten olmaya cali-
san gruplarin toplum tizerinde vazgecilmez olarak kalmaya ¢alistiklarini irdeleyece-
giz. Bu vazgecilmezlik, dnceleri Peygamber sonrasi halifelik ile vuku bulmus, ardin-

dan veraset yontemiyle siilaleler boyunca devam edegelmistir.
3.1.4. Ortodoksi
“Ortodoksi” veya “Ortodoksluk™, kelime olarak “dogru yol”a karsilik gelir.

Bunu otorite ile tekrar ifade edecek olursak “zorla tek bir yorum yolunu dayatan ka-

pali ve donuk anlayis” anlamindadir. Arkoun bunu biraz daha agarak “Kutsal metin-

"® Polat, a.g.e. 87-89
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lerde dogru/yanlis yorum dayatmasini ortaya koymak suretiyle kendi disindaki anla-
yislart sapiklik sug¢lamasina maruz birakan yaklasim” anlaminda kullanmistir. Ona
gore ortodoksi, hakikati ve mesrulugu elinde bulundurdugunu savunur. Siinnilere
gore bu iddia ‘Ehli Siinnet ve’l-Cemaa’da; Siilerdeyse ‘Ehlii’l-Isme ve’l-Adale’ ¢iz-
gisinde kendisine yer bulur. Ortodoksiden maksat; dogruluk ve mesruiyetin kendi-
sinde oldugunu, diger iddia sahiplerinin ise gergeklikten uzak oldugunu soylemektir.
Arkoun’a gore bu, ‘resmi bir din’ {iretme ¢abasi olup bu gaba, biitlin yaratic1 diisiin-
celeri 6liim uykusuna yatirmistir. Hem Siinni, hem de Sii diisiincede var olan bu yak-
lagim, Yahudi ve Hiristiyan diinyasinda da mevcuttur ve beslendigi kaynaklar, varli-
g1 siirdlirdiigli ortamlar aynidir. Arkoun’a gore s6z konusu tutumlar, her zaman igin
farkli din anlayislar1 arasinda kutuplagmalar1 dogurmus, bu kutuplasmalarda hakika-
tin temsilcilerini belirleyenler, genelde “iktidar araglar1” olmustur.

“Ortodoksi” kavraminin olusum siirecine geldigimizde sembollestirilmis oto-
rite zamana, tekrara, adet haline getirmeye ve gerek gelenegin olusturdugu, gerekse
gelenegi olusturan toplumun biitlin iiyeleri tarafindan geg¢is normlart olarak deruni-
lestirilmek i¢in uzun bir kitabilestirme siirecine ihtiyag hisseder. Peygamberin otori-
tesi, karizmatik tarihi aksiyonu ve Kur’ani hitabin semantik (anlambilim), sentaks
(sozdizimi) ve belagat yapisi ile dogrudan ispatlanmis ve idrak edilmistir. Vefatindan
sonra ise, yasayan otoritenin biitiinliikk i¢inde sunumu, iki gelisme stireci i¢inde ¢o-
ziilmiistiir: Kur’an ve hadis toplanmis, aktarilmis, kaydedilmis ve genis bir eser kiil-
liyatin1 sonug verecek bigimde yorumlamistir. Devlet ise otoritenin bu yiiziinii, yazili
gelenegi sonug veren ilk siireci daha ¢ok kontrol eden bir siyasi kiiltiirel iktidar icra
etmek icin kullannn@‘ur.80

Arkoun’a gore, galip ve maglup olanlar her donemde olmustur. Genellikle
bunlar1 belirleyen de iktidar araglaridir. Ona gore ortodoksi, gelisimin ve yeniligin
Oniinde 6nemli bir engel teskil etmektedir. Her yenilik, bir anlamda bid’at olarak
goriiliir ve dislanir. Oysa Islam’da yeniliklerin 6niinii agmak bid’at degildir. Esas
bid’at, gelisimin ve degisimin Oniinii tikayan ortodoksinin kendisidir. Polat’a gore

Arkoun, bu sinirlarin da Gtesine tagmaktadir; ¢linkii Polat’in ifade ettigine gore

™ Polat, Fethi Ahmet, “Muhammed Arkoun”, http://ahmedhoca.blogspot.com/2009/07/muhammed-
arkoun.html.

8% Giilegyiiz, Kazim, “Islami Diisiincede Otorite Kavrami: Lahukme il1a Lillah”, islam’da Siyaset
Diisiincesi, Insan Yay., Istanbul, 1995, s. 53.
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Arkoun, tiim diisiince diinyasin1 Kur’an ve Siinnet cizgisinde sekillendirmenin de
dogmatizm olacagini savunmaktadir.®

Arkoun, dinsellik imajinin Miisliiman toplumlarda gozlemlenen yanini elesti-
rirken, oncelikle “kutsallastirma” ve “mitlestirme” problemlerine dikkat gekmektedir.
Polat’a gore, toplumsal yapinin mevcut gidisatinin esasli bir teorisi, kuskusuz, gele-
negin lst liste katlanmay1 bagsarmis ortodoksisinden giic bulmaktadir. Arkoun, biitiin
bu katmanlar pargalayarak asil olana 6zgilin sekliyle ulasmaktadir. Clink{i onun So-
runlar1 ele alis metodu “disaridan” degil, “i¢eriden”dir. Boylelikle o, “Kur’an’daki
olgu”yu, “ilk niyet”i bulmaya ¢aligmaktadir. Dolayisiyla da reddedilmesi imkansiz
bir yenilenmenin ispati s6z konusu olmaktadir. Islam’in geleneksel konumunu
ortodoksinin diinyasina dahil sayan Arkoun, bu durumun c¢ok yerde basta Kur’an
olmak {izere bugiine kadar ulasan dini diisiincenin belli diizeyde dogmatik ve olmasi
zorunlu her tiirlii gelismenin Oniinii tikayici bir referans seti haline doniismesinden
soz etmektedir. Bu nedenle Kur’an metninin koktenci yorumunu esas alan ayricalikli
bir otorite diisiincesinin ortadan kaldirilmasima kendini adadigini belirtir. Ona gore
Islam’in temel kaynaklari, tarihsel siire¢ icinde Emeviler’den baslamak iizere farkli
okuma ve yorumlama stratejileri iginde ‘carpitilmis’, bu cergevede Kur’an’in dev-
rimci, canlandirici ve gelistirici dinamik 6geleri, siyasal-dinsel kusatmalar altinda
kendi 6zgiin ruhunu yitirmistir. Arkoun’a gére Islam toplumlarinin bu yap: iginde
ortaya koydugu entelektiiel verimliligi bile, diisiiniilebilir, diisiiniilemez ve diisiiniil-
memis seklinde siniflandirdig1 yeni kategoriler i¢inde ele alinmalidir.®

Polat’a gére Arkoun’un Siinni ortodoksiye yonelttigi elestiriler, ayn1 zamanda
oryantalizme ve hatta pozitivizme yonelttigi elestirilerle de paralel giden bir bakis
acisina dayanmaktadir. Bu yaniyla Arkoun, hem Islami Ortodoks gelenegin hem de
yalnizca Bati bilimine degil Batili oryantalizme de sizmis olan “nesnelcilik” ve “po-
zitivizm”in bir elestirmeni olmayi siirdiiriir. Arkoun’un oryantalizme yonelttigi eles-
tiriler, E. Said’in, A. Laroui’nin veya B. Turner’in meshur elestirilerinden ¢ok dnce-

ye rastlar.®

8 polat, a.g.e., s. 90.

8 Subasi, Necdet, “Muhammed Arkoun”, Felsefe Ansiklopedisi, Ed. Ahmet Cevizci, C: 1, Istanbul:
Etik, (Kasim), 2003, s. 613.

% polat, a.g.e., s. 91.
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Polat’a gore, oryantalizm elestirmenlerinin yeterince vurgulamamis olduklari
sey Arkoun’un oryantalizmdeki zaaflarm &nemli bir kisminin bizzat séz konusu Is-
lami Ortodoks aklin kendisinden kaynaklandigini diistinmesidir.

Arkoun’a gore, oryantalizm de tipk1 Ortodoks Islam diisiincesi gibi, metinlere
dayal1 bir Islam tanimlamas1 yapmus, islam’1 tarih iistii ve toplumsallik dis1 bir kate-
gori olarak varsaymistir. Boylece, oryantalist paradigma, Ortodoks Miisliimanlarla
ayni kategoriler, ayn1 semboller ve ayni isaretleri kullanmak suretiyle onun tasavvur-
larin1 desteklemistir. Ortodoks Islam’in, s6z merkezciligin tahakkiimii altinda oldugu
goriilmekle beraber Islam ortodoksisinin temsilcileri olan alimler ve fakihler,
vahyedilmis metinler iizerinde gramatik analizler yaptiklarinda, i¢cinde bulunan an-
lamlar1 kolaylikla ¢ozebileceklerine dair saf bir niyetle hareket etmislerdir.

Arkoun’un kanaati, metinler iizerindeki gramatik incelemelerle vahyin igerdi-
gi tim mesajlarin kavranabilecegine olan saf inang, yine metinlerden yola ¢ikarak
Islam tanim ve tasvirleri yapmaya kalkisan oryantalizme onemli bir miras birakmis
olur.

Ortodoksi, anladigimiza gore, kendi yolunu dogru bulup digerlerini sapiklik
icinde gérmesi ise, bu yolu sistemlestiren bir kaynak ayrimina da isaret etmesi gere-

kir. Asagidaki baglikta iste bu kaynaklar1 ortaya koyup onlari siniflandiracagiz.

3.1.5. Ummii’l-Kitap ve Kitap Toplumlari

Arkoun, 6zellikle ti¢ kitapli din arasinda, bir ortak zemin bulma amaciyla at-
t1g1 adimlarda bu iki kavrami kullanir. Arkoun “Ummii’l-Kitab” ve “Kitap toplumla-
r1” derken birincisiyle kelimenin tam anlamiyla Kutsal Kitap gelenegine, ikincisiyle
de tiim tek tanrili din mensuplarinin ellerinde var olan kitaba isaret eder. Arkoun’a
gore, li¢ semavi dinin elinde su an mevcut olan kitaplar, neticede bir tek Kitap olan
Levh-i Mahfuz’un diinyevi baskilari altindadir.2*

Polat bu tavrin “iistiin din” diye bir seyin olamayacagini ve herkesin mensup
oldugu dini en iistiin ve gergek din olarak gordiigii ortodoks bir diisiince zemininde
en uygun adimin, her dine esit 6l¢iide bir yaklasimda bulunmak gerektigine olan

inangtan kaynaklandigini ifade eder.

¥ Polat, a.g.e., s. 93.
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Arkoun, karsilagtirmali bir teoloji arastirmasi i¢in hem Miisliimanlarin, hem
de Yahudilerin ortak yonii olan bir Allah inancini kullanmanin, bu alanda atilabile-
cek ¢ok iyi bir ilk adim oldugu kanaatindedir. Ona gore, her dine esit bir mesafeden
yaklasilmalidir. Antropolojik agidan din dindir; sahihi ya da muharrefi olmaz. Hepsi-
nin de kendine 6zgili inang esaslar1 ve ritiielleri vardir. Bu yiizden Arkoun “dinler
aras1 diyalog” tabirini de benimsemeyip diyalogun farkli zeminleri paylasan feno-
menler arasinda olacagini, dinlerin ise bu agidan farkl farkli algilanamayacagin ifa-
de eder. Yaptigimiz okumalarda Arkoun’un belirledigi yonteme sadik kaldigini bu-
rada tekrar gérmekteyiz. Buna bagli olarak Arkoun’un arastirmasini yaparken inang-
larin1 paranteze alabilen ender diisiiniirlerden biri oldugunu diisiinmekteyiz.

Arkoun’un dinlerle ilgili bu yaklasimi, Islam icerisindeki mezhepler icin de
gecerlidir. Ona gore ‘hak mezhep’ tanimi da olamaz. Bunlari farkli farkli mezhepler
olarak gormek, tamamen ideolojik bir reflekstir; ¢linkii her mezhep neticede ayni
ilkelerden hareketle, ortak kaynaklardan beslenmektedir.®®

Asagidaki baslikta kutsal kitaplarin 6nemli bir boliimiinti olusturan mit kav-
ram1 lizerinde durarak, mit alan1 kutsanip anlasilmaz olarak goriilen bir alan olup
Islami aklin alanlarindan diisiiniilemez alana denk diistiigiinii sdyleyecegiz. Bu, bize
kutsal kitaplarin 6nemli bir boliimiinii olusturan kissalarin nasil ele alinmasi gerektigi
konusunda 6nemli bilgiler verecektir. Bu agiklamamizla diistiniilemez olanin alanini

daha da daraltmis olacagiz.

3.1.6. Mit ve Mitoloji

Arkoun bu kavramlari daha ziyade, Kur’an’da gegen ‘kissa’lar agisindan dile
getirmektedir. Bu durumda her iki kelime de ciddi bir ayirim yapilmadan, Arapcaya
“ustura” terimi ile ¢evrilmektedir. Dolayistyla Kur’an-1 Kerim’de gegen herhangi bir
olay ya da sahsiyet i¢in “uydurma” anlaminda pek rahatlikla kullanilabilen “ustlira”
kelimesinin ceviride tercih edilmesi, elbette ki bir¢ok dindar1 rahatsiz edecektir.

Arkoun’un Kur’an anlayisinda en 6nemli kavramlarindan biri “mythe” kav-
ramidir. Bu kavrami kullanmasindan dolay1r karsilastigi elestirilere cevap olarak

“mythe” kavrami ile “mitik yapilar’1 kastettigini, “uydurma” ve “hurafe”nin bu kav-

% polat, a.g.e., s. 95.
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ramin kapsaminda olmadigini, hurafenin karsilig1 olarak aksine “mythigue” kavra-
minin kullanildigint belirterek, Arap diinyasinda bu ayrimi bilmeyenlerin kendisini
haksiz yere sug¢ladiklarini soylemistir. Arkoun’a gore mitin karsihigi, “gergek kissa”,
mitolojinin karsiligr ise “uydurma”dir. Kur’an’da her ikisi de vardir. Ancak Kur’an
kendi haberleri agisindan mitoloji igermezken “mythologic” unsurlar, ihbari olaylar
olarak Kur’an’da yer almaktadir.®

Arkoun, “mit” kavrami ile Kuran’in kutsanip anlasilmaz olarak goriilmesini
kastetmis ve ondaki tarihselligin gériilerek antropolojik okuma ile anlasilmasini tek-
lif etmistir. Ona goére, mythe asla bir cehaletin ya da gayr-1 akliligin geregi degildir.
Onun i¢in aklin ulasamadigi alanlar da aslinda son derece rasyonel gergekliklerdir.
Dolayisiyla mythe bir medeniyetin, insan toplulugunun vazgeg¢ilmez malzemesi ol-
maktadir.?’

Mit, “biiyiik bir tarihsel, fiziksel, felsefi ya da sosyal genelligi, kinayeli bir
bicimde dile getiren ve kahramanlarin ya da tanrilarin sahneye koydugu, masalsi
zamanlarin Oykiisii”nden “salt tahayyiil olan, biitiin gerceklikten yoksun”a kadar gi-
den yedi degisik anlami igerir. Nihayet Arkoun’un terminolojisinde “mitoloji” kav-
ram1 hem “bir halka, bir uygarliga, bir dine ait mitler biitiinii”’nii hem de “mitler lize-
rine, onlarin kaynaklar1 ve anlamlari tizerine bilimsel ¢alisma”y1 belirtmektedir. Mi-
tolojinin kullanilmis fakat bilimci akil tarafindan taninmayan bu tarafa Arkoun “mi-
tolojilestirme” demeyi Onerir.

Arkoun, bu iki kavramdan ne anladigini izah ederken; “kavramlari netlestir-
memiz gerekiyor. Mythification: Mitsel diisiincenin insasi; mythologisation: hurafe
olan diislincenin ingasi; mystification: saptirma, garpitma, tahrif etme ve son olarak
ideologisation: ideolojilestirme. Aslinda problem, ilk iki kavramda ¢ikiyor.” der.
Arkoun tekrarla; “Mitten kastim uydurma degildir; ¢linkii Kur’an da uydurma ve
hakikat olandan bahsediyor. Mitin karsilig1 “gergek kissa”, mitolojinin karsilig ise
“uydurma”dir. Kur’an’da bu ikisi de vardir ve Kur’an bunu ifade etmekte olup; kendi
haberleri agisindan mitoloji icermez” demektedir. Polat’mn ifadesine gore burada

Kur’an’in hem “mythe”, hem de “mythologie” adin1 verdigi unsurlar i¢erdigini soy-

8% polat, a.g.e., s. 96.
¥ Polat, a.g.e., s. 97.
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leyerek “mitolojik™ unsurlarin, ihbari olaylar olarak Kur’an-1 Kerim’de yer aldigini
ifade etmeye calisir.®®

Arkoun’un antropolojik okumalarindan yararlanarak ger¢eklestirmeye c¢alisti-
&1 plan, Kur’an’la mitler arasinda bir iligski kurulmasina imkan saglamaktadir. Ona
gore mit, kurulus anlatisinda yeni bir tarihsel eylem projesini anlatan grubun kolektif
bilinci i¢in agiklayici, 6gretici ve kurucu bir fonksiyona sahiptir; bu, sosyo-tarihsel
varolus i¢in yeni imkéanlarin dogma evresindeki mittir. Arkoun, motor bir grubun
yeni bir sembolik diizeni eski diizenin yerine ikame edebilecegini 6ne siirmektedir.
Kanaatimizce bu motor grup Hz. Peygamber ve kendine inananlardan olugmaktaydi.
Boylece Kitab-1 Mukaddes’in anlatilar1 ve dogal olarak Kur’an’in sdylemi de bu mit-
sel ifade diizeyine hayran olunacak sekilde {in kazanmaktadir. Giderek, Mekke ve
Medine’de Muhammed tarafindan yonlendirilen grubun sosyo-tarihsel eylemlerine,
Kur’an’da mevcut bulunan mitsel yapili bir sdylem eslik etmeyi siirdiirmektedir.

Arkoun, “kutsal metinlerin kurtarici amaci olan ilk mitsel ¢ekirdegi, din adi
altinda karmakarisik edilmis tiim inanglardan, uygulamalardan ve doktrinlerden kur-
tarmak gerektigini” savunmaktadir. O, eskilere nazaran kendi yaklagiminin, bu mito-
lojilestirmelerden arindirma isini, tarihi reddetmeden, hatta tersine orada daha ¢ok
bilin¢li, daha az yabancilastirict bir faaliyet gostererek gerceklestirebilecegi inancin-
dadir. Ulemanin Kutsal kitabin anlamini kavrayip sabitlestirme c¢abalarinin aksine,
Arkoun, bizzat Islam’in kendisinden ve gerceklerden, yani, kavramlarin olusumunu
sekillendiren ve tarihsel olarak bir evrimsel sekilde gelisen olgular biitiinii olarak
Kur’an’dan yola ¢ikmaktadir. Ona gore, ulema ve fakihlerin yanlisligi, dil konusunda
sahip olduklar1 bilgilerinin, Kur’an metninin anlamlarint miimkiin kilacagina inan-
malarindan kaynaklanmaktadir. Bugiin de klasik goriis din adamlarinin savundugu
ayni seydir.

Ne var ki, ¢ogu kereler kurulmus sosyal bir hiyerarsiyi haklilastirmaya ve el-
de toplamaya adanmis gii¢lii bir sdyleme, basat bir grup tarafindan yeniden yatirim
yapildiginda, ayn1 mit, bu kez de muhafazakar, iiretici, diizenleyici ve hatta aldatici

bir islevi yerine getirmektedir. Boyle bir durumda ise mit, artik igerisinde biitiin bir

% polat, a.g.e., s. 98.
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grubun kimligini buldugu kolektif bir yaratmadan ¢ok, miras alinmig sembolik bir
diizenin vekillerince ayiklanmis deger ve imajlarin isletilmesini saglamaktadir.®®
Arkoun’un ifadesine gore, ideoloji bir yandan yiiksek bir bilimsellik iddiasin-
da bulunurken, 6te yandan kavramlar, bilgiler, tarihsel donemler, anlam diizeyleri
karisimiyla is gormektedir. Mit ise, tam tersine, toplumsal bir grubun deneyimini
simgesel anlatim, paraboller ve anlatisal kurgularla 6zetler. Oyle gériiniiyor ki, gii-
niimiiz islam’1 ¢er¢evesinde, mitin mitolojilere ve ideolojilere doniismesini, islam’n
simgesel sermayesinin israfini, yukarida belirtildigi gibi 6zel niteliklerin basit isaret-
lere indirgenmesini gézlemlemekteyiz. Ona gore, Miisliiman iilkelerde var olan insan
bilimleri ve sosyal bilimler séylemi, anlam bilimsel diizensizligin yayilmasini engel-

leme hususunda son derece yetersiz ve eksik kalmaktadir.*
3.1.7. Miitehayyel

“Tahayytil” konusu, 6zellikle 1950’11 yillarda somiirgelerdeki bagimsizlik ha-
reketleri basladiktan sonra son derece hizlanan sayisiz, bitmek tiikenmek bilmeyen
tartismalara neden olmustur.

Tahayyiil kavrami bir hayli yeni géziikmektedir; genis kitleler bunu pek an-
lamayip uzmanlar bile “muhayyile” denen yetinin sinirlarini, islevlerini, gerceklesme
derecesini tam olarak bilememektedir. Arkoun terminolojisinde miitehayyel, “bir
kisinin, toplulugun ya da ulusun tahayyiiliinii, eski zamanlarda destanlar, siirler, din-
sel soylemlerin, giiniimiizde ise medya ve okulun yayginlastirdig: kiiltiirin olustur-
dugu temsiller toplam1” olarak tanimlanir. Bu anlamdan hareketle her bireyin ve her
toplumun ortak dile bagl bir tahayyiilii oldugu, dolayisiyla, Bati hakkinda nasil bir
Cezayirli, Misirli, iranl, Hintli, vs. tahayyiilii varsa, Islam hakkinda da bir Fransiz,
ingiliz, Alman tahayyiiliiniin varhigin ortaya koymus oluruz. **

Cogunlukcu Siinni Islam’in rasyonel, mesruiyetci, ibadet¢i, normatif, islev-
selci ve muhayyilenin biitiin batil inanglarindan ve “hurafe”lerinden uzak bir Islam

anlayisini baskin gikarmasina karsin, islam diisiincesinde tahayyiiliin nemini ortaya

8 Subasi, Necdet, Arkoun’un Okumalarinda Tarihsellik ve Kutsallik, islami Arastirmalar Dergisi,
C:9, S:3, Ankara, 1996, s. 215.

% Arkoun, a.g.e., s. 94-95.

° Arkoun, a.g.e., s. 15-16.
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¢ikarma onuru H. Corbin’e ait oldugunu vurgulayan Arkoun, Corbin’in tahayyiil ile
rasyonel arasindaki rekabetin temel tarihselligini ihmal ettigini 6ne siirmiistiir.”

Arkoun’a gore, somut karsiliklara sahip olmayan her gosterge, miitehayyeli
olusturur. Bu, akli olmayan anlaminda degildir; ¢iinkii miitehayyel olan da insan top-
luluklar1 igin son derece akli ve dnemli olup topluma yon veren bir olgudur. Hatta
bir¢cok yerde Arkoun bu olgunun, akli olana gore ¢cok daha fazla yer tuttugunu ve
yonlendirici oldugunu soyler. Bu gercege bagli olarak Arkoun, Islam ile diger din
mensuplar1 arasinda fark goren zihniyeti yanlhis buldugunu belirtir; ¢linkii hepsi de
ayni ortak dini miitehayyellere sahiptir.

Arkoun’a gore bu durum toplumlarin gelismisligi ya da gelismemisligi ile il-
gili de degildir. Mesela, bugiin i¢cin Fransa, bircok Islam iilkesine gore gelismis du-
rumdadir. Ne var ki Islam hakkinda toplumsal bilingte yer alan sey, akli degil,
miitehayyel bir imgedir. Bugiin bircok Islam alimi de antropolojik anlamda
miitehayyelin farkinda degildir. Ona gore, toplumlar mutlaka ¢esitli miitehayyeller
i¢inde yagar. Ornegin, Islam diinyasi bir “olaganiistii muhayyile”sine sahiptir ve so-
kiiliip atilmas1 imkansizdir.

Arkoun’un miitehayyel kavraminin igerisine, asli olmayan varsayimlar ve 6n-
yargilar girdigi gibi, asli olup da fert fert rasyonel gergekligi ispat edilmemis olgular
da girer. Antropolojik agidan degerlendirdigi bir kavram, bir anda, bilinmesi sadece
metafizik alemin ihbariyla imkan dairesine girebilecek olan konulara da sarkar. Me-
sela, 6zel bir sdyleside sunlar1 sdylemistir: “Ilk dénemin kabilelerini harekete gegiren
uhrevi hayata doniik temalar, o donemde somut hakikatler olarak degerlendirilirken
bugiin bizim a¢imizdan sembolik 6nemi haizdirler; ¢ilinkii toplumlarin hayatinda bu

miitehayyelin biiyiik bir onemi vardir,”%

% Arkoun, Muhammed, “Islam Ornegine goére Din ve Toplum”, Cev: Ahmet Zeki Unal, islami Aras-
tirmalar Dergisi, C: 14, S: 3-4, Ankara, 2001.s. 366.
% Polat, a.g.e., s. 100-101.
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3.2.TEMEL KONULAR

Yukarida temel kavramlarini ele aldigimiz Arkoun’u bu kisimda Islam top-
lumlarinin sikintili oldugu konulardaki yaklasimlariyla ele alacagiz. Bunu da iice
ayrrarak yapacagiz. Bunlar sirasiyla Kur’an, Islam ve bunlarin pratik uygulamasi
olan Uygulamali Islambilimi’dir. Yine bu tasnif kendi iginde alt boliimlere ayrilmis
olup bunlar da konunun oOnemine gore cesitli bashiklardan olusmustur. Simdi
Arkoun’un Kur’an konusundaki diisiincelerini agiklayacagimiz ilk bolimiimiizii su-

nacagiz.
3.2.1. Kur’an Anlayisi

Bir tarih¢i olarak™ Arkoun’un diisiincelerinin agirlik merkezi Kur’an ve onun
tarihidir. O’nun Kur’an naslarini yorumlama g¢abasina giris yaptigi kapr “tarih kapi-
s1”dir. Kur’an nassina tarih¢i goziiyle yaklagsmasi kendisine gore son derece normal
olup kurucu metnin daha sonraki olaylarla 6nemli bir iligki i¢erisinde oldugunu ifade
etmektedir. ilk elde yapilmasi gereken sey, bu yiginla &niimiize gelen malzemenin
bir tarihg¢i elinde siniflandirilmas: ve degerlendirilmesidir. Bunun ardindan devreye
filozof girmeli ve yorumlama siirecine baglamalidir.

Kur’an’i anlama araci olarak islev goren Kur’an ilimleri hakkinda elestiride
bulunan Arkoun, bu alanda yapilan galismalarin, ge¢misi taklitten baska bir sey
yapmadigin dile getirir.

Kur’an’m ilk 6rnegi ile onun digindaki yorum amaclh naslarin tiimiinii birbi-
rinden ayr1 géren Arkoun, Kur’an nasst ile onun yorumu durumunda olanlar arasinda
bir ayirima giderek her ikisini olduk¢a kesin ¢izgilerle birbirinden ayirir. Biitiin ¢aba-
sin1 Kur’an’mn bu ikincil naslardan kurtarilmasina adayan Arkoun’a gore, sadece dini
naslar degil, ayn1 zamanda bunlar1 anlamaya ¢alisan ikincil naslar da birincil metin-
lerle ayn1 sayginligi gérmiislerdir.% Bu acidan giliniimiiz din anlayisina baktigimizda

giinliik hayatta bir Miisliimanin nasil yagamasi gerektigi konusundaki varsayimlarin

% Arkoun, islam Ortagag uzmani olup, dzellikle Kur’an tarihi ve Kur’an’m toplanmas: hususunda
diger cagdaslarina nazaran daha fazla kafa yormustur.
% polat, a.g.e., 47-55.
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Kur’an’dan kaynaklanmadigi, aksine vahiy sonrasi donemin {iretimi olan kiiltiirel
yasamin kiilliyatinin bir {iretimi oldugu sonucuna varabiliriz.

Arkoun, Klasiklerin, dili gergegin bir yansimasi ve Kur’an’i da gercekler
manzumesi olarak géren ve metnin gramer ¢oziimlerini yaparak vahyin hakikatine
ulasip onu kontrol altina alinabilecegi goriisiine katilmaz. Kur’an’in anlamini yaka-
layip sabitlestirme derdine girmeyen Arkoun, kavramlarin olusum kosullarindan ve
tarihsel bir evrim olarak gelismesinden olusan bir Kur’an olgusu meydana getirmek
ister. Bu sebeple Arkoun hem “metin merkezci” okumalar1 hem de “mantik merkez-
ci” okumalar: elestirir. Ona gore bunlar, Ortodoks gelenegin 6zelligidir. Klasik tefsir
gelenegimizin Kur’an’mn salt terim anlamlarini dikkate alarak yorumlama g¢abasi ne-
deniyle terim anlamlarin disinda kalan anlamlara yasama firsati sunmamustir.

Arkoun’a gore Kur’an’1 anlamak icin her seyden énce Hicri ilk dort asrin Is-
lami tahayyiiliiniin kiiltiirel katmanlarin1 asma zorunlulugu vardir. Gelenegin baski-
sia boyun egen biling, bu giicliiglin farkinda olmayip Kur’an’1 kutsallastirarak onun
toplumla olan baglarini kopartmistir. Arkoun agisindan tamamen insan ile ilgili prob-
lemler olan ahkam ayetleri gerek ilmi, gerekse siyasi otoritelerin baskisiyla ilahi mut-
laklik olarak diisiiniilmiis; bu mutlaklik, degismez ilkelere doniistiiriilmiistiir.® Bu
mutlaklik anlayis1 zamanla ortaya ¢ikan yeni problemlere ¢oziim tiretebilme beceri-
sini kaybetmistir.

Arkoun’a gore, Kur’an’mn giiniimiiz giindelik hayatiyla iligkileri noktasinda
ufuk acabilmek i¢in su adimlar atilabilir:

1. Her sey yeniden konusulmalidir.

2. Islam’1 her tiirlii ideolojiden ayr1 gérmek gerekir.

3. Dilsel acidan alt1 ve yedinci asirda belirgin bir kirllma meydana ge-
tirmis olan Kur’an’imn, dil olarak ne anlam ifade ettigi ortaya konmali-
dir.

4. Topolojik acidan Kur’an’mn varliga bakisinin ne oldugu netlestirilme-
lidir.

5. Aym sekilde tipolojik agidan Kur’an tarafindan yapilan tasnif ve ay-

rimlarin ne oldugu sorusunun cevabi verilmelidir.

% polat, a.g.e., 47-55.
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6. Kur’an’in gerek akla gerekse dile dayali akil yiiriitme sisteminin bir
haritas1 ¢ikarilmalidir.
7. Kurtulus esasina dayali bir tarih anlayisi, yerini, tarihsel siirecin isle-
digi bir mekanizmaya birakmalidir.
8. Ezeli kelam diye bir sey yoktur. Ciinkii ayn1 iddiada olan sadece islam
degildir.
9. Pratik acidan dini ritiiellerde var olan, temsili yonleri gosterebilecek
semiyotik ilmi kullanilmalidar.
10. Bu ¢alismalar, asla dini al¢altma amacini tasimamaktadirlar.”’
Arkoun, art niyetli okumalar nezdinde olusturulan yeni konumunu oldugu ka-
dar, derinlikli bir ¢oziimleme amaci tasimaksizin gliniibirlik kaygilarla gelistirilen iyi
niyetli okumalarin her birini de tartismaya agmadik¢a, Kur’an’in esas gergegiyle ta-
nismamizin zorluguna isaret etmektedir. Subasi’ya gore sanayi ¢aginin dogusundan
beri, insanligin maruz kaldig zihinsel degismelerin bir sonucu olarak Kur’an evreni-
nin i¢ine girmek de giderek zorlasmaktadir. Bunun yan1 sira Miisliimanlarin da, eko-
nomik gelisme ve biiyiime adina tiim katmanlar1 mesru sayan, modern birer din go-
riinimiindeki ideolojilerin yikimlarina maruz kaldiklar1 6l¢iide, bu imkansizligin
icine diistliklerini gdzlemlemek miimkiindiir. Cift¢i, Miislimanlarin bu durumu igin
Durkheim’a atifla “anomi”® ifadesini kullanir. Ciinkii biitiin herkes gibi, onlara gore
de dindis1 giidiilemeler, dinsel giidiilemeyi diglamay1 basarmugtir.*®
Kur’an’a ulasmanin ve onda 1srarli bir durusun olusturabilecegi sorunlar,
Arkoun’un temel sorunu olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ancak o, bu sorunlarin ¢6ziilmesi
ve giderek Miisliiman tlkelerde ¢ok yaygin olarak yapilan ideolojik amagh kullanim-
lardan, bir din olarak Islam’1 ve diisiincesini kurtarmak i¢in, kendi 6n kabullerimiz-
den vazgegmeye hazir olmamiz gerektigini vurgulayarak 6n kabullerle okunacak bir
metnin, son kertede bizim kendi subjektif degerlerimizi koruma konusunda ihtiyati
elden birakmayacagini soyler. Arkoun burada sanki bir sosyolog bakis agisina gon-
derme yapmaktadir. Cift¢i’nin ifadesine gore de sosyolog, toplumu veya bir kavrami

duragan bir “yap1” olarak degil, ayn1 zamanda bir “olus” olarak da incelemek zorun-

9 Polat, a.g.e., s. 47-55.
% (iftei, a.g.e., s. 54.
% Subasi, a.g.m., S. 206.
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190" Arkoun, bu nedenle ilgili olarak, kendisini higbir mezhep, ekol ve

lulugundadir.
yaklasimla yakin olmayip, bu yapilar arasinda bir karsilastirma yapmayi da gereksiz
bir ugras olarak gormektedir.

Dini yonelisleri tarihsel bir tema olarak kabul eden Arkoun, bunlara yaslanan
bir bakis ag¢isinin iyi niyetli ve elestirel okuma girisimlerine engelleyici durumlar
iretecegini soyler. Buna bagli olarak, tarihsel vurgulardan ayr1 olarak, kendi oneri ve
kabullerinin de birer dogmaya doniismesinden tedirginlik duymaktadir: “Bildigimi
Oyle bir sekilde iletmeliyim ki, aramizdan her birinin, felsefesi, siyasi, dinsel tarihle-
rine gore, benim sdyledigimi algilama tarzini kosullandirmamaliyim.”*%*

Arkoun’a gore Kur’an’a belli bir okuma tarziyla yaklasmak, hangi gerekgele-
re bagli ve hangi amaclar gerceklestirmeye yonelik olursa olsun, var olan kusatici
engellemelerin agirhigini siirekli iizerinde hissederek basarili olmayir géze almasi
miimkiin olmayanlar Miisliman entelektiiellerdir. Nitekim Misliiman baglaminda
entelektiielin durumu, Misliiman ilkelerde ulus-devlet-partiler ortaya c¢iktigindan
beri, egreti, rahatsiz, bazi durumlarda dayanilmaz bir hal almugtr.%?

Subasi’nin ifadesine gére, Islami tecriibe ve giincel krizlerin 15181nda, insanla-
rin var olusunda “Mutlak”in yeri sorusunun sorulmasinin gerekli olduguna inanan
Arkoun, “cifte sansiir” uygulamalarmin Kur’an’in eksik ve yanli yorumlarindan gii¢
alan yonlerinin, nitelikli analiz ve elestirel sorumluluklarla asilabilecegini diisiinmek-
tedir. Esasen bunu, ani politik sonuglar1 olan bir girisim olarak da onermektedir.
Arkoun, bu girisimin basaris1 icin de, Islam diisiincesinin hi¢ degilse, kendi kendine
kurulma séyleminden vazge¢mesi gerektigini, en azindan onu, biitiin biiyiik kiiltiirel
geleneklerle dayanismali olarak, bilimsel bilginin modern risklerini géze alma kara-
riyla dengelemesi zamaninin geldigini diisinmektedir.'®

Arkoun’un Kur’an okumalarina verdigi merkezi 6nem, aslinda simdiye degin
olmadig1 sekliyle bizzat kutsalin temeliyle yliz ylize gelme c¢abasi ve 1srarindan kay-

naklanmaktadir. Arkoun’a gére Kur’an’t okuyus siireci su asamalar1 dikkate almali-

dir:

190 Ciftei, a.g.e., S. 22.

101 Subagi, a.g.m. s. 205-206.
192 Subas1, a.g.m., s. 206.
103 Subasi, a.g.m., s. 207.
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1. Goriiniisteki diizensizligin altinda yatan derin diizeni ortaya ¢ikarma-
miza imkan verecek bir “dilbilimsel siire¢”,

2. Kur’an’da mitsel yapi dilini tanimaktan ibaret olacak bir “antropolojik
siire¢”,

3. Giliniimiize kadar Miislimanlarca girisilmis imgesel yorumlarin ve
mantiksal-sozliiksel yorumlarin kapsam ve smirlarinin iginde tespit
edilecegi bir “tarihsel siire¢”.1%*

Arkoun’a gore, Kur’an’i ¢éztimleme yontemleri ise sunlardir:

1. Kur’an metnini ve Islam diisiince tarihinde ¢alisilmis olan biitiin her
seyi, karigikliklart giderecek; yanligliklari, sapmalari, yetersizlikleri
ortaya cikaracak ve tiim zamanlar i¢in gecerli olan Ogretilere dogru
yonlendirecek gercek elestirel bir sinamaya tabi tutarak, Islam’da kut-
sal doktrin ad1 verilebilecek seyin anlamini ortaya ¢ikarmak;

2. Incelenen kavramlar ister reddetmek igin olsun, ister siirdiirmek igin
olsun, ¢agdas aklin ileri siirebildigi konularin, i¢cinde incelenecegi bir
Olciit bilimin tanimlanmas1. %

Arkoun, Kur’an’da olaganiistiinden hareketle, onun yeni bir okunusu iizerine
izledigi yontemin bir uygulamasini1 yapmaya calisir. Kur’an’in “olaganiistiiligii”’nd,
salt dinsel ve salt tarihsel iistii bir bilingle Kur’an’in ¢ok uzun bir okunus gelenegine
kars1 miicadele etmek ve yeni bir okunusuna girismek i¢in son derece verimli bir
kavram olarak bulmustur. Yine Arkoun, “yaratiligin harikuladelikleri” gergevesinde
dile getirilebilecek bir olaganiistiiniin kesfinin imkansizliga varan giicliigiinii dile
getirmekten de kaginmaz. Ciinkii siki bir plana gore olusturulmus metinlerde bir ka-
nitlama, bir ¢agristirma, bir betimleme ve bir anlatimi izlemeye alismis modern bir
anlayisa gore, Kur’an, diizensiz sunusuyla, alisitlmamis konusma yontemiyle, cografi,
tarihi, efsanevi anistirmalarinin, tekrarlarinin, tutarsizliklarinin bolluguyla, kisacasi
ne zihinsel islemlerimizde ne de fiziksel, toplumsal, ekonomik, ahlaki baglamimizda

somut dayanaklar olarak, artik hi¢ yer almayan biitiin bir isaretler topluluguyla agik-

¢a ‘biktiricr’ bulunmaktadir.*®

104 Subast, a.g.m.,s. 214.
105 Arkoun, a.g.e., s. 55.
106 Subagt, a.g.m.,, S. 216.
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Arkoun’a gore ilk donemde var olan Son derece genis agilimlara sahip Kur’an
kiiltiiriiyle, sonraki dénemin kiiltiiriinii, karsilagtirmak miimkiin olmayip sonraki do-
nemin tasarrufu, Kur’an’1 kapali bir kiiltiir haline getirmistir. Devlet, okuma yazma
bilen sinif ve dini Ortodoksi, verili vahiy metninin “mitik” anlamda bir kitap olusu-
nun; kapali, yazilmis ve metinlestirilmis bir Mushaf haline getirilmesinin bas aktorle-
ridir. Aslinda manevi bir boyutu olan bu ilkeler, herkesge bilinen islemler sayesinde
siradan bir kitap gibi, elde dolastirilan bir metin haline gelmistir. Gerek siyasiler ge-
rekse din adamlari tarafindan bu kutsal metinler, mesruiyet araci olarak kullanilmis-
lardir. Polat’in destekledigi goriise gore bu, hem Incil hem de Kur’an icin de gergek-
lesmistir. Clinkii Kur’an’in toplanmasi olay1 bir hizmetten ¢ok ideolojik bir tasarruf-
tur. Bu tasarruf, ilk dénemde var olan tiim okumalarin, ayniyla korunmasinin dniine
geemis, Kur’an’t demir kafeslere hapsetmistir.

Buradan hareketle Arkoun su noktaya varir: Giiniimiizde Mushaf hakkinda
tartismak zordur; ¢iinkii resmi din anlayigi onu sinirlamig ve her farkli metni de yok
etmistir. Hicri IV. asirdan sonra bu tartigmalar siyasi ve dini otorite tarafindan sona
erdirilmistir. Hz. Osman tarafindan ¢ogaltilan mushafin Kur’an ayetlerinin biitiiniinii
igerdigini diisiinen Miisliimanlarin bu inanct Arkoun’a gore bilimsel bir akil yiiriit-
menin sonucu degil, mevcut durumun kabulidir.'®” Oyle goriiniiyor ki Kur’an’in
kitaplasma siirecindeki devlet otoritesinin baskist Kur’an’i birden gérmek istenilen,
iki kapak arasinda bir kitaba ¢evirmistir. Otoritece desteklenen Kur’an okuyus ve
yazilislari ile otoritece dislanan okuyus ve yazilislar kanaatimizce uzun bir siire birbi-
riyle stirekli miicadele halinde olmus veya olmaya devam edecektir.

Her dénemin kendine gore bir pratik yasam tarzi olduguna gore, Islim’in da
her donemde kendine gore bir yasama bi¢imi olacaktir. Bu da bize, Kur’an metninin
bir vesika gibi goriilmesinin yanlis oldugunu gostermektedir. Arkoun’a gore Kur’an,
her donemin sartlarini igeren ve her zaman i¢in uygulanmasi gereken ilkelere sahip
bir kitap gibi okunmamali, bir ‘bildiri’ konumuna indirgenmemelidir. Bunun yaninda
Kur’an’i, Tevrat ve Incil’i ya da bir diisiince ve eylem sistemi kuran herhangi tarihsel
bir metni okudugumuzda, bu metinlerin ilk defa dile getirildiklerinde ¢agdaslari i¢in

ne anlam ifade ettigini sormak gerekir. Buna paralel olarak her metinde ortaya ¢iktik-

107 K aradas, a.g.e., S. 166.
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lar1 haliyle kutsallik, mit, inanglar ve dinsel kurallar nazarinda bugiiniin toplumlari-
nin nerede durduklarini arastirmak gerekir.*®

Bugiin de Arkoun, Kutsal Metinlerin kurtaric1 amaci olan ilk mitsel ¢ekirdegi,
din adi altinda karmakarisik edilmis tiim inang¢lardan, uygulamalardan ve doktrinler-
den kurtarmak gerektigini soyler. Eskilere nazaran Arkoun’un ayricaligi, bu mitoloji-
lestirmeden armndirma isini tarihi reddetmeden, tersine, orada daha ¢ok bilingli, daha
az yabancilastiric1 bir faaliyet gostererek gerceklestirebilmesidir. Cagriya acik, fakat
insan tarafindan yaratilmis kutsalliklarda eksiksiz kendini gosteren elestiri ihtiyaci
sayesinde, git gide artan sayidaki bilingler, “bir bakis acilar1 karigiklig1” i¢inde, diya-
loga giriyorlar. Arkoun’un tavsiye ettigi Kur’an okunusu iste bu diyalogu destekle-
meyi amaglar.’®® Bu diyalogun gergeklesebilmesi i¢in de Arkoun’a gore, ilk Once

Kur’an’in toplanmasi meselesine yeniden bakmak gerekir.
3.2.1.1. Kur’an’in Cem’ine Bakis1

Arkoun’a gore, Hz. Ebubekir zamaninda toplanan Kur’an niishast Kur’an
ayetlerinin hepsini i¢erdigi goriisii sadece mevcut olan bir durumun kabuliinden iba-
rettir. Arkoun’un kendi goriisiinii temellendirmek i¢in verdigi 6rnege gore, Hiristi-
yanlhigin kutsal kitabr Incil’in Aramca olan ilk metnine ulasilamamasi ile Kur’an’m
sozIi metinden kitap haline getirilmesiyle, bir nebze Kur’an anlamlarinda daralma

olmusgtur.**

Buradan anladigimiza gore, Arkoun Kur’an’in cem’i sirasinda farkli
okuma bi¢imlerini bertaraf edebilmek i¢in resmi Kur’an metninin disinda baska
okumalarin yok sayildigini dile getirmeye ¢alismaktadir. Bu da onun Kur’an’in sahih
ve degismez metin anlayigina siiphe ile bakmasina sebep olmustur. Arkoun’un bu
tutumu bizce gergevesi iyi ¢izildigi takdirde 6nemli bir tespittir.

Arkoun, Islam déneminde devlet, din adami ve okuma yazma bilen seckin

kesimin Kur’an’1 kapali, yazilmis ve metinlestirilmis bir sekle doniistiirerek Miislii-

1% (zgel, ishak, Tarihselcilik ve Kur’an, SDUIFAV, Isparta, 2002.

109 Arkoun, Muhammed, “Kur’an’1 Nasil Okumali?”, Cev: Ahmet Zeki Unal, islami Arastirmalar
Dergisi, C: 7, S: 3-4, Ankara, 1994, s. 257-259.
" poat, a.g.e., s. 160-161
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manlara hizmet etmek yerine, onu ideolojik bir tasarrufa donistiirdiiklerini soyle-
mektedir.'*!

Kutsal kitaplarin kitaplastirilma siireglerine baktigimizda onlarin ¢ok tartis-
mal1 bir zeminde ele alinip ortaya koyulduklarin1 diisliniiyoruz. Bunun isminin Tev-
rat, Incil veya Kur’an olmasimin fark etmedigi kanaatine vardigimiz icin kitaplasma
stireglerinin iyice gozden gegirilmesi gerektigi ortadadir. Bugiin hala Hz. Osman ile
Abdullah b. Mesud’un arasinin soguk olusu agiklanabilmis degildir. Oyle goriiniiyor
Ki, aralarindaki zitlasmalar Kur’an’in kitaplasma stireciyle ilgilidir.

Her ne kadar Siinni ve $ii gruplarin Kur’an’da tahrifat yapilmadigini kabul
etmeleri dogru gibi goriinse de s6z konusu iki grubun sosyal ve siyasal ¢ekismelere
gebe oldugu aciktir. Tarihte pek ¢ok kez karsi karsiya gelen bu iki grubun anlasmaz-
liklarinin dinin kitabinin metinlestirilmesi siirecinde ortaya ¢iktigini sdylemek miim-
kiinddir.

Arkoun, “eksiksiz bilgiye sahip ilk malzemeler, caresiz ulagilamaz olduguna
gore, hicbir yeniden okumanin, Kur’an ayetlerinin eksiksiz tarihsel anlamina ulasa-
mayacagini kabul etmek gerekir” diyerek artik bugiin i¢in Kur’an’in, anlamli bir nas
olma hiiviyetini kaybettigine kanaat getirmistir.

Arkoun’a gore bugiin nassin ilk elden anlamimna ulasma iddialar1 aslinda,
nassa ilk donemde verilen anlamlar ve yorumlara ulagsmaktan ibarettir. Bu engelin
asillmasi i¢in modern bilimlerin bulgularindan yararlanmak gerektigini diisiinen
Arkoun’un o6nceligi Kur’an tarihinin yazilmasidir. Bu bize, hem tek mushafta top-
lanma isinin boyutlarin1 gosterecek, hem de farkli kiraatler hakkinda bilgi verecektir.

Sozel gelenegin yasamaya devam etmesi sebebiyle “Kur’an” ile “Kur’an ol-
gusu”nu iki ayr1 sey olarak goren Arkoun, Kur’an’m bir metin olmadan 6nce bir soy-
lem olarak var oldugunu ifade etmistir. Bunu yaparken kuskusuz hem antropolojik,
hem de dilbilimi agisindan gerekli olan iki 6nemli tespitte bulunmus; “kitabi toplum
hafizas1” ile “sozIi gelenege sahip toplum hafizas1” arasinda ciddi farklar oldugunu
diigiinmiistiir. Arkoun’un burada sdylemeye ¢alistigi en 6nemli sey, Hasim Salih’in
acikladigr su tespittir: “Sozlii gelenegin, hatali ve uydurma da olsa, pek ¢ok toplum-

sal yapiy1 bir sonraki kusaga aktarma sansi vardir. Ancak 1§ yaziya dokiildiigi za-

" polat, a.g.e., s. 163-164.
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man, toplumsal muhayyileye smir ¢izmis olursunuz. Bu da diisiince boyutunda
onemli kisirliklara yol agar.

Arkoun’a gore Mushaf’in sekillenmesiyle ilgili ¢alisma yapmak isteyen yeni
arastirmacilar, ilk is olarak Kur’an’in tesekkiil tarzini incelemelidir. Bunun i¢in de
ister Sii ister Siinni olsun tiim kaynaklar taranmali, elden geldigince veri toplayarak
bosluklar doldurulmalidir. Buna ek olarak mevcut vesikalarla yetinilmemeli; bilin-
meyen, bugiine kadar giin yiiziine ¢ikarilmayan bilgi ve belgelerin de var olabilecegi
diistintilerek ciddi bir sekilde arastirma yapilmalidir. Modern zamanlarda Tevrat ve
Incil igin yapilan biiyiik capli bir arastirma, Kur’an i¢in de yapilmaldir. Bu da bize,
onun, yenilenme projesinde Kur’an’a verdigi 6nemi ve konumu belirtmesi agisindan
son derece énemlidir. ™2

Tarihsel siiregte Cem’ meselesi kadar 6nemli olan bir konu da Kur’an’in za-
man ile iligkilendirilip onun periyodik olarak mi1 meydana geldigi yoksa tiim zamani
m1 kapsadigi meselesidir. Asagida bu durum ele alinacak, Arkoun’un bu meseleye

bakis agis1 sunulmaya calisilacaktir.
3.2.1.2. Halkul Kur’an Yaklasim

Arkoun’a gore Kur’an’in yaratiligi tartismalari dini boyuttan ziyade, birtakim
siyasi tartigmalarla dogmustur. O, bu konudaki goriislerini, kendi diisiince diinyasin-
da son derece 6nemli bir yer tutan “ortodoksi” sorunuyla beraber serdetmistir. Bu da
onu, Islam tarihinde tek anlayis teorisine kars1 kendini konumlandiran Mutezile mez-
hebini yeniden okumaya gotiirmiistiir.

“Ayrilanlar, uzaklasanlar, bir tarafa c¢ekilenler” anlamina gelen Mutezile, bii-
yiik giinah isleyen kisinin, kiifiir ile iman arasinda bir mertebede oldugunu sdyleye-
rek “Hasan Basri”’nin dersini terk eden “Vasil b. Ata” ile ona uyanlarin olusturdugu
mezhebin adidir. Mutezile akilc1 bir mezhep olup bu sebeple mantik kaideleri ile
celisir gordiigli ayet ve hadisleri baska anlamlara yorurnlar.113 Buna bagli olarak

kaynaklarda Mutezilelerin Kur’an’in da Allah gibi ezeli oldugunu diislinen

ortodoksiye kars1 ¢ikmig ve Allah’in Kur’an’1 bir zaman diliminde yaratmis oldugu-

12 polat, a.g.e., ss. 160-173. .
13 Kilavuz, A. Saim, Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelama Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2004,
S. 464-465.
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nu savunmus olduklarini tespit etmekteyiz. Mutezile’ye gore yaratma iki tiirlii olmus-
tur: Tlki ilahi diizeyde var kilinmast; ikincisi tarihsel, beseri alanda yaratilmasi. Bu da
Kur’an’t anlamada dil eksenli yaklasimlarin rahat hareket etmelerine izin vermistir.
Bu yaklasim, Arkoun’a gore, “metin her tiirlii hedefi gozetilerek okunmalidir” diyen
modern hermeneutik ile de uyusmaktadir.

Halku’l-Kuran konusundaki tartigmanin 6zii Arkoun’a gore, akla sorgulama
izninin verilip verilmemesiyle ilgili olup “kelamullah” ile “Kur’an” kavramlar1 birbi-
rine karistirilarak tartisildigi igin mesele ¢oziimsiizliige gitmektedir. Oysa ikisi birbi-
rinden farkli olan bu kavramlardan ilki, “tiiketilemez ve tiimiiyle idrak edilemez ke-
lam”1 ifade ederken ikincisi, “ge¢cmis semavi dinlerin vahiylerini de i¢eren, tiim farkli
doénemleriyle birlikte, bu kiilli kelamin bir pargasi”n1 temsil edip tarihsel bir kavram-
dir. Bir yerde Arkoun bu siniflandirmayi, “Kur’an” ve “Kur’an olgusu” kavramlar1y-
la ele alir. Onun ac¢isindan, ilki “kelamullah” iken, ikincisi, Miisliman bilincin, bu
miiteal kelamdan manevi bir gida almas1 amaciyla yaklasmis oldugu kitaptir. Her-
hangi bir fizik, edebiyat, biyoloji ya da sosyoloji metnine yaklasir gibi Miisliiman da
bu metne yaklasir ve ¢ozmeye calisir. Bu inceligin farkina varan Mutezile,
Kur’an’in elbette ki Tanr1 kelami oldugunu kabul etmistir. Ancak bunun tarih igeri-
sinde yaratilmis bir Tanr1 kelami oldugunu sodyleyerek, Kur’an’la ilgili bir kuram
gelistirmistir ki, bu da vahyi, yayildig1 toplumlarin somut tarihine baglama girisimi-
dir. Bu, Arkoun’a gore, Islami diisiince i¢inde acik bir vahiy teolojisini besleyebile-
cek, boylece bugiin igine battigimiz fundamentalist sapmalar1 6nleyebilecek devrimci
bir tavirdir. Kelam tarihinde belirtildigi izere Mutezile bu yaklagimiyla, inangsal 6n
kabullerin, bilimsel incelemeyi baglamasina da engel olmak istemistir. Boylece “dii-
stinlilmemis”in ve “diisiiniilemez”in alanlar1 daraltilmaktan kurtarilabilirdi.

Bugiin i¢in bu konuda atilmasi1 gereken ilk adimlarin, Mutezilenin takip ettigi
bu metodu gelistirmek yoniinde olmasi i¢in Arkoun sunlar1 yapmanin faydali olaca-
gin1 soyler:

1. Vahyin epistemolojik konumunun ne oldugunun tespit edilmesi,

2. Vahyin nakil igleminin agamalarini ve tarihsel siirecini tespit edip, bu
siirecte rol oynayan sartlarin agiga ¢ikarilmasi,

3. Te’vil ve tefsir ameliyesinin yapildigi sartlarin ne oldugunun ortaya

konmasi,
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4. Kurra ya da diger miiminler tarafindan Kur’an’in nasil algilandiginin
tespit edilmesi,

5. Vahiy, hakikat ve tarih arasinda var olagelen diyalektigin yeniden te-
sis edilmesi."**

Iste bu noktalar bugiin, Islam diinyasinda diisiinceyi yeniden tahrik edebile-
cek kivilcimlara sahiptir. Bunlar, modern aklin slizgecinden gegirilerek sorgulanmali
ve neticelendirilmelidir.

Asagidaki boliimde ele alacagimiz vahiy boliimii, Arkoun’un yukaridaki iki
boliimde agikladigi cem’ ve yaratilma konusuyla irtibatli oldugu i¢in bu konuya de-
ginmeden gecemeyecegiz. Zira tanr1 ve diinya iliskisinin disavurumu olan Kur’an,
onu meydana getiren vahiyler toplamindan olusuyorsa, bu olusumun birtakim bag-
lantilarla ele alinmasinda fayda vardir. Asagidaki boliimiin bu merakimizi giderecek

nitelikte oldugu diisiincesindeyiz.

3.2.2. Kur’an ve Vahiy iliskisi

Arkoun giiniimiiz teolojisini, dinlerin tarihsel ve teolojik acidan ortaya ¢ikisi-
ni, ideolojik ve psikolojik islevlerini, semantik ve antropolojik sinirlarini ya da eksik-
liklerini anlamaya calismak faaliyeti olarak tanimlar. Buradan hareketle o, bir bilgi
olarak Islam’imn vahiy anlayisini, Allah’a, Askinlik’a yiikselmeye davet edilen insanin
yukartya yonelen bakigini bigimlendiren esas metafor olarak goriir. Bu ¢ercevede o,
Kur’an ve vahyin tarihinin ¢ergevesini soyle 6zetler:

Miisliman gelenegine gore, Kur’an’in derlemesi 632°de Peygamber’in
oliimiinden sonra baslar. Peygamber heniiz sagken de bazi ayetler yazi-
ya gecirilmistir. Boylece, Araplar heniiz kagid1 kullanmay1 bilmedikle-
rinden pek kullanishh olmayan maddi araclar yardimiyla c¢esitli kiilliyat-
lar olusturmustur. Peygamberin Ashabinin bir¢ogunun 6lmesi ve ilk
Miisliimanlar arasindaki tartismalarin artmasi halife Ebubekir’i Va-
hiy’in tiimiinii Mushaf ad1 verilen tek bir kiilliyat i¢inde toplamaya yo-
neltmistir. Bundan sonra toplama islemi kapali, olusturulan metin ise
degismez ilan edilmistir. Kismi kiilliyatlarin tiimii yok edilerek, bunla-
rin eldeki ogretilerin 6zgiinliigii konusunda tartisma yaratma olasilig
engellenmistir. Boylece ‘“Nihal Resmi Kiilliyat” kavrami olusmustur.
S6z konusu toplama islemi siyasal yasamin hayli ¢alkantili oldugu bir

1 polat, a.g.e., ss. 196-202.
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donemde tamamlandigindan, ¢agdas tarih bilimi bu sorunu daha biiyiik
bir elestirel titizlikle incelemektedir.'*

Buradan anladigimiza goére Arkoun, vahiy olgusuna yine tarih¢i goziiyle
bakmaktadir. Onun vahyin kitaplasma siirecini ele alirken ayn1 zamanda Miisliiman-
larin bugiin i¢in i¢ine distiikleri durumun nedenini agikladigin1 goriiyoruz: “Vahyi
iki kapak arasinda sabitlestirmek ve degisime direnmek.”

Vahiy kavraminin biitiin ¢agdas yeniden-yorumlamalarinin, dogal dillerdeki
temel adlandirma mantig1 ve dilbilim sorunlarina getirilecek ¢6ziimlere bagh oldu-
gunu vurgulayan Arkoun, bu kosullarin ne olacagi hakkinda herhangi bir 6nyargiya
sahip olmaksizin, Arap¢adaki Kuran ve Kitabin arketipi arasindaki ayrimi kullanarak
her ¢ teoloji gelenegi i¢in de ortak ¢alisma alani agilabilecegine inanir. Bu teolojik
alanlar; Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet tir.

Kanaatimizce bu {i¢lii okumadan hareketle Arkoun karsilastirmali okuma ya-
parak dilbilim tiirtinden sorunlar1 ortaya ¢ikarip bunlarin ¢éziimiine yonelik birtakim
sonuglar ¢ikarmay1 istemektedir.

Ug kutsal gelenekteki ortak, kesin ve degistirilemez tarihsel olgu, Arkoun’a
gore, inananlarin Vahiy’e yaygin olarak “Kutsal yazilar” ya da “Tanr1 kelam1” sek-
linde adlandirilan nihai resmi kiilliyatlar araciligiyla ulasabilir olmasidir. Dogal ola-
rak burada, halen ilksel 6gretilerin dilini kullanmayi siirdiiren Yahudiler ve Miislii-
manlar ile Aramice yerine Yunancay1, Latinceyi ve 16. yilizyildan sonra degisik ulu-
sal dilleri kullanan Hiristiyanlar arasindaki 6nemli ayrima isaret eden Arkoun’a gore,
metinlerin séze dayali s6ylemlerin yerini almasi kiiltiirel ve tarihsel 6nem tasiyan iki
olguya yol agmistir. Bu olgularin birincisi Ehl-i Kitap’in yorumsamaci bir konuma
yerlesmesi, yani kutsal metinleri ‘okuma gereklilii’nin ortaya c¢ikmasidir. Ikinci
olgu ise, once kagidin sonra matbaanin icat edilmesiyle herkesin kitaba ulagmasinin
bir sonucu olarak kutsal Kitap’in ‘siradanlagsmasi’dir.

Arkoun’a gore vahiy, insanin i¢ alanindaki —Kur’an buna kalp der— varligi
icin smirsiz ve yinelenen olanaklar agan yepyeni bir anlamin zuhurudur. Eski ve Ye-
ni Ahit’te, inciller’de ve Kuran’da toplanan vahiyler bu tanimlamaya genis &lgiide

yanit vermektedir. Bunlar, kutsal olani elinde tutan kisilerin degisik donemlerde ¢1-

15 Arkoun, a.g.e., s. 50.
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kardiklar teolojik sistemler, tefsirler ya da kanunlarla ayni sey olmayip, Vahiy’in
icerdigi diger anlamlarin yaninda yer alan “potansiyel anlamlar’dur.

Polat’a gore Arkoun’un Vahiy tanimi, Buda’nin, Konfii¢yiis’iin, Afrika bilge-
lerinin 6gretilerini, topluluklar1 yeni yazgilara yoneltmek ve insanligin tanrisal dene-
yimlerini zenginlestirmek i¢in ortak deneyimleri dzetleyen tiim yiice sesleri igerme
avantajina sahiptir. Boylece kutsal olana dair biitiin deneyimlerin Gtesine gegerek,
yeni bir dinsel diisiinceye dogru yol alinabilir.**°

Arkoun’a gore, Miisliiman uzmanlar, Vahiy teolojisini ve Mushaf tarihini bi-
limsel temellere oturtacak bir arastirmaya girismeye cesaret edememistir. Bu tiir
arastirmalara karst olusan olumsuz tavir bazi siyasal ve psikolojik nedenlere dayan-
maktadir. Arkoun, soruna siyasal agidan bakinca, demokratik mekanizmalarin igle-
memesinden dolayr Kur’an’in yeni kurulan Devletler i¢in mesruluk mercii gorevini
gordiigiinii fark eder. Yine o, soruna psikolojik agidan baktiginda, Mutezile okulunun
yaratilmis Kur’an anlayisinin basarisizliga ugramasindan sonra bir Mushaf’ta birles-
tirilen tiim sayfalarin bizzat Allah Kelamini igerdigi inancinin Miisliimanlik bilincine
egemen oldugunu; yazili Kur’an’in Kur’an séylemiyle ya da Kitabin Arketipinin (ilk
orneginin) dogrudan belirisi olan sesli okunan Kur’an’la 6zdeslestigini goriir. Ona
gore biitiin bunlar, dilin farkli bir igleve biirlinmesi ve Devlet iktidarina bagl arsivin
temeli olarak yazi olgusunun, bircok Kur’an ayetinin acik¢a yalanladig: bir teolojik
yapilanma adina yadsindig1 anlamina gelir. Devlet, kendi tekeline aldig1 Vahyedilmis
Hakikat adina, kendi kurdugu dayanigmaya karsi ¢ikan rakip bir dayanisma aleyhine
calisarak onu silmeye calismistir. S6z konusu rakip alan parcali toplumdan, s6zli
kiiltiirden, heterodoksi ya da popiiler dinlerden olusmustur. Kur’an’da bu ikincil da-
yanigmayla ¢atigmanin bazi izlerine rastlanabilir. Bu dayanisma Kur’an’da Cahiliye,
coktanricilik, miinafiklik, bedevilik sifatlariyla tanimlanir.**’

Arkoun, dilbilimsel yaklagim ile “yalitilmis olgulardan hareket etmek yerine,
kendi biitiinliigli i¢inde metnin ig iliskiler sistemini” kasteder. Anlam, bu iliskilerin
diizeyindedir. Anlama ulagmak i¢in, siirekli degisen kabile ve gramer mantigina ayri-
calik taniyan biitiin diiz okumalar1 birakmak gerekir. Ayetler ilgi merkezlerince sinif-
landirilmis olsa bile, daha temel bir diizen olan yapisal diizeni ortaya ¢ikarmak i¢in

belagat diizenini asma zorunlulugu varligini stirdiiriir. Gergekten de Kur’ani sdylem,

16 poat, a.g.e., ss. 160-173.
17 Arkoun, a.g.e., s. 51.
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ortak bir Arapga sézclik dagarcigi iginden alinmis anahtar kavramlarin hem miiziksel
hem de anlamsal bir birlesimidir.**®

Arkoun’a gore, Kur’an’in ve Islami diisiincenin incelenmesi ii¢ acil ihtiyaca
cevap verebilir:

1. Kavim merkezci zihniyeti ve teolojik vetolar1 kesin olarak agmak,

2. Diyalektik iligkileri iginde Vahiy, Hakikat ve Tarih’in insan hayatini
yapilandiran terimler olarak degerlendirilecekleri bir bilimsel arastir-
ma gelistirmek,

3. Cagdas bilinci, kendisinin ifade edildigi dillerle birlestirmek.'*®

Ona gore, biitiin Kutsal Metinleri insanin Kurtulus Zenginliginin pargasi kilan
sayisiz olaylar olarak okumay1 saglayacak ortak bir sozciik dagarcigi ve yontembilim
tanimlamak gerekmektedir. Boylece, dar kullanimli soylem olarak teolojiden bir teo-
loji felsefesine gegilecektir. Artik bir inancin gergekligini savunmak icin degil, fakat
inanct gerceklik olarak anlamak igin ¢aba harcanacaktir. Bu kosulladir ki, Kur’an,
birileri i¢in en son Vahiy, digerleri i¢in basit dahice bir yapim olmaktan kurtulacak-
tr.

Yukariya baglayacagimiz asagidaki boliimde de Vahy’in anlagilmasinin zor
oldugu bir donemde ondan anlam ¢ikarma isini iistlenen miifessirlerin Arkoun tara-
findan nasil ele alindigin1 agiklamaya calisacagiz. Buradaki durum Vahiy durumu
gibi olmayip, sayisi yiizleri asan bir kiilliyat toplulugu karsisinda Kur’an yorumlari-
nin Kur’an ile olan iligkilerini ortaya ¢ikarmak daha karmasik bir ise girismek gibi

karsilanabilir.

3.2.3. Kur’an ve Tefsir iliskisi

Arkoun’a gore Kuran tefsirinin agagidaki iki sorunu toparlayabilecek eksiksiz

bir tarihi hala olusturulamamistir:
1. Ogzellikle baslangig anlar {izerinde durarak, hatir1 sayilir boyutlarda
bir literatiirin tarihsel soy kiitiigiinii, seceresini ve ayrismasini tanim-

lamak,

18 Arkoun, a.g.m., s. 249-250.
19 Arkoun, a.g.m., s. 257.
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2. Eski donemlerden kalma ya da glinlimiizde yazilan biitiin tefsirlerde
Islami aklin uygulanma kosullarin1 incelemek.

Klasik tefsir, cagdas dilbiliminin metin ve okuma teorilerinden habersiz olup
guntimiizdeki tefsirler de bu durumdan kurtulamamustir. Tam tersine, halk kitleleri-
nin okuryazar hale gelisi, kitabin yayginlagsmasi, gazetelerde ve dergilerde yayimla-
nabilme olanagi tefsir metinlerini herkesin ulasabilecegi hale getirmis; bunun sonu-
cunda da, klasik tefsirlerin zorunlu kildig1 bilgi diizeyi giderek diismiistiir. Bu tiir
tefsirler Arkoun’a gére, Miisliimanlar1 Vahiy’in ilk islevini unutmaya yoneltmekte-
dir: Agiga ¢ikartilmis olanin sozle anlatilamaz 6zelligini, yani gizemini yok etmeksi-
zin anlamlar agiga ¢ikartmak; bilgi araclarini disarida birakmadan, ancak kanitlama-
ya da girismeden gostermek... Kisacasi, bu tefsir tarzi insanla Allah arasinda so-
ru/yanita dayanmayan, nesneleri, varligin gergegini anlamlandirabilen bir sonsuzluga
daveti igeren bir iligki kurma olasiligini ortadan kaldirir. “Klasik dénem tefsircileri,
tefsirlerinin eksikliklerini dinsel deneyimlerinin 6zgiinliigliyle telafi ederlerdi; giinii-
miiziin militanlariysa ilahi olandan ve onu vahyeden S6z’tin davetinden uzaklagsmak-
tadirlar.”?

Kuran’in ortaya ¢ikisindan bu yana Miisliimanlarin yaptig1 pratik ve varolus-
sal okuma, metinle beslenen ve metne geri doniiglerle isleyen bir dinsel biling feno-
menolojisi i¢in devasa bir belge arsivi sunmaktadir. Bu belgeler, degisen usul ve stra-
tejilerle, Islam’m girdigi biitiin kiiltiirlere ait metinleri igeren ikincil metinlerin siirek-
li dretimini saglamaktadir. Heyecan veren ancak bugiline kadar atlanan,
metinlerarasiligin karmasikligr i¢indeki Kur’an metnini inceleyebilecek olan bir bas-
ka alandir bu. Her ayet bir kiiltiirel kodu baglatabilir, ayn1 sekilde her diisiince siste-
mi, Aristoculuktan kaynaklanan Ilahi Kelam-merkezcilik gibi Kur’an sdylemini so-
yut ve mantiksallastirici bir kavramsallastirma igine hapsedebilir. Sonug olarak tiim
tefsir tarihi, metinlerarasiligin dinamik perspektifi i¢inde yeniden ele alinmahdir.***

Islam dininin ilk kaynag: Kur’an niishalar1 disinda, ikinci derece énem arz
eden temel kaynagi Siinnet olarak bilinegelir. Asagidaki boliimde Arkoun’un Siinnet

ve onun yaziya gegcirilmis hali olan Hadis yaklasimini ele alacagiz.

120 Arkoun, a.g.e., s. 56-57.
121 Arkoun, a.g.e., s.55.
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3.2.4. Kur’an, Siinnet ve Hadis Uzerine

Arkoun’a gore kisi ve kisilik olarak Muhammed’e yaklasim, Kuran’a yakla-
sim kadar tartismali bir konudur. Ona gére, Muhammed hakkindaki tiim biyografi
denemeleri, diger biiyiik dinsel kisiliklerde olmas1 gerektigi gibi, gelenegin tarihsel
bir olguymus gibi gosterdigi mitik hikayeleri ve dinsel bilinci canli kaynagindan ko-
paran kuru elestiriyi agsmak i¢in, mitik bilgiyle tarihsel bilgi arasindaki iligkileri ay-
dinlatmakla ise baslanmalidir.

Arkoun soyle devam eder: “Muhammed’in dinsel deneyiminin ve tarihsel ey-
leminin ortaya ¢iktig1, gelistigi yer tam da artik anlayamadigimiz bu semiyolojik
evrendir. Kuran’in ¢iiriitiilemez ancak fazlasiyla imali tanikliklarina, gelenegin 6ykii-
lerine bakilirsa, bu deneyim eski Ortadogu’nun kolektif hafizasindan, Ehl-i Kitap’in
yaydig1 biiyiik 6gretilerden ve Arap halkinin yasayan geleneginden, 6zellikle de Hi-
caz geleneginden beslenmektedir. Miiminler cemaatinin sorumlusu olan Peygamber,
Mesaj’n kalplere ulastirilmasi ve yeni dinin kalic1 bir sekilde yayilmasi igin gerekli
toplumsal ve siyasal kosullar1 olusturmay: diistinmek zorundadir.” Arkoun buradan
hareketle peygamberin isteginin Vahiy’in psikolojik baglaminda eyleme ge¢mekte
oldugunu; Vahyin ise bir ice dogus, fiskirma, ‘Ben’i Kuran sdyleminin iletisim ala-
ninda (Ben/Biz-Sen-Onlar/Siz) sabitleyen bir agimlama oldugunu belirtir.

Bu diisiince diizeninde, Muhammed’in okuma-yazmay bilip bilmemesi Va-
hiy’in psikolojik ve kiiltiirel ¢er¢evesinin yoniinii degistirmektedir: Okuma-yazma
bilmek dogaglamadan, uydurmadan, serbest ¢agrisimdan, peygamber séyleminin bag
dondiiriicti diisiincelerinden farkli bir akil yiiriitme tarzi 6ngoriir. Arkon’a gore, sozli
kiiltiirlerle yaziya dayali kiiltiirlerin antropolojik agidan incelenmesinin ¢izdigi pers-
pektifin 15131nda Muhammed’in biyografisi yeniden ele alinmalidir.

Bir din olan Islam’m &ncelikli temel kaynagi Kuran’dir. Ancak Kuran’in ya-
ninda ikinci bir kaynak ya da temel daha vardir. Arkoun’a gore bu kaynak, Peygam-
ber’in Allah iradesinin bir araci, Allah Kelaminin bir tagiyicisi olarak degil Miiminler
Cemaati’nin bir rehberi olarak soyledigi sozlerden, hadislerden olusan peygamber
gelenegi, yani siinnettir. Ona gore, Peygamber siirekli bir ilahi etkinin altinda oldu-
gundan soOylediklerinin tiimii ontolojik bir giivence altindadir. Bu nedenle Peygam-

berden isitilen sozler, Ashab1 ve onlar takip edenler tarafindan dikkatlice toplanmis
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ve taginan sozlerin 6zgilinliigiinii glivence altina alan bir ravi zinciri olusturulmustur.
Bu nedenle Peygamber’in 6liimiinden sonra, hadisler tipki Kuran’a yapildig: gibi bir
araya getirilmis ve yaziya gecirilmistir. Hadislerin yaziya gecirilmesi Kuran’in yazi-
ya gegirilmesinden daha fazla zaman almistir. Aslina uygun olarak kabul edilen ha-
disleri igeren biiylik kiilliyatlar Peygamber’in 6liimiinden ¢ok sonra, ancak IX. yiiz-
yilda olusturulabilmistir. Kiilliyatlarin toplanmasinin ve diizenlenmesinin {i¢ biiylik
Miisliiman cemaati arasinda hala siiregelen ¢atismalara yol agmis olmasinin nedeni
s0z konusu islemlerin bu kadar ge¢ bir tarihte bitirilmis olmasidir.***> Séz konusu bu
ti¢ biiyiikk Miisliiman cemaati; Siinniler, Siiler ve Hariciler’den olusmaktadir.

Arkoun’a gore, tli¢ geleneksel olusum arasindaki agik gatigsma iktidart mesru
kilan hadislerin denetimini tekeline alma miicadelesi i¢inde olan cemaatlerin kiiltiirel
kokenleriyle agiklanabilir. Ona gore, rekabetin esas noktasi Islam Devletinin -Hilafet
ya da Imamlik- yonetimidir. Bu tartisma cemaatlerin tanidiklar kiilliyatlarin baslik-
larina bile yansir; diger iki cemaatin kiilliyatlar1 diizmece kabul edilir. Miisliiman
bilginler, bu durumun bilincinde olarak hadis tenkidi bilimini, yani isnatlarin ve me-
tinlerin tarihsel acidan dogrulanmasi islemini gelistirmislerdir. Ancak giinlimiize
kadar, Islami gelenek iizerine, sorunu ortaya koyan geleneksel tartisma odaklarini
soyutlayarak kiilliyatlarin tiimiinii tarihsel olarak ele alan bir ¢alisma yapilmamistir.
Arkoun’a gore biitiin isnatlart birbirleriyle karsilastirarak s6z konusu ii¢ gelenegin
getirdigi metinlerin aslina uygunluk sorununu yeniden ele alacak cagdas bir sorus-
turma yonteminin, tarihsel elestirinin kullanilmasini gerektirmektedir.123

Hadisler hukukun olusumunda ikincil temeldir. Hadis kiilliyatlarinin elestirel
tarzda ele alinmasi Seriatin iki bilimi (usul ve furu’) hakkinda teorik ve pratik sonug-
lara varmamiza neden olacaktir. Arkoun burada, Islami Akil’in ¢agdas elestirisinin
en onemli noktasina temas eder: “Bu, Miisliiman arastirmacilarin epistemolojik aci-
dan ise girismesini ve Miisliiman iilkelerdeki siyasal rejimlerin diisiince, yazma,
basma, yayimlama, egitme Ozgiirliiklerini giivence altina almasimi gerektiren cosku
verici bir gorevdir. M. VII.-VIII. ylizyilda baslayan Miisliimanlarin tarihini yiiceltme

girisimleri, giiniimiiz tarihgilerinin yazilarin1 da renklendirmeyi siirdiirmektedir.”*

22Arkoun, a.g.e., s. 61.
12Arkoun, a.g.e., s. 62.
124 Arkoun, a.g.e., s. 63.
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Bu, Arkoun’a gbre, yiiceltmenin tiim Islam tarihinin psikolojik boyutunu
olusturdugunu géstermektedir. Islami aklin elestirisi bu yiiceltmenin ideolojik etkile-
rini agiga ¢ikartmalidir. Arkoun’a gore, her biri “Ortodoks” cemaatler kurmay1 basa-
ran tg¢li gruplasmanin higbiri bu “ortodoksi’yi tiim Miisliimanlarin ortak bir sekilde
tanidig1 tek otorite olan Kuran’in iizerine kuramamistir. Ona gore, Ortodoksilerin
coklugu ve aralarindaki ¢atigmalar1 agmanin olanaksizligi, her dinde bulunan ideolo-
jik islevle aciklanabilir. Simgesel malzemeyi tekeline almak igin ¢atisan rakip grup-
lar bu ideolojiden yararlanirlar. Yine ona gore, sosyoloji ve dinsel antropoloji, teolo-
jik diistincenin dinsel “ortodoksi” diye ileri siirdiigii seyin tizerindeki ortiiyli kaldira-
rak, bunlarin her grubun istiinliigiinii kabul ettirmek i¢in olusturdugu ideolojiler ol-
dugunu gostermistir. Ortodoksinin aciga ¢ikarilan ideolojik islevinin teolojik sdylem
icinde bir ad1 yoktur. Siyasal ve ekonomik giicler arasindaki ¢atigmanin “gdriinen”
nesnesi olan simgesel sermayeyi de icerecek yeni bir kavram olusturmak gereklidir.
Bu inceleme, Islam’m ilk yiizy1l1 kadar islamci hareketlerin giiniimiizdeki girisimleri
icin de gecerli olacaktir.

Yukarida Siinnet ve onun metne ge¢mis hali olan Hadis yaklagimindan sonra
Arkoun i¢in Kur’an ve Siinnet’te 6nemli bir yer olan “kadin” konusunu, muhafazakar
kesimin modern insan tipine karsi kullandig1 segeneklerinden biri olarak goérdiigi
soylenebilir. Asagida Islam tarihi siirecinde kadinin konumuna isaret eden Arkoun,
bu siirecte kadinin dig goriiniimii ile inancin saglam olmasi arasinda bag kurmus olan

muhafazakar gruplarin durumunu degerlendirmektedir.

3.2.5. Kur’an’in Kadin Yaklasimi

Kur’an ve onunla iligkili olan kadin konusu Miisliiman diinyasinda sikintili
oldugu diisiintilen temel konulardan biridir. Muhafazakarlar ve fundamentalistler
tarafindan dinde ayrintili bir sekilde islenen bu konu ¢ogu zaman onlarin diinyay:
anlamlandirma tarzlarinda epeyce ise yaramig goziikmektedir. Zira bir erkek
misliimanin inanciin saglamligi siniflandirmasint yaparken kadinin toplumsal ha-
yattaki izdiisiimlerinin etkisinden s6z etmek gerekir. Bu tasarrufu en iyi sekilde kul-
lanan klasik islam diisiiniirleri kadinin hemen hemen her seyiyle ilgilenmistir. Onun

konusmasinin haramligindan ibadet edis sekline, giyim kusamindan, sayet evliyse,
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esine baglilik derecesine kadar her hareketini kontrol altina alma ugrasini ve buna ek
olarak “Israiliyyat” ile dine giren degisik tiirdeki inang zincirine kadar her halde bir
hiikiim verme gelenegini siirdiire gelmistir. Bu konuyla ilgili risaleler, ilmihaller cilt-
ler dolusu olup bunun bilgisinin burada verilmesinin konumuzun siirin1 genisletece-
ginden sadece bunla ilgili Kur’an’t ele alip Arkoun’un bu konudaki diisiince tarzini
ele alacagiz.

Miisliiman kadinlarin geleneksel olarak ve ¢ogunun da hala maruz kaldigi
mahrumiyetler, birgok farkli kiiltiirel geleneklerin niifuzuyla asirlardir islam diinya-
sinda olusan bir toplumsal gevrenin triiniidiir. Fazlur Rahman’a gore, Kur’an’in ka-
din konusundaki 6gretisi, islam éncesi Arap toplumunun giiclii tabakalar tarafindan
suiistimal edilen yetimler, esirler, fakirler, kadinlar gibi toplumun daha zay1f katman-
larinin durumunu diizeltme ve giiglendirme gayretinin bir pargasidir.*®

Savas’in “Hz. Muhammed Do6neminde Kadin” isimli eserinde Kur’an’da ka-
dinla ilgili sayilan 6zellikler sdyle ele alinmaktadir: Kur’an, kadin-erkek biitiin insan-
lara gonderilen ilahi bir kitap olup buna gore kadinin yaratilista erkek gibi oldugu
soylenmektedir. Kur’an, Hz. Adem ve Havva’nin cennetten ¢ikarilmalarini gerekti-
ren sugu beraberce islediklerini bildirir. Kadin da erkek gibi inanilmas1 gereken esas-
lara inanmak mecburiyetindedir. Ibadetlerden namaz, erkege oldugu gibi kadina da
farzdir. Yine Kur’an’a gore kadin, ekonomik bakimdan erkekle birdir. Kazandigi
para kendine ait olup parasini ve malin1 tam bir yetkiyle kullanabilir. Kur’an’in kadi-
na verdigi en énemli haklarin basinda, ona tam bir kisilik kazandirmasi gelir. Kadin
bir insan olarak miikellef sayilmis, yapacagi iyi ve kotii islerin sorumlulugunun ken-
disine ait oldugunu bildirmis‘[ir.126 Kadina karsi islenen suglar, ister sahsina ister ma-
lina isterse serefine karst olmus olsun erkege karsi islenen suclar gibi kabul edilmis;
hatta kadin bazi hallerde erkege gore daha ¢ok kayirilmistir. Kur’an yasinin hicbir
doneminde kadina zulmedilmesine miisaade etmez. Kadinin ekonomik haklar1 konu-
sunda ve bilhassa yetim kizlarin mallar1 konusunda Miisliimanlarin ¢ok titiz davran-
malarim1 emreden Kur’an, onlarin mallarma tecaviizii yasaklar.127 Kur’an’in kadina
bakis1 genelde yukaridaki gibidir. Kanaatimizce buradaki temel sikint1 uygulamalar-

dan kaynaklanmaktadir. Tarihin 6nemli bir boliimiinde Miisliimanlar bunu Kur’an’a

' Ciftgi, Adil, Islami Yenilenme Makaleler II, Ankara Okulu, 2000, s. 130.
126 Savas, Riza, Hz. Muhammed Devrinde Kadin, Gelenek Yay., Istanbul, 2004, s.39-40.
127 Savas, a.g.e., s. 41.
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dayandirarak ¢ézmeye ¢aligmistir. Modern donemde bu konu giindeme yine gelmis;
insan haklarindaki 6nemli gelismelere karsin Islam, bu konuda bir ¢dziim iireteme-
mistir.

Bu temel problemi iyi analiz eden Arkoun, Kuran’in kadin1 erkekle ayni ru-
hani diizeye yiikselterek konumunu gelistirdigini ya da Islam’in kadim1 Bati’daki
hemcinsi gibi erkekle zor bir ekonomik ve toplumsal rekabete sokmadigini yineleye-
rek gercek sorunlar1 gizlemek istememektedir. Bunlarin ‘militan Miisliimanlar’in
Islami bir insan haklar1 modeli gelistirirken yazdiklar1 ve sdyledikleri kanitlar oldu-
gunu soyler. Batililar ise, tam tersine, Miisliman toplumlarda kadinin kabul edilemez
derecede asagilayict bir konuma sahip oldugunun altini ¢izerler: Cokeslilik, bosan-
ma, pege, cinsiyet ayrimi, ev islerine mahkmiyet, kocaya kesin bagimlilik, hukuksal
yetersizlik, vs. gibi... Kuran ortaya ¢iktiginda ise, kendisini yiizyillardan bu yana
giiclii bir sekilde kurumlasmis, temel akrabalik yapilari ve cinselligin denetimi konu-
larinda degisiklik yapilamayacak bir toplumsal ortamda bulmusgtur.'?®

Bunlarin disinda, birgok toplulukta hald Kuran’in ve Islam hukukunun hii-
kiimlerine aykir1 olan adetlere gore diizenlenmeye devam edilen miras, bedenin te-
mizligi, toplumsal, kiiltiirel ve siyasal avantajlara ulagsma gibi bagka énemli unsurlar
da vardir. Buna bagl olarak Arkoun durumu anlamak i¢in yalnizca toplumlarin degil,
son dénemlere degin Islam hukukunun uygulama alaninin disinda kalan etno-kiiltiirel
topluluklarin i¢inde bulunduklari kosullari degerlendirmek gerektigini ifade eder.
Ona gore, kadinin miibadelesi, miibadele edilen kisinin ¢ikarindan ziyade zenginles-
me, hiikkmetme, 6z korunma stratejilerine baghdir. Bireyin giivenligi onun korunma-
sini saglayan klanin giiciine baghdir; erkegin hi¢bir zaman aileyi terk etmemesine
karsin kadin bir evlilik sonucunda baska bir klana gegebilir. Iste bu nedenle kadin
cinselliginin denetimi Akdeniz havzasinda yasayan bircok Hiristiyan ve Miisliiman
toplumda seref yasasi i¢inde 6nemle belirtilmistir. Kadinin statiisiiyle ilgili en 6nemli
sorun, Arkoun’a gore, Kuran’in getirdigi diizenlemelerin yalnizca eski doneme ait
bazi yasal diizenlemeleri ve bu sistemlerin etik/ dinsel ¢ergevesini degil, temel akra-
balik yapilarin isleyisini ne dl¢lide degistirdigidir. Kiz ve erkek ¢ocuklarin giinii-
miize dek degisik toplumsallagsma kosullarinda yetismesi, nesnel olarak olumsuz olan

statiiniin anne tarafindan igsellestirilmesi ve kizlar araciligiyla Kuran’in tanidig kisi-

128 Arkoun, a.g.e., s. 78.
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nin ahlaksal ve dinsel yoneliminin 6tesinde yeniden tiretilmesi, bize Kuran’daki sta-
tiiniin yapilardan ¢ok kisilerin serefi lizerinde etki yaptigin1 géstermektedir. Ona gore
kadin, kendisini tiiriin ¢ogalmasini siirdiirmeye yonelten biyolojik yapisi, yani tiim
toplumlardaki en degerli malin dolasimini saglamasi nedeniyle aile, klan ve agiretler
arasindaki gii¢ iliskilerinin, mallarin dolagiminin denetimini tekellerinde tutan erkek-
ler nezdinde bir “strateji nesnesi’ olmustur.'?®

Arkoun’un tespitine gore glinlimiiziin toplumsallagsma siire¢lerinde su egili-
min oldugu s6ylenebilir: Geleneksel kutsallik siyasal amaglar ugruna ideolojiklesti-
rildikge, siinnet ve hadisin etnografik ve Islami diizeyleri icinde kadinin statiisiiniin
islevi giderek bozulmaktadir. Ayrica, pek denetlenemeyen bir modernlige gegis, kisi-
sel dramlara (intihar, depresyon, bastirma, yabancilagsma) ve toplumda altiist oluslara
(siddet, kitlesel gosteriler, devrimler) neden olmaktadir.

Kadinlarin kurtulugsunu ilk defa modern bir birey felsefesiyle biitiinlestirecek
bir kiiltiirel devrim ¢agrisint ve bu analizi sonlandirmadan Once, yaratic1 6zgiirliik
odaklar1 olarak islev goren ve kisiler olarak kendi kendilerini gerceklestirmeyi feda
ederek tlirlimiiziin hayatta kalmasini saglayan nice kadin kusagina saygisini belirten
Arkoun’a gore, kadinlar iireme, hamilelik ve ¢ocugun ilk sosyallesmesi gibi islevle-
riyle hayatta kalabilmislerdir. Bunun i¢in de, yalnizca hayat veren tohumlart degil,
miibadele, tahakkiim ve 6z korunma stratejileri ¢ergevesinde kadinin “nesne, igaret”
statiistinii perginleyen “etik, dinsel, hukuksal” normlari da kendi aleyhlerine, fiziksel
olarak bedenlerine dahil etmislerdir.**°

Buraya kadar agikladigimiz olgular, Kur’an ana baslig1 altinda onunla iliskili
olan temel konulardir. Kur’an’in vahiy, tefsir, siinnet, kadin vb. gibi pek ¢ok kavram-
la ilintili oldugunu disiindigiimiizde bu konularin Miisliiman diinyas: tarafindan,
sanilanin aksine, hi¢ de anlagilmadigi ortaya ¢ikiyor. Arkoun’un tespitleri bu kana-
yan yaraya bir nebze de olsa ilag teskil etmektedir. Gelecek bolimiimiizde din bag-
laminda Islam olgusu iizerine durulacak, Arkoun’un sz konusu olguya nasil yaklas-

t181 anlagilmaya ¢alisilacaktir.

129 Arkoun, a.g.e., s. 79.
30 Arkoun, a.g.e., s. 80-81.

65



3.3. iISLAM

Islam da Kur’an gibi anlasilmasi nispeten zor bir konudur. Bunun ortaya
konmasi igin dncelikle Islam olgusunun ne olduguyla ilgili tespitlerde bulunacagiz.
Bu béliimiimiize geldigimizde Islam ana basligi altinda islam’in diger kavram ve
konularla nasil bir iligki i¢inde oldugunu Arkoun’un sdylemleriyle ele alacagiz. Bo-
liimiimiiz on iki alt basliktan olusmaktadir. Béliimiin agirhig genellikle Islam diinya-
s1 tarafindan anlasilamayan konular hakkindadir. Bunlara 6rnek olarak; cem’, yarati-
lis, tarihsellik, otorite, giig, hac, kisi, ahlak, siyaset, laiklik, insan haklari, tasavvuf,
yapisalcilik ve fundamentalizm gibi konular1 ele alip bunlar1 Arkoun eksenli Islam

olgusuyla iligkilendirecegiz.

3.3.1. islam ve Tarihsellik

Tarihselcilik (Historicism), tarihin belirli ya da evrimsel yasalarca yonetildigi
ve bunlart kesfetmekle insanin gelecegi hakkinda 6ngoriide bulunabilecegini ileri

siiren 6gretinin adidir.™

Yine o, tarihin, ileriye dogru degisme diye belirlenmesi ve
buna eslik eden, s6z konusu degismeyi daha da hizlandirmak i¢in bilingli olarak bu
belirlemenin kullanilmasidir.

Tarihselcilik iki temel fikre dayanir:

1. Tarihin seyri hakkinda 6ndeyide bulunmak,
2. Bu o6ndeyilerin sonuglarina uygun siyaset yapmak.

Terime 6zgili anlamin1 kazandiran Karl Popper’a gore bu iki temel fikre dayali
olarak “kuramsal tarihselcilik” ve “eylemsel/aksiyonel tarihselcilik” olmak iizere iki
tarihselci ana goriise ulasilir. “Kuramsal tarihselcilik”, tarihsel olaylarin gidisi tize-
rinde Ondeyilerde, hatta kehanetlerde bulunmak ve bunlara dayanarak tarihi agikla-
maya ¢alismak demektir. Bu 6greti belli bir takim mantik yanlislarindan ve akil yii-
riitme hatalarindan dolayi kolaylikla elenebilir. “Aksiyonel tarihselcilik™ ise, kuram-

sal tarihselciligin sagladigi inan¢ ve kuramsal dayanaklardan yola ¢ikilarak siyaset

yapma eylemidir. Popper’a goére boyle bir siyaset, tarihin kag¢inilmaz yasalarina da-

B Kizilgelik, Sezgin, Yasar Erjem, Aciklamah Sosyoloji Sézliigii, Saray Kitabevi, Izmir, 1996, 539-
540.
132 Arda, Erhan, vd., Sesyal Blimler El Sozliigii, Alfa Yay., istanbul, 2003, s. 575.
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yanarak ylritildiigiinden bir tehlike de arz etmektedir. Bu tehlike Popper’a gore
sOyledir: “Ben siyaset¢i olarak gelecekte toplumun alacagi bi¢imi simdiden biliyor-
sam, toplumu geriye, ileriye ve oldugu yerde dondurmaya yoneltmem gerekir.”133
Bu yontemde, tarihgilerin kullandiklar1 bilgi kaynaklar1 yasalar, kamu kayitla-
r1, raporlar, is belgeleri, gazeteler, giinliikler, mektuplar, seyahat notlari, vb. gibi ya-
zil1 metinlerin yan1 sira gecmisten kalan binalar, ¢esitli aletler, ara¢c ve gereclerden
olusan fiziksel kalintilar1 igerir. Ayrica tarihgiler i¢in tarihsel olaylar1 yasayan insan-
lar da birer bilgi kaynagidir.
Tarihsel yontemin dort temel agamasi vardir:
1. Tarihsel belgeleri inceleyerek, arastirilan olay hakkinda gerekli verile-
ri toplamak,
2. Bu verileri smiflandirarak bunlar arasindaki iliskileri incelemek,
3. Ortaya c¢ikan sonuglar birlestirmek,
4. Elde edilen bulgular genellestirmek. ™
Fransizca Biiyiik Larousse sozliigiine dayanarak, tarihsellik kelimesini ilk
olarak 6 Nisan 1872 yilinda Kritik dergisinin 209. sayfasinda gordiigiinii belirten
Arkoun’a gore, bu konu aslinda, toplamiyla insanligin sonunun olustugu bir dizi
olaylar, kurumlar ve kiiltiirel esyanin iiretiminde insanin sahip oldugu 6zel imtiyaz-
dan bahsetmek icin varolusgu filozoflar tarafindan 6zellikle kullanilan bilimsel for-
miille ilgilidir.*®
Son iki yiiz yilda yasabilimselciligin (nomologicalism) bas diigmani tarihsel-
cilik olmustur. Brian Fay, tarihselcilik ile toplumsal varlik ya da olaylarin kimliginin
bunlarin tarihinde yattig1 ve Oyle ki; bunlari anlamanin, bunlarin tarihsel gelisimini
anlamak oldugu goriisiinii kasteder. Bu sekliyle tarihselcilik, bir ulusu, bir kisiyi ya
da kurumu anlamak, bunun bu hale gelme siirecini kesfetmektir.'*®
Yukarida tarihselcilik kavraminin anlamina ve gegirdigi temel siireglere kisa

bir deginmeden sonra Arkoun’un bu konudaki diisiincelerini ele alip tartisabiliriz.

Tarihsellik konusu, giiniimiiz Islami sosyal bilimlerinin ele aldig1 sorunlar icinde,

133 Kizilgelik, a.g.e., s. 540.

134 Kizilgelik, a.g.e., s. 541.

135 Arkoun, Muhammed, “Islam, Tarihsellik ve ilerleme”, Cev: Recep Demir, islami Arastirmalar
Dergisi, C: 22, S: 2, Ankara, 2011, s. 139.

13 Fay, Brian, Cagdas Sosyal Bilimler Felsefesi Cok Kiiltiirlii Bir Yaklasim, Ayrint: Yay., Istan-
bul, 2001, s. 234.
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belki de en ayricalikli alanlar arasinda tartisilmaya devam etmektedir. Islam diisiin-
cesi ¢aligmalarinin ¢agdas isimlerinden Arkoun da, Kur’an’in metin baglamindan
hareketle 6nerdigi farkli okuma projesiyle tarihsellik ve ilerleme sorunlarini dile ge-
tirmektedir.

Arkoun, ilk temel olaya, kurucu ve agici olaya, onu bakislara kars1 6rten tim
saglam tabakalara, yorum ve edebiyatlara ugramadan ilk tazeligi ve yeniligiyle ulas-
maya gii¢ yetirilemedigini itiraf etmektedir. Ilk nass ve ilk olay, onu bizden saklayan
ve ancak kendileriyle onu gorebildigimiz bu katmanlar altinda gémiilmiis ve saklan-
mustir. Bu durum Arkoun’a gore bir noktaya varmaktadir ki, bizzat ona ulasmak gi-
derek zorlagmakta ve onu ancak kendisinden yansiyan ve bundan miitesekkil resmiy-
le tanimamiz miimkiin olabilmektedir. Bu demektir ki, Kur’an’1, Tevrat ve Incil’i
veya bir diisiince ve tarihsel eylem sistemi kuran herhangi bir metni okudugumuzda,
bu metinlerin ilk defa dile getirildiklerinde ¢agdaslari igin nasil isledigini gostermek-
le yetinmek yetmemektedir. Ayrica her metinde ortaya ¢iktiklar1 haliyle kutsallik,
mit, inanglar ve dinsel kurallar nazarinda bugiiniin toplumlarinin nerede durduklarin
da kendi kendimize sormamiz gerekmektedir.

Arkoun, “tarihi okuma” yontemini kendi okumalarinin 6nemli bir sart1 haline
getirirken, bunun elestirel bir kiymete sahip olmasi gerektiginde ayrica israrli dav-
ranmaktadir. Ona gére bugiin islami sifatin1 tasima iddiasinda olan diisiinceler, dnce-
likle, her bakimdan ve her yoniiyle tarihi dikkate alan bir diisiince olmalidirlar. Bu-
giin, Islam’mn kurucu énemi ve ilk Islam diisiincesinin olusum safhasi ile olan tek
bagimizi olusturan belgeleri iki bicimde degerlendirmek miimkiindiir:

1. Gegmisi, mitik bir bakis agisiyla gormeye devam eden reformcu yak-
lagim,

2. Islah ya da mitik olgular1, gegmisin antropolojik bir degerlendirmesiy-
le kusatarak, tarihi olgulari, mitik olgulardan ayirt eden “elestirel yak-
laslm.”l?’7

Arkoun, hikayecilige dayanan tarih anlayisini, sorunlara egilen tarih anlayisi
ile zenginlestirmek icin, kendisinin “elestirel tarih¢ilik” diye tanimladigi bigimin
cagdas Islam diisiincesi tarafindan siddetle reddedildigini ifade etmektedir. “Bu tavra

mesruluk kazandirmak i¢in Bati’da Sanayi devriminin ortaya ¢ikardig: ahlaki ve ma-

37 Subas1, a.g.m., s. 216.
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nevi krizlere, dolayisiyla kisir tartismalara, islam toplumlarinda pek rastlanmayacagi
sik sik yinelenmektedir. Daha ilk ortaya ¢ikisinda, her alanda ¢agdasligi bas taci etti-
gi i¢in, Islam’mn, Hiristiyanliga oranla daha giiclii bir direnis gosterecegi ileri siiriil-
mektedir. Oyleyse Bat1 biliminin ydntemleriyle Islami gergeklerin 6zelliklerini ¢o-
zimlemeye kalkigsmak gereksiz ve yanlistir. Bu gerceklerin dogru bir bigimde yo-
rumlanmasi, ancak, Miisliiman bilginlerin bize miras biraktiklari kavramlar sistemi
ve usullerle miimkiindiir. Yani, “bir yanda Tanr1 tarafindan vahyedilmis bir hakikatin
olumlanmasi i¢inde yerlesmis bir aklin somut katkilarin1 degerlendiren bir tarih; 6te
yanda ise dinsel referanstan kopan, dinsel akli yok saymak isteyen ve bunu da,
vahyedilmis ii¢ dinin yiizyillar boyu ve bugiin de hala vahyedilmis veri olarak adlan-
dirdig1 seye asla bagvurmadan yapan dindist bir aklin somut katkilarini degerlendiren
bir tarih.”**®

Islam ve tarihsellik sorununun bugiinkii durumunu Arkoun soyle dzetler:

Islam diisiincesinde mevcut tarihsellikle ilgili son karar1 vermemiz, Is-
lami arastirmalarin bugiinkii konumunda giigtiir. Klasik Islam diisiince-
sinde var olan tarihsellik kavraminin degerini takdir etmek istedigimiz-
de, tek basina kalmis (koseye itilmis) bazi diisliniirlerin yaptig1 elestirel
akilciligin zirvelerinin basarisizligini géz oniine almamiz uygun olacak-
tir. Bu sonuncularin sosyolojik basarisizliginin incelenmesi ve analiziy-

le, islam’m temel epistemesi diye adlandiracagimiz seyi belirleyebili-
. 139
rz.

Arkoun’a gore, Kur’an’in tarihselligi ve Kur’an’a gore tarihsellik sorununda
ancak ilkesel olarak asagidaki ii¢ anahtar kavrami agikladigimiz zaman bir ilerleme
gerceklestirebiliriz:

1. Dogmatizm kavrami ve dogmatik ruhun calisma keyfiyeti.

2. Mitik diislince asamasindan pozitif (realist) tarihsel diisiince asamasi-
na gecis sorunu.

3. Dil felsefesi.

Dogmatik, “ruha baglh diisiince katiligi, objektif kosullarin olmasini gerektir-
digi bir anda, herhangi bir soruna dair hiikiim ya da diisiinceyi degistirememe ve bir
sorunun bir grup ¢6ziimiiniin bulundugu yerde herhangi bilgisel alan1 yeniden olustu-

ramama oOzelligi”dir. Arkoun’a gore dogmatizm, “realiteye iliskin inanglar veya

138 Subasi, a.g.m., s. 217.
3% Arkoun, a.g.m., s. 145.
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inangsizliklar ya da ¢ok kapali bilgisel bir diizenlemedir, salt etkili inanglarin merke-
zi rolii etrafinda odaklasir ve digerine iliskin bir dizi tolerans ve toleranssizlik 6rnek-
leri dogurur.” Yine ona goére “dogmatik diisiince”, Kur’an’in tek resmi niishasini da
yatan ge¢mis yonetimlerin siyasal/dinsel ciiretlerinin sebeplerini ve sonuglarini belir-
lemeye c¢alismak yerine; bu belgeleri korumaktan kaynaklanan ugursuz sonuglari
inananlarin basina saran bu kimselerin davranislarinda bir ¢esit diisiince esnekligi ve
Allah’a 6rnek itaat goriir ve bdylece siyasi iktidarlarin yaptiklarini mesrulagtirir”.**

Arkoun’a gore, tiim dinler, dokunulamaz ve tartisilamaz gergekler olarak ka-
bul edilen bir inang ve inangsizlik sistemine, yani aklin her tiirlii elestirel sorgulama-
larindan bagimsiz, inancin igerigini belirleyen dogmalara sahiptir. Ona gore, Ku-
ran’in belirledigi dogmalar, heterodoks olarak yargilanan diisiinceleri ¢iirlitmek ge-
rektiginde “Siinni” otoriteler tarafindan agiklanmakta ve hatirlatilmaktadir. Bu ne-
denle inang esaslarina dair bir inang literatiirii olusturulmustur. Bu yiizden tiim Kuran
6nermeleri dogma olarak kabul edilir.**!

Mitik diisiinceden pozitif tarihsel diisiince asamasina gegis sorununa geldigi-
mizde, Arkoun’un belirttigine gore mitik diisiinceden pozitif diisiinceye gegis, tam ve
nihai olarak hi¢bir medeniyette gerceklestirilememistir. Bununla birlikte akil ilk defa
klasik Yunanda mitoloji karsisinda giiciinii ve mahiyetini vurgulamada basaril1 ol-
mustur. Pozitif diisiince siirekliligi ve bitisik yapiy1 inceledigi gibi, degisikligi ve
kesintiyi de inceler. Fakat ayn1 zamanda analitik ve sentezci olan, daima ge¢mis tari-
he dogru geri donen, siirekli diri olan yani silinmis asila/6ze dogru olan, diinyanin
hali hazirdaki varlik gerekcelerinden dolayr ebedi olarak yasayan, zamansiz bir dii-
siince olarak goriinen bu mitik diisiince, stirekli olarak esyanin kdkenlerine dogru
yiikselir ve es zamanli temelleri agiga ¢ikarir.

Arkoun’un burada kastettigi sey, Comte’un ii¢ merhale yasasina gonderme
yapmak olabilir. Nihayetinde Comte, bu hal yasalarini teleolojik, metafizik ve poziti-
vist doneme ayirmistir. Toplumlarin bu evrim siireclerinden gectigini belirten Comte,
Kita Avrupast ve Amerika’y1 pozitivist donemde siniflandirirken diger ilkeleri bu
gruba dahil etmemistir. Islam toplumlar1 géz 6niine alindiginda Arkoun Miisliimanla-

rin pozitivist evrim gegirmedikleri kanaatindedir.

10 Arkoun, a.g.m., s. 147.
11 Arkoun, a.g.e., s. 83.
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Dil felsefesi kavramina gelince, Arkoun’un ifadesine gore dil felsefesi, kulla-
milan diisiinceye gore farklilik gosterir. Islam’da egemen olan dil felsefesi dilin Al-
lah’tan geldigi seklindedir. Bundan isimlerin bizi dogrudan esyaya gotiirdiigii ve her
climlenin tek bir anlami1 oldugu sonucu ¢ikar. Boylece kelimenin ince ve kesin anla-
miyla, diisiincenin dille sinirli oldugu ve dile bagli oldugu goriiliir. Bu, “dil felsefesi”
harfi diye isimlendirilen diisiince akimi tarafindan gelistirilmis ve son derece sert,
kat1 bir sekilde uygulanmistir; fakat o, genel olarak biitiin ahlaki-kanuni hiikiimleri
yani, biitiin insanlik tarihini askin semantigi yerlestirdigini iddia eden usulciilerin
kuralini temsil eder.

Arkoun’a gore, bugiin ¢ogunlukla, medya organlarinin yaptig1 sahte basari-
larda oldugu gibi, tarihsellik firsatg1 ideolojiler yoluyla kendisiyle oynanabilecek bir
kavram degildir; aksine o, esneklik ve dayanigsmayla yasanan insani bir durumdur.
Biitlin gegmisimizle 6zgiir bir iligkiyi kapsayan esneklik ve dayanisma da; tarihsellik
ideolojik tarih asamasindan ayiklayici tarih asamasina gecmeyi gerektirir.**?

Dilin tarihselligiyle ilgili hakikati goz oniinde bulundurdugunda ise Arkoun,
Kur’an metninin ortaya c¢ikisinda bile, kendisini ortaya ¢ikaran tarihin énemli bir
etkisi oldugunu ve metinde gegen ifadeleri o tarih géz oniinde bulundurulmadan,
tarih dis1 bir gegerlilige sahiplermis gibi sunmanin yanlis oldugu sonucuna gider.143

Her ne kadar Arkoun’un, bununla geleneksellesmis, tortulasmis oldugunu dii-
siindiigii bir Islam diisiincesine kars1 oldugu goziikse de, Arkoun’un halk katinda
yasamakta olan “geleneksel Islam” ile hicbir sorununun olmadig: anlasiliyor. Hatta
geleneksel Islam’in metin merkezciligin, yani vahiy metni veya diger kurucu metin-
lerden yola ¢ikarak biitiin diinyay1r yorumlayip diizenlemeye kalkisan “okur-yazar
Islam”a kars1 daha 6zgiir oldugu ¢ikarimim bile yapiyor. Dolayisiyla, her ne kadar
Arkoun’un hedefi Ortagag Islam diisiincesi ise de, onu giiniimiizde bdyle bir hesap-
lasmaya sevk eden esas, Islami metinleri giiniimiizde bir siyasal diizenin yapilanmasi
i¢in referans alan hareketlerdir; yani Islam’in ruhani bir otorite olarak yorumlanmasi

ve onun gii¢/iktidar miicadelesinde mesrulastirici bir arag olarak kullanilmasidir.

2 Arkoun, a.g.m., s. 148-49.
%3 Arkoun, a.g.m., s. 168-170.
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3.3.2. Islam’da Ruhani Otorite ve Giic Tliskisi

Islami diisiincenin en temel, en sancili, en tartismali ve en karmasik sorunla-
rindan biri Arkoun’a gére 661 yilinda Ummet’in par¢alanmasina neden olan biiyiik
tartisma, otorite (manevi otoriteyi kastediyor) ve iktidar (siyasal giice isaret ediyor)
arasindaki hiyerarsi iliskisi lizerinedir. Arabistan gibi parcali toplumlarin niteliksel
Ozelligi olan kabile gatismalar1 dogal olarak yeni gelen din tarafindan yok edileme-
mistir. Boylece Muhammed’in siyasal ve dinsel zaferiyle olusan yeni faktor, yalnizca
Kureys kabilesinden Peygamberin de mensubu oldugu Hasimi ailesiyle Ben-i Siifyan
ailesi arasindaki rekabetin daha karmasik hale gelmesi sonucunu dogurmustur.™*

Arkoun, dinsel vaaz ilk siyasal disavurumlarina Medine’de sahip oldugundan,
bunu Medine’nin Kurucu Deneyimi olarak adlandirir. Muhammed, Vahiy’i ileten
Allah Resulii'niin karizmasini, sorunlari ¢ézen ve miiminler cemaatine rehberlik
eden imamin otoritesini, “miiminlerle” “kafirler” arasindaki ¢atigmalar ve egemenlik
iligkisi stratejileri hakkinda karar verme erkini elinde toplamistir. Modern tarihin
buradaki en zor meselesi, Arkoun’a gore, pargali toplumlara 6zgii iktidar pratigini ve
goriisiinii iceren kolektif bilinci, her siyasal iktidar1 tanrisal bir kerteye baglayan ka-
bile 6tesi goriise doniistiiren sosyo-kiiltiirel siireci anlamaktir.

Ona gore, Emeviler’in Sam’da daha sonra da Abbasiler’in Bagdat’ta olustur-
duklar1 devlet, kurumlarinin kutsallastirmasinda ve askinlastirilmasinda biiyiik giice
sahip 6zerk bir akil alan1 haline gelmistir. Ulemanin elindeki bu hukuksal-teolojik
akil alan1 giiniimiizdeki Islamc1 hareketlerin yiiriirliikte olan iktidara karsi ¢ikmak
i¢in kullandiklari bir kavramlar ve mesrulastirma yontemleri toplami tiretmistir. Sii-
lerin goriisiine gore, yalnizca Peygamber soyundan ya da onun ailesinin soyundan
gelenler onun manevi karizmasinin mirasgilaridir, dolayisiyla bu kisiler Kuran’da ve
Peygamber Ogretisinde beliren Allah liitfunu ve askinligini tarih boyunca yeniden
tretebilirler. Siinniler, genel bir diizensizlik karsisinda kotii bir idarenin bile tercih
edilir olmasi diislincesinden hareketle iktidarda olan giicii tanirlar. Emeviler iktidar
ele gecirdiginde Miisliimanlarin bir kism1 onlart Peygamber’in vekili degil, hiikiim-

dar kabul etmiglerdir. Emeviler Peygamber’in getirdigi mesrulastirma usullerini de-

“Arkoun, a.g.e., s. 88.
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gil, giicti kullanmiglardir. Harici denilen topluluk ise Kuran’daki “hakimiyet yalnizca
Allah’a aittir.” diisiincesinden basgkasini kabul etmemislerdir.**®

Humeyni, Iran’da iktidar1 ele gecirdiginde, karizmatik bir mesruluk mercii
olarak Imamlik otoritesi hakkindaki tiim Sii tahayyiiliinii yeniden yiiriirlige koymus-
tur. Bu olay Arkoun’a Miisliiman tahayyiiliinii olusturan tasarimlarin, 6zellikle de
otoriteyle ilgili olanlarin gizli bir bigimde var olduklarini ve her an harekete gegiril-
meye hazir bulunduklarini gdsterir. Bu durum, islamc1 diye adlandirilan hareketlerin
fazla laiklesmis, dolayisiyla ortak tahayyiilde Medine modeli ile dzdeslesen Islami
mesruiyetten uzaklagmis olarak goriilen rejimler nezdinde teskil ettikleri tehdidi de
aciklamaktadir. Saltanatin Atatiirk tarafindan ortadan kaldirilmasi bu tahayyiile son
vermemistir.

Biitiin bu tarihi gidisatin iginde sakladigi en biiyiik sonug, Arkoun’a gore,
manevi otorite ile siyasi giliciin aralarinin ayrilmasidir. Zira manevi otorite, beseri
sahsin varligina mana veren her seyde iknaya ve suurun goniillii doniisiimiine bagli-
dir. Manevi otoritenin olusumunda kalbin hiir bir hareketi vardir. Ciinkii burada insa-
nin varligina verilen mana araciligi ile onu ylikselten bir sese itaat sunmak s6z konu-
sudur. Bu yiice ses Allah, peygamber, komutan, 4lim veya filozofun sesi olabilir.**

Arkoun’a gore Islam geleneginde iktidar, dogrudan, diinyevi ve bazi durum-
larda siddete dayali olan siyasi otoritenin kutsallastirilmasi islevini gérmiistiir. Sebe-
bi de, dini teolojik hafizanin zihninde biitiiniiyle siyasi hafiza ile karigmig olmasidir.
Yukaridaki bu iki suurun arasini birlestiren bir sinir bulunur. Marcel Gauchef bu sini-
r1 “mana borcu” olarak tanimlar. “Mana borcu”, insanin kendisine anlam veren bir
mananin o manay1 olusturan yiice bir giice itaat ile yiikiimli olmasi anlamina gelir.
Vahiy dinleri yaratici ile yaratilanin arasindaki irtibati ifadelendirmek igin “misak”
kavramini kullanir. “Misak”, manevi otorite ile vecd ve aska dayanan itaatin arasin-
daki bir gesit karsilikli ve giizelligin ortak itirafi seklinde tamamlandigi yerdir. Sade-
ce bu misakin iginde faaliyet gosteren giic mesru gii¢ haline gelir.**” insanlarin ¢ogu
ikisi arasinda bir ayirim yapamamaktadir. Siyasi olan, dini-teolojik bir giysi altinda

kendini sunmakta ve roliinii biitiiniiyle boyle oynamaktadir. Ciinkii bu karmasik ta-

%5 Arkoun, a.g.e., s. 89.

8 Giiler, ilhami, Hristiyanhk ve islam’da Mavevi/Yiice Otorite ile Siyasi Gii¢ Arasindaki Iliskinin
Seriiveni, Islami Arastirmalar Dergisi, C:8, S:3-4, Ankara, 1995, s. 173.

YGiiler, a.g.m., s. 174.
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rinsel problem, ne Arapgada ne de diger Islami dillerde su ana kadar ¢oziilebilmis
degildir.

Arkoun bir tarih¢i ve arastirmaci olarak, devlet sorunuyla mesruiyet sorunu
ve toplumumuzda heniiz istenen sekliyle olusmamuis sivil toplumun sorunlari arasin-
da elestirel bir ¢ozliimleme ile ylizlesme ve karsilasmanin geregi iizerine 1srarla durur.
O, bunu soylediginde bulunduklari hal {izerine devletler ve sistemlere hiicum etmez.
Onun gorevi, siyaset felsefesiyle siyasi teolojinin metotlarini ortaya koyacak bir ¢6-
ziimlemedir. Ona gore, otorite, inandirmaktan ve bilincin kisinin varolusuna anlam
veren bir seye donlismesinden kaynaklanir. Kur’an’in dedigi gibi, kisiyi varolusuna
verdigi anlamla onu yiikseltebilecek sese tabi olabilmesi i¢in serbest bir kalp hareketi
olmalidir.**

Ruhani otoriteye bagli olarak olusan tek dogru yol oldugu iddiasindaki
Ortodoksi anlayisi, kanaatimizce bir bakima bir bireyin ya da toplumun dini yasa-
minda bir ¢ift s6z sdylemesini yasaklar hale gelmistir. Bu durum, birey ya da toplum
gelismesini engellemektedir. Arkoun bu durumdan hosnut degildir. islam yeni sorun-
lara ¢6ziim {iret(e)medigi gibi kendi varlig1 dolayisiyla bir problem haline dontismiis-
tiir. Giincel gelismeler karsisinda bir bakima hedefsiz hale biiriinen islam’in yerini
artik sosyal kurum ve kuruluslar almis, bir otoriteye baglanmaksizin toplumlar kendi
problemlerini kendileri ¢ézer hale gelmistir. Bu gelismelerin 1s1ginda asagidaki bo-

liimde Arkoun, Islam ile insan haklari iliskisini ele almaktadir.

3.3.3. islam’da insan Haklar1 Uzerine

Ingiliz, Amerikan ve 6zellikle Fransiz Devrimlerinin etkisiyle olusan insan
haklar1 kavrami ve onun hukuksal-siyasal cergevesini kurma cabasi, 19 Eyliil
1981°de UNESCO’da Islam Konseyi’nin ve konsey sekreteri Salim Azzam’m giri-
simiyle bir “Islami Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi” hazirlanmasi sonucunda agikca
bildirilmistir.

Bildirge metni, “seckin uzmanlar, Miisliiman hukukgular, Islami hareketlerin
ve diisiince akimlarinin temsilcileri” tarafindan hazirlanmistir. S6z konusu bildirge-

de, yirmi ii¢ maddenin tiimiiniin Kur’an ayetleri ve Siinni hadisler temel alinarak

%8 Arkoun, a.g.e., s. 111.
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olusturuldugu belirtilmektedir. Bu bildirgenin basaris1 giiniimiiz Miisliimanlarinin
tlimiiniin inanglarini, diistincelerini, taleplerini dile getirebilmesidir.**°

Bugiin, Islam’daki hakikat-hukuk (el-Hakk) kavramimin ve bu kavramin te-
mellerinin elestirel bir bi¢imde ele alinabilecegini, boyle bir girisimin hem miimkiin
hem de gerekli olabilecegini sdyleyen Arkoun, Kuran’daki “el-Hakk™ teriminin ke-
sin, agkin hakikat olan, Hukukullah’in kaynagi ve alicisi olan Allah’a atifta bulundu-
gunu akilda tutmamaizi ister. Bu haklara saygi duymak Hakk’1n, hakiki gercekligin ve
bu gerceklikten kaynaklanarak insana verilen haklarin iginde yasamak demektir.
Cagdas Arapgada “Hakk” yerine hukuk sézciigiiniin kullanilmasi, hukukun Hakk’in
tasidigr dinsel giicten koparilmasi ve olumsal, dindisi, bireysel haklart icermesi an-
lamina gelmektedir. ™

Islami diisiince, “Allah’mn haklar1” ve “insan haklar1” iizerine bir sdylem ge-
listirmistir; bunlardan birincisinin ikinciye gore 6nceligi bulunmaktadir. Bu nedenle
her miiminin bes sart1 yerine getirmesi lizerinde 6nemle durulur. Miiminler itaat yo-
luyla Allah haklarini icsellestirir; bu itaate ¢agrilan tiim kullar Allah haklari/insan
Odevleri iligkisini tiimiiyle yasamalarin1 saglayan toplumsal ve siyasal kosullara uy-
makla ylkiimliidiirler. Baska bir deyisle, insan haklarina uymak Allah haklarina say-
g1 duymanin bir pargasi ve birincil kosuludur. Buna karsin, Yaratan ve Yaratilan ara-
sindaki “ahit” ya da “misak” baglaminda tanimlanan haklar, 6ncelikle bir immet
olusturan miiminleri baglar. Potansiyel olarak bu haklar tiim insanlar1 kapsar; tiim
insanlar Ahit’e ¢agrildigi igin evrenseldirler. Gergekte ise, farkli hukuksal statiiler
doguran teolojik kategoriler vardir.

Arkoun, Islami Insan Haklar1 Bildirgesinin ideolojik ve psikolojik kapsamini
su sekilde c¢izer: “Bu bildirge Allah tarafindan gilivenceye alinan haklar1 savunarak
inanan yurttaglar1 yatistirir, Bat1 kokenli laik talepleri dislar, seriatin evrensel ve do-
kunulmaz yapisiyla “modernlik” i¢inde koklesmesini saglar.”*>*

Arkoun’a gore, islam hukuku ydntembilimi hukukgular tarafindan gelistirilen
hukukun tiimiinii dinsel bir bakis agisiyla ele almay1 zorunlu kilan entelektiiel ve
“bilimsel” yontemleri belirlemektedir. Hukukun, kutsal metinlere, Kuran’a ve siinne-

te olan bagim “kanitlayarak™ onu kutsallastirmay1 saglayan teorik bir yap1 s6z konu-

9 Arkoun, a.g.e., s. 75.
130 Arkoun, a.g.e., s. 145.
131 Arkoun, a.g.e., s. 146.
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sudur: Usul, Seriat bugiin bile, miiminler tarafindan, vahyin i¢inde koklesmis ilahi
bir kanun olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle, seriati koruyan ve uygulayan bir
siyasal rejim talep edilmektedir; bu ise, insani kaynakli her tiir yasamanin disarida
birakilmasi demektir.

Arkoun’a gore, giiniimiiz Misliiman toplumlarinda insan haklarinin uygu-
lanmasini giivenceye alma sorunu degisik rejimlerce olusturulan anayasalardan hare-
ketle ele alinabilir. Bu alandaki her 6rnek, farklari, asiriliklari, basarilari, gecikmele-
ri, Islam’la olan kopuslar1 ve siireklilikleri degerlendirmek icin incelenmelidir.
Arkoun’a gore, Islami hareketlerin baskis1 altinda modernligi reddeden, tiimiiyle bag-
lam dis1 olan ve Bati’dan alinan yasalara eklemlenen seriat unsurlarin1 canlandiran
ideolojik katilagmalar goriilmektedir. Kadimin hukuksal statiisii, farkli hedefleri ve
esin kaynaklar1 olan hukuk sistemlerinin bu karisimindan 6zellikle etkilenmektedir.

“Iste bu nedenle” der Arkoun ve devam eder: “Giiniimiizde insan haklar1 so-
runu, birgok {ilkede haklar1 kisi statiisii ad1 verilen kurallara gore diizenlenmeye de-
vam edilen kadinlar i¢in ayni sekilde yasanmamaktadir. Bu konuya deginmek, sim-
diye kadar kotii bir sekilde tanimlanan ya da hi¢ tanimlanmayan teolojik zorluklara
yol agmak demektir. S6z konusu olan sey, teolojik itirazlarin 6tesinde kisinin felsefi

statiisiiniin belirlenmesidir.”**?

3.3.4. islam’da Kisi Diisiincesi

Kisi, Islam hukukunda hakkin sahibidir. Haklar ile kisi arasinda sik1 bir iligki
vardir; sahibi olmayan hak yoktur ve haklar kisi i¢indir. Hukuk dilinde kisi, “haklar-
dan faydalanabilen ve hak sahibi olabilen varliktir.” Her insan bir kisidir. Su halde
kisi, maddi degil, hukuki bir anlayistir. Hukukun 6ngérdiigii sartlara gére meydana
getirilmis insan ve mal topluluklari kisidir. *** Medeni hukukta da kisinin, haklara ve
borglara sahip olabilen bir varlik olarak maddi, manevi ve iktisadi birtakim haklari-
nimn da oldugunu belirtmistir.**

N. Berdyaev kisiyi “bireysel olan ve kutsallastirilmis olan, bicim ve madde,

sonsuz ve sonlu, ozgiirliik ve kader arasindaki ¢eliskinin viicut bulmus halidir.” sek-

52 Arkoun, a.g.e., s. 151-152.
153 Karaman, Anahatlariyla islam Hukuku 1, Ensar Nesriyat, Istanbul, 1984, s. 21.
154 Bilgen, Senol, Alper Haci vd., Kamu Yonetimi, Yarg: Yay., Ankara, 2012, s. 24.
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linde tanimlamasi kisi kavramina birgok disipline bagvurmadan yaklagilamayacagini
ongoriir. Arkoun da bu tanimin altina imzasini atar ve Islam’da kisi diisiincesini su
sekilde ele alir:

Toplumsal ve hukuksal tarih bunlardan ilk akla gelmesi gerekendir. Bir

kisiyi baska tiirlii degil de oldugu gibi yapan sey toplumsal diizen ve

hukuktur. Bunlarin ardindan psikoloji, sosyoloji, antropoloji, felsefe ve

teoloji gelir. Islami kesimde, kisi temasi, klasik diisiincenin g¢esitli

akimlarinda son derece belirgin bir haldedir. Buna karsin, spekiilatif Is-

lami disiincenin dinsel, etik, hukuksal ve felsefi gergeveleriyle yetin-

mek olanaksizdir. Yapilmast gereken, 1950’li yillardan bu yana Miis-

liman toplumlarin yeni evrimsel kosullarindan hareketle elestirel bir

diisiince baslatmak olacaktir.™

Arkoun’un ifade ettigine gore, bugiin her yerde biiyiik bir hoyratlikla yiprati-
lan geleneksel toplumlarin, en fazla yipranmis halde bulunan seref yasasi yazili bir
yasa degildir; kisisel ve kolektif tutumlar1 kosullandiran davranis kaliplar1 bi¢giminde
yasanmakta ve igsellestirilmektedir. Bu yasa her ne kadar teorik bir 6gretimle iletil-
miyor olsa da, tiim bigimsel, ritiiel, toplumsal, simgesel karmasikligiyla bir yeniden
tiretilme siireci igindedir. Arkoun’un dedigine gore kisi statiisii ve islevleri, eskiden
oldugu gibi giiniimiizde de, islam Seriat1 sosyolojisine basvurmadan belirlenemez.
Misir, Suudi Arabistan, Endonezya, Tiirkiye, vd. gibi iilkelerde ayni toplum iginde
yasayan, ayni toplumsal sahada bulunan topluluklara ve siniflara Miisliiman hukuku

ayn1 sekilde uygulanamaz.156

Buradan anladigimiza gore kisi taniminin yapilabilme-
s1, o varligin tarihsel siiregteki toplumsal normlara gore sekillenecektir.

Arkoun’a gore, Islam’da kisinin olusum modeli, tiim kiiltiirel sinirlar1 asma
glicli, tim toplumsal ve ideolojik kaynagma durumlarinda 6niine gecilemez bir bi-
¢imde geri doniisii, sanayi uygarliginin meydan okumalar: karsisinda yayilist su dort
etkenle agiklanabilir:

1. Kuran sdyleminin edimsel karakteri ve mitik yapist;

2. Ibadetin tasiyict ve canlandirict giicii;

3. “Gergek dini” (ortodoksiyi) kendi sorumluluguna alan, buna karsilik
kendini onunla mesrulastiran merkezi devletin kurulusu ve siirekliligi;

4. Islam’mn kurulus déneminde (610-632) Peygamberin baslattig: birey-

sel ve kolektif modelin uygulanmasi olarak gésterilen “Islami” bir ta-

1% Arkoun, a.g.e., s. 110-111.
1% Arkoun, a.g.e., s. 112.
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rih olusturmak icin ilkel Islam’in “Ortodoks” goriingiilerini igsellesti-
ren siyasal-dinsel bir tahayyiil olusturulmasi.™’

Islam sahasindaki biitiin genis capli tarihsel eylemler siyasal-dinsel tahayyiil
sayesinde gerceklestirilmistir. Bu eylemler, geleneksel Islami sdyleme ait biitiin tem-
silleri, ideal sembolik imgeleri i¢gsellestirmis bir “kisi” olusturmaya caligsmiglardir.

Arkoun’a gore, her birey kisi degildir. Kigiler Kuran’in ve Peygamberin aile-
sinin istedigi ideale yaklastiklar1 oranda seckindir. Ona gore, kisilere ve bireylere
dair bu genel smiflandirma ilkesi erkek, kadin, ¢ocuk, kole statiilerinin tanimlanma-
styla daha da karmasik hale gelmektedir. Cihad’in giiniimiiz kosullarinda yeniden
baslatilmasini amaglayan manifesto, laik yurttas kavramini, tiim topluma acik islevler
ve roller iistlenme hakkin1 benimseterek bireyi ve kisiyi birbirine karistiran modern
evrimi durdurmay1 amaglamaktadir. Yine ona gore, geleneksel model ile modern
insan haklar1 beyannamesinin giderek daha fazla g¢atistigi Miisliiman toplumlarda,
kadinin statiisiiniin ne denli keskin tartismalara yol agtig1 bilinmektedir.**®

Glinlimiiz Miisliiman toplumlar1 sosyal bilimler i¢in zengin bilgiler verebile-
cek laboratuarlar olup bu toplumlar nadiren incelenmekte, ¢ok az taninmaktadir.
Arkoun’a gore bu durum arastirmacilarin formasyon alanlarinin yetersiz ya da elve-
rissiz olmasindandir. Ayrica yontemler ve kullanilabilir kavramsal donanim genellik-
le kendine 6zgii olan durumlari, pratikleri, inanglari, kurumlari, doniistimleri kavra-
mada yetersiz kaldigindan da sikayetgidir. Bu konuya 6rnek veren Arkoun bunun
icine cinselligi, akrabalik yapilarini, geleneksel miisliiman hukukuyla modern haklari
birlestiren yasalari, seref yasalar1 ve sinal ekonominin ¢atismasini, hukuk devletiyle
ataerkil devletin zithigini, otoritenin hayali bakisiyla baskici iktidarlarin faaliyeti ara-
sindaki kopusu katar. islami gelenek icinde gelisen kiiltiirel, entelektiiel, ruhani miras
ozelliklerini ve gerceklesme yollarin1 Allah’in saptadigi, velilerin, sufilerin, diisiinir-
lerin kendi yasamlar1 ve deneyimleriyle ¢izdikleri kisi idealini -miikemmel insan,
insan-1 kamil- beslemistir. Ebediyet vaadiyle tanismis zihinleri mesgul eden “Giiglii
Var Olma Arzusu”, Miisliimani, Kutsal Yazilarin vaadiyle beslenen inanan Yahudi-

lerle ve Hiristiyanlarla birlestirmektedir. Arkoun, Ehli Kitap toplumlara mensup olan

7 Arkoun, a.g.e., s. 125.
1% Arkoun, a.g.e., s. 128.
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insanin modernlik tarafindan Onerilen gesitli varolus tipleri ve bigimlerinde hayata
gecirmeye ¢alistig1 seyin bu indirgenemez veri olduguna inanir.™®

Arkoun, kisi kavramini etraflica ele aldiktan sonra yine bu kavramdan hare-
ketle din ekseninde kisi ya da kisilere dzgii bir statiiniin olup olamayacagiyla ilgili bir
soru tizerine kutsal ii¢ dini g6z Oniine alarak bu meseleyi ruhbanlik meselesine geti-

rir. Gelen baglikta tanri ile kul iligskisinde bu grubun etkisi tartisilacaktir.
3.3.5.islam’da Ruhbanlik Uzerine

Arkoun’a gore ruhbanlik, Yahudilerde Tanr1’ya kurban sunma giicii; Romali-
larda ise, ¢oktanricilik ¢ergevesinde, tanrilar tarafindan korunmak icin kurban ada-
yanlarin gorevidir. Anlam tasiyan esas eylem kurban sunmadir. Kurban, inananlarin
Tanr’yla iligki kurmalarini saglar. Kurban adayacak giicii olanlar, uzlastirici ve gii-
nahtan kurtaricilar, kurbanin gegerliligini ve etkisini giivenceye alan aracilardir. Hi-
ristiyanlikta ruhbanlik islevi bir aracilik eylemi olarak, “rahipler” araciligiyla gercek-
lestirilir. Rahip, Tanr1’nin karsisina ¢ikabilecek, ona aracisiz seslenebilecek nitelikte
olan kisidir. Kurban, ekmek-sarap ayiniyle simgesel islemlere indirgenmistir. Bu
anlamiyla Arkoun’a gore, Islam’da ruhbanlik yoktur; her miimin, dua esnasinda,
Mekke’de Hac gorevini yaptiginda, Ramazanda orug tuttugunda ve zekat verdiginde
Allah ile dogrudan iliskiye girmektedir. Islam’da da aracilik kavrami, arinma eylemi,
Allah ile iligki arayis1 s6z konusudur. Ancak, Hiristiyanliktaki gibi rahiplere verilmis
bir gérev yoktur. Namaz esnasinda miiminlerle birlikte ibadet eden “Imam”, ruhban-
liga iligkin bir isleve sahip degildir; namaz kilan toplulugun birligini simgelemek
amaciyla mihrapta durarak onlardan ayrllur.160

Ona gore, popiiler dinde (halk dininde) evliya kiiltii araciligiyla, “veli” olarak
adlandirilan dinsel kisilere, rahiplerin ruhbanlik islevini animsatan bir konum atfedi-
lir. Veliler Allah katinda sefaat etme giicline sahiptir. Miiminler, yasayan velilerin
bereketinden yararlanmak, 6lmiis velileri yardima ¢agirmak i¢in bunlar1 diizenli ola-
rak ziyaret eder. “Siinni” Islam dogal olarak bu tiir inanglar1 ve ibadetleri kinamakta-
dir. Buna karsin, her yerde hatta kentlerde bile evliya ziyareti gelenegine rastlanir.

Ruhbanlik sorununa gelince, her ne kadar Islam’da ruhani iktidar elinde tutan hiye-

19 Arkoun, a.g.e., s. 132.
180 Arkoun, a.g.e., s. 86.
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rarsik bir orglitlenme s6z konusu degilse de, devletle isbirligi icinde ¢alisan, Seriatin
uygulanmasin1 denetleyen bir ulema sinifi vardir. Klasik islam’da da, giiniimiiz re-
jimlerinde de, Ulema, Kilise’nin devletten ayrilmasindan 6nceki durumu animsatan
bir gérevi ifa eder. Miiftii, kadi, fikihg1, imam, kelamci, hem dinsel hem sivil gérev
ifa eden bir memur toplulugu olusturur. Teorik olarak Seriat alimleri devlete karsi
bagimsizdir. Giiniimiizde, bu topluluk iizerindeki devlet denetimi Islam’m klasik
donemindekinden daha sikidir. Ulema ise kurulu diizenin mesrulastirilmasina, devleti
asir1 dincilerin saldirilarindan ya da laik protestoculardan korunmasina hizmet et-
mektedir.'®!

Asagidaki boliimde hakkinda pek c¢ok spekiilatif yaklagimlarin oldugu “Hac”
kavrami lizerinde duracagiz. Bilindigi gibi bu konunun “Siinni” gelenekte ¢ok 6nemli
bir yeri vardir. Diinyada isledigi giinahlarin bir bakima kefareti bu yoldan gegtigi icin

Hac, klasik diisiincenin vazgecilemez noktalar1 arasinda yer alir.
3.3.6.Islam’da Hac Diisiincesi

Arkoun’a gore, her yil Mekke’ye giden ve gittikge sayisi artan haci kalabaligi
icin, haccin tiim tarihsel ve antropolojik yaklagimlar “disiiniilemez”dir ya da giinah-
tir. Misliimanlar, bugiine degin, hac konusunda Kur’an’in miidahalesini, yalnizca,
Vahy’in “inigi” dogmasi tarafindan olusturulan dikey boyutuyla ele aldilar; putperest
haccin Islami hacca gecisine imkan veren psiko-sosyolojik ve tarihsel sartlar, yani
yatay boyut, “bilgisizligin karanliklari”na yuvarlanmis “ilkel” bir Arap toplumu {ize-
rine tutarsiz bilgiler olarak geri plana atilmugtir.*®?

Hac 6rnegi, Arkoun’un ifadesine gore Islami metafizigin evrenselci cosku-
sundan daha c¢ok etno-kiiltiirel bir biitliniin varolugsal ihtiyaglarina ve tarihine uyan
bir ritiiel ifade gerg¢evesinin saglam bir sekilde devam ettigini gosterir. Gergekten, bu
coskunun giicii, haccin ritiiel usuliinii olusturan nesneleri, yerleri ve hareketleri, zen-
gin manevi bir tecriibenin simgesel dayanaklarina doniistiirmiistiir.

Kur’an’da hacca iliskin ayetlerde varolugsal diizenin varolusgu diizene gegi-

sinin dil-bilimsel temellerini ele alan Arkoun “varolussal diizen” ile anlatmak istedigi

seyin “somut, gozlemlenebilir, bilinebilir insani tecriibeye iligskin her sey; pratik ola-

181 Arkoun, a.g.e., s. 87.
182 Arkoun, a.g.e., s. 292.
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rak tarihsel biitiinligii isaret eden her sey” oldugunu sdyler. “Varoluscu diizen” ise
kendi biitlinligii i¢inde nasilsa Oyle olan varlikla, yani diigiinen varliklarin biitiin an-
laml1 faaliyetlerinin, igerisinde temellenmeye c¢alistig1 ontoloji ile ilgili”dir.163

Arkoun’a gore, hacci esas olarak dinsel bir gostergeye indirgedigimizde ke-
sinlikle yaniliriz. Islam &ncesinden beri, Arap kabilelerinin Mekke’ye akin etmeleri-
nin siyasal, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel bir anlami vardir.

Haccin yerine getirilmesinin maddi sartlar, 19. ylizyilin sonunda, buharl
gemi konusunda gelismeler, 1908’de hizmete giren Hicaz demiryolunun kurulmasi,
saglik ve emniyet tedbirlerinin yavas yavas devreye girmesi ile birlikte degismeye
baslamistir. Bununla birlikte, haccin sartlarinin ve islevlerinin esi benzeri olmayan
bir degisime tanik olmasi i¢in otomobilin, hava tagimaciliginin ve asimin yayginlas-
masini beklemek gerekir. Arkoun siyasal olarak, hacci, her bir Miisliiman iilke igin,
her yerde diizenlenen birgok zirve, seminer, kongre ve toplantilarda her zaman onay-
lanan ve arzu edilen islam birligi baglantisini giiclendirmek icin bir firsat olarak go-
rlir. Arkoun’a gore hac, Mekke’de bir ateskes donemini nasil olusturduysa, ayni se-
kilde de torenler, bolgesel diismanliklar: unutturur; aileleri ve sosyal siniflari birbiri-
ne yaklastirir; ulusal toplumlarin biitiiniine zihinsel birligi i¢eren bir zaman ve mekan
sunar.

Arkoun ekonomik olarak, hacci, zenginlik transferleri ve hemen disiiniilmesi
gereken yerel faaliyetler dogurur. Bazi devletler, ¢ok asir1 bir doviz kaybin1 6nlemek
i¢in hacilarin yillik kontenjanini sinirlamak zorundadir. Dolara bogulan Suudi Ara-
bistan, bu zenginligin kullanim problemiyle karsi karsiyadir; ayni sekilde Mina’da
vacip kurbanin yol a¢tig1 dayanilmaz savurganlik, Kur’an’in ¢ok dnemle zikredilen
talimatiyla siddetli bir sekilde gelisir. Bu talimat tanrinin israf edenleri sevmeyecegi
talimatidir.

Arkoun psikolojik olarak, hacci, ahiret beklentisinden iistiin isler basarmaya
kadar giden en degisik kisisel umutlar biitiiniiyle karsilar.*®*

Arkoun’a gore hac tam anlamiyla bir “Yola Cikig tir; belirli bir zamanda bir
noktadan bagka bir noktaya cografi bir yer degistirme degildir; modern bir yolcunun
meraklar1 pesinde gegici olarak yola ¢ikist degildir. Fakat kendinden, yakin gevresin-

den, ¢oktandir sahip oldugu aliskanliklarindan, yerlesik toplumsal ve tarihsel “diizen-

193 Arkoun, a.g.e., 5.296-97
%4 Arkoun, a.g.e., s. 315-317.
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ler’den, benimsenmis bilgilerden igsel bir ayrilistir, dinamik bir aramayr miimkiin
kilan, artik baskasindan asla kopmayan bir ayrilis. Yani Allah’in diriltici ¢aglarina,
somut evrenselin sonsuz tezahiirlerine bilincin tekrar tekrar katilimidir. Fakat biitiin
anlam ve eylem diizeyleriyle hacci tamamen yasamak i¢in, saf inang¢ bugiin artik
yetmez. Genel olarak, dinsel hayat, modern toplumlarin tarih eylemi sistemiyle bii-
tiinlesmek zorundadir; aksi takdirde, cezasi dislanincaya kadar marjinallesmekte-
dir.*®

Klasik Islam, Hac ritiielini yerine getiren her miiminden bundan sonraki ha-
yatt i¢in davraniglarini daha dikkatli yapmay1 ve gilinah-sevap dengesini daha iyi
ayarlamayi telkin eder. Buna gore miimin, her bir davranisinda 6l¢iilii olacak, miim-
kiinse hicbir giinaha girmeyecek, diinyaya tamah etmeyecek ve ahret yolculugunun
hazirliklarin1 tamamlamaya gayret gosterecektir. Niyetlerini iyilestiren miminin iyi
bir ahlak sahibi olmasi da kaginilmaz hale gelir. Nitekim miiminin peygamberi “Ah-
laki tamamlamak tizere gonderilmistir.”

Asagidaki boliimde ahlak konusu ele alinmakla birlikte, bu ahlakin baglantili
oldugu siyaset olgusu da bu boliimde tartismaya agilmaktadir. Arkoun’un yaklagim-
larmin ele alinacagi bu boliimde Islam ve laiklik olgularinin birbiriyle iliskilerini

aciklamaya gayret gosterecegiz.

3.3.7. Islam, Laiklik ve Atatiirk Uzerine

Karadag’in deyimiyle Arkoun, bir miicadele sonucunda dogmasi itibariyle
Fransa’da var olan laiklik tiiriiniin de kati1 ve yanlis oldugu kanaatindedir. Ona gore
laiklik iyi; fakat laikgilik kotiidiir. Arkoun agisindan laiklik, hakikate ulasma ve onu
sahiplenme iddiasinin hi¢ kimseye ait olmadigin1 gosteren bir ruhtur. Bu ruh hem
Kur’an’da hem de Medine tecriibesinde vardir. Islam diinyas1 ge¢mis dénemin ilk
dort asirlik diliminde bu ruhu Mutezile sayesinde yakalamistir. Bu asirlarda var olan
akilcr gelenek daha ¢ok; i’tizali, felsefi ve edebi akimlarinin egemen oldugu alanlar-
da kendini gostermistir. Maalesef ondan sonraki bin yillik ge¢mis donem

ortodoksinin esiri durumuna gelmistir.*®®

185 Arkoun, a.g.e., s. 322.
%8 polat, a.g.e., s. 160-161.
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Son zamanlarda giindelik hayata iliskin siyasi ve ideolojik tahakkiim siyaset-
lerinin temel sermayesini olusturan laiklik ile bunun karsisinda konumlandirilmaya
calisilan diger laiklik anlayisi da kafa karisikliginin iyiden iyiye artmasini beraberin-
de getiriyor. Laiklik tartismalar1 uzun zamandir Fransa’da yapilan tartismalar1 hatir-
latircasina bizzat laiklik yorumlar1 arasindaki bir tiir catisma i¢ine kistirilmig goriinii-
yor. Ote yandan soz konusu laikligi kutsalliktan ¢ikarmak, cogulcu kilmak, daha
acik, daha pragmatik, daha esnek kilmak gerekliligi de ifade ediliyor. Laikligin daha
otoriter bir kavranisiyla liberal bir kavranisi kars1 karsiya geliyor. Boylelikle laiklik
konusunda ikili bir kavramsallagtirmanin miimkiin oldugu ortaya ¢ikar. Oliver Abel
bu durumu su sekilde ortaya koyar: “Laiklik fikri farkli unsurlar1 bir araya getiren bir
karma, karmasik bir biitiin, iki ilke arasinda bir uzlasmadir. Birinci ilke, kamu alani-
na ve yurttaghik alanina girildiginde ¢esitli dinsel ve cemaatci aidiyetleri disarida bi-
rakarak homojen bir zemin yaratmaya calisan cumhuriyetci bir ilkedir. ikinci ilke ise
toplumsal siireglerin daha ¢ok islemesinden yana olan, daha demokratik bir ilkedir;
kendiliginden dinden bagimsizlasmadir, sekiilerlesmedir ve aidiyetlerin kendileri de
bu vesileyle farklilasir, 6zellesir, 6znellesir, cogullasir, vs.. 167

Yukaridaki ikili ayrimda Arkoun’un laikligi, liberal laiklik ¢ergevesi iginde-
dir. Onun laikligi daha heterodoks, toplumcu, esnek, dayanigmaci gibi goériinmekte-
dir. Otoriteye karsithigin1 her defasinda dile getiren Arkoun’un Fransiz laikligine so-
guk bakmasinin nedeni kanaatimizce Fransiz diigiincesinin laiklik ile ilgili otoriter ve
yorum tanimaz tutumudur. Bu tutum gercek olanlar1 gormemize engel olup tek tip bir
diisiince alan1 yaratmaktadir.

Bu ayristirmalar Muhammed Arkoun’un bu iki kavram arasinda yaptigi ay-
rimlara benzemektedir. Arkoun bunu su sekilde ifade eder:

Kabilesel dagmikligin hiikiim siirdiigii Arabistan’in (...) tarihsel done-
minde, dinsel ve diinyevi alanlarin ayriminda 1srar etmek hos goriilmesi
olanaksiz bir anakronizmaya diismek; siyasal ve dinsel antropolojinin
temel verilerini gérmezden gelmek anlamina gelir. Militan laik¢i anla-
y1sin utang verici hatasi buradan hareketle diizeltilmelidir. Ozellikle laik
degil laik¢i diyorum, ¢iinkii kendimi bu konuda olusabilecek her tiirli
belirsizligi ortadan kaldirmak zorunda hissediyorum. Bilgi karsisinda
elestirel tutumu ve baskasinin kendi yerini kendisinin saptama 6zgiirlii-
giine sayg1 gostermek icin en yansiz, ideolojik agidan en giidiimsiiz ifa-
deyi arayan laiklik, diisiincenin biiyiik bir ilerlemesini simgeler.

%7 Oz, Asim, “Lailklik Tipolojileri, Muhammed Arkoun ve Kemalizm Uzerine Baz1 Diisiinceler”,
Haksoz Dergisi, S: 208, Istanbul, 2008, s. 3.
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1961°’de Sorbonne’da 6gretim liyeligine basladigimdan beri laikligi
akademik bir tutum olarak siirdiiriiyorum; Sorbonne’un entelektiiel or-
tam1 bana zekanin bu sorumlu davranisini gelistirmem ve derinlestir-
mem konusunda yardimci oldu. Laikgi diigiince ise yansiz olma bahane-
siyle, toplumlarin daimi ve evrensel bir boyutu olan dinler tarihinin bi-
limsel olarak 6gretilmesini okullardan kaldirds.*®

Arkoun, Kur’an’mn ve Islam’mn laik bir yorumunun gerekli oldugunu ifade
ederken de soyle der:

Islami bir baglamda, laikligin ve dinin kalic1 degerlerinin olumlu getiri-
lerini es zamanl diisiinmek kesinlikle miimkiin ancak uzun soluklu bir
cabadir. Gliniimiiziin siyasal ve toplumsal kosullar1 bu girisime karsidir.
Klasik Islami diisiincenin anlasilirlik kipleri, modernligin dogru olarak
yorumlanmasi ve modernlige eklemlenebilme agisindan bakildiginda
Ortacag zihniyet evrenine fazlasiyla baglidir. Batili diisiincenin isleme
koydugu modeller ya yetersiz kalmakta ya da Miisliimanlarin kendisini
korumasi1 gereken bir kiiltiirel tahakkiim stratejisi olarak algilanmakta-
dir. (...) Seriat bugiin bile, miiminler tarafindan, vahyin i¢inde kokles-
mis ilahi bir kanun olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle, seriat1 koru-
yan ve uygulayan siyasal rejim talep edilmektedir; bu ise insani kaynak-
I1 her tlir yasamanin disarida birakilmasi demektir. (...) Vahiy olgusuna
bagl tiim eski ve yeni sorunlar entelektiiel ve kiiltlirel agidan ele alin-
maksizin, giiniimiizde insan haklar1 laik bir baglamda diisiiniilemez.*®

Arkoun’un tarihselci olusunu laiklik kavramini temellendirirken de gérmek
miimkiindiir. Arkoun, Islamiyet’in dogus yillarinda siyasetle i¢ ice olusunu Arap
yarimadasinin o giin i¢inde bulundugu dini-siyasi sartlara baglar. Hz. Muhammed’in
dini atmosferle siyasi atmosferi ayn1 anda olusturdugunu cesitli 6rnekler iizerinden
aciklar. Kiblenin Mescidi Aksa’dan Kabe’ye cevrilmesi, Cuma giiniiniin 6nemli hale
gelmesi, cahiliye donemi hac gerekliliklerinin yeni menasiklarla degistirilmesi gibi
bir dizi olayla Islam’mn kendi sembolik yapisini olusturdugunu; bunun da aym za-
manda yeni siyasi diizenin uygulanabilecegi bir devletin kurulma siireci oldugunu
ifade eder.'’® Daha sonra “seriat” ile “6z teslimiyet” arasinda ayrim yapan Arkoun’a

gore Islam, devletlesme ile donuklasmis; buna mukabil katiksiz ve yaratici Miislii-

168 Arkoun, a.g.e., s. 31.

199 Arkoun, s. 150-151.

1o Giiler, Ilhami, “Hasan Hanefi, M. Abid, Cabiri ve Muhammed Arkoun Baglaminda Cagdas Arap
Diisiincesinde Din ve Siyaset (Devlet) Tartismasi, Tiirkiye Giinliigii, S: 29, Ankara, 1994, s. 157.
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man olusun simgesi olan Hz. Ibrahim’in somutlastirdig: islam ise sufiler araciligiyla
varhigim siirdiirmiistiir. !

Emeviler doneminden itibaren baslatilan saltanat¢i yonetimlerin dini aragsal-
lastirdiklar1 tespitini yapan Arkoun, bunlarin asilabilmesi igin 6nce islam’m antropo-
lojik bir okumasinin yapilmasi gerektigini belirtir. Bu yapildiginda Kur’an ve seriat
arasinda olusan bag asilacak, yani tarihsel bir mevzu haline gelecek; antropolojinin
nezaretinde Islam’in degisebilir bir din oldugu ortaya konulacaktir. Bunun da yapila-
bilmesinin yolu vahiy dahil biitiin kaynaklarin elestirilebilmesini miimkiin kilacak
“laikliktir. Bu okumasindan hareketle hem Islamcilara hem de laikgi olarak andig
cevrelerden farkli bir bakis agisini yiiriirliige sokarak bir tiir total laiklesme politikasi
onermektedir. Onun bu tavri laiklik ve Islam arasindaki iliskileri ele alanlar bakimin-
dan degerlendirildiginde eklektizm ve telifcilik olarak goriilmektedir. Tabii onun
esas motivasyonunun “laisizm”in sert ve despot uygulamalarinin yumusatilmasindan
ote laikligin hem Islam nazarinda hem de insanlik bakimindan mesrulastirilmasi ol-
dugunu ifade edebiliriz. Yaptig1 tarihselci okumalarla teskin edici, yumusak, mutedil
bir Islam yorumu ortaya koymaktadir kendince. Kisacas1 Arkoun’un gelenek ve mo-
dern, Islami akil ve modern akil arasinda yapilmasini 6nerdigi sentez ¢abalarini iize-
rine yerlestirdigi tartisma zemini laik ve tarihselci bir anlayistan beslenmektedir. Is-
lam’in geleneksel konumunu Ortodoksluk olarak géren Arkoun, “bu durumun g¢ok
yerde basta Kur’an olmak lizere bugiine kadar ulasan dini diisiincenin belli diizeyde
dogmatik ve olmasi zorunlu her tiirlii gelismenin 6niinii tikayici bir referans seti hali-
ne doniismesinden nefretle s6z etmektedir. Bu nedenle Kur’an metninin kdktenci
yorumunu esas alan ayricalikli bir otorite diisiincesinin ortadan kaldirilmasina kendi-
ni adadigini belirtir.”*"

Arkoun, Aydinlanma’nin Bati diisiincesinde ortaya ¢ikardigi ve olumlu bul-
dugu etki ve sonuglarinin, Islami diisiince ve pratik evreninde de ortaya ¢ikip ¢ikma-
yacagmin sorgulama ve Islam’in modern zamanlardaki gériiniimlerine iliskin analiz-
lerinde Kemalizm’e de deginir. Arkoun’un Kemalizm yorumlar: laiklik konusundaki
diisiincelerinden bagimsiz degildir. Kemalizm onun nazarinda bir ilk farkliliktir.
Miisliiman iilkelerdeki ilk anayasacilarin Islam’la ¢agdas hukuku birlestirmeye ¢alis-

tiklarini, radikal bir deneyim yasayan Atatiirk Tiirkiye’sinin bu noktada biitiin diger

1 Arkoun, Muhammmed, a.g.e., s. 103.
172 Subasi, a.g.e., s. 613.
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tilkelerden farklilastiginin altini ¢izer. Bu alanda yasanan her 6rnegin farklari, asiri-
liklar1, gecikmeleri, Islam’la olan kopuslar1 ve siireklilikleri iginde incelenmesi ge-
rektiginin de altini ¢izer.!” Tiirkiye’de Mustafa Kemal’in uygarhik getiren bir kah-
raman olarak algilandigini, onun hayatin1 6ven resmi tarih disinda “Kemalist devri-
mi, sadece ¢coziimlemek, agiklamak, anlamak degil, ayn1 zamanda diisiinmek 6gesini
de tasiyan pek az yazi bulundugunun” farkina varma iddiasi ile ortaya ¢ikan Arkoun,
Kemalizm’in Islami bakis agisiyla irdelenmesi gerektiginin altimi ¢izer. Ote yandan
Kemalizm’i Islami bakis acisiyla yorumlamanin pek miimkiin olmadig1 kanaatine
varir. Kemalizm’i irdelerken iki yonlii bir bakis agisi hedeflemektedir Arkoun:”Bir
yandan, 1880 ile 1930’larin sonlari aras: Tiirk toplumunda Islam’m tarihi ve sosyolo-
jik durumu diisiiniilmeli; 6te yandan, islam diisiincesine, Kemalist devrimin ve Hu-
meynici devrimin derslerinden arinmis yeni bir analiz ve diisiince alan1 acilmalidir.
Her seyden once, Islami gergeklerin yorumu iizerine agirligini koymaya devam eden
Aydinlanma felsefesinin yeniden giindeme gelen postulatlarinin tarih ve felsefe igin-
de yerini saptamak gerekmektedir.”*"*

Osmanli Devleti’nin ¢okiis siirecine girdigi 20. ylizyildan itibaren Miisliiman
tilkelerde, ¢ok farkli iki tepkiye rastlandig: tespitini yapar Arkoun. Bunlardan ilki 6ze
doniis¢ii akimlardir. Osmanli’nin ¢okiisiinii gercek Islam’m terk edilmis olmasina
baglayan bu akimin karsit1 olarak ortaya cikan ikinci akim, Ittihatcilardan Kemalist-
lere uzanan ¢izgidir. Bunlar yenilgilerin sebebinin bir pargasi olarak Islim’1 sorumlu
tutmus ve Islam’la bagini sert bir bicimde koparma siyasetlerini uygulamaya koy-
mustur. Arkoun, bu siirecte Mustafa Kemal’in izledigi siyaseti su sekilde tasvir eder:

Saltanatin haksiz bir bigimde mirasgilik iddiasinda bulundugu hilafetin
kaldirilmast cumhuriyetin ilan1 ile bu akim sonuca ulagsmistir. Ata-
tiirk’tin pozitivist bakis agisinda, tiim kotiiliiglin kaynagi, din ve devle-
tin ittifaki prensibiydi. Sadece laik bir ¢6ziim buna son verebilirdi. Os-
manlt Devleti’nde ulema ve biirokrasinin etkin giicii, yerini, Tanzi-
mat’in uygulanmasi i¢in yetistirilen laik kadrolara birakmasaydi, Ata-
tirk boyle bir devrimi kabul ettiremezdi. Ancak Miilkiye, Tibbiye ve
Harbiye’den gelen yeni entelektiieller, iilkeyi laik ve yepyeni diisiince,
eylem ve varlik bigcimlerine hazirlamak i¢in yeterli 6l¢lide genis ve uya-
nik bir toplum temeli olugturmaktan uzaktilar.*"”

| 173 O, a.g.m.,S. 4.
1% Arkoun, a.g.m., s. 51-66.
%5 Arkoun, a.g.m., s. 57.
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Arkoun daha sonra Abdullah Cevdet’ten itibaren giindeme gelen medeniyet
tartigmalarina deginir. Atatiirk’iin de Abdullah Cevdet gibi Bat1 uygarligi disinda bir
uygarlik tasavvurunun olmadigini onun konusmalarindan yaptig1 alintilarla 6rnekler:
“Yiizyilin basinda, Tiirk toplumunda, din ve yasam tarzi olarak Islam’in varhiginin
yarattig1 sartlar ne olursa olsun, Atatiirk bu sartlar hakkinda olumsuz bir yargiya sa-
hipti; o cagdas bir ulusu kokten yaratabilecek, tiim insanlarin ortak hedeflerine uygun
bir tarihi gelisime rehber olabilecek tek medeniyetin Bati medeniyeti oldugunu savu-
nan pozitivist prensibe tamamen ve coskuyla inanmigti.”*"®

Ona gore Atatiirk, mesrutiyet doneminin militan ideologlarindan daha ileri
giderek sosyal ve kiiltiirel gergek olarak Islam kimliginin en eski ve en koklesmis
sembolik dayanaklarina cepheden hiicum etmis, gilindelik yasami tiimden
sekiilerlestirme ¢abasi igerisine girmistir. Bunun sonucunda “Miisliimanlarin ¢ogu
i¢in soyut bir kavramdan ibaret olan hilafet-saltanat kurumunu kaldirmakla yetinme-
yip, fesi sapkayla; geleneksel elbiseleri Avrupai elbiselerle; Hicri takvimi Gregoryen
takvimle; Arap harflerini Latin harfleriyle; Seriat’1 Isvigre medeni kanunuyla degisti-
rir. Gergege ve gercegin anlamlarinin algilanmasina yon veren temel temsil unsurlari
ideolojik bir yonelimle degistirdigini ifade eder. Bu devrimler karsisinda el-Ezher
ulemasinin gosterdigi tepkiyi ‘belli bir toplum i¢inde sembolizm dagarciginin kontro-
lini ele gecirme yolunda dogabilecek rekabetin ilging bir 6rnegi’ni sunmasi baki-
mindan énemli bulmaktadir.”*"’

“Atatiirk’lin radikal girisimi, siyasi, kurumsal ve kiiltiirel hayata belli bir ha-
reketlilik getirmis, ancak bunun bedeli, IslAmi mirasla olan bagin siddetle koparilma-
st olmustur.” diyen Arkoun, Kemalizm hakkindaki nihai yargisin1 verir. Daha sonra
0, Kemalist devrimle iran devrimini karsilastirmakta, bu iki devrimin de “ret ve ter-
cihlerinde koktencilik, apriori ideal kabul edilen bir diizeni dayatmak igin sosyal ve
ideolojik zorlamaya bagvurduklarini” ortaya koymakta ve iki devrim big¢imini de ayni
kefeye koyarak post modern ve liberal bir yoruma kaymaktadir.*®

Arkoun’a gore laiklik zaman i¢inde Atatiirk doneminde temsil ettiginin tam
tersini temsil etmeye baslamistir. Laiklik aslinda devletin hizmetinde adeta bir tiir

dine doniismiistiir. Ote yandan, kendi karsisinda, Islami bir tepkiyi daha giiclii olarak

178 Arkoun, a.g.e., 136-137.
Y7 Arkoun, a.g.m., s. 58-59.
18 Oz, a.gm., s. 4.
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yapilandirmistir. Bu, siyasallasmis bir Islami tepkidir ve somut 6rnegini fran Devrimi
ile ortaya koymustur. Arkoun, iktidar talebi olan biitiin Islamc1 akimlarin tek istegi-
nin laikgiligin yerine gecip toplumu doniistiirmek oldugunu ifade ederek bunun kar-
sisma sufi ‘yaratict imanimn’ temsil ettigi Islami anlayis1 koymakla bir yandan bu ha-
reketleri elestirmekte, 6te yandan da egemen iktidarlarin degirmenine su tagimakta-
dir. Burada Arkoun’un pesin olarak Islami devlet diisiincesini reddettigini hatirlatma-
liy1z. O ister Siinni versiyonuyla olsun isterse parlamenter bi¢cimde olsun Islami dev-
let bi¢imine tlimden karsidir. Kitabi yorumun tiirli ne olursa olsun otorite kurmasina
karsidir. Otoriteye tiimden karsi ¢ikan post modern zihni tutum Aydinlanmaci felsefi
arka planla birlesince Iran Devrimi elestirileri de Arkoun tarafindan dile getirilir.
Post modern darbe siireclerinde sikca duyulan siyasal Islam’a kars: kiiltiirel islam,
kitabi Islam’a kars1 halk Islam’1 tiiriinden karsithiklarin ikinci kisminin teolojisini
felsefi bicimde yapmakla egemenlere bir tiir din yorumu iiretme ¢eliskisine diismiis-
tir Arkoun. Bunun ise kendi deyimiyle “Kur’an’in ideolojik olarak giinii giiniine
tiiketilisi” siyaseti oldugu rahatlikla ifade edilebilir.*

Siinni Islam ile bir tiir kavgali olan Arkoun, kitabi dine kars1 kiiltiirel din kav-
ramini One siirer. Bunun bir sebebi, Cezayir, Misir, Fas ve Tunus gibi Kuzey Afrika
devletlerinde emperyalizme karsi en biiyiik baskaldiriy1, buralarda devletle higbir
¢ikart olmayan mutasavvif ziimreler ve onlarin miiritleri yapmistir. Asagidaki bolii-

miimiiz bu tasavvuf siirecinin Arkoun ekseninde agiklanmasiyla ilgili olan boliimdiir.

3.3.8. Islam’da Tasavvuf Diisiincesi

Sufilik Arkoun’a gore, “kendine 6zgii teknik bir s6z dagarcigina, sdyleme ve
teorilere sahip olan, ayn1 zamanda kisisel ve toplu ibadetler, zikir yoluyla viicudu ve
ruhu manevi hakikatlerin cisimlesmesi siirecine dahil eden bir diisiince akimidir.”
seklindedir. Yine ona gore, tasavvuf esas olarak miimin ile Allah’1 birlestiren icsel
karsilasmadir. Bu deneyim sufinin i¢e donmesiyle, bilincin arastirilmasiyla incelenir,
anlasilir, agiklanir. Bu sekliyle, diisiiniilerek yasanan deneyim yaziya gegirilerek bir
ustanin (seyh) denetimi altinda mistik bir yola atilan miiritlere 6gretilir. Sufilik, ke-

lamci-fikihgilarin ortodoksisiyle karsilastirildiginda, 6zellikle Allah ile vecd iginde

1 Oz, a.g.m., s. 4.
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birlik diizeyine ulastiklarinda ayinin igsellestirilmesinde ¢ok ileri gittikleri goriilmek-
tedir.'®

Varolussal bir tekgilige ulagsmak i¢cin zaman ve nesneler diinyasi1 bilincini or-
tadan kaldiran sufiler, donemin entelektiiel ortaminda saglam bir yere sahiptirler. Bu
nedenle, deneyimlerini 6yle bir lislup ve analiz yogunluguyla yazmislardir ki, eserleri
giiniimiize degin tasavvuf ehli kadar, dinsel psikoloji aragtirmacilarinin da ilgisini
cekmistir. Sufilerin yandaslari, yoksul kentsel cevrelerden gelenlerden, dislanmis
toplumsal kategorilere mensup olanlardan, varlikli siiflara 6zgii ayricaliklardan ya-
rarlanamayanlardan olusmustur.

Buna binaen Arkoun’un ifadesine gore tasavvuf, her gruba 6zgii adap ve zi-
Kirlerle asiretler ve kabileler arasindaki rekabetlerin ifade edildigi bir tarikat hareketi
haline gelmistir. Tarikatlar egitim merkezlerinde yetisen dervisleri Miisliiman diinya-
siin ¢esitli yerlerine gondererek siyasal alan, saygilik ve miirit kazanmaya c¢alis-
miglardir. Velilerin bereketinin neden oldugu mucizeler, Arap diline yabanci olan,
okuryazar olmamalar1 6lgilisiinde kolaylikla kanan halklar etkilemistir.181

Giliniimiiz Miisliman toplumlarinda yanlis olarak sufilik denilmeye devam
edilen yapinin yerini degerlendirmek giigtiir. Arkoun’a gére bu olgu da, dinin biitiinii
gibi, bulundugu yerdeki kiiltiirel sisteme ve siyasal rejime baghdir. Islam igin soz
konusu oldugunu sdyledigimiz giiclii “ideolojilesme” sufilik i¢in de gecerlidir. Der-
vis Islam’inin geri gelmesine karsi olan ulus-devletler, tarikatlarin mekanlarini ve
ifade alanlarini titizlikle denetlemektedirler. Tarikatlar, devlet iktidarmin dayanak
noktalar: ve iletim vasitalart olup bazi ayricaliklardan yararlanabilirler. Bu nedenle,
tarikat Islam’1yla militan islam arasindaki iliskileri ve karsitliklar1 belirlemeyi sagla-
yacak sosyolojik arastirmalarin zor oldugunu ifade eden Arkoun, sufi ¢evreleri aras-
tirmaya uygun bulmaz. Ciinkii burada, klasik sufiligin, entelektiiel kaygilariyla, kur-
dugu baglar ve ruhani faaliyetler acisindan ilging olan daha sakin bir Islam vardur.

Arkoun’un ifadesine gore giiniimiiz Miisliiman toplumlarinda hala “manevi”
ifadelere rastliyor olmamizin nedeni, Islam’in modern iktisat ve sanayi uygarhigi ta-
rafindan dayatilan kopuslara etkili bir bigimde kars1 koymus olmasi1 degil, geleneksel
dinin ortaya ¢iktig1 toplumsal kosullarin ve idame etme ekonomisinin hala varligini

stirdiiriiyor olmasidir. Ona gore, eskilerin kaydettikleri ve Ogrettikleri tasavvufi de-

180 Arkoun, a.g.e., s. 111.
181 Arkoun, a.g.e., s. 101.

89



neyimlerin, varoluslar1 tiim boyutlariyla allak bullak olmus giiniimiiz toplumlarinda
yeni miiritler yaratmasi, yalnizca bu toplumlarin kiiltiirel ve psikolojik marjinallikler
yaratmada ne kadar yetenekli oldugunu gostermektedir.*®?

Yukaridaki paragrafta islam’in manevi giiciiniin modern dénemde hala hisse-
dilmesi, geleneksel dinin ortaya ¢iktig1 toplumsal kosullarin ve idame etme ekonomi-
sinin varligin1 siirdiirmesine bagli oldugunu 6grendigimize gore, bu toplumsal kosul-
lar1 olusturan bir yapinin varligindan da s6z etmemiz gerekir. Arkoun s6z konusu
oldugunda temel bir konu oldugundan asagidaki boliimde Yapisalcilik tizerinde onun

goriiglerine yer verecegiz.
3.3.9. Islam’da Fundamentalizm ve Temellendirme iliskisi

Cift¢i’nin “Din ve Modernlik” adli eserinde ayrintili bir sekilde ele alinan
fundamentalizm, doktrinel ortodoksiye siki sikiya baglilik, kati iman anlayisi, hurafe
ve biiyiilere kars1 hosgoriisiizliik tizerine bina edilmistir. Fundamentalizmin temelle-
ri, modernizasyon siireglerine diismanca tepkiler doguran toplumsal krizlerde aran-
mistir. O; mutlak degerler etrafinda sekillenmis ve kiiltiirel farklilasma siirecine bir
kars1 akimi1 temsil eden totalistik diinya goriisii olarak tanlmlanmlstlr.183

Arkoun’a gére Islam diisiincesi, tarihin bilinen diger dini ve entelektiiel icti-
hatlar1 gibi, ‘temellendirme’ye dayanmustir; bu, halen boyle devam ede gelmistir.
Burada ‘temellendirme’ seri hiikiimlerle onlardan kaynaklanan esaslar arasinda bag
kurmanin en saglam istidlal yollarini, en saglikli ta’lil ve istinbat yontemlerini arag-
tirmak; yine kendinden ne dnce, ne de sonra herhangi bir ‘asl’in bulunmadig ilk ku-
rucu nasslari saglikli bir sekilde anlama esasina dayali olarak, imanin dogru olabil-
mesi i¢in gerekli ylikiimliiliiklerin gerekgelerini gostermek anlamina gelmektedir.184

Arkoun’a gore temellendirme diisiincesi, bizzat Kur’ani hitaptan kaynaklan-
maktadir. Kur’ani hitap 6gretileri, emirleri, yasalari ve biitiin yaratilmislar ile Yarati-
c’nin kudreti ve kendinden 6nce veya sonra bir aslin bulunmadig ‘asil’ arasinda bag

kurmaya devam eder. Usulciilerin temellendirme iizerinde bu kadar 1srarla durmala-

182 Arkoun, a.g.e., s. 102.

183 Ciftei, a.g.e., 5. 81-82.

184 Arkoun, Muhammed, “Temellendirme A¢mazi Karsisinda Fundamentalizm —Farkli Bir islam Dii-
siince Tarihine Dogru-, Cev: M. Hayri Kirbasoglu, islamiyat Dergisi, C: 1, S:4, Ankara, 1998, s.
77.
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rinin yegane sebebi, mutlak, tek ve hak olan ilk asil ile varlik, tarih ve yasalar arasin-
da saglam bir bag kurmak istemeleridir.

Diinya isleri ile temellendirmenin kaginilmazligina yol agan ilahi nasslar ara-
sindaki illiyet baginin arastirilmasi meselesinde ulema genis 6l¢iide ayriliga diismiis-
tir ki, bu durum temellendirmenin mahiyeti, uygulamasi ve sonuglar itibariyla ¢o-
ziimii zor bir problem olusturdugunu gostermektedir. Bilindigi gibi, hadis ehli, rey
ehline kars1 tavir almis, kelamcilar1 ve 6zellikle de Mutezile’yi ¢iirlitmeye ¢alismis-
tir. Nakil ehli, Kur’an nasslarina ek ve temellendirmede esas alinmasi gereken bir
asil olarak, sahih hadisleri toplamay: tercih edip, bu nasslarin agik liigat anlamlarinin
esas alinmasina ve tatbik edilmesine insanlar1 davet ederken; 6te yandan, kelamcilar
ve Ozellikle de Mutezile ‘akli’ nitelikteki goriis, istidlal ve ihticaclar1 esas almay1
tercih etmistir.

Arkoun’un ‘dogmatik metinler’ seklinde nitelendirdigi eserlerde Seriat’in ye-
niden tatbik edilmesini savunan siyasi hareketlerin yayilmasiyla birlikte, temellen-
dirme ile baglantili bircok problem daha karmasik hal almis ve Islam diisiincesine
daha fazla tahakkiim eder olmustur. Bu sebepledir ki, bu hareketler, asillara doniis
taraftar1 (fundamentalist) hareketler kategorisinde siniflandirilmaktadir.*®

Arkoun’a gore birbirinden farkli, ama ayni zamanda birbiriyle de baglantili
iki engel ile kars1 karstya bulunulmaktadr: ilki, bir kesim dinin devletten ayrilmasini
savunurken, diger bir kesimin ise din ve devlet olarak anlayip [uygulamak] istedigi
bir Islam’a mensup olan iilkelerin gogunda egemen olan siyasi duruma &zgii “siyasi
engel”; ikincisi ise “ictihad kapisinin kapanmasi” seklinde nitelendirilmesi adet olan
tarihsel kopustan bize miras kalmis olan “epistemolojik engel”dir. Halihazir siyasi
gerilimlerin kiiltiir ve diisiince hayati {izerinde biiyiik bir etkisi vardir. Ozellikle dii-
stince iiretimi ¢esitli ihtiyat, takiyye ve stratejilere boyun egmis olup; bunlar da ya
hakim ideolojinin baskisi, ya da bir arastirmacinin sosyal bilimlerdeki su ya da bu
yonde herhangi bir epistemolojik yonelim ile ortiilii bir dayanisma igerisinde olmasi-
dir.

Arkoun’un amaci her seyden once ‘asi/’ (temel) kavramimi ve ‘ta’sil” (temel-
lendirme) islemini, ortacagin kendine has epistemolojik ¢ercevesinden; yine dini,

ilmi, felsefi, ahlaki, siyasi, iktisadi veya igtimai herhangi bir hakikatin temellendiril-

18 Arkoun, a.g.m., s. 78.
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mesinin miimkiin oldugu iddiasini da usulciilerin tasarruflarindan kurtarmaktir. Eski-
yeni biitiin usulciiler, ilim ve fikir alaninda ortaya koyduklar seyleri tiretirlerken, akil
icin mutlak olarak baglayici olan epistemolojik bir kaideye riayet etmemislerdir. Bu
kaide, insanin i¢inde olustugu ve aklin biitiin faaliyetlerinin bagimli bulundugu, dil-
sel, medeni ve toplumsal durum ile baglantili bir kaidedir. Bu kaide der ki: “Temel-
lendirme amaciyla s6z sdyleyenin her ciimlesi, zorunlu olarak, diisiince, ifade, icat ve
ilzam bakimindan mananin birbiriyle baglantili ¢esitli diizeylerine atifta bulunur:

1. Konusanin iizerinde diistinmesi miimkiin olan hususlar diizeyi. Bu,
konusanin kullandig1 dildeki hakimiyeti ve konusanin sectigi her bir
dilin 6zel imkanlariyla ilgili bir diizeydir. Bu diizey, konusanin men-
sup oldugu veya muhatap aldig1 topluluga has diisiince, tasavvur ve
inanglarin, yine bu toplulugun tarihi gelisim donemlerinden herhangi
bir donemindeki esnekligi ile baglantilidir.

2. Bilgisel birikimimizin belli gelisim dénemleri ¢ergevesinde, bizzat ak-
lin sinirlariyla ilgili bir engel dolayisiyla “lizerinde diistiniillemeyen’ler
diizeyi. ‘Uzerinde diisiiniilemez’ alani, birtakim inanglar ve degerler
tizerinde ittifak edip onlar1 kutsallagtiran ve onlar1 varliginin, gelece-
ginin ve dzgiinliigliinin kurucu bir unsuru olarak kabul eden ‘kamuo-
yu’nun dini veya siyasi iktidarin engellemeleriyle de ilgilidir.

3. Bir fikir uzun bir siire devam edip de, dilin, akait birikiminin, kiiltiirel
sembollerin, immetin icmamnin ve devletin yararlarinin miisaade ettigi
kadariyla birtakim hususlari tekrarlamakla yetinirse; bu takdirde o dil-
le, o epistemolojik cercevede ve tarihin o diliminde diisiiniilemeyen
hususlar, akil iizerinde agirligin1 ve hakimiyetini artarak hissettirir.'®

Gegmisteki bu tarihsel durumlara duyulan bu saygiyla birlikte, modernitenin
cocugu ve eski dini akidelerin varisleri olan bizlerin diinyas: ile dncekilerin bilgi
diinyas1 arasindaki mesafeyi de kesfeden Arkoun, fundamentalist soylemi ise, Sa-
fii’nin temellendirdigi, Ibn Teymiyye’nin tavsiye ettigi, Gazzali’nin fetva verdigi ve
taklit mercii olan ulemanin iizerinde icma ettigi husus ile ¢cagdas ve 6zellikle haliha-
zirda kiiresellesme egilimlerine boyun egmis olan su derecedeki toplumlarda mevcut

dini inanglar arasinda bir mesafe oldugunu kabul etmemekle elestirmektedir. Bu ka-

18 Arkoun, a.g.m., s. 79-81.
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bullenmeyis bile, toplumsal ve kiiltiirel bir olgu olup Arkoun’a gore bu, dinlerin geli-
simi konusunda ve bizim ‘dini fenomen’ adini verdigimiz alanda, elestirel tarihi ba-
kis acisindan tamamen uzak olan toplumsal kesimlere has bir durumdur.*®’

Giliniimiiz diinyasinda tarihi ve toplumsal pek ¢ok laboratuarin mevcut olma-
sia ragmen, Arkoun Cezayir tecriibesinden hareket etmistir. Sosyal bilimlerin uygu-
lanmas1 alanindaki problematikleri ve teori kurma g¢abalarini yenilemek isteyenler
i¢in 6rnek olgu olarak gordiigii Cezayir tecriibesini tercih etmistir. Arkoun, Cezayir
tecriibesindeki din, devlet ve toplum arasindaki diyalektik iligskiyi gz 6niinde bulun-
durmadan, bu asrin sonlaridaki Islam fenomeninin gelecegi hakkinda s6z sdyleme-
nin dogru olamayacagin belirtmistir.'*®

Simdiye kadarki ¢abalarimiz, Arkoun’un diisiince diinyasindaki iki temel ol-
gunun, Kur’an ve Islam’in, teorik olarak aciklanmasindan ibarettir. Dogru bilginin
dogru inanci ve bu inancin da dogru davranisi doguracagini diisiindiiglimiizde, bir
miiminin diinya hayatin1 verimli yasamasi salt-teorik diisiincenin pratikte uygulama-
styla miimkiin olur. Buradan hareketle Arkoun, diislincelerini sadece teorik olarak
aciklamakla kalmamis, bunun pratik olarak da uygulanmasi gerektigini de diisiin-
miistiir. Bu diisiincenin ortaya konmas i¢in klasik Islam yontemleri yerine kaynagini
yine Kitap ve Siinnet’ten alan, modern donemin gereklerini de barindiran yepyeni bir
uygulama fikrini ortaya atmistir. Arkoun’un bu metodunun adi “Uygulamali

Islambilimi”dir. Asagidaki boliimde Arkoun’un bu ydntemini agiklamaya galisaca-

g1z.
3.4. UYGULAMALI iSLAMBILIMi

Islam diinyasmin Bati medeniyeti karsisinda hizla gii¢ kaybetmesi dengeleri
alt list etmeye yetmistir. Bu siirecte Bat1 hizla “rasyonalizasyon” siireci ile “modern-
lesme”ye dogru ilerlerken Islam diinyas: bu donemlerde sadece “serh” calismalariyla
yetinmistir. Iste, {i¢ asirlik siiregte Islam diinyas: ile Bat:1 medeniyeti arasindaki fark

giderek agilmistir. Clinkii Batinin, Protestanligin etkisiyle, Weber’in deyimiyle “bii-

87 Arkoun, a.g.e., s. 82.
188 Arkoun, a.g.e., s. 83.
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yiisii bozulmustur”. Protestanlik gergekten de diinyayr gizem, mucizeler ve hatta or-
tacag Katolikliginin sirlarindan arindirarak diinyanin “biiyiisiini bozmustur”.**®

Islam diinyas1, yukarida belirtmeye calistigimiz “rasyonalizasyon” siirecinden
yeni gelismeler karsisinda tiretimde bulunamadigindan giliniimiizde bunun sancilarini
¢cekmektedir. Diinya-ahiret ikileminin diigiince iiretmede Miisliimanlar1 geri birakma-
st ve diisiince tiretiminde Kur’an’mn ikincil yorumlarinin kaynak olarak kullanmak
istemesi gibi pek cok nedenlerle sikint1 yasayan Islam diinyasinda ender de olsa bu
sorunlara ¢oziim liretmeye ¢alisan distiniirler de ¢ikmaktadir. Arkoun onlardan biri
olup kanaatimizce Islam diinyasinin temel sikintisinin ‘metodoloji’ oldugunu belirt-
mektedir.

Arkoun dini metinleri yenilik¢i bir gozle okurken tarih disiplininin yani sira
dilbilimine de genis yer ayirmaktadir. Ona gore, Arap dilinin mevcut hali, 1400 yillik
ortodoksi birikimiyle de, yenilenmeye ve diisiinmeye engeldir. Arap dilinin yeniden
yapilandirilmasi, kalip ve igeriklerinin genisletilmesi ve yenilenmesi giiniimiizde
vazgegilmez bir zorunluluktur. Ona gore, mazi bir blok halinde alinip da kullanil-
mamali, revizyona tabi tutulmalidir. Bir kavrami ele almak; Arkoun’a gore, onun
kapsam ve igerigini ¢esitlendirmek, onu istisna ozellikler katarak genisletmek, bu-
lundugu alanin disina tasimak, model olarak almak, kisacasi, ona yavas yavas diizen-
li doniisiimlerle bir bicim islevi vermektir. Arkoun’a gére, Klasik Islamoloji, islam
lizerine sdylenmis Batili bir sdylemdir, yani, Islamoloji sdzciigii ve kavrami —
Islam’daki aklilikle ilgili bir séylem— Bati’min bulusudur. Miisliimanlar da, Huristi-
yanlarin Hiristiyanliktan bahsettikleri gibi, islam’dan yalnizca s6z etmekle yetinirler.
Ad1 boyle konulan bir disiplin, yontemli bir diisiincenin konusu olmamustir. Yalin bir
anlatimla, klasik Islamolojinin, inananlarca oldugu gibi kabul edilen alimlerin eserle-
rindeki Islam’1 incelemekle yetindigi séiylenebilir.190

Islamolog, keyfi bir yargidan kaginma igin, dnemli Islami metinlerin icerigini
bir Batili diline aktarmakla yetinecektir. Bu kural kesinlikle gozlendiginde,
Islamolog, olsa olsa bir miizenin sogukkanl kilavuzu gibi davranir. Devlet, yazi, ilmi
kiiltiir ve resmi din arasindaki siki dayanismayla zimnen taninan imtiyaz, salt yazili

eserlerdeki islam’1 belirginlestiren bir 6zelliktir. Bu tercih, bugiin hala, Islamolojiyi

189 Ciftei, a.g.e., 5. 148.
190 Arkoun, Muhammed, “Uygulamali Islamoloji”, Yay. Haz: Erol Mutlu, Mezher Yiiksel, TezKire
Dergisi, S: 11-12, Vadi Yay., Ankara, Aralik, 1997, s. 57.
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uygulamaya baslayan Miisliimanlarda bile, asagidaki durumlarin géreceli olarak ih-
mal edilmesine neden olmustur. Bu nedenler:
1. Ogzellikle, Berberiler gibi yazisiz halklarda, Afrikalilarda daha genel
olarak, halk kitlelerinde Islam’in sozlii ifadesinin ihmali.
2. Yazabilen halklarda bile yazilmamis ve sOylenmemis yasanmisligin
ithmali.
3. Yazilmamis ama konusulmus yasanmishigin ihmali.
4. Islam’m “temsili” olmadigi ileri siiriilen yazil1 ifadelerin ihmali.
5. Dini alanin ya da bu alana bagli, dinsel olmayan kurucu gostergesel
sistemlerin ihmali.
Klasik Islamoloji, inceleme alanini uygulamada, idealist diisiince tarihi perspektifiyle
incelenen bizzat kelam merkezli diisiinceye indirgenmistir. Yine Klasik islamoloji,
Batil1 bilginin yeniden yayilmasina asla yol agmadiysa, bunun nedeni uygulayicilarin
cogunun tarihselci ve etnosentrik goriise bagh kalmalarindandir.'**

Arkoun’a gore, Uygulamali Islamoloji’nin temel amaglarindan biri, karsiliklt
karalama ve giivensizlik ikliminin yerine, miiteselsil bilimsel aragtirma geregini ika-
me etmektir. “Oryantalist” derinlesmeye karsi yoneltilen salt ideolojik elestiriden
uzaklasmak gerekir. Yine ona gére, Uygulamali Islamoloji, yalniz baz1 uluslararasi
ekiplerin baz1 makul siirelerde gerceklestirebilecekleri ¢alisma araglart olmadiginda,
yerine getirmesi gereken ¢ok sayida gorevle karsi karsiya gelir.

Klasik Islamoloji, koloniler zamaninda, az ya da ¢ok Kartezyen modele tabi
olmustur. Bu modele gore “bilmek, yapabilmek i¢in 6ngérmektir”, ama “yapabilmek
i¢cin bilmekle baglamak gerek ve bilmek i¢inse, her seyden once iktidarin baskisindan
kurtulmak sarttir.”™

Kurumsallagsmaya, metodolojik diistinmeye 6nem vermeyen Miisliimanlarin
bu durumunu Klasik Islamolojinin diizeltmek istegini Arkoun su saptamalardan ¢ika-
Iir:

1. Din ve diisiince gelenegi olarak Islam, biitiin Miisliiman toplumlarda
tarihin hizina uygun bir hayatiyet bulur. Islam, psiko-sosyal dengele-
rin siirdiiriilmesinde ilk planda rol oynar. Kuran mesajinin ve yasayan

gelenegi tesis eden alimlerin diislincesinin nesnel igerigini daha iyi

91 Arkoun, a.g.m., s. 58-59.
192 Arkoun, a.g.m., s. 60.
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bilme gerekliligi, giderek genisleyen halk kitlelerinde kendini hissetti-
rir. Bu durum islamoloji’nin ilk yonelimini belirler.

2. Islami diisiince, bilyiik dl¢iide ortagaga dzgii bir episteme dayanmayi
stirdiirmektedir: Mitsel-tarihsel karisimi, etik ve dini degerlerin dog-
matikligi, Misliiman-Miisliman olmayan ayrimi ve bu iistiinliigiin te-
olojik olumlanisi, dilin kutsallastirilmasi, biitiin tarihselligi asan onto-
lojik temelli, sonsuz, tarih otesi akil.

Uygulamali Islamoloji, burada, en sistemlisinden en siradanina biitiin
diistincelerin karsilastigi bu felsefi ve teolojik giigliiklerden hareket
eder.

3. Dini fenomen, Islam’m ya da daha genel olarak her dinin éngordiigii
ifade ve uygulamanin Stesine gecer. Bu bakimdan Klasik Islamoloji
ve Uygulamali Islamoloji birbirinden tamamen ayrilir. Klasik
islamoloji, ilk 6nce, Batili halka 6zel bir din konusunda kesin bir bilgi
vermeyi amaglar.

Uygulamali Islamoloji ise tam tersine Islam’1 su iki perspektiften in-
celer:

a. Uygulamali Islamoloji, biitiin ¢agdas diisiinceye dayanisik bi-
limsel bir etkinlik olarak, Islam 6rnegini, dini antropolojiye
katki amaciyla inceler.

b. Uygulamali islamoloji, Islami diisiincenin dahili bilimsel et-
Kinligi olarak, Islam’in diger dinler karsisindaki tavrini belir-
ginlestiren uzun bir savunma ve polemik geleneginin yerine
kiyasc1 bir tavir ikame etmeyi ister.

4. “Temsili” Misliimanlarin diigiiniip 6grettikleri seyleri tastamam nak-
letmekle yetinen klasik Islamolog, teolojik aklin elestirisi sorununu
ortaya koymaktan kaginir. Oysa bu ¢alisma bugiin, 6zellikle kitapl ti¢
din i¢in de kagimilmazdir.

5. Uygulamali Islamoloji ¢ok disiplinli bir bilimsel uygulamadir: Giincel
diisiinsel kaygilardan ve kendi inceleme konusuna 6zgii taleplerden
kaynaklanir. Islamolog, bizzat yetkin bir dilbilimci olmalidir. islam

da, bir din olarak, salt bir yasamla, hareketsiz yapilarla donatilmis so-

96



yut bir diisiince sistemine indirgenemez. Her din gibi islam da, parca-
lanmas1 miimkiin olmayan bir biitlindiir.

6. Uygulamali Islamoloji, epistemolojik bakimdan, ne masum bir sdyle-
min ne de masum bir yontemin bulunmadigin bilir; kullandig1 biitiin
yontemlerinde, sdylem elestirisini ve inceleme konusunu daraltan her
kisitlamay1 6nlemek i¢in kullanilan ¢ok sayida yontemi 6ne cikartir. '

Birkag yildir ekonomik, toplumsal ve siyasal sorunlar Islam’mn kendisine yiik-
lenmektedir. Bu etkilesimin dikkatle incelenmesi Arkoun’a gore, Uygulamali
Islamoloji’nin gorevlerinden biridir. Ona gore, Uygulamali Islamoloji, biitiin tarihsel,
sosyolojik, etnolojik, dilbilimsel, felsefi aragtirma kaynaklarini kullanarak bu durumu
dogru bir bigimde diisiinmek zorundadir. Bu noktada iki énemli gorev ortaya ¢ikar:
Birincisi Araplarin gelenek dedikleri ve Islami bilincin Asr1 Saadet adiyla iistlendigi
sey, ikincisi Modernlik.**

Arkoun’a gore, gelenegin nesnel igerigini teshis ettirmek igin, Uygulamali
Islamoloji’nin, teknik anketler, eksiksiz monografiler ve temel ¢alismalardan vazgec-
tigini ileri siirebiliriz. Ona gore, Uygulamali Islamoloji, bu bakimdan, Klasik
Islamoloji ile siki sikiya dayanisma halindedir; ancak Klasik Islamoloji’nin kendi
sOylemini ciddi bir epistemolojik elestiriye tabi tutmasi sarttir. Eger Klasik
Islamoloji, kendine gorev diistiigiinde, Miisliiman toplumlarin yasadig1 mevcut zof-
luklar1 ve yeniliklerle dolu bilimsel bir pratigin tasiyacagi riskleri {stlenirse, artik
Uygulamali islamoloji’den de soz etmek yersiz olacaktir.*®

Arkoun’un yasamini, felsefl goriisiinii, metodunu, kavram ve konularini ele
aldigimiz yukaridaki boliimler, onun bir diisiince adami olarak zenginligini bize gos-
termistir. O, tanrinin vahyini “dikey boyut”tan ele alip “yatay boyut”a tagiyarak tar-
tismaya acnustir. Onun tartismalarmin ekseni Islam tarihinde iki biiyiik olgu olan
“Kur’an” ve “Islam” iizerinedir. “Kur’an” boyutuyla bir bakima zihinsel siireclere
isaret ederken, “Islam” boyutuyla toplumsal siireclere isaret etmektedir. “Oku” vah-
yiyle basglattigi bu siireci modern zamanlara kadar tagiyarak diisiincelerini tarihsel
siirecle iliskilendirerek ele almaya calismistir. Onun metodoloji, Islamoloji, Vahiy,

Kur’an, Tefsir, Siinnet, Tasavvuf, yapi, fundamentalizm, tarihsellik, otorite,

1% Arkoun, a.g.m., s. 62-64.
194 Arkoun, a.g.m., s. 65.
195 Arkoun, a.g.m., s. 67.
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Ortodoksi, hak, kisi vb. kavramlarinin ele alindigi ilk ti¢ boliimde onu tanitmaya gay-
ret gosterdik. “Tarihsel metodoloji”’ye ¢okca vurgu yaptigini tespit ettigimiz Arkoun
tarihgiliginin yaninda filozof, sosyolog, antropolog ve metodolog gibi unvanlar1 da
hak ettigini diistiniiyoruz.

Bu kisa toparlamadan tezimizin son Bolim’iinde Arkoun’un Tiirkiye’deki et-
kilerinden s6z edecegiz. Bunlar, kendisine karsi olanlarin olusturdugu grup ile onun

goriislerine katilan Bati egitimi almis Miisliiman bilimcilerin grubu olan gruptur.
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DORDUNCU BOLUM

MUHAMMED ARKOUN’UN DUSUNCESINE YONELTILEN ELESTIRILER

Muhammed Arkoun, son dénem Islam diisiincesinde ses getiren diisiiniirler
arasindadir. Onun diisiince sistemini elestirenler temelde iki grupta toplanabilir. Bun-
lardan ilki, Arkoun’u, Islam diinyasmin sikintilarina ¢oziim olabilecegine inanan,
onu destekleyen goriislerdir. Biz burada Arkoun’u yakindan taniyan, ayni zamanda
onu Arap diinyasina tanitan O6grencisi Hasim Salih ile Tiirkiye’de Arkoun ile ilgili
arastirmalarda bulunan ve onu Tiirkiye’ye tanitmaya g¢alisan Necdet Subagi’nin go-
riislerine bagvuracagiz. Elestirilerden ikinci grup ise, ilkine bakisla daha muhafazakar
bir tutum sergileyen, Arkoun’u ¢6ziim bulan degil sorun ¢ikaran teolog olarak goren-
lerden olusan bir gruptur. Burada da ayn sekilde ilgi alanlar1 islam Bilimleri’ne ya-
kin olan Fethi Ahmet Polat, Ali Bulag ve Ali Harb’in goriislerini ele alacagiz. Son
grupta ise, Arkoun’un oliimiinden sonra Arap medyasinin 6nde gelen gazetecilerinin

kisa 6n degerlendirmelerine yer verecegiz.

4.1. Ogrencisi Hasim Salih

Hasim Salih’in goriisleri Arkoun’u anlamada bize pek ¢ok fikir verebilir.
Arkoun’un akademik hayatinin biitiin boliimlerinde Hasim Salih bizzat bulunmus,
onun sadece eserlerini degil ayn1 zamanda davraniglarin1 da gozlemleme imkanina
ulagsmistir. Dolayisiyla Salih, onun akademik hayatinin biitiin yonlerini bilme derece-
sine sahiptir. Salih, Suudi Arabistan destekli liberal Sarku’l-Evsat gazetesinde ‘Mu-
hammed Arkoun: Bas ideologun 6liimii’ baslikli makalesinde s6yle bir giris yapmis-
tir: “Bu bir ayrilis zamanidir. Diin Muhammed Abid el-Cabiri, bugiin Muhammed
Arkoun ve her ikisinin arasinda Nasr Hamid Ebu Zeyd. Arap-islam diisiincesinin ii¢
kutbu birkag ay i¢inde gog ettiler. Arap diinyasi onlarin yoklugu sonrasi yetim kaldu.
Ciinkii Islam diisiincesinde yenilikgiler diisiindiigiimiiz kadar ¢ok degildir; bir elin
parmaklari kadardir. Arkoun kendi diisiincesine son dokunuslarda bulunup son sekli-

ni veriyordu. Fakat hi¢ kimsenin aklina zamanla yar1s i¢inde oldugu gelmedi.”
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Salih, Arkoun’un son yillarda kendisini sasirtan bir yol izledigini, bir¢ok dii-
zenlemeler, giizellemeler ve ilavelerden sonra eski metinlerini yeniden yazdigini
belirterek “Islami akil mefhumu” etrafindaki ¢alismasimi gozden gegirdigine dikkat
ceker. Arkoun bu ¢alismasi ilk olarak otuz yil 6nce yayinladigini, ardindan son
olarak yeniden yazdigin1 ve genisletip derinlestirdigini sdyleyen Salih, oldukga has-
sas baska bir konu olan ‘Islam’da mezhep ¢ekismesi’ ve dzellikle de Siinni-Sii ¢e-
kismesiyle ilgili neler yazacagini sabirsizlikla bekledigini belirterek soyle der:

Bu konuyu otuz y1l énce ‘parcalanmis islam bilincinin birligine dogru’
basligiyla arastirtyordu. Fakat diisiincelerinin olgunlasmasi, genislemesi
ve zirveye ulagsmasi sonrasi simdi sOyleyeceklerine kiyasla bu konuyu
ilkel olarak goriiyordu. Bizler immeti tehdit eden, enerjisini bitiren ve
disariya sartlar1 bizleri daha fazla bélme imkani veren bu tehlikeli bo-
linmisliikten ¢ikmak i¢in konuya 11k tutmasini be kliyorduk.'%

Salih, ayrica Arkoun’un tabloyu daha iyi agiklamak icin islam ve Huristiyan-
11 veya Avrupa’daki laik disiinceyi karsilastirdigini, bizlere Miisliiman ve Araplari
yeniden ayaga kaldiracak anahtarlar1 verdigini, Cezayir asilli Miisliiman bir diisiinii-
rlin ileri gelen Fransiz diisiintirlerle kendi topraklarinda miicadele etme cesareti gos-
terecegini tahmin etmedigini belirterek bu alanda kendisiyle iddiaya girecek tek is-
min yillar 6nce vefat eden Edward Said oldugunu kaydederek sozlerini sdyle tamam-
lar:

Arkoun’un 6liimiiyle hayatimdan bir sayfa kapandi. Onun ¢alismalari-
nin tek miitercimi olarak adim onun adiyla irtibatliydi. Onun Arap ve
Islam diinyas1 agisindan ‘dalaletten, kapaliliktan ve karanliktan kurtar-
diginr’ diisiiniiyorduk. Arkoun acik bir metoda ve dogru terimlere sa-
hipti. Abartisiz onun hali hazirdaki ¢agimizda Islam’mn en biiyiik
miiceddidi olduguna inaniyorum. ‘Klasik Islam aklinin elestirisi> proje-
sinin sahibinin tehlike ¢anlar1 ¢almak, Miisliimanlar1 ve Araplari fikri
donukluk ve mirasin basarisiz yonleriyle bitirici savaga girmek igin 11
Eyliill patlamalarint beklemedigini belirtmek yeterli. Elli yildir kendisi
bu miras1 yeniliyor, bogucu birikintilerini ¢éziiyor, en modern bilimsel
yontemleri ve felsefi terimleri tatbik ediyor.'®’

Arkoun kimi insanlarm goziinde, Islam diinyasi igin énemli bir iimit 15131 gi-
bidir. Daha ziyade modern ve Bat1 gérmiis Islamcilar i¢in bunun bdyle oldugu rahat-

likla sdylenebilir. Ornek vermek gerekirse; fikirlerinin Arap diinyasina aktarilmasin-

1% polat, a.g..e., s. 109.
¥ polat, a.g.e., s. 110.
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da ¢ok biiyiik bir ¢aba gosteren ve kendisi de 6nemli bir Arap felsefecisi ve entelek-
tiieli olan talebesi Hasim Salih’e gore, 6zellikle Kur’an ile ilgili alanlarda “Arkouncu
metot”; Kur’an’i, tarihsel baglarindan kopuk anlayan klasik metodolojiden oldukga

farkli okudugundan, Islam diinyas1 i¢in yeni bir iimit kaplsldlr.198

4.2. Necdet Subasi

Artvinli olan Necdet Subas1, Ankara’da Diyanet Isleri Baskanlig: Strateji Ge-
listirme Bagkanligi’nmi siirdiirmektedir. Subasi’nin c¢alismalarinin agirligit Avrupa
Islami iizerinedir. Subasi’nin Arkoun ile tanismas1 Avrupa Islami iizerine galigmalari
sirasa denk geldigi ileri siiriilebilir. Subasi'min felsefeyle ve Avrupa’daki Islam
yasam tarzi iizerine incelemelerde bulunmasi Arkoun’u daha yakindan tanimasini
saglamistir. Onun felsefl gelenekten gelmesi, Arkoun’un zihin diinyasin1 daha yakin-
dan takip edebilmesine imkan vermistir. Subasi’na gore Arkoun, iilkemizde yeterince
taninmamakta, hatta taninmaya calisildigi durumlarda da, kendisinin bile yakindigi
tirlii ‘anlam cephelesmeleri’ yiiziinden gormezlikten gelinmektedir.

Subasi’ya gore Arkoun’un galismalari tislup, yaklasim bigiminin sertligi agi-
sindan okur iizerinde bir tedirginlik yaratir. Ciinkii, kendimizi iginde buldugumuz
entelektiiel ortam, zihnimizin gatigsmalarla karsilasmasia yatkin degildir. Bu zihni
rahatliktan hareketle o, Miisliiman diinyada egemen olan tarih¢i ve kutsala dayali
diislince yapilarii elestirir. Miisliiman toplumun, bu degisim iginde en etkin bir ko-
numa, ancak Kur’an’t yeni bir okuyusla taniyarak ulasabileceginden emindir. olan
Subasi’ya gore Arkoun’un Kur’an konusundaki onerileri, klasik okuyucu tabani igin
redde elverislir.199

“Tefsir ve kelam boliimlerinden, Arkoun’un incelenmesi, tartisilmasi, asilma-
s1 yoniinde ¢aligmalar yapilmasi beklenirken, Subasi’ya gore buralarda sessizlik de-
vam eder. Bu konudaki kiigiimseyici yaklagimlar, entelektiiel diinyamizin zenginles-
mesine engeller iiretir. Bu goriintiiniin Islam diinyasinda yaygin bir anlayisa sahip
oldugunu vurgulayan Arkoun, mevcut durumu sarsici degisiklikler arar. Ancak oku-

run, pesin yargilarina bagli yanlis anlamalarini da engellemek isteyen Arkoun, bu

% polat, a.g.e., s. 109.
199 Subagi, a.g.m., s. 204.
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baglamda smirli bir anlama faaliyetinin, kendisinin diger ¢aligmalarini ihmal ettigi
takdirde sakincali olacagini hatirlatmayi gerekli bulur.”?®

Subas1, “Pozitivizme ve indirgemecilige kagmaksizin Islam diisiincesinde ye-
ni ufuklar agmanin, oldukga iddial1 bir tasar1 olarak goziikmesine ragmen somut 6ne-
rilere bagl risklerini gdgiisleyen Arkoun igin, farkli metotlar 6nermis olmasinit bir
polemigin giiciine baglamaktansa, tartisma gelenegimizde de yeni agilimlara yol aca-
bilecek unsurlara yer vermeyi dikkate almak daha verimli bir gelisme olacaktir” di-
yerek Arkoun’un bu yeni agilimlara gare olabilecegini dile getirir.

Arkoun’un elestirilerinin temelleri arastirdiginda Subasi, onun oncelikli ola-
rak, halkin, dini diisiincesinin ortodoksilestirilmesine bagli olarak sahip oldugu dini
yaklagimlarinin mutlaklastirilmis ve kutsallastirilmis goriinimiine karsi bir elestiri
sdylemi iirettigini fark eder.?*

Subas1’ya gore Arkoun’un tespiti, Islami kesimin elestirilerinin temellendiril-
digi antropoloji bilgilerinin yeterince net olmadigidir. Ona goére antropOlojinin asil
gorevi de boylece elestiri sahiplerince bilinmez: Mesela,

Kur’an’1 antropolojik diizlemde okumak Kur’an’in dinsel, vs. olan esas
boyutunu yok etmektir.” dendiginde, bu, antropolojik bilginin esas
programini olusturan seyi reddetmektedir; yani dinsel olanin tiim boyut-
larini, siyasal, ruhbilimsel olan1 da mutlak surette icerdigini reddetmek
ve dinsel olan1 tamamen ulasilmaz bir sey olarak sunmak; dogmatik, te-
olojik bir tutumdan kaynaklanir. Bu tutum, Ortagag’dan beri, dinin en-
telektiiel ve kutsallara dayal1 ve her tiirlii idaresinin tekelini elinde tut-
mustur. Avrupa’da felsefe, teolojiye kendi yerini vererek, tim bilim
dallarina uygulanan epistemolojinin denetimini kabul etmeye onu zor-
layarak, yavas yavas alan kazanmistir. Islamiyet’te ise felsefe, teoloji ve
ulemanin hukuku tarafindan kiigiiltiilmiistiir, 6zellikle Osmanli done-
minde, tam da Avrupa’min modern bilimi yarattig: sirada.?®?

Arkoun, bu farklilig1 yalnizca Atatiirk’tin gérmeyi basardigini, ancak 16-20.
yiizyillardaki Avrupa entelektiiellerininki kadar gii¢lii bir hareketi canlandiracak ye-
terince entelektiieli bulamadigini ve bu nedenle de hala bu eksikligin acisinin gekil-

digini dile getirmektedir. Boylece sonugta ¢agdaslar, ne ¢agin elestiri ihtiyacini so-

20 Subast, a.g.m., s. 205.
2! Subast, a.g.m.,, s. 218.
202 Subasi, a.g.m., s. 219.
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nuna dek iizerlerine almayi, ne de selefin pargalanmaz bilincine gercekten yeniden
bir hayat vermeyi hala bagaramanuslardir.”

Arkoun, biitiin sdylediklerine ulasamamisligin getirdigi bir sinirlilik iginde,
kendisine yoneltilen elestirilerin hizin1 keser. Onun ciddi iddialarinin esas muhatap-
lart olarak goziiken tefsir ve diigiince tarihi uzmanlari, cevapladiklari srarli, yerel
zorlamalari bastirarak, biitiin giivenilirliklerinin giiciinii bir tarafa koyarak, entelektii-
el bir degerlendirmeyi acikca gostermelidir.?%*

Subasi’na gore, Arkoun’un gergekten cogu kereler alisilmis ve tekrarlanmig
gibi goriinen goriisleri, kendi igindeki sistematigi ve hedef aldig1 biitiin bir Islam dii-
stincesi acisindan degerlendirildiginde dikkat ¢ekici analizlere sahip bulunmaktadir.
Aslinda Arkoun, Binder’in de isaret ettigi gibi, epistemolojik elestirisi araciligiyla
gercekligi degistirmeyi hedeflemekte, sorunlara diisiinsel agidan yaklasarak c¢oziim
bulabilecegini ummaktadir. Subasi’na gore burada tutarli kalmak i¢in, yapilabilecek
elestirilerde Arkoun’un epistemolojisiyle karsi karsiya gelmeyi goze almak gere-
kir.2%

Subagi’na gore Arkoun gibi, tiirlii degerlendirme ve ¢arpitmalara kolay bir
sekilde aday kilinabilecek ciddi entelektiieli tanitmanin riskini gogiisleyebilmek zor-
dur, ancak bu zorluk anlama ve elestirme giiciiniin imkanlariyla kolayca bertaraf edi-

lebilecek niteliktedir.?%

4.3. Ali Bulag

Mardinli olan Bulag, ilahiyat ve sosyoloji boliimlerini bitirmistir. Cesitli der-
gilerde goriislerini ifade eden Bula¢’in zihin diinyasi “yasaci/nomotetik” goriinmek-
tedir. Cagdas Islam diinyasi, diisiinsel sorunlar, toplumsal degisme ve yenilesme gibi
onemli konularda arastirma yapan Bulag, bu konular1 sanki bir sosyolog goziiyle
degil, inangli bir miimin edasiyla inceler gibi goriinmektedir. inceleme konularinda
hareket noktasi olarak ‘Medine S6zlesmesi’ni dayanak olarak gosteren Bulag, burada

gelenekgei ¢izgiden kurtulamamaktadir. Bu yaklagim tarziyla Arkoun ile ilgili yorum-

203 Subast, a.g.m., s. 220.
04 Subast, a.g.m.,s. 223.
205 Qubast, a.gm.,s. 214.
26 Subast, a.g.m.,s. 224,
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larda bulunmasi onun bulgularinin ne kadar dogru olabilecegi problemine gotiirmek-
tedir bizleri. Onun sdylemleri salt savunmaci ve dvgiicti ¢izgidedir. Arkoun’un bir
diisiince insan1 olarak degerlendirilmesine izin vermemekle Bulag, onu dine karsi
olan bir gii¢ olarak yorumlamaktadir.

Bulag’a gore Kur’an’in antropolojik yonden okunabilecegini, hatta okumamiz
gerektigini vurgulayan Arkoun’un boylelikle modern bir 6neriyle dinlerin epistemo-
lojisini tersyiiz etmeye calistigini ifade eder. Bulag’a gore, eger Kur’an ve diger kut-
sal kitaplar antropolojik bir gézle yeniden okunmaya galisilirsa, bu, modernligin yap-
t181 gibi, ontolojik ve kozmolojik olanla epistemolojik olanin arasini ayirmay1 dogu-
rur. Bulag’in burada toplumsal zihniyetin ilkel ve modern zihniyet olarak ikiye ayi-
ran Annales Tarih okulunun bulgularin1 gézden kagirdigini fark ediyoruz. Yukaridaki
boliimlerden birinde Arkoun’u etkileyen disiiniirlerden olan Levy-Bruhl, filozof-
caligmalarin1 “ilkel zihniyet” iizerine kurgularken zihni ikiye ayirarak ilkel olanini
“mitik, mistik ve bliylisel” modern zihniyeti ise “olgucu ve pozitivist” olarak goriir.
Aslinda Weber’in liderlik tiplerini belirlerken soyledigi seylerin aynis1 Levy-
Bruhl’da 6nceden vuku bulmustur. Weber’in liderlik tipleri tarihsel siire¢ i¢inde ka-
rizma, karizmanin geleneksellesmesi/rutinlesmesi ve rasyonalizasyon siireglerinden
gecmistir. F. Tonnies de “cemmat” ve “cemiyet” ayrimini yaparken muhtemelen bu
zihin yapilarinin farkliligini anlatmaya galistyordu. Levy-Bruhl, Weber, Arkoun,
Tonnies de aslinda ayn1 seyleri sdyler gibi gdziikmektedir: “Ilkel olanla modern ola-
nin zihin savasidir bu.” Bulag’a gore antropolojik gozle okuma Onerisi, bu yaklagi-
min actif1 zeminde Kur’an’in mahremiyetine de uzanmak, kisaca biitiin ilahi ve ev-
rensel mesaj1 beser ve tarihsel formlara indirgemis olmaktadir. Yine ona gore biitiin
bir insanlik tarihini ve bu arada islam tarihini antropolojik bir gézle okumay1 dneren-
ler, Allah’in bugiine kadar ne tarihe ne tabiata ve ne de hayata miidahil olmadigin1 da
varsaymis oluyorlar. Bulag’a gore antropolojik varsayim, dinin kendisini belli bir
tarihsel gevrenin lirlinii olarak gérmektedir.

Bulag, antropolojik okuma bi¢iminin {i¢ onciile indirgenebilecegini iddia et-
mektedir:

1. Deist bir paradigmadan hareketle vahiy gergegini goz ardi etmek,
2. Vahiy yoluyla teblig edilen dini dgretileri belirleyici konumda ele ali-

nan sosyal ¢evre faktorleriyle agiklamak,
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3. llerleme inancina dayali olarak gelisen bir tarih goriisii perspektifin-
den, degisme fenomeniyle dini ve tarihsel miras1 yargilayarak oku-
mak.

Bulag, son tahlilde dinin usuliinden olanla fiiruundan olanlarin ayr1 seyler ol-
duklar1 hakikatinden hareketle, ancak dinin, fliiruundan olanlarin antropolojik bir yak-
lasimla okunabilecegini, aksi bir okuma tarzinin dinlere bir miidahaleyle sonuglan-
masinin kaginilmaz oldugunu iddia ve ifade etmektedir.

“Insan, cogu zaman ayirt etmeksizin, Islam’mn kutsal referanslarma ve
tarihsel tecriibesine farkli bir paradigmadan bakinca, o paradigmanin
onciillerini alir ve dininin bu Onciiller dogrultusunda yeniden okunmasi
gerektigini diisiiniir.”*"’

diyen Ali Bulag, bizim anlatmak istedigimizi sdylerken bunun sakincali olacagini ve

dinin 6ziiniin ortadan kalkacagini vurgulamistir.
4.4. Hayreddin Karaman

Karaman, Arkoun’un Kur’an’1 yap1 bozumcu bir diislinceyle ele almasini
elestirir. Kanaatimizce Karaman, Kur’an’in 6ziiniin bozulacagi ve onun ilahilikten
styrilip siradan bir kitap Ozelligine biirlinmesi tehlikesinin varligina inanmaktadir.
Karaman’a gore Arkoun Kur’an ve Islami gelenek konusunda, gelenegin terimlerini
kullanan oryantalistlerin yaklagim seklini, bu terimlerin kullanimina gegerlilik ve
mesruiyet sagladiklart gerekgesi ile yetersiz bulmaktadir. Onlar mesela kendileri
Kur’an’in Allah kelam1 olduguna inanmasalar da, Miisliimanlar dyle inandiklar i¢in,
en azindan Misliimanlarin 6yle inandiklarini kabul ederek, onlarin konusma seklini
dikkate alarak bu konularda yazilar yazmaktadir. Bu durum Karaman’a gore farklh
bir bakis acisindan ve farkli bir amagla olsa bile, Miisliimanlarin inanglarinin bir tiir
yeniden iretilmesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Halbuki Arkoun’a gore, oncelikle
yapilmas1 gereken, Din ile Kur’an’in birbirinden ayristirilarak, Kur’an’in Allah ke-
lam1 oldugu inancinin ¢iiriitiilmesidir.%®

Ciinkii der Karaman,

Kur’an’in Allah kelami oldugunun kabul edilmesi, onun lisaniligi ile
irtibatlandirildiginda, klasik yaklasim sekli karsimiza ¢ikmakta, lisani

%7 Subast, a.g.m.,s. 219.
208 Karaman, Hayreddin vd., Kuram: Kerim, Tarihselcilik ve Hermenétik, Isik Yay. Istanbul, 1996,
s. 209.
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olanin anlasilmasi1 konusunda gerekli seylerin bilinmesi ile Kuran’in an-
lasilmas1 ve onda herkesin baglayict esaslar ve hiikiimler oldugunun
fark edilmesi miimkiin olmaktadir. Bundan dolayr klasik ulema,
Kur’an’in anlasilmasinda en esasl ilke olarak, onun vahyedildigi dil
olan Arapcanin bilinmesini kabul etmisler ve buna dayali olarak genel
geger bir hayat diizenini her zaman temellendirme ve yeniden iiretme
imkanin1 ellerinde bulundurarak, bunu gerceklestirmislerdir.” Kara-
man’a gore, Arkoun’un kendisine vazife olarak sectigi husus, Kur’an’in
Allah kelam1 olmadig1 ve dolayisiyla Kur’an’in anlagilmasinin dinin an-
lasilmast anlamina gelmedigini gostermektedir.?*

45. Fethi Ahmet Polat

Elazigli olan Fethi Ahmet Polat lise ve tiniversite yillarinda ilahiyat agirlikl,
ozellikle temel Islam Bilimleri olarak, egitim almistir. Misir’da da ¢alismalarini siir-
diirmiis olan Polat, uzmanlik alani olarak Tefsir ile olan iligkisini devam ettire gel-
mistir. Onun Tefsir sahasindaki uzmanligi Arkoun’un Kur’an’t okuma yontemlerini
ele almasi bakimindan 6nemlidir. Polat’a gore Tefsir ilminin 6n kabulleri geregi,
Arkoun’un Kur’an’it okuma g¢abasi imkéansiz gibi bir seydir. Polat, temelde olaya bir
miifessir goziiyle bakarken Arkoun’un bakis agisi tarihsel ve antropolojik okumaya
yoneliktir. Hareket noktalarmin farkli olmasi Arkoun’un Polat tarafindan sadece
Kur’an’in okunusuyla ilgili degerlendirilebildigini bize gostermektedir. Halbuki
Arkoun bu yaklagim tarzinin toplamindan daha sosyolojik bir ilgiyi hak etmektedir.

Arkoun, Edward Said’in kimileri i¢in soyledigi ifadeyle oryantalizmin ayak-
larina kapanan bir kisidir. Dogrusu bu tenkidi hakli gormek Polat’a gére miimkiin
degildir. Bununla birlikte Polat sunu da ekler ki, Arkoun’un oryantalist diigiinceye
bakist hi¢ de olumlu degildir. Onun konuya getirdigi temel yaklagim, her iki diinya-
nin biligsel gli¢lerini bir araya getirmeleri seklinde 6zetlenebilir.

Polat i¢cin Arkoun’a yapilan bir baska haksiz tenkit onun yazilarinda higbir
Arapca kaynak kullanmadig: seklindedir. Her ne kadar Arapga yazabilme konusunda
Arkoun’un Polat’a gore yeterli donanima sahip olmadig: diistiniiliiyorsa da, yazila-
rinda Arapg¢a kaynaklara miiracaat etmedigini sOyleyebilmek miimkiin degildir; ¢iin-
kii en basta yapmis oldugu doktora tezi, Ibn Miskeveyh ile ilgilidir ve bu da énemli

miktarda bir Arapga kaynagi incelemeyi gerekli kilar.?1°

209 Karaman, a.g.e., s. 210.
219 Subast, a.g.m.,s. 224,
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Polat’in tespit ettigi diger tenkit Arkoun’un, faili belli olmayan bir odagin
hizmetinde oldugu seklindedir. Bunlara gore, Arkoun gibilerinin elinde
postmodernizm masasiyla yapilmaktadir. Polat’a gére bu iddia agirdir. Bunun, mut-
laka bir yerlerin planlamasi sonucu giindeme getirildigini soylemek Polat’a gore yan-
listir.

Polat’in ifade ettigi diger bir tenkit de Arkoun’un Miisliimanlarin biiyiik bir
kesiminin benimsedigi Enver el-Ciindi, Said Ramazan el-Biti ve Muhammed el-
Gazzali gibi isimleri elestirmesidir. Bunlar1 ideolojik bir durusa sahip oldugu icin
tenkit eden bir arastirmaci, Arkoun’un, ayni durusun bu sefer bir baska tarafinda,
bilerek ya da bilmeyerek yer almak suretiyle ideolojik davranmakta oldugunu soyler.

Polat’a gore, Arkoun’un onerdigi projeler son derece giic uygulanabilirdir.
Nitekim kendisi de bu giicliigiin farkindadir. Bu hem pek ¢ok bilim dalinda uzun
stireli ihtisaslagsmalar1 6ngormektedir, hem de mevcut sosyal, siyasi ve kiiltiirel zemin
bu ameliyeyi kaldirabilecek gii¢ ve yapida degildir.?*?

Polat’a gére Arkoun’un projesinin giiglii olmasinin sebebi, bugiin Miisliiman-
larin gii¢siiz bir doneminde konusmasidir. Bununla birlikte sundugu ¢6ziim onerile-
rinin islami bir tarz icermedigini belirten Polat, dyle bile olsa, neticede bilginin bir
evrensel yonii oldugunu, bu sebeple “Islami” vasfina sahip olmasa da énemli olanin
ileri siiriilen teorilerin gegerliligi oldugunu diistiniir. Polat’a gore bu tenkidi yapan
aragtirmacilar da Arkoun’un bu yoniinii tespit ederek; “Arkoun’a gore ilimlerin
Islamizasyonu énemli degildir. Bu onu ilgilendirmez de. O Bat1 bilimlerini dogrudan
alip kullanabilecegimiz kanaatindedir.” der.*®

Polat’a gére Arkoun, insanlarin gdziinde, islam diinyasi igin {imit 15181 gibi-
dir. Daha ziyade modern ve bati gérmiis islamcilar i¢in, bunun bdyle oldugu sdyle-
nebilir. Polat’n 6rnegine gore; fikirlerinin Arap diinyasina aktarilmasinda biyiik
caba gosteren ve kendisi 6nemli bir Arap felsefecisi ve entelektiieli olan talebesi Ha-
sim Salih’e gore, Kur’an ile ilgili alanlarda “Arkouni metot”; Kur’an’i, tarihsel bag-
larindan kopuk anlayan klasik metodolojiden oldukga farkli oldugundan, Islam diin-

yast igin yeni bir {imit kapisidir.”**

21 Karadas, a.g.e., s. 173.

22 polat, a.g.e., s. 116.

B polat, a.g.e., s. 116.

214 Karadas, a.g.e., s. 170-71.
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Polat’in ifadesine gore okurlar1 Arkoun’a {imit verici iddialara sahip oldugu-
nu, ancak pratik ornek ortaya koyma noktasinda basarili olmadigini sdyler. Oysa
Arkoun’a gore bu tavir da aslinda diistinceyi, “Ge¢misi merkeze alarak anlama ve
dogrularin, sadece gecmiste sOylenmis olmas1” anlayisina sahip olundugu 6n kabulii-
nii igeren bir mantik {izerine oturtulmustur. Polat’a gére Arkoun’un yapmis oldugu
bu denemede 6nemli olanin, gegmisin ulastigi sonuglardan ¢ok daha farkli sonuglara
ulagmak olmadigini; esas goz Oniine alinmasi gereken seyin, incelemeye konu olan
malzeme ile incelemede kullanmis oldugu yontemlerin bilimsel gegerlilikleri oldu-
gunu ifade eder.

Biitiin elestirilere ragmen Arkoun’un bir sdylem sahibi oldugunu ifade eden
Polat, bu sdylemin, karsisindaki okuyucuyu etkileyebilecek bir giice de sahip oldu-
guna inanmaktadir. Polat’in kanaatine gore onun Bati diinyasinda gergekten de
onemli yankilar bulan eserleri, bir an énce Tiirkceye kazandirilmali ve Arkoun, Islam

diinyasinin bir degeri olarak algilanmalidir.?*

> polat, a.g.e., s. 122.
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SONUC

Muhammed Arkoun’un, fikirlerini sosyolojik bir bakis agisiyla ele almaya
calistigimuz tezimizde, islam diinyasinin ‘modernite ile yiizlesme’ ¢abalarmi, bir
sahs1 Ornek gosterip o sahsin toplumsal anlam sorununu ¢ézmek i¢in ileri stirdiigi,
Kur’an’1 ve toplumsal diinyayr anlama yontemini ve ondan ¢ikan sonuglari, anlayici
paradigma cercevesinde anlamaya calistik.

Arkoun’un ilahiyat bilimleriyle ilgisi bir diisiince tarihgisi olmasiyla baglanti-
I1 oldugu sonucuna vardik. Bu tespitimizin sebebi, Cezayir Universitesi Filoloji Fa-
kiiltesi mezunu olmasi ve doktorasmni IV.-VIIL. yiizyillar1 aras1 Islam-Arap akli hak-
kinda yapmasidir. O, meslekten bir ilahiyat¢i olmadigr gibi bir miifessir de degildir.
Ama Miisliiman bir diisiince tarihgisi olarak, kendi diisiince geleneginin tarihini de
yazmaya yonelmistir.

Muhammed Arkoun, diisiincelerini ifade ederken, geleneksel durum ile mo-
dern durumun ‘tarihsel kopusu’nun farkindadir. Buna bagl olarak Arkoun, Kur’an’t
okumaya giristigi zaman, onu, nazil oldugu ¢aga giderek anlamaya calismistir. Ceza-
yir’deki Fransiz emperyalizminin bizzat i¢inde yetistigini yaptigi konusmalardan
anladigimiz Arkoun’un fikir diinyas1 tam bu kaos ortaminda sekillendigi sonucuna
vardik. Cezayir’deyken zihnindeki arayiglara bir tiirlii ¢are bulamayan Arkoun, Fran-
sa’ya egitimini devam ettirmeye gittiginde biiyiik kiiltiirel sokun etkisinden bir siire
kurtulamamistir. Miisliiman olmasina ragmen Hristiyan bir iklimde gordiigii modern
hayat onu diisiincelerini yine sorgulamasina itmistir: “Miisliiman olmamiza ragmen
ni¢in Cezayir ve diger miisliiman {ilkeleri ge¢im sikintis1 ve sefaletteyken, temeli
Hristiyan geleneklerine bagli olna Fransa kurumlariyla bu kadar modern bir iilke
konumundadir?” Son kutsal kitaba ve en gelismis bir dine sahip olan Islam cografya-
stmin bu durumu onun “Islami akil” dedigi seyi tarihsel zeminde tartigmaya baslama-
sinin nedeninin bu soruda yattigini diisiiniiyoruz. Burada modern bir dénemde yeti-
sen, modern diisiince sahasinda goriislerini ifade etmeye calisan bir insanin giin yii-
ziine ¢ikarilmasina katkida bulunmaya ¢alistik. Birinci boliimiimiiz buna ait bir ¢a-
lismadir.

Arkoun’u zihinsel ydnden bizlere tanitma amaci giiden Ikinci Boliim, onun

fikirlerini felsefi tutumlarina ayirdik. Bu boliimde Arkoun’un bir kavrami ele alirken
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kullandig1 yontemler ele alinmistir. Arkoun’un Kur’an’1 ele alma ydnteminin iki bo-
yutlu oldugunu bulduk. O, bizlere Kur’an’1 anlamadaki “dikey yontem”in Allah ile
peygamberi arasinda zihinsel bir tecriibe ile oldugunu anlatmaya ¢alismistir. Onun
agirlikli olarak bir ‘sorun’ olarak gordiigii yontemin Kur’an’1 anlamada “yatay yon-
tem” oldugunu tespit etmistir. Arasgtirmamizda bu “yatay ydntem”in sorununun,
Arkoun’un bir kanisi olarak, ‘otorite kurma iddiasi ve zihinsel ¢atismalar’da aranma-
s1 gerektigini ifade etmeye calistigini sOyleyebiliriz. Aslinda o, “Annales Tarih Oku-
lu”nun diisiiniirlerinden olan “Lucien Febvre’nin etkisini daha diinmiis gibi hisset-
mektedir. Febvre’nin meslektasi ve ¢alisma arkadasi olan Lucien Levy-Bruhl insan
zihnini ikiye ayirirken tam da Arkoun’un demek istediklerine terciman oldugu sonu-
cunu ¢ikardik. Levy-Bruhl, zihinleri “ilkel zihniyet ve modern zihniyet” olarak ikiye
ayirirken aslinda Max Weber’in liderlik tiplerini de aciklamis oluyordu. Weber’in
“karizmasi1” ile “rasyonalizasyon” siireci arasindaki degisim Arkoun’un “Kur’an’
anlama” yontemine 151k tutmustur. Nasil ki “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ru-
hu”nda diinyay1 anlalandirmada bir zihinsel devrim olduysa, bu zihinsel devrimi
Arkoun “Kur’an’t anlama yontemiyle” iliskilendirmeye ¢alistigi kanaatine sahip ol-
duk. Yani o, Kur’an’t biitiin genel tutum ve otoriter iligskilerden siyirip tarihsel ze-
minde ‘antropolojik bir okuma 6nerisi’ni hayata gegirerek okumaya galigmistir.
Islam, Kur’an, Siinnet ve bu iigliiniin tarihsel varliklar1 hep bir sikinti dogur-
mustur. Arkoun’un biitiin ¢abast da bunlarin toplumdan kopusluklarini tespit edip
tarihsel zemine getirerek tekrardan yasanabilir kilmaktir. Arkoun, [slam, Kur’an,
Stinnet gibi Miisliimanlarin tizerinde hassasiyet gosterdikleri alanlarda ‘sofuca’ tavri
benimsemeyerek akil ilkelerine gore hareket etmistir. Ciinkii o, “rasyonalizasyon”
siirecinin nasil isledigini Avrupa’da gdrmiistiir. O, hem Islam ortodoksisince hem de
Avrupal1 oryantalistlerce istenmeyen adam konumuna getirilmistir. Arkoun’a rakip
olan goriislerin biiyiik bir kismi Ciftgi’nin Anlayic1 Yaklasim ile agikladig
“nominalist, voluntarist, anti-pozitivist ve ideografik” yaklasimlara uymadigini tespit
ettik. Arkoun, ‘insan bilinci’ni tarihin i¢ine yerlestirmeye gayret etmistir. Arkoun, bu
grubun “distintilemez” ve “diisiiniilmemis”ine miidahale etmistir. Bu miidahalelere
elestirilerin ele alindig1 Dordiincti Boliim’timiizde Arkoun’a karsi olanlarin elestirile-
ri, Arkoun’u yontemsel yonden elestirmekten ziyade, onun ilahiyatg1 olmamasi,

Fransa’da egitim gérmesi ve yasamast, dili, itk vs. dzellikleri yoniiyle elestirmekte-
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dir. Bunlar bize, gelenek¢i Miisliimanlarin diisiinsel yonden ne kadar kisir bir dongii-
de hareket ettiklerini gostermektedir. Diger goriistekiler ise, onu elestirirken ayni
zamanda dik durusu sebebiyle takdir etmektedirler. Kanaatimizce onun Islam ve Av-
rupa cografyasinda bir tarih kavgasi verdigini sezmis olabilirler.

Arkoun’un eserlerinin zor anlasilir olmasi bizi de etkiledi. Onun eserlerinin
¢ogunun Fransizca yazildigini diisiintirsek ne demek istedigimizin anlasilacagina
inanmaktayiz. Onu terciime eden veya onunla ilgili arastirma yapanlarin ¢ogu da onu
anlamanin zor oldugunu belirtmistir. Fransizcamizin yoklugu onu tam anlamamiza
engel olmustur. Arkoun’un diisiince ¢izgisinden ziyade onun ne anlatmak istedigi
muglakta kalmaktadir. Onun diisiince tarihgisi olusu tarihsel olgular siirekli ele al-
masina neden olmakta, tezimizde Arkoun’un goriisiinii sunmaya ¢alisirken tarihsel
olaylar1 ve olgular1 da yer yer zikretmeye mecbur birakmustir bizi. Ciinki o, sdyleye-
cegi seyi tarihsel bag kurarak sdylemekte ve aslinda o, bir bakima ne sdyleyecegini
degil nasil sdyleyecegini anlatmaya c¢alismistir.Bu durum bizde, onun diisiincesini
kavrama sikintis1 ¢ektirmistir. Tarihsel siirecleri aktarirken ¢ogu zaman ne dedigini
anlayabilmek icin yine basa déndiigiimiiz zamanlar az olmadi. islam diinyasinda des-
tek¢i sayisinin az olmasi, onun ¢eviri eserlerinin bir elin parmaklarin1 gegemeyecek
kadar olmasia sebep olmustur. Fakat biz onun islam diinyasinda, 6zellikle Tiirki-
ye’de de, tanitilmasi gerekliligine inanmaktayiz.

Sonugta kannatimizce Arkoun, epistemolojik elestirisi araciligiyla bilinen
gercekligin degistirebilecegini diisiinmektedir. Boylece, diisiinsel acidan yaklasilarak
mevcut sorunlarin iistesinden gelinebilecegini ummaktadir. Kuskusuz bu doniisiim
belli bir takim sikintilar1 da gégiislemeyi gerektirecektir. Bu calismamiz da, bu sikin-
tilar1 gégiisleme cabalarindan sadece birisidir ve ayni zamanda bu ¢abalarin devam

edeceginin de kiigiik ama anlamli bir géstergesidir.

111



KAYNAKCA

Arda, Erhan vd., Sosyal Bilimler El Sozliigii, Ed. Erhan Arda, Alfa Basim Yay.
Dagitim, Istanbul, 2003.

Arkoun, Muhammed, “Hiristiyanlik ve Islam’da Manevi/Yiice Otorite ile Siyasi Giig
Arasindaki Iliskinin Seriiveni”, Cev. ilhami Giiler, Islami Arastirmalar Dergisi,

C:8, S: 3-4, Ankara, 1995.

Arkoun, Muhammed, “Islam Ornegine gére Din ve Toplum”, Cev. Ahmet Zeki Unal,
islami Arastirmalar Dergisi, C: 14, S: 3-4, Ankara, 2001.

Arkoun, Muhammed, Islam Uzerine Diisiinceler, Cev. Hakan Yiicel, Yay. Haz:
Kaya Sahin, Metis Yay., Istanbul, 1. Basim, Subat, 1999.

Arkoun, Muhammed,”Islam Uzerine Diisiinceler”, Kitap Tanitimi, Cev. Hakan Yii-
cel,Haz:SiileymanYavuz,http://www.osmanaydinli.com/?page=ayrinti_k tanitimi&n
o=1.

Arkoun, Muhammed, “Islam, Tarihsellik ve flerleme”, Cev. Recep Demir, islami
Arastirmalar Dergisi, C: 22, S: 2, Ankara, 2011.

Arkoun, Muhammed, “Kur’an’1 Nasil Okumali?”, Cev. Ahmet Zeki Unal, Islami

Arastirmalar Derqgisi, C: 7, S: 3-4, Ankara, 1994.

Arkoun, Muhammed, Tarih, Felsefe, Siyaset Uzerine Konusmalar, Cev. Yasin
Aktay, Cemaleddin Erdemci, Yay. Haz: Yasin Aktay, Vadi Yay., Ankara, 1. Basim,
Haziran, 2000.

Arkoun, Muhammed, “Temellendirme Ag¢gmazi Karsisinda Fundamentalizm-Farkl

Bir Islam Diisiince Tarihine Dogru-”, Cev. M. Hayri Kirbasoglu, Islamiyat Dergisi,
C:1, S:4, Ankara, 1998.

112



Arkoun, Muhammed, “Uygulamali islamoloji”, Yay. Haz: Erol Mutlu, Mezher Yiik-
sel, Tezkire Dergisi, S: 11-12, Vadi Yay., Ankara, Aralik, 1997.

Bilgen, Senol, Alper Hac1 vd., Kamu Yo6netimi, Yarg: Yay., Ankara, 2012.

Cevizci, Ahmet, Felsefe Tarihi, Say Yayinlari, [stanbul, 2011.

Cogito, Laiklik, S:1, 9. Bask1, 2010, Yap1 Kredi Yay., Istanbul, 1994.

Celik, Halil, “Muhammed Arkoun: Asir1 Laikligin Davetgisi”’, Umran Dergisi, Ed.
Cevat Ozkaya, Istanbul, Ekim, 2010.

Ciftci, Adil, Din ve Modernlik-Toplumbilim Yazilaril- Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, Mart 2002.

Ciftci, Adil, Fazlur Rahman ile Islam’1 Yeniden Diisiinmek, 2. Baski, 2001, Ed.
M. Sait Hatipoglu, Kitabiyat Yayinlari, Ankara, Mart, 2000.

Ciftci, Adil, islami Yenilenme Makaleler II, Ankara Okulu, 2000.

Ciftci, Adil, Anlayic1 Yaklasim ve Din Sosyolojisi I¢in Uzamimlar1-Empirik Bir
Deneme-, Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2004.

Ciftei, Adil, Din Sosyolojisine Giris Ya da Meleklere Agit, Ankamat Matbaacilik ,
Ankara, 2014.

Giilegyiiz, Kazim, islam’da Siyaset Diisiincesi, “Islami Diisiincede Otorite Kavra-

mi: La hiikme Illa Lillah”, Muhammed Arkoun, Insan Yay., Istanbul, Aralik, 1995.
Giiler, IThami, “Hasan Hanefi, M. Abid, Cabiri ve Muhammed Arkoun Baglaminda

Cagdas Arap Diislincesinde Din ve Siyaset (Devlet) Tartismasi, Tiirkiye Giinliigii,
S: 29, Ankara, 1994.

113



Giiler, IThami, Hristiyanlik ve Islam’da Mavevi/Yiice Otorite Ile Siyasi Gii¢ Arasin-
daki fliskinin Seriiveni, islami Arastirmalar Dergisi, C:8, S:3-4, Ankara, 1995.
Haksoz Dergisi, “Laiklik Tipolojileri, Muhammed Arkoun ve Kemalizm Uzerine
Bazi Diistinceler”, S: 208, Temmuz, 2008.

Karadas, Cagfer, Cagdas Islam Diisiiniirleri, “Muhammed Arkoun”, Fethi Ahmet
Polat, Yay. Haz: Hiiseyin Kader, ikinci Bask1, 2010, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2007.

Karaman, Hayreddin, Anahatlariyla islam Hukuku I, Ensar Nesriyat, Istanbul,
1984.
Kilavuz, A. Saim, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, Ensar Nesriyat,

[stanbul, 2004.

Kizilgelik, Sezgin, Yasar Erjem, Aciklamal Sosyoloji Sozliigii, Saray Kitabevleri,
[zmir, 1996.

Kizilgelik, Sezgin, Sosyoloji Teorileri I-11, Yunus Emre Grafik Tasarim-Dizgi &
Kapak, Konya, 1994.

Ozgel, Ishak, Tarihselcilik ve Kur’an, SDUIFAV, Isparta, 2002.

Polat, Fethi Ahmet, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’an’a Yaklasimlar, iz Yay.,
Istanbul, 2007.

Polat, Fethi Ahmet, “Muhammed Arkoun”,
http://ahmedhoca.blogspot.com/2009/07/muhammed-arkoun.html.

Savas, Riza, Hz. Muhammed Devrinde Kadin, Gelenek Yay., Istanbul, 2004.

Subasi, Necdet, “Arkoun Okumalarinda Tarihsellik ve Kutsallik”, Islami Arastir-
malar Dergisi, C: 9, S: 3, Ankara, 1996.

114



Subasi, Necdet, “Muhammed Arkoun”, Felsefe Ansiklopedisi, Ed. Ahmet Cevizci,
C: 1, Istanbul: Etik, (Kasim), 2003.

115



