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Muhammed b. Mustafa Akkirmani, XVIIIL. yy. Osmanli doneminde yasamistir.
Akkirmani, ¢ok yonlii ilim ve devlet adami olarak birgok Onemli gorevlerde
bulunmustur. Akkirmani; Felsefe, Kelam, Tefsir, Hadis, Fikith ve dil alaniyla ilgili
birgok eser kaleme almistir. O’nun Felsefe ile ilgili yazmis oldugu “Iklilii’t-
Teracim”adli eseri Osmanlt felsefi diisiincesini yansittigi i¢in ¢ok Onemlidir.
Calismamiz bu eserdeki bilgileri goz Oniinde tutarak olusturmaya ¢alistik. Ayrica
Eflatun, Aristo ve Islaim diinyasinda yetismis olan Farabi, Ibn Sinid ve Gazali gibi
diistiniirlerin goriisleri yaninda yer yer kelamcilarin goriiglerine de yer verdik.

Anahtar Kelimeler: Akkirmani, iklilii’t-Teracim, Tabiat, Metafizik.
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Mohammed b. Mustafa Akkirmani lived at the time of Ottoman (XVIII. century)
Akkirmani had been on many significant duties as multiway scient and statement.
Akkirmani wrote out opuses related to Philosophy, Islamic theology, commenting en
the Koran hadith, figh and the linguistic.

“Iklilii’t-Teracim” written about Philosophy by him is very important because of
reflecting Ottoman Philosophical thoughts.

We have studied considering the knowledge of that opus beside this, we also
benefited from the opinions of important thinkers Eflatun, Aristo and the ones educated

in Islam word as.
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ONSOZ

Kiiltiirel mirastmizin ve diislince hayatimizin 6nemli bir kismini olusturan
Osmanli Devleti asirlar boyunca bir diinya devleti olarak ilim ve medeniyete de dnciiliik
etmistir. Bir milletin yok olmamasi ve kiiltiirel kimligini koruyup devam ettirmesi
diisiince tarihini iyi bilmesine ve onu yeni nesillere aktarmasina baghdir.

Milletimiz olduk¢a parlak bir ge¢mise sahiptir. Bu tarihin olugmasinda
milletimizin bagrindan ¢ikan biiylik fikir adamlarimin diisiincelerinin etkisi inkar
edilemez. Kiiltiir hazinelerinden olup da heniiz biraktiklar1 felsefi mirastan haberdar
olmadigimiz bir ¢ok diisiiniirimiiz bulunmaktadir. Bizde bu gercekten hareketle X VIII.
Yiizyll Osmanli doneminde yasamis olan Muhammed b. Mustafa Akkirmani’nin XIII.
Yiizyilda yasamis olan ve Islam Felsefesinin Onemli temsilcilerinden olan Esiruddin el-
Mufaddal Omer el- Ebheri’nin Hidayetii’l-Hikme adli eserine XVLyiizyilda yasamus
olan Hindli alim Kadi Mir Hiiseyin’nin yazdig1 serh {izerine kendi goriislerini de ilave
ederek olusturdugu Iklilii’t-Teracim adl eserini ¢alismamiza konu edindik.

Bu calismamiza ilk 6nce Osmanlica ve Arapga olan bu eseri gilinlimiiz
Tirkgesine ¢evirmekle basladik. Daha sonra eser icinde anlatilan felsefi kavramlari
basta Akkirmani olmak Antik Yunan filozoflar1 gerekse de Islam filozoflarinin
goriislerine yer vererek degerlendirmeye calistik. Gerekli goriildiigli yerlerde
kelamcilarin goriislerine de yer verdik.

Muhammed b. Mustafa Akkirmani, yasadigi donemde hem oOnemli bir ilim
adami1 hem de devletin yiiksek mevkilerinde gorev alan bir devlet adami olmustur.
Akkirmani, tefsir, fikih, felsefe, kelam ve dil konularinda s6z sahibi olmus ve bu
alanlarda ¢esitli eserler yazmustir.

Calismamiza konu olan Iklili’t —Teracim, Ebheri’nin Mantik, Tabiat ve
Metafizik olarak ii¢ boliimden olusan Hidayetii’l- Hikme’sinden farkli olarak Tabiat ve
Metafizik béliimlerinden olusmustur. Ebheri’nin mantik alaminda Isagoci adinda
miistakil bir eserinin olmasi ve bu donemde mantifa fazla ragbet edilmemesi gibi
sebeplerden dolay1, Akkirmani, iklilii’t-Teracim’inde mantia yer vermemistir.

Calismamiz giris boliimiinden bagka, {ic boliimden olugmaktadir. Birinci

boliimde Tabiat ve Metafizik kavramlart anlatilmistir. Tkinci boliimde eser hakkinda



bilgi, eserin muhtevasi ve eserde takip ettigimiz metod hakkinda bilgi verilmistir.
Uciincii boliimde ise iklilii’Teracim, Osmanlica harflerden Latin harflerine aktarilmustir.

Bu c¢alismayr yaparken yol gostermekle kalmayip tesvik ve yardimlarini
esirgemeyen danigsman hocam Yrd. Dog. Dr. Cevdet KILIC’a ve Osmanlica metinlerin
diizeltilmesinde yardimlarini esirgemeyen Dr. Mehmet ERDEM’e sonsuz siikranlarimi

sunarim.

Neslihan DAG
Elazig- 2006
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GIRIS
AKKIRMANI MUHAMMED EFENDI (MUHAMMED iBNI MUSTAFA)
H.1174/M.1760

1- Hayati

Kefevi Hact Hamid Mustafa’nin ogludur. Asil adi Mehmet olup hayati hakkinda
kaynaklarda fazla bilgi bulunmamaktadir. Akkirman bugiin Ukrayna siirlar1 dahilinde
olan Odesa eyaletine bagl bir sehirdir. Buna bagli olarak onun ya da atalarinin aslen 4
Agustos 1484 tarihinde II. Bayezid tarafindan Bogdanlilardan alinmak siretiyle
fethedilen bu sehirden geldigini farzedebiliriz.! Akkirmani, 1753’de izmir, 1758’de
Misir kadist oldu. Ayrica Saray-1 Hiimayiin hocaliginda bulundu 1759 yilinda Mekke
kadiligma tayin edildi ve 1174 yili Muharrem (Agustos) 1760 ayinda orada vefat etti.
Ozellikle akli ilimlerde derin bir bilgi sahibi olan Akkirmani’nin Kelam, Felsefe, hadis

fikih tefsir ve dil konularinda bazilari basilmus bir ¢ok eseri vardir.”

2- Eserleri
1- iklilii’t-Teracim: Izmir’de kadi vekili iken birtakim ilaveler yaparak iklilii’t-
Teracim admni verdigi eski felsefe ve hikmetten Kadi Mir’in Ebheri( 6l. 663/1265 [?] )
den serhettigi Hidaye Tercemesi ve miinazara adabindan bahseden Hiiseyniye serhi,
2- 40 Hadis serhi
3- Irade-i Ciiz’iyye Risalesi
4- Serhii Hilyetii’n Nebi, Besmele Serhi,
5- Mevzuatu’l-Ulum risalesi,
6- Tefsiri Beyzavi ile Buhari’ye yazdig1 hasiyeleri
7- Serhii’l-Hamd ila Ecma’in,
8- Tevaidii’l-Misvak,
9- Serhii Tahmis-i Kaside-i Dimyatiyye,
10- Ziibdetii’l- Miintehab-(Miitercem Tabirname),
11- Serhii Imkani’l-Ulum ve’l-Hasil,
12- ikdii’l-Leali Allemellahu’t-Teala bi-gayri’l-Miitenaht,
13- Terceme-i Zikri Stibhanellah ve Bihamdihi,

' Samil Ocal, “Osmanli Kelamcilari Es’ari miydi?- Muhammed Akkirmani’nin insan
Hiirriyeti Anlayis1” Dini Arastirmalar, Ankara, 1999, C.IL., S.5, s. 227.
? Y1ldiz, Sakip, “Akkirméani mad.” TDVIA., istanbul 1989, C.II, s. 270;



14- Me’sure, Firak-1 Dalle. risaleleri basilmamustir.

15- Imami1 Zemahseri’nin Etvakuz-Zeheb,

16- Nahi’den Mugnil-Lebibi’ de kisaltmistir. Bunun kendi el yazisiyla yazma
niishas1 atif efendi kiitiiphanesindedir.’

Bu eserlerin ilk iicli basilmis, digerleri ise yazma halinde basilmamis sekilde
bulunmaktadir.

3-Cagdaslan

1- ibrahim Kasabbasizade (61. 1820)

Dogum vyeri ve tarihi hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgi bulunmayan
Ibrahim Kasabbasizade, kalemden yetisme devlet adamudir. Ayni zamanda tarih,
edebiyat, astronomi, felsefe, kelam ve tasavvuf gibi disiplinlerde s6z sahibi olan 6nemli
bir sahsiyettir.*

2- Ismail Gelenbevi (61.1791)

Ismail Gelenbevi, 1730°da Gelenbe’de dogmus, 1791 yilinda vefat etmistir.
Cesitli konularda ve ¢ok sayida eser kaleme almistir. Ancak mantik alaninda yazmis
oldugu eserleriyle ilim hayatinda 6zel bir yer edinmistir.’

3- Erzurumlu ibrahim Hakki (dog.1115/1703, 61.1147/1734.)

Erzurum’un Hasankale kazasinda 1703 yilinda diinyaya gelmistir. Ik derslerini
babasi Osman Efendiden alan Ibrahim Hakk1, hocasi Fakirullah Hz.inden islami ilimleri
ve tasavvufu tahsil etmistir. O, matematik, anatomi, astronomi, cografya, tip, muaseret
ve tedris usulil gibi konulart eserlerde islemistir. O’nun en 6nemli eserleri, Divan,
Marifetname, Irfaniye, ihsaniye ve Mecmuatii’l-Meani’dir. Bunlardan baska eserlerinin
sayisin1 40’a kadar sayanlar olmustur.’®

4- Muhammed B. Mustafa Akkirmani Donemine Kadar Osmanhda Felsefe

Tarihin akist icinde ¢esitli donemlerde bilim ve diisiince hayatinda goriilen
gelisme ve atilimlarin temelinde farkli kiiltiirlerle kurulan iliskinin ve terclime
hareketlerinin biiyiik katkist vardir. Osmanl diisiiniirleri kendilerinden &nceki Islam

diisiince gelenegini ve yunan felsefe gelenegini sentez olusturarak bir dl¢iide devam

3 Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, sadelestirenler: A. Fikri Yavuz-Ismail Ozen,
Meral Yayimlari, istanbul, trz., C. 1, s. 241-242

4 Erdogan, Ismail, ibrahim Kasabbasizade’nin Felsefi Goriisleri, Basilmamis Doktora Tezi,
AUSBE, Ankara, 2000, s. 8.

3 Goleiik, Serafettin-Yurdanur, Metin, “Gelenbevi mad.” TDVIA, istanbul, 1996, C. XIILs. 555.

% Erzurumlu, ibrahim, Hakk:, Marifetname, sad: Durali Y1lmaz-Hiisnii Kilic, Istanbul, 1999, s. 6-
7.



ettirmislerdir. IslAm medeniyetinin kendine has kavramlarinin, miiessese ve diisiince
sistematiginin olmasi Osmanh siyasi diisiincesi i¢in de en biiyiik kaynak olmustur.’
Osmanli Devleti’nin hakim oldugu biiyiik cografyada asirlarca ¢esitli din, dil ve irka
mensup topluluklar baris i¢inde yasamislardir. Ancak Osmanlilar, ylikselme déneminin
arkasindan duraklama ve gerileme donemlerinden gegerek Ozellikle batida meydana
gelen ilerleme ve degisime ayak uyduramadigimi gormekteyiz. Bu nedenle, yonler
Batr’ya ¢evrilmistir. Osmanlilarin 6zellikle yonetim kadrosunda biiyiik ¢ogunlugunu
olusturan unsurlar i¢inde Miisliimanlar genele yakin bir kismi olusturdugundan toplum
Islami bir ruh tasimakta idi.

Osmanl1 devletindeki ilmi faaliyetler de Islami cergeve igerisinde gelisme
imkan1 bulmustur. Bu bakimdan dini, ilmi ve felsefi hareketlerin tamami Islam ruhunu
canh ve devleti ayakta tutmaya yonelik faaliyetler olarak gériilebilir.®

Tevhid inancinmn dogru anlasildig, islim’in deger hiikiimlerinin layikiyla tatbik
edildigi donemlerde 6zellikle XIII. yiizyilda hatta bunu takip eden ylizyilin ortalarina
kadar dini, ilmi ve felsefi alanlarda olumlu gelismeler oldugu tarihi bir gercektir.

Ulkenin ilmi faaliyetlerinin yiiriitiildiigii medreselerde dini ve pozitif ilimler bu
dénemde bir arada okutulmustur. Ozellikle matematik ve astronomi alanindaki
gelismeler XVLyiizyila kadar devam etmistir.” Sultan Fatih ilme ve diisiinceye verdigi
oneme binaen Semaniye medreselerini kurdugu zaman dénemin meshur kelami ve
felsefi eserlerinden Nasireddin Thsi’ye( 61.1274)ait olan “Hasiye-i Tecrid” ve Ici’ye ait
olan “Mevakif’in okutulmasini vakfiyesinde yazdirmistir. Bu donemde Ali Kuscu (6l
1474), Alaattin Ali Tasi (61. 1482), Hocazade diye meshur olan Muslihiddin Mustafa
(61.1488), ve Kemal Pasazade (61.1534) gibi ¢ok sayida gercek diisiiniirler yetismistir.lo

XVI. yiizyi1ldan sonra ilmi faaliyetler hizin1 kaybetmis ve bununla birlikte felsefi
alanda da duraklamalar olmustur. XVI. Yiizyil sonrasinda Osmanlinin, Bati’nin ilim ve
felsefe alanindaki gelismelerini takip edememesi, diisiince alanindaki duraklamanin
sebebi olarak goriilmiistiir. '

Bu donemde Bati ilim diinyasina yonelik olarak bir takim ferdi gayretler

olmustur. Fakat ilim ve tefekkiir acisindan genel manzara pek de hos degildir.

7 Bolay, Siileyman Hayri, Osmanhlarda Diisiince Hayat1 ve Felsefe, Ankara, 2005, s. 18.
¥ Bolay, S, H, a.g.e., s. 42.

9Adlvar, Abdulhak Adnan, Osmanh Tiirklerinde ilim, istanbul, 1970, s.11.

10 Erdogan, a.g.e., Basilmamis Doktora Tezi, AUSBE, Ankara, 2000, s. 3.

" Ulken, Hilmi Ziya, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, istanbul, 1992, 5.25.



Medreselerde yerinde saymakta olan bir medrese egitimi siirdiiriilmiis, medrese klasik
bilgilerini tekrarlamaktan Steye gecememistir.'> Ayni dénemde Diisiince alanindaki bu
eskiye baglilik, Felsefi diisiincede de skolastik bir tarza déniismiistiir.”

Bununla birlikte Osmanli, toplumun Bati karsisinda geri kalmis yanlarini
diizeltmek icin XVIII. ylizyilda Bati’dan bir takim teknik elemanlar getirmis, matbaay1
kurdurmus, miihendishaneleri ve bir¢ok okul agmis, bu stretle Bati’nin tabii ilimleri ve
tip ilimleri lilkemizde de modern bir hal almaya baglamistir. Bu okullardaki pozitif
ilimlerin yaninda iilkede yavas yavas filizlenen materyalist fikirlere de rastlamak
miimkiindiir. Modernlesme hareketlerinin fikri temelleri, bati iilkelerine g¢esitli
vesilelerle giden Osmanli aydinlar tarafindan gelistirilmistir."

Miispet ilimlerdeki bu gelismeler ve egitim miiesseselerindeki modernlesme ve
1slahat calismalart devam ederken, zaman zaman ¢eliskili durumlarin ortaya ¢iktigi
goriilmekteydi. Nitekim; bir yandan ordunun yenilenmesi ve 1slah1 i¢in matematik ve
tabii bilimler iilkeye sokulmak istenirken, 6te yandan medrese ulemas eski ilimlere dair
telif ve terclimelerine devam etmis ve bu slretle ilim aleminde bir ikilik meydana
gelmeye baglamustir."” Bu ikilik zamanla toplumun diger kesimlerine yansimis ve Tiirk
aydin ve devlet adamlarin1 medrese zihniyeti etrafinda ikiye bolerek birbiriyle amansiz
miicadeleye sevk etmistir. Zamanla siyasi bir goriiniim kazanan bu miicadele, devleti de
zaafa ugratmustir. Kendi kabuguna cekilen medrese, taklitcilikten 6teye gidememistir.'®
Ancak III. Selim zamaninda iilkede batililasma hareketleri gozle goriiniir bir hale
gelmistir. Bu doneme bakildiginda goze carpan en onemli husus, hayat felsefeleri ve
yasantilar1 birbirinden farkli iki neslin ortaya c¢ikmasidir. Bu iki nesil arasinda
“yenicilik-eskicilik” miicadelesi de biitiin siddeti ile siiriip gitmistir."” XVIIL. Yiizyilda
baslayan Bati etkisi, 1839 Tanzimat Fermani ile kapsamini genisletmistir. Tanzimat
hareketi Ronesans’tan sonra Avrupa’da gelisen diisiince akimlarini  Osmanl
toplumunda yayilmasini saglamistir.'®

Sonu¢ olarak Osmanli’da felsefe bazi donemlerde gereksiz goriilmiis ve bu

diisiince ilim ve felsefenin ilerlemesine engel olmustur. Akkirmani de felsefenin hos

12 Ayverdi, Semiha, Tiirk Tarihinde Osmanh Asirlari, istanbul, 1977, C 111, 5.234.

B Ulken, a.g.e., s.43.

14 Bolay, S, H, a.g.e., s.290.

15 Adivar, a.g.e., s.192-193.

'® Kodaman, Bayram, Abdiilhamit Devri Egitim Sistemi, istanbul, 1980, s.15.

7 Birand, Kamuran, Aydinlanma Devri Felsefesinin Tanzimata Tesirleri, Ankara, 1955, s.57.
'® Oner, Necati, Tanzimat’tan Sonra Tiirkiye’de ilim ve Mantik Anlayis1, Ankara, 1967, 5.12.



karsilanmadigi bu dénemde yasamistir. Ancak Akkirmani’nin Kadi Mir’in Hidaye
Serhine serh olarak Iklilii’ t-Teracim’i kaleme almas1 bu dénemde medreselerde felsefe
okutulmaya devam edildiginin de bir gostergesidir."” Bu dénemde felsefe ilerleyemese
de mevcut olan ilmi ve felsefi miras, Osmanli diisiiniirlerini, felsefi konusma ve
tartismalart  yapmaktan alikoyamamigtir. Hatta seleflerinin  diislinceleri bazen
tekrarlanmis bazen de bunlara karsi reddiyeler yazilmis ve medreslerde ders kitabi
olarak okutulmustur. Bu donemde Akkirmani (61.1760) Ibrahim Kasabbasizade (&l.
1820) Ismail Gelenbevi gibi diisiiniirler yetismistir. Yani Osmanli’da, bir kisim haksiz
elestiriler yapanlarin ve Felsefi diisiincenin tamamen yok olduguna dair fikirler ortaya

atanlarin aksine felsefe, hi¢gbir zaman tamamen yok olmamustir.

" Bolay, S, H, a.g.e., s. 44.



I. BOLUM
FELSEFI KAVRAMLAR

Bu boliimde Akkirmani’nin Kadi Mir’in serhettigi Hidayetii’l-Hikme’ nin
serhinin serhi olan bu eserde sadece Tabiat ve ilahiyat konularinin yer aldigi bu
boliimde yer alan kavramlari ele alacagiz. Bu kavramlar &zellikle Farabi ve Ibn Sind’nin
ele aldig1 sekle benzerlik arzetmektedir. Yer yer bu benzerliklere de deginecegiz.

A. TABIAT

Fizik, ilmi tabii, hikmeti tabiiye, ilmi esfel olarak da kullanilan tabiat,
“kimyasal degisikliklerin digindaki 6zdeksel olaylarin bilimi”*® seklinde tarif edilir.
Antikcag Yunan felsefesi ilk doneminde tiimiiyle bir doga felsefesidir. Esya tlizerinde ilk
defa diisiince ve gozlem yolu ile yorum getiren tabiat¢i filozoflara Aristo, fizikgiler
adini vermistir.?' insan hakkinda fazla séz soylemeyen tabiatg1 filozoflar evrensel
konular iizerinde yorum getirmigler, tabiatin kaynagmin ne oldugunu ve tabiatin nasil
olustugunu ag¢iklamaya ¢alismislardir.”

Akkirmani, tabiatin, akledilir seyleri, akilda ve dis diinyada (hari¢) maddeye
muhtag olan tabii cismi konu edindigini belirtir.”’

Islam diisiincesi tarihinde ise, ilk felsefe hareketi, Islim diinyasinda en yaygin
felsefi ekol olan Aristocu (Messai) luktan 6nce ve heniliz Kelam ilminin kurulmaya
basladigr donemde Yunan filozoflarinin etkisi ile dogmus olan tabiat felsefesidir. Bu
akimin genel 6zelligi tabii ilimlerden yola ¢ikarak felsefe yapmaya c¢alismasidir. Bu
felsefenin gelismesine Aristo’nun tabii ilimler ile ilgili eserlerinin ve Yeni Eflatuncu
eserlerin 6nemli katkis1 olmustur.**

Islam diinyasinda tabiat felsefesini kuran Ebu Bekr Zekeriyya er-Razi (61. 926)
olarak kabul edilir. Tabiat¢ilar maddi diinyanin disinda ve karsisinda yer alan bazi

metafizik gergekleri kabul ediyorlardir.®

20 Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Sozliigii, Ankara, 1989, s. 118.

2 Colligwood, R.G., Doga Tasarimi, Ankara, 1999, s. 39.

2 Birand, Kamiran, ilkg:ag Felsefesi Tarihi, Ankara, 2001, s. 13.

2 Akkirmani, iklilii’t-Teracim, istanbul, 1319/1900, s. 6. ( Bundan sonra bu eser ¢alismamizda
“Iklil”diye gegecektir.)

* Kaya, Mahmut, “Felsefe mad.” TDVIA, C.XII, s. 313.

> Ulken, Hilmi Ziya, islam Felsefesi, istanbul, 1998, s. 26.



Kindi’ye gore tabii olan, degisiklige ugradigindan fizigi, de§ismeyenin bilgisi
olan metafizige karsilik olarak, degisenin bilgisini veren ilim seklinde tarif etmistir.

Farabi, tabiat ilmini metafizik goriisii ile birlestirmis ve kendinden Onceki
filozoflarin phytagoras ve Demokrit’ten aldiklar: tabiat goriisiinii reddeder. O’nun tabiat
g0riisii bir determinizmden ibarettir.?’

Tabiat felsefesini, kendine has bir takim esaslar1 olan bir tikeller bilimi olarak
tarif eden ibn Sin, ** tabiatin, hareket ve sitkunun baslangici veya prensibi olan gii¢
olmadigin1 ama maddeden meydana gelmis esyanin tiimiiniin bu esyadaki kuvvet, gii¢
ve arazlar oldugunu, tabiatin konusunun hareket ve durgunluga tabii olan cisim
oldugunu belirtmistir.*’

Biz tabiat konusunda Akkirmani’nin goriislerini, diger bazi filozoflarin da

goriisleri dogrultusunda ayrintili olarak anlatacagiz.

1. CISIM

Sozliikte; ceset, beden, govde anlamlarina gelen cisim kelimesinin ¢ogulu ecsam
ve ciisiim’diir.*’Kur’an-1 Kerim’de biri beden anlaminda tekil olarak, *' digerinde beden
kelimesi sekil, dis goriiniis, ciisse anlaminda ¢ogul (ecsam) olarak, 32 dort ayette de
ceset” kelimesi kullamlmustir. Cisim, Arapgada madde, maddi anlaminda olup, gesitli
parcalarin olusturdugu nesneye denir.”*

Terim olarak genellikle boyu eni ve derinligi olan sey diye tarif edilmistir.*> Bes
duyu tarafindan algilanan biitiin nesnelere modern literatiirde “cisim” denir. Ug
boyutluluk olan hacim ve kitle cismin temel 6zellikleridir.*

Akkirmani’ye gore cisim, tabiat felsefesinin konusu olarak ge¢mektedir. Ciinkii
tabiat felsefesinin konusu hareket ve siikuna gii¢ yetirebilmesinden dolay1 cismi tabii

sinifina girmektedir.

26 Kindi, Felsefi Risaleler, cev: Mahmut Kaya, Istanbul, 2002, s. 147.

27 Sunar, Cavit, islim’da Felsefe ve Farabi, Ankara, 1972, s. 62.

28 Altintag, Hayrani, ibn Sina Metafizigi, Ankara, 1985, s. 28.

¥ Altintas, a.g.e., s. 39.

30 Devellioglu, Ferit, Osmanlhca Tiirk¢e Ansiklopedik Lugat, Ankara, 2001, s.144; Hangerlioglu,
a.g.e., s.41.

*! Bakara 2 /247; Yunus 10 /92

32 Munafikun 63 /4

33 Araf 7/148 ; Taha 20/88 ;Enbiya 21 /8 ; Sad 38 /34

4 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara, 1997, s.189.

% Ciircani, Arape¢a- Tiirk¢e Terimler Sozliigii, istanbul, 1997, s. 76.

3 Karliga, Bekir, “Cisim mad.” TDVIA, istanbul, 1993, C.VIII, 5.28



Akkirmani, cismin, “eni, boyu ve derinligi olan ii¢ yonlii bir cevher” seklinde
tanimin1 yapmistir. Ancak bu tanima su sekilde bir itiraz getirmistir. Clinkli miktari
(Olciilebilme) o6zelligi bulunan ve HeyGld ve slreti bulunmayan talimi cisimdir.
Béliinmeyi kabul etmesi miktari 6zelligindendir.”’

Akkirmani cismi, tabii ve basit olmak iizere iki ¢esit olarak ele almistir. Tabii
cisim; hakikatleri farkli olan cisimlerden meydana gelmistir. Hayvan gibi. Boyle bir
cismin kisimlar1 bilfiil mevcut ve sonludur. Felekler ve unsurlar tabii cisme dahildirler.
Basit cisim ise, “tek hakikatten olusmus” cisimdir.*®

Akkirmani, Kadi Mir Hiiseyin’in de belirttigi gibi cisim konusunda “cevherin
su veya bu mekanda olabilmesi i¢in bdliinmeyi kabul etmemesi gerekir. Kirillarak da
hayalde de akilda da boliinmeyi kabul etmez. seklindeki aciklamasina katilmakta ve
kelamcilarla ayni gbriis igerisinde oldugunu gdstermektedir.”

Akkirmani, Seyyid Serif Ciircani’nin Serh-i Mevakif’ta, cisimlerin basit ve
bilesik olarak ikiye ayrildigini, basit cismin bilfiil sonlu olup atomlardan meydana
geldigini sdyleyen kelamcilar, biitiin atomlarin bilfiil ve sonsuz, parcalanamaz oldugunu
sOyleyen Nazzam ve kadim filozoflardan Anaxogaras, atomlarin bil kuvve ve sonlu
oldugunu sodyleyen Sehristani, atomlarin bilkuvve ve sonsuz oldugunu soéyleyen
filozoflar ve basit cismin bilfiil kati cisimlerden olustugunu ve bdliinemez oldugunu
sdyleyen bes grubu saydigini nakleder.*

Musannif Ebheri ve Akkirmani cisim konusunda ayni goriistedir. Bu goriise
gore cisim atomlardan olusmaz. Eger olugsa bir ciiziin iki ciiz arasinda ya da birlestigi
yerde meydana gelmesi miimkiin olur. Cisimlerin parcalanmayan atomlardan meydana
gelmedigi hakkinda iki delile bagvurulur. Delillerden birine gore, eger bir atomun baska
iki atomun arasinda var oldugu kabul edilirse bu ortadaki atom diger iki atomun
birlesmesine engel olur yada engel olmaz. Eger engel olmazsa cevheri olan ciizler
birbirine dahil olup isaret-i hissiyede ve hacimde bir olmasi1 gerekir. Engel olmasi
miimkiin olmaz. Eger engel olursa kenarlardaki atomlarin birlesmesine engel olan bu
atom kenardaki atomlarin biriyle diger kenarla birlesmeksizin bitistiginde baska bir yer

olur ve boliimlere ayrilmasi gerekir. Diger delil ise, iki atomun birlestigi yerde baska bir

37 Akkirmani, a.g.e., s. 8.

¥ Akkirmani, a.g.e., s. 8-9,
% Akkirméni, a.g.e., s.10.

% Akkirmani, a.g.e., s. 16-17.



atom farzedilse bu atom ya onlardan biriyle, ya ikisinin birlesimiyle ya da her birinden
bir seyle bitisir. Birinci ihtimal imkansizdir. Diger ihtimallerde ise bdliinme
kacinilmazdir. Bir ciiziin boliinmesi gerekirse biitiin ciizlerin bdliinmesi gerekir. Cilinkii
clizler arasinda kiiciik ve biiyiik diye farklilik olmaz. Eger farklilik olursa biiylik olan
ciiz bolimlere ayrilir.*!

Akkirmani’den onceki Islam filozoflarina baktifimizda cisim teriminin,
filozoflar, kelamcilar ve diger mezhep mensuplart tarafindan kendi Ogretileri
dogrultusunda farkl sekillerde tanimi yapildigini gorecegiz.

Aristocu tabiat felsefesine gore cisim siirekli ve kesintisiz bir niceliktir. Madde
ve stretten olusmustur. Ama madde ve slret tek basina soyut ve cisim olmadiklarindan
boliinemez ve algilanamazlar. Cisim ise madde ve slretin birlesmesinden meydana
geldigi halde boliimlenebilir.*

Miisliiman filozoflar genellikle bu tanimi benimsemisler ve tekrar etmislerdir.
Mesela ilk Islam filozofu olan Kindi’ye gore, cisim eni, boyu ve derinligi olan bir
cevherdir. Varolabilmesi i¢in madde ve slirete muhtagtir. Cisim bilesik oldugundan
dolay1 madde ve siret tek basina cisim olamaz. **

Farabi’ye gore cisim madde ve siretin dayanagidir ve cisim derece itibariyle
madde ve slretten sonradir. O cismin tabii, basit, gok cismi gibi bir¢ok tiiriinden s6z
etmistir. Tabii cisim, “ kilic1 olusturan demir 6rneginde oldugu gibi bir seyin temel
maddesini teskil eden seydir.” **Yani ne suni ne de insan iradesiyle meydana gelmemis
olan seylerdir.”* Basit cisim, karsiti olmayan, mekén ve sekil itibariyle tek tiirii bulunan
yuvarlak cisimdir. Gok cismi ise, ay alt1 alemindeki varliklarin olusumunu saglayan dort
unsurdan olusan ve bundan dolay1 kendisinde agir-hafif, sicak-soguk, kati-sivi gibi
nitelikleri bulunan dinamik olarak hareket eden bir varlik tiiriidiir. Farabi’ye gore biitlin
cisimler, madde ve siretten olustuklarindan dolay1 béliimlenebilirler.*®

Ibn Sina, Farabi’nin bu tanimm kabul etmekle birlikte soyle bir tanim

yapmistir;  “kendisinde derinlik, genislik, uzunluk boyutlarinin  varligm farz

*I Akkirmani, a.g.e., s. 7-10.

“ Aristoteles, Metafizik, ¢ev. Ahmet Arslan, istanbul, 1996, s. 266. ibn. Riisd, Metafizik Serhi,
cev: Muhittin Macit, Istanbul, 2004. s. 109, Karliga, a.g.e., ayn1 yer. s. 28

# Kindi, Felsefi Risaleler, cev: Mahmut Kaya, Istanbul, 2002, s.153; Kaya, Islaim
Filozoflarindan Felsefe Metinleri, istanbul, 2003, s.44.

* Aydm, ibrahim Hakki, Farabi® de Metafizik Diisiince, istanbul, 2000, s. 107; Karliga,
a.g.mad., s. 29.

* Farabi, ihsaii’l-Ulum-ilimlerin Sayimi, ¢ev. Ahmet Ates, istanbul, 1990, s. 111,

% Aydm, a.g.e., s. 108; Karliga, a.g.m., s. 29.



edebildigimiz simirlt herhangi bir stirete ya da Heyila ve stretten olusan her cevhere
cisim denir.” Bu boyutlarin kullanildiklar1 anlamlar genellikle soyledir: ¢izgiye uzunluk,
yiizeye genislik, derinlik ise, iki yiizey arasinda uzanan boyuta denir.*’

Farabi ve Ibn Sind’ya gore boyutlar nicelik kategorisine girer. Farabi bunu soyle
aciklamistir; “Su 1sitilinca buhar olur, buhar yogunlasir ve su olur.burada degisen kokiin
stiretidir. Bu sfireti tastyan sey yani madde degismemektedir.*

Ibn Sina ise bir mumu &rnek vererek aciklamistir. Soyle ki;bir mum almip
ondan degisik sekiller yapilsa, onun sadece Olciilebilen belirli boyutlar1 degisir. Fakat
mabhiyetleri degismez.bundan dolay1 cismi olusturan sey 1sitmayla genlesir, sogutmayla
da yogunlasir. Uzerinde degisimin gerceklestigi sey cisimliliktir. Bu degisik sekillerdeki
sayisal olarak farklilik talimi cisim mahiyet itibariyle ayni olmalar1 tabii cisimdir. ibn
Sind’ya gore de cisimler dogalar1 geregi boliiniirler. Biitiin boyutlarda bdliinebilirler.
Boyutlar bizzat bitisiktirler. Her bitisme bir boyuttur. Cisim bdliindiigliinde o boyut
ortadan kalkar, bagka iki boyut ortaya cikar. Bitisiklik meydana gelince de baska bir
boyut olusur ve her biri biitiin 6zellikleriyle ortadan kalkar.*

Kelamcilar ise cismi, “béliinemeyen en kiigiik parca olan atom™° anlayisiyla
aciklamuslardir. Isldm diinyasinda ilk defa kelamcilarca gelistirilmis olan atomculuk,
Yunan atomculuguna tezat teskil edecek sekilde dini bir karakter kazanmigtir.”!

Yunan felsefesinde Demokritos tarafindan sistemlestirilen atomculuga gore
nesneler cismani, yer kaplayan, ezeli, degismez, sonsuz sayida ve miitecanis atomlardan
olugsmustur. Var olan seyler yok olmaz, yoktan da hi¢ bir sey var olmaz.kainattaki
degismeler atomlarin mekanik olarak birlesip ayrilmasindan kaynaklanir. Cisimlerdeki
farkliliklar atomlarin sayi, bi¢im, biiyiikliik ve diizenindeki farkliliklardan dogar.
Diinyada rastlant1 yoktur ve her seyin bir sebebi vardir. Bu sebep zorunlu olarak
sonucunu dogurur. Bu determinizm anlayisi, kdinatin yaratilisinda bir gaye olmadigini

savunan mekanist bir anlayistir. 2

7 [bn Sina, Kitabu’s-Sifa-(Metafizik I), cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, istanbul, 2004. s. 57-
59.

48 Dag, Mehmet, “Farabi’nin iki Yapiti, ” ODTUIFD, Samsun, 2003, S.14-15, 5.29.

* ibn Sina, a.g.e., s. 60.

%% Cevizei, Ahmet, Felsefe Ansiklopedisi, Istanbul, 2003.5.707.

°!' El-Esari, Makalat al- islamiyyidn, H. Ritter nesri, bkz., wiesbaden, 1980, 5.208.

52 Cevizci, a.g.e.,s. 701.



Aristo, maddenin prensibi kabul edilen atomlarin sonsuzlugunu ve
bsliinmezligini kabul etmeyerek, Demokritos’un atomculugunu tenkid etmistir. >

Kelamcilara gére atomlar Demokritos atomculugunun aksine yok iken var
olurlar. Yani yoktan yaratilirlar. Olus Demokritos’da oldugu gibi atomlarin birlesmesi
ve ayrilmasi ile meydana gelir. Fakat olusta mekanik bir zorunluluk ve sebeplilik
yoktur.¢iinkii bu doktrin ilahi iradenin hiirliigii ile ¢elisir. Arazlar bilfiil var olup duyu
yanilmasindan ibaret degildir. Kelamcilarin ¢ogunlugu cismin nokta gibi boyutsuz ve
hacimsiz olan atomlarla (cevher-i ferd- 14 yetecezza ) ve araz denilen niteliklerden
olustugunu kabul ederler. Iki cevherin bir araya gelmesiyle uzunlugun, sonra bir araya
gelen iki cevherin buna eklenmesiyle derinligin meydana geldigini ve bunlarin
toplamindan cismin olustugunu sdylerler. >

Buna karsilik Islam filozoflar1 Aristocu anlayisa uygun olarak atomculugu
tenkid etmislerdir. Cismin muhtelif pargalardan birlesmis olamayacagini, bu sebeple de
uzunluk, genislik ve derinligin cisimde bilfiil gerceklesmeyip ancak bazi amillerin
ortaya ¢ikmastyla bu niteliklerin meydana gelmis olabilecegini savunarak kelamcilarin
cismin atomdan olustugu seklindeki goriislerinin gegersiz oldugunu ileri stirmiisler > ve
delillerle anlatmislardir.

Mesela; Ibn Sind’nin  atomculugu reddiyle ilgili baslica delili “artik
boliinemeyen ve nokta seklinde tasavvur edilen atomlarin birbiri ile temas etmesinin
mimkiin olamayacagl” idi. Cilinkii atomlar birbiriyle temas ediyorsa boliinme
kaginilmazdir. Eger bu temas noktasi yoksa atomlar birebir ¢akisir demektir. Bu
durumda da kendilerinden daha bityiik olan cismi meydana getiremezler. °

Yine Islam filozoflarinin bu konuda getirdikleri delillerin biri; “cevher bir satth
(ylizey) lizerine konulsa ve gilinese karsi tutulsa o sathin giinese karsi olan tarafi parlak,
diger tarafi golge olur.”seklinde, diger bir delil ise “ degirmenin merkezinden uzak olan
bliyiik gii¢, birciiz kesildiginde merkezine yakin olan giic ondan az kesilir.”seklinde

olup iki delilde de mutlaka béliimlere ayirmak gerektigine isaret edilmistir. >’

53 Aristo, Fizik, cev: Saffet Babiir, Istanbul, 1997, s.33.

* Serif, M. M, Islam Diisiincesi Tarihi, ¢ev: O. Bilen, istanbul, 1996, s.48; Topaloglu, Bekir,
Kelam ilmi, istanbul, 1993, s.71; Kutluer, ilhan, “Cevher mad.” TDVIA, istanbul, 1993, C.
VII, s.452.

53 Bayrakdar, Mehmet, islim Felsefesine Giris, Ankara, 1998, s. 163-165.

*% [bn Sina, Kitabii’n-Necat, Kahire, 1938, 5.102-104.

37 Ciircani, S. Serif, Serh-i Mevakif, istanbul, 1239, C. ILs. 190-192.



Goriildugii tizere Akkirmani, atomun iptali konusunda ortaya koydugu delillerle
cismin boéllinebilirligini kabul etmektedir. Boliinmeyi kabul etmek ise, atomun,
“boliinemez en son parca” seklindeki tanimina aykiri olmaktadir. Ciinkii atomun
varligimin kabulii halinde sadece bunlardan birlesen seye cisim denirdi. Akkirmani, bu

konudaki goriisleriyle kendinden 6nceki filozoflar1 takip etmistir.

2. HEYULA VE SURET

Heyutla, sozlikte; “madde, cisim, esya-i tabiiye, cevher, mahiyet, biitiin
cisimlerin ilk maddesi olarak varsayilan madde, ** “ bilingten bagimsiz olarak var olan
hersey, 6zdek ” seklinde tanimlanir.” Yunanca “ule” kelimesinden Arapga’ya giren

%1 gibi anlamlarmin yaninda ¢ogunlukla “bir seyi

Heytla®; ham madde, ilk madde
meydana getiren 0ge” anlaminda kullamilmistir. Felsefede Heytla, cevher (t6z)
deyimiyle anlamdas olan bir kelimedir.** Yunanca’da “canli cisimlerin maddi yapist,

»63 anlaminda kullanilmustir.

bilesimi

Genellikle Heyllda ve madde isimleriyle kullanilan “boliinebilen, o6l¢iiliip
tartilabilen her ¢esit sekli alabilen ve cisimlerin ham maddesini teskil eden” bu cevher
ancak hayalde vardir. Higbir sekil almamis madde, fiilen evrende yoktur. Ama aklen
dogrudur. Bu ilk madde ilk prensip, sirf kuvve ya da sirf potansiyel giigtiir. **

Stret ise, sozlikte “ bi¢im, goriinls, kilik, 65 sekil, heyet, nevi, temsil”®®
manalarina gelmektedir.

Heytla ve sliret birbirinin ayni olmadigi gibi birbirinden ayr1i da degildir.
Birbirine bagimli olan bu iki ilkeden birinin varlig1 ancak obiirlintin varligiyla miimkiin
olur. Stret maddenin yani 6ziin goriiniisii, 6z bir stretin gercegidir.®’

Akkirmani, tabii cismi olusturan iki ilke olarak kabul edilen heytila ve stireti

tabii cismi konu edinen tabiat felsefesi icinde ele almistir. Akkirmani, bu iki kavrami

huldl ile agiklamustir. Huldll, “gelip ¢atma, girme, ™ “bir seyi ¢ozmek, bir yere intikal

> Ciircani, Arape¢a- Tiirk¢e Terimler Sozliigii, s. 251; Devellioglu, a.g.e., s. 361.559.
> Hangerlioglu, a.g.e., s. 301.

80 Karadeniz, Osman, “Heyiila mad.” TDVIA, Istanbul, 1998, C. XVII, s. 294.
o Cebecioglu, a.g e., s. 1997.

52 Hangerlioglu, a.g.e., s. 301.

83 Karadeniz, a.g.mad., s. 294.

64 Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Ankara, 1999, s.275-276.
5 Devellioglu, a.g.e., s. 965.

% Hangerlioglu, a.g.e., s.28; Cebecioglu, a.g.e., s.651.

%7 Hangerlioglu, a.g.e., s. 29.

% Devellioglu, a.g.e., s. 380.



etmek, konup yerlesmek, “anlamlarinin yaninda terim olarak da “giil suyunun giile
sirayet etmesi gibi iki cismin birlesmesi, varlikla onun mahalli veya cevherle araz
arasindaki miinasebet, bir seyin varliginin diger seyin varligiyla ayni1 olmasi gibi degisik
anlamlar tasimaktadir.®®

Akkirmani’ye gore her cisim iki clizden olusur ve biri digerine hulll eder.
Bunlardan mekan olana heyla, hal olana cismin streti denir. Huldl, bir seyin bir seye
mahsus olmasidir. O sey onda geg¢ici degildir. Ciinkii taraflar yerlerine hulll etmistir.
Akkirmani’ye gore mekan olan hey(la, heylla-i ula demektir. Buna madde de denir.
Ciinkii ikinci heytla vardir. Sedirin meydana geldigi kesilmis agaclara ikinci heytla
denir. Tahtalardan bir sey meydana gelse iiglincii heyala denir. Akkirmani’nin de
katildig1 goriise gore Hidayetii’l-Hikme sarihinin agikladigi gibi musannif Ebheri,
cismin iki clizden meydana geldigini su delille agiklamistir. “Ayrilmay1 ve fasillanmay1
kabul eden cisimler ki su ve ates gibi ozleri itibariyle bir bilesik olmalar1 zorunludur.
Tek bilesik (muttasili vahid) demek biitiinii mevcud olmakla biitiin ciizlerinin mevcut
olmasidir. Yoksa ciizlerinin bagimsiz olarak mevcut olmasi degildir. Ciinkii kendi
zatinda birlesik olmasa ciizleri olmus olur. Bu da atom diisiincesini ortaya ¢ikarir ki bu
ihtimal gegerli degildir.””

Akkirmani, anlatilan delilden cisimlerin tiimiinde gerek feleki gerek unsuri
heytlanin ispat olundugunu belirtmistir. Cilinkii birlesik cismin c¢oziilebilir oldugu
anlagilmistir. Gergekte ¢oziilebilir olanin, ya miktar (6lgiilebilir) olmasi, ya miktari
gerektiren siret, yada baska bir anlamda olmasi gerekir. Birinci ve ikinci sik
imkansizdir. Aksi taktirde birlesme ve boliinmenin ayni durumda meydana gelmesi,
kabil olan ile onun liizumunun makbul ile beraber bulunmasi gerekirdi. Birlesme miktar
ve suretin geregidir. Ancak ayrilma oldugunda birlesme hiiviyeti yok olur gider. Diger
iki hiiviyet meydana gelir. Kendi zatinda birlesik olan bir cevher kendi 6ziinde dursa bir
cismi, iki kisma ayirmak o cismi biisbiitiin yok edip diger iki cismi ortaya c¢ikarir.
Ciinkii kendi zatinda bir cisim, iki zird (yarim metre) olsa ayrilma oldugunda iki cisim
ortaya ¢ikar. Her biri bir zira olur. Boyle olunca tek bilesik olan iki zird miktarinda idi.
Mekan olan cevher kendi zatinda birlesmis cevher olan stiretin mekan olmasiyla Heytila

olarak isimlendirilir.”"

% Demirci, Kiirsat, “Huldil mad”. TDVIA, istanbul, 1998, C.XVIIIL, s. 340.
0 Akkirméni, a.g.e., s. 12-13.
"' Akkirmani, a.g.e., s. 13.



Akkirmani, heytla ve siret konusunda su goriislere yer verir. Heytlanin teklik,
cokluk, bitisme ve ayrilma ile vasiflanmasinda siiretin araci olmasi hulilde yeterli
degildir. Eger yeterli olsa kendisiyle kaim olan araza hal olmasi1 gerekirdi. Ciinkii cisim
arazin sonradan vasiflanmasina aracidir. Bitisik olan cismin Hey(la ve stretten olustugu
sabit oldugunda biitiin cisimlerin Heyillad ve sretten olustugu sabit olur. Ciinki
Olctilebilir olan tabiat bizatihi ya maddeden miistagnidir yada degildir. Birinci ihtimal
imkansizdir. Mekéna ihtiyact vardir. Aksi halde mahalle hululii imkéansiz olurdu.
Baylece her cismin madde ve sdretten miirekkep oldugu agiklanmis olur.”

Akkirmani’ye gore Heytlla haricde ve akilda maddeye muhtag degildir. Ciinkii
Heytla sGrete muhtactir. Stretin Heytlaya ihtiyaci olusumundadir. Yoksa varliginda
degildir. Hey(la stiretten soyutlanamaz. Hey{la stireti kabul etmediginde Heytila olmaz.
Belki maddeden soyutlanmis akil gibi olur. Eger streti kabul edebilirse siretin o
Heytlaya birlesmesi miimkiin olur. Heytllaya siretin birlesmesinden dolayr mekan
gerekir. Bu sebeple Heyllanin siiretten higbir zaman soyutlasmasinin caiz olmamasi
gerekir. Tabii cisimlerin her birinde cismin slretinden baska bir stiret vardir ki
cisimlerin ¢esitli olmasi o siret iledir. Cisimlerin baz1 mekanlara mahsus olmasi yani bir
yerde bulundugunda bagka yeri talep etmedigi belki cisimlerin diger etkilere sicaklik ve
sogukluk yaslhilik ve kuruluk agirlik ve hafiflik gibi cisimden harig bir isten degildir. Ve
heytladan da degildir. Ciinkii heytla kabul edendir ve unsurlarn heytlas1 ortaktir ki
anasirin bazis1 bazisia gore degisir.”

Akkirmani’nin madde ve slretin birbirinden soyutlanamamasina karsilik,
maddenin siretten once bilfiil bulunmadigindan dolayi, bu ikisinin birbirinin sebebi
olmadigi, sekille beraber bulunan sliretin maddenin sebebi olmadigi, siretin sekilsiz
maddenin de stretsiz kaim olamayacagi, maddenin varliinda ve varliginm siirdiirmede
siirete, siretin ise olusumunda maddeye ihtiyaci oldugu’® seklinde yapmus oldugu
agiklama ile de daha sonra anlatacagimz Islam filozoflarinin gériislerini benimsedigi
goriilmektedir.

Sarih Kadi Mir Hiiseyin ise siretin sekille meydana geldigi yada sekille beraber
bulundugu goriisiine itiraz eder. Saretin ¢esitli oldugu sabit olursa mekana ihtiyag

cismin siretinin kendisine bagli olmus olur. Cismin siretinin ¢esitli mahiyette oldugu

™ Akkirméni, a.g.e., s.15.
3 Akkirméni, a.g.e., s. 15-16.
™ Akkirmani, a.g.e., s. 16-17.



kabul edilirse fertlerin hari¢cte maddeye muhta¢ olmada birbirine esit olmas1 gerekmez.
Tabiat cinsi ayrilanlar ile zit oldugu gibi mahiyetin cesitliligi sekillenme ile cesitlidir.
Maddeye ihtiya¢ cismin stretinden gelmez. Nitekim ayrilabilen cisimlerde Heyila ve
stiret ispat olunur. Biitlin cisimlerin Heytla ve sretten olusmasi sabit degildir. Ciinkii
ayrilamayan cisim Heylld ve slretten olusmaz. Bu diisiincesiyle Kadi Mir,
Akkirmani’nin diislincesinden ayrllmlstlr.75

Goriilecegi lizere HeyGlanin ispati, cismin madde ve siretten olustugu
konusunda yapilan bu agiklama Islam filozoflarinin diisiincesiyle hemen hemen aynidur.

Heyula ve stret kavrami felsefedeki yaygin anlamini Aristo’ya borgludur.
Aristo’ya gore Heytlla ve siret; “tabi cismi olusturan birer ilkedir”. Heyilla tamamen
belirsiz, bicimlenmemis, cisme ariz olan degismeyi kabul edici kuvve halinde bir cevher
olup, bu cevherin tek basma fiili bir varligi yoktur. "°

Ciinkii fiili var olusu stret temsil eder. Stret Heyllanin gergeklesmesidir.
Gergek olmayanin gercek haline gegmesidir. Sireti olmayan Heydla, siretle
gerceklesmektedir.”” Heyila ve stretin birbirlerine olan karsilikli durumlari potansiyel
bir konum arzeder. Yeni bir slretin olusumu hem Hey@la hem de siret i¢in potansiyel
olandan ger¢ek olmaya dogru bir gegistir. Heylla, bu gegisin gergekligi ise bireysel
varlikta ortaya ¢ikar.”® Heyiila sdretin tohumu, giic halinde sirettir. Heyila ve stiretin
birligi fiil halinde Heytiladir. Her seyde Heytla baslangictir, taslaktir, eksik olan seydir.
Stret ise mitkemmelliktir ve tamamlanmadir.” Evrendeki her varlik stiret kazanmus bir
Heyuladir.Aristo Heyuldyr bir hiyerarsiye baglayarak her shret basamaginin
kendisinden daha yetkin olanin Heytlas1 oldugunu sdyler. Ne Heytlasiz stret ne de
stiretsiz Heytila olabilir. Fidan agacin, aga¢ meyvenin, tohum da fidamin Heytlasidir.*
Tung, gii¢ halinde bir heykelken, heykel tuncun fiil haline gegmesidir.*'

Islam felsefe geleneginde Heylla ve siret konusu biiyiik bir yer tutmustur.
Kindi’ye gore Heyuala her ¢esit niteligi kabul eden fakat kendisi nitelik olmayan,

stretleri tagiyan, edilgin cevheri bir giictlir. Bir varlig1 cismani ve duyulur kilan onun

> Akkirmani, a.g.e., s. 18-27.

7 Aristoteles, a.g.e., s.172; Ibn. Riisd, a.g.e., s. 27; Cevizci, a.g.e., s. 575; Hangerlioglu, a.g.e., s.
28. 303; Karadeniz, a.g.mad., s. 295

" Hangerlioglu, a.g.e., s.28.

8 Cevizei, a.g.e., s. 576.

" Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, istanbul, 1996, s. 73.

% Hangerlioglu, a.g.e., s. 303.

81 Weber, a.g.e., s.73; Aristo, a.g.e., s. 57.



Heytlasidir. Metafizik alem duyularla algilanmadigindan Heytlasi olmayan varliklar
alanidir.*’stiret ise bir seyi o sey yapandir. Stret nesnelerin fiili halini gosterdiginden
nesnelerin tarifi slrete dayanilarak yapilmaktadir. Varlikta Hey(la siretten stret de
Heytiladan bagimsiz bulunamaz. Heytla ve siretin birlesip sekle biirlinmesine de cisim
anlamimda madde denilmektedir.*

Farabi’ye gore de Heytla “heniiz form kazanmamus bir gii¢ ve istidat halindeki
madde olup, slirete muhtactir.” Eger Heyila stret almamis olsaydi, kendinde yok olmus
olurdu.** Heyiila eylemsel olarak gergeklesip var olmak igin eylemi gerektirir. Heyila
stiretin mahalli ve mevzuu oldugundan Heytlasiz siret, stretsiz de Heytla olmaz. Stret
fiil halinde olan seylere denir. Ciinkii onlar cisimleri fiil halinde tutarlar. Cisimlerin iki
dayanag olan Heyula eksikligin, stiret ise miikemmelligin ifadesidir. *

Stretlerin 6zleri yoniinden varligi olmayip, var olmak i¢in arazlar gibi bir
konuya muhtagtirlar. Konular1 da Heytladir. Hey(la, streti tasimak i¢in var edilmistir.
Heytlast bulunup da sireti olmadig1 siirece, o ancak bilkuvve olarak bulunur. Tek
basina siretsiz bir varlig1 yoktur. Mesela; géz bir cevherdir, Heytilas1 goziin cismidir.
Gorme gilicii onun siretini tegkil eder. Madde ve siretinin birlesmesiyle bilfiil goz
olur.*®

Farabi’ye gore stiret maddeden ayrilamayan ve maddeden ayrilabilen olarak iki
sekilde bulunur. Maddeden ayrilmayan slretler cisméani sdretlerdir. Stretler,
kendilerinden sonra gelen siiretlere imkan tanimak ve boylece olus zincirini igler halde
olmasini saglamak i¢in maddeden ayrilirlar. Heytla ve stret birlesip, cismani cevher
haline gelince sicaklik, sogukluk, kuruluk, yaslik gibi tabii keyfiyetleri kabul eder ve
“uskussat” denilen dort basit unsuru kendisinde gerceklestirir. Sonra bunlardan
madenler bitkiler ve hayvanlar meydana gelir.*’

Ibn Sina’ya gore Heyila, bilfiil cevherdir ve kendinde Heytladir. Heytlanin
kendisiyle bilfiil oldugu bir hakikati ve kendisiyle bilkuvve oldugu baska bir hakikati

yoktur. Hey(lanin cevher olusu onu bilfiil seylerden bir sey yapmaz, aksine onu siret

82 Kaya, Mahmut, Islim Filozoflarindaki Felsefe Metinleri, Istanbul, 2003, s.46; Kindi, a.g.e.,
Istanbul, 2002, s.32; Karadeniz, a.g.mad., s. 295.

8 Kaya, a.g.e., , s. 46; Kindi, a.g.e., s.32.

84 Aydmn, a.g.e., Erzurum, 2000 s. 101; Sunar, a.g.e., Ankara, 1972, 5.62.110.

85 Farabi, a.g.e., s.7-8.26-27. Aydmn, a.g.e., s.103 ; Fardbi, “Mufarik Varhklarm ispati
Hakkinda Risale, ” ¢ev: Nuri Adigiizel, CUIFD., Sivas, 1998, S.2, 5.95.
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kazanarak bilfiil bir sey olmaya hazirlar. Heytllaya disaridan bir hakikat gelir ve bu
hakikat sayesinde bilfiil hale gelir. Onun cevher olmasi bir konuda bulunmayan sey
olmas1 anlamina gelir ki zatinin varligi bakimindan bilkuvve olur. Her cisim fiili
gerceklik arz eden sirettir. Cisim, cisim olmasi bakimindan cisimlik stretine sahiptir. 8

Ibn Sind’ya gore siret, Heydld (madde)min gerekli bir ilinegi (araz)dir.
Heytilaya cevherligi veren sirettir ve siret varolusta Heydladan once gelir.*® Sebep
sonuctan Oncedir.sliretin Hey(ladan once olusu sebep ve zat Onceligidir. Heylla
disaridan bir sebeple (faal akil) vardir. Sebep yok olursa ma’lil da yok olur. Bundan
dolay1 stretin Heytlaya oranla bir onceligi vardir. HeyGlad ancak shretle vardir ve
siretten ayrilamaz.”® Heytiladan sonra gelenler ise arazlardir. Stretler Heyildya katilir,
fakat arazlar Heyila ve siretten ibaret olan cevherlere katilir. Kemiyet, keyfiyet, izafet,
hal, zaman, fiil, infial, mahal ve mekan olmak iizere dokuz araz vardir. Siiret ise onu ne
ise 0 yapan mahiyetidir. *'

Ibn Sina Heyla (madde)yi, varligm(viiciidun) sebebi degil, var olusu kabul
eden yer olarak kabul eder. Ciinkii madde ile varligin kisiligini meydana getiren siretle
Heytlanin var olusudur. Madde ancak siret(sekil) ile vardir ve siiretten ayrilamaz. Stret
de ayr1 var olamaz. Bu sebeple madde ve siiret birbirlerinden bagimsiz olarak var
olamazlar. Onlarin iliskileri illet malul iligkisi olup biri illet digeri illetlenmistir. Madde
stiretin sebebi degildir. Cilinkii o sadece siireti kabul etme giicline sahiptir. Var olma
olayinda yeterli olmayp sekille var olur. ** ibn Sina’ya gbre, siretin meydana gelisinde
tic eleman etkilidir. Madde, maddeyi hazirlayict ve bu madde hazir olunca ona sekil
veren akil(faal akil). Ibn Sina bunu su drnekle agiklamistir. “Biz suyun maddesinden bir
heykel yapamayiz. Fakat o heykeli ancak tunctan veya benzer bir maddeden yapariz.”
Maddeye verilmis bulunan bu alicilik niteligi onun seklin sebebi olmasina sebep olur.
clinkii alan sey aldig1 seyin sebebi olamaz. Gii¢ halinde olan fiil halinde olanin sebebi
olamaz.

Ibn Sina felsefesinde bir seyi kabul etme istidadinin var oldugu her varlik

madde ve sretten olusmustur. Ama madde, madde ve slretten meydana gelmemistir.
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Cisimsel madde cisimlik stretinden ayrildiginda bir konumu, mekani ve bdliinmesi
miimkiin ise o dl¢ii sahibi olur. Ol¢ii, zorunlu olarak maddeye ilisen arazdir. Bu él¢ii
maddeyi ancak zihinde terk edebilir. Maddeye ait siretten ayrilmaz. Ciinkii bu 6l¢ii,

cesitli boyutlar1 kabul eden bitisik seyin 6l¢iisiidiir.”*

Ibn Sina diisiincesinde kendi mahiyeti itibariyle bir ve var olan disinda her sey
varligimi bir seyden alir. Higbir zaman madde, ferdi varliklarin ilkesi degildir. Ferdi
varligin tek ilkesi Tanridir. Varlik verendir. Madde ise ¢okluga ait nitelikleri harici
olarak temin ettiginden varligin ara sebebidir. *°

Gazali’ye gore cismi kesintisizlige ve ayrilmaya kabiliyetli kilan seye Heytla
denilmektedir. Kabul edilen kesintisizlik de form kabul edilir. “ Odun sedirin formu i¢in
bir mevzu, odunun kiiliiniin formu i¢in de Heytladir. Heytla daima form ile bulunur.
Heytilanin form olmadan fiili bir varlig1 olmadig1 gibi form da Heytla olmadan kendi
basina bulunamaz. Cisimde var olan Olgiiler cismin 6ziinlin disinda olan ilintilerdir.
ilintisel olan ise bazen lazim olur. Habesli i¢in siyah olmak gibi, ilinti de boyledir. *°

Israkiligin kurucusu Siihreverdi’ye gére 6ziinde bitisik olan cevherin birligi
zatryla kaimdir, mekanlagmistir. Cisim mutlaktir ve haricte madde ve stiretten birlesmis
degildir. Bitisme ve ayrilmay1 kabul eder. Kalic1 olan cevhere kendi zat1 itibariyle cisim
denir. Cesitli stretleri kabulii itibariyle Hey(la denir. Israkiler, cisimlerin farkliligini
kabul etmez. Cesitli stiretlerin sonradan oldugunu soylerler.“Bitisik bir cisim iki cisme
ayrilsa o iki cismin maddesi tek sahis olmaz.” seklinde delil getirirler. Cilinkii tek bir
sahis iki mekanda olmaz. Israkiler, Messai filozoflarm kabul ettigi cisimsel slretten
baska tiirle ilgili bir stiretin varligim kabul etmiyorlar. *’

Sonu¢ olarak sunu sdyleyebiliriz. Akkirmani ve Kadi Mir’in serhlerinden
hareketle Ebheri’de oldugu gibi kendini dnceleyen Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflar
Heytla ilkesini kabul etmekle, onu Allah’a es tutmamis ve O’nunla kiyaslamamislardir.
Heytla Allah’in yetkinligini de sinirlamaz. Onlar sadece alemin bilfiil varlik sahnesine

¢tkmadan Onceki imkan halini Heyla olarak anlatmiglardir.

% fbn Sina, a.g.e., s. 98.
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3- MEKAN

Mekan, Arapga “yer, konak”® anlamina gelen bu kavram “olmak” anlamindaki
kevn (kiyan keynune) masdarindan tiiretilmis olup, cogulu; “emkina, emakin”dir.
“Olusun meydana geldigi yer”, * “Var olanlarin i¢inde tiim siurli biiyiikliikleri igine
alan ugsuz, bucaksiz biiyiikliik, bosluk, hi¢lik durumu, sonsuz ortam, ii¢ boyutu yani
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eni, boyu ve derinligi olan hacim, yer kaplama, gibi anlamlara da gelir. Islam

filozoflar1 “kusatan cismin kusatilan cismin dig yiizeyiyle ortiisen i¢ ylizeyi, ’seklinde

k' olarak tarif

kelamcilar ise “nesnelerin kapladigi, varligi zihinde olan bir boslu
etmislerdir.

Mekan, mutlak bosluk denilen hald ve cismin iggal ettigi farzedilen hacim
anlaminda kullanilan hayyiz kavramiyla kavramsal bir iliski i¢indedir. Mekan
hakkindaki tartigmalar daha ¢ok bosluk (hala ) doluluk (meld) kavramlar1 etrafinda
olmustur. '

Akkirmani, Ebheri’de oldugu gibi mekani, kusatan cismin i¢ ylizeyi (sathi
batin) seklinde agiklamistir. Akkirmani mekanin bosluk olmasinin imkansizlig: iizerinde
durmustur. Buna gore eger mekan bosluk olsaydi ya hiclik olurdu yada maddeden
bagimsiz olan bir boyut (bu’d miicerred) olurdu. Bu iki ihtimal de imkansizdir. Ciinkii,
iki duvar arasindaki boslugun iki sehir arasindaki bosluktan az olmasi gibi, artma ve
eksilmeyi kabul eden bir seyin higlik olmas1 imkansizdir. Fakat bu goriise baz1 sarihler
tarafindan “halanin varlig1 farzedildigi taktirde artmayi ve eksilmeyi kabul eder.
Gercekte etmez. Burada gerekli olan halanin varliginin farzedilmesi olup gergekte
mevcud olmasi degildir, ” seklinde bir itiraz gelir. Sarih Kadi Mir, halddan kastedilenin
bu’d miicerred oldugunu mekanin da ya hala ya da kusatan cismin i¢ yiizeyi oldugunu
sOylemistir. Fakat Akkirmani O’nun hald hakkinda yaptigi bu agiklamanin halanin,
bu’du mevhum mu yoksa ferag-1 mevhum mu addolunmas: gerektigi konusunda ciddi
bir ihtilaf olugturmasindan ve yeterince agiklik getirmediginden bu agiklamanin yetersiz
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oldugunu soylemistir.”~ Ciinkii mekanin bu’d mevhum olmasi bir ¢eliski olusturur.

% Ciircani, a.g.e., s. 221.
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Eger maddeden soyut bir boyut olsaydi zatindan dolayr mahalden miistagni olurdu ve
bu da onunla bitismesini imkansiz kilardi.'®*

Akkirmani’nin “maddeye bagl olan arazdir, miicerred olan ise cevherdir. Seyin
kendiliginden yere ihtiyact olmamasi ve kendiliginden yere muhta¢ olmasi caizdir. Bir
yere muhta¢ olmak yada olmamak bir illetten ariz olur. Ciinkii cisimler yere muhtagtir,
193 gziinden ¢ikardigimiz anlamla mekani; cevherin bir arazi olan bir kategori, varlik
olarak da kusatan kusatilan arasindaki yiizey olarak tanimlayabiliriz.

Akkirmani, mekan ve hayyizin ayni sey oldugundan bahsetmistir. Buna gore,
felek olsun unsur olsun her bir cismin tabii olarak hayyizi yani kapladigi bir yeri vardir.
Ciinkii kiirelerin yoklugu farzedilse elbette cisim bir hayyizde bulunur. Eger cisim
mekan tutmus olursa hayyizi mekandir. O zaman hayyiz umumi olur. Biri digerini takip
eder. Akkirmani bir cismin iki tabii hayyizi olmasinin miimkiin olmadigindan
bahsetmistir. ki hayyizi oldugu varsayilirsa cisim ikisinden birini talep eder. Diger
hayyiz ise, talep edilmedigi i¢in o cismin tabii hayyizi olmaz. Bu durumda, bir cismin
iki hayyizinin olmasi imkansizdir.'%

Bu konunun Akkirmani’nin diisiincesinde sekillenigsinde kendisinden onceki
felsefe geleneginin 6nemli katkilar1 vardir. Simdi bunlar1 genis ayrintilara girmeden
anlatmaya ¢alisacagiz.

Hald yani bosluk, Yunan felsefesinde, icinde hi¢ bir seyin bulunmadigi,
ozellikle Demokritos gibi atomcularin varlik adim1 verdikleri ezeli ve ebedi maddi ve
béliinemez atomlarmn iginde hareket ettiklerini varsaydiklart mekan'®” anlamina gelir.
Atomculara gore bosluk olmasa 6zdeksel 6geler kimildayacak yer bulamaz ve hareket
edemezler. Bundan dolay1 bosluk hareketin gerceklesmesi igin zorunludur.'®

Eflatun, mekan1 olus ve bozulusun iizerinde gergeklestigi yer olarak tanimlamis
ve geometrik yiizeylerle sinirli olan maddenin yer kapladig1 ezeli ve evrensel kap gibi
diistinmiistiir.'” Aristo’ya gore Eflatun olus ve mekan arasinda kurdugu iliskiyle madde
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ile mekin1 aym1 saymistir. Aristo mekani “kusatan cismin hareketsiz ilk smir1”

19 Akkirmani, a.g.e., s. 30.

195 Akkirmani, a.g.e., s. 31.

1% Akkirmani, a.g.e., s. 30-33.

107 Cevizei, a.g.e.,s. 195,

1% Hangerlioglu, a.g.e., s. 39.

19 Eflatun, Timaios, ¢ev: Erol Giiney-Liitfi Ay, Istanbul, 1997, s.86.
10 Aristoteles, a.g.e., s. 153.



seklinde tanimlayarak mekan kavramini kusatan kusatilan arasindaki yiizey kavramina
indirgemistir.'"!

Antik Yunan Felsefesinde atomcu alem tasavvuruna sahip olan Demokritos ve
Leukippus gibi filozoflar mutlak bir boslugun varligin1 kabul etmisler. Atomculugu
reddeden Aristocu yaklagimlar ise alemde boslugun var olamayacagini iddia etmislerdir.
Aristo boslugu kabul edenlerin onu doldurabilecek bir kap, sanki bos bir mekan gibi
tasavvur ettiklerini belirtmistir. Boslugu kabul edenlerin delilleri ise soyledir: Eger
bosluk olmasaydi hareket miimkiin olmazdi. Eger miimkiin olsa ayn1 mekanda iki sey
bulunurdu. Fakat dolu mekan baska bir seyi kapsamaz. Diger bir deliller de bazi
nesnelerin basilarak biiziilmesi, genisleyip genlesmesi ve bazi nesneleri emmeleridir.
Eger nesnelerde bosluklar olmasayd: bunlar miimkiin olmazd:.' 2

Aristo, hareketi agiklamak i¢in boslugun varligini kabul etmek zorunlu degildir
diyerek bu delilleri reddetmistir.'"® Yerinden ayrilan cisim geride bir bosluk birakmaz.
Ciinkii terk edilen mekan eszamanli olarak baska bir cisim tarafindan doldurulur.
Bundan dolay1 sikistirma, genlesme ve emme hadiseleri boslugun varligiyla degil
cisimdeki nitel degismelerle iliskilidir.'"*

Aristo felsefesinde sonlu cisimlerden olusan alem sonludur ve sonlu alemin
icinde oldugu sonsuz bir mekan tasavvur edilemez. Bu da gostermektedir ki sadece
hareket halindeki sonlu cisimlerin i¢inde yiizdiigii atomlardan meydana gelmis bir
evrenin bu ciizlerini ayiran ve cismaniyeti siireksiz kilan bir bosluk degil, cismani ve
dolu alemin 6tesinde de boslugun varligi reddediliyor. '

Aristo fizigini takip eden Islam filozoflar1 da tabiatiyla kozmos ve Stesinde
boslugun varligin kabul etmediler. Islam felsefe geleneginde boslugu kabul eden iki
biiyiik istisna Ebu Bekir er- Razi ile ebu’l Berekat el- Bagdadi’dir.

Kindi’ye gore mekan, “cismin sinirlaridir ve kusatanla kusatilan cismin son
sinirlarinin karsilastirilmasindan ibarettir.” Cisimde artma, eksilme veya hareket olunca
bunlar cisimden daha biiylik ve cismi kusatan bir seyde gerceklesir. Bosluk ise

“kendisinde bir seyin yer tutmadigi mekan” anlamma gelir. Mekan ve yer tutan

"' Kaya, islaim Kaynaklar Isiginda Aristoteles Ve Felsefesi, istanbul, 1983, s. 137-138.

12 Aristoteles, a.g.e., s. 156-176

3 Atay, Hiiseyin, Farabi’nin U¢ Eseri Mutlulugu Kazanma Eflatun Felsefesi Ve Aristo
Felsefesi, Ankara, 2001, s. 141.

4 Aristoteles a.g.e., s.175-177.

"> Kutluer, Akil ve itikad, Istanbul, 1998, s. 188-189.



(miitemekkin) birbiriyle ayn1 anlamda olup biri digerinden 6nce degildir. Yani mekan
varsa zorunlu olarak yer tutan da vardir. Bosluk da bir yer tutan olmadigina gére mutlak
bir bosluk yoktur. '

Boslugun bulundugu yerde bazen hava, havanin bulundugu yerde de bazen su
goriiliir. Yani bir kaba su girince hava ¢ikar. Bununla birlikte mekan kalir. Bunlardan
birinin bozulmasiyla mekan bozulmaz. Mekan kusatan cismin i¢ ylizeyi ile kusatilan
cismin dis yiizeyinin karsilastiriimasiyla bilinen, eni ve boyu olan bir yiizeydir.""”

Farabi’ye gore “cismi kusatmis olan cismin sathma mekan” denir.'"®

Elin i¢ine
alinan bir yiiziigi kusatan kapsamina alan avucumuz, yiiziigiin mekanidir.""” Farabi,
boslugun imkansizligin1 savunmus ve bunu, suya batirilan bos sisenin dolmamasinin
aksine havasi bosaltilmis bir sisenin dolmasi gibi deneylerin gézlem yoluyla gercek
fakat teorik olarak boslugun ispatmna gétiirmedigi diisiincesini savunarak agiklamistir.'’

Ibn Sina mekam “baskasinin degil kusatici cismin st olan yiizey seklinde
tanimlamistir. Mekani, boyut (bu’d) olarak tanimlayan ashabu’l-hala’nin ve halay:
kabul etmekle birlikte onu gergek olmayan (la sey ) yani mevcut olmayan farazi bir
mevhum olarak tanimlayan goriisleri de elestirmistir. Buna gore mekan, cismin tek
basina i¢inde bulundugu seyin kendisidir. Heyla ve stiret mekan degildir. Ciinkii cisim
mekanindan ayrilabilir, yer degistirebilir. Fakat madde ve sfret kendisinden
ayrilamaz.'*' Mekanda iki cismin birlikte bulunmas1 imkansizdir. Cismin yer kaplamas1
ile mekan arasindaki iligki sebebiyle yer kaplamayan bir cisim cisimsiz bir yerde
diistiniilemez. Her cismin tabii bir hayyizi (yer kaplama) vardir. Eger cismin bir mekan
olursa hayyizi mekandir, olmazsa hayyizi vazi (konum) dir. O zaman hayyiz umumi
olur.

Bosluk konusunda Ibn Sina atomlarin hareketi icin boslugu zorunlu goren ve
sonsuz bir bosluk i¢inde sonsuz sayida cismani alemin mevcudiyetini savunan Yunan
atomcularina kars1 organik bir biitiinliik i¢inde boslugun yer almadigi tek bir alemin var

oldugunu savunmustur. Bununla alemin sonlu oldugu dolu veya bos bir mekanda

16 Kindi, a.g.e., s.145 ; Kutluer, a.g.e., s.202

"7 Kindi, a.g.e., s. 35.186.

18 Aydm, a.g.e., s. 110; Dag, a.g.m., s.29.

"% Aydin, a.g.e.,s. 110

120 Kutluer, “Hala mad.” TDVIA, istanbul, 1997, C.XVII, s.224.
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durmadigr seklindeki Aristocu diisiinceyi temellendirmeye calismistir.'*  Ciinkii
boslukta bir hareket ve duraganligin olmasi miimkiin degildir. Boslukta dogal ve
dongiisel hareket olmaz. Ciinkii bu hareketin dogrusal ve dongiisel olmasi1 nedeniyledir.
Bunun nedeni boslugun durmama ve ortadan kalkmama 6zelliginin ancak onun dtesinde
sonsuz bir cismin bulunmasina bagli olmasidir. Bu sebeple bu cisim onun sonsuza kadar
uzanmasini engeller.'*

Gazali’ye gore de mekan cismin kapladigi ylizeyden ibarettir. Mekanin dort
ozelligi vardir. Cisim bir mekandan baska bir mekana hareket eder ve iki mekandan
birinde durur. Bir mekanda iki nesne toplanmaz.alt ve iist bagka seyde degil yalniz
mekanda bulunur. Mekan heytladan farklidir. Ciinkii mekan formu degil yalnizca cismi
kabul eder. Bosluk ise imkénsizdir. Bosluk ancak havaya iliskin olarak zihnimizde
olusur. Ciinkli duyu havay1 algilayamaz. Bunun i¢in insan i¢inde su olmayan testinin
bos oldugunu zanneder ve zihninde bosluk diisiincesini olusturur.'**

Israki filozof Sihabiiddin Siihreverdi Eflitun’un izinden gitmesine ragmen
boslugun mevcudiyetini reddetmistir. O’na gore cisim nicelikten(mikdar) ibaret
oldugundan dolay iki cisim arasinda cisimden bagimsiz bosluk olamaz.'> Mekan biitiin
yonlere bolinmiis boyut (bu’d) tur. Ciinkii cismin uzunluguna esittir. Maddeden
miicerreddir. Eger maddi olsa cisim onda meydana geldiginde cisimlere karismasi
gerekirdi. Bu da zaruriyetle imkansizdir. Yani boyut miicerred bir mevcuttur,
mekéanlasmis olan boyuta esittir.'*

Aristocu yaklasimda olan Islam filozoflar1 alemin icinde de disinda da bosluk
ve dolulugun bulunmadigini ileri siirmiisler ve atomcu dalem tasavvurunu
reddetmislerdir. Dolayisiyla alemin sonlu bir sistem oldugunu tasavvur etmislerdir.

Bosluk konusunda kelamcilara bakildiginda onlarin tam bir fikir birligi i¢inde
olmadiklar1 goriilmektedir. Onlardan Bagdat Mutezilileri alemin i¢inde ve disinda
boslugun varligin1 reddederken, Basra Mutezilileri boslugu kabul etmislerdir. Bagdat
Mu’tezililerinin  boslugu inkar icin getirdikleri delileri sunlardir: Atomlar arasi
mesafeler birbirine nisbetle az. Cok veya esit olabilir. Bosluk ger¢ek olmadigi i¢in bu

mesafenin de Olgiilememesi gerekir. Bosluk diye algilanan sey, eger algilaniyorsa
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bosluk olamaz. Beden lizerine sise ¢ekerken sisenin deriyi kendisine ¢ektigi goriiliir.
Demek ki kainat boslugu reddetmektedir. Havasi alinmis bir sisenin suyla dolmasi da
boslugun olmayacagini gosterir. Serrakatii’l méa denilen cihaz boslugun olamayacagini
ispatlamaktadir. Bir kavanozda donan su genlesmeyi saglayacak bir bosluk bulamadig:
zaman kavanozu c¢atlatacaktir.

Boslugu kabul edenlerin delilleri ise sunlardir: Eger bosluk olmasaydi hareket
imkansiz olurdu, tamamen sisirilmis bir tulum delinemezdi. Sisirilmis bir tulum
bosaltilip agz1 kapatildiginda iginde bosluktan baska bir sey kalmayacaktir. Bos
kuyularin dibinde canli yasayamaz.demek ki hava oraya ulasmamakta ve olusan bosluk
yliziinden canlilar 6lmektedir. Havas1 emilmis sise suya daldirildiginda su igine likirti
sesi ¢ikarmadan dolar.eger iginde hava olsaydi bu ses duyulacakti.'*’ Yani onlara gore
cisim biitlin boyutlariyla mekanin1 isgal eder. Bu mesgul olan mekana da “feragi
mevhum”(farzedilen bosluk )denir. Cismin onda meydana gelmesi tabiatindandur.'*®

Maturidiye kelamcilar1 bosluk konusunda alemin icinde cisimden bos bir
mekanin olmadigin1 alemin Gtesinde de mekanin bittigini kabul ederek sonsuz bir
boslugun olamayacagni ileri siirmiiglerdir.'*

Kadi Mir’in, halanin bu’d oldugu seklinde ortaya koydugu goriis, yukarida
bahsettigimiz gibi Kelamcilarin ferag-1 mevhum diye addettikleri gériisle, Israkiyyun’un
Eflatun’un ¢izgisinden ayrilarak ortaya koyduklar1 bu’d miicerred goriislerini
kapsamaktadir.

Kelamcilar, halay1 ferag-1 mevhum saymakla yalnizca Messailerden degil, ayni
zamanda onu mutlak bir gergeklik olarak gdéren atomcu alem tasarrufuna sahip Antik
Yunan Felsefesindeki filozoflardan ve kendi ekolleri i¢cindeki Mutezile kelamcilardan
Basra Mutezililerinden ayrilirlar.

Akkirmani, mekanin bosluk olmadigmi sdyleyerek, mekanin her bir yone
boliinebilen bir boyut oldugunda, goriis birligi i¢inde olan ve feragi mevhum (farzedilen
bosluk)olarak tanimlayan Kelamcilardan ve maddeden miicerred boyut ( bu’d miicerred
) olarak tamimlayan Israkilerden ayrilir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz. Anlatilan goriisler arasinda halayr feragi

mevhum olarak savunan kelamcilar da ona mutlak bir gergeklik izafe edenler de haksiz

127 Rutluer, a.g.e., s. 191-202
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olup, Akkirmani’nin takip etmis oldugu Messai filozoflarin anlayisi dogrudur. Ciinki
ister olmayan sey (la sey ) ister bir boyut (bu’d mevcud ) sayilsin, hala denilen sey,
cisimden bagimsiz olarak anlasilamaz. Ciinkii mikdar1 farkli olan bosluklardan

bahsederken bile onu seylestirmis olmaktayiz.

4. HAREKET VE SUKUN
Sozlikte hareket, “tedrici yolla kuvveden fiile ¢ikma, diger bir yerde

bulunduktan sonra bir yer isgal etmek” anlamlarina gelir."*" Felsefede hareket, “bir

2 (13

cismin bir mekandan, diger bir mekéna intikali, cisimlerin mekan icindeki

2 ¢

birbirlerine goreli olan konum yada durumlarinin degismesi, stikun ise, hareketin
karsit1 olan durum” anlammna gelir.""

Akkirmani hareketi, tedrici bir yolla kuvveden fiile ¢ikis, siikunu ise, hareket
etmesi sanindan olan bir seyde hareketin olmamas1 seklinde tarif etmistir. Mollazade bu
konuda, bir seyin biitlin yonleriyle bilkuvve var olmasinin miimkiin olamayacagini
belirtir. Buna gore var olan sey, ya biitiin yonleriyle bilfiil, yada bazi yonleriyle
bilkuvvedir. Bilkuvve oldugu yonler itibariyle var olan seyin kuvveden fiile ¢ikisi ya
suyun havaya doniigsmesi gibi bir defada olur ki buna olus ve bozulus denir. Ya da var
olan seyin kuvveden fiile ¢ikisi tedrici yolla olur ki buna da hareket denir.'**

Akkirmani, Islam filozoflarinda oldugu gibi, hareketin siirekliliginden bahseder.
Miicerredatin( nefisler ve akillar) hareketi kendi tabiatinda olur. Hareket ve siikun
arasinda tekabiil, yoklugu ve melekesi olmayan bir tekabiildiir. Yani hareket varligi
siikun ise yoklugudur. Hareket eden her cismin cisim olmayan bir hareket ettiricisi
vardir. Eger bir cisim cismiyeti sebebiyle hareket etseydi, biitiin cisimlerin hareket
etmesi gerekirdi. Ciinkii malulun illetliden bagimsiz olmasi olmaz. Ancak bu farzedilen
durum yanlstir.'*

Akkirmani, her hareket i¢in alt1 seyin gerekli oldugunu anlatir. Birincisi, ondan
olan hereket (ma minhu’l-hareket) yani hareketin basladigi yer, ikincisi, hareketin
nihayet buldugu yer(ma ileyhi’l-hareket), ii¢iinciisii, hareketin hangi kategoride (kemm,

keyfe, eyne, vazi) oldugu (ma fihi’l-hareket), dordiinciisii, hareket ile muttasif olan (ma

130 Ciircani, a.g.e., s. 85.
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13 Akkirmani, a.g.e., s. 40.



lehu’l-hareket), besincisi, hareket ettiren sey (ma bihi’l-hareket) altincisi zamandir.
Ciinkii hareket zaman ister."**

Akkirméni’ye gore hareket dort kisimdir ki bunlar on kategoriden'> dérdiidiir.
fIki artma (nemu) ve eksilme (zebul) gibi nicelikte (kemm) harekettir. ikincisi, nevi
stireti degismemek sartiyla suyun 1siip sogumasi gibi nitelikte (keyfe) hareket ki, eger
suyun havaya doniismesi gibi nevi streti degisirse buna kevn ve fesad denir, hareket
denilmez. Akkirmani, nitelikte hareketi gizlenme (kiimGin) ve belirme (biiriz) yoluyla
kabul etmemeyi dogru bulmaz. Uciinciisii, mekanda (eyne) harekettir. Cismin bir
mekandan diger bir mekana intikalidir. Bu konuda Akkirmani burada ibn Sina’nin
gorlisiinii aynen nakleder. “Konumda(vaz’) hareket, cismin dairevi sekilde hareket
etmesidir. Cismin pargalarindan her biri mekaninin her bir parcasindan ayrilir. Cismin
tamami1 mekan1 gerektirir ve onun pargalarinin, mekanmin parcalaria olan nisbeti
tedrici olarak degisir.” Sarih bunun cismin mekani s6z konusu oldugunda gegerli
olacagim sdyler. Ciinkii felek-i azamin (alem) mekani yoktur. Bu goriisii Akkirméani de
kabul edilmistir. Bu aym zamanda ibn Sina’min da goriisiidiir."*® bazilarmnin, ayakta olan
sey, otursa da bu intikal ayakta olus hiikkmiindedir. Tersi de aynidir. Goriislerine bagh
olarak konumda hareketi kabul etmediklerini belirtmelerine karsilik, bu diisiincenin
gecersiz  oldugunu, oturusa bir defada intikalin olmadigini, tedrici oldugunu
aciklamistir. On kategoriden olan cevherin hareketi olmadigi konusunda Islam
filozoflartyla bir goriis ayriligi yoktur. Ciinkii Islim filozoflar1 “Hey(lada olan sireti
cevheriyede intikal ve degisiklik bulunmazsa hareket yoktur. Feleklerin stretindeki gibi.
Stireti cevheriyede intikal ve degisiklik bulundugunda da bu bir defada olur, tedrici
olmaz, ” demislerdir."”’

Akkirmani, hareketi zati, kasri ve iradi olmak tlizere ii¢ kisimda incelemistir.
Buna gore hareket ettirici gii¢, ya disardan bir etkiyledir, yada degildir. Digsardan bir
etkiyle olmayip suurlu bir hareket ise bu iradi bir harekettir. Suur nefsi natikada idrak
eden bir kuvvedir. Suurlu bir hareket degilse tabii bir harekettir. Yiiksek bir mekandan
diisenin hareketi tabiiyyedir. Eger zati hareket disaridan bir etki ile olusuyorsa o kasri

bir harekettir. Kasir fail degildir. Eger olsaydi, yoklugunda kasri hareketin de yok
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olmas1 gerekirdi. Ciinkii bir adam bir tas1 atip kaybolsa da tasin hareketi kalicidir. Yani
sebebi hazirlayanin varligi maluliin varlig: sirasinda gerekli degildir.'*®

Aristo’ya gore hareket kuvveden fiile gegistir."*  bir seyin fiil haline ge¢mesi
degisme oldugu kadar bir harekettir. Bagka bir degisle hareket tamamlanmamis fiil
olurken fiil ise tamamlanmis bir harekettir. Aristo, “hareketin ziddi olmamas1”
sebebiyle cevherin  hareketi olacagimi  kabul etmez. Nitelik(baskalagma),
miktar(cogalma, azalma) ve mekan(yer degistirme) olarak hareketi lice ayirir. Mekéana
gore hareketin de cesitleri oldugundan bahseder. Bunlarin en miikemmel, basit ve
kesintisiz olan1 devri(dairesel) harekettir. Devri hareketin ziddi ise tabii harekettir.
Aristo iist alemin hareketini sonsuz, asagi alemin hareketini de sonlu sayar.'*

Kindi’ye gore hareket, “cismin durumunun degismesidir.” Her degisim bir
hareket tiirlinii belirler ve bunlar olus, bozulus, doniisiim, artma, eksilme ve yer

degistirme hareketlerinden ibarettir.'*!

Tabiatta olan degigsme bes kategoride gerceklesir.
Bunlar nitelik, nicelik, mekan ve konum kategorileri ile olus ve bozulus seklinde
metafizigin konusu icine giren cevher kategorisidir. Kindi olus ve bozulusa zati, diger
hareketlere de gayri zati hareket demistir.'*

Farabi hareket konusunda Aristo’yu izler. O’na gore, mekan gibi hareket de
birer ilinektir. Hareketi goksel ve yersel hareket olarak diisiinen Farabi goksel hareketin
siirekli ve oncesiz kiiresel bir hareket oldugunu ileri siirer.'* Felegin cevherine hareket
girmez. Hareket ancak onun cevheri tahakkuk ettiginde ona ariz olur. Bundan dolay1
felek, harekette ve zamandadir denilmez belki hareketle zaman birliktedir, denir.'*
Yersel hareketi ise var olug bigimine gore dongii, uzamsal( olusup bozulan hareketler),

nicel ve nitel olarak, hareket ilkesi acisindan ise dogal, istengli ve zoraki hareket olarak

boliimlere ayirir. Dogal hareketi, dogal nesnelerin hareketi, istengli hareketi, hayvanlara,
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insanlara ve gok kiirelerine ait olan nefsani hareket, zoraki hareketi ise bir cismi dogal
yerinden uzaklagtirma hareketi seklinde aciklar.'®

Ibn Sina da Aristo gibi, hareketi “kuvveden fiile ¢ikis” diye tanimlar. Ancak
O’na gore bu bazen bir anda bazen de tedrici olarak gergeklesir. Bir anda vuku bulan
degismeye kevn ve fesad denilir. Siikun ise hareketin yoklugudur.'*® Hareket yedi
cesittir. Bunlardan dordii (6zii)geregi zati, iicli de ilinti (a’razi)’dir.zati hareketler, yer,
nitelik, nicelik ve konum kategorilerinde meydana gelir. Mekan degistirme hareketi
olarak da bilinen yer degistirme hareketinde cismin basini, sonunu ve zamanini tayin
etmek miimkiindiir. Ciinkii hareket zamani gerektirir. Ornegin sandik naklolundugunda
icinde olanlarla birlikte naklolunur. Ama i¢inde olanlarin hareketi ve siikunu yoktur.

Hareketi yoksa zamam da yoktur.'"’

Nicelik kategorisi, cismin merkeze yada merkezden
cevreye dogru hareket etmesidir. Yani bir cismin artmasi, eksilmesi, biiyiimesi ve
kiiciilmesidir. Nitelik kategorisi, cismin soguma, i1sinma, yogunlagsma, genlesme gibi
yonlerden degismeye ugramasidir. Konum kategorisi ise, felegin kendi durumunu
degistirerek hareket etmesidir. Bu hareketin baslangi¢ ve bitis noktalarini, mesafesini ve
zamanini belirlemek miimkiin degildir.

Tabiat ve nefis ilkeleri agisindan da incelenen a’razi hareket, tabii (bitkilerin
hareketi), iradi (hayvanlarin hareketi) ve kasri (zoraki) harici bir sebep tarafindan
meydana getirilen olarak ii¢ kisma ayrilir."**

Gazali hareketi, “gii¢ halinden fiil haline ¢ikis” diye tanimlar ama bu hareket bir
anda degildir. Yine O, hareketi Islam filozoflarinda oldugu gibi nicelik, nitelik, mekan
ve durum ve zati hareket agisindan aRazi, tabii ve kasri olarak inceler.'*

Sonug olarak Akkirméni degismeye konu olan cismin, en temel 6zelligi
olan hareketi kuvveden fiile ¢ikis seklinde anlamakla hareket konusunda Aristocu Islam
filozoflarin1 ve dzellikle de Tbn Sina’y1 takip etmistir. Ayrica tabiat felsefesinin dnemli
kavramlarindan biri olan zaman kavramini goriilecegi iizere hareket kavramina

dayandirarak acgiklayacaktir.

' Dag, Mehmet, “Uyun el-Mesail fi’l-Mantik ve Mebadi’el-Felsefet, el Kadime” OMUIFD., S.
14-15. Samsun, 2003, s.81.

¢ {bn Sina, a.g.e., s. 99.

7 ibn Sina, a.g.e., s. 138.

'8 {bn Sin4, a.g.e., s. 115-121.

149 Bolay, a.g.e., s. 174.



5. ZAMAN

Zaman, Arapg¢a’da; ¢ogulu “ezman, ezmine” olup, “az c¢ok vakit, ¢cag, asrr,
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mevsim, an, ahit, miihlet, siire, devir anlamlarindan baska, “6l¢iilebilir nicelik olarak

diisiiniilen siire, simdinin gegmis olmasina yol acan kesintisiz degigsme, hareket, gecmis,
simdi veya gelecek gibi zaman dilimlerinin kendisinin parcasi oldugu siirekli biitin”">'
anlamlarina da gelir. Zamanin anlami olarak verilen an ise; “lahza, pek az bir zaman,
»132 “ardarda gelmesiyle zamani olusturan ve béliinemeyen zaman parcasi, kendinden
sonra geleni belirleyen kuramsal bir durak”, gibi anlamlarda kullanilir.'>® Filozoflara
gore biitiin felekleri i¢ine alan dokuzuncu gok tabakasi olan felek-i atlasin hareket
miktaridir."*

Akkirmani, zamani ii¢ kisim olarak incelemistir. Bunlar; zamanin andan ibaret
oldugu, mahiyeti, ezeli ve ebedi olmasidir.

Zamanin, andan ibaret olmasi soyledir; bir mesafede hareketin oldugu farz
edilse o hareketle birlikte ondan daha yavas bir hareket baslasa ve harekete baglamada
ve durmada hizl ile yavas birlikte hareket etseler, yavas hareketin aldig1 mesafe, hizli
hareketin aldig1 mesafeden az olur. Boylece hizli hareketin kat ettigi de yavas hareketin
kat ettiginden ¢ok olur.'*

Akkirmani’ye gore hizli hareketin baglamasiyla hareketten ayrilmasi arasinda
bir imkan vardir ki, bu imkan belirli mesafeyi belirli bir hiz ile kat etme ve belirli bir
yavaglilikla gidilen mesafeden daha fazla mesafe kat etmektir. Bu imkan artma ve
eksilmeyi kabul edip sabit degildir. Ciinkii pargalar1 beraber bulunmaz. Bu sabit
olmayan 6lgiilebilir imkan, zamandir.'>®

Akkirmani bazilarinin “zaman hareketin dl¢iistidiir. Ciinkii o niceliktir. Yada
sabit bir durumun (heyet) Ol¢iisiidiir veya sabit olmayan bir heyetin oOl¢iisiidiir.”
seklindeki goriislerine karsilik olarak Kadi Mir birinci ihtimalin miimkiin olmadigini

belirtmistir. “Ciinkii zaman sabit olmayan bir durumdur. Sabit olmayan da sabit olan

durumun oOlgiisii olamaz. O halde zaman, sabit olmayan bir durumun O&lgiisiidiir.

150 yolcu, M. ismet, Ornek Sozliik (Arapca-Tiirkce ), Ankara, 1996, s. 410.
I Cevizei, a.g.e.,s. 1139,

2 Devellioglu, a.g.e., s. 33

'3 Yavuz, “An mad.” TDVIA, C.IIL s. 101 ; Hangerlioglu, a.g.e., s. 12.

1% Ciircani, a.g.e., s. 118.

135 Akkirmani, a.g.e., s. 43.

1% Akkirmani, a.g.e., s. 43-44.



Hareket, sabit olmayan durum olduguna gore zaman da hareketin Ol¢iisiidiir, ” diyerek
onlarimn diisiincelerini reddetti.”’

Akkirmani, “bir seyin parcalarinin bir araya gelmesi pargalarinin birinde
meydana gelenin diger par¢ada da meydana gelmesini gerektirmez. Mesafenin ciizleri
birlesiktir. Bir parcada yerlesen diger parcada da yerlesmeyi gerektirmez,  ifadesiyle
kelamcilardan bu goriis i¢inde olanlar1'® elestirmigtir."’

Ayrica Islam filozoflarinin benimsedigi sekilde, Akkirmani, zamanin baslangici
ve sonu olmadigi agiklamigtir. Eger zamanin baslangici olsaydi varligindan onceki
yoklugu, sonralikla beraber bulunmayan bir Oncelik olurdu. Sonralikla beraber
bulunmayan her 6ncelik de zamani oldugundan zamandan 6nce zaman olmasi gerekirdi
ki bu bir celiskidir. Eger zamanin sonu olsaydi yine aym sekilde onun yoklugu,
oncelikle beraber bulunmayan bir sonralik olurdu. Oncelikle beraber olmayan her
sonralik zamani olurdu. Boylece zamandan sonra zaman olmus olurdu ki bu da bir
celiskidir. '

Akkirmani, zamanin varliginin acik oldugundan bahseder. Ciinkii {immetlerin
hepsi zamani, saat ve giinler, aylar ve yillar ile anlatmuglardir.''

Simdi zaman hakkinda Akkirmani’den onceki filozoflarin goriislerine bakarak
Akkirmani’nin zaman konusundaki diisiincelerinin sekillenmesinde hangi filozoflarin
etkili oldugunu gorecegiz.

Eflatun’a gore an, ge¢mis ile gelecek arasinda varligi farzedilen bir siir yani
geemisin gelecege donlistiigli noktadir. Anda, hareket ve silkun bulunmaz. An, zamanin
disindadir.'® O’na gére zaman hareket eden bir hayaldir. Bu bakimdan ezele benzemez.
Zamanin ezeliligi ideye benzemesinden dolayi, yaratilmishgi da yaratilmis kainatla
birlikte bulunmasindan dolayidir. Bunun i¢in zaman yaratilmamis olanlarin
digindadir.'®

Aristo’ya gore de zaman, bollinebilir bir seydir. An, zamanin bir parcasi

degildir. Ciinkii parga biitiiniin 6l¢iisiidiir. Biitiin ise pargalardan meydana gelmistir.

7 Akkirmani, a.g.e., s. 46.

158 Genis bilgi i¢in bkz. Razi, Fahreddin, Kelam’a Giris, cev: Hiiseyin Atay, Ankara, 2002, s. 85-
87.
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11 Akkirmani, a.g.e., s. 44.

12 Yavuz, a.g.m., “aym yer”s. 102.

19 Atay, Farabi Ve ibn Sina’ya Gore Yaratma, Ankara, 1974. s. 86.



Fakat zaman anlardan meydana gelmemistir. Bununla birlikte zamansiz an, ansiz da
zaman miimkiin degildir.

Aristo, zamanin hareketle olan miinasebetini de aragtirmistir. Her seyin
hareketle degismesi buna karsilik, zamanin her yerde ve biitiin halinde bulunmasi ve her
degismenin daha hizli ve daha yavas olmasima karsilik, zamanin bdyle olmadig1 ve
zamanin nicelik ve nitelik olarak tarif edilmediginden yola ¢ikarak zamanda hareket ve
degisme olmadigi ve bununla birlikte hareket ve degisme olmadan da zamanin var
olamayacagi kanaatine ulagmistir. Ciinkii O’na gore zaman, ancak hareketle vardir ve
daima hareketle uyum igindedir. An, zaman olarak degil, fakat araz sayilmasi
bakimindan sayidir. Say1r olmasi sebebiyle az ve g¢oklugu zamanin siirekli olmasi
sebebiyle de kisa ve uzun olusunun miimkiin oldugunu sdyler. Zamanin hareketi,
hareketin de zamani tayin etmesinden dolayr zamanla hareket, hareketle de zaman
Olgiiliir. Olus, yok olus ve biiyiime gibi degisikliklerin zaman icinde meydana
gelmesinden dolay1 her hareket i¢in bir zaman vardir. Bununla da zamanin siirekli
hareketin sayisi oldugu ortaya ¢ikar.

Aristo, zamanin ezeli oldugunu kabul eder. Zaman i¢inde olan her sey, zaman
tarafindan, mekan i¢inde olanlar da mekan tarafindan kusatilir. Zaman hareketin
sayisidir. Harekette var olan bir seyi bozdugundan dolay1r zamanin kendisi, tahribin
sebebidir. Ezeli olan varliklarin olus ve yok olusu olmadigi i¢in zamanin onlara bir
tesiri yoktur. Ciinkii zaman onlar1 kusatmaz ve varliklarin1 da 6lgmez. Onlar zamanda
degildirler.

Aristo’nun iizerinde durdugu bir konu da zamanin yaratilip yaratilmadigi
meselesi idi. O’na gdre zaman miktar oldugu i¢in sonsuzca béliinebilir. Bu sebeple
zaman da sonsuz ve ezelidir. Bundan dolay1 da zaman yaratilmamustir.'®

Aristo’nun bu diisiincelerinden anlasiliyor ki O, biitiin alemi kusatan bir zaman
anlayisina degil, sadece ay alt1 alemini i¢ine alan bir zaman anlayisina sahiptir.
Zamanin, ay istii alemde higbir tesiri yoktur. Zaman sonsuzdur, boéliinebilir ve
yaratilmamuistir.

Islam felsefe geleneginde zaman, genellikle hareketle ilgili bir kavram olarak
olarak agiklanmistir. Mesela; Kindi’ye gore zaman, hareketi sayar ve hizimi belirler.

Hareketin uzun siirmesine yavaslik, kisa siirmesine de hizlilik denir. Hareket eden o

1% Aristoteles, Fizik, s. 187-215.



seyin Ozelliklerinde bulunur. Zaman ise, her seyde bir tarzda bulunur ve varligin
degismesiyle zamanda bir de§isim olmaz. O halde zaman, hareket degildir. Kindi,
hareketle zaman arasindaki bu iliskiden dolay1 hareketi zamanla 6zdes sayanlari
elestirmektedir.

O’na gore zaman sayilar gibi bir niceliktir. Ancak sayilar gibi kesintili degil,
kesintisiz bir niceliktir. Soyle ki an, gecmisi gelecege baglayan bir sey olsa da
stirekliligi olmadigindan zamanin bir pargasi veya ona ait bir sey sayilmaz. Ciinkii onun
varlig1 diisiiniilmeden o sona ermektedir. Fakat iki an arasindaki mesafe diisiiniiliirse
ona zaman denilebilir. Bu, zamanin oncelik ve sonraliktan baska bir sey olmadiginin
gstergesi ve gecmis ve gelecegi birlestiren hayali bir andir.'®

Farabi’ye gore zaman, felegin hareketinin sayisidir. Zaman harekete baglh
olarak meydana gelir. Bir seyden meydana gelen ise, meydana geldigi seyi kusatmaz.
Alemin zaman bakimindan bir baslangic1 yoktur. Zaman, felegin hareketi sonucunda
meydana gelmistir. Yani zaman diye bir sey yok iken alem varoldu. Alemin
varolmasiyla da zaman meydana geldi.'® Férabi, siurli zamani gegmis ve gelecek
zaman istikametinde i¢inde bulundugumuz andan uzakligina goére sinirlanan zaman
seklinde tanimlamistir. O’na gore sinirli zaman iginde vaki olan bir seyin iki zamani
vardir. Birinci zaman, kendi i¢inde vaki olan seyin varligina tabii olan ve ondan
ayrilmayan zamandir. ikinci zaman ise, birinciden daha biiyiiktiir ve birinci zaman onun
bir par¢asidir. Ornegin; “su senenin su aym filan giiniiniin su alt: saatinde bir harp
olmasi gibi. Bu harbin birinci zamani su alt1 saat olurken su giin, su ay, su sene ise o
harbin ikinci zamanidir.” Buradan anlasilan hadisenin biiylik zamanda oldugudur ki
biiylik zaman ikinci zamandir. Ciinkii hadise baslangic ve sonu itibariyle uyustugu
kendisinden ayrilmayan ve daha biiyiik bir zamanin i¢inde olmustur. Biiyiik zamanin bir
parcast olan zaman ise birinci zamandir.'’

Ibn Sind’ya gdre zamanin miistakil bir 6zii yoktur. O var olup yok olmaktadir.
Yani onceki varligi yok olup yerine sonraki varligi gegcmektedir. Eger hareket olmazsa
ve degisme olmazsa zaman da yoktur. Hareket, siirekli ve bitisik oldugu i¢in zaman da

siireklidir. Zamanin mahiyeti hareketin Slgiisii, miktar1 yani niceligi olmasidir.'*® Bu da

19 Kindi, a.g.e., s. 33.
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oncelik ve sonralign igermektedir. Oncelik ve sonraligin olmadigi yerde zaman da
yoktur. Cilinkii olma ve olusma olmadan, oncelik ve sonralik viiclida gelmediginden,
hareket ve buna bagl olarak zaman da meydana gelmez. Bundan dolay1r zaman her an
yenilesen seyle beraber vardir ve yine Ibn Sind’ya gore yenilesme yoksa zaman da
yoktur. Yani zaman ancak yenilenen bir halin varligiyla birlikte var olabilir. Bunun da
siirekli olmasi zorunludur. Aksi halde zaman olmayacaktir. Zaman, zaman yoniinden
degil, mesafe yoniinden dnceye ve sonraya ayrilan hareketin sayisidir. Zamanin 6nce ve
sonraya boliinmesinden gegmis ve gelecek zaman meydana gelir.'®

Ibn Sina insanlardan bir kismimin zaman hakkindaki diisiincelerinden bahsetmis
ve onlar1 bu yilizden elestirmistir. Onlardan bir kismi hareketi zaman olarak kabul
etmistir. Buna karsilik olarak Ibn Sina, Kindi’nin diisiincesini benimsemis ve hareketin
zaman olmadigin1 savunmustur. Bunun sebebinin de hareketin bazen hizli bazen yavas
olmasina ragmen zamanin daha hizli ve daha yavas degil, daha kisa ve daha uzun
olmast ve iki hareket birlikte olabildigi halde, iki zamanin beraber bulunmamasi
oldugunu belirtmistir. Bazilarinin da felegin doniisliniin zaman olarak kabul etmeleri
karsisinda Ibn Sina, zamanin her pargasi zaman iken, doniisiin her parcasi bir déniis
degildir. Felegin kendisi de cisimlerin zamanda olmalar1 gibi zamandadir. Farabi ve ibn
Sina, zamanin, varlig1 zorunlu olmasi bakimindan ezeli oldugunu kabul eden Aristo’ya
kars1 zamanin ezeli oldugunu, fakat onun ezeliliginin ilk varin, yani Tanrinin varligina
esit olacak sekilde onun varliginin yaninda bir de zamanin varlig1 anlaminda olmadigin
savunmustur. Cilnkii O’na gére zamana, zaman bakimindan bir baslangig
diisiiniilememesi, onun higbir baslangict olmamasi anlamina gelmez. Zamanin
varliginin bir baslangict vardir ki bu ilk var yani Tanridir. Yani varligini, ilk ve zorunlu
varlik olan Tanrinin varliginda bulur ve onun varliginda baglar. Buna dair delilleri ise,
varolus bakimindan, zamandan 6nce bulunanin olmasidir. Ciinkii zaman var edilmistir.
Ondan 6nce de onun yaratani gelir. Diger bir delil ise, nedenlik prensibine gore
zamandan 6nce bulunanin oldugudur. Buna gore hareket ve zamanin 6z varliklar1 kendi
0zlerinden once gelip kendilerinin ilkeleri olamazlar. Zamanin her baslangi¢ ucundan
once bir oncelik vardir. Tanri ise her seyden éncedir. '

Ibn Sind’ya gore an, ise gecmis ve gelecegin kesistigi noktadir. Bitisik olan

zamani gegmis ve gelecege ayiran vehmi bir varliktir. Gergekte yoktur. Eger gergekte

1 {bn Sina, a.g.e., 5.203-204.
170 Atay, a.g.e., 5.64-65 ; ibn Sin4, a.g.e., s. 189-197.



olmus olsa zamanin bitisikligi ortadan kalkar. Ciinkii ge¢mis ile gelecegin arasina girer.
Zamana gore an, bilfiil degil, bilkuvve mevcut olabilir. "'

Goriildugi tizere Akkirmani, hareketin dl¢iilebilir imkan oldugu ve imkanin var
olmasi gerektigi, zamanin hareketin Ol¢ilisii oldugu ve zamanin baslangic ve sonunun
olmadigimi kabul ederek Aristo’nun ¢izgisinde olan Islam filozoflarmin goriislerini
benimsenmistir.

B. GOK CISIMLERI

Sozliikte felek, “gok, zaman, talih, baht, diinya, her gezegenin iistiindeki kat1”

3

gibi anlamlarinin yani sira “zahiri ve batini iki sathin kusattig1 kiire bi¢ciminde bir

cisim™'”* seklinde tarif edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Her biri bir felekte

T3
ylizer

mealindeki ayette felek kelimesiyle gok cisimlerinin iizerinde déndiigii yer
yahut yoriingeleri ifade edilmistir.'”*

Akkirmani, felegin, gok cismi oldugunu ve nefsi natika sahibi oldugunu
belittikten sonra felegin dairesel oldugunu ispat etmeye caligmistir. Bu ispata gore alt ve
iist seklinde degismeyen iki yon vardir. Bu iki yoniin ikisi de mevcuttur ve bdliinmeyen
bir konuma sahiptir. Eger bdyle olmazsa ona isaret edilmesi ve hareket eden cismin
oraya yonelmesi miimkiin olmaz. Bunun igin yonleri belirleyen ister cisim olsun ister
cisimler olsun kiire olmasi zorunludur. Cilinkii kiire olmayan cisimle alt yon
belirlenemez. Kiire seklinde olan gk cismi ayni zamanda basittir. Ciinkii felek dairesel
hareket eder, diiz (dogrusal) hareket etmez. Ciinkii diiz hareket bir cihete ydnelir,
digerinden uzaklasir. Bu durumda olan her sey i¢in cihetler ondan 6nce belirlenmis olur.
Feleklerde ise, Farabi’nin acikladig: sekilde, cihetler onunla birlikte belirlenir.'”

Felegin tabiatinda dairevi harekete bir meyil vardir ve disardan bir meyil kabul
etmez. Ciinkii felek eger disardan bir meyil kabul ederse bir zamanda bir mesafe
kateder. Kasri kuvvet ile bu mesafeyi katetme zamani tabii meyilli olan hareketin ayni
mesafeyi kat etme zamanindan daha kisa olurdu. Oyleyse engelli hareket engelsiz
hareket gibi olmaz. Bu durum Ibn Sini’da da aymdir. O’na gore, meyil farklihig

bakimindan yani daha giiclii meyile sahip hareket, meyline mukabil farkli bir zamana

" {bn Sina, a.g.e., 5.205 ; Atay, a.g.e., s. 69.
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sahiptir. Ciinkii hangi hareket olursa olsun zamanda olmamasi imkénsizdir.'”

Stiphesiz
en kisa zamanin en uzun zaman bir orani1 vardir. Felegin tabiatinda diiz hareket ilkesi
bulunmaz. Eger bulunsaydi bir tabiat birbirine zit iki eseri gerektirirdi. Felegin
kendisinin cihetleri belirlemesi felegin olus ve bozulusa tabii olmadigini
gostermektedir. Olus ve bozulus shretin nev’inin degismesidir ve diiz hareketi
gerektirir. Ancak diiz harekete bagl degildir. Felekte pargalanma ve birlesme de
goriilmez. Ciinkii par¢alanma ve birlesme ancak diiz hareketle meydana gelir.'”’

Akkirmani bu konuda bazilarinin pargalanma ve birlesmenin diiz yada dairevi
hareketle olabilecegini ancak farkli fiillerin felekte meydana gelmesi miimkiin
olmadigindan felek i¢in bunun imkansiz oldugunu sdylediklerinden bahseder.'’®

Akkirmani, felegin hareketinin kasri ve tabii olmadigi, iradi oldugu belirtmistir.
Felegi hareket ettiren cismani bir kuvvet degildir. Clinkii cismani kuvvet parcalanmay1
kabul eder. Onun bir pargasinin bir seye giicii yeter. Tiimiiniin ise bu seylerin hepsine
giicii yeter. Aksi halde parga biitiine etki bakimindan esit olur ki bu da celigki olusturur.
Bu durumda parca smirli siirli biitiine giic verebilir. Biitiin ise sinirsiz olan gii¢
yetiremez. Ciinkii sinirli ile bagka bir sinirlinin birbirine bitismesi sinirsiz olan1 gerekli
kilmaz. Boylece cismani kuvvetin giiciiniin yettigi her seyin sinirli oldugu ve felegi
hareket ettirenin maddeden ayr1 olmasi gerektigi ispatlanmistir. Felegin yakin hareket
ettiricisi ise cismani kuvvettir. Ciinkii cliz’1 hareketlerin kaynagi ciiz’i tasavvuratlardir.
Ciiz’i tasavvurata sahip her sey de cismanidir.'”

Felek kavrami Islam felsefesinde 6zellikle de Farabi’nin ortaya koydugu sudur
teorisinde 6nemli bir yer tutar. Eflatun’un, kiireden meydana gelen daima donen ruha
sahip olmastyla “ideal sekil” dedigi canli ve akilli olan gokler alemi'™ ve Aristo’nun ay
{istii ve ay altina dayanan kozmolojisi Islam filozoflarim etkilemistir. Ciinkii Islam
kozmolojisinde ay {istii ve ay alt1 alemini ayirmada dairesel (devri) hareketin 6nemi
vurgulanmustir.'®' Aristo, ay iistii alemdeki feleklerin besinci bir unsur olan, degismeye

ugramayan, nicelik ve nitelik acisindan doniisiim gecirmeyen, ziddi olmayan ve hafif bir

176 Akkirmani, a.g.e., s. 59-60; Tasi, a.g.e., s. 175-176.

177 Akkirmani, a.g.e., s. 55-58.

178 Akkirmani, a.g.e., s. 50.

17 Akkirmani, a.g.e., s. 63-65.

"% Eflatun, a.g.e., s. 38-46.

181 Kutluer, “Devir mad.” TDVIA, istanbul, 1994, C. IX, s. 232.



madde olan esirden meydana geldigini ve hareketlerinin dairevi oldugunu sdyler.'®?
Dairesel hareket, milkemmel, basit ve siirekli hareket vasfini taslr.183 Bu feleklerin ilk
hareket ettiricisi de Tanrr’dir.'®

Kindi’ye gore felek, olusa ve bozulusa tabii olmayan yoktan yaratilan bir
unsurdur. Canli akilli ve siirekli ve dairesel hareket eder, zidd1 yoktur. Yeryiiziindeki
olusun ve bozulusun yakin sebeplerini teskil eder.'®

Farabi, felekleri, cisimleri yaninda akil ve ruhlar1 da bulunan dairevi hareket
olarak hareket eden varliklar olarak tanimlamistir. Felegin hareketi stireklidir ve
kendisinde mevcut olan sureti, bliytlikliikkleri ve hareketleri degismez. Onlar ay alt1
alemindeki olus ve bozulusa tabii olmadiklar1 icin miikemmel varliklardir. Ozlerinde
zithik yoktur. Yani siikiin ariz olmaz. Feleklerin hareketinin kaynagi “sevk™ denilen
felek nefislerinin maddeden miicerred akillara benzeme arzusudur. Felekler ay alti
alemindeki degisiklerin fiziki sebeplerini teskil eder ve bu sebepler de ilk sebep olan
Allah’a baglanir.'®

Farabi’nin sistemini takip eden Ibn Sind’ya gére de felekler, ay alt1 alemindeki
dort unsurdan meydana gelen cisimlere karsilik esir denilen besinci unsurdan meydana
gelmigtir. Felekler, baslangic ve bitis noktalar1 belli diiz bir harekete sahip olan dort
unsurdan farkli olarak bagladigi ve bittigi noktalar belirsiz, siirekli ve dairevi bir
harekete sahiptirler. Higbir degisiklige de ugramayan feleklerin cihetleri yoktur ve
baska cisimlerin cihetleriyle de kusatilmamiglardir. Aksine kendileri cihetleri kusatirlar.
Hareketleri tabii degil iradidir.

Gazali, felekler konusunda Islam filozoflarmin, akilli, canli ve irade sahibi olan
g0k cisimlerinin hareketlerinin Allah’a kavusma arzusundan kaynaklandigi seklindeki
fikirlerinin miimkiin oldugunu ancak bunun sadece vahiy ve ilham yoluyla olabilecegini
soyleyerek filozoflarin bu fikirlerinin yetersiz ve gecersiz oldugunu ileri siirer. Gazali
felegin hareketinin basit, dairesel ve iradi oldugu konusunda ise Islam filozoflarindan

187
ayrilmaz.

182 Ross, a.g.e., s. 152.

183 Aristoteles, a.g.e., s. 264b.

184 Ross, a.g.e., s. 213.

'8 Kindi, a.g.e., s. 232-234.

18 Farabi, el- Medinetii’l Fazila, istanbul, 1990, s.40-41.
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Goriildugii tizere Akkirmani, felegin dairesel oldugu ve dairesel hareket ettigi,
cihetlerin onunla belirlendigi ve hareketinin iradi oldugu konusunda biiyiik dl¢iide Islam
filozoflarinin dzellikle de ibn Sina’nin diisiincelerine bagl kalmustir.

C. UNSURLAR

1- Hava, Ates, Toprak, Su

Unsur kelimesi Arapca’da asil, kok, soy, seref ve asalet gibi manalara gelir.
Cogulu anasirdir. Tabiatlar1 c¢esitli olan cisimlerin kendisinden derlenip olustugu

asildir.'®®

Klasik felsefede toprak, su, hava ve atesten ibarettir. Bu dort bilesik
maddeden meydana geldigi i¢in ustukus denir. Bu bilesik olanlar dort seye ayrildigi igin
anasir denir.'"” Bu dért maddenin i¢inde alemin kevn ve fesadinin meydana
gelmesinden dolay1 erkan denir. Her birinin digerine doniismesi agisindan kevn ve
fesadin asillar1 baslangict denir.'””

Akkirmani Iklil’inde, onceki filozoflarin izledigi metodu takip etmis ve basit
unsurlar1 anlatmigtir. Basit unsurlar muhteliflerden olusmamistir. Tiimevarim yoluyla
bulunan basit unsurlar dort adettir. Dort unsurdan her biri siiretlerinin ¢esidinde digerine
gore farklidir. Eger farkli olmasa her bir digerinin yerini tabii olarak isgal eder. Bu
durum yanlistir. Anasir-1 Erbaadan her biri olug ve yok olusa (kevn ve fesad ) kabildir.
Yani siretin bir ¢esidinin yok olmasi ve diger bir ¢esidinin meydana gelmesidir. Yani
topragin suya donlismesi ve aksi, suyun havaya doniismesi ve aksi, havanin atese
doniismesi ve aksi gibi. Ayni sekilde hava, daglarin tepelerinde goriildiigii gibi suya
doniisiir, katilasir ve bir damla haline gelir. Su da sitilarak havaya doniigiir. Hava
demircilerin koriiglinde oldugu gibi atese doniisiir. Ates ise lambada oldugu gibi havaya
déniigiir.'”!

Akkirmani Musannifin, bu doniisiimlerden bahsettigini anlatmigtir. Bu bahse
gore bu unsurlardan bazisi bir vasita ile doniisiir. Topragin havaya inkilab1 ve aksi gibi.
Ciinkii toprak havaya su da havaya inkilab eder. Bdylece su ilk once havaya ikinci
olarak hava da atese doniisiir. Onlardan bazis1 iki vasita ile doniisiir. Topragin atese

inkilab1 ve aksi gibi. Ciinkii toprak su olur. ilk 6nce su da hava olur. ikinci olarak hava

da ates olur. Bunlarin akislerinin de doniisii bir vasita yahut iki vasita ile ¢ikartilir.

188 Ciircani, a.g.e.,s.157.

1% Karliga, Bekir, “Anasir-1 Erbaa mad.” TDVIA, istanbul, 1991, C. III. S. 149.
%0 Akkirmani, a.g.e., s. 67.

! Akkirmani, a.g.e., s. 67-68.



Musannif vasitasiz doniisenleri edenleri anlatir. Buna gore saf su hacere inkilab eder. Su
havaya inkilab ettiginde goriinmez olur. c¢linkii mahiyetin ciizleri gayet kiigiik
oldugundan dolay1 goriinmez. Yoksa havaya doniismesinden dolay1 goriinmez oldugu
kabul edilmez. Boylece hava atese doniisiir."”?

Akkirmani’ye gore bu anasir-1 erbaanm keyfiyetleri, iklil’de belirtildigi iizere
sunlardir: Ates (hararet), hava (burudet), su (rutubet) ve toprak (yubuset)tir. Unsurlarin
bu keyfiyetlerinde degisme olur. Ates havaya ve hava da de atese doniistiigii gibi
bununla beraber unsurlarin ¢esitli sretleri (stret-i neviye) zatiyla kalmistir. Degisiklik
olmaz. Akkirmani’ye gore, unsurlardan her biri digerinin keyfiyetinin stretini kirsa fail
kirllan nefsin keyfiyeti olur, slreti olmaz. Miinfail kirilmis siret keyfiyettir. Nefs
keyfiyet degildir. Ciinkii hararet soguklugun stretini kirar. Sogukluk da sicakligin
stretini kirar. Soguklugun stiretini kirmada sicakligin sreti ile olmasi gerekmez. Ciinkii
bir su siddetli bir soguk ile birlesirse soguklugun siddetini kirar. Az soguk su da ¢ok
sicak su ile birlesirse sicakligin siretini kirar.'”

Islam felsefesinde anasir-1 erbaa ( dort unsur) anlayist Antik Yunan
felsefesinden gelmektedir. Yunan felsefesinde yaratma ve yoktan yaratma fikri mevcut
olmadigindan Tanr1 sadece kendi gibi ezeli olan kainatin ilk maddesine sekil verip onu
diizene sokmustur. Arkhe adi verilen bu madde Thales’e gore su, Anaximenese’e gore

194

hava ™" Heraklatios’a gore atestir. Empedokles’e gore ise dordii birlikte kainatin ana

195 Eflatun da dort unsur fikrini savunmustur.'”® Aristo ise, dort

maddesini teskil eder.
unsur anlayisini sistemlestirmis ve tabiat bilimlerinde hakim goriis haline getirmistir.
Ona gore kainat ay iistli ve ay alt1 olmak tizere ikiye ayrilir. Ay iistii alemde kevn ve

. . . . 197
fesad yoktur. Burada bir unsur vardir ki buna esir denir.

Ay alt alem ise olus ve
bozulusun oldugu alem oldugundan burada birden fazla unsur vardir. Bunlar hava, su,
toprak ve atestir.'”® Bunlar fiziksel olarak ayrilamaz 6gelerdir. Ogeler birbirlerine etki
etmek ve tepki vermek zorundadirlar. Cilinkii onlar birbirleriyle birlesir ve birbirlerine

doniistirler. Bu yilizden sicak soguk, kuru ve yas nitelikleriyle karakterize edilirler. Sicak

192 Akkirmani, a.g.e., s. 69.

193 Akkirmani, a.g.e., s. 67-70.
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ve soguk genellikle etki edenin kuru ve yas da etki edilenin roliinii oynar. Doért cismin
her birinde bir nitelik vardir ki kuruluk toprakta, sogukluk suda, yaslik havada, sicaklik
da atestedir. '’

Bu konu Islam diinyasinda ilk defa Kindi tarafindan genis bir sekilde
tartisilmigtir. Ona gore unsur biitlin fiziki varliklarin ilkesidir. Kindi de Aristo gibi olus
ve bozulusun ancak ay alt1 alemde gergeklestigini savunmustur. Dort unsur bu ay alti
alemde bulunur. Olus ve bozulus sadece zit nitelikli varliklarda gerceklesir. Sicaklik,
sogukluk yaslik, kuruluk ise zit niteliklerin ilkesidir. Bunlar belirli oranlarda karisip
birbirini etkileyerek varliklari meydana getirirler. Birbirlerine doniisiirken yok olup
gitmezler. Pargalar1 birbiri i¢ine girerler ve Allah’in bildirdigi zaman siiresince onlar
bozulmadan kalirlar. 2%

Farabi’de de unsurlar dorttiir. Kiire biciminde olan ustukuslarin her birinin
maddesi hem kendi slretini hem de ziddinin stretini de alabilecek durumdadirlar.
Unsurlardan her birinin maddesi hepsi i¢in ortaktir. Ay alti alemdeki biitiin maddeler
onlardan tesekkiil eder. Bu unsurlar varlik mertebesinin en altinda bulunur. Madenler,
bitkiler ve hayvanlar mertebesinden sonra en iistte diistinen (natik ) canli bulunur. 201

Ibn Sina ise unsurlar anlayisina son seklini veren Islam filozofudur. ibn Sina ay
altt alemdeki biitiin varliklarin olugs ve yok oluslarinin bu dort maddede
gerceklestiginden bahsetmis ve Sokrat dncesi filozoflarin arkhe goriislerini elestirmistir.
Evail ad1 verilen ve ilk keyfiyetler olan sicaklik, sogukluk, kuruluk ve nemlilik unsurlari
yani hava, su, toprak ve atesi meydana getirirler. Atese hakim olan keyfiyet sicaklik,
havaya hakim olan, nemlilik, suya hakim olan sogukluk, topraga hakim olanin ise
kuruluktur. Simsek cakmasi atesin ciizlerinden meydana gelir. Sogukluk ates cevherini
istila etmekle yogunlasir ve hararet gider. Boylece atesin ciizlerinin yere ait sert

.. I . 202
cisimlere doniismesi vasitasiz olur.?’

Ona gore bozulma bir siretin ortadan
kalkmasiyla, olus ise yeni bir siiretin kazanilmasiyla gergeklesir. Bunu gergeklestiren
ise Allah Teald’dir.

Ibn Sind’nin unsurlar hakkindaki fikirleri Aristo’nun fikirlerini tekrardan

. .2
ibarettir. 2%

199 Ross, a.g.e., s. 131.

2 Kindi, a.g.e., s.217

201 Férabi, a.g.e., s. 27; Sunar, a.g.e., s. 109.

2 Akkirmani, a.g.e., s. 67; ibn Sina, a.g.e., s. 59-60.
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Israki filozof siihreverdi ise feleklerin ve kavabis admi verdigi unsurlarin
nurlarmn nuru olan ilk nurdan sudur ettigini anlatmstur.”**

Kelamcilar unsur konusuyla fazla ilgilenmemislerdir. Mutezili diisiiniir
Nazzam’in arkhe olarak unsur fikri, Esari’nin ise dort unsurdan ziyade dort keyfiyetten
soz ettigi goriilmektedir. 2

Gazali’ye gore ise, unsurlar arazdirlar. Bundan dolay1 da de§isime maruz kalip
kevn ve fesada ugrarlar. Siifli olduklarindan dolay1 da ay ve giines gibi gok cisimlerinin
etkisi altindadirlar.”*

Seyyid Serif Ciircani de Hasiye-i Tecrid’de unsurlar konusunu klasik sekilde
tekrar etmistir.>"’

Goriildigl lizere unsurlarin faaliyeti ay alti dlem ile siirlanmigtir. Burasi
olusun bozulusun, dogusun ve 6liimiin yeridir. Yani bir tabiat sahnesidir. Bu konuda
iklil’deki hakim olan diisiince ile kelamcilarla birlikte Is1am filozoflarinin gériisleri ayni
dogrultuda seyretmistir.

2- Maden, Nebat, Hayvan, insan

Olusa ve bozulusa tabii olan ay alti aleminde bahsettigimiz dort unsurun
birbirine belli bir 6l¢iide karismasindan maden, bitki, hayvan ve insan olusmustur.”*®

Akkirmani’nin diislincesinde bitki, maden, hayvan, ve insan varliklarinin
kendinden oOnceki filozoflarda oldugu gibi, nefislerinin kendilerine ait nefsi giicleri
vardir. Akkirmani birinci sirada madenlerin olusumunu anlatmistir. Bu anlatima gore
madenler, yer altinda bulunan buhar ve dumanin nitelik ve nicelik bakimindan
karisimlar1 sonucu olustur. Buhar dumana iistiin geldigi taktirde yesimtasi, civa, kursun,
seffaf cevherler meydana gelir. Dumanin buhara {istiin gelmesi halinde de tuz, siilfirik
asit ve nisadir olusur. Bunlarin bir kisminin digerleriyle karisimindan da altin ve giimiis
gibi eriyebilen madenler olusur.**

Akkirmani’nin ikinci sirada agikladigi bitkiler, suursuz bir kuvvete sahiptirler.

Bu kuvvete nebati nefis denir. Nebati nefsin biiylime, beslenme ve dogma giicii vardir.

Bu yoniiyle organik cismin ilk kemalidir. Nefsin nebati gli¢lerinden ilk dnce bilylime

20% Serif, M. M, Klasik islam Filozoflar1 ve Diisiinceleri, istanbul, 1997, s. 283.
25 Karliga, a.g.m. s. 150.

2 Gazali, a.g.e., s. 228; Tsi, a.g.e., s. 206.

27 Akkirméni, a.g.e., s. 68.

2% Atay, a.g.e., s. 113.

%9 Akkirmani, a.g.e., s. 74-76.



giicii sonra da iireme giicii sona erer. Beslenme giicii ise yok oluncaya kadar devam
eder.”'”

Akkirmani tigiincii sirada, hayvanlar1 anlatir ve hayvanlarin ciizileri bildiginden
ve irade ile hareket etme giicii oldugundan ve bu yonden organik cismin ilk kemali
oldugundan bahseder. Onda hareket ve miidrike (idrak etme ) giicli vardir. Miidrike
giiciinii dis duyu ve i¢ duyu olarak iki kisma ayirmistir. Birinci kisimda dis duyu olarak;
duyma, gérme, koklama, dokunma ve tatma gii¢leri bulunur. Ikinci kistmda i¢c duyu
olarak; ortak duyu olan (hissi miisterek), hayal vehim, hafiza ve diistinme giicii bulunur.
Akkirmani’nin bu siniflandirmasi Tbn Sina’nim diisiincelerinin tekrardan ibaret oldugu
anlasilmaktadir. Hayvani nefsin hareket giicii, iradeyi doguran (el-kuvvetii’l-baise) ve
eylemi yapan (el-kuvvetii’l faile) seklinde ikiye ayrilir. Iradeyi doguran giic, faydali
seylerin istegini tasimasi halinde sahvani, iistiin gelme istegi tagidiginda ise ofke giicii
olarak adlandirilir. Eylemi yapan giic ise adeleleri harekete gegiren giigtiir.*'!

Akkirmani dordiincii olarak insan bahsine geger ve insanin diger hayat
sahiplerinden nefsi natika ile ayirt edildigi anlatilir. Nefsi natika kiillileri ve ciiz’leri
idrak etme, fikri igleri yapma ydnlerinen tabii cismin ilk yetkinligidir. Ayrica insanda
diisiinme, tefekkiir ve sezgiyle cliz’i fiiler i¢in bedeni harekete geciren bir de ameli gii¢
vardir. Akil giiciiniin mertebeleri vardir. Bu konuda daha sonra goriilecegi iizere Islam
filozoflarinin goriisleri kabul edilmis ve psikolojik akillar 6gretisi takip edilmistir. Bu
mertebeler soyledir.

1- Heyulani akil: Akli idrakin ilk mertebesinde bulunur. Bu akil, biitiin makulati
elde etme istidadina sahiptir.

2- Meleke Halindeki Akil: Akli idrakin ikinci mertebesinde bulunur. Nazari
bilgilere ulasmamizi saglayan bedihi bilgileri ihtiva eder.

3- Bilfiil Akil: Akli idrakin iiclincli mertebesinde bulunur. Makulleri akleder,
ancak onlar iizerinde diistinemez.

4- Miistefad Akil: Akli idrakin dordiincii mertebesinde bulunur. Elde edilen
makuller {lizerinde diislinebilen akildir. Fiil haline ulasmis bu akil kutsal gii¢ (el-
kuvvetii’l kudsiye) olarak da adlandirilir. Bu insani hakiki bilgiye ulastirir. Ayrica akil
kuvvetinin maddeden ayr1 oldugu ve akletme faaliyetinin cisméni organlarla olmadig:

kabul edilir. aksi halde bedeni zayif diiser. Oysa kirk yasindan sonra beden

219 Akkirméni, a.g.e., s. 76-78.
21T Akkirméni, a.g.e., s. 78-83.



gligsiizlesmeye baslasa da akil kuvveti kemale ermistir. Nefsi natika bedenle birlikte var
olur. aksinin olmas1 miimkiin degildir. Boylece natik nefisler zorunlu olarak hadistirler.
212

Onceki filozoflara baktigimiz zaman Aristo’nun ay alti alemdeki varlik
hiyerarsisine i¢inde dort unsurun yer aldigi inorganik diinya, ve bu alemden sonra
baslayan icinde cansiz madde, bitkiler hayvanlar ve en iistte de insanin yer aldig
organik diinya ile basladigini gbriiriiz.>"> Aristo giines 1smlarmm meydana getirdigi iki
bugudan bahseder. Giines 1sinlar1 kuru kara parcasi {izerine diistiigiinde dumana, atese
yada riizgara benzeyen sicak ve kuru bir bugu ¢ikar. Isinlar suya diistiigiinde de buharh
oldugu sdylenen bir bugu c¢ikar. Bu bugular topraga hapsedildiginde, bugular
mineralleri meydana getirir. Bunlar da nemli bugunun olusturdugu madenlere ve
tagillara ayrilir.*'*

Aristo bitkilerde ve hayvanlarda bulunan ruhtan bahseder. Duyusal ruh,
dokunma, tatma, koklama, isitme ve gormedir. Duyusal ruh sadece algilama islevine
sahip degil ayn1 zamanda haz ve aciy1 hissetme islevine de sahiptir. Bu da hayvanlarda
bulunur.insanda ise sadece kendine 6zgii olan akil yetisi vardir.*"

Kindi’ye gore canlilar ve madenler ay alti1 alemin bilesiklerindendir. Dort unsur
hayvan, bitki ve olus ve bozulusa tabii her seyin ilkesidir. Arzin i¢ginde madenler, arzin
yiizeyinde ise, nebat, hayvan ve insan vardir.”'® Kindi, insana ait iki tir algidan
bahseder. Biri, insanlarla birlikte biitiin canlilarin sahip oldugu duyu algilari, digeri ise
sadece insana ait olan aklm algilaridir.*"’

Farabi de Aristo ve Kindi’de oldugu gibi dort unsurun birbiriyle karigmasi
sonucu madenler, bitkiler, hayvan ve insan olusur.218

Ibn Sina, faal aklin etkisiyle bu dért unsurun gesitli durumlarda farkli stretleri
kabul edip birbirine doniismesini ve ay alt1 alemindeki varliklarin meydana geldigini
anlatir. Yer kiire iizerindeki buhar ve dumanlar yeteri biiyiikliikkte olmadigi zaman

nitelik ve niceligi farkli, gesitli sekillerde birbirine karisir. Bunlarda suya ait 6zellikler
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agir bastigindan altin ve giimiis gibi yer cisimleri meydana gelir. Bu yer cisimlerinden
kibrit ve zirnik gibi yanan ve eriyenlerde suya ait ve havaya ait ozellikler agir basar.
Erimeyenlerde ise yeryliziine ait 6zellikler vardir. Agir olanlarda, yagl ve donmayan bir
ozellik varken erimesine ragmen agir basip ¢okmeyenlerde suya ait 6zellikler vardir.*"

Ibn Sind’nim varlik hiyerarsisinde hayvan, insanla daha alt tabakadaki varliklar
arasinda bir koprii durumundadir. Hayvanlar, kendinden alt tabakada bulunan hayvan ve
cansiz varliklarin sahip oldugu giiglerin yani sira hayvani nefsin tiim yeteneklerine
sahiptirler. Bunlar algilama duyusu ve kendi kendine hareket etme yetisi vardir. ayrica
hayvanda dokunma, tata alma, gérme, koklama ve duyma gibi zahiri algilarla birlikte
hissi miisterek (ortak duyu) olan hayal, vehim, sagduyu, tasavvur ve hatirlama gibi
batini algilar da vardir. bu algilar biitiin hayvanlarda ortak olan duyulardir. Ancak bu
algilar gesitli hayvanlarda farkl derecelerde gelisir.”

Beslenme ve iireme gibi hayvansal 6zelliklerde ortak olan bitkiler elementlerin
en yakin dengede birlesmesiyle olusurlar. Kendilerine has bitkisel bir ruhlar1 (nefs)
vardir. bu ruhlar onlarin beslenmesini, biiylimesini ve tiiriiniin devam etmesini saglayan
bir kaynaktir. Bitkiler hayatlarim1 devam ettirmekle gorevli koklere sahiptirler. Ayrica
bitkilerin bityiime ve iiretici giicleri vardir.**'

Ibn Sina’ya gore insan kendine has konusma, diisinme gib 6zelliklerinin
yaninda akla(nefsi natika) sahip bir varliktir. insanda kuvve olarak melekler ve akillarin
tabiat1 oldugu gibi bitki, hayvan ve minerallerin tabiati1 da vardir. tiim varlik diizeylerini
kendisinde barmndiran insan varligin prensibi olan akla sahip olur.**

Ibn Sina beseri plandaki akillar1 dért kistmda inceler. Bunlar, bilgi edinmek igin
nefsin sahip oldugu gii¢ ve yetenekten ibaret olan Heyllani akil, bu giiciin daha olgun
oldugu bedihi bilgilerin bulundugu, meleke halindeki akil, suje ve obje iliskisi sonucu
zihinde bilgilerin belirmeye basladig: fiil halindeki akil, ve varliga ait olan formlarin
bilgi seklinde tam tesekkiil ettigi miistefad akildir. Ibn Sina, diisiinmenin beseri akl1 faal

aklin etkisine hazirladigini belirtmistir.”> Cisimlerin hi¢ birinde bu &zellik yoktur.

% {bn Sina, “Uyunu’l-Hikme”, ( ilahiyat) (Risaleler i¢inde ), notlar ve ¢ev: Alparslan A¢ikgeng-
M. Hayri Kirbagoglu, Ankara, 2004, s. 110.

220 fbn Sina, a.g.e., s.110.

22! fbn Sina, a.g.e., s. 111.

22 fbn Sina, a.g.e., s. 118

3 Bolay, S, H, “Akil mad.” TDVIA, istanbul, 1989, C.II. s. 241.



Makulat1 (aklolunani) idrak edici olan insan ruhunun cisimlerden uzak hem yap1 hem de
akil agisindan 6zii tek bagina var olan bir cevherdir.”**

Ihvan-1 Safa ise dort unsurun birbirine karismak stiretiyle olusan maden, bitki,
hayvan ve insani topraga en yakin ve uzak olmasi, sanatkarlik, zeka ve manevi agidan
derecelendirerek metafizik bir siralamaya tabi tutar.”*

Gazali de madenlerin olusumu konusunda giinesin topragi i1sitmasiyla nemli
topraktan ¢ikan buharin ve kuru topraktan ¢ikan dumanin toprak altinda tutulmasinin
etkili oldugunu belirtmigtir. Madenleri olusturan bu karisimda duman fazla olursa
kiikiirt ve nisadir, buhar tstiin gelirse de ar1 su elde edilir. Yakut ve kristaller ise
taglagsmis kati duman ve buhardan olusur. Altin ve giimiis ise iginde nem ve yag bulunan
cevherinde az sicaklik olan doviilen ve eriyebilen madenlerdir.”*®

Bitkiler, cansizlarin formundan daha iistiin bir form olan bitkisel nefsi kabul
icin hazir hale gelir. Bu nefiste beslenme, biiylime ve tireme giicii vardir.

Hayvanlar, elementlerin dengeye daha yakin ve daha giizel bir karisim
olmasiyla meydana gelir. Bunlarda hayvansal nefis vardir. Bitkilerden daha
miilkemmeldir ve onlardan farkli olarak idrak edici ve hareket ettirici giice sahiptirler.
Gazali ayrica Ibn Sind’nin bahsettigi gibi hayvanlarda bulunan ortak duyumdan da soz
etmistir.”?’

Gazali insanin diisiinen nefis oldugunu ve bilici ve yapici diye iki giice sahip
oldugunu anlatir. Bu giiclere akil adi da verilir. Gazali de Ibn Sina gibi beseri plandaki
akillari dort kisimda inceler.”*®

Goriildigii gibi olus ve bozulusun gerceklestigi ay alti aleminde unsurlarin
biribirlerine belirli oranlarda doniistimilyle olusan maden, bitki, hayvan ve insan
konusunda Akkirmani, ortaya koydugu diisiincesiyle dzelde ibn Sina ve genelde Islam
filozoflarin1 takip etmistir.

D. ILAHIYAT (METAFIZIK)

Metafizik, Yunanca; sonra, 6te, anlamlarina gelen “meta” sozciigiiyle doga ve

6zdeksel anlamlarini veren “phisika” sdzcliglinden meydana gelmis ve Tiirk¢emize fizik

224 {bn Sina, a.g.e., s. 120.

225 fhvan-1 Safa, Resailu ihvani’s-Safa, I-IV. Nsr., B.el- Bustani, Beyrut, trz., C. 11, s. 212-213.
26 Gazali, a.g.e., s. 266-270.

27 Gazali, a.g.e., s. 272-273.

22 Bolay, S, H, Aristo Metafizigi ile., s. 195-196.



otesi anlaminda metafizik olarak gecmistir.”* Aristo, fizik Gtesini konu edindigi eserine
Metafizik adin1 vermistir. Miisliimanlar bu terimi, “Ma diin et-Tabia (fizik 6tesinde),
Ma ba’d et-Tabia ( fizikten sonra) ve Ma kabl et- Tabia (fizik oncesi) seklinde kendi
dillerine ¢evirmiglerdir. Ancak bugiin bu terimler terine daha ¢ok el- Felsefe el- Ula,
flahiyat ve el- ilm el-ilahi terimleri daha ¢ok kullanilmustir.*° Metafizik, var olmasi
bakimindan varlig1 konu edinen ve fizik 6tesi sebeplerle, bilginin ilkelerini arastiran bir
felsefe disiplinidir.>'

Akkirmani hikmeti nazariyenin kisimlarindan biri olarak belirttigi metafizigi,
dis diinyada ve akilda maddeye muhta¢ olmayan seyin durumunu bilmek diye tarif
etmistir.*

Aristo, Metafizigi; varligi varlik olarak ele alip temellendirmek isteyen ilk ve
son prensiplerini bulmaya caligan bir ilim olarak tanimlar.**

Islam filozoflarinin metafizik icin yapmis olduklar tariflerde Aristo’nun tarifine
benzemektedir. Kindi’ye gore metafizik, “degismeyen varhigin bilgisi, ”*** Farabi’ye

gore varhgn varhik olarak ilmi”**® ibn Sind’ya gore ise maddeden ayr seyleri, varhgin

ilk sebeplerini ve prensiplerin prensibi olan Allah’ 1 inceleyen bir ilimdir.*®

Metafizik, gerek Aristo ve gerekse Kindi, Farabi ve Ibn Sina gibi Islam
filozoflarina gore varlik olmasi itibariyle varlik ve zaruri olarak onunla beraber
olanlardir. Boylece varligin tiirleri, teklik ve ¢oklugu, kuvve ve fiili, ciiz’i ve kiilliligi,
zaruret ve miimkiinliigii gibi seyler metafizigin konusunu olustururlar.”’’

Biz, bu metafizik kavramlari Eflatun ve Aristo’nun diisiinceleriyle birlikte
genelde Islam filozoflarmin diisiincelerini, dzelde ise Akkirmani’nin diisiincelerini
detaylarina girerek anlatacagiz.

1- KULLI VE CUZ’1

Kiilli, sozliikte manasi ¢ogul, lafz1 tekil olan bir isim olup “clizlerden meydana

gelmis sey””® anlamina gelir. Mantikta “belli bir smifa bagh fertlerin tamamni icine

¥ Hangerlioglu, a.g.e., s. 258.

20 Altintas, a.g.e,s.3

#! Kutluer, “Metafizik mad.” T.D.V.L.A, Istanbul, 2006, C.XXX, S. 399.
32 Akkirmani, a.g.e., s. 5.

23 Aristoteles, a.g.e,s. 187.

24 Kindi, a.g.e., s. 15.

35 Bayrakdar, a.g.e., s. 145.
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239 ifade eder.

alan, evrensel olan, biitlin, tamami, hepsi” gibi tiimellik belirten manalari
Parcalari birbirine eksiksiz bagl olan birligi dile getirir.**°

Ciiz’1 ise “parga, pay, unsur’ anlamlarmna gelen Arapga ciiz kelimesinden
tiiretilmis®*' bir kelime olup felsefe ve mantikta bir varlik tiiriiniin tamamma degil bir
kismina iligkin olan, ** biitiinii meydana getiren nesnelerin her biri*** gibi tikel manalar
ifade ederek kiillinin karsit1 olarak kullanilir.

Kiilli ve ciiz’i arasindaki iliski mantiksal acidan niceliksel bir iliskidir. Kiilli
kavraminda ¢ok sayida ciliz’i toplanmls‘ur.m4 Hakiki ciiz’1 ve izafi ciiz’i denilen iki ciiz’i
kavramdan bahsedilir. Hakiki ciiz’i, herhangi bir varlikla ortakligi kaldiracak sekilde
diisiiniilen bir tek varlik anlamina gelir. Buna gore biitiin 6zel isimler hakiki ciiz’1
varliklar1 gdstermektedir. Izafi ciiz’i ise daha genel bir varlik cinsinin kapsamina giren

** Buna gore bes kiilli (tiir, cins, fasil, genel araz, 6zel

daha 6zel bir varlik tiirtidiir.
araz)**°denilen tiimeller iginde kapsami dar olanlar kapsamu genis olanlara gore ciiz’i
sayilirlar. Mesela; Ahmet ve Ali’ye gore cisim, hayvan ve insan kiilli olurken cisme
gbre hayvan ciiz’i, hayvana gore de insan ciiz’idir.**’

Akkirmani, killinin sayr bakimindan tek bir olmadigini belirtmistir. Eger
olsaydr bir olan sey siyah ve beyaz gibi zit olan arazlarla aym1 anda vasiflanmasi
gerekirdi ki bu celiskidir. Kiilli dis diinyada bulunan ciiz’ilerinin her birine uygun
zihinde bulunan bir manadir. Zihinde bulunan anlam disa diinyada bulunan bir sahista
bulunsa, bu sahis zat1 ile bu anlama sahip olur. Yani zihinde olan mana, Zeyd’in
sahsinda bulunursa Zeyd’in ayni olur. Eger Amr’in sahsinda bulunursa Amr’in ayni
olur. Diger fertlere nisbet ile bu zihinde hasil olan esyanin mahiyetidir.***

Ciiz’1 ise, kiilli tabiat ilizerine ziyade olur ve somut sekilde ortaya ¢ikar. Ciinkii

her bir kiilli tasavvuru itibariyle ortakliga engel olmadigi, sahis ise sahis olmasi

bakimindan ortakliga engel oldugundan sahsilesme kiilli tabiata bir ilave olur.

% Bolay, S, H, Felsefi Doktrinler Ve Terimler Sozliigii, s. 456.

% Hangerlioglu, a.g.e. s. 39; Ciircani, a.g.e., s. 189.
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Sahsilesme varsayilan islerden oldugundan hari¢te bulunmaz. Sahsilesme ayrilma ile
baskalagmadir.**’

Islam diisiincesinde kiilli ve ciiz’i meselesi 6zellikle Allah’1n ilim sifatiyla ilgisi
dolayisiyla tartisma konusu olmustur. Kindi’ye gore kiilli, hangi tiirden olursa olsun her
cesit birligi ifade ederken ciiz’i, kiilliyi olusturan ve onu esit olarak bdleni ifade eder.
Anlamli lafizlarin kiilli ve ciiz’i olarak ikiye ayrilmasi gibi varliklar da kiilli ve ciiz’i
olarak ikiye ayrilir. Kindi’ye gore ciiz’i olan seyler sonsuz olmalar1 sebebiyle felsefenin
konusu olmaz. Ciinkii sonsuz olan seyin bilgisini kusatmak imkansizdir. Bunun aksine
hakikatinin bilgisi tam anlamiyla kusatilabilen ve kiilli ve sinirli varliklar felsefenin
konusu olur.*

Farabi kiillinin duyularla algilanan nesneler icerisinde birbirine benzer olan
biitiin nesneleri kapsadigini ve genel bir anlama sahip oldugunu belirtmistir. Varlik
baglaminda kiilli konusunu incelerken cevherleri ilk ve ikinci cevherler olarak ikiye
ayrir. 1k cevherler maddi varlik alanim olusturan fertler ve ciiz’i nesneler olurken
ikinci cevherler ise, insan aklinin soyutlama yoluyla elde ettigi kiilli kavramlardir. Aklin
birlestirme ve c¢oklugu birlik haline getirip kavrama isleminin sonucu olarak ortaya
¢ikan kiilli kavramlar bilginin yapi taslarmi olusturur.®'

Ibn Sina, Kindi ve Farabi de oldugu gibi kiilliyi akledilir bir sey olarak kabul
edip, bir seyin ne ve ni¢in oldugunun bilgisini veren bir kavram olarak tanimlar.

Ibn Sind’ya gére bir anlamin bir ¢ok seye delaleti bilfiil, bilkuvve olabilecegi
gibi bilfiil ve bilkuvve olmayabilir. Buna bagli olarak {i¢ tiir kiilliden s6z eder: birinci
kiilliye 6rnek olarak insan lafzinin anlaminin birgok kisiye ve bunlardan her birine
verildiginden bahseder. Ikinci kiilliye ise “yedi kdseli ev “Ornegini verir ki ; bdyle bir ev
bir tane olsa da bu tabirin varlikta bircok sey icin kullanilmas1 miimkiindiir. Uciincii
kiilliye o6rnek olarak da baska bir giinesin olmadigini kabul eden birinin, giines lafzini
kullanmasin1 vermektedir.

Ibn Sina kiilli ile ciiz’i arasindaki farki sdyle anlatir; “biitiin, biitiin olmasi
bakimindan ancak seylerde, tiimel ise tiimel olmasi bakimindan sadece tasavvurda

bulunur. Tiimel tek basina mevcut degildir. Biitiin parcgalariyla sayilir ve her par¢a onun

29 Akkirméni, a.g.e., s. 89.

20 Kindi, a.g.e., s. 156.

31 Alper, Omer Mahir, “Kiilli mad.” TDVIA. istanbul 2005, C.XXIX., s. 539; Kaya, “Farabi
mad.” TDVIA, istanbul, 1995, C.XII, s. 149.



varligina dahildir. Biitiiniin dogas1 kendisindeki pargalar1 var etmez, aksine onlardan var
olur. Tiimelin dogasi ise kendisindeki parcalar1 var eder. Tiimel her tikele yliklem olarak
tiimel olur.”*?

Kelamcilara gore bir varligin kiilli veya ciiz’i sayilmasi durumlara ve sartlara
gore degisir. Yani bir duruma gore ciiz’i olan varlik baska bir duruma géore kiilli olabilir.
Mesela, hayvan kavraminin canlilik sarti bakimindan insan1 ve diger varliklar1 kapsadigi
icin hayvan kiilli olur insan ise ciiz’idir. Canliliktan baska insanda konusma, diisiinme

gibi baska nitelikler de oldugundan insan kiilli hayvan ise ciiz’i olur.”>

Sehristani’ye
gore ciiz’i ve kiilli, dis diinyada mevcut olmast bakimindan arizi olarak hususilesip
somutlasirlar. Zihinlerde tasavvur edilmesi bakimindan ise onlara umumilik ve
kapsamlilik 6zelligi ariz olur.”>*

Gazali de varligi kiilli ve ciiz’i olarak ikiye ayirir. O’na gore kiilli mananin
varligt dis diinyada degil, zihindedir. Mesela, “duyularimiz kisi olarak Zeyd’i
algiladiginda zihinde bir eser meydana gelir ki bu insan olma formunun zihindeki
imgesidir. Bu insan olma formunun zihne nisbeti ile zihindeki diger formlara nisbeti
cliz’i nisbetlerdir. Yalniz basina diisiiniilen tiimelde ¢okluk ve tahsis bulunmaz. Yani iki
insan tiimel insanligin iizerine mekan, nitelik ve bunlarin disginda artik bir husus
eklenmedikge birbirlerinden ayirt edilmezler.>

Goriildigl tizere kiillinin zihinde tasavvur edilen genel bir anlama sahip
oldugu, ciiz’inin ise gercekte var olan sahsilesmis somut ve Ozel bir anlama sahip

oldugu Akkirmani’nin ve Isldim filozoflarinin ortaya koydugu goriislerin ortak

sonucudur.

2- BIR VE COK
Vahid, sozliikte “seyin bir olduguna hilkkmetme ve onun bir oldugunu bilmek”,

“llahi zat1 akillarda tasavvur edilen ve zihinlerde tahayyiil edilen her seyden
soyutlamak”256 “birlik, i¢tima, ittisal, ittifak” seklinde tarif edilmistir.25 7 Felsefede ise,

Tanrt’nin adi olup, O’nun tek olusunu ve cokluk olarak goriinen varliklar1 kendi

52 {bn Sina, Kitabu’s-Sifa Metafizik s. 190-191.

253 Cagrici, a.g.e., s. 150.

24 E]- Cabiri, Muhammed Abid, Arap islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisu, s. 306.
3 Gazali, a.g.e., s. 137-140; el- Cabiri, a.g.e., s. 306.

26 Ciircani, a.g.e., s. 67.

7 Hangerlioglu, a.g.e., s. 37.



birliginde icerisini dile getirir.25 ¥ Kesir ise, azligin karsit1 olarak kullanilan ¢okluk ifade
eden bir kelimedir.”> Felsefede vahdet kavramiin Kkarsiti olar kullanilmaktadir.®

Akkirmani biri, “bélinmeyen sey” diye tanimlar. Bir, sahis bakimindan bir
olmayip, cins bakimindan bir, (insan ve at) gibi, tiir bakimindan bir, (zeyd ve amr) gibi,
yiiklem bakimindan bir, ( pamuk ve kar) gibi, 6zne bakimindan bir, (yazan ve giilen)
gibi, sayr bakimindan bir(zeyd) gibi, birlesme bakimindan bir, benzer pargalarina
bilkuvve ayrilabilen (su) gibi, terkib bakimindan bir, i¢inde bilfiil ¢oklugun bulundugu
(su) gibi olabilir.

Cokluk ise, birin karsitidir ve boliinebilen seye denir. Vahdet kesretin illetidir
ve kesrete bir dlciidiir. Kesret de vahdetin sonucudur. Illet, illet olmas1 bakimindan
ma’llle karsilik olarak gelir ve ona baglidir. Vahdeti kesrete illet ve bir kriter olarak
anlamak, kesreti anlamaya baglidir.”®!

Aristo bu kavramlarin metafizigin konusu oldugunu birlik ve ¢oklugun
birbirlerinin karsit1 oldugunu, ¢oklugun bdliinebilir olmasindan dolayr duyularla
algilanabildigini ve ¢oklugun birden dnce geldigini sdylemektedir.?*

Kindi de ise Aristo’dan farkli olarak birlik ve c¢oklugun zorunlu beraberligi
tizerinde durmustur. Birligin bulundugu yerde ¢okluk, ¢oklugun bulundugu yerde de
birlik vardir. Birligin anzi, ¢oklugun da zati oldugunu savunmustur. Buna gore esyada

263

araz durumunda olan birlik zati olandan gelmektedir.”” Coklugun birlikle var oldugunu

savunan Kindi ¢okluga verilen birligin gercek birden, yani Tanri tarafindan geldigini*®*
belirterek, Tanri’nin varligini da ispat etmek istemektedir.
Farabi ve Ibn Sina ise, birligin béliinemez tanimina karsilik, coklugu boliinebilir

25 fbn Sina gore bir, daima coklukla, ¢okluk da daima birlikle

olarak tanimlar.
tanimlanir. Birlik akilla, ¢cokluk ise hayal giiciiyle daha iyi bilinir. Bir daima ¢ok olanin

ilkesidir ve ¢cokun varlik ve mahiyeti birden gelir.**®
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Farabi ve ibn Sind c¢oklugun varlik kazanisini sudur nazariyesi ile
aciklamislardir. Bu nazariye ile gercek birligin Allah, ¢oklugun ise ilk, ger¢ek birlik ve
zorunlu olan Allah’tan sudur eden alem oldugu anlatilmaktadir.”®’

Gazali ise, bir ve ¢cok konusunu varligin iki kismi olarak incelemektedir. Bir’in
hakikat ve mecaz olarak iki anlami1 oldugunu belirtir. Hakikat anlaminda bir, belirli tikel
varlik i¢in kullanilir ki Allah’1 da bir’in bu hakikat anlami i¢inde degerlendirir. Bu
anlamda birin boéliinemeyecegini, kuvve ve fiili olarak kendisinde ¢oklugun
bulunmadigini belirtir. Mecaz anlamda ise bir, tek bir tiimelin altina girmesinden dolay1
bir nesne i¢in kullanilir. Bunlar; cinste, tiirde, ilintide, nisbette, mevzuda birlik diye bes
kisimda incelenir. Coklugun ise, baskalik, farklilik, karsitlik, benzerlik, paralellik,
esitlik ve denklik gibi eklentileri oldugunu anlatir. Karsithgi da, olumluluk ve
olumsuzluk, zitlik, sahiplik ve yoksunluk, izafe edilenler olarak dort kisimda inceler.”®®

Bu konuda Akkirmani’nin diislincesi ile aktardigimiz disiincelerin odak
noktasi, Allah’in gercek bir olmasi ve ¢okluga illet olmasidir. Birlik ve coklugu

anlamanin, bu ikisinin birbirine bagli olmasini gerektirmesi de aktardigimiz goriislerin

ortak bir yanidir.

3- KADIM VE HADIS
Sozliikte “varlig1 baskasindan olmayan mevcuda” denir. Bu, zat ile kadimdir.

“Varligindan 6nce yokluk gegcmemis olan mevcuda da kadim” denir. Bu da zaman ile
kadimdir.”®® Terim olarak ise;“Allah’in varligimimn baslangici bulunmamasi ve baskasina

20 Kuran-1 Kerim’de kidem

ihtiya¢ duymaksizin mevcut olmasi” diye tanimlanir.
kavrami, Allah’ a nisbet edilmistir.””' Hadis ise; sozliikte “yok iken var olan sey”, yani
“zamani hudus” baskasina ihtiyacla olan hudus da “zati hudus” diye adlandirilir.”’
Akkirmani’ye gore kadim, “bagka bir seyden varliga gelmeyen” zaman
bakimindan ise, “bir Oncesi bulunmayan sey”dir. Zati bakimindan hadis olani ise

“bagkasi tarafindan varliga gelen sey”’(muhdes bi’zaman) seklinde tarif etmistir. Zaman

bakimindan hadis olanin kendisi i¢in bir baslangic zamami vardir. Kendisinin

27 Farabi, a.g.e., s. 33; Sunar, a.g.e., s. 106; ibn Sina, a.g.e., IL.s. 402-410.
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269 Ciircani, a.g.e. s. 178.

7% Yavuz, “Kidem mad.” TDVIA, istanbul, 2005. C. XXVIIL s. 394.

2! Yisuf 12/95; Yasin 36/39; el-Ahkaf 46/11.

2 Ciircani, a.g.e., s. 83.



varhigindan once bir vakit vardir. Bu vakit gectikten sonra kendisinin varliga geldigi
baska bir vakit gelir. Zaman bakimindan hadis olan zaman, madde ile oncelenmistir.””

Islam filozoflar1 “hadis”i, bir seyin varliginin kendi yokluguyla gegilmis olmasi
“kidem™i de bir seyin varligmin kendi yokluguyla geg¢ilmemis olmasidir, “seklinde
aciklamiglardir. Yani kadim, yoklugun varliga nisbetle 6nde oldugu farz edilemeyen
varlik olup, hadis ise, yoklugu varligindan 6nde olan seyden ibarettir.

Farabi’ye gore zatinda kadim olan zat birdir. O’ndan bagkas1 ise zatinda
sonradan olmus yani hadistir. Kendisiyle zorunlu olan varlik diger mevcutlarin ilk
sebebi oldugundan varlig1 diger biitiin varliklardan 6ncedir.*”

Ibn Sina ise bu konuda, varlig1 zorunlu ve bilfiil olanin, miimkiin ve bilfiil
olandan oOnce geldiginden ve bu durumun sebep ile sebepli arasinda da gecerli
oldugundan bahsetmistir.””> O’na gore her ma’lilin varlig: illetininin varhigiyla
zorunludur. Illetinin varhigindan ma’ll zorunlu olarak ¢ikar. O ikisi zamanda beraber
olmalarina karsilik varliklarinin gergeklesmesi bakimindan beraber degildirler.276

Allah’in disinda higbir seyin higbir sirette kadim olmayacagini savunan
kelamcilarla filozoflar arasinda bu konu sert tartismalara sebep olmustur. Buna sebep
olan da Islam filozoflarinin hadisi, madde aleminin 6zelliklerinden saymasi, madde
aleminin iizerindeki alemleri ise soyut ve kadim olarak nitelendirmesidir. Ayrica, madde
aleminin de asillar ve tiimeller bakimindan kadim, ardillar ve tikeller bakimindan hadis
olarak belirtilmesi de tartismanin sebepleri arasindadir.””” Filozoflara gére Allah alemin
illetidir. Alem ise ezelidir. Allah’mn aleme 6nceligi zaman bakimidan olmayip. Zat
bakimindandir. Bu oncelik illetin ma’lile, glinesin 1518a, gélgenin sahsa nisbetinde
oldugu gibi bir énceliktir.”’®

Allah’in ezeli iradesinin tercih ettirici sebep oldugu kabul edildigi taktirde
iradenin iradenin ezelde aleme taalluk etmesiyle, alem de ezeli olacaktir. Ciinkii alem

sebepli varliktir ve sebebinden dolay: varhiga gelmistir.””

13 Akkirmani, a.g.e., s. 93-95.

274 Sunar, a.g.e., s. 112.115.
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Gazali ise Islam filozoflarin1 Tehafiit ‘linde sert bir sekilde elestirmekte ve
kendine gore onlarin tutarsizliklarini ortaya ¢ikarmaktadir.**

Gazali, bu konuda Allah’in alemden 6nce oldugunu kabul eder ve oncelik
konusunu zaman, derece, seref, yapi, ve zati itibariyle Oncelik olarak bes yonden
inceler.”™

Sonug olarak kendinden 6nceki Islam filozoflarim biiyiik olciide takip eden
Akkirmani’nin, bu konudaki goriisiinden yola ¢ikarak O’nun kadim varlig1 zatinda bir
olarak anladigmi ve ibn Sini’da oldugu gibi illet ve ma’liilden yola cikarak bunlarin
zamanda beraber bulunmalarina karsilik varliga gelmeleri bakimindan kadim ve hadis
ayrimina tabi tutulabilecegini anlamaktayiz. Ayrica bu konuda Gazali’nin kastettigi

sekilde Allah’tan bagka bir ezelilik anlayis1 ortaya ¢ikmamakta, sadece sebep ve sebepli

arasindaki zorunlu iliski anlatilmaya c¢alisilmaktadir.

4- KUVVE VE FiiL

Kuvve, sozliikkte “bir is, bir olus ve degisim baslangici, eyleme gegiren etken,
gli¢”, 2 fiil ise, “baskasina tesir eden icin te’sir sebebiyle ilkin ariz olan durum, bir
seyin bagkasinda miiessir olmas1.”*** “bir miiessirin etkisiyle bir varlik {izerinde goriilen
sey”284 seklinde tarif edilmistir.

Akkirmani kuvveyi, “digerinde digeri olmasi bakimindan degismenin ilkesi
olan sey” diye tanimlanmustir. Buna gore ortaya ¢ikan her eser ve fiil kendisinde
bulunan bir kuvvetten sudur eder. Yani onun ortaya ¢ikisi, fiilin cisim olmasindan yada
rastlantt sonucu meydana gelmesinden degil, kendisinde bulunan bir kuvvetle olur.
Allah ise mutlak anlamda fiildir.**

Aristo’ya gore kuvve, fiile nisbetle hicbir gercegi olmayan ama su veya bu
formu alabilen imkandir. Mesela; bir tung ve mermer bir blok kuvvet olarak heykeli
ihtiva eder ama belli bir forma sahip degildir. O kuvveyi gili¢ ve imkan olarak ikiye
ayirir. {1k manasinda kuvve, bir baska varlikta yada baska varlik olarak ayni varlikta

meydana gelecek degismenin prensibidir. Mesela doktorun iyilestirme sanati, hasta

kendisi oldugu zaman kendinde mevcuttur. Ikinci manasinda bir baska varlik tarafindan

280 Tqsi, a.g.e.,s. 50-57.s

21 Gazali, a.g.e., s. 146-147;

82 Hangerlioglu, a.g.e., s. 230.

% Ciircani, a.g.e., s. 172.

2 Yazicioglu, Mustafa Sait, “Fiil mad.” TDVIA, C. XIILs.59.
5 Akkirméni, a.g.e., s. 95.



degistirilmis bir degisme melekesidir. Buna gore birinci gii¢ aktif, ikinci giic ise pasiftir.
Mesela atesin odunu yakmasinda odun pasif giice sahiptir.

Aristo kuvve gibi fiili de ikiye ayirir. Birisi i¢te mevcut olan yani gercek fiil,
digeri gegisli ve imal edici fiildir. Icte mevcut olan fiil gaye tasimaz. Gegisli fiil ise
failden ayr1 olup, bir gaye tasir. Bir evi insa etmek gibi. Aristo varligin meydana gelisini
izah ederken fiilin kuvveden once oldugunu savunmaktadir. Tohumun kendisinin
meydana getirecegi varliga nisbetle énce olmasi gibi.?*®
Aristo’'nun kuvve fiil nazariyesini kendi metafizigine temel olarak alan

7 ore giic halindeki bir seyin kendiliginden fiil alanma ¢ikamaz, kendi

Farabi’ye
disindaki bir etken tarafindan fiil alanina ¢ikarilmasi gere:kir.288

Ibn Sina ‘ya gore kuvve pasif bir giictiir ve bagkasinin tesirine tabidir. Fiil de
aktif olan ve bagkasina tesir eden fail giictiir. Fiil halinde olan zorunlu varlik olurken,
kuvve halinde olan da miimkiin olmaktadir.”® Akil, bu iki kavramla varliktaki éncelik
ve sonralik durumlarin1 kavrar. Zaman stii varliklarda fiil kuvveden once gelir. Kuvve
olan ise her bakimdan sonra olup kendisinden 6nce fiil ile var olanin bulunmasi gerekir.
Allah’ta oldugu gibi mutlak anlamda fiil ile var olanlar i¢in kuvvelik gerekli degildir.
Fiillik, kemal ve hayr, ifade ederken, kuvvelik serr ve eksiklik ifade eder.*”

Gazali ise kuvve konusunda, filozoflardan ayrilmaz. O’na gore kuvve, “bir
nesnenin yeti ve kabiliyeti ve bir mahalli kabule miisait olmasi, fiil ise, onun gergeklesip
zaman ic¢inde fiilen varlik haline gelmesi anlamina gelmektedir. Mesela, kuvve
halindeki ilim, tohum gibi, fiil halindeki ilim ise bitki gibidir.””' Gazali de Allah’in fiili
olarak biitliin yonlerden var oldugunu ve zatinda higbir sekilde kuvve bulunmadigini
belirtir. Varliga gelmeyen miimkiin varliklar ise kuvve halindedir.”*

Sonu¢ olarak Akkirmani’nin kendinden oOnceki filozoflar gibi fiilin ortaya
cikmasi i¢in kuvvenin gerekli oldugu ve dolayistyla varligi olmayanin da fiil halinde

olmayip kuvve halinde oldugu ve buna karsilik Allah’in her tiirlii kuvveden uzak olusu

diisiincesini benimsedigini ifade edebiliriz.

286 Bolay, S, H, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Karsilagtirilmasi, s. 49.

287 Sunar, a.g.e., s. 97.

288 Parabi, a.g.e., s. 47; Dag, a.g.m., s. 74-75.
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5-ILLET VE MALUL ( SEBEP VE SEBEPLI )

Sebep, Arapga’da illet kelimesinin karsiligi olup, “bir seyin varlig1 kendisine
bagli olan ve hari¢ olup onda etki yapan sey”*”* “bir seyi degistirmeye ya da bir olay1
meydana getirmeye yetili olan sey ya da kosul”, “kendisi olmadan bir seyin kesinlikle

» 294 anlamlarina

varliga gelemeyecegi sey” ve “olaydan zamansal olarak once gelen sey
gelir. Islam felsefesinde illet, onun eserini ve sonucunu ifade eden ma’lil kavramlar
etrafinda incelenmistir. illiyet ise illet ve ma’lil (sebep ve sonug) arasindaki iliski olup,
3 varolus, olus ve hareketin agiklanmasinda felsefi onemini daima korumustur.

Akkirmani illet konusunda soyle diisinmektedir. Illet, “bir seyi meydana
getirmede ihtiya¢ duyulan seydir” ve maddi, sekli, fail ve gai illet olarak dort kisimda
incelenir. Buna gore:

1- Maddi illet; malulden bir pargadir. Fakat malulun o sey ile bilfiil
mevcut olmasi zorunlu olmaz. Goze nazarla toprak gibi. Bu tarif maddi felege
samil degildir. Ciinkii felek maluldiir. Maddesiyle bilfiil mevcuttur. Stret felek
maddesinden ayr1 degildir. Bu tarif, maddenin tiiriine nazarla (gore) felegin
maddesini de i¢ine alir. Madde oldugu durumla felegin onunla bilfiil mevcut
olmas1 zorunlu degildir.

2- Sekli sebep; malulden bir parca olmakla birlikte maluliin onunla
bilfiill mevcut olmasi zorunlu olur. Goziin shreti gibi. Maddi ve sekli illetten
kastedilen cisme ait olan madde ve sirettir. Bu iki illet madde ve siiretin
mabhiyeti i¢in illetlerdir. Bu iki illet mahiyete illet olduklar1 gibi viicid i¢in de
illetlerdir. Maddi ve sekli illetler ibn Sind’da oldugu gibi miimkiin varligin
mahiyetine iliskin sebeplerdir. Bu yoniiyle bu illetler, kalici illet olan ve
miimkiin varligin varlik sahasina ¢ikmasina sebep olan fail illet ve gai illetten
ayrilirlar.

3- Fail illet; ma’laliin varligi kendisinden kaynaklanan illettir. Goziin
faili gibi.

4- Gai illet ise; ma’lilun varligiyla o illeti meydana getirmektir.
Gozden istenilen gaye gibi. Gai illetin illet olmasi1 viiciidu zihniyesi itibari iledir.

Ama viicidu hariciyesi itibariyle ma’lilun ma’liludur. Gai illet ma’lilunun

%3 Ciircani, a.g.e., s. 155
294 Cevizei, a.g.e., s. 740.
293 Akarsu, a.g.e., s.132.



lizerine bir mertebe olup ondan daha sonradir. Kisaca gai illette illet ve
ma’liliyet vardir. Viicdu zihniyesi itibariyle illet, viicidu haricisi itibariyle
ma’llldur. Fail illet ve gai illet varligin illeti ismiyle miimtazlardir. Varlik bu iki
illete baghdir. Fakat mahiyet bagh degildir.*®

Akkirmani’ye gore ma’laliin varligiin meydana gelmesi illet-i tammenin
mevcut olmasina baghdir. illet-i tammeden kastedilen ma’liliin meydana gelisinde
muteber olan islerin hepsidir. Zira illet-i tamme tahakkuk eylediginde ma’liilun viictidu
vacip olmasa ya varlig1 olamaz. Bunun olmasi imkansizdir. Clinkii imkansiz olsaydi
viicida gelmezdi. Ya da varligi mimkiin olur da tercihe muhtag olur ve o tercih
miimkiin varhi§1 kuvveden fiile ¢ikarir. Tercihe muhtag olunca da ma’liliin viicidunda
muteber olan islerin hepsi gerceklesmemis olur. bunun olmasi da imkansizdir. Mahiyet
mahiyet olmasindan dolay1 kendisine varlik ve yokluktan hig biri vacib degildir.”’

Akkirmani, ma’liliin fail ve gai illete wvasitasiz ihtiyact oldugundan
bahsetmistir. Ma’lilliin gai illete ihtiyact failin etkide bulunup etkileyen olmasi
vasitastyla ortaya ¢ikar. Fail illet basit olursa ondan Birden fazla bir sey ortaya ¢ikmaz.
Basitten kastedilen mana zatinda tek olup sifatlardan bir sifatt bulunmayip fiili bir is ile
sartlanmis ve clizlere sahip olmayan demektir. Ondan iki sey ortaya ¢ikarsa o sey
miirekkep olur. Clinkii bu iki sey birbirinden bagka seylerdir. Her birini digeri olmadan
taakkul etmek miimkiindiir.**®

Sebeplilik konusunun sistematik bir sekilde tartigilmasi Aristo ile baslamustir.*”’
Aristo esyayl meydana getiren dort sebep ortaya koymustur. ilk sebep kendisinden
yapildig1 ickin maddedir. Mesela; glimiisiin vazonun, bronzun heykelin sebebi olmasi
gibi. ikinci sebep formel sebeptir ki bu, bir seyin sekli ve ne oldugunun tanimudir.
Bronzun heykelin formu yani sireti olup onun ne oldugunu ortaya koymasi gibi.
Ucgiincii sebep fail yani hareket ettirici sebeptir. Heykeltrasin heykelin sebebi olmasi
gibi. Dordiincii sebep ise gai sebeptir. Her hareketin yoneldigi amag¢ anlamini verir.
Gezinti yapmamizin sebebi sihhat bulmak i¢indir. Bu gaye ile gezinti yapariz.

Buradan anlagilmaktadir ki Aristo’nun diisiincesinde bu dort sebep bir eserin

meydana gelisinde zaruri sartlardir. Aristo bu dort sebepten fail ve gaye sebebi dis

2% Akkirmani, a.g.e., s. 96-97.

7 Akkirméni, a.g.e., s. 98.

2% Akkirméni, a.g.e., s. 96-97.

2% Kutluer, “illiyet mad.” TDVIA, s. 121.



sebep, madde ve formu ise i¢ sebep olarak niteler. Dis sebepler i¢ sebeplerin ortaya
ctkmast yani madde ve formun ortaya ¢ikmasi icin calisirlar. Madde ve form diger
sebeplerin tesirinde kaldiklar i¢in pasiftirler.’® Bazi hallerde bu sebeplerden iigii yani
form, fail ve gaye sebep birbirlerine indirgenirler. Mesela sthhatin meydana gelmesinde
etkili olan tabibin fiili degil, onun zihnindeki sihhat fikridir.’*' Buradan yola ¢ikan
Aristo fail sebebi sihhatin hareket ettirici sebebi olarak forma veya akla

392 Yani bu dort sebep madde ve form ya da kuvve ve fiil olarak ikiye

indirgemektedir.
indirgenebilmektedir ki bunlar varligin ve olusun tek iki sebebi ve mecburi
baslangicidirlar. *”

Aristo’ya gore Tanri biitlin varliklarin hem etken hem de formel sebebidir. Ayni

3% ve biitiin varliklarin kendisine yoneldigi tek gaye oldugundan

zamanda ilk sebeptir
gaye sebeptir.

Islam felsefesinde sebep sonug ile illet ma’lal kelimeleri birbirinin anlamdasi
olarak kullanilmistir. Islam filozoflar1 da illet ma’lil konusunda Aristo’nun dort sebep
teorisini benimsemislerdir. Kindi’ ye gore her olus ve bozulusun sebebi bu dort sebeptir.
Bunlarla maddi sebep, yani bir seyi olusturan madde, formel sebep, altinla birleserek
dinar1 meydana getiren sekil, fail sebep, altina dinar seklini veren usta, gaye sebeple de
ustanin altina dinar seklini ni¢in verdigi kastedilir. Kindi hareketin ilkesi olan sebep,
yani hareket ettirici etkin sebep olan fail sebep iizerinde durmus ve hakiki failin Allah
oldugunu belirtmistir. *°

Farabi, sebeplilik prensibine hareket fikrinin analizinden gegerek ulasmuistir.
Ciinkii; hareket ve degisme var olmayandan varlia ve imkandan fiiliyata gegisi
barindirr. Bu da gergek ve objektif sebebi gosterir.**sebepliligi miimkiin varliklar
acisindan konu edinmistir. O’na gore sebep “bilkuvve varligin, bilfiil varlik haline

307

gelmesi icin muhtag oldugu bir baska varligin zatina denir. Higbir seyin

kendiliginden varliga gelip yok da olamayacagini kabul eden Farabi her seyin disardan

300 Ross, a.g.e., s.105.

! Aristo, a.g.e., 198a 24.

32 Bolay, a.g.e., s. 55.

393 Aristoteles, a.g.e., 1033b 16.
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gelen bir sebebinin bulundugunu benimser. Bu sebepler zinciri ilk sebep olan Allah’a
kadar uzanir.**®

Farabi’nin varlik anlayisinda ma’lil varligin viicidu bir sebebe bagl olup,
sebep ortadan kalkinca sebeplenen de ortadan kalkar. Eflatun ve Aristo’daki sebepler
zincirinin sonsuza kadar devam etmeyecegi ve ezeli ve ebedi olan bir sebepte son
bulmasi gerektigi®® fikrini Farabi de benimsemistir.*'’

Determinist goriise sahip olan Farabi’ye gore sebepsizmis gibi goriinen olaylar
sadece bir goriiniisten ibaret olup bizim bilmedigimiz sebepleri vardir.>"!

Farabi varligin sebeplerini su dort sorunun cevabinda toplamaktadir: Bir nesne
var midir? Ne olarak vardir? O nesnenin varligi ne iledir? Nasildir? Bu nesne neden ileri
gelmektedir? Bu sey ne i¢indir?’'? Bu sorulara verilen cevaplar, varhgm sebeplerini
ortaya koymaktadir. Bu sebepler de maddi, suri, fail ve gai sebeplerdir. Bu sebeplere
gore bir nesne varlik madde olarak vardir ve varligi stretle birliktedir. Nesne failin
fiilinden ileri gelir ve her varhgin var olmasinda bir gaye vardir. *"

Farabi’ye gore esas ve son gaye vacibu’l- viicuttur. Nitekim bunu Kur’an-1

55314

Kerim’den “Dogrusu son varig rabbinedir... mealindeki ayeti zikrederek

ispatlamaya ¢alismustir. *"°

Verilen bilgiler 1s181nda diyebiliriz ki Farabi illet ve ma’lil konusunda miimkiin
varliklar seviyesinde her tiirlii varligin maddi, suri, fail ve gai sebepleri oldugunu kabul
etmis ve sebepsiz hi¢bir seyin var olamayacagini kabul ederek tesadiifii reddetmistir.

Bu konuda Aristo’ya olduk¢a bagli olan Ibn Sina, illeti; “bir varligin fiil
halindeki varligin1 kendisinden aldigi bir baska varligin viicidunun zati” seklinde
ma’ldlu ise “fiil halindeki varlig1 bir baskasindan gelen zat seklinde tarif etmistir.>'

Ibn Sina, olusun ve var olusun sebebini ilk ve son sebep olan Allah olarak

goriir. Sebepsiz olan yalnizca bizatihi zorunlu varlik ve ilk sebep olan Allah’tir. '’

3% Farabi, Medinetii’l Fazila, s. 44.
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Ma’lal varligin viicidu illete baghdir. Illet ve ma’lil birlikteligi vardir. Illetin ortadan
kalkmasiyla ma’lil da ortadan kalkar. Sebep sebepliden daha énemli bir yere sahiptir.*'®

Sebeplerin gesitleri konusunda yine Aristo'nun etkisinde kalan Ibn Sini da
sebepleri maddi, sekli, fail ve gaye seklinde dort ¢esit olarak belirtmistir.

Ibn Sina bu siiflandirmanin yaninda ayrica yine Aristo’nun etkisinde kalarak
sebepleri, bir seyin bizzat sebebi, yakin sebep, uzak sebep, olarak da smiflandirmistir.*"”

Maddi sebep, var olma giicli ve kuvveti kendinde bulunan ve madde olmasi
itibariyle kabul eden niteligini tagtyan nesnedir.**’

Sekli sebep, maddi sebebin sekillesmesi ve onu tamamlayan seydir. Yani sekli
sebep, bir nesnenin fiilen var olmasini ve onun varlik olarak ortaya ¢ikmasim saglar.**!

Fail sebep, hareket ilkesi olup, baskasinda hareket meydana getiren sebeptir.
Onun daima fiil halinde olmas1 gerekmedigi gibi herhangi bir sey onunla fiil halinde var
olur. Fail olusundan dolay1 sebepliyi (ma’lal) ortaya ¢ikarir. Boylece failin sebepliden
once oldugu anlasilir. Ibn Sina fail sebep konusunda Tanri tanir filozoflarla tabiatci
filozoflar1 ayirmaktadir. Ciinkii tabiatcilar fail sebebe sadece hareket ettiren sebep
derken Tanr tanir filozoflar bunu kabul etmekle beraber fail sebebin kendi 6ziine
benzemeyen kendinden ayr bir varlik ortaya koyarlar.**> Bu da fail sebeple var edilen
yani sebepli arasindaki farklar1 ortaya cikarmistir. Buna gore fail sebebin 6zii ile
sebeplinin seklini almaya elverisli degildir. Fail sebep sebepli varligin i¢inde bulunacak
sekilde onunla birlesmis degildir. Fail sebeple sebepli her biri birer varlik olarak
birbirinden ayrilirlar.**

Gaye sebep, faili harekete geciren, kendisi var olmayip varligin onun ig¢in
oldugu seydir.***

Fiilin baslamasindan once var olan gayenin gerceklesmesi bir seyin varlik
kazanmasindan sonra olur. Buradan gayenin olus bitmeden yani devam ettigi siirece

gerceklesmeyecegi ortaya ¢ikmaktadir. 3%
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Sonug olarak sunu diyebiliriz. Akkirmani, illiyyet hakkindaki diislincesinde
Messai filozoflarla goriis birligi i¢indedir. Her seyin bir sebebinin oldugunu ve sebebin
bir sonucu olusturdugunu diisiinmek ve bu sonucun hem Allah’a hem de Allah’tan
baska bir sebebe nisbet edilmesi Allah’in kainati yaratip yoneten bir fail olmasiyla
celismez. Dikkat edildiginde diinyadaki gaye ve nizamin gegerli olabilmesi i¢in Allah’in
kainat1 zorunlu bir sebep sonug diizeni i¢inde yaratip yonettigini kabul etmek gereklidir.

6- VACIBU’L vUCUD

Viictid kavramu, varlik anlaminin eski Tiirkge’deki karsiligi olup’® Arapga;
varlik varolus’”’ anlamina gelir. Felsefede ise var olani dile getirme olarak anlasilan
varlik bilingten bagimsiz olarak var olan evren diye tammlanmaktadir.*”® Vacibi’l
viicid ise; varligi kendi zatindan olan ve higbir seye muhta¢ olmayan varliktir ki bu da
Allah Teala’dir.*”

Akkirmani’deki varlik diisiincesinin temeli daha sonra inceleyecegimiz Islam
filozoflarinin diislincesine dayanmaktadir. Varligi, Vacip ve miimkiin olarak ikiye
ayiran Akkirmani’ya gore, Allah’in varligi hakikatin kendisi olup varligi kendindendir.
Varligr mahiyetinin aymidir. Ayr1 degildir. Varligi kendisinin ayni olmayip da zatina
ilave olsaydr zatina sonradan katilmis olurdu ki bu, O’nun var olmasi i¢in ikinci bir
sebebin varligimi gerekirtirirdi. Bu durumda Allah Vacibii’l-Viicid degil miimkiini’l-
viicid olurdu. Bu durumda karsimiza iki ihtimal ¢ikar ki; buna goére eger bu sebep yani,
Allah’mn varligim1 kendi zatina ilave edecek sebep bizzat Allah’in kendisi olursa bu
taktirde O’nun bizzat var olmadan once var olmas1 gerekirdi. Ciinkii bir seyi var eden
sebebin var edilenden 6nce olmasi gerekir. Yani kendini var edecek olan Allah’in var
olmadan Once var olmasi gerekir. Bu tamamen akla aykiridir. Ciinkii bir sey kendi
kendini var edici sebebi olamaz. Buradan da Allah’in olusa tabii olmayip varligi
kendinden olan zaruri varlik olmasi gerektigi anlasilir. Diger ihtimal ise Allah’in
varligin1 O’nun zatina disardan bir sebebin ilave etmis olmasidir. Bu takdirde de Allah
baska bir sebebin eseri olmakla miimkiin varlik haline gelmis olur. dyleyse Allah’in

varlig1 zatina ilave edilmis olmamali O’nun varlig1 zatinin geregi olmalidir. **°
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Akkirmani, bu diisiince ile baz1 kelamcilarin benimsedigi “viictid, zat ve mahiyet

»331 goriisii de reddetmektedir.

tizerine ilavedir

Felsefede ise varlik kavrami filozoflarin diislincesinde soyle sekillenmistir.
Eflatun’a gore varlik, tiimel olarak var oldugu halde nesnel olarak var olmayan
gergeklik olup bu gerceklige de ide adini vermektedir.”** Eflatun kainata diizen veren,
her seyin nedeninin kendisi oldugu bir Tanri’nin varligini kabul eder. Ayn1 zamanda O,

Aristo’da ise varlik; “bir

iyilik idesinin kendisi ve bilginin ve ahlakiligin de 6ziidiir.
seyi 0 sey yapan sey “anlamma gelmektedir. Yani onun toziinii ifade eden seydir.***
Aristo’ya gore tiimel olan gergektir. Ama Eflatun’dan farkli olarak O, gercek olan bu
tiimellerin varlik sahnesine ¢ikmadigini ve varliga ¢ikanlarin tikeller oldugunu savunur.

Aristo’ya gore Tanri, zorunlu bir varliktir. Cilinkii O ezeli-ebedi ve ilk hareket

ettiricidir. Zorunlu varlik olmasi bakimindan ilk prensiptir ve iyi olandr.>*’

O’na gore
varlik, bir seyin artik sifat1 degildir ve ikisi arasinda da zata delalet bakimindan bir sey
yoktur. Bir ne ise, var da odur. Bir vardan ayrilmaz ve ayri degildir.>*

Ortacag’da varlik kavram gercek anlamini Islam diisiiniirleri ile kazanmustir.
Vacip varlik ile miimkiin varlik kavrami da ilk defa Farabi tarafindan felsefeye
kazandirilmistir. fbn Sina Farabi’nin bu ayrimina bir de imkansiz varhig1 eklemistir.>*’
Islam felsefesi diisiincesinde Tanr1 evrende bulunan, goriinen ve gdriinmeyen tiim
varliklarin sebebidir. Ancak Onun varligi higbir sebebe bagli degildir. Yoklugu
diisiiniilemez “zorunlu varlik” (Vacibii’l-Viicid) tr. O, esyanin varhigi i¢in ilk
sebeptir.”®® Miimkiin varlik ise; “miimkiin’il viicdd” yani var olmasi i¢in baska bir
sebebe (illet)muhtag olan, var olmamasi da miimkiin olan varliktir.>*’

Farabi’ye gore Vacibii’l-Viicid’un cevheri ve zatini cevherlendiren viicidu

baskasini viiclida getiren viicidun aynisidir. Yani O’nun viiclidu viicuttan baska olan

mahiyete iliskin degildir. O’nun mahiyeti viicidunun aymdir.>*® Miimkiin varliklarda
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ise; mahiyet varliktan ayridir. Fardbi varlik-mahiyet ayrimini biitiin  yaratilmig
varliklarda yapmistir.**!

Ibn Sind da Farabi gibi Allah igin zat ve mahiyet ayrimm sdz konusu
olamayacagimi belirtmis ve buna karsilik miimkiin varliklarda mahiyeti varliktan
ayirmustir.”*> Ciinkii bir seyin mahiyeti onun zihni varhgidir. Hiiviyeti ise dis varligidur.
Mahiyetle viicid arasindaki farka goére miimkiin olan varligin salt mahiyet
olabilecegidir. Buna karsilik kendinde zorunlu varlik ise ancak var olan olarak tasavvur
edilir. O’nun varlig1 zorunlu oldugundan mahiyetle varlig1 arasinda bir farklilik yoktur.
Varligi mahiyeti, mahiyeti varligidir.**

Aralarinda paralellik arzeden Islam filozoflarinin gériisleriyle Akkirmani’nin
goriistinden, ortaya ¢ikan sonug sudur ki; Allah Vacibii’l-Viictddur. Yani O’nun varligi

hicbir siirette sonradan olusa tabii degildir.

7- VACIBU’L-VUCUD’UN OZELLIKLERI

Islam Messal filozoflarinin Tanri’’nin zat ve mahiyet ayrilmazhigi fikirleri
Allah’in sifatlar1 konusuna da yansiyor ve bu konuda Allah’in sifatlarinin zatinin ayni
mi1 yoksa gayr1 mi oldugu sorusunu karsimiza ¢ikariyor.

Akkirmani, sifatlar konusunda Allah’in, baskasina muhta¢ higbir yonii
bulunmayip, O’nun zatinin biitiin sifatlarina yeterli oldugunu, yani sifatlarini igine
aldigini, bundan dolay1 biitiin ydnleriyle vacip oldugu anlatir. Eger Allah’in zati
sifatlarina yeterli olmasaydi bazi sifatlar1 Allah’in varliginin sebebi, yoklugu da
yoklugunun sebebi olurdu. Buna bagli olarak da Allah zaruri varlik olmazdi. Ciinkii
varlig1 s6z konusu sifatlarinimn varligina bagh olurdu.***

Allah’n sifatlar1 konusunda ortaya ¢ikan bu problem uzun miiddet tartisilmis ve
bazi filozoflarla bazi kelamcilari karg1 karsiya getirmistir.

Islam Messai filozoflarnin ortak fikri olan “Allah’m sifatlar1 zatin aynidir”
goriisiine gore Allah zati ile alimdir, zat1 ile kadimdir.**’

Ibn Sina’ya gore O’nun zatinin disinda bir sey kabul edersek Zatinin disinda

olan seyin varligit O’nun varliginin sebebi, yoklugu da yoklugunun sebebi olur ve
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boylece Allah miirekkeb olur.**® miirekkep varhgm da varlik sebebi biitiiniin
varolusundan Once pargalarin varhi@imi zaruri kilar. Bdylece miirekkep varligin
kendisiyle vacip olmayacag: ortaya ¢ikar. Oyle ise Allah miirekkep degil basittir.*’
Allah mana, keyfiyet ve sayica da boliiniip par¢alanamaz.***

Farabi’ye gore ise; Allah madde olmadig icin cevheri itibariyle bilfiil akildir.
Bir sey varligi icin maddeye muhta¢ olmadikca cevheri itibariyle bilfiil akil olur.**’
O’nun alim olmas: da diri ve hay olmasi da boyledir.”*’

Allah’1n sifatlart konusu Islam tarihi boyunca bazi filozoflar iizerinde bir takim
menfi tutumlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmus hatta séz konusu filozoflar1 tekfire
varan iddialar ortaya atilmistir.>'

Kanaatimizce bu bir yanlis anlamanin iirlinlidiir. Diisiiniiriimiiz Akkirmani de
[slam Messat filozoflariyla aymi goriisii savunmus ve sifatlari inkar yoluna gitmemistir

Allah’mn birligi konusuna gelince Akkirmani, Allah’in birligini, iki zorunlu
varlik 6rnegiyle aciklar. Buna gore zorunlu iki varligin varoldugu farz edildiginde, her
ikisi de var oluslarindaki zorunluluk sebebiyle ortak olmalarinin yaninda birbirlerinden
farkli olan yonleri de bulunurdu. Kendisiyle farkli olunan yonde zorunlu varligin
mahiyetinin tamami olmasi imkansizdir. Boylece zorunlu varligin varligi, her iki
zorunlu varligin mahiyetinin diginda olurdu. Zorunlu varligin varligindan ayri bir
mahiyeti bulunmamasi da bunu imkansiz kilar. Clinkii kendisiyle farkli olunan yon
zorunlu varligin mahiyetinin tamami olmamasi1 durumunda da her bir zorunlu varlik
digeriyle ortak oldugu ve digerinden ayr1 oldugu yonler itibariyle bilesik varlik olurdu.
Ancak zorunlu varlik i¢in bu durum diisiiniilemez. Kendisiyle zorunlu varlik olan Allah,
kendisiyle bilendir. Ciinkii kendisi maddeden miicerreddir ve maddeden miicerred olan
her sey kendisiyle bilir. Bu baglamda, ilim de maddeden soyutlanmig olan seyin
hakikatinin ortaya ¢ikmasidir.*>

Ayrica Ibn Sina’da gériilecegi gibi Akkirmani kendisiyle var olanin, akletme
sirecinde kendisiyle akil ve ma’kul olanin, birbirinden ayr1 varliklar olmadigin

belirtmektedir. Her insanin kendisini kendisiyle aklettigi, aksi halde her insanin akleden
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ve akledilen olmak iizere iki nefsinin olmasi gerektigini ileri siirerek, bu diislincesini
ispatlamistir.*>

Allah’in birligi meselesinde Aristo, Metafizig’inde Tanri’nin bir oldugunun
akla daha uygun oldugunu sdylemis ve bunu “Alemi birka¢ tanenin ifade etmesi iyi bir

sey degildir, en iyisi bir idare edenin bulunmasidir.”***

seklinde ifade etmistir.

Islam filozoflar1 ise Allah’in birligini kamtlamak i¢in zorunlu ve miimkiin
kavramlarini kullanmislardir. Buna gore zorunlu varlik birden fazla olsaydi, zorunlu
varlik kavraminin hem zorunlu hem de miimkiin i¢in gecerli olmasi gerekirdi. Bu da
zorunlu varligin miimkiin varliklar gibi sebepli olmasini gerektirirdi. Ancak sebepli
varliklar zinciri bir son sebepte nihayete erer ve bu son sebebin de zorunlu varlik olmasi
gerekir.’>

Farabi Allah’in bir olusunu farkli acilardan ele alir. S6yle ki Allah varolanlarin
ilki olmasi itibariyle tektir. Varligin1 olusturacak pargalarinin bulunmamasi yani basit
olup, miirekkep olmamasi ve dolayisiyla boliinememesi sebebiyle birdir. O’nun varlik
tiiriinii paylasan higbir varlik yoktur. Oncesiz ve sonrasizdir. Zatim kendi zatiyla
diistiniir.**® “Dolayisiyla O hem akildir, hem akildir, hem de ma’kuldiir ve biitiin bunlar
aym seydir.”?>’

Bu konuda Ibn Sina Farabi’nin goriislerini aynen tekrar eder. Ayrica kendisiyle
zorunlu olan varligin kendisiyle akletmesi konusunda maddeden ayrik olan varligin
kendisiyle akil, akil ve ma’kul olmasinmn bir ¢okluk anlamina gelmedigini belirtir.>® Bu
diisiincenin Akkirmani’yi biiyiik olcilide etkiledigi goriilmektedir.

Gazali, Allah’in birligini zidd1 bulunmayan, boliinme kabul etmeyen seklinde
anlatirken ibn Sina’nin ve Farabi’nin Allah ile ilgili goriislerine dayanmaktadir.””

Allah’m alim sifat1 da, Allah’in ciiziyyat1 bilip bilmemesi seklinde, felsefede
biiyiik 6l¢iide bir tartigma konusu olmustur.

Akkirmani bu konuda Allah’in maddeden miicerred olmasindan dolay1

cliziyyati umumi bir sekilde bildiginden bahseder. Buna gore, zat1 ile zorunlu ve alim

olan Allah’in kendini akletmesi sonucu ciiz’ilerin sebepleri olan kiillileri bilmesi,
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bunlarin sonuglar1 olan ciiz’ileri de bilmesini gerektirir. Ciinkii sebebi bilen ondan
meydana gelen seyleri de bilir. Kendisiyle zorunlu varhigin ciiz’leri degismeleriyle
bilmesi, Islam filozoflarmin diisiincesinde oldugu gibi Allah’in zorunlu varlik olmasiyla
celiski arzeder.*®

Akkirmani’den Onceki filozoflara baktigimizda, Aristo’nun “Allah’in araz ve
nitelikleriyle zaman ve mekanda degisiklige ugrayan ciiz’i varliklar1 degisme
durumlariyla bilmesi kendisinde degisiklik meydana getirir. Bu yiizden bodyle bir bilgi

301 seklindeki diisiincesine karsihik, islam

O’nun hakkinda s6z konusu olamaz,
diistincesinde zorunlu varligin, degigsmeler diinyasinda bulunan ciiz’i olaylar1 zatinda bir
degismeye yol agmaksizin bildigi su sekilde anlatildigin1 goriiriiz. Zorunlu varlik, zatini
aklettiginde biitiin var olanlarin ilkesi oldugunu belirtir. Kendisiyle zorunlu varligin
biitiin varlik ve oluslarin hakikatini kapsayan bilgisi ciiz’i varliklarin zaman i¢indeki
degismelerinden etkilenmeden o varliklari bilmesini saglar. Ciinkii ciiz’ileri bilmek i¢in
onlarin ilkelerini bilmek yeterlidir. Zorunlu varligin, ciiz’i varlii, zaman i¢inde olan
degisimleriyle birlikte, bilmesini beklemek O’nun her bakimdan zorunlu varlik
olmasiyla ¢elisen bir durum ortaya cikarir.’® Yani Allah, ezelden ebede her seyi hicbir
degismeye ugramaksizin kiilli yapilariyla ve kanunlariyla bilir.*®

Allah’mn irade sahibi ve comert olusu konusunda Akkirmani, Allah’in birseyi
yaratmasinda bir maksat ve bir kemale ulasma istegi olmadigindan bahseder. Ciinkii
Allah bir seyi bir gaye icin degil, hayrin diizeni oldugu icin gerektigi sekilde yaratir.
Gayenin gerceklesmesi ve kemalin elde edilmesi bir eksikligin giderilmesi anlamina
gelir ki bu da o isi yapmadan once Allah’in eksik bulunmasi anlamina geleceginden
boyle bir seyin Allah icin diisiiniilmesi O’nun Vacibii’l Viicid olusuna ters diiser.
Ciinkii O her tiirlii eksiklikten uzaktir.***

Akkirmani’nin biiyiik 6l¢iide goriislerini benimsedigi ibn Sini da bu konuda,
Allah’in zatiyla bilen olup, her seye bulunduklar1 diizen i¢inde varlik verdiginden, her
seyin O’ndan gelip, O’nun emrinde bulundugundan bahseder. Allah’in comert olusunu

da herhangi bir gaye olmaksizin faydalarin kendisinden sudur etmesine izin verir, 365
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seklinde aciklar. Ciinkii gaye, bir olgunluga ve iistiinliige yonelmedir. Bu yonelis, bir
eksikligin ifadesi oldugundan, Allah’mn bir gayesi olamaz.**®

Sonug olarak diyebiliriz ki, Akkirmani’nin Vacibii’ti- Viicid hakkinda ortaya
koydugu diisiince, Islam Messai filozoflarinda oldugu gibi, Vacibii’l-Viictid’un,
kendisiyle zorunlu, kendisiyle alim, akil ve makul, varligin sebebi, zat1 sifatlariyla ayni,

benzeri ve dengi bulunmayan bir, irade sahibi ve comert olmasidir.

8-AKIL

Sozliikte akil, “kendisiyle esyanin hakikatleri bilinen ve anlagilan sey, » *%
Kur’an’da, “bilgi edinmeye yarayan bir gli¢ ve bu gii¢ ile elde edilen bilgi”

seklinde tarif edilmistir. Felsefede ise, akil, “yunanca nous, Latince ratio ve intellctus

karsihigidir”. %

Ilk cagdan beri filozoflar varligin izah1 konusunda aklin ontolojik yapisini
incelemisglerdir. Eflatun’un varlik anlayisinda iki tiir varliktan s6z edilmektedir. Bunlar
Oziinii idelerin olusturdugu ezeli ve ebedi olan ideler alemi, digeri ise golgeler alemidir.
Varlik diizenini bir piramite benzeterek en iiste iyi idesini yerlestirir.’® Plotinus’un
kozmolojik sisteminde akil, Tanr1’dan feyz ve sudir yoluyla ¢ikan ilk varliktir.*™

Akkirmani varlik konusunu, ileride goriilecegi iizere kendisinden &nceki Islam
filozoflarinda oldugu gibi akillarlarla agiklamistir. Buna gore ilk ilke basit oldugundan
ve kendisinden ancak tek bir sey sudir ettiginden ilk ilkeden ancak tek bir sey sudir
eder. Bu sudir eden sey, madde, siiret, nefis veya araz olamaz. Ciinkii, madde, sliretsiz
bilfiil viicda gelemez. Stret, madden 6nce gelemez, arazin cevherin varligindan 6nce
varlig1 yoktur. Nefis, cismin varligindan once fail degildir. Bundan dolayi ilk ilkeden
suddr eden akildir.””!

Ayrica Akkirmani, miiessirin bir akil mi1 bir felek mi, bir¢cok akil yada bir ¢ok
felek mi olabilecegi lizerinde durmus, neticede “birden ancak bir ¢ikar” ilkesi geregince
biitiin feleklerin tek bir akildan sud@irunu imkansiz gérmistiir. Buna bagl olarak ilk

ilkeden ancak tek akil sudirr eder. Diger siklarin olmasi da miimkiin degildir. Ciinkii,

kusatilan (mahvi) daha kii¢iik ve daha hususidir. Daha kii¢iik ve hususi olanin da daha
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serefli ve biiyilkk olanin sebebi olmasi imkansizdir. Felegin ve diger feleklerin
birbirlerinin illeti olmasinin imkansizligin1 da gosteren Akkirmani, neticede feleklerin
illetinin birden fazla akil oldugunu agiklamistir.®”?

Akkirmani, akillarin ezeli oldugu aciklamistir. Buna gore zorunlu varlik akillara
tesir etmek icin gerekli olan her sifata sahiptir. Akillar da birbirlerine tesir i¢in gerekli
her seye bilfiil sahip olmalar1 ve tam sebebin bulunmasiyla da sebeplinin bulunmasinin
zaruri olmasi akillarin ezeli oldugunu gostermektedir.”

Akkirmani’nin bu diisiincesi Isldm filozoflarindaki varligin, zaman yoniinden
ezeliligi’™* diisiincesiyle bagdasmaktadur.

Allah ile cismani alem arasindaki araci konumlardan da bahseden Akkirmani’ye
gbre zorunlu varlik olan Allah’tan ilk sudlr eden mutlak akildir. Kendisi sebebiyle
miimkiin, illeti sebebiyle zorunlu varlik olmasindan dolay: bu akilda ¢okluk vardir. Bu
akil, bagkastyla zorunlu oldugundan ikinci aklin ilkesi, miimkiin varlik olmasi sebebiyle
de biiytik felegin ilkesidir. Bu yolla her akildan bir akil ve bir felek sudiir eder ve sudir
dokuzuncu akilda sona erer. Ondan da ay felegi ve onuncu akil olan faal akil sudir eder.
Faal akildan ise cismani suretlerin ilkesi olan ilk madde ve siiretin sudlr etmesiyle ay
alt1 alemdeki cismani alemin sdretleri viicida gelir.’”

Aristo’dan beri devam eden “birden ancak bir ¢ikar” bir olan Tanr1’dan birden
fazla varlik ¢ikmasi tanri’nin zatinda ¢okluk bulunduguna isaret eder’’® geklindeki on
yargl ile Islam filozoflari, Tanr1 ile madde arasma gayr:i maddi olan akillari
koymuslardir.*”’

Kindi’nin varlik siralamasinda Allah’in ilk yaratti§1 varlik olan akil, kendinden
sonra gelen varliga etki eder.akillardan sonra gelen ikinci varlik kiilli nefistir. Alem de
varligimi kiilli nefis ile bulmustur. Alemin asl olan madde kiilli nefisten sonra gelir.
Madde aklin iradesiyle c¢esitli pargalar halinde olugsmustur. Bu Kindi’ nin iki kisma
ayirdig1 evrenin aylstii alemidir. Ay alt1 alemi ise dort unsurdan ( toprak, su, hava, ates)

olusmustur.’’®

372 Akkirmani, a.g.e., s.115-116.

313 Akkirmani, a.g.e., s.118.

3 Atay, Farabi ve ibn Sind’ya gore yaratma, s. 132.
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376 Aristoteles, a.g.e., s. 1072b 14-21.

77 Bolay, “Akil mad.” a.g.e., s. 239.
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Farabi, varlik felsefesini kendinden oOnceki filozoflarin fikirleri ile dinin
verilerini bir uzlasma arayisi ile kurmaya ¢alismistir. {lahi alem olarak kabul ettigi ay
iistii alem ile kevn ve fesadin yeri kabul ettigi ay alti alemini sudlr nazariyesiyle
aciklamigtir. Farabi sudrun temelini olusturan ii¢ temel prensipten bahseder. Bunlar,
varligin zaruri ve miimkiin olarak iki kisim olmasi, Allah i¢in diislinmenin yaratma ve
feyz demek olusu ve birden yalmz bir ¢ikar ilkesidir.”

Ibn Sina, Farabinin varlik konusunda Farabi’yi takip etmis hem de O’nun
ortaya koydugu sudiir nazariyesini gelistirmistir. Ibn Sina da suddrun gerceklesebilmesi
icin, Farabi’de oldugu gibi ii¢ prensibin olmasini gerekli gormiistiir.**

Farabi ve Ibn Sind’nin sudir nazariyesine gore zorunlu, bir ve basit bir varlik
olan Allah’tan feyz yoluyla tasan ilk varlik akildir. Bu akil say1 bakimindan bir olsa da
kendisinde kendisinde araz olarak c¢okluk mevcuttur. Tanri’nin kendi kendisini
bilmesinden meydana gelen bu akil, 6zii bakimimndan miimkiin, ilk olmasi bakimindan
da zorunlu bir varliktir. Allah’in varligin1 ve kendi varligini bilen, suurlu bir varlik olan
ilk aklin kendisini diisiinmesi sonucunda ondan ii¢ sey meydan gelir. ikinci akil, birinci
g0k ve bu felegin nefsi.alemdeki ¢coklugun sebebi, ilk aklin bu iki yonlii fonksiyonudur.
Ikinci akil da birincinin yaptig1 gibi, Allah’1 diisiinmesinden iigiincii akil ve ikinci felek
(sabit yildizlar) ile onun nefsi meydana gelir. Her akildan bir akil, bir felek ve onun
nefsi ¢ikarak bu zincir onuncu akilda son bulur. Bu en iistteki gok ile en alttaki ay felegi
arasindaki varliklar ay iistii alemi olugturur. Onuncu akil ise akillarin sonuncusu olan
faal akildir. Bu akil degisim, olus ve bozulusun yeri olan ay alt1 dlem ile ay {istii alemi
birbirine baglar. Ay alti alemindeki dort unsur ve insani ruhlar Tanri’’nin bilgisi
dahilinde faal akil tarafindan meydana getirilir.”®'

Islam filozoflar: Islam’daki yoktan yaratma ilkesini mantiki olarak agiklamakta
giiclik cekmislerdir. Yaratma kavramimin Tanri’da bir degismeyi giindeme getirmesi,
bunun da Allah’in miikemmelligi ve mutlakligiyla ¢atismasi, ¢oklugun birlik olan

tanridan, nasil ¢ikmus olabilecegi’™ gibi problemleri sudir fikriyle asilmustir. Ayrica

3Farabi, Uyunu’l-Mesail, Misir, 1907, s. 51.

3% {bn Sina, Kitabii’s-Sifa I1, s.402.

1 Farabi, Medinetii’l Fazla, s. 37; ibn Sina, a.g.e., s. 405-406; Atay, Farabi ve ibn Sini’ya
gore yaratma, s. 103-116;Altintas, ibn Sina Metafizigi, s.79.

2 Diizgiin, a.g.e., s. 226.



varligi, vacip ve miimkiin olarak ayirmalar1 da bu problemlerin kolayca ¢oziilmesini
saglamustir.”™

Gazali’nin disitincesinde miimkiin varliklarin hepsi  Allah’in  yoktan
yaratmasiyla meydana gelmistir. Yoktan yaratilmay1 kabul eden Gazali, yoklugu da bir
prensip ve Allah’in bir fiili olarak goriir ve ona varlik verir. Gazali kendisine isnad
edilen “el-madnunu bih ala gayri ehlih” adli eserinde alemi, Aristo tarzinda ay {istii ve

ay alti olarak aywrmaktadir.***

Bu alemleri manevi ve maddi, ulvi ve sufli, cismani ve
ruhani veya hissi ve akli diye ikiye ayirmaktadir. Bu iki alem kesin hatlarla ayrilmamis
olup i¢-igedirler. Ulvi alem nurlarla doludur. Bunlar meleklerin cevherleridir. Siifli alem
de bunlarla doludur ve hayvani ve insani hayat bu nurun eseridir.

Gazali bu alemlerden birincisine miilk ve sehadet ikincisine de gayb ve melekut
alemleri adin1 vermektedir. Bu alemi Allah’in iradesiyle kurulmus, degismeyen,
teemmiil yoluyla idrak edilebilen, daimi hakikat diinyasi olarak vasiflandirmaktadir.*®

Islam filozoflarmim sudir nazariyesi olarak nitelendirdikleri bu yolla akillarn
Allah ile cismani alem arasindaki konumlar1 agiklanmistir. Goriildiigii {izere Iklil’deki
akillar konusunun Islam filozoflarinin diisiincesiyle aym1 olmasi Akkirméni’nin de bu
konuda Islam filozoflarmin diisiincelerini benimsedigini gdstermektedir. Burada su
hususu 6nemle belirtmeliyiz ki Kur'an-1 Kerim'de ve biitiin semavi dinlerde miimkin
varliklar tanimima giren kainat, Allah'in 6zgiir iradesinin ve mutlak kudretinin bir
sonucu olarak yaratilmistir. Islam filozoflar1 bunu kabul etmekle birlikte, yaratma ve
yaratiligin bir siire¢ oldugunu ve burada bir zamandan séz etmek gerektigini, oysa
zamanin madde ve hareketten bagimsiz disiliniilemeyecegini 6ne siirerek varligin

olusumunu suddr teorisiyle yorumlamislardir.

% Kiiyel, Miibahat, Tiirker, Aritoteles Ve Farabi’nin Varhk Ve Diisiince Ogretileri, AUDTCF,
Yay. Ankara, 1959, s. 86.

3 Bolay, S, H, Aristo Metafizigi Ve Gazali Metafiziginin Karsilastirilmasa, s. 312.
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II. BOLUM
AKKIRMANDNIN iKLILU’T-TERACIM’i

1- ESER HAKKINDA GENEL BILGI

Uzerinde calistigimiz Akkirmani’nin iklili't Teracim adli eseri Milli
kiitliphanede 0502616 no’da kayithidir. Esrin cilt ebadi 180 X 243 mm., yaz1 ebad ise
119 X 209 mm olup 124 sayfadan olusmaktadir. Bu eser, Esiruddin el Mufaddal Ibn el-
Mufaddal es-Semerkandi el-Ebheri’nin ( 663/1265) Hidayetii’l-Hikme adli eserine
Hindli bir alim olan ve Kadi Mir diye taninan Mir Hiiseyin el- Meybudi’nin (904/1498
veya 911/1505) yazmis oldugu Serhu Hidayetii’l Hikme’sinin, Akkirmani tarafindan
bazi ilaveler ve serhler yapilarak olusturulan terclimesidir. Kenarlarinda metni agiklayan
hasiyeler vardir. Metinde Arapca olan ifadeler Ebheri’ye ait olan ifadeler Arapcga, serh
edilen kisimlar ise Osmanlica’dir.

Osmanli déneminde Hidayetii’l-Hikme ve serhleri hikmet (felsefe )sahasinda
medreselerin vazgegilmez temel ders kitabr olmustur.*®

Hidayetii’l-Hikme mantik, tabiat ve metafizik boliimlerinden olusmustur.
Ebheri’nin Isagoci adinda miistakil bir mantik eseri olmasindan dolay: Iklilii’t-
Teracim’de mantik konusu islenmemistir. Tabiat ve metafizik olarak iki bolimden
olusmustur.

2-ESERIN MUHTEVASI

Akkirmani, calismamiza konu olan bu esere uzun bir dua ve mukaddime ile
baslamaktadir. Mukaddimede eserin yazilis gayesini kisaca agilayan Akkirmani,
Hidayetii’l- Hikme’nin {izerine yazilan serh ve tadillerin daha iyi anlasilmasi,
felsefecilerin maksatlarinin daha iyi kavranmasi ve bdylece sapiklik vartalarindan
kurtulusun daha kolay olmasi i¢in bu eseri tiirkgeye cevirmistir. Kendi eseri olan
iklilii’t-teracim’de bir anlamda hidayetii’l hikme’deki diisiince ve goriisleri aktarmis ve
yer yer kendi diislincelerini agiklamistir. Sadece bir terclimeden ibaret olmayan iklil’de
Akkirmani Lari’nin hasiyesinden cerh ta’dil, soru ve cevaplari metne ilave etmistir.

Ayrica eser icinde Adududdin el-ici’nin Mevakif, sa’deddin et-Taftazani’nin Makasid,

386 Ergiin, Mustafa, “Medreselerde Okutulan Ders Kitaplari, ” AKUADT ve Kiiltiir
Arastirmalar1 Dergisi, Afyon 1996, s.19



Kadi Beydavi’nin Tevaliu’l Envar ve Metali’ Tasi’nin Tecrid ve Kazvini’nin
Hikmetii’l- Ayn’dan gesitli ayrintilar yer almaktadir. S6z konusu kitaplara da bagvuran
Akkirmani, kendi diisiincelerine de yer verdigi bu eseri “terciimelerin {istiinii” veya
“tam terciime” manasina gelen iklilii’t-Teracim olarak isimlendirmistir.”®’

Akkirmani eserinde insan icin en biiylik saadet ve yliksek mertebenin Allah’in
tim yonlerden Vacibii’l-viiclid, noksanliklardan miinezzeh ve hayrin ¢ikis kaynagi
olarak bilmek oldugunu belirtmektedir.***

Eserin baginda, ilimlerin konulartyla birbirinden ayrildigindan bahsedilmis ve
hikmetin ve hakimin tarifi yapilmistir. Bu tarife gére hikmet, insan nefsinin kendisiyle
kamil oldugu bir ilimdir. Hikmet ve ilimde ortak olan seyler, felsefeye ait meseleler,
meseleleri dogrulamak ve bu dogrulananlari tekrardan meydana gelen tecriibedir.
Hakim ise ilme layik olan esyanin hakikatini bilen ve bununla amel eden, terk edilmesi
gerekli seyleri terk etmek stretiyle ilim ve amelin kemaline erisip 6ldiikten sonra da
ahiret saadetine nail olan kimsedir. Akkirmani, mantigin hikmetten olup olmadigi
konusunda ihtilaf oldugundan bahsetmistir. Hikmetin anlatilan tarifini kabul edenlere
gore mantik hikmettendir. Mantigin, hari¢te mevcut olmayan akilda ikinci derecede olan
seylerden bahsettiginden dolayr mantigi hikmetten saymayanlara karsi Akkirmani,
yaratilisin baslangicindaki umuru ammeden olan vahdet, kesret, viicut ve imkan gibi
v.s.nin hari¢gte mevcut olmadiginin kabul edilebilecigini ancak bu kelimelerin tiiremisi
olan vahit, kesir, mevcut ve miimkiin gibi v.s.nin harigte mevcut olmadiginin kabul
edilemeyeceginin belirterek mantigin hikmetten oldugunu kabul edenlerin goriisiinii
benimsemistir.”*

Daha sonra ilimlerin siniflandirilmasindan bahsedilmistir. Hikmeti ameliye(
pratik felsefe) ev idaresi, siyaset ve ahlak seklinde siniflandirilmistir. Hikmet-i nazariye
de ii¢ kisim olarak siniflandirilmistir. Birinci kisim, duyular alemi ve akilda maddeye
muhta¢ olmayan seyin durumunu bilmektir, Bari Teala gibi. Bu kisim ytice bir ilimdir.
Konusu umumidir. Ciinkii var olmas1 itibariyle Allah’in ilminde konudur. Ayrica yiice
ilim olmas1 serefli mesele olmasindandir. Bari Teala’nin ve miicerredatin hallerinden
bahseder. Bu kisma ilmi Ilahi de denilir. Ciinkii konularindan en serefli olanin ismi ile

isimlendirilir. Felsefe-i Ula da denilir. Eserde, felsefenin Yunan dilinde ilime, amele ve

37 Akkirméni, a.g.e., s. 2.
3 Akkirmani, a.g.e., s. 3
¥ Akkirméni, a.g.e., s. 4



Bari Teala’ya tesbih oldugundan bahsedilerek felsefe kelimesinin sevmek anlamina
gelen “fila” ve hikmet anlamina gelen “sufa”dan tiiredigi ve buna bagli olarak filozofun
hikmet seven anlamina geldigi belirtilmistir. Bu kisma ayrica maddeden miicerred
olmasi sebebiyle “ilmi kiill” ve metafizik anlamina gelen “ma ba’det-tabia” da
denilmistir. Nefsii’l emirde ilmi ilahi’nin bilgisi bizzat olmasi ve serefli olmasi
bakimindan dncelik kazandig1 icin bazen de “ma kable’t-tabia” denilmistir. Ikinci kisim,
harigte (dis diinyada) maddeye muhta¢ olmakla birlikte akilda maddeye muhtag
olmayan esyanin durumunu bilmektir ki buna “ilmi evsat” denir. Gozle gormek gibi.
[Imi evsat, ilahi ve tabii ilimler arasinda bulunur. Akilda maddeye muhta¢ olmamakla
ilmi tabiiden ayrilir. Hari¢te maddeye muhta¢ olmakla ilmi ilahiden ayrilir. Ugiincii
kisim, harigte ve akilda maddeye muhtag olan esyanmn durumunu bilmektir. insan gibi.
Bu kisma tabiiyyattan ve tabii cisimden bahsettiginden dolay1 ilmi tabii, maddeye
muhtag olmasindan dolay: da “ilmi ledunni” denilmistir.**’

Iklil’de ilimlerin siniflandirilmasi bu sekilde anlatildiktan sonra serh edilen iki
boliim anlatilmaya baslanmistir. Birinci boliimde tabiat ikinci kisimda ise ilahiyat
anlatilmistir.

Tabiat boliimii ii¢ kistmdan olusmustur. Ilk kisimda cisimlerim genel durumu
hakkinda bilgi verilmis ve on fasila ayrilmistir. Bu fasillarda atomun reddi, ilk
maddenin ispati, cismin slretinin maddeden bagimsiz bulunamayacagi, Heyllanin
slretten bagimsiz bulunamayacagi, slreti nev’iyenin ispati, mekan, hayyiz, sekil,
hareket ve siikun ile zaman kavramlari anlatilmustir. Ikinci kisimda felekiyat (gék
cisimleri) hakkinda bilgi verilmistir. feleklerin dairevi oldugu ve dairevi hareketi kabul
ettigi, basit oldugu, olus ve bozulusu, parcalanma ve birlesmeyi kabul etmemesi, iradi
olarak hareket ettigi felegi hareket ettiren giiciin maddeden soyut olmasi gerektigi
konularindan bahsedilmistir. Ugiincii kisimda unsurlar hakkinda bilgi verilmistir. Basit
unsurlardan, meteorolojiden, madenlerden, bitkiden, hayvandan ve insandan
bahsedilmistir.

Metafizik (ilahiyat) boliimii iic kisimdan olusur. Birinci kisim varligin
siniflandirilmasi hakkindadir. Killi ve ciiz’i, vahid ve kesir, kadim ve hadis, kuvve ve
fiil, illet ve ma’lal kavramlar1 anlatilmistir. ikinci kisim vacibii’l viicid ve dzellikleri

hakkindadir. Kendisiyle zorunlu varligin ispati, varligiyla hakikatinin ayni olmasi, bir

3% Akkirmani, a.g.e., s. 5-7.



olmasi, biitiin yonlerden zorunlu olmasi ve miimkiinlerle ortakligi olmamasi, kiillileri
bilmesi, ciiz’ileri kiilli seklinde bilmesi, irade sahibi ve comert olmasi anlatilmistir.
Ugiincii béliim miicerred (soyut) akillar hakkindadir. Aklin ispati, akillarin goklugunun
ispati, akillarin ezeliligi ve ebediligi ve akillarin Yaratici ile cismani varliklar arasindaki
araciligi anlatilmistir.

Akkirmani eserindeki biitlin bu konular1 felsefeciler ve kelamcilarin
goriisleriyle karsilastirmali bir iislupla agiklamistir.

Eserin metni nazar ehli ve delil getirenlerden olan Aristo’ya bagli olmakla
birlikte genelde Islam Messai filozoflarinin gériisleri kabul edilmistir.*”’

3- ESERi TURKCE HARFLERE AKTARILMADA TAKIP EDILEN
METOD Iklilii’-Teracim adli bu eser Osmanlica harflerden giiniimiiz Tiirkgesine
cevrilmistir. Ancak transkripsiyon seklinde degil sadece Latin harfleriyle yazilmistir.

1- Calismada Osmanlica ifadeler okundugu gibi yazilmistir. Herhangi
bir degisiklik yapilmamustir.

2- Metinde gecen ayetler arap harfleriyle ve koyulastirilarak yazilmis ve
kaynaklar1 tespit edilerek dipnot olarak verilmistir. Arapga ifadelerdeki konu
basliklar1 Tiirkge ifadelendirilitken ayr1 bir bashk altinda verilmeyip
koyulagtirilmamustir.

3- Eserde gecen Ebheri’ye ait olan Arapca boliimler Ankara’da Milli
Kiitiiphane’de 0502616 no’da kayitli olan Hidayetii’l Hikme’den alinmustir.

4- Metinde bulunan Arapca ifadeler arap harfleriyle koyulastirilarak
yazilmistir.

5-  Konular i¢inde, yazarin kendine ait olan diisiincelerini digerlerinden

ayirmak i¢in paragraflar kullanilmustir.

1 Akkirméni, a.g.e., s. 3



III. BOLUM

IKLILU’T-TERACIM’IN LATIN HARFLERIYLE YAZILISI
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Ma’lum ola ki, bu fakir Muhammed Akkirmani der ki Medine-i Izmir’de kaza
ibtila’ ve mustebe’ hiikiimate 1’tila ile imtihan muamelesine giriftar oldugum halélde
kuvveti kudsiye ve rutbe-i hadsiyeyi ahraz eden zat cihanzade Abdulaziz efendi
demekle sehir azizalldh sana ve sana ama sana cihetinden viirud eden mesail hikemiye
ve kavanin-i kelamiyeden avsat abiye ve miigkila-1 hafiye ki istiksaf sadedinde tahrir
buyurduklari dekdyika nazar olan kamileye hayret ve miibesser olan mihreye ibret
vermekle cinsi beserde bu riitbeye vasil olmaz. illd ziimre-i miicerredata inzimam ve
siiluk miifarata intizam ile olur diye bazilary; a2 &) e <l Losell s demekle
istigrab ve bazilar;3s) 5 & alall Jasgy () Siiay dilie gl 5 demekle ol riitbeyi istihab
zemzemesiyle medh ve sena ile tertil olunmus idi. Ve ba’du burhetun minez-zaman
mesail miisteksifeye nazar olundugunda hikmet hidayesinde olan mesaili miistevibe
olmakla ba’del istihara vel mesure Hidaye kitabinda olan mesaili ve serhinde olan cerh
ve ta’dili tlirki lisan ile terclime etmek murad ettim ki istifade amme ehven olub
felasifenin muradlar kema yembegi fehm olunmakla ve vartai delaletlerinden necat esir
ola da ve dahi serh ve ta’vil ve cerh ve ta’dile miiteallik olan kelimat Mevakif ve
Makasid ve Tavali’ ve Metali”” ve Tecrid ve Hikmetii’l-Ayn ve bunlarin serh ve
hevasisinden ahz olub ba’del nesr ve zam terciime-i mezblreye zam olundu sibhe
olundukda me’huz mezkireye miiracaat oluna ba’del tamam terciimeye iklilii’t-terdcim
diye tesmiye olundu. Vellahul miistean ve aleyhit-tekelan

Ma’lum ola ki, saadeti uzma ve mertebe-i ulya nefs-i natika i¢in Allah Teald y1 cem’i
cihetten Vacibii-1 Viicud lizatihidir ve nekayisdan biri ve alel vech illa savb fezeyani
fizan hayra menba’dir diye marifettir. Ba’dehu //3// w’kul-u miicerrede ve niifus-u
felekiyye ve ecram-1 semaviyyeyi ve kainat-1 unsuriyyeyi ma’rifettir. Hatta nefsi
natikada suveri mevcidat nefsii-1 emirde bulundugu tertib {izere miirtesime ola da alem-
1 ruhani ve alem-i cismaniyi miisabehe bir alem-i miicerred ola ve bu idrak ba’de-1 mevt
nefsi natikaya hasil olmakla lizat1 akliye kendiye hasil ola ve dahi bu muarrakati tahsil
etmeye tarik ikidir. Biri ehli nazar ve istidlal tarikatidir, ikincisi ehli riyazat ve
miicahide tarikatidir. Tarikat-1 ulaya salik bulunur. Milel-i enbiyadan bir milleti iltizam
ettiler ise onlar Miitekellimindir, etmediler ise hilkema-i messaiyyundur. Tarikat-1
saniyeye salik olanlar riyazatlarinda ahkam-1 seria’te muvafakat ettiler ise onlar sufiye
miiteserriundur, etmediler ise hilkema-i israkiyyundur. Bu tafsili Seyyid Serif Hasiye-i
Metali’’nde zikr eyledi.

Ma’lum ola ki hikmet kitaplarindan Hiddye nami kitap muhakkik, kamil, mudakkik,
fazil, esirii-ddin mufazzal bin Omer Ebheri’nin miiellifitindan olup muhtasar ve miifid
olmakla beynel fazila-i kerem mu’teber olmustur. binden’aleyh terciimeye ihtiyar
olundu. Kezalik Sarihi Hiiseyin binmuayyen-dinil meybedi surrah beynindehe ve ta’dile
ihtimam-1 tam ile serh etmekle ol serhi dahi terclime etmek murad olundu. Hatta
musannifin merami kema yembegi vazih ola ve dahi muslihiddin Muhammed el Lari el



Ensari havasisinden cerh ve ta’dil sual ve cevaplar izafe olundu ki sevap hatadan
miitemeyyiz ola.

Ma’lum ola ki metni Hidaye hilkemadan erbab-1 istidlal meslegine miibteni
olmakla irsitata leyse mezhebi ihtiyar olunmustur ki ehli nazar ve istidlaldandir. Ustad-1
Eflatun gibi ehli riyazatten degildir. Yani Aristo messaiyyundur, israki degildir. Bu
mezkiirdan sonra ittifak-1 fazila vardir ki bir ilme suru’ murad eden kimseye suru’dan ol
tic nesne Lazimdir. Evvela ol ilmi viicuhdan bir vecihle tasavvur etmek gerektir ki
mechulii mutlaki taleb muhaldir. Saniyen ol ilmin faide-i mu’teberesi vardir. onu tasdik
gerekdir. Salisen ol ilmin mevzunu yani filan sey bu ilmin mevziudur diye tasdik
Lazimdir ki u’lumun birbirinden temyizi mevziuyladir. Bes imdi Sarih murad ettigi
ilmi hikmeti ta’rif eyleye ve ilmin faidesine ve mevziuna isaret eyleye. Ta’rif-i muhtar

budur: <y piull cdldal jasy g0 udisgnle ‘;&LA C;J‘; s gl Glae) JI sl (AS: CraSall

Ma’lum ola ki esma-i fiinun {i¢ manaya gelir. Mesela hikmet mesail-i mahstsa
ve tasdik bil mesail ve tasdikat mezkiray1 tekrardan hasila olan melekeye 1tlak olunur.
Lakin muteber olan bu ii¢c manadir. Her birinde delilden hasil olmak gerektir ki ilim
olup sahibine alim denile. ve illd hilkkemaya ve haki denilir. ilim kelimesi de bu ii¢
manada misterektir. Lakin miisterek 1afz1 ta’rifde isti’mal olunmak caiz degildir. Bu
makamda ta’rifde vaki oldu. Karine dahi yokdur denilirse cevap oldur ki miistereki
ta’rifde ahz caiz olmadig1 meanilerden her birini irade caiz olmadikda her birini irade
sahih oldukda isti’mal caiz olur. Evvelki manaya gore ta’rifin manasi hikmet mesail-i
mahstisadir ki ahval-i mezkfiraya miitealliktir. Ikinci manaya gore hikmet ahval-i
mezkiraya miiteallik mesaili tasdikdir. Ugiincii manaya gore hikmet ahvali mezkfiraya
miiteallika mesaili tasdikini tekrardan hasila melekedir. Sual olunur ki bu {i¢ manadan
her birine gore tasavvurati ma’rifet hikmetten hari¢ olur. Seyh Reis Sifa’s1 miiftetahinda
Tasavvurata ma’rifet hikmetten oldugunu gostermistir. Cevap oldur ki ma’rifet tasavvur
hikmetten denilir. Tarif mezklrayr demez denilir. Mari’fet tasavvur hikmettendir
demez.

Ma’lum ola ki a’yanil mevciidat-1 ayniye demektir. Sifatin mevsufuna izafetidir.
Yani hikmet mevciidat-1 ayniyyenin ahvalina ilimdir demek olur. Sual olunur ki umuru
amme hikmettendir, ayandan degildir. Kezalik aded hisabbin mevziudur. Ayandan
degildir. Kezalik devair-i mevhumeden heyette bahs olunur. Ayandan degildir. Heyet
ilim hikmettendir. Kezalik hikmette viicudu zihniden bahs olunur. Kezéalik ma’dumattan
bahs olunur. cevap oldur ki

Bu cevap tarifde olan ilim idrak mutladk manasina olduguna mebnidir.
//4//Umuru amme bahsinde bizim idrakimiz umuru ammeye tasdik iizere taalluk
ederUmuru amme ayan ahvalinden olmus olur. elviicud-u zaid fil miimkiin kavlimizde
tasdik mahmul ile mevz(’ beyninde olan nisbeti idrakederler. Feld cereme misali
mezkirda tasdik viicuda taalluk eyledi. Viicud ayanin ahvalindendir. Bazilar1 misale
mesail-i maklubedendir. El viicud zaide filmiimkiin demek miimkiin mevctd biviicud
zaid demektir,dedi. Kezalik ilim hisabda idrakimiz adede tasdik lizere taalluk eder.
Aded ayanin ahvalindendir. Ama bahsi devair istidrad lizere mubahistir. Ahval feleki
marifet devaire tevakkuf etmekle devairden bahsolundu. Kezalik viicudu zihniden bahs
ve madumattan bahs tabiiyet lizeredir. Bu {i¢ suale cevap tarifde olan ilim sdir manaya



hamlolunsa dahi caizdir. Seyyid Serif serh-i Metali’de viicudu zihniden bahs viicudu
hariciden bahistir. viicuddan nev-i uhra varmidir diye cevap vermistir. Lakin Muhassi
Lari reddeylemistir. Sual olunur ki tarifi mezkirda olan ahvalden murad cemi ahval
olursa bir kimse hakim olmamak Lazim gelir. Ve miidevvini hikmet olmamak lazim
gelir. Eger fil ciimle ahval demek olursa bazi ahvale alim, hakim olmak lazim gelir.
Eger cemi ahval miidevvine murad olunursa bir hakim ahvali uhray1 tedvin eylese
hakim-i sabik hakim olmamak Lazim gelir. Zira cemi ahvali miidevvineden bahsetmedi.
Cevab oldur ki murad cemi ahvali miidevvinedir. Bir kimse hakim olmamak lazim
geldigi memnu’dur. Miidevvini(mudun) hikmet olmamak lazim gelir, dedigi mahzur
degildir. Miidevvin hikmetten ba’z olmus olur. Zarar yoktur. Belki cemi ulumun
meseleleri mahstra degildir. Bu cevap ilimden murad teh-i tamm manasina meleke
olmaya mebnidir. Eger bikudretit- taka ilme miiteallik olursa bu sual varid olmaz.
Ma’lum ola ki mantik hikmetten midir, degimlidir ihtilaf olundu. Hikmeti
hurucul nefs ila kemalihel miimkiin fi canibil ilim vel amel diye tarif edenler, mantik
hikmettendir, dedi. Belki nefsi ilme dahi hikmettendir dedi. Kezalik ayan kelimesini
tarifden terk edenler mantik hikmettendir dedi. Ama tarif-i sabika goére mantik
hikmetten degildir. Zira mantik makulati sdniyeden bahseder. Makulat-1 saniye harigde
mevcld degildir. Lakin sual gelir ki umuru amme haricde mevctd degildir. Bahusus
hikmette onlardan bahsolunur. Cevap oldur ki umur ammeden mebadi istikale murad
olunursa vahdet, kesret, viicud, imkan gibi harigde mevcid olmadig1 miisellemdir. Eger
miistekat murad olunursa vahid, kesir, mevcud miimkiin gibi harigde mevcid olmadigi
memnudur. Bu suale sabikda cevab-1 ahar zikrolunmus idi. Ma’lum ola ki efdalil
miiteahhirin Muhammed bin Miibarek Sah en-Neccar Hikmetii-l Ayn serhinde hikmeti
tarifde derki; 4de Loy 4mdi 8 ga sl ade Lo Juasty Cuilludl) (udill Jlealin) Calal)
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Hasiyesinde der ki; bu tarif delalet eder ki ilim hikmet ilmidir. Yoksa hikmet ilim
degildir. Istikmal kelimesini mastar manasina haml etmis Eger istikmal ma yestekmel
bihi manasina haml olunsa ve hikmet dahi ilim manasima olsa ve yahut meleke
manasina olsa mirzacen tahkik ettigi tizere Seyyid Serifin suali def olur. Bu tarife gore
hikmet bir ilimdir ki nefsi insaniye onunla istikmal olunur. ve ol istikmal mevcid nefsiil
emirde ne ahval {izere ise ol ahvali tahsil etmek ile olur. ??fiil ya terki efali hamideden
ve efali zemimeden ki vaciptir. Onlar1 yerine gotiire velhasil hakim ol kimsedir ki ilme
layik olan esyaya alim ola ve ameli layik olan esya ile amil ola ve ameli ve terki layik
olan esyayi terk eyleye de boyle ilim ve amel ile kemalat-1 ilmiye ve ameliye bil fiil
hasila olan ukuld miisabehe ola da saadet-1 uhreviyyeye miisteid ola ki ba’de hara bul
beden saadet ve ruhaniye-i bakiye ve behcet-i daime dir. Bu tarife gére mantik hikmete
dahil goriiniir. Lakin ahval //5// kaydiyla hari¢ olur. Tarifi sabikda alda mahiye aleyhi
kavli cehli miirekkebi ihra¢ eder. Zird ilim cehli miirekkebe samildir ve hikmetten
degildir. Tarifde nefsiil emir eammdir. Nefsiil emirde nefsil emir olmaktan ve za’mda
nefsil emir olmaktan hikmet-i israkiyye ve messaiyyeye tarif-i sadiktir. Zird her biri
nefsi-1 emirde olan esyaya ilim da’va eder. Lakin za’mda nefsi-1 emirde bulunur. Nefsi-1
emirde nefsi-1 emre muvafik olmak dahi olur. Lakin bu ta’mime gore cehl-i miirekkeb
dahi zumda nefsi-1 emre muvafik ilimdir. Tarifde bikaderi takatil beseriyete zikr olundu.
Cemi ahval marifet lazim degil ve cemi mevctidatin ahvalini marifet lazim degil ve ilmi
yakinin alad mertebesi lazim degil. Yakinde siddet ve zaaf caridir. Dinlere gore ve nefsi-1
emre miitabakat lazim degil. Takat sahsa gére mutabakat kafi olduguna isaret igindir.
Bu makamda bahs olunur ki eger gayet kemalde olan insanin takati murad olunursa



ekmeli enbiya Aleyhisselam gibi lazim gelir ki ondan gayr1 kimse hakim olmaya. Eger
nakis beladette nihayete balig insan takati murad olunursa fesadi zahirdir. Ihtimali salise
murad olunursa miimtaz olmaz. Zira ahdi bilinmez. Cevap oldur ki murad nefs-i
kudsiye ile gayet beladette olunur ki beyninde mutavassit olan insanin takatidir ki sekl-i
evvelde olan kiyasin mukaddematindan neticeye intikal etmeye kadir olan kimsedir.
Tarifde vaki olan a’yan ya efal a’mal dir ki viicudu kudretimiz ve ihtiyarimiz iledir.
Yahut viicudu kudretimiz ile degildir. Evvelin ahvaline ilmi meas ve meadimizin
salahina eysal eyledigi haysiyetten hikmet i ilmiye tesmiye olundu. Saniyenin ahvaline
ilmi hikmeti nazariye tesmiye olunur. Bu iki nev’in her biri {i¢ kistmdir. Ama nev’i
evvelki hikmet ilmiyedir. Eger sahs1 miiinin mesalthina miiteallik olup ahlak-1 hamide
ile tehli ahlak-1 rezileden tehli i¢in olursa bdyle maslahata ilmi tehzib-i ahlak tesmiye
olunur. Eger bir cemaat ki menzilede miitesarik ola valid ve veled, malik ve memluk
gibi bunlarin masladhatina ilmi tedbiri menzil tesmiye olunur. Eger bu cemaat ki
medinede miitesarik ola. Bunlarin maslahatina ilmi siyaset-i medeniye tesmiye olunur.
Ma’lum ola ki tehzib ahlak dedikleri hikmet-i ameliye de faide budur ki sahis
ahlak-1 fazileyi derk edip iktisabiyla ve ittisafiyld nefsine riitbe-i kudsiye gelmektir ve
ahlak-1 rezileyi dahi derk edip tevki ve ihtiraz etmekle nefsini onlardan tadhir etmektir
ve tedbiri menzil dedikleri hikmet-i ameliyede faide ehli menzil beyninde layik olan
keyfiyet miisareketi derk edip maslahat-1 menzileye intizam bulunmaktir ve siyaset-i
medeniye dedikleri hikmet-i ameliyede faide nas beyninde olan miisareket keyfiyetini
derk edip mesalih-i ebeden ve beka-i nev’i insan lizre ianet etmektir. Sarih hikmetii-1
ayn derki bazilar1 hikmeti medeniyeyi iki adade taksim edip miilk ve saltanata miiteallik
olursa ilmi siyaset derler. Niibiivvet ve seraite miiteallik olursa ilmi nevamis derler.
Hatta hikmet-i ameliye dort kisimdir dediler. Lakin bu kavil hikmet-i ameliye ii¢
kisimdir diyenlere muhalif degildir. Zira bu iki kisim bir kisim tahtinda dahildir. Ama
hikmet-i nazariye ii¢ kisim oldugu Zira hikmet-i nazariye haricde ve taakkulde maddeye
muhtag¢ olmayan geyin ahvaline ilimdir. Bari Teala gibi yahut viicud-u harigde maddeye
muhta¢ lakin taakkulde muhta¢ olmayan esyanin ahvaline ilimdir. Kiire gibi yahut
harigde ve taakkulde maddeye muhta¢ olan esyanin ahvaline ilmdir. Insan gibgi.
Evvelki kisim ilmi a’ladirki mevziu eamdir. Zird mevclid min haysu huve mevcid ilmi
ilahide mevzhdur. Yahut ilmi a’la oldugu mesail-i serife oldugundandir. Bari Teala’nin
ve mevcidatin ahvalinden bahs eder. Bu kisma ilmi ilahi dahi derler ki ebvabindan esref
olanin ismiyle tesmiyedir. Zird Bari Tedladan gayr1 miicerredattan dahi bahs vardir.
Felsefe-i ula dahi derler. Felsefe lugat-1 yunaniyyede ilmen ve amelen Bari Teélaya
tesbih demektir. Bu ilim ile ittisaf tesbihi mezkira mucib olmakla felsefe denildi. Ula
oldugu umumda ol umuru mevcliddur ki bu ilmin mevziudur ve viicutta evveli
Emrulldh-1 Tealadir. Bunlara miiteallik olan ilme ula denildi. Muhakemat sahibinin
takriri bu vecih lizeredir. Bazilar1 felsefe fild sufadan muhaffefdir. Fild muhabbet
demektir. Sufa hikmet demektir. Filozof muhib hikmet demek olur dedi. Bu kisma ilmi
kiilli dahi derler. Maddeden miinezzeh olan esyaya miiteallik oldugundan Zira seyin
cliz-1 olmasina illet maddedir. bu kisma ma ba’de //6// tabiat dahi derler. Zira insan
hevasiyld ibtidada mahstsati derk eder. Saniyen makulati derk eder. Mahsusat ilmi
tabiinin miiteallikidir. Insana nazarla tabii mukaddem olur. Ma ba’det- tabia dedikleri
miivecceh olur. Kahice bu kisma ma kablet-tabia dahi derler. Zira nefsiil emirde ilmi
ilahinin ma’lumati bizzat veya biseref belki cem’i viicuh tekaddiim ile mukaddemdir.
Ikinci kistm ki haricde maddeye muhtac taakkulda olan kiill olan esyanin ahvaline
ilimdir,Imi evsattir. Riyazi derler, ta’limi dahi derler ki hiikema miiteallimin olanlara
emr ederler ki bu ilim ile nefislerin riyazat edeler. Ilmi evsattir ki ilahi ile tabii



beynindedir. Taakkulda maddeye muhta¢ olmakla tabiilden miimtazdir. Hari¢de
maddeye muhta¢ olmakla ildhiden miimtazdir. Maddeye muhta¢ olmadigi madde-i
mahstsaya muhta¢ degildir, demektir. Zirda kiireviyet fehm olunur. Zehebden ya
hadidden ya ahsabdan olmasina ihtiyag yoktur. Yoksa kiireviyeti taakkul elbette
maddede olur. Lakin madde-i mahsiisa istemez. [lmi heyette feleki samin kiirevi oldugu
kevakibi sevabit-i devairi miitevaziye lizere taharrik etmekle kiireviyete delélet eder.
Felek-i samin i¢in madde-i mahsisa taakkulune hacet yoktur. Ama ilmi tabiide feleki
saminin kiireviyeti besatet ile sabite olur. Elbette madde-i mahsisaya hacet vardir.
Boyle istidlal olunur ki her ne zaman feleki basiti evvele kiireviyeti lazim olur. Lakin
felek basittir. Yani ecsam-1 muhtelifeden miirekkeb degildir. La cereme feleki madde-i
mahsusasiyla taakkul lazimdir ki besateti ma’lum ola. Bu burhan burhan-1 limmi olur.
Ama evvelki suret her zamanki felekte sevabiti devair-i miitevaziye taharruk eyleye.
Feleki kiirevi olmak lazim olur. Lakin mukaddem olur. Kezalik tali bu burhan burhan-1
inni olur. Seyh Reis kiireviyet-i sema tabii ile riyazi beyninde miisterktir. imtiyazIlari
burhan iledir, dedikleri kelamin manasi zikrettigimiz tasvirdir. Ma’lum ola ki ilmi riyazi
dort aded ilmdir. Heyet, hendese, hesab,musiki bunlardir. Ciimlesi taakkulde madde-i
mahslisaya muhta¢ degildir. Ugiincii kistm ki hari¢de ve taakkulde maddeye muhtag
olandir. Insan gibi. Bu kisim ilmi ednadir. Maddeye ihtiyaci olmakla edna denildi. Tabii
dahi derler ki tabiat sahibi olan cisimden bahs eder. Bazilar1 hikmet-i nazariyeyi dahi
dort kistm kildi. Zira maddeye muhtag olmayan ya hi¢c maddeye mukarin degildir.
Mutlaka yani ne ala vechi iftikar ve zat1 Bari Teala gibi ve ukul ve niifus gibi bu kisma
ilmi ilahi dediler. Yahut maddeye muhta¢ degil Lakin mukarin olur. Vahdet ve kesret
gibi, vesadiri umuru amme gibi bunlar gah madde ile bulunur, gah maddesiz bulunur.
Maddeye miiftekir olmaz. Bu kisma ilm-i kiilli ve felsefe-i uld dediler. Bu mezkiirat-1
aksam hikmetin mecmuudur. Her kimin ki nefsini bu mecmu’la istikmal eyleye kendiye
hayr1 kesir ihsan olunmus olur. Tahkik-i makam bu vecihledir ki nefsi insaniye i¢in iki
cihet vardir. Bir ciheti alemi kudsidir. Bu cihetle nefsi mebadii aliyeden miistefidedir ve
bir ciheti dahi alemi sehadettir ki nefs bu cihetle tahtinda olan ebdanda miiessire ve
miitesarrifedir. Pes nefs icin her bir ciheti itibariyle bir kuvvet lazimdir ki hali
muntazam ola. Mebadi-i aliyaden istifadeye sebep olan kuvvete nazarriyye derler.
Tahtinda olan ebdanda tasarruf etmeye sebep olan kuvvete ameliye derler ve dahi nefs
icin her bir kuvveti itibariyle kemal vardir. Kuvvet-i nazariye itibariyle olan kemal
idraktir. Kuvveti ameliye ile olan kemal mel ve ahlaktir ve hikmet-i nazariye tahsil
olundugu fakat nazariyeyi tekmil i¢indir. Ama hikmet-i ameliye tahsil olundugu evvela
nazariyeyi tekmil icindir. Zira amel elbette ilim ile olur. Ma’lum ola ki sabikda
umuruamme zikr oludu. Hadiste mevcut olan esya {li¢ kisimdir. Vacip ve cevher ve
arazdir. Umuru amme bu ii¢ kisimda bulunan seye derler. Vahdet ve viicut gibi. Bazilari
ekserinde bulunan dahi umuru ammedir dedi. Imkan ve hudus gibi. Bazilar1 mukabili ile
ahz olunsa da ii¢ kisimda bulunsa umuru ammedir dedi. Mesela; imkan viicub ile ahz
olunsa ti¢ kisimda bulunur. Kezalik hudus kidem ile hudus kesret ile ahz olunsa ii¢
kisimda bulunur. Lakin umuru ammeden addolundu. Bahusus mukabili olan viicud ile
ahz olunsa tli¢ kisimda bulunur, demek nice tasavvur olunur? Cevap oldur ki adem seye
araz olmak sey’in viicudu //7// halinde olmak lazim degildir ve illa imkan ile miintakiz
olur ki imkanin sey’e aruzi sey’in viicudunu istemez. Belki viicud ile miintakiz olur ki
viicut mahiyete aruz etmesi viicut istemez. Makaminda mukarrerdir ki mahiyet mahiyet
oldugu haysiyetten mevcut degil ve madum dahi degildir. Mahiyete viicudun ve ademin
arizi mahiyet min haysu hiye hiye itibariyle oldukta i¢tima-i mukabilin lazim gelmez ve
iki viicud lazim gelmez ve iki adem dahi lazim gelmez. Tedbir oluna kelamda dikkat



vardir. Musannif bu Hidaye kitabini ii¢ kisim iizere tertip eyledi. Kismi evvel mantik
beyanindadir ki cemi uluma alet olmakla mantiki takdim eyledi. Ol kismu aded tizere bu
kitaptan ifraz edip ta’lim ederler. Evvel kisim Isaguci dedikleridir. Kismi1 sani hikmet-i
tabilye beyanindadir. Kismi salis hikmet-i ildhiye beyanindadir. Tabiiyye tevkif-i
olmakla hikmet-i ildhiyyeyi tehir eyledi. Hikmetii-1 ayn sahibi el kismu-1 evvel fil ilahi
deyip ilahiyi takdim eyledi. Zird onda mebhus anhu olan mukaddem ve esref olduguna
nazar eyledi ve musannif hikmet-i riyaziden araz eyledi. Zird umuru mevhumeye ve
itibarat-1 zihniyeye miibtenidir. Miithim olan ayan-1 mevcidattan bahistir. Binaenaleyh
Seyh Reis fenn-i riyazide miibaldga etmedi. Fenn-i ilahi ve fenn-i tabilde miibalaga
eyledi. ve dahi fenn-i riyazide miimareset meleke-i tahayyul ifade eder. Fenn-i ilahi ve
fenn-i tabii de miimareset meleke-i takkul ifade eder ki meleke-i tahayyiilden esrefdir.
Bu tevcihi serh-i Hikmetii-1 Ayn havasisinde mezk{irdur. Kadi1 Mir’de olan bahsi tevcih-
1 mezkdra gore medfudur. Musannif hikmet-i ameliyaden dahi araz eyledi. Zira seriat-1
Mustafa’ya ekmel vech ve etemm tafsil {izere hikmet-i ameliye aksamini beyan eyladi.
Hitkemanin beyan ettigi vech ilizere hikmet-i ameliyeye hacet kalmadi ve hilkemanin
re’yi miicerredleriyle beyanlari sahibi vahy olan efdali enbiyanin beyanina miisabih olur
mu? Eynel miiluk minessiilluk ve eynel serya mine’s sera Seyyid Serif der ki
ameliyeden araz eyledi. Nazariyye ameliyeden esreftir. Zird asar1 ibda ilelebed
bakiyedir. Amal ki hikmeti ameliyeden maksuddur. Bakiye degildir. Seyyid Serif’in
muradi boyle olacak. Muhassi Lari’nin suali gelmez. Siiveri kutsiye ile tahalli ve Allah
Teala’nin cemal ve celdlini miildhaza ve kemaline nazar kasretmek kuvvet-i amile
meratibindendir ve ibdal abadi bakiye olduguna sekk yoktur, dedi. Zira bu mezkir olan
mertebeler hikmet-i ameliyeni asarinin asaridir. Asil asari amaldir. Gayri1 bakiye
oldugunda sekk yoktur. Meseld Lari Seyyid Serif’in muradini bilirken bu makamda sual
ettigi layik degildir.

Ma’lum ola ki nefs i¢in dort mertebe vardir. Evvela seriat-1 ilahiye ile tahalli
saniyen miicerredata iltithakdan mania olan ahlak-1 rezileden tahalli salisen siiveri
kudsiye ile tahallidir. Bu vecihle ki ve hem ariz olmaya rabian icmalullah1 ve celalini
miildhaza edip kemali {izere nazarini kasredip cemi sifat ve ahval ve zevat Bari
Teala’nin sifat ve ef’al ve zatina nisbeti miizemmihle bilip seyri filldh riitbesinde
olmaktir. Bu riitbeye nihayet yoktur dediler.

Ma’lum ola ki sarih vaktinde hulkun ragbeti fenni tabii ve fenni ilahiyi tahsil
etmede olup fenni mantika kesiri ragbet olmadigindan giiya fenni mantik mensi olmakla
iki aded fenni serh etmeye iktisar ettim dedi. Musannif kismi tabiiyi beyana suru’ edip
elkismussani fit-tabiat dedi. Sarih derki; bazilar bu keldami serh edip ey fi mebahisul
ecsamul tabiiye dedi. Lakin evveli olan ey fi mebahisul hikmeti tabilye demektir. ki
tefsirin meali birdir. Zird cism-i tabii hikmet-i tabiinin mevzi’dur. Ulviyeti tefsirine
tahsisin vechi yoktur dersek miisellem degildir. Zird hikmeti tabilyyenin mevziu
hareket ve silikina istidadi haysiyetinden cism-i tabiidir. Mutlaka cisim degildir.
Mutlaka ecsam-1 tabilyyeye mebahis hikmeti tabiiye mebahis degildir. Belki haysiyet-i
mezkiirdan mebahistir. Mebahisii-1 ecsam kavlinde bu haysiyate delalet yoktur. Kaydi
haysiyet murattir denilse zahir degildir. Iki tefsirin meali vahid oldugunu teslim eylesek
lakin bila stiphe musannifin maksudu kismi1 sani hikmeti tabiiyete mebahisini miibeyyen
olmasini beyandir. Musannifin kelamini teklifsiz maksud ne hamli miimkiin oldukda
ona haml ona riicu eden seye hamlden evvelidir. Bahusus kismi salis ilahiyat
beyanindadir, denildi. Elbette mana mebahisul hikmet-iil ilahi demektir. //8// Nazirini
dahi buna miinasip serh eylemek evladir ki iki nazir beyninde miitabakat buluna.



TABIAT

Cisim

Serh-i cism-i tabiiyi cevher kabil lil inkisam fil cihetil seldse diye tarif eylediler.
Yani cism-i tabii bir cevherdir ki cihet-i seldse ki tul ve araz ve umkdur.Bu ii¢ seye
miinkasim olmaga kabil ola demektir. Sarih itiraz eder ki kabili bizzat demek murad
olunursa tarif-i bina mea olmaz belki miibayin olur. Zira kabili bizzat cism-i talimidir.
Yani cism-i tabiinin ciheti seldsesinde sari ve onunld kaim olan miktardir. Bizzat
inkisama kabili evvel miktardir. Eger kabili fil climle murad olunursa tarif heyulaya ve
surete sadik olur, agyarint mani olmaz. Cevap oldur ki sikki sdni muhtardir ve cihetten
murad bizzat cihet sahibi olandir. Heyulanin hi¢ ciheti yoktur, surete sadiktir, dersek
olmaz. Tarif-i mezkir cami ve mani olur()sd <& Q‘; D e 89 kismi sani li¢ fen
lizere mirettibtir. Zird ecsam-1 felekiyata ve unsuriyata munhasirdir. Bahis dahi ya
ikisine amme olan ahvaldandir yahut birine hassa olan ahvaldandir. a2 Lad oY)l

alua¥l yani fenni evvel ecsama a’mm olan ahval beyanindadir. Ecsam-1 mutlak zikr
olunsa miitebadir olan ecsamu tabiiyedir. Ekser surrahi cism-i tabilye 1tlak istirak lafz1
iledir dedi. Bazilar1 cisim eb’ad1 selaseye kabildir. Cevher ise tabil araz ise talimidir,
dedi. s Y e jall JUad A& Jad J gead & yhe e Jailia s 5 Yani fenni evvel on
aded fusulii miistemildir. fiisuldan biri ciiz-i 14 yetecezzay1 (boliinemeyen en kiiciik
parca) burhan ile iptal beyanindadir.

Ma’lum olaki ciiz-i 14 yetecezzaya cevher-i ferd dahi derler. cevheri zu vadea 12
yekbalul kismet 1a ikta vela kesr evvelehuma veld ferda diye tarif ettiler. Zu vedea
isareti hissiyeye kabil demektir. Yani cevher su mahalde ve su mekanda demek ola
kat’an kismete kabil degildir. Salabeti olmakla ahara niifuz edip ayrilmasi olmaz.
Kesren kismete dahil degildir. Gayet sagir olmakla bir def’i kuvve ile def ediip fasil
etmek olmaz ve hemen kismete dahil degildir ki miitevehhime bir tarafini tarafi ahardan
temyiz edemez. Aklen kismete kabil degildir ki istihsar1 miimkiin degildir. Fazil Kadi
Mir bu vecih iizere beyan eyledi. Tavzih olunur ki miitevehhime hususiyeti ciiz’i derk
edip bu cliz ciiz’i aharin gayridir, demek olmaz. Ma ekale kiilliye derk edipsu ciiziin
yemini yesarinin gayridir yahut fevki tahtinin gayridir yahut gudami halfinin gayridir
demek olmaz. Yani akil farz edemez. Farz olan murad tecviz demektir, takdir demek
degildir. Zira akil her nesneyi farz ve takdir eder. Gayeti mafrud muhal olur. Bu tarif ile
maruf-u ciiz indel Miitekellimin variddir ve ecsam ecza-i 14 yetecezza miirekkeptir,
dediler. Hiilkema inkar edip edille-i kesir ikamet ettiler.Musannf iki delil ile istidlal
eyledi. Evvelki delil budur:
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o AY) el g;—‘m-' yani eger bir ciiz iki cliz a~# arasinda farz olunsa tarafinin birbirine
telakki etmesine ya mani olur ya da ya olmaz. Eger olmazsa ciiz-i cevheriye tedahill eyleyip
isarat-1 hissiyede ve hacimde miittehid olmak Lazim gelir. Ne vasat dedigimiz vasat olur ne
taraf dedigimiz taraf olur. Bahusus vasat ve taraf farzolunmus idi. Muhal oldugu bedihi olmakla
vasat farzolunan ciiz tarafeynin telakki etmesine mani olmak sabit olur. mani olacak vasat vasat
olan ciiziin iki tarafdan birine teldki ettigi mahal tarafi ahara telaki ettigi mahallin gayr olur.
Miinkasim olmas1 Lazim gelir. Matlub sabit olur. Sual olunur ki bu delilden Lazim gelen
vasat olan ciizlin iki nihayeti ola. Nihayetler araz olmakla miinkasim olmayan ciiz ile
kaim ola da matlub sabit olmaya. Cevap oldur ki eger ol iki nihayet bir mahalle niifuz



etmis olursa ehadu hiimaya isareti ahara isaretin ayni olur. Tarafeynin telaki etmesi
Lazim gelir. Eger iki nihayetin mahalleri isarette miitemeyyiz ise inkisam Lazim gelir.
Zira miitevehhime ol ciizde mahallin biri aharin gayridir, diye tevehhiid //9// edebilir.
Gayet-1 inkisam-1 vehmi olur. ol dahi kafidir. Matlub olan inkisam-1 sabit olur.
Musannifin irad ettigi ikinci delil budur ki ¢} L & (e jas@ilade ¢ ja a8 46 Y
S Wy Jlaa U5 W sde o Lags oaals S (o 5) Lage sames Usib Logia laaly B
Gllaay alud¥) o 3ld & Y Gaendl) sl aatd JSllble yani eger bir ciiz iki ciiziin
miiltekas1 iizere farz olunsa ol ciiz ya iki cliziin birine miilaki olur ya mecmuuna miilaki
olur ya her birinden bir seye miilaki olur ya birinin tamamina aharin bazisina miilaki
olur. Evvelki ihtimal muhaldir ki miiltekada olmamis olur. Bahusus miilteki {izerinde
farz olunmus idi. Thtimalat-1 bakiyeden biri miiteayyin olur. inkisam lazim gelir. Matlub
sabit olur

Ma’lum ola ki bir cliz miinkasim olmak lazim gelince cem-i ciizlerin inkisami1
lazim gelir. Zira clizler sagir ve kebir ile ihtilaf eylemez. Eger tefaviit eylese kebir olan
cliz elbette miinkasim olur. kezalik miilteka lizere farzolunan ciiz miiteayyin degildir.
Herhangi ciiz olursa delil icra ederiz. Climlenin inkisami lazim gelir. Bu matlub iizere
felasifenin edille-i kesiresi vardir diye sabikda zikr olunmus idi. Ol edillenin bazisim
zikr etmede beis yoktur. Ciiz’1 14 yetecezzay1 iptal etmede dediler ki cevahiri ferdeden
bir satih terkib olunsa ve semse kars1 verilse ol satithin semse karsi olan tarafi mudi olur.
tarafi ahar1 mazlum olur. Elbette inkisam lazim gelir. Bir delil dahi budur ki Oklides
herhat tansif olunur diye burhan getirdi. Ug aded ciizden miirekkeb olan hat dahi tansif
olunur. Bu hattin vasatinda olan cliz miinkasim olmak lazim gelir. Tafsili budur ki
eczast vetr olan bir nesnenin zilli baz1 vakitte iki misli kadar olur. ol nesnenin zillinden
bir misli kendi zillinin nisfi olur. eczas1 vetr olan nesnenin nisfi miitehakkik olurda
inkisam lazim gelir. Bir delil dahi budur ki bir degirmenin merkezinden baid olan tavk-i
azim bir ciiz kat’eyledikde merkezine karib olan tavk ondan kalil kat’ eder. Inkisam
lazim gelir. Zira tavk-1 sagir, tavk-1 kebir ile birebirdir denilse mahsus bunun hilafidir.
Tavk-1 sagir kah devreder kah siikin et eder, denilse degirmenin eczalar1 nefkin ve
perisan olmak Lazim gelir. Sabit olur ki tavk-1 sagir kebirden kalil kat’ eder. Kebirin
kat’1 bir ciizdiir, denildi. Ondan kalil olmak ciiz-1 miinkasim olmak ile olur. matlub sabit
olur. bir delil dahi dahi budur ki bir pergerin {i¢ subesi olsa subenin biri sabit olup ikisi
devr eylese de iki daire resm olunsa daire-i dahile sagire daire-i hariciye kebire olur ve
ol iki sube daireleri itmam etmede miitelazimandir. Biri ahardan infikak etmek
miiyesser degildir. Feld cereme daire-i dahiliyeyi resm eden sube kebireyi resm eden
subeden betayil-i harekedir. Kebire subesi bir ciize kat’eyledikte sagire subesi ondan
kalil kat’etmesi zaruridir. Ciiziin inkisami lazim gelir. Bu edille serh-1 Makasid ve serh-i
Mevakif ve serh-i Tavali’de mezkiredir. Sarih der ki: musannifin irad eyledigi iki delil
cism-i ecza-i 14 yetecezzadan terkib etmesinin butlanina delalet eder. Soyle tahrir olunur
ki eger cisim ecza-i 14 tetecezzddan terekkiib eylese bir ciliz iki ciiz arasinda yahut
miiltekasinda vaki olmak miimkiin olur. Lazimi1 batil ve melziim dahi batildir. Sabikda
tafsil olundugu vech iizere ama bu iki delil biri cliz-i 12 yetecezzanin viicuduna méani
olmaz. Caizdir ki nev-i sahsina miinhasir ola da ondan gayri bulunmaya. Bir ciiz iki ciiz
arasina ya miiltekasina vaz’ etmek miiyesser olmaya. Lakin miimkiin olur ki ol bir ciiz
ki nev-i sahsmna miinhasir idi. Iki cismin arasina ya miiltekasina vaz’ olunsa diye
delileyni mezkilreyni ikamet edip ciiziin nefsinde viicudunu iptal ederiz diye hatm-i
kelam etti. Lakin sual gelir ki bir ciiz cevheri iki cismin sathina tedahiil etse caiz olur.
Zira satih indel hiikema arazdir. Cevherin araza tedahiilii caizdir. Vasat ve taraf



bulunmaz diye sual gelmez. Zira cisim inde-l hiikkema-i ecza-i 1a yetecezza miirekkep
degildir. Tedahiil bulundukta cisimde imtidad bulunmaz, diye itiraz oluna. Lakin ciiz-i
12 yetecezzanin nefsinde viicudunu iptale sdyle delil ikamet olunur ki eger ciiz-i
mezburu mevcuttur denilse elbette miitemeyyiz bizzat olup //10// isaret-i hissiyyeye
kabil olurda akli bil bedahe hiikkm eder ki o ciizlin yemini yesarinin gayridir. Ve fevgi
tahtinin gayridir diye inkisamini vechekiilli lizere ciiz-1 maydir.

Malum ola ki cisim iki nevidir. Sol cisimdir ki muhtelifetii’l hakayik olan
ecsamdan miirekkeb olur, hayvan gibi. Bdyle cismin eczasi bilfiill mevcude ve
miitenahiyedir. Ikinci nevi cismi basittir ki muhtelifetii’l hakikadan miirekkeb degildir.
Bu cisim hakkinda mezahib vardir. Bu cisim eczaiil ettecziden miirekkebdir. Ve ol ciiz-i
bilfiil mevcude ve miitendhiyedir. Bu cumhur Miitekellimin mezhebidir. Yahut eczanin
kiillisi bilfiildir. Gayri1 miitendhiyedir. Eczanin inkisami miimteni’dir. Bu mezheb
miitezileden Nazzam ve hiikkema-i Kudemadan inkisafir etmis mezhebdir. Yahut eczanin
kiillisi bilkuvvedir. Ve miitendhiyedir. Bu MuhAmad Sehristdni mezhebidir. Yahut
eczanin kiillisi bilkuvve ve gayr1 miitenahiyedir. Bu felasefe mezhebidir. Bu cisimde
besinci mezheb vardir. Demokratis mezhebidir ki cismi basit ecsami sigar sulbeden
miirekkebdir ki inkisama kabil degildir. Dedi Seyyid Serif serh-i Mevakifda boyle tafsil
eyledi. Serh-i Makasidda dedi ki cismi basit hakkinda mezheb bes adeddir denildi. Zira
bazilarin kavli ki bu cisim sutuhdan sutuh dahi hududddan hudud dahi noktadan nokta
dahi cevahiri miifrededen miiellefedir. Kezalik neccar ve dirar mutezileden cisim olan
tavai ve revaythdan ve gayri 4arazdan miirekkipdir dedikleri zaruri butlandir.
Mezahibden muteber olan ii¢ aded evvelki Miitekelliminindir ki cisim miitendhiyetiil
aded cevahir ferdeden miirekkebtir. Ikinci felasefeninkidir ki heyfild ve suretten
miirekkebtir. Ve iicilincii israkiyyenin mezhebidir ki cisim his indinde basit oldugu gibi
zatinda basittir. Taaddiid eczainda yoktur. Ve bizzat inkisama kabildir. Ve inkisami
kabul etmede nihayet yoktur. Allah’u Tedla’nin makdurati nihayet bulmadigi gibi
dediler. Serh makasid kelam1 tamam oldu. Miitekellimin ciizi la yetecezza mevcuddur.
Ve cisim bilfiil miitendhiye olan eczadan miirekkeptir. dediler ve istidlal ettiler ki eger
gayr1 miitendhiyeden miirekkep olsa mesafe-i miitenahiyeyi kat’ eczalarini kat’a tevkif
eder. Her bir ciiziinii kat’” ma kalbindeki cilize kat’ etmekle mesbuk olur. mesafe-i
miitendhiyeyi kat’ zaman gayr1 miitenahiyede olup ol mesafe kat” olunmak lazim gelir.
Batildir. Kezalik nokta mevcudedir. Bil ittifak cevher ise matlub sabit olur. Araz ise
mahalli miinkasim olmaz. Ve illa nokta munkasime olur. Nokta indel hakim nihayet hat
omakla inkisami kabul etmez. Noktanin mahalli cevher ise matlub sabit araz ise la
mahalle cevhere miinteha olmak lazimdir. Gayr1 miinkasim bir cevher bulunur. Matlub
sabit olur. cevher-i ferdi isbat ve inkar hakkinda irad olunan edillenin her birine sual ve
cevab kesirdir. Mufassalati riicu’ lazimdir.

HEYULA VE SURET

Fusulu asaradan biri dahi heytilanin siibutu beyaninda olmakla musannif faslun
fil isbat1 heytla dedi. Sarih der ki; sureti cismiyyeyi isbata hacet yoktur. Zird cihat-
selasede miimted bir cevherin viicudu bil miisahede malumdur. Ama bu cevherden gayri
heyla denilir. Cevher dahi varnidir onda delile muhtaciz. Miitekellimin ve Israkiyyun
inkar ettiler. Hilkemadan messaiyyun viicudunu dava edip delil getirir derler. Nitekim
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Cuanall 3 ) gpall g Jll s bu keldam davaya isarettir. Yani her bir cisim iki ciizden
miirekkebdir. Biri ahara hiilul eder. Mahal olana heyila derler, hal olana sureti cismiyye
derler. Sarih kiilli cisim; men haysu huve cisim demektir, dedi. Murad eder ki lafz1



haysiyet 1tlak i¢indir. Ta’lil ve te’kid i¢in degildir. Yani cisim mutlaka cem’i envaina
samil olmak tizere iki ciiziden miirekkeptir. Zird cisim nevi oldugu haysiyetten ciizi
ahara variddir ki sureti neviye derler. Nitekim beyan1 gelse gerektir. Malum ola ki
mahal ve hal zikr olundu. Bunlarin bilinmesi hululi bilmeye tevakkuf eder. Hulul bir
seyin ahar seye bir vecihle ihtisasidir ki ahaduiimaya isaret ahara isaretin ayni ola.
Dediler. Lakin bu tarife ti¢ vecihle itiraz olundu. Evvelki vecih bu tarife miicerredatin
arazinin  //11// hululune sadik degildir. Meseld ukulu miicerredeye ve niifusu
miicerrredeye ulum hulul etmistir. Lakin isaret-i hissiye ile bunlara isaret olmaz. Isaret-i
akliye ile isaret olunsa ehaduhiimaya isaret akliye ahara isaret akliyenin gayridir. Ikinci
itiraz bu tarif etrafin hululune sadik degildir. Noktanin hatta hululu ve hattin satha ve
sathin cisme hululu vardir. Bahusus tarife isaret zi tarafa iserertin gayridir. Ugiincii itiraz
bu tarifden lazim gelir ki etraf miitedahilede hulul ola. Halbu ki yoktur. Bu iki itiraz
tarif efradin1 cami degil demektir. Ugiincii itiraz agyarm mani degil demektir. Evvelki
itirazdan cevap oldur ki hululden murad hululu siiryanidir. Hululu civari degildir.
Suretin heytlaya hululu siiryanidir. Miicerredatin arazi haricede kalmak zarar vermez.
Bazilar evvelden cevapda isareti hissiye tahkiki ve takriri olmadan eamdir. Miicerredat
ve arazi takdir isareti hissiyeye kabildir dedi. Miicerredatin mahsusa olmadig1 miicerred
olmanin tetimmesindendir. Taktirimize gore muhal olmus lur. Yoksa muhali takdir
olmus olmaz. Meger miicerradatin mahsus olmadigi levazimi muhariciyesindendir.
Levazimi zihniyesinden degildir, denile. Boyle olacak miicerredati taakkulu adem
mahsusiyetinden gaflet ile miimkiindiir. Ve bilciimle bu cevapta bahs vardir. Ikinci
itirazdan cevap oldur ki hululden murad siiryanidir. Etrafin hululu Siiryani oldugu
miisellem degildir. Seyyid Serif bu sualden cevapta dedi ki noktaya isaret hatta isarettir
Zira hatta isaret ona mutabik olmak lazim degildir. Belki imtidad hatt1 miigirden hattin
bir noktasina nihayet bulunur. Belki imtidad satha dahi olur. tarafi olan sath musarun
ileyh olan hatta muntabik olur. Kezalik satha isaret imtidad hatta olup zalike satthdan
bir noktaya varir. Belki imtidad satha dahi olur da tarafi miigsarun ileyde hatta varir.
Belki imtidad cisme dahi olur da sathi miisarun ileyhde olan satha varir. Kezalik cisme
isaret ya imtidad hattadir, cismin bir noktasina varir. Ya imtidad sathadir ki tarafi olan
hat cismin hattina varir. Ya imtidad cisme olur da sathi sathina varir. Ecsam kesife ise
yahut miisarun ileyhin ikdarina nafiz olur. Ecsam sefife ise lakin bu isaretlerin bazisi
esalet ve bazisi tabiiyyet iizeredir. Mesela evvelki suretinde imtidad hatta noktaya esalet
hatta tabiat {izeredir. Ikinci surette imtidad satha hatta asalet noktasma tabiiyyet
lizeredir. Baki suretlerde dahi bu uslub iizere tatbik oluna. Isaret-i hissiyede galib olan
imtidad hattidir ki miisirden miisarun ileyhe nihayet bulunur. Uciincii itirazdan cevab
oldur ki miicerred isarette ittihat hululde kafi degildir. Belki ihtisas gerektir ki hal olan
seye sahsa nazar ile zata mahallinden ayrilmaya haza beyaz mahallinden ayrilmadigi
gibi. Zird arazin tesahhus mahalli iledir. Etraf miitadahilede boyle miicerred olan hulul
yoktur. Zird akla taraf miitedahilenin bazisina muhtas ve bazi ahara muhtasun bih
demege kadir degildir. Etraf bu hikmede miitesaviyadir. Temyize kudret yoktur. Eflakin
siituhu beyninde hulul yoktur. Gergi birbirinden miinfek olmaz. Lakin adem infikaki
hark vel tiyame kabil olmadiklarindandir. Yoksa her birinin viicudu ve tesahhusu ahara
tevfik ettiginden degildir. Malum ola ki hat sath ve nokta bu ii¢ sey cisimde
mevcudedir. indel cumhur hiikema cismin nihayeti satha sathin nihayeti hatta hattin
nihayeti noktayadir. Ama Miitekellimin bu umurun cisim iizere ziyade olmasini inkar
edip dediler ki eger cisim miinkasim olsa satth umka ve hat araza miinkasim olmak
lazim gelir. Zirad mahallin inkisami halin inkisamin1 miistelzimdir. Lakin cevap verirler
ki caiz ki bu umurun hululu Siiryani olmada inkisam lazim gelmeye. Siiryani oldugu



miisellem olsa hattin sliryani cihetinden ancak sathin sliryani tul araz cihetlerindendir.
Ancak inkisam lazim gelse hatta tul cihetinden ve satha tul ve araz cihetlerindendir.
Zarar vermaz. Diye Seyyid Serif tasrih eyledi. Hululu Siiryani cemi cihandan olmak
lazim gelir dedi. Bazilar1 hulul bir seyi aharda husuliidiir ki ikisine isaret tahkike
miittehid ola. Arazin

//12// ecsama hululu gibi yahut takrir miittehid ola. Ulumun miicerredata hululu
gibi. Diye tarif eyledi. Bu tarife itiraz olunur ki felasefe indinde hal suret ile arazda
munhasirdir. Boyle olacak cismin mekanda husuliine de hulul denilmez. Bu tarif ona
sadiktir. Agyarin1 mani olmaz. Musannifin ilahiyatta olan keldmindan fehm olunur ki
hulul bir sey sey-i ahara muhtas ve onda sari ola. Itiraz olunur ki etraf mahalline hulul
etmistir. Lakin sari degildir. Bu tarif efradin1 cami degildir. Bazilar hulul ihtisas naattir
ki diye tarif eyledi. Yani iki sey beyninde taalluk hasdir ki ehaduhiima naat ahar menut
olmaga sebep ola. Nata hal menuta mahal denilir. Beyaz ile cisim beyninde olan taalluk
gibi. Ol taalluk iktiza eder ki cisme beyaz denile bu ihtisasin mahiyeti malumumuz
degildir. Lakin cisim ile beyaz beyninde taalluku mezklr bulunur. Cisim ile mekani
beyninde bulunmaz. Zird miitemekkin ile mekanda taalluk mezk{r bulunup miitemekkin
bizzat mekanina naat olur, denilmez. iki taakkul beyninde fark zaruridir. Mahiyetleri
malumumuz degildir. Zira cisim miimkiin felek miikevkeb denilir diye itiraz gelmez.
Sarhin bahsi miindefi' olur. musannif mahalle heytla derler dedi. Muradi heytla-i ula
demektir. Madde dahi derler. Zira heyula-i saniye vardir. Seririn terekkiib eyledigi ?
katalarina heyila-i saniye derler. Serirlerden bir sey miirekkeb olsa serirlere heytla-i
salise derler. Hakeza sual olunur ki felasefe heytla ve suret bahislerini hikmet-i ilahiden
addettiler. Musannif hikmet-i tabiiyyede irad eyledi. Cevab oldur ki musannif malum ol
meslekine siiluk edip tabiiyyeyi ilahiye iizerine ilizerine takdim eyledi. Tabiiyyenin
mevzuu cism-i tabiidir ki hey(la ile suretten miirekkeptir. Bu mebahisi irad etti ki
mevzuu fenni tahkik ve mahiyetini tevzi’ eyleye heyila ve suret mebahisi ilahiyeden
oldugunu sahib muhakemat beyan eyleyip dedi ki bu mesailde mezkiira olan ahval
viicutta maddeye muhta¢ degildir. Zird ya maddenin ve suretin viicutlarindan veya
telazimlerinden ve tesahhuslarindan bahisdir. Bunlar i¢in maddeye ihtiya¢ yoktur. Sarih
der ki bu tevcih ilmi ilahi ilmi bi ahval maddeden miicerred olmaya mebnidir. Bu ise
hilafi zahirdir. Zahir olan boyle demektir. Ama heyila harigde ve taakkulde maddeye
muhta¢ olmadig1 bedihidir. Kezalik suret taakkulde maddeye muhtag degildir. Viicud
haricide de muhtag degildir ki heyila surete muhtagtir. Viicudunda ve bekasinda. Ama
suretin heytlaya ihtiyac1 tesekkiiliindedir. Yoksa viicudunda degildir. Viicudunda
mubhtag olsa devir lazim gelir. Muhaldir,diye beyan ettiler. Musannif her cisim mutlaka
iki clizden miirekkeptir. Diye dava etmis idi. Uzerine burhan irad murad edip der ki;
las) 5 Slalie 4ndl B S o e Ul g elall Jio SNSaBU AL alaal) (s o) adla yg
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gibi haddi zatinda muttasil vahid olmak vaciptir. Muttasili vacip demek kiilli kiilli
mevcud olmakla cem-i eczasi istiklala lizere mevcude degildir. Mahsus ve miisahede
olan dahi budur. Zira haddi zatinda muttasil vahid olmasa eczasi olmus olur. ol ciize
ecsam degil ise ciliz-i la yetecezza olur. yahut cevheri ya sath-1 cevheri olur, hi¢
inkisama kabil degil ise cliz-i la yetecezza olur. tul ?inkisama kabil ise hatti cevheri
olur. tula ve arza inkisama kabil ise sath-1 cevheri olur. bu g¢ ihtimal batildir. Ciiz-i la
yetecezzayi iptal eden deliller sati cevheri ve hatt1 cevheride dahi caridir. Eger eczalari
ecsam ise keldmi ol ecsama nakl ederiz. Bilfiil mufassal olmayan cisme nihayet
buluncaya dek eger nihayet bulmasa bilfiil gayr1 miitenahiye eczadan cisim miirekkep



olmak lazim gelir. Muhaldir ki ol cismin miltar1 gayr1 miitendhiye olmak lazim gelir.
Gayr1 miitendhiye olan sey haricde harigde mevcud olmak muhaldir. Bu kelam
hilkkemanin cisim ila gayrinnihayet inkisama kabil dediklerine miinafi degildir. Zira
muradlar1 inkisamat gayr1 miitendhiye kuvveden fiile ¢ikar,//13// demek degildir. Belki
cisim inkisamda bir hadde varip kalmaz demektir. Miitekellilin makduratullah gayr
miitendhiyedir dediklerinde bel hadde vakif olmaz,dedikleri gibi. Sarih bu delile itiraz
eder ki; caiz ki intikale kavil olan cisim ecsami sagiri sulbeden miirekkeb ola da ecsami
sagire nihayet buld. Bilfiil infikaka kabil olmaya demokritos mezhebi budur. Kismeti
vehmiyye kabil ise de delili mezk{iru itmam bu mezhebi iptale muhtagdan Bahusus harti
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burhandan Lazim gelir ki; climle ecsamda gerek feleki ve gerek unsuri heyula isbat
oluna. Zird o cismi muttasil ifsale kabildir. O kabil filhakika ya mikdar ya mikdarn
miistelzim olan surettir. Ya manay1 ahardir. Kabil olan mikdar yahut surettir. Demek
muhaldir ki;halet-i vahidede ittisal ve infisal cem’i olmak Lazim gelir. Zird ittisal
mikdarin ve suretin Lazimidir ve infisal geldiginde ittisal hiiviyeti zail olup hiivviyetani
uhrayan hadis olur. Halbuki kabil ve kabilin Lazimi makbul ile n-mana bulunmak
vaciptir. Eger makbul viicudi yahut ademi meleke ise infisal dedigimiz hiivviyyetinin
hudusu denilirse viicudi olur. ademi ittisal Ama sanindandir denilirse ademi Mekke
olur. Her halde kabil, makbul ile bulunmak Lazim olur. kabil mikdara ya surettir denilse
ittisal ile infisal cemi olmak olur. Lazim batildir. Miiteayyin olur ki kabil olan manay1
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S0l (w Sxall dediginden murad takrir olunan gibidir. Sarih itiraz eder ki; musannifin
bu kelaminda heyula cevher olup suretin mahal olduguna isar yoktur. Takrir camii bazi
muhakkikin zikr ettigidir ki;haddi zatinda muttasil olan cevheri vahdani bizatihi kaim
olsa bir cismi iki kisma tefrik etmek ol cismi bilkiilliye i’dam edip cismeyni uhreyni
icad olur. Zira ehaddi zatinda muttasil olan cisim iki Zira olsa infisal cereyan ettikde iki
cisim hasil olur ki her biri bir Zira olur. bdyle olunca muttasil vahid ki iki Zird mikdar
idi. Bizatihi baki olmaz. Bu iki kisim evveli muttasil vahidede mevcut degildir. Mevcut
denilse mufassal sahibi olur. muttasil vahid olmamis olur. infisal tereyan eyledikte
zalikel muttasil bilkiilliyye madum olup ketmi ademden iki muttasil cisim mevcut
olmak lazim gelir. Bu lazim bedihil butlandir. Zira cisim bilkiilliyye miinadim olmak ile
iki munfasilaya infisali beyninde tefrika zaruridir. Pes lazim oldu ki ol cisimde bir sey
buluna ki muttasili evvel ile bu iki muttasilin beyninde miisterek ola da biaynihi iki
halette baki ola ve evvel iki kismin ol cismi maksume irtibatin1t muceb ola ve tefrik ol
cismi bilkiilliyye olmaya ve ol seyi baki zatinda vahid ve miiteaddid degil muttasil ve
munfasil degil evvel cevheri muttasild tabi olup vahdetiyle vahid, teaddiidiiyle
miiteaddid muttasil olursa, muttasil munfasil olursa munfasil olur. ol sey baki, ol cevher
muttasila tabi olunca ol cevher muttasil ona muhtas olup nait olur. hal ittisalinde vahde
mahal hal infisalinde munfasilina mahal olur ve cevher olur. bu mahal olan cevher haddi
zatinda cevher muttasil olan surete mahal olmakla heyuld tesmiye olunur ve ol cevher
muttasil suret tesmiya olunur. Cismi mutlak bu iki seyden miirekkeptir, denildi. Lakin
bu delille nakil vardir. Zird sureti cismiyyenin heyuldya hululunii beyanda suret
binefsiha heyulaya neat olmasini isbat lazimdir. Beyaz cisme neat oldugu gibi heyula
vahdet ve kesret ve ittisal ve infisal ile ittisafinda suret vasita olmasi hululde kifayet



etmez. Eger kifayet eylese cisim kendisiyle kdim olan araza hal olmak Lazim gelir. Zira
cisim arazin bilaraz tahayyuz ile ittisafina vasitadir. Lakin bu mahzur defi ve kifayet
beyan miimkiindiir. Soyledir ki; //14// arazin bir seye hululu evvel binefsihi seyi saniye
nat olmasini iktiza eder. Cevherin bir seye hululu sey-i evvele bizzat sabit olan sifatin
cemini sey-i saniyeye bil araz nat olmasini iktiza eder. Cisim bunun hilafinadir. Zira
cisim kendi sifatinin cemisi ile arazin ittisafinda vasita olmaz. Hitkkemanin ihtisas elnait
kavilleri bu iki kisma samildir. Ma’lum ola ki bu zikr olunan mesaiyyun mezhebidir.
Aristo, Seyh Ebu Nasr Farabi, Seyh ibn Sina gibi. ama Israkiyyun, Eflatun, ve Seyh
Sihabeddin maktul gibi. bunlarin mezhebi oldur ki haddi zatinda muttasil olan cevher
vahdeti bizatihi kaimdir. Sey-i ahara hululu yoktur. bizatihi miitehayyizdir. Cisim
mutlaktir. Yani cismi mutlak bunlarin indinde cismi basittir ki haricde miirekkep
degildir. Ittisale ve infisale kabildir. Iki haldeo cevher bakidir. O cevhere zati
haysiyetiyle cisim derler. Sureti neviyyeyi kabulii haysiyetiyle heyuld derler. Ecsamin
imtiyazi indel Israkiyyun iraz iledir. Suveri neviyyeye araz derler. Sahibi israk
sehabettin maktul heyakilde bdyle tasrih eyledi. Israkiyyun tarafindan istidlal olunur ki
bir cismi muttasil iki cisme infisal eylese o iki cismin maddesi vahid sahsi olmaz. Zira
bir sahis iki mekanda olmaz. Maddesi miiteaddid olsa ba’del infisal hadis olup evvel ki
cisim miinddim oldu. Denilse teselsiil Lazim gelir. Mesaiyyun cevap verirler ki heyula
zatinda emri miibhemdir. Suver muhtelife vuruduyla taayunati muhtelifeye kabildir.
Hadis olan heyulanin taayyunudur ve her taayyun madde muayyane ile mesbuk tur. Sual
olunursa ki heyulanin ibhami bilfiil mevcide olmasina miinafidir. Zira bilfiil mevctd
olmasinda kifayet eylemez. Muhassi Lari der ki:heyulay: isbat miimkiindiir. Demokritos
mezhebini ibtal etmeye hacet yoktur. Ve hacet zatiye ile ginay1 zati beyninde hasir
davasina hacet yoktur. Takriri budur ki esyanin suretlerini bir vecihle taakkul ederiz ki
tecezziyi kabul etmez. Zira suveri esya nefse hulul eder. Halin inkisami mahallin
inkisamimi miistelzimdir. Pes miiteakkile miitecezziye degildir. Hal buki harigde
tecezzeyi kabusssl eder. Lazim geldiki harigde tecezzeyi kabul eden seye mukarin ola.
Lakin muhassinin keldminda bahis vardir. Zird zihinde hasil olan mahiyet esya olmak
miittefekiin aleyh degildir. Caizdir ki cisim viicudu hakikide tecezzi eyleye de viicudu
zillide etmeye. Zira evvel mebda asrdir. Sani degildir. Muhtar divan1 budur. Ama Sadr
Sirazi muhtarina gore ki mahiyet zihinde keyfe inkilab eder. Miinakasa viirudu ezherdir.
Kezalik Ali Kuscu muhtarina gore ki kiyam ile husulu fark eder. Yani mahiyet biayniha
zihinde hasiladir. Kaime degildir. Kaim olan mahiyetin sebhidir. Seyh isme bilmahiye
mubhalifdir. Bir seyde hasil olan seyin inkisami zalike seyin inkisamini miistelzim
degildir. Bahusus hulul civaride hal miinkasim olmak mahallin inkisamini miistelzim
olmadig1 zaruridir. Suverin ezhana hululu civaridir. Siiryani degildir. Mahallinde bdyle
tahkik olundu. Meger Muhassi Lari’nin muradi miicerred ,sbati heyuld ola. Nazar
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yani zalikel cisim muttasil heylla ve suretten miirekkep oldugu sabit oldukda cemi
ecsam heyula ve suretten miirekkep oldugu sabit olmus olur. Zira tabiat //15// mikdariye
yani mikdar sahibi olan tabiat ki sureti cimsiyedir. Bizatiha mahalden miistagnidir. Ya
da degildir. Istigna muhaldir ki mahalle hi¢ hulul etmezdi. mahalle hulul iftikarini
miistelzim olmakla bizatihi istigna mahal olur. miiteayyin oldu ki bizatihi mahalle



iftikar1 vardir. Pes netice lazim geldi yani her cisim heyula ve suretten miirekkeptir. Bu
kelam Seyyid Serif’in Serh-i Mevakif’da zikrettigi takrire mebnidir ki hacet-i zatiye ile
ginay1 zati beyninde vasita yokdur. Zira sey bizatihi mahalle muhtactir ya degildir.
Muhtag¢ olmadik¢a lizatihi mahalden miistagni olur. Zira istigna adem hacet demektir.
Dedi. Lakin Sarih bahsedip bir seyde §ina-i zati olmadignda iftikari zati lazim gelmez.
Ihtimaldir ki sey zatinda mahalden miistagni olmaya ve lizatihi mahalle miiftekir de
olmaya. Belki istigna ve iftikar bir illetten sey-e ariz ola dedi. Muhassi lari reddedip
iftikar1 zati demek iftikarin illeti zattan hari¢ degil demektir. Zat ve hatta illet olsun
yahut mea lazimiha illet olsun istigni zati demek iftikarin illeti hari¢ ola demektir. Bu
iki sey beyninde vasita oldugu siiphesizdir ve bu keldm mastar1 tahkikten sadir
olmustur. Sarihin kalbine gelen evham fasidedir dedi. Musannif zikr eyledigi delilin
neticesinde her cisim heyula ve suretten miirekkeptir dedi. Sarih bahseder ki bu hiikiim
kiilli sureti cismiyyenin mahiyeti nev-iyye olmasini ispata mevkuftur. Eger mahiyet
neviyye oldugu sabit olursa mahalle ihtiya¢ sureti cismiyyenin zatina miistenid olmus
olur. Matlub sabit olur. Lakin ihtimaldir ki suret-i cismiyye cins ya araz-1 amm ola da
efrad-1 fusul ile miitehalife ola. Baz1 ferd fashi sebile ihtiyaci miistelzim ola. Pes
infikdke kabil cisim heyuld ve suretten miirekkep ola. Ama kabil olmayan cisim
miirekkep olmaya. Cem-i ecsam heyula ve suretten miirekkep olmak sabit olmaya. Seyh
Reis Sifa’sinda sureti cismiyye tabilyyati nev-iyye olduguna istidlal edip dedi ki bir
suret-i cismiyye suret-i cismiyyeyi uhraya muhalif olsa, ya burudet ve hararet ile olur,
ya biri felekiyye ahar unsuriyye olmak ile olur. kezalik rutubet ve buyuset ve hiffet ve
siklet ve bunlarin gayr1 haricde cismiyeteldyik olan esya Zird cismiyyet hari¢cde
mevcidedir. Tabiat-1 felekiye dahi mesela haricde mevcidedir. Bu tabiat harigde
cismiyyeye inzimam etmistir. Her sey ki hariciyat ile muhtelif ola. Fusul ile muhtelif
olmaya tabiat-1 neviyye olur. Pes suret-i cismiyye mahiyet-i neviyye olur. ama cins ile
fasil beyninde irtibat bu vecihle tahkik olundu ki fasil cinsin zuhuruna tariktir. Mesela
hayvan insandan nutuk ile zahir olur. yoksa hayvan insanda mevcid ola danatik dahi
mevcidu ahar ola. Boyle degildir. Ama tabiat-1 felekiyye harigde mevcidedir ve sureti
cismiyye dahi mevctdedir. Tabiat-1 felekiyyeyi suret-i cismiyyeye haml miimkiin
degildir. . ama natiki hayvan tizerine haml miimkiindiir. Belki vaciptir. Kezalik mikdar
harigde mevcid olmasi fusulu miitenevviesini zamm etmek iledir. Hat ve satith ve cisim
talimi haricde mevcld olur. mikdar tahtinda olan mekadir cins olur. yoksa mikdar
harigde mevcid degildir ki haricde mevciidu ahar zamm oluna da suret-i cismiyye gibi
ola degildir. Sarih seyhin keldamina itiraz eder ki cismiyyete felek bilhakikati cimsiye
unsura muhalife olsun ve mutlak cismiyye araz-1 amm yahut tabiat-1 cinsiye olup
mubhtelifetiil hakayik olan cismiyyat beyninde miisterek olsun ma bihittehaluf hariciyata
munhasir oldugu memnudur. Delil lazimdir dedi. Itiraz ahar edip der ki sret-i
cismiyyeni mahiyet-i neviyye oldugu miisellem olsa. Efradi haricde maddeye muhtag
olmada miisaviye olmak vacip degildir. Caizdir ki maddeye ihtiya¢ teshisinden olsun.
Zira tabiat-1 cinsiye fusul ile muhtelife oldugu gibi mahiyeti neviyye dahi teshisat ile
mubhtelifedir. Cevap verilir ki maddeye ihtiya¢ suret-i cismiyyenin hiiviyetinden
gelmedi. Nitekim infisale kabil olan ecsamda heyula ve suret isbat olundu. //16// ma ve
hava ve gayrilarin teshisine nazar olunmadi. Hiiviyetin medhali olmaymnca maddeye
ihtiyag da lazim gelir ki maddeye ihtiyag tabiati cismiyyenin zatindan geldi. Mahiyet-i
neviyye olmak lazim oldu. Bundan sonra lazim oldu ki heyuld ve suret beyninde
telazum olmaklda musannif bir fasilda suretin melzim olmasini beyan fasli aharda
heyuldnin melzim olmasin1 beyan murad eyleyip suretin melziimiyetine isaret edip
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hakkinda fasil dedi. Sarih fash sabik ile bu faslin maksatlar1 mealde miittehittir dedi.
Cevap verilir ki fash evvelde suretin maddeye ihtiyacininsebebi beyan olunmadi. Bu
fasil o sebebi beyan igindir. Iki maksat miittehit oldugu teslim olunsa heyulay: isbatta
iki tarik vardir. Biri infisal iknci infialdir. Bu fasilda teskil zikr olundu. Teskili kabil
maddedir. Ve teskili maddeden miinfek olmaz ve infial maddenin halidir ve suret
failedir. Bir sey hem fail hem miinfail olmaz. Cisimde iki sey Lazimdir ki biri ile fail
ahar ile miinfail ola. s 4lie sS85 o) W8 Jaell 8 ledsls (90 L@l Caag S 1Y
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cismiyye bizatihi mevclde olup heyuldda olmasa ya miitendhiye olur ya gayri
miitendhiye olur. Gayr1 miitenahiya olmasina tarik yoktur ki ebadi miitenahiyedir.
Gerek ebad-1 miicerrede gerek maddeye makrune hiikema bu da’va iizeredir. Bu hiikkme
muhalefet ehli hinde nisbet olur. Miitekellim alimin fevkinde maddeden miicerred
budun viicudunu tecviz eylediler. Musannifin ecsamdan muradi ebad demektir. Zira
ecsam heyulad ve suretten miirekkeptir. Zahir {izere haml olunsa maddeden miicerred
sureti cismiyyeye samil olmaz. Zira sureti cismiyyede heyula ve suret yoktur. Kelam ise
suret-i cismiyyenin gayri miitenahiye olmasinin imtinain1 beyanindadir. Lazim oldu ki
musannifin ecsam kelimesini manay1 zahirinin gayriya haml ederiz ondan nasi Sarih
ecsama ebad manasini verdi ve buuddan hali degildir dedi. Musannif eger boyle olmasa
imkansizdir kavlinde murad edr ki eger ebadin kiillisi miitenahiye olmasa ebad gayri
miitendhiye miimkiin olsa meslesin sakayni heyetinde iki hattin hurucu mebde-i
vahidden miimkiin olur. O iki hat azam olduk¢a beynehiima olan buud ezid olur. eger o
iki hat ild gayrinnihdye miimted olsalar beynehiimada olan buud hasir beyninde mahsur
iken gayr1 miitenahi olmak lazim gelir. Lazim batildir. Seyh Reis Sifa’sinda dediki iki
hat beyninde gayri miitenahi budun viicudu miisellem degildir. Belki her buud ki farz
oluna tahtinda olan buud iizere kardi miitenahi ile zaid olur. Kadr1 miitenahi ile zaid
olan miitenahi olur. Meratibi aded gibi,her mertebesi tahtinda olan mertebelerden vahid
ile zaid olur. Lakin redd olundu ki meratibi adede kiyas batildir. Zird adedin gayri
miitenahi oldugu bilkuvvedir. Ma nahnu fihde tasvir ve takdir olunan ebad ecmal iizere
bilfiildir. Seyyid Serif der ki iki imtidadin beyninde olan infirac imtidad miktar1 olmasi
farz olunsa sahibi miiteharatin dedigi gibi. Seyh Reisin suali sakit olur. Zird imtidad
hatt1 eynin her biri bir zird olsa beynehiimada infirac dahi bir Zira olur. yiiz zira olur.
Gayr1 miitenahi olsa infirac dahi gayr1 miitenahi olur. imtidada infirac miisavi olmak
izere hatteynin hurucu caiz olduguna usulu hendese sehadet eder. Sual gelir ki meslesin
dalayni salise miisavi olmak lazim degildir. Sekli himari ile temsil olunur. Cevap oldur
ki bu kaimenin sulusani olan zaviye-i mahsiisanin daldynmi farz olunur ki bir mubhit
daireyi taksim ettikde hasil olan alt1 zaviyenin her birinin infiracit kdimenin siiliisan
olur. Zirda meslesin zevayayi //17// siilasesi kaimetine miisaviye oldugu hendesede
miiberhendir. Hasil1 kelam ebad-1 miitendhiye olmasa iki istidat huru¢ edip bir tarz
tizere ki beynehiima bir hat ile vasil olunsa bir meslese hasil olur ki idla-1 miitesaviye
olur demektir. Yoksa demek degildir ki bir zira ola da beynehiima hat ile vasil oluna.
Badehti iki zird ola beynehiima hat ile vasil oluna ve hakeza hatta Sarihin suali vardir.
Ola ki bir hatta vasil talinin ademi tenahiyesi ile farz olunmak emreyn
miitenakizisiyesini farz eylemektir. Zeydin viicudunu ve ademini farz etmek gibi. Zira
beynehiimada hatt1 vasil imtidadlarindan iki noktanin beynini vasil eder. Imtidadlar ol
noktalarla nihayet bulur. Zira her biri ahar ile hatt1 vasil beyninde mahsur olur diye sual
takriri mezkira gore varid degildir. Zira sahibi miitarahatin muradin1 Seyyid Serif tafsil



ve tevzih etmis idi. Temmiil olunsa fehm olur. Ma’lum ola ki delili mezkirda olan
miildzeme hak ittiza’ile miittezaha olup men’i mezklrun sakit olmasi Sarih isarat ki
muhakkik Tasi’nin tafsil ettigi ilizere mukaddemat-1 adiyeyi temhide muhta¢ olur.
evvelki Mukaddeme miibteda-i vahiden miimted olan iki hat ild gayrinnihdye imtidad
eyleseler beynehiimada ebad farz eylemek miimkiin olur. ol ebad bihasebil aded gayri
miitendhiye ve kardi vahid iizre miitezayide ola. Mesela miibteda-i vahid ki elif
noktasidir. Ondan iki hat gayri miitenahi miimted olsa ol iki hattin {izerinde iki nokta
farz olunur ki elif noktasindan buudlari miitesavi ola. Be (b) ve ce (c) noktalar1 gibi.
Beynehiimaya b ¢ hattiyla vasil olunsa e b ve e ¢ hatlartyla miisavi olur ki e b ¢ idlam
miitesaviye miiselles olur. farz edelim ki idlamdan her biri bir Zira ola. Bundan sonra ol
iki hattin tizerinde iki nokta farz olunur ki » ¢ noktaldrindan budu miisavi ola da
noktalar1 gibi bu noktalarin b ¢ den budu b ¢ e den budu gibi ola. edvamdan her biri iki
zira olur. hatta d noktalainin beyninde haliyle vasil eylesek e d meslesinin her bir dali
ikise zird olur. ol iki hattin tlizerinde iki nokta dahi farz ederiz. Vechi mezkir ezre v z
noktalar1 gibi beynehiimay1 v z hattiyla vasl ederiz. £ v z edla’indan her biri iiger zird
olur. sonra / ¢ sonra y k sonra / m sonra n s farz olunur da beynehiimay1 4 t ve y k ve [ m
ve n s hatlariyla vechi mezkir iizre vasl ederiz. I1d gayrinnihdye bu {islup iizre tahyil
oluna. Bundan sonra b ¢ hattina budu asil tesmiye oluna. D hattina budu evvel z hattina
budu sani /4 ¢ hattina budu salis bu tertip iizere tahyil oluna. Bu zikr olunan burhana
burhan-1 semli tesmye olunur. Sahibi muhakemat der ki; bu burhan tul ve é&raz
cihetlerinde 14 tendhi miimteni olduguna delalet eder. Ama 1a tenahi tul cihetinden farz
olunsa fakat bu burhan onun imtitaina deldlet etmez. Zird nokta-i vahideden hattan
miimtedan, miinferican, miitezayidan ila gayrinnihdyenin viicudu miimteni olur. Zira
imkan infirac 14 tenahi arazan olmaya mevkufdur. Ve dahi imtidadi cismanide sekil
bulunmak her cihetten tenahi bulmaya tevakkuf ederiz. Zira sekli haddi vahidin yahut
hududun ihatasinda seye hasila olan heyettir. Bu sebeole Lazim oldu ki burhani
misamete ile mutlaka gayri miitendhi olan seyi iptal ederiz. Hatta ebad mutlaka
miitenahi oldugu miiberhen ola. Burhan1 miisametenin takriri muhassi Lari zikr ettigidir
ki Mevakif ve Makasit’dan me’huzdur. Bu vecihle muharrerdir ki bir hatti miitenahi
hatt1 gayr1 miitendhiye miivazi olsa ve gayri miitendhi canibine hareket eylese de ona
miisamet olsa yani istikamet iizere yiirlise hatti gayri miitenahiyi tekatu eder
haysiyetinde olsa hatti gayri miitenahide bir nokta lazimdir ki //18// miisametenin
hudusu ibtidada ol noktaya nisbet ile ola. Lakin her noktaki ona evveldir demek
miimkiin degildir. Zird miisamete ol noktanin fevkinde yani 14 tenahi canibinde olan
nokta ile hasila olur. Lazim gelir ki ya miisamete miimtenia ola. Ya nokta-i miisamete
mevcida ola. Ikisi dahi batildir. ZirA miisamete miimekkindir. Nokta-i miisamete
ibtidada bulunmak fevkinde noktalar madume olmay1 miistelzim olur. Hilaf farzdir ve
noktanin viicudu gayri miitendhiyenin miitenahi olmasini miistelzim olur. bu burhan
hatteyni miitenahiyeyni biri tevaziden miisamete intikal eylese hudusu miisamete annil
hudusdur. Lakin an hudus bulunmaz. Zira her bir an ki hudusu miisameteye farz oluna.
Ondan evvel olan anda miisamete ile hattin ittisafi miimkiin olur. Lazim gelir ki hudusu
miisametenin eni bulunmaya tahkiki budur ki miisameteye farz oluna ondan evvel olan
anda miisamete ile hattin ittisafi miimkiin olur. Lazim gelir ki hudusu miisametenin eni
bulunmaya tahkiki budur ki miisameteye hattin intikali zamanda olur ve hareket ile olur.
hat bakiyi alel miivazat ile hatt1 mail ilel miisamete beyninde zaviye olur. zaman ve
hareket ve zaviye ildgayrinnihaye inkisama kabil olur ve her inkisamda hudusu
miisameteye an hasil olur. Ol ann1 bulmak miiyesser olmaz. Cevap oldur ki miisamete
annil hudus oldugu miisellem degildir. Belki anni degil, tedrici dahi degildir. Belki



kismi ahardir, diye muhassi Lari takrir eyledi. Burhan-1 miisametede bir vecih dahi
vardir ki burhan-1 tahlia tesmiye olunur. Takriri ebad gayr1 miitendhiyedir denilse bir
kiire farz olunur ki merkezinden hatt1 gayr1 miitenahi hari¢ ola da evvelki hatta miivazi
ve mukati ve gayr1 miitenahi ola. Ve ol kiire nefsi iizere devr eyleye. Merkezinden hari¢
olan buudul mukataamiisamet ve miivazi olur. lakin bu muhaldir ki hatteynin biri
ahardan tahlis etmeye muvakkiftir. Ol tahlis olmaz. {l1a bir nokta ile olu ki ol nokta
ehad-1 hatteynin tarafidir. Bahusus hatteyni gayr1 miitenahiyeyn farz olunmus idi. Mahal
lazim geldi. Burhan-1 miisameteye Ebu-l Berekat itiraz eyledi ve sahibu-l1 Israk
Mutarahatinda mutabaat eyleyip dediler ki bu zikr olunan umurun bazisi nefsinde muhal
ola. yahut her biri zatinda miimkiin ola. Lakin ictimai muhal ola. Zeydin kiyami ve
kuudu cem’i olmak muhal oldugu gibi. Pes budu gayr1 miitenahi miimkiin olmak caiz
olur. sahibi Mevakif cevap verip der kiumuru mefruzanin her biri ve mecmuu miimkiin
oldugu bedihidir. Muhal olan ancak 1a tenahidir. Seyyid Serif burhan-1 miisamete ve
burhan-1 tahlis ve burhan-1 muvazat asl vahide raci’oldugu zahir oldu dedi. ikinci
Mukaddeme oldur ki ebadi mezkiradan her biri kabilinde olan buudu ve ziyadeyi
miistemil gerek mesela budu evvelki d dir. Budu asil olan b ¢ ve bir zira1 miistemildir. il
gayrinnihaye bu uslub lizere tahayyul oluna. Ebad gayri miiyenahiye oldugu gibi
ziyadat dahi gayr1 miitendhiye olur. {iciincii Mukaddeme oldur ki ziyadat-1 gayr1 gayri
miitendhiyeden her bir climle bir buudda mevcide olur ki ol buud ebadin fevkinde ola.
Mesela budu evvel ve budu sanide olan ziyadeler budu salisde kezalik ebadi selasede
olan ziyadelerbuudu rabi’de ve hakeza tahayyul oluna. Mukaddemati selase mezkiira
karada olduysa miibtedai vahiden hari¢ olan iki hat ild gayrinnihdye miimted olsalar
lazim gelir ki beynehiimada ebadi gayri miitendhiye buluna ve kardi vahid {izere
miitezayide ola. Mukaddeme-i uldnin hiikmii budur. Ve lazim gelir ki beynehiimada
ziyadati gayr1 miitendhiye bulunur. Mukaddeme-i saniyenin hilkmii budur. Ve
Mukaddeme 1 salise hiikmii ile hiikiim olunur. Ol ziyadati gayri miitendhiye budu
vahide bulunur ve ol buud ki ziyadati gayri miitendhiyeyi miistemil ola gayri
miitendhidir. Pes iki arasinda gayri miitendhi bir buud bulunur ki hazirin beyninde
mahsur olur. Delili mezkirda zikr olunan miilazeme sabite olup men’i //19// mezkir
miindefi' olur. Sarihmiinakaza edip der ki ziyadat-1 gayri miitenahiyeyi miistemil olan
buud mukaddeme-i saliseden lazim gelmez. Zird ziyadat-1 gayr1 miitenadhiyeden her bir
climle bir buudda olmak olmaktan cem’i ziyadat-1 gayr1 miitenahiye bir buudda olmak
lazim oldugu miisellem degildir. Zira kiilli efrad-1 kiilli mecmu’uya hiikiimde muhalif
olmak caizdir. Zira bir insan birer Sayf ile sa’ban olmak olur. ama mecmu’u insan birer
gayf ile sa’ban olmaz. cevap muhakkik Tisi’nin serh-i Isarat’inda takrir etdigidir ki her
climle ki miitendhiyeyahut gayr1 miitenahiye bir buudda hasiladir diye akil hakim oluca
vacip olur ki ziyadat-1 gayri miitenahiyenin mecm’u dahi bir buuddadir diye hakim ve
akil kiimettigi zamanda ol cilimleler miitendhiye ya gayri miitendhiye oldugunu
miilihaza eylemez. Ve akil sarih hiikmiinde sadiktir. Galat hasil olmaz. 114 vehim ve
sair kuve-i cismaniyeden olur diye Seyh Reis’in merdmini bdyle tafsil edince Sarihin
suali sakit olur. Sarih bir itiraz dahi zikr eder ki sahibi muhakemattan menkuldur. Der ki
ebad-1 mezkilirada olan ziyadat-1 miitasaviye farz etmede faide yoktur. Belki miitenakisa
ya miitezadiye olsa da gayri miitenahiye olunca onlari miistemil olan buud gayri
miitenahi olur. Sarih Isarat cevap verir ki; ziyadat —1 miitenakizay1 miistemil olan bu’d
gayr1 miitenahi olmak lazim degildir. Mesela bir Zira hat farz olunup nisfi bu’d asil ve
nisf1 uhra tensif edip bu’du asil iizere ziyade edip bu’du evvel kilinsa nisfin nisfi dahi
tensif olunup bu’du evvel budu evvel iizere ziyade bu’du sani kilinsa hat ile
gayrinnihaye taksime kabil olmakla baki ild gayrinnihaye tasnif olunsa cem’i ziyadat-1



miistemil olan bu’d bir zird olmaz. Belki nisfi Zird olur. Zira farz1 mezkira gore gayri
miitendhiye miistemil olan zirain nisfi idi. Ama “tiizayedii ala sebil’t-tiisavi “yahut “ala
sebili’t-tlizayiolsa matlubu miifid olur. Lakin tusavi iizere kasr olundu. Zira tiisayid
tariki matlubu ifade etmede tariki evla ile sabit olur. bu cevap ile Sarihin suali
medfudur. Sarih cevab-1 mezkira itiraz eder ki hat ile gayrinnihaye inkisama kabildir
dedikleri “la yeguffu indehad” manasinadir. Yoksa cem’i aksami harice ¢ikmak farz
olunsa ziyadat-1 gayr1 miitenahiyeyi miistemil buud gayr1 miitenahi oldugu zaruri olur.
hasirin beyninde mahsur olur. Matlub hasil olur. Sarih Isarat-1 ziyAdat miitenakisa
oldukta miifid olmaz dedigi miifid olmadi. Musannif Js¥) awdll ) Jass W 48) aily Wl
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DAl asaall o asl sl aal) Al (4 deyip sekli evvelin batil oldugunu beyan eyledi.
Yani sureti heyulddan terci eylese miitenahi olmasi batildir. Zira miitenahiye olsa ol
sureti bir hat ihata eder. Kiire ve daireyi bir hat ihata eyledigi gibi. yahut hudud ihata
eder. Hudud cem’i getirildi. Lakin murad ma fevkal vahidir. Zira sekil iki hat ile de
olur. sekli hilali ve sekli ihlilci gibi. Ug hat ile olur, mesles gibi. Ve dért hat ile olur,
merba’ gibi. Bes hat ile dahi ziyade olur, mahmes ve mesdes ve gayrisi gibi. Sekil hadd-
1 vahid ya hudud mikdar: ihata etmeden hasila olan heyettir. Mikdar-1 hat ve satih ve
cisim talimi bu ii¢ seydir. Lakin hat miktardir. Ama etrafi noktalardir. Thata maksur
degildir. Pes sekli miicessem ve miisettahda munhasirdir. thatadan murad ihata-i tamme
demektir. Zaviye harice olur. Zira zaviye esah akvalde mikdara ariz bir heyettir. Bir
noktada //20// telaki eden iki hattanhasiladir. Meslesin bir dalini terk ettikde hasila olan
heyet gibi. Sarih der ki; musannifin sekli tarifi mezkar ile tarif ettigi miinasip degildir.
Kiirenin muhiti ve dairenin muhitine samil degildir. Sekil dahi satih ve cismi talimiye
munhasir degildir. Enseb olan sekli boyle tarifdir. Sekil heyete hasiladir. Gerek miktari
ihatadan ve gerek miktarini ihatadan bu tarif muhiti kiireye ve mubhiti daireye samildir.
Sual gelir ki; suret-i cem’i cihetten miitendhiye oldukta tesekkiil hasil olur. ama tul
cihetinden fakat 14 tenahi farz olunsa iki hat nokta-i vahideden hari¢ olur da ila
gayrinnihaye miitezayideyn olur, demeye mecal olmaz. Zird huruc-u mezkir araz
cihetinden 14 tenahi de gerektir ki imkan-1 imfirac miiyesser ola. Cevap oldur ki suret bir
cihetten miitendhiye olsa ol cihetten kendine bir heyet gelir. Ol heyete nakli kelam edip
musannif sekil iizerine irad ettigi kelami heyette icra ederiz lakin bu cevap delili
mezkiru tagyir ile olmus olur. sekil bedeline heyet ahz olundu. Evla olan bu sual ki
hatt1 gayr1 miitendhiye iledir. Burhan-1 miisamete ile ibtal olunmaktir. Sabikta takrir
olunmus idi. Musanmif der ki; Lal sy el o8 o) W JSE) Sl
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JL=éB yani ol sekil sureti cismiyyenin zatindan hasildir. Bu muhaldir ki eger 6yle olsa
ecsamin ciimlesi bir tiirlii sekilde olurdu. Zirad suret-i cismiyyenin zat1 illetdir denildi.
her fende suret-i cismiyye bulunsa ma’liillu olan sekil muayyen dahi bulunur ki suret-i
cismiyye efrad- cismin climlesinde miitehakkika olmakla cem’i efrad ol sekli muayyen
ile miitesekkil olmak lazim gelirdi. Lazim batil melzim dahi batildir. Yahut ol sekli
suret-1 cismiyyeye lazim gelen sey sebebiyledir. ol dahi batildir. Ciimle ecsam sekli
vahidi muayyen ile miitesekkile olmak lazim gelir. Zira sureti cismiyye tahakkuk eylese
lazim1 dahi tahakkuk eder. Lazimi tahakkuk eylese ol lazimin ma’ltlu dahi tahakkuk
eder ki ol sekli muayyendir. Pes her cisim sekl-i vahid ile miitesekkil olmak lazim
gelirdi. Lazim batil melziim dahi batildir. Yahut ol sekil suret-i cismiyyeye ariz olan sey
sebebiyledir. Ol dahi batildir. Ol ariz zail olmak miimkiindiir. Pes suret sekli ahar ile



tesekkiil eylemek miimkiin olur. Zird sekilden miicerred suretin bekast miimkiin
degildir. Pes suret infisali kabil olmus olur. Zira seklin tebdili olmaz. 1114 infisal ile olur.
her sey ki infisali kabul eyleye heyuldya mukarin olur. Pes suret-i mufarika anil heyula
heyulaya mukarine olmak Lazim gelir. Lazim batil, melziim dahi batil olur. Musannifin
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dedigi kelamin manasi takrir olunan gibidir. Lakin musamaha etmistir. Sual olunur ki
seklin tebdili infisale munhasil oldugu miisellem degildir. Zird sema medkur iken
miike’ib kilinsa sekil miitegayyir olur. infisal bulunmaz. Cevap oldur ki infisal
bulunmazsa infial bulunur. infial dahi maddenin levahikindandir. tavzih olunur ki
cisimde fiil ve infial vardir. Ve emri vahid fail ve miinfail olmaz. L4 muhaluhu .
Cisimde iki sey gerektir ki biri ile fail ahar ile miinfail olur. Ahar ile miinfeil ola arazi
infialiye maddeye tabiadir. Araz fiiliye surete tabiadir diye takrir //21// eylediler. Lakin
bu kelamlar1 menkuzdur. Ama icmalen nakiz nefsi natika iledirki mebadiyi aliyeden
miinfeiledir. Tahtinda olan ebedanda failedir. Bahusus nefsi maddeye degildir. Ve ama
tafsilen nakz bir seyin cihet ile fail ve miinfeil olmasi caizdir. Bir cezet ile fail ve
miinfail olmak caiz olmaz. Muhassilari semada infisal vardir dedi. Zira fevki tahtinin
gayr1 ve yemeni ahlak semalinin gayr1 oldugu bedihidir. L4 muhaliili sema gamz
olundukda bilfiil eczasi yok ise de bil kuvve olan eczai fevkiyye tahte ve tahsiye olan
fevka infisali inkar olunmaz. Kezalik cezai semaliye yemine, yeminiyye semale intikali
zahirdir. Musannifin kelaminda olan hasra sual vardir ki ihtimal vardir ki o sekil
cismiyet ile lazimindan ya cismiyet ile arizindan ya lazim cismiyet ile arizindan ya
Umrd selasenin mecmuundan ola. Yahut bir miibayin emirden ola. O miibayin miistekil
ola ya maal gayr ola. Cevap oldur ki eger sekil cismiyet ile lazimindan olsa cemi ecsam
sekli vahide olurdu. Eger ihtimalati selaseden olsa suret sekli ahar ile miitesekkile
olurdu. Musannifin ibaretinde olan munfasila maniatiilhuluv denilse bu ihtimalat ile
nakiz varid olmazdi. Ama miibayin ile sual o miibayin cemi eskale nisbeti miisaviye
olmakla tercih bild muraccah gelmesin diye bir rabitai hassaya muhta¢ olurki miiraccah
ola. Pes o miibayin mearrabita sekli vermede ya kafidir ya degildir. Evvele gore
miibayin miimtenilizzeval olursa rabitaya nakli kelam ile terdid ederiz. O rabita
cismiyetten ya lazzimindan ya arizindan iki ihtimal evvele gore ecsam sekil vahitde
olmak lazim gelir. Thtimali ahire gore seklin tebdili lazim gelir. Eger miimteriiizzeval
degil ise suret sekli ahar ile miitesekkile olmak lazim gelir. Eger miibayin olan emir
rabita ile kafi degil ise belki emri ahara muhta¢ ise eger miibayin ve emri ahar
miimteniuzzeval ise rabitada terdid olunur ki cismiyetden ba lazimindan ba arizindan
herbirinde muhal lazim gelir. Eger miimteniuzzeval degil ise tebeddiilii sekil lazim gelir.
Sual olunursa ki o miibayin miimkiniizzeval olada zevali ile suret ve sekil zail ola da
infisali miistelzim olan sekli ahar ile tesekkiile mahal kalmaya. Cevap oldur ki eger
miibayin miicerredattan olursa ebedidir. Zird kadim olan seyin ademi miimtenidir. Eger
miibayin miicerred olmayip maddi olursa surete illet olamaz. Zira maddinin tesiri
olmaz. illa maddi de olur. Lakin bir miinakasa kald1 ki sekle illet suretin teshisi ola.
Cevap odur ki sekil tesehhusa illetdir. Aksi devri miistelzimdir. Lakin bu cevapda kelam
vardir. Tahkiki gelse gerekdir. Bazi surrah bu makami tevciyede surette hasil olan sekli
muayyen i¢in bir muhassas lazimdir. Zird failin cemi eskdle nisbeti miisaviyedir.
Muhassas ya cismiyetdir, ya lazimiyedir, ya arizidir diye terdid eyledi. Lakin bu kelam
heyulay1 unsuriyye ve suver ve araz ve niifus akli fialden faiza olmaya mebnidir. Sarih
bu tevcihden udul etti. Zira akli fiale nisbet ettikleri miiberhen degildir ve nisbetde
hukema tezelziil uzerederler. Baz1 keldmlarinda efili, akli fialin gayriya nisbet ederler
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suretden tecerriid etmez. Eger tecerriid eylese tecridi halinde ya isarat1 hissiyyeye //22//
kabile olur. Yahut olmaz. ikiside batildir. Pes heyulanin suretden tecridi batildir. Ama
isareti cismiyyeye kabile olmasi batil oldugu sabitdir ki Zira isarat1 hissiyyeye kabil
olan ya inkisami kabul eder ya etmez. Kabul etmemesi batildir. Zira her sey ki, isarati
hissiyyeye kabil ola inkisama dahi kabildir. Ciizli layetecezzay1 inkar faslinda miirur
eden edille sehadet etmis idi. Malum ola ki musannif her sey ki isarat1 hissiyyeye kabil
ola miinkasim olur dedigi umumi ftizere degildir. Zira noktaya samildir. Lakin
miinkasime degildir. Ciiz’i 14 yetecezzayr inkar delili nokta lizerine kaim olmaz.
Noktalarin tedahul etmeleri caizdir. Pes murad musannif her cevher ki igarati hissiyyeye
kabil ola miinkasim olur demekdir gayeti heyulanin cevher olmasini beyana muhtacdir.
Sureti cismiyye cevherdir. Cevhere mahal olan heyulanin cevher olmasi sabit olur.
Bazilar heyula cevher olan cisimde ciizdiir. Cevherin ciizii dahi cevherdir diye istidlal
eyledi. Lakin merdid olur ki hey’eti mahsusa serirden ciizdiir ve arazdir. Lakin
miirekkep cevher ile arazdan miirekkep olsa ve o araz o cevher ile kdim olsa o
miirekkebe cevher denilir. Zird mahalle muhta¢ degildir. Kirtasi gibi. Bir cisim ile
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Lo () s898 yani heyula suretden tecerriid eyledikde ve isarat1 hissiyyeye kabile oldukda
inkisam ihtimali batildir. Zird inkisami ya bir cihetde olurda hat cevheri olur. Ya iki
cihetde olurda satih cevheri olur. Yahut ii¢ cihette olurda cisim olur. Malum ola ki
musannifin terdidi evvelin sakki sanisinden muradi bizzat adimiil vuzudur. Sikki
evvelden muradi bizzat zati vuzudur inhisar tamamdir. Sarihin suali sakitdir. Ve
musannifin fetekiinii cismen kavlinden muradi heyula ve suretten miirekkep cisim
demek degildir. Belki cihati selase miimted cevher demektir ki sureti cismiyyedir. Badi
nazarda ona cisim derler. Sarihi mevakif bu mahalde cisme bdyle mana verdi. Sarihin
bu mana “lev kanet cismen kanet miirekkebeten minel heyula vessureti fevkine
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eylediginde hatcevheri ve satth cevheri ve cisim olmak lazim geldi. Bu levazimin her
biri batildir. Ama hatt1 cevheri batil oldugu sabitdir ki iki sathin iki tarafi o hatta nihayet
bulsa o hatti tarafeynin telakisine mani olur ya olmaz. Olmazsa hutut tedahiil etmek
lazzim gelir. Muhaldir ki iki hattin mecmuu bir hattan azamdir. Tedahiil hilafini
miistelzimdir. Batildir. itiraz olunduki iki hat birinden azam demek tul cihetinden
demek ise miisellemdir. Lakin keldm onda degildir. Araz cihetinden demek ise
memnudur ki o cihetten hattt azam yoktur. Sarih cevap verdi ki hatt1 cevheri hattayni
cevhereteyn beyninde farz olunurda tedahul muhal oldugu kati olur. Belki cevahiri gayri
mikdariyenin tedahulii muhaldir. Cisim onlardan terekkiip eylesin gerekse eylemesin.
Velhasil miitemeyyiz bizzat olan esya mutlaka tedahul etmek muhaldir. Bidahet buna
hakimdir ki bu Sarihi mevakif tasrih eyledi. Ama cevahir olmayan esya eger mikdari



yoksa mutlaka tedahulii caizdir. Ve eger bir cihette mikdar1 olursa o cihette //23//
Tedahili miimteniddir. Eger iki cihette miktar1 olursa iki cihette tedahili miimtenidir.
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mani olursa hatt cihetine miinhasim olmak lazim gelir. Zira ol hattin iki tarafin birine
miilaki olan mahalli ahar tarafa mulaki olan mahalline gayridir. Inkisam lazim gelir.
Mubhaldir ama sath1 cevheri olmak muhal oldugu sabittir ki eger satih olsa iki cismin
taraflar1 ol satha nihayet buldukta ol satih tarafeynin telakkisine mani olur ya olmaz
ikiside batildir. Murur eden delilden nasi yani ya tedahili inkisam sath-1 fil cehat1 siilGs
lazzim gelur. Ama cisim olmak caiz olmadig1 sabitdir ki eger cisim olsa heytla ve
suretden miirekkeb olmak lazim geliir. Hilaf-1 farzdir. Ama tereddid-i evvelden sikk1
saniki heytla tecrid eyledikte isarat-1 hissiyeye kabil olmadigi batildir ki isarat-1
hissiyyeye kabil olmayip suret-i cismiyeye iktiran eyledikde igarat-1 hissiyyeye kabil
olur bu suretde hi¢ bir hayyizda olmaz. Yahud cemi ahyazda olur yahut ahyazin
bazisinda olur. Bazi aharda olmaz evvel ve sani bil bidahe batildir. Ama salis batil
oldugu tercih bila miireccehi miistelzem oldugundandir. Zira ahyazin her birinde husuli
miimkiin idi. Sual olunur ki heytla tecrid eyledikte isarat-1 hissiyyele kabil olmadikta
ibda surete mukterine olmasun tereddiden cemi sukuki (siklar1) batil olsun. Cevap oldur
ki heytla sureti kabul etmedikde heytla olmaz. Belki maddeten miicerred ukul gibi
olur. Eger sureti kabul sanindan olursa suret ol heytilaya lehukk lehuk etmek miimkiin
olur. Zat heyilaya nazarla ezmineden bir zamanda tahkik etmese zarar vermez miimkiin
sol seydirki viicudundan mahal lazim gelmiye heytlaya suretin havkindan mahal lazim
gelur. Pes lazim gelirki heytla suretden higbir vakitde tecridi caiz olmaya sual olunurki
mumteni bil-gayr olan sey mumteni biz-zat olan sey miistelzem olur. Akl-i evvelin
ademi vacip taalarinin ademini miistelzim oldugu gibi bahusus vacibin ademi miimteni
bizzattir. Cevap oldur ki miimteni bilgayri miimteni bizzat1 miistelzim oldugu miimteni
oldugu haysiyetdendir. Akl-1 evvelin ademi vacip taalanin ademini miistehem oldugu
akl-1 evvelin ademi vacip taalanin viicuduyla mumtenidir. Andan nasi miistelzim olur.
Ama akli evvelin ademine nazar olunup umuru hariceden nazar kat olunsa muhal olan
sey mustelzem olmaz. Eger olsa akli evvelin ademi miimkiin bizzat olmamak lazim
gelir. Ama heytla mucerrede olup zatina nazar olundukta mania nazar olunmayip lihakk
suret farz olundukta muhal lazim gelir. Pes heytlanin suretden tecridi muhal olur.
Bazilar cevab ahar verdiler. Yani kelam ecsamin heytlasinda dir ki asil fitratda olan
oldugu gibi //24// hi¢ miinfekke degil midir? Yoksa asil fitratda miicerrede idi. Ba’dehu
iktiran mu etti sual-1 mezk{r varid olmaz. Zira vedudu heytilanin surete adem-i iktirani
caiz olmagla mebni idi. Tercih bila miirecceh def” etmede caizki bazi hayyizda olmaga
suret-i cismiyeye mukarine olan suret-i nev’iye muktediye olsun dediler. Cevap oldur ki
suret-i neviye mekan-1 kiilliyi ta’yi ederse de heytlayr mekan-1 kiilliden bir ciiz-i
muayyene mahsus olamaz. Sarih-i mevakif derki caizdir ki heyilaya suret-i uhra ya
ahvaldan bir hal-1 mukarin ola da mekan-1 kiilliden ciiz’1 olan mekan1 heytlaya ta’yin



eylese Kezalik heylila-i miicerrede anasir-1 kiillinin heytlast olur kiirre-i nar
mecmuunun heyilasi gibi bunun hayyiz-1 vahid-i muayyendir. Suret-i nev’iyye geldikde
kendi hayyizinda hasila olur hayyiz-1 uhra yokdur ki miireccehe muhtag ola suret-i
nev’iyye hayyiz-1 iktida-i aliyede tercih bila miirecceh kiilliye diye sualdan cevab-1 ahar
verilir ki heylila baz1 ahyazda hasila olsa heyiila eczalarindan herbiri zalikel hayyiz
eczalarindan ciiz’i muayyine mahsus olmag: ister. Suret-1 neviyyenin cemi-i uhraya
nisbeti musaviye olmagla mahsuse olmaz. Tercih bile miirecceh lazim geldigi kat’i olur.
Bu cevap redd olunurki suret-i muttasilaya mukarime olan hey@ld dahi muttasiladir
eczasi harice-i mevcude degildir. Yani eczanin istiklal izere vucudi yokdur belki kiilliin
viicudi ile mevcudedir. Boyle olucak mekan istemez. Caizdir ki heytlaya bir hal-i

miikterin ola da heydlanin eczasim mekan-1 eczalarina mahsus ola ¢} 13 e 3L Y g
G sl ity (Bl pa gl Y pa g (A9 e Sl e g o) a alas) 1) e L)
z> e 2 s 5 58 3l Bu kelami ile bir itirazi def eder. Itiraz budur ki mesela ma,
havaya munkalib oldukda ol ma, havanin ha yyiz-1 tabiisi eczalarindan bir mevzua
evveli olur. Bahusus ol ma munkalib havanin cemii ecza-i tabiiyesine misavidir.
Heytla dahi boyle olsun def’i budur ki ma’dan bir ciiz-1 inkilab ediip hava olsa eger
kablel inkilab ol ma-1 kendi mevzu’u tabiisinde ise hava mevzudan ma-1 mevdu’una
akrab olan mevzua intikal eden karip miirecceh olur. Eger ma kablel inkilab hava
mevzuunda fesr tarikiyle bulunsa ba’del inkilab olur mevzuda bittabi mustakar olur.
Kablel inkilab heva mevzuunda bulundugu miirecceh olur ama heytila isaret-i hissiyeye
kabil olmadikda husul filhayyiz héli kendiide bulunmaz ki miirecceh buluna i’tiraz-1
mezklr miiddefidir. Amil ile malum olur ma’lum ola ki ciiz’1 layetecezzay1 isbat etmede
felasifenin zulumatindan halas olur. Heyulay1 isbat ve sureti cismiyyeyi isbat gibi. Zira
heytlay: isbat edip mevcude ve hadisedir denilse heytlayr uhraya muhtac olur. Zira
hem edes madde ile mesbuktur. Heyulaya kadime demek lazim gelir. HeyGla suretten
munfeke degildir. Cismin kadim olmasini iktida eder ol dahi alemin kadim olmasin
iktida eder. Alemin kadim olmast hasr-i ecsadin inkarmni iktida eder. Zird beden harab
oldukta suret madume olur. Iade-i ma’dum indel felasife muhaldir. Hasili keldm aleme
kadim demekle iman cem’i olmaz ama ciiz’i layetecezzay1 isbat eden miitekellimun bu
vartadan halas bulur. Zira ecsam ecza-i layetecezzadan murekkeb olunca evsaf ve a’vadi
kabul etmede ecza-ila yetecezza miitesaviyedir. Eczadan birine gelen vasf-1 ahir gelmek
caizdir. Sual olunur ki isbati cliz’ delilleri daifedir vertelerden necat hasil olmaz. Cevap
oldur ki inkar //25// ciiz’i delillerini ibtal ile necat hasila olur. Ecsamu sigar1 sulbiyeyi
ikrar edersek Demokritos dedigi gibi yine necat vardir. Miitekellimin indinde isbat-1
cliz’i edilesi kesiredir. Yukarida zikrolundu. Lakin akva (kavi, kuvvetli) ve izhar olan
delil budur ki zikr eylediler bir kiirre-1 hakikiyeyi bir satih-1 hakiki lizerine vaz’ etsek ol
kiire ol satitha bir ciiz’i gayr-i munkasim ile temas eder. Zira iki ciiz ile temas etse bilfiil
hat bulunurda kiirre-i hakikiye olmaz. Farz olunan kiirre-i hakikiye olmaktir. Esher
(meshur) olan delil eger her cisim ila gayr-i nihaye inkisama kabil olsa hardele cebelden
asgar olmamak lazim geliir. Zird azam ve sigar eczanin kesreti ve killeti (¢coklugu ve
azlig1) iledir bu ahval miitendhiyede olur. Gayri miitendhiyede olmaz. Esher olan
edilledendir ki cismin eczas1t miictemi olmak lizatihi degildir. lizatihi olsa iftiraka kabil
olmazdi. Allah taala onda iftiraki halk etmege kadirdir. Ciiz’i layetecezzaya varincaya
dek. Zira inza’ olunan ciiz’iin iftiraki miimkiin ise kudretiillah tahtinda dahildir. iftirak
miimkiin degil ise miiddea sabit olur. Lakin her delilde zaaf vardir. Evvelki delilde zaaf
tasviri mezkiire gore kiirreden nokta sabite olur. Nokta ciiz’iin subutuni miistelzem
degildir. Zira noktanin mahalline hululu civaridir, siiryani degildir ki mahallin
inkisamiyla hal miinkasim olmak lazim gele. Yani ma-i verdin verde hululi gibi siiryani



degildir. Belki dahili kiirrede olan ma gibi hululi civaridir. Cevab oldur ki nokta ve hat
satth indel Miitekellimin iraz1 mevcude degildir. Belki cevahir mevcudedir. Lakin
felasefe indinde irazt mevcudedir. Sual olunur ki kiirede nokta zikr olundu. Nokta
nihayet hatta derler. Kiirede hat yoktur. Nokta dahi olmaz. Cevab oldur ki nokta
nihayetlil hat dedikleri kaziye-i mahmuledir. Kaziye-i ciiz’iye gibidir. Bazi nokta
nihayetiil hat demektir. Zirad dairenin merkezine nokta derler. Kezalik cisimi mahrutide
nokta vardir. Hat yoktur. Bu makamda murad oldur ki kiirre satha temas eyledikte nokta
hasila olur. Nitekim kiirre ala nefsiha hareket eyledikte iki nokta bulunur ki hareket
etmezler. Kiirenin ol noktalar kutuplar1 olur. Bunlar indel felasife umuru mevcudedir.
Miitekellimin indinde ma’dumedir. Lakin {izerlerine ahkami sahiha terettiip edib
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“Ey biiyiik Rabbimiz, Sen bunlari gayasiz, bosuna yaratmadin.>* dedikleri
sebebiyle mevcudat-1 menzilesine tenzil olundu. Enyab1 agval gibi olmadi. Seyit Serif
Serh-i Mevakif’ta bdyle takrir eyledi. ikinci ve iigiincii delillerin zaifi bu vecihle beyan
olunur ki felasife cisim bil fiil ecza-i gayri miitenadhiyeye kabil derler. Cisimde ecza-i
miictemiadir demezler. Azam ve sagir cisim ile kdim olan miktar itibariyledir ve cisim
la ila nihaye iftiraka kabildir. Ciiz’i layetecezza miistelzem degildir derler. Cevap oldur
ki cismin miktari azami ve sugray1 kabul etmege istidadi kesret-i ecza ve killeti ecza
iledir. Ama tahalhul ile azam ve tekasif ile sugra-i kelimin emri tahkiki degildir ve
efradi dahi yoktur. Kezalik cismin la ila nihayete iftiraki miimkiindiir dediler. Cevap
oldur ki Kezalik kudretullah dahi gayri miitenahiyedir. Ciiz’i lazim gelir. Velhasil
felasifenin edillesi ve Miitekelliminin edillesi zaifden hali degildir. Bu ecelden Imam
Razi bu meselede tevkif eyledi. Lakin surrah keldm Imam Razi tevkif etmesinde tariki
miistakimden meyl vardir. Vertelerden necat nice olur dediler. Cevab oldur ki
vartalardan necat isbat-1 ciizi miinhasir degildir. Edille-i heytilay1 inkar etmede dahi
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//26// Fusulu asereden bu fasil sureti neviyenin subuti beyanindadir. Malum
olaki ecsami tabifyenin her birinde sureti hissiyeden gayri bir suret dahi vardir ki
ecsamin enva’ olmasi ol suret iledir. Yani ol suret bir cevherdir ki cisim mutlaka za’m
olunca nevi olur. Ol suret nev’in hakikatinde dahiledir. Mutlak cismi muhassasa ve
muayyene eyyuha rafihadir ve cisme kemali evveldir. Zird bu suret ile hakikat-1 neviye
hasila olup iizerine asar tertip eder ol asar dahi cismi muayyenedir. Lakin tayin-i
evvelden sonra olmagla ol asara kemalati saniye derler. Her cismin suret-i neviye
munevi’dir denildi. Halbuki miinevvi’ fasildir. Cevabi fasil sureti nev’iyyeden ahaz
olunur demektir. Zira suret neviyenin ibhami dafia ve neviyyeti miifidi olmakla fasil
mehuz olur diye takrir olundu. Sureti neviyenin subutune delil irad eder, derki, zira bazi
ecsam bazi ahyaza ihtisas1 yani ol hayyizda oldukta gayri hazyi taleb etmedigi belki
ecsamin sair asar1 hararet ve berudet ve rutubet ve yubuset ve sekl ve haffet gibi
cisimden hari¢ bir emirden degildir ve heytladan dahi degildir. Zira heytla kabiledir
kaide olmaz ve anasirin heytlas: miisterekedirki anasirin bazisi1 bazi ahire inkilap eder.
Umuru muhtelifeye mebde olmaz. Belki hamele ecsam-1 amme olan sureti
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cismiyedendir. Yahut sureti ahiridendir. Ihtimal ol batildir ki cemi ecsam ol ihtirasda ve
asarda miisterek olurdu. Sani miiteayyin oldu ki sureti ahiridendir ki ol sureti neviyedir.
Matlub olan budur. Malum ola ki bu hiikiimde miitekellimun ve hukemadan kudema-i
ihtilaf ettiler. Ama miitekellimun cemi asar1 fail-i muhtarin iradesine isnad ettiler. Ama
hukemadan kudema-i eflatun gibi her bir nev’ i¢cin maddeden miicerred alem-i ukuldan
bir rabbi miicerred vardir. Ol nevin asarini ol rabbi miicerrede isnad ederler. Ol rabbi
miicerrede rabbiin- nev’ derler. Lisan-1 ser’ide meliki cibal, meliki bihar meliki metar
varid olmustur. Muhassi Lari gayn ki baid degildir ki asar-1 mezk{renin ol tabayia
nisbet-i mahsusasi ola ve ol tabayiin ol asara istidadi olada feyyaz-1 mutlak her tabiata
miinasib olan asar1 {izerine tertib eyliye. Yubuset ile ahvali nara tertib etmesi gibi. Sarih
derki: Ecsamin savri neviyeye ihtisasinda sebep gerektir. Ecsami anasiriyede madde-i
anasiriye her bir suretin hudusunda da ol sureti ukra ile muttasifa idi. Ol sebepden suret-
i lahikay1 kabul etmege istidat-1 karib hasil oldu. Ama ecsami felekiyede her bir felekin
maddesi ahirin madesine bilmahiye muhalife olmagla her madde-i felekiye kendinde
olan sureti kabul eder. Elbette Imam Razi sureti neviyeyi miisbet olan delil iizerine itiraz
edip unsuriyatta asara ihtisas anasiriyatin maddeleri keyfiyet ile ittisafdan ol keyfiyet-i
uhra ile muttasifa idi. Ol sebep ile keyfiyeti lahikay1 kabule musteide oldu. Ama
felekiyatda her bir felekin maddesi kabul etmez. illa kendinde hasila olan keyfiyeti
kabul eder. Sureti nev’iyesi isbata hacet yokdur dedi. Cevab oldur ki, bilbidahe
malumdur ki hakikati nara hakikati maya muhalifedir. Elbette lazzimdir ki ihtilaflar
hakikatlerinde dahil bir emri cevheri ile ola da evvelde ve muhtas ola. Ve malum ola ki
delili mezklrun delaleti asar1 ecsamin ecsam da mebde gibi mevcud olmagadir. Ama ol
mebde vahid mi miiteaddid mi onlara delalet eylemez. Vahide iktisar ettikleri ziyadeye
ihtiya¢ olmadigindandir. Lakin vahidden sadir olmaz. Illa vahidden sadir olur dedikleri
kaideye muhalif olur. Meger ol kaide cihatin ademi teaddudu ile mesrut ola. Suret-i
neviye miiteaddidel cehat olmagla her bir ciheti ile miinasibi olan eseri iktida eder suret-
1 //27/] neviyye zati hissiyle gayride tesiri muktaziyedir madde hasbiyle tesiri
mukteziyedir. Mekanda olmak sartiyla inni hifz eder. Mekandan huruc sartiyla yine
mekana avdi muktaziyedir. Sairide kiyas ile malum olur. Hidaye Musannif, bu hidayeyi
iraddan muradi hey(la ile suret beyninde olan selazmin keyfiyetinde olan istiba-i ref
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Malum ola ki heytla surete illet degildir. Zira heytla suretin viicudundan evvel bil fiil
mevcude degildir. Zird heytilaya taayyiin suretten gelmekle sureti evvelde takdim-i zati
ile mukaddem degildir. Halbuki illet-i failiyye ma’ltlundan takdim-i zati ile mukaddem
olmak vacibdir. Pes heytila surete illet-i failiye degildir. Bu takrimi ile Sérihin terdid ile
suali sakitdir. Kezalik suret heytlaya illet degildir. Zird suretin viicudu ya sekle
mukarinedir. Yahut sekil sebebiyledir. Halbuki sekil heytilddan evvel bulunmaz eger
suret heytlanin viicuduna illet olsa suret suret sekilden mukaddem olmaki lazim gelir.
Pes lazim geldiki heytlanin viicudu ve suretin viicudu sebeb-i aharden ola. Bazilari
suretin viicudu sebebi aharden ola. Bazilar suretin viicudu sekle makrunedir. Ya sekil
sebebiyledir kavlini ta’lil edip dediki: Zira suret sekle, failiye degildir. Eger olsa cemi
ecsam sekilde miisterek olurdu. illet kabiliyede degildir. Bu kabil heytiladir. Suret illet-i
mufarikadan faiz olan vucub viicudu sekil iizere mukaddem olmaz. Pes suretin viicub
viicudu sekle makrunedir. Sekle tevkif etmezse ya sekil sebibiyledir. Tevkif ederse
Sarih bu kelama itiraz eder ki; suretin illet-i failiye ve kabiliye olmasin1 nefy etmekle



faide vermez bu kelama. Caiz ki sart ola da sekil lizere takdimini nefy lazim gelmeye
sabikda murur eden budur ki eger suret sekli muini illeti failiye mufarakaya mahsuse
olaydi. Cemi ecsam sekilde miisterek olurdu. Yoksa suret sekle illet-i failiye olaydi.
Cemi ecsam sekilde miisterek olurdu demek degildir. Belki bu mana vakia muhaliftir.
Zira caizdir ki illet-i failiye sekil-i nazarla nakisa ola da ecsamda istidadat yahut surut
muhtelif olmakla her bir cisimde olan sekil aharda olan sekle muhalif olmak {izere illet
ola. Sarih musannifin keldmina itiraz eder ki sekil hadd-i vahit ya hudud mikdar1 ihata
etmesinden hasila heyettir. Ve ol dahi miktarin viicudundan miiteahhirdir. Heyet, hadd-i
vahitin ya hududun viicudundan miiteahhirdir. Ol dahi cisimden miiteahhirdir. O dahi
suretten miiteahhirdir. Zird ciliz kiilden miitekaddemdir. Pes sekil suretten meratibi
adide ile miiteahhardir. Suret sekle makrune yahut sekil sebebiyle hasila ve sekilden
miiteehhiredir, demek miitesavver degildir. Cevap muhakkik Tusi’den menkuldur ki
zikr olunan keldm sekilde mahiyet suretinden tehirine ifade eder. Yoksa sureti
musahhasden tehirini ifade etmez. Bizim dava ettigimiz sekil sureti miisahhasadan tehir
ettigidir. Zira suret tesahhusunda tenahi ve tesekkiile muhtacedir. Beid degildir ki bir
sey tesahhusunda mahiyetinden miiteehhir olan seye muhta¢ ola. Meseld cisim
tesehhusunda eyne ve vaz’a muhtagdir. Eyne ve vazi cisme sifat olmagla cisimden
miiteahhardir. Tahkiki budur ki cisim sol cevheri maddidir ki cihati selaseye miimteddir.
Lakin miisahhas olmasi ol cisim hayyizda olmakla ve isarati hissiye ile miisaru ileyh
olmaya tevekkuf eder. //28// Evvelki eyndir. Sani vazidir. Cisme arz olan arazi
tisadandir ki mektlati aseredendir. Eger cisimde eyn ve vazi olmasa cevher miicerred
olursa ukul gibi cisim olmazdi. Ma nahnu fih dahi mezkir gibidir ki tenahi ve tesekkiil
sureti miisahhasadar miiteehhir degildir. Lakin mahiye suretten miiteechhiredir. Lakin
muhakkik Tusi’nin tevcihi mezk(runa goére musannif maas sekil tedigi 1agv olur. Suret
sekilden miiteehhirdir diye cezm etmek lazim idi. Sarih muhakki Tusi’nin tevcihine
itiraz eder ki suret teshisin tenahi ve tesekkiile muhtacdir demek makul degildir. Zira,
tenahi ciiziye ve tesekkiil cliziye muhtacdir. Denilse o clizinin zevaliyle tesahhus zail
olurdu. Hal boyle degildir. Zird semal miisahhasa-i muayyene bakiyedir. Tenahi ve
tesekkiil efradi tebeddiil eder. Eger tenahi ve tesekkiilden kiilli olanlarina muhtagdir
denilse katan bil batindir ki sekli kiilli surede inzimam etmekle teshis ifade etmedigi
bizzarure malumdur. Lakin muhakkik Tusi’den cevap oldur ki suret tesahhusunda
tenahi ciiz-i ve tesekkiilii cliz-iye muhta¢dir. Lakin mahsus ve muayyen ciiz-i degil belki
clizilerden biri yani tenahi ve tesekkiilden ferdi miintesire muhtagdir. Ferdi muayyene
ve tabiat1 kiilliyeye muhta¢ degildir. Sarihin zikr ettigi iki mahzurun hi¢ birisi lazim
gelmez. Teemmill oluna miisannif derki heytld ve suretin viicudlar1t sebep
munfasilindandir. Sarih derki musannifin bu kavli felasefenin zumuna mebnidir ki
miitelaziman olan seyler vacipdir ki ehaduma aharin illeti mucebesi ola. Yahut ikisi bir
illeti mucebenin ma’lilleri ola ki hatta telazum tahakkuk eyleye. Zira illeti mucibe sol
illetir ki ma’ldl illetten tehalluf etmek miimteni ola. Gerekse o illet tamme olsun gerekse
illet tammeden ciiziil hayr olsun. Bdyle illet ma’ldliinii miistelzimdir. Ma’lil dahi boyle
illetini mistelzimdir iki ma’lalin biri illetini miistelzimdir. O illet dahi ma’lalii ahari
miistelzimdir. Aksi dahi mezk(r gibidir. Sarih bahs ederki eger illeti miicibede icad
muteber olursa iki miitelazimin biri ahara illeti mucibe olmadikda ve ikisi illeti mucibe
ma’ltlleri olduguna gore illeti cailiye olmasi lazim gelmez. Caiz ki illeti tammeden cliz-
i ahir ola. Musannif illeti fazliye ile vasf ettigi makama miinasib degildir. Sarih Lari
tevcih eder ki heyuladan nefi olunan illiyyet illeti mucebei mutlakadirki illeti tAmaye ve
clizli ahire ve faili miistakille samiledir. Fail ile murad fail mustakil bittesirdir ki illeti
mucebenin lazimidir. Pes illet failiyeti miistekillenin takdimini nefi etmek hey(lanin



takdimini nefi etmegi miistehime olmakla heytlanin illeti mucebe mutlaka olmasini nefi
olur.Teemmiil olunmaya. Muhassi Lari“sen diisiin” dedi
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Yani heyuld suretten 4x& » 52l JS (4« degildir. Zird sabikda beyan eyledik.
Heyla bilfiil kiyam edemez. suret mahiyeti olmadikda heyila efrad suretten her ferdi
mahsusdan ganiyedir. Lakin mahiyet suretten Saniye degildir ki mahiyet maddeyi
miistahfazadir. Efradi suret tevariid etmekle yani suretin bir ferdi zail olur. Ferdi ahar
gelir. Eger gelmese madde madume olur. Madde iizerine varide olan suretler deamime
tesbih olunur ki sukufdan bir deame zaile olup makamina deameti ahar1 ikamet olunur
da sakf hali iizere //29// baki olur. Kezalik sureti heylladan min kiilli vecih ganiye
degildir. Zira sabikda beyan eyledikki suret sekilden miicerrede bulunmaz. Sekil ise
heytlaya miiftekirdir. Pes heyuld viicudunda ve bekasinda surete miiftekiredir. Suret
dahi tesekkiiliinde heyulaya miiftekiredir. Sarih derki bu kelamda bahs vardir. Zira
heytla suretten ganiye degildir demek heytla surete bekada miiftekire oldugunu isbatta
kafi olsa suret dahi heylildya bekada miiftekire olur. Zird beyan olunmus idiki suret
bilfiil heytladan miicerrede mevcud olmaz. Bu bahisden cevap heytla 1a tekavviim
bilfiil demek 1a teteayyen bidiinissureti demekdir. Yani heyila suretden miicerred tayin
ve tahsili yoktur. Yoksa heytila suretten miicerrede mevcude olmazdi demek degildir.
Sarih itiraz eder ki sabikta suret heytilaya illet degildir denildi. Sey tahakkuk etmede
muhtacu ileyh olan nesneye ilet derler. Eger heytla viicudunda surete miiftekire olsa
suret heyalaya illet olmus olur. Cevap oldur ki murad hey(ila suretin tabiatina
muhtacdir. Yoksa suret miitesahhiseye muhta¢ degildir. Zird miitesahhise zaile olurda
heyala bakiye olur. Sabikda mezk{r olan suret miitesahhisa heyilaya illet degildir
demek idi. Malum ola ki suret tesekkiiliinde heytlaya miiftekiradir denildi. Devir lazim
gelmez. Eger suret ve heytladan her biri ahara viicudunda yahut tesekkiiliinde tevekkuf
eylese devir lazim gelirdi. Ama suret tesekkiiliinde heytila viicud ve bekasinda tevekkuf
edince devir lazim gelmedi. Irad olundu ki heyila surete tesekkiilde miiftekire olsa suret
tesekkiilde heytilaya miiftekire olsa devir lazim gelmez. Zira her biri tesekkiilde aharin
zatina hacedir yoksa her biri zatinda zati uhraya muhtaca degildir. Ve her bir
tesekkiiliinde tesekkiilii uhraya muhtace degildir devir yoktur. Cevap oldur ki heyila ve
suretten her biri aharin tesekkiiliine illet olsa o illet miitesahhisa oldugu haysiyet ile
aharin tesekkiilii lizere miitekaddime olur. O miitesahhisanin miisahhasatindan biri
sekildir. Lazim gelir ki o illet miitesekkile oldugu haysiyet ile miitekaddime ola. Bu hal
miinakis oldugunda devir lazim gelir. Lakin hak budur ki sekil miisahhas degildir. Yani
miifid manasina miisahhas degildir. Belki sekil sahsin lazimidir. Sahis oldugu
haysiyetten illetin takdimi zat1 ve teshisi ile vacibdir. Yoksa cemi levazim ile illetin
takdimi vacip degildir. Sual gelir ki melzim bizzat takdim etmek levazimin takdimini
miceb olur. Cevap verilir ki illet kendi ma’lilunun mehumudar. Ve bizzat ma’lilu
tizere miitekaddimedir. Ama ma’lillu tekaddiim ala nefsihi etmek muhaldir. Tahkiki
oldur ki ma’lil illeti tammesinin lazimidir. Zirda ma’ldl illeti tammesinin lazimidir. Zira
ma’lll illeti tammeden tehalliif etmek miimtenidir. Eger illet ma’lilu iizere takaddiim
etmek laziminin takdimini miistelzim olayd: ma’lil kendi ve nefsi ilizere miitekaddem

olurdu. Halbuki sey nefsi iizere tekaddiim eylemek muhaldir. W 8 5 (Sl & Juad
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MEKAN

Mekéan hakkinda fasil musannif hikmeti tabilyyenin mevzuu olan cismi tabiinin
mabhiyetini tahkikden farig olduysa bu fende maksud olan umuru ammeden bahse suru
edip ecsami tabilyenin umuru ammesinden esher olan mekandir. Mekanin mahiyeti
tahakkuk etmek ile ibtida edip mekan hakkinda fasil dedi. Malum ola ki mekan ya hala
yahut sath1 batin diye musannif icmal eyledi. Lakin Sarih halddan murad buudu
miicerreddir dedi. Evla olan haladan //30// murad bu’ddur demekdir hatta mevcud ve
madum olmadan eam olada Miitekellimin ve israkiyin mezheplerine samil ola ve mekan
hakkinda ti¢ mezhep oldugu zahir ola, mekan sathi batindir denilir. Hukemadan
muallimi evvel ve Ebu Nasri Farabi ve Ebu Ali bin Sina ve bunlara tabi olanlardir.
Mekanima emarat1 erbaast vardir dediler. Evvelki emarat cisim o mekana lafz1 fi ve
murad: fi ile nisbet olunmakdir. Bu emarat cemi efrad cisme samile hasadir. Ikinci
emarat cisim ol mekandan ahara intikal etmek caiz olmakdir. Bu hassa samile degildir.
Zira eflak ve kiilliyat1 anasir intikal etmezler. Saniden cevap ademi intikalini muktezi
suveri neviyedir. Yoksa mekanda nefsi temekkiinii degildir dediler. Lakin taassufdur
diye merdid oldu. Uciincii tarik o mekanda iki cisim olmak muhalif olmakdur.
Dordiincli emarat o mekan cihat muhtelif olmaktir. Yani mekan kendinden fevka nisbet
olunsa taht ola. Tahta nisbet olunsa fevk ola. Bu emarat ikinci emarattan gayr1 Sarihin
kelamindan miistefadedir. Bu mekanda olan ihtilaf hakiki olur. Eger emarati1 erbaa indel
hazm miiselleme olursa. Eger miiselleman olmazsa niza lafzi olur. Zird istilahda
miinakasa olmaz. Bir kimse mekan cismi onda karar eden seydir diye istilah eylese
kimse onu meni edemez. Musannif mekan haladir, denildi. Miitekellimin gerek
israkiyyun ibtal edip derki mekan hald olmaya tarik yokdur. Zird hala dedikleri la
seydir. Yahut maddeden miicerred seyi mevcuddur. La sey demek batildir. Zira iki
cidarin ma beyni iki medinenin mabeyninden ekaldir. Bir sey ki ziyade ve noksana kabil
ola la sey olmas1 muhaldir. Kezalik mekani1 buud miicerred mevcud demek batildir. Zira
maddeden miicerred buud mevcud olsa lizatihi maddeden gani olurdu. Olmasa lizatihi
maddeye miiftekir olurdu, miicerred olmazdi. Pes lizatihi maddeden gani olan sey
maddeye iktiran1 ve iftikar1 muhal olurdu. Bahusus buudu cisméani cismi talimiye, cismi
talimi dahi cismi tabiiye, cismi tabii dahi maddeye miiftekirdir. Bu iki mezhep batil
oldugunda messiyyun mezhebi miiteayyin olur ki mekan cismi havinin sath1 batinidir ki
cismi muhavvinin sathi zahirine miimas ola. Bu mezhepde mekan1 satih arzidir. Zira
satih cevheri miistehildir. Ama Miitekellimin ve israkiyyun indinde mekan cemi cihata
miinkasim buuddur. Cisimde olan buda miisavidir. Ve ehadu hiima ahara miintabiktir.
Cisim bi kiilliyete mekanina saridir. Bu buud bir feragit mevhumdur. Cisim onda hasil
olmak sanindandir. Bu itibar ile hayyiz denilir. Cisim ona samil olmadig: itibar ile hala
denilir. Bu mezhep Miitekellimin mezhebidir. Hala hayyizdan ehasdir ki hala ferag-1
mevhumdur ki cisim onda hasil olmamak mu’teberdir. Ama hayyiz ferag-1 mevhumdur
ki onda cismin husulii v eadem-i husulii muteber degildir. Cisim onda hasil olmak
sanindan oldu dedigimiz miinafi degildir ki bilfiil husul ve adem husulden eamdir.
Bundan sonra malum ola ki ol bu’d emr-i mevcuddur. Ve maddeden miicerreddir. Eger
maddi olsa cisimde kaim olup cisim onda hasil oldukta mitedahil ecsam lazim gelirdi.
Bizzarure muhaldir. Bu mezhep israkiyyun mezhebidir. Yani bu’d bir mevcud



miicerreddir ki miitemekkinde olan bu’da miisavidir. Buna bu’d meftur derler. Za’m
ederler ki bedahet mekan bu’d mezkiir olmak iizere mefturdur. Meftur failedir. Bazilar
gaf ile mefturdur. Ol bu’dun iktar1 vardir diye tevcih ettiler. Lakin teshifdir diye
merduddur. Ve buudu mezkiira cevher dediler. Bizatihi kaim olup cisim onun {izerine
tevarlidii eder. Bahusus buudun sahsi bakidir dediler. Mesela bir bardak etrafi beyninde
olan fezad halinde bakidir. Havaya ma ya cismi ahar ile memld olsun, gerek olmasin
lakin bu cevher isarati hissiyyeye kabile olmayan cevheri miicerrede ile isarati
hissiyyeye kabil olan cevheri kabil olan cevheri kesifeki ecsamdir. Bunlarin //31//
beyninde miitevessitedir. Binaen aleyh cevahir 6 adede baliga olur. Meshur olan cevahir
bes adede munhasira olmakdir. Heyuld ve suret ve cisim ve nefis ve akildir. Buudu
miicerred ile alt1 adede balig olur. Musannif halanin la sey mahz (sirf olmayan sey)
olmasini inkar edip ziyade ve noksana kabildir. La sey olmaz dedi. itiraz gelirki ziyade
ve noksana kabil oldugu halanin viicudunu farza goredir. Nefsilemirde degildir.
Bundan lazim gelen haldnin viicudu farziyesidir. Hakikatte mevcud olmasi degildir.
Cevap oldur ki beynelcidareyn olan feza beynil medineteyn olan fezadan bil fiil kalildir.
Beynehiimada sagil ahar bulunsun bulunmasin farzi mezkiirdan katinazar hal boyledir.
Bizzaruret malumdur. Sarih itiraz ederki hald hakkinda mezkir olan terdidi hari¢de
hala, lasey mahz ile haricde mevcut olmak beynindedir. Zira adet iki mezhebi ibtal ile
haricedir. Pes lazim gelen halanin nefstilemirde 14 sey olmamasidir. Yoksa hari¢de lasey
olmamasi degildir. Caizdir ki hala hari¢de lasey ola ve nefstilemirde sey olada ziyade ve
noksana kabil ola. Muhassi lari cevap verir ki nefstil emir hari¢ ile miisavidir. Indel
Miitekellimin. Pes delil delélet etmis olur ki hala hari¢de 14 sey olmaya Miitekellimin
mezhebine gore ilzam hasil olur. Eger hala hakkinda terdid nestilemirde lasey ile nevsil
emirde mevcud beyninde olursa sikki sanide miinakasaya mahal vasi olur. Zira nefstl
emirde mevcud olan buud lizatihi mahalden gani olmak harigde mevcud olan buudun
mabhalle iftikarina miinafi degildir. Musannif lizatihi buudu miicerred mahalden gani
olsa mahalle iktiran muhal olurdu. Muhal degildir ki ecsamda miiftekirdir dedi. Sarih
der ki bu kelamda bahis vardir. Zira ebadi miicerrede ile ebadi maddeye miitemasile
olmaya tevekkuf eder. Halbuki maddeye olan arazdir. Miicerrede olan cevahirdir ve bu
kelam haceti zatiye ile ginayi zatiye beyninde vasita olmaya mevkufdur. Caizdir ki sey
ile gayi zatie beyninde vasita olmaya mevkufdur. Caizdir ki sey lizatihi mahalden gani
olmaya ve dahi lizatihi mahalle muhtac olmaya. Belki istigna anilmahal ve ihtiyag
ilellmahal bir illetten ariz ola.
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Hayyiz hakkinda fasil fusulu ageradan bu fasil hayiz beyanindadir. Yani her bir
cismin hayyizi tabiisi vardir. O cisim felek olsun unsur olsun. Zira kavasirin ademini
farz eylesek elbette cisim bir hayyizda bulunur. O hayyiza cisim bizzat miistehak olur.
Ya kasir sebebiyle olur. Thtimali sani yoktur ki kavasirin ademini farz eyledik. Pes lazim
geldi ki o hayyiza cismin miistahik oldugu tabiatindan ola matlup budur. Sarih der ki
bazilar itiraz atindan ola. Matlup budur. Sarih derki bazilar itiraz ettiler. Hayyiz1 tefsir
edip cismi havinin satht batinidir ki cismi muhavvinin sathi zahirine miimas ola. Bu
tefsir mekanin tefsiri olmakla hayiz ve mekan miiteradifan olur. Cismi mubhit ki felek-i
azamdir. Her cisim i¢in bir tabii mekan vardir. Ona samil olmamakla kiilliyeti
miintekizdir. Zira cismi muhitin fevkinde cisim yoktur ki sath1 batin buluna cevap oldur
ki hay1z indel baz sol seydir ki onunla ecsam isarati hissiyede miimtaze ola. Bu manada



hayyiz mekandan eamdir. Vaza ve haline samildir ki ol vazi ve halet ile felekii azam
gayrilardan miimtaz olur. Meseld felekii azamin bazi ezasi hatt1 istivaya muhazi bazi
eczast arz tis’ine ¢ muhazi ve hakeza bu vazi ve halet ile isaret hissiyede miimtaz olur.
pes felek-i azam miitehayyizdir. Lakin mekanda degildir. Sual gelir ki felek-1 azamin
hakikatte harici umura kiyas ile aruz eden halete tabil denilmez. Cevap oldur ki beid
degildir ki o halet tabilye ola da gayra kiyas ile ari1z olan vazilerin higbirisi tabii olmaya.
Sual olunur ki bu cevap suali mezklira mutabik degildir. Zira mesail dedi ki musannif
bu makamda hayyiz1 tefsir etmedi. Mekanin tefsiri ile iktifa eyledi hayyiz ile mekan bir
seyden indel hukema meshur olan miiteradifan olmalaridir. //32// Sarihi Hikmetiil Ayn
dahi teradiif ile hiikmeyledi. Pes felek-i azam ile intikaz suali varid oldu. Mucib
cevabinda hayyiz eamdir. Vaza samildir dedi. Ba husus saili mezkir felekii azamin vazi
ve muhazati vardir demis idi. Tevcihe cevap budur ki hayyiz ile melegin miiteradifan
olmasi indel baiz memnudur. Belki hayyiz eamdir. Felek-i azam ile intikaz varid olmaz.
Lakin musannif hayyizi tefsir etmek miinasip idi. Fasil miistekildir. Hayyiz1 zikr etmesi
mekan ile miiteradifan olmadigini isardan hali degildir. Sarih der ki hayyiz mekandan
eam olmak muhakkik Tusi serhi igaratta takrir ettigine miinafidir. Mekan Miitekellimin
indinde mefhiimii lugavide olan karibdir ki miitemekkin olan sey onda karar ettigi seye
mekan derler. Serire nazarla arz mekan oldugu gibi. Ama hayyiz sol feragi
miitevehhimdir ki miitehayyiz ile mesgul ola. Eger olmasa hald olurdu. Suya nazar ile
bardagin ici gibi. Ama Seyh Reis ve cumhur ve hukemaya gore mekan ve hayyiz seyi
vahittir. Sathit batin miimas ile ikisi dahi miifesserdir. Hasili kelam hayyiz mekéana
miibayindir. Indel miitekkellimin miiteradifandir. Indel cumhurul hukema hayyiz
mekandan eamdir diye cevap miiyesser olmaz. Sarih bu suale cevap verir ki Seyh Reisin
kelamindan fehm olunur ki hayyiz eam ola. Tabilyat sifada der ki bir cisim yoktur ancak
hayyiz’1 vardir. Hayyiz ya mekandir ya vazidir.mevzu aharda der ki her cismin hayyi-i

tabiisi vardir. Eger cisim mekan sahibi olursa hayyizi mekandir. Degil ise
hayyiz1 vazidir. Hayyiz eam oldu. Isarat ve sifadan miistehad oldu ki hayyiz ve
mekanda iki istild vardir. Biri teradiif uhra hayyizin mekdndan umumu sual ve cevap
mahallinde olmusg olur. Malum ola ki her cisim igin tabii mekan vardir géziinde olan
cismi basit ve miirekkepden eamdir. Hayyizdan murad sahs ve neviden eamdir. Sol
miirekkep ki besaiti miisaviye ola hayyizi tabiisi yokdur. Gerek sahsi itibariyle gerek
nevi itibariyle belki boyle miirekkep herhangi mekanda bulunursa ondan huruc etmez.
Boyle miirekkebe mekan besaitinin birinin mekani olurda tercih bila muraccah lazim
gelir. Her mekan bdyle miirekkebe mekandir demek olmaz. Zird mekani tabil miiteaddid
olmaz. Musannifdan gelse gerek cevap oldur ki bu miirekkebin sureti neviyesi
besaitinin biri mekaninda vukuunu iktiza eyleye. Belki maglub olan basitin mekaninda
vukuunu iktiza eyleye Zehebde olan sekil eczai arziyesi sekli gibi degildir. Sureti
neviyesinin muktezasidir. Eger miirekkebin anasir1 erbaasindan biri galip olursa onun
mekan1 o galibde mekanidir. Ikisi galebe ederse o miirekkebin hayyiz1 beynehiimada
miisterek fasil lizere olur. Serif allime hasiye’i tecridde boyle tafsil eyledi. Malum ola
ki hayyiz1 tabii cisme sureti neviyesinden hasildir. Zira hayyiz cismiyetten olmaz. Zira
cismiyetin cemi ahyaza nisbeti miisaviyedir. Hayyiz cismiyetin muktezasi olsa cemi
ecsam bir hayyizda olurdu. Hayyiz heyiladan dahi olmaz. Zira heylla hayyiz talep
etmede sureti cismiyeye tabiadir. Miiteayyin oldu ki hayyizi taleb eden cisim muhtas bir
emir dahildir ki tabiattir. Yani sureti neviyedir. Sarih bahs eder ki cisimde failin tesiri
kavasirden olursa cismi kavasirden hali farz eylesek cisim maa tabia mevcud oldugu
miisellem degildir. Mekan1 mukteza olmak hi¢ olmaz. Eger failin tesiri kavasirden degil
ise cismin mekan1 muayyende olmasi caiz ki failden ola. Zira eyn cismin lazimidir. Fail



cismi icad eyledikde mekan muayyende icad eder. Bu cevap verir ki bu sual mekan
buuddur diyenlere gelir. Satihtir diyenlere gelmez. Zira mekan bima’nel buud cismin
lazzmidir. Ama mekan bima’nessatth cismin lazimi degildir. Felekii azamda
bulunmadigi gibi. Sarih mekanda olan iki mezhebe gore sual eder ki cismi bittabi
tahliye zihinde miimkiin ise de caizdir ki nefsiil emirde muhal ola. Zira cismi haricde
avarizdan hali //33// kilmak miimkiin degildir. Tahliye-1 mezbura ile cismin mekanm
tabiisi nefsiil emirde vardir. Bu istidlal miiyesser degildir. Muhassi Lari cevap verir ki
nefsiil emirde tahliye miimkiin olmadig1 zarar vermez. Zira hayyizi tabii nefsiil emrede
cisim mea tabia tahliye olundukda hayyizi iktiza ettigi kafidir. Ol tahliye vakia mutabik
olmamak hayyizi matlub ol tahliye takririne gore nefsil emirde tabii olamy1 miistelzim
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Bir cismin iki hayyiz1 tabiisi olmak caiz degildir. Hayyizi tabiisi sol hayizdir ki
cisim onda olmasa onu talip ola bu magnada iki hayyizi tabii olsa cisim birimde hasil
oldukda ve mea tab-a ika olsa hayyizi saniyi ya talip olur ya olmaz. Eger talip olursa ola
ki hayiz olmaz. Zira cismi evvelden haribi saniyeye talip oldu ya husus ola ki hayyizi
tabii farz olmadi ba husus saniyi hayyizi tabii farz etmis idik. Farza muhalif oldu.
Batildir. Ali Kusgu serhi tecridde der ki bu mahalle itiraz gelir ki bir cisim bir mekani
tabiiyi talep etmese mekan ahar tabiide bulunduundan nasi o mekanin tabii olmasina
zarar vermez. Zird cism mekani taleb etmesi matlubu olan mekani: bulmadikda olur.
Cevap oldur ki bir seyin zatinda bir seyi ahari taleb bulunsa madame sey bakidir. Talep
dahi zatinda bakidir. Esbab1 harice ile o sey talip olmamak miimkiin degildir. Zira o
esbab1 haricenin rafina o muhtag¢ olurda zatinda talep bulunmamis olur. Halbuki talep
zatinda farz olunmus idi. Sarih der ki musannifin kelamini serh etmede bazi serah dedi
ki: Bir cismin iki hayyizi tabiisi olsa o cisim iki hayyizda cemian bulunur. Yahut birinde
bulunur. Yahut hi¢ birinde bulunmaz. fhtimalat: selasenin ciimlesi batildir. Evvelki
thtimal batil oldugu zahirdir ki bir cisim bir zamanda bir iki mekanda bulunmak
muhaloldugu zaruridir.ikinci ihtimal batil oldugu cisim hayyizlerin birinde hasil olsa da
ahar1 talib olmas ahar hayyiz-i tabii olmaz. Ugiincii ihtimal batil oldugu cisim ol iki
hayyizde bulunmadikta ya ol hayyizlerin semtinde olmaz, yada beynehiimada tevessiid
eder. Yahut ikisinden bir cihette bulunur. Eger semtinde olmazsa ya beynehumada
tevassiit ederse bittabi’ ciheteyn muhtelifeteyne mail olmak lazim gelir. Cisim an-1
vahide ciheteyn muhtelifeteyne tevcihi bizzaruret batildir. Eger iki hayyizden bir cihette
bulunsa bittabi’ ol hayyizler cihetine mail akrab olan hayyize vasil oldukta hayyiz ahari
taleb etmezse hayyiz-i1 ahar hayyiz olmaz. Bu tafsil Mollazade’den vaki oldu. Sarih der
ki bu tatvile hacet yoktur. Zirda musannifin kelaminda mahsul budur ki bir cismin
hayyiz-i tabiisi iki olsa ehadii hiimada husulii miimkiin olur. bu ise halfi miistelzimdir,
batildir. Hayyiz iki olmak dahi batidir. Biz de Sarihe deriz ki cismin iki hayyiz-i tabiisi
olsa birinde bulunsa gayri hayyizi talep olamz denilse hayyizlere sadik olur. halfi
miistelzim olmaz. Mollazade umuru selase beyninde tertid ettigi enseb ve ethar olur.
birinde husulii miimkiin demedenmurad nefsil emirde imkan ise miisellem degildir. Zira
cisim iki hayyizden hari¢cde bulunsa birinde husulii tercih bila miireccehdir. Imkandan
murad imkan zat1 ise miisellmdir. Ama hayyizin nefsil emirde teaddidini nefi edemez.
Temmiil ile makam derk olunur.
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Fusulu asaradan bu fasil sekil beyanindadir. Her bir cisim i¢in sekli tabii vardir.
Yani o sekil cismin tabiatinin muktezasidir. Tabiattan murad sureti neviyedir. Zird her
cisim miitendhiyedir. Ve her miitenahi miitesekkildir. Ve her miitesekkil i¢in sekli tabii
vardir. Ama her cisim miitenahi oldugu ebad miitendhiye oldugu miiberhen oldugundan
malumdur. Ve ama her miitenahi miisekkel oldugu zira o miitendhi olan sey haddi vahid
ya hudud ihata etmigtir. Miisekkel olur ve sekli tabiisi vardir. Zird miisekkelden harig¢
olan umuru kavasir madume farz olunsa bizzaruret o cisim sekli muayyen iizere olur. o
sekli muayyen ya cismin tabiatindandir ya bir kasirdandir. Kasir1t madum farz ettik. Bu
debeple cismin tabiatindan yani sureti naeviyesindendir. Seyyid Serif hasiye-i tecridde
cismi basitin sekli tabiisi kiiredir. Ama miirekkebat maden ve hayvani nebatattir. Bu ii¢
nevide eskali miinzabita degildir diye takrir eyledi. Sarih bu kelam tiizerine irad eder ki
cismin sekli ebadinin tenahisine mevkufdur. Tabiat cismi ebadini1 tenahisini iktiza
etmez. Ve miistelzim dahi degildir. Belki ebadin tenahisi delil hariciden geldi. Bir seye
ariz olan sey vasita ile olup vasita o setin zatina miistenide olmaya ve zatinin lazimi
dahi olmaya. O ariz emri garibe miistenid olmakla tabii olmaz. Bu sual biaynihi satih
manasina olan mekan lizerine gelir. Zird cismin o mekanda husulu cismi havinin
viicuduna mevkufdur. Cismi havi emri garibdir. Emr-i garib vasitasiyla hasil olan sey
tabil olmaz. Ama buud manasina olan mekan dyle degildir. Zird cismin o buudda husulu
budun husulune mevkufdur. O buud zat1 cisme miistenid degildir. Yani zat1 cisim o
budun husulune illet degildir. Lakin cismin cisim oldugu haysiyetten lazimidir. Zira
cismin viicudu elbette bir feza ister. O feza o cisme vasi ola. Cismin lazimindan oldu.
Tabii demek caiz oldu. Ama satith manasina olan mekan cismin ma’liillu degildir. Lazimi
dahi degildir. Feleki azamin bu manada mekani yoktur. Satth manasina mekan tabii
olmamak lazim geldi. Muhassi Lari muhakeme eder ki cisim mekanda hasil olmasi
mekan vasitastyladir. Mekan buud olsun satih olsunama tenahi miktarin levazimimdan
olmakla tenahinin cisme subutu miktar vasitasiyladir. Hak budur ki mekan vasita
fissiibut olur. vasita fil uruz degildir. Ama sekil evveld miitenahiye ariz olur. saniyen
cisme ariz olur. miitendhi cisimden eamdir. Satihda ve hatta bulunur. Pes evvelde vasita
miisaviyedir. Sanide eamdir. Evvel araz zati olur. sani eam vasitasiyld olmakla araz
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HAREKET VE SUKUN

Fusulu agaradan bu fasil hareket ve siikiin beyanindadir. Hareket ve siikiin umuru ammeden olup
ecsami tabilyyede bulunurldr. Malum ola ki siikkiin dan murad ademiil hareket mutldkadan ve enva-1
hareketten bir nevini bihususi refi manasina olmakdan ve bir nevini bir vakitte rafi manasina olmakdan
eamdir. Yoksa enva-1 hareketten hi¢bir nevi evkattan bir vakitte bulunmamak manasina degildir. Zira bu
manada stikiin ecsamdan bir cisme uruz etmez. Eflake uruz etmedigi zahirdir. Ama unsuriyenin hareketi
hararet ve burudet gibi keyfiyatta bulunur. Bahusus siikiin gayri daimeden dahi bahis vardir. iki hareketi
miistekime beyninde //35// Siiklin tahallul etmek labutdur dedikleri gibi Ama hareketi kuvveden fiile



tedrig tarikiyla huructur. Bu tarif hukemadan kudemanindir. Aristo onlara itiraz ider ki tedrican ile malum
olur. An tarafi zamandir. Zaman hareketin mikdaridir. Devir lazim gelir. Cevab odur ki tedrici tasavvur
bedihdir. Zamana tevakkuf etmez. Yahut zamani tasavvur ederiz. Harekete tevakkuf etmeden zaman efiile
zarfdir. Demek ile devir lazim gelmez. Serahdan miilazadan der ki bu kelema beyan bir seyi mevcud min
cemiil vucuh bil kuvve olmak olmaz. Yani sifatlardan bir sifatt olmayan ve ahvalden bir héli olmayan bu
olmaz eger olsa vucudi dahi bil kuvve olurda mevcut olmaz. Eger olsa vucudii dahi bil kuve olurda
mevcut olmaz. Ba husus mevcut farz olundu. Bu sebeble evvel mevcut ya cemii vucuhdan bil fiildir. Bu
mevcud evvel mevcut kamildir ki hi¢ kemal muntazar1 yokdur. Béri taala ve ukulu asere gibi kelamatlari
kadimedir. Eger hadise olsa madde ile mesbut olur. Ukul maddeye olurda mucerredat olmaz batildir.
Malum ola ki ukul cevahiri miicerrede olmakla hadise ve faside olmazlar. Envai eshasa munhasaradir.
Kemalatlari bilfiildir. Zira hadis olan sey maddidir ve badel viicut fasit olan sey dahi maddidir. Bir neviki
eshasi kesirast ola. Maddidir ve kemalat1 bir fiil olmayan sey dahi maddidir. Hukema dediler ki bu ukulu
miicerrede meldike-i izamdir ve miibdeatin evvelidir ve mevcudat miimkinedir ki viicutlar1 tizere adem
zamani sebk etmemistir. Akl asir dedikleri akli fialdir. Alemi unsuride miiesserdir ve ervahi beseriyyeyi
ifaza eden odur diye tevalig serhinde esfihani takrir eylemistir veyahut o mevcut bazi viicuhdan bilfiil ve
bazi viicuhdan bil kuvvedir. Bil kuvve oldugu cihetten kuvveden fiile hurug etse o huruc ya def’ai
vahidedir ona kevn ve fesat derler. Sular havaya inkilab etmesi gibi. Zira sureti havaiye sularda bil kuvve
idi. O kuvveden fiile defai vahidede hurug etti. Yahut kuvveden fiile hurucu tedri¢ iledir. Hareket derler.
Molla zadenin kelami tamam oldu. Sarih bahs eder ki nefsi natikanin sifatlart vardir ki heniiz kendine
hasila degildir. Ulum ve idrakat gibi bu sifatlar itibari ile kuvveden fiile hurug eder o huruce hareket kevn
ve fesat demezler. Kezalik cidde ve fiil infial ve meta bu dort seyde intikal bazina gore defidir. Ba husus
kevn ve fesad demezler. Ciddeye mahle dahi derler. Bir heyettir ki seye hasiladir. kenidni ihata eden sey
sebebiyle ve intikali ile intikal eder. Tamim ve takmir ve tahtim gibi, fiil dedikleri seye hésila halettir ki
gayrida tesiri sebebiyle madem ki miiessir ola infial gayriden miiteessir tesiri miiddetinde seye hasila
halettir. Meta dedikleri zamanda olmak itibariyle seye ariz olan halettir. Bu dort sey mekulati agaradan
olan arazi tisa’dandir. Muhassileri evvelki sualden cevap verir kikevn ve fesad bu makamda eam
manayadir. Hudus bade’l adem e adem badel hudusdur. Hadis ve zail olan suret neviye olsun gayri olsun
nefsi natikanin sifatlarindan murad ahlak ve miilbikati fazila ise secaat ve iffet ve fetanet yahut zaileki
cebin ve fucur ve beladet gibi bunlar keyfiyattir. Nefsi mekule-i keyfde tedricen hareket etmis olur.
Hareket denilmedigi miisellem degildir. Eger sifat ile murad defaten fiile huruc eden olursa ulum ve
mearif gibiki hadsiyat oldukda mebadiden metalibe intikal def-i olur. Def-i olan sey kevn ve fesada
muhsaridir denilse viicuhdan murad haricde vucudu miimkiin olan viicuh murad olunmak caizdir. {lim ise
harigde mevcud olandan degildir. Zird ilim malumun aynidir. Yani ilim malum ile miittehiddir. Zaten
miitegayirdir. Itibaren mahiyet zihinde mevcud olmak //36// sartyla ilimdir. Mahiyet minhaysu hiyehiye
yahut min haysu viicudiha filharica yahut min haysu viicudiha fi-nefsil emir maglumdur. Aristo derki
hareket bir cismin bir haysiyette olma iki mesafe hududundan kanki hadde farz olursa cismi evvel hadde
vusulu anindan evvel ve vusulu anindan sonra evvel hadde olmazsa bu hareket bi magnet tevsittir ve bu
hareket sifat1 sahsiyedir. Ve haricde defaten mevcudedir. Ve miintehaya varincaya dek miistemiradir. Ve
bu hareket miiteharrik olan seyin hudud mesafeye nisbetinin ihtilafin1 miistelzimdir. Her anda hududu
mesafeden bir hadde olur. Bu hareket zati itibariyle miistemiredir. Hudud mesafeye nisbeti itibariyle
seyaledir. Pes istimrari ve seyelani sebebiyle hayalde bir emri miimted gayri kar bulunur. O emri
miimtedde hareket bimanel kati derler. Zira miiteharrik olan seyin ciizii evvele nisbeti hayalden zail
olmazdan ciiz’ii saniye nisbeti miirtesime olurda bir emri miimted tahyil olunur ki mesafeye miintabik
olur. Yani mesafeden kanki ciiz’ii farz olunsa mukabelesinde hareketten bir ciiz vardir. Kezalik hareketten
kanki ciiz farz olunsa mukabelesinde mesafeden bir ciiz vardir. Zamanin harekete intibaki dahi bu uslup
iizeredir. Yani zaman ve hareket ve mesafe bu ii¢ sey birbirine mutabiktir. Yani birinde bir ciiz farz
olunur.

Malum ola ki mesafede hudud ve miistelakiye degildir. Belki her iki haddin
beyninde mesafeden bir ciliz vardir. Pes cisim bir hadde vasil olmasi1 bir anda olur.
Haddi ahara vasil olmasi ani aharda olur. Iki an beyninde zaman vardir. Anat tetali
etmek lazim gelmez. Mesafe dahi umird gayri miinkasimeden terekkiip etmek lazim
gelmez ve miiteharrik bir hadde olmasi ani vahidden ekserde olmasi lazim gelmez. Eger
iki an beyninde zaman olmasa zaman anatdan terekkiip eylemek lazim gelir. Mesafe
dahi ecza-i 14 yetecezzadan terekkiip etmek lazim gelir. Hareket bimanel kati emri
miimted tayil olunur denildi. Katre-i nazileden husn-i msterekde emri miimted hasil

olup hata oldugu gibi bu manada olan hareketin harigte viicud yoktur belki hayaldedir.



Zira miiharriki miintehaya vasil olmadik¢a hareket bitemamiha hasila degildir.
Miintehaya vasila oldukda hareket munkatia olur. 43L& (elac 4S jall ade ged () sSall Wl

> yani siikin bir seyden hareketin ademidir ki hareket etmek ol seyin sanindan ola
miicerredat ukul ve nufus gibi bunlarda hareket ve siikiin yoktur. Hareket ile siikin
beyninde olan tekabiil tekabiilii ademii velmelekedir ki hareket viicud siikiin ademidir.
Ol ademinin mahalli ol viicudiyyeye kabildir. Bazilar siikiin hareketi vakia olan
mahalde cismin bir zamani istikrariyyedir dedi. Bu mezhep miitekallimindir. Bu tarife
gore beynehiimada tekabiil tezad vardir ki ikisi de viicududir. Bir zamanda bir mahalde
bir cihetten cemi olmalari muhaldir. <a3 8 3 daesa e & jae ald & jatie s IS
alia paialld QIS JEY 5 1S jatie aus JS G aiis 58 Ly s yani her cismi miiteharrike
i¢in bir miiharrik vardir. Ol miiharrik cismiyyetin gayri seydir. Zira bir cisim cismiyyeti
sebebiyle teharriik eylese her cisim devam iizere miiteharrik olurdu. Zird ma’lilu ilet
miistekillesinden tehalliif etmez. tali kaziptir. Bazi cismi ariz gibi miiteharrik degildir.
Mukaddem dahi kaziptir ki cismiyyeti teharriike illet degildir. Bu makamda bahis vardir
ki delili mezkra cismiyyet illeti tamme olursa sahihtir. Thtimaldir ki bazilar1 dedigi gibi
cismiyyet harekete illeti failiyye ola ecsamin hali seraitin ihtilafi ile muhtelif ola mesela
cismiyyet bir sart ile bir tiirlii hareket iktiza eyleye cismi ahirde ol sart bulunmayada
hareketi mezk@ira dahi bulunmaya. Cismiyyet illeti tamme olsa delilde olan miilazeme
miiselleme olmaz. Zira cismiyyet mahiyyeti nev-iyye olmayada cinsiyye ya arzi am ola
ve efrad cismi muktezalarinda muhtelif ola malum ola ki her hareket i¢in alti sey
lazimdir. Evvelki ma minhu hareket yani hareketin bede-e eyledigi mahal ikinci ma
ileyhil hareket yani hareket nihayet buldugu mahal iiclincii, ma fihil hareket yani
hareket ve makulede//37// Kem, keyfe eyne vazi bu dort mekulede olur. Dordiincii

malehil hareket yani hareket ile muttasif olan sey besincisi<S &l 43 | yani tahrik eden
seyki muharriktir. Altinci zamandir ki hareket zaman ister. Ve herbir ahara muntabiktir.
Stimmel hareketli ala erbeati aksamin yani hareket bulundugu mekule igtibar1 ile dort
kisim iizeredir. Ol mekule mekalati asereden dort mekuledir ki kem, keyfe, eyne ve
vazidir. Hareket onda bulundugu mekule dort olunca lacereme hareketike aksami dort
olur. Mekulede hareket vakra olur, demek bir cisim miiteharrik oldukta ol mekulenin
nevinden nevi ahara yahut sinifindan sinifi ahara yahut ferdinden ferdi ahara hareket
eder demektir. Neviden nevi hareket sevattan beyaza hareket gibi. Zira levn cinsi
kariptir. Tahtinda olan sufret huzret humret. Sevat beyaz enva olur ki muhtelifet
muhtelifetiil hakikadir. Siddet ve zayif {izre olmasi elvanin enva olmasima mani olmaz.
Sevat, sedit, ve beyazi zaife esrafdandir denilmez. Misal mezk(r keyifte olan harekettir.
Ama hareket kimde olursa bir miktardan miktara ahara hareket gibi. Eger sigar ve kiber
ile mekadirin ihtilafi envada ihtilaftir. Sigar ve kiber mahiyetleri muhalefedir denilirse
neviden neva hareket olur. Eger mahiyefleri miittefikadir denilirse siniftan sinifa hareket
olur ama hareket eynede olursa havanin sathi havadan sath1 ahara hareket bulunursa
neviden neva olur. Bir cismin sethi havadan sethi maya hareketi caizdir. Belki bir semek
kuyrugunu kumda govdesi suda bas1 havada olur da setuhu selase muhtelife ol semhe
mekan olur. Ama hareketi vaziyye diger men hareketi gibi onda hareketi fertten ferde
olur. Devresini tamam ettikte oldugu gibi neviden neva ve smiftan smifa dahi olur.
Aksami selase bulunur. Ama mekan beit olursa onda hareket elbette fertten ferdedir.
Bagde muttefiki hakikiyyedir.

Malum ola ki aksami selase her bir mukavvelede bulunmak lazim degildir.
Belki mukavvelati erbaada bulundugu kafidir. Bir mukavvelede bir kistm mukavvelei
uhrada ti¢ kisim, bulunur. Sairin ibaretinden zahir olan her mukavvelede aksami selase



bulunmaktadir. Lakin vakia muhaliftir. Js 5 sallS KU 8 4S s hareket dort kisim
tizere idi. Kism1 evvel kemde harekettir. Nemu ve zebul gibi. Nemu cisimde olan eczai
asliyyenin kendine menzum olan sey sebebiyle ezdiyadadir. Lakin o cismin cemii
aktarina yani tul ve araz ve umkuna nisbet tebeiyye lizere mezdat olmasidir. Mesela
secerde olan ezdiyat gibi. Tebeiyyet secer iktiza eder ki tulu on Zira ve urzu ve umku
bir Zira olan Kezalik hayvanda olan tiimii bu uslip iizere tasvir oluna. Ama semun
nemut kuldiir. Zird semun eczai zaidede ziyadedir. Eczai asliyye bazi hayvanda
meniden miitevellit olandir. Azm ve asap gibi. Eczai zaidesi dem dem miitevellit
olandir. Lahim ve sehim ve semen gibi. Ama zebiil cismin eczai asliyesinni intikas
etmesidir. Cisimden munfasil olan sey sebebi ile cemi aktardan nisbeti tebeiyye iizere
infisal ede ki hazaldan ihtirazdir ki hazal eczai zaideden intikastir. Kanun serhinde
seman ve hazali dahi hareketi kemiyyeden ad eyledi. Sarih bahseder ki bir mukavvelede
hareket bir emri muayyen iktiza eder ki evvel mukavvelenin efradi evvel emri muayyen
lizerine varit olandir ki niimu ve zebiilde mikdarin efradi seyi muayyen iizerine varid
degildir. Zira nemu suretinde mikdar1 kebir mikdar1 sagiri olan cisme ariz olmadi. Belki
mikdar1 sagiri olan cisme ve ona miinzam olan sey ile mecmuuna ariz oldu. O mecmu
mikdart sagiri olan cismin gayridir. Gerekse o mecmu muttasili vahid olsun miinzam
olan sey ile eczai asliyenin viicudu bir olmakla gerekse muttasili vahid olmasin miinsam
ile eczai asliyenin viicudlar1 bir olmayip baska viicudlar1 olmakla olur. Zebul bu surette
mikdart sagir mikdar1 kebiri olan cisme //38// ariz olmadi. Belki cismin ciiziine ariz
oldu. Hulesa-i keldam mukaddar1 kebira ile mukaddari sagirin mahalleri, ve zebul
haletlerinin de miitegayirin oldu. Nemu ve zebul hareketi kemiyyeden olmadilar. Semen
ve hezalda dahi hal bdyledir. Bu itiraz1 ibtidai suruh isaratta imami raziden sadir oldu.
Ve seyhi maktul musarahatinda zikir eyledi kabeti suruh miilhasda cevap verdiki sek
yoktur ki ecza-i asliyye nemu suretinde asil hdlinden ziyade oldu. Zird ecza-i za-ide
ecza-i asliyyenin miinafizine duhul edip ona tesbih eyledi. Zebul suretinden kablezzebul
olan ecza-i asliyyeden noksan iizre oldu. Serif allame-i suruh hikmetiilayn ve serhi
muvakifta ceza-i zaide ecza-i asliyyeye miidahile edip muttasili vahide olduysa hal
katibinin dedigi gibidir. Eger muttasili vahide olmadiysa hal imami rizayinin dedigi
gibidir, dedi. Ali Kuscu serhi tecridde seyyidi serifin kelamini red edip muttasili vahide
olsun olmasin onda faide yoktur. Belki emri vahide muayyen gerektir ki. Mukavvelenin
efradi onun tizerine tevarud eyleye. Sarih muttasili vahid olsun olmasin dedigi allame
Kuscu’'nun keldmina isarettir. Sarih derki: Bahsi mezk(ra goére hareketi kemiyye
tehalhiil ve tekastifde munhasir olur. Bu makamda tehalhul ile murad cismin miktari
gayr1 sey manzum olmadan ziyade olmaktir. Bir sey-i munfasil olmadan ziyade miktari
noksan olmaktir. Kahice tehalhul intifage derler ki intifas cismin eczasi arasina ayri sey
duhul edip ecza tebaad etmektir. Kabarmis biinyede oldugu gibi. Tekasiif indimace
derler ki eczalar arasindan gayri sey huru¢ edip ecza-1 tekarup etmektir. Kabarmis
benbeyi lef edip miktar1 sagira oldugu gibi kahice tehalhiil ve tekasiif bir seyin kivamina
rikkat ve gilzat gelir. Ol rikkat ve gilzata derler ravginda olan rikkat ve cemadada olan
gilzat gibi bu tehalhul ve tekasiitlin viicuduna delil oladir ki bir karura mes kavi eyleye
mes olunup suya idhal olunsa ol karuriyye su dahil olur. Mes sebebiyle karurede hala
bulundu. Ve su dahil oldu, denilmez. Zira hald muhaldir. Belki des etmekle karureden
baz1 hava huruc edip baki kalan havada tehalhul ihdas eyledi de havanin hacmi kebir
olup huruc eden havanin mahallini sagil oldu. Karure suya miineluba oldukta suda olan
berureti karurede olan havada tekasiif ihdas edip hava miktar1 aslisine avdet etmekle su
dahil oldu. Hala miimteni oldugu mukarrerdir diye serah kasure mes-elesiyle istidlal
ettiler. Lakin zahir budur ki tekasiif suda olan berudetden degildir. Zird karureyi



maihare idhal insininde su dahil olur. Tecriibe sahiddir. Belki havanin avdet etmesi
bittabiidir. Kasir tarikiyle hevaya tehalhul gelmis idi. Hava yerine kdim sey bulunmak
miktari aslisine avdete sebep oldu. Sual gelirki halanin imtina-1yla tehakhulun viicuduna
istidlal ma’ldlden ilete istidlaldir. Ma’lil muayyen illet muayyeneye delalet etmez. Ama
tehalhul haldnin yokluguna illet limmiyedir. Delili mezkGrden fehim olunan illet
inniyedir. Varid olur ki harireye mes hava-0i bakiyyede tehalhul ihdas etmeyede belki
hava musamat karureden dahil ola. Lakin hak budur ki tehalhul variddir. Karurenin
agzina lisan vazi olundukta dahil karureye lisanin incizabi meczumdur. Bu degil illa

dahil karurede baki kalan hayvanati asli haline avdet edip tekasiif etmesindendir. S~
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kisimdan 2. kisim keyifte harekettir. Suyun har ve Barid olmasi gibi suyun sureti
neviyyesi bakiyye olmasi sartiyla sureti nev-iyye tebdil ederse su havaya inkilap ettikde
olur. Kevn ve fesad derler. Hareket denmezler. Hareket filkeyfi istihale ile dahi tesmiye
olundu. Mubhasgsi lari derki bir cisim keyiften //39// keyfe intikali tedrici oldugu zahir
degildir ki hareket filkeyfe sabit olan mesela maiBarid hararete intikal etmesi defi
olmak caizdir. Ma iizerine istidadat muhtelife varide olurda keyfiyyet harareti kabule
istthdad tamam olup defaten hararete intikal bulunur. Bu uslup {izere intikal hareket
olmaz. Hareket keyfiyyede bu bahisi serife allameden ve imam raziden sadirdir. Celal
devani cevap verir ki miiteharrik olan sey hareketi halinde efradi mekule ile ittisafi
bilkuvvedir. Yani hal harekette mekulenin efradi bil kuvvet elkarinetu minel fiili
mevcudedir. Bilfiil mevcude degildir. Bu cevaba kariptir. Baizdan menkul olan cevap ki
miibteda ile miinteha beyninde cisme sabit olan keyfiyyet vahide-i miistemiradir. Onda
enval keyfiyyet mefruzadir. O zamanda mefruza olan enatin her birinde envadan biri
sabit olur. O enva enat gibi climlesi bil kuvvedir. Her iki an beyninde zaman vardir. Ve
o zamanda keyfiyyet miistemiradan sey vardir. Eger o zamanda enat farz olunursa o
enatda enva dahi farz olunur. Muhassilarinin bu mephasta risale-i miistekillesi vardir.
Yani makam sual ve cevap makamudir.

Malum ola ki hareketi keyfiyyeyi eshab-1 keman ve beruz mezhebine bina
olunup inkar olunur. Zird bu meshepte bir cismi basit yoktur. illa onda cemii tabayi
bulunur. Lakin cisim Zalip sey ile tesmiye olunur. Hatta suda ecza nariye vardir. Gayri
isme miilaki oldugunda maglup olan kiiminden blruze gelir. Yoksa hareket filkeyf
yoktur denilir. Lakin bu mezhebe hukema dahi inkar edip hiisnii insan1 onu tekzip eder
dediler. andis B daw e A g8 (M (S0 o pund) JEI 28 5 V) (A4S s
418 Hareketin aksamu erbaasimndan kismi salis eynede cismin hareketidir ki cisim ala
sebilit tedric bir mekandan mekani ahara intika etme ki hareket fileyne derler. Nakalehii
dahi derler. Lakin musannif miisamaha etti. Zira hareketi eyniye cismin eynede hareket
etmesidir. Lakin eyne tebeddiil ettifinde mekan dahi tebeddiil etmek lazim gelir de
mekandan mekana intikaldir diye miisamaha eyledi. Seyh Reis sifanin tabiatinda der ki
miiteharrik bil hakika sol cisimdir ki mebtei istibdal onda ola rihde vakif olan cisim
miiteharrik ve sakin olmasinda teemmiil vardir. Zira miiteharrik degildir ki mebtai
istibdal degildir. Sakin degildir ki her anda bir eyni vardir. Diye vakif-1 mezkiirdan
hareketi ve siikin u nefi ettiler. Hatta Seyh Reis derki cisim hareket fil mekan ve siikin
fil mekandan hali olur. Mekani olmayan felekii Atlas gibi mekanda hareketi ve siikiin u
yoktur. Yahut cismin mekani var ama zamanda degil. Boyle cisim hareketten ve siikin
dan halidir. Sandik naklolundugunda i¢inde olan metd naklolunur. Lakin o metain
hareketi ve siikin u yoktur. Zird hareket zaman-1 miistelzimdir. Hareketi yok zamani
dahi yoktur. Yahut cismin mekani ve zamani olsa Lakin am1 vahidde cismin viicudu



miilahaza olunsa hareketi ve slikiin u olmaz. Zira ikisi dahi aneyn ister. Hareket kevnani
fi aneyni fi mekaneyni diye tarif olunur. Siikiin kevnani fi aneyni fimekanin ile tarif
olunur. Bazilar rihda vakif olan cismin mekani miiteharriktir ki kendine muhita olan
havanin sutuhu tebeddiil etmededir dedi. Bazilar vakif mezkir sakindir. Umir( sabiteye
nisbeti tebeddiil etmez manasina yani vakif mezk{r bir hucre ya rasi insana yahut bir
muayyen seye muhazi olsa o muhazat tebeddiil etmez. Sutuhu hava miirur etmekle her
anda bir eynde bulunursa dahi muhazat bakiyedir, sakindir dedi. Seyh Reis dahi bu
kavle riza verdi. 43 ja) Ol 3 )l e AS ja anall 65 () Ay puiagll (A4S ja
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hareketi eksami erbaasindan kismi rabi hareket filvazidir ki bir cismi istidara {izere
hareket etmesine hareket-1 vaziyye derler. O cismin eczalarindan her bir ciizii mekan
eczalarindan her bir clizden miifarakat eder. Lakin o cisim beklemeye mekanindan
miifarakat //40// etmez. Yani kiill mecmuu mekanina miilazim olup ondan ayrilmaz.
Lakin o cismin eczalarinin mekani eczalarina nisbeti tedric lizeredir. Ve muhtelifedir.
Sarih der ki bu tarif cismin mekani olduguna goredir. Felekii Azamdan ihtiraz eder ki
mekan1 yoktur. Mekan sath-1 batin manasina meshurda odur. Ihtiras yerindedir. Ama
denilirse Felekii Azamin mekani vardir. Ihtiraz lazim degildir. Bazilar hareket-i
vaziyyeyi inkar edip birsey kiyamdan kuuda intikal eylese o sey kiyam hiikmiindedir.
Defaten kuud edinceye dek akis dahi mezklr gibidir denildi. Lakin bu kelam fasiddir.
Zira hareketin iki taraflar1 tezadi hakiki olmak lazim degildir. Kuuda intikal defi olur
dedigi merdutdur. Zira sevaddan beyaza intikal Kezalik hareketi ayniyyede mesafenin
nihayetine intikal defidir. Lakin hareket tarafa intikal itibar1 ile degildir. Belki efradi
vazide intikal kalilen kalilen hasil olur. Tarafa vasil oluncaya dek Sair mekulede olan
harekette cevap bu hareketi vaziyyede olan cevap gibidir Sarih bahseder ki hareketi
vaziyye musannifin zikrettigi hareketi istidaraya munhasira degildir. Belki kaim olan
kuud eyledikde bir vaziden vazi ahara intikal eder. Lakin bu hareket istidara {izere
degildir. Muhassileri cevap verir ki murad-1 musannif tarif degildir. Belki temsildir.
Sarih der ki ezher olan budur ki hareket mekilati erbaada bulundugu gibi mekalati
bakiyede dahi bulunur. Esnafinda bulundugu suhuneti esed olan ma keyfde tahrik eylese
mayi aharin suhunetinden ezaf olsa eseddiyetten ezafiyete tedric ile intikal etmis olur.
Bu surette hararetten nevi, sedit zail olup nev-i ahar hadis olur. Evvelki nisbet zaile ve
nisbeti uhra miiteceddide olur. Ve ha keza nisbetler teceddiid eder. Ezaf mertebeye
varir. Izafet dedigimiz o nisbetlerdir. izafette hareket bulundu. Kezalik felekde hareket
bulundu. Gammm niizul ya suud eylediginde ihata-i heyeti tedric ile tayir eder. Kezalik
fiil ve infialde hareket bulunur. Bir cisim suhunetinden eseddini tahriki tedrici ile tahrik
eylese tesahhunda teshini akvaya tahrik etmis olur da infialde hareket olur. Suhuneti
kabil olan istidad mezdat artmis olsa teshin dahi miistet olurda fiilde hareket olur. Ama
metada hareket Seyh Reis sifada metada intikal defidir. Zird bir seneden seneyi uhraya
ya bir sehirden sehri ahara intikal defaten olur. Zird eczai zaman muttasiladir. Fasil
miisterek ecza beyninde andir. 2 zaman bir anda miisterek olsa o andan evvelde zaman
ola kiyas ile mevzu i¢in metasi miistemir olur. Ondan sonra yine mevzu i¢in metasi
miistemir olur. Zamani saniye kiyas ile iki zaman beyninde olan ani evvelin viicuduna
nihayettir. Ve saninin husuline bidayettir. Intikalde tedric bulunmaz dedi. Serif allime
serhi mevakifda Reisin keldmina irad ederki mesafe eczalar1 beyninde fasil, hududu
gayr1 miinkasimedir. O eczanin bazisindan bazi ahara intikal def-i olmakla hareket
olmaz. Ve lakin iki mekadn farz olunsa ki beynehiimada mesafe miinkasim olsa
ehadiimadan ahara intikal tedrici olur. Kezalik bir zamandan zamani ahara intikal tedrici
olur. Eger iki zaman beyninde zaman farz olunursa fecr ile magrib gibi. Buna hareket



derler. Lakin serif allame hareket filmetay1 hareket fileyneye kiyas edip Seyh Reisin
keldmini red eyledi. Bahusus kiyas maal-ar metada kevni fizzaman sahsi vahiddir. O
zamanin ibtidasindan intihasina varincaya dek. Zira metdnin manasi o zamanin
mecmuunda kevndir. Kezalik bir zamanin akabinde olan zamanin metasi1 sahsi vahiddir.
Pes kevni evvelden kevni saniye intikal an1 vahidde olurda def-i olur. Ama eyne meta
gibi degildir. Zirda mesafeden bir kat’ada kevni eyne vahid degildir. Belki ey(n
miiteaddidedir. Her an1 mefruzda seyin eyni vardir ki an1 sabikda olan eyn degildir. Ve
ani lahikda olan eyne degildir. Metd kevniin fizzamana derler. Husulu elbette zaman
ister. Seyh Reisin muradi budur. Lakin //41// tedbir olunsa seyyidin kelami seyyidii’l
kelam oldugu malum olur. Zira sifa ve isaratin dekkayni beyninde olan her keldma iman
getirmek lazim degildir. Sarihin tafsiline gore makulati agereden olan mekulat1 tisade
hareket bulundu meshur olan kiitubu hiikmiyyede mukalati erbaadaki kem ve keyfe ve
eyne ve vazidir. Bunlarda hareket olur. Diye aksam hareket dort adeddir. Diye
hiikmettiler. Meshuru tevcih budur ki bir hareket bulunmaz. Illa onda bu dortten biri
budur ki bir hareket bulunmaz. Illa onda bu dortten biri bulunur demektir. Yoksa
hareket bu dort adede miinhasir demek degildir dedi. Muhasi biri tevcih edip mekilati
erbaada hareketin vukuu bizzattir. Mektlati1 bakiyede bitabidir dedi. Bu tevcihi sarihin
kelaminda miieyyid vardir ki meleki mekulesinde hareketi beyan ederken eynede
hareket icin tabilyyet dedi. Malum ola ki mekalati agereden cevherde hareket olur mu
musannif ve Sarih ta’riz etmediler. Lakin Sarih Tavalia derki cevher-i basitde hareket
olmaz. Zira cevheri basit mevcut olsa defaten mevcut olur. Fasit olsa defaten fasit olur.
Ama cevheri miirekkeb sair miirekkebat gibi viicudunda ve ademinde eczasina tevekkuf
(muhtag) eder. Hareket olmaz. Kezalik sarih Tevali mekdlati hamsede hareket olmaz
diye tafsil eyledi lakin murat bizzat olmaz diye tevcih olunsa keldmi sabika muhalif
olmaz. Zira mekulati bakiyede hareket vardir diyenler teban vardir dediler. Hareket
yoktur diyenler bizzat yoktur demek oldugunda nefi ve isbat bir mahalle varid olmadi.
Tenakuz olmaz. Tevcihi mezkir ilizer kaillere muteaddiddir diye tenakuzu defe hacet
yoktur. Serif Allame dahi hasiye tecridde mekilati bakiyede hareket metbuuna ittiba
iledir diye tasrih ve tafsil eyledi. Kezalik cevher mekulesinde hareket olmadigi beyan
olunur ki cevher heytla ise bir mekulede harkeet demek o makulenin mahallinde
hareket demektir. Heytilanu mahalli olmamakla onda hareket mutasavvar degildir. Eger
cevher mahal olmayip cevheri aharda hal olursa sureti cismiyet ve sureti neviye gibi ki
bunlar heytlada haldir. Bunlarda tebeddiil ve tegayyur bulunmazsa hareket yoktur.
Sureti eflakda tebeddiil olmadig:1 gibi hilkkema indinde sureti eflakda hareket yoktur.
Eger tebeddiil bulunursa sureti neviyye sureti uhraya intikal etmesi gibi o intikal defidir.
Tedrici degildir. Kevn ve fesad derler hareket demezler. Hasili kelam heytildda olan
sureti cevheriyede intikal ve tebeddiil bulunmazsa hareket yoktur. Eflak suretlerindeki
gibi yahut sureti cevheriyede intikal ve tebeddiil bulunur. Lakin defidir. Tedrici degildir.
Hareket degildir. Tecrid serhinde Isfehani ve hasiyesinde serif Allame {islubu mezkir
lizere tafsil ve beyan eylediler
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Sarih der ki hareket ile muttasif olan seyde hareket-i hakika hasiladir. Yahut
onda muhasiladir. Yahut onda hasila degildir. Hakikat belki ona mukarin bir seyde

hasiladir. Kendinde hareket olmayip mukarininde hareket olmakla o mukarine teban
hareket ile mevsuf olur. Evvela hareketi zatiyye tesmiye olunur. Sey’e subutu bizzat



oldugundan nasr saniye hareketi araziye tesmiye olunur. Sey’e subutu bil araz
oldugundan nasi araz cisimde olan hareket gibi. Zird hareketi hakikiyye cisimdedir.
Arazima da miiteharrike denir. Arazda hakikat: hareket yoktur. Hareket draz olmakla iki
mahalde kiyam etmez. Kezalik calis sefinenin hareketi Zira hakikat miiteharrik //42//
sefinedir. Calis sefineye miiteharrik denilir. Lakin senfineye teban ve bil arazdir.
Mubhassilari calis sefineye harekit zatiyye tarifi sadiktir. Zira her anda calis sefinede bir
eyne vardir ki inat1 sabika ve inat1 lahikada olan eyline mugayyirdir. Gayeti evvel calis
sefinede meyl dedikleri mebdai miidafaa yoktur. Hareketi calis sefineye nisbeti cae bana
kolesi giizel olan adam geldi. Terkibide haseniin racule nisbet olundugu gibidir. Diye
kavil akilden sadir olur mu? Dedi lakin sabikan Seyh Reisden nakl olundu ki mebdai
istibdal miiteharrikte olmak lazimdir. Hevada vakif olan cismi her anda bir eyni var iken
miiteharrik denildi. Muhasiyeleri menkulu mezkirdan gaflat eyledi. Musannif derki
hareketi zatiyye tabilyye ya kasriyye ya iradiyyedir. Bu ii¢ aded munhasiradir. Zird
kuvveti muharike dedikleri mebdai meyildir. Onda tahrik ya haricden miistefad olur.
Hari¢gden murad isareti hissiyyede miiteharrikden miitemeyyiz sey demektir. Zira enfiisi
natika bazi1 harekati iradiyyede mebdai meyildir ve miiteharrikten harigdir. Lakin
isarette miitemiyyiz degildir. Eger harigten murad bu mezkir olmasa harekati
iradiyyeden bazi sikki evvelde dahil olup kasriyye olurdu. Sarih hasiyesinde harig¢
kelimesini bdyle serheyledi. Yahut harigten miistefad olmaz. Haricten miistefad
olmadiginda o kuvve muharikenin suuru vardir. Yahut yoktur. Eger suuru var ise o
hareket hareketi iradiyyedir. Suuru olmazsa hareketi tabilyyedir. Sual olundu ki hareketi
iradiyyede miicerred suur kafi degildir. Mekan1 aladan sakit sukutuna suuru vardir. Ba
husus o hareketi ilahiyye degildir. Pes lazimdir ki o kuvve-i muharrikenin suuru ve
iradesi var ise hareket iradiyye olur, diye musannif iradeyi suura zam eyleye bu sualden
Sarih cevap verir ki mekan1 aladan sakit olanda mebda-i meyil tabiiyyeti cismiyyedir ki
onda sakil SiikGita sbebdir. Tabiinde suur yoktur. Belki suur nefsi natikada ya kuvvey-i
miidrikededir. Siikiita mebda bunlar degildir. Hasili kelam mekan1 aladan sakit olanin
hareketi tabilyedir. iradiyye degildir. Sakit olan hayvan olsun hacer olsun fark yoktur.
Bu suali ve cevab1 Molla Mir’in serhinin hagiyesinde Ali Kusgu dahi irad eyledi. Eger
kuvvet muharrikenin tahriki harigten miistefad ise o hareket hareketi kesriyyedir. Bu
kelamda isaret vardir ki hareketi kesriyyenin faili maksurun tabilyyetidir. Yoksa kasir
degildir. Eger kasir olsa vacib olardaki hareketi kasriyye kasirin inidami ile miinddime
ola. Kasirin yok olmasiyla oda yok ola. Ba husus miinadime olmaz. Belki kasir illeti
madudedir. Malum ola ki hareketi zahiri hale nazar edip kasir cismi maksuru tahrik etti.
Cismi maksurda olan hareketin faili kasirdir dedi. Bazilar1 fail cismi maksurun
tabilyyetidir. Zira hareket tabiiyyet ile kaimedir. Gayeti kasir cismi maksurun
tabilyyetini tashir edip o tabilyyetten suduruna sebep oldu. Delil getirdiler fail miinadim
olsa malum dahi miinddim olur. Kasir fail olaydi inidamindan hareketi kasriyyenin illa
madudedir. Illeti madudenin viicudu ma’lilun viicudu vaktinde vacip degildir. inidam
lazim gelirdi. Lazim batildir ki bir adam bir haceri ramy eyleyip derhal fevt olsa
hareketi hacer bakiyedir. Bu delil biaynihi binanin binaya fail olmadigina delil olur. Zira

bina fevt olur. Binasi1 baki kalir. Belki kasir ve bina Ole )l ! Jaad A< ja Lua 8 13
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ZAMAN

//43// Fenni evvel fusulu asara tizere idi. Bu fash asar zaman beyanindadir. Bu
fasilda ti¢ matlub vardir. Evvelki matlab zamanin enitine tenbihdir. Yani zaman emri
mevcud olduguna tenbihdir. Ikinci matlub zamanin mahiyetini tahkikdir. Ugiincii
matlap zaman sermedi oldugunu beyandir. Ama enitini beyan budur ki bir mesafede
vakia hareket farz olunsa o hareket siiratte mikdar1 muayyen iizere olsa ve o hareketi
seria ile ondan bat1 bir hareket dahi bedi-i eylese ve hareket suru etmede ve hareketden
farig olmada seria ile batie ittifak eyleseler hareketi batienin kati eyledigi mesafe harekit
serianin kati eyledigi mesafeden ekal olur. Kezalik hareketi serianin kati eyledigi
mesafe hareketi batienin kati eyledigi mesafeden ekser olur. Hal ve san bdyle olunca
hareketi serianin hareket suruuyla hareketten feragi beyninde bir imkan bulunur ki o
imkan mesafei muayyineyi siirati muayyene ile kat’a ve batvi muayyen ile mesafe-i
mezkiradan ekal mesafeyi kat’a vasi olur. Imkandan murad bir emri miimted mevcutdur
ki mesafeteyn ve hareketynden gayrdir. Imami Razi derki bu kelam iki hareket mevcutd
olup mean ibtida ve mean intiha etmelerine mebnidir. O meiyeti muayyene
zamaniyyedir. Isbati: isbati zamana mevkufdur devir lazim gelir. Kezalik iki hareketin
viicuduna mebnidir ki biri esra biri ibda ola. Siirat ve betv isbat olunmak zamani
isbatdan sonradir. Devri uhra lazim gelir. Cevap verip zaman zahirul viicutdur ve
viicuduha ilim hasildir. Zira immetlerin kiillisi zamani saat ve eyyam ve sthlr ve avam
ile takdir ederler. Bu makamda maksur zaman kem olup harekete mikdar oldugunu
beyandir. Sek yokdur ki zamanin viicuduna ilim siibiit muayyende ve surat . .........
ve budu’de kafidir devir yokdur dedi. Sarih cevabi ahar verip meiyet ve siirat ve batv
stibltl sibhtl zamana tevekkiif ederse de nefsiil emirde lakin bunlara ilim sbath
zamanin ilmine tevekuf etmez ki hatta devir lazim gele dedi. Musannif der ki ol mekan
ziyade ve noksana kabildir. Zira o iki hareketler ahizde ve terkde ihtilaf tizre olsalar
imkanlar1 dahi tefaviit {izre olurlar. O imkan gayn sabitdir. Yani eczalar1 viicutda
miictemia degildir. Belki bir cliz’ii madum olmadikga cliz’ii ahar mevcut olmaya mecal
yoktur. Bu itibar ile gayr1 kara lizat derler. Bazi serah eczai zaman viicutda cemi
olmadigin talil edip Zird zamanin eczalari miictemia olmaya zamanda vakia hareketin
eczalar1 miictemia olmak lazim gelir dedi. Sarih der ki heniiz zaman hareketin miktari
oldugu sabit olmadi ki aczasinin i¢timamina eczai hareketin i¢timai lazim gele zaman
imktar hareket oldugu sabit olaydi. Eczasinin ig¢timaindan eczai hareket dahi ictima
etmek lazim gelirdi. Zira miktar eczas1 miigtemi olup o miktar ile miitekadder olan seyin
eczalar1 miictemi olmasa miitekadder madum ve miitekadder mevcut olmak lazim gelir.
Mubhaldir. Zirad miktar arazdir. Mahalline hulul etmeden vcutdu miimkin degildir. Sarih
hareket zamanda oldugu mesafede de olur. Mesafe eczalar1 miigtemiadan olmadan
hareket eczalart miictemia olmak lazim gelmez diye bazi serahi ilzam eyledi. Lakin o
bazi talili ahar edip derki zaman eczalar1 miictemia olsa yevmi tufanda hadis olan
bugiinde hadis olurdu. Aksi dahi boyledir. Yani giiniimiizde hadis tufan giiniinde hadis
olurdu. Sarih red edip bir seyin eczalar1 miigtemia olmak eczanin birinde hasil ciizii
aharda hasil olmayr miistelzim degildir. Mesafe eczalart miigtemiadir. Bir clizde
miitemekkin olan ciliz’i aharda //44// miitemekkin olmasini miistelzim degildir.
Musannif derki Pes lazim geldi ki bir imkan mevcut ola yani bir emri miimted gayri kari
z’at mevcut ola. Zaman demeden murad dahi odur. Mebahisi mesrikiyyededer ki
hareketin iki manas1 oldugu gibi zamanin dahi iki manasi vardir. Birisi haricde mevcud
bir emirdir ki miinkasim deglidir. Bu mana hareket bi magnat tevassuta mutabiktir. Bu
ki an siyal tesmiye olunur. Ikinci mana emri mevhumdur. Hari¢ de viicudu yoktur.
Hareket bimanet tevessut hayalde bi magnel kati fail oldugu gibi hareket bi magnet



tevsiatta mutabik olan emirki gayri miinkasimdir. Hareket bimanat tesevessut gibi yani
eniseygal seygani sebebiyle hayalde bir emri miimted vehmiyi fail olur ki hareket
bimanel kat’a mutabik olur. Yani ehaduhuma da her ciizki farz olunsa her ciiz arasinad

ahardan bir ciz bulunur. Fhaduhumanin ahara mutabakitinin manasi budur: %3
S all jlasa

yani zaman hareketin miktaridir. Zira zaman kemdir. Bizzat ziyade ve noksana kabildir
ve zaman anat miitanaliyeden miirekkep degildir. Yani anat beyninde zaman olmayup
her bir Anden sonra An ola ve fasilasiz enat miitenaliye olur. Bdyle enatdan miirekkep
degildir. Zira zaman harekete mutabiktir. Hareket dahi mesafeye mutabikadir. Mesafeki
hareket o mesafede vakia olur. Hareket boyle mesafeye mutabikadir. Eger zaman Anati
miitenaliyeden miirekkep olsa mesafe dahi eczai la yetecezzadan miirekkep olmak lazim
gelir. Lazim batildir. Pes zaman miktar oldu. Bazilar itiraz eylediler. Zamanin mikdar
olmast (kem) olmasina miivekkifdir. Kem olmas1 ziyade ve noksana bizzat kabil
olmasina miivekkifdir. Bizzat kabulii memnudur. Caiz ki gayr1 seye tebeiyyet ile ziyade
ve noksana kabil ola. Ecsamda olan elvan kabiledir. Lakin ecsama tebeiyyet ile olmakla
elvan keyfiyattandir. Bizzat ziyade ve noksana kabil olaydi kemden olurdu. Zaman
bizzat ziyade ve noksana kabil oldugu malumdur diye muhassi lari cevap verir. Zira
hareketlin taviletiin denilmez belki hareket fizzaman etval yahut hareke fi mesafe tevile

denilir. Ama zaman etval ve eksardir denilir. Emri ahar1 miilahaza istemez. ) W) &2 ¥
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Sarih der ki emri kar demek miinasebdir ki hasir tamam olurdu. Zira emri kar
eczasl viicudda cemi olanseydir. Mutlaka cevahire ve arazi karraya samildir. Ama

heyeti cevahire samil degildir. Zird heyet ile 4raz bizzat miittehizlerdir. itibar ile
mugayirlerdir. Mesela beyazi cisimde husuli itibar1 ile heyettir. Cisme uruzu itibariyle
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yani zaman heyeti karraya mikdar olmaz. Zird zaman gayr kardir. Kar olmayan
sey heyete karraya mikdar olmaz. Pes lazim oldu ki zaman heyete gayr1 karraya mikdar
ola. Her heyete gayri karra harekettir. Pes imdi zaman hareketin mikdaridir. Muhasgsilari
der ki zaman feleki muhitin hareketinin miktaridir diye tasrih ettiler. Lakin burhan ile
zahir olmadi. Belki zan olunur ki tasrih ettikleri gibi ola. Zird zaman eczasiyla malum
olur. Siithiir ve a’vam ve saat ve eyyam gibi bunlar degil illa hareketi mezburanin
mikdaridir. Ve dahi malum ola ki hareketi mezbura ayniye degildir. Zird ayniye bir
cihete tevcih ettiginde nihayet bulmasi vacipdir ki ebad miitenahiyedir. Nihayet
buldugunda hareket munkatia olur. Zira iki hareket beyninde An siikiin vardir. O
hareket kemniye dahi degildir ki kemiye aniyeyi miistelzimdir. O hareket keyfiye olmak
thtimali var. Lakin keyfiye miiteayyiniis slibit degildir. Pes imdi o hareket vaziyyedir
denildi. Ve dahi vacipdir. O hareket ciimle harekatin esre’ ola. Zira zaman ile sair //45//
harekat takdir olundugu bu hareketi vaziye sebebiyledir. Esra’ olmayanin mikdari
esradan azamdir. Ve zahirdir ki mikdar1 azam, mikdar1 ekal olana mikdar olamaz. Esra’
olan hareket degil illa felekii azamin hareketidir. Nal gelir ki eger felek olmasa yahut
hareketi olmasa zaman mefkud olmazdi. Belki ecsam hareket edip o hareket i¢cin zaman
olur. Seyh Reis cevap verip bu hiikiim ahkami vehimdendir dedi
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musannif zamanin sermedi oldugunu beyan murad edip derki zaman i¢in bidayet ve
nihayet yokdur. Eger bidayeti olsa zamanin ademi viicudundan mukaddem olurdu. Oyle
mukaddem ki miichhar ile mean bulunmazdi. Her sey ki seni bdyle ola zamani olup
zamana muhta¢ olurdu. Zamandan evvel zaman olmak lazim gelirdi batildir. Kezalik
zaman i¢in nihayet olsa zamanm ademi viicudundan mdahhar olurdu. Oyle muahhar ki
mukaddem ile mean bulunmazda zamana muhta¢ olup zamandan sonra zaman olmak
lazzim gelirdi. Batildir. Sual gelir ki: bu kelam eczai zamanin bazi ahar {izerine
mukaddem olmasiyla menkuzdur. Zira bu dahi zamani degildir. Zira mukaddemi
zamani mukaddem olan sey zamani sabikda olmakdir ve tehiri zamani zamani lahikda
olmakdir. Eger eczai zamanin takdimi zamani olsa lazim gelir ki emsi zamamn
mukaddemde ola ve yevm zamani miiteehhirde ola. Bu iki zamana nakli kelam olunur.
Emsi bulundugu zaman yevm bulundugu zaman iizre bir takdim ile mukaddemdir ki o
takdim tehir ile mean bulunmaz. Her sey ki se’ni bdyle ola zamani olur. Ve hakeza
ezminel gayri miitemahiyeni viicudu lazim gelir. Bazis1 bazina zarf olmak iizere mahal
oldugu zaruridir. Pes lazim gelir ki zamanin ademi viicudu {iizerine mukaddem
mukaddem ola. Zaman1 olmaya da zamanin bidayeti ola. Bidayeti yokdur dedikleri batil
ola. Cevap verilir ki takadiimii zamani iktiza etmez ki miitekadim ve miiteehhir zamana
miigayir zamanda ola. Belki takaddiimii zamaninin muktezasi sabik lahikin kablinde ola
ki o kabiliyyet ile kabil badu ile maan bulunmaya. Bu kabiliyet zaman ister lakin
miitekadem ve miiteehhar olan seyler zaman degil ise zamana ihtiya¢ vardir ve havadisi
yevmiyenin bazisi bazi ahar iizere mukaddem oldugu zamana muhtag oldugu gibi. Eger
mukaddem ve miiteehardan biri zaman olup ahar zaman degil ise aharda zamana ihtiyag
vardir. Oda yokdur. Sabahin mesada vakia hadise iizerine takdimi gibi hadise sabahdan
miiteahhar oldugu mesa’da vakia oldugu sebep iledir. Mesa ise sabahdan miiteahhardir.
Eger miitekaddem ve miiteahhardan her biri zaman olursa kendilerinden zaid zamana
ihtiyaclar1 yokdur. Zird kabiliyeti mezklira eczai zamana evvela ve bizzat arizadir.
Zamanin gayriya uruzu saniyen ve bilarazdir. Bu mezkira delil viicudu zeyd ve viicudu
amir lizerine mukaddemdir denilse sual olunur ki ni¢in viicudu zeyd mukaddemdir
dedin. Cevap verilse ki viicudu zeyd filan hadise ile maan idi ama viicudu amir ve
hadise uhra ile maan idi. Filan hadise ise hadisei uhra ilizere mukaddeme idi denilse yine
sual gelir ki filan hadise-i uhra iizere ni¢in mukaddemedir dedin. Eger cevap verilmese
ki filan hadise emside oldu. Hadisei uhra elyevm oldu. Emsi elyevm iizere
mukaddemdir denilse cevap tamam olur. Sual inkita bulur. Emsi, elyevm iizere nigin
mukaddemdir demek sahih olmaz. Bu kelam iizere itiraz olunur ki emsi elyevm {iizere
mukaddemdir denilse sualin inkitar emsi lafzinin mefhumiinde takdim alelyevm
me’huzdur. Eger emsi nigin elyevm iizere mukaddemdir diye sual olunsa zaman
miitekaddim zamani miiteehhir iizere ni¢in mukaddemdir.

//46// demeye miisabih olurda senin ad olunur. Bu sbeple imdi lazim geldiki kavli mezkir
indinde sualin inkitar tekaddiim evvela ve bizzat ariz olmaya delalet etmeye delaleti mezkira teslim
olunsa adem vasita filisbat manasina araz evla olmaya delalet eder. Yoksa adem vasita fissiibiit manasina
arazi evla olmaya delalet etmez. Matlub olan sanidir evvel degildir. Muhassilen derki lem kelimesi ile
sualin inkita1 vasita tissubiitiin ademinede delalet eder. Eger siibut icin illet olaydi ondan sual caiz olurdu.

Malum ola ki zamanin hakikatinde bes mezhep vardir. Evvelki mezhep
felasefeden kudema mezhebidir ki zaman cevherdir. Maddeden miicerred araz degildir.
Maddeye makrun cisim dahi degildir. Belki cevherdir. Lizatihi adem kabil degildir.
Vacip bizzattir dediler. Eger malum olsa ademi badel viicud olur o budiyet kabiliyet ile



mucamda degildir. Budiyet bizzaman olurda zamanin ademi zaman ister madum farz
bulunmus iken mevcud olmak lazim gelir. Batildir diye delil getirdiler. Cevap odur ki
delili mezkir zaman mevcud olup iizerine adem tareyan etmesini nefi etmez. Caiz ki
zaman hi¢ viicuda gelmeye. Ikinci mezhep zaman felekii azam olmasidir. Zira felekii
azam cemi ecsami miiteharrikeyi muhitdir. Zaman dahi onlari muhitdir. Ugiincii mezhep
zaman felekii azamin hareketidir. Zira hareket gayri karradir. Zaman dahi gayr kardir.
Bu iki mezhep merdiiddiir ki delilleri sekli saniden iki netice vermez. iki mukaddemesi
dahi mucebe olmakla intac eylemez. Dordiincii mezhep Aristo mezhebidir ki zaman
feleki azamin hareketinin mikdaridin dedi ve musannifin irad ettigi delil ile istidlal
eyledi. Lakin o delil imura mebnidir ki kiillisi memnudur. Evvelki tefavute kabil olan
her sey kemdir denildi. Zaman tefavute kabil oldugu lizatihi olaydi miisellem olurdu.
Lakin lizatihi oldugu memnudur. Ikinci ciiz’ii ldyetecezzanin imtinamna mebnidir.
Miimteni olmasa caizdir ki zaman1 kem miinfasil ola. Imtinaina irad olunan edille
mecruhadir. Ugiincii zaman madum olmak miimteni olmaya mebnidir. Miimteni olmasa
caizdir ki zaman hareket miistekime munkatianin mikdar1 ola. Zamanin ademi miimteni
olmaya irad olunan delil muhtel oldugu malum oldu. Dérdiincti, her iki hareket
beyninde siikiin olmaya mebnidir. Eger bu siikiin olmasa caizdir ki hareket miistekime
miistemir ola. Riicu ve initaf tarikati iizere inkita bulmayada zaman bdyle hareketin
mikdar1 ola. lIkinci hareket beyninde siikiin asbit etmenin fesadi makaminda
mukarrirdir. Besinci zaman i¢in mahal mevcud gerekdir ki zamanin viicuduna ve
uruzuna maan ve mahal tevekkuf eder. Zamanin viicudu sabit degildir edillesi
medhuledir. Viicudunu teslim eylesek araziyyeti miiselleme degildir. Mahal iktiza
eylemez. Hususen felekii azamin hareketi mahal olmayi hi¢ iktiza etmez. Besinci
mezhep esaire mezhebidir ki zaman miiteceddid malumdur ki onun ile miitereddidi
miibhem takdir olunur. Ibhamini izale eder kahca miitecaddidat beyninde takdir
miiteakis olur. Muhatabin malumu olan sey hasebiyel meseld metd cae zeydin denilse
inde tuluu semsi miistahzar olup mecii zeydi miistahzar dgil ise bir kimse dahi meta
tulus semsi dese hini mecii zeyd cevap olur. Muhatap mecii zeydi miistahzar tuluu sems
miistahzar degil ise bu mezhep iizerine irad olunur ki zaman o miiteceddidin nefsinden
ibaret olursa zaman emri mevcud olur. Mevhum olmaz. Halbuki mezhep zaman emri
mevhim olmak tizeredir. Bu tafsil serhi muvakifdadir. Muhagsilari bir mezhep dahi zikr
ederki zaman harigde ve zihinde madumdur. //47// Zira zamanin mazisi var ve
miistakbeli var. Ikisi de madumdur. Hal dedigimiz zaman degil ise matlubumuzdur.
Zaman dersek mevcud degil ise yine matlubumuzdur. Mevcud ise eger munkasim degil
ise yine matlubumuzdur ki am zaman degildir. Miinkasim ise hal degildir. Belki bir
cliz’i mazi madum ciiz’ii uhra miistakbel madumdur. Zamanin hari¢cde viicudunu inkar
edenler ihticac ederler ki zaman mevcud olsa karrazzat yahut gayri karrazzat olursa
mani hazir ile cemi olur. Yevmittufan maal yevm hadis olan yevmi tufanda hadis olur.
Fesad1 zahirdir. Eger karrazzat degil ise eczalarinin biri ahar {izerine takdimi zamanda
olur. Zaman vaki olur. Fasida gani anilbeyandir. Cevap odur ki zamanin takdimi
bizatihadir. Kendinden gayri zaman istemez ve teselsiil lazim gelmez.

GOK CiSiMLERI

Ikinci fen felekiyat hakkindadir. Bu fende 8 fasil vardir: Hidaye kitab iki kisim
tizere idi. Sani hikmeti tebeiyyet beyaninda olup {i¢ fen iizere idi. Fenni evvel fusulu
asaray1 mistemil idi. Beyan olundu fenni sani felekiyat beyanindadir. Ve fenni sani de
fusulu seméniye vardir. Felekiyat: feleke mensup olan cisimler demekdir. Gerekse
felekden ciiz olsun gerekse ciiz’ii olmasin felekiyat eflakda merki{ize olan kevakib ve



miitemmimat ve tedavire samiledir. Felek sol cismi kiirridirki nefsi natika sahibidir. Ve
bizzat istidara tiziire miiteharrikdir. .
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fasil felek kiirri sekil oldugunu isbat beyanindadir. Beyani1 budur ki bu alemi ecsamda
iki cihette vardir ki tebeddiil etmezler. O iki cihetin biri fevk uhra tahtdir. Yani fevk taht
olmaz. Taht dahi fevk olmaz. Zird bir kdim olan kimse menk{s olsa o kimsenin ra’si
raset geldigi mahal, fevk olmaz. Ve ricli raset geldigi mahal taht olmaz. Belki ra’si
taht’e gelir. Ve raculi fek’a gelir. Ama cihati erbeaki yemin ve simal ve kuddam ve
halef bunlar tebeddiil ederler. Mesrik tarafina tevveciih eden kimsenin mesrik kuddami
ve magrib halfi ve cliniib yemini ve simal simali olur. Bade haza o kimse magrib
tarafina teveccith eylese cemi cihati mezkiira tebeddiil edip kuddami; halfik, halfi
kuddami yemini, simali simali; yemini olur. Cihat isarat1 hissiyyenin miintehasina ve
hareketi miistekimenin miintehasina itlak olunur. Evvelki manaya gore cihet fevk felekii
azamin mahdebidir isarat1 hissiyenin miintehasi ve mektaidir. Vera-i mahdebe isarat
tecaviiz eylemez. lkinci manaya gore felekii kamerin mak’aridir ki hareke-i
miistekimenin miintehasidir. Zird hareketi miistekime anasirda olur. Anasir hayyizlarin
tecaviiz etmezler. Ve climle anasir felekii kamerin cevfindedir. Ve dahi eflak hark ve
iltiyama kabile olmakla hareketi eyniye eflakda miimkiin degildir. Sahih olan cihet i¢in
evvelki manadir. Zira isarat felekii kameri tecaviiz eylese cihet feka olur. Kat’an - Zira
cihet tahtdan suru edip mukabelet miiteveccihe olurda fevk felekii kamerin mak’arin
olmaz. Hareke-i miistekimenin miintehasiyla fevki tefsir sahih degildir. Belki vacipdir
ki isaratt hissiyyenin miintehasiyla tefsir oluna. Meshur olan cihet alt1 adeddir. Ve
sohrete sebep iki seydir. Biri ammeye mensupdur. Ikinci havassa mensubdur. Ammeye
nisbet olunan sebep budur ki insanin iki cenbi vardir ki her cenbinde bir yed vardir. Ve
dahi zuhr ve batin ve ra’s ve kidem vardir. Insan bu alt1 adede esya1 ihata etmisdir.
Galiben akva olan canibe yemin mukabiline yesar yiiziine mukabil olan kuddam
mukabiline halef bittabi ra’sin1 vely eden tarafa fevk mukabiline taht tesmiye olundu.
Amme indinde mezkiirattan gayr1 bulunmamakla evhami amme alt1 adede cihatda hasr
oldu. //48// Bu cihat1 sair hayvanatda dahi itibar ettiler. Lakin fevki hayvanin zahirini
bittabi vely edendir ve taht mukabilidir dediler. Ve dahi cihati sitti itibarini sair ecsama
taammiim ettiler. Vechi mezkir {lizere eczai miitemayizeleri yok ise dahi kerigsekli
cisim gibi bunlarda cihati sitti buldular. Ama, havassa nisbet olunan sebep odur ki
cisimde ebad: selase farz olunmak miimkiindiir. O ebadi selase Zirayay: kavaim iizere
miitekatia olada o ebadi selasenin herbir bu’du i¢in iki taraf ola. Pes her bir cisim igin
cihati sitti bulunur. Lakin cihatin biri ahardan temayiiz etmek cisimde ecza-yi
miitemeyyimeyiz itibara mevkufdur. Imtidadi tuvlinin iki tarafina insan tuvl kameti
itibariyla fevk ve taht tesmiye eder. Imtidadi 4razinin iki tarafina araz kameti itibariyla
yemin ve simal tesmiye imtidadi umkinin iki tarfina sahn kameti itibariyla kuddam ve
half tesmiye eder. Pes havasin itibari ammenin itibarin1 miistemildir. Ziyadesi dahi
vardir ki eb’adi kavaim iizere tekatu etmesidir. Amme bu itibardan gafillerdir. Ve
ammenin itibarlarim1 havas itibarlarina tatbik miimkiin ise de havas cihat1 ahz etmede
cihat1 insan1 miildhaza ettiler. Lakin cihati, cihati insandan ahz etmediler. Amme gibi.
Belki eb’ad1 selase miitekatia ald zevayal kdimenin etrafindan ahz ettiler ki cemi ecsam
cihat1 sitte sahibi olmada miiteSarike oldu. Insan tevsitina hacet kalmadi etrafi insani
miildhaza cihati tayin i¢indir. Yoksa cihati, etrafi insandan ahz i¢in degildir. Ammenin
itibarlarin1 havas itibarlarina tatbik miimkiindiir ki cihati insani itibarlarindan arazlari



cihati insanin gayrida bulunmaz. illa insan vasitastyla bulunur demek degildir. Belki
garazlar cihati sitti imtiyaz etmek tekatu ehad alezzevayada bulunur, demek ola. Amme
dahi cihati eb’adi mezklranin etrafindan ahz etmis oldular. Etrafi insandan ahz
etmediler. Sarih muhakkik Tusi’nin Isarat serhinde olan bahsini nakl eder ki bazi
imtidadki bazi iizere kiyami tekatuundan zevayayi hadise gaime olmasi vacip degildir.
Belki cihad itibarinda medar1 cisimde hutut’'u miitekatianin etrafinadir. Tekatu’u
imtidadat zevaya’yi kdime iizere olur. Hadde ve miinferice olur. Pes miimkiindiir ki bir
cisimde belki bir noktasina kiyas ile imtidadat gayr1 miitendhiye farz oluna da cihadi
gayr1 miitenahiye ola ve

8393 9o Lagia aaly JS 5 yani iki ciheti mezkiraki fevk ile tahtdir. Her biri
mevcudedir. Sarih derki bu kelamda eskal vardir. Zira felasefe ciheti taht merkezdir ki
nokta’i mevhiimedir. Mevcude degildir, dediler. Lakin muratlar1 mevcut fi nefsil emir
demektir, diye eskali mezklrun defi eyledi. Nokta-i mevhiime nefsiil emirde
mevciidedir ki o noktanin mensai intizai vardir. itibar’1 mahz degildir. Ama muhakkak
devani cihet ya mevcuttur ya mevcutta olan seydir. Nokta’1 taht mevcut degildir. Lakin
mevcutta miitehakkik bir seydir dedi. Eskali mezkr miindefidir. Gayeti musannifin
kelam1 musamaha tizere olmustur.
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e yani fevk ve taht isareti hissiyeye kabildir. Ve hareketin mehazi imtidadinda
miinkasim degildir. Yani miiteharrik olan sey hareket eyledigi imtidadda o cihetlerin
eczalar1 yoktur. Sair imtidadlarinda eczalar1 olmak zarar vermez. Musannif fi imtidadin
mehuzul hareketi dedigi cihet fevki idhal i¢indir. Zira miiteharrik o fevk cihetine harek
eyledigi imtidadda ciheti fevkin inkisami yoktur. Sair imtidadlar ki tul ve arazdir.
Bunlarin inkisami caizdir. Ll cllX <5 (4 BARPEN =y D 33 g ge Agadl o) Ll Ll
el 3 ,LAY) <uSul yani ciheti meveuda ve isarati hissiyeye kabildir. Eger mevcude
olmasa yahut mevcude olup zat1 vazi omasa isaret miimkiin //49// olmazdi. Zird maduma
isaret miimkiin degildir. Kezalik mevcud olup zat vaz’i olmasa isaret miistecildir. Sarih
itiraz edip felasefenin mezhepleri oldur ki hudud nikaddan ve satuh husutdan miirekkeb
degildir. Belki bunlar nefsinde muttasildir kendilerinde miifsil yoktur. Eczalar bilfiil
mevcude degildir. Bahusus ol eczaya isareti hissiyeyi tecviz ettiler. Yani hattin ve
satinda olan nokta-i nevhumeye ve sathin ve sutunda olan hatti mevhume isareti tecviz
ettiler. Pes imdi isareti hissiye ile musar1 ileyh harigde mevcud olmak lazim degil. belki
ba harigde mevcud ola yahut musari ileyhin mahalli mevcud olmak kafidir dedi. Cevap
verirler ki musannifin muradi gasta ve bilzat olan isareti hissiyedir. Felasefenin tecviz
mezkirlar1 igareti hissiyyeye tabidir. Musari ileyhin bilfiill mevcud olmasini iktida
etmez.

Ll el jaiall sladl (Sl Wl (ona hareketli bir seyin yonelmesi) eger cihet
fevk ve cihet taht mevcuda olmasa miiteharrik ol cihetlere teveccih etmesi miimkiin
olmazdi. Miiteharrik olan seyin cihet tevcihi cihete garib olmak icindir. Yahut ol cihete
vasil olmak i¢indir. Pes cihet mevcuda olmak lazim oldu. Zira madum olan sey’e garib
olmak yahut vasil olmak miimtenidir. Sarih derki cihete tevecciih garib ya vusul ile
gayd olundu. Zird miiteharrik ma’dum olan seye tevecciih eder. Ol madumu tahsil i¢in
hareketi keyfiyede oldugu gibi sual gelir ki mutahharin ma’dum olan seye tevecciih
etmesi mimkiin olur. Ol maduma viisul ile mekan satihdir, diyenlere gore cihet
mevcuda olmak lazim olmadi. Meger cevab verirler ki cihet mevcudadir demeden
murad muteharrik harekete suru® vaktinde mevcud olsun diye ta’mim olunursa suali



mezkir mundefi’ olur. Zira mutahharin satha vusulii ve inde husul vaktinde satha
mevcuddur.
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Cihet miinkasim degildir. Eger inkisam eylese ve mutahharin iki ciiz’iden ekrab olana
vasil olsa da hareket eylese cihetin icinde hareket etmesi caiz degildir. Eger cihette
hareket eylese cihet mesafe olur. Cihet ola mezbur ise mahaldir. Pes lazimdir ki hareket
ya maksuttan yani cihetten ola yahut maksuta ola eger maksuddan hareket ederse iki
cliziin ebadi olan ciizii cihet olmaz. Eger miifside hareket ederse iki ciiziin ikrab1 cihet
olmaz. Sarih derki bu kelami etmek cihette hareket miimteni’ olmaga mevkufdur.
Imtina’ sabit olursa terdid mezbura hacet yoktur. Zira cihetin inkisami cihette hareketin
imkanini1 miistelzimdirde mesafe olup cihet olmak lazim gelir.
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ve imtidad m’ehaz harekette inkisama kabil olmadigi sabit oldukta cihetin isareti
hissiyyeye kabil oldugu bizzati olmadig1 sabit olur. Eger bizzati isarete kabile olsa
cevher olurda cihati selaseye inkisama kabil olur. Pes cihet icin bir sey lazim olur ki
cihetin vazini ta’yin eyleye ol sey mahdud ile gaim olmasi vacib degildir. Zira cihet
fevk feleke azmin satth mahdubi feleke azm ile kdimdir. Ama cihet taht ki merkez
engele kaim degildir. Belki merkezin ta’yini muhaddid cihet olan feleke azm iledir. Zira
tahdid ve tayin vazi® muhaddid ile kiyam etmek lazim degildir. Pes tahdide cihat halada
olmaz hala ba’de mevcud yahut ba’de mevhum olsun. Zird halanin imtinama delil
getirdiler cihet ol halada mevcud olmak caiz degildir ki hatta halade cihet ta’yin ve
tahaddid eyleye Kezalik //50// ta’yini melai miitesabihdir. Dahi degildir. Mulai
miitesabih kendii de umur muhtelife olmayan ecsama derler. Eger ta’yin cihat mulai
miitesabede olsa ol iki cihet biltabi” muhtelife olmazdi. Zira mulai miitesabihde biltabi’
muhtelife umur bulunmaz. Ol iki cihetin biri baz1 ecsam i¢in matlube cihet uhri ba’zi
ecsam mezkire i¢in metruke olmazdi, olmamak batildir ki nar ile hava biltabi’ cihet
fevki taliblerdir. Vechine tahttan harbilerdir. Ama arz ile ma’ eksendirki cihet fevkinden
haribler ve cihet taht1 taliblerdir. Eger ol iki cihetler bittabi’ muhtelife olmayaydi ba’di
anasir ol evvel iki cihetin birini bittabi’ talib ahardan harib olmazdi.

AL Sl e dAa A bl 5 al plal 8 calgall 20 138 — Yani tahaddid
cihet halada ve melae miitesabihde olmadikta ol tehaddiid miilai miitesabihden harice
olan etraf ve nihayette olmak lazim gelir. Bazilar1 bu makami tevciye edip tehaddiid
cihet miilai miitesabihin tahtinin dahilinde degildir. Belki miilai miitesabihden harig
olan etraf ve nihayettedir dedi. Baz1 muhakkikin miilai miitesabihden murad sol muladir
ki inde umur miitehalife hakika bulunmaya da hatta bazisi ciheti hakikiye ola bazi uhra
ona mukabil cihet uhra ola mulai miitesabih miitendhiye olmayan cisimdir. Zira
miitendhiye olanda muhtelifte hakika umur bulunur. Sutuh ve hudud ve nokta gibi lakin
mulai miitesabih zikr ettiler de cismi gayr1 miitenahiye taarruz etmediler. Tahdid ciheti
isbat1 tenahi ibadet tevakkuf etmedigine tenbih murad ettiler diye tevcih eyledi. Lakin
Sarihi hasiyesinde bu iki tevciyede tekelliif vardir. Tevciye evvelde iki muzafi hazf
irtikabr vardir. Dahi sahnul miilai dinledi. Tevcihi sanide teakkidi ma’nevi vardir. Zira
miitesabih gelmesinden gayri miitendhiye intikal baiddir ve Kezalik tevcih evvela
vardir. Olur ki tahdid cihete miilai miitesabihin sahni dahilinde olmamak miilai



miitesabihin etrafinda olmasin1 miistelzim degildir. Caizdir ki miilai gayri miitesabihin
dahilinde evvela ya miilai gayr1 miitesabihin etrafinda evvela tevcihi saniye varid olur ki
miitesabihden gayr1 miitendhiye murad olunduk da etrafinda diye hiikmii nice olur ki
gayri miitenahiyenin tarafi yoktur diye tevcihleri red eyledi.
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Jeulyani tehaddidil cihad miilai miitesabihten haric olan etraf ve nihayette olmak lazim
gelince cihanin tahdidi bir cisim kiirri ile olmak lazim olur. Zird cihanin tahaddiidi ya
cismi vahid iledir yahut kesir iledir. Cismi vahid ile oldukda ol cisim kiirri olmak
vacibdir ki satht1 muhaddibi cihet fevk olup merkezi cihet taht ola Zird egri olmayan
cisim ile cihet fevk tayin eder. Lakin cihet sefil ta’yin etmez ki cihet seil cihet fevkinde
gayet ebaddir ki ondan ebad sey mutasavvur olmak gerekdir. Eger ondan ebad
mutasavvur olursa cihet sefil tebdil edip ol eb’ada kiyas ile fevk olur. Bahusus cihet
fevk ve cihet taht tebdil etmez diye beyan olunmus idi. Geri olmayan cisim ile gayet
buud miiteayyin olmaz. Ol buud cismi gayri kiirrinin cevfinde olsun gerekse haricinde
olsun belki buud haric oldukda gayeti asla miiteayyin olamaz. Cismi kiirri dahi olursa
ondan haric buud miiteayyin olmaz. Zird buud haric mucib gayri miitendhiyedir. Her
buud ki ebadel ebad farz oluna ol ebadden ebad farz olunmak miimkiindiir. Pes imdi
lazim geldi ki geri olmayan cisim ile cihet sefil miiteayyin olmaya ama kiirri olan
cismin merkezi ile buud dahilinin gayeti miiteayyin olur. Kiirreden hari¢ olan buudun
gayeti miiteayyin olmazsa da ama kiirri olmayan cisim ile ne buudu harici gayeti ne
buud dahili gayeti hi¢birisi miiteayyin olamaz. Sual //51// olunursa ki o iki cihet kiirri ile
dahi tayin olunmak miimkiin olmaz. Zira o iki cihet biribirinden gayet mukabeledir ki
ondan eblag mukabele miimkiin olmaya merkez muhite nazar ile ebadi ise lakin muhit
merkeze nazarla ebadiil ebadiil mefruza degildir. Zird caizdir ki muhitin katr1 simdi
bulundugu katrdan azam farz oluna. Pes lazim geldi ki cismi kiirri ile iki cihet viiciha
miimkineden ebdag iizere vaki oldular ki ciheti sefil ciheti fevkden ebadi mefruzanin
ebadinda vaki oldu. Ama cihetlerin her biri ahardan ebadiil ebadiil mefrua olmak katan
miimkiin degildir. Zira ciheti sefilden ciheti fevk gayetiil buud farz olunsa ondan ebadi
farz miimkiindiir. Ebadiil ebadiil mefruza bulunmak mubhaldir .
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yani tahdid cihat eger ecsam miiteaddide ile olsa o ecsam bazis1 baz1 muhita
olmak vacibdir. Eger muhit olmasa o ecsam ile gayeti buud miiteayyin olmaz. Zira o
ecsamin bazisindan ebad olan ahara akrab olur ki miitekabileyn olan seylerin birinden
beid olmak ahara karib olmakdir. O ecsamin bazisindan gayetiil buud farz olunan
mecmu ecsamdan gayetiil buud olmaz. Pes vacib olur ki ecsamin bazi ahar1 muhit ola da
matlub hasil ola. Lakin muhit olan kiirre olmak vacibdir. Eger kiirre olmasa ciheti sefil
tayin edemez. Kiirri olmayan cismi vahidde tayin edemedigi gibi. Muhit kiirre olmak iki
tarafi tahdid etmede kafidirler. Satih mahdebi ve merkezi itibariyle mahdud olur.
Muhitin i¢inde olan muhatlarin tahdid cihetde medhali olmaz. Lazimdir ki mahdut cemi
ecsam1 muhita ola. Ege verasinda cismi ahar olursa muhit ile kdim olan ciheti fevk
isarat: hissiyenin miintehas1 olmaz. Isarat verasinda olan cisme tecaviiz ederde muhuitin
satth mahdebi ciheti fevk olmaz. Mahdud cemi ecsami muhita olmak sabit oldukda



matlup hasil olur. Yani felek miistedir olmus olur. Sarih der ki delil mezkar tamam olsa
felekii azamun kiirreviyetine delalet eder. Cemi eflakindas S8l ¢ 8 Juad
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etmez. O iki cihetki fevk ve taht felekii azam ile miiteayyin olurlar. Eflaki bakiye
kiirriye olsun gerekse olmasin bu bahs fusulu atiyede olan ahvali miisbete dahi varid
olur. Felek basittir. Ve hark ve iltiyama kabil degildir. Bunlarin gayr1 ahval dahi zikr
olunsa gerek. Ciimlesine bahis mezkr varid olur.

Fenni sanide olan fusulu semaniyeden bir fasil felekii basit olmas1 beyanindadir.

Malum ola ki cisim basittir. Ya mirekkebdir. Zird cisim ecsami
mubhtelifettiitabadan miirekkebdir. Yahud degildir. Evvel mirekkebdir. Anasir
muhtelifetiittabadan miirekkeb olan mevalidi selase gibi. Madenniyat hayvandir. Ikinci
basitdir. Anasir gibi. Zira anasirdan herbiri mubhtelifetiittabaa ecsamdan miirekkeb
degildir. Musannifin demeden muradi bu mana olmakla ey lem yeterekkebii min
ecsamin muhtelifetittabay1 dedi. Sarih der ki musannifin felek basittir deyib basitin
hakkinda zikr eyledigi resim anasira samildir. Yani anasir ma’ ve hava ve turab ve nar
her biri heyula ve suretten miirekkebdir. Lakin resim mezkir {izere basitdir. Sarih
basitin {i¢ manast dahi vardir deyib zikr eyledi. Evvelki mana bihasebil his ecsami
mubhtelifetiittabadan miirekkeb olmayan seye basit //52// derler. Mana anasira ve eflake
ve azai miitesabiheye samildir ikinci mana basit sol seydir ki evvel o seyin ciizii
mikdariyesi bihasebilhakika kiiliine miisarik ola. Isminde eflike ve azai miitesabiheye
sadik degildir. Zira eflakdan ciiz’ii mikdariyeki siiliis ve nisf gibi bunlara ismi felek
itlak olunmaz. Ve felekiin haddi gibi cismi kiirri ve muhit bilare o ciizi mikdaride
bulunmaz. Kezalik azai miitesabihede eczai mikdariye anasir azaya miisarike degildir.
Esmada ve hududunda iigiincii mana basit sol seydir ki o seyin ciizii mikdarisi his
itibariyle isimde ve hadde kiilliine miisavi ola. Bu manada anasir ve aza miitesabihe
dahil olur. Lakin eflak dahil olmaz. Zird msfi felek felek degildir. Isimde ve hadde.
Bundan sonra musannif delil getirir ki Zira felek harekete miistekimeye kabil degildir.
Her sey ki harekete miistekimeye kabil olmaya basittir. Intac eder ki felek basitdir. Ama
sugra sadika oldugu sabitdir ki Zira felek mahdud cihatdir. Her sey ki mahdud cihat ola
hareketi miistekimeye kabil degildir. Zira hareketi miistekimeye kabil olan sey hareketi
miistekime ile tahriki farz olunsa bir ciheti talib ciheti uhray: tarik olur. Her sey ki sani
boyle ola cihet ondan evvel miiteayyine olur. Her sey ki ondan evvel cihet miiteayyine
ola ol sey ciheti tayin edemez. Hareketi miistekimeye kabil ciheti tayin edemez. Bu
mukaddime aksi nakiz ile miinakise olurda her sey ki cihati muayyen ola o sey hareketi
miistekimeye kabil olmaz. Intac eder ki felek hareketi miistekimeye kabil olmaz. Delil
mezkilr ki sugrasi sabit oldu. Musannifin felcihatii mithehaddidetun kablelii 14 bihi -
kavlinde Sarih nazar vardir dedi. Zira lazim gelen felekiin hareketinden evvel cihatin
tahdididir. Mahal olan felekiin viicudundan evvel cihatin tahdididir. Miinasib olan
“felcihatii latekiinii miitehaddidetiin bihi” kelamina iktisar etmektir. Zird bir cihetten
ciheti uhraya intikal eden mahdud cihat olan sey ise cihati ile bile intikal eder. Yoksa
cihete intikal yahut cihetten intikal etmez. Musannif delili mezk{irun gerisinde her sey
ki hareketi miistekimeye kabil olmaya basittir dedi. Bu kiibray1 beyaninda der ki
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yani hareketi miistekimeye kabil olmayan sey basit olmak vacibdir. Basit olmasa
miirekkeb olur. Miirekekb olsa eczalarindan yani besaitinden her biri ya sekli tabii
tizeredir. Ya sekli kasr tizeredir. Sekil tabii iizeredir. Sekli tabii olmak muhtemel
degildir. Eger sekli tabii lizere olsa eczalarindan her biri kiirri olur. Zira basitin sekli
tabiisi kiirredir. Felasefe derlerki cismi basit de tabiat vahidedir. Fail vahid kabil
vahidde fiili vahid igler. Ama kiirreden gayri eskarin her birinde efali muhtelife vardir.
Zira eskalden muddali olan sekilde bir canibi hatt1 uhra satih ve uhra nokta basitin sekli
tabiisi muddali olmak sahih degildir. Elbette kiirri olmak vacibdir. Eczai mezkGradan
her biri kiirre olsa ol mecmu eczadan satih kiirri muttasil elecza hasil olmak mubhaldir.
Zira kirrenin kiirreye ittisali bir noktadadir. Kiirrati miiteaddide birbirine temas
eyledikde bizzarure ferceler bulunur. Sathi kiirri muttasilul ecza olmaz. Satihi felek
kiirri oldugu isbat olunmus idi. Eczalardan her biri sekil kasri iizere olmayada ihtimal
yoktur. Eger sekil kasri iizere olsa kiirre la yetecezzayr miistelzimdir. O hulul eyden
zaman siikin zamanidir. Ondan hareket olmaz. Ne miinteha ne miinteha canibine ve ne
miintehadan gayri canibe bu hucced biayni ha olmasa bir ciizii sekli tabiisine talib olur.
Yani sekil kiirreyi talib olurda o ciliz hareketi miistekimeye //53// kabil olmak lazim
gelir. Felek mahdud cihat olmakla hareketi miistekimeye kabil olmadigi beyan olunmus
idi ve eczalarin bazisi sekli tabil baz1 uhra sekil kasri ihtimali var idi. Musannif zikr
etmedi. Terdidden sikki sani ile mahzurda miisterek olmakla terk olundu. Lakin Sarihin
vazifesi tevzih olmakla ihtimali mezkiru tefsil lizere zikr eyledi. Sikki sanide idiracile
kanaat etmedi. Sarih bahs ederki sabikan sabit olan felekiin hareketi miistekimeye kabil
olmasinin istihalesidir. Bu makam da miisbet olan eczalar1 hareketi miistekimeye kabile
oldugunun istihalesidir. Bu istihale isbat olunmamis idi. Cevabda denildi ki felekii
eczalar1 hareketi miistekimeye kabil olsa harekatin cihetleri eczalar lizere mukaddem
olur. Eczalar felek iizre mukademdir. Ciiz kiilden mukaddem oldugundan lazim gelir ki
cihat felek iizere miitekaddime ola da felek {lizere miitekaddim ola da felek mahdud
cihat olmamak lazim gele. Hilaf mefruzdur. Batildir. Sarih bahs eder ki ciizii felek bir
daire iizerine hareket eylese ki ol dairenin merkezi, merkez alem olsa o ciiz fevk
cihetine ya taht cihetine tahrik etmez ve ciheteyni mahduddan evvel miiteayyineyn
olmak lazim gelmez. Ve mahdud cihat olan felek fevk ve taht olan iki ciheti tahdid
eyledi. Gayr ciheti tahdit etmedi. Sual gelmez ki o darie {izere hareket eyniye olmakla
elbette cihet ister. Sarih bahsi sani eder ki lazim gelen eczanin harekatinin cihati
harekati ecza lizere mukaddem olmaktir. Yoksa ecza iizerine mukaddem olmak degildir.
Mahdudu sanidir. Evvel degildir. Bu mezklr sual ve cevaba hacet olmasin diye
serahdan bazilar delili mezk{run sugrasinda (liennehii 14 yekbiliilhare ketel miistekimeti
zaten ev ciizen) dedi ve ahir fasilda bu inayet ile bir itiraz defi olduk o itiraz ciiz
hareketi miistekimeyi kabul etmek kiil tilkel harekeyi kabul etmeki miistelzim degildir.
Pes besait eskal //54// olan cem’i nokta kutup olmaya ve sakin olmaya salahiyette ve
hareketi batre ve seria ile dairei sagire ve daire-i kebira resm etmede miisaviyedir. Bu
tercih bila muraccahdir. Cevap verilir ki tahsisi mezkr muharrik feleke raci bir emre
aid olmasi vacibdir. O emir bi aynihi malum degil ise de. Zira miiteharik basit oldugu
zaruridir. Basit olan sey Gmir( muhtelifeye fail olamaz. Pes o imir( muhtelife faili
muharrikdendir denildi. Lakin malumdur ki bu cevap failin ciimleye nisbeti miisaviyedir



dediklerine miinafidir. Bahusus kavaidi felsefenin ekseri failin ciimleye nisbeti
miisaviyedir dedikleri kavle mebnidir. Fiikde mefruza olan ecza vazi muayyen iktiza
etmekde felekde olan herbir cliz vazi muayyenden zail olup ve ciizii ahirin vazina vasil
olmak miimkiin olur. Felekde hareketi miistekime miimteni oldugu sabit olmus idi.
Hareketi miistedira miiteayyire olur. Sual olunur ki felek eczalar1 vazi, muayyeni ve
muhazati muayyineyi iktiza etmeyip zevail caiz olmak eczai mezk{iranin hareketinin
cevazini miistelzim olmaz. Caizdir ki eczanin gayr1 esyaki vazi ve muhazat o esyaya
nisbet ile olmus idi. O esya hareket eyleyede o vazi ve muhazat zail ola. Esyanin
hareketi tabilye olsun, kasriye olsun. Cevap verilir ki esyanin climlesi sakin farz olunsa
ve ol felekii basit oldugu haysiyet ile miildhaza olunsa ve o felekii basit oldugu
miiteayyin olur. Ve dahi felekde meyl ve miistedim mebdai olmak vacibdir ki o meyl
miistedir ile felek hareket eyleye. Eger o mebta olmasa felek harekete kabil olmamak
lazim gelir. Lakin lazim batildir. Melzim dahi batildir. O miilazemeyi beyan ederiz ki
eger felekiin tab1 meyl miistedir mebtai olmasa haricten felek meyli kabul etmezdi.
Haricden meyli kabul etmese felekde asla meyle bulunmaz. Bulunmadikda felekiin
hareketi miimteni olurdu. Halbuki hareket miistediraya kabil oldugu sabit oldu malum
ola ki tabi, taba manasiradir. Suur ve iradesi olana ve olmayana samildir. Musannifdan
gelse gerekdir ki aik tabii diyecekdir. Aiki tabii dahi suur ve iradesi olana ve olmayana
haml olunsa musannifin keldminda olan 1zdirab medfu olur. Sarihin tafsiline nazar ile
hal malum olur. Felek hareketi miistediraya kabil oldugu sabitdir denildi. Sarih bahs
ederki hareketi mistedira felek i¢in miimkiinii zatidir demek murad olunursa felekiin
hareketi istidara lizere miim olmaya miinafi olmaz caizdir. Harekete illet olan meyl
miistedir madum ola da felek de hareket miistedir. Miimtenia ola. Belki her miimkin
madum miimteni bilgayr olur. O miimkinin viicuduna illeti tamme olan sey bulunmaz
da o miimkin viicuda gelmek miimteni olur. Eger felek i¢in hareket miistediraya istidadi
tam vardir. Lakin o istidat cemi seraiti bulunup ve cemi mevani madum oldukda hasil
olur demek murad olunursa bu mana ma sebakdan malum olmadi. Malum olan felekde
harekete kabiliyet imkan zati manasinadir ve dahi mezkdr olan delil besaiti unsuriyede
caridir ki anasirin hareketi miistedirast miimkiin oldugunda siiphe yoktur. Halbuki
felasefe zahib oldular ki kiirre-i nar felekii kamere mutabaa ile miiteharrikedir. Vacibdir
ki onda meyli miistedira mebta buluna da onunla miiteharrike ola. Lakin delili mezk{iru
vecihle takrir miimkindir ki hareket bi hasebizzatin imcan1 kafi ola ve anasirda cari
olmaya sdyle takrir //55// olunur ki felekde tahriki kasri miimkindir. Her sey ki tahriki
kasriyi kabul eyleye onda meyl taba1 mebtai lazimdir. Felekii meyli miistekim miimten1
oldukda o mebtai meyli miistedir mebdai olmak lazim gelir. Bu delil anasirda cari
olmaz. Zird anasirda muktezasidir. Cem harekatta mahfuza ve miitehakkikadir. O
muktezi olan zamanin iizerine zait olan miaviklarin iktizasina nazar iledir. Pes ecsam
selase saat1 vahidede miistereki olur. Vasila hareket icin o saati vahide adim{ll meylin
hareketi zamanidir. Zilmeylil evvelde meyli mukabilesinde bir saat olur.
Zilmeylissaniyede meyil Ziilmeylilevvelde olan meylin nisfi olunca ziilmeylissaninin
hareketi zamani ziiheylilevvelin hareketi zamanmin nisfi olur. Sebeble meyli
mukabilesinde nisfi saat olur. Ziilmeylissanin zamani bir saat olsa harzi olur. Birinci
eczaya inkizam eder ki o ecza dahi meyli miistekim miimtenidir denilmez. Felekii tabii
mebta, meyl, miistedir olmasa haricden meyli kabul etmezdi. Zira harigten tahrik eylese
bir zamanda bir mesafede tahrik eder ve o zaman zimeyl sabiinin hareketi zamaninda
aksar olur. Zira bu meyl o meyli kasriye mlavik olur. Cihette muhalif olmakla avk
miihakkik olur. Bu zimeyl gayri tilkel mesafede o kevveti kasriyye meyli ile tahrik eder.
Hulasayi kelam haricten bir zamanda bir mesafede hareket eden cismi, zamani bir



zimeyle tabil o kuvveti kasriye ile tilkel mesafede hareket eden cismin zamanindan
aksar olur. Eger aksar olmasa hareket meal aik ki meyli tabiidir. Hareket la meal aik ile
masavi olmak lazim gelir. Batildir ki aik aik olmak lazim gelir. Farza muhaliftir. Sual
olunur ki meyli aikin ademi farz olunmadan cemii avaikin ademi lazim gelmez.
Mimkiindiir ki miiteharik olan sey aik tabil olan meyilden hali ola. Lakin aik ahara
miikarin ola da o aik zimeyl olan cismin meyline muhavim olan adimiil meylin zamani
zimeylin zamaninda aksar olmak lazim gelmeye cevap oldur ki aiki mezk@irun mislimin
zilmeylde de farz ederiz. Zird o aik harici olmakla {i¢ seyin onda istirakini farz etmek
caiz olur. Yani o zaman aksarin zamani atvale nisbeti vardir. Mesela adimiil meylin
zamani bir saat zilmeylin zaman 2 saat olsa bir ahar zilmeyl dahi farz olunsa meyli,
meyli evvelden ezaf bir haysiyetdeki meyli evvele nisbeti zamani aksarin zamani atvale
nisbeti gibi ola meyli evvelin nisfi olur. Meyli sani sahibi olan cisimi kuvveti kasriye
mezkira ile hareket eylese adimiil meyl olan cismin mesafesinde olan mislerindeki bir
saat idi. Zird cisimde olan kuvveti meyliyenin intifasi mikdarinca hareketin siirati
mezdad olur. O kuvvetin ezdiyadiyle siirati miinteksil olur. Zira kuvveti meyliye intikas
edip stlirat mezdad olmasa yahud ezdiyad bulup siirat intikas etmese kuvveti meyliye
hareketten mania olmak lazim gelir. Batildir. Meyli sani meyli evvelin nisfi olunca
meyli sani sahibi olan cismin siirati meyli ol sahibinin siiratinin zafi olur. Zimeyli
evvelin zamaninin nisfinda ve mesafesinde zimeyli sani hareket ederki o mnisf
adimiilmeylin zamani1 kadardir. O mesafe adimiilmeylin mesafesi kadardir. Pes zahir
oldu ki kaliliillmeyl olan cisim meyli olmayan cisim ile siiratde miisavi olalar muhaldir
ki muavik farz olunan muavik olmak lazim gelir. Ecsam selase mezkiray1 farz
eyledikden sonra kelam vechi ahar ile takrir olunur. Ziilmeylissan1 adimiilmeylin
zamaninda adimiilmeylin mesafesi mislini kati eder. Zird zamanin tefaviitii meyli
muavikin tefaviiti hasebincedir. Vaktaki meyil sani meyli evvelin nisfi odu.
Zilmeylissaninin hareketi zaman ziil meylil evvelin hareketi zamaninin nisfi olur ki bu
iki saatdir. Meyli evvelin bir saatdir. Adimiilmeylin hareketi, zaman gibi //56// Ebul
Berakat derki hareket hareket oldugu haysiyetiyle tasavvur olunmaz. illA zamanda
miitesavverdir. Yani mahiyeti hareket hareket oldugu cihetden zaman muayyen iktiza
eder. Hareketden harice umurdan kat’i nazara makrun o zaman ki hareket mahiyetin
muktezasidir. Cemi harekatda mahfuza ve miitehakkikadir. O muktezi olan zamanin
lizerine zaid olan muaviklarin iktizasina nazar iledir. Pes ecsami seldse saat1 vahide de
miistereke olur. Asil hareket i¢in o saat1 vahide adimiil meylin hareketi zamanidir. Ziil
meylil evvelde meyli mukabilesinde bir saat olur. Ziilmeylissanide meyl ziilmeylil
evvelde olan meylin nisfi olunca ziilmeylissaninin hareketi zamani ziilmeylil evvelin
hareketi zamaninin nisfi olur. Pes meyl mukabilesinde nisf saat olur. Ziilmeylissaninin
zamani bir saat ve nisfi saat olur. Cevap verilir ki zaman1 muttasil vahiddir. Bilfiil
inkisam onda yoktur. Inkisami olsa farzi olur. Birinci eczaya inkisam eder ki o ecza dahi
ezminedir. (La yukuffu inde had) (herhangi bir sinirda durmaz)manasina inkisam eder.
Kezalik hareket dahi muttasiladir. Mesafeye ve zamana muntabikadir. Hareket sol
eczaya miinkasimedir ki ol eczalar dahi harekatdir. Mesafe dahi eczaya miinkasimedir
ki o eczanin her biri mesafedir. Pes imdi farz olunan hareket hangi hareket olursa, onun
zamani varih murad olundugu vecih iizere ecza kilinsa o eczanin her biri zaméani olurda
o hareket eczalarindan her bir ciiziin zarfi olur. O hareketin ciizleri dahi hareket olur.
Mesafe eczalarindan bir clizde vaki olur. O mesafeden ciiz olan dahi zatinda mesafedir.
Pes mahiyet hareket oldugu haysiyetden zamanin ve mesafenin eczai mefruzasindan her
hangi clizde olursa vakia olmaya salihadir. Boyle olacak hareket lizatiha zamandan ve
mesafeden kadri muayyen iktiza etmez. Belki zamandan ve mesafeden mutlak zaman ve



mutlak mesafe iktiza eder. Hareket zamansiz ve mesafesiz tahkiki muhal olmakla
mutlak zaman ve mesafe ister. Muayyen istemez. Mesela bir harekete zaman muayyen
farz olunsa o zaman muayyen nisfinda belki riibunda da bulunur. Kezalik mesafede hal
boyledir. Hiilasai kelam ziilmeylil evvelde hareketi miiktezas1 mutlak zamandir. Kadri
muayyen degildir. Tki saat zamani1 vardir, dedigimiz meylinin miiktezasidir. Yani meyli
evvel iktiza eder ki ziilmeyli evvelin hareketi iki saat zamanda ola meyli saninin
miiktezasi bir saattir ki adimiil meylin zamani ile miisaviyedir. Katan bu cevapda bahis
vardir. Zird Ebul berekat senet getirip hareket zamandan kadri muayyen iktiza eder dedi.
Bu cevap o senedin iizerine keldmdir. Senedi defi menin definin miicip degildir.
Baéhusus senedi ahar vardir ki evvelki senetden akvadir. Senedi ahar budur ki ziimeyli
sani adimiilmeyle miisarik olur. Harekette harekete tabi olan esyadaki kuvvet miiharrike
ve cisim miiteharrik ve mesafeyi miiayyinede pes adimiilmeyl bir saat zaman iktiza
edince zlimeylisani o bir saatte ona misariktir. Meyli arasinda zamandan kadri uhra
vardir. Zamanin miisavisi lazim gelmez diye itiraz eder. Lakin bu itiraz takdiri sani
tizere variddir. Takdiri evvele varid degildir. Ve takriri evvel metni kitaba miitabiktir.
Ama takdiri sani metni kitaba miitabik degil miisarik Ebul berekat tarafindan cevap
verir ki bedihe hakimedir. Hareketi mahsusa ki mesafeyi mahsusada bakia olan
zamandan kadri miiayyen iktiza eder. Kuvveti muharrike ve cismi miiteharrik ve
mesafei muayyene itibar ile miiavikdan kati nazar bundan sonra muavik sebebi ile
zaman mezdad olur. Zamandan bazi miiarile izasinda olur ve bazi zaman lmiirii
mezkira itibariyle hareket ezasinda olur. Bu hareket ezasinda olan zamanda ecsam
selase miisterek olur. Farz olunduguna gore bu zaman iizere zait olan zaman miavik
ezasinda olur. Bu sebeble adimiilmeyl ile zimeyl zamanlar1 miisavi olmak lazim gelmez.
Ebu Berakatin itirazi takriri sani //57// Sani iizere baki olur. Imam Razi metni Kitabta
olan delilin miikaddimatini teslim edip neticesi miihaldir. Oldugunu meni edip cism
kaliliilmeyl ve cisim adimiilmeyl siiratinde miiteseviyeyn olmalarinda istihal yoktur.
Meger meylikalil ait ola caizdir ki meyli kalil miiratip zaaflar bir mertebede olana asla
eser milaviki olmayan katerati ma gibi ola ki katerat kesrette olup miitevaliyet niizdl
eylese hicri takir etmede tesir eder. Ama katreyi vahidenin tak-iri hacerde asla tesiri
olmaz dedi. Lakin Imam-1 Razi’nin bu itiraz1 medfudur ki meyli miiavikin imtikasi
hasebince siirat harekete ezdiyat gelir diye isbat olunmus idi. Pes lazim gelir ki meyl
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olmayan cismin tahrikini farz etmeden lazim gele yahut meyli saninin meyli evvele
nisbeti adimiil meylin zaman zil meylil evvel zamana nisbeti gibi farz olunmaktan gele
lakin nisbeti mezbura ilizere meyli farz etmek miimkiindiir. Pes imdi o mahal meyli
olmayan cismin tahrikini farz etmeden geldi. O dahi muhal olur. Zira miimkiin olan sey
miihari miistelzim olmaz. Musannif cismeyni ahirine taarriiz etmedi o cismeyni aharin
kendilerinde olan meyillerin cihetlerini hilafina kasr ile hareket ederlerdi. Kezalik
umuru selasenin ictimaina taarriiz etmedi. Zird o miisahede ile maglumdur. Bir cismi
meylinin hilafina kasr ile hareket eder. Fevk canibine mermi olan hacer gibi sani ki
UmirQ selasenin ictimar muhal olmasi umuru miictemia beyninde tenafi olmaya
mebnidir. O tenafi bizzarlire madumdur. Muhali mezk(r bu iki seyden geldiginden
musannif bunlara taariiz etmedi. Musannif meyli nisbeti mezkira ilizere farz etmek
miimkiindiir dedi. Sarih itiraz eder ki miiratib, meyil, siddet ve zaaftir. Gayri
miitenahidir. Lakin adediyedir. Ama zamanm zamana nisbeti miktariyedir. Oklides



burhan getirdi ki bir miktarin miktar1 ahara nisbeti caizdir. O nisbet nisbeti adediye
beyninde bulunmaz dedi yani miktar inkisamati gayri miitenaheye kabildir. Ama adat
inkisamda vahide nihayet bulur. Musannif meyli nisbeti mezkiira iizere farz etmek
miimkiindiir dediyi memnudur. Oklides’ten mezkfir olan men-a senet olur. Yani felek
tabiinde meyli miistekim mebda-1 yoktur. Eger olsa tabiat, vahdet, felekiyet, eserayni
miitenafiyeteyni iktiza etmek lazim gelir. Batildir ki vahitden sadir olmaz. Illa vahid
sadir olur. Sarih bahs eder ki meyl meyli miistekim ile meyli miistedir beyninde
miinafaat miisellem degildir. Kiirreyi miidahrece de cem olmustur. La cereme kiirreyi
miidahrecede iki meyl vardir ki biri miistekim, ahar miistedirdir. Miinafaati mezkiray1
beyanda zikr olunan keldm ki meyli miistekim cismin bir cihete tevcihini muktezidir.
Meyl miistedir o cihetden sarfin1 muktezidir. Eserleri miitenafi olunca kendileri dahi
miitenafiyandir. Bu keldm memnudur. Zird meyli miistedir tevcihi muktezi degildir ki
sarfi muktezidir demek sahih ola miinafat teslim olunsa caizdir ki tabiat vahide
itibarayni miitekabileyn ile eserayni miitenafiyeyni iktiza eyleye nefs natika gibi.
Mebadi aliyeden miiteessire ve ebdanda miiessiradir diye sened zikr olunur. Bu makam
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//58//Bu fasil felek kevn ve fesada ve hark ve iltiyama kabil olmadigin1 beyan
eder.

Malum ola ki kevn ve fesad iki manada miistameldir. Evvelki sureti neviyenin
hudiistine kevn zevaline fesat derler. ikinci viicud badel ademe kevn adem badel viicuda
fesad derler. Bu makamda murad evvelki manadir. Zira delili mezkar ancak evvelki
manay1 isbat eder. Ama felek kevne ve fesada kabil olmadig: sabildir ki Zird felek
mahdudu cihatdir. Ve mahdudul cihatdan bir sey kevn ve fesada kabil degildir. Intac
eder ki felek kevn ve fesada kabil degildir. Ama sugraki felekii mahdud cihat oldugu
biifenin hasli evvelinde beyan olunmus idi ama kiibra sdyle beyan olunur ki kevn ve
fesad1 kabul eden herseyin sureti hadisesi i¢in bir hayyizi tabii vardir. Ve sureti fasidasi
icin ahar hayyiz1 tabii vardir. Zird her cismin hayyizi tabiisi lazim oldugu beyan
olunmus idi. Her sey ki san1 boyle olan hareketi miistekimeye kabil olur. Zira sureti
hadise ya kendini hayyizi tabiisinde hasiladir. Yahut hayyizi garibde hasiladir. Eger
hayyiz1 garibde hasila olursa hayyizi tabiisine meyli miistekimi miiktezidir. Eger
hayyiz1 tabiisinde hasila olursa sureti faside fesadindan o hayyizi garibde hasila olmakla
hayyizi tabiisine meyl miistekimi miikteziye olur. Sabit olur ki her sey ki kevn ve fesada
kabil ola meyli miistekim sahibi olmakla hareketi miistekimeye kabil olur. Bu miktar ile
matlup dahi sabit olur. Sarih bahs eder ki bu delil delalet etmez ki suret hadisenin
hayyizi tabiisine miigayir olan belki miigayeret nevileri muhtelife olan iki tabiat bir
hayyizi iktiza etmedigine mevkuftur. Bu tevekkuf memnundur. Zira nev’ileri mahtelif
olan umur lazim vahitde istirak etmek caizdir. Sarih bahsi ahar eder ki zikr olunan delil
her cismin hayyizi tabiisi olmaya mevkuftur. Halbuki tevekkiif miisellem degildir. Zira
mahdud i¢in sath batil manasmna hayiz yoktur. Hayyizi vaziden ve mekandan eam
manaya haml etmek. Bu makamda sahih degildir dedi lakin eam mana teslim olunsa da
mahdudun hayyizi tabisi olsa hareketi miistekimeye kabil oldugu memnudur. Diye bahsi
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olmadig1 sabittir ki Zira hark ve iltiyam kevn ve fesat gibi hareketi miistekime ile olur.
Halbuki felek hareketi miistekimeye kabil degildir. Pes imdi hak ve iltiyam dahi kabil
degildir. Lakin kevn ve fesad hareketi miistekimeyi miistelzimdir. Yoksa hareketi
miistekimeye mevkuf degildir. Ama hark ve iltiyam eczai felek hareketi miistekime
etmeye mevkuftur. Musannif feinne zalike eyzan dediginde miisamaha eder. Maglum
ola ki kevn ve fesad sureti neviyenin tebeddiiliine derler. Ama hark ve iltiyam sureti
cismiyenin ittisal ve infisal ile tebdiline derler ve dahi hareketi miistekimeden murat
hareketi ehliyedir ki onunla mekan tebeddiil eden bazi Sarihler tatvili kelam etmis ona
haced yoktur. Bu vecih iizere takdir eder ki hark ve iltiyam i¢in eczai felek iktiran ve
iftirak etmek lazimdir ki hareketi miisted-i olurlar. Hareket dahi ya miistekime ya
miistediradir. Hark ve iltiyam ya miistekime ile olur. Yahut miistedira //59// ile olur.
Ikisi dahi felekde muhaldir. O muhal oldugu felek hareketi miistekimeye kabil olmadig
beyan olunmus idi. Ama sani muhal oldugu sabitdir ki hark ve iltiyam hareketi
miistedira ile bazi eczai istidare lizere bir cihet hareket edip bazi ahar ciheti uhraya
hareket etmekle ya sakin olmakla olur. Efali muhtelife felekde muhaldir ki eger efali
mubhtelife bulunsa ya tabiiye ya kasriye ya iradiye olur. Climlesi muhaldir. Ama tabiiye
muhal oldugu sabitdir ki Zira felekii tabilye vahide sahibidir. Muktezasi bir seydir.
Muhtelif degildi. Ama kasr1 muhal oldugu sabitdir ki felasefe indinde eflakde kasir
yoktur. Ama iradiye muhal oldugu sabitdir ki felek basit olmakla alati cismaniyesi
yoktur ki. Nefsi felekiyede alati cismaniye vesatitiyle efali muhtelife sadira olsa bazi
Sarihler bu vecih lizere tatvil eyledi. Sarihimiz bu tatvile hacet yoktur. Felek hareketi
eyniyeyi kabul etmez demek kafidir dedi. (¥ Ldlas jlaiay) e & jaty cllal) o) A& Jad
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daima istidare lizere hareket etmesi beyanindadir. Yani felek hareketi miisnedira ile
daima istihrakdir. Zira zamani hafiza olan hareket ki zaman o hareketin mikdaridir. O
hareke hafiza ya miistekime ya miistediradir. Miistekime olmak caiz degildir. Zira
miistekime olduk da ya ild gayrinnihaye zahibedir. Yahut raciadir. Ihtimali evvel
batildir. Caiz olsa mesafe-i gayri miitenahiyenin viicudu lazim gelir. Batildir ki ebadin
tenahisi miiberhendir. Sarih bahs eder ki hareketi miistekime hareketi eyniyedir.
Hareketi miistedira vaziyedir. Ikisi beyninde terdid hasir degildir. Caizdir ki zamam
hafiz olan hareketi kemiye yahut keyfiye ola. Kelam ladhika miildyim olan hareketi
miistekimeyi hatti miistekim {izere olan harekete haml etmektir. Bu surette miinakasaya
mecal evsa olur ki zamani hafiz hareket muhit daire inere olan hareketi eyniye olan.
Yahut hattt muavvec ya gayri farz lizere vakia olan hareket ola. Hareketi cevale gibi. ¥ 3
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Gaal g Al A udliial)l bl Hareketi miistekime ila gayri nihaye zahibe olmayip
rici etmeye ihtimal yoktur ki Rucu eylese bir tarafa nihayet bulur da siikiin u
mukteziye olur. Zira iki hareket beyninde siik{in vardir. Zira o tarafa mevsul olan meyl
hal vusulde. Mevcuttur. Zira isal eden o meyildir hali vusulde mevcut olmasa isal muhal
olurdu. Her ne zaman ki meyli miivessal mevcut ola onda gayri miivassal olmasin
muktezi olan meyl hadis olmaz. Zira haleti vahide de cihetleri miitenafi iki meyl zati
cemi olmaz. Sarih bahs eder ki meyli vusulun faili oldugu miisellem degildir ki hali



vusulde viicudu siikin u lazim ola belki meyli muaddad kabilindendir. Hareket gibi
maglul ile bekasi lazim gelir. imam-1 Razi bu delil iizere irad eder meyleyni zateyn
miitenafiyeyn fil cihet miistemiad olmasi caizdir. Istihaleyi mezkira miisellem degildir.
Sarih derki imamin keldmi meyli mebda miidafaa manasina olduguna bina olunur. Zira
meyleyn mebdeyn manasina cemi caizdir. Fevka mermi olan hacerde cemi oldugu gibi
lakin felase fenin muradlar1 meyilden nefsi miidafaadir. Istihaleyi mezkirada siibhe
yoktur. Seyh Reis derki iki meyl cemii olur denildi degil mi? Bir seyde bir cihet //60//
miidafaa bilfiil var iken o cihetden bilfiil tenha ve tebaud miimkiin olur mu ciheti fevka
mermi olan hacerde cihet sefile miidafaa var zan etme bilki onda mebda miidafaa vardir
ki sanindandir. Méani zail oldukda miidafaa hadis olur. Seyh Reisin bu kelamindan fehm
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Yani meyli vusul hali yani vakti meyl la vusul bulunan vaktin gayridir. Ve bu iki
meyilden her biri isal sifati ile ve izale vusul sifati ile mehuz olduklarinda anda hadis
olur. Zira vusul ve gayri mevsul olmak. Anda hadisdir. Zira vusul hadis oldugu hisse an
olmay1ip zaman olsa da miinkasim olsa cisim iki tarafin birinin oldukda miintehaya vasil
olmaz. Vusul hareketi zehab intiha bulundukta olmakla anidir. Sarihin nazar1 sakitdir.
Cismin gayr1 mevsul oldugu hal dahi vusulii kiilli anidir. Zamani degildir. Baz1 Sarihler
der ki vusul ani oldugu sabit oldu. La vusuliin ani oldugunu miistelzimdir. Zira ani olan
seyin refi dahi anidir. La muhalGhii. Sarih bahs eder ki intibak ve miivazat ve muhazat
ve temas ve vusul ve emsali aniyattir ki her biri hareket nihayet bulduk da hasildir.
Béhusus her birinin zevali zamanidir. Zira hareketden sonra bulunur. Zira iki cismin biri
hareket eyleyip cismi ahar iizerine intibaka meyl eylese sek yoktur ki hareketi munkatia
oldukda intibak bulunur. Lékin zalikel intibakin zavali ehadiihiimanin hareketinden
sonra olur. Hareket ise zamanda hasil olur. Mezkaratin sairi dahi intibaka kiyas oluna.
Yani her biri anil husuldiir. Lakin zamanizzevaldir. O <5 W Lia 2a) 3 JS SN
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vusul ile meyli la vusul inni oldukda o iki an beyninde zaman olmak vacip olur ki o
zamanda cisim hareket eyleye. Eger aneyn beyninde zaman olmasa aneyn taakub
eylemek lazim gelirde zaman eczai 1a tetecezzadan miirekkeb olur ki zamanin eczalari
anat olur. Yoksa ecza-i cevheriye demek degildir. Zaman miirekkeb oldukda mesafe
dahi eczai latetecezziden miirekkeb olmak lazim gelir. Zira mesafe harekete ve hareket
zamana miintabikadir. Bu ii¢ emirden biri eczai la tetecezziden miirekkeb olsa bakiler
dahi ondan miirekkeb olmak lazim gelir. Lakin mesafenin eczalar1 eczai cevheriye olur.
Butlan1 beyan olunmus idi. Maglum ola ki delli mezkir delalet ettigine iki an beyninde
zaman mevcuttur. Ama cisim o zamanda hareket edemez dedigi sabittir ki eger tahrik
eylese ya o tarafa eder yahut o taraftan eder. Eger o tarafa ederse an vusul farz olunan
an vusul olmaz. Eger o taraftan hareket ederse meyl mevcut olmadan mevcut olmak
lazim gelir. Zira taraftan hareket sani ile olur. Meyl sani halbuki viicuda heniiz gelmedi.
Maglum ola ki felasefe indinde hiicceti mesura budur ki miintehaya tahrik olan seyin
miintehaya vusulii bir anda olur. Miintehadan hareket eyledikte miintehadan miiferakati
yine bir anda olur. An-1 vusul ile an-1 miifarakat miittehid olmak miimkiin degildir.
Miittehid olsa bir anda hem vasil hem miifarik olmus olur. Muhaldir. Pes bizzat aneyn
miitegayir olmak vacip oldu. O iki an beynine zaman hulul etmeden tetali etmeleri
muhaldir ki cilizii la yetecezzayr miistelzimdir. O hulul eden zaman siikun



zamanidiranda hareket olmaz. Ne miintehi canibinde ve ne miintehiden gayri canibe bu
hiiccet biayniha //61// mesafede mefruza olan hududa cariyedir ki ol mesafe muttasila
olup hareket-i vahide ol mesafeyi kat’ eylesehiiccet-i mezkura ol mesafede cariye
olmakla nakiz icmali varid olur. hal bu ki Seyh Reis bu hiiccet-i meshuray1 Sifa’da iptal
edip dedi ki miifarakat hareket riicu’dur. Ol mahalde iki an vardir. Bir an vardir ki ol
anda riicu’un ibtidast ola. An aharvardir ki ol anda miiteharrik olan sey iizerine
miintehiden mufarakat etti diye hiikmii sahih ola. Eger feldsefe an miifarakat ile
muradlar ibtida-1 riicu’kendiide vaki’olan an ise ihtiyar ederiz ki an be’ine an viisuldur.
Iki hareket zamanlar1 beyninde miisterek bir hadir. Yani hareket evvelinin zamaninin
miintehas1 hareket sabitenin zamaninin miibtedas: olan bir andir. Eger miifarakat ile
muradlar miiteharrik lizerine mufarakatla hiikmii sahih oldugu an olursa ihtiyar ederiz
ki ol an viisul antyla miitegayyirdir. Ve iki an beyninde zaman vardir. Lakin zaman
sikun degildir. Belki zaman harekettir ki hareket riicu’n ba’zidir. Zird hareket
rlicu’bulunan zamanda farz olunan an ile ibtida-1 riicu’ an1 beyninde hareket riicu’un
ba’z1 bulunur diye Seyh Reis hacet-i meshurada bahs etti. Buda meyl mevsul ile meyl
mucib lil mufaraka beyninde tegayri itibar ile hiiccet ikamet eyledi. Dedi ki; haddi
mezkura mevsule olan hareket sadir olmaz. {114 meyilden sadir olur. pes Lazimdir ki
vusul halinde ol meyl mevcud ola. Meyl, zamanda olan umurdandir. Hareket gibi. Ama
mubayenet yani haddi mezkurdan mufarakat meyl saninin viicudundan sonra hadis olur.
meyl sani bir anda hadis olur. 1akin bekasi zamanda olur. meyl sani hadis oldugu an
vusul ani olmaz. Zira cismi vahide meyleyn muhtelefeyn cem olmak muhaldir. Pes
umumda ol iki an beyninde zaman bulunmak Lazimdir ki cisim ol zamanda ademii’l-
meyl ola da sakin ola. Sarih der ki zikr olunan kelamdan zahir oldu ki hiiccet-i mezkir
dn udul edip 14 viisul an1 olmasina zihab etmek musannifin ettigi gibi gayet beiddir ki
Zira bu mekanda iki delil vardir. Birisi meyl itibariyla ikamet olunur. Ahar-1 miintehiye
vusul itibartyla ikamet olunur. Meshur olan sanidir. Musannif meshurdan udul edip
meyl itibariyld olan delili ikamet eyledi. La viisul anidir demek layik degil idi. Zira
hacet meshuranin zaifi bu mukaddimedendir. Hatta Seyh Reis hacet meshuray1 iptal
ettiki bu makdumenin fasili itibariyladir. Cilinkii hacet meshureden udul olundu. La
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mzamani hafiza olan harakaet-i miistakime degildir. Belki miistediredir ve bu hareket
miistediri munkat’a degildir. Eger munkat a olsa zaman munkati olmak Lazim gelir idi.
hareket miistedire daimenin viicudu Lazim oldu ki hareket felektir. Ol felek rai felsefeye
gore felek e’zamdir ki kendi nefsi ilizre hareket miistedire ile daima ibda hareket ve
zaman bu hareket ile mahfuz olur. Sarih bahseder ki bazi kevakibin hareket-i
miistediresi ola da miistemire olmakla zaman onunla mahfuz ola. Hidayae bu hidaye ile
bazi felasefenin siiphesi miirtefi’ olur. sibihe oldur ki iki haraket beyninde siikun Lazim
degildir. Eger Lazim olsa farz olunsa ki bir habbe canibine rem olunsa da havada bir
cebel sakida miilaki olup habbenin satihi cebelin sathina miimas olsa bu vakitte elbette
ol habbe riicu’eder. Boyle olacak ol habenin her ki miimasadesi ile hareket-i habitas1
beynine siikun tavassut etmek vacip olur. tavassut siikun olcebelin siikkununu mucib
olur. Lazim batildir ki habbeye //62// Musadim olmakla cebeli hevada vakif olmaz.
Siiphe tamam oldu siipheden cevab musannifin dedigidir ki yani habbe-i mermiyr ila
fevke cebelin nuzuli indinde ol habbenin hareketi siikina nihayet bulur. Zira miilakatda
hareket saide munkata ve hareket habita dahi an miilakatta madumedir. Zira hareket
zamanda bulunur. An’da bulunmaz. Hubbenin siikiin u an vahidde olur zamanda



miistemir degildir. Ol hubbede iki meyl hasildir. Meyl said meyl habit lakin ol iki meyl
iki anda degildir ki beynehumada zaman siik(in lazim ola belki ol iki meyl an miilakatta
miictemi olurlar ki beyinlerinde miinafat yokdur. Biri zatidir ki ol meyl saiddir uhra
arzidir ki ol meyl habitdir ki cibil cihetinden hasildir. Fevka merfu’ hacer gibi meyl zati
tabiisi meyl habitdir ki refi’ an-1 hasen eder. Meyl arazisi meyl said hasen olunur ki rafi’
cihetinden hasildir. Cibilin hareketi zamaniyedir. Ikisi beyninde miimania yokdur ki ol
an zatin zalikel zamanin mebdeidir. Ol siikin an mezkGrdur. Sonra munsarim olur.
Sarih derki bu mezkir olan bu mezkir olan tevcih bazi1 Sarihlerindir. Lakin bahs vardir
ki meyl arazi ile murad miiteharrik ile gaim olmayip miicaveri ile kdim olur. Calisi
sefinenin hareketi araziyesi gibi hasim i¢in demek vardir ki hubbenin meyl habiti bu
kabilden degildir. Bu meyl habid ile hacer merfu’da olan meyl said beyninde fark
zahirdir asil sibihden cevab ahir vardir. Hubbe-i mermiye cebele dokunmaz. Belki
cebelin rihi hubbeye vasil oldukda vukuf ider ve rucu’ ider hubbe ile telaki eder
dedikleri muhali farzdir. Mahal mahali miistelzim olmak caizdir ki ol mahal cibilin
havada vukuf etmesidir. Ve cebelin havada vukufu mahal degildir. Belki miisteb’iddir.
Lakin zaruriyet tabiiyye nice umuru iktida eder ki akil ol umuru istib’ad eder mesele-i
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beyan eder. Yani felekten sadira olan hareket iradidir ki nefs felekden iradetiyle
sadiradir. Zira felek ile kdime olan hareket zatiyesi iradi olmasa ya tabilyye olur. Ya
gasriyye olur. Tabiye olmak caiz degildir. Zird hareket tabiiyye halet miinafireden harb
ve halet miilaimeyi talebdir. Bu harb ve talebden her biri hareket miistedirede miihaldir.
Ama harb olmadig: sabitdir ki Zird her nokta ki cisim onda hareket eyleye hareket
miistedire ile ol noktadan hareketi ol noktaya tevcih olur. Halbuki bittabi’ seyden hadeb
ol seye teveciih olmak muhaldir. Musannif nokta bedeline vaz’ dese miinasib olurdu.
Zira hareket felek vaz’iye olmakla mehrub anhu ve matlub evza’ felekden bir vaz’ olur.
Nokta zikri hareket ayniye de olur. Sarih derki hareket miistedirede her vaz’i terk zalikel
mevzua tevecclihiin aynmi olsa hareket felek iradiye olmak muhal olur. Zira haleti
vahidede ol vaz’ murad ve gayri murad olmak lazim gelir. Cevap verir ki bir sey murad
ve gayrt murad olmak ciheteyn ile caizdir. Mebdei hareketde suur olunca arazi
muhtelife olmak caiz olur. Ama mebdei hareket adimiil mes’ur olsa anda arazi tasavvur
degildir. Sarih bahs eder ki her vaz’1 terk ana tevecciihdiir dedigi miisellem degildir.
Belki tevcih ol vaz’in mislinedir. Zira vaz’ metruk miina’dim olmusdur. Iadei ma’dum
miimteni’dir. Metruk olan vaz’ kendiye tevecciih olunan vaz’in gayridir. Terk tevecciih
sey’i vahide olmadi. Belki sey’ine nisbet ile oldu. (¥ el Alay 4dlla Sl Ll Wl
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//63// Yani hareket tabilyye miistedire hale metaliye olmadig: sabittir ki Zira
tabiat bir cismi hareket ile halet metlubeye iysal eylese ol cismi mesakin eder. Hareket-i
miistedire silkunu miintehiye degildir. Belki hereket-1 miistediresi daimedir. Sual olunur
ki halet metlubeye iysal ettikde siikiin lazim oldugu halet metlubeye hareketden gayri
bir emr oldukdadirki hareket ile ol emre tevessiil olunur. Ama matlub bittabi nefsi
hareket oldukda siikin lazim gelmez. Belki daima taharruk etmek labiid olur. Cevab
oldur ki hareket lizatiha metlube olmaz. Belki ligayriha metlube olur. Zird hareket



lizatiha gayra taaddiyi iktiza eder ki metlube ol gayr olur. Nefsi hareket olmaz bir vecih
dahi miimkiindiir ki siik(in lazim gelmez. Illa sol vakitte lazim gelir ki feleki haleti
metlubeye meyl vasitasiyla haleti uhray1 taleb etmege miisteid olmayaydi ama felek i¢in
her bir haleti metlube hasil olduk da halet uhrayi taleb olmaga isti’dad degildikde siikin
lazim gelmez. Bundan nasi felek daima tahrik eder. Felegin hareketi gasriyye olmak
caiz degildir. Zira kasr1 tabiln miiktezasi ola, meylin hilafi izre onun felekde meyli tabii
olmayinca kasr dahi olmaz. Sarih bahs eder ki hareketi miistedire tabilyye olmamakla
felekde meyl tabii olmamak lazim gelmez caiz ki meyl tabii ol harekete muhalif ola.
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olmak vacib oldugunu beyan eder. Ol guvet maddeden miicerrede olmak vacib oldugu
sabittir. Zird ol kuvvet muharrike tahrikat gayri miitendhiyeye kadiredir. Kuvveyi
cismaniyeden bir sey Oyle degildir. Kuvveti muharriki felek de guvveti cismaniye
degildir.
Malum ola ki guvveyi cismaniyeden murad cisma basite hululii siiryani ile
hulul eden guvveyi miitesabihedir. Cismin inkisamiyla ol guvvete de inkisam gelur.
Yoksa ecsam miirekkebede olan Kuvveyi ilahide degildir. Cismi miirekkebin
inkisamindan kuvveyi ilahide inkisam lazim gelmez. Bu mahale cismi miirekkeb ile
nakiz miindefi’dir. Kuvveti cismaniye mezkira tahrikat gayri miitendhiyeye kadir
degildir denildi. Zird her kuvveti cismaniye mezklra cismin inkisamiyla eczaya
munkasime olmaga kabildir. Ol eczanin her biri dahi kuvvedir. Ol eczay1 kuvvetden her
bir ciiz bir seye kadirdir ki ciizii kuvvetin eseri mecmu’ kuvvetin mecmu’ cisme nazarla
eserine nisbet ciiz’ii cismin kiilli cisme nisbeti gibidir. Yani ciiz’ii cismi cismin
kiilliinden nisf olsa ciliz’ii kuvvet dahi kuvvetden nisf olur. Eger cismin ciiz’i siilus ya
rabi olsa ciiz’i kuvvet dahi siilus ya rabi’ mecmu olur. Ciimle kuvvet ecza kuvvetin
kadir oldugu esyanin mecmuuna kadir olur. Eger olmasa ciiz’i kuvvet kiilli kuvvete
miisavi olmak lazim olur. Teessirde lazim batildir. Sagir ve kebir ile miitegaviteyn olan
iki cisim basit beyninde hareket kabul etmede tefavut olmaz. illa ol cisimlerde hulul
eden kuvvetler itibariyla olur. Kuvvetlerden nazar kat’ olunsa ol iki cisim hareket
kabuliinde miitesaviyeyn olurlar. Cismin mikdar1 ziyade olmakda eseri yokdur. Tefavut
bu cisimlerde olmaz. Illa muharriklerinde olur muharriklerin tefavuti itibaryla ve
tefavut nisbeti tizre hareketlere dahi tefavut gelmek vacib olur. & saaalld XX (IS g
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mecmu’ kuvvet gayri miitendhiye kadir olmaz. Zirda mecmu’dan ciiz’ii mebde
muayenden bir climle miitenahiye iizre kadir olur. Yahut ciimle gayr1 miitenahiye kadir
olur. ikinci ihtimal batildir. ZirA mecmu’ mebdei muayyenden ahz olunan ezid hamleye
kadir olurda lazim gelir ki muttasikul inzimam olan ciimle gayri1 miitenahiye iizerine
ziyade miimkiin ola gayr1 miitehiyenin gayr1 //64// miitenahi cihetinde iizerine ziyade
batildir. Molla Mir’den Sarih nakleder ki gayri miitenahiye muttasik inzam demek ile
kayd olundu. Zira miistak inzam olmayan gayr1 miitenahi iizerine ziyade muhal degildir.
Suhur maziye ve sinin maziye gibi ikisi de gayr1 miitenahidir. Halbuki suhur sininden



ekserdir. Kezalik uluf miitedaife ve mat miitedaife ile gayrinnihayete hal bu ki meat
ulufdan ekserdir. Sarih bu kelami tevcih edip derki gayri miitenahi muttasik intizam
olmasiyla murad imtidad vahid muttasil fi nesfe demektir. Zaman nefsinde muttasil
olmadan suhur ve sinin muttasil olmak lazim gelmez. Zird suhur ve sinin zamanin
ecza’t mefruzasina ariz olan aded itibartyla hasil olurlarda ittisal ve ittisak baki kalmaz.
Bazi surrah derki kail mezbur keldmina bir irad variddir ki miindefi’ degildir. irad oldur
ki ittisak ittisal fi nefse manasina olunca eczai harekette bu mana bulunmazda
musannifin zikr eyledigi delil tamam olmaz. Zira caizdir ki kuvvetin ciizii climle gayri
miitendhiyeye kadir ola mecmu’ ol gayr1 miitendhiye iizre zaid ola. Zird hareket
muttasikunnizam degildir. Sarih derki bu irad1 def’i miimkiindiir. Matlubumuz hareketin
nefsinde ittisakina mevkufdur. Ol ittisak hasildir. Zird hareket zaman ve mesafe gibi
muttasil vahiddir. Eczalar bilfiil vardir denilse ciiz’i la yetecezza lazim gelir. Bilfiil
eczalart yoktur hareketin eczai mefruzasina ariz olan aded itibariyla hareketde adem
ittisak matlube munafi degildir. Bazilari muttasikinnizame adem inkita’ manasi
verilmek mimkiindiir dedi. Gayr1 miitendhiye ademiil inkita’ {lizre ziyade ile adem
tenahiyesi cihetinde ziyade olunur. Bu mana ma nahnu fihi de lazim gelir. Zird mebdei
vahidden iki tahrikin vukui farz olunur. Bu ittisakin nizam kaydi gayr-1 miinetahi {izre
tenahiyesi cihetinde ziyad eden ihtiraz olur ki miistehil degildir. Belki vaki’dir. Havadis
gayr1 miitenahiyeden iki silsile ki biri berikinden miibteda-i uhra gayrisindan miibteda-i
oldukta vaki’ oldugu gibi ittisakindan murad adem inkita’t manasinadir denildi. Buna
delil oldur ki musannif ziyade adem tenahi cihetinde ola diye kayd etmedi. Bahusus ol
kaydi zikr lazim idi. Zird ol kayd olmadikta ziyade gayr-1 miitenahi iizre tenahiyesi
cihetinde muhal degildir. Sabika zikr olundugu gibi Ama tesak bi ma’nel ittisak bunun
zikri dahi vacip isede lakin musannif terk etdi. Zira hareketde ittisalin zuhuru vardir.
Zikr etmege hacet yoktur. Sarih der ki gayr1 miitenahiyenin gayri miitenahi iizre ziyade
olmast muhal oldugu ikisi imtidadin olmak sarttir ve ikisinin mebde’leri bir olmak
sarttir. Eger imtidadin olmasa yani nefsinde emreyni muttasilin olmasa suhur ve sinin
adedleri gibi yahut imtidaden olsada ikisinin mebdei bir olmasa misali bir hat gayri
miitendhiye farz olunsa mebdei hat gayr1 miitenahiyenin vasati olsa gayr1 miitenahiyenin
gayr1 miitenahiye ziyade oldugu caizdir. Istihale yokdur. Buud degildir ki muttasikun
nizam kavli kaydin yani iki imtidad olmak ve mebde’leri bir olmak isaret ola kahice
denilir ki mebdei mefruza mukabil olan tarafda tefavut vaki’ olmasa miisellem degildir
ki hatta muhal lazim gele caizdir ki tefavut vasatda buluna iki hareket suret ve budu’da
ihtilaf {izre olmakla olur. Zira iki hareket mea ibtida eyleseler biri serie uhra batie olsa
serienin batieden ezid oldugunda sek yokdur. ¢ s sl daa e (5 68 ¢ 3l el’ﬁ
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miitenahiyeye kadir cilizi ahir dahi onun misalidir. Mecmu’ gayr1 miitendhiye kadir
olmamak lazim geldi. Zira miitendhiye olan miitendhiye inzimam etmekle ne kadar
murat miitenadhiye ile olursa da la tenahiyi mucib degildir. Mirat inziman miitenahiyedir
denildi. Zira cismin kismeti haricesi miitenahiyedir. Sabika zikr olunan cisim kismet ile
gayr1 nihayeye kabildir dedikleri. Inkisamat gayr1 miitendhiye 14 yekuffu inde had
manasinadir. Inkisamat gayri miitenahiye kabil degildir dedigimizi //65// inkisamat
gayrt miitendhiye bilfiill viicuda gelmez demektir. Cismin kismet hariciyesi
miitendhiyede dedikleri sahihtir. Pes sabit oldu ki kuvvet cismaniyenin kadir oldugu
harekatin mecmuu miitenahiyedir. Lazim geldi ki felekde kuvveti muharrike maddeden
miicerrededir ki feleki alel istidara tahrikat gayr1 miitenahiye ile tahrik etmege kadir ve
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garib cismaniye oldugunu beyan eder. Yani felegi tahrik eden muharrik karib muharrik
ahar vasita olmaksizin bir kuvvet cismaniyedir ki felege nisbeti hayalin bize nisbeti
gibidir. Yani herbiri suveri cismiye irtisamimma muhaldir. Lakin hayal bizde dimaga
muktesaddir kuvveti cismaniye felek ciirmiine sariyedir. Felek basit olub eczasinin bazi
mahal olmaga bazi ahardan racih olmadigindan bazi ecza mahal almaya mubhtas
degildir. Bu kuvvet cismaniye ki clirm felege sariyedir. Nefsi muntabia tesmiye olunur.
Ciirm felek iizre intiba’ ve intibak eylediginden nasi malum ola ki imam Razi felekde
iki nefs vardir. Biri irade-i kiilliye mebde eder. Ol miicerrededir. Uhra irade-i ciiziyye
mebde eder. Ol nefs muntabiadir dedi. Lakin muhakkik Tusi isarat serhinde Imam
Razi’nin keldmini red edip cismi vahidin nefsin yani za zateyni olmak miimteni’dir
dedi. Hak budur ki felek i¢in nefs miicerrede ve kuvvet hayale variddir. Imam Razi’nin
muradt budur. Lakin kuvvet haliyeden nefs muntabia ile tabir eyledi malum ola ki
felasife ihtilaf eylediler. Kevakib seb’a seyyarenin eflak ciiziyelerinin muharikatinadir.
Bir ferik zahib olduga seyaretden her bir kevakib eflaki ile hayvan vahid
menzilesindedir ve nefsi vahide sahibidir. Ol nefs evla kevakibe taalluk eder. Saniyen
kevakib vesatatiyla eflakina taalluk eder. Nitekim nefis hayvan olanla saniye kalb
vesatatiyla 1’da1 bakiyesine taalluk eder. Pes kuvvet muharrike dahi kevakibden
miinbeise olur ki kevakib 1’da1 ve cevarih gibi olan eflakda kalp gibi idi. Bu mezhebe
gore niifus feleke aded eflak gibi dokuz aded olur. ikisi felek azam ile felek buruc
icindir. Yedi nefs seyyarat ve eflaki i¢indir amma seyh Reis ve ona tabi’ olanlar. Zaheb
oldular ki eflak-1 kiilliye ve ciiziyeden herbiri nefs sahibidir. Ol nefs kendi feleki tahrik
eder. Kezalik her bir kevakib i¢in nefs vardir ve kevakibin kendi ve nefsi {izerine
harekat vaziyyeleri vardir dediler. Bu rey’i iizre niifusu muharrekenin adedi eflak ve
kevakibin climlesine adedi mikdar1 olur. Manahnu fihi budur ki muharrik karib kuvvet
cismaniyedir diye da’va olundu. Zira tahrikat iradiye-i ciiziyye vakia olmaz. illa eglebde
emri miitameyi taleb etmege sevke tabiadir. Sehvet derler yahut emr munafiri defe tabia
olur. Gadab derler irade sevke mugayiradir. Zira insan istiha etmediki nesneyi tenaviil
etmegi murad eder. Deva-i sibi’ gibi bundan bilinir ki fiil ihtiyari kahice nefi ya zaruri
tasavvura tertib eder. Sevk tevessuti ma’dum iken ve insan istiha ettigi nesneyi tenavul
etmegi murad etmez ya haya ya hamit mania olur. irade sevke mugayir oldugu sabit
olur ol sevk emr mullayim miilayim oldugu haysiyetden tasavvur etmeden miinbeis
olur. Vakiada miilayim olsun gerekse olmasin Kezalik nefret emr-i miinafiri miinafir
oldugu haysiyetden tasavvur etmeden miinbeis olur. Vakiada miinafir olsun gerekse
olmasin Sarihin tasavvura mutabika ve gayr1 mutabik dedigi zikr olunan ta’mim ig¢indir.
Ol tahrik ciiziyyeye tasavvuri kiilliden yada vaki olur. Ya tasavvur ciiz’idine vaki’ olur
evvelki ihtimale mesag yokdur ki tasavvur kiillinin cem’i ciiz’iyyete nisbeti alessevadir.
Cikandan bazi ol tasvir kiilliden vaki’ olup bazi ahar vaki’ olmamak tercih bila
miireccehdir. Pes imdi tahrikat cliziyyenin mebdei tasavvurat cliziyyedir. Tahkik
makam ziyade basiti iktiza eder. Harekat-1 iradiyeden mevcud olan //66// hareket
ciiziyye olmakla irade-i ciiziyyeyi iktiza eder. irade-i ciiziyye dahi sevk ciiziyye tabi’dir.
Sevk ciliziyye dahi ra’y ciiziyyeden miinbeisdir. Eger bizim i¢in ra’y kiilli hasil olsa
ondan sevk kiilli miinbeis olsa da irade-i kiilliyeyi miistetbi’ olsa hareket ciiziyye
iradenin sudurunda kafi degildir. Her biri tahsis eyleyip ciiz’i olmadik¢a hareket ciliziyye
iradeye, sadira olma sabikda malum oldugu kiillini cliziyyete nisbeti alasseva’ olmakla
tercih bila miirceh lazim gelirdi mesela bir kimesne derahimden hangi dirhem olursa



bizal etmesi mustehsenedir. Diye tasavvur eylese ve derahimden bir dirhemi bizale sevk
dahi hasil olsa ve bizale mezkiira irade dahi hasil olsa bu mikdar ile ol kimsedir hem
muayyeni biza’ muayyemle bizal edemez. Belki ol kimsede bizal muayyeni irade-i
cliziyye gerek burada dahi bezl-i muayyeni sevke tabiadir. Sevk dahi bizal muayyen
mustahsen oldugunu itikad etmeden miinbeis olmak lazimdir ki ol irade-i ciiziyyeye
lizlette miinbet olan kuvveti muharrikeyi tahrik a’zaya baise olada azay1 tahrik eyleye
Sarih derler bazi surrah dediler ki eger fiili ciiz’i sadir olmada tasavvur ciiz’i muteber
olsa devir lazim gelir. Fiili cliziyi tasavvur ve vuku’u sirketden mani olur. Haysiyetden
ol fiil ciizinin viicuduna tevakkuf eder. Zird mesela sevad muayyen tasavvur olmaz. Illa
sevad muayyen su mahalde vakitte bu sartla tasavvur olunur. Kaydu kiilliye ile
mukayyed olan sey bin adede guyut ile olursa dahiyine kiillidir. Ama sevad musahhas
farz istirakindan mania olan sahsiyyeti haysiyeti ile tasavvur olmaz. illa viicudundan
sonra olur. Bu viicud tasavvur mezkira tevakkuf eylese elbette devir lazim gelir. Cevab
verilir ki bir cliziyi viicudundan evvel idrak ol cliziyyenin hayalde husuluna tavakkuf
eder. Hayalde husul haricde viicuda tavakkuf etmez. Ciiziyenin haricde viicudu failin
onu tahsiline tavakkuf eder. Bu tahsil dahi idraka tavakkuf eder. Zira ciiziyyenin haricde
husulii hayalda husulune mebde-i oldugu gibi hayalde husulii dahi haricde husulune
mebdei olur. Devir lazim gelmez. Musannif der ki her sey ki onun tasavvur ciiziyyesi
ola ol seyi cismaniyedir. Sarih der ki bu kelam 1tlaki tizre sahih degildir. Zira delil
cliziyyati cismaniyeye mahsusdur. Felasefe tasrih ettiler ki ciiziyyat miicerrede nefs
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miiderrekde sagir oldugu halde miirtesime olur. Ve ekber oldugu halde miirtesime olur.
Sagir ve kibarde bu ihtilaf ya hakikatde suretlerin ihtilafindandir. Ya suretler kendide
ma’huz olan zi suretlerin ihtilafindandir. Yahut suretler miiderrekde muhallerinin
ihtilafindandi. Evvelki ihtimale mesag yokdur ki nevi vahidden olan suretlerde kelam
ederiz. Insandan ma’huz suretler gibi ikinci ihtimale de mesag yokdur ki zira sagir ve
kebir ile muhtelife elan suret haricden ma’huza olmak vacib degildir. Haricde viicudu
olmayan esyayr tahyil etmek caizidr. Kismi salis miiteayyin olur. Sureti kebirenin
irtisam ettigi mahal sagiranin irtisam ettigi mahalin gayri olurda miidrike vazi’den
munkasim olur. La muhale her sey ki san1 boyle ola ol cismani olur. Sarih bazidan nakl
eder ki hasr1 mezkGr memnu’dur. Caizdir ki sekil ve sevad ve beyaz gibi arazin
ihtilafindan suretlere ihtilaf gele. Cevab verildi ki mefruz budur ki suretler cemi’ irazda
miitesaviyeyn olalar. Sarih derki suretlerin arazi meshusada tesavileri miimteni’dir.
Mahiyet arazda miicerred tesavileri bab, miinakasay1 seddetmez. Thtimal vardir ki ihtilaf
arazin tesahhusatindan ola suretlerin birine irazdan bir sahis kdim ola ki suret uhrada
kaime olan sahis draza miigayir ola. iki sahis drazin mahiyetleri vahide olursa da sual
ahar nakl1 eder ki burhan ile sabit oldugu suret cismaniye tahrikat gayri miitendhiyeye
kadir olamaz. Halbuki felekde olan nefs muntabia kuvvet cismaniyedir. Tahrikat gayri
miitendhiye ondan nice sadir olur tenakuz degildir. Bu sualden cevab verildi ki tahrikat
felekiyenin miibadisi baglan ve faili cevahir miicerrededir. Ecrami eflakda muntabia
olan niifus //67/ cismaniye vasita ve alet olur burhanin kdim oldugu kuvvet cismaniye
miiessir ve fail olub asar gayri1 miitendhiye icad edemediginedir. Yoksa tilkel asarin



sudurunda vasata olamadigina degildir. Lakin bu cevab merdud oldu ki kuvveti
cismaniyenin miiddet gayr1 miitenadhiye bekasi ve asar gayri miitendhiye sudurunda
vasita oldugu caiz oldukda ol asarin mebadisi ve faili olmak caiz ola Zira indel felasefe
kuvvet cismaniye ol tahrikata miibaseredir. Vasata olmasi caiz oldukda istiklal iizre
miibagiri ve fail ola asil itirazdan cevab ahar verildi ki tahrikat gayr1 miitendhiye nefsi
muntabiadan sadiradir. Lakin nefsi miicerrede cihetinden nefsi miintabia iizerine tarayan
eden infialat gayr1 miitenahiye vasitastyladir. Burhan ile sabit olan kuvvet cismaniyeden
ibtida bila vasita tahrikat gayr1 miitendhiyenin sudurunun miimteni’ olmasidir. Bu sabit
olan sey nefsi muntabiadan tahrikat gayr1 miitendhiye sudur etmege miinafi degildir.
Zira nefs miicerrededen nefs miintabia {izerine taryan eden infialat vasita olub tahrikat
gayi miitenahiye sadir olur. Ama vasitasiz sudur miimteni oldugu miiberhendir. Miinafat
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Ucgiincii fen anasiriyat beyanindadir. Yani anasira miitaseviye olan ecsam basita
olsun miirekkebe olsun bu fen salis fusul sitteyi miistemiledir. Fusuldan evvelki fasil
besait unsuriyye beyanindadir. Basit ecsam muhtelifeden miirekkeb degil manasinadir.
Ol besait unsuriyye bil istikra dért adeddir. Imam Razi hasri aklidir. Diyenler beyana
vefa edemediler dedi. Hasir istikra eder diyenler dediler ki Zira anasir ya Barid ya
hariddir. Bu iki takdire gore ya ratb yahud ya bais barid ratb olan maidir. Barid yebis
olan arzdir. Hari yabis olan nardir, hari ratb olan havadir. Unsur lugat arabiyyede asil
demekdir. Lugat yunaniyede istaks gibi bu umur erbeadan miirekkebat terkib ettigi icin
haysiyetten istiksat derler. Miirekkebat bu dort seye munhalle oldugu haysiyetden anasir
derler umur erbeanin ictimaindan alem kevn ve fesad hésil olmasi haysiyetden erkam
derler her bir uhra inkilab etmesi haysiyetden usul kevn ve fesad derler. Anasir erbaadan
her biri suret neviyesinde ahara muhalif olur. Eger muhalif olmasa muvafik olur.
Muvafik olsa anasirdan biri bittabii aharin hayyizini sagil olmak lazim gelir. Lazim
batildan anasirdan herbiri aharin hayyizindan bittabi’ harb eder melziim dahi batildir.
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herbiri kevn ve fesada kabildir. Yani suret neviyesi zail ve suret neviye ahar1 hadise
olmaya kabildir. Inkilaba muhtemile olan suretler on iki adede baligdir. Anasiri
erbaadan herbiri ii¢ bakiyeye inkilabi itibariyla on iki ihtimal olur. Lakin alt1 aded on
ikiden vasitasizdir. Yani unsuraym miicavireynin biri ahara inkilabinda vasita yokdur.
Arzin maya inkilab1 ve aksi manin havaya inkilab1 ve aksi havanin nara inkilab1 ve aksi
gibi. Musannif bu alti adedi inkilab1 beyana taarruz eyledi. Ama alt1 ihtimal dahi
bakiyedir ki musannif onlara taarruz etmedi. Onlardan bazi bir vasita ile inkilab eder.
Arzin havaya inkilab1 ve aksi manin nara inkilab1 ve akis gibi Zira arz ola maya saniye
mai dahi havaya inkilab eder. Kezalik ma evvela havaya saniyen hava dahi nara inkilab
eder onlardan baz iki vasita ile inkilab eder arzin nara inkilab1 ve aksi gibi Zira arz ma’
olur. Evvela mai dahi hava olur. Saniyen hava dahi nar olur. Salise akislerin dahi
inkilab1 bir vasita ile yahut iki vasita ile istikrac olunur. Seyh Reis sifada saika sol
ecsam nariyeden tevelliid eder ki burudet cevher nar {izre istila etmekle miitekasife olur.
Ve hararet miifarakat eder dedi. Eger bu kelam sahih ise narin eczai arziyyeyi siilbeye



inkilab1 vasitasiz olmus olur. Kezalik tasrih ettiler ki nar kuvveye eczai arazayi //68//
eczai araziyyeyi nar eder arzin nar oldugunda vasitasiz olmus olur. Musannif vaisatisiz
inkilab edenleri beyan edip der ki Zird mai safi hacere inkilab eder. Zaman kalildeki
hacerin hacmi usubu hacmine karibdir. Tevehhiis olunmaga mecal olmaz ki ol suda
eczai araziye ola da su neher ola yahut arza gasid eyleyede eczai arziyye hacer inikad
eyleye mai safi dedikleri bu tuvehhiim def’ i¢indir. Bazilar1 inkilab mezk{ru miisahede
ettik dedi. Azerbaycan biladindan murage nam beldeye garib (silinmis) hacer mermer
olur. Ondan gayr1 baz1 ayamdan mabuh cariye mesruye huruc ve ba’del huruc hacer sald
olur diye surrah tasrih eylediler. Kezalik aksiki hacerin suya inkilabi hiy el kesiriye ile
meshurdur. Evla haceri tuza kalb ederler. Ya ihrak ile yahut nusadir ile sahk ile saniyen
tuzu su ile aridirler. Kezalik dediler ki erbab iksiri miyah-1 hadde yani tuzu keskin sular
peyda ederler. Ecsad haceriye saliyeyi ol suya idhal ederler. Miyah céariye olur. Kezalik
hava maya inkilab eder. Kalil hayalde goriilmiistiir. Siddet barid ile havaya gilzat gelir.
Tegaddiir eder. Ne sehab sevk olunmus ve ne buhar miitesaid miinakid olmus hemen
nefs hava maya inkilab ettigi zahirdir. Taberistan ve Tus ve gayri beladin daglarinda
seyh miisahede ettigini hikayet eylemistir. Daglarde sakin olunulur dahi bu ahvali
miisahede kesire ile miisahede etmislerdir. Serh tecridde ciimle {izerine mekyub olan
nesneler iizerine kadarat ma rukub eder ol kudreti ezele itsek yine kudret hadise olur ve
hakeza miirred ba’de uhra kadarat hadise olur. Tasin altinda olan seyden teragsuh
miimkiin degildir ki suyun tabilnde suud yoktur. Ve terassuh tarikiyle olaydi mai
terassuh olaydi ve mesam dayyigadan niifuza meyl idi. Latif oldugundan ve echaf
olmaklasuuda elyak etti dedi. Bu kadarat degil illa tasin burudeti havaya gilzat verip
defaten maya inkilab ettigidir ve Seyyid Serif hasiye-i tecrided derki havanin maya
inkilab1 inkar edenler za’m ederler ki tast muhid olan havada eczai maiye resiyye
miiteferrika vardir. Havaya hark edip nuzule gadir degildir. Tasa mucaveret ile hava
teberriid eyledikde nuzul eder. Lakin bu za’m merdud olur ki ol eczai maiye ki havada
var dediler. Ya ol tasa karibdir ya baiddir. karib oldukta kiilli defiat nazil olur da mer’i
vahidede nefadi lazim gelir. Yahud sey’en fe sey’en nazil olurda ya tenakuz ya nefad
lazim gelir. Beid olursa mesafenin buudundan zamanda terahi lazim gelir. Bunlarin
kiillisi hilaf vakiadir ki kadaratin hudusu merraten beid uhra ve teyire-i vahide tizredir.
Tas mezkar burudet halinde oldukda ve tas lizerinde kadarat izale olundukda elbette
kadarati1 ahar1 hudus eder. Bu kiilli Illa havanin maya inkilabindandir. Lakin bahs olunur
ki bu kelam ciimle tahmin iizredir. Zan getirmez yakin getirmek ne ihtimal varki
rasiddir. Rasid ettigi ki ezmine ve mukaddirin tesavi lizre oldugunu cezm eyleey ve
teyire-i vahide lizre kudret hudus eder diye hiikkmeyleye denilir. hagiye-i tecridde ziyade
tafsil vardir. Musannif derki ma dahi havaya inkilab eder. Tashin ile seyab meblule
semse karsit maks olundukda ve kidr galiyan etdikde miisahede olunur. Ma havaya
inkilab eder de goriinmez olur. Bahs olunur ki adim ru’yet caizdir ki eczar mahiye
havada miitelasi ola ve gayet sagirinden nasi goriinmeye yoksa havaya inkilabi
sebebiyle goriinmez oldugu miisellem degildir. Kezalik hava nara inkilab eder. haddadin
koriigiinde menfezleri ki ondan havai cedid girer set olunsa da nefh etmege ilhal olunsa
koriik icinde bulunan hava nar olur. Bazi kitablarda kevr bazi aharda kir vaki olmusdur.
Kevr tinden mebni olandir. Ama kir ya da Yahud cild galizdan olandir diye hasiye-i
tecridde fark beyan eyledi. Kezilik nar dahi havaya inkilab eder. Mesabahinda
miisahede olundugu gibi Zird miisabahin sailesinden munfasil olan baki kalsa
goriiniirdii ve haymenin sakifini ihrak ederdi. Goriinmeyiib ve ihrak dahi olmadikda
lazim gelir. Havaya inkilab eyleye. Kezalik gerek de hava nar olmus iken der akab
miindefi’ olur da hava olur. Hasiye-i tecridde caiz ki suleden munfasil olan gériinmedi



ki havada teferriik etmekle ve eczasi sagire olmakla hisden //69// gaib olsun Kezalik
ihrak etmediki hava Barid ile ihtilad etmekle suverini miinkesire olsun diye bahs ettim
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hararet ve burudet rutubet ve yubusettir. Anasirin suveri tabiiyyelerinki suver
neviyyeleridir. Bunlarin iizerine zaidedir. Zira anasir keyfiyatinda tebdil bulunur.
Hararet ve burudete ve burudet hararete tebdil etdigi gibi mea haza anasirin suveri
neviyyeleri bi zevatiha bakiyedir. Tebdil gelmez eger keyfiyat mezkira anasirin suveri
neviyelerinin nefsi olaydi keyfiyat tebdil etdihde suveri neviyenin bekast muhal olurdu.
Kezalik keyfiyat suveri neviyenin ciizi alaydi tebdil bekar mezkir ile cem’ olmazdi.
Ciiz’lin tebdili gelmek tebdilini miistelzim olmakla musannif nefs suver demek ile iktifa
eyledi. Sarih bahs eder ki keyfiyat anasirin climlesine keldm mezkir céri oldugu zahir
degildir. Anasirdan bazi1 vardir ki keyfiyeti keyfiyet uhraya tebdil etmek muhal olur.
Rutubet ma gibi meseld imam Razi delil mezkira itiraz eder ki hararet nardan zail
oldukda suret nariye zail olur. Kezalik suret maiye ve surete arziye zail olur. Meyean ve
cumud zail oldukda keyfiyet zail olur. Sureti neviye bakiyedir demek sahih degildir.
Muhakkik Tusi cevab verir ki keyfiyat zail oldukda suret neviyenin zevali zikr olunan
suretlerde mutlak dava olunursa yani hal besatatinda ve hal terkibinde zeval vardir.
Digerlerse miisellem degildir. Zira hani terekkiibde zeval suretinde zeval keyfiyete sabit
degildir. Eger hali besatadda da’va olursa miisellemdir. Lakin bizim isbat etdigimiz
zeval ve begar fil ciimle demekdir. Lakin ba’z surrah bahs eder ki bu cevab
miiveccehdir. Eger itiraz mezk(r muariza tarikiyla olursa Zira muaraza istidlaldir. Men’i
miivecceh olur daima da’va olunursa Zira ba’z suverde hiikiim bulunmakla devam sabit
olmaz. Eger mutlak dava olunursa miisellemdir. Lakin da’va mezkiira dahi mutlakadir.
Iki mutlaka beyninde tenafi yoktur. ZirA mutlaka ciiziye gibidir. Mucebe-i ciiziyye
salibe-i ciiziyyeye miinafi degildir. Eger itiraz mezk(r men’ tarikiyle olursa cevab
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basit izafiki eczasi eksere nisbet ile eczasi ekal ola misali sol davalar ki onlardan devay1
ahar terekkiib eder. Bu manaya olan basitler tasgir ediib ecza1 miitesagre ictima’ eylese
birbirine miirekkebde temas eylese ve bazis1 ba’zi aharda miitezadde olan keyfiyetleri
ile fail olsa biri aharin keyfiyetin suretini kesireylese keyfiyat miitedade beyninde
keyfiyet mutavassita hasil olsa ki ol miirekkebde eczasinda keyfiyat miitesabihe olsa ol
keyfiyet mutevassitaya mizac derler. Molla Mirin Serh Hidaye’de derki anasir ictima’
eylese ve tefail eylese herbiri aharda munfail oldugu haysiyetden fail olmak miimkiin
degildir. Zira fiil ve infial muhteliflerdir. Bir haysiyetden ikisi mutasavver degildir. Zira
fiil infialden mukaddem olursa, galib olan maglubeden maglub olur. Eger muahhar
olursa maglub olan galibinin iizerine galib olur. Fiil ve infial mean hasil olur sey’i
vahid sey’i ahardan galib ve maglub maa olmak lazim gelir. ihtimalat-1 mezk{ranin
herbiri muhaldir. Pes herbiri suretiyle ile fail olur ve keyfiyeti ile maglub olur. Hacer
esfele hareket etmesi gibidir. Muharrik sureti neviyesidir. Miiteharrik maddesidir. Bu
zikr olunan gibi anasir fail oldukda keyfiyetleri ma’lub olurda bir keyfiyet miitevassita
miitesabihe hasila olur. Ol keyfiyet mutavassitaki cemi’ eczada miitesabihdir. Mizacdir
ol ictima imtizacdir. Eger tefail cem’i eczada haddi tesabuha varmaz ise ona terkib
derler. Mizac demezer miitevassita demek ile murad ol el keyfiyet Baride nisbet ile



har’ad oluna hara nisbet ile Barid ad oluna demekdir. Rutubet ve yubusetde hal
boyledir. Bu ma’na elvan, tuum, ve revaythda bulunmamakla haricde kalirlar ve tezad
ile murad tehalif demekdir. Tezad hakiki murad olunsa bu tarif mizac saniye sadik
olmaz. //70// zeheb mizac1 gibi ki zeybek ile imtizacindan hasildir. Ma haza mizac
zeybek ile imtizac kibritten gayet baidde degildir. Sarih molla Mirinden bu keldm
merduddur. Miisteliha keldm1 hamle hacet yokdur. Zird miirekkebatin bazisi har bazisi
barid bazisi ratb bazis1 yabisdir. Sevad beyaz beyninde gayet hilaf olub tezad oldugu
gibi Kezalik hararet burudet ve rutubet buyuset beyninde tezat vardir dedi. Molla Mirin
der ki kuvveyi miitezadeden murad suveri neviye degildir. Zira suveri neviye cevahirdir.
Cevahir beyninde tezad olmaz. Eger kuvveyi miitezadeden keyfiyat murad olunursa
yine batildir. Zira fiil ve infial keyfiyetde olmaz. Ba’de cevab verir ki kuvayi miitezade
ile murad keyfiyetdir. Fiil ve infial onlara isnad olundugu bil istiklal degil belki bil
vasitadir. Fail olan sureti neviyedir. Keyfiyet vesatatiyla miinfeil olan keyfiyetde
mustahile olan maddedir. Keyfiyet degildir. Musannif anasirdan her biri aharin
keyfiyetinin suretini kesreylese dedi. Zahir olan musannif muhakkik Tusi mezhebine
suluk etti. Tecrid ibareti dahi boyledir. Yani fail kesir nefs keyfiyetdir. Sureti degildir.
Munfail miinkesir suret keyfiyetdir ve nefs keyfiyet degildir. Zird meseld hararet sureti
burudeti kesr eder. Burudet dahi sureti harareti kesr eder. Suret burudetin inkisara suret
hararet ile olmak vacib degildir. Belki nefs hareret ile hasildir. Zira bir ma’1 fatir ma’1
sedid el biirud ile imtizac eylese burudetin suretini kesr eder. Kezalik suret hararet
inkisar1 suret burudet ile olmak lazim degildir. Nefs burudet ile dahi olur. Ma kalil berd
ma’ sedid ile harare ile imtizac eylese suret hararet kesr eder. Lakin muhakkik Devvani
Hasiye-i Tecridde Tusi’nin keldmini red edip kesr mahsusada suretin medhali vardir
diyep keldmini tenvir eyledi. Musannif miitesabihe fi ecza’a dedi. Yani ol keyfiyet
mutavassitadan hasil eczar miirekkebin herbir ciliziden hasil ciiz’i aharda hasil olan
hakikat neviyede miisavi ola tefavut olmaya illa muhali ile ola hatta miirekkebde ciiz’i
nari ciiz’i ma’i gibi ola hararetde ve burudetde rutubedde ve yubusedde Kezalik ciiz’i
havay1 ve ciiz’i arz1 serh tecridde boylece tavzih olundu. el W) sall QS & Juad
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kainat beyaninda cev ile murad satih arz ile felek kamerin nekari ma beynidir.
Kainatdan murad anasirdan hadis olan esyadir. Lakin anasir beyninde imtizac
olmaksizin hadisler olanlardir. Kainat cev diye tesmiye zira ekser havadis sema ile arzin
beyninde olur. Ekser denildi. Baz havadis arzin i¢inde oldugundan nasi zelzele gibi
inficar uyul gibi dahi gayrilar1 gibi baz havadis arzda ve cev semada olur. Buhar ve
duhan gibi Ama sahab ve metar ve bunlara miiteallik olan esyada sebeb ekseri tabakai
zemherire suud eden necarin eczalari birudet kuvveye olmadikda ol buhar eczalari
ictima’ ederde ecza1 ma’iye telasuk edip sikal hasil olur ve tekadur eder miictemi’ olan
sehabdir. Miitekadir olan matardir.

Malum olaki buhar sol eczai havayadir ki ona eczai sigar maiye teldif eder. Bir
mertebeye varir ki gayet sagirindennas ecza’t hevaya ile ecza-1 ma beyninde hasede
temayiiz bulunmaz. Musannif zird havada ma’ya miicavir olan ma’dan keyfiyet birudeti
istifade eder dedi. Bazi surrah bu mukaddem makablini ta’lil degildir. Zird bu



miicaveret ve istifade-i burudetin tekasiif buharda mudhili yokdur. Lakin bu
mukaddemenin esna’t miibhasede faidesi vardir ki meccar kesir olursa sehab metar
ini’kad ederdiyse gerek dedi. Serah derki bu mukaddeme mustedir ki olmaz vechi lizere
kelam tevecciih temkindir. Felasefe zikr ettiler ki hava icin dort tabaka vardir. Tabaka-i
ula sol havadir ki kiirre-i nar muttasil ve nar ile miimtezic olur. Bu tabakada sefilden
miirtefia olan duhanda miitenasi dagilir. //71// Yildizlar ve mizrak ve direkler ve ziiliiflii
seyler tekevviin eder. Tabakai saniye hava-i galiyedir. Onda sehablar hadise olur.
Tabaka-i salis havai bariddir ki eczai maiye ile muhtaliddir. Arzdan baid olmakla inikas
ile semsin geaanin eseri ona vasil olmaz. Bu tabakaya zemheriye derler. Bu tabakada
sehab ve ra’d berk ve saika hadis olur. Tabaka-1 rabia havai kesifedir ki sea-‘1 semsin
eseri ona vasildir. Iki evvelki tabakalar kiirre-i nara miicaverelerdir. Iki ahari ki
tabakalar kiirre-i maya miicaverelerdir. Musannifin keldminin hasili iki aharki tabakalar
clizi maiyeye muhalida etmekle keyfiyet birudeti istifade ederler. Lakin tabaka-i rabiaki
inikas tarikiyla sea’ semsin eseri ona vasildir. Cilizi maiyeden istifade etti ki birudet
sarfda bakiye degildir. Zahirdir ki tabaka-i salise ma’dan istifaden ettigi birudet
sebebiyle miitekasif olup sehab matir ve gayrilara mense olur. Eger burd kavi olup ecza-
1 sehab ictima’ etmeden eczaya vasil olursa sehab sel¢ nazil olur. Eger ba’de ictima’il
ecza berd vasil olursa bard nazil olur. Ama eger buhar tabaka zemheriyye vasil olmazsa
hararet kalile olmakla eger buhar kesir olursa berd sabit ederse sehab matir ini’kad eder.
Seyh Reisden hikayet olunur ki baz cibalin esafilinden buhar bir mikdar suud edip
tekasiif eyledi. Bir ¢ukur lizerinde kapak vaz’ olunmus gibi gamame oldu. Halbuki seyh
Reis ol gamame fevkinde giinesde idi ol gamamenin tahtinda olan ehli kariyeye
gamameden matar nazil olurdu. diye Sarih nakleyledi. Kahice olur ki ol buhar sehab
olmazda derman olur. Gayet latif olmakla kendiye edna hararet isabet etmekle gaib olur.
Eger ol buhar ki tabaka-i zemheririyeye vasil olmamus idi. Kalil olursa gecede burudet
kendiye isabet edip miitecemmid olmaz. Tul olur. Miincemid olursa saki’ olur. Bazi
vakidde bir ve sedid sebebiyle havaya inkiyad gelirde ondan matar ve selc ve tul ve
saki’ ve dabab peyda olup musannif sabikda sebebi ekseri demek ile kayd ettigi bu zikr
olunan eksam havanin inkibazindan olur demek isaret i¢indir. Legaad (3 BRI\ RN
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ihtilad ediib maa suud eyleyiib kesire-1 zemherire varsalar buhar tekasiif edip sehab olsa
da duhan ol sehab i¢inde habs olsa ol duhan ya alev canibine meyl eder. Harareti bakiye
olundugundan ya sefil canibine nuzul eder. Eczai erziyesinden hararet zaile olub sekl
tabilyyesine avd etmekle suudunda ve nuzulunda sehabi temzik anif ile temzik ederde
savtt peyda olur. Ol savt raddir. Duhan ecza-1 nariyedirki ecza-1 erziye sigar ile
muhtelide olurda hararet sebebiyle ecza-1 erziye taldif eczalarin temayiizii mahsus
olmaz. Eger duhan ile sehab beyninde istikak sedid vaki’ olub duhanda dehniye
bulunmakla istial ederse berk olur. Latif olubda siirat tizre miindefi olub havaya inkilab
ederse eger duhan nuzulunde eczai araziyesinde diihnet ekber niyet olmakla muntefi
olmayi1b eczada galizat olmakla miisteile oldugu halde arza vasil olursa saika olur. Arza
vasil oldukda hararet ecza-1 Salize-i kesifeyi taldif edip nara ya havaya kalb ederse
miitehalhal olan sey’e niifuz ederde ol mutehalhal olan seyde fiirceler bulunmakla onu
thrak etmez. Lakin ecsam miindemiceyi aridir. Niifuz edecek fiirceleri bulunmamakla
meseld zeheb ya fizza surrasina isabet eylese zeheb ya fizzay1 izabe eder. Lakin surray1
ihrak eylemez. Meger zevkten miiteharrik ola baz vakidde saika kesif ve galiz olur da
isabet etdigi her seyi mutehalhal olsun. Miindemic olsun ihrak eder. Bdyle saika
ekseriye ya taglara nuzul eder ya daglar1 pare pare eder. Baz1 vakitte duhan suud eder.



Ve kesire nara vasil olur da duhan fevkani kiirre-i nardan istigal ederde duhan latif
olanlara nar suretiyle niifuz eder. Ol miistegal olan duhan kennehii kevekkiib, sakit
suretinde mahsus olub sehab olur. Duhan galiz olursa kiirre-i nardan istial ederde nice
eyyam yahut nice suhur baki olur. Kuyruklu yildizlar ve ziizevabeler ve o gayr1 esya
hadis olur. Bu sehaba miiteallik keldm musannifdan gelse gerek //72// a2 Juad JauY)
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cevden biri dahi riyahdir. Musannif riyahin hudusunda dort sebeb zikreder. Evvelki
sebeb sehab birudet sebebiyle tekasefi sedid olub sekil olur da cihet sefile miindefi’ olub
ondan riyh hasil olur. Sehabda olan ecza1 maiye hareket sebebiyle hasila olan hararet ile
havaya inkilab edip sehab hava-1 miiteharrik olur ki riyhdir. Yahud sehab esfel cihet
indifa satir ederken ona mulaki olan hava temuc ederde fa’ semtinde bulunan havaya
temiic sari olub ol havarih olur. Ikinci sebep sehabim bir canibinden ahar canibine zahib
olmasidir. Birind fa’ sehaba ariz vasitasiyla indi fa semtinde bulunan havada elbette
hareketi muceb olur. Rih hasil olur. Musannif bu indi fa’ sehaba ariz oldugunun
sebebini zikretmedi. Sarih indifaa’ sebep bir mevzuada sehablar terakkiim ve tezahiim
etmesidir. Tezahiim sebebiyle sehablardan bazisi etrafa miindefi’ olur. Yahut sebeba ol
miiterakime olan sehablarin kivamlart muhtelif olup kesif olan rakik olani def etmesidir
dedi. Ugiincii sebep havaya tehalhul gelip mikdar1 miizdad olur. Miicaviri olan havanin
hizin sagil olur. Miicavir olan hava hizindan beid olur. Ahar havanin hizina varir ve
hakeza miidafea sariye olurda rih hasil olur. Dordiincii sebeb tabaka-1 zemheririyyeye
suud iden duhan teberriid edip eczar nariyesi mufarakat eder ve eczai arizyesi bakiye
olup sikleti sebebiyle sefile nuzul eder de nuzulu sebebiyle hava temuc eder. Rih olur
malum ola ki iiglincii sebep iizerine irad olunur ki havayr miindefi’ miicavirin miidafa’
olur. Ve hakeza bundan riyh hadis olur denildi. Eger bu sahih olsa lazim gelir ki bir
hava bir cihete miindefi’ olsa ol cihetde olan cemi’ ahvaya indifa’ gelede sarkda riyhin
hudusundan garbda da hudusu ola. Kezalik aksi dahi boyle cenub ve simal dahi bu kiyas
tizre olurdu. Mea’ haza ayan boyle olmagi tekzib eder. Sarih bu iradeden cevab verir ki
ahviyenin biri ahar1 mudafia yerindedir. Lakin bu mudafia sey’e ve seye zaife olub bir
gayetde vukuf eder. Bundan sonra Sarih hudus riha besinci sebep beyan edip kahice
havanin tekasifinden hadis olur. Zira havaya tekasif geldikde hacmi sagir olur da
miicaviri olan hava onun canibine hareket eder. Riyh olur Zira halanin imtina’1 zaruridir
dedi. Musannif derki riyahdan riyh vardir ki semum mubharrik olur. Keyfiyet semiye ile
miitekeyf olurda isabet ettigi sey’i ahrak eder. Kahice ol riyhda ates sailesinin humreti
goriiliir. Semsden miinakisa olan sea’aler sebebiyle ol riyh zatinda muharrik olur.
Bazilar sehablardan bakiye ile muhtelid oldugundan muharrik olur dedi. Yahut zatinda
muhterik degil lakin harareti kuvveye ile hara olan arza el riyhin miiruru sebebiyle
semum muharrik olur. Sarih derki kahice riyah hadise olur ki cihetleri muhtelife olur. Ol
riyah defaten hudus eder ve eczai arziyeyi def eder ve ol eczai arziye ol riyah muhtelife
beyninde sikisir ve havaya miirtefia olur. guya ol eczai arziye kendi nefsi iizerine doner.
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semsin dav-1 eczai rasiyede miirtesim oldugundan hadis olur. Lakin ol eczai mersuse
sagire olmak gerekdir ki semsin levnini eda eyleye de seklini eda etmeye sakile olmak
gerekdir ki sua’ ondan inikas eyleye olsa ecza-1 mersuse birbirine muttasil olmaya ki
muttasil olsa semsin seklini eda eder de levnini eda etmez. Ve dahi muttasil olsa hacmi



kebir olub sekil olurda esfele nuzul eder ve dahi ol eczai heyete istidarada olmak
gerekdir. Lakin cev semada ol eczai mersuse istidara heyetinde bulunur. Demek
degildir. Belki tilkel eczai enha-1 muhtelife iizre cusimada meslesedir. Belki istidara
heyetinde olmanin sebebi ol eczada semse inikas zeviyesi sea’a zaviyesine miisaviye
olmadik¢a ol eczadan inikas tahkik etmez. Sarih kavzu kuzah beyan eder. Serh
mekasidda olan beyan gibidir ki ol ecza mersuse semsin cihetinin hilafinda bulunsa.
Lakin keyfe miittefak bulundugu kifayet etmez. Belki bir tarz {izre bulunsa ki //73// ol
eczanin her birinde sua’a besiri semse inikas eyleye yani her bir clizden miinakis olan
sea’a ol cliz’ ile semsin beynini vasil olan hat miistakim {izre olub zaviye suaa miisaviye
olan zaviye inikas sol zaviyeye muntabika ola ki ol zaviyeyi hat miistakim ile zaviye-i
inikasin zali’ ahar ihata ileye eger bu uslub iizre zaviyeler tahakkuk ederse her bir
clizden saa’a besiri semse miinakus olur ve dahi ol eczanin verasinda cismi kesif
gerekdir. Cebel gibi ya sehab mazlum gibi sems dahi ufka karibe olmak gerekdir. Surud
mezkira muhakkika oldukda sems zahirimize olub ol eczaya nazar eylesek de ol
eczadan sea’ basar semse inikas eylese ol eczanin her birinde semsin zavi goriiniir. Sekli
goriinmez. Tecriibe ile malumdur ki sakil olan sey gayet sagir olsa sea’ basart ondan
inikas eyledikde zavi eda eder. Ama sekli ziicac medkukda miisahede olunur ki onu eda
eder. Lakin sekli eda etmez. Ol eczaki onu ada eder de sekli ada etmez bir kavs
mustazia heyetinde olur. Giiya el ecza semsden zav’1 iktisab eyledi ve ol heyete kavs
nisf daireden ekaldir. Serh-i makasidda eger daire tamam olsa tamami arzin tahtinda
olurdu dedi. Ol kavs semsin irtifa1 hasbiyla muntekis olur kavsin iki canibinde olan
eczalar muntekise olmakla kavs miintakis olur. Sems vasat semada oldukda kavs karc
hadis olmadiginin sebebi mezkir olandir. Ecza1 mezkiira verasinda cisim kesif buluna
denildi. Zira ol eczai mirata benzer seffaf olan seyin verasinda seffaf ahar bulunsa ol
seffafda sey goriinmez. Miratin verasinda olan sey hali” olundukda sey goriinmedigi
gibi sems afaka garib ola diye kayd olundu. Zird ecza-1 mersuse gayet latife olmakla
semsin irtifaindan hasil olan edani hararet ile seria tahlil eder. Sual olunur ki kavs kazh
hakkinda zikr olunan surudki inikas sea’ ve sems iizre vukuu sahih olsa cusemada
ahyana seyh gayr miistedir kavs kazh olunanda goriiliirdii. Cevab oldur ki ilmi
munazirda mukarrirdir ki sea zaviyesiyle inikas zaviyesi musaviye olmak labiiddir. Bu
hal heyete istidaranin gayrida bulunmaz hikmet ayn serhinde tusavi mezkdru isbat
etmede bir kuvveden bir muziin zavi niifuz eyleyip bir cism sahile vaki’ olsa ol sakilden
zav’i cism ahara inikas eder ki ol cisim aharin cism sakile vaz’i ol muziin sakile vazii
gibi olur. Lakin cisim aharin ciheti muziin cihetine muhalif olmak sartiyla bu halet
miisahede olunur. Bir kuvveden zav’1 dahil olup ma’ gibi sahil olan sey iizerine vaki’
olsa ol zav’ kuvveye mukabil olan cidara munakis olur sea’ ve inikas hatlarindan ol
sakilin sathinda bir zaviye hadise olur ki ona zaviye-i evveli derler. Bu zaviyenin sathi
ol sakili kat’i oldugu tevehhiim olunsa zaviye-i ulanin iki canibinde iki zaviye hadise
olur. Mazi canibinde olan zaviye sea’ derler. Zaviye-i uhraya zaviye-i inikas derler. Bu
iki zaviyeler miitesavilerdir. Eger miitesavi olmasa semsin irtifa1 kuvveye mukabil olan
cidara miinakis olan vaz’in irtifamna miisavi olmak lazzim gelir. Ol iki zaviyenin
tesaviilerinden zahir olur ki sakil iizerine umud vaki’ olan sea’in cism ahara inikasi
muhal olur. Belik inikas ederse kendi nefsine nakusa ala akibe inikas eder. Yahut
istikameti lizre niifuz eder. Eger ol sakil niifuzdan men’ etmezse kavs kazahada olan
elvanin ihtilafi gemsin zav’1 gamamin ehvan mubhtelifesiyle ihtilad etmek sebebiyledir.
Bazilar kavs gazahin yukaridir. Fi semse karib olmakla onda israk kuvve olurda halis
ahmer goriiniir. Asagi tarafi semsden beid olmakla 1srak zaif olurda sevada mail goriiniir
ki ercevanidir vasata olan levni ahmer hali ile ercevanidan miitevellid ondur ki



harasidir. Lakin bu kavil merdud olur ki karast olan on mezk{r olan iki ona miinasib
degildir. Belik karasi safirat ile sevaddan miitevellid olur. Kezalik elvanin ihtilafi sense
eczanin garibe ve baide ihtilafindan olsa elvanin birinden ahara intikal tedric tarikiyle
olurdu. Ve clvan selase indel hasen miitesabihte el eczah olmazdi lazim batil melzim
dahi batildir. Serh makasida eynesine bulunan ihtilafina sebebine matlu’ olmadim diye
r’tiraf eyledi. Dedi. Sarih ve kale Seyh,leste hasila dedi murad zikr olunandir. //74// zav-
1 niyr fi eczai ragiyete miistedirat1 imahelet kavs kazh gibi rasiye-i miistedirede kamerin
zav-1 irtisam etmeden hadise olr. Beyani budur ki nazariyla kamer beyninde ecza-1
mezktira bulunsa bir tarz iizre ki eczanin herbirinden sea’ basar1 kamere inikas eylese ve
nazar ol eczaya nazar eylese her birinde kamerin zav’ini goriir. Seklini gérmez. Vechi
merur etmis idi ve eczanin mecmu’u daire tame ya nakisa heyetinde olur. Ona hale
derler. Bu halet rutubet havaya delalet etmekle hudus matara delalet eder. Eger zikr
olunan halet iizre iki sehaba bulunsa biri aharanin tahtinda olsa iki halet olur ki biri
ahirinin tahtinda goriiniir ve halet tahtaniye bize ekrab olmakla azim goriiniir. Bazilar
zuum ettiler. Yedi aded haleyi maa’ gordiim dediler. Malum olaki semsin halesine zum
tai ile tafave derler. Gayet nadirdir. Zira sems sehablar1 rakika oldukda hararetle mahv
eder. Seyh Reis sifada hikaye eder ki semsin havlinde taret hale-i tame ve taret hale
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beyan serh isaretde muhakkik Tusi’nin zikr ettigine bina budur ki sehablarin hudusuna
dehan kiirre-i nara vasil oldukda yukar: tarafi istial eder. Istial dehanin aharina varinca
ol istial semet dehan ilizre miimted goriiniir. Sehab eger dehan galiz olursa nar nice
eyyam belki nice suhur sevinmez Salizatina goére devam eder ve ol nar ziilf budur. Eger
eczal arziye nar sirfiye tahvil ederse tafetinden goriinmez olur suyunda zan olunur
soyunma degildir. Ya mizrak ya boynuzlu hayvan suretinde olur. hikaye olundu ki Hz.
Isa A. S. *den ¢ok zaman sonra semada kutub semali nahiyesinde nar azime mezduruma
zahir olub birisine tamam bakiye oldu. Nehardan dokuz saat geceye dek alim diinyay1
zulmet ihata ederdi. Bir kimse bir seyi gormezdi. Cu semada ramad ve hasim ki kuru ot
gibi seyler nuzul ederdi. Eger dehan arza muttasil olursa nar ol dehanda istial eder ve
arza nazil olur buna harik derler.
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Ama zelzele ve uyunun inficart malum ola ki necar arzda muhtebis oldukda bir
cihete meyl eder ve arzin birudeti ile teberriide ederde ol buhar miyaha munkabil olur ki
meyah ecza-1 buhariye ile muhtelid olur. Eger necar kesir olup meyaha munkalib
oldukda taht arz ona vasi’ olmazsa arzin insahakini mucib olurda uyun miinfecir olur.
Ebul berekat muteber ismiyle musemma kitabinda uyun ve ginvat ve ibarek hudusuna
sebeb kar1 yagmurlardan seylan seydir. Zird Ebu Siya’nin ziyadeliginden ve
noksanligindan uyun ve kinvata ziyadelik ve noksanlik gelir. Arzda muhtesibe olan
hava biharin mudhili yokdur dedi ve davay1 mezkiira iizre ihticac eyledigi soft vaktinde
arzin batim1 sita vaktinde olandan birudeti ekser olur. Eger sebeb biharin miyaha
istihalesi ola yedi sayf vaktinde meyah ezid olup sita’ vaktinde inkas olurdu. Tecriibe
ise bunun hilafina delalet eder dedi. Sarih derki hale bu ki sahibi mukbirin kelami
muteberdir. Lakin musannifin zikr eyledigi sebebi itibardan mani’ degildir. Ihticac ettigi
kelam musannif zikrettigi sebeb tam olmak caiz olmadigina delalet eder. Yoksa filctimle



sebeb olmaz demege delalet etmez. Baz serah gavmin zikr ettikleri esbab hudus ile ya
tecriibe eyledikleri esbabdir. Miimkiindiir ki ol havadise esbab ola ki ukulu beseriye
ilminden kasira ola dedi. Eger buhar galiz olub miicari arzdan niifuz etmek miimkiin
olmazsa arz gayet kesife ve adimetiilmesam olmakla ol bihar huruc etmek i¢in miictemi’
olur ve niifuz dahi miimkiin olmazda arz zelzele eder. Kezalik rith ve dehan arzda
muhtebis olub miisamete bulunmakla huruc etmek miimkiin olmazda zelzele vakia olur.
Baz vaktinde madde gayet kuvveye olurda sek arz etmede savt hail hadis olur. Baz
vakitde nar muharrike zahir olur. Siddet hareket ile bihar ve dehanda dehniyet
bulunmakla istial eder. //75// Baz’ vaktinde din ile muhtelife miyah zuhur eder. Baz
serah eddiler ki zelzelenin sebebi arzin fevkinde olur ve tahtinda olur. Fevkinde olan
kale-i cibil sakit olmaktir. Kesret imtar ile murattib oldugundan ya gale matardan
miintefid oldugundan sakit olur. Arzin tahtinda olan bihar ve dehan taht arzda muhtebis
olmak zelzeleye sebeb ekseridir. Bu sebepden nasi keseret abar kinvat olan beldede
zelzele kalil olur ve zelzele oldugu evkatin kesirinde vech arzda riyah bulunmaz ve taht
arza muhtebise olur. Beldenin mutehalhale olub vech-i arz miitekasife ya mai cari ile
magmuret vecih olursa rih ve dehan hark etmege kadir olmazda zelzele ol beldede
kesire olur. Kezalik vech arzda hubub eden rayh azim olsa vukuf etmese buhar rayhi
hark etmege kadir olmazda taht arzad mahbus kalub zelzele olur. Malum ola ki zelazelin
bazisi racifedir tahyil olunur ki arz cihet fevk gazf olunur. Bazisi ihtilaciye raise ve
arziyedir. Bazis1 tula ve arza meyl eder. Bazis1 arza meyl ile irtifa’ eder. Eger mevani’
olmazsa zelazelin gelisi racfiye olurdu. Zira rayhin hareketi fevk cihetinedir. Zelzelenin
faidesi miisamat arz1 teftih edib uyun ceryan etmekdir ve fasika-h1 ammenin kulubuna
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MADENLER

Bu fasil madenler beyanindadir. Musannif terkib tam ile miirekkeb olmayanlari
beyandan farig olub terkib tam ile miirekkebatin beyanina suru’ eyledigi o miirekkebat
madeniyettir. Eger suret neviyesinin terkibini hifz etmek sanindan olub ecza-1
unusriyesi bittabi’ infikaki muktezife iken infikakdan men edip hifz mezk(rdan gayri
miirekkebde eseri yoksa ol suret miidaniyedir. Ol suretle metnu’ olan cism miirekkeb
ma’dunudr. Eger suret nev’iyeden hifz mezkir ile tagziye ve tamniye sadir olursa ol
suret nefs nebatiye-i muntabiadir. Ol suretle metnu olan cism nebatdir. Eger suret
neviyeden nefs nebatiden sadir eden esya ile meahis ve hareket iradiye sadira olursa ol
suret nefs hayvaniyedir. Ol suretle metnu’ olan cism hayvandir. Hayvan eger nefs
miicerrede miiteallik olub ol nefs natik ve idrak kiilliyatden masdar olursa ol hayvan
insandir. Eger nefs miicerrede mezkiresi olmazsa ol hayvan eacem bu taksimi ihtiras
olurdu ki mercanda nema vardir. Nema-i secer gibi mea haza mercan muadendir. Ad
olundu Kezalik tahlil inga zekuruna meyl agki ile meyledip ol cihet hareket eder. Giiya
hareketi iradedir. Kezalik uruga Secer miyah bulundugu canibi meyl eder. Agsan escar
hareketinin semtinde olan cidardan olan gayri semte meyleder. Halati meskure gerci
mucibe degildir. Lakin mercanda nemanin ademi ve escarda hareketi iradiyenin ademi
dahi cezm sahih olmaz. Itiraz mezkfreyi def icin vech taksimi serah telvihad ve
hayrileri tagyir edip miirekkebin has ve irade sahibi oldugu muhakkik ise hayvandir.
Eger mezkir muhakkik olmayip nema sahibi oldugu muhakkik ise hayvandir. Eger



mezklr muhakik olmayip nema sahibi oldugu muhakik ise nebattir. Eger bu mezklr
muhakik degilse mudindir dediler. Nebatta suur ve harekette ihtiyar olunduguna semt
istikametinde mani bulunsa ol maniye vasil olmadan ondan semt ahara meyl ederde
manii tecazii ettifinde yine semt istikamete avd eder. Yaktinda bu halet miisahede
olunmusdur. Mu’dini olan seyde igtinada olunduguna delil mercanda zahir olan heyete
nemadir. Nemanin tahkiki igtizasiz miimkiin degildir. Bu kelam istidlal tarikiyledir.
Sabiktda olan taksime i’tiraz tarikiyle idi. Cevab harekete mezkira iradeye oldugu
meczum degildir. Caizdir ki tabilyye ola ve dahi mercanin ikdarata ezdiyad: temniye
tarikiyle olmaya haricden eczanin inzimamu ile ola hasil kelam nebatda hareket iradiye
ve mercanda nema yokdur diye cezm sahih olmadigi gibi viicuduna dahi cezm sahih
degildir. Bu meselede bazilar tahyil nebatat beyninden hayvane garibdir ve mercan
mu’diniyat beyninden nebata garibdir dedi. Ve bazi ahar anasir basitanin tabayunda suur
ma variddir. Hareket iradiye ol suura tertib etmezse dahi dedi malum ola ki ihtimalat
mezklranin emsail //76// miinkesife olmaz. Basiat ve hudus tatbi’ sahibine miinkesife
olur ki nur basire-i ile esyay1 ala mahiye aleyh miisahede eder. Bu tafsil serif allamenin
hasiye-i Tecridinde mukarrirdi. Musannif maadan envasini beyan eder ki arzda muhbise
olan buharlar ve dehanlar kesir olursa ondan uyun ve zelzele tevelliid eder. Sabikda
miibindir. Eger kesir olmayib kem ve keyfede muhtelife olan ihtilatat {izre ihtilad ederse
ecsam muidine tekun eder. Eger buhar dehan {izre galib olursa sim ve billur ve zeybik
ve risas ve cevahir mesfede yani sefafe nice esya tevelliid eder. Rasas ya ebizdir ki
kal’idir ya eseddir ki eseridir. Lakin rasas mutlak zikr olunsa ferd kamile olan ebiz
murad olunur. Baz serah bahseder ki zibk ile rasas bu kisimdan ad etmek miinasib
degildir. Ama rasas zebk ile kebiretin imtizacindan tevelliid eden ecsad sebadandir ve
onda dahi sefif dahi yokdur ve ama zibk ondan sefifa olmadigindan ma ada gayet
letafetde olan ecza-1 kibriyyete muhalita sedide ile muhalita eden cism maiyeden
miitevelliddir. Ol cisim maiyeden satth bulunmaz. illa ecza-1 kibriyteten bir gulaf ile
mugad ve magsidir. Gayet sihk ile meshuk olan turab hebaiye mersusa olan gatarat
kebile her katresi gulaf turaba ile magsi ve muhattir. Eger dehan galib olursa miilh ve
zac ve kisriyet ve nusaddir, tevelliid eder. Bundan sonra bu mezkiiratdan zibk kebiriyet
ile ihtilatindan ecsad seb’a muntaraga tevelliid eder. Yani muntaraka ile zarb kabiledir
ki miindefia olurda miinbesite olur. Zeheb ve kaza ve nuhas vecdid ve harisin ve esreb
ve gal’i gibi mevakifda derki zibg ve kibrit safi olsalar ve beynehiima tabh tamam olsa
kibrit ebiz ve safi ise hasil olan fezadir. Eger ahmer ise ve kuvvet sebagiye latifesi olub
muharraka degil ise hasil olan zehebdir. Eger zibk ve kibrit nefi olsalar kibrit ahmerde
kuvvet sebagiye olub tibh tamam olmazdan birudet ani agd eylese hasil olan harisin
olur. Eger zibk safi olub kibrit redi muharrik olursa hasil olan nehasdir. Eger zibk nefi
kibrit redi olub muhalitalar1 ceyde olmazsa hasil olan rasasdir. Eger ikisi mearedi olup
beynehiimada terkip kavi olursa hasil olan cediddir. Terkib kavi olmazsa hasil olan
esrebdir. Baz serah esabi1 koymaz ya baki veBarit ile agd edip ecsad seb’a gibi ederler.
Lakin sanaat tabiat riitbesinden gastradir dedi. sl dae 348 41 5 ¢ cldl) S Juad
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Fasil bu fasil nebat beyanindadir. Nebat bir cisim miirekkebdir ki sureti neviyesi
vardir. Enva-1 nebata samil olan miitigin eseri tenmiye ve tagziye ve hifz terkibdir.
Musannif sureti neviyeden kuvvet ile ta’bir eyledi. Sureti nev’iye fiile ve infiale mebde’
olmakla kuvvet denilir. Yani nebatin suret neviyesi vardir ki adimetil suurdur. Yani
suuru gat’i degildir. Bazilar bazi nebatda suur vardir dedikleri ihtimal tarikiyle kelam
clizm nevidi bu suret nev’iyeden nebatin hareketi sadir olur ki ol hareket ikdar-1
selaseye olur. Nemu derler. Alati muhtelife ile if’al muhtelife dahi sadir olur. Alati
mubhtelife cazibe ve masike ve gayrilar1 gibi if’al muhtelife cezb ve imsak gayrilar1 gibi
bazi serah ta’lil edip Zird vahidden sadir olmaz. illa vahid sadir olur. Fail muhtelife
vahidden sadir olmaz. illa alet muhtelife ile sadir olur dedi. Bu keldm sahih oldugu
miisellem olsa vahidden ef’ali muhtelife sadir olmay1b cihet muhtelife ile sadir olmagi
miistelzimdir. Ol cihet alet olsun gayr1 esya olsun bu suret neviye nefs nebatiye tesmiye
olunur. Nefs nebatiye kemal oldur. Cism tabi’i ila igiin tevelliidii ve ziyadeligi ve
igtidas1 cihetinden diye ta’rif olunur. Kemal sol seydir ki nev’i engele tamam olur. Ya
zatinda hey’et serir gibi ahsab seririyyeye ol hey’et kemaldir. Serir haddi zatinda tamam
olmaz illa ol heyet ile tamam olur. Yahud sifatinda beyaz gibi Zira ebyaz sifatinda
kamil olmaz. Illa beyaz ile tamam olur. Evvela kemal evvel derler saniye kemali sani
derler.

/I77// Cism tabil icin nefs nebatiye kemaldir denildi. Tabil cismi ta’limiyi
mukabil olan degildir. Belki cism smaiyi mukabildir. Cism tabii demekle hey’et-i
seririyyeden ihtiraz eyledigi ol cism sanaidir. insanin sana’i ile hasildir. Ali demeden
murad cism miistemil ola demekdir. Alet kaydiyla suveri besaitten ve mu’diniyyetten
hazer eyledi. Onlarda alet yokdur. Belki cihet ve it’ibarat vardir. Tevellidii ve ziyadeligi
ve igtizasi cihetinden ali ola demekdir. Yani umur selase mezkiira cihetinden aliyeti
hasila ola yani vasita alet ile muur mezkiira hasila ola fagat demekdir. Hasr kuvveti
haliyeden miistefidedir Zird nefs nebatiyeyi nesf hayvaniye ve nefs insaniyeden
temyizdir. Murad temyiz ise hasr mezklr ile hasil olur. Zird niifus selase umuru
selasede miisterekedir. Nebati umur selasede hasr etdikde nefs hayvaniye ve nefs
insaniyeden ihtiraz hasil olur. Bu mezkiirdan fehim olundu ki nefs nebatiye i¢in ti¢ aded
kuvvet vardir ki nefs nebatiyeden ifal selase mezkliranin sudurunda ol kuvvetler alet
olur. Ol kuvvetlerden biri gaziyedir ki teziyeye bu kuvvet sahsin bekasi i¢indir. Bu sol
kuvvetdir ki cism gazan kendi bulundugu cism mesahil ederde ol cism sag eder ve ol ve
labud olan hareketden hasil hararet ile ol cisimden miitehallil olan seyden bedel olurda
ol cisim mugtazi baki olur. Ol kuvvetlerden biri dahi kuvvet namiyedir. Miinmiye
demek giyas1 idi. Lakin gaziye gelmesine miisakileye riabet olundu bu kuvvet namiye
sahsin kemali i¢indir. Cism igdar selasede yani tul ve arz umkunda zaid eder. Cism
kemal nusunu balig oluncaya dek ve ol ziyade tenasiib tabii {izre ola yani tabiat cism
iktiza eyledigi nisbet iizre ola igdar selasede mesela tul bir Zird araz ve umg nisf Zira
mugtezi ola. Ama semen ve bu nisbet lizre deglidir. Baz serah igdar selase ile ziyade
sanaiyeden ihtiraz olunur. Zira ol ziyade baz1 ikdarda olsa baz’ aharda noksani mucib
olur dedi. Serah bahs eder ki cism mugtezinin igdar sebsede ziyade olmasi gazanin
inzimami iledir. Pes ziyade sanaiye dahi sani’ sem’aye sem’aden mikdar1 ahar zum
eylese ikdar selase de ziyade olur. Eger cism mugtezide igdarda ziyade olmak binefsihi
olaydi ziyade zaiyede misli miimkiin olmazdi. Elbette baz’ igdarda binefse ziyade baz’
ahardan noksani mucib olurdu ziyade kemal nesve varinca denildi ki semen ile
mebdeleri haric ola Zird ismin ve vermin gayetleri cismin kemal nesve bilug1 degildir.
Zira ismin kahice gayet nesveden sonra olur zu’l gayete gayetden sonra olmaz. bazi
surrah semen ile verm ala tenasiib tabii kavliyle haric olur dedi. Fi igdara tula ve arza ve



umga kavliyle haric olurlar denildi. Zird semn tulda olmaz arz ve umgda olur. Ama
verm galbde olmadigi bil ittifakdir ‘zamdada teberriim olmaz inde’l ekserin Sarih
bahseder ki cism igdar selasede ziyade ola demeden methum cism mecmu’ men haysul
mecmu’ ziyade olur demekdir. Eczanin icrasindan her biri ciliz’i ziyade olur demek
degildir ki kalbin ve izamin tuvermi lazim gele Kezalik baz’ muhakkikin semen tulda
ziyade olur arz ve umgda oldugu gibi dedi semen tulda olmaz diye gavl mesmu’
degildir. Nefs nebati i¢in olan kuvvetlerden {igiincii kuvvet mulidedir ki nev’in bekasi
icindir. Bu kuvvet mahalli olan cisimden bir ciiz’1 ahz edip kendi misline ya cinsinden
bir sahsa ma’de ve mebde eder bu ta’mim bagile samil olmak i¢indir. Malum ola ki
kuvvet malidede ii¢ aded kuvvetler vardir. Biri sol kuvvetdir. Men’i olmaga miisteid
olan dem onseyden men’i eder. Ikinci sol kuvvetdir ki racleden ve mereden rahimde
hasil mervi’de her ciizii azu mecsusa tehyic eder. Yani bazisini azimete bazi ahara asibet
ila gayn zalike miisteid eder. Mevalide dedikleri guvvetin mezkiiretinin mecmuudur.
Mevalidenin ve hadeti i’tiBariyedir. Zira bilhakika miiteaddidedir. Ugiincii kuvvet i’za
maddelerinin ol i’tizaya hassa olan suver ile tasvir eder. Muhakkik Tusi adimeti suur
olan kuvvetten tasvir suduri miimtenidir dedi. Musannif dahi bu meslekde olmakla
musavvurneyi zikr etmedi. Hak budur ki tasvirde if’al dakika ve mutgine vardir ki
adimet is suuradn sudurini akl muhal goriir. Vacibul viicud hazretlerinin alim oludguna
ef’al mutgine ve muhkemeye eflak ve onda olan esya ve if’al dakikaya ecza’1 tesrih gibi
bunlar ili istidlal etdiler ZirA ef’al mezk{iranin men gayri suur husuli miimtenidir. indel
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/I78// Kuvvet aziye §azaya cezb eder ve imsak eder ve hazm eder ve gazanin
sikleti def’i eder. Pes guvvet Saziyenir dort fiili olmakla dort hadimi vardir. Lakin
calinus ve ebu sehil mushi ve sahibil kamil ve itba-1 miiteahhirinden kesirun gaziye ile
hazineyi ferg etmediler. Fark etmede gayet kelam budur ki guvvet-i hazine fiiline bed-i
etmesi cazibenin fiili intitha masikenin fiili ibtidasindadir. Bir uzvu cazibesi demden bir
migdar1 cezb eylese ol uzvun mesulesi dahi demden ol migdar1 imsak eylese demde
olan suvere neviye tebdil edib uzvu sebih olsa sureteden batil olub uzva sibihe suret
uhra hadise olurda suret uzuviye icin kevn ve suret demuye icin fesad hasil olur mezkir
olan kevn ve fesadin husuli ol mahalde tibhadan birsey vardir ki ol sey vardir ki ol sey’1
sebep olurda suret demuye maddesinin isti’dadi intigasa suru’ noksanliga edipsuret
uzuviye maddesinin isti’dadi istidade sur’u eder. ol intigasdan sani istidaddan zail
olmazlar maddeden suret demuye batila olub suret unsuriye hadis oluncaya dek ol
makamda iki halvet vardir. Biri uhra iizre sabikdir halet ulaki surut demuyeyi ifsaddir.
Ol halet kuvvet hazinenin fiilidir. Haleti saniye ki sureti uzviyeyi ihdasdir. Ol halet
kuvveti gaziyenin fiilidir. Ikisi beyninde farg ¢iinkii ol muhalde iki halet bulundu. Biri
ifsad ahara ihdas bir kuvvetden iki fiil sadir olmak miimtenidir. Pes iki kuvvet gerekdir.
Birinden ihdas aharindan ifsad sadir ola musannif der ki kuvvet namiye fiilinden kalur
yani kuvvet namiyesiz numuvvun aharina varinca fiilini isler ondan sonra vukuf eder.
Fiiline edemez Zira gaza miitehallil mikdarindan ziyade olmayib ya miisavi ya nakis
olursa miimkiin olmaz. Zird haricden zum etmek ile ecza-1 cisimde ziyade olmaga
derler. Bu ziyade cisimden miitehallil olandan §aza ziyade olmaga mevkufdur. Ziyade
olmadikda nemu olmazda vukuf lazim gelir. Ama kuvvet gaziye fiilinde bakiyedir.
Vukuf etmez. Acize olubda terkibe fesad gelinceye dek bazilar mevt ariz oluncaya dek
dedi. Lakin nebat faslinda mevt tabiri miinasib olmaz ama terkibine fesad tabiri nebata
ve hayvana samildir. Baz serah namiyenin vukuu gaziyenin adem vukuf yahut namiye
vukufu gaziye vukufundan evvel olmak tegayire delildir dedi. Sarih red edib kuvvet



vahide olada kuvvet ve zaif ile ahvali muhtelife ola bir zamanda gaza mutehallilden
ziyade ola numuvvide ola ki otuz seneye garibe dekdir. Sonra ol kuvvet zaif gelirde
miitehallil mikdarina miisavi gaza tahsil eder. Sen vukufda olur bu tesavi fark seneye
garibe dekdir. Sonra ol kuvvetde zaaf miizdad olurda miitehallile miisavi gaza tahsil
edemez bu halet ihata tahifi ve ihdad zahir sininde olur. Ihbitad hafisini etmis seneye
garib oluncaya dekdir. Ihdad za’hirsini ahar amra varincaya dekdir. Malum olaki kuvvet
hazimenin hazimi i¢in dort mertebe vardir. Evvelki mertebenin mebde-inde tamama
mu’dedir ki §aza keskekin ma’i sahninine sibihe olur. Ona kilus derler. Ikinci mertebe
kebdedir. Gaza ondada intibah tam ile miindebih olurda kemus olur. Kendede tevelliid
eden ihlad erbeayine keddede temyiz eder. Ugiincii mertebe urugdadir. Zira ihladarruba’
gibi kebedde tevelliild etdikden sonra uruga insibab eder ve ihlad erbea kebdede
miinhazime oldukdan sonra urugda inhizam tam ile munhezime olur. Her uzuh gaza ve
salih olan urugda temyiz ederde cazi ve uzuv cevab etmege ol miimeyyiz miisteid
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HAYVAN

Bu fasil hayvan beyanindadir. Hayvan nefs hayvaniye sahibi olmakla nebatdan
miimtazdir ve nefs hayvaniye cism tabil i¢in kemal oldur ve alete mensubdur. Yani
cliz’iyat cismaniyeyi idrak ve harekat iradiyenin nefs hayvaniyeden suduru alet
sebebiyledir.

/I79/] Alet havas zahira ve havas batinedir. Malum ola ki ta’rif mezkir da olan
kayd ahir ki men ma (idrak olunan sey cihetinden) yedir nefs nebatiyeyi ihrac eder ve
garine-1 haliye ile methum olan hasr sebebiyle nefs nakitayr ihrac eder. Sarihin
terdidiyle suali ve cevabinda olan keldm zaifi sakit olur. W) 4S a5 4S )i 3 68 Leld
ol 5 Nefs hayvaniye i¢in kendiye has olan eserleri i’tibariyla kuvvet mudrike kuvvet
mubharrike vardir. Ama kuvvet miidrike ya zahirdedir ya batindadir. Ama zahirde olan
kuvvetler bes adeddir. Murad budur ki malumumuz olan kuvvetler bes adeddir. Yoksa
nefsiil emirde miitehakkik yahut miimkiin tahakkuk olan bes adeddir demek degildir.
Caizdir ki nefsil emirde baz’ hayvan bes adedden gayri hasasi ola da malumunuz
olmaya nitekim olan kimse kuvvet ebsar1 bilmez ve atin olan kimse lezzet cezai bilmez
Bahusus bunlar nefsil emirde mutehakkikdir. Mezkir olan bes aded kuvvete zahire
denildi ki ya muhlilleri mezkir olan bes aded kuvvete zahire denildi ki ya muhlilleri
zahir olmakla yahud midrikati zahir olmakladir. Kuvvayi hamse zahireden biri semiddir.
Basar tizre tegaddiim olundu. Zira istifade-i ulumda mudhile tammesi vardir. Dahi sen’i
guvveti hilgatta miintefiye olmak havas esbadin ezheri evvela nutkun intifasini
miistelzimdir. Zira esam veladi elbette ebkam olur. Ama bega-1 bedende sem’i ve basari
ihtiyac alesseva’t olmak gerek serh heyalilde allame devvani vech mezkr iizere takrir
eyledi. Mekmur semahda mefrus olan asidedir. Mekur semahda have-1 muhtebis vardir.
T1ib gibi keyfiyet savt ile miitekiyf olan hava-1 temuc ederek ol asibeye vasil olub gari
eyledikde ol asibeden mevduc olan kuvvet ol savti idrak eder ol temuc hava-1 gali’
sebebiyle olur. imsas anifdir. Gali’ tefrig anifdir. Lakin megruun garia ve magluun galia
ve meta sartdir ki sevt zuhur eyleye hava-1 mezklr kuvvet samiaya garib oldukda idrak
hasil olur. Hava-1 miitekeyf samiaya vusul bulur demek hava’ vahid muayyen saveta
tekif eder ve temuc ile samiaya eysal eder demek degildir. Belki savt ile miitekeyf
havaya miicavir olan temuc eder ve savt ile tekif eder. Hakeza semahda rakid olan havat



temuc ve tekif ederde samia idrak eder demekdir. Semi’ ile idrak olunan esvat ve
hurufdur. Harf bir heyetdir ki savte ariz olurda ol heyet ile savt misli olan savt ahardan
miimtaz olur. Bu tarif Seyh Reisindir. Itiraz olundu ki harf heyete ariza lil savt deglidir.
Fakat belik savt meal heyedir. isfihani evla olan keyfiyet itibartyla savt harf derler. Nefs
keyfiyet harf degildir dedi. Basar bir kuvvetdir ki iki asbanin miiltegisindedir. Ol iki
asbada magin makdumunda sabite ve mecufedir ve herbiri ahar ile tegarib ve telagi edip
tegati’ salbi gib itegati’ ederlerde telagi indinde ikisinni tecvifi vahid olur. Ondan sonra
herbiri ahardan tebaid edip iki ayna vasil olurlar. Tec®vif mezk(r multaki {izerindedir.
Kuvvet basara ol tecvifde eyda’ olunmugdur. Ol tecvif mecmu’ nurun tesmiye olunur ki
iki asbanin nurlar1 onda miictemi’dir. Mezahib meshura hilkkemadan ebsar hakkinda {i¢
adeddir. Olaki riyazinin mezhemidir ki ebsar ayndan bir sea’ heyet mecrudiye iizre
huruc ederki rasi merkez basarda gaidesi satih miibessirde olmakla idrak hasil olur. Bu
mezhep erbabi ihtilaf etdiler. Kemal mehrud miisemmeddir ve indel baz ve bir cemaat
dedi ki ol mahrud hudud seaiyeden miirekkebdir. Basar semtinde olan etraf mezkir
basarda miictemiadir. Ba’de ol hudud miiteferrika olarak miibessir canibine miimted
olur. Ve ol hududun etrafinda miibessire miintabiga olan muhalleri idrak etmez. Bena’
aleyh sutuh miibessirde olan miisamah dakika basara hafi olur. Cemaat uhra aynaden
haric hat vahid miistegimdir. Miibessire vasil oldukda satith miibessirde ol hat tulunda ve
arzinda hareket seriye ile hareket eder. Heyet mahrud tahil olunur dediler. Bu mezhep
riyazinin lizerine irad olundu ki eger ebsar hadgaden haric seain meriyi ittisalindan olsa
hubub riyah ile ebsar mesus olurdu. Muhabil olan sey Oriinmeyip seain ittisal eyledigi
mukabil olmayan sey goriiniirdii. Cevab verildigi tesus miisellemdir. Lakin lazimina
mukabil goriinmeyede gayri mukabil goriine. Zird heyub riyeh ile sea’ mahallinden
thrak eden hava mevzuuna gayri ahar hava gelirde //80// ol sea’ mukif olur. Hala-1
miimteni’ oldugu mekrurdur. Béyle olacak mukabil goriiniir. Gayr: mukabil goriinmez.
Ikinci mezhep tabainin mezhepdir ki ebsar intiba’ iledir derler. Bu mezhep Aristo ve
Seyh Reis ve gayrilar ki Aristo’ya tabi’ olanlarin muhtaridir. Bunlar dediler ki miibsir
olan sey basiraya mutabilede olmak basaraya isti’dad sebebiyle miibsir olan seyin sureti
celidiyeye faiza olur. Lakin ebsarda bu mertebe kafi degildir. ile sey vahid iki aynin
celidelerinde intiba’ eder de iki goriiniirdii. Belki ol suret celidelerdir. Miicmi’ ennurin
olan mahalle vasil olub ol mahalden his miistereke vasil olmak labiiddiir. Bu kelamdan
muradlar1 arz intigal eder demek degildir. Belki sureti celidede intiba’ etmek i’dad eder.
Suretin miiltegiye fizan etmesine ol dahi i’dad eder. His miistereke fizan etmesine
demekdir. Ugiincii mezhep hiikemadna bir taifenindir. Ebsar intibaile ve huruc seaile
degildir. Belki basar ile miirezi’ beyninde olan hava’ seffaf besarda olan seaile tekif
eder ve tekif sebebiyle ebsar alet olur dediler. Malum ola ki kuvvet basara ola ve bizzat
evla ve bizzat idrak olunna ezva-1 ve olunandir. Bunlarin vesatatiyla sair miiasirat idrak
olunur. Sekil ve mikdar ve hareket ve his ve gac gibi sen bir guvvetdir ki dimagin
mukaddiminde zaideteyn nabiteyn nime baslarina benzer seylerdedir. Cumhurun gavli
oldur ki kuvveti samile ile riyhe sahibi olan seyin beyninde olan hava rahiye ile tekif
eder. Sonra ol havaya garib olan hava tekif eder. Siimme ve siimme kuvveti saniyeye
miicavir olan hava tekif edip kuvveti samme ol rayhayi idrak eder. Bazilar1 idrak
rayihenin sebebi zu rayiheden eczalar infisal edip eczaiye havaiye ile ihtilad eder de
kuvveti samiyeye vasil olur dediler. Zul rayihe olan sey kuvvet samede fail ve miiessir
olur. Ve idrak hasil olur dediler. Malum olaki mesnumat rayihelar olurki sem ile idrak
olunru. Rayihe envainin esmalar1 yokdur. Mizaca muvafika olan rayiheye tabea derler.
Muhalif olan rayiheye miintene derler. Zug bir kuvvetdir ki ciirmisan {izre mefrus olan
asbede ida’ olunmusdur. Rutubet tabiyeye zi taam olan seyden ecza-1 latife ihtilad edip



rutubet mezkiira ciirm isana gavs eder ve guvvet faigaya vasil olur. Idrak hasil olur.
Mahsus olan zi taamin keyfiyetidir. Rutubet leabiye degildir. Belki rutubet leabiye
vasita olurda keyfiyeti hasil olan sey haseye vusuliinii tashil eder yahud nefs rutubet ya
eger gavs ederse mahsus olan keyfiyet rutubet olur. Serh tavali’de derki ol rutubet
mezug olan seyin taamindan ya zadundan haliye olmak sarttir ki mezugun taami ihsas
oluna lemes bir kuvvetdir ki ekser bedene ihtilad eden asibde ida’ olunmusdur.
Cumhurundan da kuvvet lamise birdir. Lakin muhakkikinden kesir seyh Reis dahi
onlardandir. Zahib oldularki guvvet lamise dort adeddin hararet ile burudet beyninde
hakime rutubet ile yubuset husunet ile melaset line ile salabet beyninde hakidir. Bazilar
besinci guvveti ziyade edip sakil ile hiffet beyninde hakime vardir dedi. Malum ola ki
evvela ve bizzat melmus olan hararet ve birudet ve rutubet ve yubusetden bu dort aded
esya evval melmusat evvaili mahsusat tesmiye olunur. Baki kalan melmusat hift ve sakil
ve lin ve salabet ve melaset ve husunet gibi saniye melmusdur. Vail melmusat
vasitasiyla idrak olunur. a sV 5 Jua 5 & ilall uall ued Liad g8 Gl & S0 W)
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onlar dahi bes adeddir. Bes oldugu istigra ile sabitdir. Hissi miisterek ve hayal ve vehim
ve hafiza ve mutasarrifa bu kuvvetleri climle miiderrikden ada eyledi mea haza miidrik
hissi miisterek ile vehimdir. Fakat bakileri idraka muayyendir. Miidriki idraki olmakdan
ve idrakda miidhili olmakdan eam olmus olur. Ama his miisterek bir kuvvetdir ki
dimagda olan tecavif selaseden tecvif evvelin mugaddimindedir. Yunan lisanda his
miistereki binde siyaderler. Nefs nagitanin levhi demekdir. Havas zahirede muntabia
olan suretlerin climlesini gabiledir. Havas zahirenin casuseleri gibidir. Melmusat ve
miibsirat ve mesmuat ve mezugat ve mesrumat ciimle ol guvvetde miictemiadir. Bu
ecelden hissi miisterek derler ki bindasiyanin terciimesidir. Hasiye tecridede megrurdur.
Bu hissi miisterek derler ki faslin gayridir.//81// Zira katrei nazileyi hatti miistekim ve
stiratle deveran eden noktay1 daire goriiriiz. Hatt1 miisstekim ve daire basarda degildi.
Basarda miirtesim eden mukabil olnadirki katre ve noktadir. Pes irtisamlar1 kuvveti
uhradadir. Basarin gayridirki onda sureti katre ve noktai miirtesime olur. Zamani kalilde
miirteside olur. Irtisamat: basiriye miitetabia mutassila olurda hat ve daire miisahede
olunur. Itiraz olundiki irtisamm ittisali basirede ola. Miirtesimi evvel kavi olup,
miirtesimii sanidir. Akip olmakla ve hakeza irtisami salis ve erba ve gayrilar1 basirada
irtisamati muttasila ola hattt miistakim ve dairel kureviye bu itiraz olunduki ihsasi
basirede mukkabilenin istiratini mena mebni olup Emri zaruri imkar oilmakla
irtisamarin ittisalini tecvize iltifat olundu. Ne kadar o tecviz hadakit ile miistehirden
sadir olduysada ve Ama hayal bir kuvvettirki tecvihi evvelin muhaarindadir. Indel
Cumhur muhakkik Tusi, serhi Isaratta batm mukaddem masbub olan ruh hissi
miisterekte ve hayale alettir. Lakin o batn1 mukaddemin evvelinde olan hissi miistereke
mezid ihtisad1 vardir. Zahirinde olan hayale mezid ihtiza vardir dedi. Bu hayal dedikleri
kuvveti mahsusat suretlerinin climlesini hifzeder ve o suver gaybbubet ettikten sonra
yine ihzar eder. Bu hayal hissi miisterekin hazanedir. Zira bir sureti miisahade edip
sonra ondan bir zaman gaflet ederiz. Sonra miisahede oldugunda iizerine hiikiim
ederizki bu suret mukaddem miisahede ettigimizdir. Zira eger o suret gaflet zamaninda
mahfuz olmayaydi,zalikel hiikiim miimkiin olmazdi diye sarih delil getirdi. Lakin bazi
serah bu miilazeme menudur. Caizdirki o suretlerin inhifaz1 bizden gayba olsa zehul ile



nisyan beyninde fark kalmaz. Zira haleti zehulde suver indimizde degil. Kezalik nisyon
halindede Ama suver bizde mahfuz oldugunda suver miiltefit olmadiginda zehuldur.
Ama nisyon suver indimizde tahakkuk etmedigindendir. Fark vazihdir. Bu suale cevap
verirki zehul ile nisyan beyninda fark nefs icin o suretlere miilkete ittisati var ise ekser
evkatte o suretleri miildhaza etmekle duhul olur. Ama nisyan nefs suretleri miiddeti
tavilde miilahaza etmez. O suver meniise olmaz. Hiikiim adimde olmasima derler. Itiraz
olunduki Suretleri hafiz olan gaibya cevheri miicerreddir. Ya kuvveti cismaniyedir.
Evvel batildir. Zira cevher miifarikta avariz ile miiktenife suver ciiziye miirtesim olmaz.
Sani dahi batildir. Zira bizden gaibe olan kuvveti cismaniyeye melke ittisalimiz olmakla
bir seyi idrak etmek miimkiin olsa bir sahis gayrin basirasiyla ve samiasiyla ebser ve
semi etmek miimkiin olurdu. Lazim batil oldugu hafi degildir. Sarih bu itiraza bahs
ederki gaib hafiz kuvveti cismaniye olmaktan bi seyi o kuvveti cismaniyet gaibe ile
ittisal sebebi ile idrak miimkiin olmak lazim gelmez ki hatta bir sahis gayrin basira ve
samiasi ile seyi ebsar ve semi etmek miimkiin olmanin imkani lazim gele. Belki ondan
lazim gelen kendi kavi ve havasimiz ile birseyi idrak etmenin imkanidir ki o sey bizden
gayibe olan kuvveti cismaniyede miirtesim olada o seyin suretine meleke ittisalimiz
olmakla idrak miimkiin ola. Boyle olmak zahirul butlan degildir. Baz1 surrah derki Bu
kuvvet hayaliyenin viicuduna delalet eden seyi kabul hifza mugayir olmaktir. Mugayir
olmakla biri aharsiz bulunur. Unsuru madde kabul vardir. Hifz yoktur. Kuvveti
vahideden sadir olmaz. 1114 fiili vahid sadir olur. Bu sebeble kuvveti vahide kabile ve
hafiza maan olmak muhaldir. Kabile hissi miisterektir. hafiza hayaldir. Sarih bahs ederki
Hifs kabul ile mesbuktur.. Biz zarure hayal dedikleri kuvvette ikisi remi olmusdur. Mea
haza kabul ve idrak infial kabilindendir, fiil kabilinden degildir. Kabul ile hifi seyi
vahidde cemi olmak vahidden sadir olmaz. 1114 vahid sadir olur. Vehim bir kuvvettirki
dimagin kiinde mertebedir. Lakin dimagdan tecvif evsadin ahirinin o kuvvete mezid
ihtizaz1 vardir. Mahsusatta mevcude olan meani ciiziyeyi idrak eder. Sa’tda olan kuvvet
gibi ki o kuvvet zibi mehrubu anhdir. Veled miisfiki aleydir. Diye hakimedir. Ama
hafiza bir kuvvettirki dimagin tecvih ahirin evvelinde mertebedir. Kuvveti vehmiyenin
idrak egledigi meani ciiziyeyi hifz eder. Ve bu kuvveti hafiza kuvveti vehmiyenin
hizanesidir. Ama mutasarrifa bir kuvvetidir ki  dima’dan //82// tecvih evsadda
miirettebedir. Lakin bu kuvvetin saltanatin1 tecvih mezkarki cilizzii evvelindedir. Bu
kuvvetin sanindadirki hayalde olan suretleri ve hafizada olan meaniyi ciiziyeyi birbirleri
ile tezkib vr birbirinden tefrik eder. Eger bu kuvveti akil miidrikatinda istimal ederse
miifkira derler. Mevadi fikriyede tasrif ettigineden nasi eger vehim mahsusatinda istimal
ederse miitehayyile derler. Suveri hayaliyede tasrif ettiginden nasi suretleri terkip ettigi
iki bagh ya iki kanatl insan1 tasavvur gibidir. Tefrik ettigi bassiz insani tasavvur gibidir.
Meani ciiziyeleri terkibizeyd ki sadakati ile ssehavetini tasavvur gibidir. Sureti mana ile
terkibi Amr’in sevadi ile adavetini tasavvur gibidir. Sarih sual ederki kuvveti
mezkiirayr vehim mahsusatta nice istimal eder. Mea haza vehim mahsusu miidrik
degildir. Cevap verilirki kuvayi batine murayay1 miitakabile gibidir. Birinde miirtesim
olan aharlara inikas eder. Mea haza kuvveti vehmiye ciimle kuvvalarin sultanidir.
Ciimlenin miidrikatinda tasrruf edebilir. Belki kuvvet akilenin miidrikatinda dahi
tasallut eder de kuvveti akile ile niza edip miidrikatinda akilenin hitkmiiniin hilafina
hiikiim eder. Her kim kuvveti vehmiyeyi akliyeye musahhara eyleyede kuvveti akliyeye
mitva’ ola. Fevzi azime faiz oldu. Serhi Mevakif’da mekrurdur. Kuvve-i hamse
batinenin muvazi1 muinelerine ihtisast o mevazi-1 miiinenin birine eft gelse o mevzi
nispet olunan kuvvetin fiiline ihtilal gelir. Ondan gayr1 kuvvanin efaline halel gelmez.
Eger kuvay1 hamsenin herbiri mahalline muhtassa olmayaydi, emir boyle olmazdi. Kadi



Adudi Mevakif’ta derki; hamseyi batineyi isabat edenlernefis natikaicliziyati idrak
etmez. Derler. Ama cemi esnaf idrakati miidrike ancak nefsi natikadir diyenler viicuh ile
istidlal ederler. Evvela kiilli ile ciiz-i lizerine hiikim vardir. Zeydun insan gibi bir
cliziyyeyi ahar cliziyyedensulb le hiikiim vardir. Zeyd leyse biamr gibi. Saniyen nefsi
beden muayyeni miidbiredir. Efali tedbiriye cliziyati failedir. Fail olmada ciiziyat1 ki
nefisden sadir olsa gerek. Idrak etmeden la biiddiir . Bu sebeble nefis ciiziyat: miidriktir.
Mahsusat olsun Miisahede ve miitehayyiyle muini ciizziye olsun. Miitevhime ve
mahfuza ve kiilliyat1 miidrike oldugu miittefeku aleydir. Lakin hasim i¢in dahi viicuh
vardir. Evvela bizzarure malumdurki idraki miisasirat basara hasilsir. Idraki mesmuat
semi ic¢in hasildir. Sair mahsusat dahi havassi mahsusasina hasiladir. Bunlar1 inkar
bedahete miisadimdir, miitekebbiredir. Saniyen kuvayi mezk@iraya mahal olan azva afet
geles o kuvvetin fiiline afet gelir. Salisen kiirre sahsiyeyi idrak eylesek elbette miidrikte
kiirre irtisam etmek gerekir. Vaz-1 ve hayyizi olan sey vazi ve hayyizi olmayan seyde
irtisam etmek muhaldir. Bu sebeble lazimdir. Kuvveti cismaniyede irtisam eyleye .
Rabian miirebbei mahsuski miirbiayeyni sahsiyenin ile miinhac tasavvur olunur.
Herbirinin vaazina isaret olunur. Eger mahali nefis olaydi inkisamindan inkisami lazim
gelirdi. Batildirki nefis miicerrede olmakla inkisama kabil degildir. Lakin bu vucuhu
erbaa havasi alat olup miidrik olan ancak nefsi natikadir. Diyenlere zarar vemez. Zira
cliziyat1 alat nefisde irtisam ederde nefis kendi alatinda miirtesim olanlar1 miilahaza edip
idrak eder. Nefse inkisam 1azim gelmez. Vezat vazi ve hayyiz olmasi 1azim gelmez. Ve
fiile afet gelirse illeti afet geldigindendir. Miidrik olan nefsi natikaya afet geldiginden
degildir ve alata idrak: sahihdir. Hakika miidrike degil isede — adsd &S jaiall 5 68l Wl
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Nefsi hayvaniye icin kuvveti miidrike ve kuvveti muhrike var idi. Kuvveti
miidrikesi beyan olundu. Kuvveti muhrikesini beyana siiru olundu. Nefsi hayvaniyenin
kuvveti i o tahrik ile muhrikesi kuvveti baise ve kuvveti failiye miinkasimedir. Ama
kuvveti baise sol kuvvettirki, hayalde suret matlube ya sureti mehriibe miirtesime olsa o
kuvveti baise kuvveti faileyi tahrik iizere hamile olur. Eger sol tahrike haml
eylesekesyada miitehayyilleyi miidrik indinde husulii i¢in taleb olursa kuvveti sehvaniye
tesmiye olunur. Taleb olunan egya nefsiil emirde dara olsun nafia olsun Zira tahrik ve
taleb menfaat itikadina mevkuflardir. Vakia mutabik olsun gerekse olmasin. Eger
kuvveti baise kuvveti faileyi sol tahrike haml eyleseki o tahrik ile miitehayyil olan //83//
seyi galebeyi taib oldugu halde defi etmek i¢in ise kuvveti gadabiye tesmiye olunur.
Zira bu haml miidrik indinde miinafi olan seyi defi i¢in sevke mebnidir ki o sevke gadap
derler. O defi olunan sey efsii’l emirde zar olsun gerekse miifid olsun zird defi ve tahrik
kuvveti gadabiyede zarar itidadina mevkuflardir. Vakia mutabik olsun gerekse olmasin.
Ve Ama kuvveti faile sol kuvvettirki adulat tahrik lizere idad eder. Kabz ve best ve
tesnic eder. Tahriki inkibazi i¢in ve merraten irha eder. Tahriki inbizat1 i¢in kuvveti
bahisenin miiktezarina gore bu kuvveti faile mebda karibdir. Mebdai baid tasavvurdur.
Beynemiihada sevk ve irade vardir. Efali ihtiyariyesudurun mebadi erbaa mertebedir.
Tasavvur sevk irade tahrik adulat sol uzuvdurki asab ve ribat ve lahm’dan miirekkebdir.
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Bu fasil insan beyanindadir. insan sair hayvanadan nefsi natika ile miimtazdr.
Ve o nefsi natika cismi tabii i¢in kemal’i evveldir. Ve o Kemal iimiiru kiilliyeyi ve
rliziyatina muharredeyi idraki cihetinden ve efali fikriyeyi yahut efali hadisiyeyi fiil
cihetinden illete mensupdur ki bu mezkurat alat ile husule gelip cismi tabii i¢in kemali
evvel olup nefsi natika olur. Pes nefsi natika i¢in asan mahsusasi itibari ile kuvveti akile
vardirki onunla timurii tasavvufiya ve timiirli tasdikiyeyi idrak eder. O kuvvete akli
nazari ve kuvveti nazariye tesmiye olunur. Nefsi natika i¢in kuvveti amile dahi vardirki
beden insani fikir ve riiyaya hads ile efali ciiziyeye tahrik ederki o efali ciliziyeye hassa
olan itikad onun muktezasi iizere tahrik eder. Bu kuvvete akli ameli ve kuvveti ameliye
tesmiye olunur. Itikadatin muktezasi inere temek mesela insan fikreylese fikri falan
mahalle nmiisaferet maslahatlardan bu maslahat miite zammindir. Diye iktida miiedi
olsadi o itikat ondan miisaferetin sudurunu iktiza eylese kuvveti amilesi bedenini o
miisaferete tahrik eder. Muktezasi itikadi tizere () (s¥) 48 jall (8 yo L Alalal) 5 g8l
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nefsi ratika i¢in dort mertebe vardir. Mertebe-i {ila nefsi natika cemi mekulattan haliye
ve cemimakulata miisteide olmasidir. Tiflin kitabete istidad1 gibidir. Makulattan murad
intiba tarikiyla olandir.nefsi natika kendi ve nefsine ilmi husuriden hali degildir. Zira
ilim ya huzuri ya intiba ve husuludir. Nefsi ratikanin mertebei evlasi ilmi husuliden
haliye olmasidir. ilmi huzuriden degildir. Musannif mekdlati umum iizere zikr etti.
Lakin murad mekalatt husuliyedir. Bu mertebede olan nefsi natika akli heydladir.
Heytlaya tesbih tarikiyledirki hey(la nefsinde cemi suverden haliye ve cemi suvere
miisterdedir. Mertebe-i saniye nefsi natika i¢in nakulati bedihiye hasila almaktir. Zird
cliziyati ihsas ve beyinlerinde olan miisarekat ve miibayenata tenbih sebebi ile
bedihiyat1 fikir ve tertibi iimiir etmeksizin bilir. Sol tifil gibi ki kalem ve revat ve besait
hurufu bile tiflin kitabede kuvveti gibidir. Zird nefis ciliziyat1 kesiray1 ihsas edip alati
cismaniyesinde siiver miirtesime oldugunda ve bazi ciiziyatin bazi ahar¢ nisbetini
miilahaza eylediginde miisteide olur. Mebdadan nefsi ratuka iizerine suveri kiilliyenin
feyzanina ve ahkamina bizzarure istidad1 karib ile bedihiyattan nazariyata intikal etmeye
fikir ile ya hads ile miisteide olur. bu mertebe nefsi natika akl-1 bil-melekedir. Zira nefs
icin bu mertebede bedihiyattan nazariyata intikal melekesi hasildir. Lakin Sarih bu talile
bahs eder ki bu mertebede ancak istidadi intikal vardir. Meleke ile murad, hale mukabil
manadir ki keyfiyete rasihdir. Zira istidadi intikal bu mertebede rasihdir. Yahut meleke
ademe mukabil manaya derk an nefs i¢in //84// bu mertebede viicudu intikal hasiladir.
Karine bina ve viicud denildi. akil bilfiil derler. Mea haza mektlat: istihza bu mertebede
bilkuvvedir. Zird kuvveti fiile karibdir. Mertebi salise nefsi natika i¢in mektlat-1
nazariye hasila olup bilfiil istihzar ve miisahede etmez. Belki indinde mahzune olur ve
herhangi zaman murad ederse mahzune olan mekulatini istihzar eder. Kisbi cedide hacet
kalmaz. Sol katib gibi ki sanat-1 kitabeyi istikmal ede de bilfiil kitabet etmeye. Bu
mertebenin husulu nazariyat-1 hasilayr merraten ba’de uhra miilahaza edip nefs igin
meleke hasila olup zalikel istihzara kudret geldiginde olur. nefsi natika bu mertebede



akli bilfiifdir. Sahibi muhakemat benim indimde akli bilfiilde meleke istihzara itibar
yoktur. Belki istihzara kudret kafiyedir. Mekilat haZira olup zehul bulunsa nefs
istihzaria kadiredir. Eger bu mertebe akilli bilfiil olmasa meratib dort adede miinhasira
olmaz. Istihzara iktidara ihtisarlabiiddiir, dedi. Mertebe-i rabia nefsi natika mekdlat:
miiktesibesini miisahede ve miitaala etmektir. Sanati kitabeti miistekmil olan sahis
kitabete miibaseret hali gibidir. Nefsi natika bu mertebeden akli mutlaktir. Hiikkemanin
ekseri bu miisahede mektlatin her birine miinferid olmasini itibar edip nisai
diinyeviyede bu mertebenin vukuu siiphesizdir, dedi. bazilar mekilatin cemiini
miisahede ve defai vahidede istihzargerektir, dedi. Zahir bu ki bu mertebe olmaz. illa
dar1 kararda olur. Lakin bazilar sol niifus niifusu kamile ki onlar1 bir san-1 ahardan sagil
olmaz. Onlar mekalatini daima miisahede eden miicerredat ziimresine miilhaklardir.
Boyle niifusu kamileye mertebe-i rabia ki ma’kulatin1 cemian defaten istihzardir. Dar-1
tinyada olmak caizdir dediler. Malum ola akli bilfiil hadis olmada akli mutlaktan
miiteahhardir. Zird miidrik olan sey-i merrat1 kesira olunmadik¢a meleke olmaz. Lakin
bekada akli mutlak iizere mukaddemdir. Zird miisahade siiratle zailedir. Ama meleke
istihzar bakiye ve miistemiradir. Bu sebeble meleke isithzar ile miisahedeye tevessiil
olunur. Bazi miiellifin akli bilfiili hudutta miiehhardir. Diye mertebei rabia kildi. Bazi
ahar1 bekada mukaddimedir. Musannif der ki mertebei rabiada olan nefsi natikanin
makulatina akli miistefat tesmiye olunur. Dedi. Lakin sarih hilaf istildhdir diye red
eyledi. Belki akli miistefat mertebe-i rabiada olan nefsi natikaya yahut mertebe-i rabiaya
itlak olunur diyip kiitiibii fen sahidedir dedi. Akli bilmeleke gayete balig olsaki her
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Malum ola ki kuvveti akile yani nefsi natika mebdai taakkul manasina degil. Zira
kuvveti akile iki manaya itlak olunur. Feldsefe indinde nefsi natika maddeden bir
cevherdir. Ehli siinnette imam1 gazali ve ragib isfihani ve Hiilleymi ve ebu Zeyyid
Debbusi ve ekser mutassavvifin nefsi natika miicerrededir. Cisim ve cismani degildir
dediler. Zira nefsi natika maddiye olsa zat vazi olunur. Yani igareti hissiye kabile olur.
Bu suredde ya munkasime degildir. Yada munkasimedir. O tarik yoktur ki her sey ki
isarat-1 hissiyeye kabil ola miinkasimedir. Ciiz’ la yetecezzayi nefi faslinda miiruretmis
idi. Miinkasim demeye tarik yoktur. Zira nefsi natikanin mekilati basite olursa ilmi
bizzatil tacip gibi ve sair besaiti nokta ve vahdet gibi o besaitin inkisami lazim gelir.
Zira nefsi natika inkisama kabile madde sahibi oldugunda bir ciiziine hulul eden ciizii
aharina hulul edene mugayir olur. Hal olan basite inkisam lazim gelir. Lakin bu
mukaddime miisselleme degildir. Caizki hulul siiryani olmayada hulul cevari ola. Eger
mekalatt miirekkebe olursa her miirekkep besaitten miirekkep olmakla yine o besaitin
inkisami lazim gelir. Bahs olunurki basita ile murad bil fiil ve bil kuvvet ciizii yok
demek ise her miirekkep besaitten terekkiip eder. Kavline miilayim degildir. Zira
miirekkebden ciiz olan basit miirekkeb olmak caizdir. Serir kitat1 hasedden terekkiibii
gibi eger basitden /85 Murad bilfiil ciizi yok demek ise lazim olan bilkuvve inkisamdir.
Besatada muzir degildir. Nefsi natikanin taakkululati cismaniye ile degildir. Eger alat
mezkdre ile olsa bedene gii¢siizliik geldiginde alata dahi bozukluk gelirdi. Halbuki kelal
gelmez. Zird beden erbainden sonra noksana baslar. Mea haza kuvveti akileki nefsi
natikanin taakkulune aletdir. Erbeinden sonra kemale suru eder.Ama sinni seyhuhatin



evahirihinde ariza olan hurafe yani ihtilali akil kuvveti akileye zaf geldiginden degildir.
Belki bedeninterkibi inhilala miisrif olmakla nefsi natika bedenin tedbirine istigrak
ederde taakkulatinda istigrak tedbir mani olur. Bazilar: bedene zaf gelmekle kuvvetli
akileye zaf gelmek caizdir dedi.ol ba’del erbain kuvveti akile kemale suru eder.
dedikleri caizdirki temrin ve itiyad sebebiyle nefis indinde {ilimii kesira miigtemia ola.
Taakkul mezdad oldu zan oluna Zird mesayihden baz1 bir fiile idman etmekle seban
okuyanin kadir olmadig fiile kadir olurlar. Sinni seyhuhatin yaslhlarin ahirinde beden
tizre zaf miistevli olur. Kezalik kuvveti akile {lizere de zaif mestula olur da temrin ve
itibarin mu’tediin bih eseri kalmaz. Hulul olur. Kezalik zaman kehulette kuvvet akilenin
kemali caizdirki kiihiilet vaktinde hasilolan birlesme kuvveti akileye sair emziceden
daha uygun evfak olada kuvveti akile kuvveti bevle nefsi natikanin taakkulii alati
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makrune oldugu haldehadisedir. Aristo indinde mezhep budur. Ama eflatun ve ondan
akdem olanlar kadime olmasina zahibdir. NefsinHudusii ile kavil dahi eflatundan
menkuldur. Ve ehli milel dahi nefsin hudusiine zahibdir. Zira onlarin indinde Allahu
Taala genis gayri kadim yoktur. Latin ehli milelden bir firka nefsin hudiisii bedenin
hudiisiinden mukaddemdir. dediler. Hayr-davarid olan Allahu Taala ervahi ecsaddan
ikibin sene evvel halk eyledi. Rivayete temessiil eyledilerAharun meni edip Diimme
ingsanehiihalkan ahar kavliyle istirad eylediler. Allahu Taala insan1 halkin tavrinit beyan
edip sonre onu yaratt1 buyurdu. SiimmekelimesiTerahi i¢indir. Delalet ederki Ruhu inga
ve halk etmesi bedeni tekvin ettikden sonra ola. Hukemadan Aristo ehlimillet gibi nefsi
natika hudusiine zahib olup hudiisiiniin sart1 bedenin hudusiidiir, dedi. Ve istidlal ederki
eger Nefsi natika bedenden evvel mevcude olsa halbuki nufus muhtelifedir.
Beyinlerinde olan ihtilaf ya mahiyetleri ve gerekli seyler ile olurdu . Insan ve feres gibi
yahut avariz mufarikasi ile olurdu. O ihtilaf mahiyetinufus beyninde miisterekedir.
Levazimi dahi miistereke olmak lazim gelir. Ortak oldugu sey ayrildigi ayin dedildigi
seye zit. lazimgelirki nufusu natikanin bazi bazi ahardan miimtaz olmasi mahiyet ve
levazim mabhiyetle oilmaya niifiisii natika mahiyette miistereke olduguna delil haddi
vahid climlesine samil oldugudur dediler. Lakin bahsr olunnur ki nefsi natikay1 tarif
etikleri sey had oldugu miisellem degildir. Had oldugu miisellem olsa caizdirki niifus
bilhakika mubhtelife olada beyinlerinde kadri miistereki hat ola. Nefsi natika igin
tariflerin climlesi riisum ile ola. Niifiisii natika beyninde itilaf avanzi mufsriks ile olmak
caiz degildir. ZirA avam seye mebda feyazdan feyz etmesi olmaz. Illa ol maruz olacak
seyde kavabil ve istidadat1 vahid ile avarizt muhtelifiye maruza olmak sahih degildir.
Dediler ve dahi mahiyete lizatiha avariza miislahika degildir. Eger miistehika olsa ariz
olan sey lazim olmak lazim gelir. Lazim batildir. Nefsi natikanin kabili ve avami degil
illa bedendir. Ibdad mevcude olmadiginda niifiisu natika miiteaddide mevrude olmaz.
Zira taaddiid beden ile olmayinca //86// Taaddiid dahi olmaz Bu sebeble lazim geldiki
niifus maal ebdan hadise ola. Malum ola ki, delil tenasuh batil olduguna mebnidir. Zira
tenasuh sahih olsa niifusu natikanin ihtilafi avariz1 miifarika ile ola ki o avariz ebdani
ahr ile ola ki o ebdani ahar niifusu natikanin hali miiteallaki olan ebdan {izerine sabika



ola ve hakeza la ilennihaya denilirdi. Lakin tenasuh ile kavil batil oldugu miiberhendir.
Musannif ilahiyatin ahirinde zikr etmekle bu mahalde zikr etmedi. Makamda eger nefsin
hudiisii dahi ibtali tenasuh ile isbat olunursa devir lazim gelir. Butlan1 tenassuhta umda
budurki beden istikmal eylediginde mebdadan beden iizerine nefis feyz eder. Eger
terassuh tariki il nefsi ahar o bedene mutassila olsa bedeni vahid i¢in iki nefis olmak
lazim gelir. Batildir ki her kimse kendi zatin1 vahid bulur. Isneyn bulmaz. Zahir olduki
butlani tenassuh hudiisii nefse mebni imis. Malum ola ki nefsi natikanin taaluku husul
tariki ile degildir. Suretin maddeye ve arazin mevzua taalluku gibi. Belki nefsin bedene
taalluku agikin masuka agki. Celil hami ile tahalluku gibidir. Lakin asik bir agkla agikki
masukuyla musahabet miimkiin olduk¢a o aski sebebi ile miifakarat etmeye kudreti
olmaya ve bedene muhabbeti bir mertebedirki melalet gelmez. Tul sohbeti var iken ve
mufakara katini geriye goriir. Nefsin bedene taalukuna sebeb budurki nefis mebda
fitratinda ulumdan ariy ve alat ve kuvayi bedeniye ile tahsili ulume miitekkimedir. Bu
sebeble nefsin kemalati ve lizat1 akliye olsun hissiye olsun beden tevekkuh eyledi.
Mlumda lki nefsi natika bedneden olan ruhu kalbiye taaluk eder. O ruhu kalbi kalbin
cevhi eyserinde gazanin biharindan ve latifinden miittekkefindir. Nefsi natik ao ruha
taaluku vasitasi ile bir kuvvet verirki o kuvvet ile her uzvun nefi tamam olur. Malum ola
ki kalbin canibi eyserinde tecvih vardir. Demi latif o tecvife miiteccezzep olur. Harareti
mukritast ile oldugu sundan olunur. Bu ruh nefsi natikanin o miitehakkil oldugu sundan
maruf olurki asab sed olunsa sed mevzunun maverasindan his ve hareke kuvvetleri batil
olur. Dimag semtinde olan kuvayr o sed ibdal edemez. Bu akval felasefe ve etba
indindedir. Ama ehli milletten ehli siinnet velcemaat indinde bu efalin kiilisi ivtida
kadiri muhtara nisbet olunur. isbat kavi etmeye hareket yoktur. Malum ola ki nefsi
natikaki bir cevherdir. Insan filhakikat o cevherdir ki ene denildiginde mil o cevherdir.
Yoksda bu beden mahsus ve miisaid degildir. Nefsi natika bedene mugayyira olduguna
berahin avardir. Evvelki burhan insan cemi émriinde mevcud ve miistemir ve cereyan
eden ahvalini miitezzekeredir. Eczai beden ise taahhiil ve tenakkus efamdedir. Haleti
vahide {izerine miistemira degildir. Ikinci burhan insan bir tahmet ile mut tehim olsa ene
faaltii kaza der. Bu halde eczai beden gafil olur. Pes malum olan magfulu anh olandan
gayirdir. Yani zati insan bedene mugayyirdir. Uglincii burhani insan bir seyi gozii ile
idrak eder. Eliyle tutar lisani ile konusur. Ayagi ile yiriir. Kulag ile isitir. Bunlarda
inkar eder. Ve kotiiler. Malum olur ki insanda bir sey vardir ki bir idrakat1 ve efali cami
ola cezai bedenden bir cliz yokturki bu mecmuu camim ola Pes o sey ene kavliyle
miisaru ileyh olan seydir. Tenbih: malum ola ki natika bedenden miirafakat ettiginde
fena bulmaz ve kendine kotiiliik gelmez. Belki halkinin bekasi ile bakiyedir. Ama bizim
indimizde bakiye oldugu unsusu karaniye ile sabittir ve Ama felasefe indinde bakiye
oldugu tesekkiilii saniden bir delil ver her ademe kabile olan esye maddiyedir. Nefsi
natika adime kabile degildir. Bundan sonra dedilerki Nefsi natika i¢in saadet ve sekavet
vardir. //87// Eger Alluhu Tealay1r vucub ve vucudunu feyzani vucudunu ve zati serifi
neksasiden miinezzeh oldugunu bilse ve nefsi natika heyati bedeniyeden nakkiye ve
lezzat1 cismaniyyeden murraza olsa nefsi natika kendini kamile ve serife bulmakla
iltidat eder. Miicerredat mukaddese ve melciketi miikerreme sulukuna munhazif olur.
Eger Allahu Tealay1r ve vucub vucuduna alime olup tekayusden miinezzeh olduguna
ilmi olsa Lakin bedenide heyati reddiye ve Ahlaki zemine iktisap etmis olup itikad
batilesi olmasa o melekat reddiye sebebi ile muazzebe olur. Melekat reddiye zaile olup
kalilen heyati nuriye gelinceye dek bade haza nardan tez huruc ve cennete duhul
miiyesser olur. Tavalide bu uslup iizere zikr eyledir. ibni Kemal derki; Nefsi insan ya
ilim ve amelde kamiledir. Onlar sabikundandir. Sabikun Allaha yakin olanlardir. O



ziimreyi meddih i¢indir. Onlar i¢in ahirette derecei kusudi vardir. Ve envari ilahiyeyi ve
envart melaikeye miinceziblerdir. Muknadisden bir cible ibrenin inci zabi1 gibi ve
onlarin iizerine sekinet ve tamaniyet feyza eder. Ve meleki aladan nida olunup “ Ey
nefsi miitmeinne sahibi rabbin senden, sen rabbinden razi oldugun halde rabine don.
Kullarim arasina ve cennete dahil ol.”*** Kitabi miistedatina mazhar olurlar. Ama eshabi
yemin on lIsr derece vasitidedir. Neim cenani ve huri aym1 ve envai etamei kuzeyi
bulurlar. Gozler gormemis ve kulaklarv isitmemis ve kalbi besere hutu etmis seyler
onlar icin hazirlanmistir diye Peygamber ( a. s. ) Allah’dan hikaye eyledi. Ve Ama
eshabi mesame onlar bzulmati tabiate ingimas etmislerdir. Insami unsuriyenin
karibahrine menkus olmuslardir. Onlarda bu var cehennemde mahbuslardir. Bu aksami
selasenin sthhatine vahyi ilahi ve arai hiikmiye itti etmislerdir. Allahu Teéla hepimizi
sudai ebrardan eyleye - Amin- Hikmeti Tabaiye kismi tamam oldu. Allahu Teala’nin
avni ve hiisnii tevekkuf eyleye.
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Hidaye kitabindan olan igcilincii kistm hikmeti ildhiye bilmanel eam
beayanindadir. Yani eam manada olan vucudu haricide ve vucudu zihnide maddeye
muhta¢ olamayan esyadir. Gerekse maddeye mukarin olsun vahdet ve kesret gibi.
Gerekse mukarin olmasin Allah-u Teala gibi. Ve ukulii esare bulunur. Allah-u Tealada
olan vahdet gibi. Maddesiz olur. Ukalu asarada oldugu gibi Bu kismu salih ii¢ fen iizere
miirettebdir. Zird maddeye muhta¢ olmayan sey maddeye mukarin olur. Yahut olmaz.
Maddeye mukarin oolmayan sey ya varib lizatihidir ya miimiikindir. Musannif kismi
salisi ii¢ fen lizere kildi. Bu ii¢ kismin ahvalini beyan etmek i¢in yani mevcud fenni
evvel tekasimi vucud beyanindadir. Bazi serah tekasimi vucud ile musannifin muradi
imuru ammedir. Zira iimuru ammeye mahiyetin inkisami1 vucud itiBari ile dir. Zira
mahiyet bihasebil vucud tarefen vahide ve kesire miinkasimdir. Tareten uhrada
miitekaddem ve miiteahhara ve uhra kadim ve hadise Kezilik kiizzi ve clizziye
miinkasimedir. Zird mahiyeti kiilliyetin uruzu vucudu harici itibari iledir dedi. Umuru
amme ile murad aksami mevcudeki vacip ve cevher ve arazdir. Bunlardan bsirine
muhtas olmaya belki aksami selasede buluna dedi vucud iel illiye gibi. Ekserin de
bulunan imkan ve ma’liliye gibi cevher arazda bulunurlar. Vacibde bulunmazlar.
Bazilar timuru amme cemi mevcudata samile olandir. Alel ithak yahut mukabili ile ahz
olunsa cemia samile ola dedi. Alelitlak samil olan vucud gibi. Mukabili ile samil vacib
oldu. Zira cevher ve arazdan herbirine muhtasa olan ahval mukabili ile cemi mevcudata
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Bu fasil kiilli ve ciizzi beyanindadir. Kiilli vahidi muayyen bir aded degildir.
Kiilli tayin ile maan kesirin beyninde muayyen bir miistarek ola . Bu ihtimal yoktur. Ve
illa kiilli vahid bil aded ve muayyen olup kesirin beyninde miisterek olsa seyi vahid
muayyen araz mutazzade ile haleti vahidede mevsuf olmak lazim gelir. Seyi vahid
muayyen ebyaz ve esved olmasi gibi. Lazim batildir. Surrahdan bazilar1 zum ettilerki
miitekabilatin i¢ctimai miimteni oldugu zati vahide sahsiyedir. Zat1 vahide neviyede
cinsiyede degildir ve dedilerki tabiati insaniye mesela haricde mevcude ve efradi
beyninde miisterekedir. Tabiat1 insaniye efradinda her bir ferrte tesahhusu muayyene
maruzudur ve o efrat beyninde miisterek olan maruz ile aruz mecmui degildirki sahs1
vahidi muayyen timuru kesira beyninde miisterek olmak lazim gele Belki miisterek olan
ancak maruzdur. Bundan istiheale yoktur. Bu zum red olundu. Haricide mevcut olan her
sey bir haysiyettedirki nefsinde eger nazar olunup gayiriden nazar kati olunsa o zatinda
miiteayyen olup istiraka kabil olmaz. Bu hiikiim bedihidir. Eger tabiati insaniye harigte
mevcud olsa hari¢ te ona ariz olan esyadan kati nazar katinda miiteayyine olup istraka
kabile olmaz. Bu seebeple indi tabiati- insaniye harigte mevcude iken efradi beyninde
miistereke olmasi miitesavver degildir. Belki kiilli bir manadir. Nefste miiteakkaldir.
Ciiziyatindan her birine hari¢ten mutabiktir. sol manaya ki nefste olan mana eshasi
hariciyeden hangi sahista bulunursa o sahsin ayni1 olur. Asla tevafiit yoktur. Yani nefiste
olan mana tesahhusu zeyd ile miitesahhas bulunursa zeyd’in ayni olur. Eger Amrin
tesahhusu ile miitesahhas bulunursa amrin ayn1 olur. Sair efrada nisbet ile hali mezkura
kiyaz olunan Sarih derki; bu takdir zihinde hazil esyanin mahiyetidir. Diyenlerin
mesheplerine gore caridir. Ama zihinden hasil olan esyanin su veri ve esyahidir ki
bilhakayik mahiyete muhalifedir. Diyenlerin mezheplerine gore kiilli bu meshepten
mabhiyettirki suver ve esbah ile malumedir. Bu mezhebe gore timuru hasila fizzihin o
mabhiyetin efradi ile ittihad bile etmek miimkiin degildir.

Malum ola ki zihinde héasil mahiyati esyadir indel muhakkin Zird haricde
mevcut olmayan timuru tasavvur edip lizerine ahkamu siibiitiye ile hitkmederiz. Ahkami
siibiitiye ile bir seye hiik olunsa o sey mevcud olmak gerekir. Zira bir seye bir sifatin
stibiitii o seyin siibiitiiniin feridir. Ayanda olmadiginda ezhanda olmak gerektir. Dediler.
Ama seyh ile kail olanlar eger zihinde hasils olan mahiyat esya olsa hararet ve biiruret
zihinde hasil oldugunda zihin har ve Barid olmak lazim gelir. Keza sema ve cebel
azimleri ile zihinde husiilii makul degildir. Belki vacibdirki hasil olan emri ahar ola ki
esyaya miimasil ola zihinde husiilii misline ilim ola. Muhakkikun cevap verirlerki,
Zihinde hasil olan mahiyat esyadir. Lakin asar1 miirettebesi haricde mevcud oldugunda
terettiib eder. Zird haricde mevcude olmak sifat ile ittisafin1 miistelzimdir. Zihinde
viicudu o ittisafi miistelzimdegildir. Ama ciizzi miitayyin olmaz. {l1a tabiat-1 kiilliye
lizerine zaide olan miisahasat1 ile miiteayyin olur vazi gibi, eyn gibi ve gayri miisahasat
gibi. Sarih derki; musanniftan hiikkmii mezklr alel itlak sahih degildir. Zird ciizi
binefsihi miiteayyin olur. Vacibi taala gibiki tesahhusu ayni zatidir ve ciizzi tabiete
kiillliye ile taayyiin edip nevi sahsina munhasir olmak olur. Sems gibi halbuki,
muhakemat sahibi bazi fazladan nakl ettigi avarizi sahsayr akl edemedik. Zira
miisahasat akliye olursa haricden olan seyi miisahhas olmaz. Eger hariciye ise haricide
ariz olmak lazimdir. Zahirdir ki arazi haricinin miisahhas olmasi belki viicudu maruzun
vucuduna ve tesahhusuna mevkuftur. Bu sebeble maruz tesahusunda araza nice muhtag
olur. Belki hak budurki miisahhas mebdal failidir. Zird tesahhus degil. 1114 hazihil
hiiviyedir. Hazihil hiiviye kehazihi hiiviye olur. lizatiha Vacibu’l viicud boyledir. Ka
haza hiiviye olur. Gayr sebebi ile o gayr hazihil hiiviyeyi muhassal olur. //89//
Miisahhas ile muradimiz degil illa icad1 viyedir. Zird mahiyen mecule degildir. Failin



tesiri mahiyeti hiivviye kilmaktir. Hiivviye mahiyeti musahhasadir. Mahiyeti hiivviye
kilmak degil. 1114 mahiyet vucud ve techis vermektdir. Belki teshis vucudu hassin
aynidir nazari. Dakikin hiikiimii budur ve farabinin mezhebidir. Musannif teshis zaid
olduguna delil gettirki her kiillinin nefsim tassavvuri kesirin beyninde sirket vukuundan
mani degildir. Cliziyatin her biri iizerine ol kiilli ile hiikiim caiz olmakla sirket
vukuundan mani olmadigi malum olur. Sahs ise sahis oldugu haysiyeti ile sirkedden
manidir. Bu sebeble indi tesahhus Tabiati kiilliye iizerine zaid olmak lazim geldi.
Musannif sabik da musahasat bu mahalde tesahhus dedi. Sarih takrib taman olmaz dedi.
Takrib dedikleri delili sol vecih iizere sevk etmeye derlerki mutlubu miistelzim ola
makamdan matlup olan miisahhas zaid olmak. idi. delili inni miistelzim olmadi.
Tesahhusun olmasini zikrettirme ma haza matlubumuz degildir. Cevap oldur ki sabika
miisahhas ile murad tesahhusdur. Yoksa miifidi tesahhus demek murad degildir.
Tesahhus miifrettir. Miisahhasat sabikda cemidir. Cemi ile miifred nice murad olunur.
Sual goriindii Sarih cevabinda derki cemi oldugu ciiziiniin efrad: itibar1 iledir. Yani
cliziiniin her bir ma sadiginda bir tesahhus gerektirir. Miisahasat tesahhus manasina iken
cemi geldigi efrad itibari iledir. Malum ola ki tesahhus timiirii itibariyeden olmakla
haricde bulunmaz. Belki makulati saniyeden dirki makulati evveliye zihinde ariz olur ve
dahi tessahhus temyize mugayirdir. Zira tesahhus bir seyde nefsinde olur. Ama temyiz
seyde musarikina kiyas ile olur. Temyiz ile tesahhus beyninde umum minvech vardir
Zira temyiz fasil ile metkum olan mahiyeti neviyede vardir. Tesahhus gibiki tesahhus
ayn1 zatidir. Temyiz ve tesahhus ikiside mean bulunur. Sol sahsaki mahiyetinde
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VAHID VE KESIR

Bu fasil vahid ve kesir beyanindadir. Aama vahid miinkasim olmayan seydir.
Miinkasim olmadig1 i¢in kendine vahid denildigi cihetten ola sair miinasib olan vahid
sol seydirki miinkasim olmayan miinkasim olmadig1 haysiyetten demektir dedi. Yaani
munhasar olurdu. Ve devir ile sual gelmezdi. Vahidi keldminda miinasip degildir.
Muassannif derki vahid kahca bi sahsi vahid olmaz. Belkji iimuru kesira olur. Lakin
timiiru kesiray1 vahid edicig bir cihel olur. O cihhet o timiirun mukavvimi olur. Cins ve
fasil gibi. Ya tamam mahiyeti olur. Yahut o {imiirdan hari¢ ariz mahmulde dahi olamaz.
Mukavvim olan ciheti vahdet cins ile olur. Insan ve nefes gibi hayvan ilem miifte
hidlerdir. Yani insan ve feres memuuna vahit bilans denilir. Mukavvim olan vahdet fasil
ile ya nevi isle de olur. Zeyd ve amr gibi Ntikta miittehidlerdir. Insanda dahi
miittehitlerdir. Zeyd ve amrn mecmunu vahidbil fasil ve favi vahid binnevi denilir.
Ciheti vahdet aruz mahmul oldugunda kayh ciheti vahdet ariz oldugunda bittabi timiira
mezu olur. Katib ve dahik gibi. Insan iizerine mqahlul miikiindiir. Katib ile dahik gibi
ama cihheti ne nesbeti ve melik olan kimsenin medineye nispeti gibidir. Zird nefsi
natika i¢in bedene bir taalluku hashi vardir ki ebdanda kadire degildir. Ve Kezalik
melikin medineye taalluku hass1 vardiki ol taaluk hasebi ile medinede tedbir ve tasarruf
eder. Gayr1 medinelerde etemen . Bu iki taalujk iki nisbetlerdir ki tedbirde miitehidler
dir. Tedbir ise bedeneve medineye nisbet ne mukavvimdir. Ve ne onlara arzdir. Belki
tedbir nefsi natikaya ve melike arzlaridir. Fahca vahid olan sey vahid bil aded olurki
vahid bigsahsdir. //90// Zeyd gibi vahid biladet kdh gayrihukuki olur. Yani kismite



kabilolurda vahid bilittisalolurki bilkuvve eczai miitesabikeye miinkasim olur. M agibi
vahid bilittihsal kahga iki makdara derlerki beynehiimada miisterek bir halde
telakiedeler. Zevayiyr muhit olan iki hat gibi Vahide bilittihsal iki cimlede derlerki
ehaduhumanin hareketinden ahara hareket lazim gele Kazalik vahid terkib ile olurki
kendi i¢in bil fiil kesnet olur. Beyt gibiki eczalar1 bir fiil mevcudedir. Terkibi itibari ile
vahid denilir. Vahid bilahed bahca hakiki olurki kendi i¢in bil fiil kesnet olur. Bayt
gibiki vahid bilahed bahca hakiki olurki asila inkisama kabil olmaz seydirki vahide
mukabil ola. Yani kesir menkasim olan seydir. Miinkasim oldugu kaysiyetten kesir olur.
Malum ola ki vahget mekalati saniyedir. Mekalati iilaya ariz olan avarindan dir. Kezalik
keseret beyninde tekabiilii aleyh ve mauliye ve milaliye ve mekileyelerin izafetleri
sebebi ile Zird vahdeti keseretin mukavvimesi iletir. Ve kesrete mikyaldir Keseretr dahi
vahdettin ma’ltlesidir. Ve onunla miinakavimdir ve mekiledir. illet illet oldugu
haysiyetten ma’lile mukabiledir. Ve ons muzafedir. Ve keza malul illete kiyas ile
makyal dahi mekile mukabildir. Ve ona muzaffedir. Ve keza ma’ldl illete kiyas: ile
mikyal dahi mekile mukabiledir. Ve ona muzafdir. V keza ma’lil illete kiyas ile mikyal
dahi mekile mukabildir. Ve ona muzaffedir. Ve kaza ma’lil illete kiyasi ile maikyal
dahi mekile mukabildir. Ve ona muzaffedir. Ve keza ma’ldl illede kiyas ile mikel dahi
mekile mukabbildir. Ve ona muzafdir. Kezalik mekil mikayele kiyas ile Bu sebeble
vahdeti keserete illet ve mikya oldugu haysiyetten taakkul etmek kesretri taakkul
etmaya muzafdir. Ve kesret hakikatlerinden harire ve ona arizadir. Vahde ve kesra
beyninde tekabulavarist mezkiira sebebi iledir. Yoksa beynlerin kesrete ma’lile vahdete
nispetle ma’lile ve melike oldugu haysiyetten aleyhi ve mikyaliye vr ma’liliye ve
mekiliye vahdet tekabulu cevheri yokdur ki tekabulu erbaa esnafindan biri buluna
bulunmaz. Tafsili tecrid serhindedir.
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Baz1 serrah dediki Tekabul aksami kesirin avarindan olduysa berd olmazki
kesirden bahis esnasinda miiteallin olan kimse tekabiilii tasavvur edede mahiyetinde
istibah ve hayret hasil ola muasnif hidaye getirdiki hakikat tekabiilii ve aksamini beyan
edede istibah ve hayret defi olunsa Sarih derki akraba olan vechi muassnif kesir vahide
mukabildir. diye zikr ettiyse Barid olmazki miiteallime hayret hasila ola. Tekabiiliin
mehlimii nedir diye hidayeyi irad eylediki tekabiiliin mefhiimii tahkik ve tevzih eyleye.
Bu zikr olunan iki vecih sahih oldugunda siiphe yoktur. Lakin Sarih tekabiil muasnif
kelaminda zikr olundu. Miiteallim o tekabiilii tasavvur ederde mefhiimiinde istibah eder.
Dedi. Ama vechi sabik muasnif kesirden bahs edereken miiteallim o kesirin tekbulii
avarizindan oldugunu tasavvur ederde mahiyetinde istibah eder dedi. Hak buki bu verih
sarthin vechinden ebaddir. Muasnif iki tekabul eder. Dedi. Baz1 serah tesfirinde yani
arazlat deyip tekabul arazda olur. Cevahirde olmaz diye tefsirinin vechini beyan eder.
Sarih red eyleyip hiikiime siivari neviyede tezad itibar ettiler. Arazda itibarlar1 gibi
dedi. Ikisey kah miitekabileyn olurlar. Miitekabilan sol iki seydirki bie seyden ciheti
vahidede ictima etmeleri miimkiin olmaya musannifin seyi vahidden murad mevzuu ya
mahmuldur. Suver1 nevi yenin tezad olmasinda ihtilaf olduguna binden cevharide tezad
olmaz diyenlere gore seyde murad mevzuu demke gerekdirki. Cevahirden hazer oluna
cevahirdede tezad vardir diyenlere gore seyden murad mahal demek: gerekirdi. Araza



ve cevahiere cam ola musannifin tekamuledip ool melek ancak mevzuda olur demek
ola. Tekabiiliin tarifinde ciheti vahide zikri miitezafieyni tarifde idhal i¢indir. Zeyde ariz
olan iibiivvet ve miiniivvet gibiki cihette arizayn dolar. Zird zeydin {ibiivveti ibine kiyas
iledir. Biiniivveti ebine kiyas iledir. Ictima bir cihette degildir. Diye bazi serahlar nakl
olunur. Miinakasa olundu ki zikr olunan iibiivve ve biinevvel miitezayifeyn degildir.
Zira ehadithiimay1 teakkul uhraya kiyas ile degildir. Cevap verildiki mutlak {ibiivvet ve
bilinevvel miitezayifandir. Mea haza zati vahidede ciheteyn ile igtimalari caizdir. Zird
mukayyed zummunda mutlakin vucudu zaruridir. Thtiraz1 mezkir //91// Mutallekatinin
hurucundandir. Mukayyetiyenin hurcundan degildi. Hatta miinakasa varid ola Muasnif
derki tekabiiliin aksami dorttlir. Zird miitekabilan ikiside viicudi olmak var olmamak
var. Viicuddiyen olduklarindan ya her birini tahakkul aharak kiyasiledir. Miitezayyi fan
olur ya degildir. Mezadan olurlar. ikisi viicudiye olmadiginda birisi viicudi ahar 6demi
olur. Eger 6demide viicudiye kabi mahal itibar adem velmeleke olurlar. Itibar
olunmazsa icap ve selb olulrlar. Taksime irad olunurki ikiside ademi yeyn olmak caiz
olsun. Cevap odurki ademi mutlak kendi nefiine mukabil olmaz Muzafi ilehy olan
seyden gayr1 her mevcudda cemi olurlar. Ademi zayd gibi. Zira mukayyiyede mutlak
bulunbmaz. Vacibdir. Kezalik ademi muzat ademi muzafi ahara mukabil olmaz. Muzafi
ileyh olan seyden gayri her mevcuda cemi olurlar. Ademi Zeyd ve ademi Amr ikisi
Bekir’de cemi olurlarki Bekir muzafi ileyh olan Zeyd ve Amr’mn gayrdir. Allame Kuscu
Tecrid serhinde iki ademi muzaf her mevcudda cami olmasinda nazar vardir caizdir iki
ademden biri ahara muzaf ola ammi ve ademi ammi gibi. Bu iki adem bir mevcudda
cemi olmaz. Ve illa ictimai rakizayn lazimolur. Kezalik iki ademden muzafi ileyleri
olan ikimethum beyninde caizki vasita olmaya adem kiyas binefs ve bil gayr bu iki
methiime mugayir bir sey yoktur ki anda bu iki ademi muzaf cemi ola vasita takdir
olunsa caizdir ki o iki adem birsey iizerine sadik olmayalar. Adem havil amana
minsanihi enyek(ne ahval ile ademi kabiliyetil basar gibi. Havil ile kabiliyeti basar
beyninde vasita vardir cidar gibi. Lakin ademi havil amana sanindan minsanihi ve
ademi kabiliyeti basar ikisinin i¢timai caiz degildir. Taksime bir irad dahi vardir ki bir
mahalde melzimiin vicudu lazzimin o mahalden intifasina mukabildir. Bir cisimde
hareket mevcude olup harekete lazime olan hareret miinteti olmak gibi. Bu ihtimal adem
ve melekete ve selb ve ivabda dahil degildir. Zira bunlarda muteber olan adem ol vucudi
olan seyim ademidir. Misali mezkir boyle degildir. Zira viicud melziimde adem lazimda
itibar olundu. Tekabul aksamindan evvelki ziddan meshuriyandir. Sol iki mevcuda
derlerki mitenayifeyn olmaya. Sevad ile beyaz gibi. Ziddeyn beyninde gayet hilaf ve
gayet bbud olmak sartdir. Bu sard bulunursa ziddan hakikiyan tesmiye olunur. Sarih
derki musannif ziddeyni tarif etmede mevcudan dedi. Vechi havir minasib olan
vicudiyan demektir. Vlicudi methimunden selb caiz olmayan seye derler. Vicudi
mevcuddan eamdirki itibart olan seyde bulunur. Vahdede mukabil olan kesret gibi.
Vahdet ve kesret timiirii itiBariyedendir ve makiilati saniyedendir. Sabikda zikr olunmus
idi. Musannif kelamindan zahir tezad meshuridirki zidden beyninde gayet hilaf olsun.
Sevad ve beyaz gibi olmasin Humret ve Sufret ve hazret gibi ve bunlarin herbiriyle
secad gibi ve herbiriyle beyaz gibi. Eger tezad hakiki itibar olunsa gayet hilaf
bulunmayan miiteanideyni kismi hamis etmek lazim olurdu. Tekabul aksamindan ikinci
mutezafiyandir. Sol iki vucudi olan seylerdirki ehaduhumay1 taakkul ahara nisbet ile
ola. Ubiivvet ile bunuvvet gibi. Tekabul aksamindan {iciincii miitekabilan biladem
velmelekedir. Sol iki emirdir ki biri vucudi aher ademi da. Lakin zalikel viicud diyenin
ademi ola ve tekabul adem velmelakede o vucudiyi kabil mevzu mutebeldir. Basar ile
ammi gibi ilim ile cehl gibi eger o vucudiyi mevzuun kabul etmesi emri adem ile ittidafi



vakdinde sahs1 hasebiyle kabulu muteber olursa tekabul adem velmeleke meshuriyan
olur, koseci gibiki zalikel vakittemultehi olmak sanindan olan kimsede adem lihyedir.
Sabiye kose denilmez eger vucudiyi kabul olmasi zalikel vakit ile mukayyed olmayip
ondan eam itibar olunursa tifilda ademi lihye gibi. Yahut kabil olamasi nevi hasebiyle
itibar olunursa akrabda ammi gibi. Yahut cinsi bardi hasebiyle itibar olunursa cebelde
hareke iradiyenin ademi gibi. Zirad cebelin cinsi beidi olan cisim mutlak hareket iradiye
kabildirki cisim mutlak hayran zimninda bulunur. Bu miitekabilen biladem vel
melekeye hakikiyen derlerki meshuriyan olandan eamdir. Tekabulu tezadda olan
meshuri ile hakikinin aksi tizeredir. Serki miivakifda mukarrirdir. Kezalik serhi tecridde
mubharrirdir. Tekabul aksamindan doérdiincli miitekabilan bilicab veselbdir. Feresiye 12
feresiye gibi. Bu tekabul icab ve selb vucud haricide degildir. Belki emran1 akliyabdir.
Nisbet akliye iizerine varidlerdir. Haricide birsey yoktur ki ona icab ya selbdir denile.
Seyh Reis sifada dediki icab ve selb ile miitekabilan sidk ve kizbe ihtimalleri yok ise
basittir. Feresiye 14 fersiye gibi. Eger sidk ve kizbe //92// ihtimalleri olursa merkebdir.
Zeydin FeresinZeyd leyse biferesin gibi. Seyh Reis dediki tekabuldendir icab ve selb
icabin manasi1 vucuday1 managandir. Nefsinde 14 viicud olsun gayriye 14 viicud olsun
Yani yani tekabul icab ve selb kazayaya muhtas degildir. Miifredatda dahi caridir. Seyh
Reisin kelamindan mefhiim budur. Sarihin naklinden garaz bu many: ifadedir. Sual:
Sevad beyaza zid oldugu gibi haysiyetle ahz olunsa mufaz olurda tekabtl ziddiyan
miitezayifeyn olur. Cevap: muzaf olan sevad haysiyetidir sevad degildir. Zira sevad
zatina nazarla beyaza zid oldugu haysiyetle muzaf olur. Pes zat sevad ve beyazadir.
Tezadin uruzu ama tezadin urzu sevad ve beyazin haysiyetlerinedir. Sual: Mukabil dahi
muzaf tahtinda miintericdir. Zira tekabul emri viicudidir. Mukabili ahardan zehul ile
taakkulu miimkiin degildir. Halbuki muzaf mukabil tahdinda miinderi¢ kildilar. Mukabil
ve muzafdan herbiri ahardan mutlaka eam olmus olur. Cevap Muzaf: Mukabil iizerine
sadik olan seyde dahildir. Bu methum muzafdan eamdir. Zidda ve gayriya sadikdir.
Mukabil dahi mukabil kaydiyla mukayyad oldugunda miitezayif kendine uruz eder ve
muzaf tahtinda miinderi¢ olur. Seyh zati itibar1 gayriden eam olur. Avariz bir ariz
itibariyle o gayriden ehas olur. Bunda imtina yoktur. Sual miitekabilan dort kisim
oldugu malum oldu. Lakin kizb ve sidk itibariyle fark varmidir. Cevap: Selb ve icab ile
miitekabilan ikisi maan kizb olmalarive sadk olmalar1 caiz degildir. Lakin surutu
tenakuza riayet gerektir. Ama tekabul tezayuf ile miitezayifan ikisi maan kizb olurlar.
Mahal ikisinden hali olur. Yahut mahal bulunmaz. Bu iki suretde miiyezayifan tahakkuk
etmaz. Ama tekabul tezad ile ziddan ikisi kazip olurlar. Mahal bulunamadiginda yahut
mahal vasat ile iktisat beylediginde Lakin vasutanin ismi muhassali olsa. Fatir gibi.
Barid ile har beyninde miitevvessittir. Ve Ama tekabul adem ve emdeke ikisi maan
kezap olur. Mahal bulunamadigindan yahut malekin mahale istidatim olmadiginda
meseld miitezzayifan olan tard o aksen miiteldziman olurlar. Yani her zamansaki biri
miinaddim ola ahar dahi tahhakkuk eder. Ve her zamanki istilzamdir. Ama ziddan olan
kah¢a mahle alel bedel lazim olurlar. Yani eha duhuma labiaynihi mahhalle lazim olur.
Hay olan kimsenin bedeni gibi sihhaliya merazi la alettayyin miistelzimdir. Kahca iki
ziddin herbiri mahalde lazim degildir. Hareket minnel vassat ile hareke ilel vasat gibi.
Bu iki zidlarin her biri mahhalle lazim degildir. Beynehimaya siiklin un tahalliilii vacib
oldugundan ala mahiivel meshur kah olurki ziddinin biri mahhalle lazim olur. Sélun
beyaz selce lazim oldugu gibi.

s el actid) Laoal Al ded e asfid) Al aaEal 8 el
sam ) (S B gasmse s sV Al s g ) (Sa Y A g audally axid) A
e e S a8 oyl andiall CBY 5 V) e aal gl S 0 g gar Al Gl



Csheall G0 2 sama plae oGO8 05 e 5 A8 Al aalial a5 Leglie A ()
DY e gl figall and ga g Aulally aaiall uaddl g Gl jaall ) A e daal) B
adiall Ly W e Jad Haldl W) 5 olasl 8 e WS ) sl A8 ja e Al S e aawS

Bu fasil miitekkaddem ve miiteahhar beyanindadir. Miitekaddem adede
munhasirdir. Evvelki miitekaddem bizzamandir. Tekaddiim zamani o evveliyet var iken
sabik meskuk ile cemi olmaya Musa ( a. s. ) nin Isa a. s. iizerine tekaddiimii gibi. Ikinci
miitekaddem bittabidir. Miitekaddem bittabi seydirki miiteahharin vucudu miimkiin
olmaz. 1114 miitekaddem ol miiteahhar ile maan bulunur. Yahut miiteahhirdan evvel
bulunur. Bu tamim illet maadeye tarif samil olmak i¢indir. Kdhca miitekaddem mevcud
olur. Miiteahhar mevcud olmaz. Bazilar miitekaddem miiteahharda miiessir olmaya diye
etmelilerdir ki miitekaddem bililliye haric ola dedi. Sarih bahs ederki serait tesiri irtifa
mevanii miistecmi miiessirin gayriyr murad ederse ki hacet yoktur. Zira miitekaddem
mevcud olub miiteahhar mevcud olmaz kavli ondan mugnidir. Eger gayri miiessir fil
cimle demek murad ederse zarar verir. Zira fail gayr1 miistekil ma’lil {izere
miitekaddem bittabidir. //93// Eger kaydi mezklr ziyadde kilinsa tarif cami olmaz.
Tekaddiim bittabiin misali vahidin 1sneyn iizerine tekaddiimii gibidir. Ugiincii
miitekaddem biserreftir. Ebu Bekir r. a. Omer iizerine miitekaddem oldugu gibi. Alim
miiteallim lizerine tekaddiimii gibi diye misal getirmek evladir. Doérdiincii miitekadden
birutbedir. Miitekadem birutbe bir mebda muayyene akrab olandir. Mescidde mihraba
nisbet sufuhun tertibi gibi. Mihraba akrab olan saffi evvel ebat iizerine mukaddemdir.
Rutbe ya hissiyettir misali mezkar gibi ya akliyedir. Ecnaz ve envaz izafiya tesaud
binaziil tariki ile tertibi gibi. Besinci miitekazdem billiyedir. Sarih derki miitekadden
billiye fail miistekil binnesidir. Yani geraitini ve itifa mevairini miistermi olan raildir.
Sahibi muhakemat indinde. Miitekaddem billiye mutlaka faildir. Miistekil bittesir olsun
olmasin malum ola ki miitekaddem billiye miitekaddem bitabi bir manada miisterek olur
ki tekaddiim bizzab derlerki muhtaci iley muhtac iizerine mukaddem olmasidir. Bazi
vakidde amanai miistereke tekaddiim bittabi derler. Tekaddiim billiye tekaddiim bizzat
ismi ile miimtaz olur. Seyh Reis sifanin katyikaryas makaminda zikr olunan gibi istimal
eyladi. Yani tekaddiim bitabi ile muhtaci ileyh muhtag iizerine tekaddiimii murad eyledi.
[llet miistekille olsun olmasin tekaddum bizzab ile i,leti miistekillerin ma’ldl {izerine
tekaddiimiinii murad eyledi. Tekaddiim billiye misali hareketi kalem {izerine mukaddem
olduugu gibi hareketi yed hareketi kalem ile maiyyet zamanniyesi varsa dahi akil
hilkkmederki yed hareket eyledide kalem hareket eyledi. Aks ile hiikm etmez.
Miitekaddimi aksami1 hamsede hasir istikra iledi. Yani kavmi tetbu eyledilerde aksami
suyu aded buldular. Gayri kismin viicudunu akil tecviz eder. Lakin bulunmadi. Bazilar
vechi zabitta miitekaddime miitehar muhta¢ olursa ve miitakaddem miiteharin
vucudunda kafi ise miitekaddim billiliyedir. Kafi degil ise miitekaddem bizzamandir.
Eger ictimslsr1 miimkiin ise beyni hiime tertib muteber ise miitekaddem birutbedir.
Degil ise miitekaddem biserreftir ve Ama miitehar miitekaddeme mukabil manaya itlak
olunurda miiteharin aksami miitekadimin aksami hasebi ile muttehar bisseref ve
miitteahhar birriitbe ve miitehar billiliye olur. Miiteahharin aksami miitekaddimat
aksami gibi bes adede munhasir olur. Hasir {izerine itiraz olundu ki eczai zamani bazisi
bazi ahar iizerine tekaddiimii aksami hamseden hari¢dir. Zird zamani degildir ki
olmadig1 zahirdir. Cevap verdikleri o takdim zamanidir ki miitekad miiteahhardan evvel
olmak gerek. Bir evveliyet ile evvel ola ki o evveliyet miitekaddem il miiteahharin
ademi i¢timalarimi iktiza eyleye . Zamandan ciizii miitekaddem ciizii miitahara nisbet
kaddiim zamanda olur demek degildir. Zird zamandan ciizii sabik ciizli 1ahika miihid
olmakla teban mukaddemdir.
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KADIM VE HADIS

Bu fasil kadim ve hadis beyanindadir. Kadim bizzat ol seydirki vucudu
gayridan olamaya. Bu kadim zamanin evveli olamayan felek gibi. Muhdis bizzaman ol
seydir ki zamanin evveli ola. Bir vakit ola ki o sey onda mevcud olmaya badehii o vakit
gecip vakti ahar geldiginde onda mevcud ola. Miirekkabati unsuriye gibi. Bu sebeeble
kadim bizzat kadim bizzamandir. ehas mutlaktir. Kadim bizzaman muhdis bizzattan bin
vechin eamdir. Muhdis bizzat muhdis bizzamandan eam mutlaktir. Bakiler miibayindir.
Her hadisi zamani madde ve miiddet ile mesbukdur. Maddeden murad mevzudur. Eger
hadis olan sey araz //94// olursa heytladir. Eger hadis suret olursa miiteallikidir. Eger
hadis methiimiinden zahirdir ki hadis bizzaman elbette zaman ile mesbukdur. Evvelki
madde ile hadis mesbuk olmak sabittir ki hadisini vucudunun imkani vucudi iizerine
miimkiin olmayip miimteni lizatihi olmak lazim gelir. Vacib olmaz ki madumdur.
Miimteni lizatihi olmak lazim gelir. Vacib olmak lazim gelirde sey imtina zatiden
imkani1 zatiye inkilap etmek lazim gelir. Batildir ki hukema vucub ve imkéan ve imtina
beyinlerde inkilap miimteni oldugunda zaruret dava ettiler. Bu sebele imdi hadisin
vucudundan evvel imkani sabit oldu. O imkan emri vucudidir. Yani haricde mevcud bir
emirdir. Eger mevcud filharic olurda imkana menfi demek sahih olur. Zird madum
menfidir. Seyi miimkiin hakkinda 14 imkan le hii demek sahih seyin imkani1 olmadiginda
sey miimkiin olmaz. Bu sebeble imkan ademi olursa miimkiin miimkiin olmaz. Batildir
ki farza muhalifdir. Sarih bu delile makzi icmali eder ki bu delil sahih olursa adem ve
imkana dahi mevcud olmak lazim gelir. Yani eger adim ve imtina adimiyen olursa
miimteni miimteni olmaz. Ve madum madum olmaz. Zird imtinaa 12 demek ile la
imtinalehu ve ateme ve 14 adem lehii demek beyninde cark yoktur. Sarih halmeyi beyan
etmeden ibarettir. O hal dedikleri miinakazay1 edip derki imkéana 1a demek sifati
adimiye ile mutassif demektir. Sifati ademiye imkandir. Ama 14 imkan lehii demek o
ittisat etmek beyni ile sifat1 siibiitiyeyi selbetmek beyninde fark oldugu gibi Kezalik
sifati mademiye ile ittisat beyni ile o sifati ademiyeyi selb beyninde fark vardir. Bazi
serah dedikleri imkana 1a demenin meanas1 imkani sifati selbiyedir. Sifati selbiyenin
tahakkuku mevsufunun tahakkukunu iktiza eder. Mevsuf bu makamda hadis olacak
seydir. Madumdur. Bu sebele hadisin kable vucuda imkani madum olur. La imkan lil
hadis kable viicudihi kavlimizin manasi olur. Iki kavlin beynini fark eden kimse
kélamin manasina tekaddiin edemedi de ki kavlin beyninde bihasebilmethiim ademi fark
davasina kelam1 haml eyledi. Halbuki zannettigi gibi degildir. Belki murade imkén sifati
debebi ile olmak hadisten evvel ademi tahakkukunu miistelzimdir. Mevsufu madum
olmakla ki o mevsuf hadistir. Iki mana beyninde bavni bard vardir dedi. Sarih bahs
ederki imkanla kavi ademiyandir. Imaa haza madumve miimteni adim ve imtina ile
muttasiflardir. Bu makamda miifid olan imkana 14 kavli 14 imkan lehii bamana ademiil
ittisaf bil-imkan kavini miistelzimdir demektir. Bu sabit degildir. Isbat eyledi ki imkéan



hadis kable viicudi-1 hadis matlum kavidir. Lakin miifit degildir. Caizki imkan madum
olada sey onunla ittisaf eylese adem ve imtina gibi. Muasnif derki imkan binefsihi kdim
degildir. Zira imkan vucudu zat miimkiin ile vucud beyninde nisbettir. Kdim binefsihi
olmaz. Lazim gelir ki bir mahalde kaim ola ki o mahal mevcud ola ve o mahal ki imkéan
onda kaim ola. O mahal zalikel hadisin nefsi degildir. Bu zahirdir. Zira hadisden o
mahal mevcud gerek ve o mahal miimkiinden munfasil ve miibayin mevcud gerek ve o
mahal miimkiinden munfasil ve miibayin sey degildir. Zira seyin imkani seyden gayr ile
kaim demekte mana yoktur. Pes lazim geldi ki mahal o miimkine taalluk sey ola, o
mahal maddedir. Tevehhiim olunur ki Seyin imkani Failin ona iktidaridir. Pes imkéan
fail ile kdimdir. Bu tevehhiim fasiddirZira iktidar ve ademi iktidar, imkan ile ve ademi
ile muallildir. Su makturdur. Cilinkii miimkiindiir derler. Ve su maktur degildir ¢iinkii
miimtenidir. Derler. Sarih derki bu makamda bahs vardir. Hadisin miitealliki madde
bilmand mezkira munhasir oldugu musellem degildir. Mana mezkdr ki mevzu ve
hey(ila ve nefsin miitealliki olan bedendir. Caizdirki hadisin imkani bir sey ile kaim ola
kiin hadise taallukuda. Taalluk hulul ve taalluk tedbirden gayri taalluk hulul oldugu
surette caizdir ki hadis olan cevher gayri cismani ile kaim ola ve cevher gayri cisménide
hal ola . Bunun imtinanina delil yoktur. Yahut hadis araz olada cevher gayri cismani ile
kaim ola. Zira ukul ve niifusun ulumu belki mutlaka onlarla kdim olan keyfiyat arazdir.
mevzuatt zevat ukul ve zevat niifusdur ki bunlar ecsam degildir. Felasefe mevzu
dediklerini tamim edip cisme ve cismin gayriya samil etmeleri //95//
miimkiin degildir. Zird bu karde iizerine tefri ettikleri mesele batil olmak lazim gelir.
Mesele gelse gerek derlerki ukulun yani ukulun bazisi kemalat1 bil kuvve olsa ukul cemi
kemalat1 bilfiildir. Eger bazis1 bilkuvve olsa ukul maddiye olmak lazim gelir. Zira her
hadise i¢in madde lazimdir. Yani ukulun baz1 kemalat1 bilkuvve olsa ukul i¢in kemal
miintezir olup hadis olur. Her hadise madde lazimdir.
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KUVVE VE FiiL

Bu fasil kuvvet ve fiil beyanintadir. Kuvvet sol seydirki bir ahar seyde ahar
oldugu hassasiyetten mebde tagyir ola o mebda cevher olsun. sureti neviye gibi araz
olsun kuvveyi hayvaniye gibi. Fail olsun sureti neviye gibi . fail olmasin kuvayi
midrike ve hafiza gibi. musannif haysiyetle kayd eylediki ahar miitegayyir mebda
bizzat mugayir olmak vacib olmadigina tenbih kasd eyledi. Biltibar mugayir oldugu
kafidir. Insan nefsine natikasina mualece eder. emraz1 nefsaniyesinde mualic ve mualec
bizzat miittehiddir. Biltibar mugayirdir. Ama nemraz bedeniyede muallec nefsi natikadir
muallic bedendir. Bizzat miitegayirdir.

Malum ola ki kuvveti imkan husul maa ademil husule kaheci itlak olunur. Bu
manada kuvvet husiil manasina olan fiile miikabildir. Miinasip olan iinvan fasilda.
Kuvvet zikri ile iktifa olunup tarif etmemek idi Zira lafz1 kuvvet imkani hiisiil manasina
samil olur. Ciinkii tarif etti bu manada olan kuvveti dahi zikr edip ondan bahs etmek
gerek idi. Miistemirett mahsusada ecsamdan sadir olan asar ve efal eyre ve keyfe ve
hareket ve siiklin ile imtiyaz gibi O eczamdan kuvvettendir Zird olsundur asar cisim
oldugundandir. Ya umuru itiifakiyedendir yahud kendinde mevcude olan kuvvettendir.
Cismaniyetten ihtimali batidir mki cemi eczam o sadir olan seyde miistereke olurdu.



Zira illette istirak maliilde istiraki muciptir. Umuru ittifakiye daime degildir. Ekseriya
dahi degildir. Kezalik asar1 dahi daime ekseriye olmamak lazimdir. Pes imdi cisimde
mevcude olan kuvvetdendir. Matlup hasil oldu Sarih bahsederki timuru ittifakiye ile
mutlak imiiri hariciye murad olunursa daime ve ekseriye olmaz. dedigi mukaddime
memnuadir. Zird iimiirii hariciyede daimi ya ekseri olmayan ekseri bulunmak caizdir. .
Eger timiirii ittifakiye ile daimi ya ekseri bulunmak caizdir. Eger umuru ittifakiye ile
daimi ya ekseri olmayan seyler murad olunursa hasr1 mezkir memnudur . Caizdir ki o
asar Uimiirii hariciye daima ya ekseriyeden ola. Musannif iimiiru ittifakiye daime ve
ekseriye olmaz kavlini bazi serahdan ahzeyledi. Zan budur ki bazi serah o kavli kavmin
zikreyledigi kelamdan ahz eyledi derlerki bir sebep miisebbe miieddi olmak ya daimi ya
ekseri ya miisavi ya ekalli olan sebebe ittifaki derler. Miisebbebine gayeti ittifakiye
derler . Ama daimi ya ekseri olan sebep zati derler miisebbebine gayeti zatiye derler.
Malum ola ki lafz1 kuvvet inda cumhur hayvanin efvali sakkaya temekkiinii
manasinadir. Ziddina zaaf derler. Sonra bu manadan sebebine nakl olunduki ile fiile ve
terke temekkiin eder . Ve dahi lazimina nakl olunduki hayvanin serian miinefil olmadig1
haysiyete derler. Sonra felasefe ismi kuvveti nakl ettiler . Sol hal ki o hal seyde mebda
tagyir ola o tagyir aharda buluna. Ahar oldugu haysiyetten tagyir fiil ve infialden eamdir
diye molla Mirin serhinde ve bazi havasi-i tecridde bu usliip mukarrirdir.
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ILLET VE MA’LUL

//96// Bu fasil illet ve ma’lil beyanindadir. illet sol seydir ki nefsinde mevcud
ola . Viicudundan gayrin vucudu hasil ola. Sarihi derki bu tarifin zahiri illet faaliyeden
gayri illetlere sadik degildir. Musannif illeti faaliyeyi tarif edip sol seydirki ma’lilun
viicudu ondandir dedi. Asagida gelecektir. Tarifi mezkdr illeti failiyeden gayriya sadik
olmadigina musannifin keldmi sahitdir. Pes tarifi mezkir efradin1 cami olmadi. Tarifi
mezkilru gayeti tevcih budur ki siimme yahsulu. . . kavlinden murad gayrin vucudu i¢in
hacet ola. o illetin viicuduna demektir. hacetten murad filciimle demektir. Ifade viicutta
olsun gayrida olsun. Bu tevcih ile yine tarifi mezkdr illeti gayeye ve adem maénia
muntabik degildir. Cevapda denilebilirki adam mania bir emri victdiden kasifedir.
Muhtac ileyh olan evveldir uukulden mani olan babin ademi gibi ki bir fezanin viicudun
dan kasifdir. O fezdda bir kivam vardir ki ondan niifuz miimkiin olur. illet olan o
fezadir. O demi bab degildir. Kezalik sukutu sekifden mani olan umudun adem, gibiki
mesafenin viicudundan kasifdirki o mesafede sekifin tahriki miimkiin olur. Illet olan
mesafenin viicududur. Ademi umut degildir. Sual gelirki emir ademiye itlaki ne
vecihlerdir. Cevap oldur ki sart viicudu kahca malum olmaz. Lazim ademi ile malum
olurda o ademi ile melziimundan tabir olunurda cuhama sebkaderki o ademi olan sey
illet ola. Adem mania muntabik kilmak sadedinde verilen cevap tekelliifdur. Belki hak
olan budur ki bir seyi aharin viicudunda medhaliyyeti seyin viicudu hasebiyledir. Fakat
fail ve sart ve madde ve suret gibi bunlarin mevcut olmasi vaciptir. Yahut hasebiyledir
fakat mani gibi bunun madum olmasi1 vaciptir. Yahud viicut ve ademi hasebiyledir.
Meamead gibi bunun evvela viicudu saniyen ademi vaciptir. Pes miinasip olan illet. Sol
seydirki bir emir tahakkuk etmede o seye muhta¢ ola demektir. Musannif der ki illet 4
kisimdir. Maddiyye ve suriyye ve failiyle ve gaiye Ama maddiye sol seydirki ma’lilden



cliz ola. Lakin ma’ldl o sey ile bil fiill mevcut olmak vacip olmaya kote nazarla tin gibi
bu tarif maddei feleke samil degildir. Zird felek ma’lildur. Ve maddesiyle bil fiil
mevcuttur. Suret felek maddesinden miinfekke degildir. Cevap oldur ki maddenin
nevine nazarla tarifi mezk(r maddei feleke dahi sadigdir. Madde oldugu haysiyetle felek
onunla bil fiil mevcut olmaktir. Vacip degildir. Belki felekun vucudunu muktezi olan
maddesinin viicudu indinde sureti neviyye fulkiyedir. Ama illeti suriyye sol seydirki
ma’ltldan ciiz olur ve ma’ldl onunla dil fiil mevcut olmak vacip olur. goziin sureti gibi
illeti maddiyye ve illeti suriyyeden murad ecsam mahsusa olan madde ile sureti
cevheriyeler degildir. Belki bunlardan vesair cevahir ve arazdan eamdir. Hemen cevher
biaraz ile bilfiil ya bil kuvve sey mevcut ola ona madde ve sure derler seririn hagyeleri
cevahirdir ve maddedir. Heyeti seririyye ki o, hasyelere arizadir. Arazdir ve surettir. Bu
iki illet yeni madde ve suret mahiyeti icin iletlerdir. Mahiyetin kivaminda edahillerdir.
Bu iki illet muhiyete illet oldugu gibi vucude dahi iletlerdir. Zire mahiyet miirekkebe
mevcude olmaz. Eczalar1 mevcude olmadikca bu iki illet mahiyete illet ismi ile baki
iletlerden miimtazlardir. Baki illetler ki ileti failiye ve gayyiye illeti maddiye ile
suriyeye miiSariklerdir. Vucud illet olmade ucAma illeti faliyyeti sol illettir ki ma’ltlun
vucudu ondan hasil ola goziin faaili gibi ve Ama illeti gayiye illet oldugu sol illettirki
ma’lilun vucudu o illeti tahsil i¢in ola gézden matlup olan garaz gibi illeti gaiyye illet
oldugun vucudu zihniyesi itibar1 iledir. Ama vucudu haricisi itibar1 ile ma’lilun
ma’ltludur. illet-i gaiyye ma’lilun iizerine mertebedir ve ondan miiteahhiradir. Vucudu
haricide hasili kelam gaiyede illet ve maliiliyet vardir birseye kiyas ile Lakin vucudu
zihnisi ve vucudu haricisi itibart ile zihnisi itibari ile illet haricisi itibar1 ile ma’lildur.
Bu iki illet yani faaliyet ve gaiyet illeti vucud ismi ile miimtazlardir. Bu iki illete vucud
tefekkuh eder. Lakin mahiye tevekkuf etmez. Musannif illeti dort adede hasretti. Lakin
sart //97// ve madud adem mani ile kasr1 mezklr menkuzdur. Cevapta demislerki;
mukessim ile murad vasitasiz iletici Boyle mukassemin aksaminda madud olan illet
mediyedir ki kabil bilfiil menasina ve illet failiyedir ki fail miistekil bitessir manasina
ma’ldl bunlara evvela bila vasita muhtag olur. Mezkir olan esyaya ihtiyaci saniyedir ki;
bu iki illetin ihtiyac1 Sarih bahseder ki mukassimden murad vasitasiz demek olursa illeti
gayiye samil olmaz. Zira ma’ltlun illeti gayyiye ihtiyaci failin diiesseriyetinde miiessire
olmasi vasitastyladir.
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vahidden ziyade sey sadir olmak muhaldir. Basidden mural sol seydir ki Zatinda vahid
ola ve sifatlardan bir sifati olmaya ve fiil bir emir ile mesrut dahi olmaya vahidden
ziyade sadir olmaz. Derildi. Zira sol sey ki ondan iki eser sadir ola o sey miirekkeb olur.
Zira seyden bir eser sadir olmak haysiyeti eseri ahar sadir oldugu haysiyete mugayirdir.
Zira her birini aharsiz tahakkul etmek miimkiindiir. Bu iki mefhumun memuu yahu
ikisinden biri o masdarin zatinda dahil olursa zati mastarda terkib lazim gelir. Eger
methumlarin ikisi haricin olursa masdar o haricleri masdar olmak lazim gelir. Zira o iki
haricler iki masdarin gayriya miistednid olsa o masdar yanliz o iki eseri masdar olmamis
olur. Mukadder ise onun hilafidir. Bu seseble o masdar su mefhiimii masdar olmasi ahar
mefhiimii ve masdar olmasmin gayridir. Kélami1 evvel saniyen tahakkul eden
masdariyetlere nakl ederiz. Terkibi mucib seye miintehi olur. Zira tesellif mualdir. Bu



delil dahi ziyade tafsil iizere takrir olunur. Soyle denilir ki mastariyet haza mehiimii ile
masdariyet zalikel mefhiimi vahidi hakikinin nefsi olursa emri basitin iki mahiyeti
muhtelifesi olmak lazim gelir. Eger ikisi yahut biri o basidde dahil olursada ahar1 ayn
olursa teselliil lazim olur. Fakat biri dahil ahra haric olursa terkib ve teselliil maan lazim
gelir. Aksam altidir. Ciimlesi muhaldir. Sarih dlili mezkGre maks icmaleder ki eger
zikrolunan delil tamam olsa lazim gelir ki vahidi alikiden birsey sadir olmaya. Zira sadir
olsa o vahidi hakikinin o seyi amasdariyeti kendine mugayir emir olur. Zira kendine o
masdar beyninde masdariyet nisbettir. Bu sebeble o masdariye vahidi hakikade dahil
olursa terkib lazim gelir. Haric olursa kendinin ma’lalii olmakla ona naklim kelam
olunur. Teselsiil lazim gelir. Yahud soyle denilir ki eger vahidi hakikiden bir sey sadir
olsa o zamanda sadir iki sey sadir olur. Birisi vahidden sadrolan sey ikincisi vahidin o
seye masduriyeti illet miittehid oldugundan ma’lil dahi miittehid olur. Dedikleri
davalarma miinafi olur. Sarih bahsi ahar eder. Der ki; Masdarriye emri itibariyedir.
[lletten miistegyinidir. Illete muhtag¢ olan haricte mevcut olgan seydir. Takriri ahar bu
vecihledir ki ma’ldle nisbet illet i¢in bir hususiyet lazimdir ki o hususiyet gayr1 m’alule
nazarla olmaya Zird hususiyet meskure olmasa o illet o m’alulu iktida etmesi madayta
iktisatinda evle olmaz. Boyle olacak o ma’lilun o illetten suduru mutassavver olmazdi.
Bu sebele illet mevcudeye makrun umuru miiteaddide gerek dahile gerek hariciye
bulunmayip illeti mevcudede uchan filucup teksir bulunmayip zati basit olmasi lazim
olur ve sey yoktur ki illetle olan hususiyeti mezkire illetin zat1 hasabiyledir. Eger o zat
icin bir ma’lal farz olunsa illetin zati hasebi ile o m’alule makrun hidssisiyeti olmak
gerektirki o hususiyet ma’lilu mezkiirun gayriyla bulunmaya o illetin ma’lilu uhra
olmakn miimkiin olmaz eger olsa o illetin zat1 hesabi ile ma’liil ahar makrun hususiyeti
olmnak lazim gelirde o illetin iki ma’lalden biri ilk hussusiyeti olup gayriyla o
hususiyye yoktur demek miiyesser olmaz. Pes ol illet iki ma’lilden higbirine illet olmaz.
Sarih takriri mezkira bahseder ki //98// caizdirki gher cihetten vahid olan zadda timiirii
miiteaddiye nazarla o hususiyetten o limiirii miitehaddidenin gayriyla olmayada o limiirii
miiteaddide basirha o illetten sadir ola.
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oldugunda maliiliin viicdudu vacip olur. Illeti tAmadder murad ma’lilun tahkkukunda
nutebira olan limiirtin climlesidir. Zird illeti tamme tahakkuk eylediginde maliiliin
vucudu vacip olmaya miimteniiilhucud olur. Bu muhaldir Zira miimteni ol<yd1 olurki o
miirecceh {io miimkiiniil vucudu olurda miigraccaha muhtac olurki o muraccah o
miimkiiniil vucudu kuvveden fiile ihrac eyleye miiraccaha muhtac olunca ma’liilun
vucudunda mutebera olan umurun climlesi hasil olmamis olur. Batildir ki; hasil farz
olunmus idi. Zahir olsuki illeti tammenin tahakuku indinde ma’ltilun vucudu vacip olur.
Yani vacip bilgayr miimkiin bizzat olur. Zira mahiyet mahiyet oldugu haysiyetten
kendine vucud ve ademden hig biri vacip degildir. Sarih illeti tammenin tarifi mezkiiru
camu degildir. Zira mebda1 evvelki vacip taala ma’lil evveline nisbet ile illeti tammedir.
Bu tarif ona sadik degildi. Climleliil {imiir vacip taala hakkinda denilmez. Tefsiri cami
illeti tamme sol seydir ki ma’lil ondan hari¢ seye tevekkuf eylemeye denilmektedir diye
bazi serahtan nakl eyledi. Bundan sonra Sarih bahs ederki illeti tammede ma’liilun
imkan1 mutaberdir. Illeti tammede terkib lazimdir . Yani tarifi mezkdr camidir. O zaman



cami olmazdiki illeti tamme basite olmak cazi olaydi caiz degildir. Zird her illet tame
farz olunanda ma’liilun imkani ciiz olurda. Illeti tamme miirekkebe olur. Katan bahsi
mezkiirda cevapta denilirki; Faile ihtiyacin illeti imkanidir. Bir sey imkan ile mutassif
olmadik¢a o seye illet talep olunmaz. Pes imkan ma’lil canibinde merhuz degildir.
Lakin bu cevap red olunur ki ciizi suri ve clizi maddi ma’lilden ciizler iken illeti
tammede dahi ciizlerdir. Imkan dahi ma’lilde muteber ve ma’lilun sifati iken illeti
tammeden ciliz olsa mahsur lazim gelmez. Kezalik imkan tesirin surutundan olmakla
miiessir olan sey tesirinde sart olan sey olmadik¢a miiessir olmaz. Bu sebele lazim gelir
ki illeti tamme basita bulunmaya illeti tammeyi emirlerin ciimlesi ile tefsir sahib olup
cemi etrafinda samil olur diye sarih bahsini ibka edip musannifin tefsirini tashis eyledi
malum ola ki ma’lil miirekkeb olsa cemi eczasiki miirekkebin aymdir. Illeti tammeden
ciiz olur. Ciiz olan sey kiilliine muhta¢ degildir. Belki emri akis tizeredir. Bu sebele illeti
tammeye illet itlaki manai mezkiire bincen sahih degildir. Belik ittiki mezkir musemaha
ve mecuz olmak iizeredir hidaye. Bu hidaye evhama sevk eden siiphei itale i¢indir. O
stiphei illetin o seyin vucuduna munafidir ki hasili tahsil ve mevcudu icad muhaldir
demektir.
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Seyin mevcud olmas illeti failenin onda tesirine miinafi degildir. Zira madum
olsada sonra mevcud olsa onun vucudu mufid olan illet halet ademinde mufid olmakla
muttasifadir halleti vucudunda ya haleteynin cemiinde mufid olmakla muttasifadir. O
aleti ademinde ya halebeynde ifadei vurud sahih degildir. Vucud ile ademin itimai
lazimgelir. Bu seble lazimdir. Varlik durumunda haleti varudunda ifadei vucud eyleye
haleti vucudunda olan vucud mefad olan vucuddur. Hasili tahsil lazim gelmez. Bu seble
seyin mevcud olmasi ma’lil mslulm kendi illetinden vucud geldikten sonra o makulu
bekast halinde o illette muhta¢ degildir. Demek evham //99// amiyedendir. Hatta
ma’lilun illeti mevcudesi fati olsa ma’lile fena gelmez. Belki illet faniye olduktan
sonra ma’lilu mevcud fiba kalir derler. Ve tehassi etmeyip derlerki eger Bari taalaya
adem caiz olsaydi alemin vucuduna zarar gelmezdi. Bu tevehhiimlerine sebeb benayi
beyan kimse ademe gidip nebasi baki oldugunu miisahade ettikleridir. Musannif bu
hidayeyi irad etmesi tevehhiimii mezkaru defi icindir. Zird ma’lal illetin fenasindan
sonra baki miiessir olur. Fakat vucudunda miiessir olmamak lazim gelir. Huccet ile
miinafidana miinefidarla illetin ma’lilde tesiri haleti vucudunda diye miiberhendir.
Sarih derki bu kélamda bahs vardir. Zira bu makamda delil ile sabit olan illetin ma’liilde
tesiri an vucudunda olmakdir. Yoksa illet ma’ltlun mutlaka haleti vucudunda miiessir
demek degildir. Sabit olan seyle ma’lil illetin fenasindan sonra bakidir. Demek
beyninde miinafat yoktur. Bu hidaye vehmi mezkiru izale edemz. O vehmi izale eden
kélam kavimin zikr ettikleridir ki miimkiiniinillete iftikarina illet imkandir derler. imkan
illet olunca vucudu evkatinin climlesinde imkan1 olmakla imkana ifitkari dahi ahakidir
ve miimkiin olan sey imma illete iftikarin illeti hudus olaydi. O miimkiin udusiinden
sonra illete muhata¢ olmazdi. Zira hudiis baki degildir. Faide ma’lil vahid sahsinin
tizerine iki illetin mistekille cemi olmak miitenidir. Eger cemi olsa o ma’lil her bir illet
ile vukuu vacip olur. Eger o iki illetin her biri ile vukuu vacip olmassa hali degildir ki
biriyle vacip olsa illeti uhra illeti miisterike olmaz mefruz olan her biri miistekille olmak
idi. Ve dahi ma’lGlun vukuu o iki illetin herbiri ile vacip olsa herbiri ahardan miistagni
olmak lazim gelir. Biriylke haradan miistagnil olsa ikisindede hem miistagni ve hem



muhta¢ olmak lazim gelir, muhaldir. Ve Ama feyn ile talili sahihdir. Yani iki ma’liilun
biri ileteynin biri ile vaki olup ahar ma’ldl illeti uhra ile vaki olmak caiz olur.
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Bu fasil cevher ve araz beyanindadir. her nevcud bir seye muhtas ve onda sari
olur. Yahut olmaz. Eger vaki kism1 evvel olursa sari olana hal ve mesri olana mahal
tesmiye olunur. Bu suretle labiiddiirki sari ve masriden biri ahara yahut her biri ahara
mubhtag ola. Eger muhta¢ Oolmassa hululii mezkir muhal olur. Bu suretle mahal halinde
muhta olursa mahal maguzu tesmiye olunur. Hale araz tesmiye olunur. Sarih derki
miinasip olan iftikar iki tarafdan olursa heyule ve surettir. Hal tarafindan olursa arazdir.
Mahhalli mevzudur demektir. Zira hal mahale miiftekiresir. Mutlaka bu muskur sabit
olursa mevzuda mevcud olmaz. Yani mahalden miistagniye olup cevher muhta¢ olmaz.
Zahirdirki bu mana sol mahiyete dsadiktirki vucudu kendi {izerine zaif olsa dyle
oldugunda cevherin tarifinden vacipil vucud harif olur. Zira vacibil vucud igin
vucudundan gayr1 mahiyete yoktur. Lakin cevahirin siiveri akliyesi tarifi mezkire
dahiledir. Zi,ra siiveri akliye zihinde oldugu halde ger¢i mevzudadir. Lakin haricde
bulundugunda mevzude degildir, demek sahihdir. Lakin bu zihinde hasil olan esyanin
mahiyedidir diyenlerin mezhebi tizeredir ki ihtilaf ancak vucudtta ve iiciida tabia olan
ahvaldendir. Ama sol kimdelerki zihinda hésil olan egyanin suretleri ve segleriki
mahiyette esyaya muhalife ve miinasebeti mahsusa ile esyaya miinasibedir. Miinasebet
dsebebi ile o suretlerin bazisi bazi esyaya alem olur derler. Bunlarin ininde cevahir i¢in
suveri akliye arazdir. Vucudu harici ile mevcudedir. Nefis ile kaimedir. Nefis ile kaime
olan sair araz gibi nefis o suveri akliyeye mevzuu olur. Mevzua hulul eden sey araz

olur.
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seydirki mevcud oldugunda mevzuda mevcud olur. Cevherin sureti akliyesi meshebi
evvele gore cevher ve araz olmak lazim gelir. Hikmetiil ayn sahibi bir seyin cevher ve
araz oldugunu itizam eyledi. Lakin hakki sariha muhalifdir denildi. Arazin tarifinde
ensab olan bir mahiyettirki haricde mevcud olsa mevzuda mevcud ola demektir. Seyi
vahid cevher ve araz olmak lazim gelmeye . Bundan sonrea cevher eger mahal olursa
heytladir. Muasnifin bu kelami cisim ile menkuzdur. Zira cisim araza mahaldir. Mea
haza heytla depildir denildi. Cevap verildiki murad cevher cevahiri ahar mahal degildir
denildi. Cevap verildiki Murad cevher cevhari ahar mahal olursa hayula olur. Sarih red
eylediki nefs sureti musamif cevheriyeye mahaldir. Maa haza heytla degildir. Eger
cevher hal olursa sureti cismiye ya sureti neviyyedir. Eger cevher hal ve mahal
bunlardan miirekkebde degil ise bu surette esama tedbir ve tasrif taalluku ile miitaallik
olursa nefsi insaniye ve nefsi felekiyedir. Eger taalluk meskur ile taalluku olmayip
taalluk tesir ve icad ile taalluk olursa akildir. Aklin taalluku ancak tesir iledir. Ama
nefsin taalluku kah tedbir ve kah tesir iledir. isabet aynada oldugu gibi. Cevher mezkire
olan aksami selaseye cins olmaz cins olsa tahtinda dahil olan nevi ile cins ve fasildan



miirekkeb olur. Batildirki nefs miirekkeb degildir. Miirekkeb olsa inkisamina nefsine
halolan mahiyat basitanin inkisami lazim olurdu. Lazim batildir fekaza melzim dahi
lazimdir. Lakin bu keldamda nazar vardir. Zira nefis zihinde miirekkeb olmakta harigte
miirekkep olmak lazim gelmezki nefsin terkibinden onda hale olan Basitin terkibi lazim
gelirde miinkasim ola
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istikrar ile 9 adeddirki musamif tadad eyledigidir. Ama araz beyninde Kem sol seydirki
musavaat ve la kemde ittihada derler evla olan kem lizaaihi kismeti kabul eden seydir
demektir. dediler. yani kem olseydirki onda ecza farz etmek miimkiin ola tarifi
mezkirda lizazihi dedikleri kem bilaraz hari¢ olsun i¢indir. Kemin mahallli gibi ve
kemde hal gibii ve gayrilar1 gibi Kem 2 kisimdir munfasil ve muttasil Kemi munfasil
sol seydirki eczai mefruzasi beyninde haddi miisterek olmaya haddi miisterek ile murad
sol seydirki 2 cliz nisbeti bir tarz ola iki cilize nisbeti alesseva olmakla higbirine ihtisasi
yoktur. Kezalik Satirin iki ciizlerine kiyas ile hat gibi ve cismin iki ciizlerine kiyasi ile
satin gibi zamanin iki ciizlerine kiyas ile an gibi hududi miistereke zilhudud binnevi
miitehalife olmak vacibtir. Zira haddi miisterek bir haysiyette olmak vacibtirki kismin
birine zam olunsa ziyade olmaya fasil olunsa noksan olmaya eger boyle olmazsa haddi
miisterek miktar1 maksundan ciizi ahar olup iki kisma taksim . li¢ kisma taksim olunur.
lic kisma taksim bes kisma taksim olunur ve hakeza noktahattan-hatsatithdan satih
cisimden ecza degildir belki haddi arazlardir. Kemi munfasilin eczasi beyninde haddi
miisterek yoktur asecahi zidde ve erbaaya taksim eylesek sadis sitteden ciizdiir on adahil
ve erbadan harigtir. Amme nokta hattin kismini beyninde miisterektir. Kemi miinfasilin
misali adeddir gayr1 yoktur. kel aded diye misal irad edenler emvss adedi itibar ettiler
kemi miittasil sol seydirki eczai mevruzasi beyninde haddi miisterek ola haddi //101//
miistereke tafsil iizere anifen beyan olunmus idi . Kemi mutassila karizzat yahut gayrn
karizzadir. Karizzat olan miktardirki hat ve satth ve cisim talimittir. Gayri karizzat olan
zamandir. Sual olundiki eczai zamandan birsey mevcut ise mecudun maduma ittisal
lazzim gelir. Mevcud degil ise madumun maduma ittisali lazim gelir. Ikisi dahi
bilbedihat muhaldir. Eger ittisali ecza hayaldedir denilirse kar olmak lazim gelir.
Hayalde igtimai ecza tahakkuk etmis olurda kar olur. Serif Allame Hasiyei Tecrid’de
sual suali mezkira verdigi cevabi Sarih nakl edip derki o emri muttasil miimted filhayal
olan seyin haricde viicudunu akil miilahaza eylese haricde eczasimnin ictimainin
imtinatyla cezm eder. Gayri karizzat bu manayadir. Malum ola ki envai arazin ecnasi
aliyesi Aristo indinde dokuz adede munhasiradir. Nokta ve vahde ile nakz varid olmazki
bunlar bir cinsin tahtinda miindericedir. Ama sol kimseki araz1 dokuz adede hasr ede 9
nokta ve vahde ile nakz gelir. Zira bunlar arazi tisada dahil degildir. Lakin ecnas araz 9
adete inhisartyla kafi etmek bunlarin herbiri tahtinda olan esyaya makuliyeti tevati
tarikiyle olmaya tevekkuf eder. ve dahi bu dokuz adedden gayri cinsin ademine
tevekkuf eder. Ve bu dokuzdan ikisi ya ekseri bir cinsin tahtinda miinderic olmaya
tevekkuf eder ve bu dokuzdan herbiri ciizziyatin tamam mahiyeti olmaya ve araz bu 9
cins olmaya tevekkuf eder . Bunlan tahkik etmek cidden asirdir Bu fende olan
kitaplarda tahkik hak eder kitap bulunmadi. Diye serhi tecridde isfihani itiraf eyledi
Lakin hak budur . &raz bu arazi mebahis cevherden tehir eyledi. Zira viicudu araz
viicudu cevhere tevekkiif eder. Buna miinasip olan ahval cevherin beyanini ahval arazin
beyani lizerine takdimdir. Bazilar mebahisi araz takdim eyledi. Zira bazi arazin ahvali



ile cevherin ahvaline istidlal olunur. Hreket ve siikkin un ahvali ile cismin hudiisiine
istidlal olundugu gibi. Iki meslegin dahi vechi miiveccihi vardir diye serif allame havasi
tecridde takrir eyledi.
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hasiladir. Lizati kismeti iktiza etmez ve nisbeti dahi iktiza etmekle hari¢ olur. Bevaki
nisbeti iktiza etmekle onlar dahi haric oldu Zira araz bakiyenin herbiri nisbetten miinfek
degildir. Musannif nokta ilse vahdeti arazdan ad etmeyip Umiiri itiBariyeden ada
etmekle kayd zaid zikr etmedi . Ama nokta ile vahdeti arazdandir diyenler keyfin
tarifinde la kismeti dahi iktiza etmeye deyip kaydi mezkiri niyade ettilerki keyfin
tarifinden haric olalar. Baz1 serah noktay1 keyfiyati muhtassaBilkemiyattan kildi ve dahi
vahdetikeyfiyattir diye iltizam ederiz keyfin envaierbada inhisarini meni ederiz. Zird
inhisar delili istikra gayr1 tamdir dedi malum ola ki keyf cinsdir tahtinda 4 nevi vardir.
Nevi evvelkeyfiyati mahsusadirkihavasi zahirenin biriyle miidrikedir ya rasihadir.
Asilda helavetima bahirde meluha gibi Bu neva infialiyat derler yahut gayr rasihadir
humrati hacil ve sufreti vecil gibi Bu neve infialat derler. anaevi sani keyfiyati
nefsaniyedir. Zevatina muhtasaddiryani ecsambeyninde o keyfiyat hayvanda olur.
Nebatta ve cemaatta alem ve hayat ve gayri gibi bulunmak caizdir. . Zira vecibi teak ve
gayri miicerredet ecsam degildir. Ecsam beyninden hayvanda olur demekvecibe ve
gayriya sumiiline mani degildir. Serif alkame serhi mevakifda keyfiyati nefsaniyeyi
Boyle tesir eyledi . Zird keyfiyetten sthhat ve merat nebatta dahi bulunur. Kuvveti
taziyye ve kuvveti tenmiyle itibart ile . Keyfiyati nefseniyyeeger mevzucunda rasiha
//102// olmazsa halet olur miitederrib olmayan kimsede kitabet gibi rasiha olursa
melaket olur. Miitederrip olan kimsede Kitebet gibi ilim ve gayri gibi nevi salii keyfiyati
istidadiyyedir. istidad cinsinded olan seydir. Defi ve lainfial canibine istidat sedid olursa
selabet gibi kuvvet tesmiye olunur infial canibine istidadt cedid olursa lin gibi zaaf
tesmiye olunur meshur budurkiistidati¢innevisalis vardir. O nevi salii fiil canibine istidat
sediddiri musaraaa gibi dediler Lakin musaraa bu meshur bir sey degildir. Zira musaraa
emriyle tamam olurki o sanata ilim ve ona kudret gerektir. Bu ikisi keyfiyati
nefsaniyedendir. ve azanin katli ve affi asir olmak haysiyetinde olmasidir. Bu dahi
filhakikatil infial canibine istidaddir kabiliyetindendir. Pes kismi salis sabit olmadi. Sual
olunurki kabili infiad ve kabil la infial istidadlarinin her birinde siddet ve tercih itibar
olunduAsil kabulki infiale ve la infiale nisbeti bir sey ahar seyi beraber ola Kismi salis
olur cevab odur ki Bir sey ahar ahar seyi ahar seyi kabil olmak demek o sey bir
haysiyettedirki ahar seyihulul etmesi sahih ola demektir Bu emir itibaridir. Zalikessey
onunla mutassiftir Bundan sonra onda {imiir bulunur ki o iimiir ile o makbulun hal
lailine nisbet ile kurban ve beden imtifaviyete olur. o iimiira istidadat derler Asil kabul
Imkan zati kabilindedir . Ama kurbu kabul ve budu kabulu miikteziye olan meratibi
istidad bhabindadndir. Pes ruchani1 miistehim olan siddet istidadda mutebira olur.

Malum ola ki ekseri ulema lin ile salabeti keyfiyati melmiiseden ad ettiler. Hak
miisarrif zahib oldugudur ki keyfiyat1 istidadiyedendir. Zird Imam Razi cisim sol
seydirki miinagamiz ola onda {i¢ sey vardir. Evvelki seyin sathinda hasila hareket ikinci
sekil takirki o haraketin husuliine makrundur. Ugiincii bu iki emri o seyi kabul etmeye
miistedid olmasidir. iki evvelkiye lin denilmez. Belki mahsusan bilbasardir. . alain



mahsus bilbasar degildir. Salis miiteayyin olurki keyfiyati istidadiyedendir . Kezalik
cismi sulbide {imiirii erbaa vardir. Evvelki ademi ingimaz emri ademdir. Ikinci sekil
baki ola halihidir . Keyfiya muhtassa bilkemiyattandir . Ugiincii mukavemetki lems ile
mahsusadir. Salabet denilmez. Zuku menkuzda olan havada mukavaemet vardir. Salabet
yoktur. Kezalik riyahi kaviyede mukavemet vardir. Salabet yoktur. Kezilik riyahi
kaviyede mukavemet vardir. Salabet yoktur. Kezalik riyahi kaviyede mukavemet vardir.
Salabet yoktdur. Dordiincii la infial canibine istidad sediddirki salabettir. keyfiyattir ki
kemiyati mutasilaya ya munfasilaya muhtasaddir meslesiye merbeiye gibiki satinda
olur. Satih kemi muttasaldir ve nevciyye ve ferdiyye gibiki adedde olur aded kemi
munfasildir ve amam eyne sol haletdirki kisinin mekanda husulii sebebiyle hasila
husuldiir. Zeydin kendine has mekaninda husuliinden zeyd hasila halettir. ya mekani
gayr1 hakikisinde husuliinden iklimde olmasi gibi ve Ama meta bir halettirki seyin
zamanda husuliinden seye hasila olur. Yahut onda husuliinden hasila olur. Zira sey
zamanda oldugu gibi zamanin tarafi olan onda dahi olurda meta gelmesiyle sual olunur.
Serhi tavalide mukarrirdir. O haletler miitehalifeyn olsun miitevafikayn olsun iki
canibben uhuvvet gibi ve {iblivvet gibi Bazilar nisbet sebebiyle halisa diye tefsir eylesi
ve lbiivvet ve biinlivvet izafiyeyn olduklar1 beyanda dedigi bir hayvan nevinden
olanhayvani aharin nutfesinden tevelliidii ve beyahhiime da bir nisbettirki o nisbet
vasitasiyla ehadiihlimaya haleti nisbiye ariza olurki iiblivvettir. Sarih bahs ederki
hukema izafeti nisbeti miikerrira ile tarif ettiler. Nisbeti miitekerrira nisbet uhraya kiyas
ile makule nisbetdir. Nisbeti uhra dahi nisbeti uldya kiyas ile makuledir. Methlimii
izafette o izafet nisbetden hasila olmakligini itibar etmediler. Pes imdi evla olan nisbiyle
kelimesini nisbet cinsinden olan sey ile tefsir etmekdir. Kavmin zikr ettigi manaya raci
ola miiennesi hafif ola ve Ama miilk bu ki cedde dahi derler, seye hasila bir halletdir ki
o seyi ihatadan hasilatir ve o sey intikalden miintekiledir. Ve Ama eyne bir heyeti
hasiladir. Seye kendini muhit olan mekan sebebiyledir. Husula 1akin miitemekkir intikat
etmekle mekan intikal etmez. Miilkde olan ihata seyin kiilliinii //103// yahut bazim
thatadan eamdir. Ve o seyi muhit hulki olsun ihabi indinde de hiirriye hasila olan heyet
gibi hulki olmasin miitearamin yaminkamu oldugunda insana hasila olan heyet gibi.
Bazilar1 evvele zati saniye arazi dedi ve Ama vazi Seye hasila heyetdir. Seyin eczasinin
bazisini bazi ahara ve eczayi iimiirQ hariciye nisbet ile etmeden hasiladir. Kiyam ve
kuud gibi vazi kdhca mekulenin ciiziine itlak olunus yani, seyin eczasinin birbirine
nisbetten seye hasila Heyet derler eczai limiirii hariciyeye nisbet olunmaz. Masannif
vazin tarifinden seye hasila heyetdir dedi. layik Olan cisme hasila heyettir. Demek idiki
mekiile-i kefyden olan sekli ile tarif miintekiz olmaya diye itiraz olundu. Sarih def edip
derki tarifde olan kuyudu bakiye sekli ihrac eder. Zira sekilde ecza ve nisbeti maldhaza
olunmaz belki sekil hududun ihatasindan mikdara hasila heyettir. Muteber mecmua ecza
menhoysul mecmudur. Kezalik,cisim ahzolundugunda murad tabi olarsa cismi
talimiyye belki sair mekadire satth ve hat gibi sabit olan vazi tarifinden hari¢ olur.
Mutlak cisim murad olunsa talimiyye ariz sekil dahil olursa satha ve hatta sabit olan
vazih hari¢ olur. Ama fiil gayride tesiri sebebiyle seye hasila Alettir. Kati olan sey kati
eyledigi miiddette kendine ariz olan heyet gibi Ama infial gayri seyden tesiri sebebiyle
sey hasila olan halettir miitesahkin olan sey teshili miiddetinde ariza olan alet gibi Sarih
derki Zahir budur ki fiil ve infial nefsi tesir ve nefsi teessiirdiir yoksa tesir tesir
sebebiyle seye ariza heyet degildir. Musannif fiil ve infialin Tariflerinden madame
yoktav ve madame yetesahhavi dedi isaret vardir ki fiil ve infial emri gayri kardir
miictemiul ecza degildir. Zaman ve hareke gibidir. Mesela kati bir hagyeyi katinin
devaminda eczai hagyeden her bir ciizi ahar1 kata mugeyirdir. Ciizii saniye kati ederken



clizii evvelin kat1 baki degil ve clizii solisin kati mevcut degildi hareket bimanel kati
gibidir. Ama asil kati miistemirdir miintehaya varinca vakidir harket tevsitiyeye
sebihedir. Yani emri karizat miistemirul vucutdur. Fiilden hari¢ olup keyfde dahil olur.
Kezalik infialde hal bdyledir. Zird miitesahhil olan madame tesehhun etmelidir.
Sukunette miiteharrik olur. Hareket fissuhunet olmas illa miitesahhin i¢in her anda bir
fert olur ki o fert miitehaya vusulden evvel yoktur vusulden sonra yoktur yani her ferdin
tahkiki indinde efradi ahir miitehakkika degildir. Gayri kar olur hareket bimanel kati
gibi Ama asli teshin esmri miistemir kar1 zat olur hareket tevsifiyeye delalet ettikleri
icin Zira fiilin vaz teceddiif ve huduse delalet i¢indin Ama isim istimarar ve sebata
delalet i¢indir teceddiide delalet etmez
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ALATE PiVAC VE SIFATLARI

Fununu selaseden fenni sani Sani Teald’y1 ve sifatin1 ilim beyenindedir ve 10
aded fusula miistemildir. fusulden biri vecip lizatihinin mevcut oldugunu beyan eder
vacip lizetihinin sol zattirki min heysu huve huve itibar olunsa adime kabil olmaz
vaciplizatihinin vecip olduguna burhan s6yle demekle olur. Eger vucudda vecip lizatihi
bir mevcut olmasa muhal lazim gelir. Zira mevdudat baselhen vaciplizatihi mevcut
olmadiginda ehaddan miirekkebe biri climledirki o ehasdan her biri miimkiinlizatihidir
su sebeble o ciimle miimiikiin olur. Zird aczai miimkiinesinin her birine muhtardir
mumkune muhtag olan sey miimkiin olmas1 bitarikil evladir. Pes o ciimle illeti mevcude
hariciyey muhtag¢ olur. Buna ilem bedihidir yani zaruri fitril kiyasdir. Sol mevcut ki
cemi mumkinati hari¢ ola vaciplizatihidi Pes vaciplivucudun ademi takdirine gore
vucudu lazim gelir muhldiir. Pes imdi vacibin //104// ademi muhaldir muhal olunca
vucudu vecip lazim olur serih derki climlenin illeti hariciyeye muhpta¢ oldugunu
tenvirde deriz ki O illeti mevcudi nefsi ciimle olmadig1 zahirdir ciizii derki ctimle dahi
degildir. Ciinkii climleye illet olan ciimle eczalarindan her birine illet olmak gerektirir ki
eczalarin her biri dahi miimiikiin idi eger mecmua illet olan eczalarin her birine illet
olmasa bazi ecza illeti uhra ile muallil olmak lazim gelirde mecmua illet 6dedigimiz
baza uhra ile muvallil olmak lazim gelirde mecmua illet dedigimiz ba’za illet olmus olur
hilaf mefruzdur mecmua illet olan sey her bir ciiz illet olmak lazim oldugunda kendi
olmak lazim oldugunda kendi nefsine illet olmak lazim gelir batildir. Sarih bahs ederki
climle miimkiin olmadan illeti vahide mutesahisaya muhta¢ olmak lazim gelmez
caizdirki ciimle ileli miiteaddideye muhta¢ olsunda o illeti miiteaddide ehadiciimleye
miicide olsun. caizdirki mumkinat silsilei gayr1 mutenahiye olada sani ola illeti sélis
saniye illet ve hakeza ciimleye illet ciizii climle ola ciizii climle dedigimiz maliilii ahirin
gayr1 eczalarin mecmuudurki o eczanin herbirine illiye ve ma’laliye aruz olunur. Ama
maliiliil ahir maliili mahzdir onda illiye bulunmaz Sarih mevakif dedigi kelam illeti
mucidedirki miistekille bitesir ve icad ola eger maliilii ahirin makabli silsilenin illeti
hakikisi mucide miistakille bittesir olsa nefsine illet olmak lazim gelir katci bu kelami
tevcihde denildigi miimkinattan herbiri silsileden hari¢ illete muhtac¢ olur. Zird illet
harice olmazsa devir ya teserriir lazim gelir bir seyin imkanin1 miilahazadan sonra illete
ihtiyacini tasdik bedihidir. Hafi degildir ki o tevcih makama miinasib degildir diye Sarih



tevcihi mezkiru reddeyledi vechiret budur ki ispat vacip burhanlar1 iki kisimdir biri
devri ve teselsiilii ibdale mevkuftur ikinci kisim devir ve teselsiil ibtale mevkuf degildir

manahnii fih ikinci kisimdadir, evvelki kisma mebni olan tevcih miinasib degildir.
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VACIBU’L-VUCUD

Bu fasil Vacibii’l-Viicudun viicudu hakikatinin ayni oldugunu beyan eder
felasefe dedilerki VacibTealada viicud nefsi hakikatidir. Zait ola hakikatini taala
degildir. Eger zaid olsa hakikatine aruz olur eger aruz olsa viicut menhiive hiive maruza
miiftekir olur. Miiftekir olsa kendisi i¢in miiessir lazim olur o miiessir nefsi hakikat
olursa kable hazal viicut mevcud olmak lazim olur. Zira illeti mucidenin ma’lilu tizere
bilviicut takdimi vacib olur Pes lazim gelir ki sey netsin ol evvel mevcut ola. Bu
batildir. Eger o miiessir nefsi hakikat olomayip gayr olursa vacip lizatihi gayra muhtag
olmak lazim gelir. Muhaldir.

Malum ola ki mevcudat mertebeleri mevcut olmaklikda taksini akli hasebiyle {i¢
mertebedir. Meratibten edna olan sol mevcutturki gayri sey o mevcudu icad eyleye. Bu
mevcudun zati ve zatina mugayir vucudu ve ikisine mugayir mevcudu vardir. Biiyle
mevcudun zatina nazar ol unup mevcudundan kati nazar olursa vucudu kendinden
miintek olmak netsul emirde miimkiin olur ve siiphe yokturki o infikak tasavvur dahi
miimkiindiir. Pes tasavvur ve miitescuver ikisi mean miimkiindiir. Bu hali mahiyette
miimkiinenin halidir. Meshur oldugu gibi meratiden elsat olan sol mevcut bir zattir.
Vucudu zatinini geyri olan yani sol zattirki zatt mvucudunu iktiza tam ile ihtiza eyleki o
iktizaya makrun vucudun o zattan infikaki muhal ola. Bu mevcudun zat1 var ve zatina
mugayir vucudu var. Zatina nazarla vucududnu onada infikaki miitenidir. Kakin bu
infikaki yasavvur miimkiindiir. Bu hal vacibin vucudun halidir. Gayri cumhurul
miitekellinin meratide olan sol mevcud bizzattirki vucudu zatinin ayni olan . Bu
mevcudun zatina mugayyir vucudu yoktur. Dahi vucudun ondan infikakini tasavvur
dahi miimkiin degildir. Belki infikaki ve tasavvur infikak: ikisi maan muallerdir. Bu hal
vacibiil vucudun halidir. indel hukema eger kelami mezkdrun mezit //105// tevzihinin
murad edersen irad olunsn misalden istizah ile misal budur ki meratip mezi mazi
olmada tli¢ mertebedir. Mertebei iila sol mazidir ki zadigayridan istifade eyleye . Semse
mukabilesi olmakta zav istifade eyleyen vechi arz gibi. Bundan mazi vardir ve maziye
magyyir zavi var ve o zavi ifade eyleyen seyi salis varki semsdir. Mertebei saniye sol
mazi bizzattir ki zavi kendinin gayri ola yani sol zattki zavi iktiza eyleye o zavin ondan
tahtik1 miimteni ola. Semsi semsin cermi gibiki zavi miimtezi faauiz olundugunda bu
miizinin zatt var ve zata mugayir zafi vardir. Merrebei sanise sol miizigi zattir.
Zavzatinin ayni ola semsi zavi gibi o zav bizzatihi muzidir. Zavi zati iizere zait degildir.
Seygin nuzi olmasinda mutassavvar olan esyanin akva ve alast bu kisimdir. Sual
olunursaki zava muziitlaki nice olur ki muzi zav kendisi ile kdim olan sey demektir.
Cevap olurki o mana ammenin miitearifi ve lugatta vafz1 muti ona vazi olundugu
manadir. Keldmimiz ona degildir. Zav muzidir denilse muzi bigayrihi ve muzi
bizatihiden hasil olan manay1 murad aderiz ki o mana zuhur alel ebsardir. Bu mana
zevda bihasebi zatihi hasildir. zati iizere zaid emir degildir. Belki zuhur zavda ekmel ve
akvadir ki zav bizatihi zahir gayrihi muzherdir. Gayrin kabiliyeti hasebince musannit



eger Vacip Tealanin vucudu Zaid olsa dedi vucud zatdan clizamet ihtimali olmadig: zat
vacipdir terkibi miiktezidir. Terkip miimtenidir. Vucd ciliz olmaz demisler Sarih derki
miimteni olan terkip haricidirki harigte iftikar1 mucip olur. Iftikar1 dahi imkan1 mucip
olur. Ama vacipde terkibi zihni miimtenioldugu musellem degildir. Zira terkibi Zihni
harigte iftikar1 mucep olmaz. Belki Zihinde iftikar1 mucep olur. Zihinde iftikar imkani
mucep degildir. Zird miimkiin vucud haricide gayra muhta¢ olan seydir. Musannif illeti
mucide ma’lll tizere biluucud mukaddem olmasi vacipdir dedi. Zird akil seyin mevcut
oldugunu mulahaza etmedikce o sey garya miifid viicud oldugunu mulahaza
mimtenidir. Felaseftenin mesleki budur. Ama Miitekellimin bu imtina,meni ederler.
Illet gayra viicud vermede kendi mevcude olmak gerektir. Lakin illet kendine vucud
ifadesinde mevcude olmak lazim degildir. Ama zat1 vacip viicudunu mukteziyedir. Ve
vucubu zat vacip lizere zaiddir derler. Sarih derki muhakkikum dedilerki vucudu ayn
vacip iken mevcudatin heyakile iizere inbisat edip onda zahir olmusdur. O vucuddan
hali bir sey yoktur. Belki vucud esyanin ayni hakikatidir. Ve mevcudat beyninde olan
temayuz ve teaddiid degil illa tayinat itibartyle Oyledir. O tayinatin hari¢cte vucudu
yoktur. Buna misal bahrdirki emva¢ miitekessira suretinde zuhur eder. Meahaza o
makamda bahrdan baska sey yoktur. Lakin bu tavir tavir aklin verasindadir. Buna
tevessiil olmaz. illa miisahedet Kesfiyye ile olur. Miinazarat1 akli ile olmaz. Herkes ma
hulikalehu i¢indir. Miiyesserdir. Vallahul miisteanu diye serif allame hasii tecridinde
hatmi Kelam etmistir.

Malum ola ki bu kelam taifeyi vucuduyenin Keladmdir. itikadinda hazr
gerektir. Bir miktar tafsil vacip Teald viicudda miimkiinata miisahik degildir. Meselesi
faslinda gelse gerektir.
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Bu fasil iki sey beyanindadir. Ama evvelki viiciibul viicud vacip Teald’ nin ayn1
zat1 oldugu sabittirki eger viiciibiil vucud hakikat1 vacib iizere zeid olsa zati serifin
ma’lil olmak lazim gelir. Zira zaid olsa miimkiin olurda maruza muhtag olur. La cereme
illetithii muhatc olur. Zatin gayr illet olmak caiz degildir. Zira vacibi viicub viicudunda
gayra muhta¢ olmak muhaldir. Pes illeti nefis zat olmak lazim gelir. Halbuki
illetinviicudu vacip olmalidir ¢a viicudu muhal olur. Viicud //106// muhal olunca
ma’lilu icad etmesi muhal olur. O viicub lazim gelirki vuciibul viiviid bizzat nefsinden
evvel ola muhaldir. Matlup olan sabik viicud bizzatdir. Sabit olur ki viiciibul viicud
nefsi zatda Nefsi zay budur. Ama sanki Vacibii’l-Viicudun tayini nefsi zati oldugu
sabitdirki eger tayini vacib hakikati vacip iizere zaid olsa zatinin ma’liilu olmak lazim
gelir. Miirur eden illetden nasi halbuki illet miiteayyine olmadik¢a ma’lilu acad edemez
lazim gelirki tayin vacip nefsinden evvel hadil ola mahaldir. Sabit olur ki tayini vacipi
nefs hakikati ola sual olunursaki seyin sifati ayni hakikati olmak nice mutasevverdir.
Meahaza sifat ve nmevsuf herebiri sehadet ederki ahara mugayir ola. Cevap oldur ki
felasefenin sifatin vacibi zyn zatidir dedikleri zat ve sifat mecmuuna tertip eden esya
yalniz zat1 Bari iizerine tertip eder, demektir. Zira zat1 vacib-i ayn ilim ve ayn kudrettir.
Dediklerini beyan ettiler ki bizden birbirimize esya munkasile olmada zatimiz kafiye
degildir. Belki sifat1 ilme muhtag oluruz. O sifat ilim zatimiz ile kdimedir. Ama zati
VacibTeala iizerine esya inkisaf etmek kendisiyle kaimsifati ilme muhtag degildir. Belki



mefhumat bi eseriha zat {izerine miinkesifedir. Inkisafa illet zattir. O zat iizerine esyanin
inkisafi itibariyle hakikat ilmdir. Kudrette de hal boyledir. Zira esyada miiessir olan zat-
1 Bari’dir. Uzerine zaide sifat sebebiyle degildir. Za1 Bari miiessir olmasi itibariyle
hakikat kudrettir. Bu tahkike binaen zat ve sifat hakikatte miittehide itibar ile
mugayyerdir. Felsefenin bu mezheplerinin mercii onlar tahkikde sifati nef-i edip sifat
lizere varid olan netayic ve semerat yalniz zat1 Bariden hasiladir, derler.
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Bu fasil Vacibu’l-Viicudu tevhid beyanindadir. Yani Vacibu’l-Viicud birdir.
Eger iki mevcut vacibul viicud farz olunsa viicub viicuda miisterek olup umurdan bir
emir ile biri ahardan miimtaz olmalari lazim gelir. Ma bihil imtiyaz hakikattir ya
degildir. Evvelki ihtimale mecal yoktur ki imtiyaz tamamen hakikat ile olsa vacibul
viicud her birinin hakikatinden hari¢ olmak lazimgelir. Muhaldir ki Vacibii'l-Viicud
nefsi hakikat oldugu fasl sabikda beyan olunmustu. Ikinci ihtimalle de mecal yoktur ki
ma bihil imtiyaz tamamen hakikat olmadigindan emri ahar ile olurda Vacibii'l-
Viicud’un her biri ma bihil istirak ile ma bihil imtiyazdam miirekkep olur. halbuki her
miirekkep gatra muhta¢ olup miimkiin lizatihi olur da vacip lizatihi olmaz. Halbuki
vacip lizatihi farz olunmus idi. Musannifin “vacibul viicud vacibul viicudun nefsi
hakikatidir”, kavline Sarih bahseder ki o kavlin manas1 nefsi hakikatten vacibul viicud
sifatinin esri tahir olur. demektir. yoksa o hakikat ayn1 hazihis sifat demek degildir. Pes
iki mevcut vacibul viicud viicubu viicuda istiraki degil illa her birinin nefsinden sifati
viicubun eseri tahir olur demektir. Boyle olacak viicubu viicuda istirak beyni ile tamam
hakikat ile imtiyaz beyninde miinafat olmaz. Hasil bahis allame Devvani bazi tasnifinde
zikrettigidir ki ayn1 vacip ola viicubu hasdir. Viicub mutlak degildir ki viicubu mutlak
mefhumu viicubu hasi arizdir ki viicubu has ayni vaciptir. Musannifin miimkiin zatihi
olur, kavlini Sarih fasleder ki imkani1 muceb olan terkip harigte olan terkiptir. Yoksa
terkibi zihni degildir. Baz1 surrah dedi ki caizdir ki ma bihil imtiyaz emri ariz ola. bu
kavim olmaya da terkip lazim gelmeye cevap verildi ki bu sual tatinin ariz olmasini
muciptir. Burhan ile sabit olanin hilafidir. Sarih musannifin kelamini teveih miimkiindiir
ki bu sual varid olmaya eger ma bihil imtiyaztamam hakika olmasa ya ciiz olur. ya ariz
olur. iki takdire gore dahi vaciplerin her biri miirekkep olmak lazimgelir. Ama ciiz
olduguna gore cins ile fasildan miirekkep olur. ariz olduguna gore hakikat ile tayinden
bazi surrah tevhidi isbat etmede tayin nefsi hakikati //107// Vacibul viicud dedikleri
kafidir. Zira tayin nefsi mahiye oldugunda o mahiyetin nevi sahsa miinhasir olur.
Bizzarure dedi. Sarih bahs eder ki bu burhandan maksud vacibiil viicud bir hakikatdir.
Tayini ayni hakikatidir demektir. Miirur eden burhandan bu sabit olmadi. Caiz ki
hakayiki muhtelife vacibetiil viicud buluna da her birinin tayini ayni ola. Pes lazim oldu
ki tevhid iizere ikamet burhan oluna.
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Sifatlarin bir sifatt miinteZira ve gayri hasila degildir. Belki climlesi ezelde zat1 vacibde
sabitedir. Zird zat1 vacib kendine mahsusa olan sifat1 kdmilesinde kéfiyedir. Yani zati
illeti mistekilledir. Sifatindan bir seyde gayra muhtace degildir. Eger zati kafiye olmasa
sifatindan biri gayriden olmak lazim gelir. Boyle olacak o gayrin huzuru ve viicudu o
stfatin viicuduna illet olur gaybeti ve ademi o sifatin ademine illet olur. Zira illetin
ademi ma’liiliin ademine illet olur. Boyle olacak zati minhaysu hiyehiye yani bila sart
huzurul gayr ve gay beter itibar olundugunda o zata viicudu vacib olmak lazim gelir.
Zira o zata viicudun viicubu o sifatin viicuduyladir. Ya ademi iledir. Eger viicuduyla
olursa o sifat gayrin huzurundan olmaz. Eger ademiyle olursa sifatin ademi o gayrin
gaybetinden olmaz. Zira o sifatin gerek viicudu ve gerek ademi zat1 vacib ile hasiladir.
Gayrin huzurunu ve gaybetini itibarsiz zat minhaysu hiyehiye kafiye olmus olur. Zati
vacibin viicudu bila sart vacib olmayinca vacib lizatihi vacib lizatihi olmak lazim gelir.
Bahs olunur ki bir emir itibar etmemekden evvel o emrin ademi lazim gelmez. Yani
stfatin viicudu ya ademi gayrin viicudundan ya ademinden olada o gayrin viicuduya
ademi itibar olunmaya delil mezk{ra nakz icmali olurki bu delil nisbetde caridir. Maa
haza zat1 vacib nisbet husuliinde kafiye degildir. Zata mugayira umura tevekkuf etmesi
nisbetin zaruridir. Zira nisbet miintesibeyn ister meseld razikiyyeti zeyd umuri
izafiyeden olmakla zeyde mutevekkifedir. Delili mezklr onda caridir. $6yle icra olunur
ki viicubul viicud ya razikiyyet viicudu iledir ya ademi iledir. Eger viicudu ile olursa
viicudu raz ilayyet gayridan degildir ki o gayrin huzursuz zat1 vacip minhaysu hiyehiye
ile hasil olur. Egre ademi ile olursa o ademi gayrin gaybetinden olmadi. Yine zat vacip
minhaysu hiye hiye ile oldu. Lazim gelir ki zat1 vacip kafiye ola. Halbuki kafiye
degildir. Melamirin bu nakizdan cevap verip keldm sifati hakikiyededir. izafiyede ve
selbiyede degildir dedi. Baz1 serah istidlalde evla olan dinlemektir. Her sifat ki
VacibTeala i¢cin miimkiin ola zat1 o sifatlart mucebi olur. Her sey ki zat onu mucip ola.
Viicubul vusul olur. Kiibra zahirdir ki ma’ldl illetinden tehalliif etmez. Ama sugra ki,
vacibe miimkiin olan sifatt zatt mucibedir. Eger sadika olmasa bazi sifatin viicup
viicudu zatin gayriyle olur. O gayir. Vacip lizatihi olursa taaddiid vacip lazim gelir. Eger
miimkiin olursa ya zat onu mucib olur zata gayr1 mucibe farz etmis iken mucebe olmak
lazim gelir. Zira seyi mucip olanin mucibi zalikesseyyi muciptir. Zird zat zalikel gayri
mucip olsa zalikel gayr sahi bazi sifatt mucip olur. Pes zat bazi sifatt mucip olmus olur.
Hilaf farzdir. Yahud zat o miimkiin olan seyi mucip olmazda o miimkiiniin viicubu
zatdan gayri mucep seni ile olur. Kelami o mucibi saniye nakl ederiz. Ya silsilei
mucebat ile gayrinnihaye zehab eder. Yahud bir mucebi nihayet bulur ki o mucebi zat
icap eyleye de hilaf mefruz lazim ola. Hasili kelam zat1 vacip biesseriha sifatina mucep
olmasa umuru miimtenianin biri lazim gelir ki teaddiidii vacip ve teselsiil ve hilaf
mefruzdur. //108// Pes imdi zat1 vacip cemi sifatini mucebedir demekle matlup hasil
olur. Sarih derki bu delil tamam olsa her miimkiin mevcut kadim olmak lazim gelir.
Miimkiin mevcud VacibTedla sifat1 olsun yahud gayr olsun yani miimkiina mevcudun
illeti mucebesi vardir. Eger o illete zat vacip olursa o miimkiinii mevcut kadim olur.
Zira ma’lal illeti mucebesinden tahalliif etmez. Eger illeti mucebesi zati1 vacibin gayri
olursa o gayr1 ya zat1 vacip icad ederde zat1 vacip miimkiinii mevcudu mucep olur. Zira
mucebin mucebi muceptir. O miimkiin kadim olur yahud mucebi zat1 vacibin gayri
olurda keldmi ona naklederiz. Zira ya ila gayrinnihaye zehab eder ya vacibe miinteha
olur. Evvel muhaldir. Sani miiteayyindir. Pes lazim gelirki her miimkiin mevcut kadim
ola. Zira illeti mucebesi vacip kadimedir.
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Bu fasil vacip lizatihi miimkiinata viicudunda miisarik olmadigini beyan eder.
Yani vacip lizatihi miimkiinata viicudu mutlakda misarik degildir. Zira viicudu mutlak
tabiat1 neviye degildir ki vacibin ayni olan viicud ile miimkiinatin viicudati {izerine
tevatuu iizerine 1tlak oluna insan efradi iizerine 1tlak olundugu gibi belki viicudu mutlak
bu viicudlarda 1tlaki kavli arazi ile bitteskik mekuldur. Eger vacip miimkiinata miisarik
olsa vicudu mutlakda viicudu mutlak tabiati neviye olmak lizere viicudu mutlak
mihyasu huve huve ya tecrid anil mahiye viicudu mutlak i¢in vacip olurdu. Yahud
viicudu mutlaka la tecerrut vacip olurdu. Yahud viicudu mutlaka tecerrut ve la tecridden
birsey vacip olmazdi. Eger tecrid vacip olsa miimkiinat bi eserihada olan viicud
miicerred mahiyet gayri ariz olurdu. Zira tabiat1 neviyenin muhteviasi muhtelif olmaz ki
bazida gayr1 ariz bazi aharda ariz ola. Miimkiinatta viicud gayri ariz olmak mubhaldir.
Zira mesbuh olan sekli teakkul ederiz. Viicudunda sekkimiz var iken eger mesb’enin
viicudu nefsi hakikati olaydi seyi vahid haleti vahidede malum ve meskuk olmak lazim
gelirdi. Muhaldia miinasip olan s0yle denilmektir. Mesbai teakkul edip viicudundan
gaflet ederiz. Eger viicudu nefsi hakikati olaydi. Yahud hakikatinden ciiz olaydi. Seyi
vahid halefi vahidede malum ve gayri malum olmak lazim gelirdi. Yahud soyle
denilmektedir. Mesba taakkul ederiz viicudunda sek ile eger viicud nefsi hakikati olaydi.
Onda sek miimkiin olmazdi. Zira seyin nefsine subutu beyyin oldugu zaruridir. Kezalik
viicudu hakikat meslesin zatisi olsa yine sek miimkiin olmazdi. Zira zati olan sey kimin
zatisi ise onu subutu beyyindir. Sarih der ki bu kelAm tamam olmaz. illa mahiyet kiinhu
ile teakkul olundugunda tamam olur. Eger viicudu mutlak la tecrid sarib olsa Barii
tealanin viicudu miicerred olmazdi. Belki viicudu vacip vacibe ariz olurdu batildir. Eger
viicudu mutlaka tecrid ve la tecridden birey vacip olmasa her biri viicudu mutlak i¢in
miimkiin olurdu. Miimkiin oldugunda ilete muhta¢ olurdu. Lazim gelirdi ki vacibul
viicud tecridinde gayra muhtag ola da zati kendi i¢in sifatlarda kafiye olmaya batildir.
Kafiye oldugu beyan olunmus idi. Bu zikr olunan kelimat elsinei kavimde deveran eden
kelimatdir. Baz1 muhakkikin der ki her mufhum ki, viicuda mugayir olan insan gibi o
mefhume nefsulemirde bi vechin minel vucuh viicud zan olunmadik¢a o mefhum nefsul
emirde mevcut olmaz. Kata ve ona viicudun inzimamini akil miilahaza etmedikce o sey
mevcuddur diye hiikkmetmek akil i¢in miimkiin olmaz. Pes her mefthum ki viicudu
mugayir ola. O mefhum mevcut fi nefsil emir olmasinda gayra muhtag olur ki o gayir
viicuddur. Her sey ki mevcut olmada gayra muhta¢ ola miimkiindiir. Zird miimkiin i¢in
mana yoktur. Illa mevcut olmasinda gayra muhtag olan seydir. Pes //109// her mefhum
ki viicuda mugayir ola miimkiinden birsey vacip degildir. Viicuda mugayir olan
mefhumattan bir sey vacip degildir ve burhan ile sabittir ki Vacip Teala mevcuddur.
Boyle olunca Vacip Teala olmaz. illd sol viicudun aym olur ki, o viicud lizatihi
mevcuddur. Zata mugayir emir ile mevcud degildir. Vakta ki, Vacip Teala ciizii hakiki
olup kaim bizatihi ve tayini bizatihi olup zati lizerine zaid emir ile olmadi. Viicud dahi
Oyle olmak vacip oldu. Zira viicud vacibin ayni idi. Béyle olunca viicud methumi kiilli
olup efradi olmak miimkiin olmadi. Belki viicud haddi zatinda ciizii hakikidir.
Miiteaddid olmaya imkan1 yoktur ve efrada inkisami1 dahi yoktur. Belki kdim bizatihidir.
Gayra ar1z olmadan miinezehdir. Bu sebeble imdi Vacip Teala viicubu mutlak oldu yani



gayriyle takyidden ve intimamdan muarra oldu. Bdyle olacak mahiyet miimkineye
viicudun uruzu mutasavver degildir. Lakin miimkinatin o kdim bizatihi olan hazret
viicuda nisbeti mahsusasi vardir ve o nisbet viicuhu muhtelife ve inhai setta iizeredir ki
mahiyatina ittild miittehiddir. Pes mevcut kiillidir. Mevcudat miitekessiraya sadiktir.
Lakin viicud ciizii hakikidir. Bu mezhep hukemai muhakkikinden evvelin ve ahirinin
mezhebidir. Serif allame hasiye-i tecridinde bu keldmin da tamaminda bu kelamin
hakikatini bilmez. 1114 ilimde rasihler bildir dedi. Baz1 serah mekalat1 mutesavvifeden
layih olan onlar dahi bu meslegi mezkiira saliklerdir. Lakin bu meselede hakki tahkik
etmek miicerred bahis ile tamam olur degildir dedi. Bu bahsi sabikta murur etmis idi.
Viicudiye taifesinni mezhebidir diye tenbih olunmus idi ve bu itikatta hazr gerektir diye
vasiyet olunmus idi. Serhi mekasidde muhakkik rabbani allamei Teftezani bu meslegi
nakledi lizerine ebhasi adide irad edip ve men yudlilillahu ve ma lehu min had kavli ile
kel3ama hitam verip meslegi mezburun delalet olduguna isaret eyledi.
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miicerreddir. Maddi olsa eczaya munkasim olurda eczaya miiftekir olur. Miiftekir olan
miimkiin olur. Vacip miimkiin olmak lazim gelir. Batildir. Miicerred anil madde idraka
miiteallik olur. Pes Vacip Teala zatina alimdir. Miicerred anil madde kaim bizatihi
kaydiyle mufid olmak vaciptir. Zira suveri akliye maddeden miicerrededir. Meahaza
alime degildir. Vacip zatina alimdir denildi. Zird zat1 kendi indinde hasiladir. Pes zatina
alim olmak lazimdir. Zird ilim yani teakkul seyin hakikati maddeden ve levahiki
maddeden miicerred oldugu halde miidriki indinde husuludur. Her sey ki maddeden ve
levahikinden miicerred olan o sey kendi zatindan mahcup degildir. Belki zati kendi
indinde hasiladir. Zird nefsinde olan viicud binefsihidir. Ama maddi olan seyin viicudu
gayridandir nefsinden degildir. Pes Bari teala zatina alimdir. Felasefe derki miidrik ya
clizi maddidir ya degildir. Evvelki havasi zahirenin biriyle mahsusdur ya gayr
mahsusdur. Mahsus dahi ya idraki maddenin mevkufdur yahud degildir. Evvelki idrak
ihsas derler. Saniyi idraka tahyil ederler. Gayr1 mahsusun idrakine tevehhiim derler. Ve
Ama ciizi maddinin gayri olan ya kiillidir yahud ciizi gayr1 maddidir. Bu ikiden
herbirinin idrakine teakkul derler. Birsey nefsine alim olmak muhaldir. Zira ilim
nisbettir. Nisbet olmaz illa sey eyn miitegayirayn beyninde olmasi zaruridir diye
tevehhiim olunur. Bu hidaye o tevehhiime defi i¢indir. Yani sey nefsini teakkul etmek
akil ile makul beyninde bizzat tegayuru muktezidir. Zira ilim bir seyin maddeden
miicerred oldugu halde hakikati mudrik indinde huzuridir. O hakikat miidrike bizzat
mugayir olsun yahud bilitibar mugayira olsun. Zird tegayur itiBari nisbetin
tehakkukunda kafi oldug ukatidir. Bu mana bizzat mudrike mugayir olan seyin hakikati
huzurunda eamdir. Ehas katip olmadan eam katip olmak lazim gelmez. Delili ohar
budur ki nasdan higbir kimse //110// Zatin1 bizatihi teakkul eder. Eger etmese herbir
kimsenin iki nefsi olmak lazim gelir ki biri akil ahar makul ola. Bizzaruret batildir. Zira
herbir kimse bedeninde mutasarraf olan seyi emri vahid bulur. iki emir bulmaz. Sey
nefsine alim olmak muhal olduguna kahca bu delil bu delile temessiik olunur ki sey
nefsine alim olsa sureteyn miitemasileteyn ictima etmek lazim gelir. Bu ictima muhal
olduu mahallinde miiberhendir. Cevap oldur ki seyin nefsine ilmi ilmi huzuridir. Ictima
yoktur. S6yle cevap dahi olur ki, sureteynin biri viicudu asli ile mevcuddur. Sureti uhra
viicudu zilli ile mevcuddur. Iki suret miimtazlardir. Istihale yoktur. Kezalik miimteni
olan miitemasilanin mahalli vahidde ictimaidir. Yoksa biri aharda hulul tariki ile olmas1
miimteni degildir.
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8 liie Als By fasil Vacip Teala kiilliyata alim oldugunu beyan eder. Yani Vacip Teala
kiilliyata alimdir. Zira Vacip Teala maddeden ve levahikindan miicerreddir. Herbir
miicerred kiilliyata alim olmasi vaciptir. Ama sugra sabite oldugu bu fasildan
mukaddem olan fasildan beyan olunmus idi. Sarih derki fash sabikta sugra zikr olundu.
Ama bila delil zikrolundu. Suali gelmez lakin sugra mezk{iranin beyyine oldugunda
bahs olunur. Meger beyyine malum demek ola onda da nazar vardir. Ama kiibra sabittir
ki Zird her miicerredin makul olmasi mekani am ile miimkiindiir. Bunda hafa yoktur.
Bedihidir. Zira zat1 vacip teakkul olunmadik mania olan alaik maddiyeden miinezzehdir.
Teakkul olunmadiginda mani akil cihetindendir. O zat miicerred cihetinden degildir.
Her sey ki vahdehu akl olunmasi miimkiin ola. Mekilatin herbirine makrun akl
olunmasi la muhaluhu miimkiin olur. Pes o miicerrede sair mukulatin nefsinde iktirani
miimkiin olur. Zira idrak ve teakkul maddeden ve levahikindan miicerrede olan makulun
sureti akilda hazira olmakligidir. Her sey ki sair mukalat akilda ona mukarin olmak
miimkiin ola. Sair mekiilatin o seye lizatihi mukarine olmas1 dahi miimkiin olur. Her sey
ki vacibul viicuda imkani am ile miimkiin ola o seyin vacibul viicuda viicudu vacib olur.
Eger olmasa vacibul viicud i¢in hala miinteZird olmak lazim gelir. Batildir ki Vacip
Teala i¢in haleti miinteZira olmadig1 sabikta muber hemze olmus idi. Sarih derki lizatihi
mukarine olmasi miimkiin olur demek o seyin mahiyetine nazar ile demektir. Haricte
olsun agikta olsun. Zira mukareneti mutlakanin sihhati mukacenete filakul tevekkuf
etmez. Zira mukarene-i mutlakanin sihhati yani istidad imukareneti mutlakadan
mutekaddimedir. Mukareneti mutlaka dahi eam olmakla mukarine fil akil {izerine
miitekaddimedir. Pes mukareneti mutlakanin sthhati mukareneti filakil {izerine
mutekaddimedir. Miitekaddime olunca mutlaka mukarine filakil iizerine tevekkuf
eylemez ki devir lazim gele. Miicerred kaim bizatihi mekdlatin kaim bizatihiye
mek@latin harigte mukarineti mii’tesavver degildir. illa mekilat o miicerredde halin
mahalde husulu gibi. Hasila olmakla mutesavverdir. Tahkiki kelam budur ki o miicerred
kaim bizatihi olduysa gayra mukarin olmasi miimtenidir. Nukarenet ya gayr1 evvel
miicerrede hulul etmekle yahud miicerred ile gayri emri salise hulul etmeleri ile
mukareneti mutlaka bu iligte munhasirdir. Bu iki ihtimal miimtenidir salis miiteayyindir.
Mekdilatin haricte kdim bizatihiye mukareneti mekalatin o mucerredde hululu ile
teakkuldiir. Pes sabit oldu ki her miicerred kdim bizatihi sair makulata alim olmaklig1
sahih olur. Sarih derki bu makamda bahis vardir. Ama evvela bahis budur ki mukareneti
mutlakanin mukareneti hassa iizerine takdimi tamam olmaz. Sonra mukareneti
mutlakanin mukarreneti hassanin zatiyesi ola. Bu ise memnu’dur ve Ama saniyen bahsi
mukareneti filakildan lazim gelen mukareneti mutlakanin mukareneti filakil zimminda
sthhatidir. Caizdir ki //111//zat1 miicerrede bu hasin zzimminda olan mukarine sahih ola.
Ancak zira zatt miicerred bir haysiyette ola ki ancak bu mukareneti hassaya ayni
mukareneti akliyeye kabil ola. Miicerred harigde bulundugunda mukareneti mutlaka
miimtenia ola. Sart olan viicudu zihni miindefi” oldugundan nasi tavzihi makam budur
ki miicerredin mahiyeti zihinde ve harigde miittehide ise de lakin viicudu zihni ile
viicudu harici miitehaliflerdir. Caizdir ki viicudu zihni mukarenete sart ola. Yahut



viicudu harici mukarenete mani ola. iki takdire gdre beynehiimada mukarenet sahih
olmaz. Miicerred harigde mevcut kdim bizatihi oldugunda ve ama salisen bahis budur ki
mukareneti mutlaka sithhati mukareneti akliyeye tevakkuf etmesi imtinaa zikreyledigi
delil biaynihi mukarenet mutlakanin sihhatinin kismi salise nisbet ile tayininin imtinaina
delalet eder. Pes iki emrin biri lazim gelir. Delili mezktrun fesadi ya bu mukaddimenin
butlana musannif ve kiilli ma yumkinu li vacibul viicud dedi. Sarih bahseder ki miinasip
olan kiyasin kiibrasini kiilli miicerrede anil maddete yumkinu en yekunu alimen bil
kiilliyat kilede ba’dehu iki mukaddimenin neticesini bu makamda mezk{ra zumm ade ki
matlub hasil ola. Soyle diye ki kiilli miicerrede anil madde yumkinu en yekune alimen
bil kiilliyyati galu (her maddeden miicerred olan kiilliyata alim olur. bizatihi vacip olan
kiilliyata alim olur.
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bu sual hiicceti mezkiira iizerine muarizadir. Tevecciihii boyledir ki zikr
eyledigimiz delil Vacip Teala kiilliyata alim olduguna delalet ettiysede lakin indimizde
delil vardir ki hilafina delalet eder. Eger vacip bir seye alim olsa seyden hasila olan
sureti fiil ve kabil olmak lazim gelir. Lazim batildir. Zira o suret miimkiinedir. Kiyam
edecek mahalle iftikare vardir. Miiessire muhta¢ olur ki o miiessir Vacip Tealadir.
Gayndir denilse Vacip Teala sifat ilminde o gayra muhtag¢ olmak lazim gelir. Ve sureti
mezkiira vacipte miirtesime olmakla kabil olmasi1 dahi lazim gelir. Vacip Tealanin fail
ve kabil olmas1 muhaldir. Zira kabil sol seydir ki seye miisteid ola. Ve fail sol seydir ki
seyi isleye o saniye mugayyerdir. Zird her birini ahardan zebul ile takkul miimkiindiir.
Boyle olacak terkib lazim gelir. Zat-1 Baride muhaldir ki imkani miistelzimdir. Bu
mauarizadan cevap verilir ki seyi vahid surete miisteid ve sureti fail olmak caiz
olmadig1 miisellem degildir. Zird miisteid olmasinin manasi suret ona hasila olmasi
miimteni degil demektir. Ve sureti fali demenin manasi o suret iizerine illiyet ile
miitekaddem demektir. Bu iki mananin ictimaindan imtina yoktur. Beyinlerinde
miinafaat olmadigindan nasi Sarih der ki sual ile cevap zahirdir. Miitedabikeyn degildir.
Zira sualin mahsulikabulu fiilin gaynidireger vacip fail ve kabil olsa vacibde terkib
lazim gelir. Hak cevap budur ki terkib ol zaman lazim gelirdi ki kabul ile fiil vacibin
ciizleri olayd1 hal dyle degildir. Belki kabul ve fiil izafetlerdir. Surete kiyas ile Vacip
Tealaya arizlardir. Eger sual kabul fiile miinafidir. Eger vacip fail ve kabil olsa vacibde
miitenafiyeyn cem’i olmak lazim gelir demek olaydi cevab mezkiirun vechi olurdu.
Malum ola ki egyaya ilim iki kisimdir. Biri husulidir kisuveri esya indel miidrike hasila
olmakla ahar kism1 huzuridir. Egyanin nefsi indel haZira olmakladir. bizim zatimizda ve
zatimiz ile kdim olan irade ve kudret ve secaate ve gayriya ilmimiz gibi. Bu ilmimizde
irtisam ve intiba’yoktur. Belki

//112// malum bi hakikate alim hazir olmak vardir. Bu ilim huzuru ilmi
husuliden akvadir. Zira seyin ahar iizerine binefse huzuriyle inkisafi seyin misali
husuliyle inkisafdan akva oldugu zaruridir. Musannifin kelamindan zahir olan Vacip
Teala’nin ilmi irtisam ile olmaktir. Halbuki ekser ulema Vacip Teala’nin ilmi huzuru
olmasina zahiblerdir. Lakin bu ilim huzuru madumata ve ahvaline ilimde miisekkildir.
Hususa miimteniat Zird madumat i¢in hakayik yoktur ki huzurlari madumata ve
ahvaline ilimde miisekkildir. Hususa miimtaniat Zird madumat i¢in hakayik yoktur.



Huzurlar1 miitesavvir ola. B1 eskale cevap muhakkik Tasi’nin serh-i isaratinda zikr
ettigidir ki madumatin meseli ve suveri ukulde miirtesimedir. Ukul inndel bariye
haziradir. Pes ol mesel ve suver indel bari haziradir. Ama Seyh Reis ilmi bari irtisam
iledir. Madumatin suretleri zat-1 vacibde miirtesime olmasi miimkiindiir, demistir.
Miitekellimin indinde dahi Vacip Teald’nin esyaya ilmi esyanin suretleri zat-1 baride
irtisam etmek tarigiyledir. Musannif der ki sol taife ki esyaya Bari Teala’nin ilmi zat-1
barinin nefsidir diye itikad eyledi. Ol taife bil hakika Bari Teala’dan ilmibn nefsini
i’tikad etmisdir. Zira ilim yoktur. illa irtisam iledir. Sarih bahsederhasir memnu’dur. Zat
ve sifatimiza ilim irtisam ile degildir. Lakin musannif ol taife Bari Teala’dan ilmi nef’i
ettiler, dedigi mebhusu fihidir.Bari Teala’da irtisam yoktur demeden ilim yoktur demek
lazim gelmez. Zira irtisam ilimden ehasdir. Ehass1 inkar eam1 inkar1 miistelzem degildir.
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cliziyyat-i miitegayyireye vech kiilli lizere alim oldugunu beyan eder. Ciiziyyat
miitegayyireden murad hadise olan ciiziyyattir. Maddiye olsun cismaniyat gibi gayri
maddiye olsun niifusu natika ibi Vacip Teald ciiziyyat-1 mezkuraya alimdir. Kezalik
cliziyyat gayr1 miitegayyireki cevarir-i miicerrededir. Bunlar ciiz-i olduklar1 haysiyetten
alimdir. Yani Bahususuha ve avariz meshusa ile onlara alimdir. Ama cliziyyat
miitagayyireye alim oldugu vech kiilli iizeredir. Vacip Teala ol ciiziyyatin esbabini ilmi
tam ile bulur yani esbabi ve esbabin cem’i ahvalini bulur. Pes vacibdir ki ciiziyyat
mezkureye alim ola. Zira bir kimse illeti ilmi tam ile bilse ol illetten lizatiha lazim olani
bilmek vacib olur. Eger olmasa illete ilmi tam ile alim olmamak lazim gelir. Lakin
Vacip Teald ciiziyyat-1 miitegayyireyi tagyiriyle idrak etmez. Eger idrak eylese ol
cliziyyat-1 miitegayyireyi taraten mevcude gayri ma’dum ve taraten ma’dume gayri
mevcudedir diye idraka temsil lazim gelir de viicud ve ademden her biri ala hadde
surete akliye olur. Halbuki iki suretten biri saniye ile baki degildir. Lazim gelir ki
Vacib’iil- Viicud bir suretten suret-i uhraya miitegayyire lizzat ola. Yani suret-i ilmiye
halet-i miintezire ola batildir ki Vacib Teéla i¢in halet-i miintezire yoktur. Belki Vacib
Teala ciliziyyat-1 miitegayyireyi idrak etmesi vech kiilli iizeredir. Sarih der ki bu
mahalde teemmiil vardir. Zira felasefe zuum ettiler ki hususiyet illiyet ilmi nam ol
illetten sadira olan ma’ltilatin hususiyetine ilmi miistelzimdir. Ol suduru vasita ile olsun
eflakin vacibden suduru akil ol vasitasiyla oldugu gibi vasitasiz olsun akil evvelin
vacibden suduru gibi ve dahi felasefe dava ettiler ki Vacib Teala ciiziyyat-1
miiteayyineyi ciiziye oldugu haysiyetten bilmez. Zira tagyir lazim gelir. Bu iki kelamlar1
miitenakizandir. Zira ciiziyyat-1 miitegayyire Vacib Teala’nin maluliidiir. Sair ma’lilat
gibi. Pes kaide mezkuralarindan lazim gelir ki ciiziyyat miitegayyireye alim ola. Bu
tenakuz def’ etmede kaide akliyeyi mani’ sebebiyle tahsis etmeye muzdar oldular. bu
tahsis ulum-u zanniye erbabinin daileridir ki kaidelerinibn etradini men eder. Mevati’
sebebiyle tahsis ederler. Bu tahsis ulum-u yakinede miistakim degildir. Musannif her
clizii miitegayyiri vech-i kiilli iizere bilmeye misal irad eder kimesne kiisuf ciiz-i bi kiilli
gibi ol kiisuf cliziyi //113// bilmede dersin ki ol bir kiisufdur. Filan seyin filan mahalden
hareketinden sonra olur. Simaliden su sifatta ve hakeza cemi avariz kiilliyesini derk
edersen lakin ol kusufu ciiziyi oldugu halde bilmedik. Zira bildigini kesirin iizere haml
edersen boyle ilim kiilli ol kiisuf miisahhasin ol vakitte viicudunu bilmede kafi degildir.



Miisahede ya tahyil inzimam etmege nice Vacib Teala hakkinda zikr olunan seyden
gayr1 bulunmadiysa ciiziyyatt vechi kiilli iizere bilir denildi. Muhakemat sahibi dedi ki
vechi kiilli lizere ciiziyyati bilir demeden murad cliziyyatin bazi an vaki’ ve bazi mazide
ve bazi miistakbelde vaki’ olduklar1 haysiyetten alim degildir. Belki ciiziyyata bir ilim
ile alimdir ki ezmine tahtina duhulden miiteali ebede sabit ilim ile alimdir demektir.
Zira Vacib Teala mekani olmamakla cemi emkineye nisbeti alessevaa oldugu gibi yani
emkineden bazi Vacib Teadla’ya garib bazi ahara beid ve bazi ahara mutavassita
olmadig1 gibi. Kezalik Vécib Teédla zamani olmadiysa cemi ezimneye nisbeti alessevaai
oldu. Ezmineden bazi Vacib Tedla’ya mazi ola ve bazi hazir ve bazi miistakbil ola.bdyle
degildir. Kezalik zamanda vakia olan umurun indel vacib mazi ve hal ve istikbal ile
ittisafi yokdur. Pes cemi mevcudat minel ezl ilel ebed kiilli fi ve kat a oldugu halde
Vacib Teala’nin malumudur. [lminde kane ve kain veseyekun yokdur. Belki mevcudat
evkatinda olduklar1 halde indel Vacib Tedla haziradir. Asla mazi ve hal ve istikbal ile
tagyir yokdur. Felasefenin muradlar1 degildir ki Vacib Teala cliziyyatin tibaiyyine ve
ahkamina alimdir yoksa ciiziyyatin hususiyatina ve ahvaline alim degildir. Demek ola.
Bazen tevehhiim etti gi gibi. Bu mana batidir ki ciiziyyata ilmini inkardir. Bazilar
hilkkema Vacib Teéila ciiziyyat maddiyyeye bilmez dedikleri alet cismaniye ile bilmez
demektir dediler Zird alet cismaniyeden miinezzehdir. Ama ciiziyyat cismaniyyeyi
taakkul tarikiyla Vacib Teala idrak eder. Fela yugribu an ilmuhu miskale zerratin hasil
kelam felasefenin Vacip Tealanin eczasini bilmez dedikleri alat ile bilmez demek Idukta
kiifr lazzim gelmez. Bu meselede felasifeyi tekfir ya tesni’edenler kelamlarini
muradlarinin hilafina haml etmediler.
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Bu fasil vacip lizatihi esyay1 olmasi ve cevad olmasi beyanindadir. Ama evvelki
lizatihi esyayr miirid oldugu sabittir. Zira her sey ki indel vacip malum ola ki ve
mahiyyetine miinafi olmaya ol sey Vacip Tealanin zatindan ve feyezanini miikteza olan
kemalinden faiz olur. Ol sey vacip tealanin miirezzas1 olur. bu makamda iradeden
murad feyezan eden sey vacip vacip tealanin miirezziyasidir. ama vacip tealanin cevdi
sabittir ki Zird vacip tealabir seyin faili oldukda ol fiili ya kasd ve sevk ile kemaldir.
Yahut nizam hayr fil viicud oldugundan esyay1 icad eder. La li avaz ve sevk ihtimal ol
mahaldirki vacibul viicudun kemal miintazir1 yoktur. Sani hakdir. Pes vacip teala
cevaddir. Hilkemai cevd layik olan sey ifadedir. La li avaz asla dediler. Lakin bahs
olundu ki devair miislih ve miizil lilmaraz layik olani la i avaz miifiddir. Ma haza cevad
denilmez. Muhakkik Tuisi serh isaratta bu iraddan cevabda cevd layik olani1 bizzat
ifadedir. Bil arz ifade degildir. Devai bizzat ifade ettigi bedende bir keyfiyettir. Bedene
ya miilayimdir. Ya maraza zittir. Sonra ol keyfiyet sthhati mucibedir. Ya izale marazi
mucibedir. Devai bizzat sihhati ya izale marazi1 miifid degildir dedi. Sarih bahs eder ki
devanin ikadesi sihhata ya izale maraza kiyas ile ifade evveliye degil ise de ol deva 1
bizzat tabiate miilayime maraza miizade keyfiyeti ifade etti. Ol keyfiyet emri muhtar
mergub fihidir. Vacip olur ki ol keyfiyet kiyas ile devai cevad ola. Cev ede. Hak olan
cevad mekhumunda kasd muteberdir demektir. Sual gelir ki cevadin mekhumunda garaz
nefi olundu. Garazdan hali olan fiil abas degil midir? Cevab //114//oldur ki abes



fevaiden hali olan seydir. Vacip tealanin efali ve mesalihi miistemiledir ki mahlukatina
raciadir. Lakin ol hiikiim ve mesalih vacip tealanin fiil iizerine ikdamina baise olan
esbab degildir. Ve vacip tealanin failiyetini miikteziye alel dahi degildir. Vacip tealanin
efali i¢in i’raz ve alel yoktur ki hatta vacip tealanin ol efal ile istikmali 1dzim gelebelki
ol hiikim ve mesalih vacip tealanin efaline Sayet ve miinafidir. Lakin ma’lil bil araz
denilir. Cevap verir ki ol menfaat ibada raciadir. Vacip teala racia degildir ki istikmal
lazim gele muhakkik Tusi serh isaratta cevap verir ki ibada nef’i eysal ve adem eysal
miitesaviyeyn indel vacip ise bais olamaz. Eger eysal nef’ cih ise vacip i¢in matlub
olurdaibada nefi eysalde miistekmil olur. bu makamda kiitiib kelamiyede bahs tavil
vardir.
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Fenni salis fiinunu selaseden melaike beyaninda melaike ukulu miicerrededir.
Kahice melaike niifusu felekiyeye ve gayriya itlak olunur. Fenni salis dort fusulii
miistemildir. Tavali’de zikr eder ki cevahir gaibe ya ecsamda miiessiredir. Ya ecsami
miidbiredir. Yahut miiesser ve miidebber degildir. /115// Ve fiilinde maddeden
miistagniye olmus olur, akl olur, cevab oldur ki akil cem'i ifalinde ve zatinda maddeden
miistagniyedir. Bazi efalinda maddeye muhtag olan akil olmaz. Belki nefs olur. Caiz ki
sadir ol nefs ola da ol mertebede icade bil aleti ola.
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beyan eder. Burhani budur ki eflak miitekesirede bile vasita miiessir olan sey ya akili
vahiddir. Ya felek vahiddir. Ya eflak miitekessiredir ki bazis1 bazida miiessir olmakla
meseld felek ol saniyede sani ol salisde felek tasi'hi felek gamerdir, ona nihayet
buluncaya dek mahviye his olmakla havide miiessir olmak ihtimali yokdur. Yahut
miiessir ukul miitekesiredir akli vahid miiessir olmak caiz degildir ki cem'i eflakin akli
vahidden suduru muhaldir. Zira vahidden sadir olmaz. Illa vahid sadir olur, dedikleri
beyan olunmus idi ve eflak sani ve sélis dahi caiz degildir. Zira eflak ahar felege alet
olsa ya havi mahvinin viicuduna alet olur ya aksi olur, muhavur illet olmaga mecal
yokdur. Zira mahviye hasdir ki haviden hayyizi anasina ekrabdir. Anasir keun ve fesada
kabildir. Pes anasir eflakda ehasdir ki eflak kevn ve fesada kabile degildir. Ehasa ekrab
olan ehassa beid olandan ehasdir. Ve dahi mavhi esgardir. Ehas ve esgar olan sey esref
ve azime sebep olmak miistahyildir. Lakin mahvinin esgar oldugunda bahs vardir,
ihtimaldir. Mahvinin ekser olada havi {izre zaid ola mahvinin hacmi i’zam olur. Havinin



gatar1 etval isede lakin esgar esref e’zama sebeb olmaz dedigi emr zannidir. Makamat
burhanada muteber degildir. Havi dahi mahvinin viicuduna alet olmaz eger illet olsa
mahvinin viicuduna viicubu illetinin viicudunun viicubundan muahhar olur. Bdyle
olacak havinin viicuduyla mahvinin ademi miimteni lizatihi omaz belki miimkiin olur.
Eger miimkiin olmasa maahaza miiteahhir ferz olunmus idi. Adem mahvi mea viicudul
cavi miimkiin olsa halanin viicudu miimkiin lizatihi olmak lazim gelir. Zird havinin
dahilinde halanin viicudu ile dahilinde oldukda mertebesinde ahar dahi miimkiin gayri
vacib olur ol mertebede boyle olacak halanin viicudu viicud havi adem mahvi metala
zamandir. Ehaduhuna ahardan nefsiilemrde ve tasavvurda infikaki miimkiin degildir.
Pes ehaduhuma miimkiin gayr1 vacib ve viicubu mertebesinde miimkiin olur. Adem
mahvi haviyenin viicudu mertebesinde miimkiin oldugu gibi bu imké&n hala hicbir
mertebede asla miimkiin olmaz bizzat olan sey tehalliif eylemez lakin bahs olunur ki
mahvi ile viicud hala beyninde telaziim memurdur. Zira havi ve mahvi ma’dum farz
olunsa miitela zamanin biri yani adamiil mahvi bulunur. Aharki viicud hala bulunmaz.
Sarih bahs eder ki adem mahvi ve viicud hala ma zahna fihi de miitela zamandir. Sabika
beyan olundugu gibi beynehamada mutlega telaziimi isbata ihtiyac yokdur. Lakin
miinakasaya olunur ki havi mutlak mahviye illet degildir. Belki mahviye illet degildir.
Belki mahviyi muayyene illetdir. Pes viicud hala-1 mahvi muayyenin ademini miistelzim
ise de lakin mahvi muayyenin ademi viicud halay1r miistelzim degildir. Caiz ki mahvi
ahar makamina kdim olan beynehumada telazim yokdur. Boyle yavi dahi miimkiindiir.
Caiz ki miitelaziminin biri vacib bizzat ola ahar vecib bil gayri ola vecib ile ma’lal ol
gibi bir mertebede birinin imkanindan aharin imkani lazzim gelmeye sual olunursa ki
miitala zaman viicubuda mubhtelifen olmak nice caiz olur meahaza vacib bil-gayr
miistefia olmak caizdir. //116// Vacib bittazad miirtefia olmak caiz degildir.
Beynehumada infikak caiz olmak lazim gelir. Cevab oldur ki ehaduhumanin irtifa-1
nazar ol szata miimkiin olmak ahardan infikkakinin cevazini iktiza etmez. Iktiza eden
degil illa nazar ilel ahar irtifainin imkanidir. Musannif derki zahir oldu ki eflakda
miiessir olan ukul miitekesiredir. Sual olunur ki felekde miiessir nefs ola ya arz ola
cevap verildi ki miiessir nefs olsa teessiiri kendiye alet olan cisim vasitasiyla olmak
lazimdir. Boyle olacak cisim bittabi felek lizre mukaddim olmak lazimdir. Ol cism ya
havi olur felek nisbet ile ya muhvi olur. Ikisi batil oldugu beyan olmus idi. Arz miiessir
olmadig1 arz cevherden ezef illet olamaz ve dahi arz felekde miiessir olsa ol arz
teessiirinde mahalde muhta¢ olur mahalli felek ya nefs olursa miiesisr felek ya nefs
oldukda lazim gelen sey lazim gelir. Eger mahal akl olursa mutlub lazim gelir Zira
eflakda herbiri arza muhta¢ olur. Arzda ala hade bir akil ile gaim olur. Zira araz
miitteidde fil hakikat akil vahid ile kiyami miintenidir ki aklin terkibini mukteziddir. Pes
lazim geldi eflakin teaddiidi hasbince ukul dahi miiteaddid ola matlub dahi budur.
Teemmiil gerekdir ki ukul asra olmak lazim gelmedi. Zarar vermez Zira matlub kesret
okuldur. Bu fasilda asara oldugu beyan olmaz hidaye havi mahviyi illet olduguna irad
olunan delil olunmak olduysa sdyle denilmek ile kiilli eflaki havi olan felek ala ve
mahvinin sebebihi akil sani illeti vahidenin ki akil evveldin ma’ltillar1 olmakla her biri
ahar ile maa bulunur. Akli sani mahvi {izerine bil illiyet miitekaddimdir. Lazim gelir ki
havi mahvi lizerine bil illiyet miitekaddim ela Zird miitekaddim ile mea olan sey dahi
miitekaddimdir. Musannif cevap verir ki
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<ulal havi ve muhavvinin sebebi ki akil sani muayyenleri vardir. Meahaza sebeb mahvi



tizerine mutekaddimdir. Lakin havi mahvi iizerine miitekaddim degildir. Zira sebeb illet
ile miitekaddimdir. Bir sey miitekaddim bil illiye mea olsa bil illiyet miitekaddim olmak
vacib degildir ve illa ma’lil vahid sahis {izerine illeteyn miistegileheynin icmai lazim
gelir. Ol ma’ldl illeteynin her birine muhtac olur. Illetiaden nasi ve her birinden
miistagni olur. Illet uhraya nazarla batildir. Hidaye boz evhama sabik etdiki hala-1
miimkiin ola Zird havi ve mahvi miimkiin lizatihidir. Pes ademleri caizdir. Ademleri
imkan halay1 miistelzimdir. Musannif cevap verir ki
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gayrt miimkiin yani cevab oldur ki havi ve mahviden her biri miimkiin
lizatihidir. Lakin bu halay1 iktiza etmez, Zira hala onlarin imkanindan lazim gelmez.
Zira sol ciirm ki havi ve mahvi ma’durmeyn oldukda muhaddid cihet ol ciirm olur havi
ve mahvi ma’dumeyn oldukda ol ciirmiin maverast muhaddid cihetin maverasi gibi olur.
Muhaddid verasinda hala’t ve nela-1 olmadig1 gibi ciirm mezkirun maverasinin hali
Oyle olur. Havi ve mahvi ma’dumeyn oldukda hala lazim gelmez. Halanin lazim geldigi
viicudu havi ile adem mahvi cem’i oldukda olur. Cemi mezklr miimkiin degildir. Zira
havi ve sebeb mahvi miitela zamandir.
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AKIL

Bu fasil ukulun beyanindadir. Uzla ve ezelide mevcud olan seydir. Ezel canib
maziden olan zaman gayr1 miitenahidir. Ebedi ebedde mevcud olan seydir, ebed canib
miistekbilden olan zaman gayr1 miitenahiden anna ukulun ezeliye oldugu viicuh //117//
ile sabittir. Bu makamda mezk{ir olan bir vecihdir. Ol vecih budur ki vacib viicud
teessiir etmesinde lablid olan esyanin ciimlesini miistecmi’dir. Eger miistecmi olmasa
kendinin haleti miistediresi olmak lazim gelir. Batildir bu delilde akl olan illetden de
tekessiri eyham vardir. Miinasib olan veciteda bir neferde ma’ldl oluna illet tammedir.
Zirad gayrn sey’e vacib miiftegir olsa ol gayr1 vacibe mukterir olursa zat1 {izre zaid sifat
olur. Miindahilerine muhalifdir. Eger ol gayr1t munfasil olursa Vacip Tealanin ma’lalu
olurda ma’lal ol mefruzadan sabik olur. Batildir ki halaf farzdir. Ukul dahi bazisim
aharda teessiir etmesinde labiid olan esyanin climlesini miistelzimdir. Zird ukul igin
miimkiin olan her seyi ukul bil fiil hasildir. Hasil olmasa ol labiid olan esyada bir sey
hadis olur. Her hadis madde ile mesbukdur. Murur etmis idi. Bu delilden ukulun
ezelliyeti lazim gelir. Zird ma’lilun viicudu illet tammesinin viicudu indinde vacibdir.
Sarih ezelliye ukule bu vecihle dahi istidlal miimkiin olur, dedi. Vech budur ki eger akil
hadis zamani olsa maddi olur. Zird her hadis zamani madde ile mesbukdur batildir ki
akil maddeden miicerred cevherdir. Ama ukulun ebediye oldugu sabitdir ki eger ukul
ebediye olmasa onlardan biri madum olur. Ma’dum olsa viicudunda mii’tebire olan
umurdan bir emr miin’adim odur. Pes Bari Teala yahut ukuldan beri miitegayyir ve
hadis olmak lazim gelir. Zira ukulun her birinin viicudunda miiteber olan umur ki zat



illete mugayire vezat illetin ahvali ve zat illete megrunedir. La ciirm ol ahvalden biri
miin’adim olmak illetin tegayyliriinii mucib olur, batildir ki Vacip Tealda ve ukul
tegayylirii kabul etmezler. Miitegayyir olan esya elbette maddiyattir.
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fasil ukul vasita oldugunu beyan eder. Yani Bari Teala ile alem cismani beyninde Bari
Teala’nin eseri cismaniyete vasil olmada ukulur keyfiyet tavvassutunu beyan eder.
Sabikda murur etdigi Vacibul’viicud vahiddir ve ma’lll ola akil mahzadir ve eflak dahi
ukulun ma’lilatidir. Eflakda kesret olmakla miibadileri dahi kesiredir. Zird vahidden
sadir olmaz. Illa vahid sadir olur. Sol akil ki ondan felek a’zam sadir olur. Ol akilda
kesret vardir. Vacibul viicuddan suduru itibariyla degil ve ille Vacip Teala’dan kesret
sadir olmak lazim gelir. Belki akl olada bir mahiyet miimkiinetil viicud lizatiha
illetinden nesi Vacibetiil viicud olmasi var lazim gelir ki akil olada iki itiBari var
vucubiil viicud bil gayr ve imkanil viicud lizatihi bu iki itibarin biri ile akil ol akli sani
i¢in illet olur. Itibari ahar ile felek a’zam igin illet olur. Ma’lil esref cihet esrefe tabi
olmak vacibdir. Vicdan sahih bu nakle hakimdir. Pes akil ol mevcud vacibul viicud bil
gayr1 oldugu itibartyla aklt sani i¢in mebde-i olur ve mevcud miimkiiniil viicud lizatihi
oldugu itibaryla felek a’zam icin mebde olur. Iman melhuzda dediki felasefe habit
etdiler akil olada taret iki cihet itibar etdiler viicudu ciheti ve imkani ciheti ula akila illet
saniyi felege illet etdiler. Bazilar1 dahi viicud ve imkan bedelinde akil ol viicudunu
teakkul ve akl olan imhanini itibar etdiler de ula akla saniyi felege illetdir dediler. Tarat
ahara akilda ii¢ cihet itibar etdiler nefsinde viicudu ve gayri sebebiyle viicubi ve zatinda
imkan1 her biriyle bir emr sadir olur dediler viicudu itibartyla nefs imkani itibartyla
felek sadir olur dediler. Tarat aharda //118// akil igin dort cihet itibar etdiler. Zalihel
gayri sakil alem gerekdir diye ziyade etdiler. Akilda olan imkani1 felegin heytlasina illet
ve ilmini suretine illet etdiler. itiraz olundu ki bu mislili kesret vahidin ma’lilata
kesireye masdar olmasinda kafi olursa Vacip Tealanin zat1 kendinde olan kesret selub
ve izafat itibartyla cem’i miimkiinata illet olmakla salihedir. Bez ma’lumatin1 vasita
gelmege ve sadir ol ancak vahiddir diye hakem etmege hacet yokdur. Cevab verildi ki
sulub ve izafet subuti gayr sey’in slibutuna mevkufdur. Eger sulub ve izafatin ol gayrin
siibutunda mudhili olsa devir lazim gelir. Lakin bu cevab red olundu. Sulub ve izafatin
siibutu gayrin siibutuna tevakkuf etmez. Belki teakkuli gayriyi teakkule tevakkuf eder
devir lazim gelmez. Zahir budur ki bir sey ahar seyden sulb etmek tarafindan birinin
tahukkukuna tevakkuf etmez ama izafet iki sey beyninde olur. Pes izafetin tahakkuku
iki seyin tahakkukundan sonra olur. Malum ola ki kesretin vahidden suduru miimkiin
olmasini mugteziye olan cihetin teksirinin keyfiyetini beyan miimkiin olur. Soyle demek
ile mebde ol farz olunsa olsun ve ol mebde’den bir sey sadir olsun. Bu ya mebde ol
ma’lumati meratibinden mertebe-i uladadir. Bundan sonra caizdir ki be vasitasiyla



elifden bir sey sadir ola cim olsun be den ya lakin bir sey dahi sadir ola dal olsun. Ikinci
mertebude seyan olur ki ehaduhumanin ahara tekaddum yokdur. Eger nazarla beden sey
ahar sudurunu tecavviiz eylesek ikinci mertebede esya ii¢ olur. Bundan sonra caizdir ki
elif den tavassutuyla bir sey sadir ola tavassitiyla sani sadir ola cim de tavassitiyla salis
be cim tavassitiyla rabi’ bede tavassitiyla hamis cim dal tavassitiyla sadis sadir ola
Kezalik be den cim tavassutuyla sabi’ tavassutuyla senin dal/ mea tavassutuyla tasi’sadir
ola kezalik cim dal nun ye asar dal ye hadi asar cim dal mea sani asar sadir ola bunlarin
climlesini meratibinden salisde olur. Eger safilden suduru tecavviiz eylesek ma fevka
nazarla ve mutavassitanda tertibi itibar eylesek bu mertebede olan sadirlar izaf muzaif
olur. Eger bu meratibi tecaviiz eylesek mertebe-i vahide ola adedi ahsa olunmaz.
Mertebe kesret viicudu caiz olur. Bu mezkir muhakkik el Tusi serh isaratda zikr
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akildan bir akil ile felek mea sadir olur. Akil tasi’a varinca akil tasi’den dahi felek
gamer ile akil asar sadir olur. Ki akli asar felek komesin tahtinda egya i¢in mebde-i
feyyaz ve mudbirdir akil faal dahi derler ki alem anasirda fiili ve teessiiri cokdur lisan
serahda Cebrail derler bu akil faalden heyllay1 unsuriye ve sureti cismiyye ve sureti
neviye muhtelife sadira olur. Heytilanin sureti nuriyeye isti’dadi sartiyla ol isti’dad akhi
miifarig cihetinden degildir. Eger ondan olsa isti’dad miitegayyir olmazdi. Zird aklin
zatinda ve sifatinda tegayyiri yokdur. Belki heyalanin isti’dadi hareketi semaviye
sebebiyledir. Ki ol hareket evza-1 semaviye muhtelife ihdas eder de evza sebebiyle
heytlay anasirin isti’dadati muhtelife olur. Pes bir hareket hadise olunur bir vazi’ hadisi
mugteziye olur. Ol vazi’ dahi heytilada isti’dadin hudusuna mukteziye olur. Ol isti’dad
dahi sureti hadisenin akil faalindan feyzzanim mucib olur her hadis dahi hadis ahar ile
mesbukdur. //119// Zira hareket muhdise belki sair havadis ya daima mevcud olurda
ezliye olur. Yahud hadis aharin hudusundan sonra mevcid olur. Ihtimal evvela mecal
yokdur. Devam hadisat lazim gelir. Yani hadisenin ezleti lazim gelir. Sani mut’indirki
hareket muhdise hadis aharin hudusundan sonra mevcuda olur. Bu havadis yahut teagib
lizre mevcudedir. Ictima’i iizre mevcude olmasi batildir ki bilanihayetde umur mertebe
fil viicud miictemia olmak muhaldir. Pes lazim gelir. Her hareketden ol hareket ve her
hadisten ol hadis la ila ol mevcud ola yani la ilen nihaye ezel canibinde hadisten ol
hadis mevcud ola. Sarih bahseder ki bu havr tamam olurdu. Eer ol havadis olan hadisi
nefi etmek {izre igamet olaydi gayr1 mukaddimata hacet kalmazdi. Ol hadisi nefiye delil
budur ki hadis olan seyin aleti tamesi cem’i ceza kadime olmak caiz degildir ve ehadisin
gademi lazim gelir. Pes alet tane hadis i¢in la mahalle bir ciizi hadisi miistemiledir. Ila
gayrinnihaye bu uslub iizredir. Hiikema dediler ki hareket felekiye zatinda haleti
miistemisedir. Teceddiidat intikaliye ve zaiyeyi miistelzime der ki ibtidas1 yokdur. Bu
hareket felekiye mezklr gudem alimi ile hudus alimi beyninde vasitadir. Eger bu
hareket felekiye miistemic olmasi alimul gudem ve alimul hudustan biri ahara miirtebil
olmazdi. Zira ehadisin alet tanmesi ya seraha gudemiye olmaz. Gadimi dahi bir seye
alet olsa ma’ldli ondan tehalluf eylemez. Pes bir hadis senede terakki edip gdim olan



sey’e nihayet bulmaz. Gadim dahi silsile-i ma‘lulatinda bu hadise tenezziil etmez. Belki
labiiddiir ki iki cihet sahibi biramir olada istimrad ve adim istikrar1 ola istimrari
haysiyetinden gadime miistenid ola adim istikrar1 haysiyetinden ki ve miineakib la ile ol
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Sual olunursa ki viicudda miictemia umur gayr1 miitenahiyenin tertibi muhaldir
denildi. Vechine der cevap oldur ki burhan tatbig ile mezkiirun muhal oldugunu beyan
ederiz iki ciimleyi ahz ederiz. Ciimlenin biri miibda-1 muayyenden ila gayrinnihaye
climle ahartyi mebde-i muayyenden bir mertebe ol ahz ederiz. Ciimle saniye nakusay1
climle evla zaide iizre tatbig ederiz. Climle saniyeden evvel climle-i uladan ciliz-i ol
miikabilesine sani seni sani mukabilesine vehli hamli bu uslub iizre tatbik ederiz. Ile
gayrinnihaye iki hamle birbirine mutabika olur. yahut ciimle-i saniye mungatia olur.
Ihtimal ola mecal yokdur ki zaid nakusa musevi olmak lazim gelir. Butlam zahirdir.
Ciimle-i saniyenin infita-1 lazim gelir. Pes ciimle-i saniyenin infita-1 lazim gelir. Pes
climle-i saniye miitendhiyedir. ciimle evla climle-i saniyeiizre aded miitenadhiye ile zaide
idi miitenahiye lizre aded miitenahiye ile zaide olan miitenahi olmasi vacibdir. Pes
climleteyni gayr1 miitenahin farz olmus idi. Miitenahiyn olmalar1 lazim geldi. Ciimle
gayr1 miitendhiyede ictima fil viicud ve terettiib gaydiyla gaydlarini i’tibar etdiler. Zira
ehad ciimle haricde miictemi’a olmasi hareket felekiye gibi tatbik tamam olmaz. Zira
climleteynin birinin ehadr ciimle aharinin ehadi ezasinda vaki’ olmasi viicud haricide
degildir. Zira ehad ciimle hi¢ bir zamanda ehad ma’dumede tatbig miimkiin degildir.
Viicudu zihinde dahi miictemi’ degildir. Zira ehad climle mufassila zihinde zaman
vahidde mevcuda olmak muhaldir. Malum olan esyadandir ki climleteynin birinin ehadi
ciimle uhra ehadi ezasinda vaki’ olmak mutasavvir degildir. illa ehad mevcude
miictemia olmak gerekdir. Ya haricde ya zihinde Kezalik ehad mevcude miictemia olsa
da beynal ehad tertib olmasa niifus natika gibi tatbig //120// tamam olmaz. Ehaddan
evveli bizzarl olmadan sani sani ezasinda ve salis salis ezasinda ve hakeza olmak lazim
gelmez. Zira caizdir. Ehad kesire bir climleden ve ehad ezasinda ola climle aharindan
Allahtimme mekara akil climle evveliden herbiri miilahaza ede ve ciimle aharinin
birinin ezasinda itibar eyleye. Lakin umur gayr1 miitenahiyeyi mufassalat istihdara kadir
degildir. Fiat kadir isede ve zaman miitendhiye de dahi gayri miitendhiyeyi istihdara
kadir degildir. Ki hatta tatbik mutasavver ola da butlan zahir ola belki vehim munkati
olmakla tatbik dahi munkati olur. Bu tesvirin vuduhunu taleb edersen cilbir miimtedin
alel istiva ile i’dad dehas1 tatbikini tevehhiim ile ehad celinin tarafini cebel aharin
tarafina tatbik etsek ehaduhumadan herbir cilizi ezasinda vaki olmasinda kafidir, ama
i’das dehast da hal oyle degildir. Belki tatbik etmede idad ve hasinin tefasilini i’tibar
etmeden labiiddiir. Bazilar dediler ki ciimle ehazdan her biri ciimle tamme ehadindan
her biri ezasinda vukuu ciimletan miictemiateyn oldukta umur miimkiinedendir. Ehad
beyninde tertib olmasa da akil ol miimkiinii vaki’ farz eder, zahir olur. Bu farzda
climleteynin ehadin1 mufassilat miilahazaya hacet yokdur. Belki ol miimkiinii vaki’ farz
etmede ahadi icmale miilahaza kafidir. Pes imdi burhan tatbik delalet eder ki umur gayri
miitendhiye mevcude miictemia muhaldir. Mutlaka yani yeminel ehad tertib olsun.
Gerekse olmasin
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Musannif hatime irad eyledi. Nesa-1 aharati beyan etmek icin ve hatimede
hidayet sitte irad eyledi evham miinkerini def’ i¢in hidaye ulada der ki nefs ba’de
harabul baden ya fasidedir. Yahut beden ahar miiteallikadir. Tenasiih tarikiyle yahut
mevcude oldugu halde bakiyedir. Faside alemeye sebil yokdur. Zira nefs fesada kabile
degildir. Eger kabile olsa nefsde madde gibi birsey olmak gerekdir. Ki fesad1 kabil ola
surut gibi birsey dahi gerekdir. Bil fiil fasid ola Zira fasid bil fiil kabil fesadin gayridir.
Zira fasid meal fesad baki degildir. Kabil lil fesad meal fesad baki olmak vacibdir,
dediler. Pes lazim gelir nefs miirekkeb ola batildir. Nefsin besatadr miiberhendir. Sarih
bahs eder ki bir sey fesadi ve ademi kabul eder. Demenin manasi ol sey baki olur da
fesad ona halal eder, demek degildir. Cisim kendiye hulul eden i’raz1 kabul ettigi gibi
Oyle degildir. Akilda hasil oldukda ve akil ol seyde adem hariciyi tasvir eyledikde adem
harici akilda ol sey ile gaim olur. Yoksa haricde degil. Zira sey ve zalike sey ile kaim
aden haricde yokdur. Sarih nefsin miirekkebe olmak lazim geldiginde bahs eder ki
nefsin terkibi ol zaman lazim gelir ki eger imkan fesad mahalli nefsinde dahil olaydi
memnu’dur. Caiz ki mahal imkan fesad nefsinden haric emr ola ve nefse miibayin ola ol
ki bedendir. Zira nefsin viicudunun ve hudusunun imkanina mehal oldugu gibi caizdir ki
nefsin ademinin ve fesadinin imkanina mahal ola cevab verilir ki nefs natika zatinda
miicerreddir. Lakin bedene miiteallika ve miidbire ve mutasarrifadir. Nesfe kemalat
zatiyesini tahsilde illet oldugundan nefs ile beden beyninde bu irtibat nefsin bedene
mukaranetine sebebdir. Bu sebepden caizdir ki beden nefsin viicudunun vehudusunnu
imkanina, mahal ola su manaya ki beden miisteid olur. Nefsin bedene muteallika oldugu
halde viicuduna pes beden nefsin viicudunun isti’dadina mahal olur. Nefs bedene
mukarine oldugu haysiyetden miibayine oldugu haysiyetden degil belki beden nefsin
bedene taakkulunun isti’dadina mahaldir. Vakteki nefsin bedene taalluku nefsin zatina
viicuduna tevakkuf etdi. //121//Bedenin nefse istidati evvela bizzat nefsin bedene
miiteallika oldugu haysiyetten viicuduna mensup oldu. Saniyen ve bil araz nefsin
zatinda viicuduna mensup oldu. Bu istidat bedende nefsi natikaya viicud feyezaninda
kafidir. Nefsi bedene miiteallika oldugu halde viicud demektir. Nefse viicud feyezaninda
bedene miiteallika oldugu halde hacet yoktur. Sol istidat ki, evvela bizzat nefsin zatinda
viicuduna mensup ola. Hatta bu istidatin beden ile kiyami miimteni ola. Zira nfs
nefsinde viicudu haysiyetinden bedene miibayinedir. Sey ise miibayinine miisteid
olmaz. Bu cihetten yani nefsin bedene irtibati cihetinden caizdir ki beden fesad nefsin
imkanina mahal ola. Sol manaya ki beden nefsin ademine nefs bedende miidbire oldugu
haysiyetten miisteid ola. Pes beden nefsin ademinin istidadina mahal olur. Lakin nefs
bedene taalluku haysiyetden yoksa nefs bedene miibayin oldugu haysiyetten degil.
Lakin nefsin tedbiri miinkati’ olmas1 nefsin nefsinde ademine tevakkuf etmedeyse bu
istidat nefsin nefsinde ademine mensup olmadi. Bizzat vela bil ariz olmadi. Bu istidat
nefsin nefsinde ademine asla kifayet etmez. Belki istidat ahardan labiiddir. Nefsin
nefsinde ademine bedenin istidati beden ile kiyam etmenin imtinai miirur etmis idi.
Zahir oldu ki beden fesad nefsin imkanina mahal olmak caiz degildir. Mea haza beden



nefsin nefsinde viicudunun imkanina mahaldir. Musannif vela sebil iles sani dedi. Nefs
ba’de harab bedenden bedeni ahara taalluk etmesine sebil yoktur. Zira niifus ebdanin
hudusuna makrune hadisedir. Tesuh muhaldir. Zira nefse Salih olan beden nefsin
mebdei feyezaninda kafidir. Her beden nefsi kendiiye taalluk etmeye salihdir. Eger
tenasuh tarikiyle ol bedene bir nefs dahi taalluk eylese beden vahide iki nefs taalluk
etmek lazim gelir. Her biri ol bedeni miidbire olmak {izere bil bedahe muhaldir. Zira
herkes kendi zatinda bulmaz ve bilmez. illa nefs vahide bulur ve bilir. Zahir olur ki
ba’del mevt nefs bila talluk bakiye olsa bu makam itiraz gelir.nefs mebdeinden feyezan
etmenin sart1 istadat bedenin hudusuna inhisar1 men’uddur.caizdir ki nefsin taallukuna
bedenin istidadi bir nefsi mevcudeye miisadefet etmekle mesruda ola. Ol nefsi
mevcudenin bedeni batil ola.ve ol batil bedenin nefse istidadinin kemali haletinde olmus
ola da mebdeiden nefsi ahar1 feyezan etmeye sart1 miintaki oldugundan nasi sarih der ki
makamda bahs vardir. Butlan tenasuh iizere kiyam eden delil hudus nefsine mevkufdur.
Hudus nefsin beyan1 dahi unsuriyattan zikr olundugu {izere butlan tenasuha mevkufdur.
Devr lazim gelir butlan tenasuh {izerine iki vecih ile istidlal olunur ki ol iki vecih hudus
nefse mevkuf degildir. Bedeni muayyene miiteallika olan nefs ol bedenden ol bedeni
ahara miiteallika olaydi evvelki bedenin ahvalinden bir seyi tezkir eder. Zira ilme ve
tezkire nefsi bakinin cevheridir. Bedende mevcude oldugu gibi yani nefs cevheri evvelki
bedende mevcude harabindan sonra ikinci, bedende bakiyedir. La muhaluhu ilim ve
ilmin tezekkiiriine muhal ol cevherdir. Lazim btildir ki tezekkiir yoktur. itiraz olundu ki
tezekkiiriin levazimi olurdu. Eger evvelki bedene nefsin taalluku sart olmayaydi beden
aharin tedbirinden istigrak mani olmayaydi yahut tul ahid manasi olmayayd: ikinci
veche eger nefs bedenden mufarakatindan sonra bedeni ahara taalluk eylese ebdan
halikinin adedi ebdan hadise tlizere zaide olmazdi. Zahirdir ki talinin butlan1 miisahede
ile malumdur. Kahice ve bae amme hadis olur da ebdan kesire helak olur. Mesela isar
tavilede hadis olmaz. Miilazemeyi beyan eger iki iki beden helak olsa beden vahid hadis
olsa ol bedeni hadise iki nefsin mecmuu taalluk eder de nefs ahar1 mu’dile olmak lazim
gelir. Yahut ol beden hadise iki nefsin mecmuu taalluk eder de bedeni vahide iki nefs
cem’i olur. Yahut nefsi vahide helak olan iki bedene etmis bu surette bedeni vahiden
ekser nefs vahide taalluk etmek lazim gelir. Levazimin climlesi batildir. Bu delilde itiraz
olundu ki zikr olunan mahzur ol zaman lazim gelir diye bedeni ahara taalluk elbette
lazim olayd1 ve dahi alel fevr olaydi. /122// Ama beden ahara taalluk caiz olsa yahut
lazim olsa mahzur lazim gelmez. Caizdir ki niifusu ebdan ahara intigal etmeye yahut
intikali ebdan kesire hudusundan sonra ola ama zikr olunan ta’dilin onun butlanina
hacet olmadigindan maa’de ta’dil lazim gelmez. Nefs bedende iken iktisab etdigi
kemalat ile ibtihac etmesi yahut cehalat ile ta’limi sagildir. Ta’dil lazim gelmez
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Miilayim olan sey’i miilayim oldugu haysiyetden idrakdir. Yani miiderrek
indinde kemali ve hayyiz olan sey’i idrakdir. Kemalve hayyiz oldugu haysiyetden bu



haysiyetde faide birsey min vechi miilayim ve min vechimiilayim olmaz. Deva-1
miirekkebi mine hiilaki miistamil oldugu vecihden miilayimdir. Tabiatin menfuri olan
seyl miistemil oldugu vecihden miilayim degildir. Belki miinafidir. Vech ola vech saniyi
bina-1 alemdir. Lezzette misal zevg indinde hulu gibi bocsar indinde nur gibi nefs
natkaya miilayim olan ma’kulati idrak etmesidir. Mimkiin olan mertebeyi etmege
kadire olmakla yani Vacip Tealadan kendiye zahir olmak mertebesi sifat kamilesinden
tasavvura gadire olmak riitbesi tasavvur etmege kadim olaz. Zird Vacip Tealdy1 ala ma
huve aleyhi tasavvur etmek miimteni’dir. Musannifin (kadii ma yiimkiin) dediginin ash
budur ve Vacip Teala vacibul viicud lizatihi oldugunu ve negayisten biri oldugunu dahi
vech esvab lizre fizan hayra menbi’ oldugunu tasavvur etmege gadir ola ondan sonra
Vacip Tealddan sadir olan ukul miicerredeyi ve niifus felekiyeyi ve ecram semaviyeyi
ve semada olan kainati ve kainat unsuriyeyi tasavvure gadir ola ve idrak eyleye nefes
natika bir haysiyetde ola ki cem’i mevcudatin nefs olan tertibi {izre ma’lumi ola da nefs
natika bir alim miicerred dahi alim mevcud geline miisabihe ola malum ola ki nefs
natika i¢in idrak miilamiden gayri kemal uhra variddir. Ol kemal adaleti isti’mal
etmesidir. Yani efrad ve tefrid beyninde tavassuta adalet derler ki iffet ve secaat ve
hikmet mecmuudur. Bu {li¢ aded esya cemi ahlak fazilenin usuliidiir. Pes iffet kuvvet
pehvaniyye mensubedir ve secaat kuvvet azabiyeyi ve hikmet guvvet akliyeyi
mensubedir. Nefs natika icin mezkiira olan kemalat ilmiye ve ameliye hasila olub
kemalat olduklar1 haysiyetden ve indel nefs muhtarid olduklar1 haysiyetden onlar1 idrak
eylese la mahale bu ciimle ile nazar eder. Ve bu idrak nefs natika icin ba’del mevt
hasildir. Pes lezzet dahi ba’del mevt hasiladir. Zird nefs natika taakkulatinda alet
cismaniyeye muhtace degildir. Ba’del mevt taakkulat hasiladir. Belki nefs bedende
mufarakat etdikde taakkulat kuvvet kemal cihetinden miizdade olmak layik olur ki
maddeden halas oldu. Nefs natikanin hassalarinin zuhurundan mani’ olan madde idi.
Ondan mufarakat edince nefs natikaya zahire olur. Ve lezzet akliye kendiiye hasila olur.
Malum ola ki lezzet akliye lezzet cesedaniyeden ekmel ve esrafdir. Zird aklin
miiderrikat1 hissin miiderrikatindan esrefdir. Pes idrakati akliye idrakat-1 hissiyede
esrafdir. Ama miiderrekat akil esref oldugu sabitdir. Zira miiderrekat hissi degil illa
keyfiyet mahsusadir. Elvan tuun ve revayih ve hararet ve burudet ve bunlarin maddi
olmada emsali gibi ve ama miderrekat ukul zati Bari ve sifati ve cevahir akliye ve
ecram semaviye ve gayrilar1 gibi zahirdir. Serifde uhraya nisbet yokdur ve layik dahi
degildir. Ve ama idrakat akliye idrakat hissiyeden akva oldugu iki vecihle biri oldur ki
idrak akli vasil olur. Hatta sey’in mahiyeti ve ecsasini ve i’razini temyiz eder. Ba’de
cins ile fasil beynini ve cinsil cinsi ve cinsil fasl ve faslh cinsi ve faslil fasli temyiz eder
ve haric lazim1 ve mufariki ve lazim bu sat ve bigayr1 sat bunlari climle temyiz eder ve
ama //123// idrak hissi mahsus olan seyin zahirine vasildir. Pes idrak akliye kavi olmak
lazim geldi. ikinci vecih oldur ki idrakat akliye ve gayr: miitenahiyedir. Ama idrakat
hissiye miitenahiyedir. Zira kuvveyi cismaniy umur gayri miitenaniyeye gadire degildir.
Ama umur miicerrede umur gayr1 miitendhiyeye gadiredir. Makaminda bunlar
miiberhendir. Musannif lizat1 akliye ba’del mevt hasiladir, dedi. Yani kemal iizre hasila
demek idi. Ama nefs natika bedene tealluki haletinde teakkulatiyla lizat1 kamile hasila
olmadigi mani’ bulundugu sebubiyledir. Ol mani teallugat bedeniye ve melaik
cismaniyedir ki sehevat ve ahlaki zemine gibi nitekim merra-i sufle bir meriz olan
kimsede galibe eyledikde halv olan sey ile iltizaz etmez. Belki geregi bulur.
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nefsi natikaya miinafi olan afet ve ser olan esyay1 miinafi oldugu haysiyetden
idrak etmesidir. Nefs natikaya miinafi degil illa kemale zit olan egyadir. Cehli miirekkeb
gibi ve ahlaki zemine gibi nefs natika bedenden miifarakat etdikde ve kemalata zit olan
heyetler nefs natikada temkin etdikde miinafi olan esyayr miinafi oldugu cihetden idrak
ederde nefseden akli ariz olur. Nefs natika bedenden miifarakat etmeden olmaz dersek
cevab oldur ki nefs bedende iken mahsusat ile miistagile ve alaile bedeniyeye
miingasime olmakla taakkulati sevaib adiyeden ve evhar1 kazibeden safiye olmamak
sebebiyle kendi noksanina ve kemalatinin fevtine tenbih edemedi belki kemalatin
ezdadin1 kemalat tahyil edip agaid batilasiyla garh edip ol akaid batilaya wvusul
bulunmaya istiyag iizre oldu. Bedenden miiferekat etdikde taakkulati sevaib ve
evhamdan safiye olub kemalatinin fevt oldugnuu ve kemalata naile olmasi dahi
miimteni oldugunu ve noksaninin husulunu bir suur ile suur etdiki onda ittibas olmaz.
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Hidaye nefs natika kamile yani hakayik esyayi tasavvuratla ve i’tikadat
burhaniye cazime mutabiga sabite ile kemalatin1 tahsil eden nefs natika alaik cismaniye
ve heyeti reddiyeden iizre olsa bedenden mufarakatindan sonra alem kudse muttasila
olurda Hz. Celali Rabbil aleminde muakkad sadikda indel melik muktedir olur. Lizat
amine bulur ki cem’i lizatlardan ecel ve esrefdir. Saadet ve hakikat budur ki mucidde
isaret vardir. Alel Allahu nefs icin tenzih anil alaihiil cismaniye olmayib kendinde heyet
bedeniye ve sehevana meyl bakiye olursa bu rezail ve meyl sebebiyle saadete ittisalden
mahcube ve iilfet etdigi miistehibate miistaga oldugu halde bakiye olur. Viisul olmayan
astk mahcurun istiyaki gibi olur. Bu halet ile ezay1r azim ile miitazi olur. Mahaza ol
mistehiyat1 tahsil miiteazzir olur. Alet mefguda olmakla lakin ol elem emr lazim
degildir. Belki arizdir. Ol ami mucibe olan heyete seyu feseye zaile olurda illa daha zail
olur. Bu amin bekas1 medeti tula ve kasra muhtelifedir. Ol heyet reddiyenin kuvvet ve
zaa’fa rusuhi hasebiyle sahib dedigi cehli miirekkeb sol seydirki anda necat mercuh
degildir. Belki miiebbeddir. Ama avariz sebebiyle olan sey zail olur. Devami yokdur.
Itiraz olundu ki sol niifus ki akaid batila sahibi ola da ol akaid muhakkiddir deyi ‘azime
ola ebdandan mufarakat itiraz olundu ki sol niifusuna akaid batila nokta zevali caiz
olsun da ehal saadetinden olsun. Eger ol zevali caiz olmazsa ol nefis noksanini bilmez.
Gablel mevt bilmedigi gibi riistega ve miiteazzibe olmaz. Cevab verildi ki niifus
kamilede suver ma’lukat temsil eder. Nefsul emirde oldugu gibi iktisab eyledigi sey-i
miisahede ile ve idrak ettigi seyleri idrak etdigi vecih tizre bulmakla miilteze olur. Kane
niifus natika ebdane taallukunda fakat zeval idrak etdiler. Ba’del muferakat anil ebden
ol idraka mekrune zevat nil dahi oldular. Bu nil ile ittizazlar1 tamam oldu. Ama sol
niifusuna onda kemalatin ezdad1 temsil ile ve ol ezdadi kemal 1’tikad eyleyelur ve idrak
etdikleri esyaya vusulii ol ezdad ve agaid batila la mahalle olurda niifusa mebde
eylediklerini  bulmaz. Haibe olup miiteazzebe olurlar. Etdikleri seyleri
bulmadiklarindandir. Bu hisse /124 ciirmiin zevalinden degildir.
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batiladan ve tasavvurat hakayik esyadan ariye olan niifus natika i¢in malumdan mechule
kesb sebebiyle zahir olsa ki hakayik idrak sanindan imis bu kesbden niifusa kemali
tahsile sevg gelir. Lakin bu sevk niifusda kaminedir. Bedene miitealliga olduklar
miiddette zuhuru mii’tedebe ile ile zahir olmaz. Zira alaik bedene ol sevkinden sarfeder.
Ama bedenden mufarakat eylediklerinde sevkleri zuhur tam ile zehir oldukda ve niifus
ile kemalin sebebi bulunmadikda bedene teallukumiiddetinde kemal iktisabinda
tekasiilini miilahaza ile kendiiyi iktisabdan zaide olan esyayi tahsile istigalina miilahaza
ile ilmi azim ariz olur. Ol ilim nar ve haniye ilmidir ki nar gulubun evsadina muttali’dir.
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iktisab etmeye ve ilim ve serefe istiyaki dahi olmaya ve heyati bedeniye reddiyeden
dahi haliye olsa ebdandan mufarakat eylese azabdan necat elemden halas bulur. ilim ve
serefe istiyagi olmadigindan ve heyet reddiyeden haliye olmakla elemden selametden
olur. Boyle olacak belahet halasa ekrab olur. Fetanet yani fetanet oldukda kemal ve
serefe istiyaki bulunur ve vuslat dahi miimkiin olmaz da ol fetanet nakisa sahibine elem
ariz olur. Ama belahet sahibine ilim ve serefi ve bunlara istiyagi olmakla heyet
reddiyeden haliye olunca elemden halas ve necata ekrab olur. Ama niifus natika heyet
reddiyeden haliye olmayib ol heyetin mukteziyatina miistak oldukda bu muktezadi
tahsile alet olan bedenin miiteellime olur. Selail alaik ile mukide oldugu halde kederde
bakiye olurda gasada ve azab eylemede olur. Lakin ol heyet reddiyenin zevali miimkiin
olmakla azab ve gasa daime degildir. Cumhur felesefe indinde meshur olan budur.
Erbab1 tenasiih dediler ki ebdandan miicerrede bakiye olan niifusu kamiledir ki
kuvvetleri fiile huruc etmis ve kemalat miimkiindiir. Bir sey kuvvede kalmamis ve ol
niifus cemi’ alaig cismaniyeden zahire ve alim kuddus vasila olanlardir. Ama sol niifusu
natika kemalatindan baz1 sey kuvvede kalmis ola. Ol niifus nakisa ebdani insaniyede
terdid ediib bedenden bedeni ahara intikal ederde ulum ahldkindan kemalatinin
nihayetine balige olur. Ba’de ebdana teallukdan miicerrede oldugu halde bakiye olur.
Bu intikale nesh derler. Bazilar1 dediler ki niifus natika nakisa beden insandan evsafda
kendiiye miinasib olan hayvan bedene tenzil eder. Seca’ olan kimsenin nefsi natigasi
beden seidde ceban olan beden ertebe tenzil eder. Buna mesh derler. Baz1 ahar dediler
ki niifus nakisa ecsam nebatiyeye tenzil etmekde olur. Buna rash derler. Bazi ahar
dediler ki ecsam cemadiyeye tenzil etmekde olur. Meadan ve basaid unsuriye gibi buna

fesh derler. Bazilar1 yani niifusu nakisa kendiyi istikmal i¢in ecrami semaviyeye dahi
tealluk eder dedi.

Musannif der ki sol kimseki ilmi hikmetde istiksa-1 ve mezahibi hilkemaya
vukuf murad eyleye. Bizim”Ziibdetii’l Esrar” nam kitabimiza miiracat eylese. Sarih dahi
derki zanmim budur ki hakki talib olanlara vacib olan ebu ala ibni Sina ve Seyh
Sehabeddin Maktulun kitaplarint mutala’adir ve bu iki kimsenin tavirlarindan faik olan
tavir kibrit ahmer gibidir. Tevfik Allah ekberden Allah ekber kebire ve elhamdiilillahi
hamd eksere bidaya kitabi ki iman muhakkik filozof mudakkik gud miiteahhirin
eserliddin ille miiellifatindandir ve Sarihi kadi mir Hiiseyin meybedidir. Bu iki alame
mudakkik ve behas olmakla kitablari tiirki lisan ile terciime ihtiyar olundu.



SONUC

XVIII. yilizy1l Osmanli ulemasindan olan Akkirmani’nin eserlerinin ¢ogu
basilmamis oldugundan ve hayati hakkinda yeterli kaynak bulunmamasindan dolay1
hayat1 hakkinda fazla bilgi veremedik.

Calismamiza konu olan, Akkirmani’nin tabiati ve metafizigi konu edindigi bu
eserinde, O’nun Aristo felsefesine bagli olan Islim Messai filozoflarinin felsefe
gelenegine bagl kaldigim gordiik. O’nun ortaya koydugu diisiinceler zellikle ibn
Sina’nin diisiinceleriyle paralellik gostermektedir. Bu baglamda Islam filozoflariyla
ayn1 goriiste olmayan kelamcilardan da ayrilmaktadir.

Akkirmani degisme ilkesine konu olmasi bakimindan heyula ve suretten olusan
cismi konu edinen tabiat felsefesi goriislerini, hareket konusu ile temellendirmistir.
Ciinkli degisme yani hareket ve durgunlugu kabul etme, cismin en temel 6zelligidir.
Heyulanin, var olusu kabul eden yer olduguna ve heyulanin varligimin surete bagl
olduguna dikkat ¢ceken Akkirmani, mekani ve hareketin Sl¢iisii olarak degerlendirdigi
zamani, hareket kavramina dayandirarak agiklamistir. Bununla, hareketli olan bu cismin
sebeplerine ve hareket ettiricisine ulagmayr amacglamis ve felsefi diisiincenin
baslangicindan beri felsefede biiylik bir yer tutan varligit ve varhigin temelini,
mabhiyetini, sebeplerini ve ilk varlik olan Allah’1 ve birlik-cokluk, tiimel-tikel kuvve-fiil,
kadim ve hadis gibi varlia katilan nitelikleri konu edinen metafizik bdoliimiine
gecmistir. Allah’t  konu edindiginden dolayr metafizigi, “yiice ilim” olarak
adlandirmistir. Bu boliimde varligi, Vacip ve mimkiin olarak ele alirken oOzellikle
Farabi’nin ayrimim takip eden Akkirméni, Allah’in varligin en miikemmeli, varligi
kendinden olan vacip, ezeli ve ebedi, bir olan, olusum ve degisime ugramayan, her
seyin hakikati ve ¢oklugun sebebi olan ve mutlak anlamda fiil oldugunu agiklamistir.

Akkirmani’nin Allah’in nitelikleri konusunda verdigi bilgiler, Eflatun’un
varligin ve iyili§in kaynag ve Aristo’nun tiimel olan gergek ve Islam filozoflari ile
kelamcilarin  Isldmi nitelikleriyle ortaya koyduklar1 Allah goriisiiyle paralellik
arzetmektedir.

Miimkiin varliklar1 ise bir ¢okluk evreni ve nedenliler silsilesinden ibaret olarak
goren Akkirmani, bu silsilenin varligina sebep olarak Allah’1 gérmektedir. Mutlak
varlik olan Allah’in varligi, sonradan olan miimkiin varliklarin hi¢ birine kiyas

edilemez.



Akkirmani, alemi, ay iistli ve ay alt1 olarak ikiye ayirmis ve zorunlu varlik olan
Allah’n olusun, ¢oklugun ve maddi olan noksanlik barindiran sonradan yaratilmis ay
alt1 alem arasindaki iligkisine dikkat ¢ekmis ve Allah’in yaratici yetkinligini anlatmaya
calismistir. Ay iistii alemdeki akillarin ise zati olarak degil zamansal olarak kadim olusu
hakkindaki diisiincesi ile de Islim filozoflarinda oldugu gibi ezeli alem anlayist
tehlikesiyle kelamcilarin ve de Gazali’nin elestirilerinden payini almistir.

Bu calismamiz1 hazirlarken Osmanli doneminde diisiinceyi besleyen kaynaklara
inebilmeyi 6grenmek, felsefi problemleri 6ziinden arastirmak ve daha sonra yapilacak
caligmalara 1s1k tutmak amacina hizmet ettik.

Yaptigimiz bu inceleme ile ilim adamlarinin arastirilmak suretiyle, fikir ve
diisiince hayatimizdaki zenginliklerin giin 15181na ¢ikarilabilecegi inancina vardik. Bu da
gostermektedir ki medeniyetimizin temelini olusturan eserler lizerinde aragtirmalar
yapildik¢a, parlak bir gegmisi olan kiiltiire sahip oldugumuz bilincine vararak bdyle

caligmalarin 6nemi daha ¢ok ortaya ¢ikacaktir kanaatindeyiz.
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