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OZET
Yuksek Lisans Tezi
Muhammed Ebu Zehre'nin Mezhepler Tarihgiligi
Ayse SEZGIN

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dali

Temel islam Bilimleri Programi

Bu tezde, yirminci yiizyilda Misir'in islam diinyasinin seckin
alimlerinden kabul edilen Muhammed Ebu Zehre'nin (1316-1394/1898-1974)
hayati, eserleri ve mezheplere bakigi ve mezhepler tarihgiligine yer verilmistir.
Bu baglamda Muhammed Ebu Zehre'nin genel itibariyle bilinen bitin
mezheplere degindigini soyleyebiliriz Fakat mezhepleri ele alis seklinin
bilimsel olmaktan ziyade daha c¢ok dogaglama gibi oldugunu soéylemek
miimkiindiir. Miellif daha ¢ok inandigi ya da disiindiigii seyleri, diledigi gibi
yazmistir. Bu bakimdan Mezhepler Tarihiyle ilgili degerlendirilebilecek
eserlerinde belirli bir bilimsel bir kaygi gudildugiini, belirli bir yontem ya da
usul izlendigini sdyleyebilmek zor géziikkmektedir.

Miiellifin islam Diinyasi adina istedigi tek sey islam birligidir. Farkh fikir
ya da diisiincelerin etrafinda birlesen mezheplerin, islam dinine aykiri
herhangi bir sdylem ya da eylem gelistirmedigi siirece bu diisiinceleri ve
fikirleri islam dini adina zenginlik olarak gérmesi biiyiik bir olgunluktur. Bu
dogrultuda diisiince ve fikir anlaminda farkli olunsa da islam adi altinda
birlesilmesi en buyuk temennisidir. Ebu Zehre'nin bu temennisi adina

yapilmasi gerekenleri tek tek agikladigini géormekteyiz.

Anahtar Kelimeler: Mezhep, Mezhepler Tarihi, Muhammed Ebu Zehre
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ABSTRACT
Master's Thesis
Muhammed Abu Zahra's sectarian historiography
Ayse SEZGIN

Dokuz Eylul University
Graduate School of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences
Basic Islamic Sciences Program

In this thesis, the life of Mohammed Ebu Zahra (1316-1394 / 1898-1974),
regarded as one of the distinguished scholars of the Islamic world in the
twentieth century, his views on sects and historiography of sects are
examined. In this context, we can say that Muhammed Ebu Zehre refers to all
sects known in general. But it is possible to say that the way of he is dealing
with sects is more like improvisation rather than scientific. The author has
written what he believes or thinks more as he wishes. In this respect, it may
be difficult to say that there is a certain scientific concern in his works related
the History of Sects or he follows a certain method.

The only thing the author wishes on behalf of the Islamic world is the
Islamic unity. Different sects coming together around different ideas or
thoughts can be evaluated as riches in the name of Islam according to him,
unless they develop any discourse or action contrary to Islam. In this sense,
his greatest wish is unification under the name of Islam, even if some
differences in terms of different thoughts and ideas. We can say that Ebu
Zehre explained what should be done on behalf of this wish one by one.

Keywords: Sect, Sectarian history, Muhammed Abu Zahra
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GiRiS

Arastirmanin Konusu ve Onemi

Muslimanlar olarak, dustincelerimizin, siyasal pozisyonlarimizin ve dinyayi
yorumlama bigimlerimizin tam anlamiyla bir ¢gatisma sahasina déndiugu ginimizde,
zihnimizi acik tutmanin yolu, etrafimizi saran ihtilaflarin temelinde ne oldugunu
bilmemizdir. Mezhepler arasindaki farkhliklar, dinin anlasilma bigimlerini arttirmasi
ve cesitlilik saglamasindan ziyade, bir digerini yok etmeye yarayan ara¢ haline
gelmistir. Toplumsal bir realite olan bu farkllasma batin dinlerin geg¢misinde
gérilmis ve hala da gérilmeye devam etmektedir. islam Tarihi'ne baktigimizda
Muslumanlar arasinda ¢ikan ilk siyasi ve itikadi ayriliklarin Siffin Savagi ve sonugclari
ile ilgili tartismalarla ortaya giktigini séyleyebiliriz. islam Mezhepleri her ne ile ya da
ne sekilde ortaya ¢ikmis olursa olsun, kendilerini bir sekilde din ile mesrulastirarak
topluma kabul ettirmeye c¢alismiglardir ve bunun sonucunda da taraftar bulmalari
kolaylagmistir.

Arastirmamizin konusu, Muhammed b. Ahmed b. Mustafa b. Ahmed b.
Abdullah Ebu Zehre es-Sestavi'nin mezhepler tarihgiligidir. 1898-1974 yillari
arasinda yasamig olan Muhammed Ebu Zehre, Islam dinyasinin 6nemli
alimlerindendir. Calismamizda Muhammed Ebu Zehre'nin hayati, ilmi Kkisilidi,
eserleri, mezheplere bakigi ve mezhepler tarihgiligi incelenecektir.

Muhammed Ebu Zehre; yasami boyunca Kur'an ve tefsir ilimleri, fikih,
siyaset, mantik, toplum, insan hak ve hurriyetleri gibi birgok alanda eserler vermistir.
Ayni zamanda, hem Livail'l islam dergisinde hem de diger ilmi dergilerde gesitli
alanlarda makaleler yazmistir. islam Ulkelerinde katimci ve dizenleyici olarak
konferanslarda bulunmustur. Misir ve islam diinyasi basta olmak Uzere ilmi
bakimdan séhrete sahip olan Muhammed Ebu Zehre, daha ¢ok islam Hukuku
alaninda kendisine has goérUsleriyle ortaya ¢ikmistir.

Ebu Zehre'nin 6rneginde; Fikih, Cedel, Tefsir gibi farkli alanlarla ilgilenen bir
alimin mezhepler tarihi ve mezhep imamlariyla ilgili yazmis oldugu eserlerin
incelenmesi, bir islam hukukgusunun bakis acgisiyla Mezhepler Tarihine farkli bir

perspektiften bakmamizi saglayacaktir.



Arastirmanin Kaynaklari ve Metodu

Cesitli ilmi alanlarda eserleri bulunan muellifimizin, Mezhepler Tarihi alanina
dair tek bir eseri bulunmaktadir. Fakat mezhep imamlariyla ilgili ayri ayri mustakil
eserleri vardir. Dolayisiyla biz, bu arastirmada kaynak olarak daha ¢ok Muhammed
Ebu Zehre'nin eserlerinden vyararlandik. Farkli konularda olup, mezheplerle
baglantili olan kitaplarini da kaynak gostererek galismamiza dahil ettik. Bu eserler
arasinda dikkat ¢ceken dort arastirma bulunmaktadir:

1- Muhammed Ebu Zehre'nin vefatindan hemen sonra yapilmis olan ilk ve en
kapsamli iki calismadan birincisi olan Ebu Bekir Abdirrezzak'in Ebu Zehre: imamii
asrih, hayatiha ve eseruhi'l-ilmi adli eserinde Abdlrrezzak; Ebu Zehre'nin hayatini,
eserlerini, ilmi kisiligini ve 6zelliklerini ele almaktadir.

2- Ebu Bekir Abdurrezzak'in Ebu Zehre ile ilgili yazmis oldugu ikinci kapsamli
eser ise; Ebu Zehre fi re'yi ulemai'l-asr adh eserdir. Bu eserde Ebu Bekir
Abdurrezzak, Muhammed Ebu Zehre ile ilgili ilmi sahsiyetlerin, hocalarinin, ve daha
bircok alanda kendisini taniyan sahsiyetlerin bakis acisiyla, onun nasil bir ilim ve
dava adami olduguna dair gorusleri bir araya getirmistir. Son bélimde ise hayatina
ve ilmi kariyerine deginmistir.

3- Nasir Mahm(id Vehdan'a ait olan Ebu Zehre Alimen Islamiyyen, hayéatihi
ve menhecihd fi buhdsihi ve kdtibih adh c¢alisma; yuksek lisans tezi olarak
hazirlanarak kitap haline getirilmistir. Calismanin ilk béliminde Ebu Zehre'nin
hayati, ilmf kisiligi ve kendisine farkli alanlarda etkisi olan hocalari aktariimaktadir.
ikinci bélimde, Ebu Zehre'nin itikat, fikh ve hadis alanlarindaki metodu
anlatilmaktadir. Uglinci bélimiinde ise; Ebu Zehre'nin basilmig, terclime edilmis ve
tamamlanamamis eserleri aktariimaktadir.

4- Muhammed Osman Siibeyr'in Muhammed Ebu Zehre, imamii'l-fukahai'l-
mudsirin ve'l-miidafiu'l-ceri’ an hakaiki'd-din adl eseri: ilk bélimde Ebu ZehreMnin
yasadidi asri, hayatini, ilmi kisiligini, dini ve toplumsal yasamini ele almaktadir.
Daha sonra onun fikih alanindaki metodunaa deginmistir. Son olarak ise; tefsir, fikih
usUlusiyer ve devletlerarasi iligkiler gibi bircok alana dair eserlerini ayri ayr

degerlendirmektedir.



Bunlarin diginda Ebu Zehre'nin hayatiyla ilgili islam Ansiklopedisi'nde Saffet
Kése'nin hazirladigi Ebu Zehre maddesi, ' miellifimiz ile ilgili énemli bilgiler
icermektedir. Hakeza Saffet Kdse'nin islam Hukuku Arastirmalari Dergisi'nde
yayimlanmis olan Muhammed Ebu Zehre: Hayati, islam Hukuku ve diger
Disiplinlerle ilgili Bazi Gériigleri adli makalesi de, Ebu Zehre'nin hayati, eserleri ve
fikhi gorislerini bizlere aktaran baska bir calismadir. Muhammet Yilmaz'in,
Muhammed Ebu Zehre ve Kur'an Tefsirindeki Yéntemi konulu doktora tezinde,? Ebu
Zehre'nin hayati ve eserleriyle ilgili detayh bilgi verilmistir. Biz bu sebepten dolayi
hayatina ve eserlerine gok detayli bir sekilde yer vermedik.

Calismamizin ilk boéluminde, miuellifin hayatina ve eserlerine deginerek,
Mezhepler Tarihi alanindaki birikimini ve galismalarini inceledik. ikinci bdlimde
Muhammed Ebu Zehre'ye goére; mezhep kavramini, mezheplerin ortaya cikis
sebeplerini ve mezheplerin ortaya ¢ikigindaki ihtilaflari mezhepleri tasniflendirerek,
mezhepleri ve mezhep imamlarini ele almaya galistik. Son olarak ise; Muhammed

Ebu Zehre'nin Mezhepler Tarihgiligini degerlendirdik.

! Saffet Kose, Muhammed Ebu Zehre, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul 2005,
XXX, 519-522 (DIA) ) )
2 Muhammet Yiimaz, Muhammed Ebu Zehre ve Tefsiri, Isam Yayinlari, Istanbul 2017, s. 21-67



BiRINCi BOLUM

MUHAMMED EBU ZEHRE VE MEZHEP ANLAYISI

1.1. MUHAMMED EBU ZEHRE'NiIN HAYATI

1.1.1 Ogrenim Hayat

29 Mart 1898'de Nil deltasinin ortalarinda yer alan Mahalletilkibra'da
dogmustur.® Dine ve islami degerlere bagh, sehrin ileri gelen bir ailesine mensup
olan Ebu Zehre, kendi ifadesiyle orta halli; ancak ilmi ve zekaslyla parmakla
gosterilen seckin bir aileye mensuptu. Ebu Zehre ailesi; dindar, vatansever ve her

yonliyle gayretkar bir aile olarak séhret bulmustur.*

Muhammed Ebu Zehre, ilkokula giderken Kur'an'i Kerim'i ezberledi. Zekasi
hocalari tarafindan fark edilen Ebu Zehre, dini ilimlere ek olarak matematik ve
cografya gibi musbet ilimleri 6grenmek maksadiyla girdigi okuldan mezun olduktan
sonra ikinci Ezher olarak anilan el-Cami'ul-Ahmedi'ye girdi.’> Medresetii'l Kazai's-
ser'i'den mezun oldu ve bir sene stajyer avukat olarak goérev yapti. Bu sirada
disaridan Kahire Universitesi Darilulum Fakultesi'ni bitirdi. Ayni sene, Arap dili ve
fikih egitimi vermek lGzere mezun oldugu fakilteye ve Medresetl'l-kazai's-ser'i'ye
hoca olarak atandi. Ezher Universitesi'ne bagli olan Killiyetl usuli'd-din'in vaaz ve
irsad bolimine muderris oldu. Okuttugu derslerle ilgili yazmis oldugu eserlerle telif
hayatina basladi. Kahire Universitesi Hukuk Fakdltesi'nde hitabet, daha sonra ise
islam Hukuku hocaligina getirildi ve bu alanda bdlim baskanligi yapti.
Emekliliginden sonra da burada ders vermeye devam etti. 1960'da Evkaf Bakanligi
tarafindan Kur'an't Kerim terciimesi ve tefsirinin hazirlanmasi amaciyla olusturulan
komisyonda raportorlik yapti. Bu komisyon tarafindan hazirlanan el-Mintehab fi
tefsiri'l Kur'ani'l Kerim adli eser birgok dile gevrildi. Bunlarin diginda aile planmasi,
talakin sinirlandiriimasi, cok evlilik gibi konulari igceren ahval-i sahsiyye kanun

tasarisina sert elestirilerde bulundugu igin gazete ve dergilerde yazi yazmasi

® Muhammed Ebu Zehre'nin hayatiyla ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Saffet Kdse, "Muhammed Ebu Zehre",
DIA, istanbul 2014, XXX, s. 519

* Muhammed Ebu Zehre'nin hayatiyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhammet Yiimaz, Muhammed Ebu
Zehre ve Tefsiri, s. 21-67

® Muhammet Yilmaz, Muhammed Ebu Zehre ve Tefsiri, isam Yayinlari, istanbul 2017, s. 30



engellendi. Daha sonra Cemal Abdilnasirin élimu Gzerine bu kisitlamalar
kaldirild.®

Muhammed Ebu Zehre, 12 Nisan 1974 Cuma gunu yere secde eder bir
sekilde dustl. Bagsi yaralandi ve bir sure baygin kaldiktan sonra vefat etti. Cuma
glinii aksam ezani ile kameti arasinda yetmis yasinda ruhunu teslim etti.”

Vefat haberi yayildiginda Misir, Arap diinyasi, islam alemi ve dostlari
Uzuntlye garkoldu. Ebu Zehre'nin gayretini ve faziletini anlatan ¢ok fazla makale ve

kaside yazildi.®

1.1.2 Dénemin sosyo-politik durumu

Misir, ingiltere tarafindan 1982 yilinda zaptedilmistir. Fakat bazi Avrupa
devletlerinin yogun itirazlar neticesinde ingiltere asayis saglandiginda isgale son
verecegini ve gekilecegini agiklamak zorunda kalmistir. Buna ragmen Misir ancak
1922 yiinin Subat ayinda bir takim 6zel sartlar karsiliginda bagimsizligini
kazanabilmistir. 15 Mart 1922'de Sultan Ahmed Fuat tarafindan monarsi ilan
edilmistir. Il. Diinya savasi déneminde ise ingiltere ile iligkiler iyice gerginlesmis ve
devam eden surecte Misir'da siyasi istikrarsizlik Ulkeyi kotu etkilemigtir. 1952 yilina
gelindiginde ise darbeyle yonetime el koyulmus ve General Muhammed Necib
bagkanhginda yeni hiikkimet kurulmustur. Ulkedeki énemli siyasetgiler tutuklanmig
ve en etkili 6rglit olan Misliman Kardesler (ihvan-i1 Miislimin) kapatilmistir.

Ozet olarak aktarmaya galistigimiz bu sirecten anlasilacag! gibi, Misir da
islam dinyasinin geneli gibi siyasi istikrarsizlik hakimdir. Ayni dénemde Filistin'in
Yahudilere verilmesi (1917), hilafetin kaldirimasi (1924), Osmanl imparatorlugunun
dagiimasi gibi islam diinyasini yakindan ilgilendiren olaylar meydana gelmistir. Bu
donemde Misir'da bazi 6grenciler ilim igin Avrupa'daki Universitelere gonderilmis ve
almis olduklari pozitif bilimleri tefsir, hadis ve kelam gibi dini ilimlere karsit olarak
gérmeye baslamiglardir. Devlet politikasi olarak da, en énemli islam ilim merkezleri
arasinda yer alan Ezher Universitesi mezunlarina, ¢agdas ilimden uzak olduklari

gerekgesiyle devlet kadrolarinda yer verilmemistir. °

® ilyas Uziim, "Mezhep", DIA, istanbul 2014, XXIX, s. 519, 520

" Nasir Mahmud Vehdan, Ebu Zehre, Alimen islamiyyen, hayatiihu ve menheciihu fi buhusihi ve
kitibih, Kahire: Sirketi'n-nas li't-tibaa, 1996 s. 72, M. Osman Sibeyr, Muhammed Ebu Zehre:
imamii'l-fukahai'l-muasirin ve'l-mudafiu'l-ceri an hakaiki'd-din, Dimagsk: Darii'l-kalem, 2006 s. 123,124

8 Ebu Bekir Abdiirrezzak, Ebu Zehre: imamiiasrih, hayatithu ve eseriihii'l-ilmi, Kahire: Dar{'l-
i'tisam, 1985 s. 225

® Stibeyr, Muhammed Ebu Zehre, s. 20-21



Muhammed Ebu Zehre'nin eserlerine bakildijinda dénemindeki olaylara
karsi duyarsiz kalmadi§i goze carpmaktadir. Ebu Zehre'ye gore Avrupalilar islam
dinyasinin geri kalmis olmasini islam dinine baglamiglardir. Oysa Kuran'in ilk
ayetleri insani ilme, 6grenmeye ve okumaya sevk etmektedir. Fakat ne acidir Ki
zamaninda Avrupa'ya tip ve diger ilimleri 6greten Musliumanlar dénemin gerisinde
kalmistir. Maslimanlarin ekonomik, siyasi ve askeri agilardan neredeyse ¢okuntlye
ugramasi ve tium bu faktorlerin toplumsal hayata etkileri Ebu Zehre'yi derinden
tizmustir. Eserlerinde islam toplumundaki bu tip sorunlara degindigi ve bunlarin
¢dzimlerine yobnelik incelemeleri gorilmektedir. Ebu Zehre, bu dénemde Kuran
aleyhinde o6ne surilen yanlis dislncelere cevap olarak makaleler yazmis ve
Mdaslimanlar'in bilime gereken dnemi vermesi yonunde tavsiyelerde bulunmustur.
Ebu Zehre, Diinya islam Birligi isimli kitabinda, ekonomik ve ticari is birliginin islam
birligi icin temel unsur oldugunu belirtmistir. Clnkl ona gore, Ulkeler arasindaki
gatismalarin sebebi yerylzundeki zenginlikleri ele gecirme hirsidir. Muslimanlarin
bolinmeleri ve zayiflamalari ile birlikte topraklarindaki yer alti ve Ustli kaynaklar
egemen devletlerin kontroline ge¢gmektedir. Bu sebeple Muslumanlarin bu sémuru
dizeninden kurtulabilmeleri igin kendi aralarinda iktisadi birlik icerisinde olmalari
gerektigini de ifade etmigtir. Ebu Zehre'ye goére; Muslimanlar Kuran'' Kerim'in
emrettigi sekilde birlik olamamis, milliyetgilik sdylemleri ile dagilmis ve bu sebeple
zillete dusmistir. Toparlanmak icin yine islam'in gdlgesi altinda bir araya

gelinmesinden baska cikar yol da yoktur. '
1.2 MUHAMMED EBU ZEHRE'NIN ESERLERI

1.2.1 Kitaplan

Muhammed Ebu Zehre muhtelif ilim dallarinda ¢ok sayida eser vermistir.
Bazilarini zikretmekle yetinecegiz. Daha fazla bilgi icin Saffet Kdse'nin islam

Ansiklopedisi'ndeki Muhammed Ebu Zehre maddesine ve Muhammet Yilmaz
hocanin Muhammed Ebu Zehre ve Tefsiri adli doktora ¢alismasina bakilabilir.

1% Muhammed Ebu Zehre, Diinya islam Birligi, gev. Ibrahim Sarmis, Esra Yayinlari, istanbul 1996, s.
453-456, 457-460 (DIB)



Mezhepler Tarihi

a) Tarihu'l Mezahibi'l islamiyye: Muhammed Ebu Zehre'nin bu eseri, birisi siyaset ve
akaid (Fi's-Siyase ve'l-Akaid), digeri ise fikhi mezhepler tarihi (Fi Tarihi'l-Mezahibi'l-
Fikhiyye) olmak uzere iki ciltlik bir kitaptir. Bu kitabinda Muhammed Ebu Zehre,
itikadi ve siyasi problemleri ele alarak, bu mezheplerin 6zelliklerini ve goruslerini

aciklamaktadir.

Tefsir ve Kur'an ilimleri

a) Zehretli't-tefasir
b) el-Mu'cizetii'l-kiibra: el-Kur'an

¢) Seriatli'l-Kur'én

Biyografik ve islam Hukuk Tarihine Dair Eserleri

a) Tarihu'l-Mezéahibi'l-fikhiyye: ik énce inang, davet ve hitabete dair yazilan
eserlerde belirttigimiz siyaset ve akaidle ilgili Tarihu'l-mezahibi'l-islamiyye eseriyle
birlikte basiimisti. Fakat daha sonra mdusakil bir eser olarak Darl'l-fikri'l-Arabi
tarafindan 1976 yilinda Tarihu'l-mezahibi'l-islamiyye ismiyle Misirda basilmistir.
Eserde Hanefi, Maliki, Safii, Hanbeli, Zahiri ve diger fikhi mezheplerin tarihleri ve
gelismeleri sade bir dille anlatilmigtir.

b) el-imam Ebu Hanife: Eserde Ebu Hanife'nin hayati, yasadigi dénem ve
gorusleri anlatiimaktadir. Fikih usult anlayisi, fikhi gorusleri ve metodu, Kur'an ve
suinnete bakigi ve fikhi alandaki metotlari etraflica islenmektedir. Kitap ilk olarak 6zel
baski olarak 1945 yilinda basiimis olup, daha sonra 1947'de Daru'l-fikri'l-Arabi
tarafindan Kahire'de nesredilmistir. Osman Keskioglu tarafindan Ebu Hanife adiyla
tirkgeye tercime edilmis ve 1962 yilinda Ankara'da Diyanet isleri Bagkanhg
tarafindan yayimlanmistir. Daha sonra ise Istanbul'da (1966) ve Konya'da (1981)
basilmistir.

c) el-imam es-Safii: Eser girig ve 6énsdzden sonra iki bolimde incelenmistir.
ik béliimde imam Safii'nin hayati, ikinci béliimde ise fikhi, fikih usull,ilmi calismalari
ve gorlgleri islenmistir. Osman Keskioglu tarafindan 1969 yilinda imam Safii adiyla

Tarkceye cevrilmigstir.



d) el-imam Malik: Girig, 6nsoz ve iki bolimden olusan eserde, imam Malik'in
hayati, gorusleri, mezhebi ve fikihtaki usult ayrintilariyla ele alinmaktadir. Eser, ilk
olarak 1946 yilinda Mektebetl'l-Enclu tarafindan basiimigtir. Osman Keskioglu
tarafindan imam Malik: Hayati-Gériigleri-Fikhi adiyla tiirkgeye teciime edilmistir.
(Ankara 1984)

e) el-imam Ahmed b. Hanbel: ik olarak 1947 yilinda Dari'l-fikri'l-Arabi
tarafindan Kahire'de basiimistir. Urducaya tercimesi yapilan bu kitap Osman
Keskioglu tarafindan Ahmed b. Hanbel: Hayati, Gérusleri, Fikihta Yeri adiyla
Turkce'ye gevrilmistir. (Ankara 1984)

f) el-imam Ibn Hazm el-Endeliisi: Eser ilk olarak 1954'te Dari'l-fikri'l-Arabi
tarafindan Kahire'de basilmistir. Osman Keskioglu tarafindan ibn Hazm adiyla
Tirkge'ye cevrilerek istanbul'da 1966 yilinda basilmistir.

g) el-imam Zeyd: Darii'|-fikril-Arabi tarafindan 1959 yilinda Kahire'de
basilmistir. Salih Parlak ve Ahmet Karababa tarafindan imam Zeyd adiyla Tiirkge'ye
terciime edilmis ve 1996 yilinda istanbul'da basiimistir.

h) el-imam ibn Teymiyye: Eser ilk olarak Dari'l-fikri'l-Arabi tarafindan 1952
yilinda Kahire'de basilmistir. Osman Keskioglu tarafindan, Seyhiilislam Ahmed ibn
Teymiyye: Hayati, Gorusleri, Fikihtaki Yeri, Usuli adiyla Ankara'da 1987 yilinda
Tarkge'ye gevrilmistir. Ayrica Vecdi Akylz, Nusrettin Bolelli, Adil Bebek tarafindan
imam Ibn Teymiyye: Hayati, Fikirleri, Eserleri, Cagi ve Fikh adiyla ikinci gevirisi
yapismistir. (istanbul 1988)

1) el-imam es-Sadik: Eser, Dari'l-fikri'l-Arabi tarafindan tarihsiz olarak
Kahire'de basilmistir. ibrahim Tiifekgi tarafindan imam Cafer adiyla Tirkge'ye

tercime edilerek 1992 yilinda Istanbul'da yayimlanmustir.

Siyasete Dair Eserleri

a) el-Vahdetii'l-islamiyye: Kitap dort bolimden olusmaktadir. ik bélimde
islam'in evrenselligi, ikinci bolimde Hz. Peygamber'in islam birligini tesis sureci, ve
bu birligi dayandirdigi esaslar, Ggincu béliminde, Hulefa-i Rasidin déneminden
sonra baslayan dagilma sureci, dorduncu bolumde ise, gunumuizde Muslimanlarin
siyasi, kultirel ve ekonomik birliginin nasil saglanacagi uzerinde durulmaktadir. el-
Mektebetl'l Fenni tarafindan 1985 yilinda, Beyrut ve Dar('l-fikri'l-Arabi tarafindan
Kahire'de 1972 yilinda basilmigtir. Eser, ibrahim Sarmis tarafindan islam Birli§i



adiyla Turkge'ye cevriimis ve 1996 yilinda Konya'da basilimistir. (Esra Yayinlari)

Bunlarin diginda ingilizce ile Fransizcaya da gevrilmistir.

Fikha Dair Eserleri

Mali ibadetlere ve Muamelata Dair Eserleri

1) Fetava's-seyh Muhammed Ebd Zehre
2) ez-Zekat

3) Buhus fi'r-riba

4) el-Milkiyye ve Nazariyyetii'l-akd

5) el-iktisadii'l-Islamiyye

6) et-Te'min

7) Miigkiletdi'l -evkaf

8) Tahrimli'r-riba tanzim iktisadi

9) Mesriu tanzimi'l-vakf

10) intihadi'l vakfi'l ehl-i ve'l-edvariilleti merra biha
11) el-Istinkak el-vacib fi kanuni'l-vakf
12) Muhadarat fi'l-vakf

13) Hakr

14) Nazarét fi mesrdi kanuni'l-vasiyye
15) el-Cedid fi kanuni'l-vasiyye

16) Serhu Kanuni'l-vasiyye

Aileye ve Toplum Hukukuna Dair Eserleri

1) Islahu'l-isre

2) Nazarét fi kanuni'l-Gisre

3) Tanzamii'l-tsre ve tanzimii'n-nesl/

4) Mesrau'l-kanuni'l-hasbi-takyidi't-talék ve taaddiidi’z-zevcat
5) el-Ahvalii's-sahsiyye

6) Muhadarat fi akdi'z-zevac ve asariih

7) el-Milkiyye bi'l-hiléfe fi's-geria ve'l-kanuni’r-Ramaéni

8) er-Red aléd megrai Vizéreti's-stiani'l-ictimaiyye fi'l-tisre

9) el-Miras inde'l-Ca'feriyye

10) el-Fikhii'l-islami ve'l-kanunii'r-Ramani



11) el-Velédye ale'n-nefs

12) et-Tekafiilii'l-ictimar fi'l-Islam

13) Ahkamli't-terikat ve'l-mevéris

14) el-Miictemeu'l-insani fi zilli'l-Islam

15) Tanzimdi'l-islam li'l-miictema

Hz. Peygamber'in Hayatina ve Onun Devletlerarasi iliskiler Hukukuna

Dair Eserleri

1) Hatemdii'n-nebiyyin

2) Cihad

3) Nazariyyetii'l-harb i'l-islam

4) el-Aldkatii'd-deviiyye fi zilli'l-Islam

Fikih Usulii ve Cedel ilmine Dair Eserleri

1) Usdld'l-fikh

2) Muhédarat fi usali'l-fikhi'l-Ca'feri

3) Meséadirii'l-fikhi'l-islami

4) el-Mesalihu'l-miirsele ev mezhebii'l menfea fi'l-fikhi'l-islami
5) isaetii isti'mali'l-hak

6) Tarihu'l-cedel

Basiimamig Eserleri

a) La Nesha fi'l Kur'an

b) Ehlii'l-kitab

c) islamii Ali b. Ebi Talib

d) Tarihu'l edebi'l-Arabi fi sadri'l-islam ve'l-asril-Abbasiyyi'l-evvel
e) Serhu'l-erbain hadisen fi'l-ahlék

1.3. MEZHEPLESMEYE BAKISI

1.3.1. Mezhep Kavramina Bakisi

Sozllkte gitmek, gidilen yol ve benimsenen goris anlamlarina gelmektedir.

Terim olarak ise mezhep; “dinin asli veya ferl hikUmlerinin dayandidi delilleri
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bulmak ve bunlardan hikim g¢ikarip yorumlamakta otorite sayilan alimlerin ortaya
koydugu gorugler veya belirledikleri sistem olarak tanimlanabilir. Tanimda belirtlilen
asli hikdmler ile dinin inang esaslari, fer't hukimler ile ibadet ve insanlar arasindaki
iliskiler kastedilmektedir."" Kur'an'da mezhep kelimesine rastlanmamakla birlikte,
"zehab" sézcigiine Bakara,” Al-i imran,’ ve Nisa'* surelerinde ve daha birgok
ayette rastlamaktayiz. Firka ise Tevbe Suresinde "topluluk olarak gecmektedir.'®

Muhammed Ebu Zehre'nin belirli bir mezhep tanimina rastlamasak da, onun
mezhepleri; siyasi, itikadi ve fikhi olmak Ulzere siniflara ayirdigini gérmekteyiz.'’
Mezhepler, yasanilan ¢agin etkisiyle siyasi, sosyal, dini ve ekonomik sebepler ve
benzeri sonuglar dahilinde olusan yapilardir. Muhammed Ebu Zehre de, mezhepleri
daha ¢ok ortaya cikis sebebiyle isimlendirmistir. Mezhepler, olusurken ve gelisirken
farkh alanlarla iliski icerisinde olmuslardir. Bu sebeple bir mezhebin ortaya ¢ikisiyla
ilgili olarak tek bir neden sdylememiz pek mumkin degildir. Dolayisiyla Muhammed
Ebu Zehre'nin, mezhepleri; sadece ¢ikis sebebine bakarak adlandirmasi yanlistir
diyebiliriz. Cunkl itikadi bir sebeple ortaya c¢ikan mezhebin fikhi goérisleri
bulunmakla birlikte; fikhi gerekgelerle ortaya cikan mezhebin de itikadi ya da siyasi
gorigleri bulunmaktadir.

Ebu Zehre Mezhepler Tarihi kitabini, kendine 6zgu bakis acgisiyla sade bir dil
kullanarak, herkese hitap edecek bir sekilde ortaya koymustur. Ornegin; sosyal ve
dini durumlarla baglantih olarak mezhepleri siyasi, itikadi ve fikhi olarak
tasniflendirerek incelemis ve dizenli bir sistematigin olusmasini saglamig fakat
mezhepleri belirli bir metot kullanmadan, gelisigtizel bir sekilde agiklamistir.
Kitabinda kavramlara yer vermemistir. Onun, mezheplerin ortaya ¢ikmasindaki en
buyuk payi, dusunce farkliliklarina bagli olarak sosyal durumlara dayandirdigini

sdyleyebiliriz.

"lyas Uziim, "Mezhep", DIA, istanbul 2014, XXIX, 526

'2 Bakara 2/17

'3 Al-i imran 3/14

' Nisa 4/19

' Tevbe 9/122

" jlyas Uztim, "Mezhep", DIA, istanbul 2014, XXIX, 526

7 Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi'nde mezhep maddesinde ilyas Uziim; "Muhammed Ebu Zehre gibi
bazi gagdas mezhepler tariihi muellifleri fikih mezheplerinin digindaki gruplari siyasi ($ia, Hariciler) ve
i‘tikadi (Mu‘tezile, Es‘ariyye, Matlridiyye vb.) olmak lzere taksime tabi tutmugsa da siyasi mezheplerin,
sonralari kendilerine has itikadi ve fikhi gorisleri de olustugundan s6zl edilen taksimi esas almak
isabetli gdriinmemektedir" diyerek bu ayrimi elestirmektedir. Bkz. ilyas Uziim, Mezhep, DIA, Istanbul
2014, XXIX, s. 526
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1.3.2. Mezheplerin Ortaya Cikis Sebepleri

insanlarin disiinceleri tarih boyunca farklilik arzetmistir. Bunun ise gesitli
sebepleri vardir. Bunlar; insanlarin yasadiklari ¢evrenin siyasi, sosyal, ekonomik
alanlarda farkhlik gostermesiyle ilgilidir. Bununla birlikte yasanan c¢agin ve
teknolojinin gelismesinin de bu duruma etkisi yadsinamaz bir gergektir. Mezheplerin
olusumuna etki eden en 6nemli unsur insandir. Zira insan, dini anlayan, yasayan;
siyasi, sosyal ve ekonomik durumu kendi elinde barindiran ve bunu ydneten
faktordir. islam dininin de insanlara tanimis oldugu disiince dzgurliigl, insanlarin
disunebilmesini ve bunlar ifade edebilmesini saglamistir. Kur'an'daki 1srarh
akletmez misiniz?, dislinmez misiniz? sorulari islam dininin akla sinir koymadiginin,
aksine inanlarin akillarini kullanmalarini saglamaya calistiginin gostergesidir.
insanlarin hem dini hem de diinyevi fikirleri, yasadiklari cagdaki beseri ve ekonomik
faaliyetlerin  ilerlemesiyle  degismisti. Bu da insanlarin  duslncelerinin
farklilasmasina, akabinde ise gruplagsmalarina sebep olmustur.

Toplumsal hayatta insan, kendisiyle ayni duslUncede olanlarla birlikte
gruplasma igerisine girer. Bu mezheplesme slrecinde etkili olan bir husustur.
Mezheplerin olusumunda sosyal durumun siyasi durumla baglantisi olarak
egemenlik meselesi de 6nem tasir. Nitekim "gerek siyasi ve itikadi mezheplerin,
gerekse fikhi mezheplerin dogusunda, gelismesinde ve takip ettigi slrecte basat ve
belirleyici unsur siyaset ile ilgili olmustur." islam Mezheplerinin ortaya cikisinda
Muslimanlarin 6zel siyasi sebepleri vardir. Bunlar; Hz. Peygamber'in vefatindan
sonra ortaya ¢ikan imamet-hilafet tartismalari, Hz. Osman dénemindeki karisikliklar,
Hz. Ali ile Muaviye arasindaki mucadele gibi bazi 6rnekler esliginde 6zetlenebilir.
Bunlarin diginda fetihlerle islam'in yayiimasi sonucunda farkli din ve kiiltiirlerle
karsilasiimasi, felsefi eserlerin tercime edilmesi gibi unsurlar mezheplerin
olusumuna etki etmistir. '®

Nasslarin kapali olmasi, buyuk gunah meselesi, kader konusundaki
muglaklik gibi hususlarin da mezheplerin ortaya c¢ikigina etki ettigi yadsinamaz bir
gergektir.

Muhammed Ebu Zehre mezheplerin ortaya g¢ikis sebeplerini farkh

gerekgelerle tanimlamigtir: Ele alinan konularin anlagiimasinin zor ve bu meseleyle

® Hasan Onat, islam Mezhepleri Tarihi, ”isla_m Mezhepleri Tarihi'ne Girig", (Ed. Hasan Onat, S6nmez
Kutlu), Grafiker Yayinlari, Ankara 2016, s. 52 (IMT)
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ilgilenen kisilerin egitim duzeyi ve ilgi alanlarinin farkli olmasi bu sebeplerden
bazilaridir. ™

Muhammed Ebu Zehre, insanlarin disuncelerinin farkli olmasinin sebebini
ve Muslimanlar arasindaki diisiince farkliliklarini yani 6zelde islam Mezheplerinin
ortaya cikis sebeplerini ayri ayri ele almistir. Dolayisiyla duruma hem genel hem de
Ozel bir bakis acgisiyla bakmis ve sebepleri maddeler halinde incelemistir. Ebu
Zehre'ye gore mezheplerin ortaya ¢ikisindaki genel sebepleri sunlardir:

a) Mezheplerin ortaya cikisinin asil sebebi insanlar arasindaki fikri ayrilik
veya farkli temellere dayanan felsefi duslncelerdir. Bunlarin insanlarin fikirlerine
etkisine deginirken Ebu Zehre daha c¢ok filozoflardan ve onlarin goérislerinden
bahseder ve bu konuyla ilgili érnekler verir: "Bazi alimler; insan, dusinme cagini
idrak ettigi andan itibaren kainata felsefi goruslerle bakmaya baslamistir" derlerse,
biz de hemen sunu soéyleriz: Bu felsefi distinceler, insanlarin hayal ve tasavvurlari
insandan insana farklilik arz etmektedir. Bu baglamda, insanlarin; teknoloji ve
medeniyet alanlarinda ilerlemeleri sebebiyle ihtilaflar ve felsefi gorugler bir hayli
artmis ve farkli mezhepler ortaya cikmistir.?° Filozoflarin 6teden beri kapali olan
hususlari anlamaya c¢alismalari, felsefenin ve felsefi duslnisin tarihini
olusturmustur. Filozofun anlama yetisi gibi anlama yollari da farkhdir. Muhammed
Ebu Zehre'ye gore "dogru" bunlarin sadece birisinde degil, toplamindadir."?' Yani
aslinda her bir filozof kendine gére dogruyu soyler fakat daha sonra aralarina giren
herhangi bir ihtilaftan dolayi fikri olarak ayrilirlar. Muhammed Ebu Zehre bu yonuyle
insanlarin fikirlerine saygl duyan bir yapiya sahiptir. Bunu daha sonra onun
mezheplere bakisini ele alirken de inceleyip gorecegiz.

b) insanlar arasindaki ihtilafin diger bir sebebi ise, yasadiklari toplumun
onlarin tUzerinde farkli bir etki yaratmasidir. Bu etkiyle her insan kendi mizacina gére
bir egilimde bulunur ve buna goére kendisinde bir fikri anlayis olusur. Bu anlayisa
bagl olarak insanlarin yodneligleri de farkhlagir. "Eger fikri olgller, ilmi yonelis
farkhihgi sebebiyle her bir ilim ehli icin ayri oluyor ve bir de ayni konu ele aliniyorsa,
her bir 6lcl sahibinin digeriyle ihtilafa dismesi kaginilmazdir. Cinkl herkes kendi
ilminin  metoduyla kendi duslUncesini elde edecektir. Kur'an'in yaratiimishgi
konusunda kelamcilarin ve fakihlerin kendi iclerinde 6zel ve genel olarak dustikleri
ihtilaf, bu tirden fikhi ihtilaftir. Aralarindaki bu ihtilafin sebebi metotlardaki farkhliktir.

¥ Muhammed Ebu Zehre, islam'da Siyasi, itikadi, Fikhi Mezhepler Tarihi, cev. Sibdatullah Kaya,
gelik Yayinevi, istanbul 2015, s. 17-24 (MT)

® Muhammed Ebu Zehre, islamda Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, cev. Ethem Ruhi Figlali,
Osman Eskicioglu, Yagmur Yayinlari, istanbul 1970, s. 11

?! Ebu Zehre, MT, s. 18
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Cunku fakihlerin Olclleri, sadece kitap ve slnnete dayanmakta iken, kelamcilar
soyut akli élcllerin arkasindan gitmektedirler."?* Burada su hususu da belirtmek
gerekir ki; Muhammed Ebu Zehre, Ebu Hanife ile ilgili yazmig oldugu kitabinda
fakihlerin, ictihad ederken Kur'an ve sunnette bulamadiklari hususlar ile ilgili
re'ylerini kullandiklarina deginmis ve hatta imam Malik ve Ebu Hanife dénemlerinde
Ehl-i Hadis ile Ehl-i Re'y agikiginin daralarak birbirlerine yaklastigini sdylemistir.?®
Bdylece Fakihlerin sadece nassa dayanmadigini, onlarin da Mu'tezili alimler gibi akli
Olcltlere dayandigini gérmekteyiz.

c) ihtilafin bir sebebi de, bazi insanlarin eskiyi taklit etmeleri ve yeni
dusuncelere karsi ¢ikmalaridir. Bu dusuncenin iginden de taassup anlayisinin
cikmasi ihtilafi derinlestirmektedir.

d) Son olarak ise Muhammed Ebu Zehre, iktidar ve hilkkmetme arzusuna
deginmistir. Bu durum bilhassa siyasi metotlarda ortaya gikar. islam dini, siyasetle
ilgili herhangi bir hukum belirtmemis ve bunu insanlara birakmigtir. Bu durumu menfi
anlamda kullanan iktidar sahipleri olmustur. Kendi hakimiyetlerini 6zellikle din ile
batinlestirmigler ve bu da insanlarin onlara bakisini kutsallastirmistir. Bu yéniyle
iktidarin yani siyasilerin dini kullanma arzusu da mezheplerin ortaya ¢ikisina sebep
olmus ve daha sonraki siireclere eslik etmistir. %

Goruldugu gibi insanlarin distince yapilari, zamana, mekana ve dini anlayis
bigimlerine gdre degismektedir. Ozellikle islam dininin siyasi anlamda insanlar
0zgUr birakmasi, bazi kigiler tarafindan yénetim alaninda dinin kullaniimasina sebep
olmustur.

Yukarida siraladiimiz sebepler genel gecerligi olan, bodlgeden bdlgeye
degismeyen ihtilaflardir. Fakat bir de MusliUmanlarin kendi aralarinda ihtilaf ettikleri
dzel hususlar vardir. Bu hususlari Muhammed Ebu Zehre'ye gore ihtilaf ve Tefrika

kavramina ve konuyla ilgili Zehre'nin tefsirine degindikten sonra ele alacagiz.

?2 Muhammed Ebu Zehre, MT, s. 19

2 Muhammed Ebu Zehre, Ebu Hanife, cev. Osman Keskioglu, Diyanet isleri Baskanhgi Yayinlar, s.
129

24 "Hz. Osman'in sehit edilmesinden sonraki karisikliklar siyasi amag ve anlayislara dayali birgok siyasi
grubun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu gruplar, siyasi gorlslerini temellendirmek yahut siyasi
amagclarinin arkasindaki hedeflerini 6rtmek icin dini Nasslara dayanmaktan geri kalmamiglardir. Nitekim
Hz. Ali yanlisi olanlar zaman iginde gelisen siyasi hadiselere bagli olarak zimrelere ayrilmis, hilafetin
Ali ve gocuklarinin hakki oldugu goérusu etrafinda birlesen, fakat ayrintida birbirinden ayrilan birgok tali
firka meydana gelmistir. Mezheplerin olusumuna sebep olan siyasi sebepler, Haricilik ve Siilik gibi iki
ana firkanin tesekkiiliine yol actigi gibi &teki gruplasma faaliyetlerinde de 6nemli rol oynamistir." ilyas
Uziim, Mezhep, DIA, istanbul 2014, XXIX, 528
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1.3.3. Ebu Zehre'ye Gore ihtilaf ve Tefrika Kavrami

intilaf; farkli gériise sahip olmak, anlagmazlik, karsi gelmek ve gériis ayrihgi
gibi anlamlara gelmektedir. Terim olarak ise ihtilaf; s6z veya fiilde bir kimsenin
izledigi yoldan bagka bir yol izlemek demektir. Kur'an'da ve hadislerde ihtilaf
kelimesi mutlak olarak zikredildiginde olumsuz anlamda kullaniimistir. Bununla
birlikte daima birlik olmak, tefrika ve ihtilaftan kaginmak emredilmistir. #

Tefrika; s6zlikte ayirma, parcalama, dagilma anlamina gelmektedir. Terim
olarak ise; belirli bir dini, siyasi ve fikri birlige sahip olan topluluklarin bdllinerek
firkalara ayriimasini ifade eder. Tefrika, anlami itibariyle ihtilafla yakindan iligkili bir
kelimedir. ihtilaf, her ne kadar bazi durumlarda tefrika ile es anlaml kullanilsa da
genelde fikir ayriliklariyla daha cok ilgilidir.

Dini konularda ortaya c¢ikan tefrikalar derinleserek, siyasi ve sosyal
ayrismalara yol acgabilmektedir. Meydana gelen sosyal ve siyasi c¢ekismeler
siddetlenerek dini yorumlama konusunda kalici ihtilaflara yol acabilir. En tehlikel
nokta, énceki Ummetlerde goruldigu gibi siyasi ve fikri bolinmelerin dinde kalici
firkalagmalara, bunun da dini metinlerin ve hikimlerin tahrifine yol agmasidir. Bu
sebeple naslarda dinin asli yapisini ve Ummetin bOtinliGgini bozacak her tirlG
tefrika yasaklanmistir. 2

Muhammed Ebu Zehre, Zehretl't Tefasir adli eserinde tefrika ayeti olarak da
bilinen "Dinlerini béllp gruplara ayiranlar var ya, senin onlarla hicbir alakan yoktur.
Onlarin isi ancak Allah'a kalmistir. Sonra Allah onlara yaptiklarini bildirecektir" 2
mealindeki ayetin agiklamasi esnasinda mezheplerden bahsetmistir.

Onun aciklamasina goére, ayet-i kerimenin mevzusu Ehl-i Kitap'tir. Onlar
islam'dan énce dinlerini cesitli gruplara ayirdilar. Yahudilerde Ferisiyyun ve
Sadukiyyun vardir. Yine onlardan ahirete inanmayanlar vardir. Her grup yaninda
olani destekliyor, digerlerine diisman oluyordu. Hristiyanlardan Beni israil'den
Samiriler vardir. Bunlar her ne kadar Beni Israil kadar azgin olmasalar da Hz.
Musa'nin risaletine inanmakla beraber Beni israil'den uzaklagirlar. Hristiyanlar da
islam'dan 6nce kendi aralarinda ayrildilar. Onlardan bir kismi Katoliklerdir ki
Melkaniyye diye isimlendirililer. Ortodokslar da c¢esitli firkalara ayrildilar.
Ortodokslardan sonra Akbatlar'dir ki bunlar da Arap tarihinde Yakubiyyun diye

isimlendirilirler:  Yunan Ortodokslari, Rum Ortodokslar ve digerleri.  Onlardan

% Siikrii Ozen, ihtilaf, DIA, istanbul 2000, s. 565, XX
?® Tuncay Basoglu, Tefrika, DIA, istanbul 2011, XL, 279 o
T En'am, 6/159 Osiads 1518 L 0 2501 ) 23 530 1) et (o e Sl 14085 i 14838 0080 )
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islam'dan dnce Nasturiler vardi. Béylece kendilerini birlestirecek hakikatlerde bir
araya gelmeden ayrildilar. Onlari her ne kadar Hristiyan ismi cem etse de bir araya
getirse de ayrildilar. Bundan dolayi Allahu Teala Hz. sdyle buyurdu:

"Hakkinda slipheye dustikleri hak sdze gére Meryem oglu isa, iste budur.
Allah'in ¢ocuk edinmesi distnllemez.

O bundan uzaktir. Bir ise hikmettii zaman ona sadece ol der ve o da
oluverir. Siiphesiz Allah, benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir. Oyleyse (yalniz)
O'na kulluk edin. Bu, dosdogru bir yoldur. (Fakat Hristiyan) gruplar, aralarinda
ayriliga distiler. Biyiik giinii gériip yasayacaklari icin kafirlerin vay haline!"

Kur'anin tertibinden Yahudi ve Hristiyanlarin tarihinden agiktir ki, onlar ihtilafa
dusup dinlerini parcaladilar. Kur'an't Kerim onlarin bu ihtilaflarinin apacik hak
geldikten sonra oldugunu onayladi. Bundan dolayr Allahu Teala buyurdu:
Kendilerine kitap verilen kimseler ancak kendilerine apacik deliller geldikten sonra
ayrildilar. Bazi mufessirler ayetin mevzusunun immeti Muhammed'den bid'at sahibi
olanlarin var oldugunu soéylediler. Onlar, dinlerini Harici ve S$ii diye ayirip Ehl-i
Sunnet'in diginda yol tutanlardir. ibn Kesir bu ayetin kendilerine kamil ilim geldikten
sonra dinlerinde su zamanda ihtilaf eden ehli kitap ve okun yaydan ciktid1 gibi
dinden c¢ikip ehli kitabin yollarina tabi olarak dinlerini ayiran mmeti Muhammed igin
samil oldugunu sdylemistir.

Ben derim ki bu ayetin mevzusu, puta tapanlar gibi dalalette olan ehli kitaptir.
Onlarin ihtilaflarinin delili dinlerinin aslinda olup, Rablerinin emrettigi hakikatten
¢ikmalaridir. Bundan sonra Ummet-i Muhammed'den bunlari yapanlar kiyasla ya da
onlara tabi olmakla, onlarin girdigi yere girerler. Onlar, onlarin dalaletleri gibidir.
Sia'nin manasiz her biri dalalet Gzere olan reislerine tabi olan firkalardir. Ona delilsiz
ve hidayetsiz tabi olurlar. Allahu Teala Hz. bu firkalara Peygamberimizin beri
olmasiyla hukmetti ve "sen onlarda bir seyde degilsin" buyurdu. Yani sen onlardan
berisin. Clnkl sen onlara gekismelerinde (ihtilaflarinda) ayrilik ve bitismelerinde

(birlesmelerinde) onlarla olmadin.

Meryem Suresi 37. ayete gore ise;

Sonra gruplar kendi aralarinda ayriliga dugstiler. Buydk gine sahit olundugu

zamanda vay o kafirlerin haline! %

%8 Meryem, 19/37 st a3 25 o 1558 Gall (3 2655 (e AT AL
29 Meryem, 19/37
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Sibhan olan Allah beyan etti ki; tek olan Allah'a ibadet etmek dosdogru yol
olur. Kim bu yoldan saparsa hidayetten dalalete dismus ve kaymistir. Lakin insanlar
onu taat ve bas egerek karsiladilar mi? Eger kabul etmedilerse buylk bir
dalalettedirler. Onlardan sirk kosanlar vardir. Onlardan Allah ogul edindi diyenler

vardir. Onlar bu hususta cesitli firkalara ayrildilar. Bundan dolay! Allahu Teala Hz.

P\J —alidld buyurdu. < harfi sonrakini bir dncekine atfetmektedir. Yani alidls

)5\1 cumlesini a;\slﬂﬁ‘ Ll xall ba  ciimlesine atfetmektedir. Bu da onlarin
amellerini ve itikadlarini kendisinde siphe olmayan dogru yola atiftir. Ahzab kelimesi
<~ kelimesinin cemisidir. Bu da sapik tarikat iddia eden, onunla éne gikan,

yardimlasan, onu teyit eden, onunla digerlerinden ayrilan, onu savunan ve ondan
baskasina diugsman olan cemaattir.

Kafirler, muhtelif tarikatlar ve gruplardir. Hristiyanlar, Yahudiler, Misrikler
taife taifedir. Onlardan putlara ibadet edenler vardir. Onlardan bir kismi atese, bir
kismi glnese taparlar. Dosdogru yol acik olmakla beraber, kafirler bu ihtilaflara,

farkl yon ve hevalara dustiler.
G—’UAY\ kelimesi sadece hristiyan firkasiyla sinirli degildir. Bununla

kastedilen Allah'a sirk kosanlardir. Bunlar ister putu, ister glinesi, ister atesi, ister bir
sahsi ortak kossunlar, esittir. Allah'in ordusu mi'minlerdir. Allahu Teala Hz. 'nin
buyurdugu gibi: "Onlar Allah'in ordusudur." Haberiniz olsun ki, Allah'in ordusu felaha

erenlerdir.
Marminler <l 5AY) BAE ayetindeki ahzaba dahil degildir. Bu ayetteki
gruplar isaret ettigimiz inhtilaflara distiiler. Allah'in su sdzi dodru olmustur. "iste bu

benim dosdogru yolumdur. Ona tabi olun, sizi onun yolundan ayiran yollara tabi

olmayin. Allah'in yolundan gayri yollar seytanin icatlari ve menzilleridir.
e@-—%—’ (< kelimesindeki (» o ihtilafin o gruplarin kendi i¢lerinden

olduguna delalet eder. Kendilerinden ihtilaflarin meydana geldigi sapik vesveseler
ve vehimler arasindaki kargasa, onlarin kendi iclerinden ve ihtilaflarindandir.

Allahu Teala Hz. onlarin bu ihtilaflarindaki akibete hikmetti ve buyurdu ki:
BlyUk ve sahit olunan o giinde kafir olanlarin vay haline! Sahit olunan giinde helak
olmalari onlarin vehimlerinden ve vesveselerindendir. Kendisinde hesap, azap,
cehennem cezasinin oldugu biylk gline sahit olmak demektir. Bize zahir olan

mana, blylk ve sahit olunan ginde siddetli helaktir ki bugtin de kiyamet gunudur.
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15588 (Al Burada Allahu Teala Hz. onlarin helak sebeplerini beyan etmek

icin zamir yerine isim koydu. O helak sebepleri de apacik dalalet olan, fikri fesadi
kontrol eden ve vehimlere hilkmeden kufur ve inkardir.

Onlar her ne kadar diriimeye zikirden yUz cevirseler, akibeti gérmeseler ve
Otesini disinmeseler de, sahit olunan ginde bundan 6nce inkar ettikleri seyleri
idrak etme, gérme ve isitme bakimindan insanlarin en keskini olurlar. Bundan dolay
Allahu Teala Hz. s6yle buyurdu: Onlar bize geldikleri glin ne acayip gorurler ve ne
acayip isitirler. Lakin bugtn apacik dalalettedirler.

Mana: Onlarin hakki idrak etme, isitme, gérme glcundeki halleri, hayret
edilen ve sasirilan bir haldir. Bu hayret ve gariplik Allah'a degildir. ClUnki O her seyi
bilendir. Onun ilmine higbir sey garip gelmez. Ancak gariplik bizdedir. Bu hal onlarin
bugunku hali degildir.

Cunku onlar buglin apacik bir dalalettedirler. Onlarin sahit olunan (kiyamet
gunundeki) halleridir. Muhakkak ki gaflet, dalalet ve onlar sapikliga distren

vehimler kalkmistir. Bundan dolayi Allahu Teala Hz. buyurdu: Lakin zalimler bugin
apacik dalalettedirler. Ayetteki eﬁj\ yani gun ile kastedilen dinya hayatidir. Onlar
hevalari ve hevalarinin idrak ve hislerine hikmetmesi sebebiyle dunya hayatinda
dalalettedirler. Ayetteki istidrak yani SN onlarin hayreti gerektiren gérme ve

isitmedeki keskinligin arasindaki fark ile bu dinyada haktan kér olmalarinin ve
apacik dalalete dismelerinin arasindaki hallerini beyan etmek igindir.

Mdislimanlarin, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra ortaya c¢ikan vyeni
meseleleri ¢ozerken farkli bakis agilarina sahip olmalari, Kur'an ve stinneti farkli
yorumlamalari gibi sebeplerden dolayi farkli ictihatlar ortaya ¢ikmis ve bu ictihatlar
vesilesiyle cesitli bolgelerde farkh akimlar olusmaya baslamistir. Bu akimlar
zamanla mezhep haline gelmistir. insanin tek basina bir dinya olmasi, dini
tutumlarinda ve dunya goéruslerinde farklilik arz etmesine sebep olmusken,
toplumsal hayatta yasamanin vermis oldugu zorunlulukla siyasi, sosyal, ekonomik
sartlardan dolayr gruplasmaya ya da oOrgutlenmeye gidilmesi de normal
karsilanmaktadir.

Ethem Ruhi Figlali Hoca'nin tespitine gore; mezhep ile din kesinlikle
aynilestirilemez. *® Mezhepler sadece, dinin anlasiima bigimleriyle ilgili tezahirlerden

ibarettir. Bir bagka ifadeyle, mezhepler din degil; dinin anlasiima bigimleridir. Bu

%0 Ethem Ruhi Figlali, Gliniimiiz islam Mezhepleri, izmir llahiyat Vakfi Yayinlari, izmir 2008, s.19
(GiM)
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sebepledir ki, mezhep ile din kavramlarinin 6zdeslestiriimesi mimkiin degildir.*’
Kur'an-1 Kerim'in anlagilmasi, yorumlanmasi ve pratige dokulmesi insan araciliiyla
olmaktadir. Bunu yapan kisinin Uzerinde, yasadigi c¢evrenin siyasi-sosyal
durumunun, kiginin i¢gsel durumunun, hayat anlayisinin, kendi zekasinin ve anlayis
bicimin buyldk etkisi vardir. Din, mezhep adi altinda insan unsuruyla
sekillenmektedir. Burada 6nemli olan husus, mezhep kurucusunun ya da mezhep
mintesibinin kendi dusincelerini dogru ya da hak olarak goérmesi, kendi gibi
disinmeyen insanlarin ya da mezheplerin ise yanlis ya da batl oldugunu
diusuncelerinin yanhs oldugudur. Cunki ortada bir din ve bu dinin getirdigi farkh
diistinceler ve yasayislar vardir. insanlari ya da mezhepleri 6tekilestirmekten gok,
ortak paydada bulusulmasi o dinin muntesipleri i¢cin daha efdaldir. Yoksa bir dinin
altinda birbirlerini tekfir eden insanlarin bulunmasi, dine dedil ama o dine inanan
insanlara zarar vermektedir. Dini ise hos gostermemektedir. Mensup olunan mezhep
nerede ise din ile Ozdeslestirimekte ve gercek din olarak takdim edilmeye
calisiimaktadir.

Dinin insanlar tarafindan farkli sekillerde algilanip, yorumlanmasi
mezheplerin olusumunun temel sebeplerindendir. Kur'an ve slinnetin yorumlanmasi,
siyasi-sosyal unsur, kdltir degisimi ve dini didsincenin nasil anlasildigiyla ilgili
sebepler fikir farkhliklarini etkileyen unsurlardir.

Mezheplerin dogusuna etki eden asil sebep insan unsurunun olmasi, din
konusunda farkh anlayislara sebep olmaktadir. Dini dislince ya da dini anlayis diger
sebeplere gbre daha ince bir dokuya sahiptir. Bunun sebebi ise; dinin vahiy ile
gelmis olmasidir. Mezhepler de beseri olarak kendilerine dinin kural ve kaidelerine
sekil veren ve bunlara gore yasayan yapilardir.

insanhigin var olusuyla baslayan disiinme eylemi, mezheplerin ve
mezhepler tarihinin de baslangici olmustur. Belirli donemlerde kaynaklar ve alan
hakkinda isim degigsiklikleri olsa da aslinda mezhepler, kdkeni dusinme eyleminden
gelen gruplasmalardir.

islam Tarihi'nde Mezheplerin olusumu daha ¢ok dini igerikli oldugu igin,
mezhep muntesipleri tarafindan baska mezheplerin dini konulardaki muhtelif
gorigleri, muntesiplerini hak mezhep batil mezhep ayrimina goétiurmustir. Bu
ayrimin gunumuzdeki somut ornegini cemaatlerde de gormek mumkundur. Burada

aslolan, islam'in vahiyle gelmis oldugu ve tezahiir eden mezheplerin de islam'a

¥ Hasan Onat, “Mezhep Kavrami ve Din-Mezhep lliskisi”, www.hasanonat.net (11.09.2013)
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uygunlugudur. Mezheplerin olusumunun begeri olmasi dolayisiyla siyasi, sosyal ve
cografi kosullar farkl bakis acgilarina sebep olacaktir.

Herhangi bir mezhebin hak veya batil seklinde nitelendiriimesi ancak Kur'an
ve slinnete uygunluguyla élgilebilmektedir. inang noktasinda Kur'an ve siinnete ters
dismeyen mezhep hak mezhep, aksi ise batil mezhep olarak gdrtlmelidir. Ancak
her insanin kendi akliyla ve iradesiyle dogruyu bulabilecedi ve "hig kimsenin bir
baskasinin ginahini ylklenemeyecegi" seklindeki ilkeler acik olarak Kur'an’da yer
almaktadir. Bu sekilde baktigimizda mezhepleri hak ya da batil olarak degil de
Kur'an ve slnnet dogrultusunda olan ya da olmayan mezhep seklinde
degerlendirmek daha dogru olur. Zira inang hususunda énemli olan bireyselliktir. Bir
mezhebin muntesibi olmak insanin Muslimanliginin derecesini gostermez.

Muhammed Ebu Zehre, Maislimanlarin ihtilaf etmelerinin  sebebini
aciklamadan o6nce bu ihtilaflarin dinin 6ziine karsi olmadigini ve dinin 6zine
yonelmese de siyasi-itikadi bir ihtilaf olmasi sebebiyle, her hallikarda ser niteligi
tasidigini disunmektedir. Dinin 6zinden kasti, Allah'in birligi, Hz. Peygamber'in
Allah'in elgisi oldugu hususlaridir. Bu ihtilaflarin ser olmasinin sebebini de Hz.
Peygamber'in hadislerine isnad etmistir. Bu hadislerden biri 73 firka hadisidir. Buna
gbre maslimanlarin bir sekilde ayrilacagi dusunidlmekte ve bu durum kabul
edilmektedir. ** Muhammed Ebu Zehre 73 firka hadisine sadece bu konuda
deginmistir. Biz bu konuya Muhammed Ebu Zehre'nin Mezhepleri Tasnif Metodu
bélumunde deginecegiz.

itikadi konularin tartisiimasinin bir ser niteligi tasimasina karsin, hakkinda
Kitap ve sunnetten bir delil bulunmayan konu hakkinda yapilan fikhi meselelerdeki
ihtilafin ser olmadigini® belirtmistir. Aksine bu ihtilaflarin sonucunda ortaya cikan
disunceler, "Kitap ve slnnetten ¢ikan manalar ve bunlardan c¢ikarilan olgiler

" 3% Bu ihtilaflarla islam'in

Uzerinde derin calismalar yapiimasina vesile olmustur.
bolinmedigini, bu dusuncelerin  yalnizca bir goérius aynligi olarak kaldigi
dislncesindedir. Bununla birlikte her farkh goértusten alimlerin yararlandigini da
belirtmektedir. Burada sonug olarak Ebu Zehre ihtilaflarin birgok sebebinin oldugunu
ve bu ihtilaflardan bazilarinin Muslimanlarin birligini bozan bazilarinin ise birligi
bozmayan ihtilaflar oldugunu belirtmektedir.

a) Muslimanlarin kendi aralarindaki ihtilafin asil sebebi Ebu Zehre'ye gore

Arap irk¢ihdidir. Hem Hz. Peygamber déneminde hem de Hz. Peygamber'den sonra

%2 Epu Zehre, MT, s. 21
33 Epu Zehre, MT, s. 21
34 Epu Zehre, MT, s. 22
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bu durum devam etmistir. Fakat Hz. Peygamber doneminde irk¢ilik Kur'an ayetleri
ve Hz. Peygamber'in séylemleriyle bastiriimisti. Bu durum Hz. Osman dénemine
kadar devam etmis ve Hz. Osman'in sehit edilmesiyle tekrar giin yuzine ¢ikmigtir.
Irkgihgin ortaya ¢ikmasinda Onceleri Emeviler ile Hasimiler arasindaki rekabetin,
sonralari ise Hariciler Mudar ve Rabia kabilesi arasinda yaganan cahiliye dénemi
cekismeleri meydana gelen ihtilafin bilyiik payi olmustur. 3

b) Siyasi anlamda ihtilafa yol agan sebeplerden biri de hilafet
anlasmazhigidir. Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Ben-il Saide Golgeliginde
yapilan toplantida Hz. Ebubekir halife secilmistir. Fakat bu durum, Sa'd b. Ubade'nin
halifelik adayligini destekleyen ensar, Resul'iin cenaze iglerinden dolay! toplantida
bulunamayan Hz. Ali'nin halife secilmesini isteyen Hasimiler, Hz. Ebubekir'in
halifeligini gergeklestiren muhacirler ve mevcut adaylardan higbirini benimsemeyip
tarafsiz kalanlar olmak Uzere, ashabin dort farkli gruba ayriimasinin o6nine
gecememiglerdir. Hilafet tartismalari Hz. Osman ve Hz. Ali dénemindeki imamet
tartismalari, islam diinyasindaki biyiik anlasmazliklarin en énemli noktalarindan
birini teskil etmistir. islam diinyasinda meydana gelen Cemel ve Siffin vakalarindan
ve hakem olaylyla da sonuca baglanamayan ilk ¢atismalar imamet konusundaki
ihtilaflardan kaynaklanmistir. ® Bu olaylar sonucunda Sia, Hariciler ve Miircie
sekillenmistir. Ozellikle Sia imamet konusunu iman esasi haline getirmis ve bu
konuyla ilgili Ehl-i Stnnet'ten ¢okga elestiri almistir. Bu elestirilere ragmen imamet
meselesinin Sunni itikat kitaplarina girmesi Sia'ya aittir.

imametin Kureys'ten olmasi meselesiyle ilgili; "Basiniza, burnu kesik siyah
bir kéle dahi getirilse, sizi Allah'in kitabiyla yonettigi surece, dinleyin ve itaat edin,"
"Peygamber bana, basiniza kollari kesik Habegli kdle dahi ge¢se, onu dinleyip itaat
etmemi 6glitledi," *” "Basiniza kafasi kuru (iziim tanesi gibi simsiyah bir Habesli kral
dahi gegirilse, onu dinleyin ve itaat edin" * hadislerini yazdiktan sonra Muhammed
Ebu Zehre; bu hadisler, "bu is Kureys'e aittir.." ** hadisiyle bir araya getirildiginde,
nasslarin genelinden, imametin Kureys'e ait olacagi ve baskalarinin imametinin
gecerli olmayacagi sonucunu gikaramiyoruz. "Bu is Kureys'e aittir.." hadisi, tipki Hz.
Peygamber'in "hilafet benden sonra 30 yil surecek, sonra israrci bir saltanata

dénilisecektir" sdzii gibi gayba dair haber verme tiirinden olmalidir" demistir. *

% Ebu Zehre, MT, s. 22-23

% jlyas Uziim, "Mezhep”, DIA, istanbul 2014, XXIX, 528
7 Miislim, Mesacid, 240

38 Buhari, Ezan 54, Biat Ahkami, 4

39 Miisned, 3/129, 4/421

4O Epuy Zehre, MT, s. 94
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Sarihler, gerek "kuru Uzum" gerekse "kollari kesik" ifadeleriyle imamin nesepce
dusuk, goérunus olarak ise cirkinliginin belirtiimek istendigini yani imama nesep ve
dis goriinisiine bakilmadan itaat etmek gerektigini séylerler. imametin Kureys'e ait
olmasi meselesiyle ilgili hadis ise sarihler; imamin Kureys kablesine mensup olmasi
gerektigini sdylerler. Fakat bagka hadisleri ve Kur'an'n "takvadan bagka Ustlnlik
kabul etmeyen ifadelerini nazar-1 itibara alan bazi alimler bu goérise
katilmamiglardir. Alimlerin ihtilafiyla da teyit edildigi gibi, bu vacip bir hikim
olmaktan ziyade, imam olmak icin aranan diger sartlarin farkh kisilerde bulunmasi
halinde bir tercih vesilesi olabilir. Bir baska deyisle, diger vasiflariyla liyakatsiz olan
bir Kureysli, sadece Kureysli oldugu icin bu ise layik gorilmuis degildir. Bu nedenle,
diger sartlarin bulunmamasi sebebiyle bir kimsede ehliyet yoksa, Kureysli de olsa
secilemeyecegi asikardir." *' Halifenin nasil olmasi gerektigiyle ilgili yorumu
bulunmayan Ebu Zehre'nin halife segimiyle ilgili yorumu sdyledir: Halifenin,
kendisinden sonra bu goéreve gelecek olan kisiyi, nefsine uymadan adil bir sekilde,
kendisinin tayin etmesinde bir sakinca yoktur. Hz. Ebubekir'in Hz. Omer'i halifelik
icin aday gostermesine benzer sekilde, Hz. Omer de halife secimini, Hz.
Peygamber'in kendilerinden razi oldugunu belirttigi alti kisilik bir suraya birakmistir.
%2 Muhammed Ebu Zehre, burada geleneksel tavrini gstermis ve Hz. Peygamber'in
yakin oldugu kisileri desteklemistir. Bu konu Hz. Peygamber déneminden sonra da
etkisini kaybetmemekte ve hala konusulup tartisiimaktadir. Fakat buna ragmen
Muhammed Ebu Zehre, kendisine goére halifenin nasil olmasi gerektigi gibi
aciklamalarda bulunmamistir.

c) islam'in fetihler sonucunda genis sahalara yayilmasi ve diger dinlere
mensup insanlarin islam'a girmesiyle, bu cografyalarin ve insanlarin islam dinine
etkileri olasidir. Musliimanlarin o cografyalardan etkilenmeleri ve islam'a yeni giren
insanlarin kendi kKisisel ve toplumsal bakis acilari Muslimanlar Uzerinde eftkili
olmustur. Bu dusunceler 1giginda "cebr" ve "ihtiyar" tartismasini, Allah'in sifatlarinin
zatindan ayri mi yoksa zat ile ayni sey mi oldugu gibi konulari Muslimanlar
arasinda yaydilar. * Bunlardan kétii disiincelere sahip insanlar da islam'a zarar
vermek ve ihtilafi alevlendirmek igin ortaya fikirler atmislardir. Bu disuncelerin

yayllmasiyla bir ihtilaf sebebi daha ortaya ¢ikmistir. Muhammed Ebu Zehre'ye gére

“! ibrahim Canan, Ktib-i Sitte Tercime ve Serhi, Akgag Yayinlari, Ankara 2009, Il 279-285
2 Muhammed Ebu Zehre, Imam Malik, Hilal Yayinlari, gev. Osman Keskioglu, Ankara 1984, s. 198,
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boyle kisiler her grupta bulunur: Mu'tezile'den ibn Ravendi ve diger gruplardan da
"tesbih" ve "tescim" yapanlar gibi. *

d) Felsefi eserlerin tercime edilmesinin ihtilaflarin artmasinda acik bir etkisi
olmustur. Bunun sebebi, birgok felsefi degerin ve eski teorilerin islam disiincesi ile
varlik, madde ve algilanabilen tabiatin oOtesi gibi konularda c¢atisma igerisine
girmesiyle ilgilidir. islam alimleri arasinda bile, eski filozoflarin yolunu tutan ve
onlarin dustincelerini benimseyenler ¢ikiyordu. Abbasiler doneminde eski Yunan ve
Roma sofistlerinin iddia etti§i bigimde, slUpheyi savunan "supheci" bir akim
dogmustu. Bu akimin etrafinda gesitli distinceler olustu. Bunun etkisi, bizzat dini
diisiincede dahi gérildii. Bazi disunirlerin islam akidesi hakkinda felsefi bir
disuniis ortaya koyduklarini gériiyoruz. Ornegin, Mutezile'nin islam akidesini
ispatlama yonteminde felsefecilerin metodunu kullandigini, kelam ilminin de
Mutezile'nin izinde gittigini ve bunlara cevap veren Ehl-i Sinnet alimlerinin
metodunun ise mantiki dlguler, felsefi ta'dilat ve soyut akli incelemelerden oldugunu
goriyoruz.

Alimlerin kapali olan hususlari distntp bunlarla ilgili farkli gérusler ileri
surmeleri yine ihtilaf sebeplerindendir. Ornegin; Allah'in sifatlarinin ispati ve nefyi,
Allah'in kudreti karsisinda kulun kudreti ve bunun gibi daha bircok mesele felsefi
eserlerin terciimesiyle, islam alimlerini bu konulari incelemeye itmisti. *¢

e) Kissalarin (hikayelerin) ortaya gikmasiyla israiliyyat'in Tefsir ve Islam
Tarihi kaynaklarina girmesi, mutesabih ayetlerin tevil edilmeye calisiimasi ihtilafin
sebeplerindendir. Kissalarin ortaya c¢ikisi Muhammed Ebu Zehre'ye goére Hz.
Osman doénemine dayanir. Hz. Ali ise kendi doneminde bu durumu hos
karsilamamis hatta hikayecileri camiden kovmustu. Clnkid bunlar, bir kismi tahrif ve
degisiklige ugrayan eski dinlerden alinan hikayelerle insanlarin aklini karigtiriyordu.
Belki de islam Tarihi ve Tefsir kaynaklarina da israiliyyatin girmesine sebep olan bu
hikayelerdir. Bu dénemde ortaya atilan fikirlerin, ihtilafa neden olmasi tabiidir. 7 llahi
dinlere mensup olan ya da daha sonra muisliman olan insanlarin, dinler arasindaki
bazi yakinliktan dogan fikirleri ortaya atmalari elbette Mislimanlari etkilemektedir.
Nitekim ayni Mdusliman ve ilahi dinlere mensup olmayan insanlarin ya da
felsefecilerin fikirlerinden etkilenen, bildiklerinin tzerine distnen Muslimanlar, bu

diusunceleri de slizgegten gegireceklerdir.

4 Epu Zehre, MT, s. 24
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f) Zamana ve mekana gore ser'i hikimlerin ¢ikariimasi da Muslimanlarin
aralarindaki ihtilaf sebeplerinden biridir. *® islam seriati Kur'an ve siinnete tabidir.
Fakat bilindigi Uzere Kur'an sinirli, hadiseler ise sinirsizdir. Nasslar her ne kadar
genel hiukdmler icerse de, her hikim icin nass bulmak imkansizdir. Bu durum;
zamana, mekana ve insanlarin ihtiyaclarina goére ictihad yapilmasini gerektirir. Her
bir alim kendisine ulasan hadise gore ya da Kur'an'i anlama sekline gére hikim
vermis ve farkl metodlar kazanmis, bunlari kullanmiglardir.

islam Dini'nin kaynagi Kur'an ve sinnettir. Fakat nasslar sinirli, yasanan
olaylar ise sinirsizdir. Ortaya ¢ikan her yeni durum icin ser'i bir hikiim ¢ikarmak
kacinilmazdir. Nasslar her ne kadar genel hikumler icerse de, butlin ayrintilarin
hikma icin nass bulmak imkansizdir. Dolayisiyla bu da nasslarin detayli bir sekilde
incelenmesini gerektirmektedir. Hikim c¢ikarma yollari alimler arasinda farkl
metotlar kazanmistir. Her alim kendi gorisu dogrultusunda ya da kendisine ulasan
hadis ve sahabe sdzleri i¢cerisinden sahih buldugunu tercih etmigtir.

Muhammed Ebu Zehre'ye gbre ser'i hikim ¢ikarmaktan dolayi ortaya ¢ikan
intilaf tehlikeli olmamis, aksine guzel bir sonug vermistir. Clnkl ortaya ¢ikan farkl
goriglerin tamami birlestirilerek, tim beseri kanunlardan daha saglam, daha gucli
ve daha adaletli bir sistem ortaya gikacaktir.*® Buradan Ebu Zehre igin ictihad
kapisinin her zaman acglk oldugunu ve sartlar degistikce ser'i hukimlerin
dizenlenmesi gerektigi duslincesinde oldugunu anliyoruz. Ayrica goéruldigu Uzere
Muhammed Ebu Zehre burada siyasi, itikadi, fikhi mezhep ayrimi yapmiyor fakat
son madde onun fikhi anlayis tarzini ortaya ¢ikariyor.

Sonug olarak insan, dugtnen ve akleden bir varliktir. Din, insanin dinya
hayatini anlamh kilar. Dinin yorumlanabilmesi i¢in Kur'an ve siunneti dogru anlamak
gerekir. Bu kaynaklari yorumlayan ise insandir. Her insanin bakis agisinin farkli
oldugunu dusundugimuizde farkli sonuglarin ortaya g¢ikmasi kaginiimazdir. Dinin
bireysel olarak farkh anlagilmasi toplumda da farkliliklara goéturir ve ayni gorise
sahip insanlarin bir araya toplanmasina sebep olur. insanlarin mezheplere ya da
farkli gruplara baglanmasi iste bu slire¢ sonucunda gergeklesir.

islam'in insanlara tanimis oldugu disiince hirriyetinin, mezheplesmeye
musait bir din oldugunun gostergesidir. Kur'an insanlarin diguinmesini, akletmesini
ve gecmiste yasanan olaylardan ibret almasini istemektedir. Dustnen ve akleden

insanin farkll diisinmesi kacinilmazdir. islam dini, hicbir zaman insanlarin
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dustncesini sinirlandirmamigtir. Vahyin muhatabi her zaman igin insan olmustur.
islam'in akilli olan kigilerin, akil bali§ olduktan sonra sorumlu tutmasi da bu
sebeptendir. insanin diisiince yapisindan dolayi da dinin her zaman yeniden
anlasilmasi zarureti, islam dininin zenginliginin gostergesidir. Dini hayatin yaninda
dinyanin kuresellesmesiyle disince farkliliklarinin artmasi birbiriyle paraleldir.
Buna ek olarak; siyasi hirslar, beseri ihtiyaglar, ekonomik durumlar, sosyal olaylar,
ilim ve bilim alanindaki gelismeler, dini hikimlere insanlarin bakigi i¢inde
bulunduklari ortama goére sekil almis ve bu dislinceler mezhep adi altinda
mesrulastiriimistir.

Muhammed Ebu Zehre'ye gére Muslimanlar arasinda goérilen ihtilafin biri
pratik (ameli) digeri teorik (nazari-ilmi) olmak Uzere iki alani vardir. Maslimanlar
arasinda gorulen pratik ihtilaflar, Haricilerin Hz. Osman'a karsi ¢ikisi, Hz. Ali ile
Hariciler arasinda meydana gelen anlasmazlik, Abdullah bin Zlbeyr ile Emeviler
arasindaki anlasmazlik, Haricilerin Emevilerle anlasmazligi ve Emevilerin Hz. Ali ile
olan anlasmazhi§i gibi ihtilaflardir. °° Bu konular siyasi tarihin inceledigi, sebeplerini
ve sonuglarini agikladigi durumlardir. Pratikte gerceklesen bu olaylarin, fikri
anlamda Muaslumanlarin i¢ islerini etkilemesi yadsinamaz bir gergektir. Zaten teori
kismi da daha ¢ok akideyle ilgili hususlardan olusmaktadir. Bu ayriliklar aralarindaki
bagi koparmasa da birbirlerini kendi aralarinda suc¢lamiglardir.

Muhammed Ebu Zehre'ye gore teorik ihtilaflar siyasi, itikadi ve fikhi konular
lizerine olsa da bunlar islam'in éziine dokunmamistir. Yalniz mezheplerin ayrilis
sekli de yukaridaki konular Uzerinde vyani siyasi, itikadi ve fikhi olarak
gerceklesmigtir.

Gorlldugu gibi Ebu Zehre Mezheplerin ortaya ¢ikis sebeplerini agiklamadan
once insanlarin genel anlamda neden ayriiga distiglini daha sonra ise
Muslimanlarin 6zelde neden ihtilafa distlklerine yer vermigtir. Her ne kadar bir
ihtilaf ve fikri anlamda bir ayrilik olsa da bunlarin islam'in éziine zarar vermediginin

de altini gizmektedir. °' Simdi ise biz bu mezhepleri sirayla isleyecegiz.
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IKINCi BOLUM
MUHAMMED EBU ZEHRE'NIN MEZHEPLER TARIHGILIGI

2.1 MUHAMMED EBU ZEHRE'YE GORE MEZHEP TASNIFi

islam Mezhepleri Tarihi icerisinde mezhepleri tasnif metodu énemli bir yere
sahiptir. Biz bu konuyu Muhammed Ebu Zehre'nin Mezhepleri Tasnif Metod bagsligi
altinda inceledik. Burada ise, Muhammed Ebu Zehre ile birlikte diger Mezhepler
Tarihgileri'nin mezhepleri nasil tasniflendirdigini inceleyecegiz. Muhammed Ebu
Zehre, islam Mezhepleri Tarihi igine giren neredeyse biitiin mezheplere yer vermis
ve bu mezhepleri siyasi, itikadi ve fikhi mezhepler olmak Uzere U¢ kisma ayirmistir.
Ebu Zehre'nin ayni donemde yasadigi Yusuf Ziya Yorikan da dahil olmak lzere,
Ethem Ruhi Figlali, Hasan Onat, Sénmez Kutlu, Mustafa Oz, Yasar Kutluay gibi

Mezhepler Tarihgileri ise mezhepleri tasniflendirmemis, dogrudan aktarmislardir.
2.1.1. Siyasi Mezhepler

Siyasi mezhepler, yonetimle ilgili ihtilaflara bagh sekilde ortaya c¢ikan
gruplarla olusmustur. ** Fakat islam tarihine ya da islam Mezhepleri tarihine
baktigimizda bizler siyasi sebeplerle ortaya c¢ikan bu mezheplerin sadece siyasi
konularla sinirli kalmadigini, zamanla dinin usuline ve furuuna dair gortsler ortaya
attigini  ve literatirde daha c¢ok itikadi mezheplerin icerisinde incelendigini
gOrmekteyiz.

Muhammed Ebu Zehre'ye goére, "bitin siyasi mezheplerin goérisleri bir
sekilde "Imamet-i Kiibra" da denilen "hilafet" konusu etrafinda toplanirlar.%® Bu
baglamda imama halife denmesinin sebebi, gérevi Ustlenen kisinin  "Hz.
Peygambere halef olmasindan" % kaynaklanmaktadir. Meselenin imamet diye
adlandiriimasinin sebebi de "halifeye o6nceleri "imam" deniyor olmasi ve tipki
cemaatle kilinan namazda imama uyma konusunda oldugu gibi ona itaat etmenin
vacip kabul edilmesinden ileri gelmektedir." > Siyasi mezheplerde imametin bu denli
yuceltiimesi elbette mezhep imaminin igini kolaylastirmaktadir. Bu sekilde hem dini

hem dinyevi alanda kendisini yuceltmesi ve s6zunu dinlettirmesi kolaylasmistir.
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Muhammed Ebu Zehre'ye gére mezhepler veya gruplar, ilk ihtilaf ddneminde
tesekkll etmezler. intilaflar basladiktan sonra farkli fikirler olgunlasir ve konuyla ilgili
batin gorisler ortaya konur. Bu gorusleri savunanlar yeterince tanindiginda
mezhepler olusmus olur.

Hz. Peygamber'den sonra kimin halife olacagiyla ilgili herhangi bir nass
bulunmamaktadir. Hz. Peygamber'in vefatindan sonra bu hususla ilgili farkli fikirler
ortaya ¢ikmistir. Muhammed Ebu Zehre bu konuya hilafet hakkinda ihtilafin
asamalari basligiyla deginmistir. *® Burada Kur'an'daki islami idarenin (i¢ prensibine
deginmistir. Bunlar; adalet, sura ve itaattir. Msliimanlar, imametin Kureys'ten gelip
gelmemesi meselesi lzerinde, Ensar'in ve Beni Hasim'in halifenin kendilerinden
olmasi gerektigi diuslincesine ve benzeri durumlara karsin ihtilaf etmislerdir. Bu
ihtilaflar sonucunda doért halife farkli sekillerle basa geg¢misti. Muhammed Ebu
Zehre'ye goOre Sia'nin ortaya c¢ikmasinda ilk adim Hz. Osman ddnemindeki
fitnelerdir. imam Ali dénemi boyunca siiren fitnelerin bir yankisi olarak da Haricilik
mezhebi ortaya gikmistir. > Bu iki u¢ mezhepten hemen sonra da iimli mezhep
olan, adina Ehl-i Stinnet ve'l Cemaat denilen mezhep ortaya ¢cikmistir.

Muhammed Ebu Zehre'ye gore siyasi ihtilaflarin ¢ikmasina sebep olan
konular; en basta kader konusu, blylk ginah isleyen kimsenin durumu ve Allah'in
sifatlari ile kelami konularidir. %

Ebu Zehre; "siyasi ihtilaflar veya siyasi mezhepler, her ne kadar siyasi bir
Gizgi lizerinde baglamig ise de, islami siyasetin dogasi ile din arasindaki yakin iligki
bunlarin 6ziinii olusturmustur" *° demistir. Bundan dolayi temel ilkeleri dinin
¢cevresinde olusan siyasi mezhepler, bazen dine yakin olmuslar, bazen de dinin
prensiplerinden saparak dine uzak kalmiglardir. Ayrica siyasi mezhepler iman ve
itikat gibi dinin temel prensiplerine iliskin kimi konulara da deginmisler ve iman-itikat
alaninda kendi baslarina gériis sahibi olmuslardir."® Sadece itikat ile ilgili konularla
yetinmeyip fer'i konularda da gorus belirtmiglerdir. Bu iki gorusg; yani hem siyasi hem
itikadi gorusler, kendi iglerinde fikhi mezhep gereksinimi dogurmustur. Bu anlamda"
siyasi mezheplerin feri meseleler hakkinda kapsamli incelemeler yaptigini
goriiyoruz." ®' Dolayisiyla itikadi gériisleri olan siyasi mezheplerin ayni zamanda

onunla paralel giden fikhi bir mezhebi de vardir. Ancak gorugleri siyasetle ilgili olsa
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da "siyasi mezhepler" kavrami islam Mezhepleri Tarihi igerisinde pek vyer

bulamamistir.

2.1.1.1. Sia

Muhammed Ebu Zehre daha 6nce de belirttigimiz gibi kitabinda kavramlara
yer vermemistir. Sia'yl anlatmaya bagslarken de Sia'nin kelime anlamina ve terim
anlamina deginmemis, dogrudan Siiligin nasil ortaya ¢iktigini anlatmaya baslamistir.
Sia; Hz. Peygamber'in vefatindan sonra devlet ydnetiminin Hz. Ali ve onun
soyundan gelen kimselere gegmesi gerektigini dugsunen cesitli gruplarin ortak adidir.
Sozlukte tabi olmak anlamindaki sia kelimesi taraftar, destekleyici, bir isi
gerceklestirmek amaciyla bir kisi etrafinda toplanan grup anlamina gelir. ® Sia
kelimesi Kur'an'da; Hz. Ibrahim'in Nuh'un siasindan oldugu, ® Hz. Musa'nin
birbirleriyle kavga eden iki kisiyi gérdugunde, bunlardan birinin kendi siasindan yani
tarafindan, digerinin ise diismanlarindan oldugu, siasindan olanin dismanina karsi
yardim istedigi, ® ifadeleri dikkate alindiginda, kelimenin Arap dilinde asikar bir
bicimde tabi, dost ve taraftar anlamlarina geldigi goéralir. Her siadan (Gmmetten)
Allah'a asi olanlarin ¢ekip cikarilacagi belirtilen ayette ise, bir is Uzerinde toplanan
grup, firka, ziimre ve cemaat anlamina gelmektedir. %

Siiligin ortaya cikigiyla ilgili farkli rivayetler vardir: Tarihgiler bu mezhebin
ortaya cikisinin Hz. Osman doéneminden Once oldugunu, Hz. Peygamber'in
vefatindan sonra Hz. Ali'nin halifelige Hz. Ebubekirden daha layik oldugunu
benimseyen kisilerin bu mezhebin éncllerini teskil ettiklerini ileri sirmektedirler. Bazi
alimler Siiligin, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra, Hz. Ali'nin megru halife oldugu
talebiyle, siyasi bir hareket olarak bagladigini sdylerler. Bazilarina gore ise Siilik,
siyasi bir hareket olarak, Hz. Osman'in sehit edilmesi sonucunda ortaya ¢ikmistir.
Bazilari Hz. Ali'nin sehit edilmesinden ve cemaatin Muaviye'ye bey'atindan sonra
ortaya ciktigini sdyler. Bir bagka gérise gore ise Sia, islam dini igerisinde
tartismalar Hz. Peygamber déneminde ortaya ¢ikan, siyasi tavirlari Hz. Osman'in
oldurilmesinden sonra da sadece kendilerine delalet eden bir istilah olarak istiklal
kazanan bir kiitlelesme hareketidir. ® Bu goriisler daha ¢ok Sia'nin mezhep haline

gelmedigi donemlerine ait olmakla birlikte en kuvvetli goris; Emeviler tarafindan
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sehit edilen Hz. Hldseyin'in kani Gzerindeki iddialarin Sia'nin temel unsurunu teskil
etmis olduguna dair olandir. ® Bazi Sii kaynaklar ise bu firkanin, Resulullah'in
sagliginda ortaya ¢iktigini ve daha o zamanlar, Hz. Ali'nin Ustin oldugunu kabul
ederek onun tarafini tutanlarin bir topluluk olarak "Ali Siasi"ni meydana getirdiklerini
ileri siirerler.®® Siiligin dogusu hakkinda gériis bildiren arastirmacilarin cogu ise, bu
firkanin Hz. Osman donemindeki fitne olaylarindan sonra tarih sahnesine giktigi
goriisiini savunmuslardir.®®

Muhammed Ebu Zehre, Siiligin Hz. Osman dénemindeki fitneler sonucunda
ortaya c¢iktigi gorusindedir: "Siiler her ne kadar; Sii mezhebinin kokleri, ta Hz.
Peygamber'in vefatlarina kadar uzanir diyorlarsa da, S$ii mezhebi, bu fitnelerin

altinda ortaya ¢ikmigtir." ° "

Siiligin ilk olarak ortaya cikisi daha eski tarihli
gosterilmeye calisilsa da, énemli olan varliklarini gésterdikleri zamandir" ' diyerek
kendi dusluncesini desteklemigtir.

Hz. Ali'nin sahsini Sia'dan soyutlayan Ebu Zehre, Hz. Ali'nin bu gelismede
bizzat katkisiI olmadan bluyudugunu ve gelistigini, bunun Hz Ali'nin Gstln kabiliyetinin
istismar edilmesi sonucunda ortaya ciktigini da’® vurgulamistir. Zira Hz. Ali'ye
destek olanlar olarak bir Siilikten bahsedilebilir ama glinumuzdeki gibi bir Sia'dan
bahsetmek o dénem icin mumkun degildir. Fakat goruldugu gibi Siiligin nasil ve ne
zaman ortaya c¢iktigiyla ilgili farkl gorusler ileri sirulmekle birlikte Muhammed Ebu
Zehre'nin, Mezhepler Tarihi agisindan énemli bir konu olan Siiligin ortaya ¢ikisini tek
bir cimleye dayandirmasi, yorum yapmamasi ve kitabinda da bagka rivayetlere yer
vermemesi ortada bir bosluk birakmigtir. Boyle bir konuyla ilgili yorum yapmamasi
da polemige neden olmamak igindir diyebiliriz.

"Siilik, Hz. Osman déneminden basglayarak Misir'da dogdu. Cunku Misir'in,
propaganda i¢in uygun bir ortami vardi. Daha sonra ise Irak'a sigradi ve burayi
merkez edindi" diyen Muhammed Ebu Zehre'ye gore Irak'in Sia'nin merkezi haline
gelmesinin nedeni; "Hz. Ali'nin hilafeti boyunca Irak'ta kalmasi, Irak'in eski kiltrleri

bir arada barindirmasi ve ilim merkezi olmasi" 72

gibi 6zelliklerinden dolayidir. Bizler
bu aciklamalardan Irak'in eskiden beri kendi igerisinde farkh kultur ve medeniyetleri

barindirdigini ve farkli dustncelere acgik oldugunu anliyoruz. Bu da o bdlgede
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mezheplerin ortaya ¢ikmasini kaginilmaz kilmaktadir. Dolayisiyla Siiligin de boyle bir
bdlgede ortaya ¢ikmasi normaldir.

Hz. Ali'yi ilahlagtiran Sebeiyye ve gulat firkalar diginda Muhammed Ebu
Zehre'ye gore Sia Islami bir mezheptir. Yayildi§i bélge itibariyle Sia'nin diger
dinlerden ve felsefi goruslerden etkilenmesi kaginilmazdir. Bununla ilgili olarak bir
grup Avrupall alim; Sia'nin temelinde bir Farisi egilim oldugunu, bazilari ise Sia'nin
Farslardan ¢ok Yahudilerden etkilendigini sdylemektedirler. Delil olarak ise, Hz.
Ali'nin kutsanmasina davetiye ¢ikaran Abdullah b. Sebe'nin Yahudi asilli olmasidir.
Fakat Ebu Zehre, Sia'nin Fars etkisi altinda kaldigini digiinmekte, Yahudilerden
etkilendikleri konusuna gelince ise, Sia felsefesinin ¢ok farkli ydnlerden
kaynaklandigini ileri siirmektedir. " Siiligin temeliyle ilgili arastirmacilar, farkli
nazariyeler ortaya koymaya c¢alismislardir. Simdi bunlarin belli bash olanlarini
inceleyecegiz:

Siiligin iran asilli oldugunu sdyleyenler; Dozy, Auguste Muller, Von Kraemer,
Darmesteter ve Guidi gibi birgcok kisi Siiligi Farisi temele baglamislardir. Dozy asiri
giderek Siiligi tamamen Farisi bir temele baglamis ve sdyle demistir: "Sia aslinda
Farisi bir firkadir. Hurriyeti seven Arap irki ile kdle gibi yagamaya alismis olan Fars
irki arasindaki bariz fark agik bir sekilde bu mezhepte gdérildr.." Buna benzer
ifadeleri Auguste Muller de kullanmaktadir: "iranlilar islam'dan énce uzun vyillar
boyunca Hint fikirlerinin tesiri altinda kalmiglardi. Bu ylzden Sehinsah'in bedenine
Allah'in ruhunun yerlestigini ve bu ruhun babadan ogula intikal ettigini kabule
meyletmislerdi." Darmesteter ise sunlari sdylemistir: Gériiniiste islam'a boyun egen
Farisi unsurlar islam'a Hint fikirlerini sokmuslardir. Buna gére, seckin bir ilah ailesi
vardir; bu ailenin silbtinde ilahi nur nesilden nesile intikal eder ve beklenen mesihte
sona erer. Bu gériis Islam'a sokulmus, Ehl-i Beyt icinde ve Ali'nin sahsinda gériliir
hale gelmistir." Guidi ise bu gortse karsilik sunu ilave eder: "Bu asin fikirlerin,
islam't yilkmak igin planlanmis olan putperest iran propagandasinin hamleleri
sonucu yayllmigtir." Bu fikirler, mezhepler tarihi yazan bazi kisilerin gorusleridir ve
bu kigiler, iranllarin ve bu arada gulatin hareketlerini, islam'i icten yikmak igin Ehl-i
Beyt'i paravan yapan ve bunun igin de 6nce islam akaidini yikmak igin gaba
harcayan kisiler olarak yorumlanmaktadir. Konuyla ilgili Makrizi'nin rivayetine goére
birgok grubun islam inanclarina saldirmalarinin sebebi sudur: iranlilar biyik
topraklara sahip; birgok topluluk Gzerinde hakimdiler. Kendilerini hir ve efendi gibi,

baskalarini da kole gibi goruyorlardi. Araplarin ellerinden devletlerini almalari, onlara

" Ebu Zehre, MT, s. 47-48
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agir gelmistir. islam'i hile ile tuzaga disirmenin en iyi ¢ikis yolu oldugunu
dusunduler ve bu sebeple bdyle bir yola bagvurdular. Bu nazariyeyi elestirenlere
baktigimizda ise; Friedlaender, Nicholson, Gibb ve Goldziher'i gérmekteyiz.

Siiligin Yahudi asilli oldugu kanaatini tasiyanlarin en meghurlarindan biri
Wellhausen'dir ki bu dusuncesini Taberi'de bulunan bir rivayete dayandirmistir.
Fakat Taberi'nin bu rivayeti, Sehristani'nin el-Milel ve'n Nihal'indeki rivayetlere ters
dismektedir. Wellhausen; "Abdullah b. Sebe'ye nisbet edilen Sia mezhebi, neticede
iran'a baglanmaktan ziyade Yahudilige dayandiriimaktadir. Peygamberleri Allah'in
yerylzindeki otoritesini temsil eden hikimdarlar olarak kabul etmek fikri
Yahudilikten Islam'a intikal etmistir. Bu fikrin baslangic noktasi ise su olmustur;
Peygamberlik, ilahi otoritenin somut ve canl olarak sergilendigi bir muessesedir.
Zaruri olarak halifelige baglanir ve halifelikle birlikte yasamaya devam eder. Hz.
Muhammed'den 6nce uzun bir peygamberler silsilesi vardir. Bunlar, Yahudilerin
nebiler zinciri dedikleri gibi, birbirlerine eklenerek devam ederler. Nitekim Il. seriat
kitabi on sekizinci babta goyle varid olmustur: "Zaman Musa'nin cinsinden olan ve
kiyamete kadar onun gorevini devam ettirecek bir peygamberden hali olarak
gecmeyecektir. Bu zincir Muhammed'de kesilmeyecektir. Her peygamberin kendi
yaninda bir halifesi vardir. Peygamberin sagdliginda hayattadir ve onun arkadasidir.
Bu fikir "Musa'nin bir halifesi vardir o da Yusa'dir" seklindeki Yahudi inancinda
oldugu gibi "Muhammed'in de bir halifesi vardir, o da Ali'dir." Onunla hikimdarhk
devam eder" sekline donlismustir. Ali ve ogullarina Nebi ismi verilmez. Onlara
genellikle Vasi ya da imam denir. Fakat her ne kadar Nebi denmese de, onlari gaybi
bilen kisiler, Allah'in halifeleri olarak tasvir etmelerine bakilirsa, maksadin bu oldugu
mantiki bir gergek ve gerekcedir. Bu nazariye, Taberi'nin Seyf b. Amr et-Temimi'den
naklettigi rivayet ile Ikdu'l Ferid sahibinin $i'bi'den naklettigi mukayeeye
dayanmaktadir. Her iki rivayet de itikadi mevzularda muteber olmayan tarih ve
edebiyat kitaplarindan alinmistir. 7

Siiligin  Yahudi-Hristiyan asili  oldugunu sdyleyenler; bu nazariyeyi
savunanlarin en meshurlari Goldziher ve Friedlaender'dir. Bu mdustegriklerin
degindigi konu mehdi meselesidir. Buna gore, imam 6lmemistir. insanlara boyle
gorunmug ve gizlenmigtir. Kiyametten Once uygun bir zamanda tekrar ortaya
cikacak ve yeryuzune adaleti getirecektir. Bu konunun Yahudilige ve Hristiyanliga
baglanmasi ise su sekilde olmustur: Bagdadi, Sebeiyye'den bahsederken su gorisu

S irfan Abdiilhamid, islam'da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Marifet Yayinlari, istanbul 1981,
S. 26, 29 (itikad_i Mezhepler)
’® Abdiilhamid, itikadi Mezhepler, s. 31, 33
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nakleder: Ali élduriliince ibn Sebe, maktulin Ali olmadigini, onun insanlara Ali
kihginda gorinen bir seytan oldugunu, Ali'nin ise Isa gibi gdge yiikseldigini iddia
etmistir. Yahudiler ve Hristiyanlar isa'nin katli konusunda nasil yalanci iseler Havaric
de Ali'nin katli iddiasinda ayni sekilde yalancidirlar.

Siiligin Arap asilli oldugunu sdyleyenlerden biri; Montgomery Watt'tir. Bu
sahsa gore blyuk fetih hareketleri bir ¢esit ruhi ve maddi sikintilara sebep olmustur.
Bu durum bazilarini bu buhrandan kurtulma konusunda didgslinmeye sevk etmistir.
Bu da ancak siyasi ve manevi yeteneklere sahip bir liderin zuhuruyla
gercgeklesecektir. Watt bu nazariyesini iki delile dayandirmaktadir:

1- Sii cevreler, kendi aralarinda da farkh gorusler olmakla birlikte imamet
meselesini dini bir mesele olarak gérmektedir. Bu ylizden imam masum olmalidir.

2- Siilik, Yemen Araplarn arasinda ortaya cikmistir. Yemen hukimdarlari,
hikimdarhig! tevaris yoluyla elde eden bir yapiya sahiptirler. Bu hikimdarlar da
kendilerini hem maddi hem de manevi otoritenin sahibi yapan ve birtakim vasiflar
tastyan kigilerdir.

Son olarak Watt, "islam'in veraset yoluyla intikal eden iktidari desteklememis
olmasi karsisinda bunlarin tutumuna bakilirsa, onlarin hikimdarligi mukaddes
sayan guney araplarindan olusu, bizi onlarin bu hususta tarihi gegmiglerinin etkisi
altinda bulunduklari inancina sevk etmektedir" demistir. "2

Goruldugu gibi Muhammed Ebu Zehre'nin degindigi Siiligin temelinde bir
Farisi egilim oldugu ya da Yahudilerden etkilendigi konusuyla ilgili farkh yorumlar
bulunmaktadir. Muhammed Ebu Zehre, sadece bdyle bir goris oldugundan
bahsetmis, konunun detaylarina girmemistir. Fakat bu hususta; Sia'nin bazi
gériglerinin Yahudi goruslere uygun dismesinin sebebini, Sia felsefesinin farkl
kaynaklardan ya da cevrelerden kaynaklanmis olmasina baglamistir. islami baz
delillere dayanarak da olsa Sia'nin ortaya koydugu goéruslerin Fars egilimli oldugu
dusuncesindedir.

Siiligi diger firkalardan ayiran en énemli 6zellik, imamet anlayisi ve vahiy
algisidir. ”° Ebu Zehre de Sia'nin en gok imamet anlayisi {izerinde durmustur. Bu
konuyla ilgili, ibn Haldun'un Mukaddime'sinden alinti yaparak onlarin imamet
anlayisini agiklamigtir. Buna gére: "Imamet, immetin gériisiine birakilan genel bir
mesele degildir. Dolayisiyla, imameti Ustine alacak kisi de Ummet tarafindan

segilmez. imamet, islam'in kaidesidir. Onu ihmal edip isi immete devretmek higbir

" Abdiilhamid, itikadi Mezhepler, s. 34-35
’® Abdiilhamid, itikadi Mezhepler, s. 36
7 Hasan Onat, IMT, Grafiker Yayinlari, Ankara 2016, s. 157
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peygambere caiz degildir. Peygamberin bizzat immete imam tayin etmesi gereklidir.
Bu imam kiigiik ve biiylik her tiirlii giinahlardan uzak olmaldir. ¥ Siiler, Hz. Ali'nin
Hz. Peygamber tarafindan segilmis halife olduguna ve Onun en faziletli sahabe
olduguna inanirlar. iglerinde, Hz. Ali ve evlatlarini takdis konusunda asiri gidenler
oldugu gibi, imh olanlar da vardir. limh Siiler higbir sahabeyi tekfir etmeden Hz.
Ali'yi Ustiin tutmakla yetinmisler ve onu takdis derecesine yiikseltmemislerdir. ®' Ebu
Zehre, konuyla ilgili ¢cok fazla agiklamada bulunmamigtir. Fakat Muhammed Ebu
Zehre'nin vermis oldugu bu bilgi dogru olsa da, kitabinda Sii kaynaklardan bilgi
vermemesi eksikliktir.

Kummi, Risaletu'l itikadi'l imamiyye adli eserinde imamet ile ilgili ayetlerle
drnekler vererek imam Cafer'in gorislerini nakleder. imam Cafer der ki: Nebiler,
resuller ve imamlar hakkindaki inancimiz, onlarin meleklerden daha Ustun olduklari
yonindedir. Yice Allah meleklere; "yerylzinde bir halife yaratacagim" dedigi
zaman melekler ona "orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi
yaratacaksin. Oysa biz seni 6verek tesbih ve takdis ediyoruz, dediler. O, ben sizin
bilmediklerinizi bilirim, dedi." % Ayette ifade edilen goériisler Hz. Adem'in
mertebesinden oturadur. Melekler, kendi mertebelerinden Ustin bir mertebe
istemediler. Ylice Allah sdyle buyurdu: "Adem'e isimlerin tamamini &gretti. Sonra
onlarl meleklere sunarak, eger dogruysaniz onlarin isimlerini bana sdyleyin dedi.
Dediler ki; Sen yucesin. Biz senin bize o6grettigin disinda bilgi sahibi degiliz.
SiUphesiz sen bilensin. Dedi ki: Ey Adem, bunlara onlarin isimlerini bildir. Adem,
bunlara onlarin isimlerini haber verince, O, Ben size, Ben goklerin ve yerin
gizlediklerini bilirim. Sizin acikladiginizi ve iginizde gizlediginizi bilirim, dememis
miydim? dedi." ® Biitin bunlarin hepsi, Hz. Adem'in nebi olmasindan dolayi,
meleklere Ustlin tutulmasi gerektigini goésterir. Ayrica Allah'in "bunlara onlarin
isimlerini bildir" seklindeki buyrugu da bu hususu destekler.

Hz. Adem'in meleklerden daha Ustin oldugunun delillerinden biri, Allah'in
meleklere, Hz. Adem'e secde etmelerini emretmesi Uzerine, "meleklerin hepsinin de

topluca secde" ®

etmeleridir. Allah , sadece daha ustin birinin dnlnde secde etmeyi
emretmistir. Meleklerin Allah'a secde etmeleri kulluklari ve itaatleri sebebiyleydi.

Adem'e secde etmeleri ise, Allah'in onun soyundan gdénderdigi nebi ve imamlara

8 ibn Haldun, Mukaddime, Yayina Haz. Arslan Tekin, iigi Kiiltir Sanat Yayincilik, istanbul 2013, s.
750

8 Ebu Zehre, MT, s. 44

8 Bakara 2/30

8 Bakara 2/31-33

8 Hicr, 15/30
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ikramdan dolayidir. Nebi sdyle dedi: Ben, Cebrail, Mikail, israfii ve Allah'a
yaklastiriimig butiin meleklerden daha Ustinim ve ben, Ademogullarinin efendisi,
insanlarin ise en hayirlisiyim. &

Her cografyanin, milletin, mezhebin kendine goére Kur'an'' anlama ve
yorumlama bigimleri vardir. Buna bagh olarak Siilerin de Kur'an'daki bazi ayetlerin
Hz. Ali'ye atfedildigine inandiklarini gérmekteyiz. Kultirlerarasi gegisin her anlamda
miamkin oldugu kiresel dinyada, elbette dusuncelerin, yasayislarin degiskenlik
gbstermesi kacginilmazdir. Bu durumun mezheplere yansiyan bir diger tarafi da
dinlerin mezheplere, mezheplerin de kendi iclerinde firkalara ayrildigi gergegidir.
Bunun asil sebebi ise elbette Islam dininin insanlara genis bir bakis agisi
saglamasiyla ilgilidir. Sia mezhebinin icerisinde de goéris ayriliklari olmus ve
mezhep kendi igerisinde firkalara ayrilmistir. Ebu Zehre; Sia'nin firkalarini gulat ve
thmli firkalar olarak nitelendirmistir. Burada Gulat-1 Sia Hz. Ali'yi peygamberlik
mertebesine, bazilari Tanri mertebesine ¢ikarir. Bazilari ise Allah'in Hz. isa'ya hulul
ettigine inanan Hristiyan dinine benzetir. ® Buradan anlasiliyor ki, Gulat-1 Sia'ya
farkli inanglardan farkh dusinceler girmisti. Muhammed Ebu Zehre'nin, Avrupa
ulemasinin Sia'yl arastirdigini ve ashnin iranlilardan ¢ok Yahudilikten ¢iktigini dile
getirmigtir. Buna dayanak olarak da Sia'nin kurucusunun, Abdullah b. Sebe'nin
Yahudi oldugu bilgisinin dogruluguna inanmaktayiz. &

Sia ile ilgili kitap yazan muellifler, Sia'nin dogusuyla ilgili farklh goérus
belirttikleri gibi firkalarin tasnifleri de farkli olmustur. Muhammed Ebu Zehre,
Sehristani ve Bagdadi'nin eserlerindeki gibi 73 firka hadisine dayanmamis, kendine
6zgu; siyasi, itikadi ve fikhi mezhepler olarak tasniflendirmistir. Fakat bu yazarlarin
degindigi bazi firkalara da deginmistir. Bunu yaparken ilk dnce firkalarin ézinden
daha sonra gorlslerinden bahsetmistir. Ebu Zehre'nin degindigi Gulat firkalar;
Sebeiyye ve Gurabiyye, 1imh firkalar ise; Keysaniyye, Zeydiyye, imamiyye,
Nusayriyye ve Diirziyye'dir. %

Asir firkalardan Sebeiyye ve Gurabiye'ye deginen Ebu Zehre, bu firkalarin
Hz. Ali'yi ilahlagtirmasalar da hemen hemen Hz. Muhammed'den Ustun saydiklarini
belirtmistir. % Fakat Siiler, bu firkalari ve bunlardan itikadi bakimdan yoldan sapmis

benzerlerini  kendinden saymiyor ve onlardan Gulat (asirilar) diye

8 Ebu Cafer b. Ali ibn Babeveyh el-Kummi "Seyh Saduk", Risaletul-i itikadi'l imamiyye, cev. Ethem
Ruhi Figlali, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1978, s. 104-105

8 Epu Zehre, Ebu Hanife, s. 136

8 Epu Zehre, Ebu Hanife, s. 137

% Diirziyye mezhebinin diger adi

8 Muhammed Ebu Zehre, islam'da Siyasi, itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, Hisar Yayinevi, gev.
Prof. Dr. Abdulkadir $Sener, Hasan Karakaya, Kerim Aytekin, istanbul, s. 43
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bahsediyorlardi.  Diger islami gruplarda da gérilmekle birlikte, daha cok Sii
firkalarinda gorulen, Sii ulemanin da zaman zaman sikayetci oldugu gali ve asiri
ziimreler daima mevcut olagelmistir. ° Muhammed Ebu Zehre, Siilerin bu firkalari
kendileri gibi gormemeleriyle ilgili, "her ne olursa olsun, islam'dan c¢ikmis bu
firkalarin, gunumuz Siileri arasinda varligina rastlamamaktayiz. Gunimuz Siileri
arasinda, insanlarin gézi éniinde "imamlarin ilahli§" iddiasinda bulunan veya
Cebrail'in risalet konusunda hata ettigini iddia eden kimse yoktur" % demistir.
Muhammed Ebu Zehre, gulat firkalardan bahsettikten sonra ihmli olan
firkalari anlatmistir. Klasik kaynaklardaki gibi Ebu Zehre de Zeydiyye'nin islam
Cemaati'ne en yakin ve en mutedil grup * oldugunu séylemistir. Bunlarin disinda
Ebu Zehre, Imamiyye'ye ve onun gruplarina da deginmistir. imamlik ile ilgili;
imamilerin Hz. Ali'nin bizzat tayin edildigine, saglam olduguna inandiklari bazi
haberleri ve Hz. Ali'nin imameti hakkinda nass anlami tasidigini sandiklari bazi
vakalari delil olarak kullanmiglardir. Ancak islam alimlerinin gogunlugunun ise,
haberlerin saglamhg! ve bilinen vakalardan, bu sonucu ¢ikarma konusunda onlara
muhalefet ettiklerini dile getirmistir. imamiler, kendi aralarinda Hz. Alinin nass
yoluyla Hz. Peygamber'in halifesi olduguna inandiklari gibi, Hz. Ali'den sonra
gelecek olan imamlarin da Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin olduguna inanmiglardir. Fakat
bunlardan sonra gelen imamlar konusunda ihtilaf ederek bu konuda 70 firkaya
boltindigini sdylemistir. Bunlarin baslicalari "isnaaseriyye" ve "ismailiyye" isimli

firkalardir * demistir. Son olarak ise, Diirziyye ile Nusayriler'e deginmistir.

2.1.1.1.1. Sebeiyye

Muhammed Ebu Zehre, Sebeiyye firkasina mensup olan kimseler igin
"Abdullah b. Sebe'nin taraftarlar" *° ifadesini kullanmistir. Ebu Zehre fazlasiyla
daginik anlattigi bu bolimde Abdullah b. Sebe'nin Yahudi kdkenli bir annesinin
oldugundan ve asamali olarak Muslimanlar arasinda yaymaya calistigi yikici
goruslerinden bahsetmistir. Abdullah b. Sebe'nin gérigleri sunlardir:

a) Tevrat'a gore her peygamberin bir vekili vardi ve Hz. Muhammed'in vekili

de Hz. Ali'ydi. Nasil ki Hz. Muhammed peygamberlerin en hayirlisiysa, Hz. Ali de

% Muhammed Ebu Zehre, islam'da Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, Yagdmur Yayinevi, istanbul
1970, s. 59

' &z, Siilik ve Kollari, s. 75

%2 Epu Zehre, MT, s. 51

% Epu Zehre, MT, s. 54

% Epu Zehre, MT, s. 60

% Epu Zehre, MT, s. 49
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vekillerin en hayirlisidir. Bunlarin disinda bir de Hz. Muhammed'in diinya hayatina
doénecegini ortaya atarak; Hz. isa'nin dinyaya geri dénecegine inanmistir. Hz.
Muhammed'in ddnecegine inanmayanlari hayretle karsiladigini sdyleyerek bu
dusuncelerini Hz. Ali'nin ilahhidina kadar géturmustur.

b) Hz. Ali'nin lmedigini, Hz. isa gibi gége yukseltildigini ve Hz. Ali'nin de
g6de yulkseltildigine inan Abdullah b. Sebe sdyle soylemektedir: Yahudi ve
Hristiyanlar, Hz. isa'nin éldurilmesi konusunda nasil yalan sdyliyorlarsa, Hariciler
de ayni sekilde Hz. Ali'nin 6ldiraldigu konusunda yalan soéyluyorlar.

c) Sebeiler arasinda "ilah, Hz. Ali'ye ve ondan sonra gelecek olan imamlara
gecmistir" inanci da yaygindir. Ebu Zehre'ye gore bu goris, ilahlarin bir kisim
insanlara gectigine inanan eski bazi dinleri andirmaktadir. %

Abdullah b. Sebe'nin dustinceleri Yahudilik, Hristiyanlik, islam ve bazi eski
dinlerin arasinda gidip geldigi icin Muhammed Ebu Zehre, elbette bu gorigslere kargi
cikmis ve Sebeiyye'yi gulat firkalar arasinda nitelendirmistir.

islam Ansiklopedisi'nde Figlal'ya gére bazi yazarlar, Abdullah b. Sebe'yi
Sebeiyye'nin  kurucusu olarak gosterirlerken, bazilari da onun goruslerini
benimseyen Abdullah b. Sevda adinda Hireli bir Yahudiden bahsederler. Farkli
nisbelerle anilan Abdullah b. Sebe ile Abdullah b. Sevda'nin ayni ya da farkl kigiler
oldugunu rivayetlerle anlamak pek mimkin degildir. Ciinkii ibn Sebe ile ilgili
bilgilerin tek kaynagi olan Seyf b. Omer, neredeyse biitiin biyografi alimlerine gére,
zayif ve metruktiir. Fakat ibn Sebe icin ne séylenirse sdylensin, islam tarihinde Hz.
Ali hakkinda asiri fikirler ileri suren, Sebeiyye adi ile bilinen ve bu gekilde anilan bir

firkanin var oldugu bir gergektir. ¥

2.1.1.1.2. Gurabiyye

Galiyye; sodzlikte "haddi agsmak" anlamina gelen, guliv kékinin ¢ogulu olup
“itidal ¢izgisini aganlar" anlamina gelmektedir. Mezhepler tarihiyle ilgilenen Sunni ve
Sii muellifler, imamet konusu hakkinda asiri goris benimseyen ve Sia'ya bagliligini
iddia eden gruplar icin galiyye terimini kullanmislardir. Bununla birlikte bu gruplarin
tenasih inancini benimsemelerine, yani ahireti inkar etmelerine de dikkat
cekmislerdir. ® Gurabiyye, Gali firkalardan sadece birinin adidir.

Muhammed Ebu Zehre, bu firkayr anlatirken Sebeiyye ile Gurabiyye
arasindaki farka deginmistir. Buna gére Gurabiyye, Hz. Ali'yi ilahlastirmaz fakat Hz.

% Ebu Zehre, MT, s. 49,50 o
% Ethem Rghi Figlali, Abd_ulla]h b. Sebe, DIA, Istanbul 1988, I, 133
% Mustafa Oz, Galiyye, DIA, Istanbul 1996, XIII, 333
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Peygamber'den Ustin tutar. Bu disincenin kaynagi ise; peygamberligin aslinda Hz.
Ali'ye ait oldugunu fakat Cebrail'in yanhslikla Hz. Muhammed'e geldigi iddiasidir.

Firkanin Gurabiyye adiyla anilmasinin sebebi, onlarin iki karganin birbirine
benzemesi gibi, Hz. Ali de Hz. Muhammed'e benzerdi demeleridir. Alimler bu iddiayi
elbette curiitmislerdir. Ornek olarak; ibn Hazm, el-Fasl adli eserinde; "bu iddia tarihi
ve gercekleri bilmemekten ileri gelmektedir. Cinki Hz. Ali, Hz. Peygamber'in
gonderildigi sirada hentz ¢ocuktu. Henliz dokuz yasinda kiguk bir gocuk olan Hz.
Ali risaleti kaldiracak giicte degildi.." demistir. ®° Ayrica, Allah Tealanin ya da bir
melegin bu sekilde bir sasirmasinin sagmali§i bir yana herhangi bir insanin bile bir
¢ocukla bir yetigkini karistirma ihtimali de yoktur.

Ebu Zehre, bu iki firka hakkinda; bu sapik inanigh firkalari ve benzerlerini
mutedil Siilerin gulat olarak degerlendirdiklerini ve kendilerinden olmalari bir yana
ehl-i kibleden bile saymadiklarini séylemistir. Biz burada Muhammed Ebu Zehre'nin,
farkh fikirlere, distincelere saygi gosterdigini fakat asiriliklar igin ¢cok da hosgoruli
olmadigini sdylemeden gecemeyecegiz. Muhammed Ebu Zehre, bu iki firkadan

sonraki firkalari gulat olarak nitelendirmemistir.

2.1.1.1.3. Keysaniyye

Bu firkanin adinin nereden geldigiyle ilgili ihtilaflar bulunmaktadir: Hz. Ali'nin
Siffin Savasi'nda dlen kélesi veya Hz. Ali'nin Muhtar'a verdigi sbdylenen Keysan
lakabindan kaynaklandidi nakledilir. Fakat bu ismin Becile kabilesinin azathlarindan
Ebu Amre Keysan'dan kaynaklandigi ydénundeki kanaat daha uygun
goriinmektedir.'®

Gorugleri;

a) Keysaniyye firkasi Sebeiyye gibi Ehl-i Beyt imamlarinin ilahligi Gzerine
kurulu degildir. imamin kutsal bir kisi oldugu ve ona tiimiiyle itaat edilecedi esasina
dayanmaktadir. Bununla birlikte Keysaniler, imami ilahi bir sembol olarak gordukleri
icin, onun hata islemez (masum) olduklarina inanirlar.

b) Keysaniler de Sebeiler gibi imamin geri dénecegdine inanirlar. Fakat onlara
gore donecek olan imam Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin'den sonra gelen
Muhammed b. Hanefiyye'dir. Bazilari onun 6ldugine ve geri gelecegine inanirlar.

Bazilari ise dlmedigine Radva daginda bal ve su ile yasadigina inanirlar.

% Ebu Zehre, MT, s. 50 o
190 Mustafa Oz, Keysaniyye, DIA, Istanbul 2002, XXV, 362,363
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c) Keysaniler beda prensibine inanirlar. Beda inancina gore Allah, bilgisinin
degismesiyle diledigi her seyi degistirir. Bir seyi énce emreder, sonra yasaklar.
Sehristani bu durumla ilgili s6yle bir yorum yapmigtir: Muhtar, gorus degistirebilmek
icin beda inancini secti. Clnk( o, gelecekteki olaylarin kendisine gelen vahiyle ya da
imamdan aldigi haber Uzerine bildidini iddia ediyordu. Muntesiplerine bir geyin
olacagini vaad ettigi zaman, olay dedigi gibi ¢ikarsa, bunu iddiasina delil olarak
kullaniyordu. Soéyledigi gibi ¢cikmadigi zaman ise; "Rabbiniz beda yaptl" (gértsinu
degistirdi) diyordu. Ebu Zehre'ye goére bu disince agikga bir sapiklik ve inang
bozuklugudur.

d) Keysaniyye firkasi ruhlarin tenasthine de inanir. Tenasih, ruhun bir
bedenden ayrilip baska bir bedene gecmesi olayidir. Keysaniler bu felsefeyi sadece
imamlarla ilgili olarak almislardir.

Muhammed Ebu Zehre, Keysaniyye firkasinin bu géruslerini ifade ettikten
sonra firkanin; "Hz. Peygambere karsi peygamberligin manasina aykiri bir tutum
icerisinde olduklarini belirtmigtir. Fakat Hz. Ali'nin c¢ocuklariyla ilgili sergilemis
olduklari agirn taassup ve onlari nublvvet mertebesine c¢ikarma egilimi igcinde
olmalari ve firkanin soézlerinde beda inanci disinda, Allah'in zati ve sifatlariyla ilgili
herhangi menfi bir durum yoktur. Bunlarla birlikte, ruhlarin tenasuhi gibi konularda

da birtakim felsefi gériislerin oldugu aciktir" "' demistir.

2.1.1.1.4. Zeydiyye

Zeydiyye'nin kurucusu Zeyd b. Ali Zeyne'l Abidin'dir. Nitekim firka da ismini
kendisinden almaktadir. Zeyd b. Ali fakih ve kelamci bir alimdir.

Zeydiyye firkasi, Sii gruplar arasinda islam cemaatine en yakin ve en
mutedil olan firkadir diyen Ebu Zehre, bu yakinhgi en ¢ok; imamlari nibuvvet
mertebesine yukseltmemelerine, onlarin da insanlar gibi olduklarini kabul etmelerine
ve Hz. Peygamber'in ashabindan kimseyi tekfir etmemelerine dayandirmistir. '%

Zeyd b. Ali'nin vefatindan sonra mezhebin zayiflamasi ve diger Sii
mezheplerin onlara galip gelmesine sebep olmustur. Dolayisiyla bazilari Zeydiyye
mezhebini tamamen eritti, bazilari ise ona yeni prensiplerini kabul ettirdiler. Bundan
dolay! sonradan gelen Zeydiler, tam liyakat sahibi olmayanlarin imametlerini caiz

gormeyerek Rafizilere ' katildilar. Bu sekilde ilk Zeydilerin en belirgin &zellikleri

9" Ebu Zehre, MT, s. 51,52,53,54

192 Ebu Zehre, MT, s. 29

108 vRafiziler; Zeyd b. Ali'nin Emeviler'e karsi baslatmis oldugu isyan sirasinda Hz. EbG Bekir ve Hz.
Omer’i mesru halife olarak kabul ettigi gerekgesiyle kendisini terkeden ilk imamiler’i, ardindan ilk (g
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kaybolmustur. Buna gére Ebu Zehre; Zeydiyye firkasini Rafizilere katilan ve

katilmayan Zeydiler olarak ikiye ayirmistir. '

2.1.1.1.5. imamiyye

imam kelimesi sozliikte, kendisine uyulan kimse demektir. islam literatiiriinde
ise imam; toplumun basinda bulunan ve toplumun bireylerini ydneten ve yonlendiren
kisilere denilmistir. ' Imamiyye, imam prensibini benimseyen biitiin Sii gruplar igin
oldugu gibi varligini devam ettiren Sii grup durumunda bulunan isnaaseriyye igin de
kullanilir. ' imamiyye adiyla nitelendirilen gruplarin ortak noktasi; imamlarin 6zellik
olarak degil, bizzat ve ismen belirtiimis olduklarina inanmalaridir. Bunlara goére,
imam Ali Hz. Peygamber tarafindan tayin edilmistir. imamiyye mezhebi, Hz. Ali'nin
imametinin 6zellik olarak degil, zat olarak tespit edildigi gortsiunde ittifak etmiglerdir.
Bu konuyla ilgili imamiyye mezhebi su gériistedir: "Dinde imami tayin etmekten
daha o6nemli bir ig yoktur ki, Hz. Peygamber Ummetin bu isini ihmal ederek
dinyadan ayrilsin. Hz. Peygamber ihtilafi ortadan kaldirmak ve birligi saglamak
Uzere gonderildigi icin, bu konuyu ihmal ederek dinyadan ayriimasi caiz olmaz.
Dolayisiyla Hz. peygamberin kendisine basvurulacak bir kimseyi tayin etmesi
vaciptir. Hz. Ali ise bu is icin Peygamber nassi ile tayin edilen kimsedir." %’

imamiler Hz. Ali'nin Hz. Peygamber tarafindan bizzat tayin edildigine, Hz.
Peygamberden gelen, dogruluguna inandiklari bazi ayet ve hadisleri delil olarak
gosterirler. Ornegin; "ben kimin efendisi isem, Ali de onun efendisidir. Allah'im onun
dostu olana dost ol. Onun dismani olana diisman ol" '® "En iyi hiikiim vereniniz
Ali'dir" hadislerini delil olarak almiglardir. '® imamet nass ve tayinledir diye kabul
edilince, ister istemez imamlara itaat etmenin iman-kifir meselesi olarak karsimiza
ciktigini goérardz: Mesela Kuleyni'nin nakletmis oldugu bazi rivayetlere gére bazi
ayetler bu duruma isaret eder. ''° "Allah'a, Resuliine ve sizden olan emir sahiplerine
itaat edin" ayetiyle imaamlara itaat farz kilinmistir. ' "Bugiin size dininizi

butinledim, Uzerinize olan nimetimi tamamladim. Din olarak size islamiyet'i

halifenin hilafetini reddettikleri icin butin Sii gruplari, daha sonra da Sii unsurlari tasiyan bazi batini
gruplarl ifade eder." Bkz. Mustafa Oz, Rafiziler, DIA, istanbul 2007, XXXIV, 396

% Epu Zehre, MT, s. 58

195 Mustafa Oz, Avni ilhan, imamet, DIA, Istanbul 2000, XXII, 201

1% Mustafa Oz, imamiyye, DIA, istanbul 2000, XXII, 207

197 Epu Zehre, MT, s. 59

1% jbn Mace, Mukaddime/11, Ahmed b. Hanbel,1/118,119; 4/281,368; 5/370

199 Byhari, Tefsir, 7, ibn-u Mace, Mukaddime/1 1

"0 Hasan Onat, IMT, s. 204

" Nisa 4/59
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begendim.." "2

ayetlerini Sia, Hz. Ali'nin imametinin ilan edilmesinden sonra indigini
ve dinin tamamlanmasi isini Hz. Ali'nin imametiyle saglandigini iddia eder. '*®

Seyh Saduk olarak meshur olan Kummi'nin Risaletu'l-itikadati'l-imamiyye adli
eserinde imamlardan gsOyle bahsedilmistir: "Bizim inancimiza goére Allah'in
peygamberi Muhammed'den sonra yarattiklari Gzerindeki delil Hz. Ali, sonra Hasan
sonra Huseyin, sonra Muhammed b. Ali, sonra Cafer b. Muhammed, sonra Musa b.
Cafer, sonra Ali b. Musa er-Riza, sonra Muhammed b. Ali, sonra Ali b. Muhammed,
sonra Hasan b. Ali, sonra el-Huccet, Allah'in emrini ayakta tutan (el-Kaaim bi-
Emrillah) zamanin sahibi, Rahman'in yeryltzindeki halifesi, yeryizinde var olan
fakat gbzlerden gizli (§gaib) olan Muhammed b. el-Hasan'dir. Bizim onlar hakkindaki
inancimiz sudur: Onlar, Allah'in kendilerine itaat etmeyi emrettigi Ulu'l Emr olan
kisilerdir. Onlar hata ve yanlislardan korunmus masumlardir. " '

Muhammed Ebu Zehre, imamiyye ile ilgili bilgi verdikten sonra; islam
alimlerinin bu haberlerin saglamhgdi ve bilinen bu vakalardan, bu sonucu ¢ikarma
konusunda onlara muhalefet etmislerdir, demistir. Konuyla ilgili kendisinin yine bir
yorumu bulunmamaktadir.

imamiler, Hz. Ali'nin Hz. Ali tarafindan bizzat tayin edildigi ve Hz. Ali'den
sonra gelecek kisilerin Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin olduklarina itaat etmislerdir. Fakat
bunlardan sonra gelecek kisiler konusunda ihtilafa dismusler ve yetmisten fazla
muhtelif firkalara ayrilmislardir. Bunlarin baglcalari ise isnaaseriyye ve ismailiyye

firkalaridir. ''°

2.1.1.1.6. Hakimiyye veya Durzilik

Fatimiler'in altinci halifesi olan Hakim-Biemrillah ydnetime gectikten sonra,
bazi ismaililer onun disiincelerini destekleyerek teskilatianmaya calismistir. 30
Mayis 1017 tarihinde ilahhgini agiklayan Hakim yeni bir devrin basladigini ilan etmis
ve kurulan yeni dinin imamligina da iran asilli olan Hamza b. Ali'yi getirmistir.
Hamza b. Ali yeni dénemde islami manada ibadete ihtiyag kalmadigini ve insanlarin
gercek ilahi bilgileri kendilerinden 6grenmeleri gerektigini ileri surmustir. Bu hareket
her ne kadar Hakimiyye diye anilsa da yaygin kullanilan bir diger adi Durziyye'dir.

Onceleri Hamza'nin yakini iken sonrasinda mirted sayilan Anus Tegin (Nestekin)

"> Maide 5/3
Hasan Onat, IMT, s. 171
"4 Kummi, Risaletii'l-itikadi'l-imamiyye, (Sii Imamiyye'nin inang Esaslari) gev. Ethem Ruhi Figlal s.
109-110
15 Ebu Zehre, MT, s. 60
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ed-Derezi’nin yodun propagandalari neticesinde hareket bu isimle anilmaya
baslamistir. '

Siiligin Ismailiyye kolundan dogan Durzilik, Hakim bi-Emrillah'in uluhiyyet
iddialari Gizerine dayandiriimaktadir """ diyen Ebu Zehre, bu grubun daha ¢ok gizlilik
anlayisina deginmistir: "Temel dislncesi sayilabilecek olan ve golgesinde farkli
goruslerin gelismesini saglayan gizlilik prensibi Hakimiligin ortaya gikmasina sebep
olmustur" demigtir. Bunlar, ilahin imamin sahsina hulul ettigine ve ona tapmak
gerektigine inanmiglardir. Bu goérisu savunanlarin basinda, Allah'in kendisine hulul
ettigini savunan el-Hakim bi-Emrillah vardi. Kendisi bir miuddet gizlenmis sonra ise
Olmus veya oldurtlmastir. Genel gorids, onun ailesi tarafindan oldurildagu
yonundedir fakat muritleri onun 6ldigunud kabul etmezler. Onun gizlendigini ve tekrar
geri gelecegine inanirlar. Bu yuzden bu grup Hakimiyye olarak adlandiriimistir.

Giiniimiizde bu grubun miintesipleri hala gizli bir yasam siirdiirmektedirler. ''®

2.1.1.1.7. Nusayrilik

Nusayrilik, batini karakteri dolayisiyla ismi, ge¢cmisi ve inang yapisi hakkinda
onemli bilgi eksiklikleri bulunan ve bunun yaninda ¢eliskili gértislere konu olan bir
firkadir. Bu firka hakkinda mensuplarinca yapilan arastirmalar sayesinde bir nebze
de olsa aydinlatiimistir. "' Muhammed Ebu Zehre, Nusayrilerin batini karakterinden
bahsederek, kendilerini isnaaseriyye'ye mensup olarak gdrdiiklerini belirtmektedir.
Fakat buna ragmen Nusayriler, Ehl-i Beyt'e mutlak marifet verildigine ve Hz. Ali'nin
O0lmedigine, Onun ilah ya da ilaha yakin biri olduguna inanmaktadirlar. Seriatin bir
zahiri bir de batini olduguna inanan Nusayriler, batin ilminin imamda oldugu
konusunda Batinilerle birlesmektedirler. CUnkii zamanin imaminin Gzerine dogan
nur, onu bu seriatin sadece zahirini degil, hakikatini ve batinini da anlar kilmaktadir.
Ebu Zehre'ye gore bu grubun goérusleri, Siilerin kendi diginda saydiklari bazi Sii
firkalarin asiri goruglerinin karigimi seklindedir. Mesela; giinUmuzde artik mensubu
bulunmayan Sebeiyye'den Hz. Ali'nin ilahhid1 ve tekrar doénecegi yolundaki
goruslerini, Batiniler'den de geriatin, bir zahiri bir de batini oldugu gorusunu
almislardir. '

Muhammed Ebu Zehre, bu firkalari anlatirken, daha c¢ok firkalarin

goruslerine yer vermis ve gulat olup olmadiklarini belirtmistir. Farkl ve agiri gorusleri

16 Mustafa Oz, Diirzilik, DIA, istanbul 1994, X, 39
:1; Figlali, GIM, s. 401
Ebu Zehre, MT, s. 68
"9 jlyas Uziim, Nusayrilik, DIA, Istanbul 2007, XXXIII, 270
120 Epy Zehre, MT, s. 69
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bulunan bu firklalarla ilgili, mezheplere gbre daha fazla yorum yapmistir. Bunda ehli
sunnet olusunun etkisini ve bdyle agsiri fikirlere tahammulinin olmadigini
gormekteyiz. Bu gruplar ile ilgili; Sebeiyye ve Gurabiyye igin gulat firka ve $Sia'dan
cikmis firkalar diyen Ebu Zehre, diger firkalar igin de asiri olanlari belirtmig, bunlar

Sia'dan saymistir.

2.1.1.2. Hariciler

Harici; ¢ikmak, itaatten ayrilip isyan etmek anlamina gelir. Topluluk ismi
olarak ise hariciyye ve havaric kullaniimaktadir.'’

Haricilerin ontolojik olarak ortaya ¢ikis sebebinin tahkim olayinin sonucunda
gerceklestigini beliten Ebu Zehre, donemin siyasi-sosyal sartlarini goéz 6nunde
bulundurmamistir. Haricilik, Sii firkasiyla ortaya c¢ikmis, her ikisi de Hz. Ali'nin
déneminde gruplar halinde gériilmislerdir. '?* Ebu Zehre'nin bu diisiincesinin sebebi
sudur: "Hariciler, Hakem olayindan sonra tarih sahnesinde gértindikleri icin, kaynak
eserlerin pek ¢codunda bu olay, Hariciliin dogus sebebi olarak gdsteriimektedir.
Oysa Hakem Olayi, Hariciler'in ortaya ¢ikisinda bardagi tasiran son damla gibi bir
rol oynamistir. Higbir sosyal hareket, birdenbire ortaya c¢ikmaz. Tahkim olayi
sonrasinda su yuzune ¢ikan "Harici Fakhlagmasini hazirlayan, birtakim olaylarin ve
fikirlerin olusturdugu bir siire¢ sdz konusudur. '?® Ebu Zehre'nin, Hariciler'in Sia ile
ayni dénemde fikir olarak var oldugunu sodyledigi halde, '* ortaya cikisini sadece
Tahkim Olayi'na baglamasi dogru degildir.

Ebu Zehre Hariciler'i, "islam firkalari arasinda, mezhebini en ¢ok savunan,
goruslerine en siddetli baglhhg: gosteren, genelde en fazla dindarlik yapan, en
atilgan ve gézii pek grup bu grup" ' diyerek bu mezhebin karakterini 6zetlemistir.
Bu kadar kati olmalarinin sebebini ise; yasadiklari cografya Gzerinde mureffeh bir
hayat surmemelerine dayandirmistir.

Haricilerin ortaya ¢ikis sebeplerinden ¢ok, onlarin mezhebi karakterlerinden,
gruplarin ortak ilkelerinden, aralarindaki ihtilaflardan ve aralarindaki tartigsmalardan
bahsetmistir. Bunun sebebi olarak ise, mezhebin kendi igindeki durumunu anlamaya
ve yorumlamaya calismis oldugunu gosterebiliriz.

Muhammed Ebu Zehre'nin kitabinda, hakkinda bilgilendirdigi Harici firkalar
sunlardir: Ezarika, Necedat, Sufriyye ve ibadiyye.

121 Eiglali, Hariciler , DIA, istanbul 1997, XVI, 169

122 Epy Zehre, MT, s. 64
128 Hasan Onat, Orhan Ates, IMT, Grafiker Yayinlari, s. 64
124 Ebu Zehre, MT, s. 71
125 Epu Zehre, MT, s. 72
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Mezhepler Tarihi'yle ilgili kaynak kitaplarda farkh Harici firkalardan
bahsedilmis olsa da, temelde bu firkalar aynidir. Bagdadi, Harici firkalar icerisine
Sebibiyye adinda bir firkayi eklemistir. Ayrica Acaride ve ibadiyye'nin de firkalara
ayrildigini belirtmistir. Sehristani de eserinde Harici firkalarindan Beyhesiyye ve
Sealibe’yi ayri basliklar halinde incelemistir. Acaride, Sealibe ve ibadiyye’nin kendi
icerisinde ayrildigi kollara da deginmistir. ' Muhammed Ebu Zehre, bdyle bir
tasnifte bulunmadigi gibi, ayni zamanda bu mezheplere de deginmemistir.

Muhammed Ebu Zehre, Hariciligin firkalarindan olan Yezidiyye ve
Meymuniyye'den "Miisliiman Sayilmayan Hariciler" '?” bashgi adi altinda bahsetmis
ve bu firkalarla ilgili sadece temel bilgiler vererek goruglerinden bahsetmigtir.

Muhammed Ebu Zehre bu bélimde, siyasi ve itikadi mezhepler kisminda
degindigi mezheplerin fikhi meselelerine deginmistir. Bununla ilgili olarak; bu bélime
kadar anlattiklarimiz Ehl-i Stnnet fikhiyla ilgiliydi. islam Tarihi literatiiriinde buna
Ehl-i Sunnet fikhi denilmektedir. Diger firkalarin da kendi kitaplari, amel ettikleri
hikimleri ve fetvalari bulunmaktadir. Burada Ehl-i Sinnet ve'l Cemaat'ten
goruslerinin herkes tarafindan bilindidi icin bahsetmemis fakat siyasi mezheplerin
icerisine  Ehl-i Sunnet'i de almistir. Burada bu mezheplerin fikihlarindan
bahsetmemis, son bélimde bahsetmistir. ' Ayrica Ehl-i Siinnet olmayan firkalar

icin de "diger firkalar" ya da "Ehl-i Siinnet'in disindakiler" diye bahsetmistir. '2°

2.1.2. itikadi Mezhepler

itikadi mezhepler, akaid konulari tizerinde ihtilaf edilen mezheplerdir. Fakat
bu ihtilaf, akaidin 6zinde degil, "cebr" ve "ihtiyar" gibi kelam alimlerinin Uzerinde
ihtilaf ettikleri bazi konularda cereyan etmistir.’* Bununla birlikte drnegin Allah'in
varligi, birligi gibi hususlarda herhangi bir ihtilafta bulunmamislardir. Alimler bununla
ilgili kader konusu, blUylk gunah igleyen kisinin durumu, Kur'an'in mahluk olup

olmamasi gibi konularda ihtilaf etmislerdir.

2.1.2.1. Cebriyye

Soézlikte "bozuk olan bir seyi i1slah etmek, birine zorla is yaptirmak" gibi

anlamlara gelen cebr kelimesi, zorlayici bir glctin hakimiyeti fikrini benimseyenler

126 Zileyha Karadere, Yusuf Ziya Yoriikan ve Mezhepler Tarihgiligi, (Yayinlanmamis Yiksek Lisans
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii, Ankara 2013, s. 68
E; Ebu Zehre, islam'da Siyasi ve itikadi Mezhepler, s. 108
Ebu Zehre, MT, s. 301
129 Ebu Zehre, MT, s. 300-301
1% Ebu Zehre, MT, s. 15
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icin kullaniimigtir, '3"

Kader konusunda ileri strdlmis en mufrit géris cebr ifadesidir.
Bu gorusu ilk ortaya atan kisiler konusunda farkli rivayetler vardir. Fakat bununla
ilgili karsimiza ilk olarak Cehm b. Safvan ¢ikmaktadir. Zorlama anlamina gelen cebr
gOrusune gore, insanin higbir is yapma iradesi ve kudreti bulunmamaktadir Buna
gore, insan adeta ruzgara kapilip ugan tiy gibi her isinde Allah’in mutlak iradesine
baglidir. Allah, insanlari yaratmadan 6nce, insanlarin hayatlari boyunca yapacaklari
seyleri en ince ayrintisina kadar tespit etmistir. insan istesin ya da istemesin kendisi
icin tespit edilenlere gére yasamak zorundadir. iste bu sekilde, kullarin higbir fiili
kendi iradeleriyle yapamayacagini soyleyerek bunlari Allah’a izafe edenlere
“Cebriyye” denilmistir.” '* Fiillerin gergekte kulla iliskisi olmadigi ve tiimiyle Allah'a
mal edilmesi bu mezhebin temel prensibi haline gelmistir.

Muhammed Ebu Zehre "bir dusinceyi ya da zamanla mezhep haline gelen
bir inanci kimin ortaya attigini bilmek imkansizdir" demigtir. Ancak cebr ile ilgili
dislncelerin "Emevilerin ilk dénemlerinde yayginlk kazandidini, yine Emeviler
déneminde bir mezhep olarak ortaya c¢iktigini duslinmektedir. Bu dusuncesini
Emeviler doneminin baslarinda yasamis olan, iki buylk alime ait "iki risale"den
cikarmaktadir. ilk risale Cebrilere bir hitap icerigi tagimaktadir. ikinci risale ise Cebr
iddiasinda olan kisilere génderilmistir. '** Muhammed Ebu Zehre bu sézlerden, cebr
disincesinin o dbénemde yayginlik kazandigini duaslinmektedir. CUnkl zaten
kendisi, bu dusuncenin sahabe doneminde mevcut olduguna inanmaktadir. Yine
ona gdre cebr disiincesi ilk olarak Yahudiler tarafindan ortaya atiimistir.”>* Son
olarak Ebu Zehre, Cebriye mezhebinin Cehm bin Safvan tarafindan bina edildigini

sOylemistir. '3

2.1.2.2. Kaderiyye

Kaderiyye so6zlikte, "kadere mensup olan, kader taraftar" anlamindaki
kaderiden gelir. Fakat sozlikteki anlaminin aksine, sorumluluk doguran fiilerle ilgili
ilahi kaderi reddedenleri ifade etmek (izere kullaniimistir. '*® Bazi tarihciler, bu
mezhebin Kaderiyye ismini almalarinin sebebi olarak farklh hususlar 6ne

surmuslerdir. Bazilari, kaderi inkar ettikleri igin kadere nisbet edilerek anilmayi kabul

3" jrfan Abduilhamid, Cebriyye, DIA, istanbul 1993, VII, 205

132 Ummiigilsim Sentiirk, Yagar Kutluay'in Mezhepler Tarihgiligi, (Yayinlanmamig Yiiksek Lisans
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2009, s. 82

138 Epu Zehre, MT, s. 119

3% Ebu Zehre, MT, s. 120

135 Epy Zehre, MT, s. 121

1% jlyas Uziim, Kaderiyye, DIA, Istanbul 2001, XXIV, 64
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etmelerini hayretle karsilamiglar. Bazilari, disindikleri seyin ziddiyla anilmalarini
sorgulamamiglar. Bazilari ise bu mezhebin, kaderi Allah'tan alarak kula verdiklerini
ve bu sebeple bu isimle anildiklarini séylemislerdir. Bir kisim yazarlar ise, bu ismin
muhalifleri tarafindan takildigini sdylemektedirler. Bunu da; "Kaderciler bu tmmetin
mecusileridirler" hadisine dayandirirlar.

Siyasi ve itikadi mezheplerde, her mezhep bir disliinceye goére ortaya ¢ikmis
ve sekil almistir. Kaderiyye mezhebinde kiginin Allah'in iradesinden bagka bir iradesi
oldugu, yani insanin bdtin fiillerinin kendisine ait oldugu ileri surtlmektedir.
Tarihgiler, insanlari bu mezhebe ilk olarak kimin davet ettigi, bu mezhebin nerede ve
nasil olustugu konusunda birtakim seyler sdylemislerdir. Fakat Muhammed Ebu
Zehre, bu gé6rusun disina c¢ikarak, insanlar arasinda yayginlik kazanmig
dusuncelerin kaynagina, tahmin ya da zannin 6tesinde kesin bir sekilde ulasmanin
mumkun olmadigini sGylemektedir. Kaderiyye mezhebi konusunda da durumun ayni
oldugunu séyleyen Ebu Zehre, bu dislncenin ilk olarak Basra'da fikri ¢alkantilar ve
inan¢ karisikliklari sirasinda ortaya ¢iktigini sdylemektedir. Muhammed Ebu Zehre,
bu gorusu desteklemek icin bir de alinti yapmistir: Kaderiyye dustncesini ilk olarak
ortaya atan kisi Irakli bir Hristiyandi. Ma'bed el-cliheni ve Gaylan ed-Dimeski de
distincelerini bu adamdan aldilar. Buradan da anlasildigi gibi bu disiince islam'a
sonradan girmis ve Islam adina bu diisiinceye gagiran ecnebi unsurlar sayesinde,
Mislimanlar arasinda revag bulmustur. '*® Muhammed Ebu Zehre, Kaderiyye
mezhebinin nasil ortaya c¢iktigindan bahsetmis fakat zamaniyla ilgili bilgi
vermemistir. Bu mezhebin ortaya cikisi "islam'in ilk dénemlerinde meydana gelen i¢
cekismelerle, Cemel vakasi ile Siffin Savasinda Muslimanlarin birbirlerinin kanini
akitmasiyla irtibatlandirilabilir." '

Bizim burada dikkatimizi ceken husus su olmustur: Muhammed Ebu
Zehre'nin tarihgilerin ¢ok fazla tartistigi ya da hakkinda ¢ok fazla sdylenti olan
Siiligin ortaya ¢ikigi hakkinda pek bilgi vermemesi, yukarida degindigimiz gibi, kesin
bir bilginin olmamasi midir? Yoksa kendisinin benimsedigi fikrin dogruluguna
inanmasi midir bunu bilemiyoruz. Fakat Siiligin ortaya ¢ikisi gibi 6nemli bir konuda
tek bir yorum yapmasi ve o yorumun disina ¢ikmayip, Kaderiyye mezhebinde daha
titiz davranmasi ilgimizi gekmistir.

Kaderiyye ile ilgili bir bagka husus ise; bu mezhebin kader konusuyla ilgili

Mu'tezile ile iligkilendiriimesidir. Bazi kaynaklarda bu mezheple birlikte anilsa da

37 Epu Zehre, MT, s. 128
'* Ebu Zehre, MT,s. 129
139 jlyas Uziim, Kaderiyye, DIA, Istanbul 2001, XXIV, 64
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Muhammed Ebu Zehre bu ayrima kitabinda o6zellikle deginmistir. "Kaderiler agsri
giderek, kulun Allah'in iradesinden bagimsiz bir iradesi oldugunu ve insanin tum
fiillerinin yine insana ait oldugunu 6ne surerler. Mu'tezililer de bu gorustedirler. Fakat
onlar, kelam ilminde bagka meselelerle de taninirlar. Bu, yalniz onlarin
meselelerinden biri olmustur. Bu ylizden Mu'tezile kendi bagina bir mezhep sayiimis
ve Kaderiyye mezhebi icinde ele alinmamistir.

Muhammed Ebu Zehre'nin kader anlayisi ise soyledir: Fiillerin yaraticisi yine
Allah'tir. Clnkd kuldaki yapici ve isleyici glici yaratan yine Allah'tir. Yonelme ise
kuldan gelmektedir. Kulun kendisine isnat edilen fiillerle ilgisi, Allah'in yarattigi
seyleri yapmaya yonelenin ilgisi kadardir. Fakat bu yénelmenin kendisi dahi, Allah'in
kul igin yarattigi glc ile gergeklesmektedir. *° Son olarak, Muhammed Ebu Zehre
Kaderiyye mezhebinin daha ¢ok isimlendiriimesi mevzusunda bilgi vermis fakat

mezhebin kendi gorislerine dair herhangi bir bilgi vermemistir.

2.1.2.3. Miircie

Mircie kelime olarak "irca", ertelemek, geride birakmak anlamlarina
gelmektedir. Blylk gunah igleyen kisinin mu'min sayilip sayilamayacagi tartisiimig
ve bu hukmudn Allah'a birakiimasi gerektigini savunanlardan dolayr bu isimle
anilmistir. ™’

Murcie mezhebinin ortaya ¢ikmasiyla ilgili farkli gorusler olmasina ragmen
Muhammed Ebu Zehre bunu sadece tek bir sebebe; Hz. Osman dénemindeki
fitnelere dayandirmigtir. Mircie'nin ortaya ¢ikmasinda Harici zihniyeti, Emevi-Hagimi
gekismesi, dénemin sosyo-politik ve ekonomik durumunun da etkisi vardir. '*
Mezhebin ortaya c¢ikmasinda bu etkilerle birlikte, buylk gunah isleyen kisinin
hikmunin kiyamet gunline ertelenerek, durumlarinin Allah'a birakildigi diguncesi
de eklenmistir. Buyuk gunah isleyenin durumu, siyasi tartismalardan
kaynaklaniyordu ¢lnki bunun temeli Haricilerin tUm muhaliflerini tekfir etmesiydi.
Fakat bu gorise muhalif olarak; imanla birlikte higbir ginahin zarar vermeyecegi
dusuncesini ileri surenler ortaya c¢ikti. Bu gorusd iman-amel iligkisi icerisinde
degerlendirdigimizde ameli ikinci plana attiklarini géruyoruz. Muhammed Ebu Zehre
de bu go6rust, amelin iglevini hice saydiklarini ve asir gittiklerini sdyleyerek
elestirmistir. Buyuk glnah isleyen kisinin durumunun ahirete birakiimasi ona gore

dogrudur. Bunun sebebi ise, bazi gunahlarin ve glnahkarlarin affedilmesinin,

40 Epy Zehre, MT, s. 137
1 Senmez Kutlu, Miircie, DIA, istanbul 2006, XXXII, 41
%2 S5nmez Kutlu, IMT, s. 94-95-96
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iyiliklerle telafi edilmesinin mumkun oldugudur. Fakat bu mezhebin muntesiplerinden
bazilari, iman ettikten sonra, kisi her ne ginah iglerse iglesin, imanina zarar
vermeyecegi dusuncesine girdiler. Muhammed Ebu Zehre, bu konuda Murcie'nin
asirlya kactigini diistinmektedir. '*®

Muhammed Ebu Zehre, bltin bu anlatilanlara bakarak; "Murcie'nin bu iki
farkli duslince arasinda kalan bir mezhep oldugunu goérmekteyiz. Birinci grup;
sahabe arasinda gorulen ihtilaflar ve daha sonra Emeviler doneminde gorulen
ihtilaflar hakkinda hikim vermekten kaginmistir. ikinci grup ise; Allah'in affinin her
seyi kusattigini savunarak Allah'in kifur disindaki her gtinahi affedecedi hikminu
vermiglerdir. Bunlara goére; kufurle birlikte itaatin nasil ki faydasi yoksa imanla birlikte
gunahin da zarari yoktur" demistir.

Buylk gunah isleyenin ebedi olarak cehennemde yanacadini savunan
Mutezililer, bu goérise katilmayan herkesi Mduarcie adiyla anmislardir. Mdarcie,
Haricilerin tekfiri, Mutezile'nin suskunlugu ortasinda kalan bir mezheptir. Bundan
dolayi orta yolu bulmaya calismis fakat yine de asiri kactigi taraflar olmustur. Bunun
sebebi elbette yine yasadiklari siyasi-sosyal durumlarla ilgilidir. Fakat biz yine de ne
olursa olsun asirn giden tutumlar benimsememekteyiz. Bu dusuncelerine bagli
olarak bazi alimler Murcie'yi "Sunnet Murciesi" ve "Bid'at Mdrcie'si" olmak Uzere ikKi
kisma ayirmiglardir:

Slnnete tabi olan Murcie; Buyuk gunah igleyen Kiginin, gtinahini ¢ekene
kadar azap gérecegdini savunanlardir.

Bid'atlere uyan Mdurcie ise; iman ettikten sonra buyidk glnahin zarar

vermeyecegi goriisiinii savunanlardir. "

2.1.2.5. Mu'tezile

Sozliukte uzaklastirmak, ayirmak, uzaklasan, bir tarafa ¢ekilen anlamlarina
gelmektedir. Mu'tezile isminin ilk defa kimler icin ve ne zaman kullanildigi
konusunda farkh rivayetler vardir: Hz. Ali'nin hilafete getiriimesi ve Muaviye ile
ihtilafa dismesi, Hz. Hasan'in hilafeti Muaviye'ye birakmasi Uzerine higbir tarafi
desteklemeyen gruplara bu ismin verilmesi ve diger bir anlayisa gore ise; asiri
olmaktan uzak duran ve bunu ifade etmek igin kullananlara verilen isimdir. '

Hz. Osman ve Hz. Ali dénemlerinde yasanan fitnelerin sonucunda insanlar

kendilerini bu ortamdan c¢ekip uzaklastirmistir. Muhammed Ebu Zehre'ye gore

S Epu Zehre, MT, s. 140-141
'** Ebu Zehre, MT,s. 142
% flyas Celebi, Mu'tezile, DIA, 2006, XXXI, 391
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bunun neticesinde farkh distncelerin olugsmasi ve olgunlasmasi ile de Mu'tezile
mezhebi ortaya cikmistir. '*® Mu'tezile'nin ortaya cikisina etki eden faktorler ise;
Mislimanlar arasindaki ayriliklara ¢éziim arayiglari, islam'i savunma psikolojisi ve
gelisen terciime faaliyetleriyle birlikte felsefi birikimin etkisi bilyiik faktér olmustur. '’
Muhammed Ebu Zehre'ye gére Mutezile'nin ortaya ¢ikis tarihi net olarak belli olmasa
da Emeviler déneminde ortaya c¢iktigini, Abbasiler déneminde ise yayginlastigini
belirtmektedir. Nasil ortaya ciktigiyla ilgili ise farkh rivayetler bulunmaktadir: Bazi
alimler Mutezile'nin Vasil bin Ata ile bagladidini, bazilari Hz. Hasan'in hilafeti
Muaviye'ye vermesi ve itikada gekilmeleriyle bagladigini 6ne surmektedir. Fakat
Mutezili kaynaklarda, mezhebin Vasil bin Ata'dan o6nce ortaya ciktigi ifade
edilmektedir. Muhammed Ebu Zehre de Mutezile mezhebinin Vasil bin Ata'dan 6nce
ortaya ciktigini dusinmektedir. Her ne kadar Mu'tezile mezhebi Vasil b. Ata ile
ortaya ciksa da, diger mezheplerde oldugu gibi Mu’tezile'de de, kendi asillarini Hz.
Peygamber'e ve Peygamberin ashabina dayandirma hususunda gereken o6zeni
goOstermistir. Zira bu durum, Kuran’in ve Hz. Peygamber’in varisi olma iddiasinin
gostergesi olarak algilanmaktadir. *®

Ebu Zehre, Mutezile'nin nasil ortaya c¢iktigina dedindikten sonra, Vasil bin
Ata'nin Hasan Basri'nin meclisinden ayriimasi dolayisiyla bu mezhebin Mutezile ismi
ile anildigini belirtmistir. '*° Bazi miistesriklere gore, Mutezile denmesinin sebebi,
onlarin muttaki olmasiyla ilgilidir. Oysa gergek su ki, bu gruba mensup tum Kigiler,
mistesriklerin de nitelendirdigi gibi mittaki degildirler.’®® Bir baska goriise gore ise,
Mutezile'yve bu ismin, sonradan Muisliman olan Yahudiler tarafindan konulmus
olmasidir. Cunku Makrizi'nin el-Hitat adli eserinde, daha dnceki donemlerde yaygin
olan Yahudi gruplari arasinda Ferusim adindan bir grup vardi ve Makrizi bunun
Mu'tezile anlamina geldigini sdylemektedir. Bu grupla Mu'tezile'nin kader anlayigi
benzerlik gosterdigi icin Mu'tezile'ye bu ismin, sonradan Musliman olan Yahudiler
tarafindan konuldugunu uzak bir ihtimal olarak gérmemiglerdir. Muhammed Ebu
Zehre de bu gorustedir. "Gergekten de Yahudi Mutezilesi ile islam Mutezilesi

arasindaki benzerlik oldukga fazladir. Yahudi olan Mutezililer, Tevrat'l felsefecilerin

'S Epu Zehre, MT, s. 142

7 Osman Aydinli, IMT, s. 128

8 Murat Memis, imamet Teorisi Baglaminda Mu'tezililerin Hz. Ali Anlayisi, Kelam Arastirmalan
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mantigi dogrultusunda yorumlarlar. Misliman Mutezililer de, Kuran'da yer alan tim
sifatlari, ayni sekilde felsefecilerin mantigi dogrultusunda yorumlamislardir. '
Muhammed Ebu Zehre, kitabinda Mutezile'nin dzelliklerinden ayrintili olarak
bahsetmistir. Ona gére; Mutezililer, islam dininin gergek filozoflaridir. Cinki onlar
islam akaidini akilci bir sekilde inceleyip, ayni zamanda dinin esaslarindan
ayrilmamiglardir. Yani Mutezililer hem akli iyi bir sekilde kullanmiglar hem de din ile
aralarindaki duygusal bagi iyi bir sekilde korumuslardir. Ayrica Mutezililer'in
disuncelerinde ve davranislarinda bazi gariplikler ortaya koyduklarini séyleyen Ebu
Zehre, bu durumu; nasslarin i1siginda dahi olsa, akla blylik énem verenlerde sik¢a

goriilen bir durum olarak tanimlamistir. %2

2.1.2.6. Es'ariyye

Muhammed Ebu Zehre, Es'ari Mezhebi'ni anlatmaya mezhebin ortaya ¢ikis
sebeplerinden basglamistir. Ona goére Es'ari Mezhebi'nin ortaya ¢ikis sebebi,
Mutezile'ye karsi Hadis ve Fikih alimlerinin elestirilere baslamasi sonucu insanlarin
Mutezile Mezhebi'ne kargi aldiklar tavirla mezhebin unutulmaya ylz tutmasidir.
Burada ilging olan su ki; Es'ari'nin Mutezile'nin fikirlerinden yararlanmasina ragmen,
Mutezile'den ¢ok farkli bir sekilde; imam Ahmed'in gériislerini diriltmek iizere ortaya
¢ikmasidir. Fakat Esari, bunu yaparken, sapmalardan uzak kalabilmek igin orta yolu
secmistir. > Muhammed Ebu Zehre, imam Es'ari'nin Mutezile'den beslenip, daha
sonra kendi mezhebi Uzerinde farkh bir yol sergilemesinin detaylarina deginmis ve
Mutezile ile Es'ari'nin arasindaki faklari belirtmistir:

-Es'ari, metodunu Mutezile'den almis fakat farkh kaynaklara dayanmistir.
Ornegin; Mutezile, tamamen akli kullanmis, Es'ari ise Kur'an ve sunnetle birlikte
hareket etmigtir. Bununla birlikte Eg'ari Mezhebi'nin reddetmeye calistigr gruplar
arasinda felsefeciler, Batiniler ve Karmatiler de vardi. Bundan dolayi akh geri planda
tutmamistir. ** Kur'an ve Siinet esliginde akilla birlikte hareket etmistir.

-Es'ari Mezhebi Mutezile'yi reddetmek igin ortaya ¢cikmistir. Bunu yapabilmek

icin de Mutezile Mezhebi'nin delil getirme metodunu kullanmistir. '*°

" Ebu Zehre, MT, s. 144
%2 Ebu Zehre, MT, s. 181
%3 Ebu Zehre, MT, s. 191
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2.1.2.7. Maturidiyye

Maturidi mezhebi, Ebu Mansur el-Maturidi olarak bilinen Muhammed b.
Muhammed b. Mahmud'a nispet edilmektedir. imam Maturidi, Semerkant'ta bir
mahalle olan Maturid'de dogmustur. Hayatiyla ilgili ¢ok fazla bilgi bulunmayan
Maturidi, Hicretten sonra 333 senesinde vefat etmistir. Fakat Muhammed Ebu Zehre
onun dguncd asrin ortasinda dogdugunu didstinmektedir. Clnkl ona goére
Maturidi'nin H. 268'de vefat eden Nasr b. Yahya el-Belhi'den Hanefi fikhi ve kelam
ilmi okudugu kesinlik kazanmistir. Fakat bu bilgiyi verirken Ebu Zehre, burada
herhangi bir kaynak belitmemistir. '*® Maturudi'nin yasadigi dénem ile ilgili Islam
Ansiklopedisi'nde de net bir bilgi bulunmamaktadir. '*’

Muhammed Ebu Zehre, imam Maturidi'nin metodunu agiklarken, birbirleriyle
yakinlik ve zithk agisindan baglantili olarak Eg'ari ile Mutezile'den de 6rnek vererek
ve karsilastirma yaparak anlatmigtir. Burada énemli bir etken olarak da akil-nakil
iliskisi 6n planda tutulmustur. Nitekim, fikhi mezheplerin ictihatta ana unsuru akil-
nakil meselesidir. Bu duruma mezhep imamlarinin yasadiklari dénem, iginde
bulunduklari siyasi-sosyal ortam da etkili olmustur.

imam Maturidi ile imam Es'ari ayni dénemde yasamislardir. Yasadiklari
yerler farkli olsa da; imam Es'ari'nin, Basra'da Mu'tezile'nin dogdugu ve gelistigi
yerde olmasi, fikih ve hadis alimleriyle Mutezile'nin arasinda gegen kargasanin
ortasinda kalmasina sebep olmustur. imam Maturidi ise bu ortama uzak olmasina
ragmen, bulundugu yerde bu kargasanin yankisinin hissedilmesi sebebiyle
bulundugu yerde onlara kargi koymustur. Karsilastiklari durum ve grup kendilerinin
hasmi oldugu icin vardiklari sonuglar birbirine yakin olmustur. Fakat yine de ayni
seyleri sdylememiglerdir. Muhammed Ebu Zehre, bu farkliligi su sekilde agiklamigstir:
"Cogu kisi Maturidiler ile Eg'arilerin arasindaki ihtilafin bayik olmadigini sanirlar.
Hatta Seyh Muhammed Abduh, el-Akaidi'l-adudiyye adli eserin yorumunda
Maturidilerle Es'ariler arasindaki ihtilafin on meseleyi agsmayacagini ve bu ihtilaflarin
lafzi ihtilaflar oldugunu soylemistir" demistir. Ebu Zehre, bu dusinceye muhalefet
ederek, konunun iyice arastirildiginda; Maturidi ile Es'ari'nin dislince ve vardiklari
sonug acisindan, iki imam arasinda farklilik oldugunun anlasilacagr gorusindedir.
Bu ayrihdin temelinde ise; Maturidi'nin akla, Es'ari'nin ise daha ¢ok nakle bagli

kalmasi ve bunu da fiillerle (ge¢gmisteki uygulamalarla) destekleme yoluna gittiklerini

'°® Ebu Zehre, MT,s. 197
¥7 Siikri Ozen, "Maturidi”, DIA, 2003, XXVIII, 146

50



sOylemistir. '*® Maturidi ile Es'ari ve Mu'tezile arasindaki bu gériis farkliliklarini
Muhammed Ebu Zehre, su sekilde agiklamistir.

1- Maturidi, Allah'i bilmenin gerekli oldugunu ve bu gerekliligin de aklen
anlasilabilecegi goéristundedir. Bu dusinceye, Allah'in Kur'an'da disunmeyi ve
akletmeyi emretmis olmasindan varmiglardir. Her ne kadar aklin tek basina Allah'i
bulmaya gucu yetiyor olsa da, aklin tek basina hikimleri bulmaya ya da anlamaya
guc yetiremeyecegini dusunmektedirler. Bu gorus Mu'tezile ve Eg'ari'nin gorusune
yakin olmakla birlikte aralarinda ince bir fark vardir. Mu'tezililer, akli bilmenin aklen
gerekli oldugu gérusundedirler. Maturidiler ise; eder boyle bir gereklilik varsa, bu
gerekliligin Allah tarafindan gerekli kilinacagina inanirlar.

2- Maturidiler, akhn iyiyi ya da kotlyu ayirabilecegini disindrken, ayni tanimi
yaparak, aklin iyi gérdigu seyi yapmak, yine akhn getirdigi sorumluluk ile vaciptir.
Kot olani yapmamasi da yine ayni sebeptendir.

3- Eg'ari'ler Allah'in yaptidi islerde gerekge aranmaz c¢lnki Allah
yaptiklarindan dolayi sorguya ¢ekilmez demistir. Mu'tezile; Allah'in yaptigi herhangi
bir isi gerekceyle yaptigini disunmektedir. Maturidi ise; iki grubun da disinda yer
alarak, Allah'in abes is yapmaktan uzak oldugunu ve yaptiklarinin hikmetinin geregi
oldugunu diastinmektedir.

4- Cebr konusunda Mutezililer; kulun sorumluluklardan yikimll olabilmesi
icin kendi fiillerini yaratmasi gerektigini dusunmektedirler. Bu ise onlara gore, kulun
kendi fiillerini yaratmasini saglayan gucun, Allah tarafindan yaratilip kula
verilmesidir. Eg'ari'ler ise; kulun fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini ancak elde
etmenin kula ait oldugunu distinmektedirler. Maturidi ise; Allah'in bitiin mahlukati
yarattigini dusunmekle birlikte, kulun kendi ihtiyari yani secimiyle sevap ya da ceza
verilecegini diislinmektedirler. *°

Eg'ari'ler ile Maturidiler arasindaki kelami duzlemde gergeklesen ilk
temaslarin merkezinde tekvin sifatt meselesi yer almaktadir. *® Muhammed Ebu
Zehre, kitabinda bdyle bir ayrintiya yer vermeden sifatlar konusundaki bilgilerini
aktarmistir. "Mutezile, Allah'in sifatlari oldugunu kabul etmigtir. Es'ari'ler, Allah'in
sifatlarinin oldugunu fakat bu sifatlarin Allah'in zatindan ayri oldugunu kabul

etmiglerdir. Maturidi ise, Allah'in sifatlarinin oldugunu fakat bu sifatlarin Allah'in

'%8 Ebu Zehre, MT, s. 200

'%9 Ebu Zehre, MT, 203-206

160 Mehmet Kalayci, Tarihsel Siiregte Es'arilik-Maturidilik lligkisi, (Yayinlanmamis Doktora Tezi),
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, Ankara 2011, s. 252 (Es'arilik-Maturidilik)
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zatindan ayri olmadigini séylemistir. '®' Es'ari'ler tarafindan tekvin konusu hakkinda
Hanefilere ydneltilen elestiriler ¢ok siddetliydi. Hanefiler kendilerini savunmak igin,
goruslerinin ilk defa kendileri tarafindan ortaya atilan yeni (bid'at) fikirler olmadigini
ispatlamaya caligtilar. Bu tartismalar neticesinde Hanefiler, Hanefi olmanin yalnizca
fikhi bir mesele olmadigini, ayni zamanda kelami bir karsiiginin da oldugunu ve
Ebu Hanife'nin taraftari olmanin ona hem usulde hem de flruda tabi olmayi
gerektirdigini fark ettiler. '

Bu baglamda gegmiste ve gunimizde Maturidi ve Es'ari gelenegine
baktigimizda, ikisi arasinda bir uyumdan c¢ok zithk ve rekabet gormekteyiz. Bu
rekabetin igerisinde sadece tartismaya konu olan noktalar degil, icinde bulunduklari
siyasi, kultirel yapinin da etkisi olmustur. Maturidi mezhebi daha ¢ok nakille akli
uzlastirmaya calismis, akil ve nakil iliskisine farkh acgilardan bakan Selefiyye,
Havaric, Mu'tezile, Sia ve Es'ariyye'den farkliik arzeden gérisleri sebebiyle cesitli
noktalarda bu mezhepler tarafindan elestiriye tabi tutulmustur. Bu durum &rnegin;
Selefiyye'nin tamamen nakli, Mu'tezile'nin ise akh daha ¢ok 6n planda tutmasiyla
ilgilidir. ' Mezheplerin farkli gorisleri ve birbirlerini elestirmeleriyle ilgili Muhammed
Ebu Zehre, bu ihtilaflarin alimleri fikri bir minakasaya gotirdugdinud soylemistir.
Alimlerin bu meseleler hakkindaki ihtilaflardan dolayi kufre giriimedigine ittifak etmis
olmalari Ebu Zehre igin énemlidir. Bu ihtilaflarin yonu; hangi gérusin sahabe ya da
tabiun goéristne yakin oldugudur. Bu gorusleri verirken &zellikle Maturidi'nin
goruslerinin Mu'tezile'ye yakin olmadigini, Maturidi'nin Mu'tezile ile Es'ari arasinda
daha mutedil oldugunu sodylemis fakat en dogrusunu Allah'in bilecegini de

sdéylemeden de gecmemistir. "%

2.1.2.8. Selefiyye

Sdzlikte "6nce gelmek, gegmek, gecmiste kalmak" anlamlarina gelmektedir.
Selef terim olarak ise; ilim ve fazilet agisindan Muslimanlarin énderleri sayilan
ashab ve tabiin igin kullanilir. '®°

Muhammed Ebu Zehre'nin kanaatine gére Selefiler "Hicri dorduncu ylzyilda
ortaya ¢ikmiglardir. Hanbeli mezhebi muntesipleri, mezhebin tim goérislerinin, selef
akidesini yuceltip, bunun disindaki gorislere karsi ¢ikan Ahmed bin Hanbel'e
dayandigini iddia etmislerdir. Selefiligin ikinci kez ortaya c¢ikigi hicri 7. ylzyilda

'8 Epu Zehre, MT, s. 208

162 Mehmet Kalayci, Es'arilik-Maturidilik, s. 254, 258

163 yusuf Sevki Yavuz, Matiridiyye, DIA, istanbul 2003, XXVIII, 173
%4 Ebu Zehre, MT, s. 212

165 M. Sait Ozervarli, Selefiyye, DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 399
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olmustur. Selefiligi bu defa dirilten ibn Teymiyye, insanlari yodun bir sekilde bu
akideye cagirmis ve Selefilige, birtakim yeni hususlar ilave etmistir. '® Muhammed
Ebu Zehre'nin soyledigi gibi Selefiligin tam olarak hangi tarihte ortaya ciktigini
sOylemek biraz zor olsa gerektir. Cunku Selefilik, her degisim ve gelisim surecinde
kendini gosteren bir tavir mesabesindedir. Bu tavrin belli bir zaman diliminde ortaya
¢ikmis bir mezhep olarak goérilmesi ise, bundan dolayl pek mimkin olamamaktadir.
Selefilik surecin genigligi dikkate alinarak incelenmek durumunda olan bir
mezheptir.'®” Fakat Selefiligin sistemleserek bugiinkii gériinimilyle bir akim haline
gelmesi, sonraki donemlerde ve ozellikle ibn Teymiyye zamaninda
gerceklesmistir.'®®

Selefiyye'nin ortaya gikmasiyla ilgili en dnemli unsurlardan biri, islam'in Arap
toplumuna indirgenmesiyle ilgili bir Arap milliyetciligi diyebiliriz. Burada 6ngdrulen
sey, Musliman-Arap cemiyeti taslagidir. Arap kiltirinde dogan islam'in, Arap
distince disiplinine ihtiyaci olmasinin distinilmesi biiyik etkendi. '®°

Muhammed Ebu Zehre, Selefiyye mezhebinin ibn Teymiyye tarafindan
diriltildigini distindiig icin kitabinda daha gok ibn Teymiyye (zerinde durmustur. ibn
Teymiyye alimlerin islam inancini anlatmakta kullandigi yollari dért kisma ayirir.
Bunlar; filozoflar, kelamcilar, Kur'an'da yer alan inan¢ konularina ve delillere akil
nazariyla bakan alimler ve Es'ariler'dir.'® Ibn Teymiyye selef metodunu bu 4
kisimdan ayirmaktadir. Cunku Selefiler, aklin saptirici oldugunu ileri surerek akla
glvenmemigler, sadece nassa ve nassin isaret ettigi delillere inanmisglardir. Bu, Hz.
Peygamber'e indirilen vahiydir. Selefilere gére akli metodlar islam'a sonradan
sokulmustur ve kesinlikle sahabe ve tabiin tarafindan bilinmemektedir.'”

Muhammed Ebu Zehre, Selefiler ile Es'ariler'in arasindaki farkhliklara da
dikkat gekmigtir.  ibn Teymiyye'ye gére Selefiyye'nin nazarinda felsefeciler,
Mutezililer ve bazi tasavvufgular dogru yoldan sapmis olan kimselerdir. Bunun
sebebi ise; onlarin Kur'an'da tevil yoluna gitmeleridir. Mesela Kur'an'da bazi
ayetlerde; O isiten ve gérendir. ' Affeden ve seven de O'dur. O, arsin sahibidir. O,
diledigini yapandir. '® O ki yerleri ve gékleri alti giinde yaratti sonra da arsa oturdu.

Yere gireni ondan ¢ikani, gokten ineni ona ¢ikani bilir. Nerede olsaniz O sizi bilir.

166 Epy Zehre, MT, s. 213

67 Mehmet Zeki iscan, Selefilik islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, Kitap Yayinevi, istanbul 20086,
s. 51 (Selefilik)

168 M. Sait Ozervarli, Selefiyye, DIA, XXXVI, 400
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Allah yaptiklarinizdan haberdardir. '

CuUnkU onlar Allah'i kizdiran seylerin pesinden
gittiler. Onu razi edecek seylerden hoglanmadilar. Bu yuzden Allah onlarin
amellerini bosa cikardi. '”® Selefiler bu ayetlere dayanarak, Allah'a ait buttn sifatlari
ve tum halleri kabul ederler. Bu sebeple, Allah'a sevme, kizma, ¢agirma, konusma,
oturma gibi sifatlari isnad ederler. Ayrica herhangi bir yoruma gerek gérmeden elinin
ve yuzunun de bulundugunu sdylemektedirler. Fakat 6rnegin; Allah'in eli veya yizi

yaratiklara benzemez. Allah, bu benzerliklerden uzaktir. '’

Selefiyye bu
disuncelerin merkezinde olan bir mezhep olarak, Hanbeli alimleri tarafindan
elegtirilere maruz kalmisglardir. Mezhebin gizli kalmasinin sebebi de buna baghdir.
ibon Teymiyye bu gérlsleri cesur bir sekilde ortaya attigi igin kendisinin cile
¢ekmesine sebep oldu. Bu da Muhammed Ebu Zehre'nin dusuncesine gore; ibn
Teymiyye'nin ve Selefiyye mezhebinin goruslerinin yayllmasina sebep oldu. Cunki,
cekilen cileler, gériislerin hizla yayilmasina sebep olur. '’

Bu ifadelerden anlasildi§i Gzere, Ebu Zehre'ye gore; ibn Teymiyye'nin
Selefiligi, sadece Nassa ve sahabe-tabiin dengesi Uzerine kuruludur ve akil
tamamen Selefi distincenin diginda kalmistir. Eger aklin bir hikmu varsa, bu da
Allah'in kanunlarina "itaat etmek ve boyun egmektir. " '"®

Muhammed Ebu Zehre, ibn Teymiyye ile ilgili gérislerini ifade ettikten sonra,
mezhebin bazi konularla ilgili gorislerinden bahsetmigtir. Burada &nemli olan
hususlar ise; Vahdaniyet konusu 6zelinde kabir ziyaretleri, Kur'an'in tevili ve tegbih
ile ilgili ayetlerdir. Muhammed Ebu Zehre'nin iizerinde en ¢ok durdugu ve ibn
Teymiyye'ye elestiride bulundugu husus kabir ziyaretleri konusudur. Hatta Ebu
Zehre, "ibn Teymiyye, bu gériisiiyle Mislimanlarin gogunluguna muhalefet etmis,
ancak Hz. Peygamberin kabrinin ziyareti hususunda da onlara karsi ¢ikmakla ileri
gitmistir" demistir ve eklemistir: Biz de bir yere kadar "salihlerin kabrini ziyaret etmek
ve onlara adak adamak" konusunda ona katiliyoruz. Ancak, Ravza-i Serife'nin
ziyareti konusunda kesinlikle ona katilmiyoruz" '° diyerek bitirmistir. Muhammed
Ebu Zehre'nin kargi ¢iktigi mesele, kabri ziyaret edilen kisiden bir istekte bir talepte

bulunulmasiyla ilgilidir. Bunun diginda, ozellikle Hz. Peygamber'in kabrinin ziyaret

7% Hadid, 57/ 4
175 Muhammed, 47/28
176 Muhammed Ebu Zehre, islam'da Siyasi, itikadi, Fikhi Mezhepler Tarihi, Sura Yayinlari, gev.
Sibgatullah Kaya, istanbul 1993, s. 201-202
Ebu Zehre, MT, s. 205
'8 Epu Zehre, MT, s. 215
79 Epy Zehre, MT, s. 234
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edilmesinde bir sakinca gérmedigi gibi, O'nun kabrinin ziyaret edilmesi Ebu Zehre'ye

gére "6limiin hatirlanmasi ve bir 6gittir." '

2.1.3. Yeni Mezhepler

Hz. Peygamber vefat etmeden Once insanlar her seyi ona sorup, net
cevaplar alabiliyordu. Fakat Hz. Peygamber vefat ettikten sonra, 6zellikle Hz.
Osman ve Hz. Ali dénemlerindeki fitneler, fetihlerle islam dlkelerinin biyimesi ve
farkhi kultarlerle karsilasilmasi gibi sebepler sonucunda Muislimanlar farkli
dusinmeye baslamistir. Bu duslncelerle birlikte mezheplerin ortaya c¢iktigini da
sOylemistik. "Ehl-i Sitnnet alimlerinin ¢ogu, Es'ari'nin gorusleriyle yetiniyor, bu
goriisleri okuyup yetiniyorlardi.’®" Ancak her daim yenilige acik olan islam dininin bu
kadar donuk kalmasi imkansizdi. Sonunda mezhepler ya da insanlar arasindaki
ihtilaflar akaid konularina kadar gelmigse de en derine inmemistir. Fakat her ne
kadar derine inmese de c¢ok daha farkli diguncelerin ortaya ciktigi durumlar
olmustur. Bu fikirlerin olusturdugu gruplara ise Muhammed Ebu Zehre Yeni

Mezhepler adini vermistir.

2.1.3.1. Vehhabilik

Vehhabilik, Muhammed b. Abdilvehhab tarafindan Arap Yarimadasi'nda
baslatilan siyasi ve dini bir harekettir. Vehhabi adi bu mezhebe kurucusu
Muhammed b. Abdilvehhab'in adina nispetle muhalifleri tarafindan verilmistir. '%2

Vehhabilik, Sahislarin asiri derecede kutsanmasinin, onlardan bereket
umulmasinin, onlari ziyaret etmekle Allah'a yaklasma isteginin, dinden olmayan
bid'atlerin godalarak dini torenlerde ve dinyevi islerde bag kdseyi isgal etmesinin bir
sonucu olarak, Arap yarimadasinda ortaya c¢ikmistir. TUum bunlara karsi koymak
lzere ortaya cikan Vehhabilik, ibn-i Teymiyye'nin mezhebini de yeniden
diriltmistir. '® Vehhabiligin kurucusu Miladi 1787'de vefat eden Muhammed bin
Abdilvehhab'tir. ®* [bn Teymiyye'nin eserlerini okuyan ve bu konuda kendini
gelistiren Muhammed bin Abdilvehhab, ibn Teymiyye'nin eserlerini pratige
dékmiistiir. Muhammed Ebu Zehre'ye gére Vehhabiler, ibn Teymiyye'nin gérislerine

bir sey eklememis, sadece onun gorislerini daha da katilastirmislardir. Ebu Zehre,

180 Epy Zehre, MT, s. 235
81 Ebu Zehre, MT, s. 236
182 sgnmez Kutlu, IMT, s. 483
'8 Epbu Zehre, MT, s. 238
184 Ebu Zehre, MT, s. 236
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kendi goruslerini kabul etmeyenleri kafir sayan, onlara savas agan Vehhabiler'in
dislncelerini ve yaptiklarini Hariciler'e benzetmistir. Hakeza; Vehhabilerin,
Osmanli'nin mesru yonetimine isyan etmeleri, amelleri imanin ve tevhidin bir parcasi
sayarak blyik gunah isleyenleri tekfir etmeleri ve siddete bagvurmalari dolayisiyla,
Tirk Tarihgileri tarafindan Haricilik adiyla da anilmislardir. ®

Ebu Zehre bu diisiincenin sonuglarini maddeler halinde islemistir. '

a) Vehhabiler; itikadi konularin digina ¢ikarak, gelenek ve goéreneklerin de
islami gergeve icerisinde olmasi gerektigini savunmuslardir. Bu konuyla ilgili sigaray!
haram kilip sigara icenleri musrik gérmelerinden dolayr Ebu Zehre Vahhabiler'i,
glunah isleyen kimseyi kafir sayan Hariciler'e benzetmistir.

b) Bircok seyi kati hale getiren Vahhabiler, kahve i¢cmenin de haram
oldugunu soylemisler fakat glin gectikge bu goérislerini yumusatmislardir.

¢) Vehhabiler, sadece kendi goérigslerine davet etmeyip, ayni zamanda kendi
goruglerine itibar etmeyenlere karsi savasmiglardir. Bu durumdan dolayi ise

" 87 ismini vermislerdir. Oyle ki bu

Avrupall yazarlar Vehhabiler'e "mabet yakicilar
durum, daha fazla abartilarak mezarlara sicramis ve mezar ziyaretlerine de karsi
olan Vehhabiler, mezarlari da yerle bir etmislerdir. '®

d) Vehhabiler, putgulukla ilgisi olmayan birtakim seyleri, 6rnegin fotograf
cektirmeyi de bid'at saymiglardir.

Bu maddelerden anlasildigi tzere, birgcok seye kendisine gére diizen veren
Vehhabiler, islam ile ilgisi olan olmayan seylere de hiikim vermekten kaginmamiglar
ve her seye kendi distincelerine gbére hikim vermislerdir. Muhammed Ebu Zehre,
Vehhabilik ile ilgili daha ¢ok bid'at kavramini genisletmelerinin Uzerinde durmus ve
bu konuyla ilgili su 6rnedi vermigtir: Ravza-i Serife'nin Uzerine 6rti  koymayi hig
kimse ibadet olarak saymamistir. Bunu yapanlar, Ravza'nin bakanlara daha hos
gorunmesini saglamak icin sis amaciyla yapmislardir. Ravza'daki értilerle, Mescid-i
Nebevi'deki suslemelerin durumu aynidir. Gariptir ki, bu ortllere karsi ¢ikanlar,
Mescid-i Nebevi'deki bu sislemelere karsi ¢ikmamislardir. Bu gifte standart bir
uygulamadir. '® Gériildigli izere Ebu Zehre, bu durumla ilgili miistehzi bir sekilde
ironi yapmigtir. Vehhabiler'in ¢olde yasadiklari ginlerde bir tehlike olugsturmadigini
sOyleyen Ebu Zehre, onlarin iktidara ge¢meleri halinde tehlike olmaya basladiklarini

dile getirmistir.

185 Sgnmez Kutlu, IMT, s. 483
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2.1.3.2. Bahailik

Bahailik, isnaaseriyye firkasi icinde dogan ve Seyhiyye adi verilen tasavvufi
hareketin mahsuli sayilan Babilik ile baglar. Babiligin kurucusu olan Mirza Al
Muhammed, 1 Muharrem 1235 (20 Ekim 1819) tarihinde Siraz’da dogdu.
bakarak otururdu ve bununla zikir gticiine kavustugunu iddia ederdi. Bunun Uzerine
dayisi tarafindan sifa bulmasi icin Kerbeld'ya gonderildi. Burada on ikinci imamin
kaybolmasindan sonra baslayan gaybet-i sugranin pesinden gelen gaybet-i kiibra
déneminde imamlarin nurunu ve Hz. Muhammed’in hakikatini aksettirecek bir “kamil
Sit’nin var olmasi gerektigi inancini savunan Seyyid Kazim Restl (6. 1259/1843) ile
tanistt ve onun etkisinde kaldi. Seyyid Kazim ayrica beklenen mehdinin yakin
zamanda, fakat kendisinin 6liminden sonra ortaya gikacagini, dolayisiyla onu
arayip bulmalari gerektigini taraftarlarina tavsiye etti. Bu durumu degerlendiren
Mirza Ali 23 Mayis 1844 tarihinde, 6nce kendisinin beklenen mehdiye acilan kapi ve

~yy

bizzat “beklenen mehdi” (el-mehdiyyl’l-muntazar) oldugunu ilan etti. Onun bu iddiasi
ilk anda Seyhilerden on sekiz kisi tarafindan kabul edilmis ve bunlara, ebced
hesabindan hareketle, “hurdfati’l-hay” (=~ =10+8) denilmigtir.

Muhammed Ebu Zehre, Bahailik hakkinda bilgi vermeden, dogrudan,
Bahailik mezhebine deginmesinin sebebi olarak sunlari séylemektedir: "Bahailik,
isnaaseriyye mezhebinden tiireme bir mezheptir. Bahailigi ele almamiz, bu
mezhebin bir islam mezhebi olduguna delil sayilimamalidir. Bahailik mezhebi,
Mislimanlarin lzerinde birlestikleri islami ilkelerin disina ¢iktigi halde, bu mezhebi
ele almamizin sebebi olarak, mezhebin Muslimanlar arasinda ortaya ¢ikmis olmasi
ve Islami bir mezhepten dogmus olmasidir. ' Ebu Zehre, Bahailik mezhebine
neden degindigini acikladiktan sonra, mezhep hakkinda bilgi vermistir. "Bu
mezhebin kurucusu, Hicri 1252'de iran'da dogan Mirza Ali Muhammed es-Sirazi'dir.
Onceleri isnaageriye mezhebine mensuptu. Ancak daha sonra bu mezhebin
sinirlarini gigneyerek, isnaaseriyye ile ismailiyye mezhebinden alinma bazi sapik
gériglerin ve Sebeilik'ten alinma hulul disincesinin arasini bulmaya c¢alisti.
Boylece, islam akidesinden uzak oldugu acik olan bir karisim elde etmis oldu." '
Bilindigi (izere isnaaseriye mezhebinde Gaib imam diye bir inanis vardir. Buna gore
on ikinci imam kaybolmustur ama geri dénecektir. Muhammed Ebu Zehre'ye gore,

Mirza Ali Muhammed de bu imamin dénusini beklemektedir. Mirza Ali Muhammed

%0 Eby Zehre, MT, s. 242
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ayni zamanda psikoloji ve felsefeye de yonelerek insanlari etkisi altinda
birakmaktadir. Bu sekilde insanlar etkileyerek Gaib imamla konustugunu ve gaib
imama agilan tek kapi oldugunu iddia etmektedir. Bu sekilde insanlari etkileyerek
kabul gérmiis ve kendisine itaat edilmistir. insanlar kendisine inandiktan sonra ise,
daha da ileri giderek kaybolan imamin kendisi oldugunu séylemistir. Yine Allah'in
kendisine hulul ettigini (girdigini) ve kendi suretinde insanlara goérindugunu; ahir
zamanda Musa'nin ve isa'nin ortaya gikmasi icin tek yolun kendisi oldugunu iddia
etti. " Muhammed Ebu Zehre'ye gére, Mirza Ali Muhammed kendisine inanan bir
grup elde etmis fakat tim islam alimleri onun iddialarina karsi ¢ikmistir. Bu bilgileri
verdikten sonra ise Muhammed Ebu Zehre, Mirza Ali Muhammed'in goéruslerinden
bahsetmistir.

Muhammed Ebu Zehre, Avrupalilarin bu mezhebe yogdun ilgilerinin oldugunu,
clinkii bu mezhebin islam ile yakindan uzaktan ilgisi olmadigindan dolayi, islam'a bu
sekilde zarar verdiklerini disunmektedirler. Fakat Muslimanlar bu mezhebe revag
gostermemislerdir. Muhammed Ebu Zehre bu bélimde tarafsiz olma istegini
yansitmis fakat isin icine farkli inaniglar ve Avrupalilarin bu mezhebe gdsterdikleri
ilgi de girince kizginhgmi yansitmadan gegememistir. Kendisi, kitabin higbir

bélimiinde bu kadar kizgin oldugunu belli etmemistir. '

2.1.3.3. Kadiyanilik

Mezhep, Mirza Gulam Ahmed'in adina istinaden Mirzaiyye, ortaya c¢iktigi
yere nisbetle ise Kadiyaniyye adiyla anilir. 1900'de Gulam Ahmed tarafindan
yayimlanan bildiriyle Hz. Peygamber'in ismine isaret etmek Uzere Ahmediyye olarak
ilan edilmis ve bu tarihten itibaren bu isimle aniimistir. Musliman alimler ise Gulam
Ahmed'in kendisine isaret etmek igin Kadiyaniyye ismini kullanmayi tercih
etmiglerdir. Yakin dénem Mezhepler Tarihi literatirinde de daha ¢ok bu isimle
anilmistir. %

Mezheplerin ortaya ¢ikisinda siyasi, sosyal ve dini ¢evrenin etkili olmasi
kadar yabanci etkenlerin de etkili oldugundan bahsetmistik. Kadiyanilik, sosyal ve
dini etkilerle birlikte o6zellikle farkli kiltirlerden almis oldugu birikimlerle ortaya
cikmigtir. Mesela; "Batili yazarlar, Muslimanlarin, diger dinlerle olan temaslarinda

birtakim goriislerin islam mezheplerinin dogusunda etkili oldugunu ileri siirerler. '*°
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islam, kendisini benimsemeyen Hindularin inanisina da dolayli olarak etki etmistir.'#
islam dininin ya da Muslimanlarin farkli dinleri etkiledigi gibi, Mislimanlar da farkl
dinlerden ve kiltirlerden etkilenmistir. Bu duruma ingilizlerin Hindistan'i iggali en
onemli o6rneklerden biridir. Muhammed Ebu Zehre'ye goére Avrupa kaltdrinun
Hindistan'a girmis olmasi bir Musliman'in dinini etkilemez fakat Musliman olmusg
ama Islam'in kalbine tam yerlesmemis oldugu kimseler icin degisim s6z konusu
olmustur. Bu karisiklik dolayisiyla ise, Hint bdlgesinde birtakim sapik gruplara
rastlanmistir. Bu gruplarin en gigli ve en faal olani sayica az olmasina ragmen,
Kadiyani grubu olmustur.'®” Mezhebin ne sekilde ortaya ciktigina deginen Ebu
Zehre, daha sonra Gulam Ahmed'in goéruglerine yer vermis ve mezhebin genel
Ozelliklerinden bahsetmistir.

Muhammed Ebu Zehre, bu mezhebin islami bir mezhep olup olmadigini
sorgulamis ve sonug olarak mezhebin islam'a uygun olmadigini dile getirmistir.
Sebep olarak ise; Hz. Peygamber'in ilahi risalet halkasinin sonuncusu oldugu
prensibine ters dismesi, Kadiyanilerin liderlerinin Mesih oldugunu iddia etmesi gibi
islam'a aykir iddialardir. Bu inaniglara istinaden Ebu Zehre, Kadiyanilik mezhebini

islam dis1 saymistir. "%

2.1.4. Fikhi Mezhepler

Fikih kelimesi sozllkte; bilmek, iyi anlamak ve derinlemesine kavramak
anlamlarina gelmektedir. Fakih ise; bir konuyu derinden kavrayan, ayrintilara vakif,
ince anlayis sahibi kimse demektir. '%°

Fikhi Mehzepler, insanlarin birbirleriyle olan iliskilerini ve Allah ile kul
arasindaki ibadet iliskisini Kur'an'a ve suinnete gore koyulan hikimler ile agiklayan
mezheplerdir. ?® islam fikhinin ilk kaynagi, Allah'in kitabi ve Resuliiniin siinnetidir.
Kur'an bu seriatin batinudir ve seriatin tim kural ve esaslarini igerir. Ancak tim
teferruatindan s6z etmez. Sinnet ise, teferruati da aciklar ve bircok hikmu
tamamlayici niteliktedir. islam hukukunda bu iki kaynagi birbirinden ayirmak
mimkiin degildir. Ciinkii bunlar, islam hukukunun temelidir ve bagvurulacak ana
kaynaklaridir. 2! Fikhi Mezhepleri bu sekilde tanimlayan Ebu Zehre, daha sonra akil

ve nakil iliskisine su sekilde deginmistir: "Dinin ilk kaynagi daima nakildir. Ancak

1% Epy Zehre, MT, s. 252

7 Epy Zehre, MT, s. 253

198 Epy Zehre, MT, s. 260

1% Hayreddin Karaman, Fikih, DIA, istanbul 1996, cilt, XIII, 1
200 Ehy Zehre, MT, s. 16

201 Epu Zehre, MT, s. 265
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islam dini, tim meselelerde akla uygundur." 2 Fakat bu konuda Ebu Zehre ile
batin kaideler igin ayni fikri paylasmamaktayiz. Clinkl dinde az da olsa taabbudi
hukumler vardir ve bunlari akilla kavramak mumkuin degildir. Bunun disinda en
basta da sdyledigimiz gibi, Kur'an'in teferruattan bahsetmemesi ve bunu slnnetle
tamamlamamiz diginda bir de ¢agin gerekleri, bazi sorulara verilemeyen cevaplar
dolayisiyla ictihad etmek lazim gelmistir. ictihad ile ilgili Muhammed Ebu Zehre'nin
disiincesine baktigimizda ise, bir islam Hukukgusu olarak kendisinin naklin yaninda
akli 6n planda tutmasi, problemleri yagsanan ¢aga goére incelediginin gdstergesidir.
Bu da Ebu Zehre igin ictihad kapisinin her zaman agik oldugunu bize
gOstermektedir.

Muhammed Ebu Zehre, ictihad donemlerini dérde ayirarak incelemigtir:

2.1.4.1. Hz. Peygamber Déneminde ictihad

Hz. Peygamber devri, fikih donemleri icerisinde en 6nemlisidir. Zira vahye
dayanan veya en azindan vahyin denetimi altinda meydana gelen uygulamalar bu
dénemde tamamlanmigtir. Dolayisiyla bu devir sonraki dénemler i¢cin hem &rnek
hem de kaynak teskil etmistir. Bu dénemin Hicretten 6nce Mekke'de gecen kisminda
inang, ibadet ve ahlak konulari Gzerinde durulmus ve bir anlamda fikih igin altyapi
olusturulmustur. Hz. Peygamber'in lider olarak davet edildigi Medine'de ise sosyal
hayat ile ilgili altyapinin olustugu sodylenebilir. Bir taraftan ibadet, cihad, aile ve
miras, diger taraftan ise ceza, mahkeme, anayasa, devletlerarasi iligkilerle ilgili
birtakim hikim ve kaideler konulmustur. Bu hikimler genelde iki sekilde ortaya
cikiyordu: ya ilahi hikmun agiklanmasini gerektirecek bir olay vuku buluyor, bunun
Uzerine bir soru soruluyor ve neticesinde bir ayet indiriliyor ya da hikim Hz.
Peygamber'e bildiriliyordu. O da kendi (islubu ile hilkmii agiklayip uyguluyordu. 2%
Fakat Hz. Peygamber ddneminde vahiy devam ettigi icin ictihadi ¢ok fazla
gerektirecek bir durum yoktu ama bu donemde ictihad, 6zellikle Sahabilerde vaki
oluyordu. Sahabiler Hz. Peygamber'den ayri kaldiklari zaman ictihad etme geregi
duyuyorlardi. Ebu Zehre konuyla ilgili su o6rnegdi vermisti. Amr bin As'in da
aralarinda bulundugu sahabi grubu, bir sefer sirasinda gusletmeleri gerektiginde
sicak su bulamadilar. Bulduklari su soguktu ve isitma imkanlari da yoktu. Bu
sebeple teyemmim edip namaz kildilar ve daha sonra namazlarini da iade

etmediler. Bagka bir seferde yine ayni sey yasandi fakat o sahabiler namazlarini

22 Epu Zehre, MT, s. 265 o
293 Hayreddin Karaman, Fikih, DIA, Istanbul 1996, XIlI, 3,4
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iade ettiler. Bu durumu Hz. Peygamber'e sorduklarinda kendisi iki ictihadi da kabul
etmistir. 2

Muhammed Ebu Zehre'nin burada Uzerinde durdugu bir diger énemli konu,
Hz. Peygamber'in ictihadi konusunda hata yapip yapmadigi meselesidir. Cunku
bazen gerektiginde Hz. Peygamber'in kendisi de ictihadda bulunuyordu. Kendisi dini
konularda tek danigsma mercii oldugu igin insanlar kendisinden fetva aliyorlardi.Hz.
peygamber onlara, bazen gelen vahiyle bazen de kendi ictihadiyla cevap veriyordu.
Hz. Peygamber'in ictihadinda bir hata oldugunda; hata ser'i ise Allah bunu
onaylamiyor ve gercedi kendisine bildiriyordu. Nitekim Bedir Savasi'nda Hz.
Peygamber esirler konusunda istisarede bulunmus. Bir kisim sahabi hepsinin
serbest birakilmasini, bir kismi ise oldurilimelerini teklif etmis. Hz. Peygamber ise bu
iki gorusun disina cikarak, esirleri fidye karsihginda serbest birakma yolunu
secmisti. Bunun Gzerine Allah, esirler hakkindaki hukmuna acikladi: Buna gore,
devam ettigi slirece ya da herhangi bir sonugla sonuclanmadigi surece esirler fidye
karsiliginda serbest birakilmayacakti. ?*> Hz. Peygamber konusunda ince diisiinen
Ebu Zehre; Allah''n Hz. Peygamber'in hata yapacagini bildigi halde 6ncesinde
neden gergegi bildirmedigi konusunda agiklama geregi duymus ve sdyle demistir:
Allah, insanlarin dusunceleriyle yanilabileceklerini ve bu sebeple gururlanmamalari
gerektigini, yalnizca sUphe gétirmez gergcegi ortaya koymaya c¢alismalarini
ogutlemigtir. Bu sebeple Ebu Zehre, Hz. Peygamber de dahil hi¢ kimsenin hatasiz
olmadigini vurgulamis ve Allah, herhangi bir ikazda bulunmamigsa, hata bulunmaz
demigstir. Sanat, ziraat, ticaret ve benzeri dlinya iglerine gelince; bu konularda hata
etmesinin imkan dahilinde géren Muhammed Ebu Zehre bunu su sekilde
aciklamistir: Hz. Peygamber'in génderilis amacinin bunlar olmadigi, Allah'in dinini
teblig etmek oldugu dusuncesindedir. Hikim verme konusunda yanilabilecegini
sOylemesi ise sadece bir fikirden ibarettir. Her ne kadar bu konuda yaniimasi
mumkun ise de elimizde, bdyle bir hatanin vaki olduguna dair herhangi bir bilgi

mevcut degildir 2 demistir.

2.1.4.2. Sahabe Doneminde ictihad

Hz. Muhammed d6lmeden 6nce peygamberlik gorevini eksiksiz bir sekilde ifa
etti. Allah bu konuyla ilgili s6yle buyurmaktadir: Oldiikten sonra vahyin kesilmesiyle

ortaya c¢ikan problemlere karsi sahabe ve islam bilginleri ictihad konusunda bazi

204 Epy Zehre, MT, s. 267
205 Eppy Zehre, MIT, s. 267
208 Epy Zehre, MIT, s. 270
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metotlar gelistirdiler. Kendilerine herhangi bir olay ya da problem arz edildiginde ilk
once Kur'an'a daha sonra ise slinnete bakmiglardir. E§ger sorunun cevabini nassta
bulurlarsa o zaman baska bir delil aramazlardi. Fakat bulamadiklarinda yine
Kur'an'in disina c¢ikmadan kendileri hikim verirlerdi. Kendi aralarinda ihtilafa
dustiklerinde ise yine Kur'an'dan bir delil ararlardi. Ebu Zehre, buna su 6rnegi
vermistir. Mislimanlar, Irak ve Iiran'l fethettikleri zaman sahabiler buralarin
micahitlere dagitimi konusunda ihtilafa dustiler. Hz. Omer fethedilen topraklar
mucabhitlere dagitmak istemedi. Cunkl ona gore ayette belirtilen; biliniz ki, ganimet
olarak elde ettiginiz seylerin beste biri, Allah'in, Peygamberin, onun yakinlarinin,

yetimlerin, diiskiinlerin ve yolda kalanlarin hakkidir 2%

emrinin  kapsami igine
girmiyordu. Cunku bu ayette kastedilen menkul mallardi. Toprak ise gayrimenkul
oldugu icin fethedilir fakat ganimet olmazdi. Bu konu bu sekilde tg¢ gin stirmus ve
tictinct giin Hz. Omer konuyla ilgili kendi gérisini teyit eden su ayeti okumustur:
"Allah'in fethedilen topraklar halkindan peygamberine verdigi ganimetler; Allah'a
Peygamber'e, onun yakinlarina, yetimlere, dusklnlere, ve yolda kalmiglara aittir. Ta
ki o mallar iginizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir sermaye olmasin.
Peygamber size ne verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan sakinin ve
Allah'tan korkun. Ciinkii Allah'in azabi siddetlidir" *°® ayetinden sonra sahabe, Hz.
Omer'in gériisiinii kabul etmistir. 2°

Muhammed Ebu Zehre burada daha ¢ok iki husus Uzerinde durmustur: Bazi
insanlar sahabilerin, bilhassa Hz. Omer'in sahih hadisleri terk edip kendi gérislerine
gore fetva verdiklerini sanmaktadirlar. 2'° Fakat bu hususta Muhammed Ebu Zehre,
sahabeyi korumakta ve savunmaktadir. Bu konuda ileri surdukleri Orneklere
bakilacak olursa, bunlarin higbir nassa aykiri olmadigi goralur. Irak halkinin arazisi
meselesi de bu 6érneklerden biridir. Bu meselede Hz. Omer'in nassa gore hareket
ettigini gérmekteyiz. Bu konuyla ilgili diger bir mesele de; bazi alimlerin geleneklere
daha fazla bagh olmalariyla ilgilidir. Rey taraftarlari ise, yenilik¢i olup geleneklere
baglanmiyorlardi. Ebu Zehre'nin diguncesine gore bu s6z ilmi arastirmalardan
oldukga uzaktir. Clinkii her iki grup da dine ve islami nasslara simsiki baglidiriar.
Goruldagu gibi Muhammed Ebu Zehre, bu tarz sGylemlere kargi sahabeye higbir
sekilde sOz soylettirmemis ve olumsuz soylemleri, delillerle ispat ederek sahabeyi

ciddi bir sekilde savunmustur.

207 Enfal, 8/41

208 Hasr, 59/7

209 Ephy Zehre, MT, s. 272-273
210 Epy Zehre, MT, s. 278
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2.1.4.3 Sahabilerin ictihad Metodlan

Sahabilerin ictihat metotlari birbirlerinden farkliydi. Bazilari referans olarak
kendilerine sadece Kitap ve Sunneti alirken, bazilari Kur'an ve Sunnette
bulamadiklari hikimlere, kendi re'yleriyle fetva vermeye calisirlardi. Re'y ise iki
sekilde gergeklestiriliyordu: Bunlardan birisi, Abdullah b. Mesut'un metodu olan
kiyasla ictihat metodudur. ikincisi metod ise, sahabenin nass bulamadiginda
maslahata gore ictihat etmesiydi. Muhammed Ebu Zehre'ye gore Re'y konusundaki
bu ayrim sahabilerin kendi bakis acilarinin farkliligiyla ilgilidir.

Fetva verme konusunda ise gorusleri bazen ferdi oluyordu. Bunun sebebi
re'yin konusunun ciz'i olmasidir. Bir kisi sahabilerden birine bir olayin ya da
durumun hukminld sordugunda bunun cevabi ferdi ve cuz'i oluyordu. Bununla
birlikte sorulan soru da ciz'i ve sahsi olabiliyordu. Ayrica bazen ictihat sahsi
olmayan, toplumu ilgilendiren konularla ilgili de olabiliyordu. Bdyle zamanlarda ise
genel bir toplanti ya da fakih sahabilerin katildid1 6zel bir toplantida bu konular
Uzerinde konusuluyor, istisare edilerek sonuca variyorlardi. Fakat bazi konularda da
ihtilafa diguyorlardi. Muhammed Ebu Zehre bu ihtilaflari, Nasslar konusunda ve Rey
sebebiyle ortaya cikan ihtilaflar olmak tzere ikiye ayirmistir.

Nasslarin etrafinda meydana gelen ihtilafin sebebi, Kur'an'daki bir kelimenin
farkh anlasilmasi ya da bir sahabinin bir konu hakkindaki hadisi sahih kabul
etmemesi sonucunda kendi reyiyle fetva vermesi ya da hadisi sahih kabul ederek o
hadise gore fetva vermesiyle ilgilidir.

Re'y sebebiyle ortaya cikan ihtilafin alani ise daha genistir. Clnki her
sahabinin kendine gbre bir digtince yapisi vardir ve her sahabi ona gbére hukim
verir. Bu durumda birbirlerinin fikirlerine katilmayabilirler. Nitekim ihtilaflarin gogunun
kaynag@i da budur.

Muhammed Ebu Zehre'ye gore sahabilerin, ictihatlariyla ve nasslar
anlamadaki ihtilaflariyla sonraki nesillere iki agidan faydali olduklarini séylemis ve
onlari su sekilde agiklamistir:

1- ictihad igin saglam bir metod belirleyip, hakikati ortaya ¢ikarmak igin ihtilaf
edildigi halde ihlash olduklari middetce bu ihtilafin birligi etkilemeyecegini, aksine
akh 6n planda tutarak arastirma yapan kisinin gercege ulasacagini goéstermis

olmalari,
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2- Fikih alaninda arastirmaya tesvik eden, donuklugu ve durgunlugu ortadan
kaldirarak kolaylagtirma yolunu agan zengin bir miras birakmalari kendilerinden
sonra gelenler icin biiyiik fayda saglamistir. 2"

Sahabenin ictihad metodundan hareketle genelde mezheplerin, 6zelde fikhi
mezheplerin ortaya ¢ikisina bakacak olursak, yine en édnemli etkenin insan unsuru

yani dugunce faktorunin oldugunu gormekteyiz.

2.1.4.4. Tabiiler Doneminde ictihad

Tabiin, sézlikte bir kimsenin yolundan gitmek, onu izlemek anlamina gelir.
Terim anlami ise; sahabeyi Musliman olarak géren ve kendisi Musliuman olarak
olen kisiye denir. 22

Muhammed Ebu Zehre'ye gore Tabiiler, sahabilerden kendilerine kalan bir
rivayet ve ictihad servetine konmuslardi ve bu durumda yapacaklari iki is vardi: ilki
bu serveti toplamak, ikincisi ise hakkinda sahabilerin re'yi ile Kur'an ve stnnetten bir
nass bulunmayan meselelerde ictihatta bulunmak. 2'® Fakat Hz. Peygamber'in
vefatindan sonra Muislimanlar arasinda c¢ikan ihtilaflar ve mezheplerin kendi
iclerinde  bolinmeleri  sebebiyle Ebu Zehre'nin  bahsettigi  'serveti 2"
koruyamamiglardir. Bunun yanisira bu mezhepler kendi i¢clerinde "Re'ye dayanan
fikih" ve "hadise dayanan fikih" 2'° olarak ikiye ayrilmistir. Re'y ve hadis
kelimelerinden de anlasilacagi Uzere; bazi alimler kendi gorislerini belirtmis, bazilar
ise stinnetten ayriimamak gerektigini digstinmusler ve buna gére hikim vermislerdir.
Hadise dayanan fikhi tercih edenler Re'yi zaruri durumlarda kullanmiglardir. '

Bu dénemde sinirlarin geniglemesi sebebiyle dini meseleler de gesitlenmisgtir.
Farkl cografyalardaki insanlarin Mdusliman olmasi, sahabilerin farkli yerlere
yerlesmeleri Tabiun'un hadis toplamasina da olumsuz etki etmistir. Fakat Tabiun igin
kolay olan kisim, kargilastiklari alimlerden rivayet almalariydi. Sahabiler déneminde
iki ictihat yontemi vardi fakat ikisi arasindaki fark heniz ortaya ¢gikmamisti. Cinka
sahabilerin ¢ogu Hz. Peygamber'le birlikte olduklari icin sunnetleri biliyorlardi.
Tabiun déneminde Muslimanlarin arasindaki ihtilafin siddetlenmesi ve birbirleriyle
tartigsmalari bu farki iyice ortaya ¢ikardi ve aralarindaki mesafe oldukca acildi. Bu da

onlarin birbirlerini kuftirle suglamalarina sebep oldu. Bundan sonra ise Miuslimanlar;

21 Epy Zehre, MT, 280-283

212 Arif Ulu, Tabiin, DIA, istanbul 2010, XXXIX, 328
213 Epy Zehre, MT, s. 285

214 Epy Zehre, MT, s. 285

218 Epy Zehre, MIT, s. 288

218 Epy Zehre, MIT, s. 288
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Hairiciler, Sia ve Ehli Stnnet ve'l Cemaat olmak Uzere U¢ firkaya ayrildilar. Daha
sonra da Hariciler ve Siiler yine kendi iglerinde firkalara ayriimiglardir. Ayrica
ictihatlarin ve ictihat metotlarinin bolgelere gore degismesi gibi sebepler silsilesi

sonucunda her iki taraf da kendi gériislerine siki bir sekilde baglanmistir. 2"’

2.1.4.5. Miictehid imamlar Déneminde ictihad

Tabiilerden sonra onlarin 6grencileri gelmektedir ki, bunlar Tebe-i Tabiin
(Tabiilere bagh olanlar)'dir. Yasadiklari dénem, fikhi mezheplerin ortaya ciktigi
doneme rastlar. Medine'de fakihler genel itibariyle Re'y'le hikim c¢ikarma ve fetva
vermeyi birlestirmislerdir. Muhammed Ebu Zehre buradan su kanaate varmistir: Bu
tarihi seyir, tabiiler devriyle mictehid imamlar devri arasindaki fikhi baglantiyi ve
fikhi ekollerin olustugu tabiiler devrinin, fikhi mezheplerin olusmaya basladigi devirle
nasll igige girdigini ortaya gikarmaktadir. '8

Muhammed Ebu Zehre, dénem donem yapilan ictihadlar arasindaki
farkhliklari ortaya koymus ve devaminda ise bu ihtilaflarin sebeplerine ayrintili
olarak deginmistir. ictihadin farkli sekillerde yapiimasinin sebebi yine imamlarin
bulunduklari sosyal durumla ilgisi olmakla birlikte, dine farkhh bakis acilariyla
bakmalari da etkili faktordar.

Bu bélumde Ebu Zehre, fikha dayanan firkalar da, fikha dayali olmayan
firkalarla baglantiidir diyerek hilafet ya da akaid esasina dayanan tum firkalari

incelemistir . 2'°

2.1.4.5.1. Ebu Hanife

imam Ebu Hanife H. 80 yilinda Kufe'de dogmus #*° ve H. 150/767 yilinda da
vefat etmistir. 2" Muhammed Ebu Zehre, Ebu Hanife ile ilgili ok detayl bir galisma
yapmistir. Fakat Ebu Hanife'nin "géruslerini ve usulliini toplayan, kendisi tarafindan

yazilmis bir kitabinin olmamasi," %

yani Ebu Hanife'nin dislncelerini dogrudan
kendisinin kitaplastirmamasi, arastirmalar ve arastirmacilar adina biylk bir engel
teskil etmistir. Ebu Hanife vefat ettiginde 6grencisi imam Muhammed heniiz 18

yasindadir ve kitaplarinda belirttigi fikhi tartismalarda hocasina nisbet ettigi gorusleri

27 Epu Zehre, MT, s. 287
218 Eby Zehre, MT, s. 293-294-295
219 Fpyy Zehre, MT, s. 300-301
zif Mustafa Uzunpostalci, Ebu Hanife, DIA istanbul 1994, X, 131
Ebu Zehre, MT, s. 369
?22 Muhammed Ebu Zehre, Ebu Hanife, Diyanet Isleri Bagkanhigi Yayinlari, cev. Osman Keskioglu,
Ankara 1997, s. 16
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hafizasindan aktardidini ifade etmektedir. Cesitli kaynaklarda rastlanilan "Ebu
Hanife'nin kitaplar" ifadesiyle, ilim meclislerinde tutulan notlardan hareketle Ebu
Yusuf ve imam Muhammed tarafindan kaleme alinmis ¢alismalar kastedilmektedir.
Ebu Hanife mezhebin usulini ve esaslarini belirleyen ve etrafindaki égrencilerine
dikte ettiren bir hoca konumunda degildir. Fikhi meseleler yetiskin ilim erbablarindan
olusan ictihad surasinda serbestce tartisilmakta ve bu tartismalar bazen gunlerce
surmektedir.  Mezhebin usul ve metodolojisi bu suregler igerisinde
belirginlestiginden, imamin ileri gelen 6grencilerini Irak fikih ekolinin mimari olarak
g6rmek mumkindir. Esasen bu Kisilerin ilmi faaliyetlerini Ebu Hanife'nin vefatindan
sonra devam ettirmeleri de bu fikri desteklemektedir. ?*®> Muhammed Ebu Zehre de
bu bilgileri kabul etmektedir. Ebu Hanife'nin gorislerinin bizlere talebesi tarafindan
geldigini, ?* bu sebepten dolayr Hanefi Mezhebi'nin usiil ve esaslarini bilmenin
kolay olmadigini dile getirmekte, talebelerinden gelen goruslerini de seksiz suphesiz
kabul ettigini sdylemektedir.

Ebu Hanife, ilim yolculugunun ilk safhasinda kelam ilmine ydnelmistir. #°
Daha sonra bu alan kendisini tatmin etmediginden fikha yénelmis ve bu alanda
devam etmistir. ?® Ebu Hanife'nin farkli ilim dallariyla ilgilendikten sonra fikha
yonelmesiyle ilgili Ebu Zehre, Ebu Hanife'nin kendi dénemindeki batin ilimlerle
ilgilendigini fakat son olarak en ¢ok tatmin oldugu ilme yani fikha yoneldigini su
rivayetle acgiklamaktadir: Ebu Hanife'ye fikha nasil basladigi sorulunca sdyle
cevaplamigtir; ilim 6grenmeye bagladigim zaman buatin ilimleri g6z 6nunde
bulundurdum. Sonunu ve faydasini dusundum. Fikih ilmine baktigimda onda bir
eksiklik bulamadim. Ulema ile bir arada oturmanin ve onlar gibi ahlakli olmanin bir
cazibesi var. Ayni zamanda farzlari yerine getirmek ve ibadet etmek de onu bilmekle
olacak. Bu sebepledir ki fikihta karar kildim. 2%

Hz. Peygamber'in vefatinin ardindan bagslayan ayriliklarin dini yorumlarinin
Ehl-i Hadis ve Rey ekollerine ayrildigindan bahsetmistik. Fukaha, hadiseyi 6nce
kitap ve sunnete tatbik ediyor ve onlarda bulamadiklari zaman ictihad yoluyla kiyasa
gidiyorlardi. #® Ehl-i Rey konusunda Ebu Hanife déneminde Ebu Hanife'nin
talebelerinden ve Ehl-i Re'y fukahasindan olan imam Ebu Yusuf Hadis égrenmeye,
hadis ezberlemeye baglamisti. Re'y ve ictihadlarini hadislere isnad ediyor. Hadise

223 Ali Bardakoglu, Hanefi Mezhebi, DIA, istanbul 1997, XVI, 3
224 Epy Zehre, Ebu Hanife, s. 16,17,18

225 Epy Zehre, MT, s. 372

226 Epy Zehre, MT, s. 373

227 Ephu Zehre, Ebu Hanife, s. 33

228 Epu Zehre, Ebu Hanife, s. 120, 128, 129
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aksi bir durum ¢ikarsa o yorumu almiyordu. Bu dénemde ehl-i re'y ve ehl-i hadis
arasindaki acikligin daraldigini ve birbirlerine yaklastigini gérmekteyiz.

Muhammed Ebu Zehre, Ebu Hanife'nin siyasi tutumundan ?° da
bahsetmistir. Ebu Hanife; Abbasiler'in Emevileri maglup ederek kralhigi ellerinden
aldiklarina sahit olmus ?*° fakat buna ragmen higbir sekilde ne baskaldirmis ne de
ihtilale katiimistir. 2! Emeviler, gézlerini hep Ebu Hanife'nin lizerinde tutmustur. O
ise kendisine Kufe kadiligi veya beytilmal eminligi ile Bagdat kadihigi teklif
edilmesine ragmen higbirini kabul etmemistir. 2** Ebu Hanife'nin halife segimiyle ilgili
goéristine de deginen Muhammed Ebu Zehre, Ebu Hanife'nin Hz. Ali taraftari
olmakla beraber, Hz. Ali'nin faziletini kabul etmektedir. Sia firkalarindan higbirine

23 ve Ebu Hanife'nin; Emevilerin, Mi'minlerin de idaresinde higbir

katilmadigini
hakki bulunmadigini belirtmigtir. Buna karsilik her ne kadar zorla da olsa idareyi
eline gegiren halifeye itaat etmenin gerekli oldugu kanaatini tasidigi
nakledilmektedir. Fakat Ebu Hanife'nin Ehl-i Beyt mensuplarina destek verdigi ve
Hz. Ali'ye karsi bir sempatisinin oldugu herkesce kabul ediimektedir. #* Muhammed
Ebu Zehre, Ebu Hanife'nin Emevi ailesine halifeligi yakistirmadigini anlatirken, Ebu

Hanife icin Allah ondan razi olsun 2%

ifadelerini kullanmistir. Bu ifadeden, biz de
Muhammed Ebu Zehre'nin ayni disincede oldugunu anlamaktayiz.

Muhammed Ebu Zehre, Ebu Hanife'nin déneminde bircok mezhep
bulunmasina ragmen, Ebu Hanife'nin bu mezheplerle ilgili gorislerinden
bahsetmemis olmasi ilgingtir.

Muhammed Ebu Zehre'nin, Ebu Hanife'nin ilim ve takva ehli bir insan
oldugunu, makam ve mevki ihtirasi olmadigini ve kendisini elestirmedigini, daha ¢ok

takdir ettigini ifadelerinden anlamaktayiz.

2.1.4.5.2. Malik b. Enes

93'te (712) Medine'de dunyaya geldi. Dogum tarihiyle ilgili olarak kendisinden
de nakledilen bu rivayetin disinda 90-98 (709-717) yillari arasinda bir tarihte
dogdugu zikredilmektedir. ¢ imam Malik'in de Ebu Hanife gibi siyasi anlamda
karigik bir devirde yasadigini séyleyebiliriz. Yine imam Malik de, Ebu Hanife gibi

229 Ephy Zehre, MT, s. 391

230 Ehy Zehre, MT, s. 390

231 Epy Zehre, MT, s. 391

zzi Mustafa Uzunpostalci, Ebu Hanife, DIA, istanbul 1994, X, 133

Ebu Zehre, Ebu Hanife, s. 190

234 yyusuf Sevki Yavuz, Ebu Hanife, DIA, istanbul 1994, X, 141
235 Epbu Zehre, MT, s. 391

238 jbrahim Canan, Malik b. Enes, DIA, istanbul 1995, XI, 506
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donemindeki siyasi olaylara tevessil etmemis, fikirlere sessiz kalmis, bunlarla
ilgilenmemistir. Bunun aksine insanlari dogru yola, Kur'an ve sinnete ydneltmeye
calismistir. 2%

Ebu Zehre, imam Malik'in mezheplerle ilgili yorumlarina yer vermemistir. Bu
konuyla ilgili sadece imam Malik'in déneminde sapik firkalarin ¢iktigini, imam
Malik'in konuyla ilgili duyumlar aldigini ve bu diguncelerde olanlari talebe olarak
kabul etmedigine deginmistir. 2°® imam Malik, Rasit Halifelerin uygulamasini siyasi
disiincede model, 6rnek kabul etmistir. 2

Ehl-i Re'y konusunda ise imam Malik, Ebu Hanife gibi diisiinmektedir. Ayni
dénemde vyasadiklari igin birbirleriyle gdriismeleri olmus ve imam Malik, Ebu
Hanife'nin goruslerini talebesi imam Muhammed'e sormustur. imam Malik
doéneminde de, Ehl-i Re'y ve Ehl-i Hadis'in aralarindaki agikhgin kapandidini ve her
ikisinin de Re'y'de birlestigini anlamaktayiz. 2*°

imam Malik'in hilafet ile ilgili goriisu soyledir: Hilafet Hasimi ailesine ya da
Hz. Ali'nin soyuna munhasir bir sey degildir. Halife sec¢imi konusunda ise Hz.
Ebubekir'in kendisinden sonra Hz. Omer'i gdstermis oldugu veliahd sistemini ya da
Hz. Omer'in halifelik secimini alti kigilik suraya birakmasi fikrini desteklemistir. Eger
herkes hir iradesiyle biat etmemis olursa halifenin hilafeti gecerli sayilmaz ve bu
biat tiim Islam dlkelerindeki Mislimanlar tarafindan yapilmalidir. Fakat Mekke ve
Medine'deki halk hilafete ehil birine biat ederlerse, o bitin Mislimanlarin halifesi
olur. Clinkii onlar Peygamberin siinnetinin koruyucusudurlar. Kisacasi imam Malik'e

gore halife olacak kisinin ehil olmasi ve fitne fesada karsi olmasi gerekmektedir. %'

2.1.4.5.3. Safii

150 (767) yilinda Gazze'de dogdu. #*? imam Safii'nin dogumu, bilyiik imam
Ebu Hanife'nin vefat tarihine rastlamaktadir. Boylece bazi alimler; bir imamin
oldigund ve baska bir imamin dogdugunu, bu sekilde yeryizinin hi¢bir zaman fikih
imamlarindan mahrum kalmayacagini sdyleseler de, Muhammed Ebu Zehre bu fikre

katilmayarak, bdyle bir diisiincenin faydali olmadigini dile getirmistir. 2*3

237 Epy Zehre, MT, s. 443

238 Epy Zehre, imam Malik, s. 174

29 Epy Zehre, MT, s. 445

240 Epy Zehre, imam Malik, s. 171

241 Epu Zehre, imam Malik, s. 198-199

242 Bilal Aybakan, Safii, DIA, istanbul 2010, XXXVIII, 38, 223
243 Epu Zehre, MT, s. 460
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imam Safii'nin maddi durumu diger imamlara gdére daha zayifti. Bu sebeple
O, calismaya ihtiyag duymus ve kadilik yapmistir. Bu goérevi, zorluklarla karsilagsa
da adaletli bir sekilde yerine getirmeye calismigtir. Fakat 54 yillik kisa hayatinda
sadece 5 yil kadilik gérevini ifa etmis, daha sonra kendisini yine iime adamistir. **
imam Safii, hocasi imam Malik élene kadar égrenci konumunda bulunmaktaydi.
Hocasinin vefatindan sonra ise, ilim ve fikir hayati Misir'dan dnce ve sonra olmak
Uzere iki donemde ele alinmaktadir. Birinci doneme ait gorusleri kavli kadim veya
mezheb-i kavli, ikinci ddbneme ait gorugleri ise mezheb-i cedid veya kavli cedid
olarak adlandirilmaktadir. Misir dncesi donem Ug¢ kisma ayrilmaktadir:

a) imam Safii bu dénemde kadilik yapmis (179-184) ve toplumdaki menfaat
gatismalarini, burokrasideki usulsuzltkleri gorerek hayat tecriibesi kazanmistir.

b) Mezheb-i kadimin tesekkil ederek, imam Safii'nin tedvine basladig
dénemdir. (184-195)

c) Mezheb-i kadimin ilan, takrir ve tedrisiyle gecen dénem. (195-199)

Misir sonrasi donem; Misir'a gitmeden once imam Safii'nin zihni, o zamana
kadar benimsemis oldugu imam Malik'in fikhina yénelik elestirilerle doluydu. Hem
ehl-i re'yi hem ehl-i hadisi hem de imam Malik'in yaklasimlarini yeterince tanimistir.
Bunlarin gugla ve zayif yanlarini 6grenmis olan Safii, Misir'a vardiginda iki tarafin
anlayislarini objektif bir bicimde degerlendirebilme imkani elde etmistir. Daha 6nce
Hanefiler'e karsi imam Malik'i savunmak zorunda hisseden imam Safii, Misir'da
bdyle bir ihtiyag hissetmedigi igin kendi 6zgiin gizgisini tesis etmeye baglamistir. 2%

imam Safii imam Muhammed'in égrencisi olmasina ragmen, kendisini imam
Malki'in &grencisi olarak takdim etmistir. Tarihgiler imam Safii'nin  imam
Muhammed'e ne kadar slre o6grencilik yaptigiyla ilgili bilgi vermemiglerse de
Muhammed Ebu Zehre'ye gére bu siire bereketli gegmistir. Bunun sebebi de; imam
Malik'in dgrencisi olan imam Safii'nin imam Malik'in gériglerinden farkli gériglerle
tanismig, imam Malik'in fikih metodunun diginda bir fikih metodu égrenmis ve bu
metotlari karsilagtirma imkani bulmustur. Bunun dogal sonucu olarak da imam Safii,
bazen bir grubun gorisine yaklasirken, bazen de iki grubun gorlglerinden de
uzaklagmistir. imam Safii'nin bu karsilastirma isleminden sonra su iki sonuca

vardigini gormekteyiz:

?** Ebu Zehre, MT, s. 466-468
245 Bilal Aybakan, Safii, DIA, XXXVIII, 224, 225
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1- imam Safii, bu birikiminden sonra insanlarin karsisina kendine has bir
mezheple ¢ikmis ve bodylece bir fikih okuluna bagl kalmamis, Allah'in kitabina ve
Hz. Peygamber'in sinnetine dayanan har ve mustakil ictihada yonelmistir.

2- Boyle bir gelismeden sonra imam Safii elbette istinbat (hikkim ¢ikarma)
kaidelerini agiklayan ve sonralari fikih usull diye adlandirilacak olan ilmi de ortaya
cikarmistir. imam Safii bu calismasiyla ictihatta benzersiz bir konuma yiikselmistir.
Safii'den dOnceki alimler, yaptiklar ictihatlarda birtakim kurallara ve metotlara
uyuyorlar ve bunlara fazla acik olmayan ibarelerle isaret ediyorlardi. imam Safii
ortaya ¢iktiginda yalnizca isaret etmekle yetinmemis; ictihat sirasinda uyulmasi
gereken kurallari detaylariyla aciklamig, bir mictehidin hataya dismesini énleyecek
ve ictihadl nispetinde yalnizca gercege ulasmasini saglayacak sekilde kanunlar
koymustur. 2*°

Biz Muhammed Ebu Zehre'nin imam Safii hakkinda; farkli alimlerden ilim
almasi ve bunlara kendi metodunu ekleyerek ortaya yeni seyler c¢ikarip, farkli
metotlar kullanmasini "bereket" olarak nitelendirdigini gérmekteyiz. Bu gorusten hig
suphesiz yine Muhammed Ebu Zehre'nin yeniliklere acik bir alim oldugunu
anlamaktayz.

imam Safii'nin ortaya koymus oldugu fikih, hadis, ve re'y okullari, gériislerinin
bir sentezi sayilabilir. Mekke ve Bagdat'ta ortaya koydugu goérislerinden édnemli bir
kismindan Misir'a gelince vazgegmistir. Bunda hukuk bilgisi ve ictihad melekesinin,
Misir'da olgunlasmis olmasi, Misir'da karsilastigi farkli hukuki adet ve geleneklerin
etkisi de yadsinamaz bir gergektir. Bu sebeple belirli konularda eski ve yeni olmak
tizere imam Safii'nin iki goriisiiyle karsilasmak mimkiindiir: Kadim gérisleri Kitabu'l
Hucce adli eserinde bulunurken, yeni goértsleri buglin birgok defa basiimis olan
Kitabu'l Umm adli eserinde yer almaktadir. 2%

imam Safii'nin yasadi§i c¢ag, farkli dinlerin, kultirlerin ayni ortamda
yasamaya bagladi§i dénemdir. Farkli dinlerin yanisira bircok islam Mezhebi de
mevcuttu. Yani bu dénemde ¢ok farkh akillar, inanglar vardi. Herkes kendi inancina
go6re bir delil bulup bunu ispatlamaya ve Ustunlik saglamaya c¢aligiyor. Alimler,
seyahat ediyorlar ve imam Safii onlarla gériistip bilgi ediniyordu. Ehl-i Re'y ve Ehl-i
Hadis, gercegi ortaya ¢ikarmak amaciyla birbirleriyle istisare ediyor ve birlikte karar
aliyorlardi. Bu sekilde Ehl-i Re'y ve Ehl-i Hadis'in birbirine yaklastigini, deyim

246 Epy Zehre, MT, s. 469-470
247 gaffet Kése, islam Hukuku, s. 80
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yerindeyse i¢ ice girdigini sdyleyebiliriz. imam Safii de ictihad hususunda, Ehl-i
Hadis'i ve Ehl-i Re'y'i kullanmistir. 2*

imam Safii'nin yasadigi dénemde ¢ok konusulan énemli konulardan biri de
imamet meselesiydi. Konuyla ilgili imam Safii'nin de 3 farkli gérisi vard:

imam Safii, imametin sart oldugjunu ve mutlaka yerine getiriimesi gereken
dini bir vecibe oldugunu dusdndyordu. O da tipki Hz. Ali gibi; "Golgesi altinda
MuU'minlerin rahat is yapacadi, kafirin de yararlanacagi, iyilerin rahat edecedgi,
kétilerin serrinden emin olunacagi bir imamin.." gerekli oldugunu disiintyordu.

2- imam Safii imametin Kureys'e ait oldugunu savunmus ve bu konuyla ilgili
su rivayeti nakletmistir: Kim Kureys'i hor goérirse, Allah da onu hor gérir. Ve yine
imam Safii su rivayeti nakletmistir: Hz. Peygamber Kureys'e hitaben séyle buyurdu:
Siz Hak Uzere oldugunuz sirece bu ise daha layiksiniz. Ancak haktan ylz
cevirirseniz su hurma lifi gibi dagilirsiniz. imam Safii'ye gére, bu nasstan imamette
adaletin sart oldugu anlami c¢ikmaktadir. Dolayisiyla zalim olan ya da adil
davranmayan kimse Kureysli de olsa imam sayilamaz.

3- imam Safii'ye gére, hilafetin sahih olmasi igin "biat"in basa gegmeyi
Oncelemesi sart degildir. Biatin daha dnce olmasi slphesiz daha evladir. Ancak
imam Safi'ye gore, Kureysli biri iktidari zorla ele gegirse ve sonra halkina adil
davransa, halk da ona destek verse, o kisi imam sayilir. Nitekim, imam Safii'nin
talebesi Hermele, onun sdyle sdyledigini rivayet eder; "Kilig zoruyla basa gegen
ama daha sonra halktan kabul géren Kureysli halifedir." imam Safii halife olacak
kisinin Kureysli olmasini, basa ge¢cmeden veya gectikten sonra halktan kabul
gérmesini sart kosmustur. Fakat Safii icin adalet tartisiimaz bir sarttir. 24

imam Safii Hz. Ali ile ilgili sunlari sdylemistir: Hz. Ali, Hz. Peygamber'in
Kur'an bilgisi hakkinda duasina mazhar olmustur. Hz. Ali'ye insanlar arasinda
hikim vermesi konusunda emir verilmigtir. Onun verdigi hikimler Hz. peygamber
tarafindan onaylanmistir. Son olarak Muaviye ile Hz. Ali arasinda gecen ihilaflarda
Hz. Ali'yi hakli bulmug, Muaviye'yi ise asi olarak nitelendirmistir. imam Safii ayni
degerlendirmeyi Hariciler icin de yapmis. Bundan dolayi, fikhin asilerle ilgili
hukumlerinde surekli olarak Hz. Ali'nin kendisine karsi gelenlere yaptigi uygulamay:i
esas almistir. Konuyla ilgili Ahmed bin Hanbel'e gelen bir rivayete gore; Yahya b.
Main'in Safii'yi Sii olarak niteledidi haberi gelince, Ahmed b. Hanbel, Yahya b.

Main'e bu karara nasil vardigini sormus, Yahya b. Main de su cevabi vermigtir:

248 Muhammed Ebu Zehre, imam Safii, Diyanet isleri Bagkanhigi Yayinlari, gev. Osman Keskioglu,
Ankara 1969, s. 74-84-85-86
249 Epu Zehre, MT, s. 484
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"Safii'nin asilerle savagsmak konusunda yazdiklarina baktim. Onun, delillerini bastan
sona Hz. Ali'den adlhigini gérdim." Bunun Uzerine Ahmed b. Hanbel, Yahya bin
Main'e, sasirdigini ve $afii'nin bu konu hakkindaki bilgileri Hz. Ali'den almak
zorunda oldugunu séylemis ciinkii Ummet igerisinde asilerle savasan ilk kisi Hz.
Ali'dir cevabini vermistir. 2*°

Muhammed Ebu Zehre bu alintiyi verdikten sonra imam Safii'nin fikhi
konusuna gecmis ve Safii'nin Sii adiyla anilmasi hakkinda bir yorumda bulunmamis
ve dipnot da kullanmamigtir. Ayrica Muhammed Ebu Zehre'nin, Hz. Ali'nin
Ustlnliguna kabul etmesi, onun Sii oldugunu gdstermez. Ebu Hanife de ayni sekilde

Hz. Ali'nin faziletini kabul etmis fakat bu durum Sii olarak aniimayi gerektirmez.

2.1.4.5.4. Ahmed bin Hanbel

Ahmed b. Hanbel, 164 (780) yilinda Bagdat'ta dogdu. *" ilim yolculuguna
kiigik yastan itibaren, Islami ilimleri &grenerek baslamistir. ik énce Kur'an'
ezberlemis, daha sonra Hadis, Arapga, sahabe ve tabiin haberleri, Hz.
Peygamber'in sireti gibi ilimleri 6grenmistir. Muhammed Ebu Zehre, imam Ahmed'in
ilk olarak re'ye dayali fikha, daha sonra hadis ilmine yodnelmis oldugunu
sdylemektedir. Fakat zaman gectikge "kiyasa dayali istinbat fikhini" hadise
dayandirmig ve hadislerden hikim c¢ikarmaya, hadislere gore kiyas yapmaya
baslamistir. Muhammed Ebu Zehre; Ahmed b. Hanbel'in hadisle ilk olarak Ebu
Yusuf'un sahsinda tanistigini, Ahmed b. Hanbel'in; "kendisinden ilk hadis yazdigim
kisi, Ebu Yusuf'tur" rivayetine dayandirmaktadir. 2°?

Abbasi halifesi Me'mun, hilafetinin son yillarinda Mu'tezile mezhebi ileri
gelenlerinin etkisiyle donemin taninmig alimlerini Kur'an'in mahluk oldugu gorusunu
kabul etmeye cagirmistir. Ahmed b. Hanbel, siyasi iktidarin baskisina maruz
kalmasina ragmen bu c¢agriylr reddetmistir. Bu sebeple hapsedilmis ve iskence
gérmistir. 2> Muhammed Ebu Zehre bu duruma karsilik, Ahmed b. Hanbel'in
Kur'an'in mahluk oldugunu sdylemesinin dinden ¢ikarmayacagini ve iskence
gormemek igin Kur'an'in mahluk oldugunu soyleyebilecegi halde nigin soylemedigini,
nigin takiyye yapmadigini sormus ve su cevabi vermistir: "islami hiikiimlerin tatbik
edildigi darii'l islam'da takiyye yapmak "iyiligi emretmek ve kétiliikkten sakindirmak"

prensibine aykiridir. Bu durumda, Ahmed b. Hanbel gibi fetva ve hadis konusunda

20 Epy Zehre, MT, s. 485

%1 M. Yasar Kandemir, Ahmed b. Hanbel, DIA, istanbul 1989, II, 75
%2 Ehu Zehre, MT, s. 511-513

253 gaffet Kose, islam Hukuku, s. 81

72



buyuk bir konum elde etmis olan biri igin susmak caiz degildir. Aksine iyiligi
emretmek, koétulukten sakindirmak onun vazifesidir. Boyle bir konumda olan kimse
en agir iskencelere carptiriisa dahi kendi gorisinde israr etmelidir. CUnki
Muslimanlarin pesinden gitti§i bir imamin takiyye yapmasi caiz degildir. imam
konumunda olan kimsenin takiyye 2**yapmasi insanlarin sapitmasina yol acar.
Clnku insanlar génillerde yatani bilmezler. Bu sebeple imam Ahmed'in iskencelere
sabrederek direnmesinin daha isabetli oldugunu disiiniyoruz" demis ve Imam
Ahmed'in her duslincesine katilmadigini da belirtmistir.

Ahmed b. Hanbel'in siyasi konular hakkindaki metodu selefin metoduna
uygundur. Selefin hilafet hakkindaki goérisu soyledir: Halife, kendisinden sonra
uygun gordugu birini aday gosterebilir. Ancak son s6z yine Miuslimanlarin ona biat
etmesidir. Nitekim, Hz. Peygamber de Hz. Ebubekir'i namaz imami olarak tayin
ederek, onun kendisinin yerine gecebilecegini isaret etmisti. Bunu acik bir sekilde
soyleyerek degil, hal diliyle anlatmistir. Hz. Peygamber'in, Hz. Ebubekir'i namaz
imami olarak tayin etmesi, onun dinya isleri icin de liyakatli oldugunun
gOstergesiydi. Bu sebeple Hz. Ebubekir halife oldugunda sahabiler; "Peygamber
onu dinimiz igin imam olarak tayin etmisti, biz nigin onu diinyamiz igin imam olarak
se¢cmeyelim?" demiglerdir.

Ahmed b. Hanbel, "Onlarin igleri, kendi aralarinda sura iledir" ayetine
dayanarak, halifenin sura ile secilmesini éngérmistir. Ayni zamanda imam Ahmed,
Hz. Peygamber'e halife olacak kisinin Kureysli olmasini slinnetin bir geregi olarak
kabul etmisgtir.

Ahmed b. Hanbel'in hilafet hakkinda bir bagka gériisi daha vardir. Bu goérise
gore; hilafeti zorla ele gegirdigi halde, insanlari memnun eden ve hilafeti saglayan
kimsenin hilafeti gecerlidir. Hatta imam Ahmed, hilafeti zorla ele gegiren kimse facir
de olsa fitne ¢ikmasin diye ona itaat etmek gerektigini sdylemistir. Konuyla ilgili
olarak bir risalesinde sunlari séylemektedir: "imamlara, iyi olsun ya da kéti olsun,
halifelik makamina oturup insanlari razi eden ve adaleti saglayanlara itaat etmek
gerekir. lyi olsun k6t olsun, tim devlet adamlarinin idaresi altinda cihat kiyamete
kadar surecektir. Ganimeti taksim etmek ve cezalari infaz etmek imamlarin
yetkisindedir. Kimsenin aleyhlerinde konusmaya hakki yoktur. Devlet adaminin
zekatlar halka dagitmasi yeterlidir. Imamlardan birine kargl ayaklanan Kkisi,
cevresine adam toplayip hilafetini zorla veya rizayla kabul ettirse bile, bu kisi

Muslumanlarin birligini pargalamis ve Peygamber hadislerine aykiri davranmis

54 Epu Zehre, MT, s. 527
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sayilir. Bu kisi, bu hal Gzere 6lirse cahiliyye o6limuyle 6lecektir." Muhammed Ebu
Zehre, bu gorusleri garip bulmus ve Ahmed b. Hanbel'in zulmi onayladigini, zalime
karsi isyani itaatsizlik saydigini belirterek bunlari Ahmed b. Hanbel'in sdylemesine
sasirmis ve bunu su sekilde aciklamistir: imam Ahmed, bu hususta Miisliimanlarin
maslahatini gézetmeyi esas almistir. Ona gore dirlik ve dizen icerisinde bir nizam,
mutlaka bulunmalidir. Bu diizene karsi ayaklananlar, Gmmetin glctunu bdlmekte, ve
onu temelinden sarsmaktadirlar. imam Ahmed'in béyle diisiinmesinin bir sebebi de
Hariciler'in fitnelerini de go6zéninde bulundurarak her seyden &6nce kurulu bir
dizenin bulunmasini gerekli gérmustir. Ona goére bu kurulu dizeni bozmak
isteyenler, zalim sultanlari igsledikleri sugtan kat kat fazla sug islemis olurlar.

Ahmed b. Hanbel'in bu dislincesinin bir sebebi de, Selefe tabi olmakla
ilgilidir. Tabiiler, Emeviler doneminde yasayip birgcok zulme sahitlik etmigler ve higbir
sekilde isyan etmemisler, isyan edenlere de destek olmamislardir. Ayrica imam
Ahmed, sultanin 6zelligi ne olursa olsun, sultan kim olursa olsun, dizeni korumaya
cagirdigi halde, higbir sekilde sultan veya valilerle iliski kurmamis, gonderdikleri

hediyeleri de kabul etmemistir. 2*°

2.1.4.5.5. Davud ez-Zahiri

Davud ez-Zahiri diye bilinen Davud bin Ali el isfehani, Hicri 3. asrin
baslarinda dogmus ve 270 senesinde vefat etmistir. ®° Aslen isfahanli bir aileden
geldigi igin Isfahani nisbesiyle anilmaktadir. 2 Muhammed Ebu Zehre, Davud ez-
Zahiri ile ilgili sadece dogum bilgilerine deginmis ve hemen akabinde kendisinin
Zahiri mezhebiyle ilgili baglantisina gecmistir.

Davud ez-Zahiri, ziihd ve takvaya dayali yasantisi, u¢ gorUsleri ve cedelci
tavriyla dikkat gekmistir. 8 Devrin ileri gelen alimlerinden ve fakihlerinden dersler
alan Zahiri, ayni zamanda imam Safii'den ders alan birgok kisiyle gorismis ve
imam Safi'ye karsi biiyik bir hayranlik duymustur. Oyle ki imam Safii'nin
faziletleriyle ilgili bir kitap yazmistir. Safii'ye bu derece hayranhk duyan Davud ez-
Zahiri, Safii flkhindan sonra Zahiri fikhina nasil ge¢cmigtir diye soran Muhammed
Ebu Zehre su cevabi vermistir: Davud ez-Zahiri'nin sadece nasslara ydénelmesi, hem
nasslara biyiik énem veren imam Safii'nin etkisinde kalmasiyla, hem de kendi

doénemindeki yogun hadis faaliyetlerinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Clinku

z:z Ebu Zehre, MT, s. 548, 549, 550

Ebu Zehre, MT, s. 574
257 Nareddin Itr, Davud ez-Zahiri, DIA, istanbul 1994, X, 49
%8 gaffet Kose, islam Hukuku, s. 97

74



imam Safii, seriati algilanabilecek sekilde yorumluyor ve seriat kaynaklarinin
nasslardan ve bu nasslara basvurularak yapilan kiyastan ibaret oldugunu
soyliyordu. Yani Safii'ye gore ictihat, ya nassa dayanarak yapilmali ya da bir konu
hakkinda gegerli olan bir nassin uyarlanmasiyla yapilmaldir. iste Davud ez-Zahiri,
bu dislnceyi daraltarak, seriatin yalnizca naslardan ibaret oldugunu savunmustur.
Ona gére seriatta re'y sdzkonusu olmadigi gibi, islam nazarinda nassin disinda bir
bilgi kaynagi da yoktur.

Zahiri mezhebinin yayilmasi konusuna da deginen Ebu Zehre; Davud ez-
Zahiri'nin, istinbat konusunda mezhebini yaymaya basladigini sdylemektedir.
Yasadigi ¢agda rivayet ¢oklugu ve slnnetin revagta olmasi da bir bakima onun
davetine zemin teskil etmistir. Ancak mezhebinin pek tutulmamis ve muintesiplerinin
artmamis olmasina ragmen pek ¢ok muhalifi olmustur. Zahiri mezhebine karsi
gOsterilen tepkilerin bir sebebi de; Davud ez-Zahiri'nin taklidi kesin olarak
reddetmesiyle ilgilidir. Ona gore alimlerin taklit etmesi caiz degildir. Herkesin ictihat
etmesi gereklidir. ictinat etmeyenler baska alimlerden fikir alabilirler fakat yine onun
gorusuyle degil, onun yol gosterdigi kitap, siinnet ya da icma deliliyle amel etmesi
gereklidir. Hatta Eger o miuctehid, yol gdsteremiyorsa farkli bir mictehide gitmek
gerektigini disinmektedir. Muhammed Ebu Zehre, Davud ez-Zahiri'nin bu fikrini
idealist bulmakla birlikte bdyle bir dusuncenin sonucunun iyi olacagi kanaatinde
degildir. Clinki Davud ez-Zahiri bu gorusiyle herkesi, Kitap ve Sinnet bilgisi
olmayanlari da ictihat etmeye ¢agirmaktadir. Ebu Zehre'ye gore; bu sekilde insanlar
nasslarin zahirine sarilacak ve tipki nasslarin zahirine baglanarak hayatlarini
surdiren Hariciler gibi kimseyi tekfir etmeseler bile, bu manada Hariciler gibi
olacaklardir. #°

Muhammed Ebu Zehre'nin yorumundan da anlasildigi gibi, kendisinin islam
diniyle ilgili herhangi bir yanlisa ya da yanlis anlasilmaya tahammuld olmadigini
gérmekteyiz. Fakat aslinda kendisi ictihad yapilmasi gerektigi duglncesindedir.
Davud ez-Zahiri ile ilgili sdylemek istedigi sey;_bilen ya da bilmeyen herkesin ictihad
yapmasi sonucunda islam dinine zarar vermesinden endise etmesidir.

Zahiri mezhebi, bazi ¢evrelerin kargi ¢ilkmasina ragmen yine de yayilma
imkani bulmustur. Muhammed Ebu Zehre'ye gore mezhebin yayilmasinin iki sebebi
vardir:

1- Davud ez-Zahiri'nin eserleri tamamiyla stinnet ve rivayetlere dayaniyordu.

Sunnet ve rivayet, onun kendi mezhebini dayandirdigi delillerden oluguyordu.

29 Epy Zehre, MT, s. 577, 578
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2- Davud ez-Zahiri'nin talebeleri, hocalarinin yazmis oldugu kitaplarda yer
alan gorusleri yaymaya ve bu kitaplarin olusturdugu ilmi havayi her yerde teneffis
ettirmeye calismiglardir. Bu ¢aba sonucunda Zahiri mezhebi genis yayllma alani

bulmustur. 2

2.1.4.5.6. ibn Hazm

ibn Hazm 7 Kasim 994 yilinda dogmus ve 1064 yilinda vefat etmistir. %! ibn
Hazm, refah bir hayat surerken, 15 yasindayken ailesi blyuk bir sikintiya diismus ve
devlet buyukleri tarafindan zindana atilmak, surgun edilme, ve magdur birakiima
dahil bircok felakete maruz kaldiklarini dile getirmigtir. Yasadigi bu zorluklar
karsisinda siyasete girmemesi gerektigini bilen ibn Hazm, Emeviler'e karsi beslemis

oldugu vefa duygusu ve yardim etme istegiyle siyasete girmistir. 2

ibn Hazm'in imamet ile ilgili Goériisleri

ibn Hazm imamet konusunu genis bir yelpazede ele almistir. Muhammed
Ebu Zehre ise, bu gorusleri dérde ayirarak incelemistir:

1- Ibn Hazm'a gére imamet farzdir. Bu sebepten dolayi da imam'a biat etmek
gerekir.

2- imamin adil olmasi sarttir. Cinki dinin gerekleri ancak adil bir imamla
yerine getirilir.

3- imamette Kureysli olmak sarttir. Kureysli olmayan kisinin imameti gegerli
sayllmaz.

4- imamet veraset yoluyla kimseye kalmaz ya da kimseye gegmez. Bu
maddeye gore halifelik ehil olan kisiye verilir.

ibn Hazm'a gére veliaht gdstermek en mantikli yoldur. Sayet Halife, veliaht
tayin etmeden éImiisse, o zaman ehil olan kisi halife olur. Bu da Hz. Omer'in yapmis
oldugu gibi tayin bir heyete birakilir. Eger iki kisi hilafet konusunda kavga ederse, o
zaman daha ¢ok oy alan kisi halife secilir. Son olarak ise, se¢im ileri gelenlerin
¢ogunluguyla olmahdir. Fakat burada Muhammed Ebu Zehre bu son gérise karsi
cikmistir Faziletli kigilerin bulunamama ihtimaline karsin Ebu Zehre, oy ¢okluguyla

secilmis olan kisinin imametinin kabul edilmesi gerektigini disinmektedir.

2%0 Epu Zehre, MT, s. 578 _
%61 H_ Yunus Apaydin, Ibn Hazm, DIA, istanbul 1999, XX, 40
#62 Epu Zehre, MT, s. 587
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2.1.4.5.7. ibn Teymiyye

ibn Teymiyye 10 Rebililevvel 661'de (22 Ocak 1263)'te Harran'da dogdu. %%
ibn Teymiyye, ilimle ilgili olan bir ailede dogmus ve ailesi kendisini ilme ydneltmistir.
%4 |bn Teymiyye, islam'i savunmak adina gok fazla cile gekmis ** fakat sonunda
islam alemini fikirleriyle etkilemis ve kendisi 6ldikten sonra fikirleriyle birlikte
mezhebi genisleyerek yayilmistir. ibn Teymiyye'nin yasadi§i dénem siyasi olarak;
savaslarin oldugu, ?® dini olarak; mezhep taassubunun ve hurafelerin yaygin oldugu
267 bir ddnemdir. Muhammed Ebu Zehre'ye gore; bu sebepler dogrultusunda ibn
Teymiyye'nin dili sert ve yazdi§i seyler agik olmustur. 28

ibn Teymiyye'nin disiince yapisi tek bir alanla sinirli degildir. Bu ylizden
Muhammed Ebu Zehre, ibn Teymiyye'nin metodunu genel olarak agcikladiktan
sonra, ilgilendigi alanlar hakkinda 6zel olarak olarak; Kur'an tefsirindeki metodu,
akaid incelemelerindeki metodu, tasavvuf ve sofilerle ilgili gorlUgsleri, siyaset ve
sahabenin degeri ve dereceleri konusundaki ve fikhi diguncesindeki metoduna
deginmigtir.

Muhammed Ebu Zehre, ibn Teymiyye'nin metodunu agiklamadan énce onun
hep ayni metot ve mantikla ilerledigini séylemistir. Buna gére "ibn Teymiyye'nin,
tefsir konusundaki eser yazma metoduyla akaid, fikih ve tasavvufla ilgili eser yazma
metodu aynidir. Konuyu ilk 6nce sunnete dayardirir, daha sonra siUnneti akilla
karsilastirirdl. Akl inga igin dedgil, tezkiye igin kullanirdi. Bundan dolay! onun tek bir
metodunun oldugunu gérmekteyiz" **° demistir. Bu bilgiyi, ibn Teymiyye'nin
metodunu bildikten ve daha kolay anlagilabileceg@ini dusunerek verdikten sonra Ebu
Zehre, ibn Teymiyye'nin genel olarak metodunu dért kisma ayirarak incelemistir:

1- ibn Teymiyye, akaide, ahlaka ve 6zellikle miitesabihler konusunda akla
tam olarak gliven duymaz. Bu ylzden filozoflara, filozoflarin metodlarini ve yollarini
izleyenlere karsi c¢ikar. ClUnkl ona gore Kur'an ve Sinnet, bizlere dogru yolu
bulacagimiz akli esaslari géndermistir. 2° Zaten Ibn Teymiyye'nin ve Selefiligin
meshur oldugu konu, aklin geri planda kalmasi ve Kur'an'la birlikte stinnetin tevile ya

da onlarin tevil yapmaya ihtiyag duymamasidir.

%63 Eerhat Koca, Ibn Teymiyye, DIA, istanbul 1999, XX, 391

264 Ebu Zehre, MT, s. 633

265 Eby Zehre, MT, s. 640

%6 Muhammed Ebu Zehre, imam ibn-i Teymiyye, islamoglu Yayincilik, gev. Nusreddin Bolelli, Vecdi
Akyiiz, Adil Bebek, Mehmet Erdogan, Veli Kayhan, istanbul 1988, (ibn Teymiyye) s. 199

%7 Ferhat Koca, ibn Teymiyye, DIA, istanbul 1999, XX, 401

268 Ehy Zehre, ibn Teymiyye s. 199

269 Ehy Zehre, ibn Teymiyye, s. 205

270 Epu Zehre, ibn Teymiyye, s. 205
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2- ibn Teymiyye'ye gore kisilerin ya da isimlerin bir dnemi yoktur. Ona gére
Kur'an, sunnet ya da ashabdan bir delil yoksa onun igin sdylenenin bir degeri yoktur.
Konuyla ilgili ise Ebu Hanife'nin soyle sdyledigini anlatiyor;

"Bu benim kendi reyim. Kim ondan daha Ustlin bir goris getirirse ben ona
uyarim."

imam Malik ise; "Ben sadece hata ve isabet eden bir insanim. Allah'in kitabi
ve Peygamberin siinneti karsisinda benim goértiisimden vazgegin."

Yine Ahmed b. Hanbel de; "dinini kisilere baglama, c¢unki onlar hata
etmekten uzak degiller" demistir." "

3- ibn Teymiyye'ye gére, Kur'an seriatin asli, Hz. Peygamber ise Kur'an'in
tefsir edicisidir. Hz. Peygamber'den bu tefsiri agiklama ve tebligi alanlar sahabedir.
Cunki sahabe islam dinini Hz. Peygamber'den almis ve onu korumustur. Sonra bu
dini kiyamete kadar onlara uyanlara nakletmislerdir. 2”2

4- Muhammed Ebu Zehre'ye goére Ibn Teymiyye'nin son metodu,
dusuncesinde mutaassip olmayisidir. Taassup derecesinde baglandi§i ve donup
kaldigi herhangi bir fikir ona hakim olmamistir. Aksine genis bir bakis acgisina sahip
ve hiir diistinceliydi. Dogru bir bilgi gérdigiinde de kendi fikrinden vazgegerdi.

Muhammed Ebu Zehre, ibn Teymiyye'nin yasadiyi dénemde var olan
mezheplerden de bahsetmis ve 6zellikle ibn Teymiyye'nin en biiyik miicadelesinin
Sia ve Es'ariyye ile oldugunu vurgulamistir. Hatta ibn Teymiyye'nin Es'ari'ye
yonelttigi elestirilerden dolayi hapse atildigini da belirtmistir. Ayrica ibn Teymiyye,
Hanbelileri de, Allah'in insan organlari gibi organlarinin oldugunu sdyleyen
miicessime olmakla suglamis ve onlarin gériislerini elestirmistir. #’* Muhammed Ebu
Zehre, ibn Teymiyye'nin mezheplerle olan baglantisini bu sekilde agiklayarak, daha
sonra ibn Teymiyye'nin yasadigi déneme denk gelen mezhepleri kendi yorumuyla
aciklamistir.

Muhammed Ebu Zehre; ibn Teymiyye'nin kimlerle nasil ve ne sekilde
miicadele ettigini yazmistir. Mezhepleri anlatirken, ibn Teymiyye'nin o mezheple
ilgili dusuincelerini aktarmak yerine, kendi dugtncelerine yer vermigtir. Bir mezhebi
anlatirken kendi diliyle anlatmistir. 2> demistir. Son olarak ise; Ebu Zehre ibn

Teymiyye ile ilgili anlattiklarinda da dipnot kullanmamistir.

21 Epy Zehre, ibn Teymiyye, s. 207, 208
272 Epy Zehre, ibn Teymiyye, s. 208
273 Epy Zehre, ibn Teymiyye, s. 209
274 Epu Zehre, ibn Teymiyye, s. 163
275 Epu Zehre, ibn Teymiyye, s. 171
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2.1.4.5.8. Zeyd b. Ali

Zeyd b. Ali'nin dogum ve 6lim tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte, 75

¢ imam

(694) ile 80 (699) yillari arasinda Medine'de dogdugu sdylenmektedir. %
Zeyd, kendisi siyasetten uzak durmasina ragmen, Hz. Huseyin'in oglu olmasi
dolayisiyla déneminde yasanan siyasi karisikliklar  neticesinde  siyasi
propagandalara maruz kalmistir:

1- Zeyd b. Ali déneminde Ehl-i beyt siyasetle ugragsmayi birakmigti. Hatta
baskilardan kurtulmak icin donemin mevcut idarecilerine "Ya Emir'el MU'minin" diye
hitap etmeye baglamislardi. Bazi Ehl-i Beyt mensuplar siyasetten uzak kalmak igin
Medine'ye gitmislerdi. Onlardan Irak ve Sam bélgesinde bulunan imam Zeyd
olmustur. Hasimi ailesinin bu denli halktan kopuk yasamasina ragmen, Sii
propagandasi artmis ve cogu taraftarlarin saglam islami metottan uzaklasmasina
yol agiyor ve bu sapmalar her gegen gin daha da artiyordu. Zeyd bin Ali, seyahatleri
sirasinda gordugu  Siilere hakki 6gretmeye ve onlari sapmaktan kurtarmaya
calistyordu. 2”7

2- Siffin Savasi'nin olumsuz etkileri sonucunda, Zeyd b. Ali'nin dedesi Hz.
Huseyin'in Kerbela'da sehit edilmesi ve bunun haricinde Emevi idaresinin Hz. Ali'nin
torunlarina incitici bir tavir takinmalari halk arasinda Emeviler'e karsi bir
hosnutsuzluk meydana getirmistir. Yonetici vasiflari bulunan, ayni zamanda halkin
da desteklemis oldugu Zeyd b. Ali, baglangigtan itibaren hilafete gegcme arzusu
tagidigini  gostermektedir. Ayni zamanda Medine'de valilik yapan ibrahim b.
Hisam'in huzurunda yaptiklar tartismada Abdullah b. Hasan'in, onun Sindli bir
cariyeden dogmus olmasina ragmen hilafet makaminda goéziu oldugunu dile
getirmesi, imam Zeyd'in, gengliginden beri bdyle bir diigiincesinin olduguna isaret
etmektedir. #”® Muhammed Ebu Zehre de Zeyd b. Ali'nin "hem Zeydiler hem de tarihi
olaylarin akisi ve imam Zeyd'in kendisini halife olanlar arasinda gérmesinin bu
kanlyr dogruladigini sdylemektedir. ?° Ayni zamanda imam Zeyd'in bu arzusu
Hisam b. Abdullmelik'in, Zeyd b. Ali'nin bu dusincesini 6grendikten sonra onu takip

ettirmesiyle birlikte eyleme de déniismistir. 2%°

276 saffet Kose, Zeyd b. Ali, DIA, istanbul 2013, XLIV, 313
217 Epy Zehre, MT, s. 687

278 saffet Kose, Zeyd b. Ali, DIA, istanbul 2013, XLIV, 313
279 Epy Zehre, imam Zeyd, s. 74

280 Epy Zehre, MT, s. 687
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2.1.4.5.9. Zeyd b. Ali'nin Siyaset Anlayisi

Zeyd b. Ali, siyasi, ekonomik ve fikhi gorusleri agisindan Sunni gizgiye yakin
bir alimdir. 2" Muhammed Ebu Zehre de Sii firkalar arasinda Ehl-i Siinnete en yakin

ve en mutedil firkanin Zeydiyye oldugunu sdylemistir. 2%?

CunklU Zeydiyye, Hz. Ali'nin
Hz. Fatima'dan olan gocuklarindan hangisi olursa olsun, imamet sartlari kendisinde
bulunuyorsa onun imametini mesru kabul eder. # Ozellikle Sii- Sunni ayrismasinin
ana hatlarini olusturan hususlarda imamiyye'ye ve isnaaseriyye'ye muhaliftir.
Mesela imam Zeyd imamet konusunda, Hz. Peygamber'in isim belirterek yerine
imam tayin ettigi gorusiunde degildir. Ona gore imamlarin baslica 6zellikleri vardir.
Bunlar, Hz. Ali ya da Hz. Fatima'nin soyundan gelmek, ilim sahibi olmak, coémert
olmak ve imametini ilan ederek ortaya ¢ikmaktir. imamet, Sia'nin iddia ettigi gibi
yalnizca Hz. Huseyin'in degil, ayni zamanda Hz. Hasan'in soyundan gelenlerin de
hakkidir. Bu 6zellikleri tasimasi ve Hz. Peygamber'den sonra insanlarin en faziletlisi
olmasi dolayisiyla Hz. Ali halifelige hak kazanmistir. Ancak fazilet bakimindan daha
Ustlin olan bir kimse varken ondan daha alt seviyede bulunan kiginin de halife
olmasi caizdir. imam Zeyd'e gére, Hz. Peygamber'den sonra, Hz. Ebubekir ile Hz.
Omer'in hilafetleri sahihtir. Fakat imamiyye Siasi bunu kabul etmez. imamiyye
Siasina aykiri olarak; imam Zeyd'in, imamlarin masum olduklarini ve Allah'tan
peygamberlerine, onlardan da imamlara intikal eden 6zel bilgi ve ilahi nur anlamina
gelen ledunni bilgiye sahip olduklarini reddeder. Ona gore ilim sonradan kazanilir.
insan, bu yolda ilerleyerek ictinad derecesini elde eder ve imamate layik olur. Ayrica
imam Zeyd, gaib imam ve takiyye inancini da kabul etmez. %

imam Zeyd, gizli imam gérisiine muhalefet etmis ve imamin bir davetci
cikarmasi gerektigi gorugunu ileri surmuagstir. Ona gore, imam gizli olamayacagi igin
"beklenen mehdi" diisiincesi de yersizdir. Ayni zamanda imam Zeyd'e gére kiyamet
gunU haricinde geri dénls yani ric'at da yoktur. Yalnizca kiyamet gina Allah oélileri
diriltecek, herkes hesaba c¢ekilecek ve yaptiklarina gbére ceza veya mikafat
gorecektir. Bu gorisler Zeyd b. Ali'nin gorisleridir. Ancak Carudiler'e (Zeydiyye'nin
Tali firkasi) 2 gére Cafer el-Mansur'un éldiirttigi en-Nefsiiz-Zekiyye diye anilan ve
Zeydilere gére de imam Zeyd'in halifelerinden biri olan Muhammed bin Hasan

mehdi ve davetci olarak geri donecek, zulim ve haksizlikla dolu diinyayi adaletle

81 saffet Kose, Zeyd b. Ali, DIA, istanbul 2013, XLIV, 315
282 Epy Zehre, MT, s. 54

283 &9z, Siilik ve Kollari, s. 95

284 Saffet Kose, Zeyd b. Ali, DIA, istanbul 2013, XLIV, 315
?85 &z, Siilik ve Kollan, s. 95
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dolduracaktir. iste bu sebeple Carudiler imam Zeyd'e ric'at ve mehdi konularinda
muhalefet etmislerdir. Fakat sadece bu iki konuyla kalmayarak, Hz. Ebubekir ile hz.
Omer'in hilafetleriyle ilgili de muhalefet etmigler ve ikisinin de imametini
reddetmiglerdir. Bu ihtilafa ragmen Carudilik, Zeydiyye adini almakta ve Zeydi
gruplardan biri olarak gegmektedir. Bu ifadelerden dolayi Zeyd b. Ali, A'li Beyt'ten bir
kisinin imamhd1 hak edebilmesi icin kendi adina davette bulunarak kiyam etmesini
sart kosmustur. Bu sartin sebebi olarak Muhammed Ebu Zehre iki sebep 6ne
surmustar:

1- Imamin tam yetkiyle segilmis olmasi ve secimi yaparken toplumsal
menfaati 6n plana almalaridir. Boyle bir secim ancak Ehl-i Beyt'ten hilafet arzulayan
Kisinin arzusunu agik bir sekilde dile getirdiginde tamamlanmistir. Bu da ancak
kisinin kendi adina davette bulunarak kiyam etmesiyle mumkuandur.

2- Onun halifeliginin, insanlarin en salahiyetlisinin segilmis oldugu tam yetkili
bir iktidar makami olarak gérmesi ve 0 makami verasete dayali kabul etmemesidir.

Zeydiyye mezhebine gore imamda bulunmasi gereken sartlardan bazilari da;
imamin bizatihi savasmak icin ortaya cikmasi konusunda giicli olmasi, imametin
gerektirdigi 6lglide ilim sahibi olmasi, imamin takva sahibi olmasi gerektigidir. 2%

Muhammed Ebu Zehre'ye gére imam Zeyd bu disiincesiyle, islami hilafet
konusunda veraset sistemini reddetmistir. Ehl-i Beyt'ten tercih edilecek kisinin bizzat
kendisini tanitmasini, halkin onu yodnetime getirdiginde toplumsal ¢ikari
ongorebilmelerini ve o kimseyle digerleri arasinda hangisinin daha yetkin oldugu
konusunda karsilastirma yapabilmeleri igin alenen kendisini tanitmasini zorunlu

saymistir. 27

2.1.4.9. Cafer es-Sadik

Cafer es-Sadik 80 (699) veya 83 (702) yilinda Medine'de dogdu. Babasi
Muhammed el-Bakir isnaageriyye'nin besinci imamidir. Annesi Ummii Ferve ise Hz.
Ebubekir'in torunu olan Kasim b. Muhammed'in kizidir. Buradan da anlagilacagi gibi
Cafer es-Sadik'in soyu baba tarafindan Hz. Ali'ye, anne tarafindan da Hz.
Ebubekir'e dayanmaktadir. 2% Cafer es-Sadik, hadis, fikih, tefsir, akaid, cedel, lugat
ve tarih alanlarinda yogun sekilde faaliyet gosterilen bir dénemde yasamistir. Farkli

disuncelere sahip olan firkalarla fikri anlamda tartismalar yapmis ve bu anlamda

286 &9z, siilik ve Kollari, s. 96
287 Epy Zehre, imam Zeyd, s. 179 _
288 Mustafa Oz, Cafer es-Sadik, DIA, istanbul 1993, VII, 1
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¢agdaslarinin takdirini kazanmigtir. Bunun yanisira gesitli zimreler kendisinin farkl
niteliklerini daha fazla én plana gikarmislardir. isnaaseriyye'ye goére Cafer es-Sadik
butln gizli felsefi, tasavvufi, kimyevi ve tabii ilimlerle birlikte gegmis ve gelecekteki
bilgi ve haberleri igine alan cefr ilmine vakiftir; ilahi ilimlerin tasiyicisi ve Sia'nin
altinct imamidir. Ehl-i Sinnet'e gore ise, hadisle ugrasan, fikihta muctehid
derecesine ulasmis, dogru sozlii bir alim olarak degerlendirilmektedir. 2%

Muhammed Ebu Zehre, Cafer Sadik'i anlatmaya su alintiyla baslamigtir:
"Vefayet'til Ayan" isimli kitabinda Ibn Halikan imam Cafer'i su sekilde anlatir:
imamiyye mezhebinin oniki imamindan ve Ehl-i Beyt'in en buyiklerinden biridir.
Verdigi sézden dénmedigi icin kendisine Sadik lakabi verilmistir. insan ve bilgin
olarak Ustinligunu herkes kabul etmistir. Es-Sufi ile Cabir bin Hayyan onun
ogrencilerindendi. Cabir bin Hayyan, Cafer Sadik'in ilmini topladigi bes yiz
risalesini, tek bir kitapta toplamis ve takdim etmistir. ** Muhammed Ebu Zehre, bu
alintiyi su sekilde aciklamistir:

Birincisi; blylk bir kimya ve tabiat bilgini olan Cabir bin Hayyan'in Cafer
Sadik'in 6grencisi oldugu,

ikincisi ise; Cabir bin Hayyan'in Cafer Sadik'in eserlerini toplayip takdim ettigi
eserin Cafer Sadik'a ait olmasidir. Fakat Ebu Zehre, bu konunun kesin olarak
bilinmedigini ve arastirimaya muhtag¢ oldugunu séylemektedir. Bunun sebebi olarak
ise, Cabir bin Hayyan'in, Cafer Sadik'a ait oldugunu bildiren tek bir kelime dabhi
kullanmamis olmasi ve bunun disinda, Hayyan'in Sia'ya yakin olmasi dolayisiyla
Hz. Ali'nin soyundan gelmekte olan ¢agindaki en buyuk imamin sézlerini ona nispet
etmeden nakletmesinin akla yakin gelmedigini belirtmektedir. Fakat Cabir bin
Hayyan, bu risaleyi, Cafer Sadik'tan aldii bilgi ve ilhamlarla tesekkil ettigini
belirtmigtir. Velev ki bu risalelerin Cafer Sadik'a ait oldugunu sdyleyemesek bile,
dgrencisinin yazdigi bu kitaplara bakarak, onun kitaplarda bahsi edilen ilimlerle
ilgilendigini bize gdstermektedir demistir. ' Muhammed Ebu Zehre; imam Cafer'in
kozmolojiyle ilgilendigine dair elimizde birgok delilin bulundugunu, Onun bu ilmi
Allah"t bilmek, onun vahdaniyetini ispat etmek igin bir ara¢ olarak kullanmak
istedigini soylemistir. 2> Kozmolojiyle birlikte, tilsim, cefr, huruf gibi sirri ilimlerde
uzman oldugu, kitaplar yazdigi ve ogrenciler yetistirdigi yontundeki iddialar tamamen

asllsiz olmasa da buyuk 6lgide abartiidir. Cunkd bu konuyla ilgili kendisine nispet

289 Mustafa Oz, Cafer es-Sadik, DIA, istanbul 1993, VI, 1

290 Epy Zehre, islam Hukuk Okullari, s. 246

291 Epy Zehre, islam Hukuk Okullari, s. 246, 247

292 Epy Zehre, imam Cafer, Safak Yayinlari, cev. ibrahim Tifekgi, Istanbul 1992, s. 36
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edilen eserlerin ¢ogu, aslinda sonraki Sii Batini ziUmrelere aittir ve Cafer'in
Muslimanlar nezdinde saygin Kisiligini istismar etmek igin kullaniimistir. Nitekim
Buhari'nin, imam Caferin yanina girip ¢ikanlarin onun agzindan hadis
uydurduklarini belirtmesi bu duruma 6rnek verilebilir. %%

Muhammed Ebu Zehre'nin kitabinda bahsettigi; Cafer Sadik'in kimya ve
kozmolojiye olan ilgisi ve Cabir bin Hayyan'in Cafer Sadik hakkinda yazdidi kitaplar
ile ilgili sdylemis olduklar elestiriye aciktir. Bu konuyla ilgili net bir bilgi elimizde
bulunmamasina ragmen Ebu Zehre'nin bu bilgiyi kabul etmesi ¢ok dogru degildir.
Bununla birlikte Muhammed Ebu Zehre, Kur'an'in eksiklik-fazlalik, imamet ve cefr
meseleleriyle ilgili de pek kaynak belitmemistir. Cafer Sadik bu sdylemlerde
bulunmustur demiyoruz fakat kaynak konusunda Ebu Zehre'nin eksikligi soz
konusudur. Ornegin; Muhammed Ebu Zehre, Cabir bin Hayyan'in yazdig risale ile
ilgili; bu risalenin imam Cafer'e nisbeti dogru ise, onun varlik, burclar ve yildizlar
konusunda arastirmalar yapmis oldugu suphesizdir demektedir. Fakat devaminda
da bu risalenin imam Cafer'e ait oldugunu reddedecek bir delile sahip olunmadigini
belirtmistir. imamiyye mezhebi mensuplari, bu risalenin imam Cafer'e ait oldugunu
kabulle karsilamiglardir. Elimizde slUphe gétirmeyen kesin bir delil olmadikga,
onlarin kabulinl reddedemeyiz. Zaten, bircok alimin kabulle karsiladidi bir konuyu
reddetmek, ancak ilmi yikmak isteyenler tarafindan islenecek bir cirimdtr. Clnku
ilmin temelleri gegmis alimler tarafindan atiimistir. Aklen kabul edilmesi mimkun
olmayan veya dinden zorunlu olarak anlagilan bir konuya ters digen kabuller
disinda, alimlere delilsiz karsi ¢ikmak dogru degildir.2** Muhammed Ebu Zehre'nin
burada belirtmis oldugu duruma gére biz de sdyle diyebiliriz: Karsi delil olmamasi
durumunda bazi bilgileri delilsiz de kabul edebiliriz. Muhammed Ebu Zehre, bdyle bir
konuya taraf olmasa ve sadece burada belirtlen durumlari aktarsaydi daha iyi
olabilirdi. Son olarak Muhammed Ebu Zehre, Tarihgilerin imam Cafer ile Cabir bin
Hayyan ile irtibatinin oldugunu nakletmektedir. Fakat bu tarihgilerin hangi tarihciler
oldugundan da bahsetmeyen Ebu Zehre'nin kaynak konusuyla ilgili bilgi vermemesi
bizim igin sikinti yaratmigtir.

Muhammed Ebu Zehre'nin Cafer Sadik ile ilgili asil Uzerinde durdugu konu,
Sii Hadis kaynagi mdaellifi Kuleyni'nin kitabi el-Kafi'de Cafer es-Sadik ile ilgili
degindigi Kuran'in eksiklik-fazlalik meselesi, cefr ile ilgili rivayetler, imamet meselesi

ve baska birka¢ husustur.

293 Mustafa Oz, Cafer es-Sadik, DIA, istanbul 1993, VII, 3
29 Epu Zehre, MT, s. 724-725
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imam Cafer'in taraftarlari, Hz. Peygamber'in Hz. Ali'ye verdigi, onun da aldi§!
vasiyet Uzere oniki imamin kendisinden sonra gelen kisiye devrettigi, calismakla
dgrenilemeyen farkli bir iimi de kendisine nispet ederler. imam Cafer, bu onikinci
imamin altincisidir. Siiler bu ilmi cefr ilmi olarak adlandirmiglardir. Cefr'in sozluk
anlami, blyimus ve serpilmis kegi yavrusudur. Siilere goére bu kelime daha sonra

2% Sii kaynaklara gére, Hz.

tahsille kazanilamayan Allah vergisi ilmin adi olmustur.
Ali el-Cefr ve el-Camia adinda iki kitap telif etmistir. Bu eserlerde Hz.
Peygamber'den 6grendigi Kur'an'in batini manalarindan, gecmis peygamberlere
indirilen kitaplarin 6ziinden ve kiyamete kadar gerceklesecek butlin dini ve siyasi
olaylarin ¢6ziim yollarindan bahsetmistir. Diger bazi kaynaklara gore ise s6z konusu
kitaplari yazan ve cefr ilmini kuran kisi Cafer Sadik'tir.

Kuleyni Kafi'de sdyle demektedir: imam Cafer Sadik'in séyle buyurduklarini
duydum: "Beyaz ve kirmizi cefr oldugu sdylenmektedir. Onda Davud'un Zaburu,
Musa'nin Tevrat'i, isa'nin incili, ibrahim'in Suhufu, helal, haram ve Fatima'nin
mushafl vardir. Onda Kur'an'dan bir sey oldugunu sanmiyorum. Onda insanlarin
bize inhtiya¢ duyduklar vardir. Ama biz kimseye ihtiya¢g duymayiz. Hatta onda bir
kirbacin, yarim kirbacin, bir kirbacin dértte birinin ve tirmalamanin dahi diyeti vardir.
Kirmizi Cefr'de silah vardir... 2*® Muhammed Ebu Zehre, bu alintinin sonunda Cefr'i
iki kisma ayirmistir. Bir kismi kegi derisi bir kismi da kog derisi {izerine yazilmistir 2’
demigtir fakat Kafi'de arastirmalarimiza gore boyle bir ifade gecmemektedir.

Muhammed Ebu Zehre ikinci olarak su rivayeti nakletmistir: imam Cafer
Sadik'in, sabah Allah'in Hz. Muhammed'e ve ondan sonra gelen imamlara Ozel
olarak vermis oldugu cefr kitabina baktigini, kitapta, gaib imamin dogusunu
Samarra'da kaybolusunu ve Allah'in kendilerine peygamberlerden birer 6zellik
verdigi.. 2°® hadisi Usul-u Kafi'de vardir. Muhammed Ebu Zehre, bu rivayetlerden su
sonucu cikarmaktadir: Cefr, Cafer Sadik''n devraldigi ve zaman zaman ona
basvurarak igindeki harfler, semboller veya bilgiler vasitasiyla gayb ilmini 6grendigi
bir kitaptir. Hatta belki de varligi iddia edilen bu kitapla, imamlarin Hz. Ali'den alarak
birbirlerine devrettikleri iddia edilen 6zel bilgi ayni seydir. *°

Muhammed Ebu Zehre, Uglncl olarak ise su hadisi nakletmistir; Allah,

peygamberine bir kitap indirdi. Kitabi getiren Cebrail sdyle dedi: Ey Muhammed! Bu

2% Epy Zehre, MT, s. 725
2% Caferilk, Usul-i Kafi, http://www.caferilik.com/kutuphane/book/usul-u-k%C3%A2fi#Tab3-
29554_551_113, (15.03.2018) 5.551
Ebu Zehre, Imam Cafer, s. 38
2% Epy Zehre, imam Cafer, s. 38
29 Epy Zehre, MT, s. 726
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kitap senin neciplere verecegin vasiyetindir. Hz. Muhammed de; Ey Cebrail, asiller
(necipler) kimlerdir diye sordu. Cebrail de Hz. Ali ve ¢ocuklaridir buyurdu. Kitabin
Uzerinde altindan muhdrler vardi. Hz. Muhammed aldigi kitabi Hz. Ali'ye verdi ve
onun muahdrleri acip igindekiyle amel etmesini séyledi. Daha sonra Hz. Ali muhr{
acip oglu Hz. Hasan'a verdi. Bu silsile bu sekilde Mehdi'ye kadar devam edecektir.
%0 By rivayet igin Meclisi 'meghul’, Behbudi 'zayif' der. '

Muhammed Ebu Zehre, Cefr ile ilgili rivayetleri ¢ maddede elestirmistir.

1- Cefr ile ilgili rivayetler gayb ile iliskili oldugu igin, sdylenenlerin Cafer
Sadik'a nisbet edilmesini kabul etmemis fakat Allah'in gayb bilgisini bazi
peygamberlere risaletlerini ispatlamalari igin bu ilimden kullanabilecegi mucizeler
gOsterdigini de eklemigtir. Muhammed Ebu Zehre bu dusincelerini ayetlerle
desteklemigstir: Eger Ben gaybi bilseydim, elbette ki cokgca hayir elde ederdim ve
bana kétiliik dokunmazdi.. (A'raf 7/188) *®* Ebu Zehre, Kafi ile ilgili uyguladig
metodunu su sekilde aciklar; "akla aykiri olan ve imam Cafer'i peygamberlik
mertebesine c¢ikarmasa bile, insan olma cizgisinden uzaklastiran her turll rivayete
karsi ¢ikiyoruz" demistir.

2- "Imam Cafer'e nisbet edilen cefr ile ilgili rivayetler sadece Kuleyni yoluyla
gelmektedir. Kur'an'da eksiklik-fazlalik meselesiyle ilgili rivayetleri de Kuleyni
kitabinda yazmistir fakat bu rivayetlerin dogru olmadigini Tusi, Murtaza ve isna
Aseriyye alimleri de bu rivayetlerin aksini ortaya koymustur. Bu sebeple, Kuleyni'nin
rivayetlerini kabul edemeyecedini" sdylemektedir.

3- Son olarak ise; "Caferi mezhebi alimleri de cefr ile ilgili bilgi vermekle
birlikte bunu Cafer Sadik'a dayandirmamaktadirlar" demektedir. 3%

Muhammed Ebu Zehre'ye gbre, cefr disiincesi imamiyye mezhebine
Hattabiler tarafindan gec¢mistir. Buna dayanak olarak ise; Makrizi'nin el-Hitat adli
eserindeki su cumleyi gostermigtir: Hattabiler, Cafer Sadik'in kendilerine Cefr adinda
bir deri biraktigini, onda gayba ve Kur'an tefsirine yonelik her seyi bulabildiklerini
iddia etmistir. 3

imam Cafer Sadik séyle buyurdu: "Sézinu ettikleri Cefr'de onlarin hosuna
gitmeyecek seyler vardir. Zira onlar hakka inanmiyorlar; hak ise ondadir. Eger dogru

sOyleyenler onlar ise, Ali'nin hikimlerini ve (mirasa ait) bdlmelerini ortaya

800 Ephy Zehre, Cafer Sadik, s. 39
80" Mehmet Eren, Muhammed Ebu Zehre'nin Kuleyni'ye Yonelik Elestirileri, Marife Dergisi, yil 8,
say! 3, 2008, s. 385
Ebu Zehre, Cafer Sadik, s. 39
303 Epy Zehre, Cafer Sadik, s. 40
304 Epu Zehre, Cafer Sadik, s. 40
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cikarsinlar. Onlara teyzeler ve halalara ait hikumleri de sorun. Onlar Hz.
Fatima'nin mushafini da ortaya g¢ikarsinlar. Onda Hz. Fatima'nin vasiyeti vardir. Hz.
Peygamber'in silahi da onunla beraberdir. Allah buyuruyor ki: "...Eger dogru

sdyleyenlerden iseniz, bundan énce olan bir kitap yahut bir bilgi kalintisi getirin." 3%

2.1.4.9.1. Cafer Sadik'in Siyaset Anlayisi

Cafer Sadik'in siyaset anlayisina dedinmeden 6nce, imamet meselesine
deginmek, konunun butlnligu acisindan daha saglikl olacaktir.

imam; sozlikte kendisine uyulan kimse demektir. Toplumun basinda bulunan
ve toplumu yoénlendiren kisilere imam adi verilmistir. imam tarafindan idare edilen
toplum Ummet kelimesiyle karsilanmistir. Dolayisiyla imam; Ummetin idaresini
tstlenen kisi, imamet de imamin (izerine aldigi gérev anlamina gelmektedir. islam
dininde siyasi ve hukuki bir terim olarak Hz. Peygamber'den sonra, islam
toplumunun ydnetimini en yiiksek derecede Ustlenen kisinin gérevini ifade eder. %
imamet, Sia'ya gére dini ve siyasi olmakla birlikte Ehl-i Beyt'e ait bir meseledir. 3%

Muhammed Ebu Zehre, Cafer Sadik'in siyaset anlayisini, Sia'nin temel
gériisii olan imamet ile agiklamistir ve bunu ilk olarak Sehristani'den alinti yaparak
ifade etmistir: "..imam Cafer, imamlik konusuna higbir sekilde deginmemis, halifeler
ile ilgili hic kimse ile tartismamistir. Clnku ilim denizine dalan kisi dereye tamah
etmez.." *® Bu sozlerden de anlasildi§i gibi imam Cafer siyasetle aktif olarak
ilgilenmemigtir. Bu, ittifakla kabul edilen bir gériistir. Fakat imamiler, imam Cafer'in
caginin imami oldugunu ve bu sebeple takiyye prensibini benimseyerek kendi
propagandasini yapmadigini sdylemektedirler. **° imamiler Cafer Sadik'in su
ifadesinden dolay1 takiyye yapti§i kanaatine varmiglardir: Takiyye benim ve
(babalarimin) atalarimin dininde vardir. Takiyyeye uymayanin dini yoktur ve
durumumu ifsa eden onu inkar *'° eden gibidir, seklindeki sozlerdir. Fakat Sii
inancinda, olasi tehlikeleri 6nlemek amaciyla koyulan bu kural, daha sonra olusan
Sii firkalan tarafindan zaman zaman istismar edilerek subjektif sebeplerle inanglarini
gizleme ve prensiplere aykirt davranma gibi uygulamalara yol ac¢mistir.

3" Muhammed Ebu Zehre de takiyye prensibinin herhangi bir tehlikeye karsi

805 Caferilik, Usul-i  Kafi, http://www.caferilik.com/kutuphane/book/usul-u-k%C3%A2fi#Tab3-
29554_551_113 (15.03.2018),5. 551
Mustafa Oz, Avni llhan, Imamet, DIA, Istanbul 2000, XXII, 201
zg; Mehmet Eren, s. 388
Ebu Zehre, Cafer Sadik, s. 42
309 Epy Zehre, MT, s. 731
310 Epy Zehre, MT, s. 731
311 Mustafa ©z, Cafer es-Sadik, DIA, istanbul 1993, VII, 2
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korunma yolu oldugunu Al-i imran suresindeki (3/28) ayetle agiklamistir: Mi'minler,
inananlari birakip kafirleri dost edinmesin. Kim boyle yaparsa, artik Allah ile bir
dostlugu kalmaz. Ancak onlardan gelebilecek bir tehlikeye karsi korunmaniz bagka..
Fakat Allah, sizi kendisinden sakindirmaktadir, déniis Allah'adir. 32

imamiyye mezhebi disinda, Ehl-i Siinnet alimler imam Cafer'in halifeli§i
istemedigini, boyle bir konu hakkinda kimseyle tartismadigini séyltyorlar. Bu ihtilafin
sebebi iki maddeye dayanmaktadir:

1- Imamiyye mezhebine gére, Imamet ancak veraset yoluyla yani Hz.
Peygamber'in vasiyetiyle gerceklesir.

2- imamiler, fillen hikmetmedigi ve kendisinin imamet ile ilgili herhangi bir
talebi olmaksizin Cafer Sadik'i imam olarak kabul etmiglerdir. Fakat Zeydiler de bu
konuda onlara kargi ¢ikmistir. Yalniz onlar bunu kabul etmezler ¢lnki halifelik;
halifenin kendi eliyle ya da vasitasiyla yiriitildigi bir miiessesedir. '3

imam Cafer'in siyasetle fiilen ilgilenmemesi, kendisinin siyasi bir gérisinin
olmadigi anlamina gelmiyor. Bunun aksine kendisinin siyasi bir gértsu vardir. Fakat
siyasi bir gorisunun olmasi, belli bir seyin propagandasini yapmakla ayni sey
degildir diyen Muhammed Ebu Zehre, imamiler'in Cafer Sadik'in siyasetle fiilen
ugragsmamasini takiyye prensibinden kaynaklandigini ifade etmekle birlikte,
kendisinin buna inanmadigini, bunun aksine, Cafer Sadik'in fiili siyasetten tamamen
uzak durdugunu ifade etmektedir.™*

Muhammed Ebu Zehre, Sia'nin imamet anlayigini kitabinin cesitli yerlerinde
elestirir. Elestirdigi konu ise daha ¢ok, imamlarin peygamberlerin varisi oldugu
fikridir. Bu konuyla ilgili; Hz. Peygamber'in geriati timuyle aciklamis ve tamamlamig
oldugunu soéyler ve bunu su ayetle destekler: "Bugln sizin igin dininizi
tamamladim.."*'® Ebu Zehre su sekilde devam eder; Hz. Peygamber herhangi bir
sey gizlemis olsaydi, Allah'in risaletini timuyle teblig etmemis olacakti. Boyle bir
seyin olmayacag! ayetle sabittir. Ote yandan Peygamberlerin disinda kimsenin
masum olduguyla ilgili herhangi bir delilin olmadigina da deginmistir. *'°

imamet konusuyla ilgili Cafer Sadik'in durugunu inceledikten sonra, simdi de
Muhammed Ebu Zehre'nin bu konuyla ilgili Kuleyni'ye elegtirilerini inceleyecegiz.
imamiyye Sia'sinin temelini bilindigi Gizere imamet meselesi olusturmaktadir. Sia'nin

en Onemli hadis kitabi el-Kafi'de bu konuyla ilgili farkli basliklar altinda hadisler

312 Epy Zehre, MT, s. 731
313 Epu Zehre, Cafer Sadik, s. 43
314 Epu Zehre, MT, s. 732-733
1o Maide, 5:3
Ebu Zehre, MT, s. 65
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gecmektedir. Bunlardan bazi konu basliklari su sekildedir: "imamlara itaatin farz
olusu babi, Kur'an imama hidayet eder babi, Allah'in Kur'an'da zikrettigi nimetin
imamlar oldugu babi, imamlarin Hz. Peygamber ve énceki peygamberlerin varisleri
olduklari babi, amellerin Hz. Peygamber'e ve imamlara sunuldugu bablaridir."

Muhammed Ebu Zehre, imamete iligkin rivayetlerden; Allah'in imamlara itaati
emrettigi ve imamlar inkari yasakladigi, imamhgi Ustlenen kisinin hatasiz ve
glinahsiz oldugu, imamlarin peygamberlerin varisi olduklari 3! gibi rivayetleri tenkit
etmistir. Muhammed Ebu Zehre'nin bu rivayetleri tenkit etmesinin sebebi; imametin
dini bir akide olup, kisiye 6zel olarak ilahi vesayetle gelmis olmasidir. Bu da sonug¢
olarak Peygamberlerin masum olusunun da imamlara vesayet yoluyla gecmesi
gerektigi duisiincesini getirmektedir. ®'® Bu disiincelerin sonucunda imamet
meselesinin imamiyye mezhebine gére inang meselesi haline geldigini gérmekteyiz.
Bununla ilgili Kuleyni disinda Seyh Saduk ve Tusi'nin de ayni fikirde oldugunu
gbérmekteyiz: Seyh Saduk'a gére; imamlari sevmek iman, onlardan nefret etmek ise
kuflrddr. Tusi'ye gore ise; ..Allah bitlin bu isleri kendisi yapmaz.Yalniz bunlari
yapacak birini tayin etmemesi halinde kinanir. Yani imamin nasbi, Allah'in lizerine
vaciptir. O, vacibi ihlal etmez. Oyleyse imam vardir ve nasb edilmistir. Zaten istenen
de budur. '°

Muhammed Ebu Zehre'ye gore, fikih imami olmak siyaset imamhigini
gerektirmez. Hz. Peygamber, fikih konusunda daha bilgili olan birinin yerine, fikih
konusunda daha az bilgili de olsa, idari meziyetleri daha Ustlin olan birini segmigtir.
Yine ayni sekilde Usame b. Zeyd'i, Hz. Ebubekir ve Hz. Omer'in bulundugu orduya
komutan tayin etmistir. Slphesiz ki Usame'de o iki blyik sahabinin fikhi
bulunmuyordu. % Bu konuyla ilgili Muhammed Ebu Zehre, imam Zeyd'in imamet
anlayisiyla kendi duslncesini desteklemistir: Hz. Ali'nin, Hz. Ebubekir ve
Hz.Omer'den daha Ustiin oldugunu ve bu Gstinligin, Hz. Ali'nin Hz. Peygamber'e
daha yakin olmasiyla agiklamamistir. Clnku hilafetteki asil anlamin, daha Ustin
olani segmek degil, aksine guglukler karsisinda dik durabilen, insanlarin kendisine
itaat etmesini saglayabilen ve her hallikarda fithe ¢ikarmayacak birinin secilmesi
gerektigini sdylemistir. **' Bu alintidan da anlasildigi gibi, imamlik gérevinin belli bir
bolgeye, kabileye ya da aileye degil, bu isi yapabilecek ve kaldirabilecek nitelikli bir

kimseye veriimesi; islam dini adina hem siyasi hem sosyal hem de dini anlamda

;; Ebu Zehre, Cafer Sadik, s. 167-168
Ebu Zehre, Cafer Sadik, s.168

%1% Hasan Onat, IMT, s. 204

320 \Mehmet Eren, s. 389-390

%1 Ebu Zehre, imam Zeyd s. 176
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daha efdal olacaktir. Son olarak Muhammed Ebu Zehre su agiklamayi yapmaktadir:
"Bu miulahazalara burada O6zellikle yer vermemizin sebebi, bu meseleyle ilgili
ihtilafin, iki tarafi birbirine zit birer firka haline donistirmesidir. Bu konuda onlarla
intilafimiz olmakla birlikte, bu ihtilafin dislince ve nazariye boyutunda kalmasini,
icinde firkacilik duygularini barindirmamasini temenni ederiz" *** demektedir.

Burada konuyla ilgili belitmek gerekirse, Muhammed Ebu Zehre, bazi
mezheplerin bazi goruslerine, ya da asiri firkalarina kargi sert bir tutum sergilemis,
hatta Sia'nin ve Haricilerin bazi gulat firkalarini islam dini icerisinde bir yeri
olmadigini sdylemigse de, bu tutumu onun higbir zaman objektif davranmasina
engel olmamistir. Kendi inanci ve bu inancinin dogrultusunda kendi goruslerini,
inandi§1 seyleri acik bir sekilde dile getirmistir. Kisileri mezheplerden, mezhepleri
firkalardan ayri bir bicimde incelemis ve herkesi ya da her mezhebi farkli farkl
yorumlamistir. Bu, onun genis bir bakis acgisina sahip oldugunun gostergesidir
diyebiliriz.

imam Cafer'in mezheplerle olan iligkisine baktigimizda; Muhammed Ebu
Zehre, imam Cafer'in déneminde bulunan mezhepleri belirterek (Cebriyye,
Kaderiyye, Mu'tezile, Miircie) bunlarla ilgili agiklamalar yapmis ve imam Cafer'in bu
mezheplere yol gosterici, irsad edici ve yonlendirici tartismalarinin oldugunu
vurgulamistir. Fakat mezheplerden bahsederken imam Cafer'in hangi konuda bu

mezheplere yol gdsterdiginden ya da yonlendirdiginden bahsetmemistir.

2.1.4.9.2. Kur'an'da Eksiklik Fazlalik Meselesi

Muhammed Ebu Zehre, bdyle bir konunun varligindan rahatsiz olmasi
sebebiyle konuyla ilgili yorum yapmak istemedigini fakat buna mecbur kaldigini 3
madde halinde belirtmistir: Bunlar;

1- Bu konuyla ilgili Ehl-i Beyt imamlarina ve 6zelde Cafer Sadik ile babasi
Bakir'a nispet edilen rivayetlerin yalan oldugunu gostermek,

2-imamiyye mezhebi igerisinde bu fikirlere inanmayan alimlerin oldugunu
ortaya koymak,

3- Mezhep igerisinde bu rivayetleri kabul edenler hakkindaki disgtncelerini
belirtmektir. %2

Muhammed Ebu Zehre, bazi "Zeydi Fikih Usulii kitaplarindan, imamiyye'nin

Kur'an'da eksiklik oldugu gériisiinii nakletmistir. Bundan sonra, gergekte imamiyye

322 Epy Zehre, Cafer Sadik, s. 181
323 Epu Zehre, Cafer Sadik, s. 290
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mezhebinin tamaminin bu gériiste olmadigini, *** sadece bir kisminin béyle bir
iddiada bulundugunu ve Hz. Ali'nin yaninda hi¢bir noksanlik ariz olmayan tam
mushafin bulundugunu sdylemistir. Fakat baglarinda Tusi ile Murtaza'nin bulundugu
imamiyye toplulugu bu goriise karsi gikmistir. Cafer Sadik bdyle distinenlerin
Musliman olmadiklarini séylemistir. imamiyye'ye gére rivayetleri hiiccet kabul
edilen Kuleyni'nin, bdyle apacgik kifur igceren seyleri iddia etmesi kabul edilebilecek
bir husus degildir. 3%°

Abdurrastil'e gére Ebu Zehre, kitabinin bazi yerlerinde Kur'an'da eksiklik-
fazlalik fikrini ileri strdigu iddiasiyla Kuleyni'yi tekfir etmektedir. Bu suglamanin
sebebi, bazi nadir rivayetlerin sadece Kuleyni'nin kitabinda bulunmasidir. Yoksa O,
bu fikri kabul ettigini sdylememistir ve bu gértist savunduguna dair herhangi bir delil
mevcut degildir. Abdurrasul; Ebu Zehre'nin ayni seyi yapan Suyuti gibi alimleri
savundugunu soéyler Yine Abdurrasul, Ehl-i Sinnetten de Sia'dan da alimlerin
Kuleyni hakkinda daima 6vg(i iceren ifadeler kullandigini belirtmektedir. 32

Muhammed Ebu Zehre'nin, Kuleyni'yi  Kur'an'in  eksiklik-fazlalik
meselesindeki asil elestirisi, Kuleyni'nin bu rivayetleri kitabina almasi ve bunlarla
ilgili olumlu ya da olumsuz herhangi bir yorum yapmamasidir. Bu durumda Ebu
Zehre'ye gore Kuleyni bu rivayetleri kabul etmistir. ®* Muhammed Ebu Zehre,
konuyu ayetle desteklemistir: inkar edenler, Kur'an O'na topluca indiriimeli degil
miydi? dediler. Biz Onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin bdyle parga parga
indirdik ve onu tane tane okuduk. 3%® Kur'an'daki ayetlere ragmen Kuleyni,
imamiyye'den birtakim kisilerce sika ravi olarak goérilmustir. Muhammed Ebu
Zehre, bu dusinceye karsi ¢cikmis ve bu disincelerine ragmen Kuleyni'nin sika ravi
olarak gériilmesini tenkit etmistir. %*°

Kuleyni'nin Cafer Sadik'tan bu rivayetleri aktarirken, bu gibi rivayetleri el-
itkan isimli eserine alan imam Suyuti'ye benzedigini ileri sirmektedir. Ebu Zehre, el-
itkan'a bakip, Kuleyni'nin bu hususta séyledigi seyin dogru oldugunu séylemektedir.
Fakat Suyuti'nin bu rivayetlerin alinmaya degmez olduklarini sdyledigini ifade
etmektedir. Bunun igin Imam Suyuti, yaptigi aktarmadan sonra sunlari
sdylemektedir: Kadi Ebu Bekir Bakillani'nin "intisar" isimli eserinde bu gesit

rivayetlerin kabul edilmeyecegini ¢unku ahad haber olduklarini anlatmaktadir. Fakat

324 Mehmet Eren s. 372-373

%25 Epu Zehre, Cafer Sadik, s. 320, 321
326 Mehmet Eren s. 373

%27 Epu Zehre, Cafer Sadik, s. 284

8 Eurkan, 25/32

329 Epu Zehre, Cafer Sadik, s. 285
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Muhammed Ebu Zehre'ye gére Suyuti, inanmadigi icin bu rivayetleri kitabina
almamaliydi. Cunku bunlar bize gére imani zayif kimselerin kalplerinde suphe
olusturabilir. islami gergeklerle ve islamda kesin olan bazi noktalarla oynayan
dinsizlerin, istismarlarina yol agabilir, demis ve Suyuti ile Kuleyni'yi l¢ noktada
birbirinden ayirmistir; 3%

1- Suyuti, bu rivayetleri nesh konusunu ele alirken nakletmektedir. Fakat
Kuleyni, rivayetlerin ALlah'in neshi olmadigini, bizzat sahabenin neshi oldugunu
savunmustur.

2- Kuleyni, Kur'an ve onun rivayetleri hakkinda yalan rivayetlerden baska
rivayetlerde bulunmazken, Suyuti; igerigi ravinin eliyle Kur'an'da noksanlik
yapildigini ifade eden degil, neshin boyutlarini da aciklayan cesitli rivayetlerde
bulunmaktadir.

3- Kuleyni ve onun gibi dustinen bazi kigiler, Kur'an'a mudahaleler oldugunu
iddia ederek, bunlari Cafer Sadik'a dayandirmiglar. Oysa Ehl-i SUnnet alimlerden
hi¢c kimse bdyle bir iddiada bulunmamis ve boyle bir ifade nakletmemislerdir.

Bu sekilde Kur'an'da nesh oldugunu rivayet edenlerle, Kur'an'da Allah'in
vahyi ile degil de insan eliyle eksiklik meydana getirildigini 6ne siurenlerin arasindaki
fark budur. %'

Muhammed Ebu Zehre'nin Kuleyni'yi bu denli tenkit etmesinin sebebi,
Kuleyni'nin Kur'an'da tahrif olduguyla ilgili hadis rivayet etmesi ve bu rivayetleri tenkit
etmemesiyle ilgilidir. Bizler Ebu Zehre'nin bu dislincelerine baktigimizda, ayetlerle
desteklenen bir konunun insanlar tarafindan bu sekilde basitlestirilerek glindeme
getirilmesinin yanlis oldugunu dustunmekteyiz. Konuyla ilgili Ebu Zehre'nin gerek
haykirmasini ve gerekse sitem etmesini acizane hakli bulmaktayiz.

Ebu Zehre'nin Kafi'de tenkit ettigi ayetlerden bazilari sunlardir: Cafer Sadik
soyle buyurmustur: "insanlardan kim, Kur'an'in tamamini nazil oldugu seklinde
topladigini iddia ederse, mutlaka yalancidir. Ali bin Ebu Talip ve ondan sonra gelen
imamlar diginda hi¢ kimse, ne onu Allah Teala'nin indirdigi tertipte toplamis ne de

hifzetmistir. 3%

330 Epu Zehre, Cafer Sadik, s. 292

%31 Epu Zehre, Cafer Sadik, s. 293-294
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Kuleyni’nin K&fi'sine gore Kur'an on yedi bin ayet olarak inmistir. Elimizde ise
sadece 6263 ayet vardir. Gerisi Ali'nin cem ettigi sekilde Ehl-i Beyt yaninda sakldir.
Bu sakli Mushaf, son imamla birlikte kaybolmustur. 3%

Abdurrasul'e gbre bu rivayet Ebu Zehre'nin naklettigi gibi degildir. Kafi'de
sadece ilk cumle yani yedi bin ayet vardi kismi yer almaktadir. Sonraki cimleler
yoktur. Ebu Zehre'nin bu yanligi hatadan kaynaklanabilecedi gibi, onun orijinal
ifadeyi bilerek tahrif etmesi kuvvetle muhtemeldir. Kalan kismi Ehl-i Beyt'in yaninda
sakhdir kismi da herhalde baska rivayetlerden ¢ikariimigtir.

Hz. Ali'nin topladigi Kur'an'in, normal Kur'an'dan ¢ kat fazla olmasi
rivayetine Abdurrasul karsi c¢ikarak soyle der: Hz. Ali'den baska kimsede tamami
yok ki, kiyas yapilarak onun (g kati densin. 3%

Biz buradan; Ebu Zehre'nin bu rivayetleri Cafer Sadik'a delilsiz bir sekilde
isnad etmesi ve Kuleyni'yi naklettigi rivayetlerden o6turd tenkit etmedigi igin
elestirmesini; Abdurrasul'un ise Sii oldugu icin Kuleyni'yi savundugunu
anlamaktayiz. Fakat Muhammed Ebu Zehre'nin elestirdigi rivayetlerden bazilarini
Kafi'de bulamadik. Bu da net olarak herhangi bir yorum yapabilmemizi engellemistir.
Bizim icin burada énemli olan, diger Sii kaynaklarda bdyle bir durumun olmasi ya da
olmamasi meselesidir. Sia mezhebinin genel olarak bu kanaatte olup olmadidini bu
sekilde anlayabiliriz. Konuyla ilgili "basta Seyh Saduk olmak Uzere bir¢ok Sii alimin
Kur'an'in tahrifi ile ilgili iddialari reddettigi bilinmektedir. Seyh Saduk, Risaletd'l
itikadi'l imamiyye eserinde Kur'an hakkinda sunlari sdylemektedir: ..Kur'an iki kapak
arasindadir; insanlarin elinde olandir ve bundan fazla degildir. Bizim Kur'an'in
mevcut halinden fazla oldugunu sdyledigimizi ileri siiren, yalancidir *° Serif el-
Murtaza ile Tusi de Seyh Saduk'u teyit etmislerdir. Bugtin de Sii-Caferi camiada bu
inang hakimdir. *** Seyh Saduk'un sdylediklerinden anladigimiz gibi Sia'ya mensup
olan bazi kimseler bu diglinceye sahip olsalar da, Sii geleneginde énemli yere sahip
alimlerin bu dusunceye net bir sekilde karsi ¢iktiklarini gérmekteyiz. Fakat bizim
burada asil olarak bakacagimiz kaynak Kur'an'dir. Hicr Suresi 9. ayette: Slphesiz o
Kur'an'l biz indirdik, Onu yine elbette biz koruyacagiz buyrulmaktadir. Kur'an'in bu
konuda son noktayr koymasina ragmen Kuleyni'nin Kur'an'la ilgili asl olmayan bu

iddialari Cafer Sadik'a isnad etmesini anlamamaktayiz. Sii dustunceye uygun bir

%3 Kur'an Anlayisi, Sia'nin Kur'an Anlayisi ve Sunni Diinyadaki Yansimalari Uzerine Notlar,
http://www.kuranihayat.com/sianin-kuran-anlayisi-ve-sunn-dunyadaki-yansimalari-uzerine-
notlar_d1020.html, (15.08.2017), s. 1
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durum olmasi halinde Kuleyni'nin bdyle bir iddiada bulunmasini anlayabiliriz fakat bu
konunun Sii distinceye de herhangi bir katkisi bulunmamaktadir. Bu sebeplerden
dolay! konuyla ilgili cok fazla bir sey sdyleyememekteyiz. Fakat Sii alimlerin,
Muhammed Ebu Zehre'nin Kuleyni'yi tenkit ettigi konularda tam olarak ayni
distindiklerini  sdyleyemeyiz. imamet konusunda ve gayb konusunda ayni
dislinseler de, Kur'an'in eksikligi konusunda ayni diisinmemektedirler. imamet
meselesinin inang haline getiriimesinin bunda buyuk payi oldugunu soyleyebiliriz.

Muhammed Ebu Zehre; Fikhi mezhepler bdélimuind, itikadi ve Siyasi
mezhepler boélimlerinden farkl olarak daha sistemli bir sekilde ele almistir. Bunun
sebebi olarak, kendisinin bir Mezhepler Tarihgisi olmasindan cok, bir islam
Hukukgusu olmasini gosterebiliriz. Bu boluman igerigini; olaylari ya da konulari
zamana gore olusturan Muhammed Ebu Zehre'nin bu bélimde daha fazla ayrintiya
girdigini de soyleyebiliriz. Diger bdlimlerde igerik olarak bu kadar sistemli
gitmemekle birlikte, ayrintiya girmemis hatta Siiligin dogusu, 73 firka hadisi gibi bazi
onemli konular hakkinda yorum da yapmamistir. Bunun sebebi olarak, kitabin
akademik amacla degil, talep Uzerine yazilmasini gosterebiliriz. Fakat Fikhi
Mezhepler bélumandn diger béliumlere gére daha sistematik ve akademik olmasi da
muellifin bu alandaki ilmiyle ilgili oldugu bir gercektir. Burada sdyle bir ayrinti vardir;
Ebu Zehre, Siyasi, itikadi ve ve Yeni Mezhepleri anlatirken, mezhep hakkinda bilgi
vermig ve gorUglerine deginmistir. Fikhi Mezhepler bashdr altinda degindigi
mezheplerde daha ¢ok mezhep imamlarinin hayatlarindan baslayarak; yetistikleri
donemlerden, yasadiklari donemlerin sosyal ve siyasi durumlarindan, ilim aldiklari
yerlerden ve hocalardan, talebelerinden bahsetmistir. Fikhi Mezhepler béliminde,
ilk olarak ictihad dénemlerinden bahsetmis daha sonra ise Mezhep imamlarina yer
vermistir. Ayrica Siyasi ve itikadi Mezheplerin fikihlarina da deginmis, bu dénemde
ortaya ¢ikan ihtilaflardan da bahsetmistir. Bu bdlimde, siyasi ve itikadi mezhepler
bélimunde yer vermedigi Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli mezheplerinin goruslerine
yer vermis, diger mezheplerin ise, sadece imamlarindan bahsetmistir. Ayrica
belitmek gerekir ki; Muhammed Ebu Zehre, mezhep imamlariyla ilgili yazdigi
kitaplarinda mezhep imamlarinin iimi durumlarindan, 6zelliklerinden daha gok
bahsedip gorislerine daha ¢ok yer vermistir. imamlarla ilgili olan kitaplarinda da
Fikhi Mezheplerdeki sistematigi gormek mumkunddr.

Mezhep imamlariyla ilgili bir degerlendirme yapacak olursak, Onlarin
sadece bir alanla hemhal olmayip, ayni anda farkli alanlarla ilgilendiklerini ya da bir

alanla ilgilenirken bagka bir alana gecis yaptiklarini da gérmekteyiz. Bu da yine
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Muhammed Ebu Zehre de dahil olmak tzere, mezheplerin siyasi itikadi fikhi olarak
siniflandirsa da aslinda mezheplerin igeriginde farkli dini uygulamalar ya da
cesitlemeler oldugunun kanitidir.

Muhammed Ebu Zehre'nin fikihtaki metoduna bakacak olursak; o islam
hukukuyla ilgili eserlerinde klasik fikih sistematigi yerine modern tasniflendirme
yéntemine bagvurarak, islam hukukunun teorik esaslari ve ve ana ilkelerine dayali
bir arastirma metodunu benimsemistir. Ebu Zehre'nin bu metoda basvurmasindaki
amag, bu yéntemle mezheplerin birbirine yaklastirmasi, mezheplerin mintesipleri
arasindaki taassubu sona erdirmeye calismasi ve son olarak ihtiya¢ halinde bitin
mezheplerin birbirlerinden istifade etmelerine kapi aralamasidir. Bir de Islam
hukukuyla hemhal olanlarin, islam hukukunun kavramlarini anlamalari ve teori ile

pratik arasinda baglanti kurmalarini kolay hale getirmek istemesinden dolayidir. %**

2.2. MUHAMMED EBU ZEHRE'NIN MEZHEPLER TARIHGILIGININ
DEGERLENDIRILMESI

2.2.1. Mezhepleri Tasnif Metodu

islam  Mezhepleri Tarihi  kaynaklarinda eserler farkli  sekillerde
olusturulmustur. Bazi eserlerde mezhepler ile ilgili bilgi verilmeksizin, mezhep
kurucusuna ve onun mezhep kurucusunun fikirlerine dedinilmistir. Bazi eserlerde
sadece islam mezhepleri aciklanirken, kendilerine gére hatali gérdiikleri veya kendi
goriglerine uygun olmayan inanislari reddetmek ya da iptal etme gayesi
gltmislerdir. Bazi eserler ise 73 firka hadisine gore tasnif edilmistir. %% Gegmis
Ummetlerde oldugu gibi islam Ummetinin de cesitli firkalara béliinecegini bildiren,
Hz. Peygamber'e nisbet edilen bazi rivayetler bulunmaktadir. Mesela bazi
rivayetlerde Yahudilerin 71 veya 72 firkaya, Mislimanlarin 73 firkaya, Hristiyanlarin
71 veya 72 firkaya, Yahudilerin 71 veya Ehl-i Kitabin 72 firkaya ayrilacag: ifade
edilir. Fakat bunlardan en yaygin olani Muaslimanlarin 73 firkaya ayrilacagr ve
bunlardan 72'sinin cehenneme gidecegi sadece bir tanesinin cennete gidecegi
seklindedir. Ancak bu rivayetlerde 72 firkanin kim ya da kimler olacadi konusunda
herhangi bir bilgi yoktur. ®° El-Makdisi tarafindan bu hadisin ziddi bir rivayet

nakledilmistir. Bu hadise gore ise Peygamberimiz: Ummetim 73 firkaya ayrilacaktir.

337 Saffet K('j_se, Muhammed Ebu Zehre, s. 520
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Onlardan 72'si cennete, sadece biri cehenneme girecektir, buyurmustur. Makdisi bu
rivayetlerden ilkinin yani yetmis iki firkanin cehenneme, bir firkanin da cennete
gidecedi yonundeki rivayetin meshur oldugunu, ama diger rivayetin, yani firkalardan
yetmis ikisinin cennete gidecedi, bir firkanin ise cehenneme gidecegi seklinde
olaninin daha sahih bir isnada sahip bulundugunu séylemekle birlikte isnad zincirini
de vermemektedir. 3

islam Ummetinin 73 firkaya ayrilacagini bildiren bu rivayetler, islam
Mezhepleri muelliflerini zor durumda birakmistir. Bazi yazarlar islam Mezheplerini
bu tasnife uygun bir sekilde yazmaya calismiglardir. Ancak onlarin bu konuda
basarili olduklari sdylenemez. ClnkU butlin gayretlerine ragmen, birtakim celigkilere
dismekten kurtulamamislardir. **' Mesela Klasik islam Mezhepleri kaynaklari Milel
ve Nihal ve el-Fark Beynel Firak gibi eserlerde Sehristani ve Bagdadi kitaplarini 73
firka hadisine gore yazmiglardir. Fakat kabul ettikleri ana mezhepler ve bunlara
bagl olan tali kollarda aralarinda bir uyum olmamakla birlikte zaman zaman yetmis
lic sayisina da sadik kalamamislardir. ®*? Kaldi ki, hadiste gegen yetmis (seb'un)
kelimesi kesin bir saylyl géstermekten ziyade, ¢oklugu ifade etmektedir. Nitekim
Kur'an'da gegen 7 ve 70 gibi, yedi ve yedinin katlari olan rakamlardan ya ibadet ve
muamelata dair hikimlerde, s6z gelisi, "Yedi gégu ve yerden de bir o kadarini
yaratan Allah'tir.." ayetindeki 7 coklugu gdstermektedir. Kaldi ki gerek Yahudi ve
hristiyanlarin, gerek Mduslumanlarin tarihte goérulen firkalarinin sayisi hadiste
bildirilenlerin gok Ustiindedir.®*3

Muhammed Ebu Zehre, kitabinda mezhepleri siyasi, itikadi ve fikhi
mezhepler olarak ayirmis ve genel olarak bilinen mezheplerden bahsetmistir.
Kitabinda 73 firka hadisini "Miislimanlarin Ihtilaf Etmesinin Sebepleri" *** bashg
altinda deginen Ebu Zehre, hadisle ilgili yorum yapmamis, Hadis alimlerinin birkag
degisik rivayeti bulunan bu hadisi sahih kabul ettiklerin sdylemistir: Mukbili, el-
Alemil's Samih adli eserinde sdyle der: Ummetin yetmis (g firkaya ayrilacaginin pek
cok rivayeti vardir. Bu rivayetlerin her biri digerini desteklemekte ve dolayisiyla
hadisin ifade etti§i mananin dogrulugunda siiphe kalmamaktadir **° demistir. Boyle
bir yorumu alarak Muhammed Ebu Zehre'nin 73 firka hadisine inandigini

dugtunmekteyiz. Ancak Ebu Zehre'nin, konuyla ilgili hi¢cbir yorum yapmamasi, ve
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mezhepleri bu yoruma uygun olarak tasniflendirmemesi karisikliga sebep
olmaktadir. Bunun disinda Muhammed Ebu Zehre'nin yapmis oldugu tasnife

baktigimizda, Cebriyye ve Kaderiyye firkalarina da degindigini gérmekteyiz.
2.2.2. Hak ve Batil Ayrimi

Hakk kelimesi sozlikte; dogru, kesin dogruluk, gergeklik anlamlarina
gelmektedir. Mezhepler Tarihi'nde Ehl-i Hakk, gercege uygun cikarimlari ve
inanclari olan kisilere, firkalara ya da mezheplere denir.

Batil ise sozlikte; yalan, yanlis, gercekligi olmayan anlamlarina gelmektedir.
Mezhepler Tarihi terim istilahina goére ise Ehl-i Batil; gercege uygun olmayan
cikarimlari ve inanglari olan kisi, firka ya da mezheplere denir.

Mezhepler Tarihgileri ve Sanni kelamcilar, Ehl-i Hakk'i Ehl-i Stinnet'e; Ehl-i
Batil'l ise Ehl-i Stnnet disi mezheplere, insanlarin icad ettigi vahye dayanmayan
dinler ve bunlarin miintesiplerine denmistir. **® Bu ayrim islam Mezhepleri Tarihi
kaynaklarinin tasniflendiriimesini de etkilemistir. Ozellikle kelami konularda, buyiik
glnah isleyenin durumu, Allah'in sifatlari, Ru'yetullah, amelin imandan bir cliz olup
olmamasi meseleleri etrafinda tesekkil eden mezhepler, kendilerini dogru
gbérmigler ve kendileri gibi distinmeyenleri de bid'atgilikle suglamiglardir. Sanni
alimlere gore Ehl-i Sunnet; Hz. Peygamber ile ashabinin dinin temel konularinda
takip ettigi yolu benimseyenlerdir. Ehl-i bid'at ise dinin temel konularinda ser'i bir
delile dayanmaksizin farkli fikirler ileri suren kimselere denir. Buna goére ehl-i bid'at
cesitli sebeplerle ana biinyeden ayrilan gruplarin adi oimaktadir.3*’

Kitabini 73 firka hadisine gore yazan muelliflerden Abdulkahir el-Bagdadi de
yetmis dglncu firkayr Ehl-i Stnnet olarak goéstermistir. Muhammed Ebu Zehre,
kitabinda bu tasnif metoduna yer vermemistir ve mezhepler arasinda hak-batil
ayrimi yapmamistir. Mezhepleri ve mezheplerin firkalarini kendi tasnifine gore
(siyasi, itikadi, fikhi) yazmistir. Fakat bazi mezhepler ya da firkalar hakkinda sapik
ifadesini kullanmistir. Biz bunu Muhammed Ebu Zehre'nin Reddiyeci ve dislayici

yaklagimi adi altindaki baslikta inceleyecegiz.

346 Hasar)_ Onat, S6nmez K_utlu, iMT, s. 46
%7 llyas Uztim, Mezhep, DIA, XXIX, 527
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2.2.3. Reddiyeci ve Diglayici Yaklagim

Klasik Mezhepler Tarihgileri, firkalari incelerken farkli yontemler izlemislerdir.
Bu bakis agilari bilimsel metodolojiye yakinlik ve uzaklik agisindan oldukga gesitlilik
arzetmektedir. Eserlere genel olarak baktigimizda bu ydntemleri su sekilde
siralayabiliriz:

a- Elestirel yontem,

b- Tarihsel ya da betimleyici yontem,

c- Kargilastirma yontemi,

d- Reddiyeci yontem,

e- Firkalar alfabetik sirayla inceleme,

f- Cografi dagilima gére inceleme. 4

izlenilen bu yontemlerde insanlarin farkli bir disiinceye ya da farkl bir
mezhebe bakis agilari her zaman objektif olmamis, olamamistir. Bu durum alimlerin
ya da mezhep miuntesiplerinin fikirlerine veya davranislarina yansimistir. Bu yizden
mezhepler tarihi icerisinde birbirlerini tekfirle suglayanlar olmustur.

Ebu Zehre, Sia'nin ve Hariciler'in bazi firkalarinin islam dini igerisinde bir
yerinin olmadigini sdylemektedir. Sia'nin gulat firkalari icin "sapik firkalar", 3%
Batiniyye firkasindan bahsederken, ismaililerin bu sapik grubundan bahsetmek
istiyoruz, 3*° Harici firkalar igin; "dini anlamada asirihgi ve taassubu segtikleri igin
hayri isterken sapitmislar,” **' imam Malik déneminde yasayan insanlara "sapik

%2 ifadelerini kullandigini gérmekteyiz. Ayni zamanda

duslnceli insanlar,"
Muhammed Ebu Zehre'nin, farkli disincelere sahip olan mezheplere saygi
duydugunu, farkliliklarin islam'a zenginlik ve renk kattigini sdylediginden de
bahsetmistik. Muhammed Ebu Zehre'nin aslinda fakl fikirlere karsi saygili oldugunu
dugsinmekle birlikte, Hz. Ali'yi ilahlastiran Harici firkalar Yezidiyye ve
Meymuniyye'ye, vahyin devam ettigini sdyleyen Bahailk mezhebine "sapik"
ifadelerini kullandigini goérmekteyiz.

Bu ifadelerin disinda Ebu Zehre'nin, yukarida siraladigimiz yéntemlere bagli
kaldigini sdéylemek mumkin degildir. Ebu Zehre kendi duslncesine, inancina,

ilkelerine gore mezheplerle ilgili mustakil bir eser ortaya koymustur.

%8 s6nmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Girig, s. 117-119
%9 Epy Zehre, MT, s. 51

%0 Epu Zehre, Teymiyye, s. 169

%1 Epu Zehre, MT, s. 90

%2 Epu Zehre, IM, s. 174
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2.2.4. Kaynak Kritigi

Hicri 1. ve II. ylizyillarda bizzat mezhep miintesipleri tarafindan yazilan islam
Mezhepleri Tarihi'nin birinci el kaynaklari cesitli sebeplerden dolayl gunimuze
ulasamamistir. Daha sonra V. ylzyilda yazilan ve birgcok mezhebi icine alan milel-
nihal tdrindeki kitaplar ise mezhep taassuplugu, 73 firka hadisinin etkisi gibi
sebeplerle arastirmaciyi yaniltici bilgilere sahiptir. Bu nedenler, mezhepler tarihi
alaninda calisanlari kaynak kritigi konusunda daha titiz davranmaya zorunlu
kilmaktadir. Bu mecburiyet, mezhepler tarihgilerinin dogru bilgiye ulasabilmeleri igin
farkl metotlar gelistirmelerine sebep olmustur. *** Mesela Yasar Kutluay, mezhepler
hakkinda bilgi veren elimizdeki en eski kitaplarin givenilir olmadigini belirterek,
dogru bilgiye ancak karsilastirma yontemiyle ulasabilecedimizi sdylemistir. %*

Muhammed Ebu Zehre, kitaplarinda c¢agdas atif usullerine pek dnem
vermemis, dipnot nadiren kullanmistir. Karisik bir alan olmasi, ilk kaynaklarin
glnimuze ulasamamis olmasi ve aslinda daha ¢ok karsilastirma ile anlagilabilecek
anlasilabilecek olmasi dolayisiyla kaynak, islam Mezhepleri igin dnemli bir unsurdur.
GUnUmuze ulasan kitaplarin tam olarak objektif oldugunu soéyleyebilmek zordur.
Dolayisiyla bu bilgilerin elestirisiz kabull bizi yaniltmaktadir. Milel-Nihal kitaplarinda
mezhep taassubuna sahit olmakta ve mezhep tasnifi hususunda 73 firka hadisinin
esas alindigini gérmekteyiz. Bundan dolayi islam Mezhepleri Tarihgilerinin farkli yol
ve yontemler aradiklarina sahit olmaktayiz.

islam Mezhepleri Tarihi, kendisine ait metodolojisi olan bir bilimdir. Bu bilimin
en Onemli sorunu ise kaynaklardir. ihtimaldir ki Muhammed Ebu Zehre, bir
mezhepler tarihgisi olmadidi icin kaynak kritigine gereken 6nemi vermemigtir.
Kitabini genel olarak kendi bakis acisiyla, kendi bildigi sekilde yazan Ebu Zehre,
mezheplerin ana kaynaklarina basvurmamis, basvursa da kaynak gdstermemistir.
Kitabinin bazi kisimlarinda kaynak goOsteren Ebu Zehre, neden ihtiya¢ duyulan
kisimlarda kaynak gdstermemis ya da gosterdigi yerlerde neden ihtiyag duymustur

sorusuna net cevap verebilmek zor gézukmektedir.

353 Sentirk, Yagsar Kutluay'in Mezhepler Tarihgiligi, s. 107

354 Sentrk, Yasar Kutluay'in Mezhepler Tarihgiligi, s. 107
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2.2.5. Verdigi Bilgilerin Genel-Gegerligi ve Objektif-Subjektif Tutumu

Muhammed Ebu Zehre'nin vermis oldugu bilgilerin ilk dnce genel-gecerligine
ikinci olarak ise objektif-subjektif tutumuna bakacagiz. Mesela Ebu Zehre, Siiligin ilk
siyasi mezhep oldugunu sdylemektedir. **° Fakat giiniimiiz Mezhepler Tarihgilerinin
yaklasimina gore, ilk siyasi mezhep olarak Haricilik gecmektedir.**® Siiligin ilk siyasi
mezhep oldugu kanaatine Ebu Zehre su sekilde varmistir: Kitabinda, Siiligin Hz.
Osman ve Hz. Ali dénemindeki fitneler sonucunda ortaya c¢ikmasinin disinda,
Sia'nin koklerinin Hz. Peygamber'in vefatina kadar uzandigi goérusunde olanlarin
varligindan s6z etmistir fakat bu goruste olanlarla ilgili herhangi bir bilgi vermemekle
birlikte, kaynak da gostermemisti. Muhammed Ebu Zehre'nin zaten 6zellikle bu
konuda eksik oldugunu sdyleyebiliriz.

Ebu Zehre bir konuyu ele alirken sadece o konuyla ilgili bilgi verdigini,

konuyla ilgili objektif bir tutum sergilemeye calistigini Bahailik mezhebini
degerlendirirkenki tutumunda gérmekteyiz: "Bahailik, en bastan beri anlattigimiz ve
aciklamaya cgalistigimiz tirden bir mezheptir. Umariz, Bahailik mezhebini ekleme
yapmadan ve carpitmadan, oldugu gibi tasvir etmisizdir. Clnku bizim gértisumize
goére; bir mezhebi, taraftarlarinin ve baglilarinin takdim ettigi sekilde anlatmak
gerekir." %’
Onun belli dlglide tarafsiz olmaya calistigini sdyleyebiliriz. Nitekim kendi
dislncesinde olmayan herhangi biri icin ya da fikir icin her zaman saldiriya
gecmemis ve bu bizim gérusimuzdur, bu da onlarin goérisudur diyebilmigtir. Mesela;
"imam Cafer'in, hakkinda nass olmayan meselelerde re'yi ile ictihad ettigi prensibi
izerinde durmaktayiz. Tabi bu sdziimizle de imamiyye mezhebine mensup olan
kardeslerimizin gogunlugu ile gérislerimiz ayrilmaktadir. Ciinkii onlar imam Cafer'in
ilminin ilhami olduguna, kendisinin masum olduguna ve ilminin kendisine vasiyet
yoluyla geldigini soylemektedirler. Fakat biz, onlarin re'ylerinin maslahata
dayandigini daha &nce kendi arastirmamizda prensip olarak belirlemistik,
demistir."**® Burada Muhammed Ebu Zehre, imamiyye mezhebiyle ayni gériiste
olmadigini belirterek, kendi dislincesini aciklamistir.

Bu ifadelerden de anlagildigi gibi Ebu Zehre'nin, mezhepleri incelerken
olaylara ya da Kkisilere belli 6lglide objektif bakmaya calismakla birlikte bazi

ifadelerinin subjektif oldugunu ve bazen de herhangi bir incelemede ya da

5 Epu Zehre, MT, s. 43

%6 Hasan Onat, Orhan Ates, IMT, s. 6
357 Epu Zehre, MT, s. 249

358 Epu Zehre, imam Cafer, s. 161

99



arastirmada bulunmadan, bildiklerini ve inandiklarini anlatmakla yetindigini ifade

etmek gerekir.

2.2.6. Bir Ust Amag Olarak ittihad-1 islam Diisiincesi

ittihad-1 islam, yani islam Birligi Muslimanlar arasinda birlik ve kardesligi
ifade eder. Bu kavram zamanla, siyasi bir ideolojiyi ifade etmek igin kullaniimigtir.
Hz. Peygamber'in vefatiyla birlikte ortaya c¢ikan ayriliklar, higbir suretle
durdurulamamis ve aksine devam etmigtir. Hz. Peygamber'den sonraki ayriliklara
baktigimizda, bu ayriliklarin daha ¢ok siyasi igerikli oldugunu gérmekteyiz.

XIX. asirda bunun belli dlgide 6nlenebilmesi maksadiyla Il. Abdulhamit'in
ittihad-1 iSlam siyaseti cercevesinde politikalar gelistirdigi ifade edilebilir. Son
dénemde Muslimanlarin birbirlerinden ayriimasinin 6zellikle Osmanli Devleti'nin
dagilmasiyla had safhada ortaya g¢ikmistir.**®* Osmanl Devleti'nin dagilmasinin ve
toprak kaybinin artmasinin ardindan, islam birliginin azalmasi konusunda dikkat
ceken iki husus vardir: ilki halifeligin kaldiriimasidir. ikinci olarak ise, Mislimanlarin
insiyatifi disinda gerceklesen I. ve Il. Dinya Savaslari sonrasinda olusan
uluslararasi diizendir. **Osmanli Devleti dagilmaya basladiktan sonra ortaya ¢ikan
olumsuz durumdan rahatsiz olan aydinlar tarafindan ittihad-1 islam diisiincesi ortaya
konulmustur. Bu disiince daha sonralari islamcilik adi altinda siyasi ideolojiye
doénusmastir.

Mdislimanlarin, Hz. Peygamber'den sonra aralarinda ¢ikan ayriliklara sebep
olan sey; bulunduklari cografi, ekonomik, siyasi-sosyal sartlar ve dini konulardaki
ayrihklardir. Bu anlamda mezhepler arasindaki ayrilik siyasi ve dini anlamda
Ustlnlik saglamakla paraleldir. Halbuki Kur'an'da Mduslimanlarin birlik iginde
olmalariyla ilgili bircok ayet vardir. "Hepiniz toptan Allah'in ipine simsiki sarilin,
(intilaf ve tefrikaya dusup fert fert grup grup) parcalanip ayrilmayin. Allah'in
tizerinizdeki (islam) nimetini hatirlayin: Hani siz birbirinize diigman (kabileler) idiniz
de (Allah) kalplerinizi (islam'da) birlestirdi. iste Onun (islam dini) nimetiyle (hepiniz)
kardes oldunuz. Yine siz, bir ates gukurunun tam kenarinda iken oradan sizi (islam
ile) O kurtardi. iste Allah, ayetlerini size bdylece agikliyor ki, dogru yola eresiniz."*®’
"Allah'a ve Resuline itaat edin ve c¢ekisip birbirinize dismeyin. Co6zilip

9 Azmi Ozcan, ittihad-1 islam, DIA, istanbul 2001, XXIII, 470-472

%0 Murat Guizel, Tezkire, Diisiince, Siyaset, Sosyal Bilim Dergisi, ittihadi islam Disiincesi ve
Avrupa Birligi, 2011, say1 25, Mart-Nisan 2002, s. 17

%1 Al-i imran, 3/103
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yilginlagirsiniz, glctintz gider. Sabredin. SUphesiz Allah sabredenlerle beraberdir."

%2 nSiiphesiz Allah, kendi yolunda sanki birbirlerine kenetlenmis bir bina gibi saf

baglayarak cehd edenleri sever." %%

Bu ayetler isiginda islam'in birlik kavrami (zerinde gokga durdugunu
sOylemek gerekir. Bununla beraber yine elbette Muslimanlarin, dinya Uzerinde
farkll bolgelerde yasasalar da dini ve siyasi bir birlikteliklerinin olmasi gerektigidir.
Farkl bolgelerde yasiyor olsalar da Muslimanlar, birbirlerinden sorumludurlar. Allah
Kur'an'i Kerim'de; Ey insanlar! Stiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik.
Birbirinizi tanimaniz igin sizi kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerliniz, O'na
karsi gelmekten en c¢ok sakinaninizdir. Suphesiz Allah; hakkiyla bilen, hakkiyla
haberdar olandir ®* buyurmustur. Bu ayet dogrultusunda bizler islam Mezhepleri
Tarihine ve gunimiz islam Mezheplerine daha dogrusu Mislimanlara
baktigimizda boéyle bir birligin olmadigini gérmekteyiz. Musliimanlar, Osmanli'dan
sonra busbutun bir tefrikaya dismusgler ve bir daha da butunlik saglayamamiglardir.
Ebu Zehre, bu ihtiaflardan kaynaklanan ayriligi, sebeplerini ve sonuglarini, tekrar bir
birlik kurmak icin neler yapmilmasi gerektigini aciklamistir. Kitabinda sirasiyla, Hz.
Peygamber déneminden baglayarak; islam Birligi'nden, birlikten sonra baslayan
tefrikadan ve bu tefrikanin sebeplerinden, son olarak ise islam Birliginin yeniden
nasil kurulacagindan bahsetmistir.

Muhammed Ebu Zehre, islam Birligi'nin Hz. Peygamber déneminden sonra
bozulmasinin sebebi olarak; yonetimin bozulmasini, yonetimin kralliga ve saltanata
donusmesini; yonetici secilirken Sura sisteminin uygulanmamasi ve yonetimin
gelenin gegenden aldidi bir miras haline gelmesini yani veraset sistemine gecilmesi
gérmektedir. 3*° Dolayisiyla bu sebepler cercevesinde, genelde islam Devletleri'nin
birbirlerinden  kopmasi, 6zelde ise Muslimanlarin bdlinmesi sonucuyla
karsilasiimigtir. Bu bolinmeyi Ebu Zehre, psikolojik bolinme ve degisik hikumlerin
uygulanmasi olarak iki bolime ayirmigtir:

Psikolojik boéluinme; her grup ya da mezhepten insanlarin, kendisini
Muisluman olarak gérmesi ve kendilerini dier mezhep ya da mezhep uyelerinden
farkh gérmeleriyle ilgilidir.

Degisik hukumlerin uygulanmasi ise; her mezhebin kendine goére bir fikih

gelistrmesi Muhammed Ebu Zehre'ye gére normal ve islam Kultiri'niin zengin

%62 Enfal, 8/46

%63 gaff, 61/4

%4 Hucurat 49/13

%5 Muhammed Ebu Zehre, DIB, s. 352-353 (DIB)
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oldugunun ve bize bir miras oldugunun kanitidir. Fakat gayrimaslimlerin Masliman
Ulkelerine girerek, mezheplerin fikihlari arasinda bir ugurum olusturmalarindan
endiselenmektedir. 3¢

Muhammed Ebu Zehre'nin anlayisina gére, Musliman topraklar ne kadar
farkli mekanlarda da olsa, Maslimanlarin siyasi, sosyal, ekonomik, askeri ve kilttrel
alanlarda birlik icerisinde olmasi gerekmektedir. Ebu Zehre'ye goére bdyle bir
olusumdan uzak olan Muslimanlarin tefrikaya dismelerinin asil nedeni Kur'an
semsiyesi altinda toplanmamalaridir. **” Bu dogrultuda Ebu Zehre'nin kitabinda
dzellikle Uzerinde durdugu konu; hangi grup ya da mezhep olursa olsun, islam
Dini'nin ortaya koymus oldugu "inanc birligi" **® Misliimanlari bir ve diri tutacaktir.
Bunun da ancak Kur'an'la ve sltnnetle olacagini su ayetle desteklemistir: "Size,
sarildiginiz takdirde sapitmayacaginiz iki sey biraktim: Allah'in kitabi ve benim
stinnetim." **° Kur'an'daki bu ayetler disinda Muhammed Ebu Zehre, birligin nasil
kurulacagini maddeler halinde agiklamistir:

a) Bilimlerin Arap diline terciime edilmesi; Muhammed Ebu Zehre'nin islam
Birligi'ne ¢6zum onerilerinden biri de alimlerin Arapga Uzerine yogunlasmalari ve bu
baglamda bilimsel eserlerin Arapcaya terciime edilmesidi. *° Mislimanlar
arasindaki ortak dilin Arapga olmasinin gerekgesi ise; elbette Arapganin Kur'an dili
olmasidir.

b) islam Arastirmalari Merkezi; islam (lkelerinden biri olan Misir'in, 1954
yilinda kurdugu islam Arastirmalari Merkezi; yine Misir'in énciiligiinde her sene
toplantilar diizenledi. Burada yapilan oturumlara mezhep farki gézetmeksizin kirk
islam (ilkesinden temsilci alimler davet edildi. Bu oturumlar bir nevi Hanefi, Safii,
Maliki, Hanbeli, Caferi ve Zeydi mezhep alimlerinden olusan bir Universite
niteligindeydi. Fakat burada alinan kararlar biraz imkansizliktan biraz da ilgisizlikten
uygulama alani bulamamigtir. Muhammed Ebu Zehre'nin amaci, bdyle bir merkezin,
Gin'den Atlas Okyanusu'na kadar buttiin Muslimanlari temsil etmesi gerektigidir.

c) Akademisyenler Kurulu kurulmasi; Muhammed Ebu Zehre'ye gore, dini
ilimlerle birlikte pozitif ilimleri de kapsayacak akademisyenler birliginin kurulmasi
gerekmektedir. Bu kurul; pozitif ilimlerle ugragan kigiler tarafindan yonetilmelidir.

d) Muslimanlar arasinda ekonomik igbirligi; Muhammed Ebu Zehre'ye gore;

cagimizda milletlerin guicu ekonomiye dayanmaktadir. Bu sebeple ekonomik is birligi

%6 Ebu Zehre, DIB, s. 347
%7 Epu Zehre, DIB, s. 376
%8 Ephu Zehre, DIB, s. 417
%9 Epu Zehre, DIB, s. 417
870 Epy Zehre, DIB, s. 433
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islam birligi igin énemli bir unsurdur. Ozellikle Uretimin islam Ulkelerinde olmasi
gerektigine vurgu yapan Ebu Zehre, ekonomistlerin olmasi gerektigini de agiklarken,
her (lkenin kendi parasini korumasi yaninda, islam (lkelerinin kendi aralarinda
kullanacaklari ortak bir paranin olmasi gerektigini de savunmustur.

e) Ortak Bir Islam Bankasi kurulmasi; Ebu Zehre'nin diisiincesine gére bu
bankanin amaci su sekildedir: islam dinyasinin zenginliklerini ortaya gikaran ve
reten, gikarilan bu zenginlikleri isleyen islami kuruluglari desteklemek, islam
parasinin  dolasimini  kolaylastirmak, islam dlkelerinin  Grinlerinin  degerini
diisirmeden ya da yikseltmeden islam Ulkeleri Griinlerinin Mislimanlar arasinda
dolagimini kolaylastirmak ve ulagim imkani saglamaktir. Muhammed Ebu Zehre, bu
maddeleri siraladiktan sonra, segilecek olan ekonomistlerin de Kur'an'a iman etmis
olmalari gerektigini ve kurulacak bankanin faizden uzak durmasi gerektigini de
eklemigtir.

f) Paktlar;, Muhammed Ebu Zehre, Musliman devletlerin paktlara Uye
olmamalari gerektigini distnmektedir. Bunun sebebi ise; tarafsizligini yitirecek
olmasi, paktlara Uye oldugu takdirde o pakta muhalif olan devletlerin saldirilarina
maruz kalacagini diisiinmesi, bugiinkii mevcut paktlarin politikalarinin, islam'in
Muslimanlarla yabancilar arasindaki iligkilerin temelini olusturan baris ilkesine aykiri
bulunmasidir. Son olarak ise, islam'in kendilerine savas agmayan insanlara karsi
Muslimanlarin da tarafsiz kalmalarini istemesine deginmistir.

g) Bunlarin disinda beyin gégiinden bahseden Ebu Zehre, bu gé¢in sadece
islam dilkelerine olmasi gerektigini savunmustur. Yine dis politikada Mislimanlarin
disman karsisinda ayriliga dismemesi gerektigini, birlik icerisinde hareket etmeleri
gerektigini séylemektedir.

Muhammed Ebu Zehre'nin ifadelerinden ¢ikardigimiz sonug sudur;

-Muaslimanlarin kendi aralarinda kardeglik bilinci olusturmalari, Muslimanlar
arasinda her alanda is birligi olmasi ve hangi sekilde olursa olsun, herhangi bir
catigsmanin ya da savagsin olmamasi gerekir.

-Maslimanlarin  yasadiklari cografya ve bu cografyanin igerisinde
bulunduklari sosyo-ekonomik ve kulturel sartlarin farkli olmasi sebebiyle aralarinda
elbette bir farkhlik vardir. Fakat bu birlik tam olarak burada devreye girmekte ve
siyasi-dini butunlugl saglamaktadir. Bu, farkli dil ve renkte olan Muslumanlar

islam'in semsiyesi altinda toplamaktir.
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-Muslimanlarin soyledikleriyle yaptiklari arasinda bir zitlik olmamasi ve bu
baglamda yodneticilerin halkla bagini koparmamasi gerekmektedir. Cunkid Ebu
Zehre'ye gore yoneticiler halkla baglarini kopardiklarinda tefrika iyice artmaktadir.

-Muslimanlar arasinda Mezhep farkliliklari olabilir fakat grupguluk
olmamaldir.

Muhammed Ebu Zehre'nin dislincesine goére; Muislimanlar bu birligi
saglamis olsalar, yeniden her seye hakim olabileceklerdir. Ona gére MisliUmanlar'in,
Avrupa Birligi gibi bir Musliman Birligi kurmasi tek garedir. Fakat Ebu Zehre'nin bu
Onerilerini kendi déneminde sunmus oldugu 6neriler olarak kabul etmek gerekir.
Cunki Ebu Zehre 6rnegdin; ekonomik pakt énerisi yapmis fakat Misliman Ulkelerin
sdmirge altinda oldugunu disiinmemistir. Siyasi manada bir baska 6rnek verecek
olursak, Filistin'in yillardir israil'in sémiirgesi altinda oldugu konusudur. Bu konuda
Muslimanlar birlik saglayamamis ve Filistin konusunda bir ¢6zim bulamamistir.
Bulmak icin de caba sarf etmemistir. Bu érnekler baglaminda, Ebu Zehre'nin
Musliman Ulkelerin demokratik olmadigini, daha ¢ok despot, kralci yonetimlerin
Muslimanlari yonettigini, fakir oldugunu, egitimli kadrolarinin olmadigini ya
disinememis ya da hesaba katmamistir. Dolayisiyla birligin kurulmasi fikri cok da
mumkun gérinmemektedir.

Muhammed Ebu Zehre'nin islam Birligi diisiincesi, gerek dnerileri gerekse bu
fikrin Islam alemini toparlayacagd: diisiincesi, Osmanli'dan sonraki &lii topragin
tizerinden atilarak yeniden diriltecegi kesindir. Fakat islam Birligi diisiincesini islam
Mezhepleri baglaminda yorumlayacak olursak; mezheplerin tek bir dinden ortaya
¢ikmis olmasina ragmen, bu kadar birbirlerini ayristirmalari, bazen tekfir asirihgina
ve kolayciligina dismeleri, birbirlerini hosgdriyle karsilamamalari dini bir birlik
getirmesi hayalini zora sokmaktadir. Bu birligin Ebu Zehre'nin istedigi sekilde siyasi,
askeri, ekonomik anlamda saglanmasi guc¢ gorunmektedir. Her Ulke ya da her
grubun, kendi menfaatini dusinmesi buna engeldir. Dolayisiyla yukarida
siraladigimiz sebeplerden 6turt bu birligin kurulmasi simdilik uzak olup bugun igin

mumkin gérinmese de yarin i¢in Umitvar olmak isteriz.

2.2.7. Ebu Zehre ile Yusuf Ziya Yoriukan'in Mezhepler Tarihgiliginin
Mukayesesi

Ebu Zehre'nin Mezhepler Tarihgiligini daha iyi anlayip degerlendirmek igin,

onun ¢agdag! olan diger bir Mezhepler Tarihgisi ile bir mukayese yapmak yerinde

olacaktir. Mukayese icin sectigimiz sahsiyet Turkiye"den Yusuf Ziya Yoérikan'dir.
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Mezhepler Tarihi alaninda ayni dénemde Misir'da Muhammed Ebu Zehre'nin,
Tarkiye'de ise Yusuf Ziya Yorikan'in 6n planda olmasi bu sec¢imi yapmamizda
etkilidir. Ayni donemde fakat farkli cografyalarda bulunmalari, karsilastirma
yapacagimiz konularda farkli yerlerde islam Mezhepleri alaninda neler yapildigini
gormemizi saglayacaktir.

Yusuf Ziya Yorikan 1887 yilinda Selanik'te dogmus ve 1954 yilinda vefat
etmigtir. 1922 yilinda Daralfinun Edebiyat Fakultesi'nden mezun olan Yoérikan,
1926 yilindan itibaren ayni Universitenin ilahiyat Fakiltesi'nde Islam Mezhepleri
derslerini okutmaya baslamistir. Son olarak 1949 yilinda kurulan Ankara Universitesi
llahiyat Fakiltesi'nde 1954 yilinin ortalarina kadar 6zellikle islam Mezhepleri ve

Kelam dersleri vermistir.>”’

2.2.7.1. Mezhep Tanimlarinin ve Mezheplerin Dogusuna Bakis
Acilarinin Mukayesesi

Yusuf Ziya Yorukan'a goére mezhep, toplumsal bir yapidir ve yalnizca o
mezhebin yasamis oldugu gelenek ve gorenekleri ve bunlarin o topluma nasil ve
nereden geldigini koklerine kadar arastiriimak suretiyle incelenebilir. Bu yuzden
Yorukan, mezheplerin incelenmesinde en ¢ok, toplumsal olaylarin tetkiki icin takip
ettigi esaslarla ilme yeni bir soluk getiren Durkheim'in usulini esas alarak
ylirilyecegini séylemistir. 3"

Yusuf Ziya Yoérikan, mezheplerin ortaya c¢ikisini da sosyal hayatla
iliskilendirerek su acgiklamada bulunur: "Mezhep, bir ortama uyum saglama
mecburiyetinden ortaya gikan firkalarla élgtlir. Oyle ki her kavim bu mefkareyi kendi
adetleriyle uyumlu olarak yasar. Hristiyanligin c¢esitli kavimlerin icine igledigini
gérdigimiizde, bunun mezhep seklinde ortaya ¢iktigini gérdiik. islam dininin farkli
kitalara yayillmasi sirasinda dini tdren ve inanglarin her yerin gereklerine gore
degisim gegirmesinin sebebi budur. Bugln dahi Necid kitasinda Vahhabiligin, Afrika
collerinde Sindsiligin, iran'da Babiligin zuhuru; islam dininin, bu cemiyetlerin
buglnki hayat sartlarina uyumu zorunlulugundan ileri geldigi goérilmektedir. Bundan
dolayi bunlari, yalnizca fikir cereyanlari ile agiklamaya yol yoktur." *’3
Yusuf Ziya Yorukan'in bu ifadelerine gére; mezhep anlayisi ile mezheplerin

ortaya c¢ikigina baktigimizda, sosyal unsurun daha oOn planda oldugunu

71 Turhan Yériikan, Yusuf Ziya Yérikan, DIA, istanbul 2013, XLIII 568,569 _

872 yusuf Ziya Yériikan, Ebu’l Feth Sehristani "Milel-Nihal" Uzerine Kargilagtirmal Bir inceleme ve
Mezheplerin Tetkikinde Usul, haz. Murat Memis, T.C. Kultir Bakanhg Yayinlari, Ankara 2002, s. 202
MTU)

0 Yériikan, MTU, s. 198,199
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gbrdigumizi soyleyebiliriz. Hatta bu konuda Yérikan, Sénmez Kutlu Hoca
tarafindan elestirilmigtir: Yusuf Ziya Yorukan'in mezhepleri yalnizca toplumsal bir
hareket olarak degerlendirmesi bir yere kadar dogru kabul edilebilir. Fakat
mezheplere sadece bu agidan bakilmasi mezhep olgusunu anlamayi gug¢
kilmaktadir. Cunkli mezhepler ayni zamanda sistematik itikadi bir nazariyeye
sahiplerdir. Bu sebeple giinimuzdeki arastirmalarda, mezheplerin bu yénine dikkat
cekilmektedir. 37

Muhammed Ebu Zehre'nin mezhep tanimina ve mezheplerin ortaya cikisi
konusunda ne soyledigine baktigimizda ise; kendisinin herhangi bir mezhep
taniminin olmadigini gérmekteyiz. Mezheplerin ortaya cikisi konusunda ise Ebu
Zehre; bu konuda tek bir sebebe dayanmadan, konuyu maddeler halinde
aciklamistir. Ona gore; basta felsefi duslinlis olmakla birlikte, toplumlarin icinde
bulunduklari siyasi, sosyal, ekonomik durum, eskiyi taklit, siyasilerin dini kullanma
arzusu gibi sebeplerin duruma etki ettigini sdyleyebiliriz.

iki alime baktigimizda, Yusuf Ziya Yoériikan'in mezheplerin ortaya c¢ikisi gibi
genel bir konuyu tek bir sebebe indirgedigini, Ebu Zehre'nin ise, daha farkli

sebeplere dayandirdigini gérmekteyiz.

2.2.7.2. Usil Farkhiliklari ve Metodolojilerinin Mukayesesi

Usul kavrami, cogu zaman bilimsel arastirma metotlariyla karistiriimaktadir.
Bahsettigimiz usul kavrami, bir bilimin amacina ulagmasini saglayan zihinsel
tutumlarin timaddr. Bagka bir ifadeyle Mezhepler Tarihi usult denilince klasik ve
yasayan mezhepler ve ginimuz ¢agdas dini akimlar konusunda bilimsel, sistematik,

378 sorusuna verilen

objektif ve guvenilir bir bilgi nasil ve hangi yéntemle Uretilebilir
cevap anlasiimaktadir. Biz de burada Ebu Zehre ile Yusuf Ziya Yorukan'in usullerini
bu baglamda inceleyecegiz.

Muhammed Ebu Zehre'nin mezhepler tarihi alanindaki ustline baktigimizda;
kendisinin konuyla ilgili bir farklilik getirmedigini, kitabini kendine has metoduyla
yazdigini gormekteyiz. Ebu Zehre'nin, kitabini bilimsellikten uzak bir gsekilde, sadece
bu alana dair bir eser yazmak niyetiyle yazdidi gibi bir intiba uyandirdigini dile
getirebiliriz. Fakat Y&rukan, mezhepler tarihine bilim hiviyeti kazandirmak icin
elinden geleni yapmistir. Bilimsel ¢alismalarda izlenecek yontem ¢ok dnemlidir. Bu

sebeple, Yorukan usdle oldukgca 6nem vermektedir. Mezhepleri sosyal agidan

874 S3nmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Girig, s. 10

?75 Sénmez Kutlu, islam Mezhebleri Tarihinde Usul Mes'elesi, (ed. Mazlum Uyar), Tartismali iImi
Ihtisas toplantisi-03, Eylul 2003, s. 393
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degerlendirdigi igin, sosyal olgularda takip ettigi Durkheim'in usGlina kullanacagini
ifade eder. *"

Burada Yorukan'in bir mezhepler tarihgisi olarak karsimiza ¢ikmasi ve bu
alana dair bilimsel eserler vermesi dnemlidir. Muhammed Ebu Zehre Mezhepler
Tarihgisi degildir ve sonug¢ olarak Yoérikan ile ayni calismayl kendisinden
bekleyemeyiz. CunkU bilimsel olarak ¢aligilan bir ilim dali ile yalnizca talep Uzerine
yazilan bir kitaptan ayni sonucu beklemek yanlis olacaktir. Fakat Ebu Zehre'nin bir
islam Hukukgusu olarak, bu alanla ilgili yazmis olduklarina baktigimizda daha

sistemli galistigini gérmekteyiz.

2.2.7.3. Tasniflendirmelerinin Mukayesesi

Muhammed Ebu Zehre; daha 6nce de belirttigimiz gibi, mezhepleri siyasi,
itikadi, fikhi ve yeni mezhepler olarak tasniflendirmistir. Fakat mezhepleri anlatirken
herhangi bir diizene tabi olmadan gelisiglzel bir sekilde anlatmistir. Yani mezhebin
kurucusunun kim olduguna, dogdugu yere, nasil ve ne sekilde ortaya ¢iktigina ya da
mezhebin gdrislerine deginmemis, her mezhebin farkli ézelliklerine deginmistir.
Ornek olarak; Sia'dan bahsederken Ebu Zehre, mezhebin nasil ortaya ¢iktigindan
degil ne zaman ortaya ciktigindan bahsetmistir. Ancak Hariciler s6z konusu
oldugunda okuyucularina hem ne zaman hem de nasil ortaya ¢iktiklarini sunmustur.
Bu sekilde Ebu Zehre, belirli bir sistematige bagli kalmadan mezhepleri kendi
Uslubuyla anlatmistir.

Yusuf Ziya Yériikan'a baktigimizda ise herhangi bir tasnife gitmeden islam
Mezhepleri Tarihi kapsaminda degerlendirilen mezheplerin coguna degdinmektedir.
Bu mezhepler arasinda ise en ¢ok Sia'ya yer verir. Ayrica Yorukan, mezhepleri
incelerken genel bilgiler vermekle yetinmis, mezheplerin ortaya ¢ikis sebepleri gibi

klasik kaynaklarimizda yer konulara ise deginmemistir. '/

2.2.7.4. Kaynak Kritigi-Referans Gesitliligi Uzerine Mukayese

Hicri 1. ve Il. ylizyilda bizzat mezhep miintesipleri tarafindan yazilan ve islam
Mezhepleri Tarihi'nin asil kaynaklari olan birinci el kaynaklar c¢esitli sebeplerden
dolayl gunimize ulasamamistir. Daha sonraki sirecgte (V. ylzyllda) yazilan ve
birgok mezhebi igine alan milel-nihal turindeki kitaplar ise mezhep taassubu ve 73

firka hadisinin etkisi gibi sebeplerle arastirmacilari yaniltici bilgilere sahiptir. Bu

876 Karadere, Yusuf Ziya Yériikan ve Mezhepler Tarihgiligi, s. 36
87 Karadere, Yusuf Ziya Yériikan ve Mezhepler Tarihgiligi, s. 55
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yaniltici bilgiler, mezhepler tarihi alaninda galiganlari kullandiklari kaynaklari daha
titiz segmeye zorlamaktadir. Bu mecburiyet, mezhepler tarihgilerinin dogru bilgiye
ulasabilmek icin farkli metotlar gelistirmelerine vesile olmustur. *”® Mesela Yasar
Kutluay, mezhepler hakkinda yazilmis elimizdeki en eski kitaplarin guvenilir
olmadigini belirterek, dogru bilgiye karsilastirma ydntemiyle ulasabilecegimizi
s6ylemistir. 37°

Verdigimiz bu bilgiler dogrultusunda Yusuf Ziya Yo6rukan ile Muhammed Ebu
Zehre'nin kaynak kritigini yapmaya c¢alisacagiz. Muhammed Ebu Zehre'ye
baktigimizda, kendisinin kitaplarinda genel olarak dipnot kullanmadigini
gbrmekteyiz. Bir olayl ya da durumu anlatirken kendi ifadeleri ve kendi gorisu ve
kendi bakis acgisiyla anlatmaktadir. Fakat Yusuf Ziya Yorukan, Ebu Zehre'nin aksine
kaynak kritigine 6nem vermistir. Mezheplerle ilgili olarak yazilan eserlerin daha ¢ok
siyasi ihtiraslarla yazildigini éne suren Yorukan; "Esasen ¢ogunlukla mezhepler ile
ilgili yazilan kitaplar ve makaleler, ilmi eserler ortaya gikarmak arzusundan ziyade
dini hisleri tatmin etmek ve iktidarlarin tutunabilmeleri icin mesleki ihtiraslari tahrik
etmek ihtiyaglarindan dodmus ve giiglerini bu kaynaklardan almislardir." %
Yoérukan'in bu degerlendirmesi olduk¢ga manidardir. Clnku ilk donem kaynaklarinin
elimize ulasamamigtir ve arastirmacilarin elinde bulunan kaynaklar da hicri |ll.
asirdan itibaren yazilmaya baslanmis eserlerdir. Bu sebeple Yérikan'in da degindigi
gibi bu eserler, ilmi gayeyle yaziimis olmaktan ziyade, reddiye tiir(i eserlerdir. %'

Bir disiplin olarak islam Mezhepleri Tarihi'nin belirli bir metodolojisi vardir ve
maellifler bu metodoloji dogrultusunda kitaplarini yazmiglardir. Fakat Ebu Zehre'nin,
kitabini bu metodolojiye uygun olarak yazmamasinin sebebini; onun mezhepler

tarihgisi olmamasina baglayabiliriz.

2.2.7.5. Ebu Hanife Kitaplar Uzerinden Ebu Zehre ve Yériikan
Mukayesesi

Muhammed Ebu Zehre'nin Ebu Hanife ile ilgili yazmig oldugu kitap biyografi
eseridir. Dolayisiyla bu kitapta Ebu Hanife'nin hayati, fikhi ve goérisleri
bulunmaktadir. Fakat Yoriikan'in islam Akaid Sisteminde Gelismeler imam-1 Azam

Ebl Hanife ve imam Ebd Mans(r-1 Maturidi kitabinda degindigi Eb( hanife

878 Sentiirk, Yasar Kutluay'in Mezhepler Tarihgiligi, s. 107

%79 yasar Kutluay, islamiyette itikadi Mezheplerin Dogusu, Balkanoglu Yayinlari, Ankara 1959, s 7
%0 yoriikan, MTU, s. 92

%7 Karadere, Yusuf Ziya Yoriikan ve Mezhepler Tarihgiligi, s. 42
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bolumunde, Ebl Hanife'nin eserlerinden bahsetmistir. Dolayisiyla iki alimin EbaG
Hanife hakkinda bahsetmis olduklari meseleler farklidir.

Muhammed Ebu Zehre ile Yusuf Ziya Yorikan arasindaki en dnemli ve
belirgin fark; Ebu Zehre'nin, eserinde tam olarak bilimsel bir Gslup gitmemis olmasi
ve Yorukan'in bunun aksine calismalarini bilimsel Uslup glderek yazmasidir.
Karsilastirmalarimiza baktigimizda bitun eksikliklerin ya da fazlaliklarin bundan ileri

geldigini sdylemek mumkunddr.
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SONUG

Muhammed Ebu Zehre, son dénemin ¢ok yonli alimlerinden biridir. Kendisi
bir islam hukukgusu olan Ebu Zehre, bu alanin disinda; Mezhepler Tarihi, Tefsir,
Kelam, Arap Dili ve Hadis ilimleriyle de ilgilenmig, bu alanlarla ilgili eserler vermistir.
Mezhepler Tarihi'yle ilgili bazi disiincelerini tam olarak ifade etmemis olsa da, islami
degerlere aykiri gérdigl hususlara ya da uygulamalara karsi ¢ikan bir ilim adamidir.
Bunlarin yaninda o, ¢agin problemlerine ¢ézim arayan, Uretmeye caligan aksiyoner
bir din alimidir. Yasadigi donemde Batinin ilerlemesi ve Mduslimanlarin geri
kalmasini kendisine dert edinerek Muslimanlarin geri kalmalarinin sebepleri tizerine
dustinmeye baslamis ve bu konuyla ilgili yapiimasi gereken seyleri Kur'an ve suinnet
cercevesinden cikmadan anlatmaya calismistir. Olaylari yeniden yorumlayarak,
¢O6zUmu Maslumanlarin birlik icerisinde olmalarinda gormastur.

Muhammed Ebu Zehre'nin genel itibariyle bilinen butin mezheplere
degdindigini sdyleyebiliriz. Fakat mezhepleri ele alis seklinin bilimsel ve akademik
olmaktan ziyade dogaglama benzeri serbest bir Uslupta oldugunu sdylemek
mumkindir. Muellif genellikle inandigi ya da dusundigu seyleri diledigi gibi
yazmigtir. Bu bakimdan Mezhepler Tarihi'yle ilgili degerlendirilebilecek eserlerinde
belirli bir bilimsel kaygl gudildugunu, belirli bir yéntem ya da usul izlendigini
sdyleyebilmek zor gézikmektedir.

Bu arastirmada tespit ettigimiz énemli hususlardan biri de, islam Mezhepleri
Tarihi icerisinde mahim sayilan pek ¢ok konu hakkinda Ebu Zehre'nin hi¢ yorum
yapmamasidir. Bu ydnilyle Muhammed Ebu Zehre'nin islam Mezhepleri Tarihi
alanina, ézgiin bir yaklagim katmadigini séylemek miimkiindiir. Ebu Zehre'nin islam
Hukukgulugu yoni daha agir basmis goéztkmektedir. Nitekim fikhi mezheplerle ilgili
vermis oldugu bilgiler daha sistematik ve daha bilimseldir.

Yine de, Ebu Zehre'nin olumlu bazi 6zelliklerini zikretmemiz gerekir. Mesela
onun inandigi ve dogru bildigi seylerde s6zinU sakinmayarak higcbir zaman taviz
vermedigini gérmekteyiz. islam Dini'ne aykiri olan konular hususunda ciddi tepkiler
vermistir.

Sonug olarak, hem Mezhepler Tarihi hem de islam Dini agisindan Ebu
Zehre'nin Mislimanlar adina istedigi tek seyin Islam birligi oldugunu soyleyebiliriz.
Farkli fikir ya da dislncelerin etrafinda birlesen mezheplerin, islam dinine aykiri

herhangi bir séylem ya da eylem gelistirmedigi surece bu duglnceleri ve fikirleri
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islam dini adina zenginlik olarak gérmesi biyiik bir olgunluktur. Diisiince ve fikir

anlaminda farkl digtiilse de islam adi altinda birlegilmesi en bilylik temennisidir.
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