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ONSOZ

Islam'm dogusu ve genis alanlara yayilmasi ile beraber ortaya ¢ikan kelam ilmi,
kendine has bir ilim olmustur. Sonrasinda terciime faaliyetleri ile birlikte felsefe ve
mantik ilimleriyle temas kurarak gelisim gostermistir. Islam’in dogusu ile beraber 19.
yiizyila kadarki asirlarda kelam ilmi iki déneme ayrilmistir. Bunlardan birincisi imam
Matiiridi, Imam Es'ari ve Bakillani gibi alimlerin olusturdugu miitekaddimiin dénemidir.
Ikincisi ise Gazzali ve Nesefi ile baslayan, Razi ve Teftazani gibi pek ¢ok alimle devam
eden miiteahhirin donemidir.

19. ylizyila gelindiginde kelam ilminde bir yenilik arayigina girilmistir. Bu yenilik
arayigina baslanmasmin sebeplerinden biri ise dnceki donemlerde telif edilmis eserlerin
artik glinlimiizdeki problemlere ¢oziim iiretememesidir. Yenilenme siirecinden ve
arayiglardan dolay1 bu donem alimleri bu siirece “yeni ilm-i kelam” adin1 vermislerdir.
Yeni ilmi kelam doneminin baslangicin1 Abdiillatif el-Harputi temsil etmektedir. Harputi
ile beraber yeni ilmi kelam anlayism1 savunan izmirli Ismail Hakk1, Seyit Ahmet Han ve
Muhammed Ikbal gibi pek ¢ok alim bulunmaktadir.

Iste bu “yeni ilm-i kelam” anlayisin1 savunan alimlerden birisi de Misirh
Muhammed Ferid Vecdi’dir. Bu baglamda yeni ilmi kelam anlayisiyla ilgili
okumalarimizda Ferid Vecdi’nin konulara yaklasim tarzi dikkatimizi c¢ekmistir.
Kendisinin konulara bilimsel bir tarzda ¢6ziim iiretme gayretine sahit olduk. Bu sebeple
arastirilmaya ihtiya¢ duyuldugunu fark ettik ve Vecdi’de “niibiivvet” konusunu yiiksek
lisans tez konusu olarak belirledik.

Ferid Vecd?’nin eserleri taranarak bu konuya dair yer verdigi bolimleri
incelemeye ¢alistik. Zira Vecdi’'nin yeni ilm-i kelama dair miistakil bir eseri
bulunmadigindan, niibiivvet konusunu miistakil bir baslhk altinda incelememistir.
Dolayisiyla miiellifin bu konuyu isledigi tiim eserlerini taramaya gayret gosterdik.

Bununla birlikte Ferid Vecd1’yi yakindan ilgilendiren Mustafa Sabri Efendi’yi de
tezimize dahil ettik. Ciinkii taradigimiz kaynaklarda Vecdi’ye yoneltilen elestirilerin
basini Mustafa Sabri'nin ¢ektigini gordiik.



Bu ¢alismamizin amaci Muhammed Ferid Vecdi’nin niibiivvet konusuna nasil
yaklastigini ortaya koymaktir. Niiblivvet konusunu ele alirken kullandig: delillerin neler
oldugunu belirlemektir. Devaminda ise kendisine sunulan elestirilere de yer verilmistir.

“Muhammed Ferid Vecdi’de Niibiivvetin Bilimsel Temellendirilmesi” basligi
cergevesinde ortaya koymaya calistigimiz bu tez, giris ve iki boliimden olusmaktadir.
Birinci boliimde Vecdi’nin niibiivvete yaklasim tarzini delilleriyle beraber ele alirken,
ikinci boliimde ise kendisine sunulan elestirileri anlatmaya gayret gosterdik.

Calismamizda faydalandigimiz kaynaklara de§inmek gerekirse, Ferid Vecdi’nin
niibiivvet konusuna degindigi tiim kaynaklari taramaya gayret gosterdik. Bununla birlikte
kendisine elestirilerini yonelten Mustafa Sabri Efendi’nin de bu konuyla alakal
diislincelerine temas ettik.

Bu vesileyle gerek konunun se¢ilmesinde ve gerekse tez siireci boyunca benden
katkilarin1 ve deneyimlerini esirgemeyen degerli danismanim Dr. Ogr. Uyesi Muhammet
Aydin hocama, tezin muhtevasi ile alakali yardimlarmi esirgemeyen Hitit Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Boliimii Kelam Anabilim Dal1 Ogretim Uyesi
Dog. Dr. Ismail Bulut ve Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Temel islam
Bilimleri Boliimii Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi Dog. Dr. Ibrahim Bayram
hocalarima ve son olarak yiiksek lisans seriivenine beraber basladigimiz Talat Oz hocama

katkilarindan dolay tesekkiir ederim.

Giimiishane-2021
Yakup CALISKAN
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OZET

CALISKAN, Yakup, Muhammed Ferid Vecdi’de Niibiivvetin Bilimsel
Temellendirilmesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021, (XII-102)

Muhammed Ferid Vecdi, XIX. ylizyilin sonu ve XX. yiizyilin baslarinda yasamis
Misirh bir ilim adamidir. Gerek dini, gerekse de beseri alanda ¢alismalar1 bulunan Vecdi,
Tefsir, Kelam, Felsefe ve Edebi alanlarda pek ¢ok eser telif etmistir. Bununla beraber
hacimli bir ansiklopedik esere de sahiptir. Dolayisiyla Vecdi’nin pek c¢ok alanda
donanimli bir ilim adam1 oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica 6nemli bir edebi kisilige sahip
olan Vecdi, el-Ezher dergisinde pek ¢ok yazi kaleme almistir.

Bu Calismamizda Ferid Vecdi’yi ele almamizdaki neden, fikirlerinin pek ¢ok
alimden farkli olmasidir. Zira onun diisiincelerinin temelinde Bati’da aldig1 egitim
yatmaktadir. O Batr’da elde ettigi diisiinceleri Islami kimlige aykir1 olmayacak sekilde
one sirmeye calismistir. Konu olarak niibiivveti segmemizdeki amag; son dénem
alimlerinden olan Vecdi’nin niibiivvet konusuna ne gibi yenilikler kattigni ortaya
koymaktir. Ciinkii Vecdi de “Yeni IIm-i KelAm” anlayisin1 savunan alimlerden birisidir.
Miiellifimizin bu konuda bilimsel temellendirmeye gitmesindeki neden ise aklin bu gibi
konular1 daha kolay bir sekilde kabul etmesini saglamasidir.

Son olarak bu calismay1 nesnel bir bakis acisiyla ele almaya gayret ettik. Ferid
Vecd?’nin niibiivvet konusu Ozelindeki goriislerinin tutarli olup olmadigni ortaya

koymaya c¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Keladm, Ferid Vecdi, Mustafa Sabri, Niibiivvet, Mucize
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ABSTRACT

CALISKAN, Yakup, Scientific Justification of Prophethood in Muhammed
Ferid Vecdi, Master Thesis, 2021, (XII-10)

Muhammed Ferid Vecdi, XIX. the end of the century and the XX. He is an
Egyptian scientist who lived at the beginning of the century. He has authored many works
in the fields of Vecdi, Tafsir, Kalam, Philosophy and Literature, who have both religious
and human studies. However, it also has a voluminous encyclopedic work. Therefore, we
can say that Vecdi is a well-equipped scientist in many fields. He also wrote many articles
in Vecdi al-Azhar magazine, who had an important literary personality.

The reason why we deal with Ferid Vecdi in this study is that his ideas are
different from many scholars. Because the basis of his thoughts is the education he
received in the West. He tried to put forward the ideas he obtained in the West in a way
that would not contradict the Islamic identity. The purpose of choosing prophethood as a
subject; The aim of this study is to reveal what kind of innovations Vecdi, who is one of
the last period scholars, has added to the subject of prophecy. Because Vecdi is one of the
scholars who defend the understanding of “New Science of Kalam”. The reason why our
author goes on a scientific basis on this issue is that it enables the mind to accept such
issues more easily.

Finally, we tried to handle this study from an objective point of view. We tried to

reveal whether Ferid Vecdi's views on the subject of prophethood are consistent or not.

Key Words: Kalam, Ferid Vecdi, Mustafa Sabri, Prophethood, Miracle
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GIRIS

A. FERIiD VECDI’NIN HAYATI, iLMi KiSiLiGi, ESERLERi VE
DONEMIN ATMOSFERINE GENEL BiR BAKIS

A.1. Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Muhammed Ferid Vecdi, 19. Yiizyilin sonlarma dogru diinyaya geldi. Dogum
tarihinin tam olarak bilinmesi noktasinda ihtilaf yasanmakla birlikte 1878 tarihi genel
olarak kabul gérmiistiir.! Aslen Tiirk kokenli bir ailenin oglu olan Vecdi, iskenderiye’de
dogmustur.’

Vecdi, hayatinin ilk sathalarin1 dogdugu yerde gecirmistir. 1882 senesinde Fransiz
ve Ingiliz birliklerinin Iskenderiye limanma demir atmasiyla beraber baslayan olaylar
Iskenderiye sehrinde bir gd¢ hareketliligine neden olmustur. iste bu olay miiellifimizin
hayatinda ciddi izler birakmustir.’

Babasinin isi sebebiyle basta Kahire olmak iizere birgok yere tasman miiellifimiz
son olarak Kahire’ye tasmmus ve orada kalmustir.*

1899 senesinde Siiveys’e taginan Vecdi, burada ilk is olarak bir dergi ¢ikarmaya
karar vermistir. Muhtemelen bu diisiincesinin altyapisini Resit Riza ile tanistigi siralar
atmustir.’

Kahire'den uzak olus ve maddi imkéansizliklara aldirmayan Ferid Vecdi, 1899
yilinda “el-Hayat” dergisinin ilk sayisin1 Resid Riza'nin da yardimlariyla yayinlad.®

Ferid Vecdi, ¢ikardigi derginin ilk sayisindan itibaren kendine has kildig1 boliimde
bir¢ok konuda makaleler kaleme almistir. Ikinci sayida ise “ Oliimsiiz Islam Mucizeleri”

admda bir bdliim agild1 ve altinci sayiya kadar devam etti.’

! Muhammed Taha el-Haciri, Muhammed Ferid Vecdi (Kahire: Ma’hadi’l-Buhsi ve’d-Diraseti’l-Arabiyye, 1973), 16-
19.; Yusuf Sevki Yavuz, “Ferid Vecdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 12: 393.

2 el-Hacirl, Muhammed Ferid Vecdi, 24.

3 el-Hacirl, Muhammed Ferid Vecdi, 20.

4 el-Hacirl, Muhammed Ferid Vecdi, 24-26, 49.

5 el-Hacirl, Muhammed Ferid Vecdi, 49-50.

6 el-Hacirl, Muhammed Ferid Vecdi, 50-51.

7 el-HAcirl, Muhammed Ferid Vecdi, 54-55.



Ferid Vecdi, 1905 senesinde resmi bir gorev neticesinde Kahire’ye tasindi.
Vakiflar Idaresi biinyesinde kisa bir siire ¢alist1. Kahire o donemin diisiince merkeziydi.
Bu durumda onun Oniine yeni ufuklar acti. Bagkent Kahire onun diislindiiklerinin bir
kismin1 gergeklestirdi. Bu neticeyle Vecdi, Kahire'de taninan bir insan oldu, kiiltiirel,
yaymcilik ve edebi alanlarda ortaya koydugu toplantilarla iin kazand1.®

Ayn1 zamanda Vecdi’nin gazetecilik yonii de vardi. Ferid Vecdi’nin gazetecilige
baslamasi ayn1 zamanda siyasete atilmasi Mustafa Kamil® ile tanismasi ile
gerceklesmistir. Mustafa Kamil onun {izerinde derin etkiler birakmakla birlikte kendini
ansizin milliyetcilerin icerisinde bulmustur. Artik Vecdi, milliyet¢ilerin icerisinde yer
alan ve bu gruba iiye olan bir siyasetcidir. Fakat Vecdi’nin siyasetinde var olan bu yonii
gazeteciligine karigsmamustir. Dolayisiyla Vecdi yazilarini siyasi yonde hicbir zaman
kullanmamuistir. Yalnizca iilkesi ile ilgili konularda yazilar kaleme alan biz vatanperver
olmustur.'”

Vecd?’nin Kahire'ye tasinmasi ile beraber ele aldigi konularda da degisiklik
meydana gelmistir. Zira Siiveys gibi sakin beldelerde daha ziyade sosyal, felsefe ve dini
konularda yazilar kaleme aliyordu. Fakat Kahire'ye gelmesi ile beraber yazilarinin konusu
toplumsal konularda yogunlasmaya baslad.!!

Ferid Vecdi, hayatinin son yillarinda Ezher Dergisi’nin basina tayin edilmistir.
Basarili bir sekilde yonettigi dergiyi iist seviyelere ulastrmistir. Bu dergide basarili
yazilar kaleme alan Vecdi, fazlasiyla sohret kazanmustir.'?

Hayat1 boyunca kaleme aldig1 yazilarda din ile bilimi uzlastirmaya gayret gosteren
ve Islam diisiincesini yeniden canlandirmaya ¢alisan Ferid Vecdi, yasaminin son iki y1lin1

miinzevi bir sekilde yola koyup, 1954 yilinda Kahire’de vefat etmistir. '

A.2. Eserleri
Muhammed Ferid Vecdi, hayat1 boyunca ortaya koydugu fikirlerle 6n plana ¢ikan

son donem alimlerindendir. Dolayisiyla ilmi birikim agisindan donanimli bir alimdir.

8 el-HAciti, Muhammed Ferid Vecdi, 97.

 Mustafa Kamil Pasa (1874-1908), nusirli gazeteci, yazar ve siyasetci S. Tufan Buzpinar, “Mustafa Kamil Pasa”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlar1, 2006), 31: 309-310.

10 o]-Haciri, Muhammed Ferid Vecdi, 157.

1 el-Haciri, Muhammed Ferid Vecdi, 114.

12 Muhammed Receb el-Beyylmi, en-Nehdatii’l-Islamiyye Fi Siyeri A’lamiha’l-Muasirin (Dimagk: Daru’l-Kalem,
1995), 97.

13 Yavuz, “Ferid Vecdi”, 12: 393.



Bunu ortaya koydugu eserlerden de anlayabiliyoruz. Kelam, Tefsir, Felsefe, Arap

Edebiyat1 gibi pek ¢ok alanlarda eserler kaleme almistir.

A.2.1. Kelami Konular i¢inde Barindiran Eserleri

A.2.1.1. el-Hadikatii’l-Fikriyye Fi Isbati Vucudillahi Bi’l-Berahimi’t-
Tabiiyye

Muhammed Ferid Vecdi’nin “Allah’in varliginin ispatr” ile alakali eseridir.
Kitabin ilk kisminda Allah’a imanin insanin tabiatinda oldugunu ve ondan
kacmilamayacagini, yaratilisinin 6ziinde, nefsinin derinliklerinde bu duyguya sahip
oldugunu ifade eder. Imani dért devreye ayirir. Her devre igin bir kisim vardir. Bu
kisimlar: fitrat devri, hikmet veya felsefe devri, tabii ilimler ve hissi felsefe devri ve tekrar

fitrat devri.'*

A.2.1.2. el-Islam Fi ‘Asri’l-“IIm

Vecdi’nin “insanmn mahiyeti, Hz. Peygamber’in sahsiyeti, Kur’an-1 Kerim’in
icazi, Islam’in hakikati, keramet ve harikulade olaylar, Islamiyet ve bat1 medeniyeti”!®
gibi konular1 isledigi eseridir.

Iki cilt olan bu eser, ii¢ boliim ve eklerden olusmaktadir. Birinci bdliim olan “insan
bahsi”’nde medeniyet konusunu isler. Ama Vecdi’nin ortaya koydugu medeniyet
diisiincesi maddi bir medeniyet degildir. Aksine miiellifimizin kast1 insanin kemalini ve
olgunlasmasini tamamlamasidir. '°

Ikinci boliim Hz. Peygamber ile ilgilidir. Vecdi bu béliimde Hz. Peygamber’in
hayatindan ¢ok onun ilmi mucizelerine yer verir.!’

Ucgiincii bdliimde ise Bat1’daki ruhla alakal bilimsel arastirmalar ve tecriibelere

yer verilir. Bu metotla din ile bilim arasindaki uzlagsmay1 ortaya koyacagina inanir. Esasen

bu kitab as1l yazma gayesi de budur.'®

14 el-Haciri, Muhammed Ferid Vecdi, 67-68.; Sema Geyin, Son Devir Miifessirlerinden Muhammed Ferid Vecdi’nin
Tefsir Goriisleri (Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2011), 52-53.

15 Yavuz, “Ferid Vecd?”, 12: 395.

16 e]-Haciri, Muhammed Ferid Vecdi, 83-85.

17 el-Haciri, Muhammed Ferid Vecdi, 85-86.

18 e]-Haciri, Muhammed Ferid Vecdi, 86.



A.2.1.3. el-Medeniyye ve’l-Islim

Ferid Vecdi bu eseri, hakiki medeniyetin islam medeniyeti oldugunu ve Islim’in
modern bilimle herhangi bir zamanda ¢eliskiye diismeyecegi diislincesini savunmak
gayesiyle telif etmistir. !°

Ferid Vecdi bu eserinde medeniyet ve Islam konularin1 degerlendirmeye almistr.
Ayrica hayatm yiikiimliiliikleri, din ve ilmi, Isldm, insan 6zgiirliigii, cihat, vicdan ve
diisiince Ozgiirligli, insanin toplumuna, insanin ailesine ve kendisine kars1 gorevleri,

giizel ahlak ve nefis, Islaim’a gore ¢alismanm yeri ve 6nemi gibi konular1 da ele almistir.>°

A.2.1.4. el-Islim Dinii’l-Hidaye ve’l-Islah
Ferid Vecdi’nin bu eseri, Islam, Kur’an ve Hz. Muhammed’e yonelik ortaya atilan
iddialara cevap seklinde “el-Cihad” gazetesinde ele aldigi makalelerinin toplanmasiyla

elde edilen bir eserdir.?!

A.2.1.5. el-Mer’etii’l-Miislime

Ferid Vecdi’nin, Kasim Emin’in “el-Mer’etii’l-Cedide” isimli eserine yazdigi
reddiyedir. Vecdi bu eserde islam’1n kadina bakisini ele almistir. Bu eser 1902 senesinde
Kahire’de nesredilmistir. Bu kitap Mehmet Akif Ersoy Tarafindan Osmanlicaya terciime
edilmistir. Glinlimiizde ise Mahmut Camdibi (Sinan Yayinlar1) ve Muhammet Yetim
(Erkam Yaynlar1) tarafindan terciime edilerek basilmistir.??

Vecdi bu eserinde, erkek ve kadmin yaratilis farkliliklarina deginerek bu iki cinsin
birbirlerini tamamladiklarini belirtmistir. Bu eserdeki sdzleri yanlis degerlendirilen Vecdi
bazi kesimlerce kadmi disladigr ve kolelestirdigi gibi iddialarla agir elestirilere tabi
tutulmustur.?

Bununla beraber Vecdi bu eserinde konulara agiklik getirirken A. Comte basta
olmak {izere bircok pozitivist bilim adamindan faydalandig1 goriilmektedir. Dolayisiyla

bu durum A. Comte’dan fazlasiyla etkilendigini ortaya koymaktadir.>*

1% Muhammed Ferid Vecdi, el-Medeniyye ve I-Islim, ed. Muhammed Ali Kamil (Misir: Daru’t-Terakki, 1901), 8.

2 fsmail Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklagim -Muhammed Ferid Vecdi-, 2. Bs (Ankara: Berikan Yaymevi, 2018),
41.

2L Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 43. Bu eserin “el-islam Dinin Ammun Halidén”
ismiyle 1932 Kahire’de basilmis niishasi da mevcuttur.

22 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 42.

23 Muhammed Receb el-Beyylimi, Muhammed Ferid Vecdi (Dimask: Daru’1-Kalem, 2003), 209.

2 M. Zeki Iscan, “Baz1 Islam Modernistlerine Gére Kadm Haklarn Konusunda Kismi Bir Degerlendirme”, Ekev
Akademi Dergisi 3/1 (2001): 39-40.



A.2.1.6. Nakdii Kitabi Fi’s-Si’ri’l-Cahili
Ferid Vecdi’nin Taha Hiiseyin’in “Fi’s-Si’ri’l-Cahili” isimli eserine yazdig1 bir

reddiye tiirii eseridir.?®

A.2.1.7. es-Siretii’l-Muhammediyye-Tahte Davi’l-ilmi ve’l-Felsefe-

Hz. Muhammed’in hayatmi psikolojik ve sosyolojik incelemelerle ele alan ve
vahyi bilimsel temellere oturtma gayreti ile telif edilmis alternatif bir siyer eseridir. Yine
bu eser Ferid Vecdi’nin “el-Ezher” dergisinde kaleme aldig1 makalelerden olusmaktadir.
Bu makaleler Muhammed Receb el-Beyylimi tarafinca toparlanip kitap haline
getirilmistir.?®

Ferid Vecdi, bu eserinde birinci boliimii olusturan “peygamberlik ve vahiy”
konusunu diger kitaplarindan farkli bir tarzda elde almakta ve niiblivvete dair mantiki ve
bilimsel deliller one sunmaktadir. Niibiivvet ve vahyi bilimsel temellere oturtma gayreti,

bu alanda esi ve benzerine rastlanmayan bir 6rnektir.?’

A.2.1.8. Sefirii’l-IslAm 14 S&’iri’l-Akvam
Ferid Vecdi’nin uluslararas bir kongrede Islamiyeti tanitmak amaciyla sundugu
tebligdir. Bu teblig, Hiisniizdde Ahmed Cemal tarafinca Tiirk¢eye terciime edilerek

“S1rat-1 Miistakim dergisinde yaymlanmugtir.?

A.2.1.9. Dairetii’l-Me’arifi’l-Karni’l-‘isrin

Bu eser Ferid Vecdi’nin yazmis en degerli ve en hacimli eserlerin basinda gelir.
Nitekim Vecdi’yi bazi yazarlar “Dairetii Me’arif Miiellifi” seklinde tanitirlar.’® Bu eser
ansiklopedik bir eser olmakla beraber icerisinde dini, felsefi, cografi, sosyal bilimlerle
ilgili maddeleri bulundurur. On ciltlik bu eser 1910-1918 yillar1 arasinda Kahire’de

nesredilmistir.>°

%5 el-Beyylmi, en-Nehdatii I-Islimiyye Fi Siveri A’lamiha’l-Muasirin, 9.

26 el-Beyymi, Muhammed Ferid Vecdi, 170-171.

27 Muhammed Ferid Vecdi, es-Siretii I-Muhammediyye Tahte Davi’l-Ilmi ve’l-Felsefe (Kahire: ed-Daru’l-Misriyyetii’l-
Liibnaniyye, 1993) Birinci bolim. Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklagim -Muhammed Ferid Vecdi-, 44.

28 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklagim -Muhammed Ferid Vecdi-, 45.; Muhammed Ferid Vecdi, “Sefirii’l-Islam ila
Sa&’iri’l-Akvam”, Swrdt-1 Miistakim Dergisi, trc. Hiisniizdde Ahmet Cemal 1/17-19,22-24 (1324).

29 1.J.G. Jansen, “Muhammad Farid Wadjdi”, The Encyclopedia Of Islam (Leiden: E. J. Brill, 1993), 7: 439.

30 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 40.



A.2.1.10. Min Mealimu’l-Islamiyye

Ferid Vecdi’nin yine “el-Ezher” dergisindeki yayinladigi makalelerden olusan bu
eser, Muhammed Receb el-Beyyimi tarafindan toparlanarak kitap haline getirilmistir. ki
boliimden olusan bu eserde, Islam, adalet, medeniyet, kadmn, ahlak ve din gibi konular

islenmistir.>!

A.2.2. Diger Eserleri
Ferid Vecdi’nin yukarida siraladigimiz eserleri disinda bir¢cok eser ve makalesi

mevcuttur. Biz yukarida sadece kelami konular1 iginde barindiran eserlerine yer verdik.>>

A.3. Ferid Vecdi’nin Yasadig1 Donemde Misir’da Sosyal, Siyasi ve Kiiltiirel

Ortam

Arap Ulkeleri genelinde cografi konumu, tarihi, siyasi etkisi, niifus yapisi,
disiiniirleri ve egitim-6gretim faaliyetleri itibariyle en dnemli iilkelerin basinda Misir
gelmektedir.*?

1517°de koklii bir medeniyet anlayisina sahip olan Misir, Osmanh devletinin
smirlar1 igerisine katilmistir. Misir II1. Selim doneminde Napolyon’un saldirilarina maruz
kalmca III. Selim, Mehmet Ali Pasa’y1 Misir’a vali olarak atadi. iste Mehmet Ali Pasa’nin
Misir’a vali olarak tayin edilmesi genelde Arap diinyasi i¢in 6zelde ise Misir igin bir
donlim noktasi oldu. Mehmet Ali Pasa Misir’a tayin olmasmin akabinde bagimsiz bir
sekilde yol izlemeye basladi. Ingiltere 1882 yilinda Misir’1 isgal etti ve 1914 yilinda ise
Misir’da hakimiyet kurdu. Sa’d Zaglul** onderligindeki Vefd Partisi Misi’in her
kosesinde bu isgale kars1 lilkenin milliyet¢iligini gii¢lii tutacak isyanlar tertipledi. Netice
olarak Ingiltere 1922°de &ne sundugu bir bildiriyle Misir’in bagimsizligimi ilan etti. Bu
bildiri kabul eden Misir Hidivi I. Fuad Kral (Melik) unvanina sahip oldu. Misir Yonetimi
1952 yilma kadar Mehmet Ali Pasa hanedanina aitti. Sonra bu yilda gergeklestirilen bir
askeri darbeyle Misir yonetimi Cemal Abdunnasir’a gecti. Sonraki yillarda sirasiyla

yonetim Enver Sadet ve Hiisnii Miibarek’e gegti.*

31 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 43.

32 Diger eserleriyle ilgili ayritil1 bilgi i¢in su kaynaklara bakilabilir el-Beyymi, Muhammed Ferid Vecds; el-Beyytmi,
en-Nehdatii’l-Islamiyye Fi Siyeri A’lamiha’l-Muaswin; Yavuz, “Ferid Vecdi”.

33 Harun Anay, “Cagdas Arap Diisiincesi Uzerine”, Divan Dergisi 1 (2001): 5.

3 Ayrmtili bilgi igin bkz. Hilal Gérgiin, “Sa’d Zagltl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,
2008), 35: 378-379 Misir Devlet Adamu.

3 Anay, “Cagdas Arap Diisiincesi Uzerine”, 6; Ayrica bkz. Sema Geyin, Son Devir Miifessirlerinden Muhammed Ferid
Vecdi 'nin Tefsir Goriisleri (Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2011), 22.



A.3.1. Misir’da Hakim Olan Siyasi Akimlar

Ferid Vecdi’nin yasadigi donemde Misir’da boy gosteren siyasi akimlar,
milliyetgilik, komiinizm ve Islamciliktir.

Milliyetcilik “belirli bir cografyada ortak kiiltiirel veya etnik kokene sahip
topluluklarin tarihi ve siyasi mesruiyetiyle yiiceltilmesini hedefleyen siyasal, sosyal,
kiiltiirel, dini diisiince ve yaklasimlarla ideolojik anlamda milli devletin giiglenmesini

36 akimdir.

amaclayan

Yukarda da degindigimiz {lizere Misir’da ve Arap diinyasinda ilk siyasi akim
olarak ortaya ¢ikan milliyetgiliktir. Bu akimin ortaya ¢ikma sebepleri, 19. Yiizyildan bu
yana Arap devletlerinin Avrupali devletlerce isgal altina alimmasidir. Bunun sebebi
neticesinde Avrupali devletlerde var olan milliyetgilik akimimnin tesirinde kalma, Osmanl
Devleti’nde bas gosteren milliyetcilik tartismalar1 ve Arap devletleri ile Osmanli Devleti
arasinda bazi alanlarda ortaya ¢ikan sorunlar olarak gdze carpmaktadir. Bu sebepler
sonucunda 19. Yiizyilin sonunda Arap devletlerinde tartismaya ¢okca konu olan alan
milliyet¢iliktir. Bu nedenle o donemki diisiiniirler arasinda milliyet¢ilik akimini igine
sindiren yok gibidir.?” Iste Ferid Vecdi de bu diisiiniirlerden biridir. Ik asamada Mustafa
Kamil’den etkilenerek milliyetgilerin yaygin oldugu el-Liva dergisinde milliyetci bir
sOylem ortaya koymustur. Ancak Mustafa Kamil 6liince, ¢esitli tartismalardan dolay1
milliyetci akimi1 savunanlarla iliskisine son vermistir.>®

Misir’da 20. aswrda etkileri biiyiilk olan siyasi hareketlerden biri de Arap
Sosyalizmidir. Misir’da Arap sosyalizmini baglatan Cemal Abdunnasir (1918-
1970)*dur.

Nasircilik hareketinin Misir’a temel tesirleri ““ Araplarin somiirgeden kurtulusu ve
birligi ile toplumun koktenci sosyalist doniisiimii” idi. Cemal Abdunnasir, kisa zamanda
Arap milliyet¢iliginin en biiyiik dnciisii ve Arap diinyasinin emperyalizme karsit olarak
en basarili lideri olmustu. Dolayisiyla sosyalizm yukarida agiklik getirdigimiz
milliyetcilikten apayr1 bir olusum olarak diisiiniilemez. Birbirini tamamlayan ideolojiler

olarak diisiiniilebilir. Dahast Arap sosyalizmini Islami koklerden de apayri

36 Azmi Ozcan, “Milliyetcilik”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (stanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30: 84.

37 Anay, “Cagdas Arap Diisiincesi Uzerine”, 34.

8 Geyin, Son Devir Miifessirlerinden Muhammed Ferid Vecdi nin Tefsir Goriisleri, 24.

¥ Detayli bilgi i¢in bkz. Davut Dursun, “Cemal Abdunnasi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 7: 296-301 Misir devlet adamu.



diisiinmememiz gerekir.** Oyle ki, iilkeyi ilerletmek, kalkindirmak, emperyalizmin
somiiriisiinden kurtarip bagimsizlastirmak, bu lic akimin*! hedefiydi.

Misir’da etkili olan siyasi hareketlerden bir digeri ise “Islamcilik” tir.
Bakildiginda islamcilik yalmzca Osmanli’da meydana ¢ikmis bir hareket degildir.
Osmanli haricinde Islamcilik, Hindistan, Afganistan, iran ve Misir’da da degisik yonde
bir tekdmiil seyri ortaya koymustur. Osmanli’da Islamciliga yiiklenen anlam,
Miisliimanlar1 basaridan basariya kosturan Islam’a ve Islam kiiltiiriine dondiirmekti.
Bununla beraber de “Ittihad-1 Islam” diisiincesi savunuluyordu. Halbuki Afgani’nin
baslattig1 Islamciliga bakildiginda daha koklii ve yapilandiricr degisimler ortaya
koymustur. Ayn1 zamanda Afgani Arap milliyetciliginin de 6nder idi. Onlarm gayesi “saf
ve temiz Islam’a doniis” idi. Bu fikirde asil ama¢ Kur’an’a déniis olmakla beraber tiim

gelenek yok sayilmaktadir. Nitekim “saf Islam” Kur’an’dadir.*?
A.4. Tiirkiye’de Sosyo-Kiiltiirel ve Diisiinsel Ortam

A.4.1. Donemin Sosyo-Kiiltiirel Ortamm

Ferid Vecdi’nin dogumu Osmanlinin son yillarina rastlamaktadir. Vecdi’nin
yasadigi donemlerde Osmanli’da mutlakiyet, mesrutiyet, Osmanli’nin yikilis1 ve
Cumhuriyet ddnemleri yasanmustir. Oncelikle Ferid Vecdi’nin yasadigi dénemde
Tirkiye’deki siyasi ve tarihi olaylar1 aktarip, devaminda kiiltiirel yasama deginmeye
gayret edecegiz.

Bu ¢ercevede mutlakiyet donemine deginecek olursak, iktidar salahiyetlerinin bir
padisahta kayitsiz ve sartsiz bir sekilde bir araya toplandigi idare manasma gelen
mutlakiyet, Osmanli Devleti’nin yillarca yonetim sekli olmustur. II. Abdiilhamid de bu
idare sekli icerisinde tahta ¢ikan padisahlardandir. Ciilisunda {i¢ ay sonra, Beyazit
meydaninda eski ve yeni vekiller, askeri erkin ve ulema Oniinde Kanun-i Esasi’yi ilan

etmis ve bununla birlikte mesrutiyet ddnemi baslamistir.*> Akabinde Sadrazam Esref Pasa

40 Erol Giingor, Isldm in Bugiinkii Meseleleri (istanbul: Otiiken Yayinlari, 1998), 118-122.

41 Gokhan Atilgan, “Sosyalist Milliyetgilik Soylemi (Tiirkiye, 1961-1968): Temeller, Ayriliklar”, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Fakiiltesi Dergisi 64/3 (t.y.): 22.

4 Geyin, Son Devir Miifessirlerinden Muhammed Ferid Vecdi nin Tefsir Goriisleri, 27.

43 Enver Ziya Karal, Osmanli Tarihi, 6. Baski (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2007), 8: 9.



onciiliigiinde Meblsan Meclisi acilmis,** cogunlugunu Miisliimanlarm olusturdugu ve
Hiristiyan ve Misevilerin de yer aldig1 toplamda 115 mebis faaliyet gdstermistir.*’

II. Mesritiyet donemine gelecek olursak, 23 Temmuz 1908’de ilk defa
“Hiirriyetin [1an1” siariyla mesrutiyet doneminin torenle agilis1 gerceklesmis, bununla
birlikte bu tarih ¢ok partili hayata ge¢isin de baslangicini olusturmustur.*® 1908 yilnin
kapisindan, epey ge¢ olmakla beraber bilhassa Bati’nin diisiince kaliplar1 Tiirkiye’ye
hizla giris yaparken, bayram havasina biriinmiis insanlar mucizelerin tez elden
bekleyicileri olarak cennet kapilarmi aralatan demokratik bir rejime ulasma heyecanini
cok kisa bir siirede de olsa yasamislardir.*’

Bununla beraber mesrutiyetin ilanini takip eden siire¢ se¢cim kavgalar1 veya se¢im
faaliyetleri yolunda ilerlemis ve bu siirecteki secimleri biiyiik bir cogunlukla mebus
cikarmay1 basaran Ittihad ve Terakki kazanmustir.*® ittihad ve Terakki haricinde
Osmanlict ve adem-i merkeziyet¢i diisiincelere sahip olan “Ahrar Firkasi” da bu
secimlere katilma basaris1 gdstermistir.** Degisik baskilarla segimleri kazanan Ittihad ve
Terakki firkas®®, kardeslik, hiirriyet, esitlik gibi prensiplere inanmakla beraber
kendilerine muhalefet edenlere yasam hakki tanimamig, bu nedenle mesrutiyetin
temelinin zayiflamasina sebebiyet vermislerdir.’! Ayrica ¢ok partili siyasi rejimi ve
parlamenter diizeni neredeyse kendilerinin oyuncagi durumuna déniistiiriivermislerdir.>?

Cumhuriyet donemine gelecek olursak, Mustafa Kemal Atatiirk’lin liderliginde 23
Nisan 1920°de TBMM resmi olarak agilmis ve kendisini halkin istegine dayandiran tek

yasal gii¢ olarak ilan edip, yiiriitme ve yasama yetkilerini kendi biinyesinde toplamustir.>

A.4.2. Donemin Diisiinsel Ortami
Batidaki modernlesme siireci, aydmlanmanin 6ne siirdiigii mekanizm ve
determinizm ile tamamiyla pekismis ve 19. yilizyilda da iyice kat1 pozitivist diisiinceye

doniismiis, bilim ve diisiince agisindan insanin mutlak ve kesin bilgisi iddiasina dayali bir

4 Ahmet Bedevi Kuran, [nkildp Tarihimiz ve Jon Tiirkler (Istanbul: Tan Matbaasi, 1945), 17.

45 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, 1. Baski (Istanbul: Yap1 Kredi Kiiltiir Sanat Yaymcilik, 2002), 328.

4 Tarik Zafer Tunaya, Tiirkive de Siyasal Partiler, 2. Baski (Istanbul: Hiirriyet Vakfi Yaynlari, 1988), 1: 3.

47 Tunaya, Tiirkiye’de Siyasal Partiler, 1: 3; Tarik Zafer Tunaya, Amme Hukukumuz Bakinundan Ikinci Megrutiyetin
Fikir Cereyanlari (Istanbul: Bilinmiyor, 1948), 631-632.

8 fsmail Hami Danismend, Jzahli Osmanli Tarihi Kronolojisi (Istanbul: Tiirkiye Yaymevi, 1972), 4: 368.

4 Rufat Ugarol, Siyasi Tarih (Istanbul: Der Yaymlari, 2015), 404.

0 Danismend, [zahli Osmanli Tarihi Kronolojisi, 4: 368.

5! Feroz Ahmed, [ttihad ve Terakki, trc. Nuran Yavuz, 5. Baski (Istanbul: Kaynak Yaymlari, 1999), 191.

52 Tarik Zafer Tunaya, Hiirriyetin Ilam (Istanbul: Yenigiin Haber Yayincilik, 1998), 64.

53 A. M. Samsutdinov, Mondros tan Lozan’a Tiirkiyr Ulusal Kurtulus Savas: Tarihi, trc. Ataol Behramoglu (Istanbul:
Dogan Kitapgilik, 1999), 121-122.



seviyeye ulasmistir Batida yasanan bu bahsi gecen siirecte benimsenen diisiincenin
yerlestirilmesi i¢in lazim olan giice araci teskil etmek {izere sanayi ve teknoloji hizi ortaya
c¢ikmistir. Dolayistyla modernlesme Bati Avrupa disindaki medeniyetler iizerinde
tistiinliilk kurmustur.>*

Osmanli Devleti son giinlerine kadar idari ve askeri alanlarda Bati’ya teslim
olmadig1 gibi diisiince ve fikri alanlarda da Batr’dan gelen fikir ve goriislere tam
anlamiyla kapilarmi agmamistir. Osmanlilar Bati’dan gelen her yenilik diisiincesinin
alimlerce, askerlerce ve biirokratlar tarafinca derin bir miizakere, tartisma ve tahlillere
tabii tutuldugu bilinmektedir.>

Osmanli Devleti'nin ilim adamlar1 ile yoneticilerinin c¢esitli vesilelerle Bati
medeniyetinin askeri donanimi, yapi, idari ve gii¢lii teknolojisini tanimalariyla meydana
gelen ayn1 asamaya yakalama diistincesi olarak 6zetlenebilecek yeni siiregte, aydin olarak
adlandirilan alimlerden aslinda Bati medeniyetinden faydalanma ortak yaklasimiyla
beraber bunun 0Olgiisii ve smir1 noktasinda farkli fikir yapisina sahip iki grup ortaya
cikmustir:

[k grup tamamiyla batililasma taraftar1 olup bunda bir beis gormeyen aydinlardir.
Bu ilim adamlarma gore, asil medeniyet Avrupa medeniyetidir ve bir ikinci medeniyetten
s0z edilemez. Bu grupta bulunanlarin arasinda Abdullah Cevdet, Besir Fuad, Baha Tevfik
gibi isimler zikredilebilir.>®

Ikinci grupta yer alanlar ise, Bat1 medeniyeti ile Osmanli medeniyeti veya Islam
medeniyetini bir araya getirme ¢abasi icinde olanlardir. Bu alim ve aydinlar hem Islami
kimligi korumak hem de var olan ilmi gelenekten ayrilmaksizin Bati’nin modern
donemde ortaya koydugu ilim ve teknolojisinden istifade etmek istemislerdir. Bu grubun
temsilcileri olarak, Filibeli Ahmed Hilmi, Mehmet Akif, Izmirli Ismail Hakki ve Ferid
Vecdi gibi isimler zikredilebilir.>’

M. Sait Ozervarli “Modern Diisiince ve Kelam -Bir Ydéntem Arayisi-> adh

makalesinde 6zellikle aydinlanma devrinden sonra Batr’daki ilmi ve fikri gelismeleri

>4 M. Sait Ozervarli, “Osmanlilarin Son Dénemindeki Batililasma Hareketinin Islam Diisiincesinde Yenilik Cabalarina
) Tesiri”, Isldm Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi, ZOQI, 663.

35 Ozervarli, “Osmanlilari Son Dénemindeki Batililasma Hareketinin Islam Diisiincesinde Yenilik Cabalarina Tesiri”,
663.

56 Ozervarli, “Osmanlilarin Son Dénemindeki Batililagma Hareketinin Islam Diisiincesinde Yenilik Cabalarina Tesiri”,
664.

57 Ozervarli, “Osmanlilarm Son Dénemindeki Batililasma Hareketinin Islam Diisiincesinde Yenilik Cabalarina Tesiri”,
665.
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aktardiktan sonra Miisliman ilim adamlarinin goz Oniinde bulundurmalar1 gereken
diisiinceleri su sekilde belirtiyor:

“Modern diisiince ile miinasebet, gecen asrin alimlerinin tasarladigi gibi,
adaptasyon, yani bize uyarlama seklinde degil, tanima ve anlami1 seklinde olmalidir. Diger

bir konu problemlerimiz alakali olarak kendi kavramlarimizi olusturmaliyiz.”®

B. NUBUVVETIN TARTISILMA SEBEBI

Son donem kelaminda peygamberlik konusuna daha fazla 6nem verildigi
goriilmektedir. Zira Muhammed Abduh ve Sibli Nu’mani’nin eserlerinde niibiivvet
konusu en uzun boliim olarak géze ¢arpmaktadir. Bir dine kendi 6zelliklerini kazandiran
ve o inanci diger ilahi inanclardan ayiran husus, getirmis oldugu vahiydir. Vahiyle gelen
hiikiimler ve ilkeler agisindan birbiriyle fark gosteren dinlerde yalnizca bir tanr1 inanci
yeterli degildir. Inanglarin hayat bigcimi haline gelmesi, benimsenmesi ve uygulanmasi
gerekir. Ortaya koydugu degerlerin hayata gecgirilmesi ve tatbik edilebilmesi imkanimin
olmamas1 durumunda, din bir diisiince ve kanaatten Gteye gecemez. Bu sebeple son
donem kelamcilarmin niibiivvet konusunu 6n plana ¢ikarmalar1 ve bu konu iizerinde
fazlaca durmalar1 olduk¢a yerindedir.>

Bu baglamda, son dénem alimleri konuyu incelerken Islam’daki niibiivvetin diger
inanclardan iistiin ve farkli oldugunu vurgulamaya gayret gdstermislerdir. Ornek olarak
bircok inangta peygamberler insani gorevinden uzaklastirilip ilahi bir varlik haline
getirilirken, Islam inancinda ise tam bir kesinlik ve aciklikla peygamberlerin hicbirinin
insanda var olan sinirlarm &tesine gegirilmedigi iizerinde hassasiyetle durulmustur.®® Zira
diger tiim inan¢lar peygamberligi rububiyyetin bir devami veya bir benzeri olarak
goriirken, ikisinin arasma bir siir koyma serefine Islam dini nail olmustur. Islam dininin
bu husustaki titizligi kelime-i sehadette Hz. Peygamber’in risalet gorevinin Oniine
kullugunu koyup ilan edilmesinde agik bir sekilde goriilmektedir. 5!

Peki, bu son donem kelaminda niibiivvet ni¢cin 6n plana ¢ikartilmis ve neden

tartistlma ihtiyact duyulmustur? Bu nedenlerden birincisi Batida ortaya ¢ikan ve giin

58 M. Sait Ozervarli, “Modern Diisiince ve Kelam iligkisi -Bir Yontem Arayisi-”, Marmara Universitesi Tlahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 149 (1998): 160-161.

%M. Sait Ozervarli, Keldm da Yenilik Arayislar: (Ankara: Isam Yayinlari, 2019), 170.

0 Sibli Nu’méni, I/m-i Keldm-1 Cedid, trc. Celal es-Said el-Hafnavi (Kahire: el-Merkezii’l-Kavmi Li’Terciime, 2012),
119.

1 Nu’mani, [lm-i Keldm-1 Cedid, 120.
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gectikce savunucusu artan deizm akimdir. ikincisi, her seyin maddeden ibaret oldugunu
var sayan materyalizm akimdir. Ugiinciisii ise, tecriibeyi yok sayan ve olgular1 deney ve

gbzleme dayandiran pozitivizm akimidir.

B.1. Deizm

Deizm, sezgi ve duygular1 dayanan fikirlere, peygamberlige, vahye ve
mucizelere siddetli bir sekilde karsi ¢cikar. Zira deizm akimina goére dogru bir ahlaki ve
dini hayat1 yasayabilmek i¢in insan akli, fazlasiyla yeterli gelir. Ayni sekilde deizm,
insanin dogru bir bicimde akil yiiriittiigli zaman, teoloji ve dinle ilgili tim dogru
onermeleri muhakkak ile bilecegini 6ne siirer. Yine deizm, tarihi seriivende dini inang
acisindan goriilen farkliliklarin ise insanin ya kotii veya masum niyetli yanliglarina bagl
oldugunu ileri siirer.%?

Deizm, Tiirk¢e’ye “yaradancilik” seklinde terclime edilmistir. Deizm, ¢ogu
durumda “esyanin hiir iradeli bir ilk” ilkesini reddedip, tiim tabiat vakialarimi kati
determinizm denilen kor bir giice ve maddeye bagladigi i¢in sonunda materyalizm ile
baglanmistir.%

Diger taraftan deistler, ilahi dinlerin ultihiyet inancina se¢enek olarak biitliniiyle
akla dayali bir Tanr1 tasavvuru 6ne stirmeye ¢alismislardir. Bir taraftan evreni var eden
yiice bir Tanr1 tasavvuru ortaya koymaya ¢alisirlarken, diger taraftan evrene karigmayan,
diinyada ne olup bittiginden haberi olmayan, diinya ve i¢inde yasayanlar1 kendi hallerine
birakmis, insanlardan ilgisiz, onlarin dua ve niyazlarmi duymayan biitiiniiyle tepkisiz bir
Tanr1 tasavvuru mevcuttur.5*

Islam diisiincesinde, kurumsal bazda ve giic kazanmis biz deizm tasavvuruna
rastlanmaz. Fakat Berdhime firkasi ve bazi disiiniirlerin peygamberligi reddettigi

ortadadir.®

B.2. Materyalizm
Materyalizm “var olan her seyin maddeden ibaret oldugunu, maddeden bagimsiz

fizik otesi bir alanin (metafizik) bulunmadigini, biling, duygu, diisiince vb. unsurlarin

2 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii (Istanbul: Paradigma Yaymlari, 1999), 209.

6 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, 1975), 184.

6 Abdullah Naml1, “Niibiivvet Miiessesesi ve Muarizlarin fleri Siirdiigii Baz1 ftirazlar”, Tekirdag Universitesi llahivat
Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2018): 478.

% QOrhan S. Kologlu, “Kelam ve Mezhepler Tarihi Literatiiriinde Berahime”, Uludag Universitesi Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi 13/1 (t.y.): 162-163.
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maddeden kaynaklandigini, olup biten her seyin sadece maddi sebeplerle
aciklanabilecegini”® savunan akimdir.

Yine materyalizm, “maddenin, tarihsel gelismenin seyri ig¢inde, parcalarindan
bazilarinin zaman gectikge, baslangicta sahip oldugu niteliklere indirgenemez olan yeni
birtakim nitelikler tarafindan zenginlestirilmek suretiyle sekil degistirdigini”®’ savunur.

Materyalizm akimina eski Hint ve Cin kaynaklarinda rastlanmakla birlikte, bu
diistinceyi sistemli bir akim haline getirenler, Demokritos ve Epikuros gibi eski Yunan
filozoflar1 olmustur. “Felsefl problem olarak varligin 6ziinii ve esyanin bu 6zden nasil
olustugunu arastiran bu diisliniirler maddenin yaratilmadigini ve yok olmayacagini ileri
siirmiislerdir.”®

Materyalizm, su iki soruya cevap aramaktadir. Bunlardan birincisi; “kainatin
temel unsurlariin neler oldugudur”. Buna gore her seyin temelinde bulunan nihai t6z,
evrenin asli kurucu unsuru maddedir. ikincisi ise; “kainatin nasil isledigi” dir. Yani
evrendeki bu degisim, nizam ve gokluk nasil meydana gelmektedir.®

Tiim bunlarla beraber, materyalizm akiminin, deizmin devam niteliginde bir akim
oldugunu yukarida belirtmistik. Dolayisiyla materyalizm, yaraticinin varhgimi kabul
etmemekle birlikte maddeye de ezelilik niteligi yiiklemistir. Bu sebeple niibiivveti de

inkar etmiglerdir ve dolaylida olsa niibiivvet tartigmalarina konu bahsi olmustur.

B.3. Pozitivizm

Pozitivizm, “genel olarak, modern bilimi temele alan, ona uygun diisen ve batil
inanglari, metafizik ve dini, insanligin ilerlemesini engelleyen bilim 6ncesi diisiince
tarzlar1 ya da formlari olarak gdren diinya goriisii”’® olarak tanimlanmaktadir.

Pozitivist diislincenin ortaya c¢ikis tarihini tam olarak belirtmeyen A. Comte,

kendisini Aristo’ya benzetmektedir. Pozitivist diislincenin diinyada metafizik ve teolojik

diisiinceye karst bir anlayisla gilin yiiziine ¢iktigmni, bunun temel prensiplerinin

66 Aydin Topaloglu, “Materyalizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28:
137.

67 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 246.

68 Topaloglu, “Materyalizm”, 28: 137.

89 Mehmet Bulgen, “Osmanli Yeni {lm-i Kelaminda Materyalizm Elestirisi”, Bilimname: Diisiince Platformu 1/30
(2016): 394-395.

70 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 707.
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Descartes’in fikirlerinin, Galileo’nun kesiflerinin temayiiziiniin tesiri ile insan bilincinde
naksettigi bir zaman olarak goriir.”!

Pozitivizmin temel fikirleri su sekilde siralanabilir: Bilimsel bilgi tek gecerli
bilgidir. Yine bilginin imkan dahilindeki tek nesnesi olgulardir. Metafizik ve teoloji
alanindaki diisiinceler eylemsel agidan bir degeri olmayan fikirlerdir. Felsefe bilim dis1
bir metota sahip olamaz.””

E. Bobard’a gore, “Pozitivizm, tabiatiistli bir kuvvetin istegine bagli yonetimin
yerini, degismez tabii kanunlarnki ile doldurur. Biitiin olaylar kendi aralarinda degismez
kanunlarla birbirine baglhdirlar. Bu kanunlar insanlik iizerine yiiklenen alinyazisini

aciklar.””

71 Cihan Ballikaya, “Pozitivizm -Tarihsel Siire¢ Igerisindeki Gelisimi ve Sosyolojik Diisiinceye Etkileri-”, Selcuk
Universitesi llahivat Fakiiltesi Dergisi, 33 (2015): 89.

72 flhan Kutluer, “Pozitivizm”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2007), 34: 335.

73 E. Bombard, “Pozitivizm”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, trc. Murteza Korlaelci, 1 (1983): 271.
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BIiRINCi BOLUM

1. MUHAMMED FERID VECDI’NiN GORUSLERI

1.1. Kelami Goriisleri

Ferid Vecdi, Islam alemini tesiri altina alan materyalist felsefenin iddia ettigi
siiphelere karsi Islam't savunmustur. Islam inancinin evrenselligini ve Hz. Peygamber’in
bina ettigi Islam medeniyetinin Bat1 medeniyetine karsi iistiin oldugu tezini ortaya
koymaya gayret gOstermistir. Diinyanin 1slah1 ve insanlhigin yiiceligine gotiiren biitiin
erdemlerin, Islam’m prensip ve ilkelerinde mevcut oldugunu, fakat bu hakikatin {izerinin
hurafe ve yorumlarla kapatildigini, bu agik gercegin 6l¢iisiiniin yalnizca ikna edici, bilime
dayali tezlerle kaldirilabilecegini savunmustur. Islam alemi arasinda yikici bir tesis
yapan, Islam dinine yonelik karanlik siiphelerin pek ¢ogunun Bati’dan girdigini, bunu
savunmanin saglam delillerle ortaya konulmus fikirlerle imkan dahilinde olabilecegini
one siirmiistiir. Insanlar1 istenilen bu medeniyete gétiirecek, Bat1 medeniyetine alternatif
olacak diizeninde Islam dini ve seriat1 oldugunu ileri siirmiistiir.”

Muhammed Ferid Vecdi’nin savundugu bu hakikatlerle beraber itikadi goriislerini
su sekilde 6zetleyebiliriz:

Ulihiyyet anlayisi: “Her insan Allah’m mevcudiyetini zaruri ve fitri bir sekilde
bilebilir. Ciinkii illiyet prensibini tiim varliga tatbik eden herkes Allah'in varligina ulasir.
O’nun varligini reddedenlerin illiyet prensibini kabul etmemeleri gerekir; Bu durum ise
ilmi inkar etmekle ayn1 manaya gelir. Bilim gelisim gosterdik¢e kainattaki nizamin askin
bir bilgi ve giiciin eseri oldugu daha kesin bir bicimde anlasilacagindan Allah’in
mevcudiyetine dair akli deliller pekismis olacaktir. Ilahi sifatlarm mahiyeti hususunda
akil yiiriitme neticesinde bir sonuca varmak oldukg¢a giictiir. Oyle ki Kur'an-1 Kerim
insanlarin bu noktada yetersiz kaldigin1 haber vermistir.” Bununla beraber miiellifimiz,
sifatlar konusunda tenzih prensibini akla daha uygun goriir.”

Ferid Vecdi’nin diisiincesine gore, materyalistlerin isbat-1 vacib delillerine

yaptiklari itirazlarin hi¢bir ilmi degeri olmadigi gibi kendi felsefelerini ortaya koyan ciddi

" Vecdi, es-Siretii’l-Muhammediyye, 6-7.; Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 27.
75 Bkz. Muhammed Ferid Vecdi, Da 'iretii’l-Madrifi’I-Karni’I-Isrin, 3. Bs (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1971), i-1-h mad.



delilleri yoktur. Ciinkii materyalistler cansiz maddeden hayatin ¢ikmasina, insanlarda
mevcut olan tefekkiir, bilgi iiretme, 6fkelenme, sevme gibi maddi olmayan 6zelliklerin
kaynagin1 ve kainatta hakim olan kanunlarin var edicisini maddeye dayandirmalarmna akli
cercevede bir agiklama getirmekte aciz kalmiglardir. Varligin dayandigi kaynagi
maddeye 06zgii kirilmalarina fikri yeni gelismeler karsisinda hicbir tagimamaktadir.
Ciinkii Bati’da yapilan psikoloji ilmine dair ¢aligmalar ve herkesin gozii oniinde ortaya
konan ruh ¢agirma girisimleri tim varligin maddeye dayandirilamayacagini, metafiziksel
alemin de mevcut oldugunu kesin bir sekilde kanitlamistir.”®

Kullarin fiilleri ve kader: Ferid Vecdi ayetleri dayanak gostererek ilahi iradenin,
mutlak bir sekilde gecerli oldugunu kabul etmekle beraber ilahi iradeyle insanin
sorumlulugunu birbirine baglanan zorlugunu da goérmektedir. Miiellifimize gore, bu
zorluk takdir ve ilahi irade ile insanlarin fiilleri arasindaki iliskinin ne oldugunu, Ahiret
hayat1 ile insanlarin bu diinyadaki fiiller arasindaki iliskinin esasini, hatta varlik ve
olaylar1 kapsayiciligma dair diizenin gercekligini bilmenin imkansizligindan
kaynaklanmaktadir.”’

Ahiret: Ferid Vecdi zarlriyyat-1 diniyyeden olan ahiretin ispat1 hususunda Arap
yazarlar1 i¢ginde en ¢ok eser ortaya koyar miielliflerden biri oldugunu sdylemesine karsin
Mustafa Sabri Efendi, Ferid Vecdi’nin 6liimden sonra dirilisi evvela inkar edip bu konuya
dair naslari tevile tabi tuttugunu, fakat daha sonra sanki yalnizca ruhani dirilise inanir

goriindiigiinii iddia etmistir.”®

1.2. Niibiivvet

Muhammet Ferid Vecdi “modernizmin ortagcag diisiincesinin tersine aklin
iistiinliigiine inanmast; ayrica bilimsel deneylerle uyum gdstermeyen her ¢esit otoriteyi
kabul etmemesi” diisiincesinden hareketle dini konulari, akil ve bilim silizgecinden
gecirerek ele almistir. Onun niibiivvet meselesinde one siirdiigli tezler, maddecilerin
ortaya attig1 diisiincelere cevap verme esastyla sekil bulmaktadir. Oyle ki onun bu
sOylemini yazdig1 tiim kitap ve makaleleri i¢in genellestirmek imkan dahilindedir. Onun

calismalarmdaki temel amac, akil ve bilime dayanan muasir dini anlayis1 bina etmektir.”

76 Vecdi, Da iretii’l-Madrifi’l-Karni’l-Isrin, 507-517.

77 Yavuz, “Ferid Vecd?”, 12: 394.

8 Seyhulislam Mustafa Sabri, Meviafii'l-akl ve’l-ilm ve’l-Glem min rabbi’l-dlemin ve ibadihi’l miirselin (Beyrut:
Daru’l-Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2007), 1: 156; 4: 209,453.

7 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 51.
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Ferid Vecdi’nin yukarida bahsedilen anlayisini diger alanlarda da siirdiirdiigiinii
gérmekteyiz. Ornegin; ayetleri tefsir ederken israiliyat ve rivayetlerden yararlanmayip,
daha ziyade akli yorumlama metoduna basvurdugu goriilmektedir.®® Bat1 medeniyetinin
tesiri altinda kalan Miislimanlarin bu halden kurtulusunun, Kur’an’m ilk devirdeki gibi

anlasilmasiyla miimkiin olabilecegini savunmustur.5!

1.3. Toplumsal ya da Bireysel Bakimdan Niibiivvetin Gerekliligi

Kur’an-1 Kerim’in niibiivvetle ilgili pasajlart  okundugunda, Allah’in
peygamberler gondermesinin en Onemli sebeplerinden birinin insanoglunun ahlaki
yetersizligi ve irade zayiflig1 oldugu goriliir. Kainatin yaratilisi ile uygunluk icerisinde
olan insan, olgunluga dogru ilerlemesini saglayan tabii bir yapiya sahiptir. Insandaki bu
fitri gelisme ancak onun ruhsal ve bedensel yapisima uygun bir c¢evrede kendini
gosterebilir. Tarih boyunca ortaya ¢ikan bazi olumsuzluklar ve haktan sapmalar insanligi
bu fitri gelisim noktasinda menfi yonde etkilemistir. Kur’an’in “batil” olarak
nitelendirdigi bu sapmalar, geri doniisii olmayan bir hal alinca da, peygamberler zincirine
yeni halkalar eklenmis ve Hz. Adem’le baslayan bu niibiivvet zinciri Hz. Muhammed’e
kadar devam etmis ve onunla son bulmustur.?? Iste niibiivvet kurumu kendini daha ¢ok
bu sapma donemlerinde gostermis, Allah’in destegi ile peygamberler insanlig1 bu batil
cizgiden kurtarip hak yola ¢ikarmak i¢in bir gorev iistlenip sapkinlik icerisindeki
toplumlarda kokli ve ¢ok yonlii bir degismeyi gerceklestirerek hakca bir diizen
kurmuslardir.®?

Bu baglamda niibiivvete duyulan ihtiyaci bireysel yonden degerlendirmeye alan
Ferid Vecdi, bu diisiincesini, insanin fitratinda var olan maddi ve manevi boyutu iizerine
temellendirmeye gayret gostermistir.

Ferid Vecdi’nin kanaatine gore, insanin hayatindaki tiim gayretleri ve girisimleri
onun fitratinda var olan iki etken tarafindan yonlendirilir. Bunlardan birincisi maddi etken
ikincisi ise manevi etkendir. Maddi etken, insanin somut diinyadaki yerini

saglamlagtirmasimi saglayan, beslenme, korunma ve barmma gibi zaruri ihtiyaglarmi

80 H. Mehmet Soysald1, Muhammed Ferid Vecdi ve el-Mushafu’l-Miifesser Isimli Eserinin Tahlili (Yiiksek Lisans Tezi,
Erciyes Universitesi, 1990), 77.

81 Geyin, Son Devir Miifessirlerinden Muhammed Ferid Vecdi nin Tefsir Goriisleri, 147.

82 Ahzab, 33/40.

8 Recep Onal, “Islaim Kelami’nda Niibiivvet’in Mahiyeti Kapsami ve Gerekliligi”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi 2/2 (2013): 156-157.

8 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 119.
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karsilamasima yonelik etkendir. Insan maddi hayatindaki zorluklara gogiis gerdikce bu
etkenin insana olan katkis1 artar ve giicli list seviyeye ulasir. Kisacasi bu gii¢ insanin
maddi hayatindaki gelismelerine gore sekillenir. Bu durumun en belirgin 6rnegi ilkel ve
medeni toplumlar arasindaki farkliliktir. Zira medeniyet gelisme gosterdik¢e insanin
hayatin1 kolaylastiran araglar da gelisir. Fakat medeniyetin gelisme gdstermesi maddi
olan seye istegi azaltmaz, tam tersine insanin fitratin1 degistirerek onu daha hirsli bir
duruma sokar. Bundan dolayr medeni toplumlarda insanin isteklerini karsilamakla
yetinmeyip onda baska istekler meydana getirir. Iste bu 6nii kesilmeyen istekler insanda
gegcici zevkleri giin yliziine ¢ikarir, giizellikleri yeni kiliflara sokar. Bu insana Oyle siislii
goziikiir ki buna ancak sabir dur diyebilir. Dogasindaki acelecilik ile insani etkisi altina
alan tiim bu sihirli durumlar onu ihata eder ve iradesine el koyar. Hamasetini faaliyete
gecirir, onlar1 nefsine tebelles eder, kalbine yerlesir ve kendini orda unutturur. Boylelikle
insan isteklerini gerceklestirmek icin her seyi yapabilecek hale gelir ve bu onda
aliskanliga biiriiniir. Neticede kontrolsiiz bir bicimde gelisme gdsteren bu etken sonunda
insan1 insanliktan ¢ikarir, onu hayvanlardan daha asagi bir mertebeye indirger ve vahsi
bir kisilige doniismesine yol acar.®

Insanm i¢ ve ruh halini ilgilendiren manevi etkene gelince, bu etken insanmn
Oziinilin ylice, zatmin giizel, ruhunun ince bir yapida olduguna isaret eder. Diinyanin gegici
ve kisa oldugunu, acilar ve kétiiliiklerle dolu oldugunu idrak ettirerek, yasadigimiz
hayatin yalnizca diinyadan ibaret olmadig1 yoniindeki uyarilariyla insan1 bu gaflet ve
sarhosluktan uyandirir. Sonra bu etken insana Oyle bir pencere acar ki, insan bu
pencereyle ruhi giizellikler ve hakikate sahit olur. Gonliiniin bunlara 6zlem duymasina
vesile olur. Akil ile kendini oraya boyun egdirtir. Fakat insan, manevi etkenin sundugu
bu hakikat ve giizelliklere ulasmasi i¢in eziyet ¢ekmesi ve ¢aba gostermesi elzemdir.
Kendine sunulan kabiliyetlerle, -duyu organlar1 gibi- i¢ gili¢lerini dis kuvvetlerini
yonlendirmek i¢in 1yi degerlendirmesi gerekir. Bununla birlikte diisiincelerinde,
insanlarla iletisiminde, isteklerine ulagmak icin tiim fiillerinde; ayrica musibetlerle
karsilastiginda, kendisinde {iziintii verici bir durum meydana geldiginde, dzetle her

hareketinde itidalli adaletli ve diiriist olmas1 gereklidir.3¢

85 Muhammed Ferid Vecdi, Min Medlimi’l-Islamiyye (Kahire: ed-Daru’l-Misriyyetii’l-Liibnaniyye, 1994), 195-196;
Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 119-120.
8 Vecdi, Min Medlimi’l-Islamiyye, 197; Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklagim -Muhammed Ferid Vecdi-, 120.
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Ferid Vecdi’nin diislincesine gore insanlardaki bu iki etkenin dengeli olmasi icap
eder. Maddi etkeni dncelikli tutan insanlar, diinyada kiiciik de dahi olsan bir seye ulagmak
icin tiim giicleriyle gayret ederler. Buna ulagsmak i¢in tiim hile ve ara¢ yollarina
basvurmaya c¢aligirlar. Bu yaptiklar1 seyin iyi-kotii veya adaletli-adaletsiz  olup
olmadigmma aldirmazlar. Hedefine ulastiklarinda tatmin olmazlar ve hirslanip daha
fazlasini isterler. Hak, hukuk gibi kavramlara aldirig etmezler. Neticede hirs gozlerini kor
eder ve hemcinslerini somiiriilecek bir kurban gibi gormeye baslarlar. Yaptig1 bu eylem
o0 insan1 uguruma iter ve oliir. Ancak hayata veda ettiginde dahi bu hirs onda 6lmez.

Manevi etkeni oncelikli tutan insanlara gelince, diinyanin kisa ve kotii oldugunu
bilir ve aklm1 bu sekilde rahatlatir. insanin i¢sel duygulari, ruhsal ihtiyaclarm ne oldugunu
hisseder ve nefsini diinyadan soyutlayarak tiim gayretiyle ahiret i¢in caligir. Diinyada olup
bitenler, yasanan zevkler ve yapilan islerle alakadar olmaz. Boylelikle ruhsal lezzetlerden
tat alma ugruna maddi zevklerden vazgeger.®’

Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de insanin bazi olumlu ve olumsuz 6zelliklerinden
bahsedilmistir. Olumlu 6zelliklerine “takva” kavrami ¢ercevesinde deginilirken, olumsuz
ozelliklerine “fiicur” kavrami cercevesinde deginilmistir. Insanin Kur’an-1 Kerim’de
olumlu 6zellikleri sdyle siralanmaktadir:5®

Algak goniilliidiir. “Rahman'in (has) kullar: onlardir ki, yeryiiziinde tevazu ile
yiirtirler ve kendini bilmez kimseler onlara laf attiginda (incitmeksizin) "Selam!" derler
(gecerler).”®® Sabirhidir. “Andolsun ki sizi biraz korku ve aclik; mallardan, canlardan ve
tirtinlerden biraz azaltina ile deneriz. Sabredenleri miijdele. O sabredenler, kendilerine
bir bela geldigi zaman: Biz Allah'in kullariyiz ve biz O'na dénecegiz, derler. Iste
Rablerinden bagislamalar ve sevgi hep onlaradir. Ve dogru yolu bulanlar da onlardir.”™°
Kotiiluge yilikle karsilik verir. “Kotiiliigii en giizel olanla sav! O zaman seninle arasinda
diismanlik bulunan kimse sanki sicak bir dost oluvermistir. Buna ancak sabredenler
kavugturulur, buna ancak biiyiik pay sahibi olanlar kavusturulur. 1 Affeder. “Sen,

bagislama yolunu tut. lyiligi emret ve cahillerden yiiz ¢evir. "> Ofkesini yonetir. “O takva

87 Vecdi, Min Medlimi ’l-isldmiyye, 197-198; Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklagim -Muhammed Ferid Vecdi-, 120-
121.

88 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Oznur Ozdogan, “Insana Manevi-Psikolojik Yaklasim”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 49/2 (2008): 84-89.

8 Furkan, 25/63.

% Bakara, 2/ 155-157.

91 Fussilet, 41/ 34,35.

92 Araf, 7/199.

19



sahipleri ki... Ofkelerini yutarlar, insanlarin kusurlarini affederler...”®* Siikreder. “Siz
stikreder ve inamirsaniz Allah size nigin azap etsin? Kaldi ki Allah yapilan iyiligi goriir
ve (yaptiklarinizi) bilir.”** Barisi tercih eder. “Erkek yahut kadin, her kim inanmis olarak
hayra ve barisa yonelik bir is yaparsa, onu tertemiz bir hayatla yasatiriz... > Kisacasi
bu sayilan niteliklerden bagka insanin pek ¢ok olumlu 6zelligi Kur’an’da siralanmaktadir.

Insanin Kur’an’daki olumsuz ozellikleri ise su sekildedir: Acelecidir. Insan
aceleci olarak yaratilmistir. Size ayetlerimi gosterecegim, bunu Benden acele istemeyin.*®
Acizdir. Bunun iizerine kardesini oldiirmekte nefsine uydu ve onu oldiirdii de hiisrana
ugrayanlardan oldu. Sonra Allah; kardesinin 6liistinii nasil gomecegini gostermek igin,
ona yeri eseleyen bir karga gosterdi. Yaziklar olsun bana, bu karga gibi bile olmaktan
aciz kaldim da kardesimin oliisiinii ortemedim, dedi. Pismanlik duyanlardan oldu.’’
Cimridir. “De ki: Rabbimin rahmet hazinelerine siz sahip olsaydiniz, tiikenir korkusuyla
yine de cimrilik ederdiniz. Zaten insanlar pek cimridir.”*® Az siikreden bir varliktir.
“Dogrusu biz sizi yeryiiziine yerlestirdik ve orada size gecim vasitalari verdik. Ne kadar
da az giikrediyorsunuz.””® Hirshdir. Gercekten insan; hirsina diiskiin yaratilmistir.
Kendisine kotiiliik dokundu mu sizlanir. Kendisine haywr dokundu mu cimrilik eder.'® Zor
giinlerde karamsar olur; nimet verilince yiiz cevirir. nsana nimet verdigimiz zaman
(bizden) yiiz ¢evirip yan ¢izer; ona bir de zarar ziyan dokunacak olsa iyice karamsarliga
diiser.'®' Nankér bir varliktir. And olsun ki, insana nimetimizi tattirir sonra onu ondan
cekip alirsak, o siiphesiz umutsuz bir nankore doner.'® Bu sayilan dzellikler gibi yine
Kur’an’da insanin ¢ok¢a olumsuz 6zellikleri siralanmaktadir.

Yine bu baglamda Vecdi’nin maddi ve manevi diye ikiye ayirdigi etkenlerden
yola ¢ikarak psikolojide farkli insan tiplemelerine rastliyoruz. Oyle ki, her insan sahip
oldugu vasifla 6n plana ¢ikmaktadir. Mesela, dindar insan geleneksel ve dini degerlerini
on planda tutmaktadir. Politik insan gii¢, kuvvet, s6hret ve diger insanlar lizerinde niifuz

sahibi olmak yapisma sahiptir. Sosyal degerleri benimsemis insanin en dnemli 6zelligi

9 Al-i imran, 3/ 134,135.
94 Nisa, 4/147.

9 Nahl, 16/ 97.

% Enbiya, 21/37.

97 Maide, 5/30,31.

9 fsra, 17/100.

9 Araf, 7/105.

100 Mearic, 70/19-21.

101 {sra, 17/83.

102 Hud, 11 /9, isra 17/69.
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baskalarini sevmesi, yardimda bulunmasi ve bencil olmamasidir. Bu tip insan i¢in en
onemli deger insan sevgisidir. Estetik insan fiziksel ve sosyal ¢cevresini zarafet, simetri ve
uygunluk agisindan algilama ve anlamlandirma egilimindedir. '%?

Ferid Vecdi’ye gore, insan hayatiin istenilen nizamda olmasi, insan yapisinda
bulunan bu iki etkenin dengeli bir bigimde olmasmna baghdir. Bir toplumun yalnizca
maddi yonden geligsmis olmasi, o toplumdaki insanin ideal huzura ulagsmasi i¢in yeterli
degildir. Oyle ki Bat1 Medeniyetinin yasadig1 sikint1 budur. Bu sebeple Bat1 yeni arayislar
icerisine girmistir.

Ferdi Vecdi insanin tabiatiyla alakali yaptig1 arastirmalar sonucunda diinyada
mutlu ve huzurlu bir yasam kalitesine ulasmada vazgeg¢ilmez etken olarak diisiindigii
“maddi-manevi bir dengede olmasi gerektigi” prensibinin uygulamaya yansimasini
incelemektedir. Bu bahsi gecen hedefin hakikat bulmasinin yalnizca 6rnek bir kisilik ile
imkan dahilinde olabilecegini diisiinmektedir. Zira insan, ilk giinden bu yana var olan
gercekleri yalnizca hissettigi ve gordiigii somut drnekler ile idrak edebilmektedir. %

Diisiiniiriimiiziin kanaatine gore, bu konu sadece diisiince sonucu ortaya ¢ikan bir
tasavvur olsaydi, beden ve ruh arzular1 arasinda dengeyi kurmaya yonelik tesvik eden
kitaplardaki bilgiler yeterli gelirdi. Mesele teoriye vakif olmaktan 6te pratige dayali
olmaktir. Gergek ve gilizel bir egitimin 6rnek bir kisilik ile vuku bulacagi hususunda
herhangi bir kusku yoktur. insanin tabiatinda &yle bir dzellik vardir ki, o da somutu
algilama 6zelligidir. Insan fitri olarak aklinda bir inanca sahip olsa da, somut bir 6rnek
gormedikge bu inanci tam olarak kavrayamaz. Bu sebeple insan fitratinda var olan ytliksek
degerleri giin yiizliine ¢ikarabilmesi i¢in kendisine giizel bir 6rnek gerekli olmaktadir.
Fakat bu idealleri pratik alana yansitmak olduk¢a karmasik bir durumdur. Bundan dolay1
insan bahsi gecen pratigin karakterini inceliklerini ve tiim detaylarini bilen biiyiik bir

105

iistadin ihtiyacini hissetmektedir.” Miiellifimizin vurguladigi bu durum, Kur’an’da

“giizel 6rnek”!%, “i¢inizden biri”!%” ifadeleriyle yer almaktadr.

103 Oznur Ozdogan, “Din Pisikolojisi ve Manevi Degerler”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,

15 (Subat 2005): 166.

104 Vecdt, Min Medlimi l-Islamiyye, 198-199.; Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 122-
123.

105 Vecd?, Min Medlimi’l-Islamiyye, 199-200.; Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 123-
124.

106 Ahzab, 33/21. R

107 Maide, 5/20; En’am, 6/130; Araf, 7/63, 69; Tevbe, 9/128.
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Ferid Vecdi bu hususta var olan bilgilerin pratige aktarilmasini enteresan bir

ornekle aciklamaktadir:

Herkesin bildigi gibi suyun, hidrojen ve oksijen elementlerinden olustugu
deneysel olarak ispatlanmistir. Ancak suyu olusturan elementleri bir araya
getirerek su olusturmak imkansizdir. O halde bir seyi bilmek onu icat etmek i¢in
yeterli degildir. Insan viicudunda bulunan sudan elementleri ayirmak icin
kimyasal formiilleri, yontemleri ve sartlar1 bilmek gerekir. Dahasi bu islemleri
laboratuvarda gergeklestirebilmek igin yol gosterecek bir kimya uzmanina ihtiyag
vardir. Dolayisiyla bilmek, pratik icin fayda saglayabilir ama onu
gerceklestirebilmek icin yeterli degildir.'®

Vecdi’ye gore, niibiivvet tam anlamiyla toplumsal bir ihtiya¢ olmamakla beraber
bireysel bir ihtiyagtir.'” Zira bu, bireyin inanma ihtiyacina mukabil ortaya ¢ikar. Miiellife
gbre insanlar, ruhlarmin gidasmi, goniillerinin sifasini, akillarinmm dinginligini ve
ruhlarmim doygunluga ulagmasini peygamberin teblig ettigi dinde bulmuslardir. Ayrica
toplumlar, ihtiyaclarini, tarih boyunca peygamberin teblig ettigi bu dinin prensip ve
ilkeleriyle karsilamiglardir.'°

Diisiiniiriimiiz, niibiivvetin toplumsal olmaktan ziyade bireysel bir ihtiyag

oldugunu su sekilde temellendirmeyi denemektedir:

Insanlik, giiniimiize en yakin on dért asir gegmis olan dért veya bes peygambere
inanmaktadir. Sayet niibiivvet toplumsal bir ihtiya¢c olsaydi, peygamber
gonderilmemis toplumlarin asirlar boyu peygambersiz yasamalart miimkiin
olmazdi.""

Vecdi’ye gore peygamberligi higbir toplum reddetmis degildir. Bu sebeple
peygamberlige duyulan ihtiyag¢, inanmaya ihtiya¢ duyma gibi fitri olarak bireylerde
bulunan bir histir.!!2

Miiellifimiz, baska bir yonden yaklasarak niibiivvetin bireysel bir ihtiyag

olduguna dair su diislinceyi 6ne siirmektedir:

Toplumda, insanlarin maddi ihtiyaglarini karsilamak i¢in niibiivvete bagli olma
zorunlulugu yoktur. Ancak bireylerin manevi ihtiyaglarini dogru bir sekilde
karsilamasinda bu zorunluluk ortaya cikar. Bireyler hayattaki maddi ihtiyaglari

198 Vecdi, Min Medlimi’l-Islamiyye, 199-200.

19 Vecdi, Da'iretii’l-Madrifi’l-Karni’l-Is¥in, n-b-e md. 9: 777.; Vecdi, es-Siretii’ l-Muhammediyye, 69-70.
10 Vecdi, es-Siretii’l-Muhammediyye, 78.

" Vecdi, Da'iretii’l-Madrifi’I-Karni’l-Isrin, n-b-e md. 9: 763.

12 Vecdi, es-Siretii'l-Muhammediyye, 71-72.
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dogrultusunda toplumsallasir. Boylece sosyal yardimlagsma ve dayanigma ortaya
¢ikar. Kur’an’da sosyal ve medeni agidan giiclii olan toplumlara peygamber
gonderildigi ifade edilmektedir. Zaten s6z konusu toplumlarin peygamberleri
yalanlamalar1 ve onlarin 6gretilerine kargi gelmelerinin nedeni de sosyal agidan
gliclii olmalaridir. Giinliimiizde de sosyal dayanigma agisindan gii¢lii olan
toplumlar peygamber Ogretilerini kabul etmemektedir. Bu nedenle niibiivvet,
toplumsal olmaktan ziyade bireysel manevi bir ihtiyactir.'"

Ferdi Vecdi’ye gore, dindarlagsma, inanma hissiyatinin bir neticesi olarak herhangi
bir toplumda ortaya ¢ikar ki bu ger¢ek reddedilemez bir sekilde gergeklesir. Toplumlarin
din ve ibadet yoniiyle birlik ve beraberlik i¢inde olmalar1 ya bir peygamber veya bu rolde
bir onder eliyle meydana gelmektedir. Fakat bu topluma onderlik eden kisilerin
sunduklar1 din, peygamberlerin teblig ettigi din gibi bir sistematige ve insan hayatinin
biitiiniinii kapsayan bir nitelige sahip olmasa da bir gergeklik yan1 vardur. iste bu gergeklik
insanlardaki fitri inanma hissiyatinin bireysel alanla smirl kalmayip, toplumsal sahaya
da ulagmas1 ve diger bireylerle paylasma istegidir. Toplumsal ortamda meydana gelen
dini gorevlerin birliktelik ve diizeni bir 6nder kisilige bagli olmay1 gerektirir. Bu sebeple
niibiivvetin bireysel bir ihtiya¢ oldugu ortaya ¢ikmaktadir.''*

Diisiiniiriimiize gore, kahin ve bilge gibi sahsiyetlerin topluma onderlik etmesi,
niibiivvete yiiklenen role benzemektedir. Zira kahin ve bilgelik, genel manada manevi
aleme isaret etmektedir. Bu 6nderlerle peygamberler arasindaki fark ise, peygamberligin
vahye dayanmasidir. Peygamberlik ve buna benzer olgular, toplumlarin bir 6nder
etrafinda birlesmelerine vesile olarak, dinleri sekillendirmistir. Insanlarin bu gibi manevi
onderlere ihtiya¢ duymasi, Niibiivvetin ruhi bir ihtiya¢ oldugunu da nitelemektedir.''3

Ferid Vecdi, Peygamber ve manevi Onder model ihtiyacin1 su diisiincesiyle

desteklemeye gayret etmektedir:

Ustiin kisiliginin olusmasinda, maddi ve manevi hedeflerine ulasmasinda insana
yardim eden ¢esitli bedeni ve akli melekeler vardir. Ancak bu melekeleri harekete
gecirmek, insani yeryliziiniin en degerli varligi kilmak ve sosyal ve bireysel
acidan kendi varhigin1 gerceklestirebilmek i¢in tistiin bir modele ihtiya¢ duyar.
Bu acidan bakildiginda, iki diinya hayatinda mutlulugu hedefleyen, ilke ve
prensipleriyle diinya modeli ortaya koyan tiim dinlerin 6rnek bir modeli olmustur.
Ornegin, Hint, Misir, Cin ve Yunan medeniyetlerinin bir hayat modeli vardir.
Toplum ilerledikge bu model ihtiyaclar dogrultusunda gelismistir. Giinlimiizde

3 Vecdi, Dd'iretii’l-Madrifi’I-Karni’l-Isrin, n-b-e md. 9: 770.

4 Vecdi, Da’iretii’I-Madrifi'I-Karni l-Isrin, n-b-e md. 9: 770; Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklagim -Muhammed
Ferid Vecdi-, 126.

15 Vecdi, Dd'iretii’l-Madrifi’I-Karni’l-Isrin, n-b-e md. 9:771.
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ise bilimsel, medeni, siyasi ve sosyal alanlarda gelismis milletlerin de bir modeli
bulunmaktadir.''

Miiellifimizin kanaatine gore, Islam dini, toplumlara, bu modelin en harikasini
sunmustur. Bu hakikati, “Siz, insanlar icin ¢ikarilmis en hayirli iimmetsiniz. Lyiligi

"H7 ayeti dogrulamaktadir.

emreder, kotiiliikten men eder ve Allah’a iman edersiniz.
Kur’an’in insanlara sundugu bu seckin model, cahiliye toplumunda goniillere baskin
gelen, sabit fikirleri ortadan kaldiran, akil {izerindeki zincirleri yok eden, gelismeler
oniindeki setleri yikan bir modeldir. Hz. Muhammed’in kurdugu, sistemlestirdigi ve
sadece O’nun doneminde kalmayip ondan sonraki donemlerde de devam eden bu model,
hayri, gii¢ ve servetin eline birakmayip, insanin kemali gelisimini gerceklestirecek,
toplumu ahlaki faziletlere ulastiracak ahlaki hiirriyete dayanmaktadir. Kisa zamanda
gergeklesip gelisen ve toplumsal agidan bir mucize olan bu model, insanin gizil gii¢lerini
ve igsel yeteneklerini ortaya ¢ikaran, insani ulvi amaglara sevk eden ve basarili neticelere
ulastiran ilke ve prensiplere sahiptir. Bununla birlikte insanda bulunan maddi ve manevi
etkenleri Oylesine harekete gecirir ve gelisme kat ettirir ki, insan basina gelen zor bir
olaym kolayca iistesinden gelebilir. Iki asir igerisinde olusan ve sistemlesen ve alt1 asirdan
beri diinyaya hakim olan Islam medeniyetinin temeli iste bu model olmustur. '8

Vecdi’nin gorilisiine gore, bireylerin ihtiyag duydugu niibiivvet olgusu, insan
fitratma uygun bir sekilde model meydana getirmistir. Oyle ki bu modelin “zorluk iizerine
degil kolaylik iizerine”'!’® dayandigi, asiriliga hosgorii tanimadigi!?®, 6rnek rehberin
uygulamalarmnin da bu diisturda oldugu gézlemlenmektedir.'?!

Ferid Vecdi’nin niibiivvetle alakali ortaya koydugu calismalarin gayesinin
inkarcilarin ve inanglarida siiphe duyanlarin tereddiitlerini ortadan kaldirmak oldugunu
beyan etmektedir. Diislinliriimiize gore, niibiivvet konusunda en giizel calismay1 ortaya
koyan, klasik donem anlayis1 olarak Ibn Hazm'?? (6. 1064) ve son donem anlayisi olarak

Muhammed Abduh’tur. Bununla beraber Ferid Vecdi, niibiivvet konusuyla alakali hala

6 Vecd?, Min Medlimi’l-Islamiyye, 77-78.

17 Al-i Imran, 3/110.

"8 Vecd?, Min Medlimi’l-Islamiyye, 79; Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 128.

119 Bakara, 2/185.

120 Kehf, 18/28; Maide, 5/77.

121 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 128.

122 1bn Hazm’1n itikadi goriisleri hakkinda detayli bilgi icin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Hazm”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 1999), 20: 56-57.
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tereddiitlerin var oldugunu ve bu tereddiitlere ilmi delillendirme yontemiyle karsilik
verme gayesinde oldugunu belirtmektedir.'*?

Ferid Vecdi, ibn Hazm’n insanmn en kiigiik bir sanat1 ve en basit bir dili bile
meydana ¢ikarmasinin yalnizca vahiyle miimkiin olduguna iliskin goriisiinii elestiriye tabi
tutarak, niibiivvete dair bu goriisiin siipheci ve inkarcilarm one siirdiikleri iddialarini
destekleyen bir zaaf olarak diisiinmektedir. Diislinlirlimiiziin kanaatine gore, bu tutum,
insan1 son derece basitlestirmekte ve akli giig-yetisini yok saymaktadir.'** Oyle ki bir
peygamber 6gretisi ile kars1 karsiya gelmemis fert ve toplumlarin sanat, bilim ve mimari
gibi pek ¢cok sahada olduk¢a miithim eserler ortaya koyduklarina tarih sahit olmustur. Akil,
yalnizca kendisine 6gretilen seyi yapma noktasinda smirlandirildiginda, onun kreatif ve
icat edici niteligi de yok sayilmig olmaktadir. Bundan dolayr her ne kadar aklin
kullanilmasi, medeniyet temellerinin atilmasinda biiyiik bir 6neme sahipse de, insanligin
buldugu biiytik buluslarin ve sanat eserlerinin biitliniinii peygamberlige bagli tutmak pek
miimkiin goziikkmemektedir.'?>

Miiellifimiz, Muhammed Abduh’un peygamberlik hususunda ortaya koydugu
iddialarin hala giiciinli ve canliligini muhafaza eden, insanlara delil sunan en sarih ve
muhtesem tezler oldugunu dne siirmektedir. 2

Vecdi’nin Abduh’a yonelik yaptigi en miihim elestirilerden biri peygamberlige
duyulan ihtiya¢ noktasindadir. Zira diisiiniiriimiiz, Abduh’un peygamberligin toplumsal
bir ihtiya¢ oldugu diisiincesine kars1 ¢ikmaktadir ve peygamberligi bireysel bir ihtiyag
olarak diisinmektedir.'?’

Sonug itibariyle Ferid Vecdi basarili calisma olarak gordiigii klasik dénemden Ibn
Hazm’in niibiivvet anlayisiyla, son donemden Muhammed Abduh’un niibiivvete dair
diistincelerini karsilastirmis ve bu diisiincelere cesitli elestiriler sunmustur. Ama neticede

bu iki alimin niibiivvete dair goriislerini isabetli bulmustur.

123 Vecdi, Da'iretii’l-Madrifi’I-Karni’l-Isrin, n-b-e md. 9: 757.
124 Vecdi, Da'iretii’l-Madrifi’I-Karni’l-Isrin, n-b-e md. 9: 759.
125 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 131.
126 Vecdi, Da'iretii’l-Madrifi’I-Karni’l-Igrin, n-b-e md. 9: 759.
127 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 131.
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1.4. Niibiivvet ve Vahyin Ispati

1.4.1. Niibiivveti Bilimsel Temellendirmesi
Niiblivvet hususunda, tarihi siirecte Allah’in insanlara peygamberler gonderdigi
konusunda kelami ekoller arasinda herhangi bir ayrilik meydana gelmemistir. “Insanlik

7128 jlkesi

tarihinde peygamberlik fiilen gerceklesmis ve Hz. Peygamber ile sona ermistir
asir1 firkalar harig ittifakla kabul gérmiistiir. Yine bahsi gecen bu ekollere gore, Allah’in
peygamberlere ilahi buyruklarini bildirmesi ve onlara kitaplar indirmis olmas1 konusunda
da farkli goriislerin olmast imkéansizdir. Ancak niiblivvet konusunun detaylarina
inildiginde Ehl-1 Siinnet kelamcilar1 ile Mutezile kelamcilar1 arasinda farkli goriislerin
oldugu goriilmektedir.'?

Bakildiginda niiblivvet konusunun hiisiin-kubuh ve saldh-aslah hususlariyla
yakindan ilgili oldugunu gérmekteyiz. Bu baglamda, islam diisiince tarihinde Es’ariyye,
Matiiridiyye ve Mu’tezile tarafindan savunulan {i¢ yaklasim mevcuttur. Eg’ariyye’ye gore
esyanin ve fiillerin giizelliklerini ve ¢irkinliklerini veya iyiliklerini ve kotiiliiklerini
belirlemede akil belirleyici bir etken degildir. Ciinkii esyanin dogasinda iyilik ve kotiiliige
delil olabilecek bir sey mevcut degildir. Bir esyaya giizel ve ¢irkin veya iyi ve koti
diyebilmemiz seriatin belirlemesiyle miimkiindiir.!*® Es’ari diisiinceye gore, Allah’m
peygamber gondermesi O’nun bir fiilidir ve diger fiilleri zorunluluk ifade etmedigi gibi
bu fiili de zorunluluk ifade etmez. Dolayisiyla Allah’in insanlara peygamber gondermesi
akil acgisindan vacip degil mimkiindiir. Buna gore, Allah’in insanlara peygamberler
gondermesi bir liituftur, gdndermemesi ise zaaf ve noksanlik degildir.'*!

Bu konuyla alakali Matiiridi diisiinceye gelecek olursak, onlar esyanin kendisinde
iyilik ve kétiiliigiin mevcut oldugunu kabul etmektedirler. ilahi buyruklar bir seyin iyi
veya kotii oldugunu bildirir. Zira Allah bir seyi giizel oldugu i¢in emretmis veya kotii
oldugu icin de nehiy etmemistir.!*? Fakat insan bulundugu konum ve sartlar itibariyle

esyanin tabiatinda bulunan bu 6zellikleri her zaman kavramayabilir. Bazi1 1yi ve koti

128 Ebiil’]-Muin en-Nesefi, Matiiridi Keldmi-Bahru’l-Keldm-, trc. Yusuf Arikaner (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019),
248; Ebt Hamid el-Gazzali, [tikadda Orta Yol-el-Iktisid Fi’l-I'tikdd-, trc. Osman Demir, 4. Bask1 (fstanbul:
Klasik Yayinlari, 2018), 205; Bu konuyla ilgili ayrica bkz. Metin Yurdagiir, “Islam Diisiince Tarihinde Hatm-
i Niibiivvet Meselesi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13-14-15 (1997): 312.

129 Salih Sabri Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, 1. Bs (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2012), 74-75.

130 Ebi Bekir Muhammed b. Et-Tayyib Bakillani, et-Takrib ve’l-Irsdd (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1998), 1: 279.;
Eba Bekr ibn Fiirek, Miicerredii Makdléti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg’ari (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 175.

131 Sa’ diiddin Mes ud b. Omer et-Teftazani, Serhii 'I-Mekdsid (Beyrut: Alimu’l-Kutub, 1998), 5: 6.

132 Ebu’l Muin en-Nesefl, Tabsiwratii’I-Edille Fi Usul’d-Din (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyyetii 1i’t-teras, 2011), 659-
660.
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seyler vardir ki bunlar her zaman bilinebilir. Ornegin Allah’mn varlig1 gibi. Ama bazi
seyler de vardir ki, bazen faydali, baz1 zamanlarda ise zararli ve kotii olabilmektedir.
Ornegin, insan sagliga zararli bir maddeyi doktorlarin tavsiye etmesiyle ila¢ olarak
kullanabilmekte. Fakat bunun disinda kullanilmasi ise zararli olabilmektedir.!?
Dolayisiyla bu g¢ercevede peygambere ihtiyag¢ vardir. Fakat bu Allah i¢in zorunlu yani
vacip degil miimkiindiir.'**

Mu’tezili diisiiniirlere gore ise esyadaki giizellik ve ¢irkinligin ya da iyilik ve
kotiliigiin, onlarin 6zlinde var olan sabit degerler oldugu kanaatindedirler. Viicib veya
zorunluluk, biitiin fiillerin ahkdminda bu temel prensibe dayali olarak vuku bulur. Bir
fillin giizel olmasi, cirkin taraflarmin bulunmamasini gerektirir. Bu baglamda
peygamberlerin gonderilmesinde bu giizellik var olup, ¢irkin yoniiniin bulunmamas1 bir
gercek ise, bu fiilin yerine getirilmesi zorunlu ve vacip olur.'¥

Niibiivvet konusunda son donem alimlerimize gelecek olursak, bu alimlerimizden
biri de Muhammed Abduh’tur (1849-1905).!3 Abduh, vahiy ve niibiivvet hususunu
Mutezile’ye benzer bir diisiinceyle, yani akilct bir yaklagimla ele almaktadir. Bununla
beraber niibiivveti daha ziyade psikolojik ve sosyolojik yoniiyle degerlendirmeye aldigi,
modern ¢aga uygun bir yorum c¢ergevesinde gorislerini belirttigi goriilmektedir.
Abduh’un diisiincesine gore, insan, akli ile 1yi ve kotliyii veya gilizel ve ¢irkini ayirt etme
yetisine sahip ise de mutlulugu tek basina elde edemez. insanin diinya ve ahiret
mutluluguna ulasabilmesi i¢in bu alanda bir rehbere ihtiyac duyar. Iste bu rehber de vahye
ve yakini bilgiye muhatap olan peygamber olabilir. Bu baglamda insan ne kadar akilli
olursa olsun peygamberlik nuruna ihtiya¢ duyar.!'?’

Ferid Vecdi niibiivvet konusunu bilimsel a¢idan ele almistir. Ferid Vecdi’nin
niibiivvete yaklasim tarzi hakkinda miistakil caligmas: bulunan ismail Bulut “Niibiivvete
Cagdas Bir Yaklasim” adli kitabinda sunlar1 dile getirmistir: “Miisliiman kiiltiirde
Allah’1n varligi, evrenin ve varliklarin yaratilmasina iliskin ¢okga bilimsel delillendirme

One siiriilmesine karsin, niibiivvetin bilimsel olarak temellendirilmesi nadir durumlardan

133 Ebfi Mansfir el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, 11. Bs (Ankara: Isam Yayinlari, 2018), 216-217.

134 Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 6.

135 Ahmed Ebii’l-Hiiseyn KAdi Abducebbar, el-Mugni Fi ebvdbi’t-Tevhid ve’l-Adl (Bilinmiyor, t.y.), 15: 19; Yavuz,
Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 76.

136 Ayrintih bilgi igin bkz. M. Sait Ozervarh, “Muhammed Abduh”, Tiirkiye Divanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2005), 30: 482-487.

137 Muhammed Abduh, Risdletii’t-Tevhid (Beyrut: Daru’s-Surtk, 1994), 107-109.; Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir
Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 76-77.
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biridir. Ferid Vecdi’nin bu konuya bilimsel agidan yaklasmasi 6zgilin bir ¢aba {iriinii
olarak degerlendirilebilir.”'*® Oyle ki Vecdi bu durumu sdyle degerlendirmektedir:
“Dogu kiiltiiriiniin  giindeminde yer almayan niibiivvet konusunun bilimsel
temellendirilmesi Onemli bir cesarettir. Oysa niibiivvet gerceginin bilimsel agidan
ispatlanabilir olmasi, 19. yiizyil Batil1 bilim insanlarinin ve filozoflarinin ruh ve benzeri
konularda yaptiklar1 deneysel ¢alismalar sonucu gayet miimkiindiir.” %

Dinin en zor konularindan biride niibiivvet oldugunu dile getiren Ferid Vecdji,
giinimiizde, Allah’in mevcudiyetini, kdinatin O’nun tarafindan var edildigini ve ruh
olgusunun hakikatligini deneysel delillendirmeler ile anlamak kolay olsa da niibiivvet
hakkinda yeterli derecede delil bulabilmek ve niiblivveti anlamlandirabilmenin kolay
olmadigmni vurgulamaktadir.'*® Vecdi’ye gore, inkar edenlerin siiphelerini gidermek ve
iman edenlerin inanglarinda tatmin derecesine ulagsmalar1 i¢in niibiivvetle ilgili bilimsel
delillerin ortaya konmasi gerekir.'#!

Ferid Vecdi, Bati’da ruh hakkinda yapilan psikolojik arastirmalar sonucunda
onemli delillere ulasildigin1 ve bu delillerin akademik calismalarla bilim diinyasina
tanitildigmi dile getirmektedir. Fakat Vecdi’ye gore, bu sonuglar Miisliiman alimler
tarafinca dikkate alimnmasi soyle dursun, bu sonuglar1 gizli tutarak biiyiikk bir cinayet
islemiglerdir. Miiellife gore, bu alimlerin niibiivvet meselesini klasik a¢iklamalarla beyan
etmeye ¢alismalari, bu meselelere ¢ziim getirmek yerine, siipheleri cogaltmakta ve Islam
diismanlig1 yapan kesime elestiri ortami hazirlamaktadir.'*? Kisacas1 Ferid Vecdi,
niiblivvet meselesinde ¢agdas bilimsel delilleri kullanarak yeni bir niibiivvet anlayisi
ortaya koymanin gayretini vurgulamaktadir. Ayrica bilimsel ilerlemeler karsisinda dini
konularda yeni fikirler {iretmede geri kalan Miisliiman alimleri de elestirmekten
kacmmamustir.'+3

Ferid Vecdi’nin peygamberligi bilimsel temellere dayandirma diislincesini,
niibiivvet konusunun en énemli sonucu olan vahiy {izerine bina ettigi goriilmektedir. '

Ferid Vecdi, evrende akil ve duyular haricinde bilginin mevcudiyetine delil tegkil

eden olgular olarak diistindiigii “ilham” ve “dahilik” ile vahyi bilimsel temellere oturtma

138 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 84.
139 Vecdi, Da'iretii’l-Madrifi’I-Karni’l-Isrin, n-b-e md. 9:766.

140 Vecdi, Dd'iretii’l-Madrifi’I-Karni’l-Isrin, n-b-e md. 9:756.

41 Vecdi, Dd'iretii’l-Madrifi’I-Karni’l-Isrin, n-b-e md. 9:756-757.

192 Vecdi, Dd'iretii’l-Madrifi’I-Karni’l-Isrin, n-b-e md. 9:766.

143 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 85.
% Vecdi, Da'iretii’l-Madrifi’I-Karni’l-Isrin, v-h-y md. 10: 706-720.
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yoluna gitmektedir.'* Vecdi bu iki delilin yaninda bu konuya delil teskil edecek “hipnoz”
ve “manyetizma”y1 da ileri siirmektedir.'*® Vecdi’ye gore, deneysel ¢alismalarda ruhun
mevcudiyetinin  kanitlandiging,'*’  bu  arastirma  sonuglarinin  niibiivvete  delil
gosterilebilecegi diislincesini 6ne siiren ilk diisliniirler Russel Wallace, William Crooks
gibi diistintirlerdir. Miiellife gore, beden ve ruhtan meydana gelen insan bedeni, sinirli
maddi alemle irtibatta bulundugu gibi ruhu da sinirsiz manevi alemle iliskilidir. Insan
temel ihtiyaclar1 noktasinda her ne kadar hayvanlara benzese de ruhsal olarak idrak
edilemeyecek metafiziksel bir alemle irtibat igindedir. Iste bu agidan hayvanlardan
farklidir. Bu husus manyetizma deneyleriyle ortaya konmustur. Iste bu deliller insanin
sadece maddeden ibaret olmadigmi kanitlamaktadir. Hipnoz deneyleri ise ruhun
mevcudiyetini gdstermistir. Varligi ortaya konan bu ruhun kendisinden daha {istiin sonsuz
bir Ruh’la irtibath oldugu bir hakikattir. Dolayisiyla tiim bu hakikatler “Yiice bir Ruh”
tarafindan organize edilmektedir. Peygamberlik olgusunu histeri hastalig olarak diisiinen
ve madde disinda varlik kabul etmeyen Batili filozoflar, ruh ekseninde yapilan

arastirmalardan sonra niibiivvet olgusunu kabul noktasina yaklasmis bulunmaktadirlar.'#®

1.5. Vahiy

Ferid Vecdi’ye gore vahyin tanimi sdyledir: “Akil ve duyular olmaksizin Allah’in,
dogrudan ya da melek vasitasiyla veya riiya yoluyla peygamberlerin kalbine bilgiyi ilka
etmesidir.” %

Ferid Vecdi, vahyi “irfan” seklinde tarif eden Muhammed Abduh’un goriisiinii
onaylamakta ve vahyin imkanma dikkat ¢ekmektedir. Miiellifimiz, Allah Teala nin {istiin
kullarindan diledigine vahiy ilka etmesinde ve indirilen vahyin akil tarafindan
algilanmasinda herhangi bir zorluk veya engel gormemektedir. Allah’in her a¢idan diger

insanlardan seckin kildig1 bir kuluna vahyi ilka etmesinin imkan dahilinde oldugunu

reddetmek akliselim birisi i¢in miimkiin degildir. Bundan dolayr Vecdi, vahyin

145 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 88.

146 Muhammed Ferid Vecdi, el-Isldm Dinun Ammun Hélidun (Da’iretii Maarifi’l-Karni’l-Isrin, 1932), 16-18.

147 Tarih boyunca ruhun kanitlanabilirligi veya tammlanabilirligi hususunda net bir fikir birliginin bulunmadigim
gormekteyiz. Zira bir seyi tammlamak veya kanitlamak igin, o seyin somut, bir bagka deyisle cins, tiir ve
fasil/ayrimimn olmas1 gerekir. Bu konuyla alakali ayrintih bilgi i¢in bkz. Giirbiiz Deniz, “Insani Ruh
Uzerine”, Eskiyeni: Anadolu Ilahiyat Akademisi Arastirma Dergisi, 37 (2018): 25-34; Sevde Diizgiiner,
“Ruh-Beden ve Insan-Askin Varlik iliskisine Yonelik Psikolojik Yaklagimin Tarihi Seriiveni”, 45 (2013):
253-284.
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9 Vecdi, Dd'iretii’l-Madrifi’l-Karni’l-Isrin, v-h-y md.; Vecdi, es-Siretii’I-Muhammediyye, 45.
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anlagilmamasi ya da reddedilmesi sadece kisinin aklint ve duygularini zorlamasi yoluyla

miimkiin olabilecegini belirtmektedir. >

1.5.1. Peygamberligi Bilimsel Temellendirmenin Bashica Referanslan

Ferid Vecdi’ye gore, niibiivvet ve vahyin hakikatine iliskin mantiki deliller ¢oktur.
Fakat asrimizin insaninin bu bahsi gecen delillere ikna olmalar1 giigtiir. Metafizik alemin
mevcudiyetini kabul etmeyen maddeciler, niibivveti de mitolojik bir hikdye olarak
degerlendirmektedirler. Bundan dolay1 peygamberlik ve vahiy gibi konularda one stiriilen
stiphelere cevap vermek icin akli deliller yeterli degildir. Bu sebeple peygamberligi
savunmak i¢in, bilimsel aragtirma metotlarina uygun, inandirici tartigsmasiz deliller ortaya

konmasi gerekmektedir.'>!

1.6.1.1. ilham

Ferid Vecdi ilhami, “bir eylemi yapip yapmamasina dair Allah’m insan zihnine
gonderdigi emir”!'>? seklinde agiklamaktadir. Miiellif, vahyi ve niibiivveti, evrende akil
ve duyular haricinde bilginin mevcudiyetine isaret teskil eden vakialar olarak gordiigii
ilham ve dahilik ile birlikte bilimsel temellere oturtma yoluna gitmektedir. O, akil i¢in
vahyin varligmi miimkiin gérmektedir.

Ferid Vecdi, akildan mahrum, smirli idrak giicline sahip olan hayvan ve bitki
dleminden misaller vererek, varoluslarindan itibaren kusursuz bir diizen igerisinde bu
alemde bir yonlendirme ile yasamim devam ettigini, bunun da bdyle olabilmesi i¢in
manevi bir kudretin ilham etmesi gerektigini vurgulamustir.!>® Miiellif bu duruma sdyle

bir 6rnekle agiklik getirmistir:

Ilk dénemlerden itibaren arastirmacilar, hayvanlarin gida arama, yuva yapma,
yumurta birakma, yavru egitiminde bir¢ok islem miisahede etmislerdir.
Hayvanlar alemindeki bu sistemin miikemmelligini sadece onlarin idraki olarak
aciklamak yetersiz kalir. Ornegin kelebek, omriiniin {i¢iincii devresinde yesil
yapraga daire seklinde yumurtalarini birakir. Sonraki asamada annenin 6ldiigi
bir donemde yavrular yumurtadan kurtguk halinde ¢ikarlar. Bu kelebeklere yesil
yapraga yumurta birakmasini ve yavrunun ne zaman ¢ikacagini 6greten kimdir?
Anneleri midir? Hayir, ¢linkii anne yavrular ¢ikmadan 6nce dlmiigtiir. Akil mu

150 Vecdi, Dd iretii’l-Madrifi I-Karni’l-Isrin, v-h-y md.; Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid
Vecdi-, 63-64.

151 Vecdi, es-Siretii'l-Muhammediyye, 45-46.

152 Vecdi, Da'iretii’l-Madrifi’I-Karni’l-Isrin, 1-h-m md. 8: 375.

153 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 94.
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gosterdi? Hayir, ¢linkii onlarin idrakleri sinirlidir. O halde, tiim bunlar yiice bir
kudretin ilhamidur.'>*

Vecdi’nin verdigi bu 6rnege bakacak olursak, hayvanlarin eyleme doktiigli essiz,
cizgisinden bir an olsun sapmayan, diizenli ve sistemli yetenegin onlara {istiin ve manevi
bir kudret tarafindan verilmis bir ilham oldugunu dile getirdigini gormekteyiz.

Vecdi’ye gore, hayvanlarin eyleme doktiikleri isten sonug¢ ¢ikaracak akli
yetkinlikleri olmadigindan dolay1 onlar1 dogru yonde ilerleten bir ilham vardir. Hayvanlar
aleminin biitiin tiirleri ile beraber ortaya ¢ikmalar1 ve yasamlarindaki harikulade diizen
akillar1 saskinlikta birakarak insanlar1 inanmaya mecbur eylemektedir. '

Hayvan ve bitki alemindeki biitiin isleyisler, genel ruhun yardimiyla vuku
bulmaktadir. Bu genel ruh, canlilarin kendilerini koruma altina almak i¢in bu canlilar1
zorunlu ilhamlara sevk etmektedir. Ayrica bu ilham onlarin mevcudiyetinin temel

sebebidir.'>® Miiellifimiz bu iliskiye elma tohumu 6rnegiyle agiklik getirmektedir:

Elma tohumunun ¢akil tasindan farki yoktur. Tohum topraga atilir orada gelisir,
agag olur, ¢igek agar ve sonunda meyve verir. Tohumun toprak altinda iken ve
toprak istiine ¢ikistan sonra gecirdigi asamalar, genel ruhun isleyisine bir
isarettir. Canlilar aleminde kendini ve tiiriinii devam ettirecek bir bilgi
bulunmaktadir. Bu bilgi ise genel ruhtan tiim canlilara bahsedilen bir nefestir. '’

Tabiatta hi¢cbir zaman bashi basina tek bir vakia yoktur. Bu olaylarin tiimii
birbiriyle el ele vermis gibidir. Bu baglamda insan organizmasini harekete gegiren sinir
sisteminde de basli basina tek bir olay yoktur ve olamaz. Hayat, kendi icerisindeki
boliimlerle mevcuttur. Zitlar da alemin diizen ve nizamui i¢indir. Biitlin varlik da mutlak
olarak viicuttan ibarettir.!>® Dolayisiyla insan haricindeki tiim varhiklarin da ayn1 diizen
ve nizama dahil oldugu ve bu diizenden bagimsiz bir sekilde hareket etmedigi
soylenebilir. %

Miiellife gore, genel ruh destegi hayvanlar ve bitkilere verildigi gibi insanlara da

verilmistir. insanin kontrolii disinda vuku bulan isitme, gérme, acikma ve sindirim gibi

154 Vecdi, es-Siretii’l-Muhammediyye, 46-47.

155 Veed, el-Isidm Dinun Ammun Hélidun, 12-14.

156 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 95 Bu paragrafta Vecdi’nin “genel ruh” tabiriyle
Tanr1’y1 ve O’nun yeryiiziindeki kudret, idare ve talimini kastettigi anlagilmaktadir.

157 Muhammed Ferid Vecdi, Al Itldli’l-Mezhebi’l-Maddi (Kahire: Déiratii’l-Maarif, 1931), 2: 14-15; Vecdi, el-Islim
Dinun Ammun Hélidun, 12-13.

158 Cavit Sunar, “Madde ve Ruh Hakkinda Birka¢ S6z”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (1975): 29.

159 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 96.
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olaylar genel ruh tarafinca idare edildigi gibi, genel ruh insan ruhunu akli agidan da
desteklemektedir. Temel yasam ihtiyaclar1 hayvanla benzesen insan, hayvandan farkli
olarak ilham ve yonlendirme olmadan da bu temel yasamimi devam ettirebilir. Insan biitiin
ilim ve tekniklerden yoksun olarak diinyaya gelir, “Allah, sizi analarinizin karnindan, siz
hi¢hir sey bilmez durumda iken ¢ikard. Siikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler

verdi”'%"

aklinin yardimiyla, kendisinde mevcut olan yeteneklerini 6grenme yoluyla
gelistirir. Bu durumda vahiy, genel ruhtan insana Ogrenmesi ve diger insanlara
ogrendigini 6gretmesi gerektigi seylerin kendi saygmligina uygun bigimde bahsedildigi
“ruh-u amm” (genel ruh) olarak belirtilen dzel bir niteliktir. Iste bu 6greti ile insan,
yasamini tabiatina uygun bir tarzda devam ettirir.'®!

Ferid Vecdi ile ¢agdas olan Muhammed Abdiilazim Ziirkani (6. 1948)'%? de vahyi
anlamada deneysel psikolojinin elde ettigi sonuclarin delil teskil ettigi ve akla yardimci
oldugunu 6ne siirmektedir. Ziirkani, hayvanlar diinyasindaki muazzam diizen ve isleyisi
akil ve tefekkiir yetenegine sahip olmayan canlilarin ortaya koymalarmin miimkiin
olmadigmi dile getirmektedir. Bu sebeple tabiattaki bu diizen ve nizamin dogaiistii bir
kudret tarafindan ortaya konuldugunu belirtmektedir. Bundan dolay1 en basit bir canliya
bile bahsedilen ilhamin, bireysel ve toplumsal tarafi bulunan insan i¢in liizumunun daha
da 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.'

Ferid Vecd1 gibi miitefekkirlerin vahiy olgusunun bilimsel olarak anlasilabilecegi
yoniindeki ¢abalarin, dini olaylarin agiklanmasinda akla verdikleri 6ncelik ve 6nemden
kaynaklandig1 sdylenebilir. Oyle ki vahiy ve mucize gibi konular1 tamamen gaybi alanin
konusu olarak gérmek ve akli tamamen devreden ¢ikararak imanim c¢ergevesi iginde
diistinmek pek imkéan dahilinde goriinmemektedir. Sonugta gaybi mahiyet tasisalar da
vahiy olgusu akilla anlasilabilmektedir. Bu baglamda Allah Teala’nin kainatta meydana

getirdigi sistemden yola ¢ikarak, vahyin bilimsel olarak a¢iklanmasi anlasilir bir durum

olarak goziikmektedir.'®*

160 Nahl,16/78.

161 Vecdd, el-Isidm Dinun Ammun Hélidun, 15.

12 Ayrintili bilgi igin bkz. M. Suat Mertoglu, “Muhammed Abdiilazim Ziirkani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44: 579-580.

163 Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilii’l- irfan fi ‘uliimi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1995), 54-
62; Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklagim -Muhammed Ferid Vecdi-, 98.

164 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 100.
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1.6.1.2. Dahilik

Buna kargin Ferid Vecdi’nin dahilik hakkindaki goriislerine gelecek olursak,
Vecdi dahiligi su sekilde tanimlamaktadir: “Egitim ve araglarla elde edilemeyen, bilimin
ve aklin harikulade bir olay olarak agikladigi, akil ve duyular diginda insana verilen bir
yaraticilik olgusu.” Miiellife gore, insanlik tarihi boyunca taklit edilmesi miimkiin
olmayan tist seviyede ilmi ve teknik gelismeler vuku bulmustur. Bu iist diizey olaylar,
herhangi bir hazirlik olmaksizin, en ufak bir ¢aba ve gayret gostermeksizin bir anda
gerceklesmektedir. Kadim filozoflar, bu gibi olaylar1 “aklin roliiniin olmadig1 bir durum”
olarak degerlendirirken, ¢agdas filozoflar, “ilahi kaynakli olaganiistii durum” olarak
degerlendirmektedirler. Vecdi’ye gore dahilik olgusu, peygamberligin ve vahyin
ispatlanmasina yardimda bulunacak ve aklin bunlar1 kabul etmesini kolaylastiracaktir. 6

Miiellifimiz vahyin imkani i¢in bilimsel esas olarak diisiindiigii dahilik olgusunu,
Frederic William Henry Myers’in (6. 1901)!® dahiler iizerine yaptigi deneysel
calismalara dayandirarak, bu s6z konusu arastirmalardan su sonuglarin elde

edilebilecegini vurgulamaktadir: '’

Canlilarda akil ve duyularn iistiinde bir 6gretim ve yonlendirme bulunmaktadir.
Aklin yonlendirmesi olmaksizin insanliga birtakim buluslar getiren dahilik, bu
Ogreti sayesinde ortaya ¢ikmaktadir. Ayni1 zamanda bu 6gretiyi saglayan igsel bir
iletisim de bulunmaktadr.'®®

Vecdi’nin kanaatine gore, dahilerin ortaya ¢ikardigi buluslar, bilimin seyrinde
degisiklikler yaptig1 gibi, peygamberlik de toplumlarin fikri doniisiimiinii tahakkuk ettirir.
Diinya ¢apmda doniisiim manasinda gergeklesen en biiyilik vakialar niibiivvet temellidir.
Insan hayatina derinden tesir eden peygamberlik hakikatinin kasti yalanlar veya
dayandig1 iddiasi, oncelikle insanm degeri ile zit diisen bir durum oldugu gibi ayni
zamanda akla ve mantiga da uygun diisen bir durum degildir. Bu baglamda sosyal hayatin
ilk doneminde ve sonraki gelisim asamalarindaki insanin en ¢cok muhtag oldugu sey ilham

iken, natiiralist bilim adamlarmin ilhami en basit canlilarda kabul edip insan i¢in onun

165 Vecdi, es-Siretii'l-Muhammediyye, 49-50. .

166 Frederic W. H. Myers hakkinda detayli bilgi igin bkz. Meydan-Larousse (Istanbul: Meydan Yaynevi, 1992), 14:
349.

167 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 101.

168 Vecdi, es-Siretii'l-Muhammediyye, 45-47.
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mevcudiyetinin kabul etmemeleri anlagilir bir durum degildir. Bundan dolay1 vahiy, akil
ve bilimin kabul edecegi miimkiin bir durumdur.'®

Vecdi ile ¢agdas olan Ziirkani de bu konuyla alakali bazi 6rnekler one siirerek
dehanin vahye, inkar edenleri hayrete diisiirecek kesfedici bir 151k tuttugunu
vurgulamaktadir. Ziirkani’ye gore, diinyanin gidisatini degistiren toplumsal ve bilimsel
harikulade kesif ve diistinceleri gerg¢eklestiren dahilerin biitiin bunlar1 ortaya koymalar1
ancak manevi bir iletisim ile s6z konusudur. Bundan dolayr bu durum vahyin
anlasilmasinda ve kabul edilmesinde bir delil teskil etmektedir. !

Bu konu Mustafa Sabri’nin Ferid Vecdi’yi 6zellikle elestirdigi hususlarin baginda
gelir. Mustafa Sabri: “Ferid Vecdi, mucizeleri reddeden yeni ilmi anlayis ¢ergevesinde,
mucizelerden soyutlanmis bir niibiivvet anlayis1 diisiinmekte olup, deha ve niibiivvet
kavramlar1 arasinda kaldiginda ise, “ilim, Hz. Muhammed’in dehasi karsisinda
hayrandir” ve “ilim, onun dahi oldugunu kabul ediyor” s6zleriyle Hz. Peygamber’in
niiblivvetini degil, onun dahiligini 6n plana stirmeye ¢aligmaktadir. Mustafa Sabri’ye gore
Ferid Vecdi ne kadar ¢abalarsa ¢abalasin, tabiattan bagkasini kabul etmeyen yeni ilmi
anlayisa metafiziksel bir durum olan veya gaybi bir durum olan niibiivveti kabul
ettiremez. Ferid Vecdi’de bu gibi gaybi durumlar1 yeni ilmi anlayisin kabul etmeyecegini
bilmektedir. O halde bu gibi belirgin durumlara bir tavir sergilenmeli ve dahi olusu gibi
niiblivvetten sonra gelebilecek konular, Hz. Muhammed’in niibiivvetinin Oniine
gecirilmemelidir. Ayrica Ferid Vecdi, bir melegin Hz. Muhammed’e Allah’in vahyini
ulastirdig1r hakikatini bu yeni ilmi diisiincenin kabul etmeyecegini acik bir sekilde
sOylemelidir. Bununla beraber Hz. Peygamber’in dehasini 6n plana siiriip meseleyi bu
cergevede degerlendiren Ferid Vecdi, kendisinde boyle deha belirtileri olmayan diger

peygamberlerin niibiivvetini ispatlamada sikintiya diisecektir.”!”!

sOzleriyle Vecdi’ye
elestiri getirmistir.

Dehay1 kismen peygamberlerin fetanet sifati ile karsilamak miimkiin. Ama bunun
abartilmasi peygamberlerin beseri tabiatina problemler getirebilir. Kanaatimizce Hz.
Peygamber’in dehasini degil ahlakini 6n plana ¢ikarmak gerekir. Zira ayette de Hz.

Peygamber’in o 6zelligi vurgulanmaktadir: “Sen elbette yiice bir ahldk iizeresin. '’

199 Vecdi, es-Siretii’l-Muhammediyye, 55; Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklagim -Muhammed Ferid Vecdi-, 102.

170 Ziirkan?, Mendhilii’l- irfan fi ‘ulimi’l-Kur’én, 1: 61-62.

171 Mustafa Sabri, Mevkifis I-aki, 1: 111-112; Tbrahim Bayram, Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi 'nin Dini Diisiincesi
(istanbul: Klasik Yaymlari, 2018), 395.

172 Kalem, 68/4.
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1.6.1.3. Hipnoz ve Manyetizma

Ferid Vecdi’nin vahye bilimsel referans olarak kullandig1 delillerden bir baskas1
da hipnoz ve manyetizmadir.

Hipnoz, bir uyutucunun, denegin dikkatini belirli bir uyaran iizerinde toplayarak
bilincini ve denegi kendi istenci altina almas isidir. Bu yapay yolla uyutulan kisi, verilen
komutlara, bu kendine 6zgii fizyolojik 6zellikli ruhsal durum iginde, bilingdis1 tepkiler
vermektedir. Ancak, telkine agik kisiler uyutulabiliyor. Telkin, kisinin algi, bellek,
kendini denetleme mekanizmasmi etkiliyor ve korliik, sagirlik, bellek ve agr1 duyusu
yitimi ve benzerlerine ortam hazirliyor. Bu gecici durumda uyumus (hipnoza girmis) olan
kisiye, gozlerini agamayacag1 sdylenmisse kisi, gdzlerini agamiyor. Ote yandan, uyutum
sirasindaki telkinlere, uyutum sonrasinda da uyuyor. Ancak, ni¢cin uydugunu
animsayamiyor; uyumuna baska nedenler buluyor. Kisi, uyutumdan sonra, uyutulma ile
iliskili higbir sey animsamiyor.!”> Hipnozun giicii hipnotistin 6zel bir giiciine veya
yetenegine bagh degildir, asil giic hipnotize edilen kisinin hipnoza yatkinlhiginda
yatmaktadir. Hipnotize edilmis olmak, kisinin 6z kontrolii birakmas1 demek degildir,
aksine, hipnotize olma deneyimi, hipnotistin, bir egitmen olarak 6zneyi davranisa
yoneltmesi sirasinda bireyin yeni kontrol yollar1 6grenmesine olanak tanir.
Arastirmacilarin ve terapistlerin kullandiklar1 sekliyle hipnoz size biling duygunuzu
inceleme ve degistirme sansim1 verme potansiyeline sahip bir tekniktir.!7*

Arastirmacilar sik sik hipnozla ilgili psikolojik mekanizmalar konusunda
anlasmazliga diismiislerdir. {1k teoristlerin bir kism1 hipnoz altindaki bireylerin bir trans
durumunda, uyanik bilingten ¢ok farkli bir durumda olduklarmi 6ne slrmiislerdir.
Digerleri ise hipnozun yiikseltilmis motivasyondan baska bir sey olmadigmi one
stirmiiglerdir. Yine bazilar1 da hipnozun bir ¢esit sosyal rol oyunu oldugunu, hipnotisti
memnun etmek i¢in yaratilan bir plasebo (etkisiz ilag) etkisinden baska bir sey olmadigini
One silirmiistiir. Hipnoz sonucunda, zihniniz aci uyaranlarini beklenti ve korkuyla
biiyiitebilir, bu etki hipnoz ile azaltilabilir. Ac1 kontrolii bir dizi hipnotik telkin ile
gergeklestirilir: Ornegin acmin bulundugu viicut parcasmin organik olmadigmnimn

diistiniilmesi (odun veya plastik) veya viicudun kalanindan ayr1 olarak hayal edilmesi ve

173 Rasim Bakircioglu, Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji Sozliigii (Ankara: An1 Yayincilik, 2012), Hipnoz (uyutum) md.
2296.

174 Richard J. Gerrig Philip G. Zimbardo, Psikoloji ve Yasam-Psikolojive Giris (Psychology and Life), trc. Gamze Sart
(Ankara: Nobel Yaynlari, 2012), 150-151.
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bu sekilde zihnin viicuttan uzakta bir yere tatile gotiiriilmesi, zamanin ¢esitli yollarla
bozulmasi gibi. Insanlar biitiin diisiince ve imajlar1 bilinglerinden uzaklastirdiklarinda bile
hipnoz yoluyla aciy1 kontrol edebilmektedirler.!” Yapilan ¢alismalara bakacak olursak
veriler hipnozun hem kronik hem akut agrida, cerrahi iglemler sirasinda tek basina veya
diger anesteziklerle kombine kullaniminim yararl oldugunu vurgulamigtir.'’®

1882 senesinde Londra’da kurulan ve {inlii pek ¢ok bilim insaninin iiye oldugu
Britanya Psisik Arastirma Dernegi’nde hipnoz ve manyetizma ile ilgili 45 yil siiresince
pek ¢ok deneysel calisma yapilmis ve raporlar1 da yaymlanmustir.!”” Ferid Vecdi’de bu
konuyla alakali ileri siirdiigii fikir ve goriislerini bu raporlara dayandirmaktadir.!”
Miiellifimizin diisiincesine gore, Alman bilim insan1 Franz Anton Mesmer (6. 1815)!"’in
canli manyetizma olarak adlandirdigi, insanm i¢inde dolasan “igsel bir canlnin”!®
varligi, hipnoz uygulamalari suretiyle kesfedildi. Bu ¢aligma ortaya koymustur ki, normal

aklinin haricinde her insanda, ondan bagimsiz halde, daha iistiin ve kavranamayan bir

baska akil da mevcuttur. iste bu akil insani1 giizele yonelmesini, ¢irkin ve kétiiliiklerden

175 Zimbardo, Psikoloji ve Yasam-Psikolojiye Giris (Psychology and Life), 149-150.

170 Aysegiil Ozgdk, “Hipnoz ve Anestezi”, Anestezi Dergisi 21/1 (2013): 15.

177 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 107 Britanya Psisik Arastirma Dernegi’nin
meshur tyeleri sunlardir: Sir Oliver Lodge, William Crookes, Frederic Myers, William James, Henry
Bergson, Freud, Pierre Janet ve C. Gustav Jung.

18 Vecdi, Da'’iretii’lI-Madrifi’I-Karni’I-Isrin, v-h-y md. 10: 713.

1 Franz Anton Mesmer (6. 1815) "Alman hekim, ayn1 zamanda mesmerizm’in kurucusu. Bu bulusunu magnetism
animal olarakta isimlendirmistir. Bu sisteme gore, biitlin yaratiklar “magnetik akim”1n etkisi altindadir. insan
bu akimu biriktirebilir, paslarla ve dokunma ile baskalarina gegirebilir. Fazla duyarli kimselere bu metodun
uygulanmasi ¢esitli bozukluklara yol agtigindan, Mesmer Fransa’dan kovulmsutur." Meydan-Larousse, 13:
439.

180 “Insan bedeni, tipki bir pil gibi elektirik iiretir ve manyetik bir alana sahiptir. Canlisal manyetik giic, 1s1, 151k ve
elektrik gibi bir doga kuvvetidir. Canlilardaki giiclerin denge halinde olmasi onlarin diizenli ¢alismasini
saglar. Manyetik gii¢ dengesi bozulan bir beden ya da organ islevini yerine getirmekte zorlanir, yani
hastalanir. Dengeyi kurmak i¢in manyetik alan1 kuvvetlendirici bir enerji akimina ihtiyag vardir. Boylece,
canlilara 6zgii manyetik etkiyi, aktarmak yoluyla hasta beden veya organin manyetik dengesi kurulur ve
bedenin kendi kendini iyilestirme mekanizmasina yardim edilir. Beden kendini iyilestirecek her tiirlii
mekanizmaya sahiptir. Disaridan iceriye dogru yapilan yardim dogrudan etki etmez dolayli bir yardim iglevini
goriir."

" Insan viicudu manyetik giice sahiptir. Bu giicii baska bir cisim ya da viicuda aktarabilir. Eller, gozler ve nefesimiz
bu etkinin en ¢ok aktarildig1 yerlerdir. Demirden bir miknatisin nasil kutuplari varsa, canli bedenlerinde de
bdyle bir kutupsallik vardir. Saglikli bir insan bedenindeki manyetik kuvvet, irade ve istek yoluyla artabilir,
istek ve ilgi yoluyla baska bir yere aktarilabilir. Kendine giiven duygusu bu islemin temel unsurudur. Sefkat
ve sevgi manyetik giiciin tedavi edici roliiniin ayrilmaz bir parcasidir."

" Manyetik tedavi bir elektiriksel akimla degil, manyetik akiskanla olusur. Bu akiskan, vuciitta etrafina yayilir,
cisimden cisme gecer. Akiskan, temelde ruhsal enerjinin bir baska goriinimiidiir. Giiglerin doniisiimii
prensibi burada da gecerlidir. "

"Manyetizmanin fiziksel yasalari: Insan viicudu kutupludur, sag taraflar pozitif, sol taraflar negatiftir. Viicudun én
tarafi pozitif, arka tarafi negatiftir. Ayn1 isimli kutuplar birbirlerini iterler; zit isimliler birbirlerini ¢ekerler.
Aynt isimli kutuplar uyartict zit isimli kutuplar isesakinlestirici niteliktedir." Ergiin Arikdal, Ansiklopedik
Metapsisik Terimler Sozligii (Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 1989), 97-98.
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sakinmasmi da telkin eder. Ayni1 zamanda bu ig¢sel akil viicudu yonlendirir, organlarini
idare eder ve zararlardan muhafaza eder.'8!

Ferid Vecdi’nin diislincesine gore, arastirmacilar, bulduklar1 sonuglardan yola
cikarak, ilahi dinlerde Allah’tan geldigi kabul goren vahyi reddetmeleri dolayisiyla,
vahyi, insanim igsel kisiligi olarak diisiinmektedirler. S6z konusu arastirmacilara gore,
vahiy olgusu psikolojik ve tabi ozellikleri olan somut olaydir. insanm iradesi ve
yonlendirmesinden bagimsiz bir bigimdedir. Diledigi zamanda ve diledigi sekilde fitr1 bir
icgiidii gibi hareket eder. Bu i¢giidiiyli insan harekete gegcirebilir fakat onu zorlatamaz,
yani yeni bir diisiince veya icat ortaya koyma giicline sahip degildir. Dahilerin olagandis1
olaylar ortaya koyduklari anda, bu i¢sel kisilik fizyolojik duruma eslik eder. Onlarin beyin
dongiistinii uyarir ve ig¢sel kisiliklerin yaptigi eylemi devam ettirir. Yine bu
arastirmacilara gore, vahiy melek vasitasiyla Tanri’dan gelmez, aksine igsel kisiligin
insana tecelli etmesiyle birlikte ortaya ¢ikar. Bu i¢sel aklin mevcudiyetini insan sezemez.
Bu igsel akil, genel ruhani hayatla da dogrudan olarak baglantili durumdadir. Ondan
diizeyine uygun olarak bilgi alir ve aldig1 bu bilgiyi ilham araciligiyla insana yansitir.
Kendilerine yeni bir din ulasmadigi halde, bazi insanlarin bu genel ruh vasitasiyla yiiksek
seviyelere ulasmas1 bunu ispat etmektedir.'*?

Miiellifimizin kanaatine goére, insanin iki hayati vardir: bunlardan biri, smirh
seviyede normal hayat, digeri ise manyetizma deneylerle elde edilen verilerin akilda
siiphe birakmayacak bicimde ortaya koydugu ruhani hayat. Insan bu ruhani hayatinda
elde ettigi semavi bilgileri ve ilahi gercekleri tabiatina uygun hale getirir ve aklinin
anlayacag1 sekle doniistiiriir. Bu sekilde insan gelisimini devam ettirir.'8* Dolayisiyla
insan, iradesi ile elde ettigi bilgilerin haricinde daha iistiin bir bilginin mevcudiyeti,
manyetizma ile deneysel bir sekilde ortaya konulmaktadir. '3+

Vecdi ile ¢agdas olan Ziirkdnl de bu konu baglaminda Vecdi ile benzer
diistincelere sahiptir. O, peygamberlerin vahiy alma siirecindeki yasadiklar1 ruhsal
hallerden bazilarmi, hipnoz halindeki denegin durumuna benzedigini 6ne siirmektedir.
Ziirkani’nin diisiincesine gore, peygamberler vahiy aninda, baygin diismiis veya uyku

halinde gibi goziikiirler. Bununla beraber siddetli sarsinti terleme hisseder ve bu

181 Veedd, el-Isidm Dinun Ammun Halidun, 16.
182 Veedt, el-Isidm Dinun Ammun Halidun, 17.
183 Vecdt, el-Isidm Dinun Ammun Halidun, 18.
184 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 110.
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psikolojik onun bedeninde go6zlemlenebilir. Normal insani durumundan siyrilan
peygamber artik vahiy almak i¢in hazir bir duruma gelir. Bu durumun sonrasinda
kendisine verilen vahiy bir daha unutulmamak iizere hafizasina kazimnir. Vahye mazhar
olan peygamberin o anda yasadigi durumla benzerlik gosteren bir durum vardir ki o da,
insanda normal akildan daha iist bir seviyede yer alan igsel aklin mevcudiyetini ortaya
cikaran yapay uykudaki (hipnoz halindeki) kisinin durumu. Hipnoz halinde viicudu
cansiz bir halde olan insan, bedeninin etsiz oldugu bu durumda, zihinsel faaliyetlerini
sirdiirebilmektedir. Hipnozu uygulayanin sozlerini duyabilir, ortii arkasindaki seyi
okuyabilir, baz1 gizli olan seyleri bildirebilir ve telkine hazir bir durumdadir. Hipnoz
halindeki insanin bu durumunun deneysel olarak ispatlanmasi, benzer vasiflara sahip olan
vahyin anlagilmasim1  kolaylastirmakla  birlikte reddedilmesini de imkénsiz
yapmaktadir.'%

Izutsu’da Peygamber’in vahiy alma siirecini buna benzer bir yolla acgiklar.
[zutsu’ya gore su sartlar yerine geldiginde peygamber vahye hazir konuma gelir:
“Birincisi, Allah’in kelamiyla insanin konustugu dil ayni degildir. Bu sebeple Allah
insanin konustugu dille o insan1 vahye hazir duruma getirir. Ikincisi ise, Allah ile insan
arasindaki ontolojik farkliliktir. Bu ontolojik farklilik ortadan kalkmadik¢a insan vahye
hazir bir konuma gelemez. Dolayisiyla ya insan Allah’mn manevi giicii altinda tam bir
kisisel donilislim yasar ya da Allah insanin seviyesine inip bir élgiide onun vasiflarina
biiriiniir. Bu iki fiil insan icin fiilen s6z konusudur.”'8¢

Yine bu konu 6zelinde Sibli Nu’mani de Ferid Vecdi’nin vahye bilimsel dayanak
olarak diislindiigii ruhla ilgili deneysel ¢alisma sonuglarimi goz ardi etmemektedir.
Nu’mani, tabiat kanunlarma aykiri olan olaylar1 aklin reddedecegi ilkesinden yola
cikarak, mucizelerin bilimsel bulgularla ortaya ¢ikacagini 6ne siirmektedir. Nu’mani’ye

gore, William Crooks'®’, Russel Wallace'®® ve Henri Bergson gibi cok¢a Batili bilim

insaninin mensubu oldugu Psikolojik Arastirma Merkezi’'nde ortaya konulan deneysel

185 Ziirkani, Mendhilii’l- irfan fi ‘uliimi’l-Kur an, 1: 57-59; Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklagim -Muhammed Ferid
Vecdi-, 110.

186 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Tanr ve Insan, trc. Kiirsad Atalar, 3. Baski (Istanbul: Pinar Yayinlar, 2014), 251-252.

187 William Crookes (6. 1919), Ingiliz kimyaci ve fizikcisi. Metapsisik arastirmaci ve Ingiliz Psisik Arastirma Dernegi
baskanlarindan, spiritiialist. Meydan-Larousse, 4: 298.

188 Alfred Russel Wallace (6. 1913), Ingiliz gezgini, tabiat bilgini, antropolog ve biyologtur. Darwin ile ayn1 zamanlarda
ve Darwin’in ¢aligmalarindan habersiz olarak evrim teorisi iizerine ¢alismalar yapti. Ayn1 zamanda Wallace,
ruhun varligina inanan bir kisi olarak Tanr’’nin evrimle yarattigina inantyordu ve insanin zihinsel
faaliyetlerinin dogal seleksiyon ve buna benzer mekanizmalarla agiklanamayacagini vurgulamaktadir.
Meydan-Larousse, 20: 196.
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arastirma verilerine gore, siipheye mahal vermeyecek sekilde madde haricinde bir
varligm (ruh) oldugu vurgulanmistir. “Varligin sadece maddeden ibaret oldugu” ilkesini
temelden degistiren bu arastirmalar, ayn1 zamanda maddeden ayr1 bir varlik olan ruhun,
zaman ve mekandan da bagimsiz bir sekilde oldugunu giin ytiziine ¢ikarmistir. Bununla
beraber aklin idrak etmesinden 6te maddeden maddeye, viicuttan viicuda dogru bir
iletisimin de bulundugu ortaya atilnugtir, '%°

Ferid Vecdsi, psikolojik caligmalarin ortaya koydugu verilerden hareketle, dahilik
gibi ¢caba Otesi ortaya konulan olaganiistii olaylar, hayvan ve bitkilerde bulunan ilham ve
hipnoz ile ortaya ¢ikan insanmn fizik otesi igsel kisiligini vahiy i¢in bilimsel dayanak
olarak gormektedir. Vecdi’nin yasadigi donem goz Oniine alinirsa, materyalist akimin
ortaya attig1 itikadi sliphelere karsi zihni karisik insanlara klasik sdylemlerle cevap
vermenin pek ikna edici olmayacagi agiktir. Materyalizm baskisi altinda gii¢lii soylemleri
gelistirme asamasinda olan Miisliiman toplumunda, yine Bat1 kaynakli verileri kullanarak
cevap vermeye ¢alisan Ferid Vecdi’nin pozitif bilimlerden oldukg¢a etkilendigi, vahiy ve
niiblivvete pozitivist bir bakis agisiyla yaklastigi goriilmektedir. Ayrica s6z konusu
arastirma verilerini vahiy i¢in temel kabul etmekle beraber, bu verilerin Allah’in biitiin
varliklarla iletisimini, evrende yaratilis ve hakimiyetini de gosterdigini dile getirmeye
cabalamistir. '

Yakm donem alimleri pozitivist-materyalist diinya goriisleri ve cesitli felsefl
itirazlar karsisinda vahyin imkami konusunu agirlikli bir sekilde ele alma ihtiyaci
duymuslardir. Burada islenen ana tema, gaybi bir igerige sahip olan vahiy bilgisinde ve
onun Allah tarafindan secilen bazi insanlara aktarilmasinda aklen bir imkansizligin
bulunmamasidir. Zira Ismail Hakki izmirli’ye gore, Islam dini, taklitten ve benzeri biitiin
baglardan kurtardigi akla bagimsizligin1 kazandirmis, ayrica diinya saadet ve refahinin
elde edilmesi yolunda onu serbest birakmustir.'®! Bu baglamda bu dénem kelamcilarmin
vahyin dogrulugunu gostermek ve kabuliinii saglamak icin en ¢ok bagvurduklar1 yontem,
[slim vahyinin en gegerli kistas1 kabul edilen akli bilgiler ve bilimsel verilerle
mukayesesidir. Bu konuda diger din ve medeniyetlerle Islam dini karsilastirilarak

Islam’m ne kadar akilc1 ve yenilik¢i oldugu ortaya konmaya galisiimistir. 2

189 Nu’mani, fim-i Kelam-1 Cedid, 268-273.

190 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 113.

19 fsmail Hakki Izmirli, Yeni flm-i Keldm (Istanbul: Evkaf Islamiyye Matbaas1, 1339), 1: 14-15.
192 Ozervarli, Keldm’da Yenilik Arayislart, 190-191.
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Seyhiilislam Mustafa Sabri ise, niibiivvetin varligina bilimsel delil kapsaminda
batili diislintirlerin ruhun varhigi hususunda ortaya koyduklar1 ¢alismalar1 gereksiz
gormektedir. Zira ona gore, kadim Miisliiman miitefekkirler modern delillere ihtiyag
duymaksizin, niibiivvetin varligini kanitlamislardir. Ayrica ruhun varhiginit bilimsel
delillerle ortaya ¢ikarmak peygamberligi ve vahyi kanitlamak manasmi da gelmez.!'*?
Yine Mustafa Sabri’ye gore, Peygamberlikle ilgili konularin Hz. Peygamber’in hayati
misalinde sarih bir bigimde ortaya koyulmustur. Abduh, Vecdi ve Heykel Pasa gibi
miitefekkirlerin bu hususlar1 harikuladelikten soyutlayip akli ve bilimsel c¢izgiye
indirgediler ve modern bilim tarafinca reddedilen gaybi konular1 elde edilen bu verilerle
ispatlamaya gayret gosterdiler.!**

Batr’daki psikolojik ¢calisma sonuglarinin “insan yasadigi asrin adami olmahidir”
prensibi geregi, dini inan¢ konular1 hakkinda ortaya atilan siipheleri bertaraf etmek igin
kullanilmasini uygun gérmeyen Mustafa Sabri, var olan akli ve nakli delilleri sectigini
beyan etmektedir. Zira bu yeni bulgularin zarari1 faydasindan daha ¢oktur. Miisliiman
alimlerimizin asirlar 6nce ortaya koyduklar1 deliller bu ¢esit konularm ispat edilmesinde
yeterlidir.'®

Her seyi madde (materyalizm), deneysellik (empirisizm) ve olguculuktan
(pozitivizm) ibaret goren bat1 diisiincesinde psikoloji deneysel bir bilim haline gelmistir.
Bilimsel yontemlerin zihinsel fenomenlere uygulanabilecegi fikri, hem felsefi
diisiinceden hem de 17. yiizyildan 19. yiizyila kadar uzanan fizyoloji arastirmalarindan
miras kalmistir.'®® Fizyolojinin deneysel yontemini ve laboratuvar ¢alismalarini kendi
alania aktaran psikoloji, deneysel psikoloji olarak yeni bir nitelik kazanarak, genel
diisiince ve gozlemlere dayanan yontemini, elde edilen verilerin kesinlik ifade eden
gbzlemlere dayanmasi yoniinde gelistigi gozlemlenmektedir. Bununla birlikte sinir ve ruh
hastaliklarinin gelisen bilimsel yontemlerle tedavi edilmeye baslanmasi, psikiyatrinin
bilimsellik niteligini kazanmasina zemin hazirlamistir. Tiim bu sebepler, psikolojinin
felsefeden ayrilarak bagimsiz, tek basina bir ilim dali olma siirecini gerceklestirmistir.

Bakildiginda o donemde psikolojinin inceleme alani davraniglar ve tepkiler olmakla

195 Seyhulislam Mustafa Sabri, Misir Ulemast Ile Ilmi Miinakasalar, trc. Tbrahim Sabri Efendi - Osman Erdem
(Istanbul: Giil Nesriyat, 2005), 1: 61.

194 Mustafa Sabri, Misir Ulemasi Ile Ilmi Miinakasalar, 1: 100.

195 Mustafa Sabri, Misir Ulemas: Ile Ilmi Miinakasalar, 1: 329; Bulut, Niibiivwete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed
Ferid Vecdi-, 115.

19 Duane P. Schultz - Sydney Ellen Schultz, Modern Psikoloji Tarihi, trc. Yasemin Aslay (Istanbul: Kakniis Yayimlar,
2007), 217.
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beraber, pratikte bilin¢ olaylarini inceleme konusu yapmaktaydi. Bu baglamda bilingli,
iradeli ve akilli bir varlik olarak tasavvur edilen insanin biling 6tesi goriinmeyen yonii
inceleme kapsaminda degildi.'”’

“Psikanaliz baslangicta bir kisilik teorisi olarak degil, bir tedavi yontemi olarak
ortaya c¢ikti. Fakat zamanla tedavi yontemlerini belirli bir standarda kavusturma
tesebbiisleri, dogal olarak psikanalitik bir kisilik teorisinin ortaya ¢ikmasini sagladi.
Freud sadece yontem gelistirmekle kalmadi, ayn1 zamanda bu yontemlerin nasil ve nicin
etkin oldugunu anlama cabasiyla terapik siireclere yonelik teorik temeller de iiretti.
Boylece hem sozii edilen teknikler hem de teorik temel, neticede psikanalizi ortaya
¢ikardi.”!8

“Psikanalizin kurucusu olarak Sigmund Freud ve bu anlayisin en 6nemli temsilcisi
olarak da Freud’un 6grencisi Carl Gustav Jung goriilmektedir. Derinlik psikolojisi olarak
da isimlendirilen bu anlayis (Psikanaliz) kendi derinligi ve genisligi igerisinde insanin
genellikle suur disinda kalan veya suur disindan kaynaklanan ruhsal olaylarin1 ya da
insanin suur dis1 derinlikleriyle olan ilgisini arastiran bir bilim dalidir. Buradan hareketle
o ilk planda suur disindan veya suur altindan beslenen ruhsal olaylar1 ortaya ¢ikarmak
gayesini giitmektedir.”!’

“Psikolojinin ortaya koydugu verilere gore, insanin zihinsel diinyas1 sadece biling
ve bu bilincin ortaya koydugu goriintiiden ibaret degildir. Bu bilincin disinda bilingalt1
diye tabir edilen gizli bir biling, zihin veya akil vardir. Normal bilin¢ herhangi bir gercegi
duyular vasitasiyla ve gerekcelendirerek bilebilirken, gizli biling, duyulara ihtiyag ve
diisiinmeye ihtiya¢c duymaksizin direkt bir sekilde idrak eder. Bu metotla ulagilan bilgiye
de zorunlu ilim denir. Bu yolun dini olarak karsilig1 ise kesif ve ilham olarak
isimlendirilir.”?*

Bu hususla ilgili su konu goz ardi edilmemelidir: “Peygamberlerde vuku bulan
vahiy ve gaybi bilgiler gibi, ruhani ve kutsal haller medyumlarda ortaya ¢ikan garip

vakialarla kesinlikle kiyaslanamaz. Medyumlarin kendilerinde goriilen vakialar her

insanda ortaya ¢ikabilecek siradan, normal olaylar ve bazi sozlerden ibarettir. Halbuki

197 Kerim Yavuz, Psikanalizde Ilk Dini Gelismelerin Degeri (Erzurum: Atatiirk Univeritesi Yayinlari, 1987), 4-5.
198 Robert W. Crapps, “Psikanaliz ve Din”, Marife Dergisi, trc. Ali Ayten 4/1 (2004): 172.

19 Yavuz, Psikanalizde Ilk Dini Gelismelerin Degeri, 6-7.

200 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 117.
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peygamberlere indirilen vahiyler olaganiistii ve insaniistii bir mahiyete sahiptir. Zira
29201

vahiy ve ilham ilahi kaynaklidir ve araci olarak bu isi bir melek gérmektedir.

1.6. Vecdi’nin Mucize Anlayisi

Mucizelerin itikadi bir mesele oldugunu kabul etmekle beraber din ayri, bilim ise
apayr1 bir seydir ve bu ikisi arasinda herhangi bir iligki yoktur denebilir. Fakat dinler
ozellikle de ¢ ilahi din evrenin var olmasindan, cesitli kdinat olaylarindan ve bunlardan
ziyade bir takim mucizelerden bahsetmektedir. Kisacas1 din ile bilim ayni konular
cercevesinde farkl sekillerde konusmaktadir. Bundan dolay1 kéinatta meydana gelen
vakialar yalnizca dinin degil, biliminde arastirma sahasima girmektedir. Son {i¢ yiiz yildir
din bilim iligkisinden veya ¢atismasindan bahsediliyorsa; bu ikisinin de ya belirli bir
olaya ayni1 veya farkl sekillerde yaklastiklarmi ortaya koyar. Zira s6z konusu ¢atigma ve
iliskinin  tartismalar1 mucizeler ve mucizelerin imkani1 etrafinda yogunlastig:
goriilmektedir.*
Ferid Vecdi, mucizeyi, “risaletin tasdikine delalet i¢in peygamberlerin eliyle

9203

gergceklesen harikulade olaylar olarak tanimlamaktadir. Ayrica Vecdi, mucizeyi

peygamber davetini normal olarak tefekkiir edemeyen kati1 suurlu insanlarin hayallerine

etki eden evrendeki yasalar (siinnetullah) gibi hususi bir yasa olarak®®

degerlendirmektedir. Vecdi’nin bu yoniiyle Muhammed Abduh’un tesiri altinda kaldig1
goriilmektedir. Ayrica miiellifimizin, maddecilerin ortaya koydugu siiphelere kars1 akli

ve ilmi yonden agiklama ¢abasi icinde savunmaci bir tutum dne siirdiigii goriilmektedir. 2%’

6

Musa peygambere; asasmin yilana doniismesi?®®, elini gdgsiine sokunca

207 208 209

beyazlamasi?®’, Isa peygambere; bebekken konusmasi®®®, olityii diriltmesi’® gibi
mucizelerin bahsedilmesine ragmen, Hz. Peygamber’e Kur’an’da bu c¢esit mucize
verildigine dair herhangi bir ayetin bulunmadigima dikkat ¢eken Ferid Vecdi, bunun
sebebine; Hz. Muhammed doéneminde tekamiil siirecindeki insanin akil ve biling

yoniinden olgunlagmasmi tamamladig1 yoniinde agiklik getirmektedir. Diigiiniiriimiize

201 fsmail Fenni Ertugrul, Hakikat Nurlar: (Istanbul, 1949), 339.

202 Aydin Isik, “Bilim ve Mucize”, Kuramer Yayinlari-Din Dilinde Mucize Calistayr, 2015, 289.
203 Vecdi, Dd’iretii’l-Madrifi'I-Karni’I-Isrin, a-c-z md. 6: 200.

204 Vecdi, Dd’iretii’l-Madrifi'I-Karni’I-Isrin, a-c-z md. 6: 201.

205 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 141.

206 Taha, 20/20.

207 Kasas, 28/32.

208 Meryem, 19/ 30-33; Maide, 5/ 110.

209 Maide, 5/110.

42



gore, Hz. Peygamber’in hakki ortaya koyup batili ortadan kaldirmasi, 6rnek ve temiz
yasant1 tarzi ile akil ve goniillere dokunmasi en biiylik mucizesidir. Bununla beraber,
varlik ve konum yoniiyle ¢ok giiclii olmamasina ragmen, kisa siirede toplumun inancini
degistirmesi, kabileler halinde yasayan toplumu bir ideal ugrunda birlestirmesi ve
insanoglu icin evrensel prensipler ortaya koymasi da onun mucizelerindendir.?!°

Ferid Vecdi, diger peygamberler gibi Hz. Peygamber’in de hissi mucizelerinin
oldugunu onaylamakla beraber, bu mucizelerin Hz. Muhammed’in davetine temel
olusturmadigini beyan etmektedir.?!!

Ferid Vecdi’nin vahyi ilmi bir temele oturtma gayreti paralel olarak mucize
anlayisinda da goriilmektedir. Oyle ki bu yaklagim tarzini Isra Mucizesi 6rneginde &ne
stirmiistiir. Miiellifimiz, isra ve mira¢ hadisesinin vuku bulmasi hususunda Miisliimanlar
arasinda herhangi bir fikir ayriligmin var olmadigini ve bu hadiseye mucizevi bir olay
olarak inandiklarini vurgulamaktadir. Bu konudaki fikir ayriliginin bedenen mi yoksa
ruhen mi gergeklestigi hususunda oldugunu belirtmektedir.>'? Vecdi’ye gore, bu konuda
ihtilafl1 fikirlerin ortaya ¢ikmasmin nedeni, isranin beden ve ruh birlikteligi ile
gerceklesmesine iligkin acik ve belirgin bir delilin bulunmamasidir. Esasen bu konudaki
deliller isranin ruhen vuku buldugunu ortaya koymaktadir.?!? Diisiiniiriimiize gdre isranin
ruhen gerceklestigini kabul etmek imana zarar veren bir durum degildir.?!*

Miiellifimiz isra ile ilgili goriisleri oldukca dikkatli bir sekilde ele almaktadir:

Isranm sadece ruhen oldugu gériisiine sahip olan bir kimse, bu konuda farkh
diistinenlere karsi hosgoriilii olmalidir. Mesele gaybi bir mesele oldugundan
farkh goriislerin ortaya ¢ikmasi dogaldir. Ustelik insanin gayb alemine iligkin
bilgisi smirli olmasi hasebiyle bu meseleyi tam olarak kavramasi miimkiin
degildir.*"

Ferid Vecdi’ye gore, isranin beden ve ruh birlikteligi ile vuku bulmasi imkansiz
degildir. Zira bu olay tabiatta gdzlenebilen giinliik olaylar ve bilimin giin yliziine ¢ikardig1

bazi delillerle ispatlanabilir. Bununla birlikte diisliniiriimiiz isra olayina, Mekke ile Kudiis

210 Vecdi, Dd’iretii’l-Madrifi'I-Karni’I-Isvin, a-c-z md. 6: 201.

2 Vecdi, Dd’iretii’l-Madrifi'I-Karni’I-Isrin, a-c-z md. 6: 201.

212 Muhammed Ferid Vecdi, el-Isldm Fi Asvi’l-Ilim, 3. Baski (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ty.), 1: 315-316.

213 Muhammed Ferid Vecdi, el-Mushafii’I-Miifesser (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1953), 364.

214 Vecdi, el-Islam Fi Asri’l-Ilim, 316; Bulut, Niibiivvete Cagdags Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 142-143.
215 Vecdi, el-Islam Fi Asri’l-Ilim, 316.
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arasinin agag1 yukari iki bin km olmas1 ve bir insan bedeninin bu mesafeyi ulagim araci

olmaksizin taginmasi hususuna su 6rnekle aciklik getirmektedir:

Insanin gecenin bir vaktinde iki bin km’yi gidip gelmesi imkansiz degildir.
Gokteki gezegenlerin kat ettikleri hizla karsilastirildiginda bu mesafe kat
edilmeyecek bir mesafe degildir. Uzerinde yasadigimiz diinyay: daire olarak
diistinmiiyorduk. Astronomi bilimi, diinyanin giines etrafinda saniyede 30,5 km
hizla dondiigiinii ortaya koymustur. Bu hiza oranla iki bin km olan Mekke ile
Kudiis aras1 on dakikadan daha az siirmektedir. Dolayisiyla bu olaganiistii bir
durum degildir.*'®

Ferid Vecdi’ye gore, bir kisi ki maddi yasamim engelini asmis, sekli engellerin
kabugunu delmis ve ruhlar alemini kesfetmis, iste o, bazi hususlarin insan kudreti
tizerindeki ruhani giicler vasitasiyla vuku bulacagini onaylar ve buna inanir. Bununla
birlikte, ruhani alemi kesfedemeyen kisi i¢in de somut bir delil lazim gelir. Bazi1 pozitif
bilimcilerin ortaya koyduklar1 deneyler, yine ruh ¢agirma seanslarida bulduklari, manevi
tesirlerle insan bedeninin tasinmasimin imkan cer¢evesinde oldugunu agiklamaktadir. Bu
durumlar deneylerde vuku bulmussa, Allah’in vahiy indirmek ve bir seriat ortaya koymak
icin secilmis, begeri kotiiliikk ve sehvetlerden arindirilmis, yiice bir ruha sahip olan Hz.
Muhammed’de vuku bulmasi son derece dogaldir. Normal bir insan sandalye {izerinde
yiikselebiliyorsa, Hz. Muhammed’in de Mekke’den Kudiis’e bedenen gitmesi
miimkiindiir.?!”

Yine miiellifimize gore, niibiivvetle ilgili hususlar, din-bilim iliskisine
dayanmaktadir. Vecdi’ye gore, insan ilk var edilmesinden Hz. Muhammed’in zamanina
kadar bir tekamiil siirecinden ge¢mistir. Iste bu gegen siiregte peygamberler donemi
“cocukluk devridir.” Bu donemde insan aklinin, imani kabul etmesi icin tabiat
kanunlarinin iistiinde harikulade bir olaya ihtiya¢ duymaktaydi. Fakat bugiin insan i¢in
mucizeler ve olaganiistii olaylar devri kapanmistir. Ciinkii insan tekamiiliinii tamamlamig
ve olgunluk donemine ulasmistir. Bu sebeple yasadigimiz diinyada maddi ilimlerin
gelisme gostermesiyle beraber olgunluk seviyesine ulagan akil i¢in mucizeyi bilimsel
delillerle ortaya koyma gereksinimi duyulmaktadir. Esasen Allah, ilmi hakikatlerin

diistinme giicii iizerinde mucizelerden daha tesirli olacagi bir asrin gelecegini bildigi i¢in,

216 Vecdi, el—is]dm Fi Asri ’l—ilim, 317-318.
27 Vecdi, el-Islam Fi Asvi’l-Ilim, 318-319; Vecdi, Dd’iretii’l-Madrifi'I-Karni’l-Isrin, a-c-z md. 6: 202; Vecdi, el-
Mushafu’l-Miifesser, 93.
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insanlar1 dine davet ederken mucize ve olaganiistii olaylardan daha ¢ok, oncelikle akil ve

bilimi dncelemistir.?!8

1.7. Niibiivvet-Medeniyet Miinasebeti

Medeniyet, gegmisten veya beseri toplumun ortaya koydugu ve 6zlerini birey ve
toplumun meydana getirdigi maddi ve manevi diger seylerden almig iiriin ve birikimler
toplamindan ibarettir.?!® Insanlik tarihi pek ¢cok medeniyetin yiikselisine ve ¢okiisiine
sahit olmustur. Bu medeniyetlerden kimisi mahalli kalmis, kimisi de evrensel bir nitelige
ulagmustir.??° Oyle ki Islam Medeniyeti de evrensel bir nitelige sahip bir medeniyet olarak
tarihi siirecte biiyiik bir yer edinmistir. Bununla beraber niibiivvet kurumu Islim’m
medeniyet insasinda biiyiik bir dneme sahiptir. Ustelik Islam medeniyetinin niibiivvet
sayesinde meydana geldigi, bu baglamda niibiivvet ve medeniyet arasinda biiylik bir
iliskinin var oldugu bir hakikattir. Ik insandan giiniimiize “Adem’e tiim varliklarin
isimlerinin dgretilmesi”??! ile baslangic gdsteren beseriyetin tekamiilii, bir anlamda ona
verilen yeteneklerin ve aklin nasil kullanilabilecegini 6greten vahiy ile vuku bulmustur.
Vahyin niizulii, anlasilmasi ve uygulamaya gecilmesi niibiivvet ile gerceklesmistir.
Niibiivvet ve medeniyetin, toplumsal ve bireysel huzuru, mutlugu saglamada ve biitiin
ahlaki erdemleri uygulamada ortak paydada bulustugunu sdyleyebiliriz.?*?

Muhammed ikbal’in diisiincesine gore, diinyadaki yasam akis1 sezgisel bir sekilde
ayirt edip hassas zamanlarda kendi yolunu belirler. Iste tam olarak bu, din dilinde
peygambere vahyin nazil olmasi demektir. Islam’in eski medeniyetlerin tesirinden uzak
kalmasi ve ii¢ kitanin biitlinlestigi bir cografi konumda insanlarin bilincinde belirmis
olmas: gayet bir sekilde dogaldir. Iste bu yeni medeniyet, diinya birliginin temelini
olusturan “tevhid” ilkesine dayanir. Islam bir devlet sekli olarak, insanligin zihni ve
duygusal yasaminda yalnizca bu prensibi dinamik bir etken kilmanin pratik bir aracisidir.
Bu prensip hiikiimdara veya sultana degil Allah’a baghlig1 ister. Bununla beraber tiim
hayatin nihai temeli Allah oldugu i¢in Allah’a baglilik ayn1 zamanda beserin kendi ideal

dogasina baglilig1 anlamina gelmektedir.?*

218 Vecdi, el-Medeniyye ve’l-Islam, 89-90.

219 Ali Seriati, Medeniyet Tarihi-I, trc. Ejder Okumus, 4. Baski (Ankara: Fecr Yayinlar, 2017), 19.

220 Hiiseyin Atay, “Medeniyet Tarihinde Yeni Bir Islam Medeniyeti”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 3/3 (1989): 115.

221 Bakara, 2/31.

222 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 159.

223 Muhammed Ikbal, Isldm’da Dini Diisiincenin Yeniden Insdsi, trc. Rahim Acar, 6. Baski (fstanbul: Timas Yaymlari,
2017), 184.
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Hz. Muhammed’e génderilen Islam, sosyal ve ahlaki agidan bir diistur manasinda
yalnizca bir din va’z etmekle kalmadi, bununla beraber bir zihniyet degisimini de
gerceklestirmistir ve kisa zamanda kendine 0Ozgii ve 0Ozgiin bir medeniyet
olusturmustur.?** “Yeryiiziinde dini iistiin kilmak” Kur’ani diisturunu kendisine ilke
edinen Islam, insanhga diinya ve ahiret dengesi kurarak hem diinya hem de ahiret
mutlulugu vadetti. Kainatin varlik sebebi insan, insanin varlik sebebi de kulluk ve
kullugun en iist derecesi de Allah’in rizasini kazanmak oldugu gercegini her daim insana
hatirlatma gorevi peygamberlere verilmis ve peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed
ile birlikte niibiivvet hatirlatmasi sona ermistir.>?

Ferid Vecdi, diinyanin diizenini ve beseriyeti ylicelige ulastiran medeniyeti
niiblivvet olgusunun ortaya koydugunu belirtmektedir. Fakat bu hakikatin teviller ve
hurafelerle tizerine set ¢ekildigi, bu sarih gergegin Ortiisliniin yalnizca ikna edici, bilime
dayanan savlarla bertaraf edilebilecegini diistinmektedir. Miisliimanlar arasinda yipratici
bir tesir ortaya koyan, Islam’a yonelik ¢irkin siiphelerin pek ¢ogunun Bat1’dan tasindigmi,
Islam’1 savunmanm saglam temellere oturtulmus delillerle miimkiin olabilecegini beyan
etmektedir. Vecdi bu savin1 tiim yonleriyle “el-Medeniyye ve’l-Islam” isimli eserinde
ortaya koymaya gayret etmistir.>?

Vecdi’nin diisiincesine gore, Hz. Muhammed’in, yirmi ii¢ yilda ortaya koydugu
miikemmel inkilap basit bir diislince ve iistlinkorii bir bakis agisiyla idrak edilecek siradan
bir durum degildir. Zira Arap toplumu Islam’dan evvel kabilelere ayrilmis, birbiri
aralarindaki nefret ve diismanlik atalarindan yasadiklar1 zamana kadar siiregelmisti.
Baskinlar yagmalamalar ve kanli savasla dolu hayatlarinda sulh ortamimi kuracak ve
onlar1 kardescesine birlestirecek bir bag, geleceklerini teminat altina alacak bir nizamu,
bu nizamu gergeklestirecek ve kendilerini felaha erdirecek bir liderleri de yoktu. Inang
baglaminda ise putperestligi en u¢ noktada yasiyorlardi. Bu vesileyle Islam, Arap
toplumunda dini duygularin canlanmasi agisindan miithis bir inkilap ortaya koymustur.
Zira Arap toplumundan ziyade diger toplumlarda da dine davet eden kisiler ¢cok hos
karsilanmamistir ve bu durum Arap toplumunda da fazlasiyla mevcuttur. Mekkelilerin

dini ayinlerini kaydeden yazili bir belge de mevcut degildir. Atalarindan gordiikleri

24 Mevliit Uyanik, “Yitik Medeniyetimizin Izlerini Takip Ederek Yeniden Diriltmek”, Diyanet Aylik Dergi, 302
(2016): 27.

225 Murteza Bedir, “Islam Medeniyetinin Yitik flim Halkas1”, Diyanet Ayltk Dergi, 302 (2016): 19.

226 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 161-162.

46



sekilde putlara inantyorlardi. Bu durumda onlarm dini duygular agisindan zayif
olduklarin1 ortaya koyuyordu. Islam, dini duygular1 meydana ¢ikarmasiyla ortaya
koydugu inkilab: sonrasinda bir medeniyet haline getirmistir.?*’

Vecdi’ye gore, Hz. Muhammed kisa zaman zarfinda bu durumdaki bir toplumu,
vadilerin, ¢Ollerin orta yerinden hareket ederek diinyanin her bir tarafina medeniyet
tohumunu gotiiren ve adaleti tesis eden bir toplum haline getirmistir. iste Arap
toplumunun kisacik zaman zarfinda ortaya koydugu bu inkilap hakikaten miikemmel bir
durumdur. Halbuki bu toplum bdylesine olagandist bir doniisiimii hayatlarinda hig
yasamamiglardi. Bu doniistim ve degisimin seri bir sekilde vuku bulmasi, medeniyetin
temelini meydana getiren saglam prensipler ile olmustur. Bundan dolay1 Islam’n hakiki
medeniyetin 6zilinii teskil ettigi, medeniyetin de yalnizca hakiki bir dinin prensipleriyle
mevcut olacagi agik bir bigimde goriilmektedir.??®

Vecdi’nin diisiincesine gore, Islam beseriyete hakim olan dogal yasalarin seyrini
onemli bir sekilde dikkate alan muhkem ve sabit prensipler iizerine dayanir. Zira tarihte
sasali donemler yasamig toplumlarin medeni prensipleri giinlimiiz insanligma hitap
etmemektedir. Halbuki Islam’in prensip ve ilkeleri hala dinamikligini muhafaza
etmektedir. Beseriyetin giin yliziine ¢ikardigi ilk giinden bu yana sosyoloji alimlerinin
siirekli aradig1 gelisme veya ilerleme ilkeleri tam olarak bu prensiplerin ta kendisidir.?%

Ferid Vecd1’nin kanaatine gore, ilk insandan bu yana indirilen biitiin dinler 6ziinii
tevhid teskil eden “tek” bir dindir.>** Yiice Allah’mn ¢aglar boyunca biitiin peygamberlere
vahyettigi, fakat o asirlarda ileri gelenlerin ekleme ¢ikarma yaparak kargasa ¢ikardiklari,
yerinde olmayan teviller ekledikleri, ekseninden kaydirdiklari ilk dindir. Boyle bir
degisiklik/tahriften saglam kalan herhangi bir din var olmamistir. Beseriyet i¢in baslica
olan tek bir iimmet olmak ve biitiin insanliga indirilmis tek bir dine iman etmektir.
Miiellifimiz, beseriyet i¢in emsal toplum modelini soyle tanimlamaktadir: “Aklin
kurallarina bagl olan, bilimsel gelismelere paralel ilerleyen, adalet, esitlik, 6zgiirlik gibi
degerleri gerceklestiren, insan1 hayvani 6zellikler ve ilkel kalintilardan kurtaran evrensel

bir toplum.”?3!

27 Vecdi, es-Siretii’'I-Muhammediyye, 24-25.
28 Vecdi, el-Medeniyye ve’l-Islam, 9-11.

29 Vecdi, el-Medeniyye ve’l-Isldm, 118.

20 Vecdi, es-Siretii’l-Muhammediyye, 66.

B Vecdi, es-Siretii'I-Muhammediyye, 73-74.
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Ferid Vecdi’ye gore niibiivvetin topluma evrensel olarak tesiri su sekildedir: “Isa
ve Musa peygamberlerden sonra eski inanglarina donmiis olsalar da niibiivvet, o
toplumlarin karakteri ve yapisi lizerinde onemli degisiklikler yapmis ve mayasmi
olusturmustur. Peygamberlerden sonraki donemlerde toplumlarin insa ettikleri sosyal
dinamiklerde bu temel etkili olmustur. Ozellikle peygamber dgretileri ahlaki yonden
medeniyetlere biiyiik katki saglamistir.”?3

Miiellifimiz, dinler ve medeniyetler arasi1 diismanlik veya catigma konusunda
onemli saptamalarda bulunmustur. Dislinliriimiize gore, 0zii itibariyle dinler arasinda
diismanlik bulunmaz. Otekilestirme, dinler arasi var olan savas ve kendi dininden
olmayani yok etme, esasen dinlerin 6ziinde var olan bir durum olmayip, bu dinlere
mensup kisilerce ortaya c¢ikarilan durumlardir. Bunun delili ayn1 din c¢atis1 altinda
toplanan mezheplerin birbirleri arasinda gatismasidir. Ayni dine iman etmis olsalar dahi,
cikar iliskileri ve maddi nedenler bu mezhepleri birbirine kars1 diisman edebilmektedir.?*

Diisiiniiriimiize gore, esasen dinlerin temel amaglarindan bir tanesi de evrensel
acidan ve Ozel olarak insanlar aras1 maddi diismanlik ve catismay1 yok etmektir. Eger
dinle beraber var olan medeniyet olmasaydi, bu savaslar onii goriilmez bir sekle
doniisebilirdi. Dinin bu savaslara mani olucu bir rolii olmasina karsin, insanlar bazen
egoist bir tavra girebilmektedirler. Tarih seriiveninde niibiivvet, biitiin toplumlara liituf
getirmis ve toplum ve diinya capmnda devrimler gerceklestirmistir. ilerleme noktasinda
toplumlara 6nemli firsatlar takdim etmistir. Her ne kadar 6zlerinden uzaklagmis, hurafeler
ve bidatlerle dolmus olsalar da dinler, toplumlarin medeni bir hal almasinda en 6nemli
etken olarak mevcudiyetini devam ettirmektedir.?*

Tarih boyunca biitiin toplumlarda kusaktan kusaga aktarilan genel bir ruh mevcut
olmustur. Bu ruh “siifli” veya “ulvi” olabilir. Peygamberlerin iistlendikleri gorev ise
gonderildikleri toplumlarda yeni bir ruh ortaya koymaktir. Kur’an-1 Kerim’de bu hakikat
su sekilde ortaya konulur: “Dereceleri yiikselten, Ars'in sahibi Allah, kavusma giiniiyle
korkutmak icin kullarindan diledigine iradesiyle ilgili vahyi indirir.”*>> Bu ruh sayesinde
toplumlar gelisimlerini gergeklestirirler. Hz. Muhammed de biitiin insanlig1 istenilen

medeniyete ulastrmak ve toplumu 1slah etmek igin gdnderilmistir.>*® Bu hakikat de

22 Vecdi, Dd'iretii’l-Madrifi'I-Karni’l-Isrin, n-b-e md, 9:775.

23 Vecdi, Dd'iretii’l-Madrifi'I-Karni’l-Isrin, n-b-e md, 9:776.

24 Vecdi, Dd’iretii’l-Madrifi'I-Karni’l-Isrin, n-b-e md, 9:777.

235 Mu’min, 40/15.

236 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 165-166.
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Kur’an’da sdyle ifade edilmektedir: “Iste sana da, emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten
bir kitap) vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan
diledigimizi, kendisiyle dogru yola eristirecegimiz bir nur yaptik. Stiphesiz ki sen dogru
bir yola iletiyorsun. >’

Ferid Vecdi’nin diisiincesine gore, psikoloji biliminin de belirttigi gibi, insanin
tabiatinda miikemmellige mukabil bir egilim mevcuttur. Bu egilim, toplumsal ve bireysel
acidan, o toplumun Onderleri tarafinca gergeklestirilir. Bu durumun en giizel 6rnegi, Hz.
Muhammed’dir. Hz. Peygamber, tarth boyunca hi¢bir 6nderin ortaya koyamadigi bir
toplumsal inkilab1 bagarmus, ilkel toplum 6zelliklerini ortadan kaldirarak, birbirine bagl
fertlerden meydana gelen bir toplumu medeniyete ulastirmistir. Bedeni isteklerin
cirkinliklerinden, insanin ulviligini temel alan bir akli konuma, cahiliye adetlerini bir

kenara biraktirip edebi hayata cevirerek, sosyal adaleti saglamistir.?

Diinya
medeniyetine katkida bulunmak i¢cin Hz. Muhammed bahsi gecen bu topluma ¢alisma,
toplumsal yiikiimliiliik ve yardimlasma suurunu yerlestirmistir. Nitekim bu prensipler,
ideal toplumun meydana gelmesi i¢in esas ilkeler olarak 6rnek olusturur. S6z konusu bu
medeniyet, Bat1’y1 dahi gaflet uykusundan uyandiran bir “sark hareketi” olmustur.?®
Miiellifimiz, Bat1 medeniyetinin zahmetli ve zor bir siirecin akabinde ulastig1 bu
medeniyetin prensiplerinin esasen Islam dininde mevcut oldugunu 6ne siirmektedir. Bu
sebeple Miislimanlarin Bat1 meraki ile onu emsal almak yerine, malik olduklar1 dinin
evrensel prensiplerini bilmek ve uygulamak i¢in ¢aba sarf etmeleri gerektigini ifade
etmektedir.?4
Vecdi’ye gore, “Boylece, sizler insanlara birer sahit (ve ornek) olasiniz ve

Peygamber de size bir sahit (ve 6rnek) olsun diye sizi orta bir iimmet yaptik”**!

ayeti
Kur’an’da, insanlarin din ve diinya islerini dosdogru bir bicimde uygulamalari
emredilmistir. Bu sebeple Miisliiman toplumun “orta”, yani mutedil ve hayirli olarak
nitelendirilmistir.>*? Bu ayet-i kerimede gegen “vasat” kelimesi “Allah insanlar1 adaletli,
dengeli, hayirl bir topluluk kildi” manasinda tevil edilmistir. Bununla beraber bahsi

gecen kelime, insanlarin din hususunda dengeli davranmalarina yonelik bir ¢agridir. Bu

27 Sira, 42/52.

28 Vecdi, el-Medeniyye ve’l-Islam, 9-10.
29 Vecdi, Min Medlimi’l-Islamiyye, 69-71.
20 Veedi, Min Medlimi’l-Islamiyye, 9-10.
241 Bakara, 2/143.

22 Vecdi, Min Medlimi’l-Islamiyye, 81.
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kavramla Miislimanlara dengeli, mutedil, adil, bir toplum olmalar1 gerektigi nasihat
edilmistir. Ayrica bazi Hiristiyanlar kadar asiriya kagmamalar1 ve baz1 Yahudiler kadar
da ihmal etmemeleri yoniinde 6giit verilmistir.>** Yani kisacas ifrat ve tefrite kagmayarak

. ¢

itidali/orta yolu korumalar1 yoniinde 6giitte bulunulmustur. Bununla birlikte “vasat

kelimesine, “insanlarm en iyileri ve adaletlileri kildik”***

, “Kébe yeryiiziiniin ortasi
oldugu gibi sizi de orta immet yaptik, yani diger iimmetlerden daha faziletli bir konuma
getirdik”?* gibi anlamlar da verilmistir.

Diisiiniiriimiiz de yukarida bahsedildigi {lizere “vasat” kavramina ifrat ve tefrit
arasinda bulunmak seklinde anlam vermektedir. Bu sebeple evrensel ylkiimliligi
bulunan Miisliimanlarin hayatlarinda asirrya kagmamalar1 ve olumsuz davraniglara
mukabil duyarsiz bir sekilde durmamalar1 6giitlenmistir.*® Vecdi’nin diisiincesine gore,
“Ornek toplum” kavrami, Miisliimanlarin disinda herhangi bir toplum i¢in kullanilmig
degildir. Bundan dolay1 Miisliimanlar malik olduklar1 yiikiimliiliiglin 6ziinii iyi anlayip
yasamlarina tatbik ettiklerinden dolay1r evrensel bir medeniyet kurmaya muvaffak
olmuslardir. Yine miiellifimize gore Islamiyet, beseriyeti ruhi ydnelimlerinde ifrata
kacma veya tefrite diisme riskinden kurtardigi gibi, insanlara dylesine giizel bir 6rnek
olusturmustur ki, var edilisi nizami, hayat yasalari1 ile tam bir ahenk igerisindedir. Oyle
ki, beseriyeti hakiki barig, basarili ilerleme ile sosyal diizen ve beseriyetin istedigi gercek
ozgiirliige ulastiran vasita, bu drnektir.?4’

Fazlur Rahman’in diisiincesine gore Kur’an, yeryiiziinde ahlaki temele dayali
sapasaglam ve hakiki bir sosyal nizamin saglanmasini 6ngérmektedir. O boylesi bir
olusumda renk, dil, wk, bdlge farkini gozetmeksizin tiim insan wkinin ayni kokten
geldigini beyan eder. Insanin degeri konusunda en dnemli kistasmn fazilet oldugunu
aciklar. Bu amag¢ dogrultusunda Kur’an, mensuplar1 bu sekilde istenen bir Miisliiman
toplum ve kardesligi meydana ¢ikarmustir. Iste bu toplumun gayesi bir “orta immet”

olmak, dolayistyla ifrat ve tefritten sakinmak ve hepsinden ziyade “yeryiiziinii diizeltmek

3 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cdmiu’l-Beyin an Te’vili Ayi’l-Kurdn, ed. Dr.
Abdullah b. Abde’1-Mubhsin et-Turki (Kahire: Darun Hacer, 2001), 2:626-627.

244 Eb {shak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve I-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur’dn, ed. Ali b. Asir Eba
Muhammed (Beyrut: Daru Thyau’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 2:8.

245 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtabi, el-Cami  Li-Ahkdmi’l-Kurdn, ed. Abdullah b.
Abde’1-Mubhsin et-Turki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2006), 2:433.

26 Vecdi, Min Medlimi’l-Islamiyye, 81; Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklagim -Muhammed Ferid Vecdi-, 167.

27 Vecdi, el-Medeniyye ve’l-Isldm, 86-87.
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ve oradan —toplumsal, siyasi, ahlaki ve ekonomik- bozulmay1 ortadan kaldirmak™ i¢in
“iyiligi emredip kotiiliigii nehyetmektir.>*®

Ferid Vecdi’ye gore Islam dini, Allah’m yeryiiziiniin halifesi olan Miisliimanlara
yeni bir medeniyet ortaya ¢ikarmak icin diger toplumlarin medeniyetlerinden yararl
ilkeleri kabul etmelerini ve yeryiiziindeki tiim medeniyetlere ait eserlere saygili olmay1
oglitlemistir. Zira insanlik, biinyesinde tevhit bulunan tek bir toplum oldugundan dolay1
tarihi siirecte ortaya c¢ikan tiim medeniyetler insanligin ortak miilkiidiir. Bu sebeple bu
medeniyetlere verilecek zarar tiim insanliga verilmis gibi olur. Bundan dolay1 Kur’an
insanlar i¢in ortaya konacak tiim olumsuz fiilleri toplumsal cinayetlerin (fesat) en bliyligii
olarak gdérmektedir ve insanlar1 bdyle eylemlerden sakimdirmaktadir.?*’

Ferid Vecdi ise “fesat” kelimesine genis bir sekilde agiklik getirerek Islam
medeniyetinin bazi hususiyetlerini, bu kelime {izerinden ele almaktadir. Bu cercevede
ayetlerde gecen fesat kelimesini; sehirleri yikip yitkmamak, medeniyeti yok etmemek,
halka zarar vermemek,”® cevreye saygi,?>! halka iskence etmemek, onlar

k?? seklinde yorum getirmektedir.?>?

fakirlestirmemek, insanlarla olan iligkiyi kesmeme

Vecdi’nin diislincesine gore, bu ayetlerin nazil oldugu esnada Miisliimanlarin
mevcut oldugu topraklarda medeniyete dair eserler bulunmuyordu ve bununla beraber
Araplar da bir medeniyet insa edecek yapida degildi. Bu durumda, Miisliimanlarin
evrensel nitelikte bir medeniyet meydana c¢ikaracaklarina delalet etmektedir. Bu
baglamda evrensel bir medeniyet ortaya ¢ikarma gayretinde olan Miisliimanlar, yeni
topraklarda karsilastigi medeniyetlere ait, tapinak, heykel, ibadet yeri, put vb. gibi yerel
halklarin kutsiyet atfettigi eserlere zarar vermemislerdir. Hatta bu medeniyetlere ait
eserler Islam inancmin tasvip etmedigi nitelikler tasimaktaydi. Bu durumun en belirgin
ornegi Misir’dir. Firavun devrinin Islam inancma uymayan eserleri ortadan
kaldirilmamus, tarihsel agidan belge olma nitelikleri muhafaza edilmistir. Tiim bunlar bir
araya getirildiginde, Miisliimanlarin diger insanlarin kutsiyet atfettigi seylere saygi

gdstermeleri, inanglarinda serbestlik tanimalari, Islam’m biitiin insanlar1 kapsayan

evrensel bir din ve biiyiik bir medeniyet oldugunun en belirgin gdstergesidir.>>*

28 Fazlur Rahman, Isldm, trc. Mehmet Dag - Mehmet Aydin, 12. Bs (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2016), 82-83.
24 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 168.

250 Neml, 27/34.

251 Bakara, 2/205.

252 Rad, 13/25.

253 Vecdi, Min Medlimi’l-Islamiyye, 99-100; Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 169.
254 Vecdi, Min Medlimi’l-Islamiyye, 100.
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Vecdi, dine karsi olanlarin “din ile medeniyet bir araya gelemez” seklindeki
soylemlerini reddetmekle beraber, dinin amacinin insanlarin yalnizca ahiret hayatinda
mutlu olmalarin1 saglamak olmadigini, ayrica diinyadaki yasamlarini en iyi seviyeye
getirmek oldugunu agiklamaktadir. Miellifimize gore, tarihi seriivende “dini yaymak”
adi altinda meydana gelen savaslar diinya medeniyetinin miras¢isi olmak i¢in yapilmistir.
Bu savaglar sebebiyle pek cok toplum ve medeniyet yok olmustur. Esasen inancindan
otlrii karsi tarafa zulmetmek veya eziyette bulunmak, dahasi onlar1 61diirmek higbir dinin
Ozlinde bulunmaz. Fakat isledikleri vahsetleri din adamlar1 din adi altinda eyleme
doktiiklerini, Allah nezdinde onaylanabilir sekle sokmakla beraber siradan hale getirmeye
calismislar. Oyle ki bu isledikleri eylemleri sevap konumuna yiikseltmislerdir. >’

Miiellifimizin diislincesine gore, Miisliimanlarin evrensel nitelikte bir medeniyet
ortaya ¢cikaramamalarmin sebebi, dinin 6ziinden kaydirilarak bidatlerin ve hurafelerin din
gibi goriilmesidir. Islam alemini korelten ve kapkara bir leke gibi duran bu tortulardan
armdirilmis bir hale getirilmedikge var olan dini anlayisin yeni bir medeniyet ortaya
¢ikarmasi1 miimkiin degildir.?>

Ferid Vecdi’nin diislincesine gore esasen dinin O6ziinde var olmayan
Miislimanlarin sonradan dine dahil ettikleri hurafe ve bidatler Islam inancinin
Avrupalilar tarafindan tenkit edilmesine ve kotii olarak degerlendirilmesine sebebiyet
vermektedir. Bu nedenle sonradan dine girmis olan biitiin hurafe ve bidatleri ayiklamak
akliselim biitiin alimler {izerine diisen bir gorevdir. Miisliimanlar siinneti dislayarak onun
yerine bidatleri zahir etmislerdir. Bu bidatler adet olarak o kadar sindirilmis ki onlar1
adeta sokiip atmak imkansiz hala gelmistir. Bu bidatler dinin asil ilkeleri iizerine set
cekmis ve bu sebeple batililar ve avam, dinin bu bidatlerden ibaret oldugunu

257

zannetmislerdir. Ferid Vecdi bu hususu dine bulasmis bir hastalik olarak

degerlendirmekte ve bu hastaliktan kurtulmanin formiiliinii su bigcimde izah etmektedir:

Her akli baginda Miisliimana iki gorev diismektedir:

Birincisi, biitiin aleme sunu anlatmalidir ki, Miisliimanlik bir takim garazkar
mubharrirlerin kendisine isnat ettigi hezeyanlardan ve avam insanlar tarafindan
yapilan beyinsizliklerden tamamen miinezzehtir. Diinyanin mutlulugu ve ger¢cek
medeniyet i¢in temel ilkeler ancak Islam dininde mevcuttur. Iste bu gergek iyice

23 Vecdi, Min Medlimi'l-Islamiyye, 97.
236 Vecdi, el-Medeniyye ve’l-Islam, 6-7.
257 Bulut, Niibiivvete Cagdas Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 170-171.
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anlatilmalidir ki Miisliimanlig1 arastiran bazi biiyiik filozoflar gibi herkes bu
biiyiik dini saygi ve sevgi ile karsilasin.

Ikincisi ise, insanlara cazip goriinse de simsiyah biri leke gibi dinin iizerini
kaplamig olan bidatleri kaldirmalidir.  Ciinkii gece karanliginin diinya
giizelliklerini kapladig1 gibi hurafeler ve bidatler de akli karartir. Ummetin
kurtulusu ve bekasi bunlarin dinden ayiklanmasi ile miimkiin olabilir. Bunun 6nii
alinmazsa Miisliimanlarin sonu hig de iyi olmayacaktir.*®

Vecdi’nin birgok konuda oldugu gibi bu konuda da fikir olarak Ortiistiigii
Muhammed Abduh’un diisiincesine gore, immetin meydana gelis nedeni, biiylimesine
ortam hazirlayan etken din ise; diisiisii ve ortadan yok olusu, siiphesiz dinin ilkelerine
arka c¢evirmesi, birakmasi ve dinin aslinda var olmayan bidatleri ona dahil etmesidir.
Delille sabit olan ilkelerin yerine bidatleri sokmasidir. iste bu durum, dindeki ilahi amaci,
dinin aciklamakta oldugu ilahi hakikati g6z ardi ederek, bunlar1 herhangi bir evrak okur
gibi bir tavir takinmaktan dolay1 meydana gelmistir. Kisacas1 Miisliimanlarm igerisinde
bulundugu bu halden kurtulmanmn yolunun hikmeti i¢inde bulunduran, sevgiye ¢agiran,
birligi saglayan din oldugunu beyan etmektedir. O din; akli hak ile destekler, ruhlari
rezillikten uzaklastirir, toplulugun ihtiyag duydugu her tiirlii lizumlu seyi garanti eder,
nefislerini temizler, baglilarma ilim ve medeniyet emreder.?>

Diisiiniirimiize gore, Miisliimanlarin bir medeniyet ortaya koyma yolunda bir
diger engelin nedeni de din-diinya ayrimi1 ve bunlarin arasinda iyi denge kuramamalaridir.
Din ile diinya isleri arasma bir ayrim koyamamak, Islam esaslarmna timiiyle aykiridur.
Halbuki Islam, maddi ihtiyaclar ile manevi ihtiyaclar1 eksiksiz bir sekilde dengeye
oturtmustur. Diinyay1 birakip yalnizca ibadete yogunlasanlar, Islam'in prensiplerine
aykir1 bir sekilde yol izlemis olmaktadirlar. Hz. Muhammed, {immetini ahiret i¢in
calismaya tesvik ettigi kadar diinya isleri i¢in de gayret gostermeye tesvik etmistir. Din-
diinya ayrimi, milletin meylettigi sey ile emelleri arasinda zitlik ve hedefleri arasinda
uyusmazlik meydana getirir. Insanlar arasinda ayrimcilik, nefret ve kin ortaya cikar.
Boylelikle toplumun ayrismasina ve ¢okiis yasamasina sebep olur.>%

Ferid Vecdi, Islam'm esir ve kdlelere 6zgiir insanlardan farkli bakis agisinin

olmadigmi ve onlar1 kardes gibi degerlendirdigini ortaya koyarak$! bu konuda su hadisi

258 Vecdi, el-Medeniyye ve’l-Isldm, 6-7.

2% Cemaleddin Afgani - Muhammed Abduh, el-Urvetii'l-Vuska (Kahire: Miiessesetii’l-Hindavi, 2012), 51-52.
2600 Vecdi, el-Medeniyye ve’l-Islam, 97-99.

261 Vecdi, el-Medeniyye ve’l-Isldm, 118.
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referans noktast gormistiir: “ Koleler sizin kardeslerinizdir. Allah onlar: sizin elleriniz
altina (emaneten) vermistir. Onlara kendi yediginizden yedirin. Kendi giydiginizden
givdirin. Onlara yapamayacaklart seyleri yiiklemeyin. ’*%> Miiellifimiz savaslarda
erkeklerin esir alinmasi noktasinda ilging bir tespitte bulunmustur. Zira ona gore, savaslar
insanlarin goziine kotii goziikse de, esirlik gibi bazi faydali yoneticileri meydana ¢ikarir.
Savaglarda erkeklerin esir alinmasi veya 6lmeleri bir yonden, erkegin esareti altinda
bulunan kadinlarin o6zgiirlesmesine sebep olmustur. Dolayisiyla erkegin olmadigi
toplumlarda veya ailede ihtiya¢larin karsilanmasi noktasinda kadin daha etkin bir sekilde
on plana ¢ikmigstir. Bu sebeple kadinin toplumda 6n planda olmasi toplumun gelisimine
katk1 saglamigtir.?%3

Dolayisiyla Ferid Vecdi’ye gore, Hz. Peygamber’in peygamberligi evrensel
niteliktedir. Ona insan fitratinin davet ettigi, tahrif edenlerin, tevilde bulunanlarin
yiiklediklerinden soyutlanmais, biitiin peygamberlere gonderilen “ ilk din” indirilmistir.
Bu dinin biinyesinde biitiin insanlik ittifak edebilir. Boylelikle insanlarin dinleri tek bir

din, toplumlar1 da tek bir toplum olur.?%*

262 Muyhammed b. Ismail Ebu Abdullah el-Buhari, el-Cdmi ‘u’l-miisnedii’s-sahthu’l-mubtasar min umiri Resilillah
sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyyamih, thk. Mustafa Tayyib el-Bega (Beyrut: Daru Ibn Kesir,
1987), Edeb,44.

263 yecdi, el-Medeniyye ve I-Islam, 118,123.; Bulut, Niibiivvete Cagdag Bir Yaklasim -Muhammed Ferid Vecdi-, 173.

264 Vecdi, es-Siretii’l-Muhammediyye, 96.
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IKIiNCi BOLUM

2. MUHAMMED FERID VECDI’YE CAGDAS ELESTIiRiLER

Muhammed Ferid Vecdi’nin diisiincelerine 6zellikle niibiivvete dair fikirlerine
kendi déneminden farkli kisilerden elestiriler yoneltilmistir. Iste Vecdi’ye elestirilerini
sunanlardan birisi de Mustafa Sabri Efendi’dir. Bu boliimde 6zellikle Vecdi’ye itirazda
bulunan Mustafa Sabri’nin elestirilerine yer vermek istiyoruz. Zira mubhaliflerinin

itirazlar1 iizerinden Ferid Vecd1’yi ve diisiincelerini daha saglikli 6grenmeyi amacliyoruz.

2.1. Mustafa Sabri Efendi Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Mustafa Sabri 22 Haziran 1869 yilinda Tokat’ta dogdu, memleketinde ve
Kayseri’de 6grenim hayatina devam etti. Istanbul’a gitti ve o donemin 6nde gelen
miiderrislerin 6grencisi oldu. II. Abdulhamid’in katildig1 huzur derslerine en geng iiye
sifatryla katildi. Cesitli camilerde miiderrislik ve imamlik yapti.26®

Mustafa Sabri (1869-1954), tarihin {i¢ kirilma noktasinda (Istibdat, Mesrutiyet,
Cumhuriyet) olaylara sahitlik etmistir. Miispet veya menfi olaylarin seyrinde 6nemli
roller oynamistir. Onun hayatmin ilk yarisi, Osmanli Devleti’nin en hassas donemlerine
rastlar. Bu donemde II. Mesrutiyet tekrar ilan edilmis, I. Diinya ve Kurtulus Savaglarindan
sonra, Cumhuriyet’in ilan1 gibi ¢ok koklii degisiklikler yasanmistir. Mustafa Sabri, Sultan
II. Abdiilhamid’in yakimlarinda bulunmus, ancak onun bir takim politikalarma muhalefet
etmistir. Daha sonra Ittihat ve Terakki Partisi’nden milletvekili secilen Mustafa Sabri, bir
miiddet sonra parti politikalarindan rahatsiz olmus ve muhalefette yer almistir. Diger
taraftan da donemin en biiyiik siyasi krizlerinin yasandig1 bir donemde, kendisine Damat
Ferit Pasa hiikiimetinde Seyhiilislamlik gérevi verilmistir. Dini ve siyasi miicadelesinin
en zirve noktasinda bulundugu bu gorevi esnasinda, hiikiimet yonetiminde etkin bir yer
almigtir.2*®
Mustafa Sabri Cumhuriyet’in ilanindan sonra oglu ibrahim’le birlikte 150’likler

listesine alindi, tutuklanacagi esnada ailesiyle birlikte Iskenderiye’ye gitti, oradan da

265 Yusuf Sevki Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, Tiirkiye Divanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
31:350-351.

26¢ Mehmet Nam, “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhulislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, Harran Universitesi
1lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23 (2010): 96.



Kahire’ye gecti. Cogu eserini Misir’da kaleme aldi. 12 Mart 1954 tarihinde Kahire’de
vefat etti.?®’

Mustafa Sabri Efendi tek alanla sinirlamadan genis bir alanda pek ¢ok eser kaleme
almis, donanimli bir alimdir. Miellifimiz, akide, fikih, fikih usulii, felsefe, kelam,
edebiyat, tarih, arapga, belagat, siyaset, psikoloji ve sosyoloji gibi bir¢ok alanda yazi
kaleme almistir. Yazilarmin konusu daha ¢ok yasadigi cagin dini ve siyasi problemleridir.
Mustafa Sabri bu problemlere ¢6ziim bulmaya gayret etmistir. Hayatinin herhangi bir
doneminde siyasi hayatinda verdigi miicadeleyle birlikte yaz1 hayatindan da hi¢bir zaman
geri durmamistir. Kitaplarinda genelde yasadigi ¢agdaki problemlerle birlikte gilinliik
problemleri de tartigsma usuliiyle beraber islemektedir. Dolayisiyla yazilari cogunlukla
reddiye bigimindedir. {lmi dilden daha ¢ok, tartisma ve elestirel bir dil kullanmistir. Bu
sebeple kullandig1 dil bize, onun yasadigi donemdeki problemleri, onun diisiince yapis1
ve kisilik 6zelliklerini anlama ve tanima firsat1 sunmaktadir.?6®

Mustafa Sabri Efendi tenkit noktasinda ¢ok agwr bir elestirel yaklagim
sergilemistir. Ornek verecek olursak, Tiirkiye’den elestirdigi kisilerin basmni Musa
Carullah ¢ekmektedir. Elestirdigi hususlar ise, cehennem ve cehennem azabinin ebediligi
konusu — ki Musa Carullah’a elestirilerini yonelttigi konudur-, dinde reform konusu,
modernite ve Baticilik konusu, hilafet konusu, Baticilik ve milliyet¢ilik konusu. Mustafa
Sabri’nin en ¢ok elestirilerine muhatap olanlar ise Misirl1 alimlerdir. Bu alimlerin basinda
Muhammed Abduh gelir. Abduh’u elestirdigi noktalar ise, kelam, tefsir, reform ve
mucizeleri inkar konularidir. Resid riza, Hiiseyin Heykel Pasa ve Zeki Miibarek de
elestirdigi Misirh alimlerdendir. Bu alimlerin elestiri noktalar1 ise, yine mucizelerin inkar1
konusudur. Ferid Vecdi ve Meragi’ye de Kur’an’in terciimesi konusunda elestirilerini
yoneltmistir. Bunlarin disinda da elestirdigi alimler mevcuttur. Klasik Kelam
alimlerinden Ibn Teymiye ve Gazali’ye de bir takim elestiriler yoneltmistir. Miiellifimiz,
bir kistm mihraklarin, Islam’1 bozmaya ydnelik bazi siiphe ve zanlari ortaya attiklar
kanaatindedir. Ayrica fikir ¢atigmasi yasadigi bazi cagdaslarinin da bu gibi kisilere destek
verdigini diisiinmektedir. Bu sebeple Islam’1 savunmak gayesiyle yonelttigi tenkitlerinde
sert bir tutum izlemistir. Onun tenkitlerinin kat1 olmasini birkag sebebe baglayabiliriz. Tlk

olarak, onun yasadig1 ¢agda Islam 4lemi ilmi ve siyasi agidan bir bunalim igindeydi.

267 Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, 31: 151.
268 Nam, “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhulislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, 97.
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Bundan dolay1 alimler problem ve sikintilara ¢6zlim arayist bulmakta zorlanmaktaydilar.
Bununla birlikte Baticilik ve Pozitivizm akimlar1 alimlerin bazilarmi etkisi altina almisti.
Bu sebeple kendi asli kaynaklarini birakarak, baskalarinin ydontemleriyle bu problemlere
¢oziim arayisinda bulunmak, onu asir1 bir sekilde tedirgin etmisti. ikinci olarak ise, o,
boyle sikintilarin ve problemlerin arttig1 bir ortamda seyhiilislamlik gorevini tistlenmistir.
Bu gorevin onda olusturdugu agir sorumluluk duygusundan dolay1 kendisini psikolojik
olarak baski altinda hissetmis olabilir. Bundan dolay: ister ilmi ister siyasi agidan olsun,
kendisine yanlis gelen hususlara, gorevinin verdigi sorumluluk bilinciyle sert tepki
vermis olmas1 miimkiindiir.?*

Bununla birlikte Mustafa Sabri Efendi’nin dini ve felseft goriislerine gelecek
olursak, miiellifimiz, yasadigi donemdeki pozitivist, materyalist ve ateist akimlarin
etkisinden dolay1 daha ziyade kelam ve usulu’d-din konularma agirlik vermistir. Onem
arz eden goriislerini 6zetle su sekilde siralayabiliriz: Allah’in varligini ortaya koyan en
miihim delil Kur’an’da da sik¢a bahsedilen gaye ve nizam delilidir. Evrenle ilgili bilimsel
nitelikteki buluglar bu delili daha da gii¢lii hale getirmistir. Bununla beraber evrenin
yaratilmis oldugunu ortaya koyan hudis ve imkan delilleri de akli agidan halen gegerlidir.
Kant’in One siirdiigli iddianin tersine Allah’in varhig1 akli bilgilerle ispat edilebilir.
Bilinebilen varliklar igerisinde yalniz insanin iradeye sahip olmasi maddeci ve tabiatci
felsefi akimlarin 6ne siirdiigii gorislerin temelsizligini agiga ¢ikarir. Maddecilerin diger
bir deyisle materyalistlerin bilgiyi deney ve gézleme dayandirip akli delillendirmeyi inkar
etmeleri, dogrulanabilir temelden mahrumdur. Sayet dedikleri gibi olsaydi, rasyonel
bilgiye dayanan mantik, felsefe ve matematik gibi ilimleri de reddetmek gerekirdi. Diger
bir taraftan tabiatcilar da evrenin var edicisi ve yoneticisi olan Allah’n yerine, bilinci ve
suuru olmayan tabiati koymakla evrendeki planli ve amagli uyumlulugu ve Fail-i
Mutlak’m eserlerini ortadan kaldiramamigstir. Bunun yaninda Mustafa Sabri, Vahdet-i
Viicid diislincesini benimsemenin sartlarma da deginip, Allah-dlem ve Allah-insan
ontolojik farkliligini ortadan kaldiran goriislerin bireyi kiifre gotiirdiigiinii vurgulamustir.
Ona gore, insanlarin mesuliyet doguran fiilleri Allah’in hiikmii, iradesi ve var etmesiyle

meydana gelebilir. Ayrica Allah’in kulda yarattig1 fiilleri kulun yapmamasi miimkiin

269 Nam, “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhulislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, 97.
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degildir. Bu nedenle insan icbar altindadir. Miellifimiz, ef’al-i ibad meselesinde ise
dogruya en ¢ok yaklasan goriisiin Es’ari Mezhebine ait oldugunu dile getirmistir.>’°

Mustafa Sabri’nin niibiivvet konusundaki genel goriislerine gelecek olursak,
miiellif niibiivvete iman etmeyi uliihiyete ve uhrevi ylikiimliiliige inanmanimn bir geregi
olarak Onemli gormiistiir. Ayrica Allah’a ve ahiret giiniine iman eden Batili teist
filozoflarin niibiivvete olan ihtiyaci idrak edememelerini anlamsiz bulmustur. Mustafa
Sabri, Batili filozoflarin niibiivveti, felsefi bir problem olarak gérememelerinin sebebint,
Hz. Isa’y1 peygamberlik goérevinden soyutlayrp ilahi bir makama yiikseltmelerine
baglamistir. Yine Mustafa Sabri’ye gore, Muhammed Abduh, Resid Riza, Ferid Vecdi ve
Hiiseyin Heykel Pasa gibi yeni akilcilik okulu iiyelerine ait olup peygamberin dahi olusu
diisiincesine agirlik veren niibiivvet yorumlari, niibiivveti Allah’in el¢iligi goérevinden
cikarip, tamamen beseri diizleme indirir. Yeni akilcilik okulu mensuplarindan bazilarmin
Hz. Peygamber’in veya diger peygamberlerin kevni mucizelerini kabul etmemeleri,
Allah’m giicli ve kudretine olan imana zarar verici bir mahiyet tasir. Clinkii bu diisiince,
Allah’m bu evreni belli bir diizende yaratip, sonra da onu degistirmeye giiciiniin
yetmeyecegi anlamina gelir. Bununla beraber peygamberin getirdigi diinyevi kurallar
insanlar aras1 iliskilerin bel kemigini olusturur. Bunlarm bir kismini bu diizenin disinda
tutmak, dinin 6ziiyle bagdagsmaz. Yine miiellifimize, dini yasayis1 bayramlarla smirh
tutmayla alakali algmin Hiristiyanlarim dini diisiincesini taklit etmekten geldigini
belirtmistir. Bu anlayisin dinin i¢ini bosaltmaktan bagka bir sey yapmadigini da
vurgulamustir.?’!

Son olarak Mustafa Sabri Efendi ile ilgili sunlar1 sdyleyebiliriz: O, Batililagsma
akimma kars1 Islami inang ve degerleri koruyan ¢agdas Islam miitefekkirleri arasinda yer
almaktadir. Bilhassa Immanuel Kant’m rasyonel bilgiyi dini alanin disinda tutmasini
elestirmistir. Ayrica Mustafa Sabri’nin evrim teorisinin deney ve gozlemle
aciklanamayacagini dile getirmesi ve inanca ait konularin bilimsel bilgiye dayandirilmas1

metodunun yanlis oldugunu vurgulamast ilgi ¢ekicidir.?’>

20 Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, 31: 351-352.
211 Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, 31: 352.
22 Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, 31: 352.
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2.2. Eserleri

Mustafa Sabri Efendi gorevinin verdigi ilmi kisilik ve doneminde var olan
akimlara kars1 verdigi miicadeleden dolay1 bir¢ok eser kaleme almistir. Ayrica pek ¢ok
dergide makaleler ve yazilar yazmistir. Bununla birlikte calismamizda ©Onemli
gordiigimiiz birkag eserini paylasacagiz. Miiellifimizin diger eserleri ve makaleleriyle
ilgili detayl1 bilgi igin ibrahim Bayram hocanin “Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin

Dini Diisiincesi” adl1 kapsamli ¢calismasina bagvurulabilir.

2.2.1. Mevkifu’l-Beser Tahte Sultani’l-Kader
Kader konusu islenen bu kitapta kullarin fiilleri, ciiz’i irade ve kiilli irade

konularina da yer verilmistir.?’?

2.2.2. Mevkafu’l-AKl ve’l-ilim ve’l-Alim min Rabbi’l-Alemin ve ibadihi’l-
Miirselin

Ansiklopedi niteligindeki bu hacimli eser, dort ciltten meydana gelmektedir.
Mustafa Sabri’nin en son kaleme aldig1 eserdir. Miiellif bu eseri 15 yilda tamamlamistir.
Yasaminin son yillarinda Misir’da, kendi anlatimiyla siyasi miicadeleyi birakip tam
olarak kendini ilmi cihada biraktigi donemde ele almustir.’’* Ayrica bu eser Mustafa

Sabri’nin Ferid Vecdi’ye dair sundugu elestirileri genis bir sekilde kapsamaktadir.

2.2.3. el-Kavlii’l-fasl beyne’llezine yii’ miniine bi’l-gayb ve’llezine 1a
yii’ mintin.

“Mevkifii’l-‘akl” isimli hacimli eserinin Ozeti mahiyetinde olup pozitivizm
akimmin yayilmasmdan sonra IslAm Aleminin niibiivvet, hissi mucizeler, kiyamet
alametleri ve ahiret konular1 cergevesinde yapilan yanlis yorumlarin elestirisini

barmdirir.?” Yine bu eserde Ferid Vecdi’ye dair elestirilere yer verilmektedir.

2.3. Kelami Goriisleri
Mustafa Sabri’nin keldmi goriislerine bakacak olursak, goriislerinde bir

sistematiklik géremeyiz. Ciinkii miiellif goriislerini daha ziyade donemindeki dini ve

23 Seyhulislam Mustafa Sabri, Dinf Miiceddidler (Dinde Reformcular), ed. Furkan b. Abdullah (Istanbul: Islami
Medrese, 2018), 23. Tiirkiye’de ise “Insan ve Kader bashig altinda 1989 yilinda Isa Dogan’in gevirisiyle
Kiiltiir Basin Yayin Birligi tarafinca yaymlanmistir.

214 Mustafa Sabri, Dini Miiceddidler, 24.

25 Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, 31: 352.
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felsefi akimlara kars1 ortaya koymustur. Bu akimlar, pozitivizm, materyalizm ve ateizm
gibi dini ve felsefi hareketlerdir. Bu sebeple Mustafa Sabri’nin goriislerinin ¢ogunun
kelama dair oldugunu gérmekteyiz.

Mustafa Sabri’ye gore Allah’in mevcudiyetini ortaya koyan delillerden en
onemlisi Kur’an-1 Kerim’de de pek ¢ok yerde deginilen gaye ve nizam delilidir. Kéinata
dair bilimsel bulgular bu delili desteklemis ve daha kuvvetli bir delil olmasina vesile
olmustur. Bununla beraber kainatin mahlik olduguna dikkat ¢ceken imkan ve hudis
delilleri de akli ¢ergevede hala gegerliligini devam ettirmektedirler. Miiellife gore Kant’in
iddialarmin tersine Allah’in mevcudiyeti akli argiimanlarla ispatlanabilir.>®

Diisilinliriimiize gore, materyalistlerin bilgiyi deney ve gozleme has kilip akli
delilleri kabul etmemeleri kanitlanabilir temelden mahrumdur; aksi durumda matematik,
mantik ve felsefe gibi temelleri akli bilgiye dayanan ilim dallarmi da kabul etmemek
gerekir. Materyalistlerin, reddetme diislincesi Allah’1t duyu organlariyla algilamanin
miimkiin olmamasina dayandirmalari da mantik g¢ercevesinde kabul edilir bir durum
degildir. Zira duyu organlariyla algilanmamak var olmama neticesini ortaya koymaz.
Yine bu konuda fikir beyan eden evrim teorisi de zan ve tahminlerden ibarettir.?”” Hatta
kainatm ezeli olmadig1 ve bununla birlikte maddede yaratma kudretinin bulunmadigi
seklinde elde edilen yeni ilmi bilgiler de materyalizmin herhangi bir temele
dayanmadigmi ortaya koymaktadir. Ayrica Tabiatgilar da, evrenin var edicisi ve
yOneticisinin yerine bilingsiz ve suursuz tabiat1 koymakla tabiattaki ve evrendeki diizen
ve nizami ve illet-i failin eserlerini gérmezlikten gelememislerdir. Vahdet-i Viictd
diisiincesi, “varligir zorunlu olmayan kainati varlig1r zorunlu olan Allah’a nispetle yok
hiilkmiinde kabul etmek” bi¢giminde telakki edildigi siirece benimsenebilir. Allah-insan ve
Allah-alem farkliligmi ortadan kaldiran diisiinceler ise kisiyi kiifre diisiiriir.?’8

Yine Mustafa Sabri’nin kanaatine gore, insanlarm sorumluluk doguran fiilleri
Allah’1n iradesi, hiikkmii ve yaratmasiyladir. Zira prensip olarak Allah’in irade ettigi bir
fiili kiginin yapmamasi veya istememesi gibi bir durum miimkiin degildir. Bu agidan
insan icbar altindadir. Ciinkii insan pratikte istedigini yapar gibi goziikse de, bu yaptigi
fiil aslinda Allah’m diledigidir. Miiellifimizin diisiincesine gore kul mecburdur, fakat

fiillerini iradesiyle yapmasindan otiiri mazur degildir. Allah’in dilediginin digma

276 Spz konusu hususlarla ilgili genis bilgi igin bkz. Mustafa Sabri, Mevkifu 'l-akl, 2:343-386.
277 Mustafa Sabri, Mevkifu I-akl, 2:301-302.
278 Seyhulislam Mustafa Sabri, Mevkifii'l-Beser Tahte Sultdni’l-Kader (Kahire: Daru’l-Besair, 2008), 233.
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c¢ikamamasindan dolayr mecburdur. Mustafa Sabri’ye gore, “Ef’al-i ibad” konusunda

hakikate en yakin goriis Es’ariyye’nin goriisiidiir.?””
2.4. Mustafa Sabri Efendi ve Elestirileri

2.4.1. Niibiivvetin Tanim

Mustafa Sabri Efendi’nin peygamberligin ispati ve gerekliligi konusundaki
goriislerine gegmeden evvel, peygamberligi nasil tanimladigma bakmakta fayda var.
Ciinkii bir diisliniiriin kavrama yiikledigi anlam o diisiiniiriin hareket noktasmi olusturur.
Zira Mustafa Sabri’nin niibiivvete ne anlamlar yiikledigini bilmek, onun yasadigi
devirdeki niibiivvete getirilen elestirilere verdigi cevaplar1 bilmek anlamma gelir.?%°

Mustafa Sabri, aslinda “Mevkifu’l-akl” adl1 eserinde boyle bir baglik agmamustir.
Biz onun peygamberlik tanimmi donemindeki yenilik¢i hareketlere verdigi cevaplardan
ogreniyoruz. Miiellife gére peygamber, Allah ile hususi yakinlig1 olan kisidir. Yine ona
gore bu yakinlik, kainattaki delillere bakarak Rabbini diisiinen her akil sahibinde
meydana gelen yakinligmm da fevkinde bir yakinliktir. Dolayisiyla niibiivvet makamiu,
Allah’n seckin kullarma bahsettigi ayricalikli bir liituftur.?8!

Yine Mustafa Sabri klasik literatiirdeki tanimla Ortiisen iki tanim 6ne stirmiistiir.
Bunlardan birincisi su sekildedir: “Akil sahibi her insanm kainatm isleyisine bakarak
Rabbini akletmesinin de lizerinde bir iletisimle Allah ile 6zel yakinligi bulunan insan” bu
tanima kismen de olsa yukarida deginmistik. Miiellifimizin eserindeki bir bagka tanim da
soyledir: “Allah’tan aldig1 vahiyleri insanlara teblig etmesi igin gdnderilen insan”?%?

nitekim kelam alimlerinden bazilar1 da peygamberi boyle tanimlamislardir. %3

2.4.2. Niibiivvetin Gerekliligi ve Ispati

Mustafa Sabri, peygamberlerin varligini, alemin felsefesinin bir biitliin olarak
aciklanmasinda Allah’in varliginin zorunlu olusu gibi zorunlu gérmemistir. Bununla
beraber peygamberlerin varligit alemin bir parcast olan insanin felsefesinin

aciklanmasinda biiyiikk bir Ooneminin oldugunu dile getirir. Ayrica peygamberligin

2% Mustafa Sabri’nin “Efal-i ibad” konusundaki goriisleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Mustafa Sabri, Mevkifii I-
Beger, 38-51.

280 Ahmet Ozvarinli, Mustafa Sabri Efendi’'nin niibiivvet Anlayisi (Doktora, Erciyes Universitesi, 2016), 16.

281 Mustafa Sabri, Mevikafis'I-akl, 4:152; Seyhulislam Mustafa Sabri, Gaybn Oniinde el-Kavlu I-Fasl, trc. Muhammet
Uysal, 1. Bs (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), 214.

282 Mustafa Sabri, Mevkifu I-akl, 4:152.

283 Seyyid Serif el-Ciircant, Serfu 'I-Mevakif, trc. Omer Tiirker, 1. Bs (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu, 2015), 3:388.
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ulGhiyet meselesinden sonra diisiiniilecek bir mesele oldugunu belirterek, tamamen
Allah’m varligini kabul iizerine bina edilen bir mesele oldugunu vurgular.?®*

Mustafa Sabri, peygamberlerin varhigmin gerekliligini akli delillerle ortaya
koymaya calismistir. SOyle ki miiellif, her seyin yaraticist olan Allah’in var oldugunu
bildikten sonra, insanin ilk vazifesinin yaraticisinin kendisini bagibos birakmayacagini
diisiinmesi gerektigini belirtir. Insanin Rabb’ini buldugu ve varligmna delil getirdigi akil,
insanin yaraticisina karsi gérevlerinin oldugunu kolaylikla idrak etse de bu gorevleri tam
olarak ve ayrmtisiyla tayin edemez. Mustafa Sabri, ayrintisiyla idrak etme igini ne kendisi
hakkinda diisiinen bir kimsenin aklinin, ne de hak ile batil ve hayir ile serrin tayininde
goriis ve ekolleri farkl olan filozof ve ilim adamlarmin akillarinin tayin edebilecegini
vurgular. Miiellifimiz, her insanin kendi akliyla ulastig1 fikir ve ig¢tihada gbére amel
etmesinin sonucunda kargasanin olusacagini belirterek, bu kargasa ve saskinligin
ortasinda insanin, hatalarmi diizeltecek ve Allah tarafindan gonderilmis olan bir rastle
ihtiya¢ duydugunu dile getirmektedir. Bdylece Mustafa Sabri peygamberligin
gerekliligini bu gorisleriyle ortaya koymaktadir.?*

Mustafa Sabri, peygamberligin ispati1 konusunda Allah’mn varligini ispatlamada
oldugu gibi sadece akli delille degil, sem’i delille beraber ispatlanabilecegini belirterek
sunlar1 dile getirmistir: Niiblivvet, ahiret ve mucize gibi konular Allah tarafindan
gonderilen ve mucizelerle desteklenen peygamberlerin bilgilendirilmesine (sem’?)
dayandig1 i¢in klasik ustl kitaplarinda “sem’iyyat” basligi altinda incelenmistir. Kisacasi
bu konular, insanlarin idrak etmekle anlayacaklar1 akli delillerle degil, bir kisim sem’1
delillere dayanmaktadir. Buna binaen Allah’in varlig1 zaruri-akli delille ispat olunur; daha
sonra da niibiivvet, ahiret ve mucize gibi sem’iyyat konularinin ilk 6nce Allah’in
varligindan dolayi akli delille; daha sonra bu kapsamdaki meselelerin —kendisinden yalan
isitilmeyen ve Allah tarafindan mucizelerle desteklenmis- peygamberlerin verdigi
haberlerle vukuu ispat olunur. Bu ylizden miiellif Allah’in varliginda oldugu gibi
sem’iyyat konularinda da akli deliller getirmeye ¢calismamigtir.?®

Peygamberligin ispatin1 mucizeyle beraber ele alan Mustafa Sabri sunlar1 dile

getirmektedir:

284 Mustafa Sabri, Gaybin Qm'inde el-Kavlu’l-Fasl, 224.
285 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kaviu’l-Fasl, 224-225.
286 Mustafa Sabri, Mevikafit 'I-akl, 4: 24-25.
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Mucizeyi reddedenlerin, risaletini dogrulamasi i¢in kdinatin yasalari degistiren

mucizelere ihtiya¢ duymadigimni disiindiikleri peygamber, gercek anlamda
Allah’1in Resulii olmaz. Zira Allah’in, elgisi tizerindeki nisanesi, kainat yasalarina
aksi yonde gerceklesen mucizesidir. Mucize haricindeki hicbir sey —ki ¢agdas
yazarlar dahiligi 6n plana ¢ikariyorlar- gercek bir nebinin alameti olamaz. Buna
mukabil c¢agdas yazarlar Hz. Peygamber’in hayati dogrultusunda yazilar
yazmalarina ragmen, ya yazdiklar1 konuyu idrak edemiyorlar, ya da bilingli bir
sekilde bu konunun etrafinda gezinip duruyorlar. Halbuki bu gibi yazarlarin
Allah’1n elgisi diye bizim dniimiize sunduklar1 kimse, Allah’in niganini iistlenen
Resulii degil, bilakis onlarmn Allah’in Resulii olmaya ehil oldugunu tasavvur
ettikleridir. Bu durum, birtakim insanlarin kralin el¢isi olmaya yetkin oldugunu
diisiindiikleri, ancak resmiyette kralin el¢isi olmayan kisiye benzer. iste yukarida
tasavvur ettikleri peygamber algisi da boyledir. Dolaysiyla bu kisi Allah’in
insandaki resulii olan aklimn resuliidiir. Oyleyse bu akilli dahi kimse, Allah’in
resulli degil, olsa olsa Allah’in resuliiniin — yani aklin- el¢isidir. Bundan dolayi,
Allah’a nispet ederek buna benzer bi¢imde peygamberlik iddiasinda bulunan
kimse, bu iddiasinda yalanci durumuna diismiis olur. Hatta peygamberimizin de
iclerinde bulundugu isimleriyle bilinen peygamberler, sayet asri yazarlarin
diistindiikleri dogrultuda peygamberler olsalardi peygamberlik iddialarinda
yalanci durumuna diismeleri ve ayrica bu yalanlarinin da bahsi gegen yazarlar
tarafindan bilinmesi lazim gelirdi. Bunun aksine bu peygamberlerin iddia ettikleri
sey bu yazarlarin diisiindiikleri gibi bir sey degildir. 2%’

Mustafa Sabri Efendi, yukarida elestiri getirdigi yazarlara karsi su ayetleri delil
olarak getirmektedir:

“Bu, sana, kendisiyle (insanlari) uyarman ic¢in ve mii’'minlere 6giit olarak
indirilmis bir kitaptir. Artik ondan dolayr gégsiinde bir sikinti olmasin.”® “(Ey
Muhammed!) Onu (vahyi) ¢car¢abuk almak i¢in dilini kimildatma. Stiphesiz onu toplamak
ve okumak bize aittir. O halde, biz onu okudugumuz zaman, onun okunusuna uy. Sonra
onu aciklamak da bize aittir.”*®°

Miiellife gore, Kur’an-1 Kerim dyle bir kitaptir ki Allah Teala “Bu ancak insan
soziidiir” diyene soyle gdzdagi veriyor: “Ben onu “Sekar”a (cehenneme) sokacagim.
Sekar’in ne oldugunu sen ne bileceksin?**° Oyle ki Allah Hz. Peygamberi de tehdit
ediyor: “ Eger (Peygamber) bize isnat ederek bazi sozler uydurmus olsaydi, mutlaka onu

kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarim mutlaka keserdik. "

287 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kaviu’l-Fasl, 225-227.
288 A’raf, 7/2.

289 Kiyamet, 75/16-19.

290 Miiddessir, 74/25-27.

291 Hakka, 69/44-46.
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“Bu Kur’an; ayetleri, hiikiim ve hikmet sahibi (bulunan ve her seyden) hakkiyla
haberdar olan Allah tarafindan muhkem (eksiksiz, saglam ve agik) kilinmis, sonra da
Allah’tan baskasina kulluk etmeyesiniz diye ayri ayri agiklanmus bir kitaptir”**?

Hatta Hz. Peygamber’e Kur’an disinda bir kitap getir veya onu degistir diye
soylediklerinde, buna karsilik Hz. Peygamber sdyle soylilyor: “Onu kendiligimden
degistirmem benim i¢in olacak sey degildir. Ben ancak bana vahyolunana uyarim. Eger
Rabbime isyan edecek olursam, elbette biiyiik bir giiniin azabindan korkarim. De ki:
“Eger Allah dileseydi, ben size onu okumazdim, Allah da size onu bildirmezdi. Ben sizin
aranizda bundan (Kur’'an’in inisinden) once (kwrk yillik) bir omiir yasadim. Hig
diigiinmiiyor musunuz? ">%3

Mustafa Sabri’ye gore, bu ayetler ekseninde, sayet Hz. Peygamber bu Kur’an’1
Allah’a atfetmekte yalan s6z sdylemediyse — ki hasa- bu, kainat yasalarin1 degistiren ve
bahsi gegen yazarlarin Hz. Muhammed icin ¢izdikleri tabi sinirlarin haricinde olan bir
mucizedir.?®* Dolayisiyla eger bu yazarlar kevni mucizeleri tabiat yasalarina aykiri
oldugundan dolay1 kabul etmediklerini beyan ediyorlarsa, Kur’an’da tabiat yasalarini
altiist eden bir mucizedir ve bu nedenle Kur’an’1 da kabul etmemeleri gerekir. Fakat bu
yazarlar Kur’an’in tek mucize oldugunu soyliiyorlar. Bu sebepledir ki fikri ¢abalarinda
celiskiye diigsmiis oluyorlar.

Mustafa Sabri’ye gore Allah’m varligi tecriibeyle degil de akilla ispat edilirken,
niiblivvet konusunda ise aksine akilla degil tecriibeyle ispat edilir. Ama buradaki tecriibe
sadece nebi tarafindan ispat olunur. Nebi olmayanlar ise bu olayi, peygamberin
mucizesinden anlar.

Mustafa Sabri peygamberligin delili olan mucizeyi inkar edenlere ¢esitli cevaplar
vermistir. Onun goriisiine gore, Allah’mn varligini ispat ettikten sonra niibiivvet, ahiret ve
mucize gibi konularm imkanini ispatlamak c¢ok kolaydw. Zira Allah’m kudretinin
genisligi, O’nun “akli imkan g¢ercevesinde bulunan her miimkiinii var etmeye kadir
olmas1” anlamina gelmektedir. Buradaki imkanin alan1 mucizeleri inkar edenlerin, imkan
ve muhalligi insan kudreti {izerinden degerlendirip, yerylizii ve gokyiiziinii yok ederek

yeniden insa etmesi hi¢ de zor olmayan Allah’in kudretini unutmalar1 hayret vericidir.?*®

22 Had, 11/1-2.

293 Yiinus, 10/15-16.

294 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kavlu’l-Fasl, 228.
295 Mustafa Sabri, Mevikafit 'I-akl, 4:25.
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Mustafa Sabri Efendi niiblivvetin ispati ve gerekliligini farkli acgilardan
aciklamaya caligmustir.

Bunlardan birincisi, yiikiimliilik ve sorumluluk acisimdan niibiivvete duyulan
ihtiya¢. Her seyin yaraticis1 Allah Tedla var oldugundan, insanin ilk gorevi yaraticisinin
kendisini  bagibos  birakmayacagmi  diisiinmesidir. Insan yaraticisma  karsi
sorumluluklarini kismen idrak edebilse de, tamamen idrak edemez.?’® Bundan dolay:
niiblivvete ihtiya¢ vardir.

Ikincisi ise, 6liim ve &liim sonras1 hayat mevcudiyeti, peygamberlerin varligmin
da delili olmaktadir. Ahiret hayatinin ispatindan sonra, insanlar diinyada yaptiklar
amellerden ikinci hayatta sorumludurlar. Zira yiice Allah “miijdeleyiciler ve uyaricilar
olarak peygamberler gonderdik ki, peygamberlerden sonra insanlarin Allah’a karsi bir
bahaneleri olmasin”*" buyurarak ilahi adaleti tesis etmistir. Dolayisiyla yiice Allah’m
onlara peygamber gondermesi ahirette felah ve kurtulus yolunu bildirmesi, ahiret
giiniinde Allah’in rizasim1 kazandiran yollar1 haber vermesi i¢in peygamberlere ihtiyag
vardir.>*®
Mustafa Sabri’nin iiclincii argiimani ise mucizedir. Zira miellifimize gore,
peygamberlik miiessesi hakkinda viiclibiyet ve mantiki bir zorunluluk ifade edecek bir
delil getirilmese de bu kurum “ ilm1 delil” diye tabir edilen, tecriibeye dayal1 bir vakia
olarak belirmektedir.?®® Bu argiimanin agiklamasmi yukarida verdigimiz igin tekrar
aciklamaya ihtiya¢ duymadik.

Sonug olarak Mustafa Sabri’ye gore, insanin akli her seyi tam anlamiyla idrak
edemedigi i¢in niibiivvet gereklidir. Ayrica niibiivvet gibi konular Allah’in varligmi
ispatlamada oldugu gibi sadece akli delille degil sem’i delille beraber ispat edilebilir.
Dolayisiyla niibiivvet konusu tecriibeyle ispat edilir, nebi olmayanlar ise bunu,

peygamberin gosterdigi mucizeden anlar.

2.4.3. Niibiivvetin Kesbiligi
Mustafa Sabri, niibiivvetin kesbi/kazanilmig degil, vehbi/Allah vergisi oldugunu
diistinmektedir. Zira ona gore bu insani mertebe kesb edilemez ve Allah’in segtigi

kullarina 6zel olarak verdigi bir liituftur. Onu bu ayrimi yapmaya iten sebep ise Zeki

2% Mustafa Sabri, Mevkifu 'I-akl, 4:160.
297 Nisa, 4/165.

2%8 Mustafa Sabri, Mevkifu 'I-akl, 4:158.
2% Mustafa Sabri, Mevkifu I-akl, 4:158.
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Miibarek’in* peygamberlik makaminimn vehbiligi hususundaki goriislerine dair elestiriler
getirmesidir.>%!

Mustafa Sabri, peygamberligin miiktesep/kazanilmis olusunun kabul edilmesi
durumunda bazi sakincalarin meydana gelecegini belirterek, bu sakincalar1 soyle
siralamigtir:

“IIk olarak, sayet peygamberlik kesbi olsaydi, Kur’an’da bu hususta nas olmasina
ragmen, Hz. Muhammed’in peygamberlerin sonuncusu olmamasi gerekirdi. Dolayisiyla
peygamberligi kazanma kapis1 Hz. Muhammed’in iimmeti ve diger iimmetlerden her bir
ferde agik olmasi gerekirdi.” “Ikinci olarak, Hz Peygamber’in niibiivveti kesbi olsaydh,
yani gaybla ilgili meselelerden soyutlamis olarak dahi olsaydi, Kur’an’1t Allah’a isnad
etmekte —hasa- yalanci olmasi gerekirdi. Miiellife gore, bu yalan peygamberligi bozdugu
gibi, dahilik ve kahramanliga da halel getirmis olur.””3*?

“Uciincii olarak, Miisliimanlarm niibiivvetin kesbi olmamasima dair kaynaklari,
Zeki Miibarek’in kast ettigi gibi, babalarindan miras kalan putperest zihniyete
dayanmamaktadir. Zira Miisliimanlar hi¢cbir zaman peygamberlerini ilah edinmemis ve
ona ibadet etmemislerdir. Ayrica onlar, peygamberligin biiyiik dahi ve filozoflarin
iistiinde bir makam oldugu gibi bir diislince ve akideye sahip olmamiglar ve onu Allah’in
litfu ve segmesiyle ulagilan bir mertebe olarak algilamislardir. Bu akidede ne bir
putperestlik anlayis1 ne de peygambere ulGhiyetin izafe edilmesi vardir. Peygamberler
sadece Allah’m 6zel kullaridir.”3%3

“Dordiincii olarak, niiblivvetin kesbi olmasi1 halinde dogacak bir baska sikinti,
peygamberligi elde edecek olan kisinin bu hedefe nasil ulastiginin, Allah’in
peygamberlerinden bir peygamber olmaya nasil hak kazandiginin, insanlarin bunu nasil
ve neyle bilebilecegi gibi sorularin cevaplanmasi konusundaki sikintilardir. Ciinkii bu
kisinin peygamberliginin ne vahiyle bir irtibat1 vardir —ki kendisini ikna etsin-, ne de
mucizeyle bir irtibat1 vardir —ki insanlar1 ikna etsin.- Bunun yani sira niibiivvetin kesbi

oldugunu belirtenler kainat yasalar1 disina ¢ikan olaylardan hoglanmazlar.”3%

300 Ferhat Yilmaz, “Zeki Miibarek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 44 c. (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013)
Misirh diigiiniir, edebiyatgi, sair ve elestirmen. 1892 yilinda Kahire’de dogdu. Zeki Miibarek sairligiyle iin
salmig bir miitefekkirdir.

301 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kaviu’l-Fasl, 214.

302 Mustafa Sabri, Mevkifu 'I-akl, 4: 153.

303 Mustafa Sabri, Mevkifu 'l-akl, 4: 153-154.

304 Mustafa Sabri, Mevkafit 'I-akl, 4: 154-155; Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kaviu’I-Fasl, 215-216.
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“Besinci olarak, peygamberligi kesbi yoldan elde etmis kisi ile peygamberligi
vehbi yoldan elde etmis kisi arasindaki en 6nemli farklardan biri sudur: Birincisinin hem
hata yapma hem de dogruya ulagma ihtimali oldugu gibi, ikincisi Allah’tan teblig ettigi
seylerde kesinlikle hata yapmaz. Gergek nebi ictihadinda hataya diisebilir, ama
uyarildiginda bu hatasinda israr etmez. Zeki miibarek ise bu farkli durumlar1 diistinmeden
su s0zl sOylemistir: “ Muhammed Kur’an’1 g6z oniine aldigimizda hem hata hem dogru
yapan bir insand1.”3%

“Altinct olarak, hata yapmayan, Allah’tan gelen risaletine ve insanlar arasinda
secilmis oldugunu kanitlayan mucizelerle ve vahiyle desteklenmis peygambere insanlarin
ihtiyacglar1 vardir. Bu nedenle ki Allah’in sevdigi yolu tutmalar1 ve O’na hangi ibadetle
kulluk edeceklerini dogru bir sekilde bilmeleri i¢in ger¢ek peygamberlere ihtiyac vardir.
Bu nebi diginda hi¢ kimse ne kadar ilim ve hikmet sahibi olursa olsun, bu yolu ve
ibadetleri tam manasiyla belirleyemez. ilim adamlar1 ve filozoflar insanlar i¢in ahlaki yol
2306

ve fikir ilkeleri koyabilir, ama bu yol ve ilkelerden higbiri din olamaz.

Bu baglamda Mustafa Sabri sunlar1 dile getirir:

Biiytiik alim Elmalili Hamdi Yazir’in sdyledigi gibi “din ancak Allah’tan gelir ve
peygamberle baslar.” Dolayisiyla peygamber gonderilmeden evvel din var
olmadig1 gibi, dini bir felsefe mevcut olsa da felsefi bir din mevcut olamaz. Ferid
Vecdi’nin “El-Islamu Dinun Amun Halidun” isimli eserinde s6yle demesi “batili
bilim insanlar1, Allah katindan indirilmis seriatlerin hidayetine muhta¢ olmazlar.
Zira bi zatihi kendileri seriatler ve mezhepler va’zetmislerdir.”**” Dinle alakasi
olmayan kesb edilmis niibivvet mezhebine ve Allah tarafindan gonderilmis
gercek peygamberin reddi esasina dayanmaktadir. Bundan dolay1 peygamberleri
reddeden ve felsefenin peygamberlik konusuna 6nem vermeyen Batili ilim
adamlari, bazilar1 Allah’in mevcudiyetini kabul etmelerine ragmen ve bazilarimin
da bu alanda ¢okga diisiinceleri olmasina karsm bu diisiince ve fikirlerin dinle
alakasi yoktur. Ciinkii onlarin dini anlayislarinda veya Hiristiyanlik dinine
yiikledikleri anlamsal cergevede, Hz. Isa’ya ilahlik vasfini yiikledikleri icin
peygamberlik algis1 yoktur.**®

Bu konuyla ilgili son olarak Mustafa Sabri Efendi, bakis agisina gore degisen
iyilik ve kotiiliik konusunda, bir fiill ve sonucunun kesin bir sekilde iyiligine
hilkmedebilmek, o isi gergeklestirenin hakiki bir muslih veya Allah’in

peygamberlerinden bir peygamber olmasina bagli oldugunu belirtmistir. Miiellif, onun

305 Mustafa Sabri, Mevkifu 'I-akl, 4: 155.

306 Mustafa Sabri, Mevikafis'l-akl, 4: 155-156; Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kaviu’I-Fasl, 217-218.
307 Ayrmtili bilgi igin bkz. Vecd?, el-Isldm Dinun Ammun Halidun, 65-80.

308 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kaviu’l-Fasl, 218-219.
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bir peygamber ve gergek bir muslih olusunun bilinmesi de fiillerinde ve bunlarin
sonuglarinda meydana gelecek salaha bagli olursa, bu durumun devre sebep olacagini dile
getirmistir. Bununla beraber Mustafa Sabri, hedeflerle sonuglar arasindaki uzakligin
genelde uzun bir zaman dilimini gerektirdigini ve ayrica burada 1slah amaciyla ortaya
¢ikan kisinin yalanci olmasinin miimkiin oldugunu vurgulamistir. Miiellifimiz, buna
binaen peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin ger¢ek durumunun anlasilmasi igin,
insanlarm onun iddiasmin hakikatine dair bir delile ihtiya¢ duymalarinin kagmilmaz bir

durum oldugunu dile getirmistir.>*

2.4.4. Hz. Muhammed’in Dehasi ya da Dahiligi Konusu

Mustafa Sabri’nin eserinde ¢okca degindigi konulardan bir tanesi de Hz.
Peygamber’in dehasi meselesidir. Zira miiellife gore bazi Miisliman alimler Hz.
Peygamber’in peygamberlik yoniinii g6z ardi edip, onun dahiligini 6n plana ¢ikartmaya
calismislardir.®'” Mustafa Sabri’ye gore Hz. Muhammed’in dehasimi1 6ne ¢ikaranlar, onun
bu yoniinii kendisinin elde ettigi niibiivvet makamina bir katkida bulunmak i¢in degil, en
fazla bu konuyla iligki icerisinde bulunan mucizeden kendisini soyutlamak icin
yapmaktadirlar. Biitiin bu diisiincelerin temelinde mucizenin inkar1 yatmaktadir. Ama
mucizenin inkar edilmesi beraberinde, niibiivvetin inkarini1 da getirir. Mucizenin inkar
edilmesine sebep olarak gaybiyattan oldugu one siiriilmektedir. Fakat goz ardi ettikleri
bir sey var ki, niibiivvet de Allah ile 6zel bir yakiliktan ibarettir ve bunda da ayni durum
s6z konusudur. Dolayisiyla niibiivvette gaybi alan igerisinde bulunan bir konudur.3!!

Mustafa Sabri’ye gore, ¢agdas yazarlarm hem materyalist yeni ilmi anlayisi
savunmalari, hem de Hz. Peygamber’in hayat ve niibiivvetini benimseme seklinde
tuttuklar1 yol, dogru degildir. Ciinkii Bati’nin materyalist ilmiyle dinden uzaklasan, sonra
da Islam’m biinyesine donme ihtiyac1 hisseden, imanm lezzetinden kaybettiklerini, Hz.
Muhammed’in hayatin1 benimseyerek tatmine ugrasan ¢agdas yazarlar, bu maddeci ilmi
anlayisin tesirinden hala kurtulamamislardir. Hz. Peygamber’in mucizelerini reddetmeyle
diistiikleri dalaletten, onun hayatini aragtirarak kurtulmayi zannetmektedirler. Ancak bu
isi yaparken Hz. Muhammed’in hayatin1 degistirmisler, kendileri i¢in bir kurtulus yolu

ararken, onun peygamberligini dehdya ¢evirip, onu da bozmuslardir.

309 Mustafa Sabri, Mevkifu 'I-akl, 4: 154-155.
310 Mustafa Sabri, Mevikafit 'I-akl, 4: 8-9.
311 Mustafa Sabri, Mevikafii 'I-akl, 4: 10-11.
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Miellife gore, bu fikriyatta olanlarin asil problemi; Allah’in varhgy,
peygamberlerin niibiivveti ve mucizeleri gibi gaybi konulara kendilerinin tam anlamryla
iman etmemeleridir. Bu gibi problemleri devam ettigi siirece onlar, kaybettikleri imani
hazz1 hi¢bir zaman yeniden kazanamayacaklardir. Onlarin gaybi inkar etmelerinin nedeni
mahsusattan yani duyular alanindan baskasina inanmama, dolayisiyla da ma’kulat1 yani
akilla ispatlanabilecek seyleri inkar etme yoniindeki diisiinceleridir.>!?

Mustafa Sabri’ye gore, Hz. Peygamber’in dehasini 6n plana siirenler, tek mucize
olarak Kur’an’1 kabul ettiklerine gore, onlarin tek ve en degerli mucize olarak gordiikleri
Kur’an, onun bir dahi oldugunu gostermez. Aksine Hz. Peygamber’in niibiivvetinin bir
mucizesi oldugunu gésterir.>!?

Yine Mustafa Sabri’ye gére, Hz. Muhammed’in hayatindan ¢ikarilacak cokg¢a ders
varsa da, bu fikriyatta olanlarin siyer kitaplarindan 6grenilecek olan hayirdan ¢ok serdir.
Clinkii bu tiir siyer kitaplari, yeni nesile; “senin peygamberin nebi degil, aksine bir dahi
ve liderdi. Bugiine kadar gizli kalan bu gergek, Batili yeni ilmi anlayisin dogrultusunda
sana aciklanmaktadir” ifadeleri kullanilarak aktarilmaktadir.®'*

Mustafa Sabri’nin 6zellikle bu husus hakkinda elestirdigi kisilerin basinda Ferid
Vecdi (6. 1954)*15 gelir. Miiellifimiz “ Mevkifu’l-akl” ve “ el-Kavlu’l-fasl” isimli
eserlerinde Ferid Vecd1’yi iistad diye niteler. Bu da onun elestiri tislubunu gosterir. Ayrica
tezimizin diger bir boliimiinii olusturmasi hasebiyle Ferid Vecdi’nin goriisleri ve Mustafa
Sabri’nin bu goriislere elestirisini bu kisimda ele almak 6nem arz etmektedir. Bu 6n
bilgiden sonra, Mustafa Sabri, Ferid Vecdi’nin bu husustaki goriislerini aktardiktan sonra,
kendi diisiincelerini belirtir. Ona gore, Ferid Vecdi, mucizeleri reddeden yeni ilmi anlayis
cergevesinde, mucizelerden soyutlanmis bir niibiivvet anlayisi diistinmekte olup, deha ve
niibiivvet kavramlar1 arasinda kaldiginda ise, *“ ilim, Hz. Muhammed’in dehas1 karsisinda
hayrandir” ve “ilim, onun dahi oldugunu kabul ediyor” sézleriyle Hz. Peygamber’in
niibiivvetini degil, onun dahiligini 6n plana siirmeye ¢aligmaktadir. Mustafa Sabri’ye gore
Ferid Vecdi ne kadar ¢abalarsa ¢abalasin, tabiattan baskasini kabul etmeyen yeni ilmi
anlayisa metafiziksel bir durum olan veya gaybil bir durum olan niibiivveti kabul

ettiremez. Ferid Vecdi’de bu gibi gaybi durumlar1 yeni ilmi anlayisin kabul etmeyecegini

312 Mustafa Sabri, Mevkifu I-akl, 4: 116-117.
313 Mustafa Sabri, Mevkifu I-akl, 4: 17.

314 Mustafa Sabri, Mevikafit 'I-akl, 4: 22-23.
315 Yavuz, “Ferid Vecd?”, 12: 393-395.
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bilmektedir. O halde bu gibi belirgin durumlara bir tavir sergilenmeli ve dahi olusu gibi
niibiivvetten sonra gelebilecek konular, Hz. Muhammed’in niibiivvetinin Oniine
gecirilmemelidir. Ayrica Ferid Vecdi, bir melegin Hz. Muhammed’e Allah’in vahyini
ulastirdig1r hakikatini bu yeni ilmi diislincenin kabul etmeyecegini agik bir sekilde
sOylemelidir. Bununla beraber Hz. Peygamber’in dehasini 6n plana siiriip meseleyi bu
cercevede degerlendiren Ferid Vecdi, kendisinde boyle deha belirtileri olmayan diger
peygamberlerin niibiivvetini ispatlamada sikintiya diisecektir.!®

Mustafa Sabri Efendi, Bedir Savasi’ndaki az sayida kisinin ¢ok sayida kisiye galip
gelmesi olaymi mucize olarak degil, nadirat olarak degerlendirmistir. Ona gore burada
bir harikuladelik s6z konusu degil; ¢linkii bu olay normal bir kisi veya ordunun da basina
gelebilecek bir durumdur. Bununla beraber Ferid Vecdi ise bu vakiay1r mucize olarak
degerlendirmistir. Buna karsilik Mustafa Sabri de Ferid Vecdi’ye bu hususta elestirilerini
yoneltmistir. Ona gore Ferid Vecdi bu durumu mucizenin 6tesinde gorse de, bu durum
belirtilen nitelikleri tasimadigi i¢in mucize olarak degerlendirilemez. Bu gibi durumlara
ovgli anlaminda mucize denilebilse de, ilmi anlamda mucize denilemez. Nitekim bu vakia
peygamber olmayan bir kisinin elinde meydana gelmesi de ihtimal dahilindedir.
Dolayisiyla Ferid Vecdi 'nin bu vakialar1 mucize olarak degerlendirmesi dogru degildir.
Ferid Vecdi nedense mucizelere mucize goziiyle bakmayan, fakat mucize grubuna
girmeyen olaylar1 mucize olarak degerlendiren bir kisi konumuna diismiistiir. Bunun
sebebi onun mucizelere inanmayan Batili yeni ilmi anlayis ile sekillenmis zihin
diinyasidir.?!” Ramazan el-Bati’de®!® Ferid Vecdi’nin bu konuda yazdig1 eserleriyle
insanlar1t Hz. Muhammed’i Batililar gibi anlamaya cagirdigmi belirterek Mustafa
Sabri’nin tenkitlerine katildigini ifade etmistir. '

Mustafa Sabri, bu konu ¢ergevesinde Ferid Vecdi disinda Abbas Mahmid
Akkad’a*?° da elestirilerini yoneltmistir. Mustafa Sabri’ye gére Hz. Muhammed’in asker,

siyasi ve idari yonleriyle onun niibiivvetine yonelik delillendirmeye gitmek yanlis olur.

316 Mustafa Sabri, Mevkifit 'I-akl, 1: 111-112; Bayram, Mustafa Sabri Efendi 'nin Dini Diisiincesi, 395.

317 Mustafa Sabri, Mevkifu I-akl, 1: 363-364.

318 Bayram Pehlivan, “Muhammed Said Ramazén el-Biti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2016), 1-EK: 222-225.

319 Muhammed Said Ramazan el-Bad, Kiibra’l-yakiniyyati’l-kevniyye viicudii’l-halik ve vazifetii’l-mahlitk (Dimagk:
Daru’l-fikr, 1997), 233-234; Bayram, Mustafa Sabri Efendi 'nin Dini Diisiincesi, 396.

320 Halit Zavalsiz, “Abbas Mahmid AkkAd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlar,
1989), 2: 267-269 Misirl gazeteci, miitefekkir, sair ve edebiyat elestirmeni. 1889 yilinda Asvan’da diinyaya
geldi. Dogustan tenkit becerisine sahip olan Akkad, Arap edebiyatinin en biiyiik miinekkitlerinden biri olarak
goriilmektedir. .
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Zira bu gibi durumlar onun davetinin {izerinden uzun bir siire gectikten sonra
anlagilabilecek durumlardir. Bunlardan evvel onun niibiivvetine delalet edecek ilk sey
Kur’an’dir. Miiellifimize gore, Akkad Hz. Peygamber’in belig ( acik diizgiin soz
sOyleyen) olmasi ile Kur’an arasindaki baglantiy1 ortaya koymasi gerekirken, o boyle bir
yol izlemek yerine, bunlardan evvel Hz. Peygamber’in dehasini ortaya koymaya
calismistir.®?!

Mustafa Sabri Efendi, bu konu 6zelinde Mahmud Akkad’a her ne kadar elestiri
getirdiyse de, Akkad’i niiblivvet veya mucize konusunda olsun elestirdigi kisiler
icerisinde en itidalli kisi olarak buldugunu dile getirmektedir. Miiellifimiz bu hususla

alakali sunlar1 soylemektedir:

Ustad Akkdd’in “Muhammed’in Dahiligi” isimli eserini okumadan once,
yalinizca ismini isittigim, dergiler ve gazetelerde ilanlarin1 fark ettigimde
Akkad’ i aleyhinde karar vermistim. Bu durumun akabinde eserini okuyunca,
Ustad Akkad’in niibiivveti ve mucizeleri degil de, Hz. Peygamber’in dahiligini
On plana cikaranlardan olmasi dolayisiyla, verdigim karardan geri ddnmemekle
beraber, bilhassa okudugum bazi boliimleri hosuma gitti. Buna binaen Ustad
Akkad, Zeki Miibarek gibi, insanlarin niibiivvete karsi ayaklanmasini
gozetmemektedir. Yine Ferid Vecdi gibi, mucizeleri reddedebilmek igin,
Kur’an’da zikredilen mucizelerle ilgili ayetleri bosa g¢ikararak ve bu ayetleri
anlami anlasilmayan miitesabihata cevirerek, agik¢a bilinen seylere karsi
¢ikmamustir. Bununla birlikte, Hiiseyin Heykel Pasa’nin “Muhammed’in Hayat1”
isimli eserinin ikinci baskisinin 6nséziinde yaptigi gibi, Hz. Muhammed’in kevni
veya hissi mucizelerini reddetmek icin hadis kitaplar1 hakkinda suizanda
bulunmustur. Ayrica Miisliiman imamlarm Hz. Muhammed’den aktardiklar1 s6z
ve fiillerin hepsinin dogruluguna iligskin zihinleri siipheye ¢cekmeye caligsarak
Islam’1n delillerinden biri olan siinnet ritkniinii bosa ¢ikarmamustir.*?

Mustafa Sabri’ye gore, Ustad Mahmud Akkad, mucizeleri reddedenler ile dahilik
fikrini yayanlarm diistiigi sagmalik aymazligina aldiris etmemistir. Ayrica Hz.
Peygamber’i, onun —hasa- kendini bedensel zevklere birakiverdigi yanilgisina ciiret eden
Batililara kars1 da kAmil bir sekilde direng gdstermistir. 32

Mustafa Sabri Efendi devaminda Mahmid Akkad’mn eserinden alintilar
yapmaktadir. Ustad Akkad 6zetle sdyle demektedir: “ Hz. Peygamber, Medine, Arap

Yarimadas1 ve biitiin diinya ihtiyacindan 6tiirli onu karsilamaya hazirlandig: bir vakitte

cikagelmistir. Niibiivvetinin bundan daha dogru ne alameti ve isareti olabilir? Biitiin

321 Mustafa Sabri, Mevkifu ‘I-akl, 4: 13-15; Bayram, Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi, 397.
322 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kavlu'l-Fasl, 35-36.
323 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kavlu’l-Fasl, 36.
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bunlar ekseninde bizi baska alamet aramaya iten neden nedir?”*** Miiellifimiz buna
karsilik sunlari dile getirmektedir: Ustad Akkad dahilik ¢agris1 yapanlarm igerisinde sozii
en mutedil olandir. Kaleminin daha kuvvetli oldugunu zaten biliyordum. Fakat biitiin bu
itiraf ve giizel sdzlere ragmen Ustad *in mucizelerin reddedilmesi hususunda yanlisa
diistiigiinii diisiiniiyorum. Zarifligine karsin buradaki sdzleri olduk¢a zayiftir.3%

Mustafa Sabri’ye gore, Ustad Akkad da bilir ki gaybi hususlar iizerine insa edilmis
olan mucizeleri reddedenin yine gaybi konulardan olan niibiivveti de reddetmesi icap
eder. Sayet bu mucizelerin akil i¢cin miimkiin olan seylerden oldugunu bilmiyorsa
kitabim1 okuduktan sonra onu da idrak edecektir. Mustafa Sabri burada “kitabim” derken
dort ciltlik “Mevkifu’l-akl” isimli eserini kastetmektedir. Yazar devaminda Akkad icin

sunlar1 vurgulamaktadir:

Her gergegi batildan ayirt eden Kur’an-1 Kerim bu konuda da aramizda hakem
olacaktir. Biz miisahede ediyoruz ki Ustad Akkdd Hz. Muhammed’in ¢agrisinin
ortaya ¢ikisini, Arap Yarimadasi’ndan tiim diinyaya yayilan zaman ve mekénin
hazir bulunusunun ve umumi bir gereksinimden zuhur eden genel bir hazir olusun
sonucu ve mahsulii olarak takdir ediyor. Bu bahsi gecen umumi gereksinim,
dogal bir gereksinimdi ve Hz. Peygamber’in bizatihi sahsina rastlamisti. Hz.
Peygamber de c¢agrisindaki dahi olusuna uygun olarak genis vasiflar tagiyan ve
bu davayi istlenmeye amade bir kisilige sahipti. Ciinkii Hz. Peygamber,
davasinda dahi, askerlikte dahi siyasette ve idarede dahi, belagatta, ibadette,
yigitlikte, kisacasi basari i¢in liizum olan her seyde dahi oland1. Oyle ki, diinya
genelindeki o hazir olusa ve genel gereksinime olagan iistii durumlardan yani
mucizelerden ve gayb alemiyle iletisimden herhangi bir sey karismis degildir.
Mustafa Sabri’nin kanaatine gére, bu sdzleri dile getiren Ustad Akkad’in, islam
davetinin muvaffak olmasmin nedenleri arasinda Kur’an’t unuttugunu veya
bilerek unut gibi yaptigina sahit oluyoruz. Oysaki Kur’an Islam davetinin basaril
olunmasinda sayilan nedenlerin, yanina bile sokulamayacagi en énemli ve en
biiyiik nedendir. Ustad Mahmud Akkdd’m Hz. Peygamber’in niibiivvetine
dayanak getirdigi, yukarida sayilan nedenler ve alametler ise Islam’in
bliylimesiyle davetin muvaffak olmasinin vuku bulmasi ve ayrica daveti yapanin
déneminin basariyla geg¢isinin akabindeki nedenler ve alametlerdir. Bu durumlar
veya haller, Hz. Muhammed’in peygamberliginin olsa olsa sonraki zamanda
vuku bulmus bir alameti farikasi olabilir. Hz. Muhammed ile karsilasip ona iman
edenler ve bu basarinin temelini olusturanlarin nezdinde davetcinin hakikatini
ortaya ¢ikaran miiessir hi¢ siiphesiz Kur’an idi.**

Yine bu konu hususunda Mustafa Sabri, Zeki Miibarek’e de elestirilerini

yoneltmistir. Ona gore Zeki Miibarek de Hz. Peygamber’in niiblivvetini kabul

324 Muhammed Akkad, Hz. Muhammed'in Essiz Dehd ve Sahsiyeti, trc. M. Said Simsek (Konya: Hayra Hizmet Vakfi
Yayinlari, 1979), 26.

325 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kaviu’l-Fasl, 36.

326 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kavlu'I-Fasl, 37-38.
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etmeyenlere karsi, onun dehasini savunmanin, peygamberligini savunmaktan daha kolay
oldugu gibi bir diisiinceye kapilmistir. Oysaki ikisi arasindaki baglantiya goz atildiginda
niibiivvet dahiligi kapsarken, tam tersi bir durumda bdyle bir kapsama soz konusu
degildir.

Mustafa Sabri’nin goriisiine gore, Zeki Miibarek’in “ Hz. Peygamber nebiden
once insan idi” seklinde One siirdiigii s6z, her seyden 6nce peygamberligi kiiglimseme
anlami tasir. Eger Hz. Peygamber bu sozii, “insanlik niibiivvetten daha onemlidir”
anlamida kullanmis olsayd1, bu mertebede kalamazdi. >’

Miiellife gore, Zeki Miibarek’in diisiinceleri arastirildiginda, Hz. Peygamber’in
dehas1 kapsamindaki Ozellikleri onun peygamberligi icinde kayboldugu i¢in, sanki
niibiivvetine ve Araplarin da Islam’1 segmesine bir kizgmlik duydugu miisahede
edilecektir. Adeta Hz. Peygamber’in mucizeleri var olmasa ve Araplar da Islam’1 tercih
etmemis olsaydi, tarih kitaplar1 Hz. Peygamber’den ve Araplardan daha olumlu ve giizel
bir sekilde bahsetmis olacakt1. 3?8

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, Zeki Miibarek’in 6ne stirdiigii tezinden, sanki Hz.
Peygamber’in niiblivveti onun beseri 6zelliklerine tersmis gibi bir mana ¢ikmaktadir.
“Hz. Muhammed’in bir beser oldugu konusunda insanlar hi¢bir ihtilafa kapilmamislardir.
Beseriyet ile peygamberlik arasinda bir terslik oldugu diisiincesine kapilanlar, cahiliye ve
bu zihniyete ait olanlardan bagkalar1 degillerdir. Bu gibi kimseler, birakalim Hz.
Muhammed’i Kur’an-1 Kerim’de ifade edildigi tlizere, Allah’1t da kafi derecede
onemsemedikleri igin bilyiik bir yanhslik icindedirler. Ciinkii bunlar Ehl-i Islam’m
inandig1 bigimdeki peygamberligi reddederken aslinda Allah’in peygamber géonderme
konusundaki giiclini de reddetmis olmaktadirlar. Opysaki insam1 beseriyet
hususiyetlerinden yok saymadan, insanla kendisi arasinda bir ittisal gérevi iistlenen akli
var eden Allah, akil baglantisindan daha da 6zel bir metotla sectigi kisiyi ayni sekilde
insani hususiyetlerini yok saymadan bu kisiye akildan daha belirgin ve acik olan vahyi

indirmeye siiphesiz muktedirdir.”3%

327 Mustafa Sabri, Mevkifu I-akl, 4: 139-142.
328 Mustafa Sabri, Mevkifu I-akl, 4: 143-144.
329 Mustafa Sabri, Mevkifit 'I-akl, 4: 144-147.; Bayram, Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi, 399-400.
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2.4.5. Ferid Vecdi Elestirisi

Mustafa Sabri Efendi “el-Kavlu’l-Fasl” isimli eserine Ferid Vecdi elestirisi ile
baslamaktadir. O, Ferid Vecdi’ye gaybi konular ve mucizeler hususunda elestirilerini
yoneltmistir. Miiellife gore, uyanik gozlere sahip olanlar ve akliselim olan kisiler igin,
Bat1 medeniyetinde maddenin hakim olmas1 ve Dogu’nun da Bat1 medeniyetinin takip
ettigi yolu ve metodu izlemeye baslamasindan miiteakip ciliz kalplilere bulasan, basta iki
dogu ve iki batinin Rabb’i olmak iizere mugayyebat*® yani gaybla ilgili konular ve
ma’kalatin reddedilmesi dikkat ¢ekmektedir. Oyle ki Ferid Vecdi el-Ezher dergisinin
sekizinci cildinin besinci sayisinda ele aldig1 bir makalesinde, felaha eren kullarin bizzat

2 ¢

kendilerinde bulunan ilk nitelik olan “gayba iman1” “vakia iman” ile karsilastirmis ve
gayba iman “vakil olmayan” iman mertebesine indirgemistir.

Mustafa Sabri bu konuyla alakali Ferid Vecdi’nin el-Ehram gazetesinde
yayinlanan su soziinii aktarmistir: “O esnada yeni ilim dogdu ve kendisiyle ters diisen
giiclerle miicadele gostererek onlar1 yendi. Boylelikle yeryiiziinde egemenligi eline
gecirmis oldu. Buna binaen dinleri gézden gecirdi ve kendi metodunu kullanarak hepsini
de tuttugu gibi mitoloji alemine firlatti. Sonra dinlerin birbiriyle alakali olarak nasil ortaya
ciktiklarini ve mitolojileri arsindaki iligkiyi arastirma konusu yapti. Bu arastirma sonunda
topladiklar1 verilerden, kutsamak igin degil okumak icin bir dergi olusturdu. Oyle ki
onlar1 okuyanlar bu mitolojilerden insanin ibadet ettigi ve korumak i¢in malini ve canini
esirgemeksizin olan giiciinii verdigi zihni suretlerini bilsinler. Miisliman Dogu bir
yiizyildan daha fazla bir siireden bu yana Bati ile miinasebete ge¢mis ve Batinin ilim
kaynaklarindan faydalanmaya, maddi kiiltiiriinden igmeye baslamisti. Bu efsanelerden
ogrendikleri seylerle kendi dininin yikmtilarmi fark etti. Ornegin bizzat kendisinin
muvaffak olacagi bir mertebede bulunmadigindan agzini kapatip bir kelam sarf etmedi.
Fakat miilhidligi kalbinde gizli tuttu ve kendi ilmi diizeyine ulasinca diger din
kardeslerinin sonunun ayni olacagindan emin bir sekilde bu miilhidlige 6nem vererek ona
dort elle sarild1. Islam iilkelerinde de bu ilmi konular1 dgrenip etkilenen sairler ve yazarlar

yetigmis, akabinde ahaliyi — bu konular1 kabule- hazir kilmak i¢in yazdiklar1 makale ve

30 Mustafa Sabri, Mevkifii’l-akl, 4: 3-4; Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kavlu’l-Fasl, 26. "Miiellifin ara sira
mugayyebat ara sira da gaybiyydt olarak belirttigi kavramla maksadi kendisinin ifadesiyle;
gerceklesmesinden once yeniden dirilme, 6ldiikten sonra dirilme, hesap, sevap ve ceza gibi ahiret halleridir.
Ayrica melekler, cin, vahiy gibi duyu organlariyla algilanamayan seyler ve mucizeler gibi gerceklesme
niteliginin tabi sebeplere dayanmadigi hadiselerdir. Allah ise gaybiyyatin en biiytigiidiir." bkz. el-Kavlu’l-
Fasl, 26. sayfa 1. dipnot.
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siirlere bunlar1 ilave etmeye girismislerdir. Bu gizli tuttuklar1 konular1 kendi sir ortaklar1
disindaki kimselerden sakli tutmaya gayret etmislerdir. Bu sakinganlikla boykota maruz
kalmak veya diyarlarindan siirgiin edilme tehlikesinden korunmus oluyorlards.”?*!

Mustafa Sabri’ye gore, Ferid Vecdi Bati ilimleriyle miinasebet kurunca, dinlerini
terk edip unutan gruba kendini dahil ettikten sonra onlarin aralarindan ¢ikivermistir.
Ustad Ferid Vecdi‘nin belirttigi, Bat1 medeniyetinin ilim kaynaklarndan beslenince
dinden donmeye yonelen fakat bu durumu iglerinde gizli tutan s6zde yazarlar ve sairlerin,
yazdiklar1 yazilara bu durumlar1 aldatmacayla dahil etmelerinin sayilamayacak derecede
metotlar1 ve tiirleri vardir. Nitekim bu yazilar1 okuyacak kisilerin dikkatini buna ¢gekmeye
de gerek yoktur. Oyle ki bu metotlardan birisi de Ferid Vecdi’nin evvela kendisini onlara
dahil edip sonrasinda onlardan ayrilmis gibi yapmasidir. Miiellifimiz, Ferid Vecdi’nin
itiraflarm1 belirttigi giinden bu yana dinden donmeyi iclerinde gizli tutan bu sdzde
yazarlar ve sairleri incelemeye koyuldugunu vurgulamaktadir.®3

Mustafa Sabri’nin kanaatine gore, bahsi gegen yazarlar ve sairlerin en biiyilik
ozelligi kevni veya bir diger adiyla hissi mucizeleri reddetmeleri ve bu mucizeleri, vuku
bulmalar1 imkan dahilinde olmayan seylerden saymalaridir. Oyle ki Ustad Ferid
Vecdi’nin kevni mucizeleri ve 6ldiikten sonra yeniden dirilmeyi nasil reddettigi ve bu iki
husus hakkinda Kur’an’da zikredilen tiim ayetleri anlamlar1 anlasilmayan, yani miitesabih
ayetler olarak degerlendirdigi bilinmektedir.

Yine Mustafa Sabri’ye gore Ferid Vecdi’nin bahsettigi bu sair ve yazarlarin 6n
plana ¢ikan en 6nemli 6zelliklerinden bir tanesi de Hz. Muhammed’in peygamberligi
yerine onun dehasina vurgu yapmalaridir. Miellife gore, bu yazarlar Hz. Peygamber’in
teblig ettigi dine iman edenlerin de iman etmeyenlerin de beraber ittifak kurdugu dvgiiye
sayan durumlar1 ve dzelliklerin, yalniz Miislimanlarin yiicelttigi hususiyetlerine tercihte
bulunarak Hz. Muhammed’in peygamberliginin yerine onun dehasi hakkinda yazilar
kaleme almaktadirlar.?*?

Mustafa Sabri Efendi, el-Ezher dergisinin on birinci cildinin yedinci sayisinda,
Hz. Peygamber’in hayat1 hakkinda bir makale yazan Ustad Ferid Vecdi *ye yine elestiri
getirmistir. Mustafa Sabri, Ferid Vecdi’nin bu yazisindan alintilar yaparak

degerlendirmede bulunmustur. Miiellifimizin alint1 yaptig1 kisim ise Hz. Peygamber’in

31 Mustafa Sabri, Gaybin Qm'inde el-Kavlu’l-Fasl, 26-27.
332 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kavlu'l-Fasl, 27-28.
333 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kavlu’l-Fasl, 28-29.
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mucizeleri hakkindadir. Mustafa Sabri bu konuyla alakali sunlar1 dile getirmistir: “Ustad
Ferid Vecdi’nin bu yazisini okuyanlar, onun bu lafizlarindan mucize kapsamina girmeyen
seyleri mucize olarak ele aldigin1 ve dogal olmayan gaybi nedenler lizerine insa edilen
gercek mucizeleri de dinlerin mitleri olarak vasiflandirdigini anlamasi bizim igin kafidir.
Oyle ki Ferid Vecdi, benimle birkag yil 6nce gergeklestirdigi bir tartismada, bu konuyla
alakali Kur’an’da peygamberlerin mucizelerine iliskin zikredilen ayetleri gergek anlami
anlasilmayan miitesabih ayetler olarak degerlendirmistir. Biitiin bu sOylenenler tabiat
kanunlarna ters diisen mucizeleri reddetmek igindir.”?3*

Mustafa Sabri, bu konuyla ilgili sonug olarak sunlar1 dile getirmektedir: Mucizeler
gibi gaybi konularin reddini kabul eden asri din ve diinya alimleri, ayetlerin tefsiri ve
hadislerin yorumlanmasinda ¢ogu zaman oyuncak olma derecesinde bir tarz ve metot
benimsediler. Allah’mm ve Hz. Peygamber’in zikrettiklerinin, onlarm yanliglarinin
onarilmasinda bir yarar1 yoktur. Hem esasen Allah ve Resul’ii de gaybi konulardandir.

Mustafa Sabri’nin kanaatine gore, meselenin gergegi asri yazarlarin, Kur’an ve
stinnetten daha ziyade inandiklar1 maddeci pozitif bilim cihetinden bilinglerine sokulan,
kuvvetli bir inanglar1 vardir. Iste bu inang da, dine iman edenler tarafindan dgrenilen
anlamiyla mucize ve niibiivvet gibi gaybi konularin reddedilmesidir. Sayet bu gibi
kisilerde maddeci pozitif bilime olan inang olmasaydi ve Allah’in ve Resul’liniin
zikrettiklerine, maddeci pozitif bilime ters olan seyleri onaylamaya mani olan bir inangla
degil de tamamen nesnel bir bigimde yaklassalardi, bu kisileri Allah’in ve Resul’liniin

zikrettiklerinin hudutlarinda durdurmamiz imkan dahilinde olurdu.3*

2.5. Mustafa Sabri’nin Mucize Anlayisi
Mustafa Sabri Efendi “Mevkifu’l-akl” isimli eserinde, niiblivvet konusuyla ilgili
en ¢cok Onemsedigi konulardan biri de mucize konusudur. Mucizeler hakkinda dile

getirilen baz1 goriislere cokga elestiriler getirmistir.

2.5.1. Mucizenin Tanim

Mucizenin tanmm miitefekkirden miitefekkire kiiciik farkhliklar gosterse de®*

genel kabul goren ve yaygin olarak kullanilan tanim sudur: “ Peygamberlik davasiyla

334 Mustafa Sabri, Gaybin Qm'inde el-Kavlu’l-Fasl, 34-35.
335 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kavlu’l-Fasl, 49-50.
336 Detayl bilgi igin bkz; en-Nesefi, Tabsiratii’l-Edille Fi Usul’d-Din, 689.
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ilgili olup, hayra ve mutluluga ¢agiran harikulade bir olaydir ki, onunla, kendisinin Allah
tarafindan bir peygamber oldugunu iddia eden kimsenin dogrulugunu gostermek
kastedilir.” %’

Mustafa Sabri Efendi yukaridaki tanimda oldugu gibi belli basli bir tanim ortaya
koymasa da, mucizeyi Allah’in Rasiliine liitfettigi bir isaret ve nisane olarak ele alir.
Ayrica Mustafa Sabri, mucize haricinde hi¢bir seyin peygamberligin ger¢cek manada bir
isareti olamayacagini vurgular. Zira miiellifimize gére mucizeyle peygamberlik arasinda
kopmayan bir baglant1 vardir. Dolayisiyla mucizeyi reddeden niibiivveti de reddetmis

olur.338

2.5.2. Mucizenin AKli ve Nakli Imkam

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, Allah’a ve O’nun kudretinin noksansizligia
inanan ve bu alemin var edicisi ve mutasarrifi olduguna iman eden bir kimsenin
peygamberlerin gosterdikleri mucizelere iman etmesi de kolaydir. Mucizeyi var etmek
Allah i¢in en kolay eylemlerdendir. Allah bu evrenin var edicisi ise, peygamberlerini
mucizelerle desteklemesi de dogaldir. Yine miiellifimizin diisiincesine gore, insani
yaratlp ve ona peygamber gonderen, Allah Tedld i¢in mucizeyi var etmek siipheden
uzaktir. Zira O kéinat1 bir mucize olarak var eden, her seye kudreti yeten ve yoktan
yaratan Allah’tir. Mustafa Sabri’ye gére mucizenin imkan dahilinde olusu veya olmayisi
doga bilimlerinin uzmanlik alanina girmez. Zira hissi tecriibelerden ibaret olan bu ilim,
muhalin, miimkiiniin ve vacibin ne oldugunu bilmez. Bu ilmin bildigi sey ise tecriibe
aninda hakikatin var olusu veya hakikatin var olmayisidir.*

Gortlislerini desteklemek igin bazi Batili yazarlardan aktarimlar yapan Mustafa
Sabri, meshur Ingiliz mantik¢r William Stanley Jevons’un su soziinii bu hususta isabetli
bulur: “Alemi yaratan kudret, ondan bir sey gidermek veya ona bir sey ilave etmekten
aciz degildir. Onun hakkinda bu diisiiniilemez denmesi kolay olsa da, hakkinda
diisiiniilemez denilen sey, alemin mevcudiyeti mertebesinde diisiiniilemeyen bir sey
degildir.” Bundan dolay1 Allah’m varligini kabul ettikten sonra bunun gibi sem’1 konular1

kabul etmek en kolay meseledir. Yine miiellif, bu hususla ilgili baz1 Batili yazarlarin

7 Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta rifat (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2007), 215.
338 Mustafa Sabri, Mevkifu I-akl, 4: 27; Ayrica bkz; Ozvarinli, Mustafa Sabri Efendi 'nin niibiivvet Anlayist, 48.
339 Mustafa Sabri, Mevkifu I-akl, 4: 27.
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“Allah’a iman mucizeye imandan ayrilmaz” sdzlerini yerinde buldugunu belirterek,
Allah’a iman beraberinde mucizeye iman1 da gerektirdigini vurgulamigtir.>*

Bu konuyu sebep-sonu¢ baglaminda ele almaya ¢alisgan Mustafa Sabri Efendi,
sebep-sonug iliskisi ile ilgili ortaya atilan bazi tenkitlere deginir. Evrendeki bir zerrenin
icerdigi giicii kestiremedigimiz gibi bir seye, bu, su seyin sebebidir, yoniinde bir
sOylentiyi dile getirmenin de imkan dahilinde olmadig1 ve bu makinenin muharrikini
duyularimizin algilamadig1 yoniindeki elestirilere temas eden miiellif, sunlar1 dile
getirmistir: “Sekerin tatli olmasmin sebebi nedir, tuz neden acidir, atesin neden yakici
oldugunu bilmemekteyiz. Zehrin ne oldugunu bilmeyen, onu goriince oldiirticii oldugu
aklina gelmez, muhtemeldir ki onu yemekten de ka¢inmaz. Biitiin bu durumlar bize
gosterir ki: Esya ile duyular arasinda, dort adedinin ciftlige delalet ettigi gibi akli bir
zorunluluk yoktur. Tecriibeden 6nce bu durumu zorunlu olarak biliriz. Zira ii¢ kere iiciin
dokuz ettigini bildigimizden dolayi, tecriibeye ihtiyac duymayiz. Bu gibi matematiksel
konular, akli gerekcelere dayanir ve zorunluluk ifade eder. Mustafa Sabri’nin buradaki
elestirileri David Hume’a yoneliktir.>*!

Mustafa Sabri Efendi’nin bu konu ekseninde elestirdigi bir baska Batil1 ilim adami
Ludwig Biichner’dir. Ona gore, Biichner gibi dlemde nizam ve diizenin olmadigmni,

(3

alemin tesadiifen ve kargasa iizere sekil buldugunu belirten sahislarm, “ mucizelerin,
alemin nizamina aykir1 oldugu” yoniindeki fikirlerini beyan etmeleri dogru degildir.
Diger taraftan Allah’in mevcudiyetini onaylamasma karsin, Allah’in yiice kudret ve
giiclinii alemin kii¢iik pargasinda mucize var edemeyecek derecede daraltanlarin durumu;
dinden donme budalaligindan daha degisik, ondan daha kotii degilse de, daha agik ve
segik bir budalaliktir. Ote yanan mucizeyi reddetmek beraberinde niibiivveti de
reddetmeyi getirdiginden, niibiivvete iman edip de mucizeleri reddetmeye kalkismak bu
budalalig1 daha da belirgin bir duruma getirmektedir. Ciinkii niibiivvet olgusu vahiyle
baslar. Vahiy ise mucize kadar bir tehaddi ihtiva etmese de, o da adet 6tesinde bir durum
tagidigindan dolay1 bir mucizedir. Oysa mucizeyi inkar edenler, inkar sebebi olarak

mucizelerin adet 6tesi olduklarin1 6ne siirmektedirler. O halde vahiy de adet Gtesi bir

durum ihtiva etmektedir. Bu sebeple vahyi de inkar etmeleri gerekir.34?

340 Mustafa Sabri, Mevikafit I-akl, 4: 26-27, Ayrica bkz; Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kaviu’l-Fasl, 58.
31 Mustafa Sabri, Mevkifu 'I-akl, 26; Ayrica bkz; Ozvarinli, Mustafa Sabri Efendi 'nin niibiivvet Anlayist, 51.
342 Mustafa Sabri, Mevikafit 'I-akl, 4: 37-39; Bayram, Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi, 408-409.
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Mustafa Sabri’nin diisiincesine gore, simdiki durumda vuku bulan olaylarin
tecriibesini mevzu bahis yaparak, tecriibe kapsamina girmediklerinden dolay1 niibiivveti
ve mucizeleri reddeden kisiler; Allah’t ve O’nun giicli ve kudretini 6nemsemedikleri,
tecriibenin glindemde oldugu bir ¢agda yasamlarini siirdiirdiikleri ve de akillart
durgunluga ugradigindan dolay1 boyle bir fikriyata yonelmislerdir. Bu diistincede olanlar,
yaratilmig oldugunu miisahede ettiklerinden Gtiirii yeryliziinii ve gokyiiziinii kolay bir
sekilde itiraf edebiliyorlar. Ama konu, yerylizii ve gokyiiziinden daha biiyiik bir mevzu
olmayan niiblivvet ve mucizeye gelince ayni itirafta bulunamiyorlar. Cilinkii yasadiklari
asirda bu iki mevzuya sahitlik etmediler. Bundan dolayr da bu iki konunun muhal
olduklarmi ve alemin nizamma ters olduklarmni iddia ettiler.’** Dolayisiyla niibiivvete ve
mucizeye yasadiklar1 asirda sahitlik etmedikleri i¢in ve bu sebeple niibiivvet ve mucize
iman1 gerektirdigi i¢in, bu ikisini inkar ettiler.

Mucizeyi inkar edenlere karsi cevaplarimi devam ettiren Mustafa Sabri,

diisiincelerini rasyonel bakimdan dile getirmeye c¢alisir:

Allah Teala’nm kullarma ilk el¢isi ve mucizelerin en biiyiigii olan aklin var
edilmesini ve devaminda da elinde peygamberligine isaret eden bir alametle
birlikte insanlara bir el¢i gonderdigini farz edelim. Insanlar ilk olarak akilla
Allah’in mevcudiyetini bilsinler, ikinci olarak ise, peygamberden Allah’in emir
ve nehiylerini bilsinler. Iste bu bahsettigimiz durumlar diisiiniildiigiinde fark
edilecektir ki insanlara gonderilen bu elgilerin peygamberliklerine delalet eden
mucizelerle diger insanlardan iistiin kilinmasi durumu, akli yonden insandaki akil
mucizesinin var edilmesi ve bu akilla beraber insanlarin seckin kilinmasi
durumundan daha kolaydir. Nitekim bunlardan ilki insan giicli dahilindedir. S6z
gelimi bir hiitkiimdar elgisine baskasinda olmayan bir buyruk verebilir. Ancak ona
akil bahsedemez. Yani Insana akil vermek veya onu akilla donatmak insanin giicii
kapsaminda degildir.**

Mustafa Sabri’ye gore, Batili bilim adamlarinin icatlarmi miibalagali bir sekilde
abartan bazi cahiller “ dini mucizeler, bilimin ortaya koydugu mucizelerin gerisinde
kald1” diyerek peygamberlerin gdsterdigi mucizeleri alaya aliyorlar. Halbuki bu
mucizeleri reddedenler, hi¢bir bilimsel araca gereksinimi olmaksizin, Allah’mn izni ve
inayetiyle dogrudan vuku bulmasmi biiyiik gordiikleri i¢in reddediyorlar. Iste bu

mucizenin dogrudan Allah’m izniyle ger¢eklesmesi, en biiylik bilimsel icatlar1 bile geride

33 Bayram, Mustafa Sabri Efendi 'nin Dini Diisiincesi, 409.

34 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kaviu’l-Fasl, 58-59 Chateaubriand, insan akilla ayricalikli bir konuma
gelmesinden 6tiirii “metafiziksel bir canlidir” demistir. Bundan dolay1 bir mucize olarak insanin kendisi yeter.
Bu konuyla ilgili bu kitabin 59. sayfadaki dipnotuna bakiniz.
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birakan mucizeyi diger durumlardan ayiran 6zelliktir. Inkar edenler, bundan &tiirii onun
vuku bulmasini imkansiz goriirler ve siinnetullaha aykiri oldugunu soylerler. Ustelik bu
cahiller, hadlerini asarak mucizenin olaganiistii bir olay olmadigini belirtiyorlar. Oysa
Allah’1n izniyle gerceklesen bu olaylara mucize denilebilmesi i¢in olaganiistii bir olayla
gergeklesmesi gerekir. Aksi halde buna mucize denilemez.’%

Mustafa Sabri’nin diigiincesine gore, mucizeler aklin degil, var olan durumun
iizerinde harikulade olaylardir. Dolayisiyla mucizelerde aklin sahasini agsma veya akla
ters gibi bir durum s6z konusu degildir. Zira mucizeyi aklen muhal addedenler, tecriibe
hususunda gerceklesmeyen sey ile muhalin arasini aywramiyorlar. Oysa bu iki durum
arasinda ziyadesiyle fark vardir. Bir olaym zorunluluguna, imkanina veya muhalligine
hiikiim vermek tecriibenin aksine aklin salahiyetidir. Tecriibenin yetki alani ise
gerceklesen veya gerceklesmeyen sey hakkindadir.3

Mustafa Sabri, Allah’a iman edip de mucizeleri inkar edenlere kars1 su sekilde

sorularla cevap vermektedir:

Bu siinnetullahi ortaya koyan Allah degil midir? Eger Allah’sa, o halde Allah’1
kendi giicii ve kudretiyle ortaya koydugu bu diizenle nasil kisitliyorsunuz? Allah
ortaya koydugu bu diizeni degistirmekten aciz midir? Bizim bu diizen ve nizamin
Allah tarafindan degistirilmedigini gbzlemlememize gelince, bu bizim
acziyetimizle alakalidir. Yani insan kendi gii¢ ve kapasitesi kadariyla diisiiniir.
Oysa Allah’in giicli ve kudreti sinirsizdir ve bu diizeni degistirmekten de aciz
degildir. Buna dayanarak, kdinatin nizam geregi ates, yanabilme 6zelligi olan her
seyl yakar. Bu diizen ve nizamin aynmi sekilde devam etmesinde insanligin
faydalanmas1 su sekildedir: Diinyaya ait is ve ihtiyaglarimiz bu diizen ve nizama
dayanir ve bu nizamdan da intizaml1 kurallara ulasiriz. Ama Allah i¢cin mesele bir
peygamberi desteklemekse, Allah’in Hz. ibrahim icin o atesi serin ve selametli
yapmasi, onun i¢in zor bir mesele degildir.*"’

Allah’in adetullah1 ve siinnetullah1 peygamberlere gosterilen istisnai haller
disinda degismez. Bu istisnal hallerde peygamberlere has kilimmistir ve bu esnada da
tabiat kanunlar1 gorevini yapmaktan alikonulur. Fakat genel bir kural vardir ki o da,
“istisnalar kaideyi bozmaz” kuralidir. Burada esas olan tabiat kanunlarmin degismez ve

devamli olusudur. 348

35 Mustafa Sabri, Meviafii'l-akl, 4: 28; Ayrica bkz; Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kaviu’l-Fasl, 60-61.
36 Mustafa Sabri, Mevikafii'I-akl, 4: 30-31; Ozvarinli, Mustafa Sabri Efendi nin niibiivvet Anlayist, 53.

37 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kaviu’l-Fasl, 61.

38 Siileyman Uludag, Isldm 'da Inan¢ Konulart ve Itikadi Mezhepler (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 149.
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Mustafa Sabri Efendi’ye gore, mucizeleri harikuladelik vb. o6zelliklerinden
uzaklastiracak sekilde yorumlamaya tabi tutmak, mucizeleri, mucizelikten ¢ikarir. Ayrica
bu yaklagim boyle devam ettigi siirece, birakin mucizenin inkarini, niibiivvetin inkar1 da
s6z konusu olur. Ciinkii vahyin gelisi, melegin gelmesi Kur’an’in indirilmesi gibi
olaylarda olagan tstii olaylar kapsamindadir. Kur’an’in da harikulade bir 6zelligi
olmasaydi o da mucize olmazdi. Ama Kur’an Allah kelamidir ve bundan dolay1 mucizelik
vasfini tagir. Sayet Allah kelami olmayip Hz. Peygamber’in kelam1 olsaydi mucizevi bir
ozelligi olmazdi. Kisacas1 Miiellife gore mucizeyi olagan istiiliik 6zelligini saptiracak
sekilde yorumlamanin, sonrasinda herhangi bir dinl esas1 inkar etmeye sebep
olabilecegini vurgulamigtir. Mustafa Sabri’ye gore mucizeler, alimlerden Muhammed
Abduh, Resid Riza, Mustafa Meragi gibi zatlar tarafindan reddedilirken, bu diisiince
Hiiseyin Heykel Pasa ve Ferid Vecdi gibi yazarlar tarafinca da desteklenmistir.>*

Son olarak Mustafa Sabri Efendi bir mucizenin mucize olabilmesi icin
stinnetullaha aykir1 olmasi, yani olagan istii bir olay olmasi gerektigini belirterek,
mucizenin imkanini ve ger¢ceklesme olayin1 maddeler halinde ortaya koymustur:

“IIk olarak, mucizeyi yaratan peygamber degil bizzat Allah’in kendisidir. O’nun
gii¢, kudret ve iradesine oranla hi¢bir sey gerceklesmesi olanaksiz degildir. O halde o gii¢
ve kudrete oranla mucizenin ger¢eklesmesi imkansiz degildir.”

“Ikinci olarak, mucizenin gerceklesmesi Allah’in kitabma dayanir ki onun
hakkinda higbir zan ve siiphe yoktur. Ciinkii Allah Teala i¢in yalan ve hata diisiincesine
kapilmak miimkiin degildir. Allah’in bize bildirdigi bir seyin gercekligi hakkinda aklen
bir engel bulunmadigi halde “bu aklen imkansizdir” diyerek, bir kimse siipheye kapilsa,
kiifre diismiis olur.”

“Uciincii olarak, mucizeler, niibiivvet davasmi kanitlamak ve insanlarm
giivenilirliklerini kazanmak adma gereklidir. Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin
mucizeleri ile harikulade olaylara iliskin kissalar ve ahiret hayat: hakkinda verdigi
haberlere iman etmek gereklidir. Iste bu konularla iliskili olarak, Allah’in kitabindaki
ayetlerin dogruluguna, Kur’an-1 Kerim’de haber verildigi gibi iman etmeyi, yorumlamaya
gereksinim duyanlar Kur’an’daki ayetlere inanmak yerine, Islam diismanhigi yapmayi

kendilerine gdrev bilmis miistesrik veya tarihcilerin sdzlerine giivenmislerdir.”3>°

39 Mustafa Sabri, Mevkifu'l-akl, 1: 27-28; Ayrica bakimz; Bayram, Mustafa Sabri Efendi 'nin Dini Diisiincesi, 411-
412.
30 Mustafa Sabri, Mevkifu I-akl, 1: 348.
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Mustafa Sabri Efendi’nin mucizeyle ilgili akli delil ve temellendirmesini bu
sekilde ortaya koyduktan sonra nakli delillendirmesine gegebiliriz. Miiellifimize gore
Allah Teala insanlara emir ve yasaklarini bildirmesi ve uyarmasi i¢in peygamberler
gondermis ve bu peygamberleri de mucizelerle dogrulamistir. Allah bunu hikmeti,
rahmeti ve adaleti geregi yapar. Nitekim bu konuyla alakali Kur’an’da “ Andolsun biz
elcilerimizi acik mucizelerle génderdik™>>' buyrulmaktadir. Peygamberimiz de bu
konuyu “Peygamberlerden hicbir peygamber yoktur ki, ona beserin maglup olarak
inand1g1 bir mucize verilmis olmasmn”3>? hadisiyle dogrulamstir.>?

Kur’an-1 Kerim’de bazi peygamberlere gonderilen mucizeler ge¢mektedir.
Kur’an’da gecen bu haberler, mucizelerin imkanin1 da ortaya koymaktadir.*>* Kur’an’da
gecen Hz. Davud ve Hz. Siileyman ile ilgili mucizeler, Hz. Musa ve Hz. sa’ya nispet
edilen mucizeler su sekildedir:

Hz. Davud ve Hz. Siileyman (a.s.) ile ilgili mucize ayetleri:

“Davud ile birlikte, Allah"1 tespih etmeleri i¢in daglart ve kuslart onun emrine
verdik. Bunlart yapan biz idik. Bir de Davud’a, sizin i¢in, zirh yapma sanatini ogrettik ki,
savaslarimizda sizi korusun. Simdi siz siikrediyor musunuz? ">

“Stileymanin emrine de, sabah esisi bir ay, aksam esisi de bir ay(lik yol) olan
riizgari verdik. Evimis bakir ocagini da ona sel gibi akittik. Cinlerden de Rabbinin izniyle
onun ontinde ¢calisanlar vardi. Iclerinden kim bizim emrimizden cikarsa, ona alevli ates
azabim tattrriz.”3%° “Stileyman, Davud’a varis oldu ve “Ey insanlar, bize kusdili
ogretildi ve bize her sey verildi. Siiphesiz bu, apacik bir lituftur” dedi.”>’ “Belkis
gelince, “Senin tahtin boyle mi?” denildi. O da, “Sanki o! Fakat zaten daha énce bize
bilgi verilmisti ve biz teslimiyet gostermistik” dedi. >

Hz. Musa ve Hz. Isa (a.s.) ile ilgili mucize ayetleri:

“Degnegini (vere) at.” (Miisd, degnegini atti). Onu bir yilanmis gibi siiratle
hareket eder gériince, arkasina bakmadan doniip kacti. (Bu sefer séyle seslenildi:) “Ey

Musa! Beri gel, korkma. Ciinkii sen giivenlikte olanlardansin.” “Elini koynuna sok.

31 Hadid, 57/25.

352 Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahihu Miislim, ngr. Muhammed Fuad b. Abdilbaki (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.y.), iman, 239.

353 Ozvarinli, Mustafa Sabri Efendi ‘nin niibiivvet Anlayist, 55.

34 Ozvarinli, Mustafa Sabri Efendi 'nin niibiivvet Anlayist, 56.

355 Enbiya, 21/79-80.

336 Sebe, 34/ 12.

37 Neml, 27/16.

358 Neml, 27/42.
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(Alaca hastaligi gibi) bir hastalik sebebiyle olmaksizin bembeyaz bir hadlde ¢iksin.
Korkudan agilan kolunu kendine cek (toparlan). Iste bunlar, Firavun ve ileri gelen
adamlarina (gostermen igin) Rabbin tarafindan (sana verilen) iki delildir. Ciinkii onlar
fasik bir kavimdirler. >

“Ve Allah ona kitabi, hikmeti, Tevrat ve Incil’i Ogretecek.” “Allah, onu
Israilogullarina bir Peygamber olarak génderecek (ve o da onlara soyle diyecek):
“Stiphesiz ben size Rabbinizden bir mucize getirdim. Ben ¢camurdan kugs seklinde bir sey
yapar, ona iiflerim. O da Allah’in izniyle hemen kus oluverir. Korii ve alacaliyi
ivilestiririm ve Allah’n izniyle 6liileri diriltivim. Evlerinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi
size haber veririm. Eger mii 'minler iseniz bunda sizin icin elbette bir ibret vardur.” %

2.5.3. Muhammet Hiiseyin Heykel Pasa ve Resit Riza’ya Mucize Konusunda

Elestiriler

Mustafa Sabri Efendi’nin mucize konusunda g¢okca elestiri getirdigi kisilerin
basinda Hiiseyin heykel Pasa*®' gelmektedir. Zira Miiellif, Heykel Pasa’nin “Hayatu
Muhammed” adli eserine reddiye yazmistir. Bu konu g¢ergevesinde hadislerin
ehemmiyetine vurgu yapan Mustafa Sabri, niibiivvet ve mucize konularinda hadislerin
sthhatinden ve ehemmiyetinden uzunca bahsetmesi, Heykel Pasa’nin bu hadis eserlerini
giivenilir bulmamasindandir. Hiiseyin heykel Pasa, Allah’in dininde olmayan bir seyi, bu
dine dahil etmenin o toplumu geri kalmasma sebebiyet verecegi fikrindedir. Mustafa
Sabri’ye gelince, ona gore, Islam’da kesin olarak Yahudilik ve Hristiyanliktaki kadar bir
tahrif olmadigin1 saptamak gerekir. Ayrica “Hiristiyanlarin ve Yahudilerin Hz. Isa ve Hz.
Musa’ya gonderilen mucizelere inanmalar1 onlar1 geriye itmezken, ni¢in Hz.
Peygamber’e nispet edilen mucizelere inanan Miisliimanlar1 geriye itsin?” diye bir
sorunun sorulmasi icap eder.’®* Diger taraftan Yahudilerin ve Hiristiyanlarin kendi
resullerine inen mucizelerle alakali gelen rivayetler, Hz. Peygamber’e inen mucizelerle
alakali gelen rivayetlerden daha sihhatli degildir. Dolayistyla Kur’an-1 Kerim’in en biiyiik

mucize olmasi, diger mucizelere engel teskil etmez.3%3

39 Kasas, 28/ 31-32.

360 Al-i fmran, 3/ 48-49.

%! Hilal Gérgiin, “Muhammed Hiiseyin Heykel”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17: 286-290 (6. 1956), Misirl gazeteci, siyasetci ve yazar. .

362 Mustafa Sabri, Mevkafit 'I-akl, 4: 75.2 nrl1 dipnota bkz.

363 Mustafa Sabri, Mevkifii'l-akl, 4: 77.4 nrli dipnota bkz. Ayrica bkz. Bayram, Mustafa Sabri Efendi’nin Dini
Diistincesi, 416.
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Yine Islam’da siinnetin yeri konusunda Heykel Pasa’ya elestirilerini yonelten
Mustafa Sabri, Islam’m dayandig1 dort riikiinden birisi olan siinnete sihhat ve giivenirlik
noktasinda siipheyle yaklagsmak, birak siinnetin zedelenmesine, ii¢lincii ve dordiincii
rikiinlerin (icma ve kiyas) siinnete dayanan konularmin darmadagin olmasina yol
acacagmi dile getirmektedir. Miiellife gore, Heykel Paganin one silirdiigli teze bakilirsa,
stinnetin riikniiniin parcalanmasiyla, hadislerin Kur’an’in agiklayicis1 ve tamamlayicisi
olmas1 ve ibadetlerle ilgili ayrintili bilgi igermesine hi¢ aldiris etmeyelim. Halbuki
namazla, hacla, zekatla, oru¢la ve hatta kadmnlarin durumlariyla ilgili tim ayrintil
bilgileri siinnetten ve hadislerden elde ediyoruz. Ayrica Fikih eserlerinden elde ettigimiz
ayrintili bilgilerin birgcogunu da Kur’an’da bulamiyoruz. Dolayisiyla sonug olarak sunlar1
soyleyebiliriz: “Ibadetler, muamelat, ukubat, inang gibi vb. konularda siinnet ve hadisler
aciklayici ve tamamlayic1 konumundadir.”3¢4

Yukarida bahsettigimiz hususlarin konumuzla alakas1 yok gibi goziikse de, kevni
mucizelerin hadislere dayanmasi noktasinda konumuzla alakasi vardir. Ciinkii Hiiseyin
Heykel Pasa, kevni mucizeler konusundaki hadisleri de sihhatli ve giivenilir bulmadigini
iddia etmektedir.

Miiellifin, Hiiseyin Heykel Pasa’ya bir baska elestirisi ise mucizelerin ispati
noktasindadir. Zira Heykel Pasa’ya gore, Hz. Peygamber’in mucizelerinin ispatina engel
teskil eden sey, bu mucizelerin Kur’an’a aykir1 diismesi ve bu mucizelerin Kur’an’da
gecmemesidir. Mustafa Sabri’ye gore, bu One siiriilen iki iddia birbirinden farkl
durumlardir. Sayet birincisi kastediliyorsa, bu durum bir dereceye kadar engel teskil
edebilir. Eger ikincisi kastediliyorsa o bir engel degildir. Zira Kur’an-1 Kerim bir
biyografi veya Hz. Peygamber’in hayatini anlatan bir kitap degildir. Hadislerde veya Hz.
Muhammed’in hayatin1 anlatan kitaplarda bu mucizelerden bahsedilmesi, Kur’an’da da
gececegi anlamma gelmez. Nitekim Kur’an’da da gecseydi, Hz. Peygamber’in hayatini
anlatan eserlere ve hadis kitaplarma gerek duyulmazdi. %’

Mustafa Sabri Efendi, Hiiseyin Heykel Pasa’ya ithafen soyle der: “Bir
Miisliiman’in, Allah’1in mevcudiyetini ve alemi kusatan giiciinii nefyetme veya yok sayma
iizerine inga edilmis bir savi terk etmemesi veya o sava yiiz ¢gevirmemesi ne hazin bir

seydir. Zira maddeci bilim ne kadar pozitif bilimin icerisinde yer alirsa alsin ve bu gibi

364 Mustafa Sabri, Gaybin Qniinde el-Kavlu’l-Fasl, 130-131.
365 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kaviu’l-Fasl, 138.
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kimseler tecriibe iizerine inga edilmis olan pozitif bilimin, alemde herhangi bir degisim
ve diizeltmeyi onaylamayacagi ve bundan dolay1 da mucizeyi kabul etmeyecegi hakkinda
hangi argiimanlara sahip olurlarsa olsunlar akil, cehalet haline biiriinmiis bu bilimden
ayrilir ve mucizeyi tasdik eder.” Dolaysiyla akil mucizenin imkan dahilinde oldugunu
vurgular.

Mustafa Sabri’ye gore, Hz. Peygamber’in kevni mucizelerini kabul etmeyen
Heykel Pasa, sayet, Batililarin, Allah’in ve O’nun Peygamberlerinin mevcudiyetini
reddetmeleri sebebiyle mucizeleri kabul etmeyip akli ac¢idan imkan dahilinde
olmadiklarmi dile getirdiklerini anlasaydi, Hz. Muhammed’i kevni mucizelerden
soyutlamazdi. En diisiik ihtimal olarak, bu mucizeleri Hz. Peygamber’den soyutlamasina
sebep, aklin reddetmesi oldugunu 6ne siirmezdi. Surasi da var ki Miiellif (Heykel Pasa),
Islami akademilerin hocalarina eserde takip ettigi yontemi izah ederek istisarede
bulunduklarinda, bu hocalar mucizelerin akla ters bir durum olmadig1 konusunda ona
uyarida bulunacaklarina, onu tesvik etmeleri de ayrica esef erici bir durumdur.?%¢

Mustafa Sabri Efendi’nin Hiiseyin Heykel Pasa’ya bir diger elestirisi, mucizeleri
inkara gotiiren asil neden hususundadir. Miellife gore, buradaki asil neden bu
mucizelerin tecrilbbe kapsaminda yer almamasidir. Zira ona gore, akil, hayat, ruh ve
bunlarin yaraticisinin, tecriibeye aldiris etmediklerinden dolay1 bunlar1 inkar ediyorlar.
Oysaki Allah’a, Peygamber’ine ve O’nun Kitabma inanan Heykel Pasa’nin bu gibi
kimselerden olmas1 miimkiin degildir.>¢” Zira bu gibi kimseler birak mucizeyi yaraticiy1
dahi inkar ediyorlar.

Mustafa Sabri’ye gore, Heykel Pasa’nin sunu bilmesi icap eder ki
gerceklesmesinin  imkan kapsaminda yer almadigi esasina dayanarak mucizeleri
reddedenler, akll mucizeleri kevni mucizelerden aywrt etmiyorlar ve tliimiiniin birden
stinnetullaha ters diistiigiinii beyan ediyorlar. siinnetullaha aykiri olanm1 da miimkiin
gormiiyorlar. Oysaki mucize mertebesine ulasan herhangi bir sey, siinnetullaha aykir1 ve
olagan iistii olmasi lazim ki buna mucize densin. Aksi durumda buna mucize denmez.
Ustelik ilahi dinlerdeki niibiivvet ve risalet de siinnetullaha terstir. Bundan dolayr kim
stinnetullaha ters olant miimkiin gérmiiyorsa, niibiivveti ve risaleti de miimkiin gérmiiyor

demektir.3%8

366 Mustafa Sabri, Gaybin Qm'inde el-Kavlu’l-Fasl, 140-141.
37 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kavlu'l-Fasl, 146-147.
368 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kaviu’l-Fasl, 147.
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Mustafa Sabri Efendi’nin mucize konusunda Heykel Pasa’ya bir baska elestirisi
stinnetullahin degisip degismeyecegi hususudur. Bu cergevede Mustafa Sabri, Heykel
Pasa’nin  “Hayatu Muhammed” adli eserinden alintilar yaparak ona elestireler
yoneltmistir. Heykel Pasa bu konuyla alakali ozetle eserinde soyle demektedir:
“Miisliiman olan bir toplum, Kur’an disinda bagka bir mucizeye gereksinim duymaksizin
Miisliiman olmussa, su iki durumdan birisi olur: Birincisi, Hz. Ebu Bekir’in iman1 gibi
higbir delile ihtiyag duymaksizin tereddiitsiiz iman. Ikincisi ise, tabiat yasalarmi altiist
eden olaylara ihtiya¢c duymadan, Allah’in koydugu kéinat yasalar: ile birlikte Allah’1
bulan kimsenin imani. alimlerin ¢ogu bu ¢esit imani, imanin en yiiksek mertebesi olarak
addederler.”*®® Mustafa Sabri’ye gore, Heykel Pasa Kur’an’a inanmak suretiyle
stinnetullahi altiist eden mucizeleri reddetme sartini 6ne siiren ¢agdas yazarlarda Hz. Ebu
Bekir’in imanin1 aramakla dikkatsiz davranmistir. Sanki Allah bu kainat yasalarini altiist
etmede kudret sahibi degilmis ya da bu yasalar1 ortaya koyan Allah’in bizzat kendisi
degilmis gibi davranmaktadir. Ya da sanki Kur’an’da gecen Onceki peygamberlerin
mucizelerini reddetmis gibi veya Kur’an’daki genel seylere inanip bazi seyleri reddetmis
gibi davranmaktadir.®”°

Mustafa Sabri’ye gore, Heykel Pasa “Sen Allah’in kanununda hicbir degisiklik

bulamazsin. Sen, Allah’in kanununda hi¢bir sapma bulamazsin 371

ayetini kevni
mucizelerin inkadr1 noktasinda ileri siiren ilk kisi degildir. Bundan evvel bu ayeti
oryantalistler ve tabiat¢ilar i¢in uygun deliller arayan Misir’daki bazi alimler One
stirmiislerdir. Halbuki ayetin kastettiZi mana onlarm zannettigi gaye dogrultusunda
degildir. Aksine bu ayetin maksadi, Allah’m mucizelerle destekleyip gonderdigi
peygamberlere bagkaldirip yalanla itham eden 6nceki topluluklarda gecerli olan yasay1
anlatmaktir.

Heykel Pasa’nin ve ondan 6nceki alimlerin kevni mucizelerin imkansizligina delil
olarak One siirdiikleri ayetin bu anlamina, Fatir Suresi’nde bu ayetten dnceki ayet isaret

etmektedir:3’? “

Miisrikler, eger kendilerine bir uyarici gelirse, iimmetlerden herhangi
birinden daha ¢ok dogru yol iizere olacaklarina dair en giiclii sekilde Allah’a yemin

etmiglerdi. Fakat onlara bir uyarict gelince, bu ancak onlarin nefretlerini artirdi.

3% Muhammed Hiiseyin Heykel, Haydtu Muhammed, 14. Bs (Kahire: Daru’l-Maarif, 1977), 72-73.
370 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kaviu’l-Fasl, 164-166.

37 Fatir, 35/43.

372 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kaviu’l-Fasl, 167-168.
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Yeryiiziinde biiyiikliik taslamak ve kétii tuzak kurmak icin (béyle davraniyorlardy). Oysa
kotii tuzak, ancak sahibini kusatir. Onlar ancak oncekilere uygulanan kanunu bekliyorlar.
Sen Allah’in kanununda hi¢bir degisiklik bulamazsin. Sen, Allah’in kanununda higbir
sapma bulamazsin. "

Heykel Pasa’nin, gercek imanin Allah’in azabindan kaginmak ya da sevabini
ummak olmamasi gerektigi ve ayrica boyle bir imanin gercek imanin altinda bir dereceye
sahip oldugu konusuna gelecek olursak, Mustafa Sabri, Heykel Pasa’nin burada
mucizeler nedeniyle iman bahsine yeni bir husus eklemek istedigini dile getirmistir. Ama
kainat yasalarmi degistiren mucizelerle sahih imanin ne oldugu konusundaki tartigmalar
arasinda bir iliski gézikkmemektedir.3’*

Mustafa Sabri Efendi’nin mucizeler hakkinda elestiriler yonelttigi bir bagka alim
de Muhammed Resid Riza (1865-1935)’dir.>” Miiellifimizin kanaatine gére Resid Riza,
Allah Tealda’nin kevni mucizeleri sanki bos yere yarattigi gibi bir intiba uyandirmis ve
mucizelerin bir sihrin sihirbaza verdigi basar1 kadar, mucizeleri ortaya c¢ikaran
peygambere bir basar1 kazandirmadigi goriisiinii 6ne siirmiistiir. Hatta Resid Riza’nin bu
goriislerinden —hasa- Allah’mn Kur’an-1 Kerim disindaki mucizelerde isabetli olmadigi
gibi bir mana ortaya ¢ikmaktadir. Diger taraftan Resid Riza’nin bir bagka hatasi, kevni
mucizeleri nedeniyle gecmis peygamberlere inanan kisileri de kiiclik gormesidir. Ayrica
bu kisilere de “ hurafeci” yaftas1 vurmustur. Bu fikirleriyle Resid Riza, peygamberlere
iistlin akil sahibi kimselerin degil de bir kisim saf kimselerin inandigin1 iistii kapali bir
sekilde soylemektedir. Oysaki aklin kisilere iistiinliigii veya zaafi imani yonde 6l¢iiliir.
Bu bakimdan iman etmis olan kimse en akilli kimsedir, inkar etmis olan kimse ise cahil
konumundadir.376

Mustafa Sabri Efendi’ye gore, kevni mucizeler peygamberlerin risalet davalarina
yeteri kadar isaret etmektedir. * Sihirbazlar vasitasiyla benzeri durumlar, daha siislii bir
bicimde gerceklestirilmektedir” seklinde bir iddia One siiriilerek mucizelerin degeri
diistiriilemez. Ciinkii dile getirilen bu benzerligin, Firavun’un sihirbazlarinin Hz. Musa’ya
iman etmelerini engellemedigi vaki olan bir durumdur. Buna mukabil, “sihirbazlar,

mucizeler ile sihirler arasindaki farki bildikleri i¢in iman ettiler. Firavun ise bu farki idrak

373 Fatir, 35/42-43.

37 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde el-Kaviu’l-Fasl, 169.

375 Cagdas Islam diisiincesinin 6nciilerinden, 1slahatc1 Alim Muhammed Resid Riza icin bkz. M. Sait Ozervarh, “Resid
Ri1z4”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2008), 35: 14-18.

376 Mustafa Sabri, Mevkifu I-akl, 4: 125-126; Ayrica bkz. Bayram, Mustafa Sabri Efendi 'nin Dini Diisiincesi, 428.
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etmedigi icin iman etmedi” gibi bir s6z sarf edilemez. Zira bir yerde bir sey biliniyorsa,
bu seyi bilmedigini kastetmek Oziir sebebi olamaz. Ayrica Hz. Musa’ya inananlar
sihirbazlarla smirlandirilamaz. Bundan dolay1r “sihirle mucize arasindaki farki idrak
edemedi” denilerek Firavun 6ziirlii kabul edilemez. Peygamberlerin kevni mucizelerini,
bazen sihre benzedigi iddiasiyla ve bazen de mucizelere bizzat sahit olan kisilerin imanini
tam anlamiyla saglamadigi tezinden yola ¢ikarak tenkit edenler; mucizelerin sinirina
saldirmakla birlikte peygamberlerden, yiikiimliiliikklerin ihtiyariyla (se¢imiyle) birlesen
zorlayici bir mucize istemektedirler. Oysaki boyle bir istekte bulunmak metoduyla onlar,
gayba inanmay1 gozle goriiliir hale getiren ve miiminin inanmaya karsi tistlinligtinii yok
eden ve ayrica her bir kimseyi inanmaya zorlayan bir hadise talep etmis olmaktadirlar.
Mucizelerin onu izhar eden peygamberin dogruluguna isaret etmesi i¢in, mucizeleri
miisahede eden herkesin buna zorunlu olarak inanmasi sart kosulamaz. Oyle ki
mucizelerin, peygamberlerin niibiivvet davasindaki dogruluguna delalet etmesine
nispetle, Allah’m varligmi ortaya koyan o kadar akli delil olmasina ragmen, bu deliller
miilhidlerin aklina ve kalbine etki etmemektedir. Fakat bu durum, akil sahipleri i¢in var
olan bu delilleri hicbir zaman degersizlestiremez.>”’

Miiellifimizin kanaatine gore, Kur’an’in vyiiceligine ve biiylikligline; akli
mucizeleri kabul edip kevni mucizeleri reddedenlerden daha ziyade, kevni mucizeleri
tasdik edenler onem vermektedir. Kur’an’in yiiceligi ve biiylikligli, onun disindaki
mucizeleri reddetmeyi veya sihir ve hile gibi sozlerle bu mucizelerin degerinin
disiiriilmesini gerektirmez. Ama Mustafa Sabri’ye gore, Resid Riza boyle bir davranis
sergilemektedir. Oyle ki kevni mucizeleri icerisinde barmdiran Kur’an’in beyan ettigi
mucizelerle, sihirbazlarm ortaya koyduklari arasinda bir ayrim gérmemek, hatta bu
mucizelerin tesirini sihirbazlarin yaptiklarindan daha asagida gormek, neredeyse
Kur’an’m hurafecilerin diislincelerine gore anlasildigi manasina gelir. Mucizeleri sihir
mertebesine kadar indirgeyenlerin sdzleri ile “Misa, onlara delillerimizi apagik olarak
getirince onlar, “Bu, ancak uydurulmus bir sihirdir. Biz ge¢mis atalarimizin zamaninda
béyle bir seyin varligini duymadik” dediler ®"® ayetinde aktarilan inanmayanlarin sozleri

arasinda hi¢bir fark yoktur. Ayni sekilde “mucizeler gegmis zamana aittir” sdziiyle batil

377 Mustafa Sabri, Mevkifii’l-akl, 4: 127; Bayram, Mustafa Sabri Efendi 'nin Dini Diisiincesi, 428-429.; Mustafa Sabri
Efendi’nin Resit Riza’dan gesitli alintilar yaptigi eser i¢in bkz. Muhammed Resid Riza, el-Vahyu'l-
Muhammeds, 3. Bs (Beyrut: Miiessesetii [zzedin, 1406), 114.

318 Kasas, 28/36.
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ilim adamlarmnin “ Kur’an Allah’in s6zii degil, Muhammed’in kelamidir” sozleri arasinda
higbir fark yoktur. Hz. Musa’nin izhar ettigi mucizeler sihir degilken, Kur’an’da zikri
gecen bu ifadeleri ona inanmayanlar sarf etmiglerdir. Sonug olarak Batili ilim adamlarmin
sOyledikleriyle nasil ki Kur’an’in degerinde azalma olmuyorsa, Hz. Musa’ya
inanmayanlarin sozleri ve Resid Riza’nin 6ne siirdiigi goriisler de mucizelere deger

kaybettirmez.>”

379 Mustafa Sabri, Mevkifu 'I-akl, 4: 128; Bayram, Mustafa Sabri Efendi 'nin Dini Diisiincesi, 429-430.
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SONUC

17. Yiizyil'da Bati’da ortaya ¢ikan aydinlanma devrimi ile beraber, pozitivizm de
ortaya ¢ikmustir. Pozitivizmin ortaya ¢ikmastyla birlikte insan akli ve bilimsel gelismeler,
Tanri-din iligkisinin yerine ge¢mistir. Bu anlayisin temel gayesi toplum ve insan ile
alakali eylem ve durumlarmn dini boyutunu tamamen torpiilemek ve soyutlamaktir. Oyle
ki pozitivizm i¢in, deizmin devami niteliginde bir akim oldugunu sdyleyebiliriz. Zira
deizm tamamen monoton bir tanr1 anlayisini benimser. Yani yarattiklarina karigmayan bir
tanr1 anlayisini ifade eder. Dolayisiyla peygamberligi veya niibiivveti tamamen yok sayan
bir akimdwr. Fakat deizmin pozitivizmden farki insanlardan tanriyr soyutlamamak
oldugunu dile getirebiliriz.

Bununla beraber Islam diinyasma baktigimzda, Miisliimanlarin kendi din ve
Tanr1 anlayislaria tamamen zit olan akimlarla karsi karsiya oldugunu gérmekteyiz. Zira
bu anlayislara Hz. Peygamber ‘den giiniimiize kadarki Islam toplumunda rastlanmamistr.
Yalnizca deizm anlayisin1 mezhepsel bazda Berahime mezhebinin ve kisisel bazda da
Ebu Bekir er-Razi’nin savundugunu gérmekteyiz. Bununla beraber Islam aleminin bu
akimlara karsi tutumu, ilke ve prensipleri tamamen Allah'a dayanan din ile ilke ve
prensipleri tamamiyla insana dayanan modern olusumlarin arasini uzlastirmaya ve
derlemeye gayret etmislerdir. Ama bu ¢aba ve gayretler kisa vadeli olmustur. Yani
medeniyet agisindan tam anlamiyla Bati'ya karsi {istiin oldugumuz séylemi, teorik bir
sOylemden Gteye gecememistir.

Bu baglamda yenilik¢i Islam'm 6nciilerinden Muhammed Abduh’un takipgisi olan
Muhammed Ferid Vecdi’de bu bahsi gecen girisim ve ¢abada bulunan alimlerden
birisidir. Medeniyet konusunu azimsanmayacak derecede isleyen miiellifimiz, bu hususta
Bati’nin ortaya koydugu argiimanlar1 tamamiyla reddederek, tek hakiki medeniyetin
Islam medeniyeti oldugunu dile getirmistir. Ama pratige baktigimizda Islam medeniyeti
17. Yiizyil'daki aydinlanma devrimiyle birlikte siirekli diislise gecmistir. Dolayisiyla yine
bu s0ylem teoride kalmaistir.

Bu c¢ercevede Bati medeniyetinin bilimsel gelismelerle birlikte maddeci

diisiincenin de ortaya attig1 siipheler, islam alemini de tesiri altma almustir. Ferid Vecdi
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de kendinde var olan ilmi donanimini materyalist akimin 6ne siirdiigli bu sekilleri ortadan
kaldirmak i¢in kullanmaya gayret gosterdigini gérmekteyiz. Vecdi Bati’nin kullandig1
metot ve yontemlerle bu iddialara cevap vermeye ¢alismistir. Bundan dolay1 da Vecdi’nin
niibiivvet anlayisinin bilimsel bir tarzda oldugunu goérmekle beraber niibiivvet anlayisinin
da farkli olduguna sahit olmaktayiz.

Ferid Vecdi’nin materyalist ve maddeci akimlara kars1 giittigli amag, giizel bir
ama¢ olarak goze carpmaktadir. Fakat miiellifimizin niibivvete ve vahye dair
goriislerinin icerigine indigimizde tartismaya muhtag ve elestiriye acik konular ve iddialar
belirmektedir. Ornek verecek olursak; Vahyin imkam meselesinde peygamberler
acisindan bu olay tecriibi midir, yoksa akli ¢ikarimlarla bu olay1 agiklayabilir miyiz? Ferid
Vecdi bu noktada “glinlimiiz insaninin deneysel acidan kanitlara 6nem verdigini
bildigimiz icin, niibiivvet ve vahyi akli ve bilimsel yoldan ac¢iklamamiz gerektigini”
vurgulamaktadir. Vecdi, buna bitkilere ve hayvanlara gelen ilhami delil olarak
gostermektedir. Miiellifimizin bu s6zlerine karsilik, bir olay1 deneysel ve bilimsel bir
tarzda agiklamamiz i¢in Oniimiizde bir denegin olmasi gerektigini soyleyebiliriz. Ayrica
ilhamla vahyin ayn1 sey olmadigini da sdylemeliyiz. Asirlar 6nce gelmis bir peygambere,
nazil olan vahyi akli ve bilimsel ¢er¢evede nasil kanitlayabiliriz? Ayrica bu miiessesenin
Hz. Peygamber’den sonra son buldugunu bilmekteyiz. Dolayisiyla Ferid Vecdi’nin
niiblivvet ve uluhiyyet konularini Batr’ya karsi savunmasi ve Bati’nin 6ne siirdiigii
iddialar1 reddetmesi de ¢ok anlamlidir. Ama bunu yaparken 6ne siirdiigii argiimanlar ne
yazik ki elestiriye agik konumdadir.

Ferid Vecdi, vahyin imkani noktasinda one siirdiigii deliller arasinda dahilik,
hipnoz ve manyetizma da yer almaktadir. Dahilik hususunda Vecdi sunlar1 dile
getirmektedir: “Dahilik olgusu peygamberligin ve vahyin ispatlanmasina yardimda
bulunacak ve aklin bunlar1 kabul etmesini kolaylastiracaktir.” Bakildiginda Vecdi bu
konuyu da bilimle iligskilendirerek, bilimsel verileri one siirmektedir. Bazi alimler
dahilerle peygamberleri ayn1 kefede degerlendirerek onlarin da peygamber niteliginde
olduklarmi belirtmislerdir. Esasen bu asirilig1 Vecdi’de gérmemekle beraber bu hususta
onun asil elestirildigi nokta Hz. Peygamber’in dehasmi onun peygamberliginin dniine
gecirmesi oldugunu gérmekteyiz.

Hipnoz ve manyetizma delillerine gelecek olursak, miiellifimizin asil elestiriye

muhtag¢ oldugu konular1 bunlardir. Ciinkii vahiy gibi, bir kolu metafizik dleme dayanan
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diger kolu diinyaya ve besere dayanan bir olgu bilimsel vasitalarla nasil agiklanabilir?
Vecdi’ye gore, arastirmacilar; vahiy, melek vasitasiyla Tanri’dan gelmez aksine igsel
kisiligin insana tecelli etmesiyle meydana ¢ikar. Bu i¢sel aklin varligini da insanin
anlayamayacagin1 belirtmektedirler. Dolayisiyla bu climleler teolojik anlamda birgok
problemi barindirmaktadir. Bu sebeple Vecdi bu konuda elestirilere maruz kalmistir.

Yine Vecdi, mucize konusunun da bilimsel yolla agiklanabilecegini belirtmistir.
Diinyanin giinesin ¢evresinde donmesi ve parapsikolojik ( insanim sira dis1 6zelliklerini
ve ruhsal acidan yeteneklerini arastiran bilim dali) durumlarla insanin farkli mekanlara
gitmesini delil olarak sunan miiellifimiz mucizeyi bilimsel olarak anlagilabilir
gormektedir.

Ferid Vecdi’nin peygamberlik ve vahiyde oldugu gibi mucize konusuna da
bilimsel tarzda yaklastigim1 gormekteyiz. Miellifimizin bu konulara bilimsel agidan
yaklagmasi, materyalizm akimimin ortaya attigi1 siipheleri gidermek maksatli oldugu
anlasiimaktadir. Fakat Vecdi, materyalizmin tesiriyle Islam diinyasma giren siipheleri
ortadan kaldirayim derken, izledigi tutum ve metottan otiirii pek ¢cok muhafazakar alimler
tarafindan elestiriye tabi tutulmustur. Oyle ki Vecdi bu konulara genel-gecer bilgilerle
aciklik getirmeye c¢alismistir. Fakat genel-gecer bilgilerle bu konulara agiklik
getirilemeyecegi  halihazirda ortadadir. Ciinkii  bilimsel veriler giin gectikce
degisebilmektedir. Dolayisiyla Ferid Vecdi’nin bu metot ve yontemi pek ¢ok alim
tarafindan kabul gérmemis bir durum olarak gbze carpmaktadir.

Vecdi niibiivvete dair konularda bilimsel temellendirme girisimlerinde
bulunurken bu konulara dair geleneksel agiklamalar1 da tenkit etmistir. Miiellifimize gore
Islam, akli taklit ve buna benzer biitiin hususlardan arindirarak ona bagimsizhgini
vermistir. Fakat Islam, akla bu derecede 6nem verirken Miisliimanlar, dini akla
diismanmig gibi gormiislerdir. Dolayisiyla fikri ¢ikarimlarinda yanlisa diismiislerdir.

Bunlarla birlikte Vecdl medeniyet konusunu giiclii iddialarla ortaya koymaya
calismustir. Zira o Bat1 medeniyetini elestirilere tabi tutarak en biiyiik medeniyetin Islam
medeniyeti oldugunu dile getirmistir. Miiellifimize gore, Islam'in gelmesi ile beraber
Arap toplumunda Hz. Peygamber kisa zaman igerisinde Islam medeniyetinin temellerini
atmustir. Hz. Peygamber bu basariy1 islam'in getirdigi temel ilke ve prensipleri topluma

asilayarak gerceklestirmistir. Arap toplumu da bu ilke ve prensipleri olumlu yonde doniit
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yapmistir. Ciinkii o toplumun bdyle bir Inkilaba ihtiyaci vardi. Netice itibariyle Hz.
Peygamber’in bu ¢abasi evrensel bir medeniyet ortaya ¢ikarmistir.

Ferid Vecdi, Islam dininin evrensel oldugunu, insanlarin fitratma uygun
oldugunu, herhangi bir degisim ve bozulmanin olmadigmi vurgulamistir. Ona gore, bu
dinin ¢atis1 altinda bulunan toplum tek toplum ve medeniyet de tek medeniyettir. Tiim
bunlar1 topladigimizda miiellifimiz teorik olarak giizel bir medeniyet portresi ortaya
koymustur. Alt yapis1 giiclii olan medeniyetin pratikte de giiclii olabilmesi i¢in
Miisliimanlarin siyasi, sosyal ve ekonomik alanda da yol kat etmeleri gerektigini beyan
etmigstir. Sayet bu gelismeler olmadiginda, bu medeniyet hayali bir medeniyetin Gtesine
gecemez.

Bu baglamda Ferid Vecdi’ye giiclii elestiri yoneltenlerden birisi de Mustafa Sabri
Efendi’dir. Mustafa Sabri'nin Ferid Vecdi’yi elestirdigi yonleri su sekilde siralayabiliriz:

1. Gaybi meseleleri, “olgu” seklinde degerlendirmesi. Yani gaybi meseleleri
bilimsel temellendirme gayretine girmesi.

2. Islam aleminin metot ve ydntemlerine sirt gevirip, Bati’nin metot ve
yontemlerini kullanmasi. Mustafa Sabri, bu yoniiyle Ferid Vecdi’ye  dinlerini terk edip
unutan gruba dahil olmus ve sonra da o gruptan ¢ikivermistir” ithaminda bulunmustur.

3. Mustafa Sabri Hz. Peygamber’in hayati konusunda da Ferid Vecdi’ye
elestirilerini yoneltmistir. Mustafa Sabri'nin elestiri sebebi Vecdi’nin Hz. Peygamber’in
dehasini O’nun peygamberliginin dniine gecirmesidir.

4. Yine Mustafa Sabri Vecdi’ye mucizeler konusunda da tenkitlerini
yoneltmigtir. Ona gore Vecdi mucize kapsamina girmeyen seyleri mucize olarak
degerlendirmis ve gercek mucizeleri ise mitoloji kapsamina almaistir.

5. Mustafa Sabri’ye gore, tiim bunlar toplandiginda su elde ediliyor: Vecdi
olaylara bakista nesnel olamamistir. Bati’nin ilmini kullanayim derken tamamen o ilme
kapilip, kendi degerlerini yanlis yorumlamistir.

Netice itibariyle Ferid Vecdi’nin kendi degerlerini savunma gayesi gayet giizel bir
amag olarak gorilinse de, bu amag¢ dogrultusunda izledigi yontem, ortaya attig1 fikir ve

iddialar elestiriye agik konumdadir. Bu sebeple de agir elestirilere maruz kalmugtir.
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