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YEMIN METNi
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OZET
Yiiksek Lisans Tezi

Muhammed ikbal’de Benligin Hiirriyeti
Tevfik Can KUCUKSAHIN

Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dah

Felsefe ve Din Bilimleri Programi

Hiirriyet kavram, diisiince tarihi boyunca en ¢ok konusulan ve tartisilan
kavramlardan birisidir. Bilimsel ilerlemeye paralel olarak tartisma alam
genislemeye devam eden bu kavramla ilgili yeni yaklasimlar ortaya
konulmaktadir.

Muhammed ikbal, felsefesinin temeline koydugu benlik kavram
ekseninde hiirriyet problemini de yine bu cerceveden degerlendirmistir.
Hiirriyet mefhumu, ikbal’in sisteminde benligin gelistirilip gercek anlamda var
edilmesinden ayr1 bir deger olarak ele ahmnmamaktadir. Zira diisiiniire gore
benlik hiirriyeti tadinca var olur, kole insan ise benliginden habersizdir.

Hiirriyeti yiice bir insani deger olarak goren ikbal, her ne kadar kesin
olarak bir ayrima gitmese de, akli (felsefi) hiirriyet ve kalbi (sezgisel) hiirriyet
olmak iizere iki tiir hiirriyetten bahsetmektedir. Akli ve kalbi hiirriyeti
degerlendirirken ¢agimin modern diisiincelerini de nazara alan Ikbal, dini ve
tasavvufi diisiince ile felsefenin saglam bir sentezini yapmaktadir.

ikbal’in hiirriyeti ferdi ve toplumsal olarak ikiye ayirdig
anlasilmaktadir. Ferdin sahsi benliginin degerine varmasi, diisiiniiriimiiz icin
hiirlesme yolunda o6nemli bir merhaleyi ifade etmektedir. Fakat bireysel
hiirriyetin tek basma ¢ok kuvvetli olmadigim ifade eden Muhammed ikbal,
bireysel benligin milli benlik icinde suurlu ve iradi olarak eritilmesinin daha
giiclii olan toplumsal hiirriyetin elde edilebilmesine vesile oldugunu

soylemektedir.
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ikbal, hem ferdi hem de toplumsal benligin hiirriyetini degerlendirirken
Islam ve Hz. Muhammed kaynagindan beslenmistir. Dinin ve peygamberin
insani dirilme ve hiirlesme yolunda esas dgreticiler oldugunu soyleyen diisiiniir,
Islam alemi ve Sark’in kolelesmesinin ardindaki gercegi dinin ve peygamberin
dgretisine sahip olunmamasi olarak degerlendirmektedir. ikbal’e gére Dogu’nun
dirilmesi bu degerlere hakkiyla sarilarak ve taassuptan kurtularak miimkiindiir.
Bu bir nevi benligin ozgiirliige ulastirilmasidir ve bu durum insani hiirriyeti de

tanmimlamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hiirriyet, Benlik, Kolelik, Dogu, Fert, Toplum



ABSTRACT

Master’s Thesis
Post-Graduate Thesis: Freedom of “Self” in Muhammad Igbal
Tevfik Can KUCUKSAHIN

Dokuz Eyliil University
Graduate School of Social Sciences
Department of Philosophy and Religious Sciences

Philosophy and Religious Sciences Program

Concept of freedom is one of those concepts which have been most
spoken of and discussed throughout history. New approaches are brought about
this concept whose area of discussion has enhanced upon scientific development
and is still enlarging on non-stop basis at present.

Muhammad Igbal has evaluated the question of freedom from this
viewpoint  on the axis of the concept of “Self” which he places in the basis of
philosophy. The concept of freedom is not addressed as a value separate from
the development of the “Self” and its creation in real terms in Igbal’s system.
As a matter of fact, in the philosopher’s opinion, the “Self” exists when it
experiences the freedom, but an enslaved man is not aware of its “Self”.

Considering freedom a great humanistic value, Igbal mentions two kinds
of freedom, Rational (Philosophical) freedom and Irrational (Intuitive)
freedom- although he does not make a definite distinction. Taking into
consideration the modern thoughts of his time as well while evaluating the
mental and irrational freedom, Igbal makes a sound synthesis of religious and
mystical thinking and philosophy.

It is understood that Iqgbal divides freedom into two as individual and
social. An individual’s becoming aware of the value of his personal self implies a
significant phase on the way to liberation from the viewpoint of the philosopher.
However, representing that the individual freedom is not so strong all by itself,

Mohammad Igbal says that melting of individual self within the national self in
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a conscious and voluntary manner contributes to being able to obtain a social
freedom which is stronger.

While evaluating both individual and social self, Igbal is essentially fed
by Islam and Mohammad. Saying that religion and the prophet are the
principal instructors on the way to human resuscitation and liberation, the
philosopher argues that the fact behind the enslavement of Islam and the East is
the failure to adopt the instructions of the religion and the prophet. In Igbal’s
opinion, resuscitation of the East is only possible by adopting such values
wholeheartedly and avoiding bigotry. This kind of defines the liberation of self
and human freedom as well.

Keywords: Freedom, Self, Slavery, East, Individual, Society.
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GIRIS

Muhammed Ikbal yakin Islam ve Diisiince tarihinin yetistirdigi &nemli
aydinlardan birisidir. Hem diisiince anlaminda hem de pratik manada aydin olmanin
sorumlulugunu yerine getirerek yasamis ve ardinda hem yazili hem de eylemsel
olarak dnemli izler birakmistir. Sark ve Islam Aleminin ya da daha genel anlamda
mazlum ve ezilmis toplumlarin hali ile yakindan ilgilenmis bir fikir adami olan Ikbal,
hem felsefi yazilarinda ve sdylemlerinde hem de siirsel {irlinlerinde daha ziyade
insanligin icinde bulundugu buhran haline dokunmustur. 1915 yilindan itibaren
eserleri Bati dillerine cevrilmeye baslanan diisiiniiriin yapitlar1 1960'l1 yillardan
itibaren Tiirkge'ye terciime edilmistir. ikbal'in dilimize gevrilmesi ve toplumumuza
tanitilmasinda Ali Nihat Tarlan'in biiyiik katkilar1 vardir. Tarlan'in 6n ayak olmasiyla
Tiirk toplumu tarafindan daha yakindan taninan ikbal'in sesi toplumumuzda kisa
siirede ciddi alaka gérmiis ve sevilmistir. Bilhassa siirleri ile akillarda kalan Ikbal'in
filozof yan1 da es gecilmemis ve hakkinda cokca arastirmalar yapilmis, kitaplar,
tezler ve makaleler ortaya konulmustur. Fakat biz yine de Muhammed ikbal'in
lizerinde daha titizlikle durulmasi gereken bir filozof oldugunu diisiiniiyoruz. ikbal'in
sesi bir tam bagimsizlik ve dirilis sesi olarak karsimizda durmaktadir.
Diisiiniiriimiiziin felsefesinin temeleni olusturdugu benlik kavrami hususunda
sOyledikleri hiirriyetten gii¢ ve hayat alan benliktir. Bu baglamda aslinda Muhammed
Ikbal'in ezilen toplumlara inang iifleyebilecek bir entelektiiel ve pratik miras
biraktigin1 gormekteyiz.

Ulkemizde yapilan arastirmalarda diisiiniiriimiiziin benlik, kader, irade gibi
fikirlerinin derinden incelendigi ve bunlarla baglantili olarak Ikbal'in hiirriyet
hususunda dedikleri iizerinde de titizlikle duruldugu goriilmektedir. Biz tezimizde,
bahsedilen kavramlarla baglantili olmasi hasebiyle deginilen hiirriyet kavramina
miistakilen dokunmak ve bu kavrami incelemek istedik. Filozofumuzun hiirriyet
hususunda sdyledikleri aslinda haysiyet sahibi bir aklin ve gonliin tanimlanmasindan
baska bir sey degildir. Bu tarafiyla Ikbal'in hiir benlik fikri hem felsefi hem de
sezgisel ya da kalbi olarak ele alinmasi1 gereken bir gercek olarak ortada durmaktadir.
Biz de tezimizde diisiiniiriin isaret ettigi bu gercegin iizerinde durmaya calistik.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi 1960'1 yillardan itibaren dilimize ¢evrilmeye

baslanan Ikbal'in Urduca kaleme aldig1 El Iktisad isimli eseri disinda tiim yapitlari
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Tiirk¢e'ye terclime edilmistir. Farsca siirlerinde olusan kiilliyat1 yakin tarihte Ahmet
Metin Sahin tarafindan veznen cevrilmistir. Biz ¢alismamizda diisiiniiriin Tiirkge'ye
cevrilen eserlerinden istifade etmekle beraber Farsca ve Ingilizce eserlerinin
orjinallerinden de yararlandik. Bilhassa Ferid Meradi'nin basima hazirladig1r ve
Tahran'da nesr olunan Ikbal Kiillivati (Kullivati Ikbal-i Lahori) ikbal'i
arastirmamizda sik¢a kullandigimiz kaynaklardan birisi oldu. Ayni sekilde
diisiiniiriin Ingilizce kaleme aldig1 ve dilimize Ahmet Asrar tarafindan Islamda Dini
Diisiincenin Yeniden Dogusu adiyla cevrilen The Recontruction Of Religious
Thought In Islam isimli ve 1934 yili Oxford Universitesi baskis1 olan eseri miiellifin
en ¢ok bagvurdugumuz eserlerinden birisi oldu. Miiellifin kendi eserleri yaninda onu
anlamamizda bize yardimci olan diger kaynaklardan da epeyce faydalandik. 1987 yili
Lahore baskilt Igbal’s Thought And Art isimli yapit dislinliriimiiziin felsefi ve
sanatsal bakisim1 anlamamizda bize yol gdsterici oldu. Ayrica iilkemizdeki ikbal
arastirmacilarindan Ahmet Albayrak'in ikbal ile ilgili calismalar1 tezimizin bir gok
yerinde atifta bulundugumuz eserlerdir.

Sark kiiltiirii ile yogrulmus bir filozof olan Ikbal, Dogu'yu tanidig1 kadar Bat:
diinyas1 ve kiiltiiriine de hakim bir filozoftur. Anadili olan Pencapga'nin yaninda
Urduca, Fars¢a, Arapga, Ingilizce ve Almanca bilen diisiiniiriimiiz ¢ok dilliligini ve
cok kiiltiirliiliigiinii eserlerinde ortaya koymustur. ikbal, edebi ve sanatsal yapitlarini
daha ziyade Urduca ve Farsca kaleme almistir. Uslup olarak klasik Iran siirini takip
eden sair siirlerinde hem yontem hem de igerik olarak manevi seyhim dedigi
Mevlana'dan etkilenmistir. Muhammed Ikbal, Mevlana'nin yolundan giderek
mesnevi tarzinda ortaya koydugu siirlerinde sanattan ziyade irfan ve hikmete vurgu
yapmus, sair yerlerde de bunu agik¢a ifade etmistir. Diiz yazilar1 arasinda belki de en
onemlisi sayilabilecek olan ve felsefesini yine salt felsefi dille ifade ettigi eseri ise
Islamda Dini diisiincenin Yeniden Dogusu adli eseridir ve miiellif tarafindan
Ingilizce olarak kaleme alinmistir. Bu ¢ok dilliligi ve ¢ok kiiltiirliiliigii, Muhammed
Ikbal iizerinde calismay1 zorlastiran etmenler olarak goériinmesine ragmen Ikbal,
okuyanlarina ve kendisi ilizerinde arastirma yapanlara bir kiiltiirel hazinenin
anahtarini vermektedir. Onun sesi Islam aleminde, Sark'ta ya da diinyanin her
neresinde olursa olsun ezilen halklar i¢cin 6rnek alinmasi gereken bir biiylik sesi

temsil etmektedir. Giiniimiizde Ikbal ve ikbal gibi hiirriyet ve hiir benlik arzusunu



ortaya koyan disiiniirlerin diigiincelerine olan ihtiyacin giderek arttig1 kanisindayiz.
Cagin tez diizeligi ve hakim seslerin digerlerini bastirmalar1 neticesinde yok
edilmekten ¢ok yok oldugunu kendi kendine kabullenen iradesiz ya da yar1 iradeli
sayilabilecek bir diinya toplumu yaratmaya calisan sisteme ragmen, kendi varliginin
kiymetinden haberdar olan insanlarin, benliklerini gorebilmeleri ve hiirrriyetin
aslinda ancak ve ancak kendi cabalar1 neticesinde kazanilabilecek bir yiice deger
oldugunu bilmeleri sarttir. Bu yolda Ikbal'in kendi ¢agima biraktig1 ses hi¢ bir deger
yitirmeden hala daha karsimizda durmaktadir. Bu gercegi tekrar hatirlatabilmek
adina ortaya koydugumuz tezimizin kendi alaninda bir boslugu doldurmasini iimid

ederiz.



BIiRINCi BOLUM
BiR FILOZOF OLARAK iKBAL VE HURRIYET

PROBLEMINE BAKISI

20. yiizyilm &nemli diisiiniirlerinden birisi olan Muhammed Ikbal, tiim diger
disiiniir ya da filozoflar gibi kendi devrinin bir insanidir ve bu diizlemde
degerlendirilmesi gereken bir fikir adamidir. Ikbal, islam’in zor zamanlarinda, diinya
sathinda Misliiman ve Sark topraklarinin paylasilmaya calisildigi bir donemde,
Miisliiman bir dogulu olarak hayata gdzlerini agmistir. Bir Hindistanli Miisliiman
olarak yasamlan ingiliz sémiirgesi, kendi iilkesinin ve kendi insaninin maruz kaldig
kolelestirilme hali ve gittikce kétiilesen kosullar ikbal’i derinden etkilemis ve fikir
diinyasinin gelismesinde belirleyici rol oynamustir. Ikbal, Bati’nin teknik anlamda
son hizla ilerledigi, Dogununsa uzun zamandir hem fikir hem de pratik anlamda
ortaya bir seyler koyamadig1 20. ylizyilda, gli¢liiniin ve ileri olanin giigsiiz olani
yutmaya c¢alistigt bu zaman diliminde, Dogu-Bat1 arasi celigskiyi en net gorebilen
diisiiniirlerden birisi olmustur. Sark alemi teknik geri kalmislik nedeniyle distan bir
kuvvetle kolelestirilmesiyle miicadele ederken onun esas iizerinde durdugu konu;
insani ruhun sahsiyetini yitirmesi, umudunun kirilmasi, Batinin kendisini sokmaya
calistign zindana kendi 6z iradesiyle girmesidir. Ikbal, isin bilgisel ve teknik tarafim
elbette inkar etmemekte, geri kalmisligin, maglup olmusluk hissinin, insan zihninde
nasil bir durgunluga sebep olabilecegini, insani nasil tahrip edebilecegini
gormekteydi. Fakat problemin ¢oziimiinde onun esas ¢ikis noktasi psikolojik
temellidir; yani Benlik temelli bir felsefeyle c¢oziimler sunmaktadir. Sadece bir
teorisyen ya da fikir adami olmayan ikbal’in, kendi toplumu ve tiim ezilmis halklar
i¢in careler sunmas1, onun pratik bir diisiiniir oldugunu da gdstermektedir. Ikbal
bilhassa Islam diisiincesinin temel mevzulari ile 20. yiizyll Bati diisiincesinin,
ozellikle de bilim ile din arasindaki tartigmalari {izerine egilmistir. Ciinkii Ikbal’e
gore asrin Avrupai diisiincesi madde temelli, dini ve madde 6tesi diislinceyi yadsiyan
bir diisiince bi¢cimidir. Bati, bu temel tlizerinde ¢agina hilkmedebilir haldeyken, daha
ziyade manevi tarafiyla kendisini tanimlayan bir gelenege sahip olan Dogu insani ise

geri kalmistir. Sadece bu halin bile Sark insaninin zihninde geri kalmighigin



sebebinin dini disiince ve manevi gelenekten kaynaklandigini akla getirmeye yeter
ve artar bir durum sunabilecegi iddia edilebilir. Ikbal, igine diisiilebilmesi muhtemel
olan bu tehlikeli durumu gérmiis ve tedbirler sunmustur.

Muhammed Ikbal, vyitirilen degerlerin ve sanli bir ge¢misin nasil
kaybedildiginin anlagilmasi ve tekrar nasil kazanilabileceginin miimkiin oldugunu
gostermek i¢in ¢ikis noktasi olarak Benlik kavramini kullanmistir. Ona gore iginde
yasanilan asir, insan1 kendisinden uzaklastiran ve insanin i¢ini bosaltan bir asirdir.
Ikbal, bu durumu dyleyse Ne Yapmali Ey Sark Kavimleri isimli eserinde su sekilde
anlatir:

“Ey i¢inde zevk, sevk ve yanma derdi olmayan,

Biliyor musun bizim asrimiz bizi ne hale getirdi?
Asrinuz bizi bizden uzaklagtirdi, bizi bize yabanct kildl,
Ez ciimle Mustafa’dan habersiz kildi.”

Bu asrin beraberinde getirdigi dertlere sadece maddi temelli ¢oziimler
tiretmek bu dertlerin ¢oziimiine degil daha da artarak i¢cinden ¢ikilamaz bir hale
gelmesine sebep olacaktir. Bu ylizden filozof, maddeyi ve tabiat1 inkar etmeden fakat
aynt zamanda dini ve maneviyati da hor gormeyen, yadsimayan bir diisiince
gelistirmeye calismis ve bunu da benlik iizerine insa etmeye caligmistir. Onun
epistemolojisi ve metafizigi de bu paraleldedir.

Muhammed Ikbal, hem 4lem hem de Tanri’ya dair yorumlarinda éncelikle
insan eksenli bir bakis a¢is1 ortaya koymustur. Ona gore insan bos bir varlik degildir,
alem manasiz degildir ve Tanr1 da insana kendi yiiceliginden bir pay vermistir.
[nsanin hem maddi hem de manevi bir tarafi vardir ve eger insan kendisine
bahsedilen giicii, ya da daha dogru tabirle biricik benligi idrak edebilirse, i¢inde
yasadigi alemi idare edebilir ve yenilmez.

Biz tezimizin ilerleyen kisimlarinda Ikbal’in benlik kavramini daha detayli
inceleyecegimiz i¢in burada bu konuya girmeden oOnce filozofun hayati ve onun

diisiincesinde belirleyici olan unsurlara dair biraz bilgi vermek istiyoruz:

! Muhammad Igbal, Kulliyati ikbal-i Lahori, Haz. Ferid Meradi, Miiessesei Intisarat-1 Negah,
Tahran, 1388, (KUL), s. 449.



1.1 HAYATI

Muhammed ikbal, 9 Kasim 1877°de o donem Hindistan sinirlarinda bulunan
Lahor eyaletine bagh Siyalkut’da diinyaya gelmistir.”> indus Nehri’ni igine alan
bereketli topraklarda diinyaya gelen Ikbal’in diisiince diinyasini etkileyen en 6nemli
faktorlerden birisi onun diinyaya gozlerini acgtig1 cografyanin toplumsal ve tarihsel
yapisidir. Pakistan Iran, Afganistan, Hindistan ve Arap deniziyle cevrili olan bir
konumda bulunmaktadir. Pakistan’in kaderini belirleyen esas unsurlardan birisi de
iilkenin bu konumudur.’ Tarih iginde Pers egemenliginde kaldiktan sonra milattan
once dordiincii yiizyilda Biiyiik Iskender tarafindan fethedilen bu topraklar daha
sonra Hz. Omer doneminde Islam ordularnin Kuzeybati Hindistan kiyilarma yaptig
seferlerle ilk kez Miisliimanlarla karsilasir.* Bélgede en ¢ok konusulan diller hepsi de
Sanskritcenin alt dallar1 oldugu varsayilan Pestu, Pencabi, Sindi ve Beluci dilleridir.’
Daha sonralart Urduca bélgenin bilinen dili olacaktir. Bunun disinda Ingiliz
egemenliginden sonra bolge insanlari arasinda Ingiliz kiiltiirii de yer edinmis ve
Ingilizce de halk arasinda kullanilan bir dil konumuna gelmistir.

Bu cografyada yiizyillar boyunca din olarak Hinduizm hiikiim siirmistiir.
Bununla beraber birtakim batil inanglara sahip ve pagan sayilabilecek bircok mezhep
de var olmustur.® Derin panteist inanglar, ruh gocili ve bununla beraber kast sistemi
bu topraklarda kiiltiiriin ve diisiincenin sekillenmesinde ¢ok etkili olmustur.

Muhammed Ikbal, bu ¢ok uluslu ve cok Kkiiltiirli cografyada Pencap
eyaletinin Bagkenti olan Lahor’a bagli Siyalkut sehrinde dogmustur. ikbal’in atalar1

* ikbal’in dogum yilma dair ihtilaflar vardir. Tahran baskisi olan ikbal Kiilliyatinda ikbal’in dogum
yili i¢in 1873 yili gosterilmekte fakat bu konuda ihtilaflar oldugu ve dogum yilinin 1875 olduguna
dair iddialarin bulundugu yazmaktadir. Hem 6nemli bir Ikbal arastirmacisi hem de ikbal’in yakin
dostu olan Ziilfikar Ali Han ise onun dogum yilim 1876 olarak zikretmektedir. ikbal’in eserlerini
Tiirkgeye ¢eviren Ali Nihat Tarlan ise onun dogum tarihi i¢in 22 Subat 1873 tarihini vermektedir.
Yine Ikbal’i Tiirkceye ceviren bir arastirmaci olan Ahmet Asrar ise 9 Kasim 1877 tarihini dogum
tarihi olarak gostermektedir ki ikbalin aktiiel dogum tarihi olarak giiniimiiz Pakistanli arastirmaci ve
alimlerinin gériisii de bu tarihin dogrulugundan yanadir. Biz de tezimizde bu tarihi Ikbal’in dogum
tarihi olarak kullanmay1 uygun bulduk.

Bkz: Ferid Meradi, “Ons6z”, Igbal, Muhammad, Kulliyati ikbal-i Lahori, Haz. Ferid Meradi,
Miiessesei Intisarat-1 Negah, Tahran, 1388, s. I, Ziilfikar Ali Han, Dogudan Bir Ses ikbal’in Siiri,
¢ev. Turgut Akman, Binbirdirek Dagitim, Istanbul, 1981, s. 28., Ahmed Asrar, Dogudan Esintiler,
Diisiince Yayinlari, istanbul, 1981, s.16., Esrar ve Rumuz, Haz. Ali Nihat Tarlan, Sufi Kitap,
Istanbul, 2010, s. 9., Alessandro Bausani, “The Life and Work of Igbal”,
http://www.allamaigbal.com/publications/journals/review/oct73/5.htm, (21.01.2012).

3 James Wynbrandt, A Brief History Of Pakistan, Infobase Publishing, New York, 2009, p. 1.

4 Wynbrandt, s. 42.

5 Wynbrandt, s. 12.
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ise on besinci yiizyilda Miisliimanligi kabul etmislerdir ve Kesmir kokenli Brahman
bir ailedir.” Babasi Seyh Nur Muhammed, annesi ise imam Bibi’dir.® Babas1 kendisi
i¢in ilk hocas1 olmus ve Kur’an-1 Kerim egitimi vermistir. Fakat bu donemde kendisi
iizerinde esas etkisi olan kisi, hocas1 Mir Hasan’dir. Ikbal dini ve klasik Islami
egitimini babasindan sonra Mir Hasan’dan almistir.” Kur’an kursunu bitirdikten
sonra ilkokula giren Ikbal, iskog Misyon Lisesi’nden 1893’te mezun olmustur. Ikbal
daha sonra yiiksek Ogrenim gormek icin o donem edebiyat ve egitim merkezi
sayilabilecek olan Lahor’a gitmis ve orada Devlet Yiikksek Okuluna (Government
College) kayit olmustur. 1899 senesinde felsefede yiiksek lisans imtihanini basariyla
gecmistir. Ayni yil Lahor’da Dogu Yiiksek Okulu (Oriental College)’in Arapca
hocaligma atanan Ikbal, bir siire sonra da Islamiye Yiiksek Okulu’nda Ingilizce-
Felsefe 6gretmenligine atanmistir.'® ikbal, Felsefe egitiminin yaninda hukuk alaninda
da 6grenime baslamis fakat bir dersi gecememistir. Ikbal, hukuk alaninda yarim
kalan egitimine 1905 — 1907 yillar1 arasinda Cambridge Universitesi’ne bagh Trinity
College’de devam edecektir. ikbal, yiiksek 6grenim gordiigii Lahor’da Urdu diliyle
siirler yazmis ve ¢cok genc yasta sohreti Hindistan sathinda yayllmls‘ur.11

Government College’de iken tamistigi hocast Thomas Arnold’un Ikbal
iizerinde 6nemli etkisi olmustur. Arnold, Ikbal’in kariyeri ve ¢alismalarinda ona
yardimer olmus ve yireklendirmistir.'> Arnold’un 1904 senesinde Ingiltere’ye
doniisiinden bir yil sonra 1905°de Ikbal’de Ingiltere’ye gitmis ve Cambridge
Universitesi’nde hukuk ve felsefe okumustur. 1906 senesinde Cambridge’den mezun
olan ikbal, 1908 yilinda Miinih Universitesinden felsefe doktoru payesiyle mezun
olmustur. 1911°de Lahor’a donen diisiinlir Lahor’da Government College’de
Ingilizce-Felsefe alaninda 6gretim iiyeligi yapmistir. Bu gorevine devam ederken
ayn1 zamanda avukathiga da baslamistir. Iki buguk yil iki meslegi beraber siirdiiren

diisiiniir devlet hizmetinde bulundugu siirece fikirlerini rahat ifade edemedigi ifade

"Ahmed Asrar Dogudan Esintiler, Diisiince Yayinlari, istanbul, 1981, s. 15.

8 Asrar, s. 16.

° Mustansir Mir, “Brief Life Sketch of ikbal”, http://www.allamaigbal.com/person/perbrief.html,
(07.02.2012).

10 Asrar, s. 19.

"' Igbal, KUL, s. 1.
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ederek Tlniversitedeki gorevinden istifa etmistir ve sadece avukatlik yapmaya
baslamustir."?

1927 senesinde Pencap Yasama Meclisine segilen Ikbal, hayatmin geri
kalaninda politikanin i¢inde olmus, Hindistan topraklari iizerinde bagimsiz bir islam
devleti kurulmasi i¢in miicadele etmis fakat onun bu hayali ancak ikbal’in vefatindan

sonra gerceklesebilmistir. Ikbal, 1938 senesinde hayata gdzlerini yummustur.

1.2 ESERLERI

Onemli bir sair olan ve hem Farsca hem de Urduca siirlerinde bu yetenegini
konusturan Ikbal’in eserleri sanatsal anlamdan daha ¢ok ilim ve irfan agirliklidir. O,
Peyam-1 Magrik’a yazmis oldugu 6nsoziinde de esas gayesinin dini, milli ve irfani
hakikatlerden bahsetmek oldugunu anlatmaktadir.'* Sarkin kendi 6ziinde bir devrim
gerekli olduguna inanan diigliniir hem diiz yazi hem de siirleriyle bu gercegi
anlatmaya ¢alisnustir. Biz Ikbal’in eserlerinden kisaca bahsetmenin onun diisiince
diinyasin1 daha etkili bicimde anlamamiza katkisi bulunacagini diisiiniiyoruz. Bu

yiizden kronolojik olarak diisiiniiriin eserleri hakkinda bilgi vermeye ¢alisacagiz.

1.2.1 El-iktisad (1903)

1899 senesinde Orient College’de Arapca hocaligia atanan ikbal, kendisinin
ilk eseri olan El-iktisdd’1 yazmis ve yaymlamigtir. Eser Urdu dilinde kaleme
alinmistir. Eser Ahmed Asrar’in ifadesiyle ekonomi bilimi iizerine Urducada kaleme
alman ilk ve degerli eser olma niteligine sahiptir.”> Eser, diisiiniiriin diger birgok
kitabinda da titizlikle degindigi bir konu olan ekonomiyi miistakilen ele almaktadir.
Boyle bir kitabi kaleme almis olmast onun ekonomi bilimine olan ilgisini

gostermektedir.

13 Asrar, 8. 22.
' Igbal, KUL, s. 100.
15 Asrar, s. 35.



1.2.2. The Development Of Metaphysics In Persia (A Contrubition To
The History Of Muslim Philosophy) Iran’da Metafizik Ilimlerin
Tekamiilii — Islam Felsefesine Bir Katki (1908)

Eser Ingilizce olarak yazilmistir. ikbal’in bu eseri 1908’de yaymlanmistir.
Diisiiniir bu eseri Miinih Universitesinde doktora tezi olarak hazirlamistir. Eser
kanaatimizce Ikbal’in diisiincesini ve zaman igindeki fikri doniisiimiinii anlamamizda
bize onemli ipuglari vermektedir. Ana hatlariyla sdylemek gerekirse: Ikbal bu
eserinde ilk dnce Islam Oncesi Iran Felsefesini ele almis, Zerdiist -Mani — Mazda
inanglar1 cer¢evesinde Pers cografyasinda hakim olan diialist diinya goriigtini
anlatmigtir. Daha sonra Yunan felsefesini ve Grek diializmini konu olarak isleyen
diisiiniir Iran’m yeni Eflatuncu ve Aristocular1 olarak Ibn Miskeveyh ve Ibn Sina’nin
diisiincelerinden bahseder. Ardindan da Islam diisiincesinde akilcilik ve buna bir
tepki olarak Es’ari yaklasim hakkinda bilgi verir. Son boliimde ise ikbal tasavvuf
konusunu ele alir.

Ikbal’in bu eserinde oncelikle dikkat ¢eken husus vahdet-i viicut fikrinden
saygiyla bahsetmesidir. O, eserin 6nsoziinde ibn Arabi’yi dvgiiyle anmaktadir'® ve
ayrica kitabin tasavvuftan bahseden kisminda daha ziyade vahdet-i viicut¢u tasavvuf
Ogretisi anlatilmaktadir. Onun vahdet-1 viicutcu goriisleri Avrupa’ya olan
seyahatinden sonra degismistir ve Ibn-i Arabi ¢izgisinden uzaklasmustir. Miiellifin El
— Ciyli’den ve onun insan 1 kAmil nazariyesinden uzunca bahsetmesi ikbal’in daha
genclik yillarinda kendi Merd-i Miimin tasavvurunun zihninde sekillenmeye
basladiginin ispatidir.

Ayrica yine bu eser ikbal’in daha sonralar1 derinlemesine ilgilenecegi bazi
konularin da ©nceden habercisi olarak onun diisiincesini anlamamiza yardimci
olmaktadir. Iran’da ve Yunan diisiincesinde diializmi genis bir sekilde incelemesi,
Zerdiist inancinda i1yi ve kotl arasi iligki, 1yiligi ve kotiligii secmede bireyin
hiirriyeti ve iyilige olan meyliyle insanin bir anlamda kétiiliige kars: savagmasi ve bu
vesileyle 6liimsiizliige ulasmast konular1 bu eserde ele almmistir.'” ikbal’in sonraki

donem eserlerine bakilinca diializme kars1 tevhit eksenli felsefi goriisiiniin, kotiilitk

"®*Muhammed ikbal, islam Felsefesine Bir Katki, ¢ev. Cevdet Nazli, insan Yayinlari, istanbul, 1995,
(IFBK), s. 10.
"7 ikbal, IFBK, ss. 19-20.



problemi iizerinde ciddi sekilde durmasinin, hiirriyet ve olimsiizlik kavramlarina
dair degerlendirmelerinin ¢ekirdegini bu donemdeki arastirmalar1 ve diislinceleri
teskil ettigi aciktir.

Kitap, ikbal’in Bat’da oldugu yillarda kaleme alinmistir. Bati diisiincesini
daha yakindan tanimak i¢in Avrupa’ya giden filozofumuz nihayetinde bir Sark’lidir
ve Miisliiman’dir. Dogu’da yasanilan maglubiyet dénemi Ikbal gibi siyasetten ve
pratikten asla uzak kalmayan bir diisiiniirii de her seyden cok ilgilendiriyordu. Bizce
Ikbal’in Avrupa’da yasadigi dénemin onun diisiincesine olan en &nemli katkisi;
Dogu’yu ve Dogu’'nun vahim durumunu Bati’dan bakan bir gbéz olarak
degerlendirmesine yardimci olmus olmasidir. Ikbal bu sayede Sark’in ve Islam
aleminin derin bir uykuya dalmasina sebep olan etkenleri daha net goérebilmis ve
iilkesine ddndiikten sonra da sertge tenkit edebilmistir. Bu eser bu yiizden Ikbal’in
diisiinsel evrimini anlamamiza yardimci niteliktedir ve esas diinya goriislinli ortaya

koymadan 6nceki Ikbal’in zihinsel sancilarini bize gdstermektedir.

1.2.3. Esrar-1 Hodi (Benligin Sirlar1) (1915)

1908 senesinde Ulkesine donen ikbal’in 1915’e kadar yaklasik yedi senelik
bir donemde eser vermedigini goériiyoruz. Bu durum siiphe yok ki, diisiinsel bir
gelisimin ve degisimin de ispatidir. 1915 senesindeyse diisiiniiriimiiz Mevlana’nin
Mesnevi’si tarzinda manzum olarak kaleme aldigi Esrar-1 Hodi (Benligin Sirlari)
isimli eserini yayinlar. Eserin dili Farscadir. Eser Islam ve Sark aleminin hi¢ de alisik
olmadig1 bir tarzda benlik kavramini ele almakta, kavramin psikolojik tahlilini
yapmakta, yaratilan benler igerisinde en istiinii olan insan ile Mutlak Benlik olan
Tanr arasindaki iliskiyi anlatmaktadir.

Ikbal’in bu eserinde vahdet-i viicutcu cizgiden keskin bir sekilde kopusu,
Eflatun ve Neoplatonizmi siddetli elestirisi ve klasik fenafillah ¢izgisindeki sifi
Ogretiye cephe alis1 rahatlikla goriilebilir. Diisiliniir, benlik temelli felsefesini genel
hatlartyla manzum sekilde ilk ©once bu eserinde anlatmistir. Eser kaleme
almmasindan ¢ok kisa bir siire sonra Nicholson tarafindan Ingilizceye terciime

edilmistir.
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Bu eserin tezimizle ilgili 6nemli yaniysa; ikbal’in bu eserinde benlige dair
diisiincelerini ortaya koymasi ve aslinda suurlu bir ben olabilmenin yolunun bireyin

hiirlesmesi ile ayn1 paralelde oldugunun ortaya konulmasidir.

1.2.4. Rumiiz-i Bi-hodi (Benlikten Ge¢menin Isaretleri) (1918)

Bu eser, ilk 6nce 1918 senesinde yayimlanmistir ve Farsca kaleme alinmaistir.
Ikbal’in benlik kavramu iizerine insa ettigi ve her ferdi basl basina miistakil birer ben
olarak goren felsefesinde, fertlerden meydana gelen ve yine kendisi de biiyiik bir ben
olarak tariflenebilecek olan milletin niteligi anlatilmaktadir. Milletin fert olmadan
benliksiz oldugu, ferdin de kendi benligini 6z iradesiyle biiyiik benlik olan cemiyette
eritmesinin'® gerekliligi tizerinde durulmaktadir. Ayrica eserde millet ve Allah arasi
iligki, bir yol gosterici olarak peygamber ve onun cemiyet hayatinin kuvvetlenmesi
icin 6rnek alinmasinin gerekliligi ve tevhit — milli benlik aras1 iliskiden de bahsedilir.
Eserin bizim tezimiz acgisindan énemi ise Ikbal’in, ferdi benligin hiirriyetine dair
diisiincelerini ortaya koydugu Esrar-1 Hodi isimli eserinden sonra bu eserinde de
ictimai benligin hiirriyetiyle ilgili diisiincelerine yer vermesidir. Biz tezimizin /¢timai

Benligin Hiirriyeti isimli kisminda bu eserden oldukga istifade ettik.

1.2.5. Peyam-1 Masrik (Sarktan Haber) (1923)

Ikbal, yine Farsca kaleme aldig1 bu eserini Goethe’nin Dogu-Bat1 Divanina
nazire olarak yazdigini eserinin 6n séziinde sdylemektedir. O, yine eserin 6n sozilinde
eserin kaleme alinma sebebinin ahlaki, dini ve milli hakikatlerin anlatilmasi
oldugunu yazmustir.'” Eserin Tur Lalesi isimli rubaiyyat kisminda benligin
giiclendirilmesi, sahsiyetin yiikseltilmesi tizerinde durulmustur. Fikirler kisminda
yine benlik temelli olarak benligin Allah ile olan miinasebeti, ask kavrami, benligin
yiiceltilmesinde miicadelenin 6nemi gibi konulara deginilmistir. Kitap ayrica Ikbal’in
goziinden Bati’nin bir degerlendirilmesi sayilabilecek olan Garpli Ruhu isminde bir

boliime de sahiptir.

'® Burada sifi mesrep bir sarhosluk ve kendinden gegme degil, bilerek ve isteyerek biiyiik benlik olan
millete karigmaktan bahsedilmektedir. Bu bir erime degil, yine Ikbal’in ifadesiyle katrenin
deryalagmasinin ifadesidir.

" Igbal, KUL, s. 100.
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Eser, ferdi benligin terakkisi yolunda ona esas gii¢ verecek olan seyin ask
oldugunu anlatmasi ve hayatin aslinda bir miicadeleden ibaret oldugunu gdstermesi
acisindan bizim tezimizle yakindan ilgilidir. Ciinkii Ikbal icin hiirriyet, biyolojik
varligin diinyaya gelmesi ile kendisine hediye edilen bir durum degil, ask ve vecd
neticesinde kazanilabilecek bir halin adidir. Eser benligin hiirriyetinin yol haritasini

¢izmesi agisindan tezimizde ¢okea yararlandigimiz bir kaynaktir.

1.2.6. Bang-i Dera (Kervanin Cagrisi) (1924)

Miiellifin bu eseri Urducadir ve Ikbal’in ilk Urduca siir kitabidir. ikbal bu
eserinde din birligi, vatan kavrami, benligin siirekliligi ve durmaya tahammiilsiizligi
(bir bagka deyisle yolda olmay1), yaratici aktivite, madde eksenli diinya goriisiiniin

elestirisi gibi konulara deginmistir.

1.2.7. Zebir-i Acem (Acem Ilahileri) (1927)

Eser Farscadir. Bu eser Gulsen-i Raz-1 Cedid (Yeni Sirlar Giilistani) ve
Bendeginame (Kolelik Kitab1) isimli mesnevileri de kapsamaktadir. Bilhassa Koélelik
Kitabi, esas koleligin benlikten habersiz olmak oldugunu isledigi i¢in bizim tezimizle
yakindan alakalidir. Kdleligin ne oldugunun tanimini yapan miellif daha sonra esir
benliklerin sanat anlayisina deginmistir. Kélelik Mezhebi isimli kisimdaysa Islam ve

sahsiyeti nasil zayiflattigina deginilmistir.

1.2.8. The Reconstruction of Religious Thought in Islam (Islam’da Dini
Diisiincenin Yeniden Dogusu) (1930)

Ikbal bu eseri Ingilizce olarak kaleme almustir. Eser Islam’in metafizik
diisiincesini biitiinlemesine ele alan bir basyapit olarak kabul edilebilir. Ikbal’in
Madras, Hayderabad ve Aligarh gibi Hindistan’1n ¢esitli tiniversitelerinde verdigi alt1

konferansin bir araya getirilmesinden olusan eser 1934 yilinda yeniden
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yayimlandiginda esere bir konferans daha eklenmis ve ardindan bu yedi konferansi
kapsayacak sekilde basimigtir.”

Ikbal esere yazdig1 6nsdziinde dinamizmini yitiren Islam ve irfan algisi,
hayattan uzak kalan tasavvufun c¢agdas diisiinceden ilham almaktan uzak kaldig
gercegi diistiniilerek eserin esas amaci ortaya konmaktadir. Filozof sunlari soyliiyor:

“Islamiyetin felsefi geleneklerine tamamiyla bagh kalarak ve insan

bilgisinin c¢eyitli alanlarinda son zamanlarda meydana gelen gelismeleri goz

oniinde bulundurarak Islam din felsefesini yeniden kurmaya calismak suretiyle

bu acil ihtiyaca kismen de olsa, cevap vermeye gayret ettim.”'

Eserin esas amaci yazarinin da dedigi gibi glinlimiiz teknik ve felsefi
yaklagimlarindan da yararlanarak yeni bir Islam diisiincesi ortaya koyabilmektir.
Tezimizde de Ikbal’in en ¢ok bu eserinden faydalandigimiz igin eseri meydana
getiren konferanslar hakkinda kisa bilgiler vermek istiyoruz:

Ikbal ilk konferansta ilim ve Dini Tecriibe konusu iizerinde durmus, dini
tecriibenin akli ve mantiki yani da agir basan bir duygu hali oldugunu sdylemistir.**
Sezginin gergek bir insani deneyim oldugundan bahsetmekte ve diisiince ile sezgi
arasinda bir ayrim degil bilakis organik bir bag bulundugunu anlatmaktadir.

Ikinci konferans dini tecriibenin felsefi bir tahkike tabi tutulmasmni anlatir.
Hakikatin mahiyetinin ruhani ve manevi olduguna inandigini sdyleyen filozof™
felsefeye nazaran dinin hakikatle yakin temasta olma arzusuna deginir.

Diisiiniir, ikinci konferansin devami niteliginde oldugu kolayca
anlasilabilecek olan iiciincii konferansinda Allah ve Ibadet kavramlarini inceliyor.
ikbal, Allah’in da bir Ego ya da Egolarin Egosu oldugunu anlatmakta® ve
Yaratict’nin Egosunu Mutlak Ego olarak ifade etmektedir. Bu bdliimde diisiiniiriin
klasik sufizmden ayri, suurlu ve yitirilmeyen bir benlik vasitasiyla Mutlak Ego’yu
tanimay1 ifade ettigi goriilmektedir.

Dérdiincii konferans, bizim tezimiz agisindan Ikbal’in en iizerinde durulmasi

gereken diisiincelerini icermektedir ¢iinkii bu konferansta diisiiniir insan benligi,

0 Ahmed Asrar, “Sunus”, Ikbal, Muhammed, islim’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, cev.
Ahmed Asrar, Bir Yayincilik, istanbul, 1984, (IDD), s. 11.

2! jkbal, IDD, s. 16.

22 ikbal, IDD, s. 47.

» ikbal, IDD, s. 61.

* jkbal, IDD, s. 95.
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hiirriyeti ve 6lmezligi iizerine konusmaktadir. Ayrica diisiiniir, Islam’m ortaya
koydugu kader diisiincesinin zamanla bozuldugunu ve kat1 bir fatalizme dontistiiglinii
ifade etmektedir. Daha sonraysa kader konusunda Kur’an’-1 Kerim’in ne dedigi izah
edilerek oliimsiizliik konusu tizerinde durulmaktadir.

Islam Kiiltiiriiniin Ruhu ve Canliligi baslikli besinci konferansta Ikbal,
Islam’in Miisliimanlara sagladig1 aktivist ve dinamik bakis agisini1 hatirlatmaktadar.
Bu boliim yitirilen bir dinamik diinya goriisiine tekrar davet, bir 6ze doniis ¢agrisi
olarak diisiiniilebilir.

Kitabin altinc1 béliimii [slam Biinyesinde Hareket Prensibi adin1 tasimaktadir.
Bu boliimde Islam hukukunun tikanma sebepleri iizerinde diisiinen ikbal bu
konudaki fikirlerini ortaya koyar. Ayrica asir1 devletcilik ya da organizasyonun da
ferdi ruhu 6ldiirdiiglinti anlatan diisiiniir tevhit, hiirriyet, esitlik ve vatan gibi bir
milletin hareketliligini direkt olarak etkileyen kavramlara deginir.

Din Miimkiinattan midir baslikli konferansinda ise Ikbal, evet cevabini verir. O,
benligin sadece Mutlak Benlik ile olan temasi sonucu kiymetini anladigini1 ve dinin
idrakle kavranacak bir sey olmasindan ziyade yeni bir diinya yaratma amaci ile

tecriibe edilebilen bir ger¢ek oldugundan bahseder.

1.2.9. Cavidname (1932)

Bu eser Ikbal’in manzum olarak yazdigi eserlerindendir. Yine mesnevi
tarzinda ve Farsga yazilan kitapta ikbal Zaman Tanrist Zurvan esliginde yiiksek
alemlerde seyahate baslar, manevi hocas1 Mevlana ile beraber Ay, Veniis, Jiipiter,
Satiirn, Merkiir gezegenlerini ziyaret eder. ikbal, Ay iistii Alemlerde Said Halim Pasa,
Cemaleddin Afgani, Hallac, Galip gibi kendi diisiince diinyasinda da énemli etkileri
olan sahsiyetlerin ruhlarin1 ziyaret eder. Bu sahislarla konusur ve onlarin
agizlarindan Sark’in ve insanligin i¢inde bulundugu problemlere ¢oziimler aramaya

caligir.

1.2.10 Miisafir (1934)

Eserin dili Fars¢a’dir. Bu eser Ikbal’in 1933 senesinde birkac giinliigiine

Afganistan’a yapmis oldugu seyahatinden edindigi izlenimlerin kaleme dokiilmiis
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halidir. Hakim Sendi’nin mezarina, Hirka-i Miibarek’e yapilan ziyaretlerin de
anlatildig1 eserde yine benligin degerine deginilmekte, din ve peygamberin 6rnek
alinmasinin benlige etkisinden bahsedilmekte, ask ve arzu kavramlarindan

bahsedilmektedir.

1.2.11 Bal-i Cibril (Cebrail’in Kanad) (1935)

Miiellifin bu eseri Urduca kaleme almmustir. Ikbal’in gazel tarzinda kaleme
aldig1 ve siirleri arasinda 6nemli yeri olan Mescid-i Kurtuba, Sakiname gibi yapitlar
bu eser i¢indedir. Milli benlik, hiirriyet, zayiflik ve gii¢, Pencap halkina hitaben tiim
Sark milletlerinin uyanisina davet, din ve felsefe gibi konularin islendigi eserde
Ikbal’in bilhassa fakr, hiirriyet ve miicadele kavramlarma yogun olarak degindigi

goriilmektedir.

1.2.12. Pes Ci Biayed Kerd Ey Akvam-1 Sark (Oyleyse Ne Yapmal Ey
Sark Kavimleri) (1936)

Ikbal bu eserde Dogu milletlerine seslenir. Asrin insanmimn benligin
isaretlerinden bihaber oldugundan ve bir ¢esit din disilik asr1 oldugundan bahseden
dﬁsﬁnﬁrZS, modernitenin insanlar1 kendisinden habersiz kildigindan bahsetmekte,
Islam aleminin basina gelen bu durumun ancak benliklerin uyandirilmasi, sevk ve
arzularin kuvvetlendirilmesiyle c¢oziilebilecegini diistinmektedir. O, bu eserinde
Dogu’nun olumsuz ve pasif kader algisina saldirir. Ayrica miiellifin bu eserinde hiir
insanin ve hiir benligin anlatildigy, hiirriyet ve din iligkisine isaret eden ve miistakil
olarak benlik hiirriyetiyle ilgili sayilabilecek Merd-i Hiir adinda da bir siiri

bulunmaktadir.

 Igbal, KUL, s. 441.
6 Ahmad Ali Bahrami, “Igbal, The Great Servant Of Humanity”,
http://www.allamaigbal.com/publications/journals/review/oct75/index.html, 09 Subat 2012.

15



1.2.13. Darb-1 Kelim (Musa Vurusu) (1936)

Eser Urducadir. Kitabin girisinde Ikbal “i¢inde yasadigimiz yiiz yila savas
ilan™®” diyerek eserin esas yazilma amacmni yine kendi diliyle anlatir. Takdir,
hiirriyet, oliimsiizliikk, fakr, miicadele kavramlarindan siklikla bahsedilen eserde
Ikbal’in benligin hiirriyetinden kastinin bir nev’i maddeden siyrilma hali oldugu,

bunun da 6limsiizliige agilan kap1 anlamina geldigi anlagilmaktadir.

1.2.14. Armagan-1 Hicaz (Hicaz Armagani) (1938)

Fars¢a ve Urduca manzumelerin bulundugu bu eseri Ikbal hastaligi esnasinda
baskiya hazirlamis fakat yayimi ancak onun vefatindan sonra Kasim 1938’de
yapilabilmistir. Esere bu ismin verilmesinin sebebi diislinliriin Hac arzusunu dile
getirmesinden dolayidir. Eser eger tabir uygun ise ikbal’in uzlasmaz yanini ortaya
koymas1 adina dikkat ¢ekicidir. Zira ikbal bir ¢ok siirinde felegin gevirdigi degil,
felegi ceviren benlige seslenmekte, Miisliimanlarin uykusundan uyanmasi i¢in bir
uyarict rolii iistlenmektedir. “Bana bir donlip bak; zira i¢cinde yasadigim asirla
savastyorum.”® diyen diistiniir yine bir diger eseri olan Darb-1 Kelim’de dedigi gibi

cagin anlayisina isyan eden bir fikir adami oldugunu gostermektedir.

1.3. ALDIGI ETKIiLER VE DUSUNCELERINE KISA BiR BAKIS

Felsefe tarihinde higbir filozofun tamamen orijinal oldugunu sdyleyemeyiz.
Ikbal de birgok diisiiniirden etkilenmis, bazilarmin diisiincelerini kendi sistemi iginde
eritebilmis, bazilarinin fikirlerine ise siddetle karsi ¢ikmis ve elestirmistir. Her
diisiiniir 6ncelikle icinde dogup biiyiidiigli toplumun felsefi kaynaklarindan beslenir
ve Ikbal igin de bu farkli olmamustir. O, Hindistan topraklarinda dogmus bir
Miisliiman olarak hem koklii bir Hindu tarihi hem de Islam kaynagindan
beslenmistir. Bununla beraber Muhammed Ikbal Bati diisiincesinden de

yararlanmigtir. Diisliniirimiiz  kendisinin Hegel, Goethe, Mirza Galip Han,

Y"Muhammed ikbal, , Darb-1 Kelim, cev. A. Nihat Tarlan, istanbul Matbaasi, Istanbul, 1968,
(DARB),s.7. . '

2 Muhammed ikbal Armagan-1 Hicaz, ¢cev. A. Nihat Tarlan, Istanbul Matbaasi, Istanbul, 1968,
(HIC), s. 34.
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Abdulkadir Bedil, William Wordsworth gibi diisiince adamlar1 ve sairlerden istifade
ettigini sylerken yararlandigi kaynagmn kiigiik bir kismindan bahsetmistir.”” Onun
fikir yapisin1 olustururken nelerden ve nasil etkilendiginin {izerinde daha genis
durmamizin ikbal’in benlik ve hiirriyet algisin1 da anlamamiza yardimci olacagini
diistindiigiimiiz i¢in bu bahsi biraz daha genigletmeyi uygun buluyoruz.

Ikbal’in esas kaynagi Kur’an-1 Kerim ve Hazreti Peygamberdir. ikbal,
benligin gerceklestirilmesi ve insanin kendini ingsasinda Kur’an’a ve Peygamberin
siinnetine tabi olmanin en Onemli unsur oldugunu anlatmaktadir. Allah’in
buyruklarma ve Peygamberin yasantisna tabi olmak Ikbal igin insanin kendi
potansiyellerini hayata gegirebilmesinin yegane yoludur.”® Onun manzum eserlerinin
de aynen Mevlana’nin Mesnevi’si gibi Kur’an’’dan alinan ilhamla yazildigini yine
kendisi eserlerinin sair yerlerinde ifade etmektedir. Mevlana Ebu’l Hasan en-Nedvi
Ikbal’in diisiincesinde bas1 ¢eken bes unsuru; inang ya da iman, Kur’an, benlik, seher
yakarislart (dua) ve Mevlana ya da Mesnevi olarak ifade etmektedir.’’ Biz ise
Mevlana’nin Mesnevi’si de dahil olmak iizere filozofumuzun zihni ve sezgisel
diisiincesini olusturan esas kaynagin Kur’an ve slinnet oldugunu sdyleyebiliriz.

Ikbal Kur’an kaynakli diisiincesini ortaya koyarken bu ruha aykir1 olan her
tiirlii pasif diinya gorisiinii de sert sekilde elestirmistir. O, Grek diisiincesinin
Islam’m dogru algilanmasini sekteye ugrattigim diisiinmektedir. Schimmel onun
neden Grek diisiincesine boyle muhalif oldugunu su sozleriyle anlatir:

“Ikbal’in felsefesine gore Yunan diigiincesi olduk¢a soyut ve insami verimli

kilabilecek etkiden uzaktir. Ayrica bu pratiklikten uzak diigiince insam asla

Mutlak Ego olan Tanriya kavusturamayacak sekilde asktan yoksundur.”

Ikbal, Eflatun ve Aristo’nun felsefi yaklasimlarmin Kur’an’in 6ziine ters
oldugunu diisiinmektedir. Ikbal’in eserlerinde bilhassa Eflatun’a karsi oldukca sert
elestiriler bulunmaktadir. Islam, &ziinde insani aktiviteye set ceken her tiirlii

diisiincenin karsisindadir ve Eflatun Ikbal’e gére soyut diisiincesiyle hayati inkar

* Waheed Ishrat, “The Origins And Sources Of Igbal’s Philosphy”,
http://www.allamaigbal.com/publications/journals/review/oct90/index.html, (10.02 2012).
* Muhammad Munawwar “Igbal On Development Of Personality”, (DEV),
http://www.allamaigbal.com/publications/journals/review/oct91/index.html, (10.02 2012).
3! Ishrat

3 Ishrat
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eden bir filozoftur.> Ikbal, Esrar-1 Hodi isimli eserinde Eflatun’u Islam tasavvuf ve
edebiyatin1 da etkileyen bir koyunluk mesleginin sahibi olarak tanitmakta ve onun
diisiincelerinden sakinmanin da sart oldugunu anlatmaktadir. Onun asiladigi sekr
(sarhosluk ya da benliksizlik hali) ile milletlerin uykuya daldigin1 ve amel zevkinden
mahrum kaldigin1 da yine aym yerde ifade etmektedir.**

Muhammed Ikbal Grek diisiincesindeki statikligi elestirdigi gibi Sark ve
Islam tasavvufunun duragan yapisini da elestirir. Avrupa’ya seyahatinin ardindan
onun vahdet-i viicut¢u diisiinceyi hos goren fikirleri de degismistir. Ikbal’in bilhassa
Hafiz-1 Sirazi’nin siirini pasif ve etkiden uzak olarak degerlendirdigini goriiyoruz.
fkbal, geleneksel sufizmin insan goriisiinden farkli olarak yeni bir model ortaya
koyan Abdulkadir Bedil’in diisiincesinden etkilenmistir. Bedil, uyanik ve eritilmemis
benligi denizin gdgsiinden kiyrya firlatilmis bir inciye benzetiyordu ki bu Ikbal’in
birgok siirinde bulunabilecek bir hali ifade eder.” ikbal 6nceleri vgiiyle soz ettigi
Arabi’nin vahdet-i viicutcu sistemini de sonralar1 elestirir ve Arabi’nin
diisiincesinden daha ¢ok yine kendisi ile ayni topraklarda dogmus, ayni kiiltiirde
yetismis olan Imam Rabbani (Ahmed Sirhindi)'nin vahdet-i suhud fikrine saygi
duyar. Bununla beraber Ikbal Imam Rabbani’yi baz1 yerlerde elestirmekten de uzak
durmaz.

Ikbal’in diisiincesinde en &nemli etkiyi yapan kisi siiphesiz Mevlana’dur.
Siirlerinde ¢ok defa Mevlana’nin adin1 zikreden, onu manevi seyhi olarak kabul eden
Ikbal, Cavidname isimli eserinde de felekleri gezerken kendisine yol gdsterici olarak
Mevlana’y: segmistir. Siiphesiz Ikbal’in Mevlana’ya bu derece hayranliginin ardinda
hem Mevlana’nin hem de Ikbal’in yasadiklari dénemlerde islam Aleminin iginde
bulundugu sosyal ve entelektiiel problemlerin benzerligi etkili olmustur. Iki diisiiniir
insanlik icin diriltici etkide bulunmay:1 kendilerine gorev bilmis ve bu yonde fikir
tiretmislerdir. Tkbal, manzum eserlerini verirken teknik olarak Mevlana’y: takip etmis

Mesnevi tarzinda beyitlerden olusan ve yine Ogretici misallerden istifade etmistir.

¥ Sabri G. R., “Individual And Society In Igbal’s Thinking, The Concept Of Self And Selflessness”,
http://www.allamaigbal.com/publications/journals/review/jan78/index.html, (10.02.2012).

** Igbal, KUL, s. 22.

¥ M.T. Stepanyants, “Problems Of Ethics In Mohammad Igbal’s Philisophy”,
http://www.allamaigbal.com/publications/journals/review/apr73/2.htm, (11.02 2012).

3% A. H. Karnali, “Conceptual Model Of The Asrar —o-Rumuz And Igbal’s Monadology”,
http://www.allamaigbal.com/publications/journals/review/apr70/index.htm, (11.02.2012).
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Hem Ikbal hem de Riimi igin Allah’a bagh ya da Allah’ta yasamak (life in God) bir
yok olma ya da imha hali degil bilakis bir degisimi ifade eder. Iki diisiiniir arasindaki
bu benzerlige ragmen ikbal ile Rimi arasindaki temel farklardan birisi Ikbal’in
aksiyona daha belirgin bir énem vermis olmasidir.”” “Nerye git sdylerse Riimi, orya
don™® diyerek Mevlana’nin yol géstericiligine isaret eden diisiiniir “Molla’nim
nazarinda Hakk’1 inkar eden kafirdir. Fakat bence kendinde bulunan beni inkar eden
daha ¢ok kafirdir.”* diyerek Mevlana’ya nazaran benlige ve harekete daha ¢ok dnem
verdigini de gostermektedir.

Ikbal islam aleminin iginde bulundugu kétii durumu degerlendirirken Seyyid
Ahmet Han, Cemaleddin Afgani, Said Halim Pasa, Ziya Gokalp gibi diistiniirlerin
fikirlerini de incelemis ve yorum getirmistir. Ikbal, Afgani ve Said Halim Pasa’y1
Cavidname’sinde hayali olarak ziyaret etmis ve bu eserinde onlarin fikirlerinden
yararlanmistir. O, bilhassa Said Halim Pasa’nin Islami diisiincenin vatan ve gelenek
baglaminda kisirlagtiriimasiyla ilgili yorumlarindan 6vgiiyle soz etmektedir. *

Muhammed Ikbal, Dogu diinyasinin yaninda Bat1’y1 da ¢ok iyi taniyan bir
alimdi. Bircok eserinde sair yerlerde Batili filozoflarin diisiincelerine deginmis, bazi
fikirleri dogru bulmus bazilarin1 ise elestirmistir. ikbal’in 6zellikle sulslam’da Dini
Diistincenin Yeniden Dogusu adli yapitinda Batili fikir adamlariin yaklagimlarini
degerlendirmistir. Yine Peyam-1 Magsrik adl1 eserinin Garpli Ruhu baslikli béliimiint
de Avrupai diislincenin degerlendirilmesine aymrmistir.  Onun  eserlerinde
Schopenhauer, Nietzsche, Tolstoy, Karl Marx, Hegel, Einstein, Byron, Goethe,
Petofi, Comte, Bergson, Kant, Locke gibi Avrupali diisiiniir ve sairlerin isimlerini
gorebiliriz.

Insanlhik tarihinin Hz. Muhammed’le ve Buda ile beraber en biiyiik ii¢
devrimcisinden birisi oldugunu séyledigi Kant’1*' diializm fikri dolayisiyla elestirir.
Kant’in Ikbal’i en cok etkileyen yani ise siiphesiz yapabilirim teorisidir. Kant,

Descartes gibi diisiinmeyi varligin delili olarak saymiyor bir adim daha 6teye giderek

?7 Riffat Hassan, “Igbal’s Ideal Person And Rumps Influence”,
http://www.allamaigbal.com/publications/journals/review/oct83/index.html, (11.02 2012).

*¥ Muhammed ikbal, Muhammed ikbal Kiilliyat1, cev. Ahmet Metin Sahin, Irmak Yay., Ist. 2010,
(MIK), s. 315.

% {kbal, MIK, s. 284. (Miinkir i hakk nezd i molla kafir est, miinkir i hod nezd i men kafirterest)

* {kbal, IDD, s. 212.

*! Muhammad Igbal, Stray Reflections: The Private Notebook Of Mohammad Igbal, Igbal
Academy, Ed. Javid Igbal, Pakistan, 2006, (REF), p. 43.
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eylemeyi varlikla es deger goriiyor ve bu diisiincesi de haliyle pratige teoriden daha
¢ok 6nem veren Ikbal’i etkiliyordu.42

Ikbal’in, felsefesini kurarken diisiincelerinden esinlendigi  6nemli
diisiintirlerden  birisi de sezgici diisiincenin savunucularindan Bergson’dur.
Bergson’un siire¢ eksenli hayat algis1 ve bu eksende degerlendirdigi zaman kavrami
Ikbal’i etkilemistir. Bununla beraber Ikbal, Bergson’un Mutlak Hakikat’in teleolojik
karakterini reddeden gbriisiinii elestirir ve hayatin gayeliliginden bahseder.*’ Ayrica
Ikbal, Bergson’un diisiince kavramma getirdigi yorumdan da ayrilir. Zira Bergson’a
gore entelektiiel aktivite sadece analitiktir. Fakat Ikbal zihinsel aktiviteyi hem
analitik hem de sentetik olarak degerlendirir.** Filozofumuz diisiincenin Mutlak
Hakikat’i parcalara ayirdigi izlenimi verse de ger¢ek gorevinin duygu ve sezilerin
¢esitli parcalarim toplayarak belli bir sira ve diizene sokmak oldugunu séyler.*

Diisiintirimiiz Einstein’in zaman ve kainat hakkindaki dediklerini tahlil
etmis, ondan saygiyla bahsetmistir. Peyam-1 Masrik’ta Hakim Einstein isimli siiriyle
Batili bilim adamini degerlendirmis, onun ince ruhlu ve keskin anlayish sahsiyetini
Musa ve Harun neslinden bir Zerdiist benzetmesiyle tanimlamustir.*® Einstein’in daha
ziyade zaman kavramu iizerine olan diisiincelerinden etkilenen Ikbal, onun ortaya
koydugu yaklasimlarin klasik cevherci goriisii ve maddeci algiyr sarstigindan
bahsetmektedir.*’ Bununla beraber ikbal, Einstein’in zamanmi mekanmn dordiincii
boyutuymus gibi degerlendirmesinin zamanin bagimsiz, 0zgiir, yaratici tarafim
zedeledigini diisinmektedir ve bu konuda Einstein’den ayrilmaktadir.*®

Siiphe yok ki Batili filozoflar arasinda Ikbal’in benlik ve sahsiyet temelli
felsefesine en yakin felsefi yaklasim Nietzsche’de bulunmaktadir. Iki diisiiniir de
listiin insan modelleri tasarlamislardir. Fakat iki filozofun iist insanlar1 ilk bakista
benzerlik gdstermelerine ragmen aralarinda ciddi farklar vardir. Ikbal’in ideal insan

oncelikle Kur’an’i ve Islami kaynakli bir karakteri temsil eder ve esas giiciinii Allah

** fkbal, IDD, s. 261.

* ikbal, IDD, s. 81.

*Hafiz Abdullah Farooqi, “Igbal and Bergson On Time”, Iqbal’s Thought And Art, Edited by M.
Saeed Sheikh, Bazm —i ikbal Club Road, Lahore, 1987, s. 250.

* ikbal, IDD, s. 78.

*Jkbal, Sarktan Haber, ¢cev. Ali Nihat Tarlan, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1956,
(SARK), s. 128.

*7 fkbal, DD, s. 56.

* fkbal, IDD, s. 62.
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inancindan alir. Nietzsche’de ise Tanr1 tanimayan bir karakterin izleri vardir. Ayrica
Ikbal, benliginin farkina varanlarin sahsiyetlerini yiikseltebileceklerine inanirken,
Nietzsche bu durumun ancak aristokratik bir azinligin ulasabilecegi bir hal oldugunu
ifade etmektedir.” Biz tezimizin ilerleyen kisimlarinda ikbal’in Nietzsche ile ilgili
goriiglerini, iki diisiiniiriin benzerlik ve farklarini, iistiin insan modellerini daha
detayli olarak inceledigimiz i¢in burada Nietzsche nin ikbal’e olan etkisi hakkinda
bu kadar bilgi vermeyi yeterli goriiyoruz.

Ikbal’in fikirlerinden istifade ettigi bircok Batil1 diisiiniir oldugunu daha dnce
sOylemistik. Bu ylizden filozofumuzun incelemis oldugu tiim Batili felsefecileri tek
tek ele almak tezimizin konusunun disina ¢ikmaktadir. Fakat biz yine de tezin gerekli
kisimlarinda, bu fikir adamlarinin goriislerine dair daha detayli bilgiler sunmaya
calistik. Ikbal’in Bat1 diisiincesiyle ilgili goriisii topyekiin olarak degerlendirilecek
olursa, onun Bati diisliincesine menfi baktig1 anlagilacaktir. Garp medeniyetinin ister
istemez Sark’in hiicrelerine niifuz ettigi muhakkaktir. Sark cografyasinda Bati
fikrinin varhgindan rahatsizik duymamakla beraber Ikbal’in esas savastigi
Dogu’nun hayat ve felsefesine aykiri olan bu inangsiz diisiince bigiminin zihinlerde
yer etmesidir.’® Bu yiizden o, Bat1 fikrinin benlik atesini yakacak asktan mahrum
oldugunu diisiinmektedir. O Batiya seslenirken “Isa mucizesi gosterebilirsin; bu
sastlacak bir sey degil. Asil sasilacak sey senin hastanin daha ¢ok hasta oldugudur.”"
derken de bunu anlatmak istemektedir. Zira diislinliriimiize gore elde ettigi hiinerle
toprag yerden kaldiran Bati, bu topragi Meryem’in oglunun goziine calmustir.”> ve
madde olarak yiikselmis fakat ruhen ¢okmiistiir. Diger taraftan o, Avrupai kiiltiiriin

ilim ve fenne verdigi degerin islam 4leminde de yer etmesi gerektigine inaniyor ve

Bati’nin giiciiniin ilim ve fenden kaynaklandigini isaret ediyordu.”

*Richard S. Wheeler , “The Individual And Action In The Thought Of Igbal”,
http://www.allamaigbal.com/publications/journals/review/apr97/index.html, (11.02.2012).
*Muhammed Bekai, “Iqbal ve Garbi Endise”,
http://www.allamaigbal.com/publications/journals/igbaliyatpersian/iqper05/3.html, (11.02.2012).
! {kbal, SARK, s. 121.

2 fkbal, SARK, s. 122.

> Bekai
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1.4 BENLIK FiKRi

Benlik, Farscada hodi ( «-2s») kelimesine karsilik gelir. Bu kelimenin
Farscada oldukga negatif bir manas1 vardir. Ikbal; bencillik, egoizm gibi olumsuz
anlamlar1 bulunan bu kelimeye giindelik dilde kullanilan anlamindan ¢ok farkli ve
pozitif bir mana vererek felsefesinin merkezine koymustur.”® Diisiiniir, benlik
kelimesine diriltici ve dinamik bir anlam yiikleyip Esrdr-1 Hodi isimli mesnevisini
yayimlayinca Hindistan’da klasik sufi gelenekten gelenler tarafindan tepkiyle
karsilanmistir. Miiellifin Hindu ve Iran kdkenli pasif mistisizme getirdigi elestiriler
ve bu cografyalarda sempati beslenen Hafiz-1 Sirazi’nin edebi diisiincelerine olan
elestirileri onu gelen bu elestirilere cevap vermek zorunda birakmustir.>

Peki, neden bu tepkileri gormiistii? Ikbal’in benlik diisiincesi ya da benlik
kelimesinden anladigi neydi ki insanlari rahatsiz etmisti? Biz tezimizin giris
kisminda Ikbal’in benlik kavramini ve onun bu kavram temeline kurdugu felsefesine
dair biraz s6z etmek istiyoruz. Ciinkii Ikbal’in benlik diisiincesi anlasiimadan
benligin hiirriyetinin ne demek oldugunun anlasilmasinin oldukca gii¢ oldugu
kanisindayiz.

Benlik, psiko-fiziksel tecriibelerin birlikteligi ya da bir tirii olarak
diisiiniilebilir.”® Biz, hayatimizin her aninda analiz edebildigimiz zihinsel durumuzun
ve kesin tecriibelerimizin bir bosluktan ibaret olmadigini anlayabiliriz. Bu tecriibeler
organik bir biitiiniin pargalaridir.’’ Ikbal, benlik kavramuni agiklarken sahsi
tecriibeden yola ¢ikmis ve tecriibenin tarifi miimkiin olmayan sonlu merkezinin
evrenin temel gercegi oldugunu ifade etmistir.”® O, Kur’an’1 Kerim’de insanlarm
gozlerini tabiata cevirmelerine isaret eden ayetleri degerlendirirken de bunun esas
amaciin tabiatin ger¢egin bir simgesi oldugu konusunda insanda bir suuru
uyandirmak oldugunu sdylemistir. Ikbal’e gére Kur’an genellikle tecriibeye dnem
vermektedir. Evrende degisen gercekler insanin da degismesini saglar. Akip giden

diinya olaylariyla olan temas ve bunlarin iizerinde diisiinmek metafizik hakikatlerin
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kavranmasi igin insami hazirlar.” ikbal’e gore Kur’an insanin her safhasinda
gecirdigi tecriibelere ayni derecede Onem vermekte ve bu tecriibeler sayesinde
Mutlak Hakikat’in 6grenilebilecegine deginmektedir.*’

O biitiin bunlar1 anlatirken oncelikle sahsi tecriibesi sayesinde Mutlak Ego ile
yakinlagabilen ferdin kendi benligini bir ¢esit inkar ya da yok sayma gibi bir
benliksizlik halinden uyandirilmasi  gerektigini  diislinmiistiir. Bize gore
diistinliriimiiziin lizerinde durdugu esas problem tecriibenin 1s1ginda insanin kendi
benliginin farkina varmasidir. Muhammed Miinevver’in de ifade ettigi gibi benlik
ancak bir uyku halinden uyanarak ve uyaniklik neticesinde farkina varilabilir bir
tecriibenin tammudir. Yine Miinevver’in ifadesiyle Ikbal’de esas problem suurlu bir
kendini bilme halinin ne demek oldugudur.®’

Suurun belirli seviyeleri vardir ve insan varliginda ise suur seviyesi artik
zirveye ulasmustir. insani benlik ise bir zirve noktasidir.®” insan kendisine verilen bu
yiikksek seviyeden suur yetenegini kullanmali, i¢ diinyasini miisahede etmekten
kacinmamali, kendisinin alemde nasil bir rolii oldugunu anlamaya c¢alismalidir. Bu
idrak ile baslayan degisim, ferdin aslinda basibos ve gereksiz bir varlik olmadigini
anlamasina sebep olacaktir. Evrende her an meydana gelen degisimlerin tecriibe
edilmesindeki esas deger bu degisimlerin insani benligin de aslinda degistirebilen bir
etki yaratabilecek kapasiteye sahip oldugunun anlasilmasma yaramasidir. Ikbal
benligin idrakini Cavidname’de su sozleriyle tanimlamaktadir:

“Gozii Hakk’a karsi agmak kulluktur, kendini perdesizce gérmek

yasamaktir.”

Benlik yiizyillarca Mutlak Ego i¢inde eritilmesi gereken bir sey olarak
diistiniilmiistiir.** Oysa insan kendisini gérmeli ve ardindan suurlu, iradeli bi¢imde
benligini Allah’a yaslamalidir. Bu hal geleneksel tasavvufun tanimladigi Allah’ta
yok olmaktan bagka bir haldir. Bu hal, insanin irade ve aksiyon sahibi oldugu bir
durumu ifade eder. Erimis bir benlik degil, bilakis 6z iradesiyle Allah’a teslim olmus

ve tabiri caizse kendi gogsiinde Hakk’i kucaklamistir. Bu seviyeden bir kendini

* ikbal, IDD, ss. 32-33.
% jkbal, IDD, s. 33.
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tanima durumu, kendi takdirinden haberdar olan bir kulu ifade eder. ikbal’e gore
insan mukadderatin1 bilmeli, Mutlak Ego ile olan birliktelik hali sayesinde de
icindeki degistirici giicii kullanmalidir. Ikbal, bu durumu sdyle anlatir:

“Her kim ki kendi takdirinden haberdar degildir, onun topragi can
265

atesiyle yoldas degildir.
Ikbal’in diisiincesinde her varlik bir ben’e sahiptir. Ve her ben biricik ve
yeganedir. Insan da bir ben olarak basl basina iinik bir varliktir. Ne dogum ne 6liim
ne de ac1 ve zevk veren seylerin tecriibesinde herhangi bir vekalet vardir. Herkes
kendi tecriibesini yasar. Suurlu olmak sorumlu olmak anlamina gelir.®® insanin sahip
oldugu potansiyeli kesfetmesi yetmez, bu potansiyeli kullanmasi ve eyleme
gecirmesi sarttir. Hayat Ikbal’e gore kapali bir sistemi ifade etmez. Ikbal’in dlem ve
insan tasavvurunda siire¢ felsefesinden istifade ettigi goriilmektedir. Ona goére insan
onceden tasarlanmis bir alemde hicbir kiymeti olmadan var olan bir varlik degildir.
Hayat ve evren ancak degisen ve gelisen bir durumla ifade edilebilir. Alemde agik
olasiliklar vardir ve Allah insanin 6niine bu olasiliklart koyar. Yani hayat mutlak
olarak dnceden belirlenmis bir olus silsilesinden ibaret degildir.®” Bu durumda az
once dedigimiz gibi insana esas deger katan sey onun eylemlerinde saklidir. Insan
kendi benligini yitirmeden Mutlak Ego’nun varligiyla biitiinlesmeli ve bu sayede
zaman ve mekanin sinirlarimi agsmalidir. Hareket ise en yliksek seviyeden bir derin
diistince olarak telakki edilebilir.’® insan ise aktiviteleriyle Allah’1 daha iyi idrak
edebilir hatta onla kaynasabilir. Ego, Tanri’dan emanettir ve dogru ya da yanlis
yapma hiirriyetine sahiptir. Bu eyleme hiirriyeti onun Oliimsiizlesmesine ya da
¢oziilmesine ve yitmesine sebep olabilir.”” Onemli olan kendindeki yaratici yetenegi
sinirlandirmamak, degerlendirebilmektir. Ger¢cek anlamda hayat ya da yasamak
ancak aksiyonla anlagilabilecek bir tecriibedir. insani gergek anlamda var eden de
(biyolojik varliktan 6te varlik) bu tecriibedir. Filozofun Hayat ve Eylem isimli
siirinde “eger gidiyorsam varim, gitmiyorsam yokum”’® dedigi varlik hali de bunun

veciz ifadesidir.
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Ikbal, benligin hayatin1 tanimlarken onu bir gerginlik hali olarak ifade eder.
Bu gerginlik benligin c¢evresine etkimesi ya da ¢evresinden etkilenmesi i¢in onda
mevecut olan bir haldir.”' ikbal, benligi kati ve degismez bir 6z olarak diisiinmez. Ona
gore benlik denilen insani 6z faaliyet halinde iken kendini algilamaya daha yakindir.
Yani biz sunu diyebiliriz ki Ikbal’e gére hayattan yoksun ve eylemsiz birey benligini
idrakten de uzaktir. Filozofumuz, benligin ancak hiikiimleriyle, irade ettikleriyle ve
amaclariyla degerlendirilmesi gerektigini sdylerken de’” sahsi benligin algilanmasina
yarayan esas seyin diislince ya da zihin degil bilakis eylem olduguna dikkat ¢eker.

Muhammed Ikbal’in benlik anlayisinda dikkat ¢eken bir diger taraf da onun
tasavvur ettigi benligin bir ¢esit memnuniyetsizlik i¢inde olmasidir. Bu
memnuniyetsizlik, benligin hi¢bir zaman dur durak bilmeyen bir siire¢ iginde
olmasini ifade eder. Benlik i¢in bir seye erismek asla onun durmasina sebep amalidir.
O, insan olmayr Tanr1 olmaya tercih ediyorum derken de bu hali anlatmaya
calismustir.” Ona gore Tanr1 Mutlak Miikemmeli ifade eder ve bu halde herhangi bir
potansiyel mevcut degildir. Bu yiizden ikbal, insan olarak kalmayi tercih eder.”

Ozetleyecek olursak, akil ve sezgi gibi iki bilgi kaynaginin varligii kabul
eden miitefekkirimiz, sezgi ve aklin birbirinden tamamen bagimsiz olmadiginm
diisiiniir. Bu bilgi edinme yollarina itibar eden diisiiniiriin felsefesinde esas bilgi
kaynag ise alemle etkilesim haline gegilerek tecriibeden istifade edilmesidir. Sahsi
ve suurlu tecriibe benligin taninmasinda insana rehberlik etmektedir. O, suurlu
olmay1 sorumlu olmak olarak goriir ve kendisine en {ist seviyeden bir suur verilen
insanin basibos olmadigina vurgu yapar. Ona gore hayat kisiye bigilen rolii oynamasi
degil sahsin kendi roliinii kendisinin belirlemesidir. Alem, Mutlak Ego tarafindan
acik olasiliklarla donatilmistir. Benlik, bu mutlak olarak belirlenmislikten uzak ve
pasif olmayan evrende Yaraticinin her an is iizerinde oldugunu idrak etmeli ve kendi
ciiz’i benligini O’nun Kiilli Benligine yakinlastirmaya calismalidir. Muhammed
Ikbal’in diisiincesinde ego kesin mevcudiyeti ifade eder. Fakat bu mevcudiyet
biyolojik olarak bahsedilen var olma halinden baska, cok daha derin bir varlik halinin

ifadesidir. Tecriibeye itibar eden filozofumuza goére birey bu gergekten var olan ve
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uykudan uyandirilan benlik seviyesine yine ancak kendi sahsi deneyimleri ile
ulasabilir. Benligin idraki manasia gelen bu yiiksek tecriibe tamamen bizim kendi
algimiz1 genisletmemiz seviyesinde bize agilan bir hazinedir. Insana verilen akil ve
diisiince giicii elbette degerli olmakla beraber benligin esas var olma yontemi derin

diisiince ya da sezi degil aktivitedir.

1.5. TARTHSEL SURECTE HURRIYET PROBLEMINE BAKIS

Hiirriyet problemi felsefe tarihinin en eski ve en koklii problemlerinden
birisidir. Bir¢ok disiiniir ylizyillar boyunca insanin hiir olup olmadigiyla ilgili ¢esitli
fikirler ortaya koymuslardir. Problemin filozoflar1 diistinmeye sevk eden birkag
vechesi vardir: &ncelikle felsefe her seyden once insanla ilgilenir. Insan ise
eylemleriyle tanimlanan bir varliktir. Bir insanin iyi olup olmadigini sdyleyecek
oldugumuzda onun hareketlerine gore bir degerlendirme yapar ve bunun sonucunda
o insan hakkinda bir yargiya variriz. Bir insan hakkinda saglikli yorum yapilabilmesi
icinse fiilin, failin bilingli ve sahsi iradesi ile meydana gelmesi gereklidir. Etik, insani
iradenin varligma dair diisiincemizi kuvvetlendirmektedir. Insani irade ortadan
kalkacak olursa felsefenin temel dallarindan birisi olan etigin varlifi ortadan
kalkmaktadir. Fakat yine de durumun bu kadar basit olmadigin1 anlasilmaktadir.
Ciinkii felsefe tarihinde determinizmle insani iradeyi uzlastirmaya c¢alisan
diisiiniirlerin sayisinin az olmadig1 goriilmektedir. Boylece 6zgiir irade probleminin,
hiir yiikiimliiliigiin tabiati ve sorumlu davranislarimizin kosul ve orijinini konu
edindigi soylenebilir.”

Hiirriyet probleminden bahsederken oncelikle determinizm ve indeterminizm
kavramlarinin tanimlanmasi gerekmektedir:

Determinizm; kainattaki tiim gerceklerin tamamen kanunlarla tayin edildigini
iddia eden bir doktrindir.”® Bu doktrin psikolojide ise iradenin 6zgiir olmadigm,
fiziksel kosullara bagli oldugunu iddia eder.”” Determinizm her seyin nedenlere bagl

olarak meydana geldigini iddia ederken insanin se¢im ve eylemlerinin nedensel

> Robert Audi, The Cambridge Dictionary of Philosophy, Cambridge University Press,
Cambridge, 1999, s. 326.
’® Dagobert D. Runes, The Dictionary Of Philosophy, Philosophical Library, New York, s. 78.
77

Runes, s. 79.
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zincire bagh oldugunu soyler.”® Kati deterministler bundan dolay1 6zgiir iradenin bir
illizyondan ibaret oldugunu diisiinmektedirler.”” Hiirriyetle determinizmin
uyusmayacagini diistinen bu filozoflardan bazilar1 davranmislarimizin ¢evresel ve
genetik faktorler neticesinde hayata geldigini diislinmiis ve hatta ahlaki
sorumluluklar: da yok saymuslardir.*® Genel anlamiyla determinizm her ne olursa
olsun hadiselerin onceki kosullara bagli olarak belirlendigini iddia eder. Yani
determinizm gelecegin zaten belirlenmis oldugunu iddia eder ve alternatif
gelismelere yer birakmaz. Bunun teolojik manasi ise olan biten her seyin bir yazgiya
(kadere) bagli oldugu ve bu yazgmi Tanr1’mn malumu oldugu yéniindedir.*’

Iliml1 deterministlerse eylemlerimizin aslinda belirlenmis olmasina ragmen
bizim bu belirlenmeden dolay1 olabilecegimizden daha az 6zgiir olmadigimizi
sOylemektedirler. Ciinkii bu goriisii benimseyenlere gore sebep-sonug iliskisi bizim
lizerimizde bir zorlama getirmez ve insanin se¢imlerinin nedensel silsilede etkili
oldugunu iddia ederler.*

Indeterministler (mutlak hiirriyetciler) ise insanin dzgiir ve sorumlu oldugunu
iddia etmis ve gee¢misin gelecegi belirlemeyecegini savini desteklemislerdir.
Cagimizda bu diisiince bi¢imi kuantum fizigi ile kendisine destek bulmustur.*®

Peki hiirriyet miimkiin miidiir? Bu problem metafiziksel perspektifte
anlasilmay1 gerektiren bir problemdir.84 Gliniimiizdeyse modern bilimin, felsefenin
problemlere bakisinda tuttugu 151k sayesinde hiirriyet probleminin tartigma alani
oldukg¢a genislemis ve kompleks bir hal almistir. Biz tezimizin bu boliimiinde tarihsel
siire¢ igerisinde problemin seyrine ve ¢0ziim olarak ortaya sunulan yaklagimlara

kisaca deginmeye calisacagiz.
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1.5.1. Erken Donemde Hiirriyet Problemi

Hiirriyet ya da 0Ozglir irade probleminin tarihine bakildiginda Grek
filozoflarinin da giliniimiiz filozoflar1 gibi zorunlulugun ne olup olmadigim
tartistiklarin1  goriilmektedir. Grekce’de zorunluluk kelimesine karsilik gelen
Anagke® (ya da Ananke) kavrami iizerine diisiinen filozoflardan birisi olan
Anaximander olup bitenleri gerekliligin bilinmez gercekligiyle tanimlamigtir.®
Parmenides ise zorunlulugun giicii sayesinde varligin sinirlar1 dahilinde kaldigini
ifade etmistir.®” Leucippus, rastlantisallik diye bir seyin olmadig1 ve her seyin sebep

8 Atom

ve zorunluluk zinciri sayesinde belirlendigi diisiincesinden yanadir.®
nazariyesinin kurucusu sayilabilecek olan Demokritos ise alemin kendiliginden ve
mekanik bir zorunlulukla ortaya ciktigini ileri slirmiis, kainatta mekanik bir
zorunlulugun bulundugunu séylemistir.** Demokritos bu tabiat goriisiine paralel bir
ahlak sistemi ortaya koymus, insanin mutlulugunun zorunluluga boyun egmekle ve o
yonde hareket etmekle elde edilebilecegini diisiinmiistiir.”® Genel olarak sistemsel
donem oncesi Grek diisiiniirlerinin 6zgiir iradeye pek agik kapi birakmadiklar
anlagilmaktadir.

Plato ise probleme ii¢ ag¢indan bakmaktadir. O, gerceklesen seylerin a-
mantiksal (akli), b- zorunlu, c- zorunlu ve akli islerin birlikteliginden hayata gelen
seyler oldugunu diistinmektedir. Fakat Plato zorunlulugu tahmin edilebilir ve diizenli
olarak gormemekte, bilakis Ongorillemez ve diizensiz oldugu kanisindadir. O,
zorunlulugun mantik ve akln buyruguyla diizenli hale gelecegini séylemektedir.”!

Plato’nun 6grencisi Aristoteles ise agik (ya da temel) zorunlulugu kosulsal
zorunluluktan ayirmaktadir. O, astronomik stiregleri agik zorunluluga 6rnek olarak
gostermektedir.”® Mesela giinesin dogudan dogmasi Aristoteles’in ifadesiyle

ilineksellikle tarif edilemeyecek sekilde zorunludur. Bazi hayvanlarin dis olusumu
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ise kosulsal zorunluluga 6rnek verilebilir. Hayvanin disleri olursa yasayacak, onlar
olmadan &lecektir.”® Aristoteles’in Metafizik isimli eserinin VI. Kitabinin 2. ve 3.
Boliimlerinde ilineksellik kavraminin tanimini yaparken zorunluluk hakkindaki
diisiincelerini de ortaya koymaktadir. O, “varliklar arasinda bazilar1 her zaman ayni
durumdadirlar ve zorunludurlar. Buna karsilik baska bazilar1 ne zorunlu olarak ne de
her zaman aym durumdadirlar. Onlar sadece ¢ogu zaman dyledirler. Iste ilke ve olan
ve ilineksel anlamda varligin nedeni olan budur.”* Filozofun ilineksel olanla
rastlantisal olan1 anlatmak istedigini” yazin en sicak giinlerinde firtinali ve soguk bir

9 ifadelerinden

hava hiikiim siirerse bunun bir rastlant1 (ilinek) oldugunu sdyleriz
anlagilmaktadir. Onun, ilineksellik tartismasi {izerinden zorunlu olmayan varlik ya da
olaylarin ispatina calismakta oldugunu zira kati bir determinizmden akli yollarla
c¢ikis aramakta oldugu goriilmektedir. Aksi takdirde, eger biitiin olaylarin ilineksel
olmayan sebepleri oldugu diisiiniilecek olursa sebep-sonu¢ zincirinde kati bir
zorunlulugun var olacagi agiktir. O, zorunlu olanin karsisina ilineksel olanin
varligini koyarak kat1 determinizm den 1liml1 bir determinizme ge¢mektedir.”® Erdem
ve kotiiliigiin her ikisinin de ayni sekilde elimizde oldugunu séyleyen®’ Aristoteles’in
Nikomakhos’a Etik isimli eserinin iiglincli kitabin1 insani eylemlerin hiir irade
neticesinde meydana geldigini anlatmaya ayirmistir. Yani hem metafizik hem de etik
diisiincesinde filozofun hiir iradenin varligina pozitif yaklastigi ortaya ¢ikmaktadir.
Sonu¢ olarak ne Plato ne de ogrencisi Aristoteles’in mekaniksel zorunlulukc¢u
oldugunu séylemek miimkiindiir’”® ve her iki diisiiniir de irade serbestisinden yana
fikir Giretmislerdir.

Ilk¢agin 6nemli diisiiniirlerinden birisi olan Epikuros, Demokritos’un atomist
goriisiinden etkilenmistir. O, bu atomcu 6gretiden yola ¢ikarak evrensel zorunlulugun
bir tammmi yapmaya calismistir.”” Epikiiryen fizikte kéinat atomlardan

miitesekkildir ve bu atomlar dogrusalliktan ayrilmali ve sapmalidir.'” Gelisigiizel
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hadiselerin cereyan edebilmesi i¢in bu salinim ve rastlantisallik (Parenklisis) sarttir.
Epikuros, atomlarin hareketinde bazi rastlantisal unsurlar oldugunu diisiinmiis ve bu
sayede insani otonomi ya da dzgiir irade icin bir kap: aralamustir.'”"

Evreni kutsal ya da Tanrisal aklin goriilebilir bir tecellisi olarak géren Stoact
Ogretideyse rijit bir determinizm karsimiza ¢ikmaktadir.'® Stoacilar, insanin
kendisini diinyanin gidisinden siyirip ayiramayacagl i¢in yapilacak en iyi isin
diinyanin gidisini takip etmek oldugu diisiincesini savunmuslardir.'®

Antik Grek diisiincesinde Sokrat oncesi donemde siki bir determinist diinya
goriisii hakimken Plato ve Aristoteles’te 1limli bir determinizm ve insani irade
serbestisi mevcuttur. Epikuros’un atomist modelinde de hiirriyete yer oldugunu
gormekteyiz. Fakat Stoacilarla beraber durumun degistigini ve ge¢ donem antik
diisiincede tartismanin  seyrinin  kaderci yaklasima dogru kaydigina sahit

olunmaktadir.'™

1.5.2. Ortacagda Hiirriyet Problemi

Saint Augustine (354-430), insan hiirriyeti ile Tanrinin ezelde her seyi
bilmesinin arasinda var oldugu iddia edilen ¢eliskiyi, Tanrinin bilgisinin zaman iistii
oldugu, dolayisiyla onun olmus, olan ve olacak tiim olaylar1 daimi bir simdide
bildigini ileri silirerek asabilecegini diisiinmiistiir. O, Tanr1’ya seslenirken, Tanri’nin
her seyi daimi bir simdide bildigi fikrini soyle dile getirir:

“Senin zamanlardan once gelmende de zaman soz konusu degil; yoksa bu
durumda da sen biitiin zamanlardan once gelmemis olurdun. Oysa sen hep var olan
ebediliginle, biitiin ge¢mis zamanlardan oncesin, biitiin gelecek zamanlara egemensin;
onlar gelecege ait olduklarindan, gelir gelmez hemen ge¢cmise gecerler, oysa sen, hep
aynisin ve yularin gegmez. Yillarin ne gecer ne de gelirler; bizim yilarimiz ise hepsi
gelsin diye gelip giderler. Senin yillarin durduklarindan hepsi bir anda dururlar;
gecmedikleri icin giden yillar gelenlerce ortadan kaldiriimazlar, bizim yularimiz ise
hepsi ortadan kalkinca, ancak o zaman hepsi olacaklar. Senin yilarin bir giindiir ve

senin giintin her zamanki bir giin degildir, senin giiniin siirekli bir bugiindiir; ¢iinkii

o1 Preus, s. 193.
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senin bugiiniin yerini ertesi giine birakmaz ve ertesi giiniin de diinii izlemez. Senin
bugiiniin ebediyettir. Iste bu nedenledir ki; ben seni bugiin dogurdum dedigin kigiyi

aym ebedilikli olarak dogurdun. Biitiin zamanlart sen yarattin, sen zamanlardan da

. . .. . . . . 105
oncesin; onun icin zaman var olmadan once bir zamandan sé6z edilemez.”

Augustine, bu sozleriyle irade hiirriyeti ve Tanri’nin ezeli bilgisi arasindaki
celigkiyi gidermeye caligsa da sozlerinin ardinda kati bir fatalizm oldugu
anlasilmaktadir. Bizim su anda yasadigimiz olaylar, Tanr tarafindan ezeli ve ebedi
olarak var olan bir simdi icerisinde yer almaktadir.'” Diinyada husule gelen her sey
Allah’in iradesi mahsuliidiir ve ancak Allah mutlak sekilde hiirdiir. Tiim husule
gelecekler de ezelde Allah tarafindan tayin edilmis olup, tiim fiziki ve tarihi olaylar
onun iradesi tarafindan tespit edilen sekilde cereyan eder. Hadiselerin belli sekilde
cereyanmi hicbir kuvvet degistiremez.'”” Augustine’nin sisteminin aslinda teolojik
bir fatalizme dayandig1 anlagilmaktadir.

Saint Thomas Aquinas ise, bize gore degisik zamanlarda meydana gelen her
sey Tanri’ya gore simdidir der. Ona gore Tanri, zaman ve mekénla Sl¢lilemeyen
ugsuz bucaksiz ezeliliginde faaliyet gosterir.'® St. Thomas, hi¢ kimsenin hatta
Tanri’nin bile, muhtemel olaylar1 gelecek seklinde bilemeyecegini sdyler. Ona gore
Tanr’nin bilgisi dahiline girme olasilig1 bulunan bir vak’a i¢in “olacaktir” ifadesini
kullanmak yerine “mevcuttur” tanimi1 yapilmasi daha dogru olacaktir. Zira muhtemel
olaylar hakkinda Tanri’nin herhangi bir 6n bilgisi yoktur ve Tanr1 bunlar biliyorsa,
onlar hala “gelecek” degil bilakis zaten “simdiki”dirler.'”

Kisaca Aquinas sunu demek istemektedir: Bize gore simdiki bir olay, Allah
katinda da simdiki bir olaydir. Fakat bizim simdimiz 6nce ve sonra gibi goreceli
kavramlarla kayitli iken, Allah’mn simdisi higbir kayit altinda degildir.""

Thomas’in yaklasiminda da serili zaman ve ilahi zaman ayrimi hemen goze
carpmaktadir. Thomas’in sozleri bize Plotinos’un Tanri’min ezeliligiyle alakali

yaklasimini hatirlatmaktadir. Plotinos’a gore Tanri, yalnizca ve yalnizca bir olan,

195 Augustinus, itiraflar, gev. Dominik Pamir, Temugin Yay., istanbul, 1997, ss. 254-255.

1% Metin Ozdemir Allah’mn Bilgisinin Ezeliligi ve insan Hiirriyeti, iz Yayincilik, istanbul, 2003,
(HUR), s. 104.

"7 Giiriz, Adnan, “irade Hiirriyeti (1), http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/38/337/3436.pdf,
(08.08.2011).

'% Anthony Kenny, “Tanrmin Onceden Bilmesi ve insan Hiirriyeti”, gev. Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, VI, D.E.U. Yaynlari, izmir, 1989, s. 631.

109 Kenny, s. 631.

"% Ozdemir, HUR, s. 105.

31


http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/38/337/3436.pdf

degismez, ezeli ve ebedi olan, varligin 6tesinde bulunan, kendi kendisiyle hep ayni
kalan varliktir. O’na herhangi bir degisim yiiklenemez. Bu yiizden Tanr1 i¢in ge¢mis
ya da gelecek gibi kavramlardan da s6z edilemez.'"" Belki ancak Thomas’in da ifade
ettigi gibi ezeli bir simdi kavramindan bahsedilebilir. Bu agidan bakilinca ezeli bilgi
— hiirriyet paradoksunda onun goriislerinin ¢ok ciddi bir katki yaptigin1 sdylemek

112
zordur.

Fakat yine de insanin iyiye yonelen temayiilleri benimseyen ve hiir iradesi
yoluyla kendisini tekamiil ettirebilecegini kabul eden Saint Thomas’in felsefesi,
insan1 kader zincirine mutlak manada baglayan Saint Augustine’nin goriisiine
nazaran daha mutedil oldugu ve irade hiirriyeti sorununu daha sistemli bigimde
inceledigi soylenilebilir.'"?

14. ylizy1l teologlarindan olan Ockhamli William’a géreyse insanin temel
0zelligi irade hiirriyetidir. Ona gore bu belki a priori bir muhakeme ile ispat edilemez
ama tecriibe bu konuda bize yol gosterebilir. Emprist bir diigiiniir olan Ockham’a
gore insan kendi aklinin gosterdigi seyleri iradesi ile arzulayabilecegini tecriibe ile
bilir.''* O, akla dayali teolojiye agik kapi birakmamistir fakat akla dayali teoloji
imkansiz olsa bile bu vahye dayali teolojinin imkansiz oldugu manasma gelmez.'"”
Yani; imana dair alanda bir ¢eliski kanitlansa bile, imana sarilmak gerekir, zira
teoloji alaninda en yiiksek sey imandir ve burada akla yer yoktur.''® Ockham’a gore
irade, arzulamak konusunda hiir olmakla beraber Allah’tan baska hicbir gaye iradeyi
tatmin edemez. Ciinkii Allah’tan bagka herhangi bir seye tevecciih eden bir
davranisin korku ve elemden beri olmasi kabil degildir. Bununla beraber Allah’a
yonelmenin sagladigi saadeti felsefi delillerle ispatlamak miimkiin degildir. Bu husus
bir iman mevzusu olarak kabul edilebilir.'"” Kisaca o, ezeli bilgi ve hiirriyet
konusundaki ¢eliskide aklin yetmedigi yerde iman etmek gereklidir demektedir.

16. yiizyil filozoflarindan Luis De Molina orta bilgi (middle knowledge)

kavramu ile karsimiza ¢ikmaktadir. Filozofun amacinin kutsal doktrini zedelemeden

ozgiir iradeye kapi aralayabilmektir.''"® O, tanrmin 6n bilgisine ragmen insan

" Cevizei, SOZ, s. 1341.
"2 Ozdemir, HUR, s. 106.
3 Giiriz

" Giiriz

15 Cevizei, SOZ, s. 1252.
16 Cevizei, SOZ, s. 1252.
"7 Giiriz

8 Audi, s. 580.

32



iradesinin determine edilemeyecegini savunmaktadir. Tanr1 olmusu, olan1 ve olacagi
bilir. Neyin olmamis oldugunu, olmadigin1 ve olmayacagini da bilir. Tanrinin orta
bilgisi, diisiinlire gore, olasi durumlar, kosullar neticesindeki gelecegin bilgisidir.
Olmusun degil. Bu, Tanr’’nin bilmesinin insani irade ile es zamanli olmasi
neticesindedir, yoksa onu énceden bilmesi demek degildir.''® Filozof, Tanri’min ezeli
bilgisi ile insan hiirriyeti arasindaki celiskiyi es zamanlilik yaklagimi ile

¢Ozlimlemeye caligmistir.

1.5.3. islam Diisiincesinde Hiirriyet Problemi

Kader mevzusu kelam ilmi ve Islam felsefesinin temel konularindan birisidir.
Kelam kelimesinin erken doneme ait bir kullanimiyla ilgili olarak, Hz.
Peygamber’in bir keresinde bir yere ¢ikageldigi ve orada kader hakkinda konusan
veya miizakere eden (yetekellemiine fi’l kader) bir grup misliman1 gordiigii rivayet

120 . e . .
Yani kelam ilminin bu ismi almasinda kader kavraminin tartisilmasinin

edilir.
etkisinden s6z edilebilir. Kader ve Allah’in ilminin ezeliligi birbirlerinden
ayrilamayacak konulardir.

Miitekellimun éncesi donem Islam diisiincesinde bu konuda ortaya siiriilen iki
temel yaklasim oldugunu goérmekteyiz. Bunlardan birincisi kaderiye digeri ise
cebriyedir. Emeviler zamaninda ortaya ¢ikan bu iki temel sistemden birincisi olan
kaderiye dusiiniirleri insanin eylemlerinden bizzat sorumlu oldugunu ifade
etmislerdir. Kaderiyecilere gdre insan 6zgiir ve kendi eylemlerinin hakimidir ve
Tanr1 hesap giiniinde insan1 yapmis oldugu iyilik ve kotiiliiklere gore hesaba
cekecektir.'!

Bu gortise karsi ¢ikan cebriye akiminin ise insanin Tanri tarafindan determine
edildiginden yana diisiindiiklerini goriilmektedir. Bu mezhebe gore insanin higbir
kudreti yoktur, ¢linkii insan her isinde Tanri’nin mutlak iradesine tabidir. Yani insan

kesin bir sekilde hiirriyet ve iradeden mahrum bir varliktir.'**

" Audi, s. 580.

12 Abdiilhalim Muhammed, “Miitekaddim Dénemde Kelam”, Ed. Seyyid Hiiseyin Nasr ve Oliver
Leaman, islAm Felefesi Tarihi, Acilim Kitap, Istanbul, 2007, Cilt1,s. 99.

"?! Abdur Rashid Bhat, “Free Will and Determinism: An Overview Of Muslim Scholars’ Perspective”,
p. 3., http://www.muslimphilosophy.com/journal/is-01/freewill.doc, (23.02.2012)

'22Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1990, s. 39.
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Iki grubun da Allah’in ezeli bilgisi ve insan hiirriyeti hususunda ortaya
koyduklar1 fikirlerin olduk¢a sert ve toleranssiz oldugu anlagilmaktadir. Daha
sonralar1 Miitekellimun donemde ortaya ¢ikan Mutezile diisiiniirlerinin bir¢ok acidan
kaderiyenin fikirlerine yakin olduklarmi goriilmektedir. Onlar, ahlaki yiikiimliiliik,
peygamberlik, vahiy, ilahi adalet ve iyilikle kotiiliigiin akliligi hususlarinda ortaya
stirdiikleri delillerle insani irade serbestisine vurgu yapmislardir. Zira Mutezileye
gore bahsedilen tiim bu eylemler ancak hiirriyet var olursa mevcut olabilir, diger
tiirlii tiim bu kavramlar manasizlagir.'*

Es’ariye ise Cebriye ve Mutezile arasinda bir orta yol bulmaya ¢alismistir.
Es’ariye alimleri ezeli ilim ve insani irade arasindaki probleme ¢6ziim getirirken iki
temel kavramdan yararlanmislardir. Bunlar: Halk (Yaratma) ve Kesb kavramlaridir.
Kesb, insan iradesiyle Allah’mn takdiri arasindaki bir telif ve uygunlugu ifade eder.'**
Buna gore insan irade ve se¢me sahibidir fakat bu ihtiyarin muayyen ve mukadder
olan sey iizerinde tesiri yoktur. Yalniz ona kasit ve niyet halinde katilir ki buna kesb
denir. Boylece goriilmektedir ki Es’ariye insanin hareket oOzgiirliiglinii garanti
ederken eylemi yaratan esas giiciin ise Allah oldugu gériisiinii savunmuslardir.'*

Farabi ise problemi ¢ozebilmek i¢in bizatihi vacip ile baska bir seyin neticesi
olan vacip arasinda bir ayrim yapmay1 gerekli goriir. Gelecekle ilgili bir hiikiim bu
ikinci anlamda vacip olabildigi halde birinci anlamda olmaz. Sozgelisi, eger biz
Zeyd’in seyahate ¢ikacagi konusunda kesin bir bilgiye sahip isek, Zeyd kesinlikle
seyahate ¢ikacak demektir; ama bu, Zeyd’in yolculugunun bizatihi vacip oldugu
anlamima gelmez. Dolayisiyla bizim bilgimiz, Zeyd’in evde kalma kudretine sahip
olmadigimi gostermez. Yani Farabi sunu demektedir: Allah’in gelecekte gerceklik
kazanacak olan fiilleri bilmesi, o fiillerdeki imkan ve dolayistyla bizim hiirriyetimizi
ortadan kaldirmaz. Bu 6rnege gore Allah vacibi vacip, miimkiinii de miimkiin olarak
bilmektedir. Fakat bu ¢oziimde de yetersizlikler mevcuttur. Yine Farabi’nin
kendisine gore, ilahi bilgi objesini var kilan bilgidir. Yani bilgi var olmanin
sebebidir. Halbuki yukarida verilen ¢oziimde Allah, ge¢mis, hal ve gelecekteki

olaylar seyreden bir gézlemci durumundadir.'*

'> Bhat, s. 5.

"> Bolay, s. 83.

125 Bhat, s. 5.

126 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, izmir ilahiyat Vakfi Yaymlari, izmir, 2007, (DF), s. 168.
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Ibn Sina ise Allah’in tikelleri tiimel seklinde bilecegini ifade etmektedir.
Kulun kendi iradesiyle hayata getirdigi seyler tikeller sinifinda oldugundan Allah’in
bunlar1 bilmesi irade hiirriyetini ortadan kaldirmakta ve kelami bir problem meydana
getirmektedir. Allah’in kulun iradesinden evvel onun yapacagini bilmesi Allah’in
adaleti ile uyusmayacak bir seydir. Oyleyse insan fiilleri gibi ciizi seylerin Allah
tarafindan ancak var olunca bilinmesi gerekir. Bu da Allah’mn ilminin sonradan
olustugu manasina gelir ki kelam alimlerince bu kabul edilemez.'”’

Gazali, El-Munkizu Min-ad-Daldl isimli eserinde Allah Teala konular: kulli ve
genel olarak bilir, cliz'iyyati ve ayrintilart bilmez diyen filozoflart kiifiirle itham

? olan imam Gazali, her

etmektedir.'*® Es’ariye akiminin kuvvetli bir temsilcisi'®
hangi bir eylemin diisiiniilmesi ve islenmesi siirecinde iradenin tamamen bireye ait
olmadigin1 savunmaktadir. Imam Gazali, insanm karakterini sekillendirme ve
eylemlerini iiretme serbestisine sahip oldugunu fakat iradenin eylemlerini
gerceklestirmesi silirecinde ise tamamen kontrolii altinda olmayan bazi faktorlere de
bagli bulundugunu distinmiistiir. '’

Sah Veliyullah Dehlevi ise konuyu rakdir ve teklif kavramlar1 ¢ercevesinde
degerlendirir. Dehlevi’ye gore olan biten her sey Yaraticinin iradesi sayesinde kendi
rutini dahilinde ve O’nun belirledigi diizen sayesinde herhangi bir kargasaya mahal
vermeyecek sekilde olup gitmektedir. Dehlevi, insani hiirriyeti teklif kavrami ile
tanimlar. Ona goére emaneti yliklenen insanin 6niinde se¢gmesi i¢in alternatifler vardir
ve dis diinyada insan kendisine verilen se¢im sansi ile diledigi bir seyi yapar yahut
yapmaz. Fakat onun goriisiinde insanin 6zgiirliigi bagimli ve Tanri’nin belirledigi

6lgiidedir. insan, Tann tarafindan 6ngériilemeyen bir eylemde bulunamaz. "'

27 Mehmed Baktir, “Allah’in Fiili Sifatlarinda Zaman Sorunu”, Kelam Arastirmalar Dergisi, Cilt I,
Say1 2 (2003), s. 97.

128 Gazali, EI-Munkizu Min-ad-Dalal, cev. Hilmi Glingor, Maarif Basimevi, Ankara, 1960, s. 36.

2 Bolay, s. 81.

139 Bhat, s. 7.

131 Bhat, ss. 7-8.
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1.6. MUHAMMED iKBAL'DE HURRIYET PROBLEMIi

Muhammed Ikbal’in felsefesinin ana unsuru benlik ya da hodi kavramidir ve
Ikbal’in hiirriyet problemine bakisi da yine benlik temellidir. Ikbal’e gére hiirriyetin,
benligin bir nevi yiikseltilmesi ve mevcut uzamsal ve zamansal sinirlardan
kurtarilmasi oldugu anlasilmaktadir. Diisiiniiriimiize gére Kur’an — 1 Kerim’in baslica
amaci Allah ve evrenle olan ¢ok yonlii iligkilerin yiiksek suurunu insanin ruhunda

uyandirmaktir.*?

Bu uyanma neticesinde birey biyolojik varliktan gercek varliga
adim atabilmekte ya da yeniden ve esas dogumu yasamaktadir. Ikbal bu yeniden
dogan bireye insan-1 kdmil aday1 olarak bakmaktadir. Hiirriyet kavraminin bir
taraftan evrenle diger taraftan Allah’la alakali problematik durumu diisiiniildiigiinde
aslinda Ikbal’in Insan- 1 kdmil ya da merd-i miimin olarak adlandirdigi, zaman ve
mekanin esirliginden kurtulup 06zgiirce eyleyebilen bireyin hiir insan olarak da
adlandirilmas1 miimkiindiir. Mevlana’da s0fi karakterin benligin zincirlerinden
kurtulmus olmast ya da Molla Cami’nin Tihfe tii’l Ahrdr’y (Hiirlere Hediye) isimli
eserinde Ahrar’dan kasti kdmil insan ya da sifiler ise'” ikbal’de de hiirriyet
kavramiyla benlik i¢ i¢e ge¢mistir.

Ikbal Hiristiyanliktan bahsederken onun en onemli yaninin manevi hayatta
tamamuyla hiir bir 6ziin aranmasi ve bu dinin kurucusunun kavrayisina gore bu 6ziin,
insan ruhunun disindaki kuvvetlerde degil, aksine insan ruhunda var olan yeni bir
diinyayr kesfederek yiikseltilebilmesidir der ve Islam’in da bu goriisii tamamen
benimsediginden bahseder. Hatta ona gore Islam maddeler diinyasina da asla yabanci

134 I[slam, madde alemine

kalmayarak Hiristiyanligin bakisini ileri gotiirmiistiir.
bigane kalamaz. Insan nce kendi benligine daha sonra ise maddesel dleme hakim
olmalidir. Bu anlamda Ikbal’in oldukca realist bir bakisi vardir. Ciinkii ona gore
evrenin degisimi ile insan da degismekte ve bdylece yeni davraniglara yonelmektedir.
Hz. Ibrahim’in giinesin iki hali olan dogusu ve batisina bagli olarak kendi

inancindaki mevcut degisim buna 6rnek gosterilebilir. Diisiiniirlimiiziin hiir insan ya

2 fkbal, IDD, s. 25.

"> Molla Cami, Siifilere Armagan (Tihfetii’l Ahrar), cev. Yusuf Oz, Kurtuba Kitap, Istanbul, 2009,
s. 11.

134 fkbal, IDD, s. 25.
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da hiir benlik i¢in; kainat1 okuyabilen, onunla degisebilen ve yeri geldiginde kainati
degistiren bir benligi tanimladig1 anlasilmaktadir.

Mekan kavrami gibi zaman kavrami da Ikbal’in felsefesinde ciddi bir yer
tutar. Hatta onun felsefi anlamda basyapit1 sayilabilecek olan Islam’da Dini
Diistincenin Yeniden Dogusu isimli eseri incelendiginde zaman kavramina ayirdigi
yer dikkat cekmektedir. Biz de bu yiizden Muhammed ikbal’de benligin hiirriyetinin
daha iyi anlasilabilmesi i¢in Ikbal’in mekan ve zamana bakisindan bahsetmeyi uygun

gormekteyiz.

1.6.1. Muhammed ikbal’de Mekéan ve Zaman Tasavvuru

Ilkgagdan beri filozoflarm zaman ve mekan problemi ile yakindan
ilgilendikleri bilinen bir gercektir. Aristo bir cismi iten bir kuvvet olmadik¢a cismin
duragan kalacagma inamyordu ve dinyamin duragan oldugunu iddia ediyordu.'*
Fakat Newton’un ¢ekim yasalar1 uyarinca yildizlarin birbirlerini ¢ekmeleri gerektigi
ve temelde devinimsiz olamayacaklart anlasiimistir.'*® ikbal, Einstein’in
nazariyelerinden de yararlanarak geleneksel cevher kurami, mutlak zaman ve mekan
kavramlarmi tenkit etmis, sarsilan cevherci goriisiin, mutlak madde ve zaman
diisiincesi yerine modern bilimin birbirine bagli olaylar zinciri yaklagimini nazara
almistir."”’

Ikbal, mekan kavramu iizerinde titizlikle durmus, mekanin ne oldugu, kendi
basina m1 ayakta durdugu, biitlin her seyin yok olusundan sonra ayakta durup
durmayacag1 hususunda sorular sormus ve cevaplar tiretmistir.'*®

Ikbal mekanin niteligini degerlendirirken 6ncelikle eski Yunan filozofu
Elea’li Zenon’un mekani hareket denklemleri ile paradoksal sekilde degerlendirdigi
fikirlerin iizerinde ciddiyetle durur. Bilindigi gibi Zenon, mekanin sonsuz sekilde
boliiniir oldugunu diistinmiis ve mekanda hareketin imkansiz oldugunu iddia etmistir.
Zenon’a gore hareket sadece aldatict bir goriiniistiir. Zenon, bu fikrini meshur
paradokslariyla desteklemeye caligmistir. Stadyum paradoksu, Asil paradoksu ve ok

paradoksu onun bu konuda ortaya koydugu ve ¢ok bilinen problemleridir. Biz burada

1% Stephen W. Hawking, Zamanin Kisa Tarihi, cev. Sabit Say ve Murat Uraz, Milliyet Yay. s. 35.
136 Hawking, s. 20.

"7 {kbal, IDD, s. 56.

"% fkbal, IDD, s. 57.
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Ikbal’in de kendisine se¢mis oldugu ok &rneginden bahsetmek istiyoruz: hareket
halinde olan bir ok diislinelim. Yaydan ¢ikan okun hedefine varmasi igin belli bir yer
isgal etmesi ve arada bulunan her noktada ayr1 ayr1 durmasi gerekir. Ancak mekanda
bir yer isgal etmek ve bir noktada durmak demek; siiklinet i¢inde olmak ve ya da
hareketsiz olmaktir. Haliyle hareket eden ok hareketsiz olmak durumundadir ki bu da
celiskidir.'*

Paradokslarin hepsi de neticede her tiir hareketin imkansiz oldugunu
ispatlamak i¢in ortaya siirlilmiistiir ve nihayetinde su zor soruyu sorarlar: sonsuz
sayidaki nokta ve dolayisiyla sonsuz bir mesafe nasil olur da sonlu bir zaman dilimi
icinde gegilebilir?mo

Es’ari alimleri bu soruya cevap verirken zaman ve mekanin sonsuz boliinme
goriisiine itiraz etmisler ve ciiz-1 la-yetecezza (boliinemeyecek kadar kiigiik, atom)
kavramini ortaya atmislardir. Bu varsayimdan yola ¢ikarak da hareketin varligini
ispata galigmiglardir. Zira zaman ve mekanin sonsuzca boliinmesi Oniinde bir sinir
varsa boslugun bir noktasindan diger noktasina hareket, ge¢ici zaman iginde
miimkiindiir.'*'

Ikbal, Es’arilerin hareket ve mekanin ispat1 hususundaki ¢abalarini dvmekle
beraber delillerinin modern bilimin verileri 1s18inda degerlendirildigi zaman
Zenon’un paradokslarmi mantiki yollardan ¢dziimlemekte yetersiz kaldigim
sOylemektedir. Delil yetersiz kalmaktadir ¢iinkii hem atom alt1 tanecikler hakkinda
modern bilimin arastirmalari, hem de c¢agdas matematiksel teoriler delili
ciiriitmektedir. Ikbal de bu durumu anlatirken Cantor’un matematiksel siireklilik
teorisinden istifade eder. Cantor’un teorisi zaman ve mekanin siirekli ve kalici
oldugunu gostermektedir. Cantor, mekén icinde herhangi iki nokta arasinda sayisiz
noktalar oldugunu ve sonsuz bir seri i¢inde yan yana olan iki noktanin mevcut
olmadigin1 séylemektedir.'** ikbal, Russell’in Cantor’un teorisinden de yararlanarak
Zenon’un paradoksuna cevap olarak ortaya koydugu delilden de tatmin
olmamaktadir. Russeel, Zenon’un paradoksundaki okun bulundugu yerlerin sonsuz

dizisiyle sonsuz anlar serisi arasindaki harekette uygunluk oldugunu iddia ediyor ve

139 Cevizei, SOZ, s. 1794.
140 Cevizei, SOZ, s. 1794.
14 {kbal, IDD, s. 58.
142 {kbal, IDD, s. 59.
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mekan ve hareketin  gercekliklerinin  ispatlanmasinin  miimkiin  oldugunu
diisiiniiyordu.'* Fakat Ikbal, siirekliligin ve mekanin sonsuz béliinmesinin paradoksu
¢ozemedigi fikrindedir. Ciinkii anlarin sonsuz boliiniisii ve noktalarin sonsuz ¢ogalisi
arasinda bir uyum olsa bile matematik bu stirekliligi eylemin kendisi ve fiil olan
harekete gore degil, hareketin tablosuna gore gostermektedir. Yani Ikbal, zihni olarak
hareketin  boliinebilecegini  fakat  tecriibi  olarak  bdliinemez  oldugunu
diisiinmektedir.'**

Filozofumuz, Einstein’in mekan problemi hakkindaki diislincelerinden de
yararlanmistir. Einstein mekanin gergekligine inanmakla beraber problemi gorelilik
ilkesine gore degerlendirmektedir. Gorelilik kurami, zamanin uzaydan bagimsiz
olmadigini, fakat onunla birlikte uzay-zaman denilen bir nesneyi olusturdugunu
sdylemektedir.'* 14

Newton mutlak bir uzaya ya da mutlak mekana inaniyordu. Einstein ise
mekanin  varliginin  gercekligine inanmakla beraber bunun gdzlemcinin
degerlendirmesiyle orantili oldugunu ifade ediyordu. Yani Einstein mutlak mekan
kavramini reddeder. Ikbal, Einstein’in; gdzlenen ve miisahede edilen nesnelerin
degisken nitelikte olusuyla ilgili diisiincelerine deginir.'*’ Newton ve Einstein’in
yaklagimlariin farkini bir 6rnekle anlatacak olursak:

“Ornegin, Diinyamin kendi etrafinda ve Giines cevresinde donme hareketini
bir yana birakirsak, diinya duruyor ve bir tren kuzey yoniinde saatte doksan kilometre
hizla gidiyor, ya da tren duruyor ve diinya giineye dogru saatte doksan kilometre hizla
gidiyor diyebiliriz. Tren icinde hareket eden cisimlerle yapilan deneylerde, Newton
yasalar: gegerliliklerini korurlar. Ornegin trende ping-pong oynarken topunuz,
raylarvin kyyisinda bir masadaki top gibi Newton yasalarina uyar. O halde tren mi
gidiyor yoksa diinya mi bilemezsiniz. Fakat trendeki topumuzun masada ziplayarak

ayni noktaya birer saniye ara ile ¢arptigim diigiinelim. Tren yolunda durmakta olan

bir gozlemciye gore ise top masaya yirmi bes metre ara ile ¢carpmaktadir.” '™

3 fkbal, IDD, s. 60.

' fkbal, IDD, s. 61.

145 Hawking, s. 42.

"% Hem Aristo hem de Newton zamanin uzaydan tamamen ayri ve bagimsiz oldugunu, dolayisiyla
mutlak zaman kavraminit kabul etmislerdi.

Hawking, s. 37.

"7 {kbal, IDD, s.61.

148 Hawking, s. 36.
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Ornek bize gdstermektedir ki; ayn1 olayin algilanis sekli trendeki gdzlemci ve
yol kenarindaki gozlemciye gore farklilik arz eder. Einstein buna gérelilik ilkesi
adinm1 vermistir. Einstein bu ilkeyle klasik fizikteki kiitle, sekil ve hacim kavramlarina
bakist degistirmistir. Alman bilim adami, gorelilik ilkesiyle zaman ve mekan
anlamamizda bize yeni ufuklar agmistir. Fakat Einstein ve onun gibi diislinen diger
fizik¢iler uzay — zamanin yapisindan gelme bir genisleme egiliminde oldugunu,
bunun da evrendeki maddenin birbirini ¢ekmesini tam olarak karsilayarak evrenin
statik olmasma yol actigimi savunmaktaydilar.'* Alexander Friedmann ise genel
goreliligi tam olarak degerlendirmis ve evrenin genislemekte oldugu sonucunu
cikarmistir.””® Daha sonraysa Edwin Hubble yaptig1 deneylerle evrenin genislemekte
oldugunu mutlak olarak ispatlamustir.””' ikbal, genisleyen evren fikrini agik bir
bicimde ele almamissa da onun evrenle ilgili ifadelerinden statik olmayan ve
biiyliyen bir evren anlayisini benimsedigi anlasilabilmektedir. Diisiliniliriimiiz, i¢inde
yasadigimiz evrenin mahiyetini arastirirken evrenin biyliyebilecek sekilde
yaratildigini ve bunun Kur’an’i ve Islami bir evren algisina ruhen zit olmadigini yine

Kur’an’dan Fatir suresinin birinci ayetini ortaya koyarak iddia etmektedir.'*?

Ayet
sOyle demektedir:
“Biitiin 6vgiiler, gokleri ve yeri yoktan yaratan, melekleri ikiger, iicer, dorder

kanatl elgiler kilan Allah’adw. O yarattiklarinda diledigi kadar arttirr. Ciinkii

Allah’in, her seye giicii yeter.”

Neticede Ikbal’in hareketin ve mekanin varligi hususundaki bu getin
problemin ¢oziimiinde ne sadece mekan ne de sadece zamana bagl bir ¢oziime
yaklasmadigr anlasilmaktadir. O, modern bilimin zaman ve maddeyi birbirine
baglayan ve mutlak zaman ya da mutlak madde fikirlerini degistiren buluslarindan
istifade etmistir. Ikbal cevherci goriisiin izafiyet teorisi ile sarsilmasindan
bahsetmekte ve alemi bu cevherci goriise gore degil birbirine bagl bir olaylar dizisi

(Whitehead’in ~ tanimlamasiyla ~ organizm)  ¢er¢evesinde  degerlendirmeye

149Hawking, s. 63.

% Hawking, s. 63.

151 Kaufmann, William J., Rélativite ve Kozmoloji, cev. Sacit Tameroglu, Sarmal Yayinevi, Istanbul,
1994, s. 61.

12 fkbal, IDD, s. 27.

'3 Fatir, 35/1.

Omer Dumlu ve Hiiseyin Elmali, Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢e Anlamu, {zmir Ilahiyat Fakiiltesi
Yayimlari, izmir, 2005, s. 388.
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calismaktadir.>*

Whitehead, algilayan varligin, ¢evresindeki diinyaya karsi tepki
gosteren bir organizma oldugu teziyle belirlenen biyolojik bir alg1 teorisi gelistirmis
ve boylece organizma felsefesini kurmustur. Ona gore ne olay ne de nesne
birbirinden yalitilmis sekilde var olabilir, zira her olay belli bir karaktere sahiptir ve
her nesne belli bir olay1 tanimlar ve karakterize eder." ikbal, evreni Whitehead gibi
sakin ve statik olmayan, siirekli yaratici akis halinde olan bir yer olarak telakki
etmektedir.'®

Ikbal, Izafiyet teorisinin zamani, mekana ait zamana karistirdigim ve
maddenin artik bir sey olmaktan ¢ikarak bir olaylar zincirini ifade eder hale geldigini
giiniinin  modern biliminden elde ettigi verilere dayanarak sdylemektedir."’
Diisiiniiriimiiz Whitehead’in fikirlerinden de yararlanarak doganin statik ve degismez
bir unsur olmaktan cikarak siirekli yaratici 6zellikler tasiyan bir olaylar serisi olarak
tanimlanabilecegini diisinmektedir."”® ikbal, Kur’an’daki zaman kavramimin statik
algilanisina muhalif bir yorumcu olarak, El Kindi’de de kendini gosteren zaman,
mekan ve hareket arasi iliskilerin (rélativite) g¢ercevesinde bir zaman anlayist
gelistirmis ve hiirriyet meselesinin bu yoldan bir halline calismustir.”™ Ona gore
zaman tasarlanmig bir siireci ifade etmez ve her an yeni olanaklar var eden,
genisleyen bir siirecin ismidir. Bir bitmislik yahut tiikenmisligin degil bir devam ve
stirecin ifadesidir.

Ikbal’e goére Einstein’in izafiyet teorisi beraberinde bazi problemler ortaya
cikarmaktadir. Ikbal en ¢ok Einstein’in zamam dérdiincii mekansal boyutmus gibi
algilamasina karsi ¢ikmaktadir. Ciinkii bdyle bir yaklasim ge¢misle beraber
gelecegin de 6teden beri var oldugunu ve belirlendigini kabul etmek demektir ki bu
da hiirriyetle ¢elismektedir. Zaman kavrami boyle algilandig1 anda “hiirriyet” diye
bir kavramin varlig1 bile tartisilamaz hale gelmektedir. Ikbal’e gére zaman, hiirriyet

meselesinin tarifinde en 6nemli olgulardan birisidir. O, zamani; bagimsiz, 6zgiir,

"** {kbal, IDD, s. 62.

1 Cevizci, SOZ, s. 1718.

% fkbal, IDD, s. 70.

"7 kbal, IDD, ss. 56-57.

138 fkbal, IDD, s. 57.

'E] Kindi soyle diyordu: “Zaman ancak hareketle, cisim hareketle, hareket cisimle vardir.” Kindi,
Einstein’den ¢ok onceleri gorelilik konusunda Einstein ile benzer fikirler ortaya atmistir. Bu konuda
daha detayl1 bilgi i¢in; Bkz. Bayrakdar, Mehmet, islAm Felsefesine Giris, T.D.V.Y., Ankara, 2009,
ss. 170-173.
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yaratici bir hareket olarak tanimlamaktadir ve eklemektedir: “Bana Oyle geliyor ki
zaman, mekanin dordiincii boyutu gibi yorumlanirsa, zaman olmaktan gikar.” '
Ikbal’in zaman kavramimi degerlendirmesine bakildiginda, seri zaman ve saf
zaman olmak iizere iki farkli zaman yaklagimi oldugu anlasilmaktadir.'®" ' fkbal’e
gore giinliik dilde kullanilan zaman kavrami serili zamani niteler. Clinkii ona gore
“dil, bizim giinliik faal kisiligimizin dilidir ki seri zamanm kalibmna gore

olugsmugtur.”'®?

Yasanilan vakialarin zihnen soyutlanarak olusturdugu bir siralama
sekli insan tarafindan zaman olarak dile getirilmektedir fakat dilde kullanilan bu
zaman ancak seri zamani tanimlar ve zaman tabirinin saf zamandan ayrilmasi
gereklidir.

Ikbal gibi Bergson’un diisiincesinde de metafizigin baslica yanilgilarindan
birisi ger¢ek zaman1 devamli gbz ard1 etmesi hatta yok sanmasidir.'® Insan zamam
giinesin dogusu ve batigi, mevsimlerin degismesi gibi birbirini takip eden olaylar
dizisinin toplam1 olarak diisiinmektedir. Ikbal’e gére saf zaman bu sekilde
tariflenemez. Ilahi zaman bir organik biitiinliiktiir. O, soyut ve tersine gevrilebilir
anlardan miitesekkil bir dizi degildir. '®°

Muhammed Ikbal, mekana bagli veya mekanla simirli olan bir viicudu gercek
bir viicut olarak gi’)rmez.l66 Insan ancak derin diisiinceye dalmis oldugu bir murakabe
halinde, yani faal zat veya benligin devre dis1 kalmis oldugu bir sirada benliginin
derinliklerine dalarak, duygu ve sezilerinin gergek merkezine varma imkani bulur.
Bunun neticesinde de basiretli benligin birliginin bir sirenin birligi oldugunun
farkina varir.'®’ ikbal bu derin diisiince ve murakabe halini sOyle tanimlar:

“Oyle ki, faal zdat, mekan dlemiyle alisverisinde toz haline gelip iplige dizilmis

inci taneleri gibi bir simdiler dizisi olur. Séziin kisasi, bu sekilde mekdn’in

karismadigr mutlak ve net bir siire elde edilir. '

"% {kbal, DD, s. 63.

%! fkbal, IDD, s. 74-75.

12 fkbal bu iki zaman kavramini orijinalinde serial time ve pure time olarak tanimlamaktadir. Igbal,
The Recontruction Of Religious Thought In Islam, Oxford University Press, London, 1934, (RCR),
s. 46-47.

19 fkbal,IDD, s. 74.

1% Tokay, Medar, Bergson’un Metafizik Anlayisi, (Yaynlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), ist., 1988,
s. 5.

15 fkbal, IDD, s. 75.

1 fkbal, IDD, s. 73.

"7 [kbal, IDD, s. 74.

'% {kbal, IDD, s.74.
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Bu belki de 6yle bir murakabe halidir ki, kisi daldig1 diisiincenin tesiriyle
once mekanin zihninde yarattig1 ve insanin kendi eliyle parcalara ayirdigi zamani bir
biitlin olarak goriir, ardindan da aslinda tiim bu birlik i¢inde her an’in birbirinden
farkl1 ve degisime acik halini sezinler. Bu; tiim takvim ve saatlerin kaldirildigi bir
odada, panjurlar1 ve pencereleri kapatilmis, giinesin sizmadigi bir mekanda yani bize
(bizim anladigimiz manada) serili zamani1 hatirlatacak tiim etkenlerden uzak bir
ortamda dalinan diisiince ve murakabe halinde asil zamani yakalamaya ¢alismak gibi
bir hal olarak da diisiinebilir. ikbal’in tanimlamaya c¢alistig1 ilahi zaman kavrami
Belki de zaman1 yakalamaya da ¢alismakla degil, zamanla olmak, zamanin kendisi
olmaya ¢aligmakla daha net anlagilabilir.

Ikbal’de saf zaman kavrami hiirriyet meselesinin tahlili agisindan énem arz
etmektedir. Ciinkii filozofa gére mutlak hakikat’in yeni ve Onceden tahmin
edilemeyen durumlar meydana getirmesi ancak zamanin gercekligine ve benzer
anlarin tekrarindan farkli bir sey olmasina baghidir. ikbal, Kur’an1 Kerim’de gegen

Onu (Cenab 1 Hakk1) her an yeni bir is mesgul eder”'®

ayetini bircok yerde kullanir
ve seri zamanin zincirlerinden kurtulmanin ancak yaratici faaliyetle miimkiin
oldugunu soyler.

Ikbal’e gore kainat sadece bir eglence yeri olsun diye yaratilmamustir.
filozof buna Kur’an’1 Kerim’den de delil getirir:

“Biz gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri eglence olsun diye bosu bosuna

yaratmadik. Onlar ciddi bir sebep olmadan yaratmadik. Fakat onlarin ¢ogu bunu

. 2 170
bilmezler.

Ve ayrica evren bir genisleme sahibidir yani daha da biiyiiyecek bir sekilde
var edilmistir.
“O (Allah) yaradilisi diledigi kadar arttirwr. Kuskusuz, Allah her seye
kadirdir.” '

Ikbal bu ayetlere vurgu yapmaktadir ¢iinkii o, smurly, statik, hareketsiz ve
degismez bir alem tasavvuruna muhaliftir. Yine Kur’an-1 Kerim zamanin akisinin

insanlara gece ve giindiiz seklinde tecelli etmesini soyle anlatir:

19 Rahman, 55/29.
170 Duhan, 44/38-39.
" Faur, 35/1.
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“Allah, gece ile giindiizii evirip ¢evirir; bunda géren gozler icin elbette biiyiik

. 172
bir ders vardir.”

Basgli basina bir benlik olan insan zaman ve mekan (evren) i¢inde yasarken
ayni zamanda zaman ve mekanla bir nevi miicadele halindedir. O, mekan1 kontrolii
altina alip ona hakim olma ¢abasi i¢indeyken, Ote taraftan zamana karsi durmaya
cabalamakta ve oliimsiizliigiin yollarmi aramaktadir. insan Allah tarafindan esref-i
mahlikat olarak yaratilmis ve emaneti yiiklenmistir.'”> Bu anlamda o, diger varliklar
icin gegerli olan takdir zincirinden siyrilmanin yollarini aramakta, Kader ¢izgisinde
ise kendisi i¢in gelecek olan belirli bir gelecegi beklemek yerine bu ¢izgide Allah’la
beraber aktif rol oynamaya niyetlenmektedir.

Insan, zaman ve mekana hakim olabilir. insana diisen kendi benligini tanimak
ve kendi benliginin Mutlak Benlik (Allah) ile olan miinasebetini kurabilmektir.
Benligini inkar ederek ve kendinden gecerek bir fena makamina ulagsmak degildir.
Bilakis insanin gorevi, bizzat kendi benliginin suurunda olarak Mutlak Benligi kendi
benligine katabilmektir. Boyle oldugu zaman insanin hareketleri kdinat karsisinda
engel tanimaz, insan serili zamanda sikisip kalmaz ve Mutlak Benlikten aldig1 giigle
zamant asip, mekanmi degistirebilecek bir kudrete sahip olur ki bu da hiirriyet
kavraminin ikbal’in diisiincesindeki karsiligidir.

M. Blondel’in dedigi gibi: “Hareket insanla Allah’m bir terkibidir.”'”*
Benliklerin iligkisi anlaminda bu yiice birlikteligi kesfeden insan yaratanla arasindaki
bag1 kuvvetlendirmeye ¢alisarak (buna benligini kuvvetlendirmek de diyebiliriz)
hiirriyeti oniindeki engelleri asabilir. Aslinda, ciiz’i rihani ben, Kiilli Hak’tan ayr1
degildir. Fakat bu tevhit bir hulul da degildir.

Ikbal’in zaman ve mekan tasavvuru ile alakali olan bu 6n bilgiyi verdikten

sonra onun hiirriyet anlayisina gecebiliriz.

72 Nir, 24/44.
' Ahzab, 33/72.
' Nurettin Topeu, Varolus Felsefesi — Hareket Felsefesi, Dergah Yay., 2006, (VAR), s. 45.
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IKiNCi BOLUM
MUHAMMED iKBAL’DE BENLIGIN HURRIYETI

Muhammed Ikbal’in diisiincesi benlik eksenli bir diisiincedir. Filozof, ben
kelimesi yerine Farsca kaleme aldig1 eserlerinde hodi, Ingilizce yazilarinda ise self ya
da ego kelimelerini kullanmaktadir. Aslinda ikbal’in hodi kelimesi ile ifade etmek
istedigi sey Islam filozoflarinin nefs dedigi varliktir. Mesela, Ibn Sina, Farabi gibi
filozoflar nefsin mahiyetinden, mutlulugundan, Sliimsiizligiinden soz ederler.'”
Buradan anlasilmaktadir ki nefs ya da ikbal’in nefs yerine kullandig: tabir olan hodi
kavram1 kuvveden fiile gecirilebilecek bir donanima sahiptir. Yani benlik, insanin
kendini terbiye etmesi ve egitmesi ile gelisebilecek, niteligini yiikseltebilecek bir
mahiyettedir. Ikbal bunu su sozlerle dile getirir: “Ego veya benlik donuk bir sey
degildir. Benlik kendini zaman cergevesinden diizenler ve disipline koyar. Kendi

tecriibesiyle olusur, gelisir.”'”®

Bir bagka yerde ise karakterin kaderi tayinde pay1
oldugunu soyler ve “Karakter insanin en biiylik donanimidir. Zira biitiin fiiller ondan
kaynaklanir.”'”” demektedir. Filozofun burada karakter olarak niteledigi sey disipline
edilmis bir benligi isaret etmektedir. O bir siirinde s0yle demektedir:

“Benligini o kadar yiikselt ki her takdirden énce, bizzat Allah sorsun kuluna:

. 178
Nedir arzun?

ikbal, benligin Sliimsiizliigiinii onun araliksiz miicadelesine bagladigi gibi'”
ona gore hiirriyetin kazanimi1 da ancak benligin kemale erdirilmesi ile olasidir. Bu
acidan onun hiirriyet kavramini ele alirken aslinda tanimladigi sey benligin
hiirriyetidir de diyebiliriz. Ciinkii Ikbal’e gore her insan basli basma bir bendir ve
hiirriyet, insan i¢in gegerli bir seydir. Filozofumuz insanin benligine deginirken ya da

benlik hiirriyetini tartisirken konuyu salt bir kelam ya da felsefe problemi olarak

gormedigi anlasilmaktadir. O, insan1 bir biitiin olarak ele almakta ve hem fiziksel

15 M. Said Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan”, D E UiF Dergisi, Cilt XXIX, Ankara, 1987,
(INS), s. 83.

76 fkbal, IDD, s. 147-148.

7 Riffat Hasan, “ikbal’in Diisiincesinde irade Hiirriyeti ve Kader”, ¢ev. Ahmet ishak Demir,
ikbal’in Diisiince Diinyasi, der. Ahmet Albayrak, insan Yay., ist., 2010, s. 98.

'8 fkbal, Muhammed, Cebrail’in Kanadu, ¢ev. Yusuf Salih Karaca, Furkan Yaynlar, Istanbul, 1983,
(CEBR), s. 72.

' {kbal, IDD, s. 165.
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hem de psikolojik ac¢idan insanin tahliline girismektedir. Filozofun hiirriyet
mevzusunu ele aliginda akli (felsefi) ve kalbi (sezgisel) anlamda belirgin ayrima
gitmeden benlik hiirriyeti konusuna hem akli (felsefi) hem de kalbi (sezgisel) olarak
yaklastig1 goriilmektedir. Bu yiizden biz tezimizde Ikbal’de ferdi hiirriyet baslig
altinda onun hiirriyete bakigini akli hiirriyet ve kalbi hiirriyet olarak iki alt baslik
bigiminde islemeyi uygun gordiik. Elimizden geldigince ikbal’in felsefi biitiinliigiinii

bozmadan onun benligin hiirriyetine bakisindan bahsetmeye ¢alisacagiz.

2.1. MUHAMMED iKBAL'DE FERDI BENLIGIN HURRIYETiI
2.1.1. AKli (Felsefi) Hiirriyet

2.1.1.1. ikbal’in Ezeli ilim ve Kader Kavramlarina Bakisi

Ikbal’e gore hiirriyet ya da hiir irade tartigmasi Oncelikle su sorulardan
dogmaktadir: Eger Allah her seyi biliyorsa yenilik ve orijinallik vasfina haiz siireg
nasil izah edilecektir? Yine bu siire¢ planlanmis, diisiiniilmis, iyice tespit ve tayin
edilmis bir yapimnin zaman i¢inde ortaya c¢ikist midir? Olusma siireci, Allah’in
ezelden bildigi ve belirledigi mahiyet ve istikamette devam etmek (zorunda)
olduguna gore topyekiin alemin, 6zellikle de insan hayatinda hiirriyetin yeri nedir?
Bu, Islam diisiince tarihinde kaza ve kader denilen problemdir.'*

Ikbal’in ezeli bilgi ve kader konularmi tahlilinde zaman kavrami énem arz
etmektedir. Filozofa gore aslinda kader, acik imkéanlar i¢inde belirlenimi hala belli
olmayan zamandan ibarettir. O, bunu su soézleri ile ifade etmektedir: “Saf zaman,
soyut ve tersine cevrilebilir anlardan miitesekkil bir dizi degildir. I¢inde, ge¢misin
arkada birakilmadigi, aksine simdiki zamanla hareket eden ve ilerleyen bir organik
biitiindiir. Gelecek ise kat edilmesi gereken bir yol degildir. Gelecegi biz sadece
oniimiizde buluruz. Var oldugunu sdyliiyorsak da sadece belirsiz bir imkan oldugu
i¢in. Iste organik biitiin olarak bilinen zamanla ilgili bu kavram, Kur’an — 1 Kerim’in

diliyle kader olarak addolunmustur.”'™!

" Tiirer, Celal, Muhammed ikbal’de Din Felsefesi, (Yaynlanmanus Yiiksek Lisans Tezi), Kayseri,
1992, s. 58.
81 {kbal, IDD, s. 75.
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Stirecci diisliniirlere gore simdi, gegcmisten etkilenir ve gelecegi etkiler.
Zaman, simetrik olarak geg¢misten simdi vasitasiyla gelecege akar. Bu, zamanin
gercekliginin bir inkar1 olmadigir gibi, onun dongiiselligiyle ilgili bir Ogreti de
degildir. Her an, yenidir ve hicbir sey tekrarlanmaz.'®* Siirecci filozoflarla ikbal’in
organik zaman fikri birbirlerine benzemektedir. Ikbal zamanla ilgili hesabimizin izafi
bir sey oldugunu Kur’an-1 Kerim’den ayetler sunarak anlatmaktadir. O’nun bu
konuda 6rnek gosterdigi ayetlerden bazilar1 sunlardir:

“Gece ile giindiiziin birbiri ardina gelmesinde, Allah’in géklerde ve yerde

yarattigi seylerde elbette kim O’ndan korkanlar icin bir¢ok isaretler vardir. »183

e e v e e e v e . v e e . 19184
O geceyi giindiiziin tistiine ortiiyor, giindiizii de gecenin tistiine seriyor.

“Gece ile giindiiziin degisikligi de onun eseridir.”'®
“Gormedin mi Allah geceyi giindiiziin igine, giindiizii de gecenin igine

sokuyor. Giinesi, Ayt kanunlara baglanustir. Her biri belirli bir zaman iginde akip

2,186

giderler.
Ikbal’in bu ayetlere isaret ederek vurgulamak istedigi sey, doganin zaman

icinde gecis Ozelligidir. Evren bosa yaratilmamistir ve insana onemli ipuglar
vermektedir. Doga Oylece oldugu yerde duran statik bir sey degil, icinde devamli
yenilik ve degisimlerin potansiyelini barindiran bir gercekliktir. Ikbal, Whitehead’in
de evrenin sakin olmayip siirekli, yaratic1 akis halinde olan bir olaylar zinciri oldugu

yolundaki yorumunu hatirlatmaktadir.'’

Ancak derin diislinceye dalinarak,
murakabe halinde seri zamandan siyrilarak saf zamani duyumsayabiliyoruz. Bu bir
nevi olani seyretmekten kurtulup olanin degisimine katilmak, fakat bu esnada benligi
de yitirmemektir. Mekandan ve seri zamanin siirlamalarindan bdylesi bir kurtulus
belki de hiirriyetin ta kendisidir. Insan disindaki varliklarin dahil olduklar1 takdir
zinciri ile insanin hiir iradesi arasindaki fark, insani benligin gecirdigi evrim

seyredilerek daha net goriilebilmektedir. Tekamiil neticesinde varliklarin benlikleri

de yiikselmektedir. Fakat atlanan her seviyede bir dnceki benlik durumu unutulur ve

"2 John B. Cobb ve David Ray Griffin, Siire¢ Teolojisi, ev. Tuncay imamoglu, Ruhattin Yazoglu, iz
Yaynlari, Istanbul, 2006, s. 20.

183 Yunus, 10/6

18 Ziimer, 39/5

"5 Mii’mindn, 23/80

186 [ okman, 31/29

"7 {kbal, IDD, s. 70.
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bir sonraki ise bilinemez.'® insanda ise diger varliklardan degisik olarak benligin
farkindalig1 seviyesine ulasilmaktadir. Bu suur hali insan1 diger varliklardan farkli
kilmakta ve ona diger varliklara bahsedilmeyen bazi1 6zellikler katmaktadir.

Akil sahibi insan, determine edilmis bir sistemde sebep — sonuglarin kati
denkleminde mi yoksa degisimin ve degistirmenin mevcut olabildigi bir miimkiinler
dairesinde mi yasamaktadir? Insan kat1 bir kader cemberinde midir yoksa kainatin
organik yapisina bir etkisi var midir? Belki de insanin bunu sorguluyor olabilmesi
bile hiirriyetinin en bariz delillerinden birisi gibi durmaktadir. Suursuz bir varlik
takdir hattinda sorgulamadan hayatin1 siirdiirmektedir. Fakat benligini yiikseltme
neticesinde elde edilen bir hiirriyetin lezzetindense ¢ok uzaktadir. Suurlu olan insan
ise Ikbal’in deyimiyle huzursuz'® fakat hiirriyete adaydir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de
belirtildigine gore gokler, yerylizii ve daglarin {izerine almaktan kagindigi goreve
taliptir.'”

Ikbal, mekana bagli ya da mekéanla simirli olan viicudu gercek viicut olarak
saymaz.'”! Insan, ugsuz bucaksiz zaman ve mekédna kesin olarak egemen olabilir.
Insanin gorevi Allah’in alametlerini diisiinmek ve bu sekilde tabiati fethetme
carelerini bir hakikat olarak kesfetmektir.'”? Filozofumuz, sebep — sonug zinciri
icerisinde insanin —yani benligin- pasif bir eleman olarak gorev almasini asla kabul

etmemektedir. Her seyden once Ikbal’e gore kader, sebep — sonug kurallar1 i¢inde

' fkbal bu durumu daha iyi izah edebilmek i¢in miirsidi olarak gordiigii Mevlana’nin su siirinden
istifade etmektedir:
“Insanoglu ilk dnce cansizlarda belirdi
Sonra cansizlardan bitkilere gecti
Yillarca o fidanlardan biri olarak yasadi
Cok farkli olan cansizlarin halinden habersiz olarak
Bitkiler diinyasindan hayvani duruma gegince
Bitkilerin durumunu hi¢ hatirlamadi
Bitkiler diinyasina kars1 olan egiliminden baska
Bilhassa ilkbaharda ve gigeklerin agtig1 zamanda
Yavrularin annelere olan meyilleri gibi
Hem de memelere olan meyillerin sebebini bilmeden
Yine, biliyorsun ki, Yiice Yaratanimiz,
Insan’1 hayvani durumdan insanlik mertebesine yiikseltti
Bdylece insan iklimden iklime gegti,
Taa simdioldugu gibi, akil, irfan ve kuvvet sahibi oluncaya kadar
Daha 6nceki durumlarindan higbir haberi bile yoktur
Simdiki akil kalib1 da degisecektir.” Ikbal, iDD, s. 168.
' fkbal, IDD, s. 28.
%0 Ahzap, 33/72.
! {kbal, IDD, s. 73.
*? [kbal, IDD, s. 28.
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193

bulunmayan bir zamandir.”” Yani zamanin, giindelik dilde bizim kullandigimizin

disindan bir bagka manasi vardir. O, Kur’an — 1 Kerim’de buyurulan, “Cenab- 1 Hak

19 ayetini yorumlarken bir seyin

her seyi yaratt1 ve her seyin kaderini tayin etti.
kaderinin ona disaridan dikte edilen kanun ve kurallar dizini olmadigini aksine o
seyin i¢ yetenegi oldugunu sdyler.'” Filozofa gore bu i¢ yetenek misal yerindeyse
eger, yaraticinin ¢evirdigi, taneleri belli olan ve devir daim eden bir tespihin taneleri
gibi doniip durmaz. Her an, her saniye gercek ve orijinaldir. Her an, kendine has
olacak sekilde yeni ve onceden tahmin edilemez durumlari meydana getirir. Bu,
yaraticinin ¢evirdigi tespihin niteliginden habersiz oldugu manasina gelmemektedir.
Aksine Mutlak Ego, bilerek ve isteyerek yeni olasiliklar hayata getirmekte ve “O

(Cenab — 1 Hakki) her an yeni bir istedir.”'*®

ayetini yarattigt evrende bize
gostermektedir. Ayetin ve evrenin birbirine gére durumlari, bir fotograf karesinin
negatifi ile binlerce karenin art arda hareketi neticesinde elde edilen bir filmin
durumuna benzetilebilir. Filmden bir kare ¢ikarilip fotografa bakilacak olursa,
Ikbal’in tarifiyle; mantiki anlayisin bize empoze etti§i zamanin yanilticiligina
diisiilmiis olur ve tiim yaratici faaliyet flulasabilir. Fakat film halinde iken bizim de
beraberce yolculuk ettigimiz bir akis s6z konusudur ve bu bize daha aciklayict bir
ufuk acabilmektedir. Disaridan bakan bir seyirci olarak Hakk’in elinde ¢ektigi
tespihin ya da evirip ¢evirdigi kainatin yenilik ve degisimden uzak oldugunu
diistinebiliriz. Fakat bir an olsun seyirci konumundan kurtularak ¢ekilen tespihin bir

7 igindeki smursiz imkanlar daha net

tanesi olmak yoluna gidilirse an'
gortlebilecektir. Ciinkii bunu yaparken mevcut zaman tasavvurumuzu da tamamen
degistirmis olacagiz ki, kanaatimizce bu bir nevi boyut degistirmekten farksiz bir
seydir. Fakat bu boyut degistirme; mekanin dordiincii boyutu olarak diisiiniilen

zamani degil, ifade yerindeyse saf zamami duyumsamayi ifade eder. Ikbal’in

"3 {kbal, DD, s. 75.

194 Kamer, 54/49.

1% fkbal, IDD, s. 76.

1% Rahman, 55/29.

"jslam tasavvufunda “An” tabiri aslinda giindelik dilde kullandigimiz gegmis ve gelecekten kopuk
olan bir simdiyi ifade etmez. Siifi 1stilahta bu kavramin daha derin bir manasi vardir. “An-1 daimdir
hakikat giinesi, Anim ben gitmezem, ben gelmezem” diyen Niyazi Misri’nin de ifade ettigi gibi an;
bdliinmez zaman demektir. Zaman ise senelere, seneler aylara, aylar haftalara, haftalar giinlere, giinler
yirmi dort saate, saat dakikalara, dakikalar saniyelere vesaire boliinerek devam eder. Halbuki hakikat
giinesi an-1 daimdir, hi¢ boliinmez. Bkz. Seyyid Muhammed Nur, “Adi gecen beyt serhi”, Misri
Niyazi, Divan, Haz. Mahmut Sadettin Bilginer ve H. Mustafa Varli, Esma Yayinlari, Dordiincii Baski,
Istanbul, s. 330.
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Einstein’e getirdigi en ciddi elestiri de; biiyiik fizik¢inin zamani, mekanin bir uzantisi
olarak algilamas1 seklindeki fikrinedir. 198

Ikbal, hayatin 6zgiinliigiine kiymet veren bir filozoftur. O, determine edilmis
bir alem tasavvurunu karsi c¢ikmaktadir. Ona gore Newton’un fizik bilimindeki
buluslar1 ile Darwin’in biyolojideki yaklasimlari her ne kadar bir mekanizmayi
géziimiiziin Oniine getirse de o, hayatin bdylesi kati kurallarla Oriilii bir
mekanizmadan farkli bir sey oldugunu iddia eder.'” Filozof, miispet ilimlerin
kiymetini kabul etmekle beraber miispet ilmin mutlak hakikatin yegane sistematik
goriinimii olmadigini sdylemektedir. Bizler, kainattan bir an1 koparmakta ve onu
kendi tabii ilimler sahamizda degerlendirmekteyiz. Filozofumuza goreyse, bu,
mutlak hakikatin kismi goriislerinin bir yigmidir. Kismi goriisler ise, birbirine
uymayan, biitin bir tecriibenin pargaciklaridir.”® Oysa ilahi zamanda kopukluk
yoktur, zamanin islemedigi an yoktur. Evrenin esrarli doniisti bizlere gece ve giindiiz
olarak tecelli eder.”®' Oysa gece ve giindiiziin ardinda gozle géremedigimiz zaman
sahibi vardir. Ikbal, bu nedenle hazreti Peygamber’in “Zamana sévmeyiniz, ¢iinkii
zaman Allah’tir.” hadisini hatirlatir.”® Kisaca diisiiniiriimiiz, maddesel bir sekilde
diizenlenmis bir evreni devamli ayn1 seylerin cereyan ettigi bir makineye benzetir ki
bu yaklagimin benligi tiimden iradesizlige ve hiirriyetsizlige gotiirdiigii asikardir.

Ikbal, Celaleddin ed-Devvani tarafindan da savunulan Allah’in her seyi ezeli
bir simdi olarak bildigi seklindeki goriiste bir hakikat payr bulsa da bunu yeterli
bulmaz. Devvani’ye gore kendilerine ait zamanlarda meydana gelen olaylarin hepsi,
O’nun (Tanr’ni) ilminde bir simdidir. Devvani bunu hdzira kavramiyla tarifler.>*?
Devvani’ye gore Allah, belli bir zamanda eve giren ve daha sonra, belli bir zamanda
ondan ¢ikan Zeyd’i ilminde hicbir degisiklik olmadan ezeli bir simdide bilir.”** ikbal,
Devvani’nin bu yaklagiminda gerceklik payr bulmakta fakat bu goriisii kati ve

gelecege kapali olarak degerlendirmektedir.*”

%8 fkbal, IDD, s. 62.

% fkbal, IDD, s. 65.

2% jkbal, iDD, s. 66.

2! jkbal, iDD, s. 27.

202 jkbal, IDD, s. 28.

29 zdemir, HUR, s. 106.
204 Ozdemir, HUR, s. 106.
205 ikbal, IDD, s. 111.
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Devvaniye getirdigi elestiriden anlasilacagi gibi Ikbal, Allah’in bilgisinin
ezeliligi ile insanin hiirriyeti arasindaki probleme Allah’in bilgisinin ge¢mis, simdi
ve gelecek seklindeki tiim siirecin ayn1 anda bilinmesi seklinde bir ¢oziim
getirmemektedir. Ikbal, probleme siire¢ (duration) terimi {izerinden cevap
aramaktadir. Onun i¢in siire¢ denilen sey her an yeni faaliyetlerin hayata geldigi bir
sistemi ifade etmektedir. Ikbal i¢in evren; olasiliklarin digsal ve kati bir sistem
tarafindan tiim sekliyle belirlendigi bir sistemi ifade etmez. Onun i¢in zaman, agik
olasiliklar1 ifade eder ve evren de bu olasiliklarin bir sergisi seklinde telakki
edilebilir. Onun bahsettigi siire¢ kavrami, zaten belirlenip dnceden tasarlanmig bir
resmi temsil etmez, bilakis zaman, hayata getirilebilecek agik olasiliklarin bir seklini
ifade eder.*®

Muhammed Ikbal, kader ve benligin hiirriyeti mevzusuna da zamana ve
dogaya bakisindaki gibi dinamik bir anlayisla yaklasmistir. Problemi daha ziyade
psikolojik ve suura dayali olarak degerlendiren diislinlirimiiz zaman ve kader
hususundaki su sozleri onu daha net anlayabilmemize imkan vermektedir:

“O halde, suurlu tecriibemizin daha derinden tahlili sonucu gériildiigii gibi,
saf zaman, soyut ve tersine ¢evrilebilir anlardan miitesekkil bir dizi degildir. Icinde,
gecmisin arkada birakilmadigi, aksine simdiki zamanla hareket eden ve ilerleyen bir
organik biitiindiir. Gelecek ise kat edilmesi gereken bir yol degildir. Gelecegi biz
sadece ontimiizde buluruz. Var oldugunu soyliiyorsak da sadece belirsiz bir imkan
oldugu icin. Iste organik biitiin olarak bilinen zamanla ilgili bu kavram, Kur’an-i
Kerim’in diliyle kader olarak addolunmustur. Ne var ki bunu ne Islam diinyasi ne de
bunun disindaki diinyalar iyi anlayabilmiglerdir. Aslinda kader, imkanlart hala belli
olmayan zamandan ibarettir. Baska bir deyisle, kader, sebep-netice kurallar iginde
bulunmayan zamandwr. Bu aym zamanda mantiki anlayisin buna empoze ettigi

semadan bagimsiz bir zamandir. Bir tek kelime ile kader, bir fikir ya da hesap isi degil

. . . 207
hissedilen bir zamandir.”

Filozofa gore kader, harici bir kuvvet tarafindan emredilen bir sey degil, daha
ziyade her seyin kendi i¢ yetenegidir. Bu i¢ yetenek olgusu, Ikbal’in diisiincesinde
her an yeni bir fiil {izerinde olan Mutlak Ego ya da Yaraticinin essiz ve sinirsiz

fiillerinin, sonsuz olasiliklarinin ve her biri birbirinden farkli eylemlerin insani

26 Muhammed Munawwar, “Iqbal’s Idea of Taqdir”, http://disna.us/allamaigbal/2010/10/15/igbals-
idea-of-taqdir-destiny/#more-111, (TAQ), (19.06.2011).
*7 [kbal, IDD, s. 75.
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egodaki yansimasi olarak diisiiniilebilir. Insan, Yaratan’a benzemeye calisarak
yiikselebilir. Allah tarafindan insana diger hicbir varlia verilmeyen bir hiirriyet
verilmistir. Insandaki i¢ yetenek demek, insanin Oniine sunulan smnirsiz
olasiliklardan pay kapmakta ego ile karar verisini ifade etmektedir. Sir Seyyid Ahmet
Han’in verdigi bir 6rnekle bu i¢ yetenegi agiklayacak olursak: bir insanin bogulma
sonucu Olecegini dnceden haber veren bir miineccim bulunsa ve bu miineccimin
dedigi gibi bahsedilen kisi bogularak 6lse, bu 6liimden miineccimin sorumlu oldugu
sdylenemez. Allah’in ilminde olan takdir insamn hiirriyetine sinirlama getirmez.”®
Neticesi 0lim de olsa bunu secebilme ehliyeti bir yetenek olarak irade sahibi olan
insanda potansiyel anlamda vardir ve Ikbal’in de dedigi gibi Cenab-1 Hakk’mn
yarattigt imkanlar herhangi bir dis baski olmaksizin sirasiyla kuvveden fiile
cikabilirler.?”

Ikbal, kader ve benligin hiirriyeti meselesinde icat ve yaratis ile tekerriiriin
farkina dikkat ¢ekmektedir. Bilim, kendisine has yontemlerle elle tutulabilecek genel
gecer tarifler yapabilmek i¢in evrendeki tekrarlama kurallarini ortaya koymaya
calisir. Hayat ise buna karsit olarak bir belirsizligi biinyesinde barindirir.
Diislinliriimiiz, her yaratici faaliyetin bir 6zgiir faaliyet oldugunu anlatir ve hayatin

210 § . J
% ikbal’e gore serili zaman ve

mekanizma seklinde tanimlanamayacagint soyler.
ilahi zaman (yahut siire¢) arasindaki fark siirecin gegmisten, simdi ve gelecege dogru
icerisinde acik olanaklar1 barindiran bir hal olmasidir. Siire¢; hayatin, diisiince ve
amaci i¢inde barmdiran bir birlik ya da benligin sahsi tecriibelerinin birligine benzer

211

bir halde ardisik olmayan degisimlerini ifade eder.” Ego, gelisen arzu, istek ve

umutlariyla durmadan yeni idealler iiretir ve bdylece yagamdaki her anin yeni ve bir

212 ikbal’e gore hayatin kendisi her an yeni

baska an oldugu ifade edilebilir.
cevherleri ortaya sagmaya hazir bir durumdur ve ilmi denklemlere sigamayacak bir
orijinalitesi vardir. Bu da benligin hiir iradesiyle se¢imler yapabilecegi bir hali ifade

eder.

% islam Diisiincesi Tarihi, Ed. M.M. Serif, ¢cev. Ed. Mustafa Armagan, insan Yayinlari, Istanbul,
1990, s. 393.

29 jkbal, IDD, s. 76.

219 jkbal, IDD, ss. 75-76.

*"Farooqi, Hafiz Abdullah, “igbal and Bergson On Time”, Igbal’s Thought And Art, Ed. M. Saeced
Sheikh, Bazm —i Ikbal Club Road, Lahore, 1987, s. 249.

212Farooqi, s. 249.
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Muhammed Ikbal, zaman hususunda distan getirilen tarif ve tanimlamalar bir
yana zamanin anlasilabilmesinin en dogru yolunun ger¢ek zamani ortaya koyacak
esas vasita olan suur tecriibemizin ruhi bir tahlilinde yattigini iddia eder.”'® O, her
seye egemen olan egonun hayatinin, bitimli yahut gecici nefisle kiyas edildiginde,
Mutlak Benlik ya da Egonun zamaninin sira takip etmeyen bir degisme oldugunu
sdylemektedir.**

Muhammed ikbal, ilahi ilmi bir gesit pasif ilim olarak gdrmekle de Mutlak
ego yahut Yaratan’n yanhs anlasilacag kanisindadir.”'®> Hayat ya da tarih, evvelden
bir dis kuvvet tarafindan tasarlanmis bir oyunun yeri geldiginde ortaya cikan
resimleri olarak telakki edilecek olursa, insan i¢in ortada ne en kii¢lik bir yenilik
firsat1 ne de bir degisim sans1 kalacaktir. Ikbal, kader ve insani benligin hiirriyeti
arasindaki uzlastirma c¢abasinda, her biri Onceden tahmin edilemeyen giiclerle
donatilmis egolar olan insani benliklerin zuhurunun, insana bir hiirriyet
bahsedilmesine mukabil Sonsuz Ego olan Yaraticinin hiirriyetine bir sinir koymak
manasina geldiginin de altini ¢izer. Fakat ona gore bu sinir yine yaratanin kendi 6z
tasarrufu tarafindan kendi kendisine konulmustur ve disaridan konulmayan bir sinir
oldugu i¢in bu durum O’nun sonsuz ozgiirliigiine bir halel getirmez. Bilakis kendi
hiirriyetini siirlandirmakla fani ve gecici benliklerin kendi hayatlarindaki hiirlesme
siireglerinde yarattiklarina desteklik etmektedir.?'°

Ikbal, insani benlife bagislanan hiirriyetin Mutlak Benligin hiirriyetine bir
simnirlama  getirilmesi demek oldugunun farkindadir. Fakat diisiinlire gore bu
sinirlama Allah’a disaridan gelen bir baski neticesinde degildir. Bu sinirlama Mutlak
Ego’nun yaratict hiirriyetinden kaynaklanir ve bunun neticesinde insan, kendi
hayatinin, giiciiniin ve hiirriyetinin katilimcist olmak tizere smirli benlik olarak
secilmistir.”!”

Neticede sunu soyleyebiliriz ki; Ikbal, ne tam anlamiyla determinist (cebri),
ne de tam manastyla indeterminist (6zglirliikk¢ii) bir filozoftur. O, kader ve hiirriyet

kavramlarini uzlastirmaya calismis bir filozoftur. Kisisel irade hiirriyeti ikbal’e gore,

213 jkbal, IDD, s. 108.
214 {kbal, IDD, s. 109.
213 jkbal, IDD, s. 112.
216 jkbal, IDD, s. 112.
217 Hasan, s. 94.
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kat1 ve belirgin bir gercek olmadigi gibi sadece bir varsayim da degildir.*'® Bu

anlamda Ikbal’in uzlastirmaci bir filozof oldugu anlasilmaktadir.

2.1.1.2. ikbal’in irade Hiirriyeti ve Yaratma Kavramlarina Bakis1

Bir dnceki boliimde Ikbal’in ezeli bilgi ve kader kavramlarmni degerlendirisi
dahilinde Allah’in mutlak bilgisi ve insan hiirriyeti arasindaki paradokstan
bahsedilmistir. Hatirlayacagimiz gibi filozof, insani benligin hiirriyeti namina Mutlak
Ego’nun kendi kendisini bilerek ve isteyerek sinirlandirdigini sdylemektedir. Yani
Ikbal, her seyden 6nce Allah tarafindan insana bahsedilen bir irade serbestisinden
bahsetmektedir.

Irade hiirriyeti probleminin tarihi diisiince tarihi kadar eskidir denilebilir.
Insan, dis tesirlerin, meseld; sosyal muhitin, yildizlarin, tabiatiistii kuvvetlerin,
istikbalini belirtmek hususunda miiessir olup olmadigin1 ¢ok eskidenleri kendi
kendine sormustur. Tabiatiyla boyle bir soru, insanin kendi kaderini tayin hususunda
serbest olup olmadigi sorusunu da hatira getirmistir.*"”

Kelam literatiirlinde irade Ozgiirliigii anlamina gelen ihriyar (serbestlik) ve
insandan 6zgiir iradeyi soyutlama anlamina gelen cebir (zorunluluk) kavramlari Islam
diisiince tarihinde Ilahi irade ve insan hiirriyeti baglaminda yogun tartismalara sebep
olmustur. Bu konu ¢ercevesinde farkli kelami ve felsefi yaklasimlarin ortaya ¢iktigi
gorilmektedir. Kaderiyeciler, kader kelimesini kudret ve irade anlaminda
kullanmislar ve genel olarak insan iradesinin varligini ve hiirliiglinii savunmuslardir.
Yine mutezile de insanin iradesinin hiirriyetine vurgu yapmislardir. Fakat bu
durumda ilahi bilgi ve hiirriyet tartigmasinda Allah’in ilmine eksiklik izafe
edilmektedir ki Mutezileden ve Kaderiyeden buna doyurucu cevap alinamamaktadir.
Cebriye ise insanin iradesini inkar ederek hiirriyetini yok eder. Cebriye’ye gore
insan’1n fiillerini Allah yaratir. Bu durumda ise insanin iyi ve koti tim fiillerinin
Allah tarafindan yaratildigimi iddia etmek gerekir ki bu da ciddi bir problemi
beraberinde getirir. Kul, eger hiir degilse neden sorumlu tutulmaktadir? Es’ariye'nin
irade hiirriyeti tezi de tamamen doyurucu degildir. Eg’ariye goriisiinii savunanlar

cliz'i iradenin Allah tarafindan yaratildigini, insanlarin yalniz isteme ve karar verme

21
8 Hasan, s. 91.
Y Giiriz
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kudretine sahip olduklarini, kararin icra edilmesiyle dogan neticenin ise Allah'n
eseri oldugunu beyan etmislerdir. Yani insan fiili isteyebilir. Bununla beraber sonucu
yaratmak Allah'a mahsustur.”?’ Yani Es’ariye irade ve fiillerde Allah’in etkisinin agir
bastigr goriisiinii desteklemistir. Maturidiye ise bu konuda ibreyi insandan ve
iradeden yana biraz daha ¢evirmekte ve Mutezileye biraz daha yaklagsmaktadir.

Gordiigiimiiz kadarryla cebriye hari¢ diger tiim Islami ekoller az ya da gok
iradenin hiirriyetinden s6z etmektedirler. Allah’in ilmi ile insani iradenin hiirriyeti
paradoksu tiim ekollerde tartismanin merkezinde bulunmaktadir. ikbal de bunun
farkindadir ve hiirriyet meselesinin halli onun felsefesinde 6nem arz etmektedir.
Filozofun, gerek iginden ¢iktig1 cemiyetteki Miisliimanlarin durumu gerekse diinya
sathinda Islam aleminin iginde bulundugu {imitsiz durum ona gore Islam’in kader
anlayisinin yanlis yorumlanmasmin bir neticesidir. Bir taraftan Islam felsefesinin
fatalist Grek fikrine gore yorumu, diger yandan menfi kaderciligin Emeviler
doneminde siyasal ara¢ olarak kullanilmasi ve oldugu gibi halka empoze edilmesi
Islam {immetinin dinamizmini tiiketmis ve onu tembellestirmistir.

Tarihsel gercekler toplumun zihin yapisinin belirlenmesinde 6nemli bir
etkendir. Mesela Epikuros’cu etik anlayisinin ortaya ¢ikmasinda filozofun yasadigi
donemin siyasal anlamda calkantili hali ve halkin maddi yetersizlikleri onun
fikirlerinin tutunmasinda 6nemli bir etkendir. Daha yakin doneme bakacak olursak
II. Diinya Savasi sonrast mevcut halin batili fikir adamlarinin diinya goriislinii nasil
etkiledigi buna 6rnek gosterilebilir. Bu donemde yasayan bir¢ok aydin ve diisiiniiriin
intitharla gelen oliimleri diinyanin degistirilebilecegine olan inancin yitirilmesi ile
yakindan ilgilidir. Ikbal, Islam aleminin iginde bulundugu karanlik bir dénemde
benlikten ve iradeden bahsetmekte, var olmanin iradeye inanmakla, arzulamakla,
cabalamakla miimkiin olabilecegini ifade etmektedir.

Ikbal, Islam filozoflarinin ciiz-i irade/kiilli irade perspektifinde tartistiklari
probleme ferdi ego ve Mutlak Ego cercevesinde ve daha ziyade tecriibi suura baglh
psikolojik bir cevap aramaktadir. Fakat onun ortaya koydugu en farkli iddia Mutlak
Benligin kendi hiirriyetini kisitlayarak sinirli bir benligin varligina miisaade

etmesidir. Bu agidan probleme siirec¢i bir ¢ozliim getirmeye calistigi anlasilmaktadir.

22 . o
0 Giiriz
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Ikbal’e gére tiim tecriibelerimizin nihai temeli ego diyebilecegimiz uzagi gorebilen
ve yaratici yetenegi olan bir iradedir.?'

Descartes, insanin irade hirriyetine sahip olmasii ispatt dahi gerekli
olmayan asikar bir gercek, insanda dogustan mevcut bir fikir olarak kabul
etmektedir. Hatta varligin kaniti olarak diisiinmeyi gosteren Descartes, iradenin
serbestligini, diisinmeye dahi takaddiim eden bir gergek olarak benimsemektedir.”*?
Descartes, metodik slipheyi kullanarak bir dizi ¢ikarimlar neticesinde Tanri’nin
varligina ulasmaktadir. Ona gore sliphe ediyor olabilmesi bile irade hiirriyetinin
delilidir. Irade serbestliginin diisiinceye tahakkiimiiyle filozof bunu kastetmektedir.
Baska higbir delil bulamayacak olsak bile sadece kuskulanan bir varlik olmasi
insanin 6zgiir oldugunu gosterir.*> Hatta ona gore yanlis denilen sey; anlama
yetisinin kapsam bakimindan smirli olmasina ragmen, iradeninse kapsam
bakimindan sinirsiz bir gli¢ olmasidir. Descartes’in benlik anlaminda ferdi hiirriyeti
tanimlamas1 ve psikolojik tahlilleri ikbal’i andirmakla beraber aralarinda ciddi
farklar vardir. Descartes ahlak hakkinda konusurken sunlar1 soylemektedir:

“Uciincii diisturum, her zaman talihten ¢ok kendimi yenmeye ve diinyanin
diizeninden ¢ok kendi isteklerimi degistirmeye ve genellikle, diisiincelerimizden baska
hi¢bir seyin tamamiyla elimizde olmadigina; dolayisiyla, disimizda olan seyler
hakkinda elimizden geleni yaptiktan sonra, giiciimiiziin yetmedigi tiim seylerin bizim

icin mutlak olarak imkansiz olduguna inanmak olduguna inanmak aligkanligin

edinmeye ¢calismakt.” ***

Descartes’in  sozlerinden Islami anlamda tevekkiile benzer bir yorum
¢ikarmak miimkiin olmakla beraber bizce bu onun diializminden kaynaklanan bir
kabul halidir. Descartes, maddi ve ruhsal (tinsel) t6z olarak iki tiir tozden bahseder.
Tinsel toziin 6zii diislinme, maddenin 6zii ise yer kaplama yani uzamdir. Descartes’in
bu fikri, mevcut gelisen bilime ¢ok uygun diisiiyordu. Fakat madde ve ruhtan yani
beden ve zihinden meydana gelen bir varlik olan insan s6z konusu olunca bu varlik
goriisii cok ciddi bir giigliige sebep oluyordu. Aralarinda higbir ortak yon olmayan,
yer kaplamayan tin ile yer kaplayan fakat diisiinemeyen maddi t6z nasil oluyor da

etkilesimde bulunuyorlardi? Descartes bu soruyu yine bilindik mekanik materyalist

**! [kbal, IDD, s. 91.

22 Giiriz

223 Orhan Hangerlioglu, Diisiince Tarihi, Remzi Kitabevi, s. 203.

224 Rene Descartes, Metot Uzerine Konusma, ¢ev. K. Sahir Sel, Sosyal Yaynlari, s. 27.
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yaklagimiyla bir tiir bilimsel — tibbi probleme indirgemis beden — zihin iliskisinin
beynin arkasindaki bir yerde, kozalaksi bezde hayat buldugunu séyler.”” Yani
Descartes, Islam felsefesindeki kavramlarla tanimlayacak olursak ruhun ya da nefsin
bedenle olan sonsuz miinasebetini bir ¢esit sinirli anatomik gercekle agiklamaya
calismaktadir. Hal bdyle olunca iradeyi tahlil ederken dile getirdigi seyin sadece
ampirik benligin ele alinmasindan miitesekkil oldugu anlasiimaktadir. Oysa ikbal’in
felsefesinde beden ve ruh arasinda kopukluk yoktur ve yeri gelince ruh bedene tesir
edebilir. Bu zaviyeden, Descartes’in iradi yaklasimlari ikbal’in miistak insanini tarife
yetmemektedir. ikbal’in tasavvur ettigi benlik, tabiati kabullenmek yerine onu
degistirmek ve onunla beraber kaostan kozmosa dogru degismeyi gaye edinmelidir.
O, yaraticidir. Takdirin zincirine takilmaz, miicadele eder ve degistirir.

Filozofumuza gére benligin durumu, benligin hayat: bir gerginlik halidir.**°
Bu gerginlik hali ona gore menfi degil bilakis mispettir. Ciinkii benlik bu hal
vesilesiyle ¢evreyle temasa gecer, ¢evreden etkilenir ve ¢evreye etkir. Benlik bilerek
ve isteyerek bu miicadele haline katilir. ikbal bu durumu su sdzleri ile anlatir:

“Benlik karsilikli saldirilarin yapilmakta oldugu arenanin disinda kalmaz.

Aksine, benlik, bu arenada yon veren bir enerji olarak durur ve kendi tecriibesiyle

sekillenir, gelisir” 227

Benligin gelismesinde diisiince kadar faaliyet de 6nemlidir. Benligin nihai
gayesi bir seyl gormek degil bir sey olmaktir. Bendeki bu bir sey olma ¢abasidir ki
onu daha derin bir ‘ben-im’ suuruna iletir. Ikbal, bu suurun Descartes’in
diisiiniiyorum’unda degil Kant’in yapabilirim’inde aranmas: gerektigini soyler.”*®

Ikbal’e gdre beden mutlak boslukta olan bir sey degildir. Filozofa gore beden
bir ¢esit olaylar ve fiiller nizamidir. Yine ona gore ego ya da ruh olarak tanimlanan
deneyim ve tecriibe sistemi de bir hareket ve fiiller sistemidir. Bu durum ruh ve
beden farkini ortadan kaldirmaz, aksine onlar birbirine daha yakin hale getirir. Ikbal
bedenin, ruhun birikmis fiil veya aliskanliklar1 oldugunu séylemektedir. Dolayisiyla
da beden ruhtan ayirt edilemez.** Filozof Kur’an — 1 Kerim’de gecen Emir ve Halk

kelimeleri arasindaki farka dikkat ¢ceker ve Allah - Evren ve Allah - Benlik arasi

2 Cevizei, SOZ, s. 463.
26 jkbal, IDD, s. 91.

27 {kbal, IDD, s. 143.
28jkbal, IDD, s. 261.
22 {kbal, IDD, s. 146.
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iligki i¢in kullanilan bu terimlerin farkindan yola ¢ikarak ruhun ger¢ek mahiyetinin

2

sevk ve idare edici oldugu neticesine varir.”’ Diisiiniiriimiize gore “Sana ruhu

sorarlar. De ki: Ruh Rabbimin emrindendir. Zaten size az bir bilgiden baska bir sey

59231

de verilmemistir. ayetinde gecen “ruhun rabbin emrinde olmasi1”, ruhun esas sevk

ve idare edici olduguna bir delildir zira ikbal ayete gére ruhun Zat-1 ilahi’nin sevk ve

idare edici kudretinden kaynaklandigina vurgu yapmaktadir.”

Boylece ruh yahut
ego hem kaynagini mutlak ve Sonsuz Hiirriyet sahibinden alan kesin ve gii¢lii bir
irade serbestisinin sahibi hem de her anlamda yaratici bir hiiviyetin naibi olmaktadir.
Neticede filozofumuz sunu sdyler: “Bu itibarla benim gergek kisiligim bir sey degil,
bir ameldir.”**

Ikbal’e gore benligi daha etkin kilan diisiinmekten ziyade eylemektir. Kant da
bunu sdylemektedir fakat ikbal’in, benligin eylemi ya da yaraticihigina dair
diisiincesiyle Kant’in bu husustaki yaklagimi arasinda fark oldugu anlasilmaktadir.
Kant, hiirriyet meselesinin hallini gneseolojik diialite (diialist bilgi teorisi) {izerine
inga etmistir. Ona gore gorlinilis alemi illiyet prensibinden ayrilamaz. Fakat kanunlara
tabi olan varlik ancak goriiniis dlemidir. Bir de goriiniis aleminden baska olarak kendi
basina var olan bir alem vardir. Bu alem ise kausalite (sebep-sonug) kaidelerinden
ayridir ve tabiat kanunlari bu aleme tesir etmez. Insan da diger varlik alemi gibi iki
sahaya ayrilir: Beden ya da goriiniis sahasi (ki bu tarafa illi kanunlar hakimdirler) ve
akli varlik sahasi. Kendi basina var olanla tanimlanmak istenen saha ise bir ben ya da
akli varlik sahasidir ki bu tarafa dair miispet bilgi temin edilemez ve bu sahada
determinizmin kanunlar iglemez. Kendi basina var olan bu alemde hiikiim siirense
artik illiyet degil aklin kanunlandir. Kisaca Kant aklin kanunlarina gore hareket
etmeyi hiirriyet olarak telakki etmektedir. Kant’a gore hiirriyet de bir nevi
determinasyondur ancak kaynag tabiat kanunlar1 olan degil aklin kanunlar1 olan bir
determinasyondur.”*

Bize gore Ikbal ve Kant’in hiirriyete bakislar1 arasinda bazi onemli farklar

oldugu anlasilmaktadir. Oncelikle Kant’m 1804 yilinda dliimiinden yaklasik yiizyil

239 jkbal, IDD, s. 143.

>!sra, 17/85.

2 {kbal, IDD, s. 143.

3 jkbal, IDD, s. 143.

234Takiyettin Mengiisoglu, Kant ve Scheler’de insan Problemi, Pulhan Matbaas, istanbul, 1949, ss.
85 - 86.
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sonra bilim diinyasinin madde alemine bakisin1 kokten degistirecek gelismeler
yasanmigtir. Kant, antinomilerini (catiskilari) ifade ederken kendi doneminde etkili
olan Newton’cu fizigin mutlak zaman kavramindan istifade etmistir. Boylece o,
evrenin yapisiyla ilgili diisiincelerini (bilimsel verilerin kendi zamanindaki seviyesi
sebebiyle) tez ve antitezler ya da catigkilar seklinde sunmustur. Zira Hawking’in de
dedigi gibi; “Insanlarin ¢ogunun temelde statik ve degismeyen bir evrene inandiklari
donemde, evrenin bir baslangicinin olup olmadigi sorusu daha ¢ok fizik Gtesi ve din
bilimi kapsamina giriyordu.”* Oysa Einstein, formiilleriyle uzay ve zamani
birbirine baglamis, mutlak zamana dayali felsefi diislinceyi degistirmistir.236 1927
yilinda Heisenberg, belirsizlik kuramini ortaya atinca Kant’in {igiincii antinomisi>’,
Hubble’in deneysel yollarla uzayin genisledigini ispatlamasi neticesinde filozofun
birinci antinomisi**® hakkinda daha net seyler sdylenebilmistir. ikbal pozitif ilmin
kendisine verdigi bilgilerle Kant’tan daha farkli seyler sdyleyebilmistir. Ikbal’in
madde ve beden tasavvurunda Kant gibi, determinasyona kat1 bir baghlik yoktur.**
Kant, insan1 beden ve akil sahasi olarak ikiye ayirip hiirriyeti bu diialiteye gore
sekillendirirken Ikbal’in ise beden ve ruh arasindaki biitiinliige gére bir sistem
kurdugu goriilmektedir. Filozofumuz, ruh ya da ego denilen kuvveti Zat — 1 ilahi’nin
kuvvetine baglayarak tabiatin takdir ya da kausalite zincirine takilmayan bir benlik
insa etme amacindadir.** ikbal’in felsefesinde beden ve ruh igin ayr1 ayr1 tanimlanan
hiirriyet sahalarindan ziyade bedenin ruhtan gii¢ aldig1 birlesik bir hiirriyet alanindan

bahsedilebilir. Ayrica Kant, hiirriyet de bir nevi determinasyondur ancak; kaynagi

235 Hawking, s. 24.

236 Taslaman, Caner, “Din Felsefesi Acisindan Entropi Yasast”,
http://www.canertaslaman.com/entropi/, (09.08.2011).

»7 Her seyin bir nedeni vardir/Her seyin bir nedeni yoktur.

% Evren mekan bakimindan sinirlidir/Evren mekan bakimimdan simirsizdir.

»9 Kant, alemdeki dengeyi maddenin kendi giicleri ve degismeyen yasalart diizenler derken,
kendisinin astronomi ve fizige bakisinin, mekanistlerden ve hele hele Demokritos yolundan giden
naturalistlerden kesin bir sekilde ayr1 oldugunu sdyler. Bkz. Heimsoeth, Heinz, Kant’in Felsefesi,
cev. Takiyettin Mengiisoglu, DoguBat1 Yayinlari, Ankara, 2007, ss. 29-30.

0 By anlamda Kant’da da (ikbal’in Hegel’e getirdigi elestiri gibi) Hegel’in Aklin Hilesi olarak tarif
ettigi kurulu makine fikrine benzer bir diisiince bigimi bulunmaktadir. “Isteklerin mekanizmasi, yani
tutkularin ve isteklerin zorlu dinamizmi, Kant’a gore tek tek insanlarin bilgisi ve niyeti disinda yiiksek
bir amacin hizmetindedir.” Ayrica Kant sunlari demektedir: “Insanlarin islerinin anlamsiz gériinen
gidisinde, sanki gizli bir plan saklidir... dolambagli yollar sonunda insan tiirii i¢in dnceden ¢izilmis
olan amaca ¢ikar.” Hegel ve Kant’mn tarih hakkindaki fikirlerinde Tanrisal bir énceden gérme ve
yonetmenin var oldugunu sdyleyen Heinz Heimsoeth, Kant’in bu diisiincelerinin sonradan Hegel’de
biraz degiserek “aklin hilesi” sekline doniistiigiinii ifade etmektedir. Bkz. Heinz Heimsoeth, Kant’in
Felsefesi, ss. 183-184.
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tabiat kanunlar1 olan degil aklin kanunlar1 olan bir determinasyondur derken kendi
basina var olan benin hiirriyetinde amprik benin illiyedinin bir yansimasi oldugu
anlasilmaktadir. Bizim diisiincemize gore Kant’1in irade hiirriyetine bakis1 ile Ikbal’in
bakis1 arasindaki en temel fark Kant’in beden ve akil ayrimindaki diializmine karsit
olarak Ikbal’in beden ve egonun birbirini tamamlar nitelikte oldugunu sdylemesi ve
ruhun yiikseltici giicii ile bedenin de takdir zincirinden kurtulabilecegidir. Bunun en
giizel misali Islam Tasavvufunda kendisini gdstermektedir. Miirit, ziiht ve takva
neticesinde bedenin esirliginden kurtulabilmektedir ki bu amprik benligin illiyet
kanunlarindan siyrilmasi olarak diisliniilebilir. Ayn1 zamanda masivadan uzaklasan
ruh kendi i¢ine (mavera) dalmakta ve derinlesmektedir. Ruh ve bedenin bu ikili
miinasebeti neticesinde diialist bir hiirriyet tasavvurunun tanimladigi bireyden daha
vurucu, yaratici ve etkili bir bireye doniisiilebilmektedir. Hallac — 1 Mansur’un, Hz.
Ali’nin, Beyazid — i Bistami’nin kulluklar1 akla getirilecek olursa bu tiir kullukta kisi
Hak’la birliktedir ve bir taraftan ihtiyarsizlik i¢inde bir ihtiyara sahiptir ki Mevlana
bunu seckinlerin cebri’*' diye nitelendirir.

Zorunluluk ve hiirriyet kavramlarinin = ¢elisik iliskisine dair soz
sOyleyenlerden birisi olan Fichte de irade ozgiirligline dair ispatlarini ben orijini
tizerine insa etmektedir. Kant, dyle davran ki davranisin genel bir yasay: belirtsin
diyordu. Yani ona gore iy1 davranislar ve kotii davraniglar vardi. Fakat Fichte, bu
noktada Kant’tan ayrilmaktadir. Fichte’ye gore her davranis iyidir ¢iinkli davranmak
demek Ozgiirliigiin hayat bulmasi i¢in olmazsa olmazdir ve bu yiizden davranmak
bagli basina iyidir.242 “Bir seyler diisiinmek icin degil, bir seyler yapmak i¢in yasiyoruz”**
diyen Fichte'nin eylemci bir filozof oldugu agiktir.*** Onunla beraber Bati’da
akileiligin  kurucusu sayilabilecek olan Descartes’in  diigiince’si yerini eylem’e
birakmaktadir. Fichte var olmak i¢in diisiinmekten ziyade eylemek gerektigini 6ne
siirmektedir. Kisacas1 Descartes’in diistiniiyorum, oyleyse varim ifadesini Fichte’de

eyliyorum, oyleyse varim sekline donmektedir. Fichte’nin eylem kavrami yerine

! Ramazan Altintas, “Mevlana’da irade Hiirriyeti”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, ARALIK-2004, Cilt: VIII/ 2, ss.1-15.

*2 Hangerlioglu, s. 267.

**Hangerlioglu, s. 268.

** Fichte’nin diisiinceleri bize ikbal’in Adem’in diisiisii kissasini yorumlayisim hatirlatiyor. ikbal de
Adem’in eylemi icin her ne kadar seytana uyularak yapilmis ve kétii bir fiil olsa da Adem’in iradesini
kullanmasi dolayisiyla kiymetli oldugundan s6z etmektedir.
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Ikbal’de yaratma ya da faaliyet kavrami konulabilir. Bu agidan iki filozof birbirine ¢ok
benzemektedirler. Fichte, Monizm ve hiirriyeti, yani uyusamaz gibi goriinen iki seyi
sentezlemeye calismistir. Panteist bir diigliniir olan Fichte, askin Tanr fikrini kabul
etmemesine gerek¢e olarak sahsi bir varlik, bir siijenin, kendini siirlayan bir obje
olmadan var olamayacagini; ister kendi tarafindan ve isterse baska bir sey tarafindan
siirlanmis olsun, neticede sinirlanan bir varlik oldugunu ve Tanri’nin bu sekilde

%> Ona gore gercek ve yasayan Tanri insan

telakki edilemeyecegini iddia etmektedir.
— Tanndir. Alfred Weber’in ifadesiyle o, Tanri’nin kisiligini inkar etmekle, ayni
zamanda hem mutlak bir ben, ben — olmayan’1 yaratan bir ben fikrini, hem de kendi a
priori insa metodunu mahkiim etmis olmaktadir.**® ikbal ise Mutlak ve askin bir
Yiice Benlige inanmaktadir ve yine Ikbal’e gére insani benligin irade giicii de bu
Mutlak Benle olan temasindan kaynaklanmaktadir.

Ikbal’in benligin hiirriyeti problemine bu derece egilmesinin en onemli
sebeplerinden birisinin Dogu’nun Bati’ya kars1 i¢inde bulundugu yeniklik
psikolojisini ortadan kaldirmaya dair yeni fikirler iiretmeye ¢alismast oldugu
anlagilmaktadir. Bahsedilen psikoloji bir iradesizlik ve hiirriyetin inkdr1 durumudur
ve kabul edilebilecek bir sey degildir. ikbal, bu gii¢siiz benligi ve hiir iradeyi inkar
durumunu soyle elestirir:

“Senin varliginda benlik yok. Sen iistii altin islemeli bir kina benziyorsun ama

icinde kilic yok. Sen Allahin varligina inanmiyorsun. Ben de senin varligina

. 25247
lnanmtyorumt.

Islam aleminde yillarca kelam, felsefe ve tasavvuf sahasinda tartismalara
konu olan irade hiirriyeti ve benlik problemlerine getirilen ¢dzlimlerin
Miisliimanlarin dirilisi ve kendilerine 6zgiivenlerinin tazelenmesi i¢in ne derecede
kullanilabilir ve yenileyici yaklagimlar oldugunun tartismaya agik bir konu oldugu
goriilmektedir. Tkbal’in konuyla alakali degerlendirmesinde insan1 bir biitiin olarak
ele aldig1i, hem tabii hem de psikolojik ve manevi bir analiz neticesinde ¢oziimler
iirettigi goriilmektedir. Ikbal hem kelam hem de felsefe sahasinda oldukga derin bir
bilgiye sahip olmasina ragmen sadece metafizik ve soyut yaklasimlarla

Miislimanlarin ~ benliginin  diriltilebilecegine  itibar  etmemektedir.  Onun

5 Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, ¢ev. H. Vehbi Eralp, Sosyal Yayinlar, Istanbul, 1993, s. 337.
246 Weber, s. 338.
7 {kbal, DARB, s. 16.
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diisiincesinde, cebri goriise ve fatalizme karsi bir tedavi yontemi bulunacaksa bunun
hem felsefi (ya da akli) hem de kalbi taraftan doyurucu olmas1 gerektigi asikardir.
Ikbal’in manevi seyhim dedigi Mevlana da ayni yiikii sirtlayanlardan birisi olarak
kabul edilebilir. Mevlana da problemin hem akil hem de kalbi doyuracak uygun bir
cevapla c¢oziilebilecegini diistinmiistiir. Mevlana'ya gore, insanin eylemlerinde
zorunlu (cebri) oldugunu ilk savunan seytan, insanin eylemlerinde 6zgiir (ihtiyari)
oldugunu ilk savunan da bir insan olan Adem peygamberdir.
O bu konuda sunlar1 soyler:

"Ey parlak alinli! Babandan &$ren; bundan énce “Rabbimiz; zulmettik**

dedi. Ne bahane aradi, ne hilekarlik yapti; ne de diizen ve hile bayragim kaldwdr. O
iblis yine tartismaya basladi: “ben kirmizi yiizliiydiim, beni sararttin. Renk senin
rengindir; beni boyayan sensin. Giinahimin aslt ve afet ile yaram sensin.” Dikkat et!
Cebri olmamak ve yanlis davranmamak i¢in Rabbim, “beni azginliga ugrattigindan

dolayr”** ayetini oku. Ne zamana kadar cebir agacina sicrayacaksin? O iblis ve soyu

gibi Allah ile savasta ve tartismada olacaksin? >’

Mevlana, sucunu kabullenen Adem ya da insanin sorumluluk yiiklenen bir
varlik oldugu neticesini ¢ikarmakta ve benligin hiir olduguna vurgu yapmaktadir.
Oysa seytan ciirlimiinii kabul yerine iradesizligine dair bazi deliller ortaya koymaya
calisarak ilk cebriyeci olmak durumuna diisiiyor. Ikbal’in Hubut — u Adem kissasin
yorumlayisinin da ayni paralel de oldugu goriilmeltedir.

Mevlana ve Ikbal’in iginde yasadiklar1 toplumlarin sosyal ve kiiltiirel yapilari
da birbirine olduk¢a benzemektedir. Iki arif de Islam 4leminin calkantili
donemlerinde yasamislardir. Sosyal durumun kader, irade ve benlik hiirriyeti gibi
problemlere cevap olarak {iretilen ¢ozlimlere etkisi oldugu agiktir. Hatta ulemanin
itirazlarina ragmen sosyal durumun etkisiyle menfi bir kadercilik bir cemiyette yer
edinebilir. Bu durumu anlatirken Ikbal, Emeviler’in yaptiklart zulmii halka
kabullendirmek i¢in sadece Allah’in emrini yerine getirdiklerini sdylemelerine

karsilik Hasan Basri Hazretlerinin bunlar1 sdyleyenleri Allah’in diismani, yalancilar

¥ A’raf, 7/23.
9 A’raf, 7/160.
20 Mevlana, Mesnevi, ¢cev. Adnan Karaismailoglu, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2009, (MESN), s. 489.
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olarak nitelemesine dair bir rivayeti hatirlatir.”>' Yine Hz. Hasan Basri, Emevi meliki
Abdiilmelik B. Mervan’a kader hakkinda yazig1 mektubunda soyle demektedir:

“...Ey Emirel Miiminin! Bilmis ol ki Allah kullara yapilacak isleri kesin
olarak mukadder kilmamistir, fakat soyle yaparsaniz size boyle yaparim, béyle
yaparsaniz size §oyle yaparim, diyor ve onlari ancak yaptiklar: amellere gére
cezalandiryor...”"

Miisliiman ulemanin tiim muhalefetlerine ragmen kiiciik diisiiriicii bir kader

13, hem siirleri hem de

anlayisiin Islam Aleminde yer edinmesinden yakiman ikba
felsefi eserlerinde bu kapali kader anlayist ile savasmustir. ikbal, benligin hiirriyetinin
inkarin1 kisinin kendi varligin1 inkdra benzetir. O’nun bu konudaki yaklasimi
Mevlana ile benzerlik gostermektedir. Mevlana Mesnevi’de sunlar1 sdylemektedir:

“Hak’tan acizlik ihtimalini kovdun, ama cahil, saskin ve bilmez dedin ona.

Kaderiye mezhebinden olandan, Hakk’a acizlik isnadi yoktur; olsa da cahillik

acizlikten daha kotidiir. ">

Gorildiigii gibi Rumi, cebri goriisii kaderl gorlisten daha kotli bir konumda
gormektedir. Zira hiirriyeti inkar, kisiyi tiim maddi ve manevi deger yaraticiligindan
alikoymakta ve onu tembel bir varlik haline getirmektedir ki bu insanin yaradilig
gayesi ile celisir.>

Ikbal, Mevlana’dan farkli olarak irade hiirriyetini kendi i¢inde sonlu olarak
telakki etmemektedir. Ona gore hiirriyetin sonu, insanin st kisiligine uygun olarak
yasamaya serbestge karar vermesi demektir.”>® Genel manada sifiler, mutlak bir
'ihtiyar' diisiincesi taraftari degillerdir.>” Stifizm’in nihai anlamda varmay arzuladig
nokta fena makamidir ki bu bir benlikten siyrilma halidir. Mevlana birgok yerde bu
benlikten siyrilma haline vurgu yapar:

“Bensiz, bizsiz oldugu halde hos olanin, benlikten kurtuldugu icin mutlu

LT ,258
olanmin kulu kolesiyim.

1 jkbal, IDD, s. 153.

2 Figlah, Ethem Ruhi, Giiniimiiz islim Mezhepleri, izmir ilahiyat Vakfi Yayinlari, izmir, 2008, s.
164.

3 jkbal, IDD, s. 153.

** Mevlana, MESN, s. 673.

3 Altintas, ss. 1-15.

236 Hasan, s. 103.

»7 Altintas, ss. 1-15.

% Mevlana Celaleddin-i Rumi, Hz. Mevlana’nin Rubaileri, ¢ev. Sefik Can, T.C. Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, Ankara, 2001, (RUB) Rubai no: 264
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“Kendi kusurunu géren, kendi benligini yok etmeye ugrasan her dervigi, hayal

pesinde kosuyor sanma. O hos gidislinin otagimin bulundugu yer, varliktan da,

~ v ae . . 7. 259
mekandan da ve biitiin evrenden de ileridir.”

Fakat Ikbal, mutlak ego ile direkt temasa gecildigi anda bile kendi kisiligini
yitirmeyen suurlu bir benlik halinden bahsetmektedir.”® O, Allah karsisinda bile
kendinden gegmeyen benligin ne derece bir kudret ve hiirriyete sahip oldugunu sdyle
tarif eder:

“Eger bu nurun huzurunda sabit kalirsan, kendini Allah gibi Hayy ve Kayyum
san!”*"

Annemarie Schimmel, bu dizeyi s0yle serh etmektedir: “Allah’in huzurunda
fena fillah olmayan, Biiylik Ego’nun karsisinda tahammiil edebilen Kiigiik Ego, bu
mertebeye ulastiktan sonra artik bu fani diinyada ve gecici zamanda degil, ezeli ve
ebedi bir simdide yasamaktadir.”*%*

Benlikten siyrilma yerine benligi terbiye etme ve onu yiikseltip, yiiceltmenin
hakikatine inanan ikbal’in hiir benlik tasavvurunun mevcut sifi gelenekten ayrilarak
meydan okuyan bir tavra kaydigi goriilmektedir. Bunun sebebinin, filozofun
zihnindeki ayaklar1 yere basan karakterin insasi i¢in cemiyete gii¢ asilamak oldugu
anlagilmaktadir. Fakat bu meydan okuyan tavrindan dolayr ondaki benlik anlayisi
Mutlak iradeden kopukmus gibi diisiiniilemez. O, higbir yerde insanin tiimiiyle hiir
oldugunu iddia etmemektedir. Sadece Allah, yani Mutlak Benlik tam hiirriyetin
sahibidir.”* kbal sadece hiirriyetin, benligin inkisafi ile orantili oldugunu gostermek
istemektedir. O bir dizesinde sunlar1 sdyliiyor:

“Cig danesi misin? Diismek senin takdirindir! Bir derya misin? Devam senin

264
takdirindir.

Ikbal’de hiir benlikle donanmis olarak karsimiza cikan sahsiyet diisiincesinin
iist insan olarak sistematize edilmis hali Nietzsche’de bulunmaktadir. Ikbal, Alman
filozoftan iktibaslar yapmakla beraber onun ebedi doniis temelli felsefesini ¢ok siki

bir mekanizma olarak yorumlamakta ve bdylesi bir teoriyle benligin ancak tahrip

* Mevlana, RUB, Rubai no: 269

260 Hasan, s. 103.

20! jkbal, Cavidname, cev. Annemarie Schimmel, Kirkambar Yaynlari, Istanbul, 1999, (CAVID), s.
87.

%62 Annemarie Schimmel, “125. Bend serhi” , ikbal, CAVID, s. 87.

263 Hasan, s. 102.

264 fkbal, CAVID, s. 272.
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olacagini ve zayiflayacagmi diisinmektedir. Hatta Ikbal, Nietzsche nin telkin ettigi
fikri fatalizmden bile daha timitsiz olarak degerlendirmektedir.”®® Muhammed
Ikbal’in hiir insam giiciinii Allah’tan alirken Nietzsche’nin {istiin insan1 kendisini
Tanr yerine koymakta ve bir taraftan meydan okur bir benlik i¢inde goriiniirken
diger taraftan giigsiiz diismektedir. Ikbal’de ise bilakis tevhit inanci benligin itici
giicii konumunda bulunmaktadir.”*® Yine de ikbal, Alman filozofun sahsiyete verdigi
degeri gormiis ve degerlendirmistir. Nietzsche, Ozgiirliik ve Ozgiirsiizliik belirtisi
baslikl1 bir yazisinda sunlar1 sdyler:

“Zorunlu gereksinimlerini yetersiz de olsa olabildigince kendi basina
karsilamak, tinin ve kigiligin ozgiirliigii dogrultusundadir. Aralarinda gereksizlerin de
bulundugu bir¢ok gereksinimi, baskalarinin ve olabildigince eksik karsilamasina izin
vermek ézgiirsiizliige egitir. Icine ve disina giydigi her seyi kendisi dokumus, kendisi
dikmis olan sofist Hippias, boylelikle tinin ve kisiligin en iist ozgiirltigii dogrultusuna

karsilik diiser. Her seyin aymi olgiide iyi ve miikemmel islenmis olusu degildir onemli

Cg. 267
olan: gurur en yipranmis yerleri bile onarir.”

Nietzsche’nin Hippias’t bir irade insani olarak degerlendirdigi bu sozler
ikbal’in bir ruh ve irade adami olarak bize tanittig1 Evrengzib’i*®® hatirlatir. ikbal’in
diisiincesinde de kula kulluk etmeyen, kendi ihtiyacin1 kendisi gideren, miicadele
eden ve yaratan sahis, benligini yiikselten ve hiirlesen sahistir.

Ikbalin felsefesinde ferdi benligin Allah ile olan miinasebeti insani iradenin
tammlanmasinda &nemli yer arz etmektedir. Insan miisahhas bir Allah’a
inanmaktadir ve ciiz-i egosu Kiilli Ego ile miinasebet halindedir. Bu miinasebet

kisiye hiirriyet saglamaktadir. Ikbal elbette tam anlamiyla hiir olunmadigmin

bilincindedir. Fakat o, Kant gibi, beden — ruh ikileminde ampirik benligin tamamiyla

> Ikbal, IDD, ss. 158 — 159.

266“Ferd, tevhitden dolay1 lahuti oluyor; millet, tevhitden dolay1 cebruti olur.” ikbal, CAVID, ss. 435-
436.

7 Nietzcshe, Nietzsche, Gezgin Ve Golgesi (insanca, Pek insanca 2), cev. Mustafa Tiizel, ithaki
Yayinlari, Istanbul, 2005, (GEZ), s. 170.

*%% Burada Ikbal’in birgok yerde adin1 zikrettigi, veli ve fakir yoniinden vgiiyle soz ettigi Evrengzib’i
hatirlamakta yarar var. Imam- 1 Rabbani’nin zindandan yazdigi mektuplarla kalbini yumusattigi
Cihangir’den* sonra gelen sultan olan Evrengzib, maisetini kendi eliyle ordiigii kepler ve eliyle
yazdigi Mushaf-1 Serifleri sattirarak gecimini saglamis ve devlet hazinesinden bir kurus para bile
almamistir. Bu 4li sahsiyetinden dolay1 Evrengzib, Ikbal’in insan-1 kdmiline &rnek bir fakr sahibi
zattir. Bkz. Yusuf Salih Karaca, “Pencap’m Seyh Torunlarina Isimli Siire Dipnot”, ikbal, Cebrail’in
Kanadi, Furkan Yayinlari, Istanbul, 1983, s. 160.

*Ekber Sah’in oglu.
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illiyet prensiplerinin emrinde oldugunu da diisiinmemektedir. Zira Ikbal’in
diistincesinde ruh bedene tesir eder ve gerekirse onu yiikseltir.

Varoluscu filozoflar gibi Ikbal’de hiirriyetin risk ve sorumluluk tasidiginin
farkindadir.**’ Ama insandan dnce Allah riske girmis ve insana hiirriyet bahsetmistir.
[lahi iradenin bu tehlikeyi gdze almis olmasi, Allah’m insana olan giivenini gosterir.
ikbal’in Hubit-1 Adem (Hazreti Adem’in diinyaya indirilisi) kissas: hakkindaki
yorumu da bu yondedir. Filozof’a gore insan’in ilk giinahi, onun hiir iradesi ve
istegiyle suurlu olarak isledigi giinahti. Bu vesileyle Adem’in ilk giinaht
affedilmistir.””

Insan hiirdiir, fakat bu hiirriyet baska hicbir canlinin mesul olmadig
sorumluluklari da beraberinde getirir. Seytan, Adem’i gizli ilim agacmm®”'
meyvesinden yemege ikna etmistir ve Adem de aslinda kotii oldugundan degil fakat
fitratinda acelecilik oldugundan bilgiye kisa yoldan varmak istemistir. Ikbal’in
degerlendirmesine gore insanin bu huyu ancak i¢inde yasayacagi gesitli sikinti ve
elemlerle dolu bir yere gonderilerek terbiye edilebilirdi.*’* insan’a hiirriyet verilmesi
bu taraftan bakilinca oldukea trajik bir hali de beraberinde getirir. Insan hiirdiir fakat
aynt zamanda seytanla miicadele edecek ve ya kaybedecek ya da bu savasta
diismanini bir bilegi tas1 gibi kullanarak benligini keskinlestirecek, hiirlesecek, bir
nevi kanatlanacaktir.

Ikbal, insani benligin kendisine sunulan imkanlar dahilinde yol alirken
karsilastig1 tehlikelerle miicadelede insanin sahsiyetine glivenmektedir. Filozofun
sahsiyet kavramina 6nem atfettigi anlasilmaktadir. Zira o, karakteri insanin en biiytlik
donanimi olarak gormektedir. Ve kisinin kaderinin de karakterinde yattigini

soylemektedir.””?

Filozofa gore, benligin tekdmiilii esnasinda kisinin dert ve
sikintilarla miicadelesinin sirrin1 tam olarak anlayamamakla beraber bunun amacinin
benligimizi istikrara kavusturmamiz ve boylece ebediyete ulasmamizi saglamak

oldugunu diisiinebiliriz.*™* ikbal, benligin tekamiil halinde ve ferdilesme arzusunda

269Hasan, s. 95.

70 jkbal, IDD, s. 120.

! Tevrat’ta ilim agaci ifadesi yerine iyiyle kétiiyii bilme agact tabiri kullamlmaktadir. Bkz. Tevrat,
Yeni Yasam Yayinlari, istanbul, 2009, s. 3.

72 jkbal, IDD, s. 121

" Hasan, s. 98.

" {kbal, IDD s. 124.
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oldugunu diisinmektedir. insan, bedenen 6liimlii olabilir ama ruhen kendi egosunda
Mutlak Ego’yu eritmeye taliptir. Bunun ise bir nevi 6liimsiizliik halini tanimladig
anlasilmaktadir. Biz, bu hiirlesme ya da 6liimsiizlesme halinin daha detayli tahlilini

Kalbi ya da Sezgisel Hiirriyet baglhigi altinda incelemeyi uygun gérmekteyiz.

2.1.2. Kalbi (Sezgisel) Hiirriyet

Muhammed ikbal’in sezgi yahut mukasefe yoluyla elde edilen tecriibelere
bakisinda geleneksel tasavvufi ¢izgiden farkli bir goriis ortaya koydugu
goriilmektedir. O, bilhassa kendi zamaninda elde edilen yeni teknik veriler ve
bilimsel genislemelerin de imkaniyla (hem kainatin hem de insan viicudu ve bilhassa
zihne dair yaklagimlar) sezginin akildan kopuk bir gergek olmadigini sdylemistir.
Ikbal, Kant’in rasyonalizminin aklin sinirlarmi ortaya koydugunu fakat bu biiyiik
diisiiniirtin rasyonel yaklasimiyla hesaba vurulmaya c¢alisilan dinin dogmatik yaninin
bu yontemle ispatlanamayacagini anlayan Avrupa’da dinin dogmadan arindirilmasi

275

yoluna gidildigini ifade eder.”” Diisiiniiriimiize gore Islam alimi Gazali de Tanr1’y1

tanima ve ona yakinlasmada aklin belini kirmis ve Mutlak Benligi tanimada gegerli

276

yol olarak mistik tecriilbeyi gostermistir.”” Filozofumuza gore Gazéli’nin kesf

sayesinde edindigi deneyim ve ruh hali onun diislince ile sezginin alanlarini

"7 Mutlak Benligin algilanmasi hususunda ikbal, hem

ayirmasina sebep olmustur.
Kant hem de Gazali’nin yontemlerini elestirmektedir. O, sezginin yogunlasmis aklin
bir sigramasi neticesinde elde edilen bir veri ¢esidi oldugunu diisiinen Bergson’un

nazariyesinde hakhilik pay1 bulmaktadir.””®

Zira filozofumuza gore diisiince aslinda
siirlart olan bir deger degildir. Sonsuzlugun varlig1 diisiinceyi diri tutmaktadir ve
onun arayisinin da atesleyicisi gorevini gérmektedir.?””

Muhammed Ikbal Hakikatin kavranmasi hususunda diisiince ve sezgi
arasmndaki organik bagm temin edilmesine vurgu yapmaktadir. Ikbal, Sark’in

benliginin zayiflamasina sebep olan en 6nemli seylerden birisinin Sonsuz Benlikle

kurulmasi1 gereken temasta aklin ya da diislincenin inkar edilerek salt sezgisel

% jkbal, iDD, s. 21.
276 jkbal, IDD, s. 22.
7 ikbal, IDD, s. 22.
78 ikbal, IDD, s. 19.
" ikbal, IDD, s. 23.
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yontemin belirleyici kabul edilmesi oldugunu diistinmektedir. Ciinkii diistiniire gore
benlik eger suursuz (sarhosluk hali) bir sekilde bahsedilen temas halini arzuluyorsa
bu ruhun azat olmasi degil, olsa olsa bir ¢esit uyku halidir.

Diisiintirtimiiz, Kur’an’1 Kerim’in esas amacinin insanin benliginde, Allah ve
evren arasi olan c¢ok yonli iligskilerin suurunu temin edebilmek oldugunu
séylemektedir.280 Yani o, evrenin realitesine dikkat etmenin insanla Mutlak Benlik
arasindaki bagin kuvvetlenmesini sagladigim diisiinmektedir. Insanin iginde yasadig
alemle yakinlagmasi ise akil vesilesiyle gerceklesen bir durumdur. Akil, diinyayla
olan temasinda aslinda bir sekilde Sonsuz Yaratici ile de yan yana gelmektedir. ikbal
evrenin bu baglant1 saglayan tarafini Kur’an’1 Kerim’den su ayeti hatirlatarak anlatir:

“Biz gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri eglence olsun diye bosu bosuna

yaratmadik. Onlari ciddi bir sebep olmadan yaratmadik. Fakat onlarin ¢ogu bunlart

. 11281
bilmezler.

Oyle anlasilmaktadir ki evren Ikbal’in diisiincesinde Allah ile kontak
kurulmasini1 saglayan bir anahtar roliindedir. Bu anahtar kesinlikle hayal degil,
bilakis reeldir. Onun realitesinin derinliklerine dalindikgca da hakikatin
anlagilmasinda ¢esitli merhaleler kat edilmektedir. Sufi, sadece sezgiye dayanarak,
mukagefe esnasinda parmagini dokundurdugu bu anahtarin sactifi aydinlikla

kendinden ge¢mekteyken®**

suurlu benlik kendisine bahsedilen akilla Sonsuz
Benligin aslinda her an yeni manzaralar1 gozler ontine serdigini idrak edebilmektedir.
Yani parmagi devamli anahtarda ve devamli aydinlanmaktadir. Yogunlasmis aklin
her an tetikte olma ve her an yeni tecellilere mazhar olma potansiyeli bdyle
anlagilabilir. Bu yiice ve zengin hal ise ancak akil ve gonliin beraberliginde insana

bahsedilen bir durumu tanimlar.

%0 jkbal, IDD, s. 25.

**! Duhan, 44/38-39.

*%2 Bu hali daha iyi tamimlayabilmemiz i¢in verilebilecek en giizel drnek belki de Bayezid Bistami’nin
“benim sanim Muhammed’in (s.a.v)’in sanindan ylicedir” soziidiir. Hz. Mevlana Sems-i Tebrizi ile ilk
kargilagmasinda Sems, Mevlana’dan bu durumu agiklamasini istemistir. Mevlana, Bayezid’in bu s6zii
sOyledigi esnada benliginin yitirdigini ve sarhos bir halde bu sozii sarf ettigini ifade etmistir. Buna
karsilik, Peygamber (s.a.v)’in durmadan yeni merhaleler kat ettigini, denizleri kendi benliginde
erittiginden tek damlanin etkisiyle mest olmadigini, akli ve siiklinu elden birakmadigini sdylemistir.
fkbal’in suurlu benlik ve fenafillih neticesinde mest olan benlik ayrim biiyiik Islam arifi Bayezid
Bistami’nin igine diistiigii durum ve Islam Peygamberi’nin ayaklari yere basan hali diisiiniiliince ok
daha net anlagilmaktadir.

Hasmetullah Riyazi, Dastanha ve Peyamhai Mesnevi, intisarat 1 Hakikat, Tahran, 1385, s. 15.

66



Ikbal, manzum eserleri ve siirleri ile geleneksel sifi sairlerin mesnevi tarzinda
sOzler sdylemis olsa da yazim tarzindan ziyade Onemli olanin siirinin ne ihtiva
ettigidir. Onun siirlerinde kendi diisiincelerinden ve derin tahlillerinden mesajlar
bulmaktayiz ki, siirin kalibindan ziyade i¢erdigi manalar klasik tasavvufi gelenekten
baska seyler soylemektedir. ikbal, Islam ve Kur’an’1 Kerim’in anti klasik yorumunu
yapmak isteyen bir miitefekkir olarak klasik bir okumayla algilanan islami 6gretinin
statiklestigini ifade etmistir. Onun su sézleri dikkate deger:

“Tasavvuf edebiyatinin ahlak ve amel ile ilgili kismi ¢cok degerli, ¢iinkii bunu
okuyunca insanin ruhunu heyecan kapliyor. Felsefe kismi ise tamamen yararsiz ve
bazi durumlarda bence Kur’dn ogretisine aykiri. Bu felsefe, son devir siifilerinin
dikkatini gabya ait suret ve sekillerin miisahedesine ydneltmis ve boylelikle bu,
tasavvufun tek iilkiisii haline gelmistir. Oysa Islami bakis acisindan nefsin
temizlenmesindeki amag, sadece goriis ve dayamkhihigin arttiridmasidir. Ahlak ve amel
acisindan Islam mutasavviflarimin hikdye ve sozleri son derece degerli, fakat dinin asil
gercegi din biiyiigii ve alimlerin kitaplarim okumakla anlasilir. Gerekli olan dini ilmin

elde edilerek Islam’in islevsel yéniiniin son derece ayrintili bigcimde sunulmasi

giiniimiizde bir gereklilik halini almistir.”*>

Ikbal, Islam aleminin i¢inde bulundugu duruma bagh olarak Miisliimanlarin
asil ihtiyaglarinin dinamik bir hayat anlayisiyla deger yaratabilen ve takdir zincirine
korti  koriine takili kalmaktan kurtulabilmeyi basaran bir toplum hayata
getirebilmeleri olduguna dikkat cekmektedir.

Ikbal’in sezgisel anlamda hiirriyete bakisindan bahsetmek demek onun insan 1
kamil’inden bahsetmek demektir. Ciinkii Ikbal’in tanimladig1 yiiksek seciyeli insan
yahut, beden ve maddi alemin kabugunu kirmaya muktedir olup kendi benliginin
sonsuz benlikle olan iligkisinden hayata gelen giiclinii gorebilen insan hiirlesen
insanin 6rnegidir. Bu insana yine Ikbal’in deyimiyle merd-i miimin ya da insan-1 kdmil
denilebilir. Tezimizin bir sonraki boéliimiinde benligin hiirriyetine bakisiyla yakin
alakali olmasmdan dolayr Muhammed Ikbal’in Insan-1 Kamil anlayisini incelemeyi

uygun gormekteyiz.

2 Muhammed Ikbal, Mektuplar, ¢cev. Halil Toker, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2002, (MEK), ss. 77-
78.
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2.1.2.1. ikbalde insan 1 Kamil Tasavvuru

Felsefe ve diisilince tarihinden anlasildig1 kadariyla ilk ¢caglardan beri {istiin ya
da ideal insan tipine dair ¢esitli tanimlamalar yapilmistir. Eflatun, ideal insan igin
filozof terimini kullanmaktadir. O, {istiin ya da 6rnek insanin1 6z varlig1 arayan, bilgi

dostu bir karakter olarak nitelemektedir.”®*

Filozofun hassalariniysa soyle
siralamaktadir: Bilime diiskiin, varlig1 tiimiiyle seven, 6zii, sozli bir olan, i¢inde
hi¢bir agagilik taraf olmayan, saglam bir bellege sahip olan ve tiim bunlarla beraber
olciilii ve ince olan bir sahis.”® Farabi de Eflatun’a benzer olarak ideal insan’in
nazari erdem, fikri erdem, ahlaki erdem ve pratik sanat’a sahip olmasi gerektigini
dile getirir.”®® Tasavvuf literatiiriinde ise insan — 1 kamil, Allah’in vekilidir ve
kendine has 6zellikleri vardir. Kuseyri, stifilerin makadm ve hallerinden bahsederken
hiirriyeti de bu hallerden birisi olarak zikreder.®’ Hiirriyet, kemalattan ayrilamaz.
Insan hem iradi anlamda hiir olmas1 hem de manevi anlamda yiikselebilecek ve
hiirlesecek potansiyelde var edildiginden dolay: Ikbal’in merd-i mii’'min olarak da
niteledigi ideal insanin aslinda 6zgiir insanin hal terciimesi oldugu goriilmektedir.
Diisiiniiriimiiziin Insan—1 kamil tasavvuru yiiksek seciyeli bir karakterin
tarifidir. O, miikemmel insan kavramini karakterize eden ilk filozof ya da arif
degildir. Ondan evvel Ibn Sina ve Ibn Tufeyl ideal insan tipini meshur Hayy bin
Yakzan isimli hayali karakter vesilesiyle anlatmaya ¢alismislardir. ibn Arabi ise
insan-1 kamil kavrammin belirli bir tanimma deginen ilk Islam disiniridiir.”
Abdiilkerim Ibrahim El Cili’de detayli olarak hatlari ¢izilmis bir olgun insan
bulunmaktadir. Ikbal, her ne kadar seleflerine bor¢lu olsa da onun tanimladig1 insan
tipi oldukc¢a canli ve dinamiktir. Diisiiniir, kendi ideal insanin1 anlatirken, siir ve diiz
yazilarinda Merd — i Miimin, Merd — i Hak, Fakir, Kalender gibi isimler

kullanmaktadir.”® Mevlana’da da buna benzer isimler bulabiliriz. Mevlana, bu tiir

284 Eflatun, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyuboglu, M. Ali Cimcoz, Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, istanbul,

2004, s. 155.

285 Bflatun, ss. 158-160.

%6 Ahmet Arslan, “Ons6z”, Farabi, Mutlulugun Kazamilmasi, cev. Ahmet Arslan, Vadi Yayinlary, s.
33.

287 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Haz. Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 298.

*% Jamillah Khatoon, “Igbal’s Perfect Man”, Iqbal’s Thought And Art, Edited by M. Saeed Sheikh,
Bazm —i Ikbal Club Road, Lahore, 1987, s. 125.

289 Khatoon, s. 125.
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yiikksek seciyeye sahip insanlari tanimlarken Merdan — 1 Héda ( Allah Adamlari)
tabirini kullanmaktadir.

Ikbal’in insan-1 kAmil’i aslinda tam manasiyla bir Miisliiman’in nasil olmasi
gerektiginin yanitidir. Filozofumuz, Kur’an- 1 Kerim’in de isaret ettigi gibi insanin
diger varliklara olan tistiinliigliniin altin1 ¢izmis ve kemalin Mutlak Zat olan Allah’a
benzemeye ¢aligmakla miimkiin olabilecegini anlatmistir. Ona gore ideal insan ya da
merd-i fakir yaratana benzemeye c¢alisan, hiirlerin hiirii olan sonsuz benlikle
birliktelik halinde olmak i¢in g¢abalayan sahistir. Burada oOzellikle ¢abalamaktan
bahsediyoruz ¢iinkii ikbal’in irfani 1stilahinda kamil bir insan olabilmek, ancak ciddi
bir miicadele siirecinin (bu bitmeyen bir siirectir) eseridir. Insana diisen de bu
yaradilis1 daha giizele dogru gelistirmektir.

Her an yeni olus ve gelismelere sahne olan evrende yaratildig1 sekilde kalan
bir fert diisiiniilemez. Insan, ahlakim yiikseltebilecek kapasiteye sahiptir. Fakat Islam
tasavvuf diigincesinde bunun tartismaya agik bir konu oldugu goriilmektedir.
Siihreverdi, bazi alimlerin ahlakin degismedigine dair yorumlar getirdiklerini ve bu

59290

sekilde diislinenlerin “Allah’in yarattiginda degisiklik olmaz. ayeti ile “Rabbiniz,

bedenleri, ahlaklari, rizik ve ecelleri takdir edip tamamlamustir.”®"' hadisi serifini
delil gostererek yaradilisin - ve  huyun ayni kaldigini ileri siirdiiklerini

sdylemektedir.”?

Fakat insanin zahirinde degisme olmadigi (viicudun belli bir
evreden sonra gelisimini tamamlamas1 ve o hal lizere kalmasi) fakat ahlaklarin
degismesinin ise miimkiin oldugu sGylenebilir.” Ayrica yine Siihreverdi'nin bu
konuda delil olarak ortaya koydugu “Ahlakimiz1 giizellestirin.”*** hadis-i serifi de
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bunu destekler niteliktedir. Ikbal, kendisinin dinamik diinya ve insan goriisii

cergevesinde, ilahi sifat ve ahldk anlaminda yiiksek bir derecede olmayi, kemalat

>0 Rum, 30/30.

*! Tabarani, El-Evsat, No: 1583, Suydti, CAmiu’s-Sagir, II, s. 212., (Had. No: 5847), Heysemi,
Mecmau’z-Zevaid, VII, s. 195°den aktaran Dilaver Selvi, “Tasavvufta Edeb Béliimiinde Dipnot
Olarak”, Sihabuddin Siihreverdi, Ger¢ek Tasavvuf, ¢ev. Dilaver Selvi, Istanbul, 2008, s. 353.

*2 Sithreverd, s. 353.

> Siihreverdi, s. 353-354.

24 Zebidi, ithafu’s-Sade, VIL, s. 619.’dan aktaran Dilaver Selvi, “Tasavvufta Edeb Bolimiinde
Dipnot Olarak”, Sihabuddin Siihreverdi, Gercek Tasavvuf, cev. Dilaver Selvi, Istanbul, 2008, s. 354.
3 Sithreverdi, 353-354.
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olarak gbérmiis ve bu derece ile sereflenmis ferdi de insan-1 kamil olarak
diistinmiistiir.”*® Diisiiniir bir beytinde sdyle der:

“Allah’in, Kahhar, Gaffar, Kuddiis ve Cebbar sifatlart dort unsur halinde bir

- N . 297
toplanirsa Miisliiman viicuda gelir.”

Diisiiniiriimiize gore bu ilahi sifatlardan pay almaya ¢alismak ve bu vesileyle
benligi kuvvetlendirmek gerekmektedir. Ona gore,  sifatlarin esas sahibine
benzemeye ¢alismak bir nev’i kanatlanmak ve sinirlar 6tesine ¢ikabilmenin yoludur.
Onun eserlerinden bilhassa Cavidname’deki dikkat c¢eken unsurlardan birisi,
benliklerin zaman ve mekana takilip kalmalari, bes duyunun hapsinden
¢ikamamalaridir.

“Alem; goz ve kulagin putundan baska bir sey degildir. Bak, onun her yarmni,
diinii gibi oluyor.”**®

Bu durum siradan insanin igine diistiigli durumdur. Oysa insan-1 kdmil zaman
ve mekani, Ibrahim (a.s)’1n putlar1 kirdig1 gibi kirmali, ilahi zamana varmalidir.””’

Ikbal’in insan 1 kdmil tanimlamasinin bir irade insaninin agiklamasi oldugu
anlagilmaktadir. O, cebrin kiskacindan kurtulup 6zgiirliik yolunda ¢abalayan insani
anlatmistir. Diistiniiriimiiz ciiz’i benligin Mutlak Benlikle kaynagsmasini tanimlamaya
calismustir. Tasavvuf literatiiriindeki fena fillahtan farkli olarak Ikbal, kendi benligini
yitirmeden mutlak benligi kucaklamaktan bahsetmektedir. Ikbal, Cavidnime’de,
miirsidim dedigi Mevlana ile feleklere olan seyahatini kissa ederken Huzur babinda,
Mevlana’nin Ikbal’i yalmz biraktigini ve yanindan ayrildigmi goriilmektedir. Bir
nev’i Mirag¢ olan bu yolculukta ikbal, Hz. Peygamberin Miracindan esinlenir ve
Cebrail’in (a.s) bir kademeden sonra Resulullah’i yalniz birakmasina bir nazire
yapar.’® Benlik, degisim esnasinda baz1 seyleri kendisine vesile kilabilir: belki bir
seyh ya da diger yol gosterici etkenlerden istifade edebilir. Fakat son mertebede fert
artik Mutlak Ego olan Allah ile tek basina kars1 karsiyadir. Ayrica Hz. Peygamber’in

ulagtigt  mertebeden diinyaya geri donmesi onun benliginin sarhosluga

kapilmadigmin yani tam bir suur halinde oldugunun da ispat1 olarak diisiiniilebilir.

*Muhammed Tahir Faruki, “ikbal’e Gére Mii’min Kisi (Merd-i Mii’min) Tasavvuru”, ikbal’in
Diisiince Diinyasi, Der. Ahmet Albayrak, insan Yayinlari, istanbul, 2006, s. 195.

#7 {kbal, DARB, s. 26.

% jkbal, CAVID, s. 118.

% Annemarie Schimmel, “239. Bend serhi” , ikbal, CAVID, s. 118.

% fkbal, CAVID, s. 425.
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Ikbal’in ne peygamber ne de yiiksek benlikli fert tasavvurunda herhangi bir
suursuzluk yahut benlikten ge¢cmislik haline rastlanilabilir. O, mutlak suur sahibinden
alinan gii¢ ile insanin, esref 1 mahlikat oldugunun bilincine varmasini ve kendindeki
yaratici, degistirici giice inanmasini vurgulamistir.

Insan, hiir benlige sahip olusuyla melekten ya da diger nefissiz varliklardan
ayrilmaktadir. Bu belki de insan i¢in hi¢ bitmeyecek bir huzursuzlugun301 da
kaynagidir. Fakat ne olursa olsun o hiirdiir ve kendisine meleklerden daha ali
mertebelere ¢ikma sansi sunulmustur. Hazreti Mevlana insan 1 kamil’i tanimlarken
merdan-1 hoda ifadesini kullanir, yani Allah’in adamlari. Allahtan bir nefes olan insan
bu nefesin kuvvetiyle kdinata meydan okuyabilir. Yeter ki kdinatin yaraticis1 olan
Mutlak Ego ile iliskisini okuyabilsin ve kaostan kozmosa akan bu tekamiil
stirecinden kendisine dogru bir pay cikarabilsin. Bu siirecte dncelikle; pasif kalmak
yerine siirece dahil olmak, benlik denilen ¢ekirdegin nasil bir potansiyele sahip
oldugunu hissedebilmek gereklidir. Fakat daha 6nemli olan, bir seyin bilincinde
olmak degil bir sey olmaktir.

392 ayeti ikbal tarafindan ¢okca yerde Allah’taki

“Kiille yevmun huve fi sen
hareketi, degisiklikleri ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Insan-1 kamil de diinyevi
bagliliklardan kendi kudretince siyrilabilen ve ilahi zamanda yasamasini bilen bir
karakterdir. Ikbal, bir siirinde kAmil insan1 sdyle tanimlar:

“Daima onun viicudunda bagka bir vahiy var, daima onun — hakkin oldugu gibi-

. 11303
baska bir sani var.

Ikbal’in ideal insam1 her an yeni bir is {izerinde ve yeni bir haldedir. Bu,
kelimenin tam manasiyla bir yaratma, iliretme, miicadele halidir. Kemal, nadiren
ulasilabilecek ideal bir insani hal olmasina ragmen, kisi bu yolda olmakla, bu ¢aba
ve miicadele haliyle, i¢e doniis ve murakabe durumuyla olgunluga talip olmaktadir

ve bunun pozitif etkisini benliginde mutlaka goérecektir.

' Amerikali yazar, editor ve ¢evirmen Eliot Weinberger bu huzursuzlugu Hz. Muhammed’le ilgili
siirsel biyografisinde soyle anlatir: ... Allah, Adem’in ruhuna bedenin igine girmesini buyurdu. Fakat
ruh girecegi yerin ¢ok dar olmasindan yakindi. Allah da ruhun, bedene, sonsuza kadar hognutsuz
olarak girmesini ve bu fani ikametgéahi sonsuz kadar hosnutsuz olarak mesken tutmasini buyurdu...”
Eliot Weinberger, An Elemental Thing’den aktaran Atakan Yavuz, Ger¢ek Hayat Dergisi, Say::
2011-01, s. 12.

%> Rahman, 55/29.

3% jkbal, CAVID, s. 225.
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Peygamber’in gorevi kendisine vahiy edileni cemiyete bildirmek ve insanlara
ornek olmaktir. Her ne kadar mucizeler gostermis olsalar da nebilerin her hal ve
hareketini olagan stii hallerle ifade etmeye ¢alismak nebinin hayati fonksiyonlarini
rafa kaldirmak manasma gelecektir. O’nun yolunu takip eden velilerin ve biiyiik
sahsiyetlerin ya da diger ifadeyle insan-1 kamillerin varligi ancak yasayan ve
yasatilan bir peygamberden sirayet eden degerlerin hayata gecirilmesiyle miimkiin
olabilir. Peki, Kur’an-1 Kerim’de tanimlanan iistiin ya da ideal insan nasil bir
sahsiyettir? Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu kamil insan, ortalama anlamda her
insanin anlayacagi, kavrayacagi, her zaman ve her yerde yasayabilecek bir insan
tipidir. Ayn1 sekilde ne tasavvufcularinki gibi hayal mahsulii ne de felsefecilerin
dedigi gibi metafizik diisiince mahsuliidiir. O, insan gerc¢eklerine uygun ve hepsini

304

kapsamasini 6ngoren Allah’in mahsuliidiir.™ Bu ac¢idan bakildiginda, her ne kadar

ismi insan-1 kdmil yahut ideal insan olsa da Ikbal’in ¢izmeye ¢alistig1 insan profili
elle tutulamayan, asla ulagilamayan bir karakteri temsil etmez. Bdyle bir fikir en
bastan dinamizm ve hareketin 6lmesinden baska bir manaya gelmeyecektir. Ali
Seriati’nin insanla alakali su diisiinceleri Ikbal’in insana bakismi anlamamiza
yardimci olabilir:

“Insan, tabiattan ve fizik evrenden daha iistiin bir zattir. Insana iliskin en
tisttin analizleri yapan, en agwrt hiimanist ekollerde bile insanligin bu kadar
yiiceltilmedigi Islam terminolojisine gére insan, Tanri’mn akrabasi, Tanri’nin
benzeri, Tanri nin tabiat dlemindeki temsilcisi ve halifesidir. Ayrica biitiin varliklar ve
tiim tabiat kuvvetleri insanin emrindedir. Allah’in biitiin melekleri, insamin oniinde
secdeye kapanmig ve boyun egmislerdir. Diinyada iste boyle bir efendidir. O,
Tanri’nmin evrende yaptigi isin aymisini maddi diinyada ve tabiat dleminde yapabilir.
Ne isi? Yaratmak, bilmek, yonetmek, secmek ve biitiin belirlemelerden bagimsiz olmak.
Evrende sadece Allah’a 6zgii olan bu sifatlar, daha diisiik diizeyde insana nispet
edilmistir. Bilgili, iradeli, secici, yaratici, degistirici, biitiin tabiat sistemini emri altina

e . e e e .. . 1305
alan ve tarihinin, toplumunun ve kendi oziiniin kaderini alt iist eden.”

**Hiiseyin Atay, “Islam’da Olgun insan (insan-1 Kamil)”, Ankara iiniversitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt XV, 1967, s. 163.

3B Ali Seraiti, Ne Yapmali, ¢ev. Hicabi Kirlangi¢c ve Murat Demirkol, Fecr Yayinlari, Ankara,
2009Fecr Yayinlari, Ankara 2009, (NY), s. 166.
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Insan, Seriati’nin de ifade ettigi gibi Allah’in sifatlarindan —kendi nispetinde-
pay almistir ve Mutlak Benlik olan Yaratan’in ruh iifledigi bir varliktir. fradesi vardir
ve kat1 determinizme zit olarak sebep-sonug¢ zincirinden kurtulabilmekte, yaratip
degistirebilmektedir. Cebri nazariyelerle tarif edilemeyecek bir iktidar1 vardir ve
Ikbal’in deyimiyle takdir zincirinden kurtulup kaderde etkin rol alabilmektedir.
Biitiin bunlar ise onun hiirriyetinin tanimlanmasi olarak diisiiniilebilir.

Hazreti Mevland’nin Hiir Goniilliller (Azade-i Dilan) olarak isimlendirdigi
seckin insanlarin kendine has nitelikleri ve baskaliklar1 vardir. Rlimi, bir rubaisinde
sOyle demektedir:

“Bizim, bu dilden baska bir dilimiz vardir. Cehennem ve cennetten ayri, baska

bir yerimiz vardir. Hiir goniilliiler, baska bir canla diridirler. Onlarin o tertemiz

cevherleri baska madendendir.”"

Ikbal’in, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu isimli eserinde ifade

ettigi gibi Kur’an-1 Kerim’de bastan sona kader mevzusundan bahsedilmistir.*"’

Eger
yaratict giice sahip, kdinata meydan okuyabilen bir karakterin, bir {ist insanin
varligindan bahsedilecekse o zaman kader probleminin de dogru g¢oziimlenmesi
gerekir. Ciinkii fatalist bir yaklasim daha en basindan kulun yahut ferdin ayagina
zincir vurmaktadir. Ikbal, bu celiskiyi gérmiis ve kader — insan-1 kAmil diisiincesi
arasindaki bag1 dogru sekilde tesis etmeye ¢alisnustir. Ikbal’in merd-i miimin olarak
bir¢cok yerde isimlerini zikrettigi zatlarin sahip olduklar1 kader inanc¢larinin, daha
sonra carpitilarak fatalist ve cebri yorumlamalara maruz birakildiginmi gérmekteyiz.
Ikbal, diinyaya sahip olabilmenin zihni ve hayati yolla miimkiin oldugunu
diisiinmekte ve bu iki yoldan birincisinin evreni kati bir sebep-sonug sistemi i¢inde
diisiinmekten ibaret oldugunu, digerininse biitiin olarak hayatin kagiilmaz geregini

mutlak surette kabul etme oldugunu anlatir.’®® O, evrene bdyle hayati bir yontemle

yaklasmay1 iman olarak tanimlar ve sunu ekler:

3% Mevlana, RUB, Rubai no: 248.
397 {kbal, IDD, s. 150.
3% ikbal, IDD, s. 151.
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“Iman, bir takim kaide ve kurallara sadece pasif bir sekilde inanmak degildir.

Aksine, insanin ender ve engin tecriibeleri sayesinde elde ettigi hayat dolu ve hayat

.. . . 1. 99309
verici inang ve giivenidir.”

Ikbal’in fikirlerine bakildiginda kaderi, iman kavramindan ayirmadig
anlasilmaktadir. Fakat bu, insanin tiim zerrelerini harekete gegiren bir dinamizmin de
kaynagi olan etkin bir inancin tarifidir. Ikbal belki bir kadere teslimiyet tanimi
yapmaktadir fakat bu teslimiyet yiiksek bir tecriibe seviyesinden ve yiice bir kader
inancidir. Yasadiklari ¢aglarda hem zihinsel hem de pratik anlamda ¢ag acgabilen bazi
karakterler vardir ki bunlarin tiim i¢ enerjilerini sarsilmaz bir iman ve kuvvetli bir
kader inancindan aldiklarmm gorebiliriz. Ikbal, biiyiik sahsiyetlerdeki dinamizmi
imana baglamis ve bu insanlarin giiclinii inan¢larinin bir yansimasi olarak gérmiistiir.
fkbal, bu mertebeden bir kadere teslimiyete ancak dayamikli ve giiclii kisilige sahip
olanlarin yiikselebilecegini diisiinmektedir.’'® Mansur’un “E’nelhak” (Ben Hakkim,
ben yaratici gercegim), Hz. Peygamber’in “E’neddehr” (Ben Zamanim), Imam
Ali’nin “Ben konusan Kur’an’im ve Ba’yezid’in “Ma azam sani” (Biiytikliikk bana
aittir) ifadeleri Ikbal’in tamimladig: askin kaderciligin &rnekleridir. Ikbal’in seyhim
dedigi Hazreti Mevlana, Mesnevi’de bu tiirden kadere teslimiyeti kendine has
tislubuyla gayet giizel ifade etmistir. Mevlana, bu dinamik kaderciligi siradan bir
cebirden farkli gérmekte ve sdyle tanimlamaktadir:

“Bu, Hak’la beraberliktir, cebir degil. Bu ayin gériinmesidir, bulut degil.
Bu, cebir olsa da halkin cebri degildir,; o bencil ve emredici cebir degildir.
Ey ogul! Cebri Allah in goniillerinde goz actigi kiiler’' tanr.

Gayb ve gelecek bunlara aciktir. Onlara gére maziyi anmak degersizdir.

Onlarmn irade ve cebri baskadir. Damlalar sedeflerde incidir. "

Mevlana’nin beyitlerinden anlasilmaktadir ki o, insan-1 k@milin cebir
anlayisini garesiz bir kader tutsakligi degil, aksine hiirriyet olarak telakki etmektedir.
Mevlana’nin hakla beraberlik olarak tanimladigi hali Ikbal, Sonsuz Benlik ya da

Egonun fani benligin sevgi dolu kucagina girmesi olarak anlatir.’"? Kaderin béyle

39 jkbal, IDD, s. 151

319 jkbal, IDD, s. 151.

"' Mevlana bu kisileri dil-i besar ismiyle anlatir.
312 Mevlana, MESN, s. 84.

313 ikbal, IDD, s. 151.

74



algilanmasi benligi inkar yerine benlige hayat veren ve engel tanimamasina vesile

olan bir sonsuz giiciin de kaynagidir.

2.1.2.2. Hiirlesme Yolunda Benligi Takviye Eden Kuvvetler

Muhammed Ikbal, benligin yogunlastirilmasi ve giiclendirilmesine vurgu
yaparken bu gelisme halinin yol haritasin1 da ¢izmektedir. Ikbal her seyden 6nce
bireysel benligin 6zgilirlesmesinin sonu olmayan bir terbiye sistemiyle miimkiin
olabilecegini ifade etmis, hiirriyetin disaridan sahsa bahsedilen bir hal olmadiginin
altin1 ¢izmis, i¢ miicadele olmadan bu halin gerceklesmeyecegini anlatmistir. Bu
noktada Peyami Safa’nin hiirriyete dair asagidaki yorumu hiirriyetin elde
edilmesinde sahsi ¢abanin gerekliligi konusunda Ikbal’in anlatmaya calistiklarini
anlamamiza yardimci olabilecegi i¢in buraya almayi uygun gordiik. Safa, Matmazel
Noraliya’min Koltugu isimli romaninda, romanin kahramanlarindan birisi olan Aziz
karakterinin agzindan hiirriyet methumuna dair sunlar1 sdylemektedir:

“...Hiirriyeti yanhs anlayan bir diinyadayiz. Insan hiir dogmaz. Eger kendi
ben’i ile miicadeleye baslayan bir irade destammin kahramani degilse, eger kendi
nefsine galebeden ve kendi ihtiraslarina hakimiyetten baglayan bir hiirlesmeye dogru
merhale merhale yol almiyorsa, eger hiirriyeti sahsiyeti ile beraber geligsmiyorsa,
insan en hiir nizam iginde de hiir degildir. Dogarken, hiirriyetimize de, sahsiyetimizi
de sahip olamayiz. Ikisini de yasadik¢ca ve liyakatimiz nispetinde kazamiriz. Burada
ferdiyetle sahsiyeti birbirine karistiranlarin ezeli hatasina diismeyelim. Ferdiyet
sadece biyolojik vahdetimizi ifade ettigi halde sahsiyet onu asan ve emri altina alan
sosyal hiiviyetimizdir. Ferdiyetin sahsiyete bu yenilisi herkeste olmadigr ve olanlarda

da miisavi derecede bulunmadig igin, sahsiyetle beraber gelisen hiirriyet, herkes icin

esit bir hak sayilamaz...””"”

Ikbal’in diisiince diinyasinda da hiirriyet hazir olarak insana sunulan bir nimet
degildir. Adem, yaradilis: itibariyle yaratilanlarin en sereflisi ve irade kuvvetine
sahip yegane varlik olsa da, tek basina bu irade etme yetenegi ancak ferdiyet denilen
nimeti ifade eder ki, bunda bireyin ¢ok ciddi bir dahli yoktur. Oysa hiirriyet,
ferdiyete nazaran ¢cok daha olgunlasmis bir meyveyi ifade eder. insan bu yolda ¢aba

icinde olmak zorundadir. Birey oncelikle kendi benliginde yaraticinin bir yansimasi

314 peyami Safa, Matmazel Moraliya’nin Koltugu, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2004, s. 283.
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oldugunu idrak edecek (bu belki de ilk merhaleyi tanimlar) ardindan bu yansimanin
verdigi giiven ve imanla olgunlagsma siirecini devam ettirecektir. Bu hal ise ancak
benligin takviyesi neticesinde kazanilabilecek bir durumu ifade eder.

Ikbal’in diisiincesinde sahsiyeti kuvvetlendiren ve gercek manada hiirriyete
vesile olan baglica amillerin; ask, fakr, cesaret, faaliyet ve arzu kavramlar1 oldugu
goriilmektedir. Kemalat yolundaki insan i¢in iman ve tevhit kavramlar1 esas mayay1
teskil ederken, bu amillerse insani cevherlestiren bir biitiinii teskil etmektedir.
Ikbal’in diisiincesinde 6zel yere sahip olan bu kavramlarm birbirlerinden ayr1 gibi
goriilmelerine ragmen aslinda hepsinin birbiriyle iliskili oldugu anlasilmaktadir.
Mesela ask, beraberinde yaratici bir etkiyi insana asilar. Faaliyet ve arzu kavramlari
birbirlerinden kopuk degillerdir. Benligi gelistiren bu amillerin Ikbal tarafindan ayni
zamanda hiirlesmeye vesile olan etkenler olarak kullanildig1 goriilmektedir. ikbal’in
felsefesinde benligin takviyesi ve insan-1 kamil modeli gbézden gegirildiginde
tanimlanan insanin aslinda tam anlamiyla hiir sahsi isaret ettigi goriilecektir. Ruhun
tene hakimiyeti olarak da ifade edebilecegimiz hiirriyeti Le Compte du Nouy’un
sOzleriyle anlatacak olursak;

“Insan, hayvanlar icin normal, dolayisiyla da kendisi icin kétii olan bir
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esaretten boynunu kurtarmalidr. Insanin ruhu, tenine tam bir hakimiyet ister.”

Ruhun bu kideme ulasmasinda atlanacak c¢okca merhaleler ve tasavvufi
stilahta cokga hal isimleri olmasina ragmen biz burada Ikbal’in felsefesinde one

¢ikan amilleri anlatmaya ¢alisacagiz.

2.1.2.2.1 Muhammed ikbal’de Ask

Ask i¢in, insan1 belli bir varliga, bir nesneye ya da evrensel bir degere dogru
stiriikleyip baglayan goniil bagi, insan tarafindan temelde kendisi disindaki en yiice
varliga, varliklara veya giizellige duyulan yogun ve asim sevgidir denilebilir.’'®
Elbette bu, hakkinda sonsuz tanimlar yapilabilecek bir sey i¢in uygun gordiiglimiiz

bir yorumu se¢mekten ibarettir. Kalpte ortaya ¢ikan ve seveni yakan bu ates,”"’

315 pierre Lecomte du N ouy, Human Destiny’den aktaran Muhammed Miinevver, ikbal ve Kur’an’i
Hikmet, cev. M. Ali Ozkan, Insan Yaynlari, istanbul, 1995, s. 175.

1% Cevizci, SOZ, s. 159.

17 Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvuf ve irfan Terimleri Sozliigii, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2007, s.
49.
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alemin yaradilis1 ve hareketinin tarifinde ilk¢aglardan beri kullanilmaktadir. Agki ilk
kez sistemli bir felsefe baglaminda ele alan Eflatun’a gore ask; olimli ile
Oliimsiiziin, bollukla yoklugun, bilgi ile bilgisizligin arasinda bir aracidir. Yani bir
anlamda eksiktir ve tamamlanmak icin iyiyi arar.’'® Plotinos’a goreyse ask; her
varlig1 kendi iyisini aramak icin harekete geciren evrensel bir gﬁgtﬁr.3l9 Diinyevi bir
muhabbeti ifade etmek icin kullanilabilse bile askin daha ¢ok ilahi sevgiyi yani
Allah’a olan kuvvetli alakay1 anlatmak i¢in kullanildigina sahit olmaktayiz. Tanr1’y1
mutlak iyi olarak telakki eden Augustinus’a goreyse ask; insanin kendi kendisini
asmasindan baska bir sey degildir ve onu kaginilmaz kilan sey de insanin kusurlu ve
eksik bilgisidir.”* Augustinus, sozlerini Mezmurlar 73/28’e de dayandirarak sunu
soyler: “Sadece Tanri’da var olduguma gore, iyiligim ona baglanmakta yatiyor.”>*!
Eflatun ve Plotinos gibi Augustinus’un da ask telakkisinin mutlak giizel ve iyi olan
yaratictya yakin olma yolunda, kendi eksikligini hissetme ve esas iyi olanin pesinde
olmak oldugu anlasilmaktadir.

Diisilince tarihinde askin insan iizerinde miispet bir etkisi oldugunu diisiinen
ve onu bir i¢ dinamik olarak goren filozoflar oldugu gibi menfi yanlarma vurgu
yapan fikir adamlar1 da vardir. Islam felsefesi ve irfan tarihinde ise askin oldukca
ozel bir konumu oldugu goriilmektedir. Ask sifi 1stilahta ve Islami tasavvufta hem
alemin hem de insanin esas varlik sebebidir. Er — Razi, bes kadim ilkesinden yola
cikarak alemin yaradilisini yorumlarken evrensel ruhun maddeye olan meftunlugu

322 .
Yani ruh

sebebiyle madde ile birlesme miicadelesi i¢ine girdiginden bahseder.
tecessiim etmek igin siddetli bir arzu sahibiydi.’*® Razi’de, alemin ilk yaradilisinda
askin maya roliinli Ustlendigi goriilmektedir. Tasavvufta askin daha ziyade Allah

askini tarif etmekte kullanildigini goriilmektedir. Arabi, ask icin; iki ruhun

*"*Buna benzer bir bakis agisina Said Nursi’de de rastliyoruz. O fani sevgiliden gercek sevgiliye gegisi
su sozleriyle anlatir: “Ask siddetli muhabbettir. Fani mahbuplara miiteveccih oldugu vakit ya o agk
kendi sahibini daimi bir elemde birakir veyahut o mecazi mahbup, o siddetli muhabbetin fiyatina
degmedigi i¢in Baki bir mahbubu arattirir. Aski mecazi, aski hakikiye inkilab eder.” Said Nursi,
iman ve Kiifiir Muvazeneleri, rnk Nesriyat, Istanbul, 2008, s. 158.

1 Zerrin Kurtoglu, Plotinos’un Ask Kuramu, Asa Kitabevi, Bursa, 2000, s. 21.

20 Cevizei, SOZ, s. 159.

2! Augustinus, ss. 136-137.

2 Cevizei, SOZ, s. 1407.

3 Lenn, E. Goodman, “Muhammed B. Zekeriyya Er-Razi”, islim Felsefesi Tarihi, Ed. Seyyid
Hiiseyin Nasr ve Oliver Leaman, ¢ev. Samil Ogal ve Hasan Tuncay Basoglu, A¢ilim Kitap, Istabul,
2007, s. 243.
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yekdigerine iltifat ve teveccithii tanimini yapmaktadir.*** imam Gazali ise Thya’nin
Muhabbet Babinda, muhabbete layik olanin ancak Allah oldugunu sdyler ve Hasan-1
Basri’nin de Allah’a olan muhabbetle alakali sdzlerini aktararak sunlari soyler:
“Marifet ne nisbette kuvvetli olursa muhabbet de o nisbette kuvvetlenir.
Bunun i¢in Hasan-1 Basri: ‘Rabbini bilen onu sever, diinyay: bilen ondan nefret eder.’
demistir. Zaten insanoglunun kendisini sevip, kendisini yaratani sevmemesi
diistiniilemez. Giinesin yakict sicagi ile karsilasan golgeyi sever. Golgeyi seven, zaruri
olarak gélge veren agaglart da sever. Mevcudatta ne varsa hepsi Allah’a nispetle
golgenin agaca, aydinligin Giinese nispeti gibi, hepsi onun kudretinin eseri ve
hepsinin varligi onun varligina baghdir.”?%

Muhammed ikbal’de Ilahi askin insana dinamizm katan bir etkisi oldugu
goriilmektedir. Agk, onun felsefesinde c¢ekirdek hiikkmiindedir. Benlik, ancak
terbiyeden gecirilerek hakkin yumrugu haline getirilebilir ve bu terbiye neticesinde
insan meyve verir. ‘“Ne sultana muhtac olur ne de sultandan korkar, Ask hiirriyeti
kazanmaktir, ask kimseye minnet etmemektir.”**® diyen filozof, ask ve hiirriyet
arasindaki siki iligkiyi veciz sekilde dile getirmistir. Gergekten de ask, hem Bat1 hem
de Dogu diisiince diinyasinda insanda degisime vesile olan bir i¢ kuvvet olarak
goriilmistiir. Herkes yasadigi derin duygulari yine ayni derinlikte ifade etme
yetenegine sahip degildir. Fakat fani bir mahbuba yonelik siddetli bir alakanin bile
insanda ne derece derin tesirler meydana getirdigi bilinen bir gergektir. Mevlana, ask
vesilesiyle insandaki degisimi anlatirken sunlar1 sdyler:

“Ask atesinden soguklar isimir, askin sicakligiyla taglar yumusar. Ey dost,

dstklarin giinahlarina pek bakma. Ciinkii insan ask sarabi i¢ince utanmaz olur. »327

Askin, insant bastan ayaga farklilastirabilen bir etki yapabildigi
gorilmektedir. Sfi gelenekte fenafillaha eristiren bir hal olan ask icin tasavvuf
ehlinden hayli degisik yorumlar gelmistir. Cogunlugunun ortak paydasinin askin
insan1 masukta yok olmaya sevk eden bir giic oldugu anlasilmaktadir. Meshur

stifilerden bazilarinin agki tanimlamalarina 6rnek verecek olursak:

2% {bn Arabi, Marifet Kitabu, cev. Hiiseyin Semsi Ergiines, 1z Yayincilik, Istanbul, 2009, s. 228.

32 Imam Gazali, Ihyauw’ Uliimi’d — Din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yaymevi, Istanbul, Cilt 4., s.
546.

32 {kbal, CEBR, s. 143.

327 Mevlana, RUB, Rubai no: 847.

78



Ciineyd’e mahabbetten sorulunca: ‘Asikin kendi sifatlarmi terk etmesi ve bunun

yerine sevgilisinin sifatlarma girmesidir.”***

Ciineyd-i Bagdadi'nin degerlendirmesine gore askin, asig1 kendi sifatlarindan
uzaklagtiracak bir etki oldugu anlagilmaktadir.

Seriyyu’s Sakati ise aski sOyle tarif etmektedir: “Biri digerine ‘Ey ben’
demedikge, iki kisi arasinda mahabbet salih ve sahih olmaz.” Yani o, iki asiktan her
birinin kendini digerinde fani kilmasindan bahsetmektedir.**

Ebu Yezid el-Bistami ise aski sdyle anlatiyor: “Her kimi Hakk’in muhabbeti
oldiiriirse, bu Sliimiine karsilik fidyesi, Hakk’1 gormesidir.”**°

Ebu Abdullah el-Kurasi ise: “Muhabbetin hakikati, senin sevdigine biitiin
varligin hibe etmen ve sende higbir seyin kalmamasidir.” demistir.”*!

Hiiseyin b. Mansur Hallac ise: “Hakiki mahabbet kendi vasiflarini sokiip
atmak suretiyle sevgili ile beraber bulunmaktir.”*** demektedir.

Aska dair yapilan tanimlamalarda genel vurgunun masukta yok olmay1
ogiitlemek yoniinde oldugunu goriilmektedir. ikbal, askin bu coskun ve derin, insani
kendine ¢ekip baygin bir hale koyan kokusunu inkar etmemekle beraber suurlu bir
mest olmay1 dgiitlemektedir. Ikbal’de sahsiyetin inkdr1 ve imhasma yer olmadis,
bilakis onun nazarinda agkin, tiim imkéanlar1 genisleten ve ona hakiki kiymet veren
bir kudret oldugu anlasilmaktadir.”* ikbal, benligi unutmanmn aslanliktan koyunluga
donmek oldugunu séylemis ve Eflatunculugu da koyunluga 6zenmek olarak telakki
etmistir. ikbal’e gore Eflatun, hayatin sirrim 8lmekte bulmus™* ve onun bu hiikmii
sifi ruhuna da sirayet etmistir. Ona gore Eflatun, hayat parcalarini analizle o kadar
ugrasmustir ki, pratik cabadan mahrum kalmis ve ¢alisan ruhunu yok etmistir.*>
Oysa Ikbal i¢in ask, cok daha cevval, benlige takviye rolii iistlenen ve insani
yiikselise vesile olan bir hiirriyet iksiridir. Ikbal’in asagidaki dizeleri onun aski nasil

anladigin1 bize gostermektedir:

28 Kuseyri, 407.

% Kuseyri, 412.

30 Siihreverdi, s. 653.

3! Siihreverdi, ss. 653-654.

2 Kuseyri, s. 409.

333 Annemarie Schimmel, ‘Onséz’, ikbal, CAVID, s. 36.

334 fkbal, islami Benligin i¢ Yiizii, cev. Ali Yiiksel, Hece Yaymlari, Ankara, 2007, (IBIY), s. 45.
¥ fkbal, IBIY, s. 46.

79



“Ask, kdinatta hem savagtir hem de baristir. Askin kilicinin cevheri hayat

suyudur. En sert taslar, askin bir bakisiyla yarilir. Hak aski, bastanbasa Hakktir. Asik

e . . , v e . e e .. 19336
olmayt 6gren ve sevilmeyi ara. Hz. Nuh'un goziinii ve Hz. Eyyub’iin yiiregini iste.

Muhammed Ikbal’in ask kavrammna esas kuvveti veren, onun mayasini
Allah’a iman ve peygamber sevgisinin teskil ediyor olmasidir. Felsefesinin ve hikmet
gdriisiiniin her yaninda din ve peygamber temelli bir ¢ikis gdriilen Muhammed Ikbal,
Kur’an-1 Kerim’in anti klasik yorumuyla bizlere seslenmektedir. O, aska bakisini da
bu zaviyeden tarif eder. Benligin temelini ask ve sevgiye dayandiran ikbal, Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) sevgisinin goniillerde yatan esas sevgi oldugunu anlatir ve
miiminlerin asil degerinin (buna benligin esas degeri de diyebiliriz) Resulullah’a
dayandigin1 dile getirir. Ikbal, “Her Miisliiman’in gonliinde Mustafa makami vardir.
Bizim degerimiz Mustafa’min (s.a.v.) namindandir.”*’ derken de peygamberin esas
ask kaynagi oldugunu ifade etmektedir.

Muhammed ikbal’de ask, degisim meydana getiren esash bir amildir. Onun
kiymeti, iman ve nebi kaynakli bir terbiye yontemiyle insan1 kavurmaya yarayan bir
ates olmasidir. Kisi bu vesileyle benliginde Mutlak Benligi arzu eder ve suurlu halde
bu sarhoslugu tadarak Sonsuz Ego ile hem dem olmanin verdigi heyecanla degisen,
degistiren ve yaratan bir varlik halini alir. Boylece o icinde oldugu cemiyeti
degistirir, yeni degerler yaratir, bozuk olanlar1 istikamete koyar. Benlik i¢in, i¢ine
diisiilecek tehlikelerden en biiyligii taklit olmakla beraber, Peygamber’i taklit ferdi
benligi en kisa ve en dogru sekilde kemalata erdiren diisturlardan birisidir. Zira
benligin temeli ask ve sevgidir. Resulullah da goniillerin ta en derinindeki
sevgilidir.*® O, peygamberi taklidin kiymetine deginirken sunu der:

“Sevgiliyi taklit et ve saglamlag. Senin kemendinin avi, Allah’a layik bir av

Olsul’l 21339

Ikbal’in Islam temelli bir ask ve sevgi tasavvuru ortaya koymus oldugu, imani
her seyin merkezine yerlestirdigi, Peygamberi yegane Ornek gdosterdigi
anlasilmaktadir. Bu sekilde karilan bir askin kdinati degistirecek giiciine isaret ettigi

goriilmektedir. Degistirmek ve gerektiginde menfi degisime karst durabilmek hiir

336 jkbal, IBIY, s. 33.
37jkbal, IBIY, s.34
338 {kbal, IBIY, s. 33.
3% {kbal, IBIY, s. 36.
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benligin kazanilmis oldugunun ispatidir. Bu yolda agk kanat gorevi listlenmektedir.
Diisiiniiriimiiz, askin bu yoniinii su dizeleriyle anlatir:

“Ne sultana muhtac olur, ne de sultandan korkar

Ask, hiirriyeti kazanmadir, ask kimseye minnet etmemektir. #1340

2.1.2.2.2. Muhammed ikbal’de Fakr

Fakrin iki anlami vardir. Bunlardan birisi; ihtiyag, yoksulluk, mahrumiyet,
zigiirtlik, yokluk, hiclik gibi anlamlara sahiptir. Digeri ise, kisinin her bakimdan

341

kendini Allah’a muhtag bilmesidir.”™ Allah, Kur’an-1 Kerim’de sdyle demektedir:

“Bu yardimlar, kendilerini Allah yolunda vakfeden yoksullar icindir. Bunlar
yeryiiziinde dolasma imkdani bulamazlar. Halktan istemekten geri durmalar: sebebi ile
onlarin gercek hallerini bilmeyen kimse, onlart zengin sanir. Ey Resiilum, sen onlart

simalarindan tamirsin. Onlar yiizsiizliik ederek halktan bir sey istemezler. Hem hayur

. . e 9342
adina her ne verirseniz mutlaka Allah onu bilir.

Fakr, yiice sahsiyetlere has degerli bir hali ifade etmektedir. Muhammed
Ikbal, islam’da ¢ok 6nemli yeri olan bu kavrami hakkiyla degerlendirmistir. ikbal’in
fakr kavramimnin benligin inkisafi ve Ozgiirliigii yolunda ne ifade ettigini enine
boyuna anlatmaya calistig1 onun diisiincelerinden anlasilmaktadir.

Ikbal’in fakra vurgu yaptig1 yerler oldukga fazladir. Onun diisiincesinde bu
kavram, hiirlesme yolunda benligi sirtlayan bir iskelete benzemektedir. “Kur’an
bulunmasaydi, aslan tilki kalir; Kur’anin ortaya attig1 fakr, hakiki saltanatin ashdir.
Kuranin ogrettigi fakr zikr ve fikrin karigmasidir; fikrin, ancak zikr ile beraber
tamam oldugunu gérdiim.”** diyen miitefekkir tilki ve aslan istiaresi ile hiirliik ve
kolelige vurgu yaparken bu hiirlesmenin ancak Kur’an’in 6grettigi fakr, yani zikir ve
fikrin ittifak: ile hayat bulacagin diisiindiigii sézlerinden anlagilmaktadir.

Peygamberin (s.a.v)’in fakirlik hakkinda hem “Fakr az kalsin kiifiir
hiikmiindedir.”*** Hem de “ fakirlik benim iftihar kaynagimdir.”*** seklinde hadisleri

vardir. Fakrin, insan1 kiifre gotiirecegine dair hadisle alakali sunu diyebiliriz ki;

9 jkbal, CEBR, s. 143.

**Siileyman Uludag, “Fakr Bahsi Hakkinda Dipnot”, Kuseyri, s. 359.

**2 Bakara, 2/273.

3 jkbal, CAVID, s. 230.

3 Acltni, 11, s. 241.’den aktaran Siileyman Uludag, “Fakr Bahsi Hakkinda Dipnot”, Kuseyri, s. 363.
3 Hadisin Arapgasindan Aktaran Seccadi, s. 148.
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Hazreti peygamber bu tiir bir mahrumiyet halinde kisinin kanaatlerinin temelden
sarsilmasina ve imana olan bagiin zayiflamasina vurgu yapmaktadir.**® Ustad Ebu
Ali Dekkak’a bu hadis hatirlatilinca aynmi paralelde su agiklamayi getirmistir: “Bir
seyin afeti, o seyin ziddinin fazileti, kadri ve kiymeti Olgiisiinde olur. Bir sey ne
nisbette faydali olursa, o seyin zidd1 da o nisbette kusurlu ve zararli olur. Mesela;
iman en giizel ve serefli bir meziyet oldugu i¢in, zidd1 olan kiifiir en asag1 bir seydir.
Fakrin Allah’1t inkar tehlikesi tagimasi onun en serefli bir meziyet oldugunu
gosterir.”**” Hazreti peygamberin iftihar ettigi fakr kiifriin kap: komsusu olan fakr
degildir.**® Meseleye bu agidan bakilinca iki gesit fakr ortaya cikmaktadir ki
bunlardan birincisi Resullah’n (s.a.v) “fakirlikten Allah’a sigmirim” dedigi
fakirliktir, digeri ise Peygamber’in “Fakirlik iftiharimdir” dedigi fakirliktir. Birincisi
kiifre yakinken, digeri Hakka yakindir. Resullullah, kiifre yakin olan fakirlikle kalbin
fakirligini nitelemistir ki bu; ilim, hikmet, ahlak, sabir noksanligini ifade eder. Iftihar
olan fakr ise kisinin diinyadan arinmas1 ve bu vesileyle Hakka yakin olmasini tarif
eder.”

Ikbal’in Miisliimanlara tavsiye ettigi fakirlik hali Peygamber’in ve Kur’an’in
tanimladig fakirliktir. Ikbal, aynen hodi terimine kazandirdig1 gibi fakr kavramina
da teknik ve giindelik kullanimina zit bir mana yiliklemektedir. Aslinda muhtag
olmak manasina gelen bu terim filozofun diisiincesinde i¢inden varlik ve zenginlik
figkiran bir yoklugu isaret etmektedir. Ikbal’in, bu kavramin sifi literatiirde sahip
oldugu derin manay1 bilerek ona yeni anlamlar yiikledigi goriilmektedir. O, her an
yeni oluslara sahne olan ve genisleyen alemle paralel olarak miiminin de genisleyen
bir gonlii olmasini arzulamakta ve yine kendi ifadesiyle alemin manevi bir yorumunu
yapacak olan Miisliman’a bu yolda anahtar gorevini gorecek degerleri
anlatmaktadir. Tkbal’in diinyay: hiikmii altina alabilecek karakterleri, islam’in temel
degerlerini kendi benliginin genislemesinde esas gii¢ olarak kullanacak bireyler
olarak diisiindiigi anlasilmaktadir. O, fakr kavramim1i da aynen boyle
yorumlamaktadir. ikbal, sebeplere, zamana, mekéana takilan bireyin tiim bunlardan

kurtulabilmesi i¢in fakrin dogru anlamiyla goniilde yer etmesinin gerekliliginden

#*Muhammed Miinevver, ikbal ve Kur’an’i Hikmet, ¢ev. M. Ali Ozkan, insan Yaynlari, Istanbul,
1995, (HIK), s. 44.

7 Kuseyri, ss. 363-364.

38 Miinevver, HIK, s.44.

9Ensari, Kesful Esrar, 58/1, 167/4, 180/5 ‘den aktaran Seccadi, s. 148.
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bahsetmistir. izzeddin KAsani’nin tanimlamasiyla fakr; hakikat yolcusunun sebeplere
baglanmamasidir ve bu makama ulasmak i¢in ziihd makamu asilmis olmalidir.**°
Sebeplere baglanmaktan kurtulmak hiirriyettir ve ikbal de fakrin tam bu tarafina
vurgu yaparak ona biiylik deger vermektedir.*’!

Filozofumuzun insan-1 kdmil tasavvurunun esas degerlerinden birisinin de
yine fakr kavrami oldugu goriilmektedir. O, kdmil insanlara 6rnek gosterdigi Hz. Ali
ve Hz. Omer’den bahsettigi birka¢ dizesinde fakr, hiirriyet ve kemalat arasindaki
bagi anlatir:

“Bizim dinimizde ululuk, hizmet etmekle kabildir. Hz. Omer’in adaletini, Hz.
Ali'nin fakrim siar edinmekle olur. Bir¢ok memleket ve din isleri ile karsilastigin
zaman kendi nefsinde yalniz kal, gonliinii murakabe et. Bir an kendi nefsi ile yalniz

kalabilen insamin kemendinden hi¢bir av kurtulamaz. Padisahlik elbisesi icinde fakir

21352

hayat yasa. Daima uyanik, daima hakk: diisiinerek yasa.

Ikbal’in diisiincelerini anlatirken verdigi drneklere dikkat edildiginde, onun
fakir sahisla kast ettiginin; tiim diinyaya hilkmetme sansina sahip olsa dahi,
kendisini, yaratanin bir kulu olarak gérmekten vazge¢cmeyecek bir bireyin tanimi
oldugu goriilecektir.

Tasavvufun degerini asla yadsimayan Ikbal, sifi cereyanlarda tenkide agik
noktalar1 elestirmekten de geri durmaz. Muhammed Ikbal, diinyadan el etek ¢eken,
cemiyetinden habersiz bir sifi mesrepligi degil, bilakis fakr vesilesiyle terbiye edilip
yiikseltilmis hiir benlikle diger insanlara ornek olabilecek fertleri ovgiliye deger
bulmaktadir.

Ikbal’in miidafaa ettigi fakirligin ferdin mal bakimindan yoksul olmasi degil,
Allah’a muhta¢ olmasi anlamina gelen fakirlik oldugu anlasilmaktadir. Devlet ve

milletin iktisaden kuvvetli olmas1 ve fertlerin huzur i¢inde yasamalar1 gerekli bir

%0 jzzeddin Kasani, Misbahul Hidaye, s. 375’den aktaran Seccadi, s. 145.

1 Avusturya’li sair Rainer Maria Rilke, bir siirinde fakirlikten soyle bahseder:

“Clinkii onlar daha saftir en duru tastan

Ve hayata yeni baglayan kor bir havyan gibi,

Son derece saf ve son derece sana bagl;

Higbir sey istemezler, yalnizca tek bir seyi:

Gergekte ne kadar fakirseler dyle olmayi.

Ciinkii fakirlik igten gelen biiyiik bir 1gimadir...”

Alman sairin fakirlik taninm Ikbal’in fakr tanimi paraleldir. Sair kavrami veciz sekilde ifade ettiginden
buraya almay1 uygun gordiik. Rainer Maria Rilke, Dua Saatleri Kitabi, cev. Yiiksel Ozoguz, YKY,
Istanbul, 2009, s. 138.

2 fkbal, SARK, s. 20.
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haldir. Fakirlikle esas kast edilen; maddeye mahkim olmamak, bilakis ona hakim
olmak, menfaate kul olmamak, tersine menfaat hissini ve ihtirasi, aklin ve mantigin
kolesi haline getirmekle ulasilacak bir bir haldir.®® ikbal’in de bahsettigi yiice
fakirlik budur. Benligi kélelikten kurtaran bu fakr halini Ikbal s6yle anlatmaktadir:

“Avciyr av yapan bir fakirlik vardr.

Insana fetih sirlart ogreten fakirlik de vardir!

Milletleri miskinlige ve zillete diisiiren fakirlik oldugu gibi,

Bir fakirlik de var ki degdigi esyayr altin yapma sanati ondandir!

Bir Hiiseyin fakirligi var ki bu fakirliktir asil zenginlik,

JR—— .. . v g . . 354
Hazreti Hiiseyin’in bu sermayesi Miisliiman in 6z mirasidir.”

2.1.2.2.3 . Muhammed ikbal’de Cesaret

Diisiince tarihinde sistemli birer etik teorisi ortaya koyan, ideal insan tanimi
yapan filozoflarin model insanlarmin ortak o6zelliklerine bakildiginda cesaretin
hepsinde 6nemli bir vasif olarak bulundugunu goriilmektedir. Eflatun’un sisteminde
cesaret faziletli insanda bulunmasi gereken dort amilden birisidir.”>> Aym sekilde
filozoflarindan Farabi, Mutlulugun Kazanilmas: isimli eserinde yonetici vasfi olan
kisilerin cesaretli olmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.”>’ Keza ibn Miskeveyh de
“filozoflar faziletlerin dort oldugunda birlesmislerdir ve bunlarda hikmet, iffet, secaat
ve adalettir.” derken secaat yani cesaretin énemini vurgulamustir.™® Cesaretin ideal
bir ahlakin tamamlayicist oldugu anlasilmaktadir. Ikbal’in diisiincesinde meydan
okuyan insanin giiclinii inan¢li bir gonliin kendisine kazandirdigi cesaretten,
cesaretini ise giiciinden aldig1 goriilmektedir. ikbal igin cesareti degerli yapan; faal
insan1 terakkiden uzak tutan ve ayak bagi olan giigsiizliigli, kudretsizligi ortadan
kaldirmaya yarayan bir vasif olmasidir. Bu giiciin esas kaynagi benligin devaml

baglant1 halinde oldugu ve esas kuvvet sahibi olan tanridir. Insan Tanrisal giiciin

3 Uludag, Siileyman, “Fakr Bahsi Hakkinda Dipnot”, Kuseyri, s. 367.

3% jkbal, CEBR, s. 162.

355 Eflatun, Devlet, , s. 108.

% Aristoteles, NiK, , s. 59.

37 Farabi, s. 74.

% fbn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, ¢ev. Abdulkadir Sener, ismet Kayaoglu ve Cihad Tung,
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara, 1988, ss. 23-24.
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yansimasi sonucu eyleme koyulmakta tereddiit etmeyen, korkusuz bir varlik haline
gelebilecek bir potansiyele sahiptir. Iman neticesinde elde edilen bu iistiin hal,
eyleminde tereddiit eden ve dis sebeplerden ¢ekinen insana ise koyulma kabiliyetini
kazandirmaktadir. Ikbal’in nazarinda her tiirlii entelektiiel donanima sahip insanin
eger kendisini harekete gecgirecek cesareti yoksa, eksik ve faaliyetten mahrum oldugu
anlasilmaktadir.

Ikbal, “aklin sermayesi korku ve siiphedir, ask; avin1 pazusunun kuvveti ile
elde eder, akil hilekardir, tuzak kurar.”*? derken buna isaret etmektedir.

O, “Faruk’tan’® bir bakis kap ve alemde pervasiz adim at™*®' der ve cesaretin
insan1 Ozgirliige gotiiren enerjisinden bahseder. Yine Armagan’t Hicaz isimli
eserinde Miisliimanlar1 Hakk’a goniil baglayip Mustafa’nin yolunda yliriimeye davet
eden diisiiniir, Miisliman’in sesini La Tehaf’ten®®* almasi gerektigini sdylerken®®
Kur’an’1 Kerim’in korkmayin emrine vurgu yapmaktadir.

Diistiniiriiniin otuzlu yaslarinda kaleme aldig1 genglik notlarinda onun gii¢
kavramiyla 1ilgili fikirleri goriilmektedir. Gii¢ batila dokununca, batil hakka
doniisiir'® diyen Ikbal, daha sonraki dénemlerinde kaleme aldigi Rumuz-i Bihddi
isimli eserinde de ayni paralelde: “Hak, Hiiseyin’in kudreti ile hayat kazanir. Batil,
hasret yarasi i¢inde 6liip mahvolur.”**> demektedir. Iman kuvvetini hayat arttiran bir
kaynaga benzeten Ikbal, Hak’tan gayri seylerden korkmay1 insanda hayat ve faaliyet
damarlarini kurutan bir hastaliga, hayatin yolunu kesen ve yagmalayan bir eskiyaya

benzetmektedir.**°

Eylem (faaliyet) ve 6zgiirliigiin birbirine siki sikiya bagli oldugu
Ikbal’in sisteminde eylem giiciinii tiiketen, arzularin gerceklesmesine mani olan,
insanin elini kolunu baglayan korkuya yer yoktur. Cesaret hayat kaynagidir ve

miicadele giicii veren 6nemli bir hassadir. Filozof, buna karsit olarak korkunun

3% Muhammed ikbal, Esrar ve Rumuz, ¢ev. Ali Nihat Tarlan, Stfi Kitap, istanbul, 2010, (ESR), s.
106.

3% Faruk Hz. Omer’e isarettir.

%'1gbal, KUL, s. 520.

%92 Kur’an-1 Kerim’de korkmayin ayetine isaret eder. Taha, 20/68.

75 Igbal, KUL, s. 523.

364 jkbal, Muhammed, Yansimalar, ¢ev. Halil Toker, Kakniis Yaynlari, Istanbul, 2007, (YANS), s.
50.

% jkbal, ESR, s. 107.

3 [kbal, ESR, s. 96.
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altindaysa gizli sirkin bulundugunu sodyler ve kalpte gizlenen her serrin korkudan
hayata geldigini anlatir.*®’

Ask, biinyesinde korkusuzlugu barindan bir haldir. Bu agidan bakilinda
Ikbal’in merd-i miimin’i cesaretini askindan alan bir varliktir. O, korkulacaksa eger
yalnizca esas aska deger olandan korkulmasi gerektigini de su dizesiyle anlatir:

“Tefekkiiriinii ask ile tutustur. Hakk i tilkisi ol ve aslanlik siarin olsun. Yalniz

) 11368
Hak korkusu imanin unvanmdir.”

Ikbal’in kalender insan tasavvurunda esas giiciinii Hak aski ve imandan alan
birey yeri geldiginde kendisini gosterdigi ve ispatladig1 cesareti bir yana koyarak
yine Hakk’a tevecciih edebilen insandir. Onun miimin anlayisinda Yaratan’dan aldig
cesaretle diinyaya meydan okuyan, Hak’in huzurunda ise yokum®® diyebilen bir
sahsin tanimi goriilmektedir. Bunu becerebilen gonliin yeriyse ancak hiir miiminin

kalbidir.?”*

2.1.2.2.4. Muhammed ikbal’de Faaliyet

Ego yahut benligin terakkisinde ask ve fakrin rolii biiyiik olmakla beraber,
Ikbal’in nazarinda faaliyet cok daha yiiksek bir makama sahiptir. Daha &nceden de
ifade ettigimiz gibi; onun sisteminde benligi takviye eden amiller birbirinden ayr
degillerdir. Faaliyet de aym sekilde ask ve arzu ile beraber gider. ikbal, faaliyet
derken yaratan ve yeni bir seyler meydana getiren insanin dinamik yanina
deginmektedir. Yani yaratici faaliyetten bahsetmektedir.

Descartes, Kartezyen kusku neticesinde diisiinebilmesinden yola c¢ikarak
varliginin ispatina ulagsmistir. Fakat daha sonra, Kant ve Fichte gibi Alman
idealistleri eylemeyi, diislinmekten daha yiliksek bir makama koymus ve yapabilmeyi
varligin delili olarak gdstermislerdir. Ayni eksende Ikbal, faal benlige dair sunlari
sOyler: “Benligin nihai amac1 bir seyi gormek degil, bir sey olmaktir. Benlik bir sey
olmak gayreti i¢indedir ki, o kendi nesnelligini giiclendirmek ve daha esasl bir

‘En’el mevcut’u (Ben varim) elde etmek icin nihai firsati yakalar. Oyle bir En’el

367 jkbal, ESR, s. 97.

%%jkbal, ESR, s. 99.

3% “Hakk’1n kolu Hak huzurunda yokum der; kendini yok eder. Batil karsisinda ise biitiin varligs ile
evet der ve kaya gibi durur.” ikbal, ESR, s. 99.

77 Tkbal, ESR, s. 99.
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mevcut ki hakikatin delilini Descartes’in ‘diislinliyorum’ felsefesinde degil, ancak
Kant’mn “yapabilirim’ teorisinde bulur.””"

Filozofumuza gore gii¢lii insan ortam yaratan insandir. Zayif insan ise bu
ortama uyum gostermek zorunda kalan kisidir.”’”* Uygarhk demek, daha ziyade
insanm eylem yanina bakan bir mana icerir ki Ikbal uygarlig1 yine giiclii insanin
tasavvuruna baglarken, Tanr1 ve insani yaratict giic arasindaki kuvvetli bagi su
sozleriyle aciklar: “Giigte ictenlikten ¢ok ulthiyet vardir. Tanr1 giicliidiir. Oyleyse
sen de cennetteki baban gibi giiclii ol!”*"* O, bu sdzlerinden de anlasilacag iizere,
yaratanla kurulan kavi bir bagin, insanin diigsiince ve eylem ufkunu siirlandiran her
tirli bagi kirip atacagina ve Allah’tan alinan giiclin kisiyi faal kilacagina isaret
etmektedir. Mevlana’da da Faaliyete ayni1 eksende bir bakisi gorebilmekteyiz:

“Insan, Musa’min sopasi gibidir; insan Isa’mn nefesi gibidir. Miiminin kalbi
adalet ve ziynet icin Hakk’in avucunda, iki parmagi arasindadir. Dis gériintisii bir
sopa, fakat bogazim actiginda kdinat, oniinde bir lokmadir. Sen, Isa’min nefesinden
harf ve ses gérme; oliimiin ondan kactigint gor. Sen onun nefesinden degersiz sozler
gorme; oliintin sigrayp oturdugunu gor. Sen o asayt kolay bulunur gérme; yesil denizi
yardigimi gor. Sen uzaktan siyah semsiye gordiin, one bir adim at, orduyu gér. Sen
uzaktan ancak toz goriiyorsun; biraz ilerde, toz arasinda adam gor. Onun tozu gozleri

aydinlatir, onun adamhg: daglar1 koparir. Musa ¢6liin uzak yerinden belirince Tir

dag1 onun gelisiyle raks etti.”*"*

Insanin diisiince ve eylem ufkunun genisletilmesinden bahsederken, insanimn
insan olan yanm1 gormezden gelinemez. Zira Ali Seraiti’nin de dedigi gibi; insan,
topluma, hayata ve maddeye baghdir; tek basina kendisini onun disinda tutamaz.
Birey, toplum kervami ile hareket etmektedir ve kendisine ondan ayri bir yol
secemez.””” Fakat yine insanin kendisine deger katan bir tarafi vardir ki o da; sahip
oldugu gelisim, kiiltiir ve biling dlgiisiinde, ¢evresini degistirmek, sosyal reform ve

devrim yapma giicline kavusmak, kendisinin ve toplumunun kaderini bizzat

3 ikbal, IDD, s. 261.

Ikbal, yazilarinda Kant’in pratik ve eyleme déniik tarafina atifta bulunurken bir yerde sunlari dile
getirir: “Insani diisiince alaninda Hz. Muhammed (s.a.v), Buda ve Kant biiyiik olasilikla en biiyiik
devrimcilerdir.” Tkbal, YANS, s. 33.
jkbal, YANS, s. 50.

73 jkbal, YANS, s. 50.
374 Mevlana, MESN, s. 422.
5 Ali Seriati, Biz ve ikbal, cev. Derya Ors, Fecr Yayinlari, Ankara, 2007, (BVI), s. 41.
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sekillendirmek veya onda pay sahibi olmaktir.”’® ikbal, Mevlana’nin da dedigi gibi
I[sa’nin nefesinden bir nefesin, giiniin Miisliiman’inin gdgsiine dolabilecegini,
Musa’nin asasindan bir asay1r da yine Miisliiman’in eline alabilecegini anlatmaya
calismistir. Ikbal, faaliyeti bir anlamda varlikla esdeger tuttugu icin yaratici ve
miistak olmayam kafir ve zindik mesabesinde gormektedir.””” O, miiminin i¢i bos ve
kof bir insan olamayacagini sdylemistir. Inanan, yasayacaksa eger, kendi yasayacagi
diinyay1 var edecektir. Ciinkii bu, bahsedilen hiirriyete karsilik Allah’a bir siikiir
kadar kiymetli ve Onemlidir. Baskalarinin diinyasinda yasamak, hiir insana zor
geliyor’’® diyen filozofa gére insani insan yapamn onun biyolojik varligi olmadig
anlagilmaktadir. Onu esas var eden kendisindeki var edebilme ve yaratabilme
kudreti, yani bir yerde faaliyet ruhudur. “Ey kafile i¢cinde bulunan! Hepsinden ayr1 ol,
hepsiyle beraber git.*”’ diyen Ikbal, insanin faaliyet vasfiyla beraber kendi igine
donebildigi derecede, kendi omuzlarina binen sosyal doniistiiriiciilik vasfin1 da
yiikklenmek zorunda oldugunu ve bunun bir namus borcu oldugunu veciz sekilde
anlatir.

Ikbal, Tanr1 goriiniimlii bir insan ya da insan-1 kamil’in vasiflarm
tanimlamig, Bati’da bir ¢esit sarhosluk haline doniisen dinden ve maneviyattan uzak,
meydan okuyan eylem adamimi elestirmisti. Muhammed ikbal, Ali Seraiti’nin
tanimiyla, eylemin, Bati’da aldigi mekanik ve faydaci sekle, pratik aklin hilesine,
icgiidiisel hayatin ilerlemesini gili¢lendirmeye yarayan, ancak insanin isine
yaramayan, onun varliksal yliceliginin degisiminde hig¢bir etkisi olmayan halini
elestirir.”®

Ikbal’e gore nihai hareket entelektiiel bir hareket degildir. Nihai hareket,
egonun tiim varligini derinlestiren hayati bir harekettir. Boylece benlik, yaratici
giivenle iradesini keskinlestirir ve diinyanin sadece goriiliip anlasilabilecek bir sey
olmadigim fakat siirekli olarak yeniden insa edilen bir yer oldugunu anlar.”® Insami

hiirlestiren de bu dur durak bilmeyen, her an yeni tecellilerle degisen ve var eden

376 Seriati, BV, s. 46.

7 {kbal, CAVID, s. 434.
78 jkbal, CAVID, s. 434.
7 jkbal, CAVID, s. 440.
380 Seraiti, BVI, s. 153.
1 Igbal, RCR, s. 187.
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durumdur. ikbal’de hayat demek iiretmek demektir. O, sonu olmayan bu hali Hayat
ve Iy isimli siirinde sdyle ifade eder:
“Diiskiin, dciz sahil, ‘Ben gerci ¢ok yasadim. Ne yazik ki, ne oldugum

anlasiimadi.’ dedi. Kendinden ge¢mis ve sarhos bir dalga, siddetle sahile ¢carpti ve:

v . . 5382
Gidersem varim,; gitmezsem yokum!’ dedi.”

2.1.2.2.5. Muhammed ikbal’de Arzu ve Hasret

Ikbal’e gore benligin temeli ask ve sevgidir. Benligin varlig1 ise gayeler
{iretmesi ve olusturmasina baglidir. insan1 faaliyete ¢eken bu ig ses, Ikbal’de arzu ile
tanimlanmaktadir. “Kokular ve renkler diinyasinin ruhu arzudur. Her varligin fitratini
istek olusturur.”*® diyen ikbal, insamin kendine has bir yanima da isaret etmektedir:
Insan, arzusuz yasayamaz. Ama biiyiik, ama kii¢iik herkesin mutlaka onu yasama
ceken dilekleri vardir. ikbal, bu diinyada hemen herkes tarafindan hor goriilerek
reddedilmis olan en basit ve zavalli insan bile varligi ve kisiliginin bir dnem
tagidigina inanir’> derken, biraz da arzunun bu yasam kaynagi olan tarafina isaret
etmektedir. Bir insan yasiyorsa ve az da olsa kiymet tasiyan bir benliginin olduguna
inantyorsa bu; ancak hayattan bekledigi yahut hayata katacagi bazi1 seylerin var
olabilmesine baghdir. Insan kendisine bahsedilen benligiyle diger canlilardan
ayrilmistir ve bu benlige olan giiveniyle ¢cok daha ytiksek varlik mertebelerine erigme
kabiliyetine sahiptir. Bu esnada insana yasama kuvvetini katan da ancak arzularidir.
Ikbal’in arzu kavramiyla vurgulamak istediginin, benligin var olabilme kaygisiyla
gonliin yanip kavrulmasi oldugu goriilmektedir. Miimin, bu yanan kalple her an yeni
bir hal iizere olacak ve yeni seylere yaratmaya meyledecektir. Onun arzudan anladigi
nefse tabii, ona uyan, keyfine kul olmus bir goniil durumu degildir. Bilakis o, nefsi
arzulara kul olmamay1 Ogiitlemekte ve bu vesileyle insana yeni hazinelerin
kapilarinin agilacagini anlatmaktadir. Kalbin, her an Allah askiyla ve onun ig¢in
faaliyette bulunma istekleriyle dolu ve temiz halini Abdulkadir Geylani su sozleriyle
anlatir:

“Nefsinden, sahsi olan kotii arzularindan, iyi olmayan huylardan kurtulan ve

halki kalbiyle terk eden icin, sonug ¢ok iyi ve ¢ok giizeldir, nimetler boldur. Bu halleri

2 jkbal, SARK, s. 82.
3% {kbal, IBIY, s. 31.
3% {kbal, IDD, s. 125.

89



benliginde derleyen bir insam, Hak, saga sola ¢evirir ki, Ashab-1 Kehf’i de boyle

yapar. Hak Ashab-1 Kehf hakkinda séyle buyurdu: ‘Biz onlari bir saga, bir de sola
s 385 386

ceviririz.
Mutlak Ego ile saf bir bag kurabilen goniil, yenilenen arzularla var etmeye
diiskiindiir. Zira Mutlak Benlik ona alemi degistirme arzusu vermistir. ikbal’de
insanin benligindeki dinamik yaratma arzusunun, her seyden 6nce Mutlak Ego ile
olan bagin kaviliginden kaynaklandig: anlasilmaktadir.
Gonil, ancak arzular1 vesilesiyle hiirlesebilir. Bu arzular benligin tekamiiliine
yardime1 olmakta ve kisiyi kendisine ayak bagi olan seylerden kurtarmaktadir. “Eger

goniil kusu arzu edemiyorsa kanadi kirilip ug¢mayr unutacaktir.”**’

diyen
filozofumuz, benligin gayeler iiretmesine bagl olan varlig1 ile arzu arasindaki giicli
bag1 anlatmaktadir. Bu yanik goniil durumunda arzu, hasret ve feryatla arkadastir.
Ikbal, arzu derken, hasret dolu génliin durumunu ifade eder. Eflatun, dlemin hayal
oldugunu ve gozle goriilenlerin idelere olan hasretini anlatmisti. Keza, Er — Razi,
Neoplatoncu diisiis miti ve bes kadim ilkenin etkilesimi neticesiyle tanimladig
alemin ortaya ¢ikisi teorisinde yine bu hasrete deginir. Razi’ye gore; baslangigta
Tanri, nefs, zaman, mekdn ve madde vardi. Tanr1 ve nefs, zaman ve mekanin
Otesinde idi. Madde heniiz siiklinet halindeydi. Ama nefs, tecessiim etmeye dair
siddetli bir arzu sahibiydi, madde i¢inde karmakarisik bir haldeydi ve alemi de
karmakarisik ve nizamsiz bir sekilde harekete gecirdi. Tanri, nefse bilgi vererek ve
tabiatin hareketlerine nizam vererek miidahale etti; bir felaketi dnledi ve nefsin kendi
hareketlerinin canlandirdigi alemin onun ger¢ek vatani olmadigini anlamasini
sagladi. Tanri, onun diismesine sebep olmadi fakat izin verdi. Simdi nefsin vazifesi,
tarih istikameti boyunca, tiim nefislerin tek oldugu ruhani dleme donmektir.**®

Arzu, benligin aslina olan hasretidir aslinda. Bu, Mesnevi’nin girisinde 1yi
bilinen su dizelerle ifade edilir:

“Dinle, bu ney nasil sikdyet ediyor; ayriliklart nasil anlatiyor.”*

%5 Abdulkadir Geylani, ilahi Armagan, ¢cev. Abdulkadir Akgicek, Bedir Yayievi, Istanbul, 2000, s.
316.

0 Kehf, 18/18

*7 {kbal, iBIY, s. 31.

388 Goodman, ss. 243-244.

389 Mevlana, MESN, s. 39.
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Benlik, neyistandan kopup diinyaya dismiistir ve aslma donecegi,
kavusacagi glinlin hasretiyle yanip tutusmaktadir. Benligi, bu kavusma giiniinde
Sonsuz Benligin karsisina hakkiyla ¢ikabilecek sekilde terbiye etmek ve yiikseltmek
gereklidir. Bu ise ancak goniilden gelen bir arzunun eseridir. Diisiiniir, benligin
kendisini gosterme arzusu ile Yaraticinin arasindaki iligkiyi soyle anlatmaktadir:

“Yarabbi, su varlikta ne lezzet var ki, her zerrenin génliinde bir zuhur arzusu
kayniyor. Dalint yarip dogan giil koncasi, varlik zevkiyle giiliimsemeler sagiyor "

Her ne kadar bu sazliktan kopus metaforunun benlik ve arzuyla olan yakin
alakasinda seyhim dedigi Mevlana gibi diisiiniiyor goriinse de, Ikbal’in bu kadim
diisiis mitine bakis1 daha baskadir. O, bu kopusla beraber cekilen ayrilik acisindan
bahsederken bu vesileyle benligin kendini bulmasi i¢in agilan bir kapiya isaret
etmektedir. ikbal, Mesnevi’nin ilk beytine nazire olarak sdyledigi su dizesinde benlik

ve Mutlak benlikten kopusa kendisinin nasil baktigini anlatir:
“Ney, kamisliktan ayrilinca deger buldu, o vakit nagme onun zindanindan
kurtuldu. !
Ikbal, biiyiik stfilerin ‘aramizdaki Ben’i kaldir’ diye miinacatta bulunduklar
gibi miinacatta bulunmamaktadir. Ona gore en biiylik saadet, tamamen yok olmak, ya
da suursuz bir rahat degil, bilakis, sonu olmayan bir hayat, hasret ve arzularla

32 “Eger kurtulusumuz aramaktan hali kalmakta

genisleyip, biiyliyen bir hayattir.
bulunursa, o zaman mezar, renk ve koku cennetinden daha iyidir.”*** diyen diisiiniir
arzu, hasret ve faaliyet arasi miinasebeti ifade etmektedir. Onun gayesi fenafillah
degil, bitmeyen ve tikenmeyen bir arzular denizinde ebedi hayat ve inkisaf

% ikbal, bu hasret ve yams dolu arzulu goniilden g¢ok¢a giizellik

demektir.

devsirmistir ve arzuyu hayatin bas kaynagi saymistir. O, arzuyu hayatin sirrinin
¢Oziilmesine vesile olan sarap olarak telakki eder:

“Ey hayat sirrindan habersiz olan kalk, hedefler sarabini i¢ ve sarhosc¢a kalk.

Dogan Giines gibi bir maksat se¢ ve onun disindaki her seyi yak. Oyle bir maksat ki,

goklerden daha yiice, goniil alici ve goniil cekici bir dilber olsun. Oyle bir maksat ki,

3% jkbal, SARK, s. 28.

*!'kbal, IBIY, s. 32.

392 Annemarie Schimmel, “244. Bend serhi” , ikbal, CAVID, s. 119.
3% jkbal, CAVID, s. 119.

3% Annemarie Schimmel, “244. Bend serhi” , ikbal, CAVID, s. 119.
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eskimis hurafeleri yagma etsin ve yakasinda bastan asagi mahger kadar bir fitne

bulunsun. Biz, hedefler olusturarak yasiyoruz. Biz arzular isigiyla parliyoruz.

Ikbal, insan-1 kAmil taniminda arzuya biiyiik deger vermis ve arzulu insanin
benligini terakki ettirebileceginden bahsetmistir. Onun i¢in goncanin agilmasi nasil
ki giiliin kendini gosterme arzusundansa insani benligin yiikselisi de yine ben varim
diyebilmekte, benligini gosterebilmekte ve kendini ispatta gizlidir. “Kendini
gosterme arzusundan yoksun hayat oliimdiir, ilahi meziyetlere eris benligi tamirle
miimkiindiir, biline!”*® diyen filozof Sliimsiizlige aday ve hiir benligin arzulu
halinden bahsetmektedir. O, arzuyla beraber takviye edilmis benligin nasil bir
seviyeye ulastigini, nasil zaman ve mekan halkasindan koptugunu soyle anlatir:

“Senin arzu ve iraden diinyamin kaderine binmis, bir bakiver onu nasil idare

etmektedir.

2.1.3. Muhammed ikbal’de Miicadele ve iblis Tasavvuru

Ikbal’in felsefesi i¢in bir miicadele felsefesi denilebilir. Daimi hareket ve
faaliyetin talep edildigi, her an yeni haller i¢inde olunmasini 6giitleyen bu felsefede
cliz-1 benlik Mutlak Benlige benzemeye calisacaksa, bu ancak kisinin sahsi ¢abalari
neticesinde kazanilacak bir nimettir. Hal boyle olunca hiirriyet de ancak ve ancak
kisinin ferdi miicadelesini gerektiren bir hal olmaktadir. Eylem konusunda Ikbal’in
fikirleri ile varoluscularin fikirleri bazi yerlerde paralellikler gostermektedir. Sartre,
varolusculuk eylemsizlige karsidir dedikten sonra sunlari ekler:

“Eylemsizlik, yangeldimcilik, ‘Ben yapmazsam, elbet bir yapan ¢ikar! Benim
vapamadigimi baskalart yapabilir!’ diyen kisilerin davranisidir. Size anlattigim dgreti
(varolugculuk) ise tam tersidir bunun: Ciinkii o, ‘Ancak eylem iginde, is icinde
gerceklik vardir’ der. Hatta daha da ileri gider: ‘Insan kendi tasarisindan baska bir

sey degildir;, kendini yaptigi, gercgeklestirdigi dlgiide vardir; yani hayatindan,

edimlerinin (fiillerinin) toplamindan ibarettir! **®

% jkbal, IBIY, s. 32.

3% jkbal, CEBR, s. 70.

7 [kbal, CEBR,. s. 139.

3% J.P. Sartre, Varolusculuk, cev. Asim Bezirci, Yazko, Istanbul, 1981, s. 77
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Ikbal’in ferdi ¢aba ve kendini olusturma konusunda ferdi benlige yiikledigi
olmasi gereken eylem bilinci oOgretisinin Varolusgulardan eksik olmadigi
goriilmektedir. Muhammed ikbal icin hayata manasini veren sey yoluna maniler

399

teskil eden seylerle savasmaktir.””” Kendini gerceklestirme, Ikbal’in Merd-i Miimin

ya da Insan-1 Kamil anlayisinda her seyden onde gelen kavramdir. “Hayat
calismaktir, hak istemek degildir. Bu ise ancak enfiis ve afiki bilmekle olur.”**
diyen diisiiniir, calismadan bir yere varilamayacagini ¢ok yerde tekrarlamistir.
Ikbal’in diisiincesi incelendiginde onun miicadele hususundaki temel
dayanaklarmi yine Islam’dan yani Kur’an’1 Kerim ve Peygamber(s.a.v.) ile biiyiik
sahsiyetlerin yasayislarindan ¢ikarmis oldugu anlagilmaktadir. Onun kendisine drnek
aldig1 sahislar Allah’in ahkdmindan disar1 ¢itkmamis ve onun kitabina bagl bir hayat
stirmiislerdir. Yiice yaraticinin hiikmii neyse onu uygulamislardir. Peygamberlerin
hayatlarina bakildigi zaman hepsinin biiyiik imtihanlar gecirdikleri ve ¢ok ciddi
sinavlar verdikleri gériilmektedir. Hz. Ibrahim’in Nemrud ile arasinda gecenler, Hz.
Musa’nin firavunla olan Hak-batil miicadelesi, Hz. Yakub’un kendi evladini kayb1
gibi bliylik bir aciyla imtihan edilmesi, Hz. Yusuf’a en yakinlar1 tarafindan reva
goriilenler, Hz. Lut’a kendi haniminin, Hz.Nuh’a 6z evladinin inanmayis1 gibi
kissalar Kur’an’t Kerim’de anlatilmaktadir. Resulullah (s.a.v) ise daha ¢ocukken
anne baba desteginden uzak kalmis ve kendi kavminin en acimasiz uygulamalarina
maruz kalmistir. Tiim bu 6rneklerde dikkat ¢eken en 6nemli sey; hi¢cbir nebinin hak
bildigi yoldan donmedigi ve karsilarina ¢ikan her tiirlii dert ve sikinti ile savagmis
olmalaridir. Yine ikbal’in kdmil insanlara &rnek olarak gosterdigi Hz. Omer, Hz. Ali,
Ebd Zer Gifard, Hallac-1 Mansur, Bayezid Bistami, Ibrahim b. Ethem, Evrengzib gibi
zatlarin  hayatlarina  bakildiginda; sikintt  ve dertle bogusan sahsiyetler
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goriilmektedir.™ Hatta bundan daha da 6te olarak, bu zatlarin sikint1 ve dertleri

kendilerine davet eder halleri vardir. Onlar bu miicadele i¢inde olmaktan deyim

3% Annemarie Schimmel, ‘Onsodz’, Ikbal, CAVID, s. 40.

40 fkbal, SARK, s. 19.

“! Mansur, daragacinda derisi yiiziilerek 6ldiiriildii. Bayezid Bistami, kendisine sorulan bu marifeti
neyle elde ettin sorusuna: “Ag¢ karin ve ¢iplak bedenle.” diye cevap vermistir. (Kuseyri, s. 107)
Evrengzib ise ikbal’in &rnek aldigi bir sahsiyettir ve Hint Sultanhigi makamindayken kendi eliyle
ordiigii takkelerin parasi ve yazdigi Kur’an’1 Kerimlerin bedeliyle gecimini saglamistir. (ikbal, CEBR,
s. 160) Ibrahim b. Ethem, bir melikin oglu iken, ava ¢ikt1ig1 bir giin bir tavsan ya da tilkiyi takibi
esnasinda hatiften duydugu “sen bunun i¢in mi yaratildin?” sesi iizerine tiim hayatin1 degistirmis ve
miicadele ve fakr i¢inde bir ziiht hayatina koyulmustur. (Kuseyri, s. 96)
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yerindeyse haz aliyorlardi. Zorluklarla dolu olan bir diinyada yasamak, rahat i¢inde
yasamaktan ¢ok daha dinamik bir hale vesile oluyor olmal1 ki Ikbal’in —eger ifade
yerindeyse-  Allah’tan  dert dilenen dizelerinde bu gercek rahatlikla

goriilebilmektedir.**

Ikbal 6rneklerini Islam’in kendi bagrindan cikarmus bir diisiiniirdiir. Onun
yazdiklarindan ve yasantisindan Misliimanlarin = ¢abalamadan bir  yere
varamayacaklarmi anlattig1 net bir sekilde anlasilabilmektedir. Ikbal dirilisin bizzat
miicadeleye istirak etmekle miimkiin oldugunu sdylemis ve herkesi birer eylem
insan1 olmaya davet etmistir. Bunu manzum olarak sdyle anlatmaktadir:

“Iskender Hizir’a ne ince ne giizel bir séz soylemis: demis ki ‘biz denizde
karada ugrasip duruyoruz. Sen de bu savasa katil. Sen, bizi kenardan seyredip
duruyorsun; savasta 6l de daha diri daha canli ol! 403

Ikbal, her ne kadar ebedi déniis teorisini tenkit etse de Nietzsche’nin hayatla
savas ve miicadeleye bakist Muhammed Ikbal’inki ile benzerlik gostermektedir.
Nietzsche de istiin insan’in ancak zorluklar i¢inde yogrulan bir benlikten héasil
olabilecegini anlatmistir. S0yle der Alman filozof:

“Ben eger bir falciysam ve biiyiik bir kavs iistiinde ve iki denizin arasinda
dolasan falci zekdsina sahipsem ve yorgun olan ve ne olmek ne yasamak isteyen her
seye ve biitiin basik vadilere diismansam, karanlik kucakta yildirima ve kurtarici 151k
huzmesine hazir ve evet diyen giilen, istikbal kesfeden yildirim huzmelerine ve
yvildirima gebe isem. Béyle bir gebelige ne mutlu! Ve gercek istikbalin isigim
ateslemek isteyen, uzun zaman sikintili bir hava halinde daglarda asili durmaya
mecburdur.”**

Alman diisiiniir yine bir bagka yerde sunlar1 sdyler:

“(...) isiniz gittikce daha zor ve daha sert olmali. Ancak bu suretledir ki insan,
yildirnimin ¢arpacag bir irtifaa yiikselir ve parcalanir: yildirima uygun bir yiikseklik!
Benim fikrim ve hasretim uzaga, uzuna gider. Sizin kiiciik, kisa ve c¢esitli
sefaletlerinizden bana ne? Cektiginiz 1stirap bence kdfi degil. Ciinkii kendinizin

istirabimi  ¢ekiyorsunuz. Heniiz insamin 1stirabini  ¢ekmiyorsunuz. Bagka tiirlii

2 Qultan Veled’in “Derman hep derttedir.” ( Ez derdest hemise derman) ve “Ben, dertte her zaman
deva goriiyorum; kahirda ve cefada sevgi ve vefa goriiyorum.” (Der derd hemise men deva mibinem,
der kahr @ cefa 14tf i vefa mibinem) dizelerinde Tkbal’in bu dert dilenen haline benzer hali gorebiliriz.
Sultan Veled, Rubailer, ¢ev. Veyis Degirmencay, Kurtuba Kitap, istanbul, 2010, s. 114. , s. 128.

%% fkbal, SARK, s. 30.

%% Nietzsche, Zerdiist Boyle Dedi, ¢ev. Sadi Irmak, Ikbal Kitabevi, Istanbul, Dérdiincii Baski, (ZER),
s. 252.
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konusursamiz yalan soylemis olursunuz. Sizlerin biitiin 1stirabiniz, benim c¢ektigim

istirap nevinden degildir. ™

“Hayatin yumusak ve tehlikesiz oldugu sahilde kurulup oturma. Denize dal,
dalgalarla pengeles; ebedi hayat miicadelededir™® diyen Ikbal’in sdzlerinden
anlasilmaktadir ki; onun diisiincesinde diinyada oturarak rahata ermek gibi bir sey
yoktur. O, rahat ve huzurdan; yolda olmay1 anlamaktadir. Hem ferdi hem de igtimai
anlamda faal olmayi, emelleri ugrunda ¢abalamayi tavsiye etmektedir.

Muhammed Ikbal, eylem ve miicadele insam olmayi, diinyevi anlamda
hayatla savagim halinde bulunmay1 ogiitlerken belki daha derin ve kiymetli olan
gbniil miicadelesine de deginmektedir. Onun icin kalbin yanis1 ve yarasinin
iyilesmeyen hali bir i¢ enerji kaynag: gibidir.

“Onun hayali goziin icinde daha giizeldir. Askinin 1stirabt artip cam azaltsin,

bu daha giizeldir. Bir ehl i dil bana ne ince ve ne giizel bir soz séyledi: kivrila kivrila

giden yol menzilden daha giizeldir.””*”

Ikbal’in miicadeleye bakisi asktan bagimsiz ya da kopuk degildir. O, aski her
seyi evirip ceviren kuvvet olarak goriirken, asksiz bir miicadele olmayacagini da
bizlere anlatmaktadir. Diinyaya karst bir durus yahut diinyaya yeni bir sekil verme
arzusunda olan insan Once kendi i¢ diinyasinda bir dizi act ve istirapla tava
gelmelidir. “Gizli derdi olmayan insanin teni vardir ama cani yoktur. Eger can
istiyorsan sonsuz bir agsk ve hummali bir ¢irpinis iste!”*08 diyen filozof, yiirek
yanginindan varlik ¢ikarmaktadir.

Ikbal’in tiim bu dediklerinden anlasilmaktadir ki, o felsefi sorgulamalar ve
ontolojik diisiincelerle karsidan hayati seyredip yorum yapmak yerine, hayata dalan
bir insandir ve bdyle bir insanin hayalini gérmektedir. Ona gore; atesin yaktigini,
yanarak ispatlamak en iyisidir denilebilir.

Yasamak Istersen Tehlike Icinde Yasa bashikli bir siirinde Ikbal sunlar
sOylemektedir:

“Bir ceylan, diger bir ceylana dert yaniyordu: Bundan sonra diyordu,

Kabe’de, Harem’de yasayacagim. Orada otlarim, orada yatar kalkarim. Ovalarda

avcilar pusu kurmuslar, gece giindiiz ahiilarin izinde dolasvyorlar. Avci derdinden

95 Nietzsche, ZER, ss. 311-312.
4% fkbal, SARK, s. 35.
“7jkbal, SARK., s. 37.
“%jkbal, SARK, s. 39.
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aman bulmak istiyorum. Biraz da génliim huzura kavugsun. Arkadasi: “Ey akill
dostum dedi, yasamak istiyorsan tehlike icinde yasa. Daima kendini bilegi tasina vur,
cevheri temiz kiligtan daha keskin yasa. Tehlike, kudreti imtihan eder. Cisim ve canin
nelere kadir oldugunu o bize bildirir.”"”

Daima kendini bilegi tasina vur diyen ikbal’in diisiincesinde insanin kendisini
en ¢ok imtihan ettigi ve kendisiyle en ¢ok bilendigi seylerden birisi olarak Seytan ya
da /blis kavrami karsimiza ¢ikmaktadir. Ikbal’in, Allah’in lanetledigi bir varlik olan
Iblis’i, benligin smanmasina vesile olan bir varlik ya da kavram olarak gordiigii
anlasilmaktadir. ikbal’in kétiiliigii ifade eden asli varlik olan Seytan’a dair gayet
olumlu bir bakis1 vardir denilebilir. Muhammed Ikbal, seytani, ayrilik halkinin {istad

410

olarak nitelemekte” " ve “feryadinin ekiminden suleler ¢ikti; o mecbur olmaktan

»H1 sozleriyle Iblis’in mecazi fakat insani benlikle iliskisi

secme hiirriyetine erdi
bakimidan gayet kuvvetli bir tahlilini yapmaktadir. Ikbal, Iblis’i insanlara
iradelerini kullanmasini 6greten bir iistat olarak tanitmaktadir. Eger o itaatsizligi ile
Adem’i yaniltip cennetten kovulmasina sebep olmasaydi insan, iyi ve kétii arasindaki
farki goremez ve segme zevkini bulamazdi.*'

Kur’an-1 Kerim’de iblis lanetlenmis bir varlik olarak anlatilmaktadir. Hicr
suresinde Adem’in (a.s.) ¢amurdan yaradilist ve Iblis’in secde etmeyisi tafsilatli
olarak anlatildiktan sonra, onun lanetlenisi ile alakali olarak su ayetler gegcmektedir:

“Allah: ‘Ey Iblis, neden saygi sunanlarla birlikte olmadin’ dedi. O: ‘Benim

kuru balgiktan, kararmus, sekillenmis camurdan yarattigin bir insana saygi géstermem

uygun olmaz’ dedi. Allah séyle dedi: * Haydi defol oradan. Ciinkii sen kovuldun.
Kiyamete kadar sana lanet olsun.”*"”

Kur’an’da lanetlenmis olarak zikredilen seytan, insanin diismani olarak
tanitilmakta ve insanin da onu diigman olarak bellemesi ve ondan sakinmasi gerektigi

4 Ser’i anlamda sakimlmasi ve kendisine karsi her an tetikte

anlatilmaktadir.
olunmasi gereken seytan kavrami, yukarida da ifade ettigimiz gibi Ikbal’in
diisiincesinde insanin giirestigi bir rakip olarak telakki edilmektedir. Insan bu

miicadelesi esnasinda benligini ve yeteneklerini gelistirmekte, tabiri caizse Iblisle

9 fkbal, SARK, ss. 79-80.

19 fkbal, CAVID, s. 337.

1 [kbal, CAVID, s. 340.

2 Annemarie Schimmel “1243. Bend serhi”, ikbal, CAVID, s. 340.
*13 Hicr, 15/32-35. Dumlu ve Elmaly, , s. 231.

14 Fatir, 35/6. Dumlu ve Elmaly, s. 388.
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olan bu miicadele insan i¢in bir gesit var olusun kapisi haline gelmektedir. Ikbal’de

dilerek ve isteyerek Iblis ile olan bir ¢atisma arzusu, onun bilegini biikkme ve neticede

giiclenerek bu savastan ¢ikma hali goze ¢arpmaktadir. O bu hali su dizelerinde agik
olarak anlatir:

“Nerede bu hadisat, bu sigebaz felek? Cennette bu donen gok kubbesi yoktur.

Cennetin Yusuf’u zindan derdi ¢ekmemistir. Ziileyhd ’si dertli dertli aglamaz. Halil'i

ates adami degildir. Keliminin camnda bir kivilcim bile yoktur. Kayigi firtinalara

tutulmaz. Tufan felaketinden mahsundur. Orada her sey iyice bilinir; siiphe, ihtimal

tiziintiisii olmaz. Visalinde hicran endisesi yoktur. Orada yanhslara saplanip kalan

akil ne gezer? Ciinkii menzil yolu dolambagli degildir ki!.Bu zevksiz dlemde yasamak

isteme. Ciinkii orada Allah vardir, seytan yoktur.” *”

Iblis kavramina dair Islam Aaleminden bircok arif ve diisiiniir degisik
yorumlarda bulunmuslardir. Hallac’in, Ahmet Gazali’nin, Attar’in, Mevland’nin,
Ruzbihan Bakli’nin, Cili’nin eserlerinde seytan fikrine dair miispet olarak
tanimlanabilecek diisiinceler bulmak miimkiindiir.*'® iblisi bir karakter yenileyici ve
1slah edici olarak gormesi bakimindan diisiiniirimiiziin kendinden 6nceki sufilerin
takipgisi oldugu sdylenebilir. ikbal’in Iblis telakkisinde kendinden onceki Islam
alimlerinin tesirleri oldugu gibi, Bati’li yazarlarin (Goethe, Milton, Nietzsche) gibi
diisiiniirlerden de etkiler bulunmaktadir. O, bunlarin 1s18inda 6zgilin bir Seytan
tasavvuru ortaya koymustur.

Ikbal’in, cagin insan1 icine ¢eken, aymilastiran ve tembellestiren etkisi
karsisinda sahsi benliklerin uyandirilabilmesi i¢in en olumsuz metaforlar1 bile
harekete gecirici birer unsur olarak kullandig1 goriilmektedir. Onun Seytan diislincesi
de her olumsuz etkiyi ve bozulmay: seytana atan, kendi iradesini inkar eden ya da
baskalarmin iradeleri dahilinde taklitten dte yol alamayan benlikler i¢in yine iblis’in
kendisinden sentezlenen miispet bir faaliyete gecirici bir unsuru ifade etmektedir.

Ciinkii insan, ihtiyarm kullanilmasim1 bir yerde Iblis’den 6grenmektedir. iblisin

13 fkbal, SARK, ss. 84-85.

“°Ahmet Gazali, “Tevhiti iblis’ten 6grenmeyen zindiktir” diyor. Hallac, ibn Arabi, Cili gibi sifiler
Iblis’in kiyamet giiniinden sonra artik lanetinden kurtulacagimi umuyorlar. Mevlana; seytan’in
dilinden sunlar1 sdyletmektedir: “Vuku bulan secdeyi terk edis, kiskangliktand: diye farz edeyim; o
kiskanglikta asktan olusur, inkdrdan degil. Her kiskanglik kesin olarak dostluktan dogar; yabanci
birinin dostla bir arada bulunmasindan olur. (Mevlana, MESN, s. 247.) Attar ise Seytan’a sunlari
dedirtmektedir: “ Bagkasinin dniinde secde etmektense senin lanetine maruz kalmay yiiz defa tercih
ederim.” Annemarie Schimmel “1210. Bend serhi” , Tkbal, CAVID, ss. 332-334.
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itaatsizligi ve Ademi bastan c¢ikarlp cennetten kovulmasina sebep olmasi
gerceklesmeseydi, insan, iyi ve kotli arasindaki farki géremez, se¢gme zevkini
tadamazdi. Iblis sayesinde insan, ihtiyarmi kullanmay: 6grendi.*'” O, iblis’in bu
tarafin1 s0yle anlatmaktadir:

“Feryadimin ekiminden suleler ¢ikti; o, mecbur olmaktan se¢me hiirriyetine

erdi.””"®

Iblis, insana iradesinin varligmm kavramasinda yardimci olmaktadir. Fakat
Adem, bu itaatsizligi ile cennetten kovulmustur ve ceza gdrmiistiir. Yani insan,
iradesini kullanmak lezzetini tatmis fakat bunun neticesinde iyi ile kotiiyii segmek
arasinda kalmistir ki bu yiiklerin en biiyiigiinii yiiklenmek demektir. insan artik, irade
anlamindaki 6greticisine (iblise) kars1 yine onun &grettigi yontemle, 6z iradesiyle
kars1 koyacaktir. Bu ise, seytandan kagmakla degil bilakis onunla karsilasmaktan
elde edilecek bir haldir. Seytan insanin kendisini tavladigi bir diigman atesi olarak
diistiniilebilir. Filozof, Ademin cennetten ¢ikarilmasiyla ilgili kissayr yorumlarken
sunlar der:

“Bu kissadan maksat daha ¢ok, insamn dogal duygu ve ihtiyaglarimin ilkel
durumundan ¢ikip, stiphe ve itaatsizlige muktedir ve suurlu sekilde ozgiir bir sahsiyete
sahip olma haline yiikseldigini isaret etmektir. Kisacasi, Adem’in cennetten ¢ikarilisi
veya diinyaya indirilisi hicbir ahlaki bozuklugu ifade etmez. Burada anlatiimak
istenen sey, insamn saf ve sadece suurdan gahsi suura varisindaki degisikliktir. Yani

insamin fitrat riiyasindan uyanarak kendi sahsiyetinin de belli bir onem tasidigin

2419
anlamasidir.

Filozofumuz, seytani insanin kendisini sinamasina ve terakki etmesine vesile
olan bir rehber olarak gérmektedir. Burada su problem ortaya ¢ikmaktadir: Seytan
yaratildiktan sonra insandan nasil itaat ve iyi ameller istenebilir? Yani, yine mevzu
kader meselesine baglanmakta, teodise problemi ile karsi karsiya kalinmaktadir.
Oldukca sembolik bir eser oldugu anlasilan Cavidname’de, Hamadan Sahinin
Huzurundaki Zinderud (Ikbal) sunlar1 sylemektedir:

“Allah’in sirrimin bir anahtarm senden istiyorum: O, bizden itaat talep

etmekle beraber seytani yaratti. Kétii ve nahos olani bu kadar siisledikten sonra

7 Annemarie Schimmel, “1243. Bend serhi” , ikbal, CAVID, s. 340.
1% {kbal, CAVID, s. 340.
9 {kbal, IDD, s. 119.
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bizden amelde iyilik istemek (garip bir istir). Sana soruyorum: Bu sihirbazlik nedir?
Fena arkadaslarla bu kumar nedir?**°
Bu sorular belki de diisiince tarihi kadar eskidir.**' Hayir ve serrin yaratilmas
hususunda, ser sadece onun hayrini idrak edememektir diyen Ikbal, ayn1 yerde, hayat
bir saraptir ki en acisi en iyisidir demektedir.*”” Onun, Iblis’in yaratilisinin ser
olusuna getirdigi cevap da miicadeleyi sart goren yanindan ayri olarak diisiiniilemez:
“Ben’den haberdar olan kul, zarardan menfaat yaratir. Kotii ruhla

bezmdaslik, insan icin vebaldir, kétii ruhla savasmak insan icin cemaldir. Kendini

. .. . . . 423
Ahriman’in tizerine atmak gerekir. Sen tamamen kiligsin, o tamamen bileg tasi.”

Ikbal, var olan kétiiliikleri ve bilhassa iblis’in varligini, Ego’nun inkisafi icin
bir vesile olarak gormektedir. O, biitiin felsefesinde Ben’in bulunmasindan
bahsetmekte ve buna yollar aramaktadir. Kisi, hayatin i¢indeki tiim ser gdziiken
seylerle beraber Ben’in kendisini bulmasina ve terakkisine yollar agabiliyorsa var
olabiliyordur. “Beni bulmamak, mevcut olmamak demektir. (Onu) bulmak, kendini
kendine vermek demektir.”*** diyen diisiiniir, bu degerli bulusla beraber (benligin
kazanilmasi) ferdin aldig1 biiylik hazzin derin etkisiyle serlerle bogusmaya goniillii
bir karakterin yaratilabilecegini ve bu savasla yiicelesen goniillerin var
edilebileceginden bahseder. Ikbal’in, carpistiklarindan biiyiik kazanglar ¢ikaran bir
karakteri sentezlemeye calistig1 onun diisiincelerinden rahatca anlagilmaktadir.

Diisiliniiriimiiz; “Kendini goren, cilvelerden mest olan, ar1 sokmasini bile
baldan tatli biliyor.”*** sézleriyle bu hissiyat: anlatmaya calismaktadr.

Abdulkadir Geylani, Fethii'r Rabbani (llahi Armagan) isimli kitabinda iyilik

— kotiiliik ve belalar hususunda sunlar1 sdylemektedir:

*20 fkbal, CAVID, s. 379.

1 Ahd-i Atik’te Peygamber Habakkuk'un Rab’be Yakinmas: bashkli bolimde Habakkuk’un su
sozleri Zinderud’un sordugu sualleri hatirlatmaktadir: “Ya Rab, ne zamana dek seni yardima
cagiracagim? Beni duymuyor musun? Zorbalik var diye haykirtyorum sana ama kurtarmiyorsun!
Bunca kotiiliigii neden gdsteriyorsun, nasil hos goriirsiin bunca haksizlig1? Nereye baksam siddet ve
zorbalik var. Kavgalarin, ¢ekismelerin sonu gelmiyor. Bu ylizden yasa islemez oldu, bir tiirlii yerini
bulmuyor hak. Kétiiler dogrular kiskaca almis. Ve bdylece adalet saptiriliyor.” Tevrat, s. 980.

22 fkbal, SARK, s. 80.

*2 fkbal, CAVID, ss. 379-380.

“*Ikbal, CAVID. s. 386.

3 {kbal, CAVID, s. 386.
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“Ondan gelecek bela seni tirkiitmesin. Bu ytizden Hak tan kagma, seni tecriibe
eder. Sebeplere baglanip onun kapisindan kagip kagmayacagini ogrenmek ister. Beld
seni buldugu zaman i¢ dleme mi geciyorsun, yoksa dis tesirleri mi biliyorsun? Idrak
edilenlere mi gidiyorsun, yoksa bu aklin sezemedigi éte varliklara mi dalyorsun?
Goriileni mi tutuyorsun, goriilmeyeni mi? Allah’im bizi bela atesi ile deneme. Bize
belasiz yakinlik ver. Bize yakinlik ve lituf ihsan eyle! Ates afetini gostermeden
yakinligini nasip eyle. Sayet afet mukadderse, bizi semender (ates iginde yasayan bir
kus) gibi kil. O, atesle beyazlanir yanmaz; bilakis rahat eder. Bela hdlimizi,
Ibrahim’in (a.s.) atesine cevir. Ona yaptigin gibi, bize verdigin ates de olsa, icinde

yesillikler olsun. Bizi biitin varliktan miistagni eyle. Ibrahim peygamberi de éyle

.. . . .. .. . R oy . 5426
eylemistin. Bize iilfetini ver ve bizi onu esirgedigin gibi esirge.

Geylani’nin bu duasinda tanimladigi zorluklarla arman ve gii¢lenen benlik
tipi, Ikbal’in Iblis’le miicadele sonucu ayar1 yiikselmis benlik modeline oldukca
benzemektedir. Ikbal’in ser ve Iblis’le miicadele neticesinde kulun giiglenerek
yaratanin yumrugu haline gelmesine dair diislinceleri, tasavvufi istilahta stfilerin
makam ve hallerinden Sabir halinin dinamize edilmis bir sekli olarak diisiiniilebilir.
Hazreti Ali’nin “Sabr, siirgme bilmeyen bir binektir.”**’ dedigi gibi Ikbal yilmadan
miicadeleyi, insant hedefe dogru emin adimlarla kosturan bir vesile olarak
gormektedir. Ikbal’in bu dinamik sabir halinin Ustad Ebu Ali Dekkak’in “Sabrin

hakikati, belaya hangi sekilde girildiyse, o bigimde beladan ¢ikmaktir.”**®

seklinde
yorumladigr halden daha ileri bir sathayr ifade ettigi anlagilmaktadir. Ciinki
filozofumuz beladan ayni1 sekilde ¢ikmak yerine degiserek, terakki ederek ¢ikmaktan
bahsetmektedir. Ikbal, Iblisi de bu sekilde degerlendirmis ve insanin kimyasinin
saglamlastirilmas1 adina bir vesile olarak gdérmiistiir. Onun i¢in degismek ve
giiclenmek, Rabbin kudretinden pay kapmak, hiirlesmekle es degerdir. Onun, Merd-i
Miimin tasavvurunun da bu hiir kulun tanimlanmasi oldugu anlasilmaktadir. Ortaya
koydugu iblis diisiincesinde ikbal’in, Ademoglunu yoldan ¢ikarmay1 kendisine dava
edinmis ve bu yolda ilk itaatsizligi de gerceklestirmis olan iblis ile olan harpte onun
ilk itaatsizliginden kendisine hiirriyet yolunda bir ornek buldugu goriilmektedir.

Filozofumuz, topraktan yaratilmasmna ragmen esref-1 mahliikat olma sirrim

kavramasi neticesinde insanin, seytani bile aslinda bir nevi cebri olarak gorecek

426 Geylani, s. 77.
27 Kuseyri, s. 268.
28 Kuseyri, s. 271.
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kadar hiirlesme kapisinin kendisine aralanabilecegini anlatmaktadir. Muhammed
Ikbal’in seytanla miicadelenin benligi o6zgiirlestiren yaniyla ilgili olarak ifade
ettiklerinin seytanin cebriliginin yine insan eliyle seytana kanitlanmasi oldugu
anlasilmaktadir. Allah’in Iblis ile Konusmasi bashikl siirinde kbal, mecazi anlamda
Allah’in meleklere sunlar1 dedigini dile getirir:

“Iblis, yaradilisinin algcak olusundan ‘senin iraden taallik etmedigi icin ben

secde etmedim’ delilini ortaya koyuyor. Kendi hiirriyet ve iradesine icbar ismini

veriyor. Bu zalim kendisinde paril paril yanan irade kudretine duman adim

veriyor.

Neticede sunu sdyleyebiliriz ki; Iblis kavrami ikbal’in felsefesinde ve siirinde
yaratici ruhun bir sembolii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun seytan tasavvurunun
klasik degerlendirmeden farkli olan dinamik yani, kolonyalizm ve feodalizmin
boyundurugu  altindaki  toplumlar1  harekete  gecirmesinde  kendisini
ispatlamaktadir.”*° O, iblis kavramim da diger kavramlar1 kullandigi gibi ferdin
benliginde bazi seyleri harekete gecirici bir unsur olarak kullanmistir. Bu kavrama
pozitif yonden bakan Miisliiman bir filozof olarak hem Islam alemini hem de sarki
uyarmaya calismistir.

Insan irade sahibidir ve bir benligi vardir. iradesini inkar ve onu yok saymak
yerine, benligini tanimali, terbiye etmeli, her tiirlii zor sinavdan ve bilhassa Seytan ile
olan savagtan giiclenerek ¢ikip varim diyebilmelidir. Bu, deyim yerindeyse sahsin

hiirriyete uzanmasi olarak nitelenebilir.
2.1.4. ikbalde iman- Tevhit Fikri ve Hiirriyete Etkisi
Ikbal’e gore, biitiin tecriibelerimizin nihai temeli ego diyebilecegimiz, uzag

gorebilen ve yaratici yetenegi olan bir iradedir. Mutlak Ego i¢inse Kur’an —1 Kerim

Allah admi kullanmistir.*' Kendi sahsiyetini insa yolunda cesitli merhalelerden

* [kbal, DARB, s. 21.

Benzer misal Hz. Mevlana’nin Mesnevi’sinde de gecer: “ O iblis yine tartismaya basladi. ‘Ben kirmizi
yiizliydiim, beni sararttin. Renk, senin rengindir; beni boyayan sensin. Glinahimin asli ve afet ile
yaram sensin.” Dikkat et! Cebrl olmamak ve yanlis davranmamak i¢in Rabbim, ‘Beni azgmliga
ugrattigindan dolayr’ ayetini (A’raf, 7/160) oku. Ne zamana kadar cebir/zorunluluk agacina
sigrayacaksin, kendi tercihini bir tarafa birakacaksin? O iblis soyu gibi Allah ile savasta ve tartigmada
olacaksin?” Mevlana, MESN, s. 489

+0 Stepanyants.

! [kbal, IDD, s. 91.
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gecen insanin yolculugunu bize anlatan ikbal’in diisiincesinde Allah kavrami ve Tek
Allah inancinin benligin ispatinda esas amil oldugu goriilmektedir. Ikbal, dinler
tarihine dair bir elestiri getirir ve mevcut literatiirde, Mutlak hakikatin bireysellik
tarafinin gérmezden gelindigini ve Allah’a dair pantheistik diisiince tarzlarini ortaya
konuldugunu ifade eder.*** O, bu tartismada Kur’an- 1 Kerim’in Allah’in varhigim ve
niteligini tanimladigi su ayeti iizerinde durur ve yeni bir yorum getirir:

“Allah goklerin ve yerin nurudur. O’nun nuru, icinde lamba bulunan bir hiicre
J)433

gibidir. O lambada bir kandilin i¢inde bulunuyor. O kandil de bir inci, bir yildiz gibidir.
Ikbal’e gore bu ayette esas vurgulanan sey Allah’m ferdiyetidir. ikbal,
modern fizigin hareket sistemleri ne olursa olsun varilabilecek en yiliksek hizin 151k
hizi oldugun sdylediginden bahsetmekte ve 1s18in, nitelik ve nicelik anlaminda
Mutlak Zat’a en yakin ve en benzer oldugunu ifade etmektedir.*** Ayrica yine
diisiiniirimiize gore ayetteki istiareden dnce genel manada nur, ardindan nurun i¢inde
bulundugu kandil ve en sonunda iyice ferdilesmis bir kavram olarak yildizdan
bahsedilmistir. Bdylece Ikbal’e gore ayet, Allah’in her yerde hazir ve nazir
olmasindan ziyade O’nun mutlakiyetligini ve ferdiyetini anlatmaktadir.**
ikbal i¢in Allah Mutlak Egodur ve ondan ancak benler hayata gelir.**® insan
ise ondan hayata gelen benlerin en sereflisi ve en kAmilidir. Insanin kendisini yaratan
bir Mutlak Ben’i diistinmesi ve bu Mutlak Ben’le kurdugu temasla tekamiil etmesi
ancak ve ancak yaraticinin ferdiyetini duyumsayarak miimkiindiir. Biitiin bunlardan
Muhammed Ikbal’in sisteminin ¢ekirdeginde tevhit inanct mevcut oldugu
anlasilmaktadir. Annemarie Schimmel Ikbal’in her ne kadar vitalist cereyanlardan
etkilenmis olsa bile tevhit fikrinden vazgegmedigini soyle dile getirmektedir:
“...Burada, Ikbal’i bircok feylesoflardan ayiwran bir noktaya temas etmis
bulunuyoruz. O, tiim felsefesini tamamen dini esaslara dayandirmis, hi¢bir zaman

dinsizlik séyle dursun agnostisizme gitmemigstir. Din, ona gére; hem sahsi hem de

ictimai bir siklet merkezini teskil etmektedir. ™’

2 {kbal, IDD, ss. 92-93.

3 Niir, 24/35.

% {kbal, IDD, s. 93.

3 kbal, IDD, 92-93.

# {kbal, IDD, s. 102.

7 Annemarie Schimmel, “Ons6z” , Ikbal, CAVID, s. 25.
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Birey, kendi egosunu inkar etmemeli ve mutlak ego ile bilingli bir temasin
cabasinda olmalidir. Kisinin bu birliktelik hali ise statik degil devamli degisen bir
hali ifade eder. Ciinkii Allah, her daim yeni bir hal {izeredir ve bu dinamik tevhit
inanci insani benligin de yerinde durmayan, iireten, eyleyen bir siirece girmesinin de
yegane yoludur. Diisiiniir bir siirinde soyle der:

“Miimin Allaha niyaz eder ki; biz sana uyariz sen de bize uy!”"**

Hakiki miimin, kendini tahakkuk ettiren insan oldugundan, kendini tamamen
Allah’a verdiginden ve hiir bir sahsiyet olarak Allahin karsisinda durup dua
edisinden dolay1 Allah’la beraber mukadderatim tayin eder.*’

Yine bir baska dizesinde Ikbal Cenab — 1 Hak’la olan miinasebetin benligin
hiirriyeti ile olan alakasini soyle dile getirmektedir: “AbduhQ, kaderlere suret
verendir; onun i¢inde harabeler tamir goriir.”**

Vitalizm’den dolayli da olsa etkilenen bir filozof olan Ikbal’in felsefesinde,
yaratici etki ve kainat1 anlamada yaratanla beraber olmak fikri yatmaktadir. Vitalizmi
tanimlayacak bir hususiyet olan bu hayatta Allah’m kalbinin ¢arpmasini duyma™**'
durumumun Ikbal icin de gecerli oldugu gériilmektedir. ikbal’e gore Kur’an — 1
Kerim’in antiklasik olan tarafi gecen uzun yillar icerisinde Yunan felsefesi, neo —
platonik tefsirler, Messai c¢izgiden devralinan deist bir din yorumu neticesinde
unutulmus ve Islam dininin birinci kaynagi olan Allah’m kitabmin insanlara
ogiitledigi dinamik durus yerini duraganliga terketmistir. Ferdiyete kiymet vermeyen,
benligin ispat1 yerine onun oldiiriilmesini ve verimsiz bir fena fillah’1 telkin eden bu
diinya goriisiiniin Ikbal’in tevhit inanci ile hi¢ uyusmayan bir sistem oldugu
anlasilmaktadir.

Ikbal, diisiincelerinde benlikten haberdar olmanin insan1 nasil yiicelttigini ve
yaratici bir hale getirdigini, insan1 nasil hiirlestirdigini ve diinyaya esir olmaktan
kurtardigini anlatirken Islam aleminden segtigi yiice sahislara cok¢a vurgu yapar. O,
Hz. Ali’den, Hz. Omer’den, Hz. Halid Ibn Velid’den, Hz. Fatima’dan misaller
getirmektedir. Bu sahislarin hepsi de Allah Resuliiniin terbiyesinden geg¢mis ve

O’nun tevhit ve imana daveti ile Islam’1 se¢mislerdir. Bu yiice insanlarm iman

8 fkbal, CAVID, s. 305.

39 Annemarie Schimmel, “1129. Bend serhi” , Ikbal, CAVID, s. 305.
0 fkbal, CAVID, s. 322.

! Annemarie Schimmel, “Onsdz” , ikbal, CAVID, s. 22.
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etmesinden Once ve sonra psikolojik olarak yasadiklari degisimi uzun uzadiya
anlatmak basl1 basina bir tez konusu niteliginde oldugundan biz burada sadece sunu
demekle yetinebiliriz ki: sahislarin ruh halleri, inang bigimleri ile dogrudan alakali
olup, tevhit ve Tek Tanr1 inanci benligin giiglenmesi i¢in giiclii bir kok teskil
edebilmektedir. Bir drnek vermek gerekirse: Bizce Hz. Peygamber’in Hz. Omer’in
Islam’la sereflenmesi adma dua edisinin ardinda yatan 6nemli gercek, Hz.
Peygamber’in Hz. Omer’in Miisliman olmadan &nceki kendine giivenen ve emin
karakterinin de farkinda olmasidir. Hz. Peygamber bu giiclii karakterin Islam’la
tanigsmast halinde Ornek bir insan konumuna yiikselebilecegini Ongormiistiir.
Peygamber, tevhidin degistirici etkisinin bilincinde olarak ashabma Tek Allah
inancini asiliyor ve psikolojik anlamda da cemiyetin rehberligini listleniyordu.
Araplarin cahiliye donemindeki gecmisi ile Islam’a girdikten sonraki
hayatlar1 arasinda suur alaninda gergeklesen kesin bir kopukluk oldugu
anlagilmaktadir.**? Peygamber, Allah’tan aldig1 mesaji cemiyete ileterek oncelikle
tevhide dayali bir sistem g¢ercevesinde Onceki tiim gelenek ve goreneklere alenen
itiraz ediyor ve bu ugurda karsisina biitlin bir toplumu alabiliyordu. Yani,
ogretisinden evvel kendi yasantisi ve mevcut Onceki inaniglara karsi durusu ¢ok
kuvvetli bir sahsiyetin ispatiydi. Ikbal'in tanimiyla Peygamber, tarihe yon veren
giicleri kontrol edip bu suretle yeni bir gayeler diinyas1 kurmak amaciyla, tevhidin
verdigi i¢ huzurundan ayrilarak —hatta Mirag’tan dahi geri donerek- kendini zamanin
akisma birakir.** Ciinkii peygamber diinyaya gonderilmistir ve diinyayr degistirmek
arzusundadir. Ikbal, veli ve peygamber karakteri arasindaki farki su sozlerle tarifler:

“Veli’nin tevhit yolunda elde ettigi huzur son hedeftir. Halbuki peygamberde

tevhit, insamin diinyasini tamamiyla degistirecek sekilde ayarlanmigtir ve diinyayt

sarsacak psikolojik giicler uyandurir.”**

Tevhide dayali inang sistemi ve Tek Allah’a iman etmek insan benliginde
Oylesi bir ylikselme ve terakki meydana getirebilmektedir ki kisi bundan aldig
kuvvetle hem kendini hem de ¢evresini degistirebilecek bir varlik oldugundan zerre
kadar siiphe etmez bir hale gelebilmektedir. insan belli ki, yaratanina olan bu iman

sayesinde aradaki ayrilig1 ortadan kaldirmakta, kendisine sah damarindan daha yakin

*2 Seyyid Kutub, Yoldaki isaretler, gev. Salih Ugan, Hicret Yayinlari, istanbul, 1980, s. 12.
*“3 {kbal, IDD, ss. 171-172.
“* {kbal, IDD. s. 172.
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olan Allah’in varligini idrak ederken ayni zamanda o yiice varligin askinliginin da
bilincine varmaktadir. Bu merhalede artik Mutlak Zat’in iradesi ile insani irade sanki
birbirine karigmis gibidir fakat aradaki fark da kesindir. Bu anlatilmasi zor olan hali
Ikbal su sdzleriyle ifade etmektedir:

“Onun iradesiyle Allah " iradesi artik i¢ i¢e erimis olurlar. Elbet bunu halkin

anlamasi kolay degildir.” **

Ya da Kur’an — 1 Kerim’den bir ayet ile anlatmaya calisirsak: “Attigin zaman
da sen atmamustin, fakat Allah atmugtr.”**°

Bu hal artik 6yle bir haldir ki kul bu seviyede sanki Allah’1 kendi benligine
katmistir. ikbal’in tiim felsefesinde iizerine egildigi benligini arama, bulma ve
gelistirme fikrinin aslinda kisinin Allah’1 ya da Mutlak Ego’yu aramasindan ve kendi
icinden onu c¢ikarmasindan baska bir sey olmadigi anlasilmaktadir. Fert, kendi
biinyesinde mevcut olan benligini tanima ve onu meydana ¢ikarma siirecinde, mutlak
benlikle kontak haline ge¢mekte ve aslinda i¢cindeki Allah’in gélgesini ve esintisini
cekip cikarmaktadir. Ve bir noktadan sonra tevhidin de tesiriyle kendinde kainati
degistirebilecek bir kuvvetin var oldugunu gorebilmektedir. Insan, Mutlak Zat’1
tanidiktan sonra O’nun kendisine yetecegini anlamaktadir. Ziinnun Misri’nin “Eger
sen Allah’1 tantyorsan, Allah sana yeter.” seklindeki ifadesi bu durumu net bir sekilde
tanimlamaktadir.**’ Boylece birey 4lemin yaraticisi ile yasanan bu muhtesem
iliskinin neticesinde alemi degistirecek giice malik oldugunu gorebilmektedir.**®

Nietzsche her ne kadar kelime-i sahadetin “la”sinda kalmis ve “illa”ya
gecemenmis olsa da Ikbal, Alman filozofun bir ideal insan tipi yaratma gabasini takdir

44
eder.**

Ikbal’in yiiksek benlikli insanmi etrafinda dondiirdiigii ¢ekirdek ise tevhit
cekirdegidir. Nietzsche ve Ikbal’in iist insan modelleri arasindaki temel fark birisinin
tevhit ve dine dayali, digerininse dinden uzak bir temel {izerine kurulmus olmasidir.

Tevhit inancinin sahsi benlikte hayata getirdigi degisimi daha iyi gorebilmek igin

*“ Faruki, s. 205.

*“ Enfal, 8/17

*Ferudiddin Attar, Tezkiret El Ewliya, intisarad i Behzad, Tahran, 1379, s. 161.

¥ ibn Arabi, Kitdbu'l Ma rife (Marifet Kitabi) isimli eserinde Bismillah™in yaratic1 tesiri hakkinda su
sozleri dile getirir: ““...Bil ki: Her sahis i¢in batininda ‘kiin’ emrinden bir kuvvet mevciddur. Yani bu
kuvvet, bir seye bir kimsenin ‘ol’ dedigi zaman o seyin derhal oluvermesinden ibarettir. Fakat bu
kuvvet sahsin zahirinde yoktur. Sahsin zahirinde olan sey sdide mu’tad olan fiilden ibarettir...”

Ibn Arabi, Marifet Kitabi, Iz Yaymcilik, cev. Hiiseyin Semsi Ergiines, Istanbul, 2008, s. 157.

9 {kbal, MIK, ss. 292 —293.
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Nietzsche ve Ikbal’in bu konuya bakislarni kiyaslamanin 6nemli oldugunu
diisiiniiyoruz. Allah’in varligin1 inkar eden Nietzsche, iistlin insan arayisini Zerdiist
isimli eserinde su sekilde anlatmaktadir:

“...Ben Zerdiist, dinsiz Zerdiist, diyorum ki benden daha Allahsiz kim var ki
ondan ders almakla sevineyim.

Ben Zerdiist, Allahsiz Zerdiist, benim gibisini nereden bulayim? Benim
emsalim, kendilerini iradelerine tabi tutanlar ve her tirlii tevekkiilden
uzaklasanlardir.

Ben Zerdiist, Allahsiz Zerdiist, her tesadiifii kendi ¢anagimda kaynatirim ve
ivice pisince hosuma giden yemek olur.”*°

Ayni Zerdiist daha sonra sunlar1 sdylemektedir:

“...Tevekkiiliin bir kaidesi de su: Her sey ele gegebilir. Fakat ey rahat
diiskiinleri size derim ki: Her sey alimir ve her sey elinizden alinacak.

Ah her tirlii yarim iradeyi kendinizden atsaniz da tembellikte de faaliyette de
tam kararl olsaniz.

Ah, benim su séziimii anlasaniz: ‘Ne olursa olsun daima istediginizi yapiniz.’
Fakat ilk énce, bir sey isteyebilen insanlar olunuz. ™"

Nietzsche, Tanr1 tanimaz sisteminde bir model insan yaratmaya calismistir.
Fakat bu sistemin esas enerji kaynagi nedir? Ebedi doniis nazariyesinden (Ikbal’e
gore cok siki bir mekanizmayr ifade eder) yukaridaki satirlarin arzulu ve atesli
konusan Zerdiist’ii yaratilabilir mi? Bu Ikbal’e gore pek miimkiin gériilmemektedir.
Zira filozofumuza gore i¢imizde yeni, yepyeni bir arzu, istek, duyuramayan bir
telkinden bdylesi bir karakter var edilemez. ikbal’in arzudan ne anladigmi onun
kendi s6zleriyle ifade etmek gerekirse:

“Dediler: “agzini kapat ve esrarimizi ifsa etme

Dedim: “ hayir, benim arzum tekbiri bagirmaktir.”*’
Ikbal’in ifadelerinden anlasilmaktadir ki; peygamberane tipin arzu ile agilan
agz1 ilk once tekbir ve tevhidi dile getirmekte, bu model insanin istek ve
dinamizmine dair ne varsa hepsinin temelinde Allah inanci ve tevhit kavrami

yatmaktadir. Filozof, Ey Sark Kavimleri Bundan Sonra Ne Yapmali isimli eserinde

Musa Felsefesi baglikli bir siirinde miimin karakterin tanimini s0yle yapmaktadir:

% Nietzsche, ZER, s. 191.
451 Nietzsche, ZER, s. 192.
32 A nnemarie Schimmel, “Onsdz”, Ikbal, CAVID, s. 19.
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“Sohbetinden niir sunarken hamlara,
Taze bir gayret, sunar eyyamlara.

Ders verir: ‘Alldhu bes, baki heves!’

Hakk eriysen, baska bir bag varsa kes! 53

Bir benligin fiziksel alemin bagimliligindan kendini kurtarmasi yolunda
atacagi en biiyiik adim, Allah’tan baskasina sirt dayamamay1 6grenmek ve tiim varlik
giiciinii bu dayanak noktasindan almaktir. Ciinkii boyle bir hayat tarzini1 benimseme,
masivaya dair yahut diinyevi tabir edilecek engellerle, hayal kirikliklariyla,
yorgunluklarla basa c¢ikabilmenin de yegane yoludur. Bdyle bir benlik kendi
kendisine sultan olur ve kimsenin kulu, k6lesi olmaz.**

Benligin nihai amaciin bir seyi gérmek degil, bir sey olmak oldugunu
diisiinen Ikbal, benligin bu yakalamaya calistigi En’el Mevcud (Ben varim)
seviyesine dair hakikatin ¢oziimiinii Descartes’in diisiiniiyorum felsefesinde degil,

3 Bu agidan, ikbal’in hiirriyete uzanan

Kant’in yapabilirim teorisinde bulmaktadir.
benligin tanimin1 yaparken bahsettigi yaratici etki ve eylemci taraf Kant’in pratige
yaptign vurgu ile uyusmaktadir. Fakat arada biiyiik bir fark vardir: Ikbal’in hiir
benlige dair ¢ikarimini iman temeline oturtmasina karsilik Kant’ta Tanri inancinin,
saadeti temin icin olmas1 gereken bir kabul gibi gériinmesidir. ikbal’e gére Kant,
ancak Oliimsiliz hayatin inkar edilemez bir nazariye olarak kabulii neticesinde
insanlarin fazilet ve mutluluk gibi karsilikli tamamiyla sinirli kavramlar: bir birlige
sokulabileceginden bahseder. Bu esnada da ister istemez Allah-ii Teala’nin varligi
kabul edilir.*® Fakat slam’mn tanimladig1 benlik kavrami temelinde sasmaz bir iman
akidesi bulunan bir benlik kavramidir. Ben, ancak ylice yaratici ile temasi neticesinde
yiikselir ve hiirlesir. Yani, mevcudiyeti i¢in insanin Allah'a duyacag: ihtiyag, saadeti
icin duyacag: ihtiyagtan kat be kat fazla ve daha éncedir.*’

“Ey viicudun, ruhun mahmili oldugunu sdyleyen, ruhun sirrina bak, viicuda

aldanma!

3 {kbal, MIK, s. 399.
% “Hiirde kalp hep, ‘L4 ildh’tan parlamus,
Beylerin, sultanlarin kul olmamus!” ikbal, MiK, s. 399.
* {kbal, IDD, s. 261.
¢ fkbal, IDD, s. 156.
“7Halim Calis, “Mustafa Sabri Efendi ve Kant Felsefesine Yaptig1 Elestiriler”, Yeni Umit Dergisi,
Say1: 54, 2001.
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O, onun mahmili degil, onun hallerinden biridir, ona mahmil demek yanlis

soylemektir. "

Benligi kuvvetlendirme ve kendi mevcudiyetinin derinlemesine bir farkinda
olmaya aday fert (buna Hiirriyete adaylik da denilebilir), esas kuvveti ruhtan
almaktadir. Bu ise tam bir iman durumunun yansimasidir. Ikbal’de iman ve tevhit
kavramlari, benlik felsefesinin ve buna bagli olarak benligin hiirriyetinin
tamimlanmasinda zoraki olarak kullamilan metafizik kavramlar degildirler. ikbal’in,
Tek ve Mutlak Yaratan’a tam inanmis bir filozof olarak benligi insanin aklindan
ziyade gonliinden c¢ikarmis ve yilikseltmis oldugu onun bu husustaki ifadelerinden

anlagilmaktadir.

2.1.5. ikbal’de Dua ve ibadetin Hiirriyete Tesiri

Dua, “Insanla Allah arasinda bir haberlesme ya da iletisim” olarak
tanimlanabilir.*> Ibadet ise Allah'a inanci ve bagliligi simgeleyen biitiin davramslar

10 fkbal’e gore din Mutlak hakikat ile felsefeye nazaran

olarak isimlendirilebilir.
daha yakin bir temas halinde olmayi arzular. Zira felsefe esyanin akil ve idrake bagl
bir yorumunu yapip, mutlak olant uzaktan gozlerken, din bu alakayr son haddine
kadar gotiirmek egilimindedir. Dua ve ibadet esas yakiliginin kurulabilmesinde
diisiince smirlarmin disina ¢ikilmasina vesile olan birer zihni atilim bi¢imleridir.*"'
Ikbal, dua ve ibadet kavramlari iizerine yogunlagsmis ve bu iki kavramimn
benlikle olan baglantis1 hakkinda yeni fikirler tiretmistir. O, dua ve ibadeti, giiniin
siradanlig1 i¢inde hakikatle baglantist azalan, aynilasmanin i¢inde bir nevi kolelesen
benligin nefes aldig1 bir zaman dilimi, hatta serili zamandan bile kurtulmaya vesile
olan bir hal olarak gérmektedir. Ikbal Namaz: tarif ederken sunlar1 sdyler:
“...Giinliik namazin vakitlerini tayin etmek -ki Kur’dn- 1 Kerim'de

buyrulduguna gore ego’yu hayat ve ozgiirliigiin nihai kaynagimn daha yakinina

getirmekle, ona 6z kisiligini (vakar) geri verir- ego ’yu uyku ve isin mekanik etkisinden

8 fkbal, CAVID, s. 104.

“%Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1993, s. 212.
“ Hokelekli, s. 233.

“! [kbal, IDD, s. 90.
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kurtarmak icindir. Islam’da namaz, ego veya benligin, icinde bulundugu
mekanizmadan kurtulup hiirrivete siginmasudir. "%

Ikbal, dua ve ibadetin psikolojik bir tanmimin1 yapmaya calisirken dua ve
ibadeti dogal bir duygulanim olarak tanimlayarak, epistemolojik acidan dua ve
ibadetin degerini murakabe ve diisiinceye benzetmektedir.*®® ikbal her ne kadar dua
ve ibadeti bilgi degeri agisindan murakabeye benzetse de ona gore dua ve ibadet

soyut diisiinceden gok iistiindiir.***

Mutlak Benlik ile ciizi benligin iletisim bigimi
degerlendirilecek olursa dua ve ibadetin tek yonlii bir iletisim olmadig, bilakis iki
yonlii bir temas hali oldugu goriilecektir. Dua, sanki benligin kendiyle konugmasi
gibi goziikse de aslinda benligi ve onu kusatan Mutlak Benlik arasinda iki yonlii bir
iletisim olarak telakki edilebilir.*®® Bunu ikbal’in Dua isimli bir siirinin dizeleriyle su
sekilde tanimlayabiliriz:
“Senin duan hakkin kazasini degistirmez. Belki duanin tesiri ile sende bir
degisiklik viicuda gelir.
Eger benliginde bir degisiklik (inkilap) vukua gelirse bu cihanda degisir ve bu
hi¢ hayret edilecek bir sey degildir.
Yine o eski sarap, o eski hay u huy baki kalir amma sakinin yolu, sarap
kabaginin sekli degisir.
Sen istediginin ele gecmesi i¢in dua ediyorsun. Ben de senin isteginin
degismesi icin dua ediyorum.”*”
Dua, Ikbal’e gore bireyin benliginde bir inkilap, bir degisimin saglayicisidir.
Fert, dua ile kendisine yakinlasir, ice doner ve degerinin farkina varir. Ciiz’1 ben esas
kuvvet verici olan Kiilli varlikla yakinlagir ve bu temas bireyin dinamiklesmesini de
beraberinde getirir. Bu, esas hareket sahibiyle ortak bir harekete katilmaktir ki sahsin

tiim duraganhigmi kirip atan bir etki husule getirmektedir. ikbal, kuldaki degistirici

etkiyi her seyden kiymetli gérmekte ve bunu insan-1 Kamil’in esas vasfi olarak

%2 fkbal, IDD, s. 150.
493 fkbal, IDD, s. 126.
% {kbal, IDD, s. 126.
5 Hokelekli, s. 217.
6 {kbal, DARB, s. 58.
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degerlendirmektedir. O, bunu bir ¢esit Musa Darbesi olarak goérmektedir ki bir
kitabina Darb-1 Kelim adin1 vermesinden bu etkiye dikkat ¢ektigi anlagiimaktadir.*®’

Dua ve ibadetin bir anlamda sahsi benligin kendi varliginin ispati1 ve bu hissin
verdigi giivenle bir yiikselisin de kapis1 oldugu anlasilmaktadir. Insan ne olursa olsun
kendisini tam manasiyla bir hi¢ yerine koyamamakta ve yok sayamamaktadir. Ikbal
bunu su dizelerle anlatir:

“Bu diinyada her sey kendini gosterme gayretinde,

Biiyiikliik arzusunun sehididir her zerre

Kendini gosterme arzusundan yoksun hayat oliimdiir,

Ilahi meziyetlere eris benligi tamirle miimkiindiir biline!

Bu kendini gdsterme meydaninda kisi Yaratan ile olan temasmin kaviligi
neticesinde kanatlanabilmektedir. Bu bireysel tecriibe herkesin bizzat duyumsamasi
gereken bir i¢ haldir. Bu sahsi iletisim halini yine Kuseyri Risalesi’nden bir misalle
sOyle tarif edebiliriz:

“Bana dua et, diyen birine siifilerden bir zat su cevabr vermisti: Allah ile
arana yabanct sahsi vasita kilman Allah’tan ne kadar uzak kaldigini géstermeye
kéfidir. (Kendine kendin dua et, Allah ile arana baska birini sokma.)*”

Ikbal, dua ve ibadeti, sahsiyetimizin kiigiiciik adasinin daha biiyiik bir Biitiin
Hayat icerisinde bulundugu durumunu kesfe yarayan bir fiil olarak tanimlar.*”’
Kisinin hem kendi i¢ine dogru derinlesmesi hem de Ikbal’in Biitiin Hayat diye tabir
ettigi Mutlak Ego’da derinlesmesi manasina gelen bu hal beraberinde ferdin kendi
kendini kanitlamasin1 saglar. Benligin bilinmesi ve Sonsuz Benlikle olan temasin
giicii kisiyi Hakk’1n halifesi sifatina yiikseltir, yani hiirlestirir.

Ikbal, dua ve hiirriyetin sahsi benlik {izerinde meydana getirdigi degisiklikleri
anlatirken sadece ferdi benligin kiymetini ortaya koyan salt bireyci bir filozof gibi
davranmamistir. Ikbal cemaati ve cemaat suurunu inkdr etmez. Dua ve ibadet

konusunda dediklerinin bu yonde oldugu anlasilmaktadir. Diislinliriimiiz, esas

7 “Hiir yaradilisin feveranlari, bir yerde durup oturmakla bagdasamaz. Bahar riizgar: dalgasi gibi

gezip dolas, en iyisi budur. Bir cezbe ile Musa vurusunu ele gecir. Yolunun iizerindeki tastan binlerce
cesme fiskirir.” Ikbal, DARB, s. 7.

%8 fibal, CEBR, s. 70.

469 Kuseyri, , s. 358.

70 {kbal, IDD, s. 126.

110



amacina ulagilmasi istenilen ibadetlerin cemaatle yapilmasi gerektigine inanir. Ona
gore ibadet, ictenlikle ve diiriist bir sekilde yapildig1 zaman i¢timai bir nitelik tagir.*”!

Dua ve ibadetin yalnizca Tanri’dan bir seyler bekleme ve talep etmek olarak
algilanmasinin metafizik gerilim neticesinde hasil olan tiim yaratici tesirin inkarina
yol actig1 goriilmektedir. Bati’da hem deist inanigin etkisiyle hem de pragmatist bir
yaklasimla Tanriyr tanimlama neticesinde dua ve ibadetin yararsizlifina dair
fikirlerin one siiriildiigii goriilmektedir. Rousseau, Allah’tan bir sey beklemeyi onun
blyiikliiglinden siiphe etmek olarak telakki ederken, Kant, ezeli ilme sahip olan
Tanr’nin bizim ihtiyaglarimizi bizden daha iyi bildigini sdylemekte ve bu yiizden
duanin gereksizligine kanaat getirmektedir.*’> ikbal’i bu filozoflardan ayiran en
onemli fark onun dinamik Tanri ve alem tasavvurudur. ikbal ezeli ilim ve kader
konusunda farkli diisiinmekte, degisen ve degistiren bir Mutlak Ego’dan
bahsetmektedir. Boylece Muhammed Ikbal’in diisiincesinde dua ve ibadet kavramlar
kiymetli bir yer bulabilmektedir. Nietzsche’nin dua ve ibadete karst olan menfi
tutumunun ise diger filozoflardan farkli bir halin neticesi oldugu goriilmektedir. O,
Hiristiyan ahlaka ciddi bir elestiri getirmektedir. Ona gore Hiristiyanlik, gligsiiz
olanin ya da kolenin giicli olan ya da efendi karsisindaki zayiflifindan ve
korkusundan kaynaklanan degersizlik ve bosluk duygusunu telafi edici bir
mekanizma olarak islev goren ve hayati gii¢siiziin degerleriyle standartlagtiran bir
dindir.*” Yani o hayal ettigi iist insanin 6niindeki bir engel olan ahlaki diisiincenin
temeline mubhaliftir. Nietzsche, bagyapiti Zerdiist’te bu durumu su sdzleriyle
anlatmaktadir:

“ “Icinizde ellerini kavusturup inleyerek ibadet etmek isteyen biitiin korkak
seytanlart telin ediniz.’ Dedigim zaman ‘Zerdiist dinsiz’ diye bagiryorlar. Bunu
bilhassa tevekkiil iistatlart séyliiyorlar. Iste bunlarin kulagina bagirmayr severim:
‘Evet ben Zerdiist, Allahsiz Zerdiist iim!”*"*

Rousseau ve Kant’in felsefi temellendirmelerinden dolay: kader ve ezeli ilim
telakkilerinde hiir bir taraf olmadigindan dua ve ibadeti yadsidiklari anlasilirken,

Nietzsche’nin ise sinirsiz bir hiirriyet ve gii¢ istemi fikriyle dua ve ibadetin benlige

! {kbal, IDD, s. 129.

72 Muammer Okgesiz, Kader — Dua iliskisi, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2007, s.
37.

7 Cevizci, SOZ, s. 1232.

474 Nietzsche, ZER, s. 190.
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gii¢ ve hiirriyet katabilecegini reddettigini goriilmektedir. ikbal, dua ve ibadeti ister
sahsi ister toplumsal anlamda olsun, kainatin dehset verici sessizligi iginde,
insanoglunun kendisine bir cevap bulmak i¢in hissettigi derin ve siddetli bir arzu
olarak anlamaktadir.*”® Filozofumuz bu hususta sunlar sdyler:

“Bu oyle bir bulusun essiz siirecidir ki, onunla gercegi arayan, kendi zatin

inkar ettigi sirada kendi zatini ispatlamis olur ve boylece kdinatin hayatinda dinamik

ve faal bir unsur olarak kendi degerini kesfeder. "

Diisiliniiriimiize gore dua ve ibadetin hem sahis hem de cemiyet i¢in boylesi
vurucu ve diriltici bir etkisi oldugu anlasilmaktadir. Dua ve ibadetle beraber tek bir
kisinin biiylik bir cemiyet haline gelebildigi, toplumunsa tek bir fert gibi birlik haline
ulasabilecegi ortaya ¢ikmaktadir. Bu, beraberinde 6nilinde durulamayacak bir giicii
getirir. Hem bireysel hem de toplumsal anlamda 6zgiirlesmenin boyle bir siirecin
neticesinde ulasilabilecek bir durum oldugu goriilmektedir.

Restilullah’1n (s.a.v.) bu konudaki bir hadisi dua ve ibadetin benlige kattiklari
ve duasiz bireyin eksikligini net bir sekilde soyle ifade etmektedir:

“Ebu Misa’dan nakledildigine gore Restilullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:

‘Allah v zikreden ile zikretmeyen arasindaki fark o6li ile diri arasindaki fark

gibidir."™"’

2.1.6. ikbal’de Kotiiliik Problemi

Voltaire, meshur hiciv eseri Candide’de optimist diinya goriisiiyle inceden
inceye dalga ge¢mektedir. Aslinda hicvettigi kisi de “miimkiin olan diinyalarin en

iyisinde yasiyoruz” diyen Leibniz’dir.*’®

Peki, miimkiin olan diinyalarin en iyisinde
yastyorsak, mevcut kétiiliikler neden vardir? Ingiliz filozof Hume’un sdzleriyle
anlatmak gerekirse:

“Evrenin ilk nedenleri iistiine soyle dort tane varsayim konulabilir: Bu

nedenler, 1) tam bir iyilikle donatilmigtir, 2) tam bir kétii niyetle donatilmistir, 3) hem

75 {kbal, IDD, s. 129.

*7° [kbal, IDD, s. 129.

*""Buhari, Sahih-i Buhari, ¢ev. Komisyon, Polen Yayinlari, istanbul, 2008, s. 1045.

% Hikayede, yasadig1 seriivenler sirasinda yolu bir ara istanbul’a da diisen Candide adindaki karakter,
Leibniz’in; “miimkiin olan alemlerin en iyisinde yasiyoruz” ciimlesiyle &zetlenebilen optimizmine
inanan bir genctir. Voltaire eserinde bu genc karakter iizerinden Leibniz’i yermektedir. Bkz. Voltaire,
Candide, ¢ev. Server Tanilli, Say Yaynlari, Istanbul, 1984.
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iyiligi hem kotiliigii olan bir karsithik icindedir, 4) ne iyilikleri ne de kotiiliikleri
vardir.”*”’

Peki, Tanri’nin varolusu ile mevcut kétiiliikler birbirleriyle uyusabilirler mi?
Hume’e gore bu sorunun yaniti olumsuzdur. Ciinkii o sunlar1 sormaktadir: Tanri
kotiiliigii onlemek istiyor da giicii mii yetmiyor? Oyleyse bu giigsiiz bir Tanri
varhigim gerektirir. Ya da Tanr1, bu kotiiliikleri engellemeye giicli yettigi halde bunu
yapmak mi1 istemiyor? Bu sefer de mutlak anlamda iyi olan bir Tanr1 inanc1 degil de
kotii niyetli bir yaraticidan bahsetmek gerekir. Ve tiglincii halde ise Tanr1 hem giiglii
hem de kotiiliigii ortadan kaldirma niyetinde olan bir varliksa eger nasil oluyor da
bunca kétiililk meveut olabiliyor?**

Aslinda Hume’un degindigi bu problem din ve felsefenin en eski ve en koklii
tartisma konularindan birisidir. Politeist Yunan mitolojisinde kendilerine iyilik ya da
kotiiliik atfedilen cesitli Tanrilarin yeri geldigi zaman kendi aralarinda catistiklari,
hatta tiirlii entrika ve hilelerle birbirlerine istiin gelmeye calistiklar cesitli
efsanelerde yazilmaktadir. Her ne kadar efsane olsalar da Ali Seriati’nin de dedigi
gibi; efsanelerde efsanenin meydana geldigi zamanki cemiyetin durumu, insanin

481 .
Yani bu efsanelerde

noksanlar1 ve ihtiyaclar1 gibi bazi seyler miitaala edilebilir.
tyilik ve kotiiliiklerin membai olarak ifade edilen hayali Tanrilarin, aslinda insan
zithnindeki kotiiliik probleminin sanata yansimasi oldugu anlagilmaktadir. Teodise
problemi hakkinda felsefi anlamda yorum yapan ilk Grek filozoflardan evvelki
donemlerde, cok tanrili cemiyetler i¢inde de bu konu konusulmustur. Cok
tanriciliktan tektanriciliga gecis siirecinde 6nemli rolii olan Zerdiist’iin bu konuya
yogun olarak degindigi goriilmektedir. Onun diialist inanisinda iyi ve kotii arasindaki
catismanin dinin kozmolojisine yansimasi goriilmektedir. Evreni, iyilik Tanrisi
Ahuramazda yaratmistir ve kotiiliigli yaymaya ¢alisan kardesi Ehrimen ile miicadele
halindedir. Ve insan ruhu da bu iki giiciin ¢atigma alanidir. Hangi taraf iistiin gelirse

. 482
insan o tarafa meyleder.*®

Kotiiliik problemi hakkinda kafa yoran Augustinus’da
bunun ¢ok ciddi bir sanciya doniistiigli goriilmektedir. O probleme bakisini soyle

anlatmaktadir:

" David Hume, Din Ustiine, cev. Mete Tungay, Imge Kitabevi, Ankara, 2004, s. 247.

0 Cevizei, SOZ, s. 1029.

! Ali Seraiti, Medeniyet Tarihi I, ¢ev. ibrahim Keskin, Fecr Yaymnevi, Ankara, 1998, (MED), s.
116.

2 Cevizei, SOZ, 5. 1794.
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“Peki, iyi olan Tanr1 iyi seyler yarattigina gore kotii nereden geliyor? Evreni
yaratirken kullandigi malzeme mi kotiiydii, maddeye sekil ve diizen verirken, iyiye
doniistiirmedigi bir element mi birakti arkada? Peki nigin? Her seye kddir olduguna
gore, kotii hichir sey kalmayacak sekilde onu tamamen degistiremez miydi? Hem
sonra bu maddeden bir seyle yapmayr neden istedi? Onu her seye kddir giiciiyle yok
etmesi daha dogru olmaz miydi? Iradesine karsi var olmaya devam edebilir miydi?
Ebedi idi ise, olusumundan oénceki sonsuz zaman par¢alarinda var olmasina izin
verdikten sonra, o kadar zaman sonra ondan bir seyler yapmaya neden karar verdi?
Dusta aniden hareket etmeye karar verdiyse, neden her seye kddir giicti, maddeyi yok
etmedi ve neden tek basina gercek iyilik, yiice iyilik, sonsuz iyilik olarak kalmadi? Iyi
oldugu icin, iyi bir seyler yapmak, iyi bir seyler yaratmak kendisine uygun
diismiiyorduysa, o zaman bu kétii maddeyi yok ederek yerine icinden biitiin varliklarin
ctkacagr iyisini yaratamaz miydi? Kendisinin yaratmadigi bu madde aracilig
olmadan iyi bir seyler yaratamiyorsa o zaman her seye kadir olamazd. ™"

Augustinus’un Hume’den ¢ok uzun zaman 6nce hem de ¢ok ciddi bir zihinsel
sanct ile Hume’un sordugu sorularin aynilarimi sordugu ve cevap aradigi
goriilmektedir. Inangli bir insan olan Augustinus’un sonunda var olan her seyi
Tanr1’nin eseri oldugundan 6tiirii 1yi olarak nitelendirdigi anlasiliyor. O, iyiyi mutlak
toz olarak gormekte ve kotiiyll ise t6z olarak diisiinmeyerek bu probleme ¢oziim
getirmeye ¢alismaktadir. Augustinus soyle der: “Nesneler var oldukea iyidirler. Su
halde var olan her sey iyidir; kokenini aramakta oldugum kotii ise bir toz degildir,

¢linkii bir t6z olsaydi, iyi olurdu. Ya bozulmaz bir t6z olacak, o halde biiyiik bir iyi
25484

olacaktir, ya da iy1 olmadigindan bozulamayan, bozulan bir t6z olacaktir.

Ikbal’in konuya yaklasiminda ise oncelikle dikkat ceken nokta kotiiyii ve
kotiilik gercegini yok gibi farz ederek degil, bilakis iizerinde durulmasi gereken bir
hakikat olarak telakki edisidir. O bunu sdyle anlatir:

“ Her ne olursa olsun, kdinatta, bir yandan manevi ve ahlaki, diger yandan da
maddi ve bedeni ser ve kotiiliiklerle karsilasildigi bir gercektir ikisi de birer
gercektirler ve inkdr edilemez gerceklerdir. Ser izafiyetiyle, serri diizeltme ve
gidermeye kabil kuvvetlerin varligi bizim i¢in bir teselli kaynagi da olamaz. Ciinkii bu
izafiyete ve izafe kuvvetine ragmen, ser biitiin dehgsetiyle ortada bulunan bir gercektir.

O halde cevaplamamiz gereken soru sudur: Allah’in kiilli kudreti ve onun

483 Augustinus, s. 128.
484 Augustinus, s. 137.
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iyilikseverligi, evrendeki korkung ve bolca bulunan ser ve kétiiliiklerle nasil
bagdasabilir? ™%

Evet, Allah (c.c.) insana se¢cme ve irade hiirriyeti bahsetmis, onu kendi
eylemlerinin sorumlusu kilmistir. Iyi ile kotilyii ayirabilecek bir akil vermis ve iyiye
tabii olunmasmi hem Mukaddes Kitabinda hem de Peygamber’in Ornekligiyle
insanlara &giitlemistir. Fakat burada sormamiz gereken soru sudur: Ilk giinahi
islemekle hiir benligini ispatlayan ve ortaya koyan insan, serri de se¢cmek gibi bir
tehlike ile karsi karsiya degil midir? Peki, bu noktada iyi olduguna inandigimiz
yaratici neden serri de yaratmaktadir?

Mevzua semavi dinler perspektifinden bakacak olursak, oOncelikle sunu
sOylemek gerekir ki Kur’an — 1 Kerim’e gore diinyanin tanimi ile Tevrat’a gore
diinyanin tamimi arasinda fark vardir. Ikbal, Ahd-i Atik, Adem’in itaatsizligi
neticesinde diinyanin lanetlendigini ifade ederken, Kur’an’in bunun tam aksine
yeryiiziinii insanin issii ve kazang kaynagi olarak gordiigiine dikkat ¢ekmektedir.**®
Kur’an ve Tevrat’in bu konuda dediklerini su ayetlerle daha net olarak
kiyaslayabiliyoruz:

“Rab Tanri Adem’e, ‘Karimin soziinii dinledigin ve sana meyvesini yeme
dedigim agagtan yedigin igin toprak senin yiiziinden lanetlendi.” dedi.”"’

“Andolsun ki, sizi yerde yerlestirdik ve size orada bir¢ok maiset viicuda
getirdik. Ne kadar da az siikrediyorsunuz.™**

Diinya, bir cehennem ve insanin manevi anlamda diistiigii bir mekan degildir.
Bilakis insan, emaneti yiiklenmis ve hiirriyetten pay almistir. Muhammed ikbal,
kotiiliik problemine cevap vermeye calisirken Naumann’m Din Uzerine Mektup
isimli eserinden agiklayici olarak gordiigii su alintiyr yapar:

“Diinya hakkinda edindigimiz bilgi, bizim, her seye kadir, herkesten ve her
seyden giiclii ve 6liim ile hayati, gélge ile stk gibi bir arada gonderen bir Allah’in
varligini kabul etmemiz gerekiyor. Ama bir de vahy ve iman gibi kavramlar vardir ki,
ahrette kurtulugumuzun vasitalaridir. Ne var ki aym kavramlar Kudretli ve Kuvvetli

Allah’in bir peder oldugunu bize beyan ederler. Simdi, kdinatin malikinin emirlerine

uymaya ¢alisirsaniz, hayat miicadelesinin gerekgesini bulmus oluyorsunuz. Yok, eger

5 kbal, IDD, s. 114.
86 [kbal, IDD, s. 118.
487 Tevrat, s. 4.
88 A’raf, 7/10.
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Isa Mesih’in Pederine hizmet etmek isterseniz, sefkat ve merhamet gibi giizel ahlak
kurallarim 6grenirsiniz. Halbuki Allah tektir iki degil. O nedenle, her iki Tanri nin

kisiligi bir tek Allah’ta birlesiveriyor. Ama bunun nasil ve nerede meydana geldigini

. . 1489
bir insan bilemez.’

Bu yaklasim Augustinus’un su ifadelerine c¢ok benzemektedir: “Isin
ayrintisinda, bazi1 6geler bagkalariyla uyum i¢inde olmadiklarindan onlar1 kotii olarak
sayariz. Oysa bu ayn1 6geler daha baskalariyla uyum i¢inde olurlar, bu yiizden de iyi
olurlar.”**° Iyi ve kotii arasinda ortaya ¢ikan farklilik mevcut bilgimize dayamilarak
kesin anlamda ¢dziime kavusturulacak bir konu degildir. Ciinkii Ikbal’e gore zihin
yapimiz esyalart ve olup bitenleri biitiinliigiine degil de ancak parca parca
anlayabilecek bir kalbiliyettedir.491

Kotiiliik problemiyle ilgili ¢éziimlerden birisi olan hiir irade temelli ¢o6ziime
gore; Tanri insanlara 6zgiirliik vermistir. Yani insanlarda, ne yapmalar1 gerektigiyle
ilgili olarak tercihte bulunma imkan1 veren bir irade vardir. Insan, eger bu iradeye
sahip olmasaydi, her hangi bir makineden bir farki olmayacakti. Bu halde, insanin
kotii olan1 segmesi ve yapmasi, diinyada kotiiliigiin var olusu, insanlarin hiirriyete
sahip olmalarinin zorunlu bir sonucudur. Aksi takdirde, 6zgiirliikten soz edilemez.*”
ikbal, Hubut-u Adem kissasin1 yorumlarken hiirriyetin bu tarafina atifta bulunmustur.
Peki, i¢inde yasanilan diinyanin her tiirlii kotiiliigli ve musibetine goz Oniine
alindiginda (her ne kadar irade 6zgiirliigii ¢ok biiytik bir deger olsa da) bu hiirriyet ya
da ciiz’1 irade gercekten kiymetli midir? Ya da neden boylesi ylice bir degere
sahiptir? Ademoglunun arz iizerinde kétiilik yapacagi Allah tarafindan &nceden
bilindigi gibi, melekler tarafindan da 6ngoriiliiyordu. Fakat buna ragmen Allah insan1
yarattigina gore, insanin yapacagi kotiiliiklere iistiin gelen daha degerli hassalari
vardi. Bu da muhtemelen, onun, meleklerden farkli olarak, kendi iradesini
kullanarak, yapabilecegi kotiilikklerin yaninda suurlu bir sekilde ve hiirce
gerceklestirecegi iman ve iyilikler olsa gerektir. Boyle diisiiniiliince tek basina
kotiiliiklerin bedelini karsilamaya yetmeyen ciiz’i irade, 0zglirce varilan iman ve

iyiliklerle beraber onu karsilamaya yeter gibi goriinmektedir.*”?

4 fkbal, IDD s. 114.

0 Augustinus, s. 138.

“! [kbal, IDD, s. 115.

“2 Cevizei, SOZ, s. 1030.

493 Cafer Sadik Yaran, Kétiiliik ve Teodise, Vadi Yayinlari, Ankara, 1997, s. 128.
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Insana verilen bu 6zgiirliik neticesinde o, her tiirlii iyiligi islemeye muktedir
oldugu gibi her tiirli kotiiliige de adini1 yazdirabilecek bir iktidara sahip olmaktadir.
Yiiklenilen sey oldukg¢a agirdir ve sikintilarla doludur. Sahsiyetin ve hiir benligin
kiymetine her yerde vurgu yapan ikbal, su soruyu sormadan da edemez: “I¢inde bir
degil, birgok sikinti ve zorluklar bulunan bu agir emanet yiikiini kaldirmayi

reddedebilir miyiz?”**

Mevcut dert, act ve sikintilar karsisinda Allah’in rahmet ve
merhametine olan inancimiz1 yitirmeden nasil yola devam edebiliriz? ikbal, Kur’an-1
Kerim’e gore insan olmanin zaten her tiirli cile ve eziyet ¢ekmeyi taahhiit etmek
manasmna geldigini sdylemektedir.* Kendisi, hayatin tam bir miicadeleden ve
zorluklarla savasmaktan ibaret oldugunu her yerde defalarca dile getiren filozofa
gore, basa gelen her dert ve sikint1 benligin tekamiiliine ve sahsiyetin yiikseltilmesine

birer vesiledir. O Cavidname’de sdyle der:

“Temiz erlerin imtiham bela iledir, susuzlari daha susuz birakmak yerinde

olur.”*

Muhammed Ikbal, ¢ekilen dertlerin insanin makammi yiikselttigine
inanmaktadir. “Istirap hayati devamli bir siikiindan daha iyidir. Tuzagin altinda
cirpinan iiveyik kusu sahin kesilir.”*’ diyen diisliniir, insanin tekamiilii siiresince
karsilasilan dert, sikint1 ve ac1 karsisinda gosterilen sabir ve metanetin sirrinin tam
olarak kavranamayacagini sdylemektedir. Diisiiniiriimiize gore belki de bunun amaci,
benligin istikrara kavusturulmasi ve bdylece yok olup giden tarihe karigmasim

8 fkbal, hiirriyet ve iyilik — kotiiliik arasidaki miinasebetin tam

onlemek icindir.
olarak ¢oziilebilecek bir problem olmadigini diistinmektedir. Kur’an-1 Kerim, insani
davranislarin giiclendirilme imkanina ve insanin doga giigleri tizerindeki kontroliine
vurgu yapmaktadir. Bdylece ikbal’e gore ilahi kelamin talimatlar1 temelde ne iyimser
ne de kotiimserdir. Kozmos, genislemekte ve her an yeni seylere gebe bir halde
siiregitmektedir. Ve Ikbal alemin ayakta durus sebebini en nihayetinde insanin serre

galip gelecegi umuduna baglamaktadir.*”

% {kbal, IDD, s. 124.

% fkbal, IDD, s. 124.

¥ fkbal, CAVID, s. 234.
7 {kbal, SARK, s. 57.
*8 {kbal, IDD, s. 124.

9 {kbal, IDD, s. 115.
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Insanin davranislari1 ve yaptign iyi ya da kotii eylemleri direkt olarak
yaratanla ilintilendirmek yerine, evrenin tiim parcalarinin igleyis siirecinin, kendi
blinyesinde igkin olan ilahi yasalara bagli olarak tahlil etmeye c¢alisilirsa, bu
ikilemden kurtulma imkani bulunulabilir. Bu vesileyle insan gerceklestirdigi
katiiliikleri, Allah’1in yarattigini ileri siirmek zorunda kalmaz ve onun rahmetinden de

{imidini kesmemis olur.’*

2.1.7. ikbalde Oliimsiizliik

Oliimsiizliik konusu, ilk gaglardan beri insanlar1 diisiinmeye sevk eden bir
konudur. Gilgamis’in, ugrunda bin bir maceraya siiriiklendigi oliimsiizlik
mevzusuna insanin alakasi o derece derindir ki 6liimsiizliik arayist birgok efsaneyi
hayata getirebilmistir. Bu diinyaya bakan tarafiyla insan, topraktan yaratillmistir.
Etrafin1 ¢cepecevre kaplayan maddi alemde her an cereyan eden yok olus hadiseleri,
insanin beden tarafin1 muhakkak ki derin bir kedere siiriiklemektedir. insan bu
bedensel yok olus diisiincesinin de etkisiyle ¢ok siddetli bir ebedi varlik ya da
oliimsiizligii arzulamaktadir. Omer Hayyam bu arzusunu soyle anlatir:

“N’olayds, bir dinlenme yeri olsa

Yahut olabilseydi ¢ikmak bu uzak yola

Ah! Yiiz bin yil sonra topragin icinden,

Ot gibi yine yeserme umudu bulunsa.”"’

Cagmi iyi analiz edebilen bir filozof olan Ikbal, yasadigi dénemde modern
materyalizm anlaminda zafer sayilabilecek nitelikte ilerlemelere ragmen, 6liimsiizlik
konusunda yazilan eserlerin durmadan arttigina dikkat ceker.’” ikbal, Ahsen-i
takvim suretinde yaratilan ve esref-1 mahlikat sayilan insanin uzun zaman siiren
tekdmiiliinde kiymet goriir ve insanin 6liimle beraber toprak olup gidecek, bir yana
atilacak bir varlik olamayacagmi dile getirir. Benlik temelli felsefesinde zaman ve

mekanm smirlarindan kurtulmas1 gereken insani anlatan Ikbal’in, zamanmn bir

PMetin Ozdemir, islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, Furkan Yayinlari, istanbul, 2001,
(IDKP), ss. 278 — 279.

'L aden Parsi, “Hayyam’in Rubailerinde Oliimsiizliik Arzusu”, ¢ev. Metin Yasa ve Dursun Ali
Tiirkmen, OM U F D, Say1: 24-25, Samsun, 2007, s. 311.

%92 {kbal, IDD, s. 153.
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yerinde ve Oylesine bir mekanda, yok olan bir egodan ¢ok daha baska bir sey
anlattig1 gortilmektedir:
“Mekdn ve zamana bin! Bu ziinnarin diigiimlerinden kurtul!”>"

Mekan ve zamanin smirlarindan kurtulmaktan bahseden filozofun, kuracagi
sistemi serili zaman ve goziimiiziin gordiigli manada mekan lizerine insa etmedigi
goriilmektedir. Benlik, siirekli gelisen bir imkanlar dlemi ve o alemin her an yeni
tecelliler gosteren sahibi olan Mutlak Zata dayanirsa bir benlik hiirriyetinden
bahsedilebilir. Yani Oliimsliz ve smirsiz bir zattan beslenen benlikten
bahsedilmektedir. Ikbal’e gore, insani ego ancak siirekli gelisen bir ego olarak,
evrenin arz ettigi manaya katilabilir.”**

Muhammed Ikbal; Ibn Riisd, Kant ve Nietzsche’nin 6liimsiizliik konusuna
bakislarini degerlendirdikten sonra Ku’ran — 1 Kerim ve Islam eksenli benligin ya da
nefsin dliimsiizliigii tanimin1 yapar. Ikbal’e gére dliimsiizliik olast midir? Bu soruya
o, evet diye cevap verir ve delillerini ortaya koyar. Biz onun degerlendirmelerini ve
elestirilerini detayiyla anlatmadan once ruh kavramina deginmek istiyoruz: Ikbal’in
benlik kavrami yerine Farsca eserlerinde hodi, Ingilizce eserlerinde ise ego veya self
kelimelerini kullandigin1 gériilmektedir. Ikbal’in hodi ya da ego dedigi Islam

505

filozoflarinin nefs kavramina karsilik gelmektedir. Islam diisiiniirleri ruh

kelimesini pek kullanmamaktadirlar.’®® Fakat yine de Islam filozoflarinin nefs ile

507 . . ..
Neticede nefs, ene ve ruh kelimelerinin

tanimladig1 varlik aslinda ruhu ifade eder.
aynt kavrami karsilamak i¢in kullanildigi anlasilmaktadir. Peki, nedir ruh ve
ilkgaglardan beri diislince diinyasinda bu konuda neler denilmistir?

Eflatun’a gore bir organizmanin maddi olmayan bileseni, bilesik bir varlik
olan insandaki basit ve boliinemez tozdiir. Eflatun, ruhun bu maddi varligin ¢oziiliisii
ve ruhun da maddiyetten uzak olmasindan hareketle onu 6liimsiizliiglin en miithim

gerekeesi yapar.”® Aristoteles’te ise ruh, bedenin formu, insani insan yapan 6z

olarak tanimlanir.”” Ruh bedenden hem fiziki hem de mantiksal olarak ayrilamaz.’'’

3% fkbal, CAVID, s. 100.
3% jkbal, IDD, s. 163.
%% Aydin, INS, s. 83.
% Aydin, INS, s. 83.
7 Cevizei, SOZ, s. 1431.
38 Cevizei, SOZ, s. 1430.
9 Cevizei, SOZ, s. 1430.
310 Cevizei, SOZ, s. 1430.
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Aristoteles, ruhun var olusunu bir bedene yiiklenmis olmasina, bedenin bir formu
olmasima baglar. O, dzdekle bi¢imi aym kilar ve onda ruh, bigimle 6zdestir. Ozdek
beden, bi¢im ise ruhtur. Bitki ruhu, hayvan ruhu ve insan ruhu olarak ii¢ basamakli
bir ruh tasavvuru bulunan ilk¢ag filozofunun diisiincesinde her basamak bir
isttekinin 6zdegidir. Bitki ruhu, hayvanlik bi¢iminin 6zdegi, hayvan ruhu ise insan
bi¢iminin dzdegidir.”'" Hiristiyan ortagag inamsinda ise daha ziyade Eflatuncu bir
yaklasim kabul gérmiis ve Tanr tarafindan bireysel anlamda yaratilmis tinsel bir t6z
anlamindaki ruh kavramini dile getirmislerdir. Skolastik donemde ise Aristocu bir
¢izgide, ruhun bedenin tdzsel bir formu oldugunu iddia etmislerdir.’'* Ve basit fakat
bir takim istidatlardan da yoksun olmayan bir t6z olarak ruhun oOliimsiizliigiine
inanmiglardir. Islam aleminde ise ruh, bedenden ayr1 ve bagimsiz bir 6ze sahip,
bedenden ayr1 olarak varligini siirdiiren bir tozdiir ve dlimsiizdiir. °*

Ilk¢aglardan beri (belki tam anlamiyla materyalist filozoflarin yaklasimlart
disinda) ruhun Olimstizliigliine olan genel bir inang oldugu anlagilmaktadir. Cilinkii
Oliimsiizliik, hem bir ahlak felsefesinin insasi i¢in, hem de insanin tanimi icin
gereklidir. Yani metafizik anlamda konusabilmek, ruha inanmanin gerekliligi ortaya
¢tkmaktadir. Fakat ikbal, ruh ve ruhun &liimsiizliigii konusuna tamamen metafizik
agidan yaklasiimasim verimsiz bir yol olarak telakki etmektedir. O, Islam diisiiniirii
Ibn Riisd’iin oliimsiizliik konusuna tamamen metafizik sekilde yaklastigimi iddia
etmekte ve bu yoniiyle Endiliislii filozofu elestirmektedir.”'* Filozofumuz, ibn
Riisd’lin muhtemelen Kur’an-1 Kerim’de gegen nefs ve ruh kavramlart dolayisiyla
his ve akil arasinda bir ayrima gittiginden bahsetmektedir.”’> Muhammed ikbal’e
gore ibn Riisd zihin ve akli bedenin bir hali olarak gérmemis ve bu kavramlar
ferdiyetten daha askin evrensel bir varlik nizamma baglamustir.”'® Akli tek olarak
telakki eden bu diisiincede akil kavrami ferdiyetin iistiine ¢ikmakta ve bdylece birey
hayal konumuna diismektedir. Bdylece Ikbal, Ibn Riisd’iin diialist felsefesi

cercevesinde, baska bir varlik nizamina bagh olan ve ferdiyetten uzak olan akil

s Hangerlioglu, ss. 88-89.
12 Cevizei, SOZ, s. 1431.
313 Cevizei, SOZ, s. 1431.
1% {kbal, IDD, s. 154.

315 {kbal, IDD, s. 154.

316 {kbal, IDD, s. 154.
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goriisiinii dogru bulmaz. Ikbal’e gore kiilli aklin ferdiyetten iistiin ve kopuk oldugunu
diisiinmek kisisel anlamda 6liimsiizliigiin inkar1 manasia gelmektedir.”'’

Ikbal’e goreyse Oliim bir bitis, tilkenis demek degildir. O, Kur’an — 1
Kerim’den delil getirerek fanilik ya da bitimliligin bir talihsizlik olmadigim
anlatir:'®

“Goklerde ve yerlerde hi¢ kimse yoktur ki, O Rahman olan Allah’a kul olarak

gelmesin. And olsun ki, O, bunlari cemiyet olarakta saymusg, fertler olarakta saymistir.

Her biri kiyamet giinii O 'na yalniz basina gelecektir.””"

Ikbal, fani ve gecici benlikle, Sonsuz Benligin iliskisine deginir ve fani
benligin sonsuz benligin 6niine ancak kendi kisiselligiyle ¢ikacagini ifade eder. Sahsi
benligin yaratanin karsisindaki bu yalin hali onun Oliimsiizlii§ii manasina
gelmektedir. Bu tek basinalik, bu yalniz halde Rab’in karsisina ¢ikma hissiyati ve
inanci, insana bu diinyada belki de baska hi¢bir dis kuvvetin veremeyecegi bir
kuvveti bahsetmekte ve insan1 bir taraftan hizaya getirirken 6te taraftan yalniz basina
kars1 karsiya gelecegi Mutlak Ego’dan aldig1 kuvvetle kdinata meydan okuyabilecek
bir hale gelmesine vesile olabilmektedir. ikbal bir dizesinde hiir insanm &liime
bakigini sdyle degerlendirmektedir:

“Hiir insamin baska bir sani var, 6liim ona yeni bir can veriyor.”*

Oliim, bir yok olus degildir. Sonsuz varlikla miinasebetin kaviligi neticesinde
olim fikri kisiye son anda bile Mutlak egonun tecellilerini arzu ettirecek bir giic
verebilmektedir ki bu ancak hiir insanin 6liime bakis1 olabilir. Benliginden habersiz
insan, hayatt boyunca oliim fikri ile titrer. Fakat miimin, “6lmeden Once Oliin”
hadisinin fehvasinca, 6liimii yalnizca hayatin bir mertebesi olarak telakki eder ve
onun yeni bir imkan kapisimi agan bir olay oldugu inanciyla oliimii huzurla
kargilar.”*!

Ikbal’de hiirlesme ile faaliyet ya da yaratma arasindaki iliskiye daha &nceki
boliimlerde deginilmistir. Filozofun o6liimsiizliikk konusuna bakisinda, yine fiil ve
hareketin 6liimsiizliik ile i¢ ice oldugu goriilmektedir. Diislinlirimiize gore ruh, fesat

ve felaketten ancak fiil ve hareketle kurtulabilir. Amel, ego’yu, maddi ¢oziilmenin

37 {kbal, IDD, s. 154.

318 fkbal, IDD, s. 161.

1% Meryem, 19/93-95.

520 jkbal, CAVID, s. 416.

52! Annemarie Schimmel, “1737. Bend Serhi” , ikbal, CAVID, s. 416.
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yol agtig1 soka karsi yeterince giiclendirmisse, 6liim Kur’an-1 Kerim’in Berzah olarak

22 fkbal, benligin hiirriyetinin ancak

tanimladig1 noktaya giden sadece bir gegittir.
Oliimsiizlik inanciyla saglam bir temele oturtulabilecegini sdylerken, ayn1 zamanda
Oliimsiizligln de hiirriyetin elde edilmesine vesile olan fiil ve hareketle siki sikiya
alakali oldugunu anlatmaya calismaktadir. O, Miisliman ve mazlum Kkitlelerin
ayaklar tstiinde durabilmesi i¢in Kur’an ve Mutlak Ego yahut Allah inanci eksenli
bir benliksel dirilisi tavsiye etmektedir. ikbal, Insanligin bugiin muhta¢ oldugu iic
seyi; alemin manevi bir yorumu, ferdin manevi hiirriyeti ve manevi bir temel
tizerinde insan toplulugunun tekdmiiliine yon veren evrensel nitelikte temel
prensipler olarak siralarken ferdin manevi hiirriyetinin ne derece 6énem arz ettiginin
altin1 ¢izmektedir. ikbal’in diisiincesindeki 6liimsiizliik mefhumunun, hiirriyeti temin
yolunda durmadan bir benlige seyahat olarak tanimlamasi ¢ok yanlis olmayacaktir.
O, ferdi benligin oliimsiizliigline inanirken ayni zamanda bunun bedava bir sey
olmadigini da sdyler ve soyle der: “Insanin bekas: bir hak degildir. Olsa olsa kisisel
caba ve miicadele ile elde edilebilecek bir fazilet olabilir. Insanoglu buna sadece
umut baglayabilir, buna aday olabilir.”**
Olim ve oliimsiizlikk arasi, agiklanmasi zor olan bu mevzua Ikbal kendi
sozleriyle soyle agiklik getirmektedir:
“Gonliin daima dlecegim diye titreyip duruyor. Bu korkudan adeta sarilik

olmugsun. Kendine gel, benligini daha olgun bir hale getir;, bunu yaparsan oldiikten

524
sonra dahi olmezsin.

O, asil 6liimiin, miicadeleden kopmak, hiirriyeti bir yana birakip kolelige raz1
olmak, kendi benligini unutarak baskalarinin benliklerini taklitle yasamak oldugunu
sOylemektedir. Ona gore asil 6lim; kisinin 6liimden korkmasi, yaraticiligini ve is
yapan tarafin1 unutmasi, yani bir nevi benligini inkar etmesidir.

Ruhun olimsitizliigiiyle ilgili olarak ortaya siiriilen ahlaki arglimanlar,
diinyada iyi ve kotli insanlarin bulundugunu; diirtist davranmak, adil olmak icin her
tiirlii zorlugu, sikintiyr goze alan ahlakli insanlar yaninda, deger bilincinden yoksun
kotii insanlarin da var oldugunu; 6liimle her seyin sona ermesi halindeyse adaletin

temin edilemeyecegini ve bundan dolay1 da 6liimsiizliiglin iyi ve ahlakli bir yagamin

2 fkbal, IDD, s. 164-165.
52 ikbal, IDD, s. 164.
5% {kbal, SARK, s. 33.
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6diilii oldugunu séylemektedirler.’* Yani ikbal’in yorumuyla ahlaki kamt; adalet ve
insaf kurallarinin yerine getirilecegini umut eden bir ¢esit imana dayanir.”*® Kant’mn
ahlaki delilini Tanri’nin varligmi ispat adina kullanmasi ve buna bagli olarak
kurdugu dliimsiizliik nazariyesinin Ikbal’i tatmin etmedigi anlasiimaktadur.

Ikbal’in, Nietzsche’nin ebedi doniis merkezli &liimsiizliik teorisi {izerinde
derinlemesine diisiindiigiinii géormekteyiz. Ikbal, Nietzshe’den bahsederken Alman
diisliniire gore zamanin sonlu oldugunu ve tiim enerji kaynaklarmin muhtemel
olusum ve karisimlarin sona erdigini sdyler. Buna gére yeni olan bir sey yoktur, olan
once de olmustur ve gelecekte de tekrarlanacaktir.”’ Alman filozof, bu devir
nazariyesini siirsel sekilde sdyle anlatir:

“Her sey gider ve her sey geri gelir, varligin tekerlegi daima déner. Her sey
oliir ve her sey yeniden c¢icek acar. Varligin yili ebediyen devreder. Her sey kirtlir, her

sey yeniden yapilir. Varligin evi daima ayni evdir. Her sey ayridir ve her sey yeniden

bulusur. Varligin halkasi daima kendisinde sadik kalir. Varlik her an yeniden baslar

ve burada her seyin etrafinda arz doner. Her yer orta. Ebediyetin yolu egri.””*

Ikbal, Nietzsche’nin bu teorisini insana yeni bir arzu ve istek vermediginden
dolay1 sik1 bir mekanizma olarak degerlendirmektedir. Ona goére bu yaklagim insana
hicbir arzu ve istek vermemekte hatta fatalizmden bile daha koti bir hale
biiriinmektedir. ikbal, Nietzsche’nin zaman problemini de yeteri kadar idrak

> jkbal’e gore Alman diisiiniir, zaman1 daimi bir devir

edemedigini diistinmektedir.
hareketi olarak telakki ediyordu ki bu kabul edildiginde Oliimsiizligl de
kabullenmek giiglesmektedir.”*

Varolusgulara gore, 6liim korkusu, ancak hayata anlam katmaya, bu yonde bir
caba i¢inde olmaya yarar. Heidegger’e goreyse, 6lim gerceginin bilincinde olmak

kisinin bireysellesmesine, bireyselligine anlam katmasina yardimci olur. O, herkesin

*» Cevizei, SOZ, s. 1288.

7 Ikbal, IDD, s. 155.

527 jkbal, IDD, s. 157.

528 Nietzsche, ZER, s. 240.

% jkbal, IDD, s. 158.

3% Nietzsche, ebedi doniis vesilesiyle sadece iist insan degil, kendi deyimiyle kiiciik insanlarin da
tekrar ve tekrar geleceginden sikayetcidir: “Ah, insan daima yeniden gelir! Kiigiik insan daima
yeniden gelir.” Ve yine sunlari der: “En kii¢iik insanin bile daima yeniden gelmesi- beni biitiin
varliklardan bezdiren bu idi.”

O, bizim kanimizca, tekrarin heyecan yaratmadigimi anlamamis degildi. Fakat belki zaman sorununu
ele alisinda ve belki de sistemini dayandirdig1 evrendeki enerjinin sabitliginden hareketle ister istemez
bu diigiinceye meyletmistir. Nietzsche, ZER, s. 242.
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kendi basina 6lmek durumunda oldugunu, kisinin Sliimiiniin bir bagkasi tarafindan
gerceklestirilemeyecek yegane sey oldugunu soylerken, bu gergege gozleri
kapamanin bireyselligi inkdr etmekle esanlamli oldugunu séylemektedir.”*' Ikbal’in
O0lim gergegine bakisiyla varolusgu felsefenin bir Olclide paralellik arz ettigi
goriilmektedir. Ikbal de egzistansiyalistler gibi 6liim korkusu ve gercegine karsi
ancak yaratarak, iireterek var olunabilecegini sdylemektedir. Ikbal igin varlik kainat:
degistirmek ve degismekle miimkiindiir. Ayni zamanda o, maddi c¢oziilmenin
yaratacag1 soka karsi giliclendirilmis bir egonun Olmek bir tarafa bilakis tam
anlamiyla o6liimstizlesecegini iddia etmektedir. Diisliniir, Peyam — 1 Masrik’ta bu
gercegi su dizeleriyle anlatir:

“Gonliin daima é6lecegim diye titreyip duruyor. Bu korkudan adeta sarilik

olmugsun. Kendine gel, benligini daha olgun bir hale getir;, bunu yaparsan oldiikten

532
sonra dahi olmezsin.

Goriilmektedir ki Ikbal, benligin tekamiiliiniin ve sahsiyetin yiikseltilmesinin
bedenen bir dagilmaya maruz kalinsa bile tam manasiyla 6liimsiizliige kanat ¢irpmak
oldugunu diistinmektedir. O, viicudun dagilmasiyla hayatinin ve varliginin da son
bulacagma ger¢eklesmesi zor bir ihtimal olarak bakar.”* Filozof, bagimsiz ve hiir bir
benligin her hareketini yeni bir durum meydana getiren bir etki olarak goriir ve
yeniden hayata kavusmanin benlige bir basiret kazandirdigini sdyler. Hatta dyle ki bu
vesileyle fert, kendi boynunda kendi yazdigi kader yazisini goriir.”*

Ikbal, 6liimii bir hakikat olarak gdrmektedir. Fakat o, bedeni ¢iiriime ve
toprak olmanm Otesinde bir benlikten bahsetmektedir. ikbal’in 6liimsiizliik
hususunda ortaya koymak istedigi esas sey; Oliim korkusu ve sadece maddi diinyaya
bel baglamanin biinyelerde sebep oldugu miskinlik halini biraz olsun sarsabilmek,
bilhassa Kur’an ve din eksenli bir diislince ile ruhun (egonun) deger yaratan dinamik
haline vurgu yapmaktir. Filozof, kisinin kendi ic¢indeki bu gii¢leri gormesi ile
Oliimsiizliigli duyumsayabilecegini ve 6liim gomleginden siyrilabilecegini anlatir.

Ikbal, kendinden ©nceki miitefekkirlerin  metafizik cikarimlarla

yorumladiklar1 6liimsiizlik konusuna din ve diinya eksenli, diisiinceden ziyade

31 Cevizei, SOZ, s. 1287.
2 fkbal, SARK, s. 33.
533 {kbal, IDD, s. 168.

53 {kbal, IDD, s. 169.
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eyleme ve harekete bakan bir tarzda ¢oziim getirmeye ¢alismaktadir.’*® Filozofumuz,
metafizik diislinceden ziyade isleyen ve yaratan insanin hiirlestigini, bu yolla da tam
bir dliimsiizliige kavustugunu anlatmaktadir. O, kendisindeki enerjiyi sadece yiiksek
dereceden metafizik soylemlerde bulunmak adina tiiketmemis, aksine hayatin iginde
olmus ve aktif siyasette de rol almistir. Cemiyetten de c¢abalama ve miicadele
etmesini istemis, hiirriyetin ancak bu yolla temin edilebilecegini her yerde
tekrarlamistir. Filozofumuz, oliimsiizliikkle hiirriyet arasi bagin diisiintilerek degil
ancak yasanarak ve hak ederek algilanabilecegini gostermektedir.

Ona gore esas 0li olanlar benliklerini unutarak kdlelesenlerdir. O, hiirriyetin
inkar1 ve miicadelesiz bir hayat1 6liim olarak algilar. Diisiiniir, bu diisiincesini sdyle
anlatmaktadir:

“Hi¢ bilir misin olmek nedir? Benligi unutmak. Sen ruh ile ten arasindaki

farka hi¢ diigiindiin mii? #9336

% Nurettin Topgu’nun hiirriyet problemini degerlendirirken suur ve hareket arasi iligkiyi ¢oziimleyisi
[kbal’in probleme getirdigi ¢dziime oldukg¢a benzerdir. Nurettin Topgu, hareket kavramini tanimlarken
sunlar1 sdyler: “Suurda hiirriyet olmaz, hiirriyet harekettedir. Zira suurda ¢okluk ve ancak hiirriyet
imkan1 vardir.” Topcu, VAR, s. 48.

7% [kbal, IBIY, s. 67.
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UCUNCU BOLUM
MUHAMMED iKBAL’DE ICTIMAI HURRIYET

Modern insanin bireyselligini bir kitlelesme hareketi iginde yitirmesini
degerlendiren Bedia Akarsu Ispanyol diisiiniir José Ortega y Gasset’in “Artik
kahramanlar yok, yalniz koro var.” ifadesinden yararlanmaktadir.”®’ Gasset, cemiyet
icinde yitip giden bireyden bahsetmektedir. Yiginlasma icinde tek insan ya da birey
sahsi Ozelligini yitirip kisisel hiirriyetinden kopmaktadlr.538 Akarsu, modern insanin
bir devlet hastanesinin dogum kliniginde dogdugundan, oradan yuvaya, oradan
okula, sonra ya bir fabrika ya da bir biiroya ge¢gmesinden bahsederek bu aynilagsma
icinde c¢agin insaninin kendi hayatini yasayamadigi soyler. Hatta “Oliimii bile
kendisinin degildir ogu kez” demektedir.”

Muhammed ikbal de modern diinyanm bu hastalikli halini gériip bireyin ve
kitlenin ayn1 anda birbirlerini incitmeden nasil var olabilecegine dair diislinceler
ortaya koymaktadir. Felsefesi benlik kavrami {izerine kurulu olan Muhammed
Ikbal’in, ferdi benligi inkar etmeden, onun degerini zedelemeden bir toplumsal
benlik diislincesi insa ettigi goriilmektedir. Her ne kadar ferdi benligin degerine
vurgu yaptigr goriilse de onun diisiincelerinden yalnizca personalist bir filozof
olmadig1 anlasilmaktadir. Ikbal, esas hakikati benlik olarak gériip, kiiciikten biiyiige
her varlig1 bagh basina birbirleri ile iligkiye acik birer ben olarak tanimlamaktadir.
Tim bu benler i¢inde en yiiksek degere sahip olanin insan oldugunu
vurgulamaktadir. Bilhassa Esrar-1 Hod1 isimli eserinde bunu tiim agikligiyla ortaya
koymaktadir. Fakat bununla beraber disiinlirimiiz higbir benligin basibos da
olmadigini anlatmaya ¢alismistir. Insan, icinde yasadig1 cemiyetten soyutlanarak ele
aliabilecek bir varlik degildir. Cemiyet, insanlardan yani benlerden olusan biiytikge
bir bendir. Bu durumda ne kisinin hiirriyeti cemiyetten ne de cemiyetin hiirriyeti
ferdi benligin hiirriyetinden ayr1 olarak diisiintilebilir.

Insan, i¢inde bulundugu toplumdan soyutlanarak mi, yoksa toplum icinde

olarak, o toplumda benligini eriterek mi var olur ve hiirlesir? Tasavvufi 1stilahta halk

>¥Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1979, s. 110.
538 Akarsu, s. 110.
53 Akarsu, s. 111.
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icinde hakla beraber olmak seklinde tanimlanan hal nasil bir haldir ve bunda
korunmas1 gereken denge ne olmalidir? Sosyal bir varlik olan ve sahsi bir bene sahip
olan fert, cemiyet i¢cinde bu benligini yitirir mi? Bu, hiirriyetin de yitirilmesi
manasina gelmez mi? Toplum ferdi 6ldiiren bir mekanizma midir? Bu tiir sorular
Ikbal’in de titizlikle cevap aradig1 sorulardir.

“Hayat topluluklar yapar ve Ben’ korur. Ey kafile icinde bulunan! Hepsinden
ayri ol, hepsiyle beraber git! Sen giinesten daha parlak gelmissin. Oyle yasa ki her
zerreye stk ulastirabilesin! Bir saman ¢opiiniin riizgarin yoluna diismesi gibi.
Iskender, Dara, Kobad ve Hiisrev gittiler. Senin kadehin ufak oldugu icin meyhane
riisva oldu. Siseyi al, hekimdne i¢ ve git! 340

Ikbal, Cavidname’nin son satirlarinda bunlari ifade ediyor. O, hayatin
topluluklar yani benlerden daha biiyiik benler yapmakla beraber yine de biricik esas
olan Ben’i korumas1 gerektigine vurgu yapmaktadir. Filozof, cemiyet i¢inde olanin
hem cemiyetle beraber hem de ondan ayr1 olmasi gerektigi iizerinde durmaktadir ve
boylece ferdi benlik-ictimai benlik arasinda nasil bir denge hali bulunmasi
gerektigini anlatmaya calistig1 goriilmektedir. Birey basli basina yegane bir benligin
sahibi ve koruyucusu olmalidir fakat ayn1 zamanda Annemarie Schimmel’in de
yukaridaki dizeleri serh ederken dedigi gibi; onun esas vazifesi bagkalarina da yol
gostermektir. Kendi sahsiyetini cemiyette olsun, tenhalikta olsun gostermelidir.”*!

Esrar-1 Hodi isimli eserinde sahsi benligin degeri iizerinde duran Ikbal,
Rumiiz-i Bihodi isimli eserinde ise daha ziyade kisinin Islam cemaatindeki gérevi ve
rolii {izerinde durmaktadir. ikbal’in kitabmna Rumfiz-i Bihodi yani Benliksizligin
Remizleri (isaretleri) adin1 vermesi dikkat c¢ekicidir. Ciinkii Esrar-1 Hodi’de
¢oziimlenen benligin kazanimi ve yiikseltilmesine dair 6gretinin ardindan olgunlasan
ferdin kendisini topluma adamasi®™? ve bu yolda benliksizlesmenin bir tarifi
yapilmaktadir ve esere de Rumiiz-1 Bihodi adin1 vermesi bu agidan dikkate degerdir.

Ikbal’de igtimai hiirriyet denilince evvela onun igtimai benlige bakisinin

anlatilmasi gerektigi kanisinday1z:

>0 fkbal, CAVID, s. 440.
! Annemarie Schimmel, “1852-1859. Bendlerin serhi” , ikbal, CAVID, s. 441.
2 Abdulkadir Karahan, Dogudan Gelen Ses ikbal, Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2001, s. 50.
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3.1. MUHAMMED iKBAL'DE ICTIMAI BENLIK

Insanin kendini bilmesi, ¢oziilmesi gereken en dnemli bulmacalardan birisi
gibi durmaktadir. Belki tam manasi ile hi¢gbir zaman ¢oziillemeyecek bir seyden
bahsediliyor olunsa da en azindan bu yolda olmak ve goziinii kendine ¢evirmek yeni
bir diinyanin esiginde durmakla esdeger goriinmektedir. Ikbal, bu sith ve kesif
gerektiren hali dua ve ibadet hususunda konusurken, “dua ve ibadet ister kisisel ister
toplumsal olsun, kainatin dehset verici sessizligi i¢inde, insanoglunun kendisine bir

cevap bulmak icin hissettigi derin ve siddetli bir arzunun ifadesidir.”>*

sozleriyle
anlatmaktadir. Onun “cevap bulmak” olarak yorumladig: ve fert i¢in hayati bir 6nem
arz eden bu halin cemiyetin varligi i¢in ¢ok daha Onemli bir unsur oldugu
goriilmektedir. ikbal, “Kendini bilmeyen, yani ne cevherlere malik oldugunun
farkinda olmayan bir kavim ic¢in Cenab-1 Hak’tan kudretli bir hayat temenni
ettim.”** diyerek toplumsal benliginin gelismesi ve elinin altindaki degerleri
kesfinin sosyal bir biitiinliiglin ana sarti oldugunu anlatmaktadir. Sahsi benlik ve
toplum benligi arasinda kopmaz bir bag vardir. ikbal, nelere malik oldugunu
bilmeyen bir kavimden bahsederken bu bagin degerinden bahsetmektedir. Ciinkii
bireylerden olusan cemaat bireyiistii bir suur gibi goziikse de, bu yliksek suur halinin
en nihayetinde gidip sahsi benlerin olgunlugundan gii¢ aldig1 anlasilmaktadir.
Kendine bakis, kuvvetli bir varolusun tohumu olarak diisiiniilebilir. Ikbal’de
var olmak ve hiirriyetin, sahsin biyolojik varliiyla elde ettigi degerler olmayip, ¢ok
daha kiymetli ve c¢aba gerektiren haller oldugu goriilmektedir. Kisi i¢in ontolojik
¢ikarim neticesinde sdylenebilecek olan bir varim hali Ikbal’in diisiincesinde sadece
bir baslangic1 temsil etmektedir. Sahis i¢in gegerli olan cemiyet i¢in de gegerlidir.
Cemiyet, varligin1 kendisine yani i¢timai benine olan bir ask haliyle
gerceklestirebilir. Bu ask beraberinde toplumu var eden dinamizm ve eylemsel alt
yapiy1 da atesleyecek olan esas unsurdur. Manevi bir dilencilik sayilabilecek olan
taklit yerine toplum temel dinamiklerini kendi i¢inden ¢ikarmalidir. Diisiliniiriimiiz,

Islam Milleti Huzuruna Hediye isimli siirinde sunu demektedir:

% ikbal, IDD, s. 129.
> {kbal, ESR, s. 85.
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“Ta ki bir kere kendi yiiziine bakasin da kendi kendinin saglarimin esiri
olasin. >

Ikbal, islam aleminin Bati karsisinda igine diistiigii taklit durumundan
rahatsiz olmakta ve Sark’in kendi ayaklar1 iizerinde durabilmesinin ancak kendi
degerlerini ve kendi benligini tanimasi ile miimkiin oldugunun altim1 ¢izmektedir.
Onun felsefesinde agk, fakr, cesaret, faaliyet ve arzu sahsiyetin inkisafi i¢in lazim
olan unsurlardir. Bu unsurlar sadece ferdin degil ayni sekilde milletin de gelismesi
icin lazim gelen unsurlardir. Cilinkii her millet, yine kendi hiiviyeti olan biiyiik bir
Ego seklinde telakki edilebilir.>*®

Muhammed Ikbal’in esas diisiincesi Rumuz-i Bihodi isimli eserinin de
basinda dedigi gibi fert ile milletin rabitasidir.”*’ O, ferdi hiirriyeti bir toplumsal
hiirriyetle neticelendirebilmenin isaretlerini agiklamaktadir.

“Cemiyete baglanmak, fert icin bir rahmettir. Onun cevheri millet ile kemalini
bulur. Kudretin yettigi kadar cemiyete baglan, hiir insanlarin topluluguna revnak
ver. %

Fert, kendini topluma adamasi ile degerlenip olgunlagmaktadir. Sark ve
bilhassa Islam aleminin dirilisinden bahsederken ikbal sunu der;

“Sark ve bahusus Sark-i Islami géziinii asirlar siiren derin uykusundan
agnustir. Fakat bu milletler kendi biinyelerinin derinliklerinde bir inkildp hayata
getirmedik¢e yasamayacaklarim bilmelidivler. Yeni bir diinya ilk dnce insanlarin
kendi kalplerinde suret bulmadik¢a hi¢bir surette disaridan elde edilemez. Bu, fitratin
oyle kati bir kanunudur ki Kur’an-1 Kerim bu durumu ayetle gayet belig sekilde
aydinlatmaktadr: “Bir kavim kendi nefsini degistirmedikce Allah onu degistirmez.”
Ayet hem ferdi hem de ictimai hayata samildir ve ben de Farsca eserlerimde bu
hakikati goz oniinde bulundurmaya gayret ettim.””*

Ictimai benlik ancak fertlerin 6z benliklerinden kuvvet alir ve toplumun
ithtiyact olan degisimlerin gerceklesmesine vesile olabilecek bir kudreti bu yolla

temin edebilir.

> fkbal, ESR, s. 84.

% Annemarie Schimmel, “Ons6z” , Ikbal, CAVID, s. 42.
7 {kbal, ESR, s. 87.

%8 {kbal, ESR, s. 87.

¥ Igbal, KUL, s. 101.

134



“Fert ve millet birbirinin aynasidir. Fert inci, cemiyet onun dizildigi ip. Fert,

yildiz; cemiyet onun igine katildigi saman yoludur. Fert, millet yiiziinden ihtiram

goriir. Millet, fertler ile nizam bulur.”

Diisliniiriimiiziin bireyin milletle, milletin bireyle olan iliskisine bakis1
yukaridaki dizelerinde anlattigi gibi ¢ift yonlii bir goriiniim arz etmektedir. Sahsi
benlik ne kadar degerli olursa olsun tek basina elde edemeyecegi baz1 degerler vardir
ki, bunlarin temini ancak yiiksek bir ego hali olan millete baglanmakla miimkiindiir.
Ikbal bu hususta sunlar1 soyliiyor:

“Fert, tek basina hakiki gayeleri bilemez. Onun kuvveti dagilir, avare ve
suursuz olur. O kuvveti zapt u rabt altina alan millettir. Onu bahar riizgdr: gibi tatl
ve giizel bir hale getirir. Onu simsad agact gibi topraga yerlestirir, hiir hale getirmek
icin elini ayagimi baglar. Milli an’ane ve ayin halkasi igine girince, tirkek huylu ahusu,

misk kokulu olur. Sen, benlik ile benlikten gecmenin arasindaki farki kavrayamadin

da, hakikatten uzaklagip kendini zan ve siiphe icine attin. 331

Ferdi benligin kendi i¢inde barindirdig1 yiiksek enerjiye ragmen, cemiyete
baglanmayan benlik tiim hiir gériiniisiine ragmen aslinda esirdir. Sahsi benlik esas
hiirriyeti kendi giiciinii israf etmeden degerlendirebilecegi yliksek bir benlik olan
millette kazanabilir. Milletle kaynasmis benligin ciiz’iinde kiillii esir edecek bir
kudretin varligini anlatan ikbal, bu haldeki benligi hem hiir hem esir olarak

tanimlamaktadir.>>

O’na gore ferdi benligin cemiyet icinde erimesi; deryalar kadar
genislemek isteyen bir damlanin hali gibidir.5 >3 Bunu bir ¢esit gercek varolusa erisme
ask1 olarak diislinebiliriz. Benlik, diizensiz ve programsiz hiirriyetini toplum i¢inde
kendisini yok ederek (bir bakima tam manasi ile var ederek) esas Ozgiirliige
kavusmaktadir. Bu hali Ikbal su dizeleriyle anlatir:

“O zaman benlik, cemiyet icinde kendini mahveder. Ve bu suretle bir giil

yapragi iken bir cemen, bir giilistan haline gelir.

Muhammed Ikbal, yeni dogmus bir milleti heniiz anasinin kucagindaki bir
cocuga benzetmektedir.”> Ana kucagindaki ¢ocuk kendi manasindan bihaber, tefrik

yetenegi olmayan, fikirleri sade ve bakir bir varliktir. Belli bir zaman sonra onun bu

> fkbal, ESR, s. 87.
! {kbal, ESR, s. 88.
2 fkbal, ESR, s. 88.
% fkbal, ESR, s. 87.
5% {kbal, ESR, s. 89.
5% ikbal, ESR, s. 133.
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ham tefekkiirii kendi benligine déner.””® Bu durum goklukta tekligi gorebilecek bir
gorilis seviyesine ulagsma siireci olarak diisiiniilebilir. Toplumun, tiim kalabaligina
ragmen kendi benligini sanki tek bir bireyin suuruyla hissedebilecegi bu seviyeye
ulagabilmesi kendi varolusu icin sart gériilmektedir. Toplumun bu biling seviyesine
ulasabilmesinin gerekliligine vurgu yapan Ikbal’e gére milli hayatin kemali, milletin
de fert gibi benlik hissi duymasindandr.”’

Ikbal, insan1 tanimlarken merkeze ben kavramini koyan bir filozof olarak,
toplumu ya da milleti tanimlarken de tanimini yine ben iizerine inga etmektedir. Fert
icin kullanilan sahsi ben, burada igtimai bene doniismektedir. ikbal’in, Merd-i
Miimin ya da Insan-1 Kamil taniminda benligin terakkisine dair sdyledigi seyler daha
derin anlamlarryla milli benlik icin de gegerlidir. ikbal, 6ncelikle kuvvetli bir
sahsiyet yorumu ortaya koymaktadir. Fakat bundaki esas maksadi Sark’in ve Islam
Milletlerinin ihyasi oldugu i¢in nihayetinde varmak istedigi nokta kalender (ylice
benlikli) bir sahsin benligi gibi kuvvetli bir sahsiyet sahibi, kendi icine donebilmis ve
kendi kokiinden diinyay1 degistirebilecek bir sistem c¢ikarmayi becerebilecek bir
toplumun tanimmidir. O Kabil’de, Kurtuba’da, Pencap’ta hep ayni niyete vurgu
yapmaktadir. Miitefekkir, Kabil’de yazdig bir siirinde sunlar1 diyor:

“Gizli de olsa bu toprak viicutta tecelli zevki vardwr. Gafil! Gormeyisin goriis
melekesine sahip olmayisindandir.”°
Yine bir baska siirinde;
“Ey mekdna esir olan, yerin mekansizliktan uzakta degil, senin toprak
kalibindandir ilahi tecelli yeri uzakta degil.””>°
Pencap bolgesinin koyliilerine hitap ettigi dizelerinde ise;
“Benligini yetistirip gelistirmeyen kisiye, zaman icinde degerli hediyeler
verilmeyecektir.”® der.
Ikbal sahsi benliklere hitap eder bir lisanla aslinda milletlere ve daha dogru
anlamiyla Islam Milletine seslenmektedir. Ikbal’in, yitirilen benligin ve kiymetli bir
gecmisin yas tutucusu da olmadigi anlasilmaktadir. Ciinkii o neyin yitirildigini

gormiis, careler sunmus ve kaybedilenin tekrar ele gecirilebilecegini anlatmaya

% fkbal, ESR, ss. 132-133.
37 {kbal, ESR, s. 132.

%8 fkbal, CEBR, s. 54.
¥[kbal, CEBR, s. 68.

560 jkbal, CEBR, s. 151.
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calismistir. Umitsiz de degildir. Kurtuba Camii isimli meshur siiri bu {imit var
halinin ispatidir:

“Islam milleti hichir zaman yok olmayacaktir, ¢iinkii ezanlarinda Musa ile

Ibrahim’in surr1 tecelli etmektedir. "

Ikbal, yine aym siirinde Ispanya’nin, Almanya’nin, italya’nin, Fransa’nin
yasadig1 degisim ve gelisim hareketlerini anlatmakta, Islam aleminin de kendi
6ziinden Bati’ninkine benzer bir ruh ¢ikaracagini iddia etmektedir:

“Miisliimanlarin ruhunda bugiin o devrimlerin dalgalanmast vardw, lisan

. . 562
izah edemez; bu Allah in bir sirridir.”

Ikbal sahsi benligi hayata getiren unsurlari anlattig1 sekilde ictimai benligi var
eden kavramlart da agiklamaktadir. Bunlar, milli ya da i¢timai benligin hiirlesmesi
yolunda onem arz eden unsurlardir. Tezin bir sonraki bashigi Ictimai Benligi

Olusturan Unsurlar adini tagimaktadir ve bu unsurlara deginilmektedir:

3.2. ICTIMAI BENLiGi OLUSTURAN UNSURLAR

3.2.1. Yardimlasma Ve Dayanisma

Toplum, icinde insan gruplarmin yasadigi, kurumlardan, cesitli iligki
tarzlarindan, orgilitlenme bigimlerinden, normlardan vs. olusan ve unsurlari arasinda
karsilikli iligkilerin bulundugu biitiindiir.”* Birey ve toplum arasi iliskinin bigimi o
toplum hakkinda daha iyi bir tantmlama yapilabilmesi adina ipuglar1 vermektedir.
Ikbal’in, birey ve cemiyet arasindaki iliski hususunda ne kontrolsiiz bir liberalizm
taraftar1 ne de asir1 bir devlet¢i oldugu goriilmektedir. Diisiliniiriimiiz, Tiirkiye’deki
sosyal degisim ve Islam dlemine bu degisimde bictigi pay1 su sdzleriyle anlatir:

“Eger Islam Ronesans’1 bir gercek ise ki bence bu bir vakiadir, biz de Tiirkler

gibi bir giin zihni mirasimizi yeniden degerlendirmeliviz. Ve biz genel Islam

diistincesine herhangi onemli bir katkida bulunamazsak bile, hi¢ olmazsa saghkl

1 fkbal, CEBR, s. 99.

2 fkbal, CEBR , s. 101.

Ikbal, Dini diigiincenin Yeniden Dogusu isimli eserinde Islim Ronesansimi bir vakia olarak
gdrmektedir. Bkz. Ikbal, IDD, s. 208.

> Cevizei, SOZ, s. 1627.
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muhafazakar tenkit yoluyla Islam diinyasinda alabildigine kok salmakta olan
liberalizm hareketini kontrol altina alabilecek bir hizmet ifa etmis olabiliriz.”**

Yine aymt sekilde Tiirkiye’ye has incelemesinde Milliyetperverleri
degerlendirdigi su satirlardan da onun devlet kavrami hakkindaki diisiincelerine dair
fikir sahibi olunmaktadir:

“Milliyetperverlerin itibar edip deger verdikleri sey din degil deviet ve
vatandi. Bu goriiste olanlar igin din herhangi bir bagimsiz kimlik tasimiyor,
dolayisiyla ayri bir fonksiyonu da yoktur. Bunlara gére, milli hayatta biitiin diger
faktorlerin niteligi ve gérevini tayin eden asil etken devlettir. Bu itibarla, Din ve
Devletin fonksiyonuyla ilgili eski goriisleri reddeder ve dinin devletten ayrilmasi
fikrini kuvvetle savunurlar. Dini — siyasi bir sistem olarak Islam’in genel yapisi, hi¢
stiphesiz béyle bir goriigiin ortaya ¢tkmasina uygundur. Ama ben sahsen, devlet
kavramimn daha giiclii ve Islam’in ongordiigii nizamda yer alan diger biitiin
kavramlardan daha iistiin oldugunu farz etmenin yanhs oldugu kamisindayim.”””

Ikbal, fert ve millet arasindaki dengede ne asir1 kontrolcii bir sistemi ne de
kontrolsiiz asir1 liberalizmi 6nermektedir. O, millet hususundaki esas ¢ikarimlarini
Islam icinden yapmustir. Bu yiizden onun milli benlige bakisi; insanlardan olusan
milletin, fertlerin birbirleri ile yardimlastigi, birbirlerine bagli ve muhta¢ olduklari
bir nizami ifade eder. Biz cemiyet i¢inde ferdi goriiyor, onu bir bahgeden giil koparir
gibi ele aliyoruz”® diyen ikbal, fertlerin birbirleri ile olan iliskisinde yardimlasmanin
onemini su dizeleriyle anlatir:

“Insanlar, beraber yasamak isterler. Bir ipe dizilmis inci gibidirler.
Dokumacilar gibi birbirlerine baglh ve muhta¢tirlar. Yildizlar, cazibe kanunlari
sayesinde bir arada yasworlar. Bir yildizi diger bir yildiz destekler ve
kuvvetlendirir. "

Dayanisma ve yardimlasma, Islam dininin iizerinde titizlikle durdugu
hususlardandir. Ictimai iinsiyetin insas1 igin fertlerin birbirleri ile olan kuvvetli
baglar1 toplumun ve bilhassa Islam toplumunun temel degerlerinden birisidir. Hz.

Peygamber’in Ornek yasantis1 ve rivayet edilen hadislerinde dayanisma ve

yardimlasma ile alakali sayisiz 6rnek bulunabilmektedir:

% fkbal, IDD, ss. 208-209.
%% fkbal, IDD, s. 209.

%66 jkbal, ESR, s. 89.

%67 {kbal, ESR, s. 89.
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“Abdullah  Ibn Amr’dan (r.a.) rivayet edildigine gore bir adam Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) ‘Islam’in hangi ameli daha faziletlidir?’ diye sordu. Hz.
Peygamber (s.a.v.) soyle cevap verdi: ‘Yemek yedirmen, tamdigin ve tamimadigin
herkese selam vermendir.”*

“Enes’ten (r.a.) rivayet edilmistir: Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur:
‘Hig¢biriniz kendisi i¢in sevdigini (istedigini) (Miisliiman) kardesi igin de sevmedik¢e
iman etmis olmaz.””%

“Ziyad Ibn Aldka’dan rivayet edildigine gore Cerir Ibn Abdullah (r.a.) soyle
demistir: ‘Ben Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yamna gelerek; sana Islam iizerine bey’at
ediyorum dedim. O da bana her Miisliiman’a karsi hayirhah olmay: sart kostu, ben de
ona bu sart iizere bey’at ettim. Bu mescidin Rabbi’ne yemin ederim ki ben size karsi
haywhahim. "

Hadislerden de anlasildigi kadariyla Hz. Peygamber’in dayanismayi
miiminlerin esas sifatlarindan birisi olarak gordiigii anlasilmaktadir. ikbal, Islam
Milletlerine seslenirken birlik hususunda hep Hz. Peygamber’den 6rnekler vermekte
ve onun insanlara asiladig1 din eksenli vahdet 6gretisini dizelerinde ogiitlemektedir:

“Birligin sur ogretilmistir kime?
Nerde ilk mesale girmis iklime?

Kimde dolmus sofralar hep fen, ilim?

»571 9 572

‘Fe esbahtiim ™" ayetinden sanli; kim

Ikbal’in ‘Fe esbahtim’ ifadesini alarak dizesine kattigi ayet Ali Imran
suresinin 103. ayetidir ve bu ayet Kur’an’in Misliimanlarin birlik ve dayanigmasinin
nasil olmasi gerektigini anlatmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Elmalili tefsirinde
bu ayetle alakali sunlar1 sdylemektedir:

“...Su halde once kalplerin birlesmesi, ikinci olarak fiillerin birlesmesi hak
dinin esaslarimin en biiyiiklerindendir. "Ben, kendi basima, yalnizca dinimi, imanimi
koruyabilirim.” demek tehlikelidir. Kendi basina kalmak isteyen fertlerin, iman ve
Islam iizere hiisn-i hatime (iyi sonug) ile ahirete gidebilmesi siipheli olur. Ferd

zorlama ve baski altinda her seyini kaybedebilir. Ciinkii "Allah'in kudreti toplumla

*%% Buhari, s. 73.

>* Buhari, 5.74.

>0 Buhari, s. 91.

! ikbal burada Ali imran suresi ayet 103’de gecen: “Sizin kalpleriniz arasinda yakihk ve sevgi
meydana getirip birlestirdi...” ifadesine dikkat ¢cekmektedir.

7”2 Ikbal, MIK, s. 410.
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beraberdir." Ve dinin diinyada en biiyiik feyzi de bu toplumun kurulusundadir. Bunun
icindir ki, toplumlarim yitiren veya perisan edenler muhakkak perisan olurlar. Fiill
sebepler karsisinda ilmi deliller, cogunlukla hiikiimlerini yerine getiremezler. Nitekim
Hz. Isa bile "Allah yolunda bana yardimci olacaklar kimlerdir?" (Al-i Imran, 3/52)
dedi. Her miimin, Hakk'm bir izafi tecellisine ulasmistir. Hakk tecelli ise biitiin
baglarin toplanmastyla hakk tevhidin ortaya ¢ikmasindadir. Su halde biitiin iman ehli,

tek kelime iizerinde fiillerini birlestirmedikce ittikd (layikiyla Allah'tan korkma)ya

573
eremez, Allah'a kavusamaziar.”

Yukarida adi gegen ayet de dahil olmak iizere Al-i Imran suresi 103 — 109.
Ayetlerini i’tisam (dort elle sarilma) ayetleri olarak yorumlayan S$ehbenderzade
Filibeli Ahmet Hilmi bu ayetleri islam toplum biliminin esasim teskil eden ve onu
Ozetleyen ayetler olarak yorumlamaktadir. Filibeli ayrica, 6zel kardeslik ve genel
kardeslik ilkelerini cemiyetin esas unsurlarindan birisi olarak yorumlamaktadir ki, bu
da Ikbal’in cemiyette bulunmasini gerekli gordiigii dayanisma ruhuyla ayni paralelde
bir yorumdur.574

Muhammed Ikbal, Miislimanlar arasindaki boliinmenin 6limciil etkisini
gormekte ve hem kendi i¢inde timmetin diistiigii ayrilmalara hem de Frenk kaynakli
boliinmelere, dayanisma ve yardimlagsmay: dldiiren bu hallere karsi islam alemini
uyarmaktadir:

“Garp 'de hikmet, yitkmadwr her milleti,
Yiiz béliik etmis Arap 'tan vahdeti!”

Ikbal’in igtimai benlik i¢inde ferdin varligini unutmadigi, bireyin hiirriyetini
es geemedi8i anlasilmaktadir. O, toplumu degerlendirirken bireyi yok saymayan;
fertte cemiyeti, cemiyette ferdi eritmeye calisan bir filozoftur. Onun diisiinceleri
toplum kavrami altinda bireyi inkdr eden bir sosyolojik yontemden izler
tastmamaktadir. 1500 senelik bir gegmise sahip olan Islam dininden yaptig
cikarimlarla Ikbal, islam’in ferde verdigi degeri anlatmaya c¢alismakta, ictimai
benligi de bireyi asla inkar etmeden yine bu eksende aciklamak istemektedir. Islam,
insan1 esref-i mahlikat olarak gormektedir. Ikbal’e gére cemiyet icinde benligini

eriten insanin, bir ¢esit yok olusa degil bilakis tam anlamiyla bir varolusa daha ¢ok

" Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Dagitim, istanbul, Cilt 2, ss. 405-406.

37 Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, islim Tarihi, Agac Kitabevi Yaynlari, Istanbul, 2009, ss.
229-230.

57 kbal, MIK, s. 411.
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yaklastig1 anlasiimaktadir. Ikbal, sahsi benligin toplum denilen yapinin varligiyla
bilingsiz bir sekilde eriyip gittigi bir yaklagimi savunmamaktadir. O, bilingli bir
ihtiyar neticesinde sahsin yine bizzat kendi eliyle benligini igtimai benlige katisindan
bahseder. Onun bahsettigi bu hali yine en 1yi onun dizelerinden anlamaktayiz:

“Boyle biiyiik bir cesaretle kendini gésterdigi halde benligini derhal ezip

Halk’a tevecciih edebilen bir gonliin vatani ancak miiminin kalbidir.””

Muhammed Ikbal, dayanisma ve cemiyetlesme halini, ictimai benlikte kendi
benligini bilin¢li olarak eritme arzusunu, yaratana bir tevecciih hali olarak
algilamaktadir ki bunun milleti zayifliktan kurtarip Ozgiirliige vesile oldugu
anlasilmaktadir.

Sosyoloji ilmi, dayanigmayi ferdin boyun egmek zorunda kaldigi bir
gerceklik olarak tanimak suretiyle, sadece bir dayanigma olgusu kabul etmektedir
diyen Nurettin Topgu, sosyolojinin dayanismaya viicut veren esas amili yani hareketi
es gectigini sdyler.””’ Topgu’ya gore insan evvela bir olgu olan bu dayanismay1 tanir
fakat miras olarak devraldigmi kendi faaliyeti ile genisletir ve canlandirir.’”™
Dayanigmayi1 ferdi hareketin Oniine dikilen bir engel olarak tanimlayan Top9u579,
buna ragmen sahsi bagimsizlig1 asla toplumdan bir kopus olarak da gérmez. O
gercekte ferdin sosyal yapinin parcasini teskil etmesinden ziyade, toplumu ferdin bir
parcasi olarak gormektedir. Bu anlamda, bizim toplumda olmamizdan ¢ok, o bizim
her birimizin iginde bulunmaktadir.”® Topgunun dayamsmaya dair gorisleri
Ikbal’in fertte cemiyeti, cemiyette ferdi var eden dinamik vahdet diisiincesine
oldukca yaklasmaktadir:

“Dayanmigmayt, ferdi hareketin oniine dikilen bir engel olarak gésterdik.
Dayanmisma, bizzat bu hareket tarafindan meydana getirilmistir. Insan, dayamsmay
istemekle kendi esirligini de istedi. Sanki dlemi kucaklamak icin, onun ezici yiikiiniin
altina kollarint uzatti. O, toplumun her tarafina ellerini uzatacak ve oradan yansiyan
her tirlii hareketten kendini sorumlu sayacaktir. Ve insan giicii nispetinde, sosyal

hareket sisteminin biitiiniinden kendi hareketini yapmaya ¢alisacaktir. Onun hiirriyeti,

7 fkbal, ESR, s. 99.
77 Nurettin Topgu, isyan Ahlaky, Dergéh Yayinlari, istanbul, 2010, (iSY), s. 84.
8 Topeu, ISY, s. 84.
" Topeu, ISY, s. 85.
%0 Topeu, ISY, s. 84.
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ancak kendisi icin giderek genisleyen bir sorumluluk yarattigi ol¢iide miimkiin olacak

ve gergeklesebilecektir. »381

Ikbal, milletin kendi benliginin farkinda olmayisini, birlik suurunu yitirip
boliinmeye ugramasini bir ¢esit kolelik yolu olarak algilamaktadir. Ferdi hiirriyet,
ictimai hiirriyetten kopuk bir hakikat degildir. Bir toplum baskalarinin idaresi
altindayken bu toplumun fertlerinden hiir ruhlu olmalarin1 beklemek zor bir seydir. O
bu durumu Kolelik isimli eserinde su dizeleriyle anlatir:

“Bendelikten ihtiyardir geng adam,

Ormanin aslanda disler soktii hem.

Kul olurken milletin hep fertleri

Etti diisman, diisman olmusg her biri.

Secde etmisken, kimi etmis kiyam,
Ayridirlar, uymaya yoktur imam.””*

19. Yiizyildan sonra diinya siyasetinin aldig1 sekil ve iicilincii diinya tilkelerine
dayatilan bask1 politikalar1 bu topraklarda 6zgiir seslerin ¢ikmasini engellemektedir
ve Ikbal bu durumu gormiistiir. Ikbal, Sark’in Bati’nin miistemlekesi durumundan
ancak Islam’in 6giitledigi birlik iizere olunmasiyla kurtulabilecegini anlatmaktadir.
O, Hz. Peygamber’in ¢6lde gerceklestirdigi devrimin Sark milletleri i¢in hayat verici
bir 6rnek oldugunu sdyler ve Islam birligi temelli bir diisiince ile kdlelikten, yiice

ruhlu sahsiyetler var etmenin yine miimkiin oldugunu ifade eder.

3.2.2. Gayret Ve Calisma

Ikbal, benliksel hiirriyeti anlatirken bireylerin sahsi ¢aba ve gayretleri
olmadan yiice bir benlige sahip olunamayacagini anlatmaktadir. Onun bu husustaki
diistincelerinin de diger meselelere bakisinda oldugu gibi din temelli oldugu
anlasilmaktadir.

Allah, Kur’an-1 Kerim’de “Insan i¢in kendi calismasindan baska bir sey

584

yoktur.””® buyurmaktadir.”®* Kur’4n-1 Kerim sahsi gayrete 6nem vermekte ve

! Topeu, ISY, s. 85.

82 fikbal, MIK, s. 437.

>} Necm, 53/39.

% Biz burada ayetin sahsi emek ve gayret ifade eden tarafindan bahsetmek istiyoruz. Diger taraftan,
bu manasi ile beraber ayetin yoruma agik taraflar1 oldugu da anlasilmaktadir. Elmalili bu ayetin
tefsirinde; “Dogrusu insanin ¢aligmasindan bagkasi kendisinin degil, ancak caligmasi kendisinindir.
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inananlar1 bu hususta uyarmaktadir. Islam dini, ¢alismanin ve emek sarf etmenin
kisiligin terbiye edilmesi ve seciyenin yiikseltilmesinde ne derece etkili oldugunu
ogiitler. Sahsi benligi dengede tutan ve onu baska benliklere bagimliliktan koruyan
hallerden olan ¢alisma ve gayretin, ikbal’in sisteminde de olduk¢a degerli bir yer
teskil ettigi goriilmektedir. Ona gore ferdin karakterini yiikseltip kole ruhlu olmaktan
cikaran bu emek ve yeni degerler yaratma cehdi, ayni sekilde fertlerden olusan
cemiyet icin de bir ¢esit kurtulus ve hiirriyet recetesidir.

Ikbal igin; Hz. Peygamberin ilettigi mesajla beraber insanlarin dagmik
benliklerinde bir toparlanma olmakta ve Hz. Muhammed (s.a.v) ruhi anlamda bir
¢esit fiizyonun &nciisii ve rehberligi gorevini iistlenmektedir. Her ne kadar Hz. Omer,
Hz. Hamza, Hz. Ali gibi zatlar bash basina ve rahatlikla birer atom gibi diisiiniilecek
olsa da Hz. Peygamberin bu ylice insanlar1 ayn1 potada eriterek tek baslarina daginik
birer benlik sahibi olan cekirdek sahislardan yilice bir cemaat hayata getirdigi
goriilmektedir. Ikbal, niibiivvetten once insanlarin  halini su sdzleriyle
yorumlamaktadir:

“Zahmetli islerden kacryor, tabiatin etegine heniiz pengesini uzatip onu

kendisine ram etmeyi diisiinmiiyor. Yerden kendi kendine yetisen, gokten yere inen

seylerle iktifa ediyor.”””

[nsanin eyleminin, insamin fitratia da tesir etti§i ve insan toplulugunun
niteliginin o toplulugun pratikleriyle degistigi sodylenilebilir. Birbirlerinden daginik
sekilde davranan insanlar, gayret ve beraber ¢caligmalar1 neticesinde benliklerinde ¢ok
koklii degisimler hayata getirmislerdir. Insan, bu igtimai emegine mukabil, etrafina
hilkmetmeyi 6grenmis, bunla beraber kendi benliginde de biiylik hamlelere imza
atmistir. Bu durum Ikbal’in diisiincesine gore hiirlesmeyi ifade etmektedir.

Ikbal, fertler arasinda olusan gaye birligi ve bu gaye ugrunda miicadele

etmenin, ciddi bir vahdet vesilesi oldugunu anlatmaktadir. O, Sark Kavimleri ve

Yani bir insan baskasinin glinahindan dolay1 hesaba ¢ekilmeyecegi gibi, calismasinin disinda bir seyle
sevap almasi da kendi has hakki degildir. Olursa, bagkasinin hediyesi, bagisi olur. Gerg¢i "Herkesin
kazandig1 iyilik kendilerine, kotiiliik de kendi aleyhinedir..." (Bakara, 2/286) ayetinden ilk bakista
"insana caligmasindan baskasi yoktur" manasi anlasilirsa da, insana gerek diinyada gerek ahirette
kazancindan bagka vehbi olarak (Allah tarafindan) verilen nice rahmet ve ilahi bagislarin
bulundugunda da siiphe yoktur.” der. Aym sekilde Prof. Dr. Suat Yildirim, ayetin mealinde sunlar1
soylemektedir: “...Ehl-i siinnet baskasi i¢in duanin fayda vereceginde ittifak etmis olup, sevap
bagislama, vekaletle yapilan islerin sevabi hususunda da prensipte mutabik olup ayrintilarda
farklidirlar...” Elmalili, Cilt 7., s. 322., Suat Yildirim, Kur’an-1 Hakim ve A¢iklamah Meali, s. 526.
*® Tkbal, ESR, s. 90.
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bilhassa Miisliimanlar i¢in Ozglrlilk yolunun ancak bu gergegi idrak sayesinde
acilabilecegini sdylemistir. ikbal, yaraticilig1 yitirmeyi 6lmekle es deger tutmakta ve
miicadele suuru olmadan yeni seyler yaratmanin imkansiz oldugu kanisindadir. “Is
ve hareket ile sinirlerini demir haline getirirsen cihanda sana gilizel bir mevki
bahseder. Zaif ve hasta isen seni kuvvetli ve metin bir hale getirir. Seni dag gibi
kuvvetli ve olgun yapar.”*® diyen diisiiniir, gayretini yitirip bilingsiz bir kanaatle
uyusuklasan insan ve milletin, 6nceden kapisinda Iskender ve Dara’y1 fakir ve aciz
bir konuma diisiiriirken bir anda kendisinin keskiil gibi bir dilenci haline geldigini
sdylemektedir.”™’

Muhammed Ikbal, degistirici etkiyi, peygamberane bir deger olarak
gormektedir. Onun, c¢alisma ile elde edilen ve kolay ulagilamayan bu hassay1 iman
kadar degerli saydig1 anlagilmaktadir. O; “Hem tevekkiil hem azim miimindendir;
bdyle cevher almayan kafirlesir!””® derken bunu ifade etmektedir. Her kuvvetin esas
membair olarak benligi goren filozof, ictimai benligin kendi farkina varmasiyla
kaderini kendisinin ¢izebilecegine inanir. Ona gore insan takdir zincirine takili kalip,
kaderim buymus diyerek oturup kalirsa aciz bir canlidir. Allah her an ve her saniye
yeni imkanlarla tecelli etmektedir ve insanin payina diisen de bu tecellilerden pay
kapmak, ayagindaki bagi ¢ozmektir. Bu durum, elbette belli bir olgunlagma siirecinin
neticesinde hayata gelmektedir ve fert icin gegerli olan miicadele ve gayret cemiyet
icin de gecerlidir. Ikbal, tevekkiil ve takdir kavramlarinin tutsaklik vesilesi olmasina
karsidir. O aym1 zamanda, hem ferdi hem de sosyal zihnin bu kavramlar1 kendi
elleriyle, kolelesmelerini mesrulastirmaya yarayacak sekilde tefsir etmelerine itiraz
etmektedir. Ikbal’in tevekkiil hususunda sdylediklerinin; Islami &ziinden koparilan,
gayret ve ¢alismadan soyutlanmis, 6nemli bir hakikatin dnemsizlestirilmesine karsi
bir isyan oldugu anlasilmaktadir. O, gayretsiz tevekkiiliin bu orselenmis halini su
dizeleriyle anlatmaktadir:

“Azmi karsisinda dikilen daga bir saman ¢opii kadar kiymet vermeyen o

insan, elini ayagimi baglayip kendini tevekkiile teslim etti. Bir vurusta diisman

3% fkbal, ESR, s. 120.
87 {kbal, ESR, s. 121.
588 {kbal, MIK, s. 397.
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boynunu koparan o insan, kendi sinesine oyle darbeler vurdu ki kalbi yaralandi. Bir

adimi kiyametler koparan o insan, uzlet késesinde kendini topal haline getirdi.”””

3.2.3. Miisavat (Adalet ve Esitlik)

Eflatun, Devlet’inde ideal devleti tanimlarken; “Biz devletimizi tiim topluma
huzur saglamasi i¢in kuruyoruz, yoksa bir simif 6tekinden daha mutlu olsun diye
degil” der.”®® Farabi’nin, Eflatun ve Aristo’dan miras alarak kendi felsefesine kattig1
ahlak ve siyasetin birbirinden bagimsiz olmadigi goriisiine gore ahlaki hayatin
mitkemmel olabilmesi i¢in siyasal sistemin de yerinde ve diizglin olmasi

gerekmektedir.”"

Siyasal sistemlerin bozulmasi ve cemiyetin birlikteliginde
catlamalar meydana gelmesiyle o cemiyeti olusturanlarin birbirlerine karst esit
konumlarinin yitirilmesi arasinda inkdr edilemez bir iliski vardir. Imtiyazlar ve
smifsal farkliliklar insanlarin toplumlarina olan baginin zayiflamasina sebep olmakta
ya da insani deger yaratmaktan uzaklastirarak milli giliciin yitmesine sebep
olmaktadir. Eflatun; zenginlik ve yoksullugu, is géren insani ise yaramaz hale getiren

%92 fkbal hiirriyet, esitlik ve dayanisma gibi ebedi gergeklerin her

seyler olarak anlatir.
hangi bir milleti ya da vatan1 olmadigini séjylemektedir.593 Bu degerler insanlik tarihi
kadar kadimdir. Bir toplumun simniflar1 arasinda iktisadi ve hukuksal anlamda
ucurumlar olugsmaya bagliyorsa, zayif kalan kesimin sadece maddi olarak degil daha
da kotii bir sekilde suursal anlamda da elinin ayaginin baglandigi goriilmektedir.
Bunun tarihin tiim devirlerinde ayn1 oldugu; firavunlarin zulmii altinda ezilen Misirh

halktan, giiniimiiziin yoksul insanina kadar durumun degismedigi anlasilmaktadir.

Iktisadi ve sosyal esitsizlikler bu durumda yasamaya mecbur kalan kesimlerin 6nce

%% ikbal, ESR, ss. 120-121.

590 Eflatun, Devlet, , s. 99.

31 Ahmet Arslan, “Ons6z”, Farabi, Mutlulugun Kazanilmasi, s. 17.

592 Eflatun, Devlet, s. 100.

Eflatun’un bu ifadesinin modern dénemde de gegerliligini korudugunu sdyleyebiliriz. Iktisadi
celiskiler belirginlestikge birey ve cemiyet arasi ruhi irtibatin da zayifladigini kapitalizmin modern
tenkidi bize gosteriyor: “Burjuva toplumunda, bir kutupta tiiketici bir ¢aligma, ekmek parasi derdinin
agir yiikii insanin belini biiker ve onu aptallastirir. Diger kutupta hayatin nimetlerinin gereksiz
fazlalig1 ve yararli toplumsal ¢aligmanin olmayisi, kiside benliginden kisir bir uzaklasma egilimi
dogurur. Boyle bir bireycilik insani fakirlestirir, onda bir i¢ boslugu ve melankoli yaratir, kigiligin
ikilesmesiyle sonuclanir.” Kuzinen Baskanliginda Komisyon, Marksizm - Leninizmin ilkeleri, cev.
Nadiye R. Cobanoglu, Yar Yaynlari, Istanbul, 2008, Cilt IV, s. 183.

%% ikbal, IDD, s. 212.
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maddi hallerini degistirip daha sonra da bilinglerinde asilmasi zor olan sinirlar
cizmektedir. Bu durum bir nevi ikincil (sun’i) kader dairesi olarak da diisiiniilebilir.
Boylece kisi, bir noktadan sonra durumun degismeyecegi zannina kapilmaktadir ve
haliyle sosyal hayatta en kétiisiinden bir kélelik hissiyat1 peyda olmaktadir. Irfani ve
peygamberane sesin kendine has en 6nemli tarafi; cemiyetlerde olusan bu suni biling
— ya da bilingsizligi- kirip dagitarak, ilahi bir nefesle durumun degistirilebileceginden
haber vermesidir. Yani peygamber daha isin basinda hiirriyet bilinci asilayarak
sesinin toplumda kabul gérmesini saglamaktadir.

Toplumun terakkisiyle adalet ve esitlik ilkesinin birbirleriyle olan yakin
baglantis1 Buhari’de gecen su hadisle net bigimde anlatilmaktadir:

“Serik Ibn Abdullah Ibn Ebu Nemir, Enes bin Malik’in soyle dedigini bizzat
ondan isittigini soylemistir: Biz mescitte Hz. Peygamber’le birlikte otururken deve
tizerinde bir adam girerek devesini mescide ¢oktiirdii, sonra bagladi. Ardindan
“Muhammed hanginiz?” diye sordu. Hz. Peygamber (s.a.v.) ashabi arasinda yan
tarafina dayanmis olarak oturuyordu. Biz; “su beyaz tenli ve yan tarafina dayanmis
olarak oturan adamdir” dedik. Adam Hz. Peygamber’e “Ey Abdulmuttalib’in oglu
(torunu) dedi. Adam: * Sana bazi geyler soracagim ve seni sikistiracagim, bana
kizma” dedi. Hz. Peygamber, “Aklina geleni sor” diye buyurdu. Adam: “Senin ve
senden oncekilerin Rabbi askina soyle, seni tiim insanlara (peygamber olarak) Allah
mi génderdi?” Hz. Peygamber “Evet” buyurdu. Adam: “Allah askina soyle, bir giin
ve gecede bes vakit namaz kilmayr sana Allah mi emretti? ” Hz. Peygamber, “Allah’1m
buna sahittir, evet” diye buyurdu. Adam: “Allah agkina séyle, senenin su (Ramazan)
aymi oruglu gegirmemizi sana Allah mi emretti?” Hz. Peygamber: “Allah’tim buna
sahittir, evet” buyurdu. Adam: “Allah askina soyle, su zekati zenginlerimizden alip
fakirlerimize dagitmani sana Allah mi emretti?” Hz. Peygamber: “Allah’im buna
sahittir, evet” buyurdu. Adam: ‘“Senin getirdiklerine ben iman ettim. Ben gerideki
kavmimin de elcisiyim. Ben Beni Sa’d Ibn Bekir kabilesinden Dimdam Ibn
Sa’lebe’yim.” dedi.”

Hadisten, zenginden alip fakire dagitmanin yani iktisadi anlamda esitlikten
bahsetmenin cemiyetin kuvvetlenmesi i¢in en miihim unsurlardan birisi oldugu
goriilmektedir. Burada bir kabilenin Islam’a tabi olmasindan ¢ok daha énemli olarak,

bir kabilenin zihninde meydana getirilen degisim 6nem arz etmektedir. Islam,

% Buhari, s. 94-95.
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getirdigi kaide ve uygulamalarla esitligi esas tutmus, bu hususta da hassas
davranilmasii  emretmistir. Islam servetin dengesiz dagilimi ve tekelciligi
yasakladigi gibi faiz ve buna benzer ic¢timai yapiyr dinamitleyen olusumlar1 da
engellemekle ise baslamistir. Ayrica Islam, sosyal imtiyaz, kan ve kabile {istiinliigii
gibi ayrimlar1 da yok etmis ve zenci ile beyazi da bir tutmustur ki bu da sadece iki
rengin arasindaki zitlikla tarif edilemeyecek kadar biiyiik bir degisimdir.”®® ikbal, bu
yiiksek birlestirici unsuru “Senin milletin renk ve kan methumlarindan ¢ok yiiksektir.

Bir siyahinin degeri yiiz kizildir.”°

sOzleriyle anlatir.

Iktisadi ve sosyal adaletsizlikle toplumlarin kdlelesmeleri ve giiclerini yitirip
kaderci bir tutum igine girmeleri arasinda agik bir iligki oldugu goriilmektedir. Bu
iliski ozellikle giiniimiiz diinyasinda kuvvetlenme meylindedir. ikbal’in
diisiincelerinde bu konuya ¢ok ciddi olarak degindigini goriilmektedir. O, Islam
aleminde yer edinen kaderci yapiy1 oncelikle felsefi fikirler ve politik hesaplara
bag“;lamaktadlr.597 Felsefi anlamda, Ilahi zat olan Allah, illet-malul zincirinde son
halka kabul edilmis ve dolayisiyla evrende olusan her seyin gercek kaynagi olarak
telakki edilmistir. Ote taraftan Ikbal’in ifadesiyle firsatgt Emevi hiikiimdarlar1 hatali
uygulama ve zuliimlerine kilif olarak kader ve Allah’in takdirini giydirmekte ve
boylece Islam  Aleminde  kaderciligin  kok  salmasina uygun  zemin

> ikbal, gegmisteki orneklerden ve bilhassa Islam’dan yaptig:

hazirlamaktaydilar.
¢ikarimlarla giiniin Miisliiman’ina seslenmekte, modern diinya ve bilhassa Bati’nin
Sark iizerinde olusturmaya calistigi kader ¢emberi ve suni bilinci kirmaya ve
kirdirmaya calismaktadir. Muhammed Ikbal, Islam alemine Emeviler déneminde
musallat olan fatalizmle kendi cagimin kapitalizmle karigik fiitiirist (gelecekei)
yaklasimlarin1 birbirine benzetir ve Comte’un, Hegel’in nazariyelerini bu kaderci

diistincelere 6rnek olarak verir.””’ Comte, hakiki hiirriyeti ancak tabiat kanunlarina

riayette bulmakta, mesela bir tasin cazibe kanunlarina tabi sekilde hareketi gibi

%% Alman sosyalist diisiiniir Auguste Bebel islam’in adalet anlayisini su sozleriyle anlatir: “Kur’an
biitin Miisliimanlarin esit sayilmasini buyurdugundan, kabileler, halklar arasindaki diigmanlik ve
rekabetin  giderilmesinde olumlu katkilar yapmus, ayrica Islam dini iginde aristokrat bir
kurumlagsmanin olusumunu engellemistir.” Auguste Bebel, Hz. Muhammed ve Arap Kiiltiirii, ¢cev.
Veysel Atayman, Alan Yayncilik, Istanbul, 1997, s. 88.

3 Ykbal, ESR, s. 144.

7 {kbal, IDD, s. 152.

% [kbal, IDD, s. 152-153.

* [kbal, IDD, s. 153.
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ferdin de ancak tabiat yani cemiyet kanunlarina riayet suretiyle hiirlesebilecegini
soylemektedir.®® Comte, kendi statik hiirriyet anlayisin soyle tanimlamaktadir:

“Se’ni nizamla imtizagsiz olmast séyle dursun, hiirriyet her tarafta,

karsilasilan hale mahsus kanunlara engelsiz uymak demektir. Bir cisim diigtiigii

zaman, bunun hiirriyeti mahiyetine gore diinyanin merkezine dogru zamanla

miitenasip bir hizda ilerlemesi ile meydana ¢ikar, megerki bir sivimin araya girmesi

tabii hareketine mani teskil etsin! Bunun gibi hayat aleminde, her nebati veya hayvani

fonksiyon kendilerine karsilik kanunlara uyarak, dis ve i¢ hi¢cbir mdnii olmaksizin,

cereyan ettigi takdirde hiir olarak kabul edilir. Fikri ve ahlaki varligimiz da buna

. .. 601
benzer bir takdiri tazammun eder.”

Ikbal, Fransiz diisiiniiriin, toplumu degisimden uzak ve ebedi olarak gorevleri
tayin edilmis organlardan olusan bir organizma®” olarak tahayyiil eden bu
diisiincelerine mubhaliftir. Hegel ise Ikbal’in aklin sonsuzlugu olarak tanimladig
(aklin kurnazligi da denilebilir) bir nazariye ortaya atmistir. Alman filozof,
toplumun hareket big¢imini irdelerken, sistemin i¢sel dinamik mantigindan
bahsetmektedir. Ona gore eylemler karsilikli olarak birbirini etkiler ve bireyler kendi
kismi sezgilerine gore hareket ederken sistem, daha yliksek bir diizene dayanan kendi
mantigina uygun olarak bir biitliin halinde isler. Bu ¢ergevede, sistemde is gérenlerin
sistemin kendine has mantigim1 ve gelisme istikametinin farkina varmasi bir
zorunluluk arz etmez. Yani o sosyolojik idrake dair sunu demektedir: birgok birey,
birbirleriyle etkilesim halindeyken i¢lerinden higbirinin kasitl olarak amaglamadig
sonuglar ve sosyal modeller dogabilir.®”® Hegel’in diisiincesinde bireyin, ahlak ve din
gibi sisteme boyun egdirildigi anlasilmaktadir.®®* Adam Smith’in gizli ya da
goriinmez el kavramiyla ifade ettigi sey de bu kendi basina hareket eden suni bilinci
ifade etmektedir. Smith ve onun ardili olan modern iktisat¢1 ve siyaset bilimciler
(Friedman, Fukuyama vs.) bahsedilen siyasal ve iktisadi temelli Bat1 dayatmasi olan

kaderci diinya goriisiiniin modern savunucularidir. Kapitalist iktisadi nazariyelerin

600 Erman, Peyami, “Onsodz”, Auguste Comte, Pozitivizm ilmihali, ¢ev. Peyami Erman, M.E.B.
Yaynlari, Istanbul, 1986, ss. XXX-XXXI.

®'Comte, ss. 181-182.

892 fkbal, IDD, s. 153.

83 G. Skirbekk ve N. Gilje, Antik Yunan’dan Modern Doneme Felsefe Tarihi, cev. Emrah Akbas
ve Sule Mutlu, Kesit Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 404.

%4G. Skirbekk ve N. Gilje, s. 405.
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modern bir din haline geldigiﬁo5 giiniimiizdeki manzaray1 ikbal énceden sezinlemekte
ve Sark’it uyarmaktadir. Onun yazdiklar1 incelediginde bilhassa kapitalizme ve
iktisadi adaletsizlige tam bir kars1 durusa sahit olunmaktadir. ikbal, adalet ve esitligin
bir milletin hayata gelmesi ve ilerlemesinde ne derece miihim oldugunu, baskalarina
kole olmaktan kurtulamayan, kendi insaninin karnini doyuramayan cemiyetlerin
merd-i miimin tabir ettigi zihni ve gOnlii hiir sahislar1 yaratamayacagini
diistinmektedir. Onun diisiincesinde insanlar arasinda fark yoktur. “Miisliiman bir
kul, kadir ve haysiyet itibariyle hiir insanlardan daha asag1 degildir.”®* diyen Ikbal,
Olcii olarak kendisine Kur’an’i gosterir ve, “Kur’an huzurunda kul ve efendisi
miisavidir. Hasir ve ipekli sedir arasinda fark yoktur.”®"’ der. Hz. Peygamber’in Veda
hutbesine bakilacak olursa Islam’in insani esitlik hususunda ne derece titiz oldugu
goriilecektir. Hz. Peygamber sunlar1 bildiriyor:
“Ey insanlar! Rabbiniz birdir. Babamz da birdir. Hepiniz Adem'in
cocuklarisiniz, Adem ise topraktandir. Arap’in Arap olmayana, Arap olmayamn da
Arap iizerine tistinliigii olmadigr gibi; kirmizi tenlinin siyah iizerine, siyahin da
kirmizi tenli iizerinde bir iistiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak takvada, Allah'tan
korkmaktadir. Allah yaminda en kiymetli olaniniz O'ndan en ¢ok korkaninizdir."Azast

kesik siyahi bir kéle basimiza amir olarak tayin edilse, sizi Allah’in kitabi ile idare

. .. . .. 608
ederse, onu dinleyiniz ve itaat ediniz.”

ikbal, miilkiin Allah’a ait oldugunu ifade edip

adaletsiz paylasimi tenkit
etmektedir. I¢timai dengenin bozulmasm milli birlik ve beraberligi bozan bir husus
olarak goren filozof bunun neticede bir cesit kolelesme ile neticelenecegini
soylemektedir. Diisiiniiriimiiz bu hususta sunlar1 sdyler:

“Diinyanmin swtinda bir yiiktiir bu sermayedar; yiyip i¢cmesinden, huzur ve

istirahatindan vazgegemez. Diinyayr bahtiyar eden bu seyler is¢i elinden ¢ikiyor.

95 Kapitalizmin dinlesmesi ile ilgili olarak Prof. Dr. Alpaslan Isikli sunlari demektedir: “Yeni
liberalizm, glinlimiizde bir din olmanin 6tesinde, kdktenci (fundamentalist) bir inang niteligi kazanmis
bulunuyor. Giderek belirginlesen bu gercek, Toronto Universitesi’nde ilahiyat dalinda sunulan ve
kabul edilen ilging bir doktora tezinin “Diinya Bankasi'nin Koktenci lahiyati” konusuna ayrilmis
bulunan ilk boliimiinde agiklikla ortaya konulmustur. Tezin sahibi Miheve, Diinya Bankasi’nin
Afrika’daki yapisal uyum programlarina kars1 yerel kiliselerin ve toplumsal hareketlerin tepkilerini
incelerken, Diinya Bankasi’nin kalkinma vizyonu ile yeni muhafazakar, sagci, koktenci dinsel
akimlara arasinda ¢arpict benzerlikler bulmaktadir.” Alpaslan Isikli, Sosyalizm, Kemalizm ve Din,
Tiize Yayincilik, Ankara, 1998, s. 237.

% fkbal, ESR, s. 105.

7 fkbal, ESR, s. 105.

598 http://www.diyanet.gov.tr/turkish/hutbe/vedahutbesi.asp, (10.03.2012).

9 jkbal, SARK, s. 82.
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Bilmez misin ki, bu ¢almayan sermayedar sinifi bir hirsizdan baska bir sey degildir.

Onun giinalhini mazur mu gostermek istiyorsun? Bu akil ve ilminle sende mi
aldandin? "’

Sermayedar ile Amele Arasinda Paylasma Senedi isimli siirinde ise sunlar
der:

“Demir fabrikasuvun giiriiltii ve miicadelesi benim; kilise erganununun
nagmeleri senin! Padisahin vergi aldigi fidan benim; cennet bahgesi, Sidre ve Tiiba
agaclart senin! Bas agritan act su (sarap) benim; Adem ve Havva'mn saf sarab
senin! Ordek, siiliin, giivercin benim; Hiima golgesi, Anka kanadi senin! Bu toprak ve
icindeki her sey benim, topraktan ars-1 alaya kadar ne varsa senin! o1l

Ikbal, maddeden baska her seye goziinii kapamis ve manadan uzak kalmus
zihniyeti yermektedir. Dervisane ruhtan uzak olan asrin zenginlerini elestirmektedir.
Ikbal’in adalet ve esitlik hususundaki diisiinceleriyle Marx’in sdyledikleri arasinda
baz1 paralellikler goriilebilmektedir. iki diisiiniir de iktisadi ugurumlarin sosyal
celiskilere sebep teskil ettigini diisiinmektedirler. Ikbal’in de Marx gibi devrime
inandigin1 sdylenebilir. Fakat o, Marx’tan farkli olarak ask kaynakli gercek benligin
farkina varilarak geliskinin iistesinden gelinecegini iddia eder.®'? O, batmin karanlik

613 Muhammed

cehresini iki kavramla tanimlar; kapitalizm ve dini ruhun yoklugu.
Ikbal’in kapitalist ve maneviyattan uzak Bati’nin diinya baris1 adma ortaya attig1
sahte yapilanmalara da itibar1 yoktur. O, Cemiyet-1 Akvam’1 kastederek soyle der:

“Hep Cenova hile fendir bagka ne? Bu senin mal, bu benim; pay etmede!”*"

O, Bati’'nin Dogu’ya ve Islam Alemine bir baris ve huzur getirmek soyle

dursun, kendi paylasimlarini daha da saglamlastirmak miicadelesinde oldugunu
anlatmaktadir.  Ikbal’in madde ve miilkiyet temelli uygar toplum yahut Bati
elestirisine benzer bir elestiriyi, yine Bati’nin kendi i¢inden ¢ikardigi bir filozof olan
J.J. Rousseau’da da gérmekteyiz. O, Insanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynag isimli
eserinde uygar insani elestirirken sunlar1 soyler:

“Bir toprak parcasimin etrafim ¢itle ¢evirip, ‘Bu, bana aittir!’ diyebilen, buna

inanacak kadar saf insanlar bulabilen ilk insan, uygar toplumun gercek kurucusu

®1% fkbal, SARK, s. 131.

1 fkbal, SARK, s. 135.

%12 Masood A. Raja, “Muhammed Igbal: islam, The West, and the Quest for a Modern Muslim
Identity”, The international Journal of the Asian Philosophical Assosication, 2008, 1, 1, s. 45.
613Ratja, s. 44.

014 fkbal, MIK, s. 413.
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oldu. Bu sur kaziklarini sokiip atacak ya da hendegi dolduracak, sonra da
hemcinslerine ‘Bu sahtekdra kulak vermekten sakimimiz. Meyvelerin herkese ait
oldugunu, topragin ise kimsenin olmadigimi unutursaniz mahvolursunuz’ diye

haykiracak olan kigi, insan tiriinii nice sug¢lardan, nice savaslardan, nice

cinayetlerden, nice yoksulluklardan ve nice korkung olaylardan esirgemis olurdu!”*"”

Ikbal, Rousseau’nun isaret ettigi esitligi haykiran tipe ideal bir drnektir. O,
kolelesmeye karsi izzetle yasamayi, yine Rousseau’nun tabiriyle biricik erdem olan
6zgiirligiin®'® korunmas: admna miicadele etmeyi, calismayi, cabalamayi tavsiye
etmektedir. Ikbal, i¢timai hiirriyetin adalet ve esitlikle olan miinasebetini, milli
birligin ancak adil bir yonetimle saglanabilecegini anlatmig ve Sark’1 uyarmistir. Zira
0, kole ruhlu insanin deger yaratmaktan uzak oldugunu biliyor ve dikkati bu noktaya

cekiyordu.

3.2. 4. Din Birligi

Dinin insan dogasina olan tesirinden bahseden ikbal, benligin kendi
yeganeligini, metafizik konumunu ve kendi durumundaki diizeltme imkanlarini
sadece Gergek Varlikla olan yakin temasi neticesinde elde edebilecegini
diisiinmektedir. Ikbal, bu tecriibeyi metafizik ydntemlerle kavranacak bir hakikat
olarak degil, daha ziyade yasanilarak Ogrenilecek bir hal olarak goriir. O, dini,
idrakle kavranacak bir akli gercek olarak degil, bilakis yeni bir diinya yaratma ameli,
kendisini gosteren bir ylice tecriibe sekli olarak ele alir.®"” Diisiiniiriimiiz, dinin bu
canlt tarafinin, ancak kendini insanlarin yasadig: diinyay: alt iist etme veya yeni bir
diinya yaratma ameliyle algilanabilecegini dile getirir.m8 Ikbal’in ifadelerinden, dinin
bir diislinlis ve idrakten ziyade yine onun yarattigr hayat tarzinin i¢inde, bizzat
mevcut olus ve degisime ortak olunarak daha iyi anlasilabilen bir gergek oldugu
cikmaktadir. Yani filozofumuz salt diisiinceden daha ziyade pratige isaret etmektedir.
Birey i¢in gegerli olan bu ifadeler, bireylerden olusan ve bashi basina bir biiyiik

benlik anlamia gelen cemiyet icin de gegerlidir. ikbal’in, ibadetin cemaat halinde

1> JJ. Rousseau, insanlar Arasindaki Esitsizligin Kaynagi, ¢ev. R. Nuri ileri, Say Yaymlari,
Istanbul, 2009, s. 133.

616 Rousseau, s. 159.

°'7 [kbal, IDD, s. 245.

%'% [kbal, IDD, s. 245.
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yapilmas1 hususunda sdyledikleri, dinin tecriibi tarafina isaret ettigi gibi bu
tecriibenin toplu halde kavilestigine de vurgu yapmaktadir. Filozof sunlar1 diyor:

“Su psikolojik gercegi de unutmamalyiz ki cemaat halinde tabii bir insanin

sezgi giicii olduk¢a artmis oluyor. Duygular: dyle siddetleniyor ve iradeleri éylesine

harekete gegiyor ki hemcinslerinden uzak kaldigi veya yalniz oldugu zamanlarda bunu

aklinin késesinden bile gegiremez. 019

O, cemiyet haline gelmenin meydana getirdigi gerilim neticesinde tek tek
benlerin bireyken elde edilmesi ¢ok zor olan terakkilere ulasabilecegini
anlatmaktadir. Bergson, her ne kadar toplumun varligi insandan insana degisen
etkinlikte de olsa, hi¢birimiz ondan mutlak olarak ayri1 olamayiz der ve toplum
disinda bir birey tasarlanamayacagindan bahseder.®® O, 1ss1z bir adada yalniz diigen
Robinson’un batan gemiden kurtardigi ve adada hayatta kalmasina vesile olan
esyalart onun maddi olarak bile diger insanlarla temasta oldugunu anlatmak igin

621 jkbal’in diisiincesine benzer sekilde Bergson, i¢timai

ornek olarak gostermektedir.
beni canli tutmanin bireysel benin bir gérevi oldugunu anlatmakta ve eger sahsi ben
toplumsal beni saglam tutarsa, yalniz kaldiginda, tiim toplumun yiireklendirmesiyle
ve destegiyle yapacag1 seyi yine yapacagin sdylemektedir.®”* ikbal’in bireysel benlik
ve ictimai benlik arasindaki kurmaya calistigi iliskinin Bergson’un yaklasimina
benzer sekilde iki tarafli ve dinamik bir iliski oldugu anlasilmaktadir. Ikbal, insam
esref-i mahliikat sayan Islam’in bireye verdigi deger gibi cemiyete de kiymet
verdigini anlatmakta ve bilhassa dua ve ibadet hallerinden bahsederken, Islam
dininin ibadeti topluma mal etmek suretiyle ruhani tecriibe ve tecellilere kazandirdig
toplumsal nitelige dikkat c¢ekmektedir. O, giinlik namaz cemaatlerini, her yil
Mescid-i Haram’da kilman toplu namazlari rnek gostererek Islam’in birey ve
cemiyet arast iliskinin gelismesi adina nasil genis i1mkanlar sagladigini
anlatmaktadir.’” ikbal ibadet yani din vesilesiyle bir araya gelen bireylerin Allah
karsisinda olan esit konumlarinin bireyler arasi farkliliklar1 yikip parcalayan etkisini

inanilmaz derecede gii¢lii bir devrim olarak goriir ve bu hususta sunlar1 soyler:

o9 fkbal, IDD, s. 129.

%%Henri Bergson, Ahlikin ve Dinin iki Kaynag, DoguBati Yaymnlari, ¢ev. M. Mukadder
Yakupoglu, Ankara, 2004, s. 13.

621 Bergson, s. 13.

622 Bergson, s. 14.

823 {kbal, IDD, s. 129.
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“Gliney Hindistan’in magrur ve aristokrat bir Brahman’1 her giin ibadet sirasinda, en
asag1 kasttaki hor goriilen ve dokunulmaz denen Acutla bir araya gelmeye baslarsa,
ne biiyiik bir inkilap gerceklesmis olur!”®*
fkbal’in ictimai benlik tasavvuru kokii din ve Islam’da olan bir benlik
diistincesidir. Onun millet tasavvuru Tevhit inanc1 ve Peygamber’den gii¢ alan bir
millettir. O, bu ger¢egi su dizlerinde anlatir:
“Davast bir insanlarin ¢oklugu birlik viicuda getirir. Bir birlik olgun hale

gelince millet meydana gelir. Her kesreti yasatan vahdet bagidir. Miisliiman in birligi

yaradilis dini olan Miisliimanliktandwr. Yaradiis dinini Peygamberden 6grendik ve

Hak yolunda bir mesale yaktik. "%

Ikbal’in din birligi diisiincesinden bahsederken ondaki Tevhit ve Peygamber
fikrinin milletin meydana gelmesi ve hiirriyetinde ne derece mithim yer tuttugunu

daha detayl olarak anlatmak istiyoruz.

3.2.5. Tevhit

Muhammed ikbal, Tevhit kavramim Islamiyet’in milli ve temel
riikiinlerinden ilki olarak kabul etmektedir.®® O, cemiyetlerdeki bolinme ve
bozulmalarin aslinda tevhitten kopusun yansimalari oldugunu anlatir ve bu kavramin
birlestirici giiclinden yola cikarak ¢agin Miisliiman’larinin ilk 6nce hangi temelde
birlesmeleri gerektigini ifade eder. Ikbal’in tevhit inancini yorumlarken bilhassa yeis
ve korku kavramlar iizerinde durdugu goriilmektedir. Umutsuzluk, insandaki hayat
ve faaliyet damarlarin1 korelten bir ruh halidir. Allah, kullarinin kendisinden iimit
kesmesini istememekte ve Kur’an-1 Kerim’de bir¢cok yerde Rahmet sahibi oldugunu
hatirlatmaktadir.

Kur’an’1 Kerim, timidini yitirenleri yanlis yolda olmakla itham etmekte ve
sOyle uyarmaktadir:

“Allah’in rahmetinden timit kesmeyin. Kuskusuz Allah’in rahmetinden inkar

. 21627
edenlerden baskasi timit kesmez.

624 fkbal, IDD, s. 131.

525 fkbal, ESR, s. 102.

626 fkbal, ESR, s. 93.

27 y{suf, 12/87, Dumlu ve Elmaly, s. 388.
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Bu iimitsizlik durumu Ikbal’in nazarinda benligin giiciinii diisiiren bir seydir.
Zira ikbal, iimidi bir arzular silsilesi olarak gérmektedir.®®® “Umitsizlik, seni mezar
gibi sikar. Elvent dagi dahi olsan seni temelinden yikar”®* derken o, yeisin bu tahrip
edici tarafin1 anlatmak istemektedir.

Filozofumuza gore korku da yeis gibi insana ayak bagi olan ve terakkisine
mani olan bir menfi gergektir. Miisliimanlarin ya da Sark’in bu gergekle yiiz yiize
gelmesi ve korktugu seyi kendi elleriyle dldiirmesi gerekmektedir. ikbal hem yeis
hem de korkuya kars1 yegane silah olarak tevhidi one siirmektedir. Oncelikle o,
icinde bulunulan reel durumdan yola cikarak (Ikbal’in miicadeleye verdigi deger)
korkunun Miisliman cemiyetin aslinda ¢ok da yabanci olmadigi bir gergek
oldugundan bahseder. “Korku bizim ayagimizi nasil baglar? Halbuki bizim
denizimizde yiizlerce sel vardir”®® diyen filozof, benligi tiketmeye sebep olan bu
diismanin aslinda ¢ok asina olunan bir sey oldugundan bahseder. ikbal; hilekarlik,
yalan gibi kétiiliiklerin hepsinin korku ile baglantili oldugunu séylemektedir.®*’

“Eger dikkat edersen kalbinde gizlenen her serrin korkudan tevelliit ettigini

v e e 3632
gorursun.

Benligi giigsiiz kilan her tiirli fenaligi korkudan yola ¢ikarak tanimlayan
Ikbal’in esas varmak istedigi yer, bu korkunun altinda yatan asil gercektir. O,
insanlardaki korkunun esas sebebinin sirk oldugunu aciklar. “Mustafa kelimesindeki
gizli manay! anlayan insan, korkunun altinda sirkin gizlendigini goriir.”®*® diyen
diisiiniir, sirk ve korku arasindaki baglantiy1 anlatmaktadir. O, iman kuvvetinin her
tiirlii korkunun iistesinden gelecegine inanmis ve Hakk’tan baska seylere karsi olan
korkuyu benligi korelten birer unsur olarak degerlendirmistir. Diisiiniiriimiize gore
insanin bagimsiz ve Ozgiirce yasamasina engel olup hayati mahveden yeis, hiiziin,

634 . .
Tevhit inancinin insana agik

korku gibi unsurlarin hepsinin esas ilaci tevhittir.
goriis ve suur vermesiyle ilgili Ali Seriati sunlar1 demektedir:
“Biitiin beseri sapmalarin kékii; ruhsal agidan korku, menfaat ve cehalettir.

Tevhit ise bu ticiinii yok eden bir unsurdur. Tevhit, insam diinyada bagimsiz ve Allah’a

28 jkbal, ESR, s. 95.
2 jkbal, ESR, s. 95.
30 jkbal, ESR, s. 97.
9! jkbal, ESR, s. 97.
32 jkbal, ESR, s. 97.
33 fkbal, ESR, s. 97.
3 fkbal, ESR, s. 95.
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dayanan bir gahsiyet haline getirir. Boyle bir insan, binlerce tehlike odaklarindan bile
korkmaz. Goélgelerden, hayaletlerden, insanlardan, gizli gii¢lerden korkmaz. Ciinkii
diinyada bir dayanak yeri ve bagimsizligi vardwr. Menfaat temini igin gosterilen her
zillet, asagilik ve dalkavukluk insam c¢irkinlestirir. (Hi¢ bir sey, hi¢cbir sekilde
dalkavukluk kadar insani bozmaz). Tevhide inanan insan bunlardan uzaktir.”*

Ikbal’in cemiyete bakist da bu ydndedir. O, korkuyu insandaki hayat ve
faaliyet kudretine saldiran, hayat kervanmin yolunu kesip onu yagmalayan bir
eskiyaya benzetmektedir®™ ve bundan kurtulmanmin yegine yolunun Hz.
Peygamber’in 0giitledigi tevhit dinine siginmak oldugunu agiklar.

Ikbal, cemiyetin birlikteligi ve bu birliktelikten hayat bulan giiclii ve hiir halin
korku ve yeis gibi etkenlerle yiprandigindan ve Islam’in ilk zamanlarda saglamus
oldugu vahdet halinin kaybedildiginden bahsetmektedir. Diisliniiriimiiz bu kutlu halin
tekrar elde edilebilmesi igin tevhide gercek bir doniis ¢agrist yapar. O, sirkin hem
bireysel hem de sosyal anlamda benligin psikolojik bozulmasina sebep oldugunu

anlatir.

3.2.6. Peygamber

“Din, ne belirli bir zamanda gerceklestigi varsayilan bazi tabiatiistii olaylari
bir defaligina beslenen ve ne de bazi ibadet ve ayinlerin gerekliligine duyulan bir
inang veya bilim adamlarimin zannettigi gibi giiniimiizdeki yasamda hi¢chir anlami
kalmayan kadim cehalete ait hurafelerin bir kalintis1 da degildir. Din, insan ile ebedi
hayat ve Allah arasinda akla ve ¢agdas bilgiye uygun olarak kurulan ve insanhg
mukadder hedefine sevk eden bir iliskidir.”"’

Tolstoy’un da ifade ettigi gibi Din; insan ve Yaratan arasinda kurulan bir
bagdir. Peygamberler ise Allah’in (c.c.) kendi seraitini insanlara iletmesine vesile
olan sahislardir. Bir yoniiyle Hakla ve diger yoniiyle halkla beraber olan
Peygamberlerin hepsinde ortak olan yonlerden en dnemlisi ahret ve diinya dengesi
kurma gayretleridir. Peygamberler diinyayr inkdr etmeden, Ote éalemle beraber

mevcut bir sonsuz hayatin varligindan gii¢ alarak kurulan bir dengeden

835 Seraiti, Ali, Dinler Tarihi, YediGece Kitaplari, cev. Abdiilhamid Ozer, Istanbul, 1992, (DT), Cilt
1, ss.256-257.

%3 {kbal, ESR, s. 96.

637 Tolstoy, Din Nedir, Akvaryum Yaymevi, Haz. Zeynep Giileg, Istanbul, 2005, ss. 66-67.
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bahsetmiglerdir. Bu anlamda peygamber iki tiir hiirriyetin; a- Maddi (diinyevi) b-
Manevi (uhrevi) hiirriyetin 6gretmenleri olarak diisiiniilebilir. Semavi dinlerin
hepsinin baglica 0zelligi tevhit eksenli olmalar1 ve sirki inkar etmeleridir.
Museviligin, Hiristiyanhigin ve Islam’in  Hz. Ibrahim’in soyundan gelen
peygamberlerin dgretileriyle sekillenmis dinler olmasi hasebiyle Hz. Ibrahim’in
tevhit fikrinin olusumunda 6zel bir yeri vardir ve bu yiizden semavi dinlere Ibrahimi
dinler denilmektedir. ikbal, Hz. Ibrahim’in bu birlestirici konumunu sdyle anlatir:

“Ufil eden, zeval bulan seyleri terk eden Ibrahim’in ayak izi peygamberlerin

kilavuzudur. Ld-yezal Tanrimn bir ayeti olan Ibrahim, génliinde bir millet viicuda

getirmek arzusu tagyordu’®

Hz. Ibrahim’in rehberliginden de anlasilacag: iizere peygamberlik: dagmik
topluluklar1 bir araya getirip, ayni hissiyat ve ruha sahip olan insanlardan, birbirlerine
bagli, hem diisiince hem de eylemde bencillikten siyrilabilmis bir millet husule
getirebilme gorevidir. Insanlarin zihinleri ¢evresel sartlardan tam olarak bagimsiz
sekilde calisamaz. Yasanilan cografya, inanis, gelenek ve gorenekler her ne kadar dis
sartlar teskil etse de bireylerin ruhlarina tesir eder. Peygamber oncelikle kendi hal ve
yasam tarziyla, daha sonraysa is ve eylemleriyle fertlerin zihinlerini degistirmesini
bilen insani temsil etmektedir. Peygamber her seyden once taklitten ve gelenekten
styrilmis bir zihin olarak insanin kendisi gibi olmasindan bahsetmektedir. Her an
Sonsuz Ego ile beraber olmay1 6giitleyen, 6zgiin bireylerden olusan bagimsiz bir
cemiyetin ingast i¢in ¢aligmaktadir. Boylece Peygamber’in asli gorevinin tevhit
eksenli bir diinya goriisiiniin akil ve kalplerde kabul gormesi i¢in ¢alismak oldugu
anlasilmaktadir. Muhammed ikbal, Peygamberin hayata dair degistirici ve dinamik
etkisini sOyle anlatir:

“Biz bu dlemde sessiz harf idik. Peygamberler sayesinde vezinli bir misra
haline geldik. Cihanda bizim varligimiz peygamberler sayesindedir. Dinimiz, ayinimiz

onlar tarafindan vazedilmistir. Peygamberler sayesinde yiizbinlercemiz tek viicut

: : n g 11639
halindeyiz. Bu viicudun ciiz leri, birbirinden ayrilmaz.

Peygamberlerin sosyal yapida meydana getirdigi degisiklikler ve miicadele
icinde olduklar1 temel problemler Kur’an’-1 Kerim’de su ayetlerde 6zetlenmis olarak

goriilebilir:

38 fkbal, ESR, s. 100.
%*{kbal, ESR, s. 100.
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“Birbiri ardinca gonderilenlere, Batil inanglari darmadaginik edenlere,

Gergegi iyice yayanlara, Hak ile batili ayiranlara, Ogiit verenlere, Oziir ya da uyart

. . 640
icin and olsun ki.”

Batil inanglarla miicadele, hakikatin sesi olma, dogru ile yanlisin farkin
gosterme ve tiim bunlar1 kendi hayatindan orneklerle var etmeye calistig1 cemiyetin
ruhuna isleyebilmenin peygamberin asli vazifeleri oldugu anlasilmaktadir. Yani onun
gorevi her seyden once teblig ve hiir ruhlu bir cemaat teskil edebilmektir. Bu ugurda
hicbir iicret ve karsilik beklemeden yalnizca hakkin sesi olabilmek onun yegane
gorevidir.**!

Peygamberin suurunun faaliyete doniik oldugu rahatlikla goriilmektedir.
Ikbal, dinin sadece kavram ve kuramlarla yetinmedigini, bilakis ama¢ ve hedef
edinenin daha derinliginde incelenmesini ve ona daha ¢ok yaklagsmasini istedigini
séyler.642 O, dua ve ibadetin 6neminden bahsederken, dua ve ibadet hallerinin ruhani
tecellilere vesile oldugunu soyler ve bu tecellilerin peygamberin suurunda tamamen
yaratict bir hal hayata getirdigini, peygamberin de bu vesileyle taptaze bir ahlak
diinyasi viicuda getirdigini anlatir.%*’

Ikbal’in; enerjisini insanoglu icin iman ve amel sistemi olarak Islam’a
tiimiiyle hasretmis olsaydi Islam diinyas: zihnen ¢ok daha saglam bir zemin iizerinde
olurdu dedigi644 Seyyid Cemaleddin Afgani’nin, insanin davranislarinin varolugsal
gaye ile ilintili illeti de bizzat kendisidir dedigi gibi645 din, insanin kendisini
tanimasina bir yol agmaktadir. Peygamber eliyle hayata getirilen yeni ahlak goriisii
ve diinyevi sistem ancak onun getirdigi dinin esaslarinin sahiplenilmesi neticesinde
varligin1 koruyabilir. Afgani; kisiligin savunulmasi, izzet-i nefis, devlet ve Allah’a
inanmanin (tevhit bilincinin oturmasi) cemiyette adalet ilkesinin yasayabilmesi i¢in

gerekli degerler oldugunu sdylemektedir.**®

Yine onun dedigi gibi din, peygamber
eliyle, her insanin —peygamberlik hari¢- dngoriilen tiim onur ve mertebelerin tiimiine

layik oldugunu o&giitleyen bir sistemler biitiiniidiir. Hi¢bir cemiyet, 6z yaradiligi

%40 Miirselat, 77/1-6. Dumlu ve Elmaly, s. 530.

41 “Eger yiiz gevirirseniz bilin ki, ben sizden bir ticret istemiyorum. Benim iicretim yalmiz Allah’a
aittir. Ben, Miisliiman’lardan olmakla emrolundum.” Yunus, 10/72 . Dumlu ve Elmali, s. 187.

42 fkbal, IDD, s. 124.

3 fkbal, IDD, s. 124.

4 fkbal, IDD, s. 136.

#Seyyid Cemaleddin Afgani, Dehriyyun’a Reddiye, cev. Vahdettin ince, Ekin Yayinlari, istanbul,
1997, s. 77.

646 Afgani, ss. 75-89.
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itibariyle eksik ve diisiik degildir ve kemal mertebesine ulagsmak icin gerekli
yeteneklerden de mahrum degildir. islam, insanin varolus gayesini aciklamis ve
nefislerin onilindeki onur kapilarimi agmustir. Irk, simif, kan {stiinliigline dayali
diisiinceleri kurutmus, Ustiinliiglin de ancak takvada olabilecegini anlatmistir.®’
Afgani’nin yorumlarindan, genel anlamiyla tevhit esasli dinlerin ve daha derin
anlamda Islam’in hem diinyevi hem de uhrevi huzuru temin adma insanlar
yiireklendiren ve biyolojik varliklar1 disinda gergek bir var olusa onlar1 ulastiran bir
hakikatler manzumesi oldugu anlasilmaktadir. Afgani’nin bu diisiinceleri ikbal’in din
ve peygamber telakkisine olduk¢a yakin durmaktadir. Tim bu ictimai yiikselis
yolunda dini teblig eden ve insanlarin akil ve kalplerinde tevhidin yer etmesine vesile
olanlar peygamberlerdir. ikbal dini, pak canin kendisini bilmesi i¢in topraktan
styrilmast olarak tanimlar. Schimmel’in ifadesiyle ikbal dinin, insan1 maddeye
baglanmaktan kurtaran, cam1 maddeden ruhani seviyeye c¢ikarmasindan

648 jkbal’e gdre bu yolda peygamber tam bir hiirriyet 6greticisidir.

bahsetmektedir.
Bati’nin sultas1 altinda yenilgi psikolojisinden kendisini kurtarmaktan uzak goriinen
Sark ve Islam milletleri adma Ikbal, peygamberlerin ve daha ziyade Hz.
Peygamber’in (s.a.v) Ogiitleri ve sisteminin bir kurtulus regetesi oldugunu
ogiitlemektedir. Cavidname’de Allah’1 inkér edebilirsin fakat Hz. Peygamber’i asla
inkar edemezsin diyen Ikbal’in bu ¢ercevede modern diinyanin saldirilar ile kars
karsiya kalan Miisliimanlara kimlik verebilen bir gii¢ olarak Peygamber’i esas kuvvet

merkezi olarak gordiigiinii sdyleyebiliriz.**’

3.3. ICTiMAI BENLiGIN HURRIYETI

Hz. Mevlana’nin da ifade ettigi gibi insan pek biiyiik bir seydir ve onda her
sey yazilmistir. Fakat perdeler, karanliklar kendisindeki o bilgiyi okumasina meydan
vermez.*” Bazen bu perdeler ve karanliklarin dis sartlardan hari¢ olarak insanin

kendi eliyle hayata getirildigi anlasilmaktadir. Islam ve Sark diinyasmin Hz.

47 Afgani, ss. 93-94.

8 fkbal, CAVID, s. 186.

%49 Nihal Sahin Utku, “Emperyalizmin Etkisindeki islam Cografyasinda Siyer Yazicilig1”,
http://www.sonpeygamber.info/siyer-yaziciligi-iv-bolum-, (08.05.2011).

650 Mevlana, Fihi Ma Fih, cev. Abdiilbaki Gélpmarly, s. 19,
http://dosyalar.semazen.net/fihimafih.pdf, (10.03.2012)
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Peygamber’in getirdigi dinin &gretisinden uzaklagmasiyla engin goriis ve hiir
yasayisin lezzetinden de uzaklastigi goriilmektedir. Oysa Ikbal’in nazarinda Hz.
Peygamber’in vefati ve onun diinyadan ayrilmasi ile Islam diinyasmin yasadig
sarsint1 niibiivvetin anlasilamamasin bir yansimadir. Hz. Peygamber son nebidir ve
bunda insanlar i¢in aliacak dgiitler vardir. ikbal, bu hususu su dizeleriyle agiklar:
“Zaman meclisini artik biz aydinlatiyoruz. O, peygamberlerin sonu, biz de
milletlerin sonu ve en miitekamiliyiz. Sakilik hizmetini bize birakti. Son kadehini bize
sundu. ‘Benden sonra peygamber yoktur’ sozii Allah’in bir ihsamdwr. Bu soz

Mustafa’min dininin seref perdesidir. Millete kuvvet sermayesi ondandir. Milletin

.. 19651
vahdetini korumak sirri ondandir.

Muhammed Ikbal, Hz. Peygamber’in diinyadan ayrilmasina insani benligin
tekamiilii adina ¢ok ciddi bir vakia olarak bakmakta ve artik insanin (bilhassa
Miislimanlarin) kendi ayaklar1 iizerine basmalar1 gerektiginden bahsetmektedir.
Peygamber (s.a.v.) gorevini yapmis ve Miisliimanlari istiyak ve agk kapisinda Allah
(c.c.) ile yalniz birakmustir. ikbal’in ifade ettigi gibi; “Miisliiman’in gonliinde
Allah’tan baska hi¢bir seye muhabbet beslenmez ve cihana karsi, benden sonra ve
benden miitekdmil bir millet olmaz diye haykirir.”®*

Ferdi ve milli benlik dengesi arasinda Ikbal’in ¢ok hassas diisiindiigii
goriilmektedir. O, ne ferdin hiirriyetini millete ne de koca bir milletin hiirriyetini
ferde feda etmemek niyetindedir. Ikbal, milli benligin hiirriyetine dair ¢ikarimlarini
milleti de yine bir ferdi benlik gibi telakki ederek ortaya koymaktadir. Bu iki tarafl
ve dengelenmesi oldukc¢a zor hususu onun su sozleri agik¢a ortaya koymaktadir:

“Bir milletin nihai kaderi teskilat ve nizamdan c¢ok fertlerin gii¢ ve

yeteneklerine dayamr. Zaten fazlasiyla teskilatli olan bir toplumda bireyler yok olma

. PP 1653
derecesine degin ezilmis olurlar.

Muhammed Ikbal’e gore, ideal bir milli suur ve hiir cemiyet tasavvuru
milletin de ayn1 bir fert gibi benligini algilamasinda yatmaktadir. “Milli hayatin
kemali, milletin de fert gibi benlik hissini duymasmndandir” ®* derken bunu
anlatmaktadir. Fakat bununla beraber Ikbal’in, ferdi benligin milli benlik iginde

eritilmesini de esas hiirriyete kavusmak olarak diisiindiigii goriilmektedir. Onun

1 fkbal, ESR, ss. 102-103.
%2 fibal, ESR, s. 103.
653 ikbal, IDD, s. 206.
%% {kbal, ESR, s. 132.
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diisiincesine gore fert yolcudur, millet bakidir. Daima ayakta kalir.°> Ferdin kendi
benligini yitirmesi milli suurun tilkenmesi ile alakalidir. Kolelesen ve bagkalarini
taklitle yasamaya calisan bir toplumun ne toplum anlaminda ne de ferdi anlamda var
olma sans1 yoktur. ikbal’in toplumun hiirriyeti ve var olmas1 hususunda, cemiyetin
kendi kadim kokleri ile olan gii¢lii baglarini bir anda koparip atan keskin kiiltiirel
reformlara da ¢ok sicak bakmadigi goriilmektedir. Ciinkii bu tiir inkildp denemeleri
pek olumlu sonu¢ vermemekle beraber gelecek neslin de gegmisin tarih havzasindan
istifade edemeden var olmaya g¢alismasina sebep olmaktadir ki bu da ister istemez
korii kortine bir taklit ve kolelik anlayis1 dogurmaktadir. Sair bu hususta sdyle
demektedir:

“Ferdin 6mrii, nihayet altmig yetmis senedir. Milletler icin bir asir, bir nefes

almak kadar kisa bir zamandir. Fert, can ile tenin irtibati ile hayat kazanwr. Millet,

., N 11656
eski an’ane ve usulii muhafaza ederse yasar.

Diisliniiriimiiz  ayrica milli rivayetlerin zapt edilmesi ve ge¢cmisin
unutulmamasini milletin benligini yine bir ferdi benlik gibi hissedebilmesinin
sartlarindan birisi olarak gormektedir.®”’

Ikbal’in sosyal hiirriyet anlayisinda her seyden ziyade islam ve Peygamber
temelli, tevhidi din anlayish, benlige ve faaliyete kiymet veren bir taraf dikkat
cekmektedir. Bilhassa son asirda Bati’min kaydettigi ilmi ve teknik ilerlemeler
karsisinda bunalima giren Sark’in insanini timitsizlige sevk eden durum karsisinda
yapilacak olan sey; gec¢miste din eksenli bir birligin kurulabilmis olmasindan
hareketle dinin ve Peygamberin sancagi altinda toplanarak, kan, soy, sop, kavim gibi
unsurlardan ~ siyrilarak  dinin  muvahhidi ~ Ogretisini  cemiyette  tekrar
canlandirabilmektir. Yine Ikbal’in deyisiyle tevhit, yasayan bir gériis olarak temelde
esitlik, dayamisma ve 6zgiirliik niteligindedir.®®
Ikbal’e gére Miisliiman; dini goriisiinii, kendi ¢evresindeki uluslardan almig

oldugu kiiltiir 6gelerine uyacak sekilde ayarlamayr bilmistir. O, Prof. Horten’den

3jkbal, ESR, s. 112.

Ikbal, ESR, s. 113.

7 fkbal, ESR, s. 132.

Miiellif bu konuda daha sarih olarak sunlart demektedir: “Geg¢misini tamamen reddetmek higbir ulus
igin karli bir is degildir. Ciinkii o ulusun kisiligini ortaya koyan ge¢misidir. Ve Islam gibi bir
toplumda eski miiesseselerin gozden gegirilip diizeltilmesi meselesi daha nazik bir istir.” Ikbal, iDD,
s. 225.

%8 {kbal, IDD, s. 210.
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iktibas ederek 810 ile 1200 yillar1 arasinda, Islam’da yiizden fazla ilahiyat sistemi
ortaya ¢iktigin1 sdylemekte ve bunu da Islam diisiincesinin esnekligine delil olarak
sunmaktadir.® Muhakkak ki, esas var olus giiciinii dinin ve peygamberin
ogretisinden alan bir toplum olan Islam toplumu i¢in hiirriyet methumuna bakis ve
degerlendiris bicimi de yine bu perspektiften okunacaktir. Bazi siyasal oyunlar ve
Emevi etkisiyle Miisliimanlar iistiine Islam’m ilk dénemlerinde ¢oken kaderci anlayis
bugiin hala etkisini siirdiirmektedir ve bunda Islam’in problemlere ¢dziim
getirmekteki dinamik yaninin unutulmasinin baslica etken oldugu anlasilmaktadir.
Ictihat anlayisinin sekteye ugramasi ve igtihat kapisinin kapanmasi hiir diisiince ve
hiir diinya tasavvurunun da &niinii kapatmustir. Tkbal, bilhassa Islam hukuku iizerinde
durarak, Islam hukukunun tekdmiile miisait olup olmadigim1 yamitlamaya calisir.
Diigiiniiriimiiz cevabin olumlu oldugunu ancak meseleye Hz. Omer ruhuyla
yaklasilmas1 gerektigini hatirlatir ve Hz. Omer’in islam’da ilk elestirici ve hiir fikirli
sahsiyet olarak onun “Allah’n kitab1 bize yeter!” séziinii Islam’da yeni bir dirilis igin
6rnek alinacak bir 6lgii olarak gosterir.®®

Muhammed Ikbal’in devlet kavramma bakisinin onun igtimai yahut milli
hiirriyet anlayisiyla yakindan alakali oldugu goriilmektedir. ikbal, fazlasiyla teskilatl
olan bir toplumda bireylerin benliklerini yitirebilecekleri tehlikesinden
bahsetmektedir. Filozofumuz, kader problemi {iizerine diislincelerini ifade ederken
Emevi’lerin yaptiklar1 hatalar1 mesrulastirmak adina siyasi amagclarla (buna bir cesit
reel politik de denilebilir) yarattiklar1 suni fatalist nazariyenin limmetin zihin

yapisinda meydana getirdigi olumsuz etkiye deginmek‘[edir.661

Meydana gelen bu
durgunluk Islam hukukuna da sirayet etmistir ve ikbal, Islam hukukunu hareketsiz
kilan zihni arka plana dair gergekleri aragtirirken ana sebepler olarak su ii¢ gercegi
ortaya koyar:

1. Abbasi Devleti’nin ilk doneminde yetisen rasyonalist alimler ve kismen
rasyonalizmin yanlis anlasilmasindan, kismen de bazi rasyonalistlerin asir1 ve

kontrolstiz diisiincelerine kars1 korumact bir tutum sergileyen fakih ve muhafazakar

alimlerin tutumu.%®?

%9 fkbal, IDD, s. 222.
%0 fkbal, IDD, 5.220.
%1 {kbal, IDD, ss. 152-153.
%2 {kbal, IDD, s. 204.
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2. Islam aleminde tasavvufun yanlis yorumlanmaya baslamasi ve bu
diinyay1 es gegerek ote aleme Kkilitlenen, tiiketici bir ziiht halinin kiymetli alim ve
parlak beyinlerin bu harekete baglanmasina sebep olmasi ile devlet yonetimlerinin bu
degerli ve zeki insanlar yerine vasat denilecek sahislarin eline kalmas1.®®

3. Islam diinyasinin kiiltiir merkezi sayilabilecek olan Bagdat’in on
liciincii yiiz yilda Tatar istilasina maruz kalmasi. Ikbal’in yorumuyla bu saldirilar ve
bozgun, halkin Islamiyet’in gelecegine dair ¢ok ciddi bir karamsarlik igine
diismesine sebep olmustur. Boyle bir devrede muhafazakar Islam alimleri halki ayn1
sosyal hayat i¢inde cem etmek i¢in selef ulemasinin bid’at dedigi yenilikleri Seriat
kanunlarindan ¢ikarip atmislardir.®*

Ikbal’in koydugu teshislere dayanarak, Islam hukukunun statiklesme
sebeplerinin sosyal ve Kkiiltiirel gergeklerin olumsuz etkileriyle alakali oldugu
goriilmektedir. Tiim bu olumsuz gerceklerin de etkisiyle Islam camiasinda korumaci
ve asir1 kontrolcii bir diisiince yapis1 yer edinmistir. Fakat ikbal, teskilat ve nizamin
gerekli olmasiyla beraber haddinden fazla kontrolcii bir sistemin bireysel ruhun
tilkenmesine sebep olabilecegini diisiinmektedir. Ikbal bdylesi bir durumda bireyin,
cevresindeki tiim sosyal diisiincelerden yararlanip kiiltiiriinii zenginlestirmesine
mukabil kendi ger¢ek ruhunu ve benligini kaybetmesinden bahseder.®

Filozofumuz, devlet diisiincesinde ulusguluk, kan bagi, vatan gibi mefhumlari

birer temel deger olarak gérmemektedir. Ulusal benlige dayanan bir kiiltiirii bir ¢esit

%3 fkbal, IDD, s. 204-205.

Ali Seriati, ziihdiin bu tiirden anlagilanina bir eseklestirme tiirii olarak bakmaktadir. O, eseklestirmeyi;
zihnin insani ve sosyal bilingten saptirilip uzaklastirilmasi olarak yorumlarken, ziithdiin bu tiirliisii i¢in
su ifadeleri kullanir: “Ziihd bir eseklestirme tiiriidiir. Ziihd, bir takim sosyal haklara, insan haklarina
ve dogal ihtiyaglara sahip olan insana soyle der: ‘A¢ gozliiliik diglerini biitiin bunlarin iizerinden ¢ek.’
Ziht, insani ihtiyaglarin en diisiik oldugu birka¢ kalem ihtiyagla bir hayvan seviyesinde tutar. Bu
sekilde hem diinyanin biitiin nimetleri kendisi i¢in yaratilmis olan ve bunlardan faydalanmasi gereken
bir insan olarak bilincime zarar veriyor- ki hi¢ kimsenin bir kdseye ¢ekilip bir bademle yetinmemi,
boyle bir eseklik yaparak Tanri’y1 ¢ok¢a minnet altinda birakmami ve onun benim igin yarattid
yiyecekleri yememek suretiyle zahmet cekmemi engelleme hakki yoktur!- hem de insanlar1 a¢ gozli
ve yagmaci halk diismanlar1 zararina ziihde davet ediyor. Bu yoniiyle ziihdiin, kendisiyle zuliim
yapilan yumusak bir pamuk kili¢ oldugunu goriiyoruz.” Ali Seraiti, NY, ss. 186-188.

%% {kbal, muhafazakér alimlerin bu tiirlii tutumlarim iginde yasamlan durumun vahametinden 6tiirii
tamamiyla olmasa da hakli bulur. O, nizam ve kontroliin bir dereceye kadar ¢okiintii ve yikilma
etkenlerine karsi koyabilecegini dile getirir. ikbal, IDD, s. 206.

Diisiiniir bu korumaci hale miispet bakisini baska bir yerde soyle ifade eder: “Alcalma ve gerileme
zamanlarinda igtihat, kavmi ortadan kaldirir. Gorlisii kuvvetsiz alimlerin igtihadina uymamali;
eskilerin yolundan ayrilmamalidir. Bu gidis daha emniyetli ve tehlikesizdir. Babalarimin akli, heva ve
heves ugrunda ciiriimiis bir idrak degildir. Temiz insanlarin isine garez bulasmaz.”ikbal, ESR, s. 118.
%3 {kbal, IDD, s. 206.
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barbarlik olarak algilayan Ikbal®®®, “Milliyet mefhumunu vatan iizerine bina edenler,
insanlarin arasindaki dostluga ve kardeslige son vermislerdir.”®®” demektedir. O, bu
tiir egilimleri asir1 endistriyalizmin bir neticesi olarak, insanin ilkel arzularim
karsilayan birer arag olarak goérmektedir. Hiirriyet, esitlik ve dayanmisma gibi
gerceklerin ebedi nitelikli olduguna deginen diisiiniiriimiiz bu kavramlarin her hangi
bir millete mal edilemeyeceginden bahsetmektedir.®® Ikbal, ulusal benlige dayals,
immet bilincinden kopuk ve kélelesmeye miisait bir Islam alemini degerlendirirken,
Said Halim Pasa’nin elestirel bakisindan da istifade etmektedir.®® ikbal Halim
Pasa’nin fikirlerine paralel olarak Islam’m ahlaki ve sosyal ideallerinin, Tiirkgiiliik,
francilik, Arapcilik gibi akimlara kurban edilmis ve bir ¢esit Islam 6ncesi cahiliye

670 o
” Filozofumuz

déneminin sirk kokan boyasiyla boyandigini diisiinmektedir.
Islam’in millet tasavvurundaki tevhit ilkesinin esas degerini yitirdigi bir durumdan
s0z etmektedir.

Peki devlet nasil bir devlet olmalidir? Ferdi hiirriyetlerini yitirmeden,
bireylerin kendi benliklerini suurla ve isteyerek daha yiiksek bir benlikte eritmesi ve
bu vesileyle hem ferdi hiirriyetinin terakkisine hem de igtimai anlamda
kolelesmekten kurtularak yiikselebilecegi bir devlet ya da millet modeli olabilir mi?
Ikbal’in bu soruya yanitimin olumlu oldugu goriilmektedir. O, giiciinii Allah’in
kitabindan ve onun Peygamber’inden alan bir devlet modelinin insa edilebilecegini
ve bu vesileyle yukarida arzulanan halin var olabileceginden timitlidir. Muhammed
Ikbal’in bu konuya bakigmnin temelinde Kur’an-1 Kerim’in nihai hakikati sadece ruh
olarak gormesi ve hayati da onun cismani faaliyetleri olarak ele almasinin etkisi

vardir.%”!

Bu anlamda, kutsal olmayan bir diinya yoktur ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
“Biitiin yeryiizii mesciddir.” ifadesi bunu vurgulamaktadir.®”* Diinyanin ruhi bir

tammin1 bdylece tarif eden Ikbal’in, devlet kavramimi degerlendirirken; “Devlet,

% {kbal, IDD, s. 212.

%7 fkbal, ESR, s. 110.

%8 {kbal, IDD, s. 212.

%9 Halim Pasa islam ahlaki ve hiirriyet arasindaki sik1 bag1 su sozleriyle tamimlar: “Islam ahlaki,
insana, tasidig1 evrimlesme yetenegini giicli yettigince gelistirmek igin 6zgiir olmak goérevini yiikler.
Dolayistyla islam gbziinde &zgiirliik, dyle insanin uygulamamakta serbest oldugu ya da yasa
koyucunun isterse verebilecegi, isterse alikoyacagi siyasal bir hak degildir. Kabul ettigi din ve rehber
tanidig1 ahlak tarafindan kendisine yiiklenmis bir gorevdir.”Prens Sait Halim Pasa, Toplumsal
Coziilme-Buhranlarimiz, Burhan Yayinlari, Istanbul, 1983, s. 155.

670 fkbal, IDD, s. 212.

1 {kbal, IDD, s. 210.

72 {kbal, IDD, s. 211.
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ruhaniyeti bir insan kurulusunda gerceklestirme ¢abasidir. Ancak bu anlamdadir ki,
saldir1 ve egemenlik kurma heveslerinden kaynaklanmayan, aksine ideal ilkelerin
gerceklesmesini hedef tutan her devlet teokratiktir, yani Ilahi hiikiimettir.”®"
demektedir. Muhammed Ikbal, felsefesi manadan uzak ve katt maddi hiikkiimlerden
c¢ikarilan, insanin insan olan tarafinin inkar edildigi, bireyin hiir olan tarafinin devlet,
tiretim, servet yahut baska kurum ve amaclar yararina korii koriine yadsindig
sistemleri elestirmektedir. O, insanlardan meydana gelen devlette tevhide dayali
gorlis agist korunarak ruhi bir yorum sayesinde madde — mana arasi dengenin
saglanabilecegine inanmaktadir. Miitefekkirin devlet anlayisi su sdzlerinden net
sekilde anlagilmaktadir:

“Tevhit, yasayan bir goriis olarak temelde esitlik, dayanisma ve o6zgiirliik
niteligindedir. Islam agisindan, Devlet’in anlami, soz ettigimiz ideal prensipleri zaman
-mekan giiclerine doniistiirme ¢abast ve belli bir insani diizen icinde bunlar
gerceklestirme igidir. Ancak ve ancak bu anlamladir ki, Islam’da Devlet bir teokrasi,
yani dogrudan dogruya Allah’in hdkim oldugu bir hiikiimet sistemidir. Yoksa bu

hiikiimetin basinda, kendi farz ettigi yamilmazlik perdesi altinda kisisel iktidar ve

baskisim siirdiirebilecek bir Allah halifesinin bulunmasi anlamina gelmez.”*”*

Muhammed Ikbal’in igtimai hiirriyet ve bunla beraber devlet telakkisinin
manevi bir demokrasi anlayisinin tanimi oldugu anlasilmaktadir. O, “Insanlik bugiin
{i¢ seye muhtagtir: “Alemin manevi bir yorumu, ferdin manevi hiirriyeti, manevi bir
temel iizerinde insan toplulugunun tekamiiliine yon veren evrensel nitelikteki temel
prensipler.”®” diyerek, mevcut hastaligin teshisini yapmakta ve tedavisi i¢in de
tavsiyelerde bulunmaktadir. Avrupa’yr iyi taniyan bir filozof olarak Ikbal,
Avrupa’nin bu sayilan temellere dayali ideal nizamlar kurdugunu dile getirirken,
yalnmiz akil tarafindan beslenen ger¢egin, vahiy ve ilhamin yaktigi iman ve inang
atesini yakamadigini anlatir ve bu ylizden Avrupa felsefesinin yasayan bir amil
haline gelmedigini sdyler.®’® Bunun neticesinde iktisadi ¢arpikliklari da beraberinde
getiren, miisamahasiz demokrasiler araciligiyla, kendini arayan sapik bir Avrupai

677

benlik hayata gelmistir.”’’ Ikbal, Islam’in dayandig1 vahiy temelli griisiin, hayatin

87 fkbal, IDD, s. 211.
67 fkbal, IDD, s. 210.
875 fkbal, IDD, s. 239.
87 {kbal, IDD, s. 239.
77 {kbal, IDD, s. 240.
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derinliklerine hitap ederek insanda bir ice bakis ya da derunilesmeye vesile
olabilecegine inanmakta ve vahyin kesilmesine de ayr1i bir rahmet olarak
bakmaktadir. Disiliniiriimiiz, Sark kavimleri ve Miisliimanlarin diinyanin en hiir
kitlelerinden olmalar1 gerektigini sdylemektedir. ikbal’in manevi demokrasi olarak
ifade ettigi seyin; hayatin manevi yorumuna dayali, zihnin kalpten gii¢ aldig1 ve
boylece saglikli sekilde ilerleyen, esas besinini tevhitten alan bir hiirriyet anlayisi

oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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SONUC

Muhammed Ikbal’de hiirriyetin basit bir irade probleminden ¢ok daha
simullii bir kavram oldugu goriilmektedir. Ikbal’in nazarinda hiirriyet insanin
varligi1 idrakinin 6n kosulu konumundadir. Insanin icine dogdugu cevrenin
sinirlayict  etkisinden kurtulmasi, zamandan ve mekandan siyrilmasi insanin
tekamiiliiniin bir gerekliligidir. Ikbal’in diisiincelerinden anlasilmaktadir ki; i¢inde
yasadigimiz zaman ve mekanla beraber mevcut kainat tasavvuru bize alismak
zorunda oldugumuz bir bilinci dikte etmektedir. Bununla beraber her biri aslinda ayr1
birer benlik olan fakat bu benliklerinden habersiz insanlara ait umumi ve kabul bir
edilmis biling bulunmaktadir. Yani, aslinda insan bir kafestedir, fakat 6yle bir kafes
ki disar1 ¢ikabilmesi i¢in kullanabilecegi bir anahtari olan benligi de yine kendisinde
mevcuttur. Kisinin kendisine kabul ettirilmis bu su’ni benligin kalibin1 kirmasi ve
disartyr —belki de tam iceriyi- gormesi gereklidir. Ikbal’e gore insan, ancak kendi
yaraticilig ve kdinata deger katabildigi 6lciide hiirdiir. Muhammed Ikbal’in, insanin
hiirriyeti ve bagimlilig1 tartismasinda insanin hiirriyetini kabul ettigi anlagilmaktadir.
Fakat diislinlirimiiziin hiirriyet telakkisinde Mutlak Hiir olanin sadece Mutlak Ego
sahibi olan Allah oldugu goriilmektedir. Insan ise kendisine verilen biiyiik potansiyel
sayesinde Allah’in naibidir. Bdylece kendi ciiz’i egosunu Yaratan’in Sonsuz
Ego’suna yaslamakla baska hicbir varlia bahsedilmeyen bir 0Ozgiirliiglin de
tagtyrcisidir. Bu hal insanin kendi gogsiinde Allah’t kucaklamasi olarak da
diisiiniilebilir. ikbal’in insani degerlendirirken onu bedeni-ruhi saha olarak ikiye
ayirmadan bir birlik halinde degerlendirdigi goriilmektedir. Fakat yine de hem akli
hem de sezgisel anlamda hiirriyete dair tanimlamalarda bulundugu anlasilmaktadir.
Ikbal kendinden onceki Islam diisiiniirleri ve modern filozoflarm diisiincelerine
deginerek insanm iradi olarak hiir bir varlik oldugunu anlatmaktadir. O, Adem
(a.s.)’mn da diisiisiinii bu minvalde degerlendirmistir. irade hiirriyeti ile kader yahut
ezeli bilgi problemleri ayn1 anda ¢dziim isteyen problemler oldugundan ikbal, kader
konusunda kendinden 6nceki Islam filozoflarinin dile getirmedigi bir fikri, kusitli
Tanr: distlincesini ortaya siirmektedir. Bu diislincesi slireg¢i bir taraf arz eder. Fakat
Ikbal, bunun Islami yorumunu yapmustir. O, ezeli bilgi probleminde konuyu daha
ziyade zaman methumu {izerinde degerlendirmeye tabi tutmakta, serili zamanla ilahi

zaman kavramlari arasindaki farkla ¢6ziim yoluna gitmektedir. Filozofun bakis1 (bir
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felsefi probleme sunulan her iyi cevabin sorulara agik olacag: gibi) elestiriye agiktir.
Kur’an ve Islam acisindansa ayrica tartismalara agik oldugu goriilmektedir. Fakat
bize gore ikbal’i degerli kilan onun kader ve irade konusunda iki karsit fikre ragmen
bir tigiincii yol olabilecegini ifade etmesidir.

O, bir filozof olarak sosyolojik hakikatlerden uzak kalmamis, dinin, insanlar
ve cemiyet lizerindeki tesirini iyi okumustur. Bu acgidan dinsel taassup ve kati
determinist bir kader goriisiiyle beraber irade inkarinin toplumda yarattig
duraganlasma onu rahatsiz etmistir. Bilhassa islam aleminde Emevi hanedani ile
beraber bu inanis agir basmistir ve {immetin ufkunu koreltmektedir. Ikbal, bu
durgunlugu goérmiis ve yeni bir ruh iiflemeye calismistir. O, klasik bir Kur’an
degerlendirmesi degil, anti-klasik ve dinamik bir yorumu tavsiye etmektedir.
Diisilinlire gore bu, yine Kur’an’in kendi 6ziinden yapilacak bir ¢oziimleme ile
olasidir. Kur’an-1 Kerim’in 6gretisi ve peygamberin yasantisi bizlere takdir zincirine
korli koriine takilmamasi gereken bir benligin tanimini yapmaktadir. Ask, fakr,
cesaret, arzu ve faaliyet kolelikten kurtulmasi gereken benligin destekleyicileridir.

Ikbal’e gore insan, icinde bir yerlerdeki Tanrisal tarafi kesfedebilmelidir.
Insan, ancak bu sekilde hiirriyetin esiginden gecebilir. Istese de istemese de bir
sekilde kirletilmis suur, etrafin1 kaplayan su’ni uyaricilar1 bir tarafa koyup asil
egonun sahibine, Mutlak Egoya baglanabilmeli ve onla beraber faal, {ireten bir varlik
mertebesine ulagsmalidir. Hiirriyet; sonsuz kudretin sahibiyle olan beraberlik halini
ifade eder.

Bati’nin bilimsel ilerlemelerinin neticesinde Sark’in bu ilerleme karsisinda
duramayacag diisiincesi, hem kapital hem de teknik anlamda {istiin olan tarafin zayif
olan tarafin sadece simdiki halini degil gelecegini de belirlemesi gibi bir etki
yaratmaktadir. Hem iktisadi hem de teknik anlamda artik agilamayacak bir gelecegin
on gorildiigi modellerin meydana getirdigi en yikict etki; bu fikri savunanlarin
propagandalarindan ziyade sOmiiriilen milletlerin pasif kalis1 ve ister istemez bunu
onaylar tavridir. Bu durum ilkel insanin yildirim ya da sel gibi tabii afetlerin yikici
etkisi karsisinda bilgisinin eksikliginden dis etkenleri birer Tanri gibi telakki
etmesine benzerlik gostermektedir. Bu, bir tarafin durmadan Tanrilar iirettigi, diger

tarafinsa lizerinden atmak istemedigi cehaletin rahatlhigiyla tapinmasi hali gibi
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diistintilebilir. Bu bir ikili iligskinin degil, tek tarafli bir modern dayatmanin tarifidir.
Ikbal’in her seyden ziyade bu modern putlarla miicadele ettigi anlasilmaktadir.

Benlik hiirriyetini ferdi ve ictimai olarak ele aldig1 anlasilan ikbal, tevhit
kavramimin 6nemine deginmekte ve igtimai hiirriyetin insasi i¢in bu kavramin
gerekliligine vurgu yapmaktadir. Tevhit, dini anlamda bir tek Tanri’ya inanmakla
beraber, insan psikolojisinde biitiinliigli saglayan ve benligin enerjisinin bir
boliinmiisliik haliyle israfina engel olan bir haldir. ikbal, ferdiyeti &ldiirmeden ve
sahsi benliklerden istifade ederek biiylik bir benlik olan cemiyetin ingasi ve fertle
beraber cemiyetin hiirriyetinin tevhit vesilesiyle dengeli bir sekilde korunmasinin
yollarin1 anlatmaya caligmistir. Diisliniirimiiz, fert i¢cin ahlak temelli bir insan-1
kamil modeli ¢izerken {immetin de bu modelin genis bir sekli oldugunu tarif etmekte
ve bunu yaparken de ahlakin temelinin 6ncelikle hiirriyet oldugunu sdylemektedir.

Bizce Ikbal’in fikrinin en carpici yan; Ingiltere ile birlikte diinyanin iki siiper
giiclinden birisi oldugu bir déonemde Alman toplumundan c¢ikan bir filozofun,
Nietzsche’nin tanimladigi sahsiyetin yiikseltilmesi hususunu, somiiriilmekte olan,
fakir bir cemiyette dile getirebilmis olmasidir. Bu agidan ikbal, hayal diinyasinin tiim
enginligiyle ayaklar1 realiteye basabilen bir filozoftur. O, diinya Miisliimanlarinin
geri kalmig bir goriintii i¢ginde olmalarina ragmen benliklerinin terbiye edilmesiyle bu
gert kalmighiktan kurtulabileceklerine inanmaktadir. Disiiniirimiiz bunun daha
ziyade manevi bir kuvvete yaslanarak gergeklestirilebilecegi kanisindadir. Fakat
Ikbal’in isaret ettigi maneviyat iiretmekten ve eylemden uzak pasif bir maneviyat
degildir. Insan faal ve yaratabilen bir canlidir. Bu agidan Ikbal’in diisiincesinde sebep
— sonug zincirinden ziyade hareket — sonug zincirinden bahsedilebilir.

Sonu¢ olarak Muhammed Ikbal’in diisiincesinin cekirdeginde benlik
kavramindan daha ziyade hiir benlik kavraminin bulundugu gériilmektedir. Diisliniir,
ferdi ve toplumsal benligi degerlendirirken, ger¢ek anlamda varlik kazanabilmenin
yolunun benligin bu 6zgiir yanin1 hissetmesi ile miimkiin oldugunu vurgulamaktadir.
Ikbal’in nazarinda kendi gonliindeki biiyiik potansiyelin farkinda olmayan birey
ancak bir tiir kole yasantisi slirmektedir ve bagkalarinin kendisine pay bigctigi kadar

Ozgiirligli tatmaktadir.
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