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ONSOZ

Bu calisma da Muhammed ikbal ve Seyyid Hiiseyin Nasr’in kendi diisiinceleri
lizerinden din ve bilim noktasindaki goriisleri ortaya koyulmaya calisilir. Ikbal’in
diisiincelerini gorebilecegimiz en temel eseri olan Zslam 'da Dini Tefekkiiriin Yeniden
Tesekkiilii adl1 eseri lizerine odaklanarak ¢alisma bu eser iizerinden ilerletilecektir.
Nasr’imn ise ikbale nazaran daha fazla yapiti bulundugu icin goriislerini
degerlendirecegimiz pek ¢ok yapit1 bulunur. ikbal’in eserleri Tiirk¢eye uzun siiredir
cevrilmedigi ve basimi bulunmadigindan dolay1 eserlere ulagsma noktasinda
zorluklarla karsilasiliyor. Nasr da ise pek ¢ok eseri Tiirkgeye ¢evrildigi igin diisiince
diinyasina kolaylikla ulagilabiliyor. Her iki diisiiniiriin de yapitlarina dair okumalar
yapildiktan sonra ele alinan konular1 hakkinda detayli bilgiler elde edilmistir. Daha
sonra ise disiniirlerin bu konular hakkindaki goriislerinin benzerligi ve ayristigi

noktalar hakkinda bilgi verilmeye caligilacaktir.

Tezin birinci bolimiinde ikbalin dine yiikklemis oldugu anlamlar {izerinde
durulacaktir. Ozellikle benlik kavrami iizerinde durularak insanlarin 6zlerine
ulagmasi noktasinda dine yonelmenin énemi anlatilacaktir. Uzerinde durulacak diger
kavram ise dini tecriibedir. Dini tecriibe bilim i¢in 6nemli bir kavramdir. Bilim
noktasinda ise doga ve toplum bilimleri iizerinde durulur. ikbal batinin egitimini

aldig1 i¢in bilimi teknolojinin boyundurugu olarak goriilmesini elestirecektir.

Tezin ikinci boliimiinde, Nasr’in din kavramindan neler ¢ikartilmas: gerektigi, din ve
gelenek arasindaki iliskinin nasil oldugu anlatilmistir. Gelenek kavrami Islam’la
nasil iligkilendiriliyor, hangi anlamlar yiikleniliyor gibi sorulara cevap verilmeye
calisilacaktir. Ve tarihi olarak nasil bir siire¢ gecirdigi konusuna deginilecektir. Bilim
baslig1 altinda ise kisa bir sekilde Islami bilimin gelisim siirecinden bahsedilecektir.
Nasr’in tipkt dinde oldugu gibi bilimde de belli bir kavrami vardir. Bu kavram ise

kutsal bilimdir. Bu kavramla iligkili olarak bilim konusu agiklanmaya g¢alisilacaktir.

Sonuc¢ béliimiinde ise hem Ikbalin goriislerini hem de Nasr’in din ve bilim
konusundaki goriisleri ortaya koyulmaya ¢alisilir. ikbal’in din ve bilim konusundaki
goriislerinde hakikate ulagsma olarak bir birliktelik goriisii oldugunu fakat yontem

olarak her iki alaninda farkliliklar gosterdigi ortaya koyulmaya caligilir. Nasr i¢in ise



din ve bilim konusun da bir karsitligin temelde olmadigin1 vahiy kokenli oldugu
noktasinda bir uzlagim s6z konusudur. Fakat modern bilimin insanlarin ve doganin
zararina seyler yaptigimi ve bu noktada din ve bilimin karsi karsiya geldigi s6z

konusudur.
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OZET

Tezin Bash@ : Muhammed ikbal ve Seyyid Hiiseyin Nasr’da Din Bilim Iliskisi

Tezin Yazar: : Biisra AKMAN
Danmisman : Prof. Dr. {lhan YILDIZ
Anabilim Dali: Felsefe

Tezin Tiirii  : Yiksek Lisans

Kabul Tarihi : 10.05.2022

Din ve bilim insanligin hayati boyunca evreni anlamak igin incelenen ve
aragtirilan alanlardan birisi olmustur. Dogay1 anlamak ve anlamlandirabilmek
i¢in bilime, dini ise kaidelerine uygun anlamak ve anlamlandirmak igin vahiy
kitaplar1 temel alinarak agiklamalar yapilir. Insanliga gonderilen vahiyler
evreni anlamlandirmak i¢in belirli yargilar ortaya koyar. Ancak bu yargilar
Ortagag doneminde dini amacinin disinda ara¢ olarak kullanan gruplar
tarafindan deforme edilmistir. Dinin etkisinin azalmasiyla olusan bosluk
bilimle doldurulmustur. Boylelikle aydinlanma donemi baslamis ve akla
verilen 6nem artmistir. Aklin islevsel siireci dinin vermis oldugu ilahi mesajlar
iizerine diisiinmeler baslatsa da akil genel olarak dini alandan kendisini
soyutlamistir. Bu ¢alismada iki yakin cografyada yetigsmis olan diisliniirlerin
ele alinmasindaki amac¢ diistiniirlerin yakin cografyalarda yasiyor olmalar1 ve
hayatlarindan belirli evrelerin ge¢iyor olmasina ragmen ele almis olduklar
konular1 farkli agilardan calismis olmalidir. Bu sebeple ortaya ¢ikmis olan
gorlislerde farkliliklar olmustur. Ciinkii her diisliniiriin kendisine ait bir fikri
yonelimi bulunmaktadir. Iki diisiiniir de hem dinin vahiy koékenli olusuna
deginerek hem de bilimin akla 6nem vermesini daha ilimli bir yaklagimla izah
etmiglerdir. Ayn1 zamanda diisiiniirlere gore bilimin akla 6nemi, aklin da vahiy
kokenli olusuna baglanilmistir. Doga akil ile bilinebilir fakat bu akil ilahi bir
akil olmalidir. Doganin bilim konusunda akla verdigi yetki deneyle agiklama
gerektirir. Iki diisiiniir de modern bilim alanmna elestirel yaklasimlarda
bulunduklar1 da dile getirilebilir. Boylelikle modern bilime hakim olan iki
diistiniir de bilim konusunda Islam bilimini savunduklarini eserlerinde dile
getirmiglerdir.

Anahtar Kelimeler: Din, Bilim, Gelenek, Akil, Modern Dénem.



ABSTRACT

Thesis Title : The Relationship between Religion and Science in Muhammad Igbal
and Sayyid Hussein Nasr

Author : Biisra AKMAN

Supervisor : Prof. Dr. ilhan YILDIZ

Department : Philosophy

Thesis Type : Master’s Thesis

Date : 10.05.2022

Religion and science have been one of the areas studied and researched to understand
the universe throughout the life of humanity. In order to understand and make sense
of nature, explanations are made on the basis of books of revelation in order to
understand and make sense of science and religion in accordance with their pedestals.
The revelations sent to humanity reveal certain judgments in order to make sense of
the universe. However, these judgments were deformed during the Medieval period
by groups that used religion as a tool other than their purpose. The gap created by the
decline of the influence of religion has been filled with science. Thus, the
enlightenment period began and the importance attached to the mind increased.
Although the functional process of the mind starts to think about the divine messages
given by religion, the mind has generally isolated itself from the religious field. The
aim of this study is to examine the thinkers who have been brought up in two close
geographies, the thinkers should be living in close geographies and to study the issues
they have dealt with from different angles despite the fact that certain stages of their
lives are passing. There have been differences in the opinions that have arisen for this
reason. Because every thinker has his own intellectual orientation. Both thinkers
explained the importance of science to reason with a more moderate approach, both
by referring to the revelation origin of religion and by explaining it with a more
moderate approach. At the same time, according to thinkers, the importance of science
to reason is attributed to the fact that reason also has a revelation origin. Nature can be
known by reason, but this mind must be a divine mind. The authority that nature gives
to the mind on the subject of science requires explanation by experiment. It can also
be stated that two thinkers made critical approaches to the field of modern science.
Thus, two thinkers who have mastered modern science have expressed in their works
that they defend Islamic science on the subject of science.

Keywords: Religion, Science, Tradition, Reason, Modern Period.
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1.GIRIS

Felsefe tarihi boyunca din pek ¢ok konuda hem felsefeyi etkilemis hem de felsefeden
etkilenen bir alan olmustur. Ilk¢agda felsefenin baslangicinda evrenin ana
maddesinin ne olduguna dair sorgulama yapilmis ve Thales ile baslatilan Bati
felsefesi geleneginde baslatici ilke olarak su, hava, ates vb. maddi seylerin temel ilke
olarak one siirtildigii goriilmiistiir. Baglangicta ilke maddi olarak tanimlanmis olsa da
daha sonra maddeden bagimsiz, metafiziksel alana yonelik ilkeler de ilke olarak
belirlenmigtir. Arkhe probleminin yaninda felsefede din antik ¢cagda mitoloji ile
birlikte ele alinmis, ancak daha sonra din felsefesi, felsefenin alt dallarindan birisi
haline gelmistir. Ortacagda din, hem felsefeyi hem toplumu hem de siyaseti etkisi
altina almigtir. Tanrmin yeryiiziindeki tecellisi olarak kiliselere ve din adamlarina
pek cok ayricalik ve kutsiyet atfedilmistir. Ortagagdaki din adamlarinin kati tutumlari
ve bu alandaki yaptirimlari, insanlarin pek ¢ok seyi sorgulamadan kabul etmelerine
sebep olmustur. Bu nedenle ortagag doneminde insanlar bir seyleri sorgulama
siirecine girmeden olan durumu kabul etmislerdir. Din de bu dénemde sorgulamaya
kapali oldugu i¢in dini sorgulamaya baslayacak zihinleri de koreltmeye baslamistir.
Ortagag da zihinlerin korelmesi dinin sinirlarinin daraltilmasina neden olmustur. Peki
din ne zaman 6zgiirliik kazanmistir? Dinde sorgulamaya ne zaman izin verilmistir?
Din 6zgiirliigiinii tek basina m1 kazanmistir? Modern ¢agla birlikte aklin araciligiyla
insanin 6n plana ¢ikarilmasiyla akil yiiceltilmis ve aklin degerinin anlasildig1 ve artik
onun degerinin yadsinamayacag1 kuskusuz olarak kabul gérmiistiir. Aklin araciligiyla
dinde de sorgulamaya gecilmis ve dine Ozgiirlik alam1 agilmistir. Aklin arag
olmaktan ¢ikip amag haline gelmesiyle de din ve felsefenin bazi ortak sorulari ve
sorunlar1 agiga ¢ikmis, din felsefesinin, felsefenin ve dinin icerigi s6z konusu soru ve
sorunlara dair itilaflarla olusmaya baslamistir. Din ve felsefenin ortak sorulari ve
problemleri sunlardir: Varlik nedir? Varligin mahiyeti nedir? Evren nasil
yaratilmistir? Varlik ve evren arasinda nasil bir iliski vardir? Tanr1 var midir?
Tanrmin varlig1 kanitlanabilir mi? Tanrinin mahiyeti nedir? vb. tarzinda bir¢ok ortak
soru s6z konusu inceleme alaninin igerigini olusturur. Bu sorulara yonelik hem dini
alanda hem felsefi alandaki tartigmalar din felsefesinin ortaya ¢ikmasina zemin

hazirlamistir. Peki din felsefesi nedir? Din felsefesi S.H. Bolay tarafindan:



“Dinin temel iddialart hakkinda akli (rasyonel), tarafsiz, kapsamli,
tutarli, ve elestirici bir tarzda diigiinmek/[tir]. Dinin oziintin, anlaminin,
esaslarimin  temellendirilmesini  iistlenen  felsefe  dali/dwr].Dinin
sorunlarimi  felsefi  agidan  inceleyen  felsefe[dir].”*  Bigiminde
tanimlanirken, Ahmet Cevizci tarafindan ise;

“Dini inang ve iddialarinin dogasi, anlami ve felsefi icerimleriyle mesgul

olan, dinle ilgili ¢ok ¢esitli konu ve sorulari ele alan felsefe dalidir. Basta

Tanrinin dogasi ve varolusuyla ilgili sorular olmak tizere, dinin kapsami

icinde kalan bilumum sorulara bir cevap getirmeye ¢alisan din felsefesi,

din dilini analiz eder, vahyin imkdnint ve mahiyetini sorusturur, dinle

bilim arasindaki iliskiyi ve kotiiliik problemini tartisir. Felsefenin kendisi

kadar eski bir disiplin olan din felsefesinin, basta metafizik, etik ve

epistemoloji olmak iizere, felsefenin cesitli disiplinleriyle yakin bir iliskisi

vardir.”? Seklinde aciklanir.
Din ve felsefenin bir araya gelmesi insanin aklina su soruyu getirir: Bu iki disiplin
bir araya geldiginde birbirleriyle anlasma igerisinde mi? Yoksa siirekli olarak bir
tartisma igerisinde mi? Dinin konusunun felsefenin alani igerisine alinmasi, konular
hakkinda detayli bir sekilde diisiiniilmesi ve bu konular iizerine tartisilmasi
sonucunda, goriislerin dahilinde kabul edilir ya da inkar edilir. Ciinkii dinin her
konusu felsefenin inceleme alanina girmeyebilir. Filozoflarin konular1 ele alislar
c¢ogu zaman farklilik gostermektedir. Cilinkii her filozofun dogdugu aile, bulundugu
cografya, toplumunun kiiltiirel ve siyasi yonelimleri ve aldig1 egitimler savundugu
fikirlere kaynaklik ederken, ayni zamanda diislincelerini bireysel dogrultuda ele
almasina ve diger diislincelerden siyrilip kendi olmasina olanak saglamistir. Fakat
her filozofun savundugu diisiinceler ve goriisler her zaman tutarli, agik ve segik
olmalidir. Dini alanda filozoflarin ortaya koydugu ve onlarin felsefesinin genel
anlamda tartismis olduklar1 konularina bakacak olursak oOncelikle ilk konumuz
metafizik ve kozmolojik problemlerdir ve genel olarak Tanrinin varliginin delillerini
bulma ve evrenin meydana gelisi, ruhun Oliimsiizliigii tarzinda konular1 ele alir.
Ikinci olarak ele alinan konu ise genellikle epistemolojik problemlerdir. Burada ise
yine evrenden tanrinin varliginin kanitlanmasma gidilen yolda bilginin degeri,
bilginin kaynagi, dini tecriibeyle edinilen bilginin dogrulugu ve inanma gibi
meseleler ele almir. Ugiincii olarak konu dini yargilarin dil ve mantik agisindan

incelemelerinin yapilmasi ve elestirilmesinden olusur. Ddordiincii olarak ele alinan

! Siileyman H. Bolay, Felsefe Doktrinleri Ve Terimleri Sozliigii, Nobel Yaynlari, Ankara, Haziran
2013, s.80.
2 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Say Yaymlari, Istanbul 2019, s.128.



konu dinin ahlakla, ilimle ve sanatla olan iligkisinin bir biitiinliigliniin
olusturulmasini igerir. Son olarak ise ele aliman konu sembolizmdir. Kullanilan
sembolleri ima ettigi anlama uygun anlamak 6nemlidir. Clinkli her sembol bir dini
temsil eder.® Din her dénemde ve toplumda iizerinde diisiiniilmesi gereken konu ve

konularin oldugunu bu problemlerle ortaya koyar.

Bilim felsefesinin tarihsel olarak ¢ok eski donemlere dayandigi pek sOylenemez.
Aydinlanma doénemiyle birlikte dinin etkisinin kirilmasiyla birlikte bilim kendisine
bir yer agmaya baslamistir. Bu donemdeki bilim insanlarinin da bir takim dini
goriislerinin oldugu disiiniilir. Bu bilim insanlarina gore bilim yapmak evrenin
olusumunu din ile degil de akil kavramiyla agiklamaktir. Bu siiregten sonrasinda da
arttk Tanr1 kavraminin algis1 degismeye baslamistir. Evrenin sadece baslangicinda
miidahale ettigini daha sonra herhangi bir miidahalesinin olmadigna dair bir
diislince ortaya atilir. Boylelikle on dokuzuncu yiizyil ile birlikte din kavrami etkisini
tamamen yitirmistir. Arttk Darwin ve pozitivizm gibi kavramlarla ilgilenilmeye
baslanilmistir. Akile1 ve bilimsel bir diisiince yapist daha c¢ok hakim olmaya

baslamustir.*

Muhammed Ikbal’in diisiince diinyasinda da insanlarm yasamlarimi dini olarak
degerlendirmesi fazla agir basmaktadir. Din kavrami tam anlamiyla algilandig:
takdirde insanlarin benliklerine tekrar donecegini ve hakikate ulasacagimi soyler.
Ikbale gére hem din hem de bilim hakikate ulasmay: hedefler fakat her ikisinin de
kullanmis olduklart yontemler farklidir. Boylelikle din ve bilim kavramlart
birbirleriyle kars1 karsiya ¢ok fazla gelir. Bu iki kavram ona gére tamamlayiciligi da

ifade edebilir. Ciinkii her iki alanin da konusu insan tecriibesidir.

Seyyid Hiiseyin Nasr’da da ayni sekilde din 6nemli bir yer tutmaktadir. Din kavrami
igerisinde ele almis oldugu iki 6nemli unsur bulunmaktadir. Bu unsurlar ise gelenek
ve kutsal kavramlaridir. Nasr bu kavramlarla goriislerini ortaya koymaya caligmistir.
Gelenek kavrami ayni zaman da kutsal kavramini da agiklamistir. Kutsal olani

igerisinde barindirarak tek ger¢ek olani da tasimaktadir. Bilimi agiklarken ise kutsal

¥ Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Izmir Ilahiyat Vakfi Yayinlari, izmir 2014, ss.2-12.
* Cengiz Iskender Ozkan, Bilim Felsefesi, Say Yayinlari, istanbul 2020, s.11.



bilim kavramini kullanmistir. Kutsal bilim de vahiy kokenli olarak agiklanabilecegini

dile getirmistir. Bu kutsal bilime de sciente sacra adini vermistir.



IKiINCi BOLUM MUHAMMED iKBAL
2. MUHAMMED iKBAL

2.1.Hayati

Muhammed ikbal Pakistan’in Pencap eyaletine bagli Siyalkut sehrinde 22 Subat
1873 tarihinde diinyaya gelmistir. Dedeleri Kesmir Brehmenlerindendir. Ailesinin
Pencap’a hangi tarihlerde yerlestikleri konusunda kesin bir tarih belirlenememistir.

Fakat Pencap eyaletine yerlesmeden dnce Miisliiman olduklari bilinmektedir.’

Muhammed ikbal ilk egitimini babasinin istegi iizerine camide Kur’an 6grenmeye
baslayarak almistir. Muhammed ikbalin babast Nur Muhammed diikkaninda din
adamlar1 ve aydinlarla birlikte toplanarak ilmi sohbetlerde bulunuyorlardir. Boyle bir
topluluk da giinlerini gecirmistir. ikbal ilkokulu bitirdikten sonra Ingilizce egitim
veren Scotch Mission School lisesine gitmis ve 1898 yilinda da mezun olmustur.
Daha sonra Mir Hasan’dan Arapca ve Fars¢a dersler almaya baslamistir. Mir Hasan
ikbalin yetenegini hemen fark etmistir ve onu siir yazmaya yonlendirmistir. 1923
yilinda Pencap’in valisi ikbale “Sir” unvanim vermek istemistir fakat Muhammed
ikbal hocas1 Mir Hasan’a Sems-iil Ulema ( Bilginlerin Giinesi) unvanimnin verilmesi
karsiiginda kendisine verilen unvani kabul edecegini sdylemistir. ingiliz Valisi Mir
Hasan’a bir kitap icra edip etmedigini sordugunda ikbal Ingiliz valisine soyle der,
yazdigi canli kitap benim. Bu cevabin iizerine Ingiliz valisi Mir Hasan’a Bilginlerin
Glinesi unvanini vermistir. Boylelikle ikbalde unvanini kabul etmistir. Muhammed
ikbal lisans ve yiiksek lisans 6grenimini Lahor da bulunan Govertment Collega de
tamamlamistir. Ogrenimi sirasinda Prof. Dr. Thomas Arnold ile tamsmustir.
Arnold’dan batinin ilmi hakkinda ve arastirmacilikla ilgili bilgiler almistir. Mir
Hasandan ’da almis oldugu Islami bilgilerle birlikte kendi kisiligini olusturmustur.®
Ikbal ile Arnold arasindaki hoca 6grenci iliskisi zaman gegtikge iyi bir arkadashiga
doniismiistiir. Arnold, Ikbal icin sdyle demistir. ‘Ikbal gibi bir 6grenci bir dgretmeni

arastirmaci yaplverir’7 sozleriyle de ikbalin basarisini dile getirmistir.

® Muhammed ikbal, Sark tan Haber, (Cev. A. Nihat Tarlan), Timas Yaynlari, Istanbul, 2018, s. 11.

® Muhammed ikbal, Esrar ve Rumuz, (Cev. A.Metin Sahin), Karbon Yayinlar:, istanbul 2018, ss. 15-

16.

" Muhammed ikbal, Dogudan Esintiler, (Cev. Ahmed Asrar), Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, Haziran,
1988,s. 6.
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Muhammed ikbal olusan kimligiyle birlikte artik Lahor’da siirleriyle taninmaya
baglanmamuistir. Taninmasiyla birlikte siirleri birkag yerde basilmaya da baglanmstir.
1899 yilinda Orien College de Arapga 6gretmenligi gorevini iistlenmistir. Ayni
zamanda hukuk fakiiltesi 6grenimine de baglamistir. Thomas Arnold ’un 1srarlar
tizerine 1905 yilinda Avrupa’ya 6grenimini tamamlamak icin gitmistir. Cambridge
Universitesi’ne bagh Trinity College’e yazilarak avukatlik ¢alismalaria baslamstir.
Bu siire zarfinda felsefe 0grenimini de tamamlamaya c¢alismistir. Avrupa ikbalin
zihni yénden ufkunu aydinlatmistir ve islam’1 daha derinden incelemeye baglamistir.
Ogrenimi sirasinda ikbalin {izerinde hocalarmin biiyiik izleri kalmistir. Bu siire
zarfinda Avrupa da bulunmasi sebebiyle birgok iinlii kisiyle de tanismistir. Meshur
sarkiyatci mesnevi terciimani Prof. Dr. R. A. Nicholsun ve Dogu Edebiyat bilimcisi
Prof. Browne gibi iinlii isimler buna 6rnek olarak gosterilebilir. Avrupa da birgok
tilkeyi de gezmistir ve bu gezileri sirasinda somiirgeciligi ve fasizmi yakindan
gorerek tanik olmustur. Ikbal, doktorasii yapmak igin Almanya’ya gitmistir. Ve
1907 yilinda Miinih Universitesinde Metafizigin Gelisimi (The Development Of
Metaphysics In Persia) adli tezini bitirerek doktora unvanini almistir. Bundan
sonrada ikbal bir siire Avrupa’da kalarak orada konferanslar vermis ve bir siirede
Arapga okutmanligi yapmustir. 1908’de Lahor’a tekrar donerek burada Ingilizce-
felsefe 6gretmeni olarak gorev yapmaya baslamistir. Lahor da diizenlenen agik hava
toplantilarina katilarak halka siirlerini okumustur. Hint halkinin Tirk’e olan
sevgilerini bu toplantilarda asilamaya baslamistir. Yazmis oldugu “Peygamber
Efendimizin Huzurunda” adl siiri Tiirklere olan sevgisi igin yazilmis harikulade bir

eserdir.®

“Sen cihan bahgesinden bir giizel koku bi¢iminde ¢iktin, bize ne hediye
getirdin? Efendimiz, dedim. Diinyada huzur ve rahat kalmadi. Ozlem
duydugumuz hayat, ele gegmiyor. Varlik bahgesinden binlerce lale ve giil
var. Fakat hi¢ birisinde vefa kokusu yok. Buna ragmen huzurunuza
armagan olarak bir sise sunuyorum. Bu sisenin iginde o derece degerli
bir sey vardiwr ki, bunu cennette bile serefi vardir. Bu sisede timmetinizin
serefi vardir. Bu sisede Trablus sehitlerinin kani vardir. ’

Sozleri ile Ikbal Tiirklere olan sevgisini gdstermis ve bununla ilgili bircok da eser

yazmistir. Bu sevgiyle Pakistan’dan Anadolu safhalarina gelerek Tiirk ordusuyla

8 jkbal, Esrar ve Rumuz, ss.17- 18.
% Ramazan Tung, Muhammed Ikbal Biyografi 12, Beyan Yaymlari, istanbul 1984, 5.30.
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birlikte savasmislardir. Anadolu ya gelen Miisliimanlarin sayisi yadsinamayacak
kadar ¢oktur. Muhammed ikbal siyasi bolimde Muhammed Ali Cinnah ile birlikte
calismistir. Ikbal Hint Miisliimanlaria destegini hicbir zaman birakmamustir. Biitiin
konferanslarinda da Islam birligini savunmustur. Savunuculugunu Islam’a uygun
olan sartlarda yani Kur’an ve siinnete uyarak yapmistir. ikbal hem yurticinde hem de
yurtdisinda olmak tiizere bir¢ok konferans da bulunmustur. Yurtdisinda {igiincii
yuvarlak masa toplantisinda da bulunarak da goriislerini bu toplantilarda hep dile
getirmistir. Bu toplantidan donerken Paris’te iinlii diislinlir Bergson’la tanigmistir.
Diisiiniirle Islam felsefesi hakkinda sohbet etmislerdir. Diisiiniir, ikbalin anlattiklar1
karsinda biiyiik bir saskinlik gegirmistir. Buradan ispanya ya gelen ikbal “ Endiiliis
Ve lIslam’m Ideolojik Gelismesi” adli birgok konferans vermistir. Ispanyadan da
Italya’ya gecmistir. Mussolini’nin kendisiyle tanigsmay1 istemesi iizerine bir goriisme
ayarlamuslardir. ikbal 1933°de memleketine donmiistiir. Afgan krali Nadir Sah, ikbali
Kabil’e davet etmistir. Kral Ikbalden bir {iniversitenin kurulusuna yardim etmesini
istemistir. Ikbal bu sebeple gitmis oldugu Afgan’da Kandehar ve Gazne sehirlerini

gezerek “Misafir” adli mesnevisini yazmigtir.'

Muhammed bir yi1l sonra ciddi bir bogaz enfeksiyonu hastaligi gecirmistir. Hastalig
ilerleyerek girtlak kanserine c¢evirmistir. Daha sonra yavas yavas sesi kisilmaya
baslamistir ve artik yiliksek sesle konusamayacak bir hale gelmistir. Bu onu ¢ok
derinden etkilemistir.. Ikbalin hastalizi Hindistan’da duyulmaya baslayinca herkes
ikbale ge¢mis olsun ziyaretinde bulunmaya baslamistir. ikbal bu ziyaretlerden ¢ok
memnuniyet duymustur. Ciinkii gelen misafirler ikbalin fikir ve goriislerini
benimseyerek davalarina sadik kalan kisilerdi. Ikbal davasinin durmadan devam
edecegini ve artik goriislerinin dillerde de degil goniillerde devam edecegini
anlamistir. Yasaminin zorluklarina ragmen ¢alismalarindan hi¢ 6diin vermemistir.
Hazirladiklar1 eserlerini bastirirken diger yandan da bagka bir eserini yazmaya
baslamistir ve hayatin1 kitaplarinin gelirleriyle idame ettirmistir. Fakat bu esnada
katarakt hastaligi ortaya ¢ikmistir ve gorme yetisini biiyiik oranda kaybettikten sonra
yataga bagl kalmistir. ikbal 21 Nisan 1938 de sabaha karsi gdzlerini sonsuzluga
dogru yummustur. Naas’1 Lahor da bulunan padisah caminin avlusuna defnedilmistir.

Ikbal hayat: boyunca Pakistan halki i¢in calismistir. Sonunda da Pakistan O’nun en

19 {kbal, Esrar ve Rumuz, ss. 18-19.
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biiyiik eseri olmustur. Fakat bu biiyiik eserini gérmeye omrii yetmemistir. Pakistan
Devleti Ikbalin vefatindan tam dokuz yil sonra kurulmustur. Pakistan’in
minarelerinde okunan ezan sesleri ve semalarinda dolasan ay-yildizli bayragi sanki

ikbali ’in fikir ve ideallerini yasatir gibidir.™

Ikbal’in cevrilen baz1 eserleri:

IIm-iil Iktisad (Ekonomi Ilmi): Bu eseri 1903 yilinda Urduca olarak kaleme alir. Bu

kitabinin 6zelligi ise nesir tiirlindeki ilk eseri olmasidir.*

Esrar-: Hodi (Benligin Swrlari): 1kbalin en giiclii tarafi sairligidir. Bu 6zelligini de
nesir tiiriinde ¢ok fazla eser vermeyerek gostermis olur. Ikbal bu eserini 1915 yilinda
Lahor da Farsga olarak yazmustir. Bu eser ikbalin ilk siir kitab1 ve kendisini {ine
kavusturan eseridir. Bu eser ikbalin insan felsefesini anlamak acisindan c¢ok
onemlidir. Ciinkii kendi 6z diisiincelerini ve insanlarin iradelerine nasil teslim olarak

kendilerini yok etmeye basladiklarini dile ge‘[irir.13

Rumiiz-1 Behudi ( Benligi Kaybetmenin Sirlari): Bu eser ikbal i¢in daha ¢ok benligin
sirlarinin devami niteliginde bir eseridir. O yiizden konusu da kuran da Islam halki
icin uygun goriilen yasam kurallarmi dile getirmistir. Bu eserini de Farsca olarak

1917 yilinda yazmustir.**

Peydm-i Magsrik (Dogunun Mesaji): ikbal bu eserini Batinin 6énemli yazarlarindan
Goethe’nin West-Ostlicher Divan adli eserine karsilik vermek igin ve Afganistan
kralina duymus oldugu yakinlik ve samimiyet duygusuyla krala da bir ithaf amaciyla
1923 yilinda kaleme almistir. ™

Zabiir-i Acem ( Acem’in Kitabi): Ikbalin bu kitabinin igerisinde pek ¢ok mesnevileri

bulunmaktadir. Lahor da 1927 de Farsca olarak kaleme ahnm1$t1r.16

Cavitname: Ikbal bu eserinde oglu Cavit’e seslenerek tiim Miisliiman genglerine

sesini duyurmak isteyerek onlarin maneviyatin pesini birakmadan sonraki nesillere

! Selahaddin Yasar, Muhammed Ikbal Hayati-Sanati-Miicadelesi, Nesil Yaymlari, Istanbul 2007, ss.
121-128.

12 Muhammed ikbal, Sikayet ve Cevabi, Demavend Yayinlari, istanbul 2015, s.17.

3 jkbal, A.g.e., 5.13.

Y jkbal, A.g.e., 5.13.

> jkbal, A.g.c., 5.14.

16 ikbal, Sikayet ve Cevabi, S.14.

13



rehberlik etmelerini umut eder. Yine bu eserini de 1932 de Fars¢a olarak

yaymnlamistir. "’

Pes Ci Bdyed Kerd Ey Akvam-i Sark ( Ne Yapmali Ey Dogu Uluslari): Tkbal’in bu
eserinin icerisinde misafir adli 6nemli bir mesnevisi bulunmaktadir. Burada islam
hakkinda fakirlik, hiirriyet gibi konular1 6gretici bir sekilde islemistir. Bu eserini de

1936 da Farsca olarak yazmustir.™®

Armagan-1 Hicaz (Hicaz Armagani): ikbal bu eserinin ilk béliimiinde Urduca
stirlerini, ikinci boliimiinde ise Farsca siirlerini kaleme almistir. Bu eserin en 6nemli
ozelligi ikbalin hastaligindan dolayr hacca gidemedigi i¢in i¢inde uhde kalan bir hac
6zlemi vardir. Siirlerini yazarken de sanki hicaz da geziyormus gibi dortliiklerini dile

getirir. Bu eseri vefatindan sonra yaymlanmlstlr.19

The Development of Metaphysics in Persia( fran’da Metafizik Gelisimi): Ikbalin bu
eseri aslinda 1908’de Cambridge de yazdigi doktora tezidir. Fakat daha sonra kitap
olarak basilmistir. Tiirkgeye de Islam Felsefesine Bir Katki adiyla ¢evrilmistir. Ikbal
bu tezi yazdiktan ve kitap olarak basildiktan sonra fikri olarak bir degisim

yasamlstlr.zo

The Reconstruction of Religious in Islam (Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden
Tesekkiilii): Bu kitap ikbalin vermis oldugu konferanslardan derlenmis bir kitaptir.
Kitap ilk olarak 6 konferansindan olusurken, ikinci baskisinda bir boliim daha
eklenerek 7 bolim seklinde yeniden yayimnlanmistir. Tiirkgeye de pek cok yazar
tarafindan cevrilmistir. Kitabin konusu din, bilim, ibadet, insan, modern hayat da

Miisliiman insanin konumu gibi konulari islemi@tir.21
2.2. DIN ANLAYISI

Muhammed Ikbal’in dine dair goriisiinii aciklamadan &nce evrenle ilgili
sorgulamalarin1 gdzden gegirmek yerinde olacaktir. Ilk olarak evrenin dzelliklerinin

ve genel yapisinin ne oldugunu ve evrenin olusumunda daimi bir etkenin olup

7 jkbal, A.g.e., s.15.
18 fkbal, A.g.e.,s.16.
Y jkbal, A.g.e.,s.16.
2 jkbal, A.g.e.,s.17.
likbal, A.g.e.,s.17.
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olmadigi, evren igerisindeki yerimiz neresidir gibi sorgulamalarda bulunmustur. Bu
tiir sorgulamalar din, felsefe ve edebiyat alanlarinda ortak olarak goriiniir. Ancak
edebiyatta bu tiir sorulara verilen cevaplar mecazli ve siislii ciimlelerle anlatildigi i¢in
bazi okuyuculara anlatimdan dolay1 bilgiler belirsiz ve karisik gelir. Anlatanin
anlattig1 her anlayicida yeni bir anlama kapi araladigi gibi bazilarinda bu anlam
muglaklasir. Din ise edebiyata gore daha bireye yonelik oldugu i¢in bireyden
topluma dogru yonelim gésterir.22 Ciinkii din sadece duygulardan ya da eylemlerden
ibaret degildir. Din insan1 bir biitiin olarak ifade eder.?® Din, insamin mutlak hakikatle
olan iligkisi agisindan bireyin olanaklarmin sinirsiz oldugunu diislinlir ve bireyin
bakis agisini genigletir. Mutlak olanin kendisinin goriilebilecegini dile getirir. Fakat
bu goriis ikbal’in din anlayisinda belki de en son varilacak nokta olabilir.** Bunun
yaninda Ikbal felsefenin tamamiyla akiler metotlarmi dine uygulamanm miimkiin
olup olmadigmi sorgular. Ona gore felsefe Ozglrdir ve hicbir sekilde
sinirlandirilamaz o her zaman aragtirma yapar. Felsefe siirekli olarak otoritelere
stipheci bir sekilde yaklasir. Felsefenin gorevi tenkidi yapilmamis olan diisiinceleri
saklandiklar1 yerden teker teker ortaya ¢ikarmaktir. Arastirmalarin sonucunda da ya
inkar eder ya da saf aklin mutlak gercege ulagsmaya giicliniin yetmedigi sonucunu
kabul eder.?

Muhammed Ikbale gore dinin temeli imandir. ikbal’in iman anlayis1 gdsteristen uzak
sade bir inanc¢tir. Akil, diisiince, kalp, sevgi dolu bir iman anlayisin1 savunur. Bu
diisiincelerinin temelleri de diismanliga ve kétiiliige karsidir. Islam’a ve Islam’in
gondermis oldugu mesajlara kars1 sonsuz giivenle iman anlayisini savunur. iman
duygusu ikbal de ¢ok kuvvetlidir. Insanliginda iman duygusuyla birlikte mutluluga
ulasabilecegine inanmaktadir. Bu diisiincelerden de anlasildig1 iizere ikbal tiim

benligiyle imana sarilmistir. Iman ikbale gore akildan ve ilimden daha {istiindiir.

22 Muhammed ikbal, [slam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tegekkiilii, (Ed.: Hakan Yelkenli) Araf
Yaynlar, istanbul 2017, s.9.

2 Kevser Celik, Muhammed ikbal’in Din Felsefesinde “insan-Olma” Kavrayis1 Ve Dini Tecriibe,
SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Aralik 2015, Say1: 36, 5.68

2 kbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, $.9.

2 jkbal, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, s. 9.
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Onun i¢in, en iyi disiiniirlerin zihinlerindeki en iyi bilgi bile imana esit

olamayacaktir.?® ikbal imamn giiciinii bir beytinde su sekilde dile getirmistir:

“Cemiyete kafa tutan bir fakir- kendini kastediyor,-kii¢iik iki kelimeden
baska birseye malik degildir. Bu iki kiiciik séz, bu fakirin i¢ diinyasinda
dolasmaktadir ve onun fikrine akidesine hakim olmustur. Bu iki kelime:
Lailahe illallah, Muhammed Rasuliillah’dwr. Diinya’ da oyle bilginler ve
fakihler var ki, onlardan birisi, Hicaz diline vukufiyette biiyiik servete
sahiptir  ama, o bu haliyle hazinelerinden faydalanilmayan bir
Karundur.”’
Ikbal insanligin imandan siyrilarak ondan uzaklasmaya basladig1 zaman insanhigin et
ve kan y1gmindan ibaret oldugunu ve insanligin tipki bir koyun siiriisiine benzedigini
dile getirir. Eger bir siir de iman bulunmuyorsa o sadece uyakli ve Olgiilii bir
kelimedir. Bir kitap onsuzsa sadece kagit yiginidir. Bir ibadet de onsuz yapiliyorsa
kilisedeki dinsel térenlerden ve putlardan farki yoktur. Bir egitim yuvasinda iman
yoksa o yalnizca dykiinmedir ve sonucu sadece masraftir. Yagamimiz o olmadan
canlanmaz, doga 6lii bir goriintiiye biirlintir. Akillar durmus, zihinler artik iglemiyor
hale gelir. Ama insana sirayet ettigi zaman onda inanilmaz degisikler meydana
getirir. Diislince giiclinli agarak iistiin ve kalic1 eserler yazdirir. Onun bu sevgisi hem
ilimde hem de edebiyatta ona boyle unutulmaz eserler verdirir.?® imanla gikilan

yolda sevgi olmazsa olmazdir. Sevgiyi imansiz, iman1 sevgisiz temellendirmek, i¢i

doldurulmamais, zemini dayanikliliktan uzak bir temellendirme olacaktir.

Ikbal iman icin soyle der; “iman aym bir kus gibidir, aklin bunu takip etmesi
imkénsizdir, takip edilemez bir yolu gérebiliyor olmasidir”.?® ikbalin diisiincesinde
din duyguyla baslamistir fakat sadece duyguyla da devam etmemistir. Diisiince ve
duygu ayr1 ayn ele alinmamistir. Bu iki kavram ikbal i¢in her zaman i¢ igedir o
sadece duygunun biraz agir bastigini diisiiniir. Imanin igerik olarak idraki yoniiniin
kelamcilar ve Mutasavviflar tarafindan iki ayr1 gruplarin yan yana geliyor olmasi bile
diisiincenin din ile énemli bir unsur oldugunu gosterir.*® O halde anlasiliyor ki Ikbal

icin hayatin her alaninda temel olan sey imandir. O bu baglamda dinin de temeli

% Ebu’l Hasen Ali El Haseni En Nedvi, fkbal’in Mesaji, (Cev. Yusuf Isicik), Hayra Hizmet Vakfi
Yayinlari, Konya 1979, ss. 38-41.

" Nedvi, A.g.e.,s.41.

%8 Nedvi, A.g.e., 5.41.

2 jkbal, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, S. 9.

%0 jkbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, s.10.
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olarak inanci goriir. Simdi Ikbalin din anlayis1 igin énemli olan bir diger kavrama

bakmamiz gereklidir. Bu kavram ise Kur’an’dir.

Ikbal’in sahsiyet ve zihin diinyasinda kuran1 kerimin ¢ok fazla etkisi olmustur. Baska
hicbir kitap ikbalin hayatina bu kadar etki etmemistir. Hayatina etki etmesinin sebebi
ise kurana olan yaklasimindan kaynaklanmaktadir. O kurana sanki Miislimanlig ilk
defa taniyan birisi gibi yaklagsmistir. Onun bu yaklasimi hayati boyunca hep bu
sekilde devam etmistir. Ciinkii asi@in askin1 alevlendiren sey, askini her
diisiindiigiinde yeniden hayrete diismesidir. Askin en saf, en temiz halini ikbal
Kuran’da bulmustur. Ayni zamanda Kuran onun i¢in muhafaza edilmesi gereken en
onemli kaynaktir. Kurant her zaman ecdadindan kendisine miras kaldigi
diisiincesiyle korumustur ve biiyiik bir sevgiyle okuyup idrak etmistir. Ikbal kurani
anlamak i¢in ¢ok fazla c¢aba sarf etmistir ve bu gayretinin sonucunda da kuranin
gercek anlamda neden bahsettigini anladik¢a tipki Kristof Kolomb’un yeni bir kitay1
kesfettigi zaman, yasamis oldugu sevincten daha biiyiikk bir seving yasamistir.
Kolomb Amerika kitasini kesfettiginde kiyiya cikarak biiyiik bir seving yasamistir.
Fakat oranin yerli halki Kolomb ve arkadaslarinin yasamis oldugu bu sevince bir
anlam verememislerdir. Cilinkii yerli halk yasamis olduklar1 bu kitada yeni bir sey
gormiiyorlardir ve bu kita onlar icin siirekli olarak var olan bir yerdir. ikbalde
Miisliiman halkinin ellerinde bulunan bu kitabin, degerinin goriilmemesine tipki yerli
halk gibi sasirir. Clinkli kendisinin de dedigi gibi okudukg¢a yeni seyler kesfeder
insan kurandan. Ikbalin kurandan siirekli yeni seyler kesfediyoruz demesinden
kastettigi sey ise kisinin hakikatleri ve anlamlar1 6greniyor olmasidir.®*  ikbal'in
Kur'an-1 Kerim okumasini ve babasiyla arasinda gecen bir olay s6z konusu durumu

ortaya koymaktadir:

“Her sabah namazindan sonra Kur'an okumayr adet edinmistim.
Rahmetli babam ne yapiyorsun? diye sorardi. Ben de Kur'an-i1 Kerim
okuyorum de[r]dim. Babam ayni suali tam ii¢ sene tekrarladi durdu.
Artik bir giin, babac/[i]gim! her giin bana bu suali sorar ve benden de
ayni cevabi aliyorsunuz. Acaba bu suali tekrarlamaktaki maksadiniz
nedir? deyince soyle soyledi: "Evladim! demek istiyorum ki: Kur'an-i
Kerim'i, Cenab-: Kibriya'dan sanki heniiz iniyormus gibi okumalisiniz".
Artik o giinden sonra Kur'an-1 Kerim'i yep yeni bir zevk ve ilahi neseyle
okumaya bagladigini séyleyen Ikbal, iste o tarihden itibaren biitiin

31 Celal Tiirer, Muhammed Ikbal’in Kur'an Tasavvuru, Diyanet Iimi Dergi, Cilt. 46, Say1 3, s.65.
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vazdiklarinin o giinesten bir zerre ve denizden bir damla oldugunu ifade
etmektedir.
Diyalogdan da anlasilacag iizere Muhammed ikbal’in kurani okuyusu ve idrak edisi
diger insanlardan farklilik gostermeye baslamistir. Bu davranisiyla ikbal kurana ne
kadar deger vermis oldugunu da gostermis olur. Schimmel sdz konusu Iddiay:
destekler nitelikte sunlar1 sdyler: “Ben ikbal kadar kuranla biitiinlesmis baska hig

»% Bu ciimle bile Ikbalin kurana olan baghhigmi destekler

kimseyi gormedim.
niteliktedir. Louis Massignonun dedigi gibi “Kuran Miisliimanlarin tek basvuru
kaynagldlr.”34 Stirekli olarak kuranla hemhal olurlar. Ciinkii Kuran-1 Kerim hem
ilimlerin hem de diinyaya olan bakis agilarinin temel kaynagi olmustur. Hem 6teki
diinyaya dair olan bilgiler hem de igerisinde bulunmus oldugumuz evrene dair
bilgiler bu kitapta bulunur.®*® Tipki Massignonun’un tasvir ettigi, Kuranla hemhal

olan insan tasvirinin bir érnegi ikbal’dir. Yine Ikbal kurana olan bagliligini baska bir

beytinde su sekilde dile getirir:

“Bizim varimiz yogumuz kitap(kuran) ve hikmettir
»» 36

Bu iki unsur iimmete itibar ve gii¢ verir
Miisliman halkimi ayakta tutan aslinda kurandir. Ciinkii Miisliimanlar kuranin
buyurduklarini yerine getirerek yasamini siirdiirmelidir. O zaman iyilikten giizellikte
ve ilim yolundan ayrilmaz, yanls yollara sapmaz. Miisliimanlar kuran1 anladikga,
bildik¢e hikmet sahibi olurlar. Hikmet sahibi olan bir insan da yanlis davraniglardan
kendisini alikoyar. Ikbalin yukaridaki beytinde bile kuranin onun hayatindaki her

sey, o olmadan da Ikbalin olmayacagmin énemini goriilmektedir.

Ikbale gore Icerisinde yasamis oldugumuz evrenin kurana gére bir mahiyeti vardir.
Evren Oylesine eglence amagli yaratilmamistir. Evren tanr istedigi siirece stirekli
olarak genisleyip biiyiiyebilecek sekilde yaratilmistir. Buradan anlasilacagi iizere

evren stirekli olarak gelisme halindedir. Stirekli olarak hareket halindedir ve

%2 Cevdet Kulig, Biiyiik Miitefekkir Dr. Muhammed Ikbal Hayati, Sahsiyeti Ve Fikirleri, Muradiye
Yayinlari, Ankara 1994, s. 76.

3 Tiirer, Muhammed Ikbal’in Kur’an Tasavvuru, SS. 67- 69.

% Annemarie Schummel, Islamin Mistik Boyutlari, (Cev. Ergin Kocabiyik), Kabalc1 Yaymevi,

Istanbul 2004, s. 43.

% Schimmel, A.g.e.,s.43.

% jkbal, Sikdyet ve Cevabi, S. 25.
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degismeler siirekli olarak devam edecegi icin evrende tam anlamiyla bir
tamamlanmislik s6z konusu degildir.*” Heraklitos’un da dedigi gibi “degismeyen tek
sey degisimin kendisidir”. Kuranda da pek ¢ok ayette insanda, dogada, kalplerde bile
degisimin miimkiin oldugu vurgulanmaktadir. Zariyat siiresinin 47. Ayetinden de

3

anlasilacagi tlizere “ gogii kudretimizle biz kurduk ve biz onu genisletmekteyiz”
seklinde ki ayettinde goriildiigii iizere evrenin siirekli olarak genislemekte oldugu
goriigiinii desteklemektedir.® Kuranda da ikbali tam olarak biiyiileyen sey bu
hareketliliktir. Duragan bir durumun olmamasi, siirekli olarak hareket halinde oluyor
olmasi ameli(eylem) isleri belirlemistir.* iste bu evrenin sessiz sedasiz akis halinde
gizli diizeni bir diizenleyiciye isaret etmektedir. Bize gore en basit gibi gériinen gece
ve giindiiziin dongiisli giinleri ortaya ¢ikarir ve bu da diizenleyici bir varligin yani
Tanriin varhiginin ufacik 6rnekle isaretine vesile olur. Dogay1 da bir kitap gibi ince
eleyip sik dokuyarak Tanrmin varli§i problemine, sorgulamaya bizi ister istemez

stiriikleyecektir. S6z konusu problem din ve din felsefesi agisindan bir¢ok farkl

sekilde incelenmistir.

Tanr diisiincesi dinlerin ve felsefi sistemlerin konularindan bir tanesidir. Din ve
felsefi sistemler kendi goriislerine gore bir tanr1 diisiincesine sahiplerdir. Ve bu sahip
olduklar1 goriisler dogrultusunda kendilerine uygun olan evren, insan, bilgi ve sanat
vb. alanlarda ona uygun bir anlayis gelistirmislerdir. Bundan dolayr herhangi bir
varlik alaninda yapilacak olan incelemeler o alanin kabul etmis oldugu tanr
tasavvuru diislincesinden hareket ederek calismalarini ortaya koyarlar. Hidayet
Peker de Ikbal i¢in; Tanrinmn varligma inandig1 igin etkilerinin dogal bir biitiinliik
icerisinde incelenmesi gerektigini soyler. Ikbal Tanrmin varligina dair yapilan

kozmolojik, teolojik ve ontolojik delili elestirerek baslar.*°

%" ikbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, $5.17-18.
% Kur’an-1 Kerim Meali, Diyanet isleri Baskanligi, Ankara 2016, s.572.

% Ziimriid Afet, Muhammed ikbal’de Dindarligin Psikolojisi, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Felsefe Ve Din Bilimleri Anabilim Dali Yiiksek Lisans Tezi, Isparta, 2018, s. 47.
“Hidayet Peker, Muhammed Ikbal’de Tanri-Evren Iliskisi, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi Cilt: 22, Say1: 1, 2013, ss. 43-44.
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2.2.1. ikbal’in Tanrimin Varhgina Yonelik Delillere Bakis

Felsefe tarihi boyunca bu delillerle ilgili pek ¢ok calismalar yapilmistir. Yapilan bu
caligmalarin amac1 ise tanrinin varligini ispat etmektir. Ve yapilan bu ispat ¢alismasi
da Tanrinin varligimma neden inanmak ya da inanmamak gerektigini ortaya koymak
icindir. Ayn1 sekilde Skolastik Felsefede bu delilleri kullanarak tanrinin varligim
ispata calisilir. ikbalde skolastik felsefenin ileri siirmiis oldugu ii¢ delili (kozmolojik,
ontolojik ve teolojik) elestirmistir. Elestirmesinin sebebi ise agiklamalarini mantiga
uygun bulmamasidir.*! Ik olarak kozmolojik delile elestirilerini ele almak yerinde
olur. Bu delile ayn1 zaman Islam filozoflar1 4lem delili ifadesini de genel olarak
kullanir. Kozmolojik delil kozmostan hareket eder. Yani evrenden tanrinin varligimi
ispat etmeye calisir. Bu delillerle ilgili alanlarinda ¢ok fazla arastirma yapildigi icin
farkli sekillerde ifadeleri de mevcuttur. Bunlarin bazilari sonlu, sonsuz varliklar,
malll, imkan, sebep, hareket gibi kavramlar1 kullanarak acgiklama yaparlar. Bu
aciklamalar da her filozof da farklilik géstermektedir, herkes kendi inancina ve fikir
diinyasina bagl kalarak acgiklamalarda bulunmustur. Bu delillerle ilgili ilk
calismalarin1 doga filozoflar1 diye adlandirdigimiz diisiiniirler yapmistir fakat ilk
basit bir sekilde anlasilir olarak ortaya konulan diisiinceler Platon ve Aristoteles de

goriiliir.** Skolastik felsefeye gore de kozmolojik delil;

“Evren sonu olan bir malilldiir. Oyle bir maliil ki, sebepler ve neticeler
halinde birbirine bagh bir neticeler silsilesinden geger ve kendiliginden
meydana gelmis bir gercek ve 0z sebepte ve insan aklinin
diisleyemeyecegi bir ebedi doniiste 3yani illet ve maluliin sonlu silsilesi
icinde maziye doniiste karar kilar. -
Yani evren sonsuz bir varlik degildir. Tanr1 ve tanrinin yaratmis oldugu seyler siirekli
olarak birbirlerinden etkilenirler ¢linkii baglarin1 hi¢ kopartmazlar ve bir baglilik
halinde bulunurlar evrende. Bu baglilik halinde iki sonlu ya da sonsuz bir dizi

meydana getirebilir. Ve su sekilde devam eder:

“Bu dizi ve seriyi belirli bir noktada bitirmek ve serinin bir uzvunu,
kendiliginden viicuda gelmemis bir ilk sebep derecesine yiikseltmek, tiim

4 ikbal, fslam’da Dini T efekkiiriin Yeniden Tegekkiilii, S. 39.
2 Aydin, Din Felsefesi, s5.39-40.
3 ikbal ,Islam ’da Dini T efekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, $.39.
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delilin dayandigi sebep-netice kanununun bizzat hice sayilmasi anlamina

gelir. Ayrica, delille varilan ilk sebep haliyle malilii disarda birakir.”**
Bu dizinin nereden basladigi ve nerede son buldugu bilinmez. Yaratilmig bir giic
tarafindan meydana gelmis bir seyi ilk sebep olarak diisiiniir. Sonlu olan sonsuz olan1
kendi biinyesine almadan onu disarida birakmaz. Sonsuz olan varligina dair olan
seyleri aciklayarak kanitlar. Boylelikle sonlu olandan sonsuz olana da ulasmaya
caligir. Fakat mantik cergevesinde degerlendirildigi zaman tiim delilin dayanmig

oldugu sebep sonug ilkesini géz ardi etmektir.

Bu durumda kozmolojik delil ile ulagtigimiz ilk sebep sonucu digsarda birakir. Ve bu
durum da sinirsiz olan ilk sebebi sinirli durumuna diistirir. Boylelikle sebep ile
ulagilan Mutlak Zat’in varligi kabul edilemez. Sonlunun ve sonsuzun kendi
baglaminda orantili olarak gereksinimleri vardir. Sonluyu disarida birakarak sonsuza
ulasilmaz ve gercek bir sonsuz olamaz. Ikbale gére gercek sonsuz sonluyu kendi
blinyesine alir. Fakat alirken sonlunun bu o6zelligini kaybetmeden dahil eder.
Aldiktan sonra varhgini anlamlandirir ve acimlar. Iste Ikbal kozmolojik delilin
smirlidan hareket ederek sinirsiza ulasmasimi bu sebeple akil ve mantik gergevesinde
iflas ettigini séyler.45 Kozmolojik delile yakin olan bir diger delil ise teolojik delildir.
Kozmolojik delil evrenin nasil yaratildigiyla ilgilenirken teoloji ise ni¢in yaratildig:

kismuyla ilgilenir.

Bu delilde de aym sekilde Islam filozoflar1 farkli bir isim kullanmistir. Bu delile

nizam ve gaye delili demislerdir. Teoloji kelime anlam1 olarak;

“Evreni ereklerle araglar arasinda bir iliskiler dizgesi olarak goren
felsefe ogretisi.[...] valnmizca insan eylemlerinin degil, tarih ve doga
olaylarimin da biitiiniin oldugu tek tek olaylarin ereklerle belirlenmis ve
yonetilmis oldugunu kabul eden 6greti.”
Delil evren de bir diizenin oldugu fikrine dayanir. Bu delilin olusumunda; 1-
Yaraticinin olusturmus oldugu seylerde bir nizam vardir. 2-Nizam evrenin yasamini

devam ettirir. 3-Nizam ve gaye bir yaratici tarafindan meydana gelir. 4-Bunlari

yapan bir varlik olmali. Bu varlik ise Tanrr’dir. iste bu delil belirli evrelerden

* ikbal, islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii $.39.
*® ikbal, Islamda Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, ss. 39-40.
*® Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozligii, Tiirk Dili Kurumu Yayinlar;, Ankara 1975, s. 65.
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meydana gelir. Evrenin olusumu belli bir amaca ve diizene gore yaratilmistir. Bu
delil de diizenin sebebini arastirir. Evrende hicbir sekilde tesadiifii olusan bir sey
yoktur.*’ Teolojik delile de genel bir bakis attiktan sonra skolastik felsefenin

anlayisina bakabiliriz.

Ikbal icin teolojik delilde de ayni durum gegerlidir. Sebebin niteliklerini bulmak
amaciyla sonucu detayli bir sekilde inceler. Bu inceleme sonucunda da doganin
temelinde bir diizenin, bir planin oldugunu oOylesine diizenlenmis bir evren
olmadigint goriiriiz. Ayn1 zamanda bu diizenin temelinde Tanrinin var oldugu
Sonucunu ortaya cikar.*® “[...] Halbuki bu delille elde edilen sonug sadece bu evrenin
onceden varolusu, duygusuz, olii ve anlagilmaz olusundan baska bir sey degildir.
Ayni delile gére bu evrenin unsurlarinda kendiliginden herhangi bir diizen ve uyum

bulunmuyor.[...]"*

Yani bu delile gore kendiliginden yaratilmis herhangi bir seyin
olmadigi, Tanri’nin bir yaratict degil onun bir diizenleyici olmasi s6z konusudur. Ve
diyor ki ikbal bu zatin evrenin yaraticist olduguna inansak bile bu varlik cansiz ve
idare edilmesi gii¢ bir sey(malzeme) yaratip kendi basina is agar ve agmis oldugu bu
isleri diizeltmek i¢inde dogaya aykiri yollara basvurur. Bunlarda mantiga uygun
seyler degildir. Boylelikle ikbale goére malzemesinin disinda olan diizenleyici,

malzemesiyle sinirlandirilmis olur.*
Son olarak ele alinan delil ise ontolojik delildir. Ontoloji kelime anlam1 olarak;

“Metafizigin temel dallarindan birini olusturan ontoloji, varligin
dogasina ve kategorisine iliskin felsefi arastirmayi ifade eder. “Neyin
gergekten var oldugu”, ‘“var olan seylerin hangi kategorilere
sokulabilecegi”, “varligin hangi tarzlarimin oldugu” ve “varligin hangi
anlamlarda kullanildig1” benzeri sorulari cevaplamaya ¢alisan ontoloyji,
aragtirmalarimi tamamen rasyonel bir zemin iizerinde ve spekiilatif bir
tarzda gercekiestirir. »5l

Bu Delil tanrinin var oldugunu ve O’nun yetkin bir varlik oldugu fikrini temele
koyar. Yetkin olan bir varlik kendi igerisinde bir tutarsizlik durumu olusturamaz ve

bu da O’nun zorunlu bir varlik olmasi i¢in yeterlidir. Ve bu 6zellik de sadece ona

*" Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s5.60-61.

8 ikbal, Islam da Dini T efekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, . 40.
* jkbal, A.g.e, s. 40.

% jkbal, A.g.e, ss.40-41.

*! Cevizci, Felsefe Sozliigii, $.329.
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ozgudiir. Bu delille ilgilide pek ¢ok ¢alisma yapilmistir fakat Anselmus bu delille iin
kazanmistir. Anselmus’un ispatinin amaci ise tanr1 kavramindan hareket ederek onun
varligina ulagsmaya calismaktir. Eger tanrimin var olmadigini diisliniirsek o zaman
tutarsizlia diigsmiis oluruz ¢iinkii zihnimiz de var olan bir tanr1 kavrami vardir. Eger
zihnimizdeki bu kavram gercektekinden daha miikemmel olursa o zaman ¢eliski
ortaya ¢ikar. Ciinkili tanridan daha biiyiik bir varlik diislincesinin diisiiniilebilecegi
seklin de bir anlayis ortaya ¢ikar. Ve bu da bir celiskiye sebep olur. Ama tanrinin
miitkemmel bir varlik oldugunu diisiinmedigimiz zaman da O var olma melekesini
kaybetmis olacak. O halde tanr1 hem zihinde hem de gercekte var olacaktir.”?Bu delil

tizerinde ¢alisan Kartezyen felsefe ise bu delilin ispatin1 su sekilde yapmustir:

“Bir ozelligin, bir sey ’in yapisinda ya da kavraminda var oldugunu
soylemek, soz konusu ozelligin gercekten o seyde bulundugunu ifade
etmek disinda baska ne anlama gelebilir ki? Fakat vacip viicudun
Allah’ta oldugu veya Allah’in var oldugu ispat edilebilir. 53
Descartes bu diislinceye ek olarak aklimizda miikemmel bir varligin var oldugu
diisiincesini eklemistir. Hatta Descartes’in “Tanrmmin var olmadigimi diisiinmek
vadi’siz bir dagin olabilecegini diisinmekle esdegerdir.”>* Yani dag ve vadi ayri bir
par¢a olarak diigiiniilemez her iki 6ge de bir biitiiniin iki ayr1 pargasit olarak
birbirlerini tamamlar niteliktedir. Peki diyor ikbal bu tasavvurun kaynagi nedir? Bu
tasavvurun kaynaginin ne oldugunu diisiindiigiimiizde ilk olarak doga oldugu akla
gelir fakat bu tasavvur tabiattan gelemez, ciinkii tabiat siirekli olarak degismektedir
duragan degildir. Ve doga sonlu bir varliktir. Bu yiizden dogadan, ‘listiin bir varlik’
cikmasi diisiincesi olanaksizdir.™ Oysaki zihnimizde olanin ve dis diinyamizda
bulunanm arasinda bir gerceklik vardir. ikbalde bu noktada elestiriyor. Zihninde olan
seye disardan herhangi bir sey etki edemez. O kendi kendisine sekil verir. Onu kimse
etkileyemez ve etki edemez. Ikbalin Kartezyen felsefeye ve genel olarak bu delillere
olan elestirisi sonlu olan1 6nemsemeden onu dikkate almadan sonsuz olana ulagsma

cabalaridir. Sonlu olan herhangi bir seyin sonsuz olanin tasavvurundan meydana

52 Regber, Din Felsefesi, s5.123-124.

53 ikbal, Islam ’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, S.41.
% Regber, Din Felsefesi, 5.125.

> jkbal, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, s. 41.
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geldigini dikkate alinmadan hareket edildigi noktasinda bir eksikligin oldugu
56

diisiintir.
Ikbalin diisiincesinde dogay1 da meydana getiren Tanr1’dir. Tanrinin mitkemmelligini
de diisiinen insandir. ikbalin diisiincesinde tanri, doga ve insan bunlarin hepsi kendi

icerisinde bir biitiindiir. Ikbal bunlar1 ayr1 bir sekilde diisiinmez.
2.2.2. insan Anlayisi

Insanin ferdiyet ve essizligi kuran1 kerimde &zellikle belirtilir. Her bir bireyin kendi
davraniglar1 sonucunda yaptiklarindan sorumlu oldugu, baskalarinin yaptiklar
davranig ve hareketlerinden dolay1 baskalarinin yiikiinii tasimasinin zorunlu olmadig:
dile getirilir. Ikbale gore kuranda insan hakkinda su ii¢ seyin cok agik bir sekilde

belli oldugunu séylenir.>’

1- Insan, Allah’n sectigi en iyi yaratiktir.”
2- Insan, biitiin kusurlarina ragmen Allah’m yeryiiziindeki halifesi kilmmustir.”
3- Iinsan kendisini tehlikeye atarak kabul etmis oldugu hiir sahsiyetin

emanetg:isidir58

Kurani kerim insanin yasantisini hayat igerisinde bir biitiin olarak ele almistir. Fakat
bazi Miisliimanlar tarih icerisinde bunlara ¢ok da deger atfetmemislerdir. Ciinkii
Islam diinyas1 dogu dinlerinin ve batidaki din anlayismin etkisiyle bu biitiinliigii
koruyup sahip ¢ikamamistir. Burada dogu dinleri olarak kastedilen Zerdiistliik,
Budizm ve Hinduizm’dir. Bat1 din anlayis1 olarak kastedilen ise yunan diisiincesine

dayanan anlayls‘ur.59

Budizm inancinda act kavrami Onemli bir yer tutmaktadir. Hayat aci ve istirap

kavramlariyla birlikte bir varolusun temel kavramlari olarak goriiliir ¢iinkii insan

% jkbal, A.g.e, s5.41-42.
¥ ikbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, $.115.

* “Sonra, Rabbi onu( Adem’i) segip tévbesini kabul etti, ona dogru yolu gdsterdik”(Taha Suresi:122)
* “Q sizi yeryiiziiniin halifeleri yapan, sizi size verdigi seylerde, imtihana cekmek igin kiminizi
derecelerle, kiminizin iistiine ¢ikarandir.”( En’am Suresi:165)

%8 ikbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, $5.115-116.

* Recep I. Eliagik, Caga Iz Birakan Miisliman Onderler Muhammed Ikbal, ilke yaymcilik, istanbul
2004, s.64,
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Olum, hastalik, zevk, kotiiliik gibi kavramlarla harmanlanmistir. Kisi bu ac1 ve
1stiraptan kurtulabilmek i¢in tatminsizlik duygusundan kurtulmasi gereklidir. Bunun
icinde kisi hayatin iki en ug¢ noktalarindan vazgecerek orta bir noktada kendisini
bulmalidir. Hayatin iki u¢ noktasi ise asir1 liiks yasam ve asir1 sefilliktir. Ne asir1 liikks
bir yasam kisiyi mutlu eder ne de asir1 sefalet icerisinde yasam kisiyi mutluluga
gotiirebilir. Kisi orta yolu bularak zihni bir aydinliga kavusarak mutluluga ve
yasamin lezzetine ulasabilir.60 Yani temel olarak amaclar1 da insani bu acidan
kurtarabilmektir. Neden sadece insanlar aci ¢eker de baska varliklar ac1 ¢gekmez diye
diisiiniirler. Ciinkii insan sonsuz istek ve arzuya sahiptir. Insanda bu arzu ve istek
bitmedigi siirece acilar1 da son bulmayacaktir. O zaman bu acidan kurtulmanin yolu
benlikten uzaklasmaktir. Benlikten uzaklasmanin yolu da onun hayati faaliyetlerine
son verilmesidir. Hristiyanlik da bu goriise sicak bakmistir ve temel gercek olarak
giinah1 gormiistiir. Insan kendi imkanlariyla bu giinahtan kurtulamayacagim
diistinmistiir. Yunan diisliniirlerinden platon ise var olanin degismeyecegini ve
“bedenin ruh igin bir hapishane” oldugunu dile getirir. Hint ve Iranli diisiiniirler ise
“varligmm birligi” diislincesiyle sarhos olarak dinin canli ve iyimser yapisini
kaybettigini disiliniirler. Bat1 diisiincesinde de temel alinan diinya olmustur. Ama
akla cok fazla giivendikleri i¢cin manevi ruhu kaybetmislerdir. Bu diislinceden
etkilenen bazi Islam filozoflar1 da dini “soguk ve kuru bir akilcilikla” agiklayarak

insanin ask, sezgi ve iman gibi yonlerini koreltmislerdir.”!

Ikbal, islam’in dogudan ve batidan etkilenerek yollarini sasirdigini ele almigtir. Yani
insan benliginin ve hayati biitiinliigiiniin temelini teskil eden benlik suurun degerinin
farkina varilmasini dile getirmektedir. Hatta Miisliimanlarin da artik bu konuya
iligkin caligmalar yaparak dogunun ve batinin etkisinden kurtulmasini istemektedir.
Yapilan calismalarla birlikte yavas yavas etkisinden kurtulmaya baslamis olur ve
kendi dini diisiince diinyasini diizgiin bir sekilde anlamlandirir. Ve ilk olarak Islam
tarihinin ve diisiince diinyasinin derinliklerine inerek incelemesini Seyh Veliyullah

Dehlevi yapmistir. Dagilan bu sistemi toplamay1 amag edinmistir:

“Sah Veliyullah dini bilginin oncelikle Kur’an’dan o6grenilmesini,
dolayisiyla toplumun her kesiminin dogrudan Kur’an’la irtibat kurup

% Ahmet Gii¢ ve Ekrem Sert, Budizm’de Dért Temel Gergek, Sekiz Dilimli Yol Ve Nirvana, Islam
Medeniyeti Arastirmalart Dergisi, Cilt:5, S.12, Haziran 2020, ss.25-26.
®! Eliacik, Caga Iz Birakan Miisliiman Onderler Muhammed Ikbal, ss. 64-65.
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kendi seviyesine gore ondan yararlanmasmn saglamak amaciyla biiyiik
gayret gostermistiv. Yasadigi toplumda belagat ve edebi ilimler
bilinmeden Kur’an’it anlamamn zorluguna kanaat getirilerek sadece
okunmasinin yeterli goriilmesi Sah Veliyyullaht meadl calismalarina
yoneltmigtir. Kur’an’t o donemde Hindistan’da egitim dili olan Fars¢a
ya terciime etmesi yorenin dlimleri tarafindan bid at ve sapiklikla itham
edilmesine yol agmissa da o bu yondeki ¢alismalarini siirdiirmiistiir. Ilim
ehlinin omiirlerini yardimct bilgileri ogrenmek ve hacimli tefsirleri
okumakla ge¢irip Kur’an’in 6ziinii kavramaya vakit bulamamalar: ona
gore dini hayatin gelismesinin oniindeki engellerin basinda yer
almaktadir.%?
Dehlevi ¢alismalarinit devam ettirmistir ve Hindistan Miisliimanlariin, halkin zevk
ve eglenceden yana ¢ok fazla diiskiin olmaya basladiklarini, zengin olanlara karsi
saklabanliklar yaptiklarin1 halkin kotii  diistincelere ve davraniglara Ozenmeye
basladigini sdyleyerek toplumun yapisinda zedelenmelerin basladigini séyler. Bunun
neticesinde Dehlevi dinin zarar gordiigiinii anlayarak halkin dinle olan iliskisini
giiclendirmeye ¢aligmistir. Ona gore din ile insan hemhal olmalidir. Din insandan,
insan dinden ayn diisiiniilemez. Insan hem kendini hem de sorumluluklarii dini
cerceveye uygun dengede tutmalidir. Herkesin sorumluluklarini anlatmistir ve
kuranin direk olarak tefsirden mealden degil Arapcadan okunmasini
istemistir.®®islam tarihi ve diisiince diinyasina yonelik Inceleme yapan bir diger

diistiniir ise Seyyid Cemaleddin-i Afganidir.

Afgani Islam dinine inanan ve peygamberin gretilerine uyarak O’nun buyurdugu
sekil de yasama diisiincesini temel alarak Islam da bir reform hareketi yapmayi
planlamistir. Ciinkii Avrupa’nin Islam medeniyeti icin sarsici bir gii¢ olarak
gormiistiir. Bu sarsintilardan etkilenmemek veya basa ¢ikabilmek icin Pan Islamizm
(Islam medeniyetlerini tek cati altinda toplama) diisiincesini benimsemistir ve bunu
gerceklestirmek i¢in caligmalar yapmistir. Kendisinin hitabet sanati gii¢lii oldugu i¢in
Miisliiman halkin1 cesaretlendirerek Pan Islamizm hareketine tesvik etmistir.
Afgani’nin konugmalar1 tahrik edici ve davranislar1 da eylemci oldugu i¢in bir¢cok

kez siirgiin edilmistir. Ve bu siirgiinleri sirasinda da vefat etmistir.**

%2 M. Sait Ozervarli, Sah Veliyullah, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 38.cilt, s. 262.

%3 Ozervarly, A.g.e.,ss.265-266.

*Roy Jackson, Islamda 50 Onemli Isim, (¢ev. Nurullah Koltas), Ayrmti yayinlari, istanbul 2012.s.
182.
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Ikbalin Afgani icin bir elestirisi olmustur. Onun goriis acis1 genis bir yelpazedir o
yiizden toplumun Orf ve adetlerini tecriibesi sayesinde c¢ok cabuk kavramstir.
Gegmis ve simdi arasinda baglanti kurmasi da Afgani icin ¢ok kolay olacakt1 fakat
enerjisini Islam diisiincesi iizerinde toparlayamadi, dagilmis enerjisini Islam diinyas1
lizerinde toparlasaydi diyor ikbal” Islam diinyasi, bugiin zihnen ¢ok daha saglam bir
zemin lizerinde olurdu.” Afgani politik islerle yani eylemci hareketlerle ugrastigi igin

kendisini tam olarak Islam diinyasima verememistir.>

Ikbal Islam medeniyetinin yeniden canlanmasi igin sistemin temeline insani
yerlestirmigtir. Onun diigiince ve irfan evreninin temel noktast da doruk noktasi da
insan olmustur. Merkezi konumda bulunan insan ikbalde kendini bilmeli ve bu
farkindaligin1 da diger insanlara da iletmelidir. Bu diislinceyle de ideal insan fikrini
ortaya koymustur. Ikbal her zaman insam diri tutmaya ¢alismustir. Ikbalin insam
kamili peygamberdir. Miislimanlar ne kadar ¢ok ona benzemeye calisirlarsa, ne
kadar ¢ok onun ahlakiyla ahlaklanirlarsa o zaman ideal insan mertebesine

yaklasacaklardir. 66

Peki, Muhammed ikbalin ideal insan1 ile Mevlana’nin kamil insan1 ve Alman filozof
Nietzsche’nin {istiin insan anlayiginda benzerlikler ve farkliliklar var mdir? Ikbal
Mevlana’nin insan-1 kdmil anlayisini benimsemistir aslinda. Ciinkii onu diislincesinin
temelinde yatan 6z diisiinceleri Mevlanadan gelir. Ikbal s6yle der: “Homer’in virgil’e
virgil’in de danteye oldugu gibi Rumi’nin de kendisine ilham verdigini ve 6n gorerek

terenniim etmesini emrettigini nakleder.”®’

Mevlana’nin insan anlayisinda iki tiir
insan bulunmaktadir. Birincisi insanlari, birbirlerinden ayiran ve her insan da
farklilik gosteren Oznel bendir. Ikincisi ise insanin tanriya olan bilgisi ve ona
ulagsmada kullanilan bendir. Aslinda ikinci olanin her zaman agir basmasi ve tanriya
ulasmada bir basamak dahi olsa yakinlagsmaktir. Askin benin baskin olmasi iyilige
olan her seye yani sevgiye, mutluga, saygiya hosgoriiye, barisa, birlik ve biitlinliige
gotiiren taraftir. Bu dgeler kullanilarak Tanrinin birligine varabilir. Onemli olan

Tanr1 ile birlikte yasamaktir. Iste ikbalin Mevlana da insanmn askin olana

yakinlagarak fani seylerden uzaklasmaya baslayacagini ve Tanrinin yolundan giderek

ikbal, Islam 'da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, s.117,118.

66H(bal, Sikayet ve Cevabi, $S.26-27.

®"Tiirkiye-Pakistan Kiiltir Cemiyeti, Dr.Tiirkkaya Atadv , Tiirkivede Dr. Muhammed Ikbal , Siralar
Matbaasi, Istanbul 1962, s.35.
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insanlarin bolluk ve bereket icerisinde yasayacagim dile getirir. Boylelikle Ikbal ve

Mevlana’nin bulustugu yol ilahi bir yoldur.®®

Ikbal ¢ok uzun siire Nietzsche’nin de iist insan anlayisini incelemistir ve birazda
etkisi altinda kalmistir. Nietzsche Boyle Buyurdu Zerdiist kitabinda iist insani
anlatmaya baslar fakat halk onu alaya alir ve dinlemez. Insan, hayvan ve iist insanin
arasinda kalan bir varliktir. insan tam anlamiyla tamamlanmis bir varlik degildir.
Kisi stirekli olarak kendisinin farkina varmalidir ve kendini agsmaya c¢alismalidir.
Kendini astikca da kendini tanimalidir. Kendisini tanimayan insanlar ise tanriyi
Oldiirenlerdir. Bu insanlar tanrinin emirlerini bagka insanlar {izerinde bir koz halinde
kullanmaya bagladilar ve kendi tanrilarini oldiirdiiler. Nietzsche’ye gore st insan,
insanin amaci olmalidir. Kendisi ruhun 3 asamada agindigini sdyler. Ve bu aginmalar
ile {ist insana nasil gecilebilecegini bir metafor seklinde anlatir. {lk olarak ruhun deve
yani insanlarin yiiklendikleri yiikii ve bu yiiklerle kisinin artik kendisine
yabancilastigini temsil eder. Deveye yiikii yiiklendigi zaman ¢ole dogru yolunu alir.
Insan da ruhuna en agr yikiiyle birlikte olgunlasmaya baslayacaktir. Bu
olgunlagmayla {istlinlesme de baslayacak ve kisi artik yavas yavas kendi ic
yolculuguna baslamis olacaktir. Issiz ¢6lde ruh artik aslan olur ve kendisinin de
efendisi olur. Kendi degerlerini geride birakir ve yeniden bir varolus siirecine girer.
Sonuncu asama ise ¢ocuktur. Cocuk masumiyeti ve 1yiligi simgeler ve ayn1 zamanda
yeniden bir dogustur da. Arinma ile birlikte kisi hiirriyetini kazanir. Nietzsche * ruh

kendi iradesini ister artik, diinyay1 yitirmis olan kendi diinyasini1 kazanir.” Der. o9

Mevlana Allah askiyla yanan birisi, Nietzsche ise Hiristiyanligin hakkini inkar eden
birisidir fakat gene de ikbal, Nietzsche’den etkilenmistir. ikbal onun bu inkar edisini
de ona hi¢ yakistiramamistir. Bu durumu su sekilde dile getirir:” Nietzsche bizim
kelime-i sahadetimizin “La” sinda kalmis, “Illa” ya gecememistir. Yani La harfi
Arapcada hayir anlamma gelir. Ve Nietzsche’nin de tanri 6ldii demesi bundandir.
Eger ki Nietzsche Illa’y1 tanimis olsayd: tanr1 61dii denemezdi diyor. Ciinkii La ilahe

illallah kelimesi bir inamstir. Tanrinin varligma olan bir inangtir. illa’nin yazilis sekli

% Kadir Ciigen, Orta Cag Felsefe Tarihi, Inkilap Yayinlari, Istanbul 2000, ss.150-151.
% Prof. Dr. Nurten Gokalp, Insan Felsefesi, Nobel Akademik Yayincilik, Ankara 2014, ss.116-119.
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ise lam ve elif harflerinin yan ayana gelmesiyle olusur ve bir kili¢c sekline benzetilir.

7% {kbal bir dizesinde sdyle der:

“0 kimse ki elinde "la "kilici vardir;

iste o, biitiin kainata sahip olur!

Miisliimanlara ise soyle seslenir:

Ey insanlar, verin bana "la" kilicini;

"illa" ile emferyalist putlarimin birer birer nasil devrileceklerini size

soyliyeyim”! !
Bu dizelerden de anlasilacagi {izere La ilahe illallah ile tanrinin varligini kabul ediyor
ve onu tanimayanlar1 ve inkar edenleri ise la kilici ile biitiin putlar1 ve put haneleri
yok edecegini dile getiriyor. Ikbalin insan anlayisina dair kabaca bazi yorumlarda
bulunmak miimkiindiir. ikbal’in insan anlayis1 dinamiktir. Dinamikten kast1 ise
stirekli olarak insanlarin eylem halinde bulunmasidir. Eylemlilik durumu kisiyi
siirekli olarak gelistirir ve Insan evrende bir arayis icerisinde olmaya baslar. Ve bu
arayisin sonucunda da kisi kendisini bulmalidir. Peki insan kendisini buldugu zaman
ne olacak? Neden kendisini bulmasi gerekiyor? Kisi kendisini buldugu zaman
1yiligi de ilimi de, dogruyu da yanlis1 da bulmus olacak ve kuran da onun i¢in ne
buyurulmussa onun gibi davranmaya baslayacaktir. O zaman da hayatin lezzetinin
tadin1 anlamaya baglayacaktir. Ve boylelikle Kisi kendisinin farkina vardigi zaman

da kendini bulmus olacak ve artik kendisini tamamlamis olacaktir. Bu baglamda

Ikbal’in Ben dedigi Seyin ne olduguna bakmak yerinde olacaktir.
2.2.3. ikbal’de Benlik

Ikbal’in benlik anlayisina bakmadan 6nce, bu kavramdan ne anlasildigina felsefe

sOzIliigi igerisinden bakabiliriz. Benlik? kavraminin sézliik anlamina bakildiginda:

“Benlik ayni zaman da eylemlerini iizerlerinde enine boyuna diisiinerek
baslatabilen, bu eylemlerin sorumlulugunu iistlenebilen ahlaki fail ya da
ozneyi tammlar. O, ¢ogu zaman kisiyle ozdeslik iginde kullanilmakla

" Muhammed ikbal, Cavidname,(Cev. Ahmet Metin Sahin) Karbon Yayinlari, Istanbul 2017, 5.26.
! thsan Siireyya Sirma, Ikbalin diisiincesinde “La” ve “Illa”nin Analizi, Uluslar Arast Muhammed
ikbal Sempozyumu Bildirileri, 1-2 Aralik '95, Istanbul Muhammed ikbal Kitabu, 5.103.

"2 ikbal eserlerini Arapga, Farsca Urduca ve Ingilizce dillerde yazmustir. Eserlerini Farkli dillerde
yazdig1 igin kullandig1 kavramlar da dilden dile farklilik gdsterir. Tkbal ben kavramim Esrari
Rumuz adli eserinde kullanir. Bu eserini Fars¢a olarak kaleme almigtir ve bu eserin Farsga
olmasindan dolay1 ben kavrami yerine o dilde karsilik gelen hodi kavramini kullanmustir. ingilizce
eserlerinde ise self ya da ego kavramlarini kullanmistir. Detayli bilgi icin bkz. Mehmet S. Aydin,
Ikbal’in Felsefesinde insan, 4.U.LF. Dergisi, C.XXIX 1987, s. 83.
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birlikte, bir beden ve zihinden meydana gelen insan varliginin digsal veya
kamusal boyutundan ziyade i¢sel yoniine karsilik gelir.” ™
Sozliik anlamindan da anlagilacagi tizere benlik, kisinin benliginin farkinda olmasi ve

bilingli olarak davranislarda bulunmasi demektir. Bu tanimla iliskili olarak;

“Ben, diyor Ikbal, sézkonusu kelimeyle insamin kendi varhgini
tamimasini, kendine giivenmesini ve dayanmasini, kendi kendisine saygi
duymasini, kendi imkan ve kabiliyetlerini ortaya koymasini, biitiin
bunlarin insan igin, hayat igin son derece onemli oldugunu anlatmak
istiyorum. Benim kullandigim anlamda hodi kelimesiyle tezahiirii
bencillik, gurur, ,ofke, v.s. olan endniyet duygusunun hi¢bir ilgisi

74
yoktur.
Ikbalin ben anlayisim iki sekilde yorumlayabiliriz. Evrende bulunan her varlik bir
bendir. Kisi hiir bir birey olarak bir bendir, atom bir bendir, diinya bir bendir ve tanri
mutlak bir bendir. Yani insandan tanriya her sey de bir ben vardir. Ikincisi ise
tasavvufi anlamdadir. ‘Nefsini taniyan, bilen rabbini de tanir, bilir’ s6ziinden hareket
ederek kisinin kendini tanimasmi ve kendisini bildikten sonra tanrisini da
tantyacagini dile getiriyor. Kisi kendisini tanidik¢a kendisine olan 6z saygisi da artar,

kendisine olan giiveni artar, kendi yeteneklerinin farkina varir ve siirekli olarak

kendisini gelistirir. Yani kisinin kendini bilmesi kisi i¢cin olumlu bir olaydlr.75

Kisinin kendini tanimasinin birde olumsuz tarafina bakilabilir. Kisi benlikte olusan
kendisini tanima, bilme durumunda ayni1 zaman da istedigini olma kuvvetini de elde
eder. Tabi bu var olmak durumu da hiir olma, istedigini olma kuvvetiyle birlikte
ortaya ¢ikmis oluyor. Kisi benligiyle var olma diisiincesiyle hayat igerisinde pek ¢ok
zorluklarla karsilasiyor. Bu zorluklarin {istesinden gelebilmek i¢in diger benlikler
tizerinde tahakkiim kurma cabasi igerisine girer. Ve bdylelikle diger benleri kendi
emirleri altina almaya calisir. Bunu basardigi zamanda her gegen giin biiyiir ve daha
fazlas1 olmak ister. Clinkii bu durum artik Ben’de bir tahakkiim hazzina doéniisiir.
Nurettin topgu bu durum i¢in su benzetmeyi kullanmistir: “Benligimiz biiylir, sessiz

5576

bir irmakken bir ¢aglayan, bir selale, coskun bir nehir olur. Yani kisi sadece ben

olmakla ve benligiyle yetinmez onda olusan bu doyumsuzluk hali tiim diinyaya sahip

73 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 66.

" Mehmet S. Aydin, ikbal’in Felsefesinde insan, A.U.LF. Dergisi, C.XXIX 1987, s. 83.

> Ali Ulvi Mehmedoglu, Biisra Hazinoglu, Muhammed Ikbalin Nefs Anlayis1, Siirt Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 2, s.14.

® Nurettin Topgu, Var Olmak, Dergah Yayinlari, istanbul 2016, .65
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olmak duygusuyla dolup tasar. Kisi siirekli olarak kendisini, servetini, elde etmek
istediklerini vb. durumlari diisiiniir. Onun hayatta kalabilmesi i¢in gerekli olan her
sey yapilmali ve bunlar1 yapan Kkisilerin ac1 ¢ekmesi, yoksulluk g¢ekmesi gibi
durumlar o kisi i¢in hi¢ Onemli degildir. Burada bahsedilen Benlik ise hayati
benliktir.”” Baylelikle kisinin artik olumlu ve olumsuz yénleriyle birlikte kendini
tanimasi gerekir. Bu durum onun bilingli bir varlik oldugunu gosterir ve boylelikle

ilahi tasavvufi benligine de ulasip ulasmama istegi de yine kisiye birakilmis olur.

Iste bu noktada Insan benlik suuruna ulasir. Bu benliklerin her biri bagimsizdir, her
biri kendi basina ac1 ¢eker, mutlu olur ve diisiiniir. Yani zihin durumlarimiz ve ruh
hallerimiz siirekli olarak bir olus ve akis icerisindedir. Ben tecriibesi de duragan
degildir. Oda bir akis igerisindedir. Bu durumda ben bir zihin durumu olarak ortaya
¢ikar. Bu durumlarin bir biitiinliigii olarak kendisini gdstermis olur. Bu biitiinliikk
stirekli olarak devam eder. Birbirlerinden kopmazlar, bir zihin biitiinliigii igerisinde
olurlar.” Bir kisi biitiin insanlar 6liimliidiir dnermesini sOylediginde, baska birisi de
cikip Aristoteles de bir insan dedigi zaman bu Onermelerle bir sonuca varilamaz.
Ciinkii Benlik belirli bir sonuca ¢ikabilmek i¢in mantiki ¢ikarimlarin ayni zihinden
cikmast gerektigini sOyler. Zihin biitiinliigii agisindan bu gereklilik karsilanmalidir.
Farkli benliklerin sdylemis oldugu fikirler de bagimsizlik olabilir, ortaya atilan bir
onerme bir benlikten ortaya cikip gene ayni benlik {izerinde devam etmelidir.
Benligin birde yalnizlik(bireysellik) durumu vardir. Bu durumu anlatmak i¢in bir
ornek verir ikbal. Benim disim agridiginda doktorum sadece benim i¢in iiziilebilir ya
da beni teselli edebilir der. Duygularim yalnizca bana aittir, kimse benim yerime
benim duygularimi hissedemez. Ayni zaman da benim benligimin bir¢ok ruh hali
vardir giilerim, aglarim, mutlu olurum, ama sadece ben yasarim, kimse benim
duygumu yasamaz. O halde bizim bir duyguyu ya da bir kisiyi, bir bilgiyi, bir yeri
taniyabilmemiz i¢in bizim 6nceden onu tanimamiz gerekiyor. Ciinkii ben bir seyi
tantyabilmek i¢in baska bir benin ge¢cmis tecriibesine degil kendi tecriibesine

bagvurmalidir. Bizim nefsi durumlarimiz sahsi benligimizin tarafindan yasanmis

" Topeu, A.g.e, 5.65.
"8 ikbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii,s. 84.
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oldugu igin essizdir. Baskas1 bu olaylar1 ayn1 yogunlukta yasayamaz. iste buradaki

yasananlar ‘Ben’ olarak ifade edilir.”®

Ikbal’e gore tecriibe kendisine ozgiidiir, yasadig1 olaylar ve yaptig1 fiilleri bizlere
kanitlayandir. Suurlu tecriibe bizleri benlige ulastiran tek yoldur. Benlik tecriibeyle
birlikte yol alir. Benligin disinda ya da ondan uzakta degildir. I¢ tecriibemiz her daim
benlikle birlikte c¢alisir bir haldedir. Benliginin daha saglam olmasi i¢in ayni
zamanda gii¢lii bir iradeye de sahip olan bir kisi olmalidir. Bu iradeyle birlikte
diisiince ve eylemler de hep birlikte ortaya koyulur. Tecriibeye dair detayli bilgi daha
sonraki baslikta incelenecektir. Kisaca ikbale gore ben, benlik veya ego’nun asil
amaci kendini tanimasi ve kendini bilmesidir. Sokrates’in de ilk ahlaki 6giitlerinden
birisi “kendini bil” ilkesidir. Ikbalin bahsettigi insanin kendini bilmesi, ayn1 zaman
da suurlu bir sekilde gergeklestirmesi gerekiyor, suur i¢in kisiye yardim edecek sey
yine kendi tecriibesidir. Bu benligi kendisinde siirekli olarak ilerletmeli ve diisiince
diinyasindan disar1 ¢tkmamalidir ¢iinkii o zaman mutlak olana ulasabilir. Ikbal kisi

icin ego veya ben derken, Tanriya, Mutlak Ben demistir.

Mutlak benle olan iliskimiz akil yoluyla degil de goniil yoluyla kurulur. Goniil
yoluyla iliski kurmamiz ise ona sevgi ve ilahi bir agk duymamaizla baslar. Mutlak ben
yaraticidir bu yilizden varliklarin ¢ikis ve varig noktalar1 ona dayan1r.80 Dongiisel var
olusumuz, kendinin aslin1 yine ilk geldigi noktada bulacagi i¢in o dongiiyii askla,
0zlemle ve sevkle tamamlama yolunda olmalidir. Benimizin asil kaynagi ve

yaraticist Mutlak Ben’dir.

O halde biitiin benlikler mutlak ben tarafindan meydana gelir ve ben olurlar. “Ikbal,
ben olmaktan vazgecen bir varlifin, omurgasi alman bir canli gibi ayakta
duramayacagini, bir dagin sahraya donligmesi gibi yere serilecegini sé')yler.”81 Ikbal
bir bagka beytinde ise benligin 6nemini su sekilde anlatir: “Cok degerli olusun, senin

benlik tasimandandir; yoksa incinin kiymeti ancak revnakindandir*.”%

Bu degerli
olan benligin yok olusunu ise Bab-: Cibril eserinde benligin 6limii hakkinda su

dizelerinde dile getirir:

" [kbal, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, $5.120-121.

8 Biisra Cosanay, Muhammed Ikbdl’in Benlik Felsefesi, Mavi Atlas, 6(2)/2018, 5.98.
81 CosanayA.g.m., 5.99.

* Parlaklik.

82 Ahmet Albayrak, Muhammed Ikbal Sézligii, Lamure Yaymlari, istanbul 2015, s.50.
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“Benligin oldiigii icin Bati 'nin i¢i kapkaranliktir.

Benligin oldiigii icin Dogu ciizzama yakalanmistir.

Benligin oldiigii icin Arap’in ruhu duygusuz ve hareketsiz kalmigstir.

Irak ile Iran’in viicudu kansiz ve cansiz kalmistir. "%
Ikbal igin benlik 6nemli bir kavramdir felsefesinin temel yapi taslarindan bir tanesi
de denebilir. Benlik olmadig1 siirece ya da kisi benliginin farkina varip ona deger
vermedigi siirece kisi bir ben olmaz. Ben Olamadigi siirece de onun evrendeki
herhangi bir varliktan bir farki kalmayacaktir. Yukaridaki dizelerde de gordiigiimiiz
tizere benligi kaybeden herkes bir hiisran, bir karanlik ruh hali igerisindedir. Kendini
aydinliga ¢ikarmasi i¢in benliginin farkina varip onu canli tutmalidir. Kisi her seyin
farkinda olup kendisini tamamladiginda mutlak benle iliski kurmaya baslayacaktir,
tabi bunu istedigi siirece yapabilir. Ona duyulan bir 6zlem varsa ya da onun
buyurdugu bir sekilde yasamini siirdiirmek istiyorsa mutlak bene ulasma yasayabilir.
Daha 6ncede dedigimiz gibi mutlak benle olan bulugma akil yoluyla degildir. Mutlak
benle kurulabilen bu iliski ise kisi i¢in bir tecriibedir. Bu tecriibeye ise dini tecriibe

adin1 veriyoruz.
2.2.4. Dini Tecriibe

Ikbal insani tecriibe ve mistik tecriibbe olmak iizere iki tiir tecriibe iizerinde
durmaktadir. Daha oncede ele alindii gibi ikbalin felsefesinin temeli duragan
degildir. Bu acidan Evrende duragan yapida degildir, siirekli olarak kendini yeniler
ve degistirir. Evrenin degiskenlik durumu insanlar siirekli olarak farkli davranislarda
bulunmaya iter. Insan hayatinda siirekli olarak iistesinden gelmesi gereken durumlar
meydana gelir. Bu durumlarin da istesinden gelebilmek i¢in zihnini daha fazla
kullanmak zorunda kalir. Kisi zihnen yorulmus bir durum da olur. Bu zorluklarda
insanm hayatinda degisik yonlerde gelismeler meydana gelir. Insanm kimi zaman
ufkunu genisletmistir ve yasamina farkli deneyimler kazandirmistir, kimi zaman da
bakis acisin1 daha keskin sonuglar elde etmeye yonlendirmistir. Boylelikle hayat
tecrilbesi yaganmis olan durumlarla hayat insani her zorluga hazirlar. Evrendeki
olaylar ve sonsuz varlik tarafindan meydana gelen biitiin fiziki olaylar bir akis
igerisindedir. Ve insan bu akisi kavramaya ¢alisir. Bu tecriibe akis igerisinde olanlari

anlamlandirabilmek ve kontrol altina alinabilmek i¢indir. Kisi bdylelikle dis

8 Muhammed, ikbal, Dogudan Esintiler(Bab-i Cibril), (Cev. N.Ahmed Asrar), Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, Haziran 1988, s.169.
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goriiniisii de siirekli olarak goz 6niinde tutmas gerekir. Ikbal degisikligi kavramak ve
onu denetlemekle birlikte kalict bir uygarligm kurulabilecegini soyler. Ikbal bu
durum i¢in soyle bir o6rnek kullanir. Eski caglarda ve c¢ogunlukla Asya’da
topluluklarin basarisiz olmasinin sebebini Mutlak hakikati hem igten hem de distan
ele almamalaridir. Hakikat kendi igerisinde ve kendi goriislerinin smirlari
icerisindedir. Kendi sinirlarinin  disarisina yani dis diinyanin, dis goriiniisiin
goriintiisiinden uzaktir. Bu sebeple sadece igten el aldiklar1 i¢in kalici

olamamlslardlr.84

Ikbal dini tecriibenin, ilahi bilginin kaynag1 oldugunu sdyler. Kisinin manevi ruh
yasantisinda tecriibbenin Onemini anlayan Kuran insanin her donemde gecirmis
oldugu tecriibesine ayn1 derecede énem vermistir. Ilahi ya da insani tecriibe seklinde
hicbir zaman ayrim yapmamistir. Her iki tecriibenin de tarihimiz agisindan 6nemli
oldugunu vurgulamigtir.  Bunlarla birlikte kesin olan bilgiye ulasilabilecegini ve
mutlak hakikatin bilinebilecegini dile getirir. Hakikatin bazen dahili bazen de harici
simgelerle ortaya ¢ikabilecegini bildirir. Hakikat ile dolayli bir baglant1 kurmak i¢in
diisiince, gozlem, his ve idrak vasitasi ile bilinen sembolleri ayni zaman da kontrol
altinda tutulmasi da gerekir. Dogrudan iliskide ise insan arag¢siz olarak bulus yoluyla
gercekle iliski kurar. Insana fitrat ile verilen dogaya olan hakimiyeti arzular
dogrultusunda degil de manevi hayatta {ist mertebelere yiikselmek igin
kullanilmalidir. ilham ile Hakikati bilmek icin idrak ve histen harici olarak birde

kalp(Fuat)® ile de olur.®® Kalp i¢ diinyada olusan bir sezis, bir kavrayls‘ur”.86

“Kur’an’da akilla ayni anlama gelmese bile ona yakin bir mana ifade
eden kalb (¢cogulu kulub), fuad (¢ogulu ef’ide) ve elbab (tekili liib,
Kur’an’da ge¢mez) kelimelerinin kullanildigi dikkati ¢ekmektedir.
“Sezme, anlama ve bir seyin mahiyetini kavrama giicii” anlamina gelen
bu kelimeler, daha c¢ok insanmin deruni, vicdani dlemine ve goniil
diinyasina hitap etmek maksaduyla kullanilmistir.” 8

8 ikbal, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, 5.23.

* “Arap dili uzmanlar fuad i¢in “yanmus et parcas’” vurgusunu yapmislardir. Manevi sahadaki
karsilig1, muazzam 1stiraplara ve hiiziinlere ugramak ama bunca gileye ragmen igsel hosnutluga ve
ilahi rizaya ayniyla devam edebilmektir... haliyle fuad i¢in “asigin goniil mabedi” veya “kalp i¢re
kalp” de denilmistir. Detayl bilgi i¢in bkz. Ahmet Turgut, Akil Ask Ve Otesi, Kap1 Yayinlari, Kasim
2018, 5.98

& ikbal, Islam ’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, sS. 23-24.

% jkbal, A.g.e, 55.24-25.

8 Silleyman H. Bolay, Akil, D.I.A, 2.cilt, s. 239.
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Mevlana soyle der: “sezis ve kavrayis gilinesin 1sinlariyla beslenir ve bizi Hakikatin,
hisle idrakle erisilemeyen yonleriyle temasa getirir.”® Kalp ile goriilen ve agiklanan
her sey dogrudur. Kalp de hakikatle ilgilenmenin bir yoludur. Kalbi mistik, dogaiistii
bir tecriibe statiisiine koyuyor olmamiz onun degerinden herhangi bir sey gotiirmez.
Onu esrarli bir 6zel giic olarak gormemeliyiz fakat bunu hakikatle ugragsmanin bir
yolu olarak gormeliyiz. Bu tecriibe yolunu da diger tecriibeler gibi gercek ve
miispettir. Insani tecriibeyi de gercek bir tecriibe olarak kabul ederiz fakat onun
mistik ve duygusal oldugu zannedilen diisiinceleri kabul etmemek icin de herhangi
bir sebep yoktur. Dini tecriibe gergekleri ise insani tecriibbe gergeklerinin bir
parcasidir ve bununda diger tecriibe ger¢eklerinden bir farkli yoktur. Dinin
tecriibenin belli birkac tane 6zellikleri vardir. 1lk 6zelligi ise bu tecriibenin kisi
tarafindan yakinen bilinmesi gerekir. Tipki insani tecriibe de oldugu gibi bu
tecriibede de bilgimiz i¢in gerekli olan bilgiyi ve sonucu bizlere verir. Her tecriibe
dogrudan meydan gelir. Dini tecriibe de tanr1 ya dair olan bilgilerimizin acikliga
kavusmasi ve tabir etmesine baghdir. Ikinci 6zelligi ise mistik tecriibenin bir biitiin
olarak ¢dziimlenmesinin imkansiz oldugunu sdyler. ikbal bunu bir 6rnek vererek
aciklar. Ben bir masa gordii§iim zaman ve o tek masayla bir tecriibbe yasadigimda
birden elimde onlarca yasamis oldugum tecriibenin verilerini goriiriim. Bir tecriibede
biitlin tecriibeleri yani masayla ilgili olanlar1 bir araya toplamis oluyorum. Mistik
tecrilbede akil en azami seviyeye iner ve analiz yapilamaz hale gelir. Mistik durum
ve herhangi bir akli suur arasindaki fark, suur bizim ¢evremize uyum saglamamizla
ilgili olarak pratik ihtiyaclar sebebiyle bu gercegi bolim boliim ele alir. Mistik hal
ise gercegin biitlin pargalarini ayni anda ele alir. Fakat bu iki duruma da hakim olan
sey mutlak hakikattir. Ugiincii olarak ele alacagimiz &zelligi ise mistik kisinin, mistik
halinin her seye egemen bir durumda olmasinin ve tecriibeyi yasayan kisiyle yakin
bir sekilde temas kurmasidir. Mistik hal burada gereksiz ve sadece siibjektif bir
hareket olarak goriilmemelidir. Dordiincti 6zelligine gelecek olursak mistik tecriibe
kisi tarafindan yasanmalidir ve ayni zaman da bir kisinin yasadigi tecriibeyi
bagkasina aktaramaz. Mistik hallerimiz genellikle hisle, duyguyla ilgilidir. Bir
peygamber dini tecriibesinin igerigiyle ilgili yaptig1 agiklamalar baska kisilere sadece
mantiki onermeler seklinde anlatilabilir. Sonuncu 6zellikte ise mutasavvif birinin

sonsuzlukla birlestigi zaman daimi zamanin ger¢ek olmadigin1 anladiginda o kisinin

8 ikbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, .24.
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daimi zamanla olan iligskisinde herhangi bir kopma olamaz ¢ilinkii mistik durumlar
daimi degildir. Bu tecriibeyi yasayan kisi sonunda normal tecriibenin dogal
derecelerine donerler. Tecriibeyi yasayan kisiler bilgi edinmek agisindan mistik

tecriibenin, diger tecriibe alanlar1 kadar gercek ve glivenilir oldugunu gérﬁr.gg

2.3. BILIM ANLAYISI

Muhammed ikbal yirminci yiizyillda bilimin buhrana diistiigiinii gorerek cagdas
bilim hakkinda ¢6zliim Onerilerinde bulunmak istemistir. Ve kendisi incelemeler
yapmaya baslamistir. ikbal hem dogu hem de bat1 egitimiyle yetismis bir kisiliktir o
yiizden her iki tarafinda egitimine, anlayisina hakimdir. Dogunun ilmiyle yeserip,
batinin ilmiyle gelismistir. O yilizden inceleme c¢alismalar1 esnasinda bilimle ilgili
diisiincelerini gelenekgi bir ekole baglh kalmadan tarafsiz olarak dile getirebilmistir.
Ikbal o donemin bilim anlayisini kavrayabilen ender insanlardan bir tanesidir. ikbal
yaptig1 incelemeler sonucunda bilime elestirel bir tavir takinmistir. Ciinkii bilimin
gercekligin pesinde kosan bir alan olmaktan ¢ikarak teknolojinin buyrugu altina
girmesini ve tamamen pozitivist bir nitelik kazanmasini elestirmistir. Bu
elestirilerden yola ¢ikarak ¢agdas bilim iki ana baglik altinda incelenebilir. Bu alanlar
ise tabiat ve toplum bilimleridir. Ikbalin bilim anlayisini inceleyebilmek igin cagdas
bilimin yontem anlayigina biraz bakmak gerekiyor. Cagdas bilim insana ve tabiata
daha agirlikli olarak 6nem vermeye baslamistir. Bilim bir insani faaliyet {riini
oldugu i¢in kisi hem kendisi hem de doga konusundaki bilgisinin nasil olustugunu
anlamaya calisir. Hangi nesne ve konularin bu alan igerisinde degerlendirmesi
gerektigi konusunda bilgi sahibi olduktan sonra bunu sistemlestirir. Boylelikle
insanin elde etmis oldugu bilgilerle belirli simiflandirmalar  yapilir. Bu
smiflandirmalar ise birkag disiplin ile birlikte ortaya konulur. Bu disiplinler fizik,
biyoloji, kimya gibi bilim dallaridir. Bu alanlar ise ge¢misten beri varligim
stirdiirmektedir. Fakat yontemlerinin ne olmas1 gerektigine dair goriislerin sunulmasi
yeni bilim anlayisinin ozelliklerini gostermektedir. Batida da yirminci yy. ‘da
yontem iizerine tartismalar yasanmaya devam etmistir. Tartismalarin temelinde ise
epistemoloji bulunmaktadir. Bu alanda yasanmis olan sorunlar aym sekilde Islam

diinyasinda da yasanmistir. Fakat bu topluluklarin ¢agdas bilimsel yonteme

8 ikbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, $5.25-32.
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yaklasimlar farklilik gostermektedir. Bir grup aydinin goriisleri; bilimin kesinligine
ve netligine inanmasi yoniindedir. Bu grup bilimin tiim alanlarda ayni basariy1
saglamamasi ve geleneksel bir tavir sergileyen kesiminde yok olmasiyla birlikte
bilimin basariya ulasabilecegine inanmistir. Boylelikle bu grubun diisiinceleri kendi
icerisinde bilime karsi evrimci ve devrimci bir yaklagim olusturmustur. Diger bir
grubun ise bilimsel yontem arayisini bitmis bir siire¢ olarak gérmemektedir. Sadece
bilimsel  yOonteminde  uygulanamayacagi  alanlarinda  oldugu  gorisilni
gormemezlikten gelmemislerdir. Bu grubun ¢agdas bilimsel yonteme olan goriisleri
elestirel bir tutum olarak algilanmistir. Boylelikle gelenek¢i ve muhafazakar bilim
anlayisina sahip olanlar i¢in cesaret verici olmustur.® “iste ikbalinde elestirilerine
maruz kalan bilim anlayisinin epistemolojik temelleri a) tecriibeye yer vermeyen
akilcilik, b) bilgiyi duyu verileriyle sinirlayan tecriibecilik, c) tecriibeye ve akla deger

91 jkbalin bu elestirisi sadece bat1 diisiiniirleri i¢in degil ayni

vermeyen sezgiciliktir.
zamanda Islam diisiiniirleri i¢inde gegerli bir elestiridir. Bat1 diinyasinin ve Islam
diinyasimin fikirlerini dikkatli bir sekilde inceledikten sonra her iki kiiltiiriinde hatali
ve eksik yonlerini bulmustur. islam diisiince geleneginde Kuran ‘da acikca ifade
edildigi gibi dinamik evren anlayisi, deneysel bilgi ve doga bilimi anlayisin1 ihmal
edilmesini elestirir. Bat1 da salt deneysel ve pozitif yontem anlayiglarini bir kenara

birakarak yeni bir bilim anlayis1 kurmaya ¢aligir.”

Ikbale gore insani bilimin her faaliyeti iki kola ayrilir bunlarda idrak eden ve idrak
edilen olarak bir ayrimdir. Yani diisiince ve varlik birbirinden bagimsiz olamaz.
Bunlarin mutlak surette bir oldugunu i¢ ve dis tecriibe ile gosterebiliriz. Tecriibe
kavrami Ikbal icin hem dini hem de pozitif bilimler agisindan dnemlidir. ikbalin
tecriibe kavrami li¢ asamadan gecer bunlar madde, hayat ve suur(akil)dur. Bu ii¢
evrede sirasiyla fizik, biyoloji ve psikolojiye konu olurlar. Fizigi anlayabilmemiz i¢in
ilk olarak maddeyi anlamamiz gerekiyor. Fizik uygulamali bir bilim alanidir tecriibi
olgularla duyu organlariyla fark edilebilen maddeyle ise baslarlar. Ikbal ise
fizikcilerin duyularin haricinde kendilerini ispatlayabilmeleri i¢in bir araclar1 ya da

imkanlar1 olmadigini soyler. Fizikgiler direkt olarak algilanamayan yani atom gibi

*® Osman Bilen, M. ikbal’in Cagdas Bilim ve Yontem Anlayis1, D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
XI-XIV, Izmir 2001, ss. 103-104.

1 Bilen, M. Ikbal’in Cagdas Bilim ve Yontem Anlayisi, s. 104,

% Bilen, M. Ikbal’in Cagdas Bilim ve Yontem Anlayisi , $5.102-104.
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hissedilemeyen, idrak edilemeyen bu maddelerin varliginin kabul edilmesine itiraz
etmemiglerdir. Fakat bunu yapmalarinin nedeni his tecriibesini izah edemedikleri
igindir. Bu nedenle fizik hisle ortaya ¢ikan madde alemini inceleyerek arastirir. Yani
ikbale gore duyu organlariyla tabiati agiklama yetersiz kalir. Duyu tek basia degil
sezgi ve suur ile birlikte calisir ve i¢ tecrilbenin de denetiminden gegerler. Fizigi
olusturan madde tecriibeyi meydana getiren dgelerden bir tanesidir.**ikbal alemi
timden madde olarak goren materyalist diislincesine elestiride bulunmustur.
Bunlardan ilkini Berkeley yapmistir. Ona gore doga hakkindaki bilgilerimiz duyu
algilarimizin algilamalarindan ibarettir. Cisimler sadece duyu algilarimizin algisi
seklindedir, cisimler gercekte yokturlar. Ornegin der kalem diye bir cisim dis diinya
da yoktur, zihnimiz kalem adinda bir tasarimi algilar ve kalem nesnesini kavrar.
Yani ona gore var olmak bir nevi algilamak demektir. ikbal gibi Whitehead de bu
goriise karsi ¢ikarak soyle der: ‘doganin yarisi riiya diger yarisi da tahmin haline
gelmektedir.” O zaman. Buradan distaki maddeyi diinyanin ger¢ek olmadig
diisiincesini ¢ikarmanin yanlis oldugunu fakat diinyayr algi tasarimi seklinde
diistinmemizin ise dogru oldugunu sdyler. Dis diinyanin siirekli olarak akis halinde
oldugunu ve bizler bu akisi ‘sabit sakin anlara’ aywrarak anlamaya c¢alistigimizi
soyler. O halde diinya zihnimizde duragan olarak goriiniir oysaki diinyada her sey
akis halindedir. Madde gériisiine en biiyiik darbeyi Einstein yapmustir. izafiyet teorisi
ile gelenekgilerin cevher teorisini sarsarak maddenin siirekliligi goriisiine kars1

gelmistir.94

“Maddeyi degisik durumlarda kendisini korumaya devam eden bir sey
olmaktan ¢ikarmig, birbirine bagli bir “olaylar” zinciri haline
getirmistir. Boylece Einstein’in fizik kuramina gére ‘“cevher” siirekli
degisen degil birbirine, bagli bir olaylar diizenidir. Artik madde
kavramimin yerini “organizm” almistir. Ikbal’in Einstein’1 tasdikletmek
istedigi fikir de bu organizm diistincesidir.” %

Bu goriise de karsi ¢ikan bir diisiiniiriimiiz Yunanl diisiiniir Zenon dur. Zenona gore
organizm diisiincesi olamaz c¢ilinkii hareketi inkar eder ve hicbir seyin hareket

etmedigi diisiincesini ileri siirer. Ikbalin bu diisiiniirleri tasdiklemesi ya da

9 ikbal, Islam ’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, sS.42-43.
o4 Eliagik, Caga Iz Birakan Miisliiman Onderler Muhammed Ikbal, $5.36-37.
®Eliacik, A.ge.,s. 37.

38



goriiglerine karsi ¢ikmasinin sebebi kendi kuramina yer agmak istemesindendir.*®

Insa etmeye ¢alistig1 kuram ise:

“Tabiatin asil oziinii teskil eden, tabiatta bulunduklar: icin bizimde

bilebildigimiz ger¢ek olaylardwr. Fiziki alem uzayda veya boslukta duran

bir maddeler yigin1 degildir. Aksine olaylarin bir terkibi ve yontemidir.

Bunu icin de nihai Zatla organik olarak baglzdzr.”97
Diger mertebelere ge¢cmeden Once tabiat biliminin madde, hayat ve suur gibi
konularini neden ele alir ya da bunlar1 nasil birbirine baglar? Gibi sorular aklimiza
geldiginde ikbal su sekilde cevap verir: Bu konulardan kismi olarak bahseden ¢esitli
tabii bilimlerin var oldugunu dile getirir. ikbalin tam olarak elestirdigi nokta kismi ve
clizi olmasidir. Bu konular tam olarak ele alindiginda bile tatmin edici cevaplar
vermekten yoksundurlar. Ikbal tabi bilimleri bir akbaba siiriisiine benzetir. Tabii
bilimlerin (botanik, zooloji, jeoloji) alanlarinin her biri tabiatin bir pargasini ele
aldiklarin1 sdyler. Bundan dolayr da bilimin diizenlenmesi icin kullanilan kuramlar
kismi olarak ele almir. Ikbal bundan dolay: der ki; eger duygu ve sezilerimizle
bilimin herhangi bir alan1 incelenirse niteligini tamamiyla degistirir. Hayat ve suur
mertebesine bakilacak olursa suurun goérevi hayatin ilerisine dogru siirekli olarak 151k
tutmaktir. Suurun kesin olarak ¢izilmis bir sinir1 bulunmamaktadir. Kendisi olusan

durumlara gore bliyiir ya da kiigiiliir.*®

Tecriibenin hayat basamaginda ise ikbal onun egsiz oldugunu sdyler, kendine has bir
olay oldugunu ve bir mekanizma kavraminin yani fizik biliminde siirekli olarak
kendisinin iiretimini tekrarlayan bir mekanizmanin hayatta miimkiin olmayacagin
sOyler. Hayat bu fizik ve kimyasal siireclerden ¢ok daha once ortaya ¢cikmistir. Bu
stirecler ise olgunlagsma kismi boyunca bi¢imlenmislerdir. Bu durumda hayatin
niteligine mekanik agidan bakilir dyleyse bu durumda akilda bir evrimlesme
siirecinden gecmistir. Fakat bu durumda bilim ve yaptigi arastirmalar arasinda
tutarsizlik meydana gelir, bunu da Wildon Carr su sekilde ifade etmistir.gg“Eger akil
gercekten evrimin bir sonucuysa, hayatin mahiyeti ve kaynagi hakkindaki biitiin

mekanik agiklamalar ve yorumlar anlamsizdir. Bu sebeple, bilimin kabul etmis

%Eliagik, A.g.e., 5.38.

YEliagik, A.g.c., s.38.

% fkbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, ss. 53,-54.
% jkbal, A.g.c., $5.56-57.
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210 By alinti

oldugu kurallar iyiden iyi yeniden gozden gecirilip diizeltilmelidir.
tutarsizlig1 tam olarak kanitliyor. Eger akil, hayat evriminin bir sonucu olursa mutlak
olanin degil gelismis olan seylerin ¢alismalarina baghdir. Ikbal biyoloji bilimlerinin
kurallarin1 yeniden incelemeleri gerektigini sdyler. Hayat ve suurun koklerinin
lizerinde yapilan ¢aligmalarin tabiat bilimlerinden ¢ok psikolojik bir siire¢ olarak

manevi ilimlerden oldugunu dile getirir.**!

Ikbalin bilim ve fizige dair goriislerini zaman ve tecriibe kavramlarina yiikledigi
anlamlara dayandirdigi soylenebilir. Zaman kavrami mutlak hakikatin igerisindeki
temel bir unsurdur. ikbal de Zaman kavram bir biitiindiir. Geg¢misi arkada birakarak
ilerlemez, bu giintide oniine katarak ilerler. Temel olarak daha 6ncede dedigimiz gibi
ikbalde organik bir biitlinliik vardir hareket ve zaman da bu organik biitlinliigiin
icerisindedir. Bu biitiinliigii birbirine bagl bir sekilde ilerletir. Bu acidan bilim ve
tecriibeler arasinda da bir uyum bir denge olmasini amaglar ve bunu da mekaniksel
tekrarlama kuramiyla ortaya koymaya calisir. Fakat hayat kendiliginden, kendi
icerisinde bir var olma duygusuna sahiptir o yilizden bilim tam anlamiyla hayati

kavrayamaz.'%

Ikbalin tabiata bakis agisinda 6nemli olan kavramlardan bir tanesi de Siinnetullah*
kavramidir. Daha oOnce yukarida bahsetmis oldugumuz kendi insasini kurma
diistincesinde bahsedilen diistince aslinda Siinnetullah diisiincesidir. Kuran da bu
diisiince Siinnetullah olarak ifade edilmistir. Insani bakis agisindan, doga insanlarin
gelismesini ve bugilinkii agsamaya gelmesinde Tanrmin yaratict faaliyetinde
yaptigimiz degisikliklerden ibarettir. Ayrica Siinnetullahin hareketi siirekli olarak
ileriye dogrudur fakat belirli bir zamanda sona erer. Mutlak zat yaratic1 oldugundan
dolay1 evren yayilip biiyiiyebilir. O halde dogay1 canli olarak ve gelismesinde bir
sinir bulunmayan olarak anlayabiliriz. Sinirin sadece tanriya kadar oldugu goriisii

kuran da onaylanir. O halde aklimiza su soru da gelebilir sinirsizin iginde bir

109 jkbal,A.g.e., 5.57.

101 jkbal, Islam da Dini T efekkiiriin Yeniden Tegekkiilii, $.57.

1927¢cliha Okumus, Muhammed ikbal’in Bilgi Anlayisi, Kirklareli Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Felsefe Anabilim Dali Yiiksek Lisans Tezi, 2014. s. 32

*Allah’mn koydugu kanun, nizam” demektir. Ayrintili bilgi icin bkz. Ilyas Celebi, islam Ansiklopedisi.
38.cilt.
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sinirhilik m1 var? ikbal tabiati bilmenin ayni1 zaman da Tanriyr da bilmek oldugunu
3

sdylerken Mutlak Zat’a biraz daha yaklasmak amacinda oldugumuzu sdyler.'°
Sonug olarak tecriibe ve akil bilime her zaman bir yol gdstermistir. ikbal batinin
bilimsel diigiincesine genel anlamda ¢ok sicak bakmamaktadir. Cogu zaman pozitif
bilimi reddetmektedir. Dogay1 anlamak i¢in mutlak olani1 da anlamak gerekir ¢linkii

dogayla mutlagin bir biitiinliigii bir bag1 vardir.

Ikbalin bilim anlayisina dair manevi bilimler olarak da adlandirilan felsefe, psikoloji
ve tarih olarak ele alinan, alanlarini dini diisiincenin insas1 kitabindaki anlatilarinda
gorebiliriz. kbal manevi bilimleri pozitif bilimlerin kapsami altinda incelemekten
yana olmamistir. Yukarida bahsetmis oldugumuz farkli tecriibe yollariyla birlikte
bilimi incelemeyi tercih eder. Ikbalde hayat ve akil olarak bahsedilen kavramlar
suurlu tecriibeyi olusturmaktaydi. Ve her zaman dinamiklikten bahseden
degisimlerin zaman kavrami olmadan olamayacagini bundan dolayr da i¢
tecriibemize dayanarak suurlu varligin hayat oldugunu sdyleyebiliriz. Suurlu
tecriibenin derinliklerinde kisinin i¢ diinyasindan disa dogru bir hareket oldugu
goriiliir. Kisinin i¢ diinyas1 olarak dile getirilen de benligidir. Ikbal burada psikoloji
ilminin de konusunu ve i¢erigini dile getirmistir.'%*

Zeliha okumus ise psikolojik tahlil i¢in sOyle demistir; “modern medeniyet, bireyi
meydana getirdigi bu biliylilk toplum makinesinin adsiz bir pargasi haline

getirmistir.”lo5

Yani artitk toplumumuzun maddeci bir goriisii benimsedigini ve
insanlar1 etkisi altina aldigini dile getirir. Materyalizmin idare ettigi bir topluluk
insanin varlig1 icin biiyiikk bir tehdit olusturmaktadir. Ikbal iste bundan dolay:
psikoloji ilminin kisilerin i¢ alemden dis dleme dogru derin bir tahlil yaparak
benlikleri i¢in psikoloji ilminin gerekli oldugunu dile getirmistir. Cagdas bilim
insanin i¢ alemini anlamaktan ve yorumlamaktan cok uzaktir. Ikbal igin benlik

kisinin kendi varliginin 6zgiir bir alan da olmasini dile getirir. Ve kendi varligiyla var

olmasi gerektigini 6nemle vurgular.*®

193 fkbal, Jslam da Dini T efekkiiriin Yeniden Tegekkiilii, . 71.
104 Okumus, Muhammed Ikbal’in Bilgi Anlayist, $.38.

105 Okumus, A.g.t., s.40.

1% Okumus, A.g.t., 5.40.
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Diger bir ele alinan ilim konusu ise felsefedir. Daha Once felsefenin ruhu ve
gorevinden biraz bahsetmistik. Felsefenin anahtar1 akildir. Din ise tecriibenin biitiin
tiirlerini belirli bir sisteme baglamak diislincesinde degildir. Felsefe Mutlak Hakikati
uzaktan izler, din Mutlak Hakikatle birebir yakin olup ona temas etmek ister. Felsefe
bir teoridir, din tecriibe edinilendir. Tecriibeyle birlikte bir yakinlik olur. Din bu
yakinlig1 saglayabilmek i¢in askin ben olmalidir. Bunu da gergeklestirebilmek igin
dinin iki 6nemli kavrami vardir. Bu kavramlar dua ve ibadet olarak ifade edilen
kavramlardir. Dua ve ibadet de kisi zihni yonelimlerde bulunur. Kisi zihni olarak da
bedenen olarak da aktif bir sekilde bulunmaktadir.’® Bu sebeple ikbal dinin temel
ilkelerinin, pozitif ilimlerden daha ¢ok gereksinim duydugunu dile getirir *®® ikbal
bir eserinde felsefe i¢in sdyle der: “kivilcimda (biiyiik) atesi gorebilen akil, ancak
asiklarda bulunur. Kalbin dogruladigi karisik bir problem, deger bakimindan, enfes
bir inciden daha istiindiir. Ciger kaniyla yazilmamis bir felsefe, ya oliidiir, ya da
komadadur!”'%°

Ikbal felsefe alanina yapmus oldugu gériisleri ile kendi icerisinde celiskiye diismiis
oldugu goriiliir. Ciinkii bir taraftan felsefenin alaninin 6zgiir ve simirsiz oldugunu dile
getirirken diger taraftan yontemlerinin dine gére daha dar bir alana sahip oldugu
goriisiinii de ortaya koymustur. Boylelikle kendi igerisinde bir tutarsizlik durumu
ortaya ¢ikmis olur. Bir diger dikkat ¢ekici olan noktasi ise felsefenin akilla hareket
ediyor olmasidir. ikbal icin felsefenin akli temelli olmasi ¢ok deger vermedigi

goriliir. Oysaki dinin tecriibeyle hareket ediyor olmasi onun i¢in daha degerlidir.

Ugiincii olarak ele alinan alan ise tarihtir. Tarih kuran da ‘Allah’in giinleri’ olarak
ifade edilir. Ikbalin yorumu ise; topluluklarin yapmis olduklar1 biitiin davramslar
degerlendirilecek ve kotii sonuglar doguran hareket ve davranislar her iki tarafta da
cezasini cekecektir. Kuran bu gerceklere ornekler vererek insanlarin ge¢cmis ve
simdiki tecriibeleri iizerinde diisiinmelerini ister bu gergekligi de Ibrahim suresi:5*

ve Araf suresi:181-183* ayetleriyle de temellendirir.'® Tarih felsefesi bakimindan

7 jkbal, Islam da Dini T efekkiiriin Yeniden Tegekkiilii, S.76.

198 fkbal, A.g.e., s.10.

19 {kbal, Dogudan Esintiler(Darb-1 Kelim), s.153.

*“Musa’y1 ( diinyaya) isaretlerimizle gonderdik ve ona dedik ki, “halkim1 karanliktan aydinliga ¢ikar
ve onlara Allah’in giinlerini hatirlat”. Siiphesiz bunda ¢ok sabirli olan ve siikredenler igin
alamet(ders) vardir”.
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yorumladigi “ her immetin (takdiri olan, onlar i¢in yazilan) bir eceli vardir.”''! Bu
ayette insan organizmalar olarak sayilan insan toplulugunun hayati bilimsel bir
sekilde ele alinabilecegini diisiiniir. Bundan dolay1 tarih felsefesinin kaynaginin
kuranda bulunmadigini sdylemek, diistinmek bilgisizlik ve bir yanilgidir. Hatta farkl
topluluklarin, milletlerin davranis ve karakterleri hakkinda bir goriis ileri siirerken
kurandan yararlamildigi anlasiimaktadir. Ornegin der ikbal Araplar bir millet olarak
arastirirken temel aldig1 ayetten( Tevbe Suresi:97-98)* hemen anlasilir. Bir bilim dali
olarak tarihin en 6nemli 6zelligi olaylarin dogru bir sekilde anlatilmasidir. O yiizden
ikbal ilk olarak olay1 degil olayr anlatani arastirmamiz gerektigini sdyler ¢linkii
kisinin karakteri ifade edis seklini etkiler diyor. Tarih okuyucunun hayal diinyasini
genisletir ve onu hareketlendirerek bir sanat degeriyle gercek bir bilim dali
olmasinda bir basamak olusturur. Tarihin bilimsel olarak incelenmesinde hayat
tecriibesi ve pratik aklin tekdmiilii sonucunda goriis tam olarak anlagilmig

12 jkbal “Islam kiiltiir ve medeniyetinin gelisme gdsterdigi yone bakilacak

demektir
olursa, ancak bir Miisliiman, tarihe siirekli ve toplu bir hareket ve zaman iginde
gergekten vazgecilmez bir gelisme olarak bakabilirdi.” *** Der. Bu tarih anlayisinda
en dnemli nokta ibn-i Haldun’dur ¢iinkii ikbalin burada vurgulamak istedigi nazariye
‘degisme ameliyesidir’. Bu ameliyenin 6nemi ise zaman igerisinde tarih stirekli bir

hareket olarak yaratici bir harekettir ve 6nceden belirlenmiste degildir. Haldun’un en

6nemli miras: kiiltiirel hareket ruhunu iyice kavramis olmasidir.™*

Sonug olarak ikbal insan benliginin 6nemsenmedigini, batinin materyalizme kayarak
benliklerini yok ettiklerini, manevi degerin Oneminin kalmadigin1 gosterir.
Materyalizmde insanlar1 ben olmaktan yoksun birakacagi i¢in ulus olarak bir ¢okiis

yasayacaklarini ve bunu azda olsa 6nleyebilmek i¢in psikolojik tahliller yaparak

*”Yarattiklarimiz arasinda Oyle iimmet te vardir ki, onlar Hakk’a yol gosterirler. Adaleti de dylesine
tatbik ederler. Ancak ayetlerimizin yalan oldugunu sdyleyenleri Biz bilemeyecekleri noktalardan
yavag yavas felakete gotiiriiriiz. Ve Ben onlara miihlet veririm. Siiphesiz, kahrim ¢ok etkileyicidir”.

YWikbal Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, 5.167.

Wikbal JA.ge., s.167.

*”Bedeviler, kiiftr ve nifak bakimindan daha beterdirler. Allah’in Resuliine indirdigi hudutlarim
(emirlerini) bilmemeleri de daha ¢ok yakisir. Allah bilgi ve hikmet sahibidir. Bedevilerin bazisi
Allah’in yolunda harcayacagini bir angarya sayar ve size belélar gelmesini bekler durur. O belélar
onlarin bagina gelecektir. Allah isiten ve Bilen’dir”.

Y2 fkbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, ss. 168-169.

13 jkbal, A.g.e., ss. 170-171.

14 jkbal, A.g.e., s. 171.

43



Onlemeye caligir. Hareket ve degisimi de ayni sekilde insan benligi ¢ercevesinde

toparlamaya caligmistir.
2.3.1.Dini Bilimler

Ikbalin dini bilimler olarak ele almamiz gereken konusu islam hukukudur. ikbal
bunu dért ana baslik altinda incelemistir. Kuran, Islam hukukunun ilk temel kaynag
olmustur. Kuran sadece bir kanun kitab1 degildir. Kuranin goriisii dinamik oldugu
icin gelisime kars1 degildir. Burada dikkat edilmesi gereken hayatin degisimle
beraber igerisinde devamlilik ve korunma gibi 6gelerini de beraberinde tasiyor
olmasidir. Hayat heybesine ge¢cmisin yiikiinii yiikleyerek ilerler, asla
heybesindekileri dokmez, cilinkii toplumda ne degisirse degissin tutucu goriislerini
unutmamalidir. Ikbal Islam hukuk kurallarinin modern hayatin ve kisinin kendi
tecriibeleri sonucunda yeniden incelenip yorumlanmasini istemelerini hakl
bulmaktadir. Ikbal Kuranin bildirisine gore hayatin ilerleyen gelisen bir ameliye
oldugu icin her donem kendisinden onceki donemin eserlerinden faydalanarak
kendilerine ¢oziim yollar1 bulmalilardir der. Yalniz bu kendinden 6nceki dénemden

etkilenmeler olumsuz yonde olmalidir.*™®

Islam hukukunun ikinci kayna@i ise hadistir. Bilindigi {lizere Hz. Peygamberin
siinnetidir, bunlar eskiden beri tartisilan konular arasindadir hem Islam diisiiniirleri
tarafindan hem de batili diisliniirler tarafindan pek ¢ok elestiriye maruz kalmislardir.
Caligmalarin sonucunda hadisler ikiye ayrilmistir. Birincisi haiz yani tamamen hukuk
kurallartyla ilgili olan hadisler, ikincisi ise gayri haiz bunlarda hukuk ve kanunlarla
herhangi bir bag1 olan hadislerdir. islam’in evrensel mahiyetini ¢ok iyi bir sekilde
kavramig olan Imami Azam Ebu Hanife’dir ve bu yiizden o haiz hadisleri
kullanmamustir. Ebu Hanife istihsan (fikhi tercih etme) esasini kabul etmistir. ikbalde
Ebu Hanife’nin bu goriisiinii desteklemektedir. Ve modern liberalizm eger bunlar
hukuki bir kaynak olarak kullandiklar1 takdirde Siinni Miisliimanligin en biiyiik
imamlarindan birini takip etmis olacaklardir. Hadislerin titizlikle incelenerek

caligmalarin yapilmasi kuran tarafindan bildirilen hukuki esaslarin diizgiin sekilde

Y5 fkbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, $5.198-201.
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anlatilmast hayati bir 6nem arz eder. Bu kanunlarin tefsiri bize biiyiik bir bilgi

kaynag saglar.''®

Islam hukukunun iigiincii kaynag1 ise icma yani oybirligidir. Icma Islam’in énemli
bir metodu olmasina ragmen Islam’m ilk yillarinda gok fazla tartismaya yer actigi
icin sadece bir fikir olarak kalmistir. Bilimin diinya giicleri iizerindeki baskisi ve
Avrupa milletlerinin siyasi tecriibeleri icma diisiincesini Islam toplulugunun zihnine
yeniden yerlesmesine vasita olacak gibi der. ictihad yetkisinin ilgili fikih
mezheplerinin temsilcilerinden almip Islami olan bir meclisine devredilmesi hukuki
meselelere bilginlerden olmayan fakat olaylara ¢abuk bir hakim olan kavrama yetisi
hizli olanlarin katilmasim1 saglar. Ancak bu sekilde fikih ilminin iizerindeki
sersemligini atarak onu canli bir hale getirebiliriz, bu hale gelince de evrensel bir
goriiniim kazanmis olur. Fakat bir siire sonra bu diisiincenin ne kadar dogru olup
olmadig1 iizerinde disiiniilmiistir ve gayrimiislim birinin yasama kurallariyla
ilgilenmesinin yanlis bir hareket oldugu sonucuna varilir. Islam hukukun niteliklerine
tam anlamiyla sahip olan birisinin bu isi yapabilecegi sonucuna varilmistir. Peki bu
bilginler de hata yaparsa ne olacak? Diye bir soru sordugumuz da ikbal soyle der

Islam kiiltiiriinii giiclendirirseniz hata yapma paymiz da o kadar diisecektir. ™’

Dordiincti  olarak ele alinan fikih’m temeli kiyastir. Kanunlart hazirlarken
karsilastirmali ¢ikarimlar kullanmaktadir ve Islam hukukunu akla dayanan bir sistem
olarak kurmay istemislerdir. Fakat bir mii¢tehidin ferdi goriisiinii ifade etmesiyle
Islam hukukunun hayat ve hareket kaynag olmustur. Kiyas hakkiyla anlasilip ve
sahiplenildigi zaman kuranin yargi ¢ercevesinde hiir olan bir ic¢tihadin bir diger adi

11
olacaktir. '8

Islam alemi, Islam hukukuna dair detayli bir sekilde arastrma yaparak fikih
diisiincesini yeniden yapilandirmalidir. Sadece salt akil diislincesiyle ortaya konulan
caligmalar yalnizca bireysel bir vahiy olarak inanci giiclendirmeye giicli yetmez.
Ikbal salt diisiincenin insanlar1 az etkiledigini ve dinin de bireyleri her zaman
yiikselttigini ve maneviyata yonlendirdigini sdyler. Islam’mn kendi durumunu

degerlendirmesi ve temel ilkeler 1518inda hayatin1 yeniden kurmasi gerekmektedir.

16 Muhammed Ikbal , Zslamin Ruhu,( Cev.: E.A.), Dogan Giines Yaynlari, Istanbul 1963, ss.46-48.
W ikbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, Ss. 48-51.
Y8 fkbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, $5.210-211.
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Islam’n ihya hareketiyle kendisine gelecegi fikrini desteklemektedir. Ikbal bilimsel
diisiince icin ise salt akili ve deneysel diisiinceleri elestirmistir."*® Akli tek basina
degil tecriibeyle birlikte kullanilmasi gerektigini sOyleyerek elde edilen bilgilerin
daha saglikli olacagini sdyler. Boylelikle tecriibe biitiin bilimlerle baglantili olarak

ele alinmalidir.

9 fkbal, Islam da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, ss.212-213.
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UCUNCU BOLUM: SEYYID HUSEYIN NASR’IN HAYATI

3. SEYYID HUSEYIN NASR

3.1. Hayati

Seyyid Hiiseyin Nasr 7 Nisan 1933 yilinda Tahranda diinyaya gelmistir. Annesi ve
babas1 iran’in koklii ailelerine mensup olup, ilim ve kiiltiir agisindan da zenginlige
sahiplerdir. Babasi Seyyid Veliyullah iyi egitimli bir aileden gelmektedir. Babasi
geng yaslarda klasik Islami ilimler ve tip alaninda egitimini tamamlayarak gorevine
baslar. Hekimlik gbrevinde yiikselir fakat istifa ederek egitim alaninda ¢alismalarina
devam eder. Egitim hayatinda da yiikselerek Iran da egitimden sorumlu bakan
gorevine kadar yiikselir ve siyaset alanindan da ¢ekilir. Daha sonra ¢esitli okullarda
yoneticilik gorevinde bulunur. Hatta Seyyid Veliyullah iran da ilk modern egitim
sisteminin kurucular1 arasinda da gdsterilebilir. Nasr’in annesi de Iran da modern
egitim alan ilk kadinlar arasinda yer almaktadir. Ayni zaman da annesi dini
egitiminden de geri kalmamistir. Bu alandaki yetkinligini kadin haklar1 ve kadinlarin

sorunlarini ¢ézmeye yonelik olan sosyal kurumlarla birlestirmeyi tercih etmisgtir.'?°

Nasr bu ailenin ilk ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Ailesinin egitimle
ilgilenmesinden dolay1 Nasr bu hareketli siireglerin icerisinde biiylimiistiir. Nasr
[lkokula baglamadan 6nce ailesi tarafindan Kur’an, siyer ve siir alanlarindaki bilgiler
ogretilmeye baslanmustir. Annesi Arapca ve Farsga siirlerle yani iran edebiyatiyla
ugras igerisinde oldugu icin Nasr’a da birgok siir ezberletmistir. Nasr da siiri sevdigi
icin hayat1 boyunca siirle ilgilenmistir. Egitimli ailenin igerisinde biiyliyen Nasr
yasitlarina gore daha erken okuma yazma 6grenmistir. Bu sebepten 6tiirli olmali ki
Nasr 0grenim hayatina ikinci smiftan baglatilmistir. Hayati boyunca siirekli olarak
ilim sohbetleri igerisinde bulunmustur. Ciinkii babasinin sohbetlerine ve bilgilerine
saygl duyan insanlar tarafindan evlerinde siirekli olarak sohbet ortamlar1 olusmustur.
Kiicilik yaslardan itibaren bu ortamlarda bulunmak Nasr’in hayatinda 6nemli izler
birakmistir. On yaslarinda iken evlerine gelen Islam alimleri tarafindan gelenek,
modernizm, Islam diinyas, tabiat, bilim ile ilgili diinya goriisleri, felsefe gibi pek gok

konular hakkinda yapilan fikir aligveriglerine bire bir sahit olmustur ve bu konular

120 Seyyid Hiiseyin Nasr, Edebi Hikmetin Pesinde, (Cev. Harun Tan), Insan Yayinlari, Istanbul,
2007,s. 9-11.
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hakkinda artik fikir sahibi olmaya baslamistir."* Aslinda bu sohbetler Nasr da dogu
bat1 (gelenek- modern) arasindaki gerginligin izlerinin dogusu icin kivileim

olusturmustur.

Nasr’in  hayati babasinin bisiklet kazasi gegirmesi sonucunda degismeye
baslayacaktir. Babasi kaza sonucunda iyilesemedigi i¢in giin ve giin daha kotiiye
gitmeye baglamistir ve ailesi babasmnin oOliimii sirasinda Nasr’in ¢ok fazla
etkilenecegini diisiiniilerek bu zorlu siirece taniklik etmemesi i¢in evde bulunmamasi
gerektigi kararimi vermislerdir. Boylelikle New York’ta avukatlik yapan dayisinin
yanina gonderilmistir. 1945 te Amerika’daki Seref Lisesinde egitim hayat1 8.siniftan
itibaren tekrar baglamistir. 1945 ten 1950 ye kadar Peddie da bir Protestan okulunda
okumustur. Peddie den mezun olunca ‘esyanin tabiatina’ olan ilgisinden dolayr MIT
(Massachusette Institute of Technology) Universitesinin fizik boliimiine basvuru
yapmustir. MIT {iniversitesinin ilk Iranli &grencisi olarak {iniversite egitimine 1950
yilinin sonbaharinda iiniversite egitimine baslamistir. Nasr egitim hayati boyunca
hep basarili bir 6grenci olmustur. Bu basarisini iiniversitede de gostererek ‘course
eight’ olarak adlandirilan fizik bdliimlerinde ¢alistirllmaya baslamislardir.
Yilsonunda boéliim birincisi olsa da fizik alanina olan merakini kaybetmeye
baslayarak bu alandan sogumaya baglamistir. Fakat Bertrand Russell’in dersinde
fizigin dogasiyla ilgili kafasina takilan sorular1 sorduktan sonra Russell in cevabi
lizerine matematikle ilgili oldugunu soéyledikten sonra fizik boliimiinden mezun
olduktan sonra matematik boliimiine agirlik vererek, matematik dersleri almaya
baslamistir. Bu degisen fikir diinyast onun ic¢in bir doniim noktasi olmustur.
Boylelikle hayata kars1 olan bakis agisin1 bir azda olsa degistirerek, hakikat arayist
gibi konularin pesinden gitmeyi tercih etmistir. Hakikatin pesinden herkesin bireysel
olarak kosmasi gerektigini diisliniiyor ve sOyle bir benzetme kullaniyor. Tipki baska
insanlarin bizim yerimize nefes alip veremeyecegi gibi herkes de bireysel olarak
hakikatin pesinde olmalidir. Bu fikir diinyasiyla birlikte beseri bilimlere daha fazla
yonelmistir. Ezeli hikmet(prennial philosphy) ve geleneksel metafizik {izerine
okumalarinda Coomaraswamy, Guenon, Schuon, Marco Pallis, Titus Burckhardt,

gibi geleneksel diisiince c¢ercevesinde yazan yazarlarin eserlerini okuyarak

121 Nasr, Edebi Hikmetin Pesinde, $5.12-15.
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modernizmin diinyasindan uzak kalmaya basladigini ve geleneksel diisiince

esintisinin zihin diinyasini aydinlattigini fark etmistir.'?

Nasr MIT de felsefe ve bilim dersleri almaya basladi. Galileo, Kepler, Newton ve
Giordano gibi bilimsel devrimler anlatilan derslere c¢ok fazla ilgi gostermeye
baslamistir. Basarili bir 6grenci olarak 1945 yilinda MiT’ten mezun olmustur.
Egitim hayatina MIT’te devam etmek istemeyerek doktorasini da Harvard da jeoloji
ve jeofizik alaninda yapmaya basladi. Bu siirecte fizik alaninda molekiiller hakkinda
derin ¢aligmalar yapmaya hem de cografyanin kimyasal ve fiziksel siirecleri lizerinde
calismalarina devam etmistir. Bu alanlara ek olarak da paleontoloji alaninda verilen
kurslara da katilmistir. Bu kursu veren hocalarin elestirilere kapali oldugu ve bu
alandaki bilgi eksikliginin farkinda olmalar1 sebebiyle kendisi evrimci diisiincelerini
aktarmalarindan rahatsizlik duymaya baslar. Bundan dolayi da tarihsel siire¢ boyunca
bilim tarihinde yapilan hatalarin farkina varmak ve farkindalik yaratmak i¢in bilim
tarihi ve felsefe boliimleriyle daha fazla ilgilenmeye baglar. Bilim tarihi alaninda
modern bilimin gelisme siirecini incelemistir. Felsefe de ise kendisine, ebedi ve

geleneksel metafizige dair bir goriis olusturmustur.'?®

Kendisi hala jeoloji boliimiinde okumaktayken aragtirmay1 ve 6grenmeyi seven birisi
oldugu i¢in stirekli olarak farkl farkli alanlara yonelmistir. George Sarton tarafindan
bilim tarihi bdliimiine gecis yaptirilmustir. Islam bilimi alanin da Sarton ile birlikte
caligmalar yapmaya baslar. Sartonun bilgisine ve basarisina giivendigi icin doktora
caligmasina Sarton ile devam etmek istedi fakat Sarton vefat ettikten sonra farkl
hocalarla ¢alismasina devam etmistir. Tabi Sarton’un vefat1 iizerine Nasr Harvard’da
Islam bilimi alaninda biiyiik bir boslugun olustugu diisiinesine kapilir ve Islam bilimi
alanindaki ¢alismalarina agirlik vermeye baglar. Cohen, Wolfson ve Gibb ile birlikte
Bilim Tarihi, islam felsefesi, islam medeniyetinin tarihsel gelisimi hakkinda ayr1 ayr1
alanlarinda uzman hocalarla ¢alismistir. Bunlara ek olarak da modern felsefe ve
Alman filozofu Hegel hakkindaki c¢alismalarina da devam etmistir. Bu siirecte tez
konusunu da ‘tabiatin Islam fikri’ olarak belitrlemislerdir. Tez ¢alismalarina devam
ederken bir yandan da 1953 yilinda Richard N. Frye’nin de asistanlifin1 yapmaya

baslayarak ogretmenlik hayatina tam anlamiyla olmasa da bir adim atmistir. Daha

122 Nasr, Edebi Hikmetin Pesinde, ss. 16-29.
123 Nasr, Edebi Hikmetin Pesinde, ss. 31-33.
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sonra evlerde Ozel derslerde vermeye baslamistir. Harvard dénemi Nasr’in egitim

hayati i¢in ¢ok verimli ge¢mistir birgok diisiiniirle tanisma, onlardan birebir dersler

alma gibi durumlar olmustur. Ornegin Zen hakkindaki bilgilerini artirmak icin japon

Zen ustast Shinishi Hisamatsu ile tanigmistir. Avrupa’ya da bir¢ok kez giderek

Ozellikle Fransa’nin diline ve kiiltiirline merak duymustur ve bu gezi ziyaretleri

sirasinda Sorbonne Universitesinde derslere katilarak pek ¢ok felsefeciyle tanigma

firsat1 yakalamistir. Bunlar Henry Corbin, Gaston Berger, Gabriel Marcel... gibi pek

cok kisiyle tanlsmlstlr.124

Fransa’dan sonra Fas’da zaman ge¢irmeye baslayarak manevi anlamda bir
doygunluk yasamaya baslamistir. Kafasin1 dinleyerek ve alimlerle goriiserek
yolunu tam anlamiyla ¢izmeye baglamistir. Evrensel hakikate kars1 diisiincelerinde
degisiklikler meydana gelmistir. Ayni zaman da sadece kendi dinini degil
Yahudiligin, Zerdiistliigiin, Hristiyanligm, Budizm’in, Hinduizm’in ve diger Iran
dinlerini de benimsedigi donemler idi. Nasr’in dinlerin agkin birligi diisiincesi de
tam olarak bu donemlerde ortaya cikmistir denilebilir. Nasr’in hayatinda ve
yazilarinda yer eden diisiincelerden bir tanesi de tabiat yani ¢evre sorunudur. Bu
diisiinceler c¢ocukluk yillarinda gitmis olduklar1 Tahranin uzaginda bulunan
Demavend Daginin eteklerinde iken tabiatin 6zgiirliigiinde ve safliginda kendisini

125

cok mutlu hissederdi.” Hatta kendisi soyle der: “ Tabiatin insan eliyle tahribinden

evvelki bakir hali, benim icin cennet mutluluklarinin diinyadaki karsilig

29126

sayilir. Seklinde dogaya olana duygusunu ifade etmistir.

Amerika’da da dogayla icli digh olmay1 tercih etmistir ve 1954 yilinda Rocky
Daginin yakinlarinda bulunan bir magarada Kur’ani1 bastan sona tekrar okuyarak
yasaminda degisiklikler yapmaya karar vermistir. Doganin bu temiz hali Nasr’1 bu
denli derinden etkileyerek 1955yilinda memleketine yani Iran’a déniis yapmuistir.
Doktora tezini de yazarak 1958 de mezun olmustur. Harvard da kalmak isteseydi
orada akademisyen olacakt: fakat Iran’a dénme diisiincesinden vazge¢medi.
Nasr’in tez konusu kozmolojik diizenin gelenekselle olan ilgisi alanindaki tezi An

Introduction to Islamic Cosmological Doctrines adiyla kitap haline getirilerek

124 Nasr, Edebi Hikmetin Pegsinde , ss. 34-39.
125 Nasr, Edebi Hikmetin Pesinde, s. 40.
126 Nasr, A.g.e., s. 41.
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basilmistir. Gorevini yapmaya Tahran Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde

baslamustir.*’

Iran’a yerlesmesiyle birlikte ailesinin de istegi iizerine bir evlilik karar1 alir.
Kendisi gibi yar1 geleneksel, yar1t modern olan egitimli bir ailenin kiziyla evlenir.
Esi Stizan Danisveri de Amerika’da egitim goérmiistiir. Fransa ya egitimine devam
etmek i¢in gidecegi sirada Nasr ile tanisir ve gitmekten vazgeger. Nasr boylelikle
Tahranda kendisine bir hayat kurmustur. Bu evliginden bir kiz ve bir erkek ¢ocugu
olmustur. Oglu ve kizi da kendisi gibi basarili birer akademisyen olmuslardir.
Nasr akademik hayatini edebiyat fakiiltesinde yardimeci tarih profesorii olarak
caligarak devam ettirmistir. Ayn1 zamanda {iniversite yalnizca bilim tarihi dersleri
vermekle kalmayarak felsefe metinleri de okutmaya baslamistir. Fakiiltedeki
gorevini de disiplinli bir sekilde gerceklestirerek zaman gectikge yerini
saglamlagtirmistir ve bir¢ok felsefe ekolii dersleri verdirmeyi de bagarmistir. Nasr
diisiince diinyasinda hayatin sadece Iran ve batidan ibaret olmadig: farkls kiiltiir ve
medeniyetlerin de var oldugu diisiincesini insanlara anlatmaya galigir. Clinkii farkli
topluluklarin varligi farkli diisiince diinyalarini meydana getirir. Nasr bu sebeple
insanlarda felsefi bilinci olusturma miicadelesi icine girmistir. Iran’dan
Hindistan’a kadar uzanan hedefini yavas yavas gelistirmeye baslamistir. Nasr
Tahran Universitesine oldugundan daha fazla yenilikler getirerek gelistirmeyi
bagarmistir. Tabi ki c¢alismalart sadece {niversite ile kalmamistir. Felsefi
caligmalarin1 televizyonlarda, radyolarda ve pek c¢ok Ogretim yuvasindan
aktarmaya devam etmistir. Ozellikle dinler arasi karsilagtirmalar iizerine
konusmalar yapmustir. Birgok dilde yani Farsga, Arapga ve Ingilizce gibi dillerde
makaleler yazmistir ayn1 zaman da su siire¢lerde birkag tane kitap ¢ikartabilme

firsat1 da bulmustur.128

Akademik kimligin yaninda bir¢ok yerde yoneticilik gorevini de iistlenmistir.1972

yilinda Aryamer Universitesinde rektdr olarak gorev yaparken hastalik nedeniyle

121 Nasr, Edebi Hikmetin Pesinde, $5.41-43.
128 Nasr, Edebi Hikmetin Pesinde, $5.44,47.
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istifa etmistir. Bunun ardindan 1973 yilinda iran’da bir felsefe akademisi kurma
9

girisiminde bulunmustur.*?
Nasr 1979 yilinda Iran devrimiyle birlikte memleketinde yasamaya devam
etmeyerek Londra’ya taginmistir. Fakat dini ve siyasi bir mesele olmasindan dolay1
halk arasinda ayr1 ayr1 gruplagsmalar meydana gelmistir. Bundan dolayr da Nasr
karsit1 insanlar Nasr’in evine ve kiitiiphanesine saldir1 diizenlenerek yapitlarina
,ders notlarina kadar hepsine el koymuslardir. Nasr o giin ailesiyle birlikte ortada
kala kalmistir. Arkadaslar1 korktuklari i¢in Nasr’a yardimci olamamislardir.
Londra da biraz para biriktirdikten sonra birkag tiniversiteye gorevde bulunmak
i¢in yazilar gonderdi ve Utah Universitesinden misafir dgretim iiyesi olarak
gelebileceklerini bildirdiler. Nasr ailesini gegici olarak Bostana gonderdi ve
kendisi de Amerika’ya Utah Universitesine gorev yapmak iizere Salt Lake City ye
geldi. Olaylardan dolay1 zihni yonden biraz etkilendigini ve yazi yazamadigini
fark etti fakat kisa siirede kendisi toparladi ve misafir olarak gittigi {iniversiteden
profesorliik teklifi aldi. Sadece Utah Universitesi degil birkag iiniversiteden de
teklif geldi. Teklifleri ¢ocuklarinin okul durumuna gore degerlendirdi ve sonun da
Temple Universitesinin teklifini kabul etti. Nasr artik Amerika’da bir Islam
felsefecisi olarak gorev aliyordu. En 6nemlisi de artik geleneksel diislince ve ezeli
hikmet goriisiiniin yorumcusu olarak biliniyordu.130

Temple iiniversitesinde gorevine devam ederken enerjisini yeniden toplayarak
tiniversitelerde konferanslar vermeye ve kitaplar yazmaya baglar. 1984 yilinda
George Washington tiniversitesinden teklif gelmesiyle birlikte teklifi kabul ederek
caligmalarina orada devam eder. YoOnetimle ilgili islerin orada az olmasindan
dolay1 ¢alismalarindan daha fazla verim almaya baslar. Hayatinda ilim ydniinden
basarili olmasinin sebebi de her seye ragmen bilginin pesinden hi¢ durmadan
kosmus olmasindandir. Halende George Washington {iniversitesinde Islami

bilimler profesorii olarak gorev yapmaktadir. 131

129 Nasr, A.g.e., 55.52,53.
130 Nasr, Edebi Hikmetin Pesinde, s5.93,96.
131 Nasr, A.g.e., 55.101,107.



3.2. DIN ANLAYISI

Din olgusu insanin yaratilisiyla birlikte ortaya ¢ikarak insanlarin yasaminda yer
almaya baglamigtir. Tarihin her doneminde ve bircok toplulukta din kavramu,
insanlarin Tanriyla veya canli, cansiz varliklarla olan iligkilerine bir yon vermistir.
Dinin olugturmus oldugu belirli kurallarla birlikte insanlarin hayatlarinda bir diizen
olusur. Ve Din kavrami her toplumda, her dilde kendisini farkli farkli sekillerde
gostermektedir. Dinin farkliliklar gostermesinin sebebi hem ge¢misle hem de
gelecekle olan iligskisinden kaynaklandigi sOylenilebilir. Din de tipki tarih gibi
biitiin medeniyetleri igerisinde tasir. Bundan dolayr din kavrami i¢in net bir

tanimlama yapmakta zorlanilir.**

“Dil alimleri, din kelimesinin Arap¢a deyn kokiinden masdar veya isim
oldugunu kabul ederler. Cevheri dinin “ddet, durum; ceza, miikdfat,
itaat” seklinde bashca ii¢ anlamim verir.[...] Ibn Manzir bunlara
“hesap” ve “Islam”1 da eklemis.[...] Miitercim Asim Efendi ise dinin
otuzu askin anlamindan soz etmistir. Bunlardan dinin terim anlamini
vakindan ilgilendirenler sunlardir: Ceza ve karsilik, Isiém, orf ve ddet,
ziil ve inkiyad, hesap, hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve miilkiyet, hiikiim
ve ferman, makbul ibadet, millet, seriat, itaat. N

Goriildiigli tizere her dil bilgini kendi diisiincelerine goére farkli anlamlar
atfetmislerdir. Her bilgin farkli medeniyette yetistigi icin medeniyetler arasinda da
bu farkliliklar net bir sekilde goriilebilir. Ama genel bir ¢at1 altina almak istersek
hakiki, kanun ya da kulluk olarak genel bir anlam s6z konusu olabilir. Fakat bu
durum sadece anlami i¢in degil, din kelimesi yerine kullanilan kelimelerde de

farkliliklar gosterir.

Bat1 medeniyetlerinde, dillerinde din kelimesine karsilik gelen ve yaygin olarak
kullanilan kelime religion’dur. Aslinda bu kelimenin de kokii Latinceden gelir ve
anlami da bir bagdir. Bu bag tabi ki de insanla Tanr1 arasindaki bagdir. Bunun yani
sira siirekli olarak okumak, bir seyleri gorev edinmek gibi cesitli anlamlar
mevcuttur. Hindistan halkinin dini inanci Hinduizm’dir ve halkin kullanmis
oldugu dil Sanskritce oldugu i¢in metinlerinde dine karsilik olarak kullanilan

kelime dharma’dir. Budizm inancinda ise metinlerinde kullanilan kelime

132 Hayreddin Karaman ve Ali Bardakoglu, Vd., llmihal I Iman Ve Ibadetler, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 2007, s.1.
133 Giinay Tiimer, Din, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Cilt 9, s.312.
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dhammadir.***

Bu kelimeler Dine karsilik olarak kullanilanlardir. Kelimenin
anlaminda genel bir biitiinlik ¢ikartilma ihtimalinin de zor oldugunu dile
getirmistik. Ayn1 sekilde her milletin kullandig1 dil farkli oldugu i¢in kelimelerde
de bu farklilik goriilebilir. Islam diinyasinda Din kavraminin anlaminin ne oldugu
ve Islam diinyas: igin neler ifade ettigini anlamak icin bu noktada Islam

diinyasindan bahsetmek gerekir.

I[slam diinyas: ve Islam dini igin oncelikle sdylenmesi gereken sey inang
anlayisidir. Miisliimanlarin inanc1 tek tanrili bir inangtir. Sonsuz ve mutlak olan
O’dur. O ebedi bir doniisii temsil eder ve Miislimanlar da Ondan geldik O’na
donecegiz inancina kalpten bir baglilikla inanirlar. Islam inancinda Tanr1 her seyi
yaratandir ve her seyin kaynag1 O’dur. Islam dini bir vahiy kékenli bir din olmakla
beraber yazili bir metin olan Kur ’anda da Tanri kavraminin varligindan,
hakikatinden sz edilir. Kur’an da yer alan ayet ve surelerde kurallarinin neler
oldugu, nasil uygulanmasi gerektigi, nasil yasanilmasi, nasil davranilmasi, nasil
ibadet edilmesi gerektigi gibi bircok konuya deginmistir. Bdylelikle Kur’an
insanlarin hayatina yon vermek igin gonderilmistir. Insanlar bu diinyada hem
O’na inanmali hem de O’nun gondermis oldugu Kur’an’a uyarak O’na kulluk

etmelilerdir.

Islam dini {izerine batil1 bilim adamlar1 da baz1 arastirmalar yapmislardir ve bagka
dinlerde dahil olmak tizere en g¢ok etkili olan kitabin Kur’an oldugunu ifade
etmislerdir. Kur’an burada diger dinlerle kiyaslama igerisine girmis durumda fakat
onemini anlayabilmek icin bu kiyaslamanin yapilmasi gereklidir. Hatta batili bir
aragtirmaci eski ve yeni ahitle kiyaslama yapilmasi yerine dogrudan olarak Hz. Isa
ile kiyaslama yapilmasi gerektigini dile getirmistir. Isa Hristiyanlikta Tanri’nin
sozleri olarak ifade edilir. Islam diinyasinda da Kur’an Tanri’nin sdzleri olarak
ifade edilir. Dinlerde 6nemlilik arz eden faktorler farklilik gosterse de duyulan
saygi ayn1 degerdedir. Ornegin bu deger soyle bir 6rnekle agiklanabilir. Bazi batili
bilim insanlarinin Kur’an’a yapmis olduklar elestiriler Miisliimanlar i¢in kiric1 ve
yipratici olur. Miisliimanlar bu durumu bir dalalet olarak gormektedir. Farz edelim
ki Islam diinyas1 da Hz. Isa’min kemiginden bir par¢a bulduklarini ve Isa’nm,

Yusuf’un oglu oldugunu anlamak i¢in DNA testi yapmak istediklerini ya da

13% Karaman ve Bardakoglu, /lmihal I Iman Ve Ibadetler, s.2.
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mucizevi bir sekilde mi dogdugunu anlamak i¢in aragtirma yapmak istediklerini
dile getirdikleri zaman da tipki Miisliman halkinin duymus oldugu kirginlig
Hristiyan halkida duymus olacaktir.*®

Kur’an’in Miislimanlarin yasamlarinda biiylik bir etkiye sahip olmasi ve
hayatlarinda yer ediyor olmasi Miisliiman halki i¢in kutsal bir vazifedir. Her
toplumun yorumcusu farkli gozlerle bakiyor olsa da Miisliimanlar i¢in tek ve ebedi

olandir.

Din bir bakima Tanr ile insanlar arasinda bir biitiinliik gorevini {istlenirken bir
bakima da toplumlar arasinda farklilagma yaratmaktadir. O zaman tek bir din
olmus olsaydi bir biitiinliikk elde etmis mi olacaktik? Ya da tek bir dinin varlig
miimkiin miidiir? Diye de sorulabilir ilk olarak. Kung bu diisiinceler i¢in sdyle
der: “Higbir din gercegin tiimiine sahip degildir, gercegin tiimiine sahip olan
yalnizca Tanr1’dir.”** Her dinin kendisine gore dogrulari vardir. Ve bu dogrularda
her dinin kendi Tanris1 tarafindan dile gelen hakikatlerdir. Dinlerin ibadet sekilleri,
kendilerini kurtarici olarak segtikleri inanglar1 ve ahlak anlayislar1 gibi konularda
farkliliklar mevcuttur. Tabi burada illaki her dinin tamamen birbirinden ayrigsmasi
gerektigi gibi bir diisiincede dayatilmiyor. Ornegin bazi dinlerin 6zellikle olus
sekilleri ve kokenleri benzerlik gosterebilir. Hatta bu nedenle bazen Islamiyetin,

kendisinden onceki ilkel inanis bigimlerine de dayandigi iddalari ileri siiriiliir.

Vahiy kokenli dinler olarak bilinen: Islam, Hristiyanlik dinleri benzerlik olarak
vahiy kokenli dinlerdir. Bu dinler belki de diinyada ki diger dinlere de 6rnek teskil
etmislerdir. Ornegin Afrika’da bulunan Yorubalarin dinleri ve Yeni Zelanda’daki
Maori dini gibi dinler diger biiylik dinler de goriilen manevi hal ve hareketler,
Tanriya olan bagliliklari, kutsal dlem vb. durumlarda benzer davranig ve tutumlar

gosterirler.™’

I[slam diinyas1, tarihi boyunca ¢ogu dinle siirekli olarak etkilesim igerisinde
olmustur. Batiya gidildiginde Yahudilik ve Hristiyan dinleriyle, doguya
gidildiginde Zerdiistlik, Hinduizm, Budizm gibi dinlerle siirekli olarak diyalog

135 Nasr, Islam’in Kalbi, s 28.

138 Hans Kung, Tek Bir Gergek Din mi Vardir? Evrensel Kriteri Tesbit Etme Konusunda Bir Deneme,
(Cev. Mustafa Cakmak), Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, 27, 185-210, S.185.
137 Seyyid Hiiseyin Nasr ve Katherine O’brien, Kutsalin Pesinde (Tiirkgesi Siileyman Erol Giindiiz),
Insan Yayinlari, Istanbul, 1995.5.25-26.
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halinde olmuslardir. Bu etkilesimi saglayanlar o dénemlerin alimleridirler. Alimler
genellikle gezgin insanlardir bu yiizden Islam dininin farkli farkli yerlerde
anlatilmasi ve diger dinlerle birlikte aralarinda bir koprii kurulmasini saglayan ana
etmen alimlerdir. Alimlere kendi dinleri agisindan sorduklari sorular1 alimler
Islami agidan cevaplamaya calismalariyla etkilesim devam etmistir. Bu alimler
hem Islamiyet’i muhafaza etme hem de bu dini yaymak igin bu hizmeti géniilden

yapmlslardlr.138

Islam’1 yayma acisindan bu tiir eylemler geleneksel Islam dedigimiz dénemlere
tekabiil etmektedir. Nasr’in diisiinceleri de daha ¢ok geleneksel islam diisiincesini
savunur taraftadir. Ciinkii Nasr Islam gelenegiyle yetismis bir diisiiniir olarak
geleneksel ekolun temsilcisi olarak karsimiza ¢ikar. Gelenek denildiginde ilk akla
gelen orf ve adet kelimeleridir fakat burada kullanilan gelenek kelimesinin bu
kavramlarla pek ilgisinin olmadigim1 aslinda gelenek derken dini anlamda bir
kavram ifade edilmis oldugunu gorebiliriz. Yillar boyunca bu geleneksel anlayisin
zaman igerisinde nasil asinmalara ugradigini ve modern donem igerisinde
geleneksel Islam’in ne kadar énemli bir kavram oldugunu anlatmay: amag edinir.
Modern donemde siireclerin nasil degistigini, yasantist icerisinde kendisi bizzat
gdzlemleyerek eserlerine konu etmistir. Nasr’in geleneksel Islam dedigi kavrami

detayl bir sekilde inceleyebiliriz.
3.2.1. Geleneksel islam ve Ezeli Hikmet

Nasr’in geleneksel Islam anlayisii anlatmadan &nce gelenek kelimesinin
etimolojik olarak incelenmesi gerekir. Nasr yazilarinda Ingilizce tradition(gelenek)
kelimesini kullanir. Bu kelime de Ingilizceye, Latince traditio kelimesinden
gecmistir. Bu kelimenin anlami her gelenekselci yazar i¢in aymi anlami ifade
etmemektedir. Gelenekselci yazarlardan Rene Guenon bu terimin anlamini net bir
sekilde ilk defa aciklayandir. Guenon gelenegi: “ilahi kaynakli ilkeler ve bu
ilkelerin geleneksel medeniyetlerde[...]asirlar boyu metafizikten siire, miizikten

siyasete kadar birgok alanda, goriilen uygulamalari demektir.”**® Guenon’un

138 Seyyid Hiiseyin Nasr, Gen¢ Miisliimana Modern Diinya Rehberi, (Cev. Osman S. Giindogdu),
Insan Yayinlari, Istanbul, 2017, s.85.

139 Seyyid Hiiseyin Nasr, Makaleler 11, (Cev. Sehabeddin Yalgin), insan Yayinlari, Istanbul 1997,
5.25.
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gelenek tanimindan da anlasiliyor ki gelenek her yere hakimdir. Yasamin her bir

kosesinde gelenege dair izler bulunur.

Nasr i¢in gelenegin kullanim alani genel olarak Tiirk¢e de kullanilan 6rf, adet gibi
anlamlarinin disinda kullanilmistir. Nasr’in Gelenek kelimesi gercekte; “nakletme
ile alakalidir ve bu tarif igerisinde bilginin, uygulamanin, tekniklerin, hukuklarin,
sekillerin ve sozlii ve yazili birgok diger 6zelligin intikalini kapsar.”**® Nakletme
kavramini kullanmasinin sebebi gelenegin her zaman hayatimizda canli bir kavram
olarak kalmasini istemesidir. Cogu naklettigi seyler belki kagit tizerinde yazli bir
kaynak olarak kalacak ya da sozlii olarak insanlarin hayatlarinda hos bir ince

giizellik olarak kalacaktir.*** Nasr gelenegi birde teknik anlamiyla incelemistir.

“Gergekleri insanliga a¢iklanmis ya da aciklanmamug ilahi bir kaynagin
hakikat ve ilkelerini; ve gercekte, farkll diyarlardaki sonuglari ve (hukuk,
toplumsal yapi, sanat, sembolizm, bilimler, ve kazanilmas: i¢in gerekli
araclarla birlikte Yiice Bilgi’yi ihtiva eden) uygulamalari ile birlikte
nebiler, resuller, avatarlar, logos(keldm) ve diger nakilci vasitalar
olarak tasavvur edilmis olan bir¢ok figiir vasitasiyla tiim kozmik sektorii

ifade ediyor. »142

Gelenek insanlarin hayatinda bir¢ok alanda bulunmustur. Siirden mimariye,
bilimden felsefeye ve musikiden dine kadar pek cok alan igerisinde geleneksel
hattin pargalarimi gorebiliriz. Mimaride kullanilmig olan arabesk tarz, hat sanat1 ya
da geleneksel bir hali lizerinde bile oturuluyor olmasi gelenegi yansmr.143
Goriildugi tizere gelenek giinliik yasantilarimizin temelinde bulunmaktadir. Hatta

yasantimizin var olma sebebi olarak bile goriilebilir.

Nasr gelenege, gercek ve teknik anlaminin 6tesinde bir anlam daha yiiklemistir. Bu
anlami daha ¢ok genel olarak diisiiniir ve din ile bagdastirir. Burada din kavrami
kendi gercek anlami igerisinde yani Tanri tarafindan bildirilen ve insanlar
tarafindan kabul edilerek dinin gerekliliklerini yerine getirmeye calisan insanlarla
Tanr1 arasindaki bagdir. Bu durumda Nasr’a gore gelenekte belli bir ¢erceve

icerisinde kalarak gerekliliklerin uygulanmasi olarak diigiiniir. Fakat belirli bir

140 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bilgi ve Kutsal,(Tiirkgesi: Yusuf Yazar), iz Yayncilik, istanbul 1999, s.78.
1! Nasr,A.g.e, 5.78.

12 Nasr, A.g.e., 5.78.

%3 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam Sanati ve Maneviyati, (Cev. Ahmet Demirhan), insan Yayinlari,
Istanbul 1992, 5.248,249.
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gergeve c¢iziliyor olmasmin sebebi dinin de kendi kaliplari olmasindan ve

gelenegin de bu ilahi kokene bagh kalmasindan kaynaklanir.'*

Boylelikle toplumlar, insanlar siirekli olarak var oldugu siirece gelenekte
hayatimizda yasamini siirdiirmeye devam edebilecektir. Din insanlarin hayatlarinin
bir parcasinda yer alir, ayn1 sekilde geleneginde bir par¢asinda din yer alir. Hayat,

gelenek ve din birbirini tamamlayan parcalaridir denilebilir.

Gelenek ve dinin i¢ i¢e olmasinin sebebi dinin pek ¢cok yoniinii i¢inde barindirtyor
olmasidandir. Ve bu durum i¢inde Nasr ed-din kavramimi kullanilir. Bu kavram
en genis anlamiyla su sekilde agiklanabilir; Tanridan hareketle insanlarin
hayatlarin1 bir sekil ve diizen igerisine yerlestirir. Yani gelenegin kokleri vahiy

kaynakl1 ilahi tabiatta bulunur.'*

Nasr kitaplarinda gelenegi anlatirken siirekli olarak aga¢ Ornegini vermistir.
Gelenegin kendisi agact olusturmaktadir. agacin 6ziinde bulunan seye ise din der.
Bu 0zl de yasatan onu ayakta tutan, govdesini gelistiren ve dallarini biiyiiten
Hadis ve Kur’andir. Bu ilahi kdkenle yeseren goz alici dallar da Islam’dir. Agacin
sadece bir tane dali Islam degildir onun kokii, govdesi ve biitiin dallar1 islam’dur.
Agacim kokii olmadan ne govdesi gelisir ne de dallar1 olur, dallar1 olmayan bir
agac da hi¢bir zaman meyvesini veremez.**® O zaman bu agac¢ sadece bir Islam
agac1 ya da gelenek agaci diye smirlandirilamaz. Hatta sdylede denilebilir. Islam

igerisine hem hakikatleri hem de gelenegi almistir.

Gelenek diisiincesinden ayrilmaz olan kavramlardan bir tanesi de hakikattir yani
ezeli hikmet(philosophia perennis) kavramidir. Bu kavramui ilk olarak kiitiiphaneci
olarak calisan Agostino Steuco kullanmistir. Agostino i¢in philosophia prennis’in
kavraminin igerisinde din ve felsefe yer almaktadir. Bu iki kavram birbirinden
ayr1 olarak diisiiniilemez. Ciinkii insanligin baslangi¢ tarihinden itibaren din ve
felsefe varligin1 her daim siirdiirmektedir. Bu yiizden de en genel anlamiyla ezeli
hikmetle bir biitiin olarak diisiiniilebilecegini dile getirmistir.**’ Fakat bu kelimeyi

Agostino’nun kullanmasina ragmen onu iinli yapan kisi Leibniz’dir. Ayni

144 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 5.78,79.

15 Seyyid Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, (Cev. Sara Biiyiik Duru), insan
Yayinlart, Istanbul 2016,s.16.

148 Seyyid Hiiseyin Nasr, Séylesiler, Insan Yayimnlari, Istanbul 1996, s.53.

47 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s5.81,82.
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zamanda bu kelimenin batida ortaya ¢ikmasina ragmen bati da ladini felsefeciler
tarafindan arka plana atilarak o donemlerde gerekli olan 6zeni ve Onemi
verememislerdir. Modern donemle birlikte geleneksel diisiince ekolleri tiim
evrenin kalbinde yatan gelenekleri ve 6ziinde metafiziksel bir 6gretinin bulundugu
fikrini yeniden canlandirarak ezeli hikmet kavramini 6n plana c¢ikarmistir.
Gelenekselci diisiintirler ve bu alanda caligma yapan herkes icin philosophia
perennis kavrami edebi ve ezeli bir gergegin anlamini agiklar nitelikte
kullanilmaya baslanmistir. Farkli dinlerde Bu kavram sadece isim degistirerek de
kullanilmistir. Hinduizm de sanatana dharma, Miisliimanlar da ise el-hikmet el-

ladiiniyye dedigi kavramlardir.**®

Bu kavram farkli donemlerde ve farkli cografyalarda yasayan insanlarin
hayatlarinda var olmustur ve varligini stirdiirecektir. Farkli cografyalarda da var
olmasindan dolayr kendi biinyesine evrensellik oOzelligini de kazandirmistir.
Evrensel ilkeleri de tek tek ele alip incelemesi de ayn1 zamanda evrensel bir bilgi

ozeligini de katar. Bu bilgiler de tiim dinlerin kalbinde bulunurlar.**

Philosophia perennis agisindan metafizik, hayatin igerisinde degisiklige ugrayan
kiiltiirlerle ya da herhangi bir bilimsel bulus ile degisiklige ugrayacak bir bilgi
degildir. O gergek bir teolojidir. Dinde yerine getirmesi gereken ibadetleri ve dinde
bulunan sembollerin anlamlarin1 agiklifa kavusturandir. Ayn1 zamanda her dini

ayni1 seviyede onemseyerek hi¢bir dini digerinden iistiin gdrmeyen bir bilgidir.150

Dine olan bakis agilarin1 daha iyi anlayabilmek i¢in metafizigin bir 6zelligine
bakilmas1 gerekir. Bu 6zellik ise gercekliktir. Philosophia perennes de gerceklik,
insanlarin igerisinde yasamis olduklar1 evrende gostermis olduklar1 faaliyetler
sadece psikofiziksel bir diinyaya indirgenemez. Diger bir taraftan ise biling de
insanlarin giindelik hayatlarindaki bilincine indirgenemez. Ciinkii nihai gergeklik
de belirli bir belirlenmis durumu bulunmaktadir. Belirli olan durumlarda

sinirlandirmalar olamaz. Bdylelikle de bu sinirlandirmalarin - Gtesidir  nihai

148 Frithjof Schuon, Islam Ve Ezeli Hikmet, ( Cev. Sahabeddin Yal¢im), Iz Yayincilik, istanbul 1998,
s.9.

19 Seyyid Hiiseyin Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, (Cev. Sahabettin Yal¢in), Insan Yayinlari,
Istanbul, 2019, s.78.

10 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, $.80.
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151
k.

gercekli Nasr bu durumu agiklamak igin su sekilde bir 6rnek vermistir: “ O

iyiligin tipki 1siklarin glinesten zorunlu olarak yayilmasi gibi kendisinden sudur

5 152

ettigi Mutlak ve Sonsuzluk ’tur. [lahi ilkenin mutlak bir iyilik olarak ifade

edilmesi “[...] kendini sunmanin iyinin tabiatindan olusu gibi, etrafindakileri

aydinlatmak ve 151k yaymak da 151810 tabiatindadir.”**

Nasil ki ates tabiat1 geregi
yakmaktadir, yine nasil ki akrep dogas1 geregi sokmaktadir, ilahi mutlak da tabiati
geregi kendini agmakta, sunmaktadir. Metafiziksel anlamda hakikat Bir’dir ve
biricik olanda varligin birligidir. Biricik olanda kendi igerisinde sonsuzlugunu
bulundurmaktadir. O hem varligin Gtesinde olan hem de varligt meydana

getirendir. Varlik evrenin hiyerarsik olarak var olmasinin sebebidir.***

Bu hiyerarsik evrende ise insanlar kendilerine bir yasam alani olusturmaya
baslayarak hayatlarinin anlamlarin1 bulmaya calisirlar. Burada dinin gorevi de
sadece evrenin anlasilabilmesini saglamak degil buna ek olarak insanligin bu
hiyerarsik diizende en asagidan yukariya yani ilahi olana kadar uzanan yolda
yiirimelerini saglayan bir aractir. Bu sebeple herhangi bir dinin kendine 6zgii
ibadet, sembolleri ve dgretileri normal bir zaman ve mekan algisinin 6tesindedir.
Ciinkii gelenekgi diisiiniirler dini azami bir algiya indirmenin miimkiin olmadigini
dile getirmislerdir. Din onlar i¢in sadece evrendeki topluluklarin dini inanglar1 ya
da bu inanglara gore davranis sekilleri degildir. O da bir gergekliktir ve bu
gercekligin bir anlam1 olmas1 ve kokeni ilahi kaynaga baglldlr.l55 Eger herhangi
bir dinin varlig1 yeryiiziinden bir giin kaybolursa ya da kismi olarak ulagilamaz bir
durum da olursa, bu onun gercekliginin tamamen ortadan kalktig1 anlamini ifade

etmez. 1%

Ciinkii her gelenek yeryliziinde devamliligini devam ettirmek zorunda
degildir. Gelenek devamliligini ilahi 6ziin igerisinde devam ettirmektedir. ilahi
olanda devam ettirmesinin sebebi ise daha oncede denildigi gibi ilahi kokenli
olmasindan dolayidir. Illa ki biitiin geleneklerin yasamasi gerekiyormus gibi bir

durumun zorunlulugu yoktur. Nasr bu durum i¢in misir gelenegini Ornek

U William Chattick, Seyyid Hiiseyin Nasr'in Temel Diisiinceleri, (Cev. Nurullah Koltas), insan

Yayinlart, Istanbul 2012,5.39.
152 Nasr, Bir Kutsal Bilim jhtiyacz, s.83.
153 Seyyid Hiiseyin Nasr, Giilsen-i Hakikat — Tasavvuf Geleneginin Vizyonu ve Vadettikleri-, (Cev.
Nurullah Koltas), Insan Yaynlari, Istanbul 2015, s.64.
154 Seyyid Hiiseyin Nasr, Makaleler II, ( Cev. Sahabeddin Yal¢in), insan Yayinlari, Istanbul
1997,s.14.
155 Nasr, Bir Kutsal Bilim Intiyaci, $.84.
138 Chattick, Seyyid Hiiseyin Nasr’in Temel Diisiinceleri,s.40.



vermistir.”®’ “Misir gelenegi sanat formlariyla, sembolleriyle ve manevi olmasa
bile psikolojik yaniyla belli bir varlik sahibi olmasmma ragmen, yasiyor ve
uygulaniyor degildir.”158 Yani gelenek diinyevi varligini sonlandirmis oldugunda

da ilahi olanda varligini her daim canli tutmaktadir.

Geleneksel diisiiniirler yani ezeli hikmet diisiincesini savunan diisiiniirler insanlik
tarihinin baglangi¢c donemlerinden beri asil olan gelenegin bulunduguna inanirlar.
Bu gelenek dogrudan vahiy yoluyla insanlarin yasamsal sekillerini ve diisiince
yapilarini olusturmustur. Boylelikle de bu asil olan gelenekten daha sonra diger
gelenekler tiiremistir. Burada gelenekgilerin diisiincelerinde yanlis anlasilan konu
bir din diger dinin tamamen aynis1 degildir. Sadece kokenindekinin yansimalartyla
yeni bir din olusur. Burada gelenekgiler igin tarihsel bir devamlilik s6z konusu
degildir. Nasr da ayn1 sekilde bu diisiinceyle 6z de bulunan gelenege her yeni
gelen gelenegin kendi igerisine bir canliik ve kendine 0zgii olan seyler
katabilecegi diislincesindedir. Gelenek dinlerinin buyruklarini yerine getirerek

eylemlerini isler hale getiren ve rahmetini gostermesini bir vahiyle belli eder.

Gelenekselci ekol diisiiniirleri her dinin semai kdkenli oldugu diislincesini kabul
ederler. Ve her dininde manevi igselligine saygi duyarlar. Boylelikle dinlerin
Oziindeki hakikatte bulunan birligi de benimsemis olduklar1 i¢in buradan da

Dinlerin agkin birligi diistincesini vurgulamis olurlar.'®
3.2.2. Gelenekselci Bakis Ac¢isindan Dinlerin Askin Birligi

Dinsel ¢ogulculuk goriisiiniin savunucular1 ya da bu goriisii destekleyen her
diisiince temelin de bulunan anlayis su sekildedir: diinya {lizerinde sadece tek bir
Tanr1 yoktur. Her dinin kendisinin savunmus oldugu bir goriis ve tek bir mutlak
dogrusu vardir. Amac hicbir zaman tek bir tanr1 inancina sahip olmak degildir. O
sadece inancin herkesi kurtulusa gotiirecegi diisiincesinde olmamistir. Her dinin ve
dini geleneginin bir birinden bagimsiz bir sekilde karsilikli olarak inanglaria gore
neyin onlar1 kurtaracagini diisiiniiyorlar ise o sekilde hareket etmelilerdir. Bu

gorlisiin savunuculart modern donem ile birlikte artis gostermeye baslamistir.

57 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 5.97.

158 Nasr, A.g.e.,, 5.97.

159 Murat Demirkol, Seyyid Hiiseyin Nasr’a Gore Ezeli Hikmet ve Geleneksel islam, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 51:2 (2010), 5.275.

180 Nasr, Bir Kutsal Bilim Ihtivaci, $.88-89.
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Onlarinda akillarindaki soru da sonsuz olanla ilgilidir. Ve bu sonsuz olan i¢in
farkli farkli yanitlar aramiglardir. Her dinin kendisine 6zgii dini inanglar1 ve onlart
uygulama sekilleri vardir. Kendilerinin kutsal olarak saydiklar1 belirli kitaplari ya
da sozli gelenekleri bulundugu igin yasam sekilleri ve sosyal yapilar1 da dinsel bir

cogulculugun olusumuna etki etmistir.'®*

Tarihin baslangiciyla beraber her din kendisini var etmeye baslayarak ve
birbirleriyle iletisim igerisine girerek varliklarini devam ettirmiglerdir. Tabi ki bu
varligint devam ettirme siireci her din i¢in ayni degildir. Baz1 dinler varligini
siirdlirebilmeyi basaramamaislardir. Dinler tarihi agisindan incelendiginde de su iki

duruma dikkat edilir:

1-“ilk dinden son dine kadar biitiin dinleri kendi sinirlart i¢inde ayrt ayri
inceleyerek, nasil meydana geldiklerini, ne gibi degisiklikler
gecirdiklerini ve halen ne durumda bulunduklarini gosteren bir ilimdir.

2- bir dinin diger dinlerle olan miinasebetini ve istirak derecesini, belirli
kavramlarin  dinler arasindaki  kavramis tarzlarmmi  gosteren  bir
e 7. 160

ilimdir.

Dinler tarihin de bu iki maddeye dikkat edilir. Bu iki 6zellikten de goriilecegi
tizere herhangi bir dinde ayrimcilik s6z konusu degildir. Her din kendi igerisinde,

kendi biitiinliigiinde incelenir.

Nasr da ayni sekilde diistinerek diinya iizerinde sadece bir dinin var olabilecegi
diisiincesini savunmay1 tercih etmeyerek her dinin 6gretilerine, degerlerine egemen
olan bir diinyanin var oldugu goriisiinii dile getirmektedir. Nasr kendisi de
o6grenim hayati boyunca farkli yerlerde yasamasindan dolay1 pek ¢ok dinle igli
dish olmustur. Bundan dolayr Nasr ¢ok dinli bir evrende yasama fikrini bizatihi
kendi yasaminda deneyimlemistir. Bundan dolay1 da dinler arasinda bu fikre

saygili davranarak herhangi bir gruplasma ya da ayrimcilik yapmamastir.

Nasr ¢ok dinli bir hayatin var olusunu ve bu varolus siirecini modern diinyanin
bliylik bir problemi olarak gérmiistiir. Ciinkii modern donem olarak ifade ettigimiz

yirminci yiizyilda insanlarin dinsel ¢ogulculuk problemiyle karsilasilacagi pek

181 Mahmut Aydn, Dinsel Cogulculugun Oteki ile Birlikte Yasamaya Katkisi Uzerine Bazi
Miilahazalar, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, Cilt 6 Say12 May1s —
Agustos 2009, s.11-19.

162 Ahmet Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi, M.U ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, istanbul
2013, s.41.
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diisiiniilen bir durum degildir. Daha ¢ok uzaya yoluculugun yapilmasi orada bir
yagsamin olup olmamasi ya da atom enerjilerinin kullanilmasi ve etkileri gibi
konularin giindemde olacag diisliniilmiistiir. Fakat modern insanin yeni bir
tecriibeyle karsilastigini bu durumu atalarmin bile karsilasmadigini séiyle:r.163 Bu
durumu da su sekilde ifade eder: “yeni kita ve hatta gezegenlerin kesfinin tecriibesi

olmayip bir din evreninden digerine olan yolculugun tecriibesidir.”*®* Der.

Insanlik kendi dinlerinin ed-din oldugunu diisiindiikleri bir diinya da
yasamislardir. Ve bu diislinceyle; Tanrinin da mutlak olarak bilindigi ve bu sekilde
yansitildig1 bir hayat siirmiislerdir. Bu diisiince sadece Islam dininde degil aym
sekilde Budizm ve Taoizm gibi tanridan bahsedilmeyen dinlerde de nihai olan
mutlak bilgi ve tecriibesi de bu dinlerin ilgili iiyeleri tarafindan kendi dinlerine
yansitilmistir. Bdoylelikle insanlarin  geg¢miste yasamig olduklari bir dinin
degerlerini ve goriislerinin insanlarin yasamlarinda mutlak olarak bir egemenlik

kurmus olur.*®

Normal bir yasamin bu sekilde devam etmesi gerekirken modernizm ile bu durum
degismeye baslamistir. Modernizm toplumlar1 etkisi altina alarak bu diizeni
degistirmistir. O eski homojen, dini yapidan artik eser kalmadigini soylemekte ¢ok
ta abartili bir durum degildir. Ciinkii 20. yy.da insanlarin farkli {ilkelerde isci
giiciinii bulmasi ve oralarda yasamaya baglamalar1 ve ayni sekilde beyin gogiiniin
cogalmasiyla birlikte de dini anlam da etkilesimler daha cok yasanmaya
baglamistir. Bugiinkii lilke durumunda bile miilteci gd¢iliniin cogalmasiyla birlikte
farkli milletten insanlarla yasamak zorunda kalinmistir. Bu ¢ok kiiltiirlii yagama
tarzi dinin homojenlik yapisim1 heterojen bir yasam tarzina doniistiirmiistiir. Bu
durumda ilkeler arasi bir etkilesimle insanlar birbirlerinin sosyokiiltiirel
yasamlarii tanimaya baslamistir. Boylelikle insanlar i¢in hangi dinin kurtarici bir
din oldugu ya da hangi dinin daha {istiin oldugu gibi diisiincelerde tartisma konusu

haline gelmistir.166

193 Chuttick, Seyyid Hiiseyin Nasr'in Temel Diigiinceleri, $.19.

164 Chittick,A.g.e.,s.19.

185 Chattick, A.g.e.,s.20.

186 Hasan Tanriverdi, Dini Cogulculukta Din Tasavvuru (W. Cantwell Smith Ve John Hick’in
Goriisleri Baglaminda), The Journal Of Academic Social Science Studies, Volume 6 Issue 7, July
2013,5.1041.



Modern dénemin getirmis oldugu bu yakinlagsma durumu sayesinde insanlar farkl
dinlerin kiiltiirlerini daha dogru bir sekilde o dine sahip olan birincil kaynak
tarafindan duymus olacaktir. Eskisi gibi 1sfahan nehri kiyisinda yasayan Hristiyan
birisinin Tibet Budizm’i hakkinda ne bilebilir ya da bilgi edinmis olsa bile bu
bilginin ne kadar saglikli bir bilgi oldugu bilinemez. Modern dénem insanlara
sadece ed-din olmadigi farkli dinlerinde oldugunu ve hangisinin daha dogru
oldugunu tekrar tekrar sorgulatmaya baslamistir. Tabi ki de dinlerin yakin iliskiler
kurmasi kisileri farkli dinleri anlama, 6grenmeye iten tek Ol¢iit olmamistir. Nasr
cogulculugu en ¢ok savunan diisiiniirlerden bir tanesidir. Savunmasini da birkag

temele dayandirarak yapmaktadir.
3.2.3.Dini Cogulcu Yasamda Degerler

Dini ¢ogulculukta deginilmesi gereken onemli birka¢ degerler mevcuttur. Bu
degerlerler dinlerin ¢ogulculuguna karsi ¢ikmanin ya da bu diisiincenin kabul
edilmemesi gibi durumlara agiklik getirmektedir. Bu degerler ise sanat, doktrinler

ve manevi tabiattir.

Bunlardan ilk olarak sanata deginmenin 6nemi su sekilde vurgulanir; bir dinin en
somut ve agik sekildeki goriiniimii sanatladir. Birgok iilkeyle 6zdeslesmis olan pek
¢ok mimari yapmin admi biliyoruz, o yapiyr gormeye gidiyoruz ya da higbiri
yapilmasa bile o yapiyla ilgili bir bilgi dinme igerisine giriliyor.167Nasr sOyle bir

ornek kullaniyor:

“Bugilin Chartres Katedrali’nin mimarisine duyarli ve bilgili hi¢bir iyi egitimli
Batili, Kahire’deki bir caminin, glineydeki bir Hindu mabedinin ya da Kyoto’daki
tapinaklarin giizelliklerine kayitsiz kalarak onlar1 gérmezden gelemez.”168 Mimari
icin Oornek verdikten sonra sanatin bir diger 6nemli dali olan siir iginde bir 6rnek
verir. “kat1 bir edebi egitime sahip olan bir kisi Aziz John okuyup dini tesiri altinda

kalirken, 6te yandan Celaleddin RGim1’nin siirinin tesiri altinda kalmadan durabilir

mi?” 169

187 Chattick, Seyyid Hiiseyin Nasr in Temel Diigiinceleri,s.21.
188 Chittick, A.g.e.,s.21-22.
189 Chattick, Seyyid Hiiseyin Nasr'in Temel Diisiinceleri,s.22.
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Dine ve mistik siire karsi ilgili olan kisilerin tesiri altinda kalmamasi ihtimali ¢ok
diistiktiir. Boylelikle farkli dinlere ait sanat anlayislar1 ve bu sanatlarin varligi bu
dinleri batili insanlarin yasamlarina direk olarak olmasa da dolayli bir sekilde
sessiz sedasiz girmistir. Artik iyi egitimli batili insanlar kutsal sanatin varligini
idrak etmiglerdir. Ciinkii batidaki ve dogudaki farkli dinlerin bahgesine ¢ikan ortak
bir ciimle oldugunun farkina varmuslardir.'’® Cogulculuktaki yasamla ilgili bir

diger onemli kavram ise doktrinlerdir.

Doktrinler olarak bahsedilecek olan diislince metafizik ve kozmolojik
doktrinlerdir. Metafizik ilim nihai olanin ilmidir bu sebeple insanlar igin
onemlidir. insanlarin nihai olandan kagmalar1 gibi bir imkanlar1 yoktur. Fakat daha
oncede bahsedildigi gibi bati metafizigi, felsefenin alt dallarindan bir tanesi
konumuna indirgemistir. Bundan dolay1 19.yy dan sonra mantiksal pozitivistler,
marxizm, analitik felsefe ve benzeri goriislerle hakiki metafizik diisiincesini kabul
etmemislerdir. Bat1 da kéhnelesmis bu diisiinceye, hakiki bilgiye olan susamisliga
son vermek icin dogu ve bazi batili kisilerce tekrardan ortaya c¢ikarmaya

g:ahsm1§,1ard1r.171

Makro kozmik ve mikro kozmik alanlara metafizik prensiplerin uygulanmasiyla
birlikte tasavvufun 6nemli olarak gordiigii metafizik bilginin biitliniinii korumus
olurlar. Metafizik bilgi hem tabiatin anlagilabilmesini hem de insanin kendi
varligini anlayabilmesini saglar. Bu bilgi nihai olanin bilgisi oldugu i¢in bu iki
unsur icin de bir anahtar gorevindedir. Bu bilgi geleneksel Islam diinyasinda da
herkes tarafindan erisilebilen bir bilgi degildir. Sadece bazi insanlar tarafindan
bilinebilmistir. Fakat modern diinya ile birlikte imanin kalesi olarak bilinen bu
bilgiyi tehlikeye atmislardir. Geleneksel Islam’m miras olarak birakacagi bu bilgi
tamamen yok edilmeye calisilmistir. Metafizik bir bilgi her toplum i¢in teolojik bir
oneme sahip olmalidir. Nasr gayrimiislimde dahil olmak {izere insanlara bir
baslangi¢ haritas1 olacagimi dile getirir. Nerden geldigini, nereye gidecegini ve

kim oldugunu bilmek isteyenlere her daim yol gostericidir der."

0 Chttick,A.g.e.,5.22.
Y71 Nasr, Giilsen-i Hakikat — Tasavvuf Geleneginin Vizyonu ve Vadettikleri-, $5.181-182.
172 Nasr, Giilsen-i Hakikat — Tasavvuf Geleneginin Vizyonu ve Vadettikleri-, 5.182.
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Diger en onemli kavram ise manevi tabiattir. Bu kavram diger iki kavrama
nazaran daha ¢ok Onem arz eder. Boyle onem atfedilmesinin sebebi ise; bazi
insanlar sanat1 kolay bir sekilde bir kenara birakabilir. Ya da baska bir dini
gelenegin metafizik bilgilerini reddederek okumayabilir. Fakat bir dinin manevi
bir kisiligine sahip olan kisilerin var olma durumunu kolay bir sekilde bir kenara
birakamaz. Bir dini gelenegin manevi kisilikli bir kisisiyle karsilagtiktan sonra
onun var oldugunu kabul etmemek olduk¢a gii¢ bir durumdur. Bu durumlarla yani
iic kavramla kars1 karsiya kalma durumu modern doénemle birlikte yasanmaya
baslanmigtir. Diger dinlerin kutlu kisileriyle karsilagmalart sonucunda bu
problemler ortaya c¢ikmistir. Bu Kkisilerin ahlaki olarak davraniglar1 ve irade
terbiyeleri olan bir dini diinya da bu kisiler kendileri kendi dinlerini inkéar
etmedikleri slirece bu meseleler devam edecektir. Bu durum dinine ciddi bir
sekilde bagli olan bir kisi i¢in dikkate alinmaya degerdir. Ozellikle batida dini
durumu ciddiye alan bir kisi i¢in daha biiylik bir sorun haline gelir. Bu durumlar
icin Nasr birkag seyin sebep oldugunu sdyler. Karsilastirmali dinler de metafizige
dair herhangi bir akademik ve genel dini diizende formiile edilememistir. Bundan
dolayr da dinler konusunda yapilan c¢alismalarin felsefi olarak arka planini
olusturacak olan rdlativizm, pozitivizm birde varolusculugun sonucudur. Batida
gercek anlam da metafizigin bulunmayisi bu tiir problemlerle ugrasmalarina sebep
olmustur. Aymi sekilde felsefi olarak da bu sorunlarla ugrasmasini

gﬁglestirmistir.l73

3.3.BILIM ANLAYISI

3.3.1.Islami Bilimlerin Ortaya Cikis Seriiveni

Nasr Islami ilimlerin dogusunu ve ilimleri tam olarak anlayabilmek igin Islam’mn
kendi 6ziinli en iyi sekilde idrak temek gerektigini sdyler. Ciinkii ilimlerin de
meydana gelmesini Islam medeniyeti saglamistir. ilimler kendi kendilerine
olusmamustir. Islam diinyas1 igerisinde bir alim, bir bilgin tarafindan ortaya
cikarilmustir. islam diinyasi, vahiylerle birlikte insanlarm hayatlarinda sadece
kiiltiirel disiplinler, ahlaki disiplinler ve ekonomik disiplinler gibi farkli alanlarda
insanlarin  hayatlarinda, zihinlerinde degisiklikler —meydana  getirmekle

kalmamistir. Aym zaman da Islami ilimlerdeki olaylar1 ve olgular1 anlama da ve

13 Chattick, Seyyid Hiiseyin Nasr’in Temel Diisiinceler, $5.23-24.
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bu olgular1 arastirip inceleyen alimlerinde zihinsel diinyalarim1 gelistirip
degistirmistir. Yani Islam hem bilginlerin zihinsel diinyalarina dokunuslar yapiyor.
Hem de bu dokunuslar sadece zihinsel diinyalariyla da kalmamistir. Islam
bilimlerinin incelemis olduklar1 olaylar1 da manevi bir “st#il” ile birlikte belirlemis

oldugu bir diizendir. Bu manevi diizen de Kur’an kaynakli bir diizendir.'™

Nasr Bu sebeple Islami ilimler alaninda yapilacak olan herhangi bir calisma da
[slam’in ilkelerine ve ayni zaman da ilimlerin o dénemde nasil gelistigine
bakilmasi gerektigini dile getirir. Yani o zaman da ve mekanda sartlarin nasil
olduguna dikkat edilmelidir. Bu iki 6nemli konuya dikkat edilmeden Islami ilimler
alanin da incelemelerinin yapilmasin1 uygun gormemektedir. Az dahi olsa bu iki

kistasa bagvurulmalidir.”

Islam ezeli bir hakikat olarak insanlig1 icerisine alan ve evrenin son vahiy kokenli
olan dinidir. Insanligin olusumundan bu yana islam’inda ilgilendigi en Snemli
konu olarak gordiigii mevzu insanin ne oldugudur. Ciinkii insanin yapip ettikleri,
bu konu kadar 6nemli degildir. Bu konunun 6nemli olmasinin sebebi ise insanlik
Tanrmin celal ve cemal” sifatlarim, ilahi olam ne kadar hayatlarma
yansitabildikleridir. Bu  sifatlar insanlarin  yasamlarina, davranislarina
yansimaktadir. Insanlarm yapmis oldugu iyilik ya da yapmis oldugu kétiiliik
sonucunda hangi sifatla isimlendirilecegidir. Sifatlar davramislarin agiklamalar
oldugu i¢in insanlarin hayatina Tanrinin sifatlar1 ne kadar yer edinebildigini
gdsterir. Islam’in da gayesi bunu gerceklestirebilmektir. Bunun igin de metafizik
ogretiler ve kutsal bilim ile birlikte ortak baglar1 olan ilimleri ortaya ¢ikardi.
Cesitli sekillerde de insanlar bu bilimlere ulasmaya basladilar.  Metafizik
Ogretilerin birlik ilkesi ve vahiy kokenli yaratma eyleminin var olusu her seyin

birbiriyle iligkili olusuna dayanmaktadir. Insanlar bu ogretileri kendilikleriyle

174 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Bilim, (Tiirkgesi: {lhan Kutluer), insan Yayinlar1, istanbul 2006,
s.3.

Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Bilim Tartismalari,(Haz: Mustafa Armagan), Ketebe Yaynlari,
Istanbul 2021,s.40.

* Celal sifatt Tanrmin kizginlik ve azap sifatlarim tammlar. Cemal sifat1 ise iyilik ve raz1 olma gibi
sifatlarini tanimlar. Celal sifat1 ayni zaman da Tanrimin yiiceligini ifade eder. Yiice olan1 sadece Tanr1
tarafindan bilinebilir. Bu sebeple celalin agiklamalarin da cemalin celali olarak yani ilahi giizellik,
askinlik olarak anlasilir. Akil celal olan1 mutlak anlamda kavrayamaz... Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Siileyman Uludag, Celal, islam Ansiklopedisi, Cilt 7, s. 240.
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birlikte tamamlamislardir. Bundan dolayr durumu kendileri kavramalariyla birlikte

kendilerinde de insan1 kamil 6gretisini gerg:eklestirirler.176

Boylelikle Islam’in temelinde olan, insani, hakikatle bir ahenk icerisinde
yasatabilme ve insanlarin yasamlarmi bir diizen igerisinde siirdiire bilmesi i¢in
seriat denilen bir diizenleyici koymustur. Islam’in bir diger amaci da insanlarin
yasamis olduklar1 evreninin ilahi bir hakikat tarafindan sanatsal bir sekilde
yaratildig1 bilincinin olugmasidir. Boylelikle bu algi ile kutsal sanat da insana
doganin gercekligini yansitmaktadir. Aslinda Islam’inda diger tiim gelenekler gibi
temel amaci, insanin tabiatinin ilahi olanin emretmis oldugu bir sekilde yasam
siirdiirebilmektir. Insanlar Tanrmnin kullaridir. Insanlar onu yeryiiziinde temsil
ederler. Insanlarmn iistlenmis olduklart bu roller ile Tanr ile kullari arasindaki

iliskiyi daha uyumlu hale getirmeyi amaglayan bir hayattir.*’’

Islam’1n biitiinleyiciligi bilimler iginde gegerlidir. Her zaman bilimleri i¢ ige bir
sekilde diistinmiistiir. Birbirlerinden kopuk olmalarina izin vermemistir. Maddi
olandan metafizik olana kadar biitiin evreleri bir biitiinliik igerisinde ele almustir.
Bu birlik ise her daim hakikati ifade etmistir.'”® islam bilim ve tabiat: birbirinden
ayirmadig1 gibi aynt zaman da insan ve tabiati da birbirinden ayirmamustir.

Boylelikle Islam biitiinciil bir evren goriisiinii biinyesinde bulundurmaktadir.

Islam dinin de evrenin ve doganin nizami bir sekilde bulunuyor olmasinin temel
nedeni ilahi olanin evreni yaratmasimndandir. Ilahi olanm el atmadigi bir doga
diisiinmek pek miimkiin degildir. Insan doga ile anlasmay1 basarabilirse ve onun
ilahi olanin bir gercekligin yansimasi oldugunu fark edebilir. Insan dogay: sakli
bir hazinenin sembolleri gibi diisiinlir ve onu anlamaya calisirsa doga da insana

yardime1 olmaya baglayabilir.!"®

Islam manevi agidan her daim irfan ve ilim yolunda olmustur. Bilgiye ulasma
istekleri, talepleri siireklilik arz edecek bir sekilde canliligini korumustur. Islam’in
bilgiye olan talebi diger dinlere gore daha ¢ok dini bir anlam tasimaktadir. Islam,

ilimlerin ortaya ¢ikig siirecini ve daha sonrasinda nasil gelisip degisimler

176 Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve Bilim, $5.3,4.

Y77 Nasr, A.g.e. s.4.

8Nasr, A.g.e. s.4.

1 Seyyid Hiiseyin Nasr, Insan ve Tabiat, (Cev. Nabi Aver), insan Yayinlari, istanbul 2019,
s.114,115.
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gecirdigini bilmemiz gerektigini soyler. Bunun igin yukarida bahsedilen Islam
vahyinin ziinii ve insanlarin zihinlerini, ruhlarmi nasil etkiledigini ve Islam
vahyinin her yerde bulundugu bilinmelidir. Islam vahyi onlar1 kusatan gevrelerini
tanimalarini, yapip ettiklerini iyi bir sekilde idrak etmeden ilimlerin dogusunu tam

olarak kavranmasinin miimkiin olmadigim dile getirir.*®

3.3.2.Nasr’in islam Bilimi ve Kutsal Bilim Anlayis1

Nasr Islam bilim anlayisini incelerken tek bir konu iizerinde degil tabiat, evren,
akil gibi konularini ele alarak {slam bilimini bu temeller iizerinden incelemistir. Bu
konular yillar boyunca bilginin Islami temellerini olusturmustur. Tabi ki her
diisiiniir i¢in gecerli degil baz1 Islam bilimi gelenegi diisiiniirleri icin gegerli olan
bir anlayis olmustur. Nasr Islam biliminin konusunun metafizik oldugu goriisiinii

savunmaktadir. Metafizik tanimlamasini da su sekilde yapmustir:

“Metafizik Gergegin bilimidir ya da daha o6zel olarak, insanmin kendisi
vasitastyla vehim ile Gerg¢egi birbirinden ayirt edebildigi ve esyayt kendi
mahiyeti neyse dyle ya da olduklar: sekliyle [...] bilebildigi bilgisidir.
Mutlak ve sonsuz Gergeklik olan Aslin bilgisi metafizigin kalbidir. 181
Metafizik de tipki matematik gibi belirli prensiplere sahip oldugu icin agiklik ve
kesinlik ilkelerine baglilardir. Ama ona ulagsmak i¢in de entelektiiel bir sezgi
kullanilir. Felsefeden ayrilan yonii de tam olarak buradadir ¢iinkii sadece akil
yirlitme ile ilme ulagilamiyor. Metafiziksel hakikatin gerceklesebilmesi icin
gelenek ile birlikte olmalidir. Ciinkii ayni zaman da metafizik, tinsel bir
miikemmeliyettik yapiya sahiptir. Insanlarinda yasantilarina uygulanabilmesi igin
de vahye dilmis bir gelenek olmalidir.'® Metafizigi gercek olamin bir bilgi
oldugunu ifade edilmistir. bu sebeple Zat’ta bulunan bir bilgidir. Gergek olan

odur.

Metafizik ilmi, goreli olan1 mutlak olandan ayiran ilimdir.'*®

Nasr goreli olan
gercek olmayandir der. Gergek olan asil’dir. Asil olanda her aman tektir,

sonsuzdur, cevherdir. Goreli olanlar ise ¢okluktur, sonludur, tesadiifen olusan

180 Nasr, Islam ve Bilim, s.4.

181 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 5.145.

182 Nasr, Insan ve Tabiat, $5.93-94.
183 Nasr, A.g.e., 5.94.
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arazlardir. Nasr metafizikle birlikte felsefesine yeni kavram eklemistir. Bu

kavrama da “scientia sacra” yani “kutsal bilim” der.

Nasr scientia sacra’yr tanimlarken s0yle der: “Her vahyin 6ziinde bulunan seyden
ve gelenegi kusatan ve tanimlayan dairenin merkezinden baska bir sey degildir.”184
Boylelikle kutsal bilim i¢in kutsal bilgi denilebilir. Ayn1 zaman da geleneginde
Oziinde bulunanda denilir. Ciinkii igerisinde vahyi bulundurmasiyla birlikte
gelenegi de igerisine alir. Kutsal bilimi ve gelenegi orta payda da toplayan
vahiydir. Fakat kutsal bilim nasil elde edilir diye bir diisiince ortaya ¢ikar. Kutsal
bilim hem vahiy ile hem de entelektiiel bir sezgi yoluyla elde edilir. Bu bilgiler
bireyde hazir olarak var olan bilgidir. Birey bu bilgileri bilebilir ¢ilinkii bu bilgiler
mutlak gergeklik bilgisidir. Mutlak gerceklik bilgisinin temelinde ise akil vardir.

Yani biitiin bilgilere ulagilmak istenilse varilmasi gereken kaynak akildir.'®®

Kutsal bilim beseri aklin liretmis oldugu bir bilgi degildir. Kutsal bilim denildigi
zaman anlasilan sey Hakk’in nihai bilgisi olmalidir. Eger boyle anlasiliyorsa
ortaya c¢ikan sey metafizikten baskasi degildir. Nasr bu kavramin batida bazi
diisiiniirler tarafindan yanlis sekilde anlasilip kullamildigini dile getirmistir. Ilk
olarak meta kelimesi askindir. Fakat onu i¢kin olanla iliskilendirdiklerini ve
boylelikle de fizikten 6nce gelen olarak degil de sonra gelen olarak farkli bir bilgi
ortaya ¢iktigin1 sdyler. Halbuki metafizik dogadtesidir o biitiin bilimlerin 6tesinde
olandir. O bilimlerin temel ilkelerini olusturandir. Ikinci olarak ise daha ¢ok bati
da yapilan bir yanhisin lizerinde durur. Metafizigi felsefenin alt dallarindan bir
tanesi olarak goriirler ve metafizigi sadece salt bir diisiince isi olarak gormeye
baslarlar. Oysaki metafizik gergegin dogasiyla birebir baglantilidir ve metafizigin

bilgisi de evreni kusatan bir kutsal bilim olarak goriilmelidir der. *®

Batida metafizigin felsefenin dallarindan biri olarak sayilmasi durumuna
Avristoteles ornek olarak verilebilir. Aristoteles de metafizigi felsefe ile bir olarak
gormeye baglamistir. Fakat felsefe de siipheciligin belirmesiyle birlikte metafizik
de degersizlesmeye baglamistir. Grek felsefesinin de rasyonalizmi, Hristiyan

felsefenin temelinde olan entelektiiel diigiince diinyasinin yerine irade ve sevgi

184 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 5.141.
185 Nasr, A.g.e.,s.141.
188 Chattick, Seyyid Hiiseyin Nasr’in Temel Diisiinceleri, $5.160-161.
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fikrini yerlestirmeye calismistir. Boylelikle Bati da Ronesans ile birlikte de
metafizik insanin yasamindan uzakta tutulmaya calisilmistir. Dogu dinlerinin

geleneklerinde ise metafizik her daim varligini siirdiirmiistiir.*®’

“Dogu dillerinde kullanilan prajna, jndna, marifet ya da hikmet gibi
deyimler, kendilerini felsefe ya da esdeger olarak bilinen bir bilgi tiiriine
indirgemeksizin Gergegin nihai bilgisini cagristirtr. Ve, jndna ya da
marifetin bu geleneksel anlamiyla metafizik, ya da “Ger¢egin bilimi”
scientia sacra ile 6zdes olarak diisiiniilebilir. 188

Batida Metafizigi sadece rasyonalist bir doga anlayis1 igerisinde savunan
diistiniirlerin bulunuyor olmasi1 metafizigi olmasi gerektigi gibi savunan herhangi
bir diisiiniiriin ya da ekoliin olmadig1 anlamina gelmemistir. Doguda ve batida
metafizigi ortak bir goriis agisinda savunan diisiiniirler vardir. Fakat dogu
geleneginde metafizik varligini her zaman koruya bilmistir. Batida metafizik
Ogretisi bir biitiinlik igerisinde goriilememesinden dolayr farkliliklar ortaya

cikmustir.

Batida metafizige olan bakisi en 1yi sekilde ifade eden diisiintirlerde olmustur.
Pisagoryen-platonik yazmalar ve Plotinus da metafizik ger¢ek degerine ulasmistir.
Metafizigi insan hayatinin disarisina itmemislerdir. Doguda ise Cin, Hindu, Islam
gelenekleri ornek olarak verilmistir. Onlarin tabiata olan ilgileri her zaman 6zenli
olmustur. Dogay1 bir tehlike unsuru ya da ona savas agabilecekleri bir secenek
olarak gérmemislerdir.” Doga ve insan arasindaki iliski her zaman uyumlulugunu

1
korumustur. 89

Islam da ve dogu geleneginde hakikat ilmi olarak gorebilecegimiz ve dogu
geleneginde de benzerlik gosteren marifet kavramiyla karsilasilir. Islam sadece

bilim de ya da dinde degil pek c¢ok alanda orta {immettir. Bu sebeple Islam dini

187 Nasr, Insan ve Tabiat, s.95.

188 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 5.143.

* Nasr modern diinyanin bunalimi olarak dile getirmis oldugu konulardan en onemlisi tabiattir.
Ciinkii Nasr i¢in doga tiim hayat: ifade etmektedir. Doganin diizeninin bozulmasi yani insanlarin
artik teknoloji ad1 altinda yasam alanlarini tahrip etmeye baslamalar ile diinyanin artik bir ¢ikmaza
dogru siiriiklenmis oldugunu dile getirir. Oysaki insanlar doga ile i¢ i¢e olmalilardir. Dogay1
sevmeli ve ona sahip ¢ikmalidir. insanlar modern diinya da dogaya kars1 savas agtiklar1 igin dogay1
amacinin diginda kullanmalarindan 6tiirii modern diinya bunalim igerisinden ¢ikamayacaktir.

189 Nasr, Insan ve Tabiat, $.94.
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doga bilimi, evre bilimi ve diislince yapisiyla pek ¢ok dine ve medeniyete fayda

saglamugtir.'°

Islam medeniyeti kendi icerisinde gelistirmis oldugu biitiin bilimleri bir biitiinliik
icerisinde ‘Miisliimanlastirmistir’. Ayni1 zaman biitlin bilimler dogay1 incelerken ya
da bakarken ayni g¢erceveden bakilmasi gerekir. Dinciler i¢in tabiatin 6nemi ve
anlami insanlarin hal ve hareketlerinin arkasinda yatan sebebidir. Filozoflar ve
alimler icin ise doga gizli bir hazinenin aranip bulunmasi gibidir. Onun gizemini
¢ozebilmek ve anlayabilmektir onlarin isi. Marifet ve metafizik agisindan doga ise
hakikatin yansimasidir. islam da bilgiler el tevhid goriisiiyle birlestirilmistir. Bu
bilgilerin hepsinin de bilimler adi altinda ya da fen bilimleri adi altinda toplana
biitlin bilimlerin kaynagi vahiy kokenlidir. Kaynagiin vahiy olmasi demek
bilgilerin ortaya ¢ikislar1 Kur’an’1 Kerimdendir demektir. Islam diinyasinda doga
ve insanin ayrilmaz bir ikili olmasi ve ayni sekilde din ile doga bilimlerinin de

giiclii bir ikili olmasinin saglayan sey Kur ’an1 Kerimdir.'**

Nasr’in bilim ve felsefe alanlarindaki goriislerinin temelinde kutsal bilim anlayisi
vardir. Bu kavram Nasr’1 caligma hayati1 boyunca her daim {izerinde arastirmalar
yapmis oldugu bir kavramdir. Kavramlarin hem bati da hem de dogu da benzer
anlamlara karsilik gelmis oldugu goriiliir. Farkli medeniyetler, farkli diller ve
farkli kavramlar olmasina ragmen hepsinin ortak noktasi bir arayis ve o arayisa
cevap bulabilmektir. Bu kavram nasil her gelenegin biinyesinde bulunuyor? Ya da
neden her gelenek de din ile bagdastiriliyor? Neden sadece beseri bir akil olarak

algilanmiyor? Gibi sorularla karsilagilir.

Scientia sacra kavramini tek bir din icerisinde degil farkli dinler altinda gordiik.
Bu sebeple agiklamasi da sadece tek bir dinin ¢atist altinda agiklanamaz. Sadece
her dinin ortak noktasi dogaya karsi olan tutumlaridir. Her dinde kutsal bilim
aciklamasini metafizik baglaminda yapmistir. Kutsal bilim, Islam dininde vahiy
kokenli olusuyla aciklanmaya ¢alisilmistir. Hindu geleneginde ise maya ve atman
Ogretileri kullanilarak agiklanmaya c¢alisilmistir. Maya ilahi bir oyun olarak

goriilmiistiir diinyay1 ¢epegevre tipki bir ortli gibi ortmiistiir. Fakat ayn1 zaman da

190 Nasr, Insan ve Tabiat, s.111.
¥ Age., s.112.
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ortilyii acarak her seyi ortaya cikarandir da”. Atman ise gercek olan mutlaktir
goriigiinii karsilar. Uzak dogu da ise zen ve taoizim geleneklerinde tabiat her
zaman sevgi ve iyilik kavramlarini anlatmistir. Her din kendi agisindan mutlak
olana ulasma ¢abasi icerisindedir. Tabi biitiin bunlar olurken beseri akil da diizgiin

bir sekilde islev gorebilmesi i¢in vahye ihtiyag¢ duyar.

Sonug olarak scientia sacra kisiyi kutsal olanin bilgisine ulasabilme ve hayati
boyunca her daim dogru yolu gosterebilmeyi de amag¢ edinmistir. Sadece teorik
olarak gercegin bilgisini vermekten ibaret degildir. Bu kavramdan bahsederken
pek ¢ok konuya deginildi o yiizden kutsal bilim i¢in anahtar benzetmesi yapilir. O
bazi kapilar1 acandir. Ozellikle zihnin gercekleri gérmesi icin bir aractir. Teorik
olarak gercegi Ogretmenin bir yontemi olarak goriiliir. Buna da Budistlerin
yetenekli Ogreti dedikleri wupdya kavramlarina benzetilebilir. Nars gelenegi
anlatirken bir aga¢ 6rnegi vermisti ayn1 sekilde scientia sacra kavrami igin de bilgi
agact Ornegini kullanir. O kiginin hem zihnine hem de yiiregine teorik olarak bir
cekirdek tanesi olarak ekilmistir. Fakat o tohumun yiiregi erdemle ve amellerle
sulanmaya baslanirsa o vakit yesermeye baslar. Ve sonunda geliserek biiyiir.
Biiylimesiyle birlikte meyvesini de verir. O hem agacin tohumunu hem de
meyvesini kendi igerisinde bulundurur. Eger ki ilk tohum salt bir teorik bilgi
olarak goriiliirse, ikinci tohumda marifet olarak yetisir. Boylelikle kutsal bilgiye

ulasilir. Ona ulagmak ¢ok da kolay degildir. Ona ancak yasayarak ulasilabilir.%?
3.3.3.Nasr’in Geleneksel ilim ve Modern Bilim Anlayisi

Geleneksel ilim dogu kokenli olarak Islam ve Hint medeniyetlerinde temellerini
atmistir. Ilerleyen zamanla birlikte modern bilim denilen kavramlar yavas yavas
bat1 topluluklarinda ortaya ¢ikmaya baslamistir. Batinin yasamis oldugu onemli
donemlerden yani sanayi devrimi gibi siireclerden sonra teknoloji hizla ilerleyerek
biiylimeye baslamistir. Buradan modern bilimin gelismesini sadece bati kaynakli
olarak diisiiniilmemesi gerekmemektedir. Sadece bat1 temelli olarak gelistirilmistir.
Modern bilimin gelisimi belirli noktalar da insanligin, doganin normal diizenini

bozmaya baslamistir. Kesiflerin yapilmasi, teknolojinin insan sagliginm1 bozacak

* Ortii olarak kullanilan ifade de ki anlam Kur’an’daki bir hadise benzetile bilir. Bu hadis: “gizli bir
hazineydim; bilinmeyi sevdim; bu yiizden bilinebilecegim bir diinya yarattim.” Seklindedir. flahi oyun
demesinin sebebi de bilinmek istedigi i¢in oOrtlisiinii acarak kendisinin bilinmesini istemesindendir.

192 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 169.
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sekilde tiretimlerin yapilmasi, insanlarin giic gostergesi olarak kullanacaklar
patlayici aletlerin yapilmast olagan diizeni bozmaya baslamistir. Ve insanin
varolussal yoniinden de tehlike ortami olusturmaktadir. Boylelikle yiizyillar boyu
var olan geleneksel ilim, modern bilimin hiicumuna ugramistir. Geleneksel ilim bu

saldirilara ragmen belirli yerlerde yasamini siirdiirmeye calismustir.'%

Nasr’a gore geleneksel bilim ile modern bilim arasinda belirli noktalarda

farkliliklar mevcuttur. Bu farkliliklart su sekilde dile getirir:

“[...] birincisinde diinyevi ve beseri olanin daima kenarda, kutsal
olanmin da merkezde olmasi; ikincisinde(modern bilimde) ise diinyevi
olamn merkezde ve dogal diinyamn Ilahi Kaynagini her seye ragmen
gosteren bazi sevgi ve kesiflerin —bazi bilim adamlarint disarida
bwrakirsak- tanminamayacak kadar kenara atilmis olmasi gerceginde
yatmaktadir. 194

Geleneksel bilimlerin temelinde kutsal olana bir baglilik s6z konusu iken modern
bilimde bunun tam tersi goriiliir. Kutsal olan1 temel alan geleneksel bilim sadece
salt bir maddi alanla gergeveleri ¢izilemez. Kutsal olan hem maddi alan1 hem de
manevi alani inceler. Modern bilim ise sadece salt olanla sinirlarini ¢izmistir.
Boylelikle geleneksel bilim ilahi gergekligi savunan bir alan olarak hem
gelenekten hem de 6zden ayrilamayan bir gerceklik olmustur. Gelenekselde
onemli olan sey Ozdiir ¢linkii gergegin mahiyeti bu 6zde bulunur. Gelenekte
goriinenden ¢ok 6ze odaklanirlar. Oze odaklanmanin bir dier énemli tarafi ise
insanin kendisini tanimasiyla birlikte varliginda 6ziinti bulmaya ¢alisir. Boylelikle
insanin  hem kendisini hem ¢evresini tanimasiyla niceliksel bilimlere

kanmayacaktir.

Geleneksel ilimlerde insanin amaci dogrudan salt bir faydacilik ya da bilimin
kendisi olmamustir. Gelenekselde ilk olarak insan bir ruha, bir bedene ve bir nefse
sahip oldugu i¢in bir biitiinliik icerisinde olup insanin tek bir yoniine dogru bir
bilim anlayisina sahip degildir. Bu sebeple bilim igin bilim yapilmamustir. Insanin
sadece tek bir hayati yonii diisiiniiliip yapilan bilim geleneksel i¢in hem kullanigsiz
hem de faydasiz bir ilimdir. Insanm hem fiziki hem ruhi hem de zihni ihtiyaclarimni

genel olarak diisiinerek bir ihtiya¢ karsilanabilirse o zaman bilim hem kullanigh

3 ikbal, Bir Kutsal Bilim ihtiyaci, s.135.

% ikbal, A.g.e., 5.138.
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hem de faydali olacaktir."® Nasr icin hakikat ile kullamshlik arasinda bu iliski

cokta onemli degildir. Clinkii:

“Bu bilimler, fiili hayati ilgilendiren pratik uygulamalara bir tarafta
sahipken, diger tarafta tefekkiiri ruhu besleyen ve insanin kdinati kapali
bir perde olarak degil de Bir’in giizelligini yansitan bir nur aynasi
olarak gérmesini saglayan tefekkiiri bir yone de sahip olmustur.”*®

Nasr’da her geleneksel bilim anlayisi, metafiziksel bir degere sahiptir. Ciinkii maddi
degerlerden ziyade manevi degerler 6n plandadir. Bu iki alan ayni yol {izerinde

ilerlerler.

Modern bilim ve geleneksel bilim alanlarinin farklarina genel olarak bakildiginda
modern bilim ve batili toplumlarin diinyevi olaylara ve mekanlara ¢ok fazla 6nem
vermelerinden dolay1 geleneksel diisiince ile ayrismaya baglamislardir. Eger modern
bilim, geleneksek diisiince gibi diinyevi diisiinceleri geri planda tutulmus olsaydi asil
olandan mahrum kalmamis olacaktir. Geleneksel bilim her daim 6n plana kutsal
olant koymustur. Ve bu yoriinge ¢ergevesinde ilerlemistir. Peki modern bilim kutsali
on planda tutmadigi i¢in hi¢ ilerleyememis midir? Ya da modern bilim hig
calismamis midir? Gibi sorular akla gelmektedir. Bu soruya tabi ki de hayir
denilmelidir. Ciinkii bati diger medeniyetlere gore teknik olarak ¢ok daha fazla
teknolojik aletler iiretmistir. Bat1 igin sorun tam olarak burada basliyor bat1 tiretmis
oldugu aletleri ¢ok fazla kutsallastirmistir. Bu sebeple bati hem ilerlerken hem de
gerilemigstir. Hakikati gdremeyecek duruma geldiginde gerilemeye baglamistir.
Hakikati zedelemeden bilimi ilerletmenin yolunu bati gergeklestirememistir. Fakat
batinin bu zedelenen yoniinii diger medeniyetler ¢ok fazla gérmeden batinin ilerde
oldugunu dile getirmiglerdir. Bu olusan yanlis algmmin ortadan kaldirilmasi igin

bilimlerin temeli olan geleneksel bilimin yeniden anlagilmasi gerekmektedir.

Geleneksel ilimlerin bel kemigini kozmoloji olusturmaktadir. Metafizigin belli
esaslariin evrene uygulanmasindan ibarettir geleneksel kozmoloji. Fakat geleneksel
kozmoloji, modern astrofizik ile karistirilmamalidir. Ciinkii kozmolojinin asil

amact™® “evrenin hiyerarsik yapisini ve ayni anda hem diinyevi cennetin bir kalintisi,

% ikbal, Bir Kutsal Bilim ihtiyaci, s.140-141.

ikbal, A.g.e., s, 141.
ikbal, Bir Kutsal Bilim ihtiyaci, s.142.

196
197

75



hem de semavi olanin bir bekleme yeri olan dogal diinyanin Ilahi Kaynagmi aciga

cikarmaktir.”'%

Kozmoloji, evrenin her alaninin giizelligini ve diizenini anlatir.
Evren bir birlik igerisinde olarak varligin birligini gostermektedir. Boylelikle ilahi
kaynak ile olan baglarmi ¢ok net bir sekilde gostermis olur geleneksel kozmoloji.
Nasr kozmoloji i¢in bir sanat benzetmesi kullanir ve sdyle der: Kozmoloji evreni
cokluktan kurtarip tefekkiir edilecek bir alan haline getirerek evrenin kolay

anlagilirligini saglayan bir bilim alandir.*

Geleneksel ilimler yasamin ve bilginin her yoniinii gelenek baglaminda arastirip
incelemistir. Aragtirmalar geleneksel anlamda yapildig1 i¢in agiklamalarda ilahi olan
ile birliktelik icerisindedir. Modern diinya da ise durum tam dersidir. Clinkii modern
dénem semavi olanla bir kopus yasanilan donemdir. Semavi olanin evrene yansitmis
oldugu tiim sembolleri maalesef ki géorememektedirler. Onlar tek zorunlu olan sey
den uzaklagmislardir boylelikle onunla aralarina bir perde ¢ekmislerdir. 20 Fakat
“[...]geleneksel evreni canli bir gerceklik olarak gorenler icin bu iklimler, kisinin
gorevine ve kaderine gore bir evreni anlama anahtar1 olabilir ve kiginin evren Otesi

yolculugunda ona yardim edebilir.”?*

Geleneksel ilimlerin temel islevi her daim aklin ve algmin evrenin diizenini
anlamaktir. Bilimsel yontemlere yani olgu veya nesnelere ¢ok fazla
basvurmamislardir. Aslinda evrenin diizenini ve var olan giizelligin sadece O’ndan
geldigi ve yine biitiin giizelliklerin ve diizenin O’na donecegini evrenin tipki bir ayna

gibi Onun yansimasi oldugunu anlamamiza yardim eder.

% ikbal Bir Kutsal Bilim Ihtiyaci, s.143.

A.g.e., s.144,
A.g.e., s.144,
A.g.e., s.144.

199
200
201

76



DORDUNCU BOLUM:

4 MUHAMMED iKBAL VE SEYYID HUSEYIN NASR’IN DiN-
BiLIM ALGISININ KARSILASTIRILMASI

Bu boliimde iki biiyiik diisiiniire dair ele alinmis olan din ve bilim konularma dair
diisiincelerin mukayeseleri yapilacaktir. Din konusunda dikkat edilmesi gereken
konulardan bir tanesi disiiniirlerin yasamis olduklar1 cografyalar, yasadiklari
donemler ve almis olduklar1 egitimlerdir. Bu konularin 6énemli olmasinin sebebi de
diistiniirlerin felsefi konudaki diisiincelerini bu etmenlerin etkilemis olmasidir. Fikri
olarak ayristiklar1 ya da birlestikleri konulardaki farkliliklar diisiince diinyalarinin

farkli olmasindan kaynaklanmaktadir.

Din ve bilim konusu her donemde diisiiniirler tarafindan giindemde olan konulardan
bir tanesidir. Konunun bu kadar tartisilmasi diisiiniirlerin kendilerine gore tezlerinin

202
mevcut olmasindandir.?

Din ve bilim tartigmas1 denildigi zaman ilk akla gelen
isimlerden bir tanesi Galileo dur. Galileo, yasamis oldugu donemde kabul edilen
Batlamyus’un fikirlerine kars1 ¢ikmistir. Batlamyus’un savunmus oldugu goriise gore
giines diinyanin etrafinda doner. Fakat Galileo kendi gozlemlerini ve ¢alismalarini
iler1 siirerek yapilan caligmalarin yanlishgmi dile getirmistir. Galileo ¢alismalarinin
sonucunda diinyanin giinesin etrafinda dondiigiinii ve diinyanin da hareket halinde
oldugu goriisiinii savunmustur. Fakat bu goriis kilise tarafindan kabul gérmemistir.
Galileo bu savi savundugu i¢in kilise tarafindan uyarilmistir. Kilise bu goriislerin
kutsal kitaba karsi oldugunu ve bu tezlerin yanlis oldugunu bildiren bir teblig
yayinlamistir. Galileo’nun, kilise ile goriiglerinin ters diisiiyor olmast ve bilimsel

buluslarinin anlatilmasina engel olunmasi din ve bilim arasindaki ¢atismaya agik bir

Oornek olmustur.203

Ornekte goriildiigii iizere diisiiniirlerin goriislerinin farkli olmasiyla birlikte ortaya
atilan fikirlerde de farkliliklar dogar. Olusan bu farkl: fikirler diger bir yandan dinin

bilime kars1 olan kat1 yargilarinin da bir gostergesidir. Bu ¢atismalarda her daim dine

292 Emre Dorman, Teolojik ve Felsefi A¢idan Din Bilim Iliskisi, istanbul Yaymevi, istanbul 2019, s.8-
9.
2% Hiiseyin Gazi Topdemir ve Yavuz Unat, Bilim Tarihi, Pegem Akademi, Ankara 2013, ss.242-246.
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pay ¢ikartmak ne kadar dogrudur bu da iizerinde diisiiniilmesi gereken bir sorudur.
204 Tarihsel olarak her dénem ortaya atilan goriislerin iizerine farkli goriisler yapilir.,
Bu goriisler tizerine yapilan farkli farkli tezlerin ortaya ¢ikiyor olmasiin sebebi
olarak kisilerin dogru bir sekilde tarihi okumalar yapmadiklari i¢in ya da yeterince
tizerinde diistinemediklerinden dolay1 oldugu diistiniiliir. Ya da bir diger tez ise dinin
kendi igerisinde bulunmayan inanglara, din kavrami igerisine aldiklarindan dolay1
kaynaklandig1 dile getirilir. Bu iki konunun agik ve net bir sekilde anlagilmasi, din ve

bilim arasindaki iliskinin dogru bir sekilde anlamlandirilmasina ayna tutacaktir.?%

Ozellikle bilim igin yapilan yanlghklardan bir tanesi bilim dinin bir alternatifi olarak
goriiliir. Bilim evrenle ilgili gergekleri deneysel ¢aligmalar: ile sistemli bir sekilde
ilerleyerek bulmay1 amaglar. Bu sebeple bilim yapabilmek i¢in énemli maddelerden
bir tanesi evrenin gerg¢ek olmasidir. Evrenin gercekligini kabul eden inanglar ise teist
bir anlayisa sahip olan dinlerdir. Tesit inancinda tanr1 evreni kendisi yaratmistir ve
yaratirken de belirli yasalar ortaya koymustur. Bu yasalarin dogadaki isleyisini ve
evrendeki fenomenleri anlamaya ¢alisirken ayni zaman da tanrinin yaratmis oldugu
bu sanat eserine birebir taniklik etmis olunur. Clink{i evreni tanri yarattigi i¢in onun
izleri de doga da goriiliir. Tanr1 sanatini ortaya koyduktan sonra evren bir laboratuvar
olarak goriilmelidir ve Tanrinin bu evrende her daim miidahalesi kaginilmaz olarak
kabul edilir. Bu sebeple din ve bilim birbirine destekler niteliktedir. Evreni anlamak
ve doga yasalarinin varligina inanmak dinin bilime en biiyiik katkisidir.?®®  Evreni

anlayan ve dine inanan insanin nihai hedefi nedir?

Her iki alanin da hedefi mutlak olana, gercege ulagsmaktir. Fakat her iki alan da
amaglaria ulasabilmek i¢in farkli yontemler kullanirlar. Mutlak olanin etkilerini
somut bir sekilde doga iizerinde daha kolay bir sekilde gorebildigimiz i¢in din
bilimden daha ¢ok isteklidir mutlak olana ulasma konusunda. Iki alan igin de gergek
olana ulasmanin yolu tecriibeden gecer. Ikbal bu iki alanin da gercek varliga
ulasabilmesi icin tecriibenin tertemiz olmasi gerektigini dile getirir. Tecriibe hem
ilmi olarak hem dini olarak bedenen ve ruhen anlamlandirma ¢abasidir. Tecriibenin
insanda i¢ ve dig ayrilist dini i¢ tecriibeye, bilimi dis tecriibeyle uzlastirmayi

gerektirir. Dinin i¢e yoOnelimi ruhu itidal noktasina ylkseltirken, bilimin disa

204 7ikri Yavuz, “Din F elsefesi”, Grafiker Yayinlar1, Ankara 2019 ,5.371.
205 Dorman, Teolojik ve Felsefi A¢idan Din Bilim liskisi, , 5.8-9.
2% Dorman, A.g.e.,ss.14-23.
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yonelimi insan fizyolojisinin anatomik tanimi ve cismini bilmeyi sundugu ig¢in
bedenin itidal noktasma tasmmasin saglar. iki ayr1 gibi goriinen alanin varliksal
bilesimini insan temsil etmektedir. O zaman ikiligin birlik olusu diinyada insani
kiiciik evren olarak isimlendirirken, alemin biitiiniinde Hakikati temsil etmektedir.
Hakikatin temsilcisi olarak da benlik kavrami1 énem arz etmektedir. Dini olarak ise
benlik her daim bir savas icerisindedir. Bu savastan da kendi ruhunu arindirarak
cikar. Ikbal bu iki alan icinde Hume’in nedensellik anlayisini drnek Vermistir.207
Onun nedensellik anlayist ontolojik bir tartigmadir. Dis diinyanin varolusu onun
anlayisina gore pek mimkiin degildir. Cilinkii miispet bilimleri metafizikten
kurtarmak gerektigini dile getirmistir. Kendisi metafizikle yazilan eserleri ¢ope
atilmast gerektigini ve bunlarin birer safsatadan baska bir sey olmadigini dile

getirir.?%

Bunun i¢in insanin benligine dogru bakisi 6nem arz etmektedir. Misal
olarak, Einstein nesnellige meyilli olusu onun 6znellik konusuna yaklasiminda olan
tereddiit edisi hakikat yolunda sag ve sol ayagin birinin adim atmasi ve digerine
tereddiit baginin baglanmasindan dolayr tek yanl ilerleyis olarak kalir. Oyleyse
miispet ilimler iki yanli ilerleyisi tek basina tasiyamayan, o yiik ona agir gelen ilimler
alanidir. Ciinkii bu asama ‘ben goriiyorum’ asamasidir. Diger yandan sufilerin ileri
stirdiigii i¢ aydinlanmay1 saglayana kadar din ve miizik gibi ilimler de 6znellige
meyillidirler. Ruhu huzura ulagimi saglayan ve insanin i¢ temsil yanini motive eden,
dengeli olmas1 konusunda ruha egitim vermektedir. Ancak miizik ve din ayn1 ortama
sunuldugunda biri digerini engellemektedir. Namaz kilan bir kisiye bildigi veya
bilmedigi bir sarki sozleri ilistiginde onun ruhunun namaza yonelen yanini hem
miizige hem namaza olacak sekilde bir olan1 ikiye ayirir. Boylece i¢ huzur ve sevk
olmasi1 gerekenden uzaklagmis olacaktir. Oysa birey camide veya toplulukta namaza
yoneldiginde orada kulagina ilisen miizik sesi ondaki zevk ve sevki sekteye
ugratmamaktadir. Benligin benliklerle eristigi i¢ huzur ortaminda benlik goérmek
basamagindan yukari bir adim daha atarak ‘olmak’ asamasina ge¢mesidir. Benligin
yetkin hale gelisinde kat1 kurallar yerine kendisini bulabilecegi olusumlardan adim
adim gecmesi gerekecektir. Boylelikle benlik siirekli hareket halinde olan, tekrar
tekrar kendisini bulmaya calisan ve bir sey olabilmek icin yaraticisini bilmeye

odaklanan, iradesini giiglendirerek kendindeki varligi varlik kavramina uygun

207 ikbal, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii,s.231,233
208 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi. 6.Baski, Say Yayinlari, Istanbul 2015, 5.622.
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derinlestiren, hayati bir atilim i¢inde olmalidir. Benlik duraganliktan men edilip her
daim hareketli sicrayislar yapmalidir. Bdylece benlik en yiice mutluluk anima ¢etin

sinavlardan gegerek gelen basarili bir 6grenci olacaktir.?%

Nasr ve Ikbal’in gerceklige dair caldiklar1 kap1 ayn1 olsa da gercekligi tarif eden
kaynaklarindaki kavramlarin bazilar1 farklilasmaktadir. Bu kavramlarin igerisinde
Nasr’in genel anlayistan uzaktan tanimladigr ‘geleneksel” kavrami kendini
gostermektedir. Ona gore geleneksel tarih igerisinde Tanr1 kavraminin ve dinin
gelisimi ele alimmaktadir. Tarihsel anlamda varligin1 daimi siirdiirecek dinler Islam
veya Hiristiyanlik dinidir. Her iki dinin de kaynag yeryiiziindeki olusumlardan gayri
Sema’dan gelmektedir. Sema’dan gelen dinin her bir pargasi kutsalin tecellisi
oldugundan kutsallik atfedilir. Kutsal olana bakis ve yoOnelim insanda siirekli
‘saygiyl’ tasiyacak bir bakis ve yonelimle olmalidir. Her dinin kendine ait olan
manevi dehasi insanlar1 biiyiiledigi bir gercekliktir. Insan biiyiilendigi biricikligin
farkinda oldugu zaman biitiin dinlerin agkin yanini da kabul etmis olur. Bu diinyada
yer alan numuneler ilahi Aklin ispatindan baska bir sey degildir. Ayn1 zamanda bu
ispat her dinin kendine has kaideleri oldugu ve bir dinin digerinin devami olmadigini

kanitlamaktadir.?*°

Ciinkii kutsal olandan hicbir suret tekrarli ¢ikmayacaktir.
Gelenekselle siirekli iligki i¢erisinde olan ‘metafizik’ kavrami gelenegin kavramlarla

bulusup, sdylem haline geldigi dilsel alandir. 21

Dilin farkli dinlerde ve cografyalarda yasayan insanlarin igerisinde var olmasi
evrensel bir niteliktir. Bu evrensel niteligi tasiyan bilgiye ulasim araci akil olsa da bu
bilgi tiim dinlerin ve geleneklerin kalbinde bulunur. Iste bu bilgiye sophia perennis
denir. Sophia perennis bir¢ok disiplinle iligkilidir fakat onun merkezinde metafizik
yer almaktadir. Nasr’a gore metafizik kavrami ‘kutsal bilim’ veya ‘nihai gerceklik

bilimi olarak bilinir. %2

Her bilimin 6zii ve kaynag1 olan scientia sacra’ya ulagsmak
icin iki kaynak onemlidir. Bu iki kaynaktan biri vahiy ise digeri entelektiiel sezgi
olarak bilinen bilgide bilenin konumu kalbin ve ruhun ortakligiyla bilgiye erisimi

miimkiin kilar. Kisinin mutlak bilgiye ulasiyor olabilmesi onun var olusunu belirtir.

209 ikbal, Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Tesekkiilii, SS .231,233.
210 Nasr, Bir Kutsal Bilim fhtiyacz, 5.89.

11 Nasr, Bilgi ve Kutsal, 5.144.

212 Nasr, Bir Kutsal Bilim Intivaci, $.78-79.
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213 insan aklmm tiim kirlerden

O halde scientia sacra insan aklinin temelidir.
arindirthp net parlakliga ulasmasinda ilahi hediyelere ihtiyact vardir. Aklin

miikemmellik kategorisinin anahtar1 ise ilahi hediyelerin insanliga sundugu vahiyde

saklidir. 214

Din ve bilim ayni torbada yer alan ayni kisinin bilgisinin tezahiiri olan hakikatin
temsilcisidir. Bu temsilde hakikate en uygun temsil dinin yansitmalariyla bilime
kiyasla daha ¢ok karanligi aydinlatan ziya gorevindedir. Bilimin 1siklar ise fizik,
kimya, matematik ve diger bilimleri de i¢ererek parcalandigi i¢in biraz daha kisik bir
aydinlatmas1 vardir. Ciinkii pargalarin bir araya gelip bir biitiinii olusturmasi1 bu
anlamda zorlu anlamlandirma siirecine gidisi gosterir. Bilimin kendisini en aydinlik
noktasina ulastirmasi din ile birlikte 1siklar1 agip aydinlanan alan1 anlamaktan geger.

Boylelikle hakikatin temsiline en yakin aydinlanmaya noktasina insan erisebilir.

Nasr’in bakis agisindan din bilim iliskisini ele aldigimizda bilimde ve maneviyatta
nelerin anlagilmasi gerektigine bakilmasi gerektigini dile getirir. Maneviyat hem
dogu dillerinde hem de modern dénemde tam olarak dile, dine tekabiil edecek sekilde
kullanilmistir.  Orne@in ruhaniyet kavrami Arapga’da dine karsilik olarak
kullanilmistir. S6zliik anlami olarak ise ruhtur. Diger taraftan ise ruh modern diinya
da nefs ile karnistirtlir. Ruhu ontolojik ve nesnel bir gerceklik olarak da kabul
edilemez. O zaman modern diinya da maneviyatin ne anlama geldigine dair
sorgulamalara baglanir. Ruh ’un gergekligine dair geleneksel Olgiitler de veya
Budizm gibi dinlerde ortaya ¢ikislar1 yadsinirsa o zaman hem dini 6zelligini hem de
entelektiiel 6zelligini kaybeder. Olgiitler yok edildigi zaman maneviyat her seydir.
Ruh bu noktada itibaren nefs diinyasiyla karistirabilir. Boylelikle bilim ve din her

seyle uzlasabiliyor. Nasr maneviyati geleneksel bir anlam ¢ergevesi igerisinde alir.?°

Geleneksel olarak maneviyat kavrami ele alindiginda maneviyat ve bilim temel
noktalarda ayrilir. Ilk olarak diisiiniilen konulardan bir tanesi gerceklik kavramdir.
Gergeklik mutlak olandir. O askinlig1 ve ickinligin temsilcisidir. Bu gercekligi insan
zihni tam anlamiyla kavrayamaz. O sadece ilahi bir meleke olan akil ile

kavranilabilir. Ciinkii varligin kaynagi ve yaraticis1 O’dur. Sonsuz ve hakikat olan

213 Nasr, Bilgi ve Kutsal, ss. 141-143.
2MNasr, A.g.e., 5.162.
215 Seyyid Hiiseyin Nasr, Makaleler 11, s.12.
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her seyin kaynagi olan O‘dur. Bu diisiincelerin tam tersi olarak bilim de gergeklik
kavrami tamamiyla deneye dayanmaktadir. Deneyle ispatlanamayan higbir bilgi
bilime gore bir gerceklik tasimaz. Gergeklik tasiyamayan bir bilgi bilim diinyasi igin
bilimsellik olarak da adlandirilamaz. Bilim kozmolojik ve metafiziksel hakikatleri
kabul etmez. Metafiziksel olarak bunlari reddediyor olmasi mutlak olan1 kabul
etmediginin bir gostergesidir. izafi yani goéreceli olan1 kabul ederek onu
mutlaklastirmis oluyor. Mutlak olani kabul etmemekle beraber duyusal, fiziksel,
varlik alemini ve varliklarin Gtesini de reddetmis olur. Bilim insanlar1 varligin
kaynaklarini, imkanlarini, sinirlarini teknolojik aletlerle ¢oziimlemeye c¢alistiklarini
dile getirir. Fakat Nasr modern bilimin 1s1ltili goriintiisiiyle kendisinden ge¢mis olan
diinya kesfedilmeyi bekliyor. Kesifler sadece diinyada bir takim niceliksel unsurlarin

eklenmesi ya da ¢ikartilmasindan baska bir sey degildir der.?*®

Nasr ger¢ek olanin arkasinda her daim bir gercekliligin bulundugunu soyler. Her
gerceklik bir gergekligin isaretidir. Ona gore evrende bulunan her sey semboliktir.
Bu sembolik olan seyleri arkadaki o ger¢cek nedeni modern bilim anlayamaz der.
Hakiki maneviyat semavi yani vahiy kokenlidir. Modern bilim ise semavi kokenli
degildir. Insanlar modern bilimin bir bilimsel disiplinlere ve belirli diinya goriisiine
bir us’a dayandigi diislincesindedirler. Boylelikle dinin ilkeleri hakikati, bilimin
ilkeleri ise varsayimlar1 ve onciilleri temel almaktadir. Iki alaninda aralarindaki
onemli fark dinin ilahi diizene, bilimin 6gretileri ise beseri felsefeye dayanmaktadir.
Nasr beseri felsefenin, beseri bir diizeyi asamadigi icin fizik Otesi kavramlar1 da
algilayamadigini ve insanlar1 daha da asagiya ¢ekecegi tehlikesinin bulundugunu dile
getirmigtir. Tehlike olarak gérmesinin sebebi ise insanlarin yasama dair amaclarinin
neler oldugunu bilmedigini sdyler. Bilimin amaci tek bir siireci bilmektir. Bilime
gore de bu gerceklik gordiigimiiz diinyadadir. Tek ger¢ek burada goriilebilir.
Gormek bilimde teknolojik aletlerle gdrmektir. Ornegin teleskopla gordiiklerimiz
insan goziiniin goérdigli seyin daha da yatay olarak genisletilmesiyle gormektir.
Maneviyat ise bu gergeklik diizeylerini bilecek bir bilincinde bulundugunu yani
fiziksel olan1 ve arkasindaki gergekligi yliksek bir bilingle bilinebilecegini kabul

etmektir.?*’

218 Nasr, Makaleler 11, ss.13-14.
217 Nasr, Makaleler 11, ss.14-16.
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Nasr geleneksel manevi dgretilere gore insanlarin biling ve bilgi yapilarinin tamamen
varlik yapilarina bagli oldugunu diisiiniir. Bdylelikle manevi disiplinin 6nemi
vurgulanmis olunur. Fiziksel gormeyi st diizeye cikartabilirse eger gormek
inanmaktir denilebilir. Modern bilimde insanlarin belli bir takim 6zelliklerinin yani
kabiliyet ve melekelerin ilerletilmesi disinda baska bir manevi 6genin bulunmadig

goriilebilir. Maneviyat ise insanlarin tiim benligi ile bir gelisme gostermesini ister.*®

Ahlaki acidan iki alanin farliliklar1 bulunmaktadir. Maneviyatta ahlaki degerler
Oonemli bir yere sahiptir. Ahlaki davraniglarimiz bizim davranislarimizla ayr
tutulamazlar. Bilim de ise bunun tam tersi olarak ahlaki olaylar ¢ok temel alinmaz.
Bilim bilgi sistemleriyle ilgilenir daha ¢ok. Bilim insanlarinin da bazilarinin g¢ok
fazla ahlaki degerlerle ilgilenmedigi goriilmiistiir. Son yillarda bilim insanlar1 yapmis
olduklar1 uygulamalarin toplumsal sonug¢larinda sorumlu olduklar1 fikri yeni kabul

gérmeye baglamistir.**

Din ve bilimin ayristig1 noktalar i¢in bu goriisler ortaya atilmistir. Fakat bu goriisler
bir realite degil de boyle olmas1 gerektigi konusundaki diisiinceleri ispatlamak i¢in
yeterli goriislerdir. Bu ayriliklarin temelinde olan bir diger diisiince ise bilim diger
bilim insanlarinin yapmis olduklar1 uygulamalar ile karistirilarak hakiki olani yani
gercekligin  yoniinii  degistirmek diisiincesi bulunan goriislerin var olmasi bu
ayrismalarin temelinde bulunmaktadir. Buna 6rnek olarak modern bilimde verilmesi
gereken Orneklerinde en basinda evrim gelmektedir. Nasr evrim i¢in evrimin bir
bilim degil felsefeden ibaret oldugunu soyler. BOyle olmasimna ragmen modern
biliminin evrime dayanmasiyla evrim bilim olarak one siiriilmiistiir. Modern bilim

evrime dayandirilmistir der.??

Nasr din ve bilim uzlastirilmasini tipki evrim teorisinin bilim olarak kabul edildigini
fakat evrimin metafiziksel gorlise tam anlamiyla ters diistiigli gibi farkli goriisler
birbirine indirgenerek ancak uzlastirabilir. Yenigagda da bu uzlasim modern
donemde anlamsizlastirildig takdirde uzlagabilir. Bu anlamsizlasmanin basinda da
belli iki kavram ortaya atilmistir. Kavramlar ise ruhguluk ve Oznelciliktir.

Kavramlarin kullanilmasiyla maneviyatin harcanilmis oldugu gozler goniine serilmis

218 Nasr, Makaleler 11, 5.16.
2Nasr, A.g.e., 5.16
*Nasr, A.g.e., s.17.
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oluyor. Maneviyatin temel Ozelligi olan dogmatiklik yerine evrim teorisinden
tiiretilmis olan kavramlar insanlari yaniltacak, kandiracak unsurlar olarak ortaya
atilmiglardir. Boylelikle gercek maneviyat anlayist sarsilarak uzaklastirilmaya
calisiliyor. Fakat birbirine indirgendigi takdirde bu kavramlar manevi olamayacagi
icin din ve bilim uzlasamayacagini dile getirir.221 Diislinceleri genel hatlartyla
toplayacak olursak modern bilim evren i¢in sadece miimkiin bilimdir. Ciinkii bilim
sinirlt bir alandir. Diisiiniildiigii ve salt aklin kullanildig1 kadar kendisini ilerletebilir.
Kisi herhangi bir konu iizerinde diistinmemis olsa ve arastirilmalar yapilmamis olsa
bilim konusunda atilmis herhangi bir adim olmayacaktir. Eger ki bilim sinirli oldugu
gercegini kabul ederse bilimsel buluslar sembolik olarak ve metafiziksel olarak bir

anlam kazanacaktir.

22INasr, Makaleler 11, ss.18-20.
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SONUC

Din ve bilim arasindaki iliski yiizyillardir incelenen ve arastirilan problemlerden bir
tanesi olmustur. Iki farkli alan iizerinde farkli farkli sdylemler ortaya atilarak
iizerinde pek ¢ok calismalar yapilmistir. Bu tezin ¢alisilmasini sebebi ise Islami
diisiincelere bagl iki farkl1 diisiiniiriin Islam’1 nas1l savunduklar1 ve o dénemde nasil
savas verdiklerini ortaya koymaktir. Bu siiregte yasanan sikintilarla ortaya ¢ikan
benlik sorunlar1 ve modern doneme karsi savunulan dinin bilime olan bakis ac¢ilarini
ele almaktir. Ayni zaman da dinin giivenilirligini modern bilimle nasil biitiinlesmis
oldugunu, modern bilime nasil giiven duyulabilecegini diislinlirlerimizin bu konulara
karst olan bakis agilarmi ele alarak aciklamlmaya calisilmistir. Amag Ikbal ve
Nasr’in din ve bilim hakkindaki goriisleri ortaya koymaktir. Diisiintirler konular
hakkinda agiklamalar yaparken kendi kiiltiirinden ve dini kaidelerinden
ayrilmamustir. Goriiglerini agik bir sekilde toplum Oniinde her daim anlatmustir.
Islam’a ve Kuran’a yapilan saldirilara kars1 her daim savunma igerisine girmislerdir.
Islam’in gerekliligini topluma anlatmistir. Eserlerinde de her daim kendi kiiltiiriine
ve dinine yer vermistir. Ikbalin din konusu ele alindiginda karsimiza cikacak ilk
kavram imandir. Onda dinin temeli imandir. Kisi i¢in iman yol gostericiligi yapar ve
iman olmazsa sarp yollara saparak gitmek istedigi yola gidemez. Iman Allah’la
hemhal olmaktir onunla hemhal olunmakla birlikte kisi ates igerisinde oturma giicii
bulur kendisinde. Fakat toplumlar dini degerleri yok etmeye basladiklarindan beri
insanlarin bunalim dénemine girdiklerini sdyler. Bunalim déneminde insanlar kim
olduklarina dair bir kimlik kargasasi igerisine girmislerdir. Bozulan degerlerle
birlikte dinin maneviyat duygusu, birlik beraberlik, yardimlasma duygusu da ortadan
yavas yavas kalkmaya baslamistir. Iman duygusunun insanu siirekli olarak dine baglh

tutacagini soyleyerek kurtulus yolunun din oldugunu vurgulamastir.

Ikbalde iman1 canli tutan seylerde dua ve ibadettir. Ibadet halindeyken kisi mutlak
hakikatle yakinlagsmaya baslar. Ciinkii Mutlak Hakikate ulagsmanin yolu ibadet ve
duadan gecer. Bu sebeple din Ikbal’in felsefesinin temel yap1 tasi olmustur. Modern
donemin yasamis oldugu benlik sorununun ¢6ziime kavusmasi igin yasantilarinda
dine yer vermeleri gerekmektedir. Boylelikle insanlarin benliklerine ulasiyor
olmalar1 i¢ huzura ulagsmanin bir yolu da olmus olur. Kisi benligini bulmasiyla dini

tecriibesini de gergeklestirmeye baslar. Dini tecriibe ise genel olarak ifade edilecek
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olursak Allah’a olan bilgidir. Bu bilginin agiklanarak yorumlanabiliyor olmasi dini tecriibeye
olan hakimiyeti gosterir. Clinkii dini tecriibe ilahi bilginin kaynagidir. Dini tecriibe
dogru bilgiye ulasmak igin kullanilan yollardan bir tanesi olmustur. Ikbal dini
tecriibeyi hem bilimden hem de felsefeden daha iistiin tutmustur. Ikbal igin tecriibe
gercek olan bilgiye ulasmada kullanilir. Bilimde de ger¢ek olana, dogru olana
ulasmak 6nemli bir faktor oldugu icin her iki alanda da tecriibe kavrami 6nemli bir

yere sahip olmustur.

Ikbal’in bilgi anlayis1 incelenirken bilim felsefesi de ele alinir ve bir biitiinliik
icerisinde incelenir. Cilinkii bilgi hayatin bir parcasidir ve bilgi kullanilarak bilim
yapilir. Ikbal bilim anlayisini  ortaya koyarken bilimin, insanmn manevi
gerekliliklerini karsilama noktasinda yeterli olmadigini ortaya koyar. Bu sebeple
bilgiyi ve bilimi ele alirken tecriibe kavramimni kullanir. O halde ikbal de bilgi
kavrami mutlak hakikattir. Biitiin diislincelerin temelinde mutlak hakikat kavrami yer
aldig1 i¢in ikbalde bilim de bilgi de birdir. Biitiin bilimlerde birbirine organik bir bag
ile birbiriyle bir iligki i¢cerisinde baglidir.

Nasr da déneminin zorluklarina kars1 dini savunan ve anlatmaya calisan bir diisiiniir
olmustur. Nasr’in diislincelerinin temelinde de gelenek kavrami 6nemli bir yer
tutmaktadir. Gelenek konusunu biitiin felsefesiyle iligskilendirerek agiklamalar
yapmustir. Gelenek kavrami iki farkli anlamda kullanilir. Nasr tarafindan gelenek
herkesin yaygin olarak bildigi kullandig: 6rf, adet anlaminda kullanilmaz. Buradaki
gelenek yillarca toplumlar tarafindan birbirine aktarila aktarila ilerletilir. Bu
aktarimlar siirecinde siirekli olarak degisimlere maruz kalir. Bu sebeple burada
bilerek veya bilmeyerek yapilan hatalar bir paradoksa neden olur ve
giivenilirliginden bir siire sonra siiphe edinilmeye baglanilir. Gelenekselgiler
tarafindan en genel anlamiyla gelenek kavrami nakletme anlaminda kullanilir. lahi
kokenli bir kavram olarak ilahi ilkeleri ve hakikatleri toplumdan topluma
nakletmedir. Bu ilkeleri aktaranlar ise peygamberlerdir. Akil araciligi ile de
toplumun her alaninda (miizik,bilim,sanat) uygulanmigtir. Boylelikle gelenekle bu
bilgiler siirekli olarak birbirinden kopmadan aktarilmistir. Tanr1 tarafindan iletilenleri
insanlar yasantilarinda her daim kullanmislardir. Insanlarin yasamlarinda bir diizen
ve disiplin olusturmustur. Gelenegin 6ziinii olusturan seyinde bura da din oldugu

goriiliir. Clinkii vahiy kdkenli olan din uygulandiginda gelenegi de olusturmus olur.
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Nasr’in gelenek kavramindan sonra ele alinmasi gereken bir diger énemli kavrami
ise ezeli hikmettir. Geleneksel diisiince ekolleri tim evrenin kalbinde yatan
gelenekleri ve oOziinde metafiziksel bir Ogretinin bulundugu fikrini yeniden
canlandirarak ezeli hikmet kavramini 6n plana ¢ikarmistir. Ezeli hikmet evrensel bir
nitelik tasidigr i¢in biitiin gelenekleri igerisinde barindirir. Bu kavrami aklin
ulagabildigi bir bilgi olarak disiiniir. Bu bilgi her toplumda bulunarak o toplumun
temelini olusturur. Bu sahih bilgi geleneksellik ile birlikte toplumun ibadet haline
getirmis oldugu ya da o toplumla biitiinlesmis kutsallasmis olan semavi bir dinin
diger araclariyla elde edilir. Nasr ezeli hikmet kavraminin farkli cografyalarda, farkli
iklimlerde, yasayan insanlarinda varligiyla evrensellik 6zelliginin oldugu kabul eder.
Ve tiim dinleri, dini sekilleri ve uygulama alanindaki farkliliklarin1 kabul ederek
dinlerin agkin birligini de kabul etmistir. Nasr dinlerin agkin birligi ilkesini goriisiinii
temellendirebilmek igin kutsal bilgi kavramini kullanmistir. Vahiy kdkenli olan
dinlerin yani tanrinin bilgisini kavrayabilmek i¢in bu kavrami kullanmistir. Kisi
kutsal olanin bilgisine ulasabilmeyi ve hayati boyunca her daim dogru yolu
gosterebilmeyi de amag edinmistir Kutsal bilimi ve gelenegi orta payda da toplayan

ise vahiydir.

Tim dinlerin ve geleneklerin kalbinde bulunan evrensel bir nitelik tagiyan ulasim
araci akil olan bu bilgiye Nasr sophia perennis der. Sophia perennis bir¢ok disiplinle
iliskilidir fakat onun merkezinde metafizik yer almaktadir. Fakat topluluklarin pek
cogunun metafiziksel Ogeleri yavas yavas unutmaya baglayarak terk etme
slireglerinin bagladigi konusunda goriisler ortaya koymustur. Evrim ve bilimsel
devrim gibi siireclerinde giindemde oluyor olmasiyla modern bilime olan ydnelim
baslamis bulunuyor. Modern bilim ise tanr1 kavramini arka plana atarak kendisini 6n
plana ¢ikarmistir. Boylelikle din ile olan iliskiler azalmaya baslamistir. Nasr bunu bir
sorun olarak nitelendirir. Bu sorunun c¢oziimii ise geleneksel olanin yeniden
canlandirilmasiyla birlikte ¢oziilebilecegini dile getirmektedir. Modern bilimle
birlikte dinden uzaklasilmasiyla ya da modern donemde kendilerine gore agiklamalar
yaparak din ile bilimi uzlagtirma ¢abalari igerisine girmislerdir. Nasr bdyle bir seyin
olmayacagini modern donemde de dini gelenekle birlikte canlandirarak bilimle bir

uzlasma igerisinde olmas1 gerektigini dile getirmistir.
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Boylelikle her iki disiiniirinde temel olarak ele aldigi konu din kavramidir. Din
kavrami dogru bir sekilde varligimi korumalidir. Boylelikle de insanlarda mistik
boyutta benligini koruyabilmelidir. Din yasanti siireclerine ne kadar ¢ok yansitilir ve
kullanilirsa toplum olarak iyi bir yasantinin var olacagi goriislinii desteklemektedir.
Din biitiin disiplinlerin temelinde yer almaktadir. Her iki disiiniir i¢inde biitiin
disiplinlerle de iligkilidir. Din ve bilim igin ger¢ege ve gergek olana ulagma
noktasinda bir birlesme oldugunun fakat iki alaninda farkli yontemlerle gergek olana
ulagsmanin var oldugu her iki diisiiniir i¢in de sdylenebilir. Din ve bilim gelenekle her
hangi bir sorun yasamamaktadir. Sorun modern donemin din ve gelenekle bir
catisma yasamasidir. Her iki diigiinirde modern dénem denilen bati diisiincesinin
etkisinde kalinmamasi gerektigini dogu medeniyetinin kendi deger yargilarinin

devam ettirilmesi ve 6zgiinlliglinli korumasi gerektigini 6nemle vurgulamaktadir.
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