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OZET

MUHAMMED ZAHID EL-KEVSERI’NIN TASAVVUFi GORUSLERIi

Mahmut SARI

Yiiksek Lisans, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Damsman: Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Mansur GOKCAN
Mayis 2020, 129 sayfa

Insanliga hidayet ve rahmet olarak gonderilen islam’in en giizel ifadesi olan
tasavvuf, nesiller boyunca insanliga imanin, ihlasin ve takvanin lezzetini tattirmistir.
Miislimanlar1 Allah’1 goriiyormus gibi ibadet etmek anlamina gelen ihsan suuruna
erdirerek kamil insan olmasimi saglamistir. Tasavvufun meydana getirdigi ahlak ve
yasam sekli, Islam medeniyetine yon vermis, onun kurucu unsurlarindan biri olmustur.
Diisiince, sanat, bilim, kiiltiir, mimari ve iktisat alanlarinda 6nemli roller iistlenen
miirsidler, Islam medeniyetinin evrensel bir kimlik kazanmasina da katkida
bulunmuslardir.

Bu caligmamizda, tahsil hayatin1 tamamladiktan sonra Fatih Medresesi’nde
Dersiamlik, Daru’s-Safaka’da arapca ve Siileymaniye Medresesi’nde tefsir dersleri
veren, hatta Ders vekaleti gorevine kadar yiikselen doneminin biiyiik alimlerinden olan
Muhammed Zahid el-Kevseri’nin hayatini, ilmi ¢aligmalarin1 ve tasavvufl diisiincelerini
ele aldik. Amacimiz ilim ve irfan1 kendisinde toplayan, son donem Osmanl
alimlerinden olan Kevseri’nin daha iyi anlagilmasina vesile olmak ve bizden sonra onun
hakkinda yapilacak olan yeni ¢alismalar icin bilgi birikimi saglamaktir. Kevserd,
tasavvufla bir ilim olarak ilgilenmis, zikir, vesile, rabita, veli, miirsit, tasavvuf adabi,
seyriisiilik, tevessiil, vahdet-i viictid, vahdet-i siihtid gibi tasavvufun temel konulari
hakkinda goriislerini agiklamis ve bu alanda kitaplar kaleme almistir. Kevseri, bu ilimde
ortaya koydugu calismalar acisindan mutasavvif olmasinin yani sira, yasayist ve ahlaki
itibariyle de bir stfidir. Ciinkii Kevseri, tekke hayatinin manevi atmosferini yasamis,
bircok tarikat erbabindan ders almis, mirside intisap ederek seyriisiiliikiinii

tamamlamuistir.

Anahtar kelimeler: Muhammed Zahid el-Kevseri, Tasavvuf, Tevessiil, Seyriisiilik




ABSTRACT

MUHAMMED ZAHID EL-KEVSERI'S SUFISTIC VIEWS
Mahmut SARI

Master's Degree, Department of Basic Islamic Sciences
Consultant: Mehmet Mansur GOKCAN
May 2020, 129 pages

Sufism, which is the most beautiful expression of Islam sent as guidance and
mercy to humanity, has tasted the flavor of faith, sincerity, and taqwa (piety) for
humanity for generations. It made Muslims become perfect people by making them
conscious of the meaning of worshiping as ikhlas consciousness (if they saw Allah-
beneficence consciousness). The morality and lifestyle created by Sufism guided
Islamic civilization and became one of its founding elements. The murshid, who played
important roles in the fields of thought, art, science, culture, architecture, and
economics, also contributed to the universal identity of the Islamic civilization.

In this study, we discussed the life, scientific studies and Sufistic thoughts of
Muhammed Zahid al-Kevseri, who after completing his education, taught Dersiamlik in
Fatih Madrasah, Arabic in Daru's-Safaka Madrasah and hermeneutics of Quran in
Siileymaniye Madrasah, and even one of the great scholars of his time rising to the duty
of the attorney. We aim to contribute to a better understanding of Kevseri, one of the
late Ottoman scholars who gathered the knowledge (Ilm) and lore (Irfan), and to gain
knowledge for new works to be done after us. Kevseri was interested in Sufism as a
science, and explained his views on the basic subjects of Sufism, such as dhikr
(invocation), occasion, bond (rabita), saint, master, sufi manners, the spiritual journey
(seyriisiiliik), seeking to draw close (tawessul), unity of existence(vahdet-I viicid), unity
of witnesses (vahdet-I siihid) and wrote books in this field. In addition to being Sufi in
terms of the studies he has put forward in this science, Kevseri is also a Sufi in terms of
his life and morality. Because Kevseri lived the spiritual atmosphere of the dervish
lodge life, took lessons from many sufi masters, and completed the spiritual journey by

attending the murshid (mentor).

Keywords: Muhammad Zahid el-Kevseri, Sufism, Tawessul, Seyriisuluk (The Spiritual

Journey)
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ONSOZ

Tasavvuf, Allah Teala’nin istedigi bir kul olabilmek i¢in Peygamber (sas)’in
isve-1 hasene olan sahsiyetini en iyi bir sekilde 6rnek almaya gayret eden salih insanlarin
gayretleri sonucu ortaya ¢ikan ve islamin esaslarindan olan bir ilimdir. Nitekim meshur
Cibril hadisinde gecen iman, islam ve ihsan kavramlarindan her biri, Islamin bir esasim
olusturmaktadir. Iman Akaid-Kelam, Islam Fikih, fhsan ise Tasavvuf ilminin olusmasina
zemin hazirlamigtir. Aslinda kulun, Allah’in kendisini her zaman gordiiglinii bilerek
davranma suuru olan ihsan, iman ve islamin ileri derecesidir.

Islamin biz Miisliimanlar1 miikellef kildig1 amellerin bir zahiri, bir de batini yonii
bulunmaktadir. Ornegin namaz ile alakali hadis alimleri biitiin hususlar1 rivayet
etmislerdir. Fikih alimleri de gelen rivayetlere dayanarak namaz igin farz, vacib,
miistehab, mekruh vb seyleri agiklamiglardir. Bir Miisliiman bunlara riayet ettigi zaman
namazi zahiren kilmis, borcunu eda etmis olur. Ancak bir de namaz kilanin dikkate
almasi gereken batini hususlar da vardir ki, Tasavvuf ehli Kur’an ve Siinnet’e dayanarak
bunlar1 agiklamiglardir. Kur’an’da buyrulan kendisi vesilesiyle miisliimanin kurtulusa
erecegi ve kendisini fuyhsiyattan uzaklagtiracak hakiki namaz, zahiri ve batini sartlar
yerine getirilen namazdir. O halde Tasavvuf’un ibadetlerimize etkisi ne kadar ise
ibadetlerimizin Allah katindaki degeri de o kadar oldugunu sdyleyebiliriz.

Muhammed Zahid el-Kevseri, Osmanli Devleti’nin son déneminde Islami ilimler
alaninda yetismis, “Allame’’, “Imam’’, “Muhaddis’’, “Fakih>> ve “Miitekellim’’ gibi
sifatlarla amlan 6nemli bir Islam alimidir. Kevseri, Islam diinyasinda modernlesme,
cagdaglasma ve reform gibi akimlarin tartigildig1 ve savunuldugu bir devirde yasadigi ve
bunlara kars1 bir ilim adami edasiyla miicadele ettigindan dolay1 biiyiik bir deger
kazanmaktadir. Ilmiye smifinin bircok kademesinde hizmet eden Kevserd, kiiciik
yaslarinda ilim ve telif hayatina baglamis ve dmriiniin sonuna kadar da bu ¢aligmalarina
devam etmistir. Fikih, Hadis, Tefsir, Kelam, Tasavvuf gibi bircok Islami ilimler alaninda
eserler telif etmis ve pek ¢cok konuda makale yazmis veliid bir alimdir.

Yazmis oldugu eserlerle islam ilim diinyasma etki etmis ve toplum hayatim
etkilemis biiylik alimlerin hayatlarini bilmek, eserlerinden istifade etmek Onemli bir
gereksinimdir. Nitekim bu caligmamizin amaci, yakin donem ilim tarihinin 6nemli
sahsiyetlerinden biri olan Muhammed Zahid el-Kevseri’yi tanitma ve Tasavvufi
gorlslerini ortaya koyma adina bir katki saglamaktir. Bunun yaparken de yetistigi

muhite, ailesine ve bazi eserlerine miiracat ettik.



Vil

Bir giris ve iki boliimden olusan ¢alismamizin giris boliimiinde, tezin amag, 6nem
ve yontemini agikladik. Birinci boliimde Kevseri’nin yasadigi donemin siyasi, ilmi ve
tasavvufi hayatina genel olarak deginmeye calistik ardindan hayat1 ve eserlerini ayrintili
bir sekilde ele aldik. Ikinci béliimde ise, genel anlamda tasavvufi bagim ve tasavvufun
bazi konu ve meselelerine iliskin goriislerinden bahsettik.

Bu calismay1 hazirlarken, oncelikle bahis konusu yapilan kavramlarin liigat ve
istilah  manalarin1  vermeye ¢alistik. Ardindan klasik tasavvuf kaynaklarindan
yararlanarak ve tasavvuf alaninda meshur olmus bazi 6nemli sahislarin diisiincelerine yer
vererek Kevseri’nin goriislerini degerlendirmeye calistik.

Bu calisgmamizin tiim safhalarinda her tiirli yardimini esirgemeyen ve bizlere
rehberlik eden danismamim Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Mansur GOKCAN’a, redaksiyon
konusunda ¢ok biiyiik katkilar sunan Mustafa SARI agabeyime ve manevi destegiyle her

zaman yanimda olan esim ve dostlarima en i¢ten duygularimla tesekkiir ederim.

Mahmut SARI
Mayis- 2020
Adana
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GIRIS

1. Tezin Konusu ve Onemi

Muhammed Zahid el-Kevseri’nin Tasavvufl Goriisleri isimli bu arastirmamizin
temel konusu Islami ilimlerin hemen hemen her alaninda fikir iiretme kabiliyetine sahip,
ansiklopedik bir kisilik olan, talebeleri, eserleri ve goriisiiyle islam aleminde derin izler
birakmis, Seyhulislam ders vekilligine kadar yiikselmis miimtaz bir sahisiyet olan
Muhammed Zahid el-Kevseri’nin tasavvuf alaninda yapmis oldugu tenkidler ve
tasavvuf alaninda yapilan tenkidlere verdigi cevaplardir. Osmanli’nin son donemlerinde
ilmiye teskilatinda Onemli gorevler istlenmis olan Kevseri, bir¢ok islami ilimler
alaninda eser vermis ve goriisleriyle basta Osmanli olmak tizere Misir, Suriye, Pakistan
ve Hindistan’da adindan soz ettirmistir. Kevseri’nin fikirleri ve tenkidleri yasadigi
donemden giliniimiize kadar ilmi camia tarafindan konusulmus ve bir¢ok iilkede makale
basta olmak iizere ¢esitli ilmi ¢aligmalar yapilmasina konu olmustur.

Kevseri, Tiirk toplumu icinden ¢ikan ve alemsimil kisilige ulasan nadir
kisilerden biri olmustur. Ulkemizde Kevseri’nin hadis, fikih ve kelam alanindaki etkileri
lizerine c¢alismalar yapilmistir. Ne var ki Kevseri’nin yasadigi Osmanli’nin son
donemlerinde ulemanin ¢ok yoniiyle tartistigi konulardan birisi de tasavvuf olmustur.
Ulkemizde Kevseri'nin bu alandaki fikirleri iizerine kayda deger bir caligmanin
olmayis1 bizi bu calismayr yapmaya sevketmistir. Calismamizda Osmanli’nin son
donemlerinde ulemanin hangi tasavvufi meseleler konusunda fikir beyan ettigi ve Zahid
Kevseri’nin bu meseleler basta olmak iizere tasavvufa yaklasimi ve tasavvufl meseleleri
nasil ele aldiginin anlasilmasi bizi bu ¢alismaya sevk etmistir.

Son donem Osmanli ulemasinin hangi tasavvufi mesleleri tartistigt ve bu
konulardaki genel diisiincelerinin neler oldugu tasavvuf acisindan biiyiik bir dneme
haizdir. Zahid Kevseri’nin tasavvufi konulardaki goriisleri ele alinacak, tiirkgeye heniiz
kazandirilmamis olan eserlerinin tezimizle ilgili boliimleri dilimize kazandirilacak ve
Kevseri’nin tasavvuf alaninda yaptig1 tenkidler ve tenkidlere verdigi cevaplar 6zgiin bir
nitelige sahip olmasi yoniiyle ve tasavvufi arastirmalara katki saglayacagi arastirma

acgisindan 6nem arzetmektedir.



2. Arastirmanin Amaci

Calismanin genel amaci, fikirleriyle bir¢ok ilmi alanda ve bircok iilkede adindan
sOz ettiren Kevseri’nin tasavvufl meselelere farkli yaklasiminin detayli bir sekilde ele
alinip daha iyi anlasilmasina katki saglamaktir. Bu ¢calismamizda Muhammed Zahid el-
Kevseri’nin; 1lmi kisiligi, yasadigi donemde ulema arasinda tartisilan tasavvufi
meseleleri, Tasavvuf alanindaki elestirileri, Tasavvufa yapilan tenkidlere cevaplari,
Tasavvufl kavramlara getirdigi aciklamalar1 ve kendi donemindeki alimlerden onu farkli
kilan hususiyetin ne oldugu gibi hususlar incelenerek tasavvufi goriislerinin tespit

edilmesi ¢alismanin amacidir.

3. Arastirmanin Yontemi

Calismamizda Muhammed Zahid el-Kevseri’nin hayati, eserleri ve Tasavvufi
gorlslerini  incelemek i¢in  nitel yOntemlerden dokiimantasyon teknigine
basvurulmustur. Bunun i¢in calismamizin Muhammed Zahid el-Kevseri’nin hayat1 ve
eserleri adli boliimii, ilk olarak Kevseri’nin icdzet sepeti olarak kaleme aldig1 et-
Tahririi’l-veciz adl1 eserinden, ikinci olarak talebesi Ahmed Hayri’nin kaleme aldig1 ve
Kevseri’nin biyografisi olan el-mam el-Kevseri adli eserden istifade ederek kaleme
aldik. Ayrica Mehmet Emin Ozafsar’in “Muhammed Zéhid el-Kevseri Hayati, Eserleri,
Fikirleri ve Hadisciligi” (1989), Memduh Tiirkhan’in “Muhammed Zdhid el-Kevseri'nin
Hanefi Fikhinmi Miidafasi” (1994.), Osman Verim’in “Muhammed Zdhid el-Kevseri nin
Hayati, Eserleri ve Kelami Gériigleri” (2006), Ramazan Avci’nin “Muhammed Zahid
el-Kevseri Hayati ve Kullarin Fiilleri Hakkindaki Goriigleri” (2007), ve Yiksel
Cayroglu’nun “Zahid el-Kevvseri ve Fikih Diisiincesi” (2008) adl1 tamamlanmis yiiksek
lisans tezleride kaynak olarak kullanilmistir.

Calismamizin ikinci bolimiinii olusturan Muhammed Zahid el-Kevseri’nin
Tasavvufi goriisleri adli kisimda, tezimizin ana konusunun anlagilmasina katki sunmak
adina oncelikle bahis konusu yapilan kavramlarin liigat ve istilah manalarin1 vermeye
calistik. Ardindan klasik tasavvuf kaynaklarindan yararlanarak ve tasavvuf alaninda
meshur olmus bazi 6nemli sahislarin diisiincelerine yer verdik. Kevseri’nin goriislerini
de [rgamii’l-merid fi serhi’n-nazmi’l-‘atid li-tevessiili’l-miirid bi ricali’t-tartkati’'n-
Naksibendiyyeti’l-Halidiyyeti’z-Ziydiyye kaddesallahii esrdrahiimii’l- ‘aliyye adl1 eserine
dayanarak kaleme aldik. Kevserl, Ahmed Ziyaeddin Gilimiishanevi (6. 1310/1893)
rivayetiyle Seyhi Hasan Hilmi Efendi’den (6.1329/1911) okuyup icazet aldig



Ramiizu’l-ehddis adl eseri hatmettikten sonra nazim olarak Nazmii’l- ‘atid li tevessiili’l-
miirid adli alt1 sayfadan olusan bir risale kaleme almistir. Ardindan bu eseri {izerine
Irgamii’l-merid adli serhi telif etmistir. Kevseri bu eserini daha Istanbul’dayken
1320/1902 yilinda kaleme almustir. [rgdmii’l-merid’de Kevseri, bu eseri Naksi
Mesayihi’na dair biyografileri kaleme alarak, onlarin herkes¢e malum olan himmetlerini
elde etmek ve o engin feyiz denizinden su igmeye vesile olmasi i¢in yazdigini ifade
etmektedir. Ayrica bu eseri (tarikat yolundaki) kiymetli kardeslerine ithaf ettigini
aciklamaktadir. Kevseri, eserinin basinda akil sahibi her insanin kendi nefsine
baktiginda, onun eksik oldugunu fark edecegini, bu eksikligi gidermek icin bir gayret
icinde olunmasi gerektigini agikladiktan sonra Tasavvufun gerekliligi tizerinde durarak,
tasavvufun tanimini, mahiyetini ve konusunu agiklamaktadir. Kevseri, kitabin ilerleyen
sayfalarinda Naksibendiye tarikatina mensup Maveraiinnehir bolgesinden otuz ii¢
sifinin hayat hikayelerini anlatmakla beraber yeri geldik¢e bazi tasavvufi kavramlara
iligkin diistincelerini belirtmektedir. Kevseri bu kitabinda tasavvuf, seyriisiilik, zikir,
rabita, miirsid, keramet, kutub, ruh, tevessiil, vahdet-i viiclid ve vahdet-i sithid gibi bazi
kavramlarin izahatin1 yapmaktadir. Bu kavramlan agiklarken Gazzali (6. 505/1111),
Ibnii’l-Arabi (8. 638/1240), ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725), Aldiilgani Nabliisi (6.
1143/1731) ve Ebu Said Muhammed Hadimi (6. 1176/1731) gibi seyh ve mutasavvifin
gorlisiinden istifade etmistir. Kitabinin sonunda Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi
Hazretleri’nin halifelerinden olan babasi Hasan Hilmi Efendi’'nin (6.1345/1926)
hayatina da deginen Kevseri son olarak ders okudugu hocalar1 ve okudugu eserlerede
deginerek kitabini su beyitlerle bitirmektedir: “Arkadas tarikatla ilgili biiyiiklerimiz
tesbih taneleri gibi, birbiri ardisira geldiler. Biz de onlarin izlerini takip ederiz. Salikler
toplulugu olan bizlere miijdeler olsun, Oyle biiyiiklerimiz var ki, onlarin sevgisiyle
sevgilimize ulasiriz. Allahim! Kapina 6ziir beyan ederek geldim. Onlarin hiirmetine
hatalarimi bagislamakla bana ihsan da bulun. Ey biiyiiklerle tevessiil eden kardesim!
Zahid'e hayirli dualar et. Bundan baska da senden bir sey istemem.""

Kevseri’nin kitabin sonunda diistiigii nota gore eser, ilk olarak 1328/1910 yilinda
Istanbul’da basilmistir. Fakat elimizdeki niisha 1951 yilinda el-Mektebetii’l-Ezheriyye
tarafindan Kahire’de 94 sayfa seklinde basilmistir. Ayrica M. Vehbi Sahinalp ve M.

Zahid Kalfagil tarafindan Altun Silsile adiyla baz1 eklemelerle beraber dilimize ¢evrilip

! Kevser?, Muhammed Zahid, frgdmﬁ ‘I-merid fi serhi’l-nazmi’l-atid li-tevessiili’lI-miirid, el-Mektebetii’1-
Ezheriyye 1i’t-Tiiras, Kahire 2006, s. 83-84.



1983 yilinda izmir Silm matbasi tarafindan basimi yapilmustir. > irfan Giindiiz’iin
aktardigina gore Kevseri’nin bu eseri Ibn Yemin Muhammed Emin b. Ibrahim
tarafindan ed-Diirrii’n-nadid adliyla Kahire’de serh edilmistir.” Fakat biz bahsi gecen

serhe ulasamadik.

2 Sahinalp, M. Vehbi-Kalfagil, M. Zahid, Altun Silsile, Silm Matbas1, Izmir 1983. .
3 [rfan Giindiiz, Giimiishdnevi Ahmed Ziyaiiddin ve Halidiye Tarikati, Seha Nesriyat, Istanbul 1984, s. 5.



BIRINCI BOLUM

MUHAMMED ZAHID EL-KEVSERI’NIN HAYATI VE ESERLERI

1.1. Yasadig1 Doneme Genel Bir Bakis

Muhammed Zahid el-Kevseri’nin hayati ve tasavvufi diisiincelerine deginmeden
once yasamis oldugu donemin siyasi, ilmi ve tasavvufl olaylarim1 ana hatlariyla
incelememiz onun miicadelesinin daha iyi anlagilmasma katki saglayacaktir. Ciinkii
yasanilan zaman ve mekanin insanin hem kisiligi hem miicadelesi ve hemde fikri yapisi

uzerinde derin etkisi vardir.

1.1.1. Siyasi Hayat
1.1.1.1. Osmanh Imparatorlugu

Kevseri’nin Tiirkiye’de yasadigi donem olan 1879-1922 yillarina siyasi olarak
baktigimizda sdyle bir manzara ile karsilasiyoruz: bu donem ilk olarak II.
Abdiilhamid’in (1876-1909) ardindan Sultan V. Mehmed Resad (1909-1918) ve Sultan
Vahideddin’in (1918-1922) donemidir.

Osmanli Imparatorlugu bu donemde Sultan Abdiilaziz’in (1861-1876)
seleflerinin baglatmis oldugu batililagsma hareketleri sonucunda 15 milyon sterlin borgla
iflasin esigine gelmisti. Mithat Pasa ve Hiiseyin Avni Pasa, Fetva Emini Kara Halil
Efendi’den aldiklar1 hal fetvasiyla Sultan Abdiilaziz’i tahttan indirmis yerine V.
Murad’1 getirmisti.* V. Murad saltanata gelmeden énce de ruhi problemi olan biriydi.
Buna ragmen Mithat Pasa tarafindan Osmanli Devleti’nin yeni padisahi olarak ilan
edildi. V. Murad ii¢ aylik saltanatindan sonra, sinir hastaligmin gittikce ilerlemesi,
delice hareketler yapmaya baslamasi ve tedavi edilememesi iizerine tahttan indirildi.’
Yerine 19 Agustos 1876 yilinda Sultan II. Abdiilhamid, padisah ve halife ilan edildi. °
Bu dénem hem icte hem de dista birgok krizin yasandigi bir dsnemdi. Ug ay iginde ard
arda iki padisah tahttan indirilmis ve dis giicler bilhassa Rusya, bu durumdan

faydalanmay1 politikasinin temeli yapmusti.

4 Sertoglu, Midhat v.dgr., Resimli-Haritali Mufassal Osmanl Tarihi, c. IV, Giiven Yayinevi, Istanbul
1972, s. 3231.

3 Nori, Osman, Abdiilhamid-i Sani ve Devr-i Saltanati, Temel Yayinlari, Istanbul 2017, s. 139.

® Nori, Abdiilhamid-i Sani, s. 140.



Abdiilhamid dis diismanlariyla yogun bir sekilde ugrasirken Jon Tiirkler,
Ermeniler, Yahudiler, Yunanlilar, Bulgarlar ve Bat1 Avrupa {ilkeleri birlesmis onu ve
temsil ettigi devleti yikmanin yollarini ariyor; durmadan “Kanun-i Esasi (anayasa) ve
Mesrutiyet” isteklerini dillendiriyorlardi. Bu istekler {izerine Sultan Abdiilhamid
saltanatinin hemen basinda Mithat Pasa’y1 sadrazamliga getirmis, kisa siire igerisinde
olusturulan bir komisyon nezaretinde, Belgika Anayasasi temel alinarak bir anayasa
hazirlanmis ve 23 Aralik 1876’da “Kanun-i Esasi” adi ile ilan edilmistir. Beraberinde
“Meclis-i Ayan” ve “Meclis-1 Mebusan” olmak iizere, iki birimden olusan bir de meclis
olusturulmustur. Ne var ki ¢ok gegmeden Mithat Pasa vatana ihanet suguyla siirgiine
gonderilmis (1877) 7 takip edilen giinlerde, hazirlanan Anayasa’min halk arasinda
cikardiglr kargasaya istindden, Sultan Abdiilhamid tarafindan meclis siiresiz olarak
kapatilmis ve anayasa askiya alinmustir (1878).®

Abdiilhamid istememesine ragmen tarihimize “93 Harbi” diye gecen Rusya
harbi basladi (24 Nisan 1877). Harbin yikimla bitmesi sonucunda Edirne Mutarekesi
imzalandi (31 Ocak 1878). Rus savasi sonucunda Romanya, Karadag ve Sirbistan
bagimsizliklarini ilan etmis, 1881°de Fransiz’lar Tunus’u isgal etmislerdi. Bu arada
yenilgiye sebep olduklar1 kanaatiyle muharebeler sirasinda gorev alan bazi
kumandanlar, kurulan Anadolu ve Rumeli divani harplerince muhakeme edilerek ¢esitli
cezalara <;arpt1r11m1§1ard1.9

Ali Siiavi, Istanbul’da toplanan yaklasik 250 kisilik balkan muhacirlerinin
destegiyle, padisahi tahttan indirip yerine V. Murad’1 gecirmek i¢in Ciragan Sarayi’na
bir baskin diizenlemis fakat bu kalkisma esnasinda Besiktas Karakol Komutant Hasan
Pasa tarafindan degnekle vurularak Sldiriilmiustiir. 191896°da Yunan harbi patlak vermis
sonug itibariyla savastan maglup ¢ikmalarina ragmen Girit adasina yunanli bir vali
atanmistir.'' 1902°de Makedonya ayaklanmasi bas gostermis, 1905’te Abdiilhamid’e
suikast girisiminde bulunulmus fakat basarili olunamamastir. 12

Diger taraftan Selanik’te kurulan ve faaliyetlerini yurt disinda siirdiiren Ittihat ve
Terakki Cemiyeti diger adiyla Jon Tirkler Enver Pasa ve Niyazi Bey baskanliginda
mesrutiyet’i tekrar ilan etmenin gayreti icindeydiler. Abdiilhamid 21 Temmuz 1908

yilinda ¢esitli baskilardan dolay1 II. Mesrutiyet’i ilan edip se¢ime gitti. Yapilan se¢im

" Karal, Enver Ziya, Osmanli Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu, c. VIII, Ankara 2007, s. 13
8 Nairi, Abdulhamid-i Sani, s. 334.

® Karal, Osmanli Tarihi, s. 580-581.

'O Nari, Abdulhamid-i Sani, s. 398.

" Karal, Osmanli Tarihi, s. 584.

12 Sertoglu v.dgr., Mufassal Osmanl Tarihi, c. IV, s. 3394.



sonucunda Ittihat ve Terakki Cemiyeti iktidara gelen Tiirkiye tarihinin ilk siyasi partisi
olmustur. "

Abdiilhamid saltanati boyunca, miitemadiyen devam etmekte olan toprak
kaybini durdurabilmek igin dis politikada dengeli bir siyaset takip etmis, igeride ise
ittihat ve Terakki Cemiyeti, Ermeni ve Yahudi gibi unsurlarla ugrasmak durumunda
kalmistir. 27 Nisan 1909°da Abdiilhamid’i zorla Seyhiilislam Ziyaiiddin Efendi’ye
imzalattirdiklar1 fetva ile tahttan indirip Selanik’e siirgiine gondermislerdi.'* Yerine V.
Mehmed Resad tahta ¢ikarildi. "

Sultan Resad, Osmanli modernlesmesi acisindan pek ¢ok onemli degisikligin
yasandig1 donemde hiikiim siirmiistiir. Sultan Resad kendi donemini, II. Abdiilhamid
doneminden farkin1 vurgulamak amaciyla “Devr-i Cedid” olarak nitelendirmistir.
Ayrica Sultan Resad’in dokuz yil siliren saltanat donemi tilkenin en zor ve sikintili
zamanlarna tesadiif etmistir. 1911°de Trablusgarp’in Italyanlar tarafindan isgali,
1912°de balkan savaslarinin baglamasiyla iist liste alinan agir yenilgiler, toprak kayiplari
ve devletten ayrilma egilimindeki azinliklar, bir yandan Osmanli toplumunu
karamsarliga siiriiklerken, tamda bu donemde Alman Imparatorlugu yeni bir gii¢ olarak
Avrupa sahnesine ¢ikmustir.'® 1914-1918 yillar1 arinda diinya o zamana kadar yasamis
oldugu en biiyiik savasi ve yikimi gormiistiir. Sultan Resad saltanatinin hastalikla gegen
son yillarin kii¢iik mabeynin karsisindaki Hiinkar Sofas1 Daire-1 Hiimayun da gegirmis
ve 3 Temmuz 1918 tarihinde burada vefat edmistir. '’ Yerine kardesi Mehmed
Vahideddin Osmanl1 Sultan1 olmustur.

Sultan Vahideddin’in tahta ge¢gmesinden kisa bir siire sonra 30 Ekim 1918’de
yapilan Mondros Anlasmasi’na miitedkip 13 Kasim 1918°de Istanbul, 14 May1s 1919°da
Izmir ve peyderpey Osmanli Devleti yabanci giicler tarafindan isgal edilmeye
baslanmustir. 5 Kasim 1918 yilinda devleti yikilmanin esigine getiren Ittihat ve Terakki
Cemiyeti kendini feshetmis, ardindan Ittihat ve Terakki’nin tarihine damgasini vurmus

olan Enver, Cemal ve Talat Pasalar lilkeyi terk etmistir. Payitaht’in isgal edilmesiyle

13 Sertoglu v.dgr., Mufassal Osmanli Tarihi, c. IV, s. 3421.

' Sirma, Thsan Siireyya, Belgelerle II. Abdiilhamid Donemi, Beyan Yayinlari, Istanbul 2009, s. 233.

15 Sertoglu v.dgr., Mufassal Osmanli Tarihi, c. IV, s. 3456.

16 Hammer, Joseph Von, Biiyiik Osmanli Tarihi, cev. Mehmet Ata; Vecdi Biiriin; Refik Ozdek, Ugdal
Hikmet Nesriyat, Istanbul 1998, s. 484.

17 Sakaoglu, Necdet, Bu Miilkiin Sultanlar, Alfa Yayinlari, Istanbul 2015, s. 482; Sertoglu v.dgr.,

Mufassal Osmanh Tarihi, c. IV, s. 35609.



elinden fazla bir sey gelmeyen Sultan Vahideddin 18 Mayis 1919°da Mustafa Kemal
Pasa’y1 gorevlendirerek Samsun’a gondermistir.'®
19 Mayis 1919°da Samsun’a varan Mustafa Kemal Pasa, Sadaret makamina

cektigi telgrafta sdyle diyordu:

Yiice makamlarmin 19 Mayis 1919 tarihli telgraflarinda biitiin milletin ve
ordunun acili duygu ve diisiincelerini kisaca anlatan yiice hisleri, millete giiven ve
teselli vermistir. Ne millet ne de ordu varliginiza karsi yapilan bu haksiz tecaviizii
sindirmeyecek ve kabul etmeyecektir. Gaye ve diisiincelerini sadece millet ve devletin
kurtulus selametine hasreden Padisah hazretlerinin kutsal kisiligine olan tam baglilik
ve yeniden baskanligini lizerine aldigini, hiikkiimetin en kesin tesebbiis ve hareketlerde
bulunarak milletin hukukunu koruyacagina olan tam bir giiven ve goniil rahatliiyla
stikinetin muhafaza edilmekte oldugunu arz ederim. 20 Mayis 1919 Dokuzuncu Ordu
Birlikleri Miifettisi Padisah Yaveri Tuggeneral Mustafa Kemal."

Mustafa Kemal Pasa, Anadolu’da yaptig bir dizi goriisme ve kongreden sonra
23 Nisan 1920°de Ankara’da biiyiik Millet Meclisi’ni toplayarak Istanbul’daki idareyi
tamimadigint ilan etti. 1 Kasim 1922°de Hilafet ve Saltanat makamlar1 birbirinden
ayrildi ve “Saltanat Sistemi” resmen kaldirilarak Sultan Vahideddin adma hutbe
okunmasina son verildi. Bylece Osmanli Devleti’nin tarih sahnesinde siirmiis oldugu
623 yillik dmrii resmen son bulmus oldu.

Bu olaylar iizerine 17 Kasim 1922 tarihinde istanbul’dan ayrilan Sultan
Vahideddin, ilk olarak Malta Adasi’na, oradan da davet edildigi Mekke’ye gitti. Fakat
Ingiliz devletinin Melik Hiiseyin’i sikistirmas1 sonucu, Vahideddin Mekke’den
cikartilarak Italya’nin San Remo sehrine génderildi. Bu donemde Tiirkiye’nin aleyhine
birgok madde barindiran Lozan Antlasmasi imzalanmis ve 29 Ekim 1923 tarihinde
“Cumbhuriyet” ilan edilmistir. San Remo’da 16 Mayis 1926 giinli yokluk i¢inde vefat
eden Sultan Vahideddin’in cenazesi 6nce Beyrut’a oradan da Sam’a gotiiriilerek biiyiik
bir merasimle oraya defnedildi.”

Ankara hiikiimeti saltanati sonlandirmasina ragmen Osmanli sehzadelerinden
Abdiilmecid Efendi’yi halife olarak kabul etti. Son olarak 3 Mart 1924 tarihinde
Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde yapilan yogun tartismalar sonucunda®' Halifeligin

'8 Bardake1, Murat, Sahbaba, inkilap Kitabevi, Istanbul 2010, s. 133.

' Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA) Daire Baskanlig1, Atatiirk ile ilgili Arsiv Belgeleri, s. 26.

20 Sirma, Thsan Siireyya, Bir Garip Tarih, Beyan Yayinlari, Istanbul 1997, s. 73; Bardake¢1, Sahbaba, s.
388.

*! Albayrak, Sadik, Cumhuriyete Dogru Hilafetin Sonu, iz Yayncilik, Istanbul 2017, ss. 86-105.



TBMM’nin manevi sahsinda temsil edildigi varsayilarak Hilafet de sona erdirildi ve son

Halife Abdiilmecid Efendi de siirgiine gtjnderildi.22

1.1.1.2. Masir

Kevseri’nin Tiirkiye’den sonra hayatinin biiyiik bir kismini gegirdigi Misir’a
gelince, 1880°de gdziinii Osmanli topraklarina diken basta Ingiltere ve Fransa olmak
tizere batili iilkeler Kuzey Afrika’daki topraklar: isgal etmeyi devlet politikasi haline
getirmisti. Bu donemde Misir’in basinda Hidiv® Tevfik Pasa bulunmaktaydi. Tevfik
Pasa Ingiltere ve Fransa’min kontroliinde Misir’in yillik gelirinin yarisiyla borglarm
O0denmesini kabul etti. Avrupali giiclerin Misir’in i¢ islerine miidahalesine karsi olan
halk, el-Hizbii’l-Vatani adi altinda Savas Bakani olan Urabi Pasa etrafinda toplanarak
ayaklanma ¢ikardilar (Haziran 1882). Bu ayaklanmay: firsat olarak géren Ingiltere
Temmuz 1882°de Iskenderiye’yi top atislariyla vurdu. 13 Eyliil 1882°de Urabi Pasa’nin
komutasindaki milis birlikler ile ingiliz ordusu arasinda Kahire yakinlarindaki et-
Telli’l-Kebir bolgesinde carpigmalar meydana geldi. Savastan galibiyetle c¢ikan
Ingiltere Misir’1 fiilen isgal etti. Osmanli Devleti ve baz1 Batili devletler bu isgale
siddetle karsi ¢ikmis fakat Ingiltere, Misir’da siikiinet olusuncaya kadar buradan
ayrilmayacagint ve Osmanli Devleti’nin hiikiimranlik haklarimin devam etmekte
oldugunu sdylemesine ragmen askeri birliklerini XX. yiiz yilin ortalarina kadar
Misir’dan ¢ekmemistir.>*

Ingiliz isgal kuvvetlerinin denetimi altinda hiikiimdarligin1 devam ettiren Hidiv
Tevfik Pasa’nin 7 Ocak 1892’de 6lmesi iizerine oglu 1. Abbas Hilmi, Hidiv olarak basa
gecmistir. Bu donemde dis iilkelerin-6zellikle ingilizlerin- i¢ islerine karismasina kars
olusan vatanperver bir hareket olan el-Hareketii’l-Vataniyye, Mustafa Kamil’in
onciiliigiinde tekrar halk arasinda canlanarak genis kitlelere yayildi. Hidiv II. Abbas
Hilmi, yonetiminin ilk yillarinda bu harekete biiyiik destekte bulunmus ama sonradan
Ingilizlerin tehditleri sonucu bundan vazge¢mistir.”> Ayrica bu dénemde Ingilizlerin
kontroliindeki meclisin aldig1 bazi kararlarla yOnetimle alakali idari ve hukuki

degisiklikler yapilmistir. 1. Diinya Savasi’nin bagladigt Temmuz 1914’te Misir

2 Sertoglu v.dgr., Mufassal Osmanli Tarihi, c. IV, s. 3650.

3 Osmanl valisi olarak Misir eyaletini idare eden ve Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin soyuna mensup
idareci.

* Gorgiin, Hilal, “Musir (Fransiz isgali ve Sonras1)”’, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXIX, ss. 559-
575, s. 570, Ankara 2004.

» Gorgiin, “Misir (Fransiz isgali ve Sonrasi)”, s. 570.



10

hiikiimeti Once itilaf ve ittifak devletleri karsisinda tarafsizligini bildirmis ama
Ingiltere’nin baskis1 iizerine ittifak devletlerine karsi savas ilan etmistir. Ardindan
Ingiltere biitiin resmi finans kaynaklarma elkoydu. Ekim 1914’te Osmanli Devleti’nin
Ittifak devletlerinin safinda savasa katilmasi sonucu Ingiltere 18 Aralik 1914’te tek
tarafli olarak Osmanli Devleti’'nin Misir {izerindeki hiikiimranlik haklarmi kaldirip
Misir’t himayesine aldi. Hidiv II. Abbas Hilmi’yi de diismanla is birligi yaptig
gerekgesiyle 19 Aralik’ta gorevden alarak yerine amcasi Hiiseyin Kamil’i Misir Sultani
olarak ilan etti. Ingiltere’nin bu hamlesine karsilik Osmanli Devleti, Mayis 1915°te
Siiveys Kanali’n1 savag bolgesinin i¢ine aldigin ilgili devletlere bildirmis ve Dordiincii
Ordu Komutan1 olan Cemal Pasa’nin komutasindaki ordu ile iki kere kanal gecme
harekat: diizenlemis fakat muvaffak olamamistir.?

Hiiseyin Kamil’in 1917 yilinda vefat etmesi iizerine yerine Hidiv Ismail’in
ogullarindan Ahmed Fuad getirildi. Ingiltere 28 Subat 1922°de manda sisteminin
kendisine yiikledigi ekonomik maliyetleri hafifletmek amaciyla®’ Misir’t bagimsiz bir
devlet ilan ederek Ahmed Fuad’a da 15 Mart 1922°de kral (melik) unvani verip
Misir’da monarsi®® yonetimini ilan ettirdi. Olusturulan bir komisyon ile kisa siirede
Belgika Anayasasi’ni temel alan bir anayasa hazirlatilip 19 Nisan 1923’te resmen
yayinlandi. Milliyet¢i cephede onemli rol oynayan Sa’d Zaglul 6nderligindeki Vefd
Partisi Ocak 1924’te yapilan se¢im sonucunda mecliste ¢ogunlugu ele aldi ve ilk Vefd
hiikiimeti kuruldu.” Misir’in tam bagimsizligin taleb eden Sa’d Zaglul ile Ingilizler
arasindaki anlasmazliklar Misir ordu komutan ingiliz Lee Stock’m 19 Kasim 1924’te
Kahire’de 6ldiiriilmesi {izerine had sathaya c¢ikti. Geri kalan yillarda Misir’daki siyasi
hakimiyet kurma ¢abalar1 Kral, Vehd Partisi ve Ingilizler arasinda ¢ekismelere sahne
oldu. 1935°te Italya’nin Habesistan’1 isgal etmesi iizerine kendisini tehlikede hisseden
Misir, 26 Agustos 1936°da Ingilizlerle bir ittifak antlasmas1 imzaladi. Ingiltere’nin 6n
ayak olmasi sonucunda Misir Mayis 1937°de Milletler Toplulugu'na alinmasiyla
kapitiilasyonlar da kaldirildi. ™

28 Nisan 1936 yilinda Kral Fuad’in 6lmesi sonucunda yerine geng yastaki oglu

Faruk gecti. II. Diinya savasi basladiginda Misir Meclisi iilkenin tarafsizligini

26 Cleveland, William L., Modern Ortadogu Tarihi, gev. Mehmet Harmanci, Agora Kitapligi, Istanbul
2008, s. 182.

2 Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, s. 217.

% Kral veya Sultanlarin, devlet baskani oldugu yonetim bi¢imi veya saltanatin diger bir adi olarak
kullanilir.

¥ Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, s. 221.

0 Gorgiin, “Misir (Fransiz isgali ve Sonrast)”’, s. 571.
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vurgulayarak Ingiltere ile sadece 1936 antlasmasi cercevesinde is birligine gidilmesini
kabul etti. Savas daha sona ermeden 22 Mart 1945°te Misir’in organizesinde Kahire’de
iiye olan devletlerin bagimsizligin1 korumak, siyasi, askeri, iktisadi ve kiiltiirel gii¢clerini
birlestirmek hedefiyle Arap Birligi kuruldu. 14 Mayis 1948 yilinda ingilizlerin Filistin
topraklarindaki manda y®netimini kaldirmalar1 iizerine buradaki Yahudiler Israil
Devleti’ni kurduklarini ilan ettiler.”’ Bu girigim tizerine Arap Birligi israil’e savas ilan
ettigini duyurdu. Bu ¢ergevede Misir da diger arap iilkeleri gibi birliklerini buraya
gonderdi, diinya tarihine Birinci Arap-Israil savash olarak gecen ve Arap Birligi iiyesi
devletlerin yenilgisiyle sonuclanan bir savasin sonucunda Israil Devleti’nin kurulusu
engellenemedi.32

Daha sonraki yillarda sik sik hiikiimet degisiklikleri gergeklesirken olaylari
yakindan takip eden Cemal Abdiinnasir komutasindaki ed-Dubbatii’l-Ahrar (Hiir
Subaylar) grubu 22-23 Temmuz 1952 gecesi gergeklestirmis olduklar1 bir darbeyle
yonetime el koydular.®® Kral Faruk’un tahti, heniiz alt: aylik olan oglu veliaht prens
Ahmed Faruk’a birakarak iilkeyi terk edip Roma’ya siirgiine gonderilmesini
sagladilar.®* 1922-1952 yillar1 arasinda Misir’da yasayan Kevseri siyasi meselelerden
ziyade ilmi meselelerle hem hal olmus eser telif etmekle beraber pek cok eserin ilim

diinyasina kazandirilmasina da vesile olmustur.

1.1.2. ilmi Hayat

XVII-XIX. yy. arasinda Osmanli Devleti’nde vatandaslara verilen egitimi,
medrese egitimi ve Miihendishane, Tibbiye ve Harbiye gibi kurumlar araciligiyla askeri
teknik egitimi veren miiesseseler olarak iki ayri grupta degerlendirmek miimkiindiir.
Medreseler, bir egitim kurumu olarak Osmanli Devleti’nin kurulusundan bahsedilen
donemlere kadar belli bir seviye ve ¢izgide egitim vererek devlet ve toplumun dini, ilmi
ve yargisal konularda ihtiya¢ duydugu elemani yetistirmistir.”> Medreseler giderleri
noktasinda talebelerden herhangi bir iicret almamakla beraber kendilerine devlet
biitcesinden herhangi bir payda verilmiyordu. Zikredilen hizmetlerin finansmanin,

bagimsiz iktisadi birimler seklinde teskilatlanmig olan vakiflar araciligiyla

31 Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, s. 295.

32 Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, s. 299.

3 Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, s. 338.

* Gorgiin, “Misir (Fransiz isgali ve Sonras1)”, s. 572.

3% Bozkurt, Necdet, “Medrese’’, TDV Isldm Ansiklopedisi (DfA ), ¢. XXVIII, Ankara 2004, ss. 323-327, s.
326.
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gerceklestirildiginden dolay1r ekonomik olarak devlete bagli degildi. Bu mali 6zerklik
ilim ehlinin sadece ilimle ugrasmalarina, halkla i¢ i¢e yasamalarina, padisah ve iist
diizey idarecilere yaranma korkusundan uzak kalmalarina, okunacak kitaplar1 ve
programi Szgiirce belirleyebilmelerine zemin hazirliyordu.*® flmiye ricali denilen ve
Seyhiilislam, Kazasker, miiftii, miiderris, kadi, imam, vaiz gibi medreseli vazifeliler
halk tizerinde etkinlikleri olan kisilerdi. Bu sebeplerden dolay1 devlet, kendi i¢inde belli
bir hiyerarsiye sahip olan medreselere her zaman 6nem vermis ve bu miiesseselere
miidahale etmekten kagmmustir. Medreselerde verilen egitimin ana gayesi Islam’in
hedefleri dogrultusunda hakiki mii’'min fertler ve diger din ve ideolojilerden gelebilecek
fikri saldirilara kars1 islamiyet’i savunacak miisliimanlar yetistirmektir. Genelde Islami
ilimlerin okutuldugu medreselerde egitim siiresi on bes yildan olusuyordu. Her yil bu
medreselere yirmi kadar hoca atanir, yeni gelen talebeler bu hocalardan istedigini se¢ip
onda egitime baglar ve o hocada egitimini tamamlarlardi. Hoca her giin iki ders verir,
talebe egitimini bitirmesi iizerine hocasi tarafindan hem yazili ve hem de sozlii icazet
alirdi.’” Tarihi siirecte medreseler icin farkli reformlar uygulanmaya ¢alisilmis olsa da’®
hasseten 1914 yilinda medreselerin 1slahati icin Ittihat ve Terakki tarafindan bir teklif
sunuldu. Yapilan bu 6nergeyle modern ilimlerin e§itim programina alinmasi, hocalarin
diledikleri dersi istedikleri zaman miktarinda okutmasi ve egitim siiresinin de on bes
yildan sekiz yila indirilmesi diisiiniiliiyordu. Bu amagcla bir toplant1 tertip edilmis,
Kevseri de iiye sifatiyla toplantida bulunmustur. Basta Kevseri olmak iizere birkac
komisyon {iiyesinin ¢abalar1 sonucunda ilgili komisyon, egitimin Arapga goriildiigii
medreselerde Onerilen egitim siiresini kisa bulmus, iki yil hazirlik on iki y1l asil egitim
ve li¢ y1l da ihtisas miiddeti ekleyerek siireyi on yedi yila ¢ikarmistir. Kevseri, Misir’a
hicret etmek zorunda kaldigi doneme kadar degisim politikasina karsi ¢ikanlarin safinda
yer aldigindan dolay: Ittihatcilarin baski ve zuliimlerinin hedefi olmustur.

Klasik donemde Osmanli’da hekimbasilik, sifahane, Siileymaniye tip medresesi,

miineccimbasilik ve muvakkithane gibi bilim ilizere &grenci yetistiren kurumlarda

% Dag, Mehmet—-Oymen, M. Rasit, Islam Egitim Tarihi, Milli Egitim Basimevi, Ankara 1992, s. 250.

37 Kevseri, Muhammed Zahid, et-Tahririi’l-veciz, Matba’atu’l-Envar, Kahire 1936, s. 9.

% Medreselerin 1slah1 konusundaki ilk tesebbiis Padisah Abdiilaziz Han (1861-1876) doneminde
gerceklestirildi. Ilmiyeye mensup 15 kisiden olusan bir komisyon olusturuldu. Komisyon 1284/1867
tarihli ve ‘Tarik-i Tedrisin Ber-vech-i Ati Islih ve Tesviyesine ihtiyacin Sebebi Beyanindadir’ bashgint
tagtyan ve bir giris, 8 madde ve bir sonuctan olusan raporu Seyhiilislamlik Makamina sunmustur.
Raporda, medreselerin eskiden daha iyi oldugundan bahsedilerek, son zamanlarda icinde bulundugu
duruma dikkat cekilmistir. Raporun sonunda ise, 14 yillik medrese tahsili i¢in yeni bir program
diizenlenmistir. (bkz. Nesimi Yazici, Osmanlilarin Son Déneminde Din Gorevlisi Yetistirme Cabalari
Uzerine Baz1 Gozlemler, Diyanet Dergisi, c. 27, S. 4, Ekim-Kasim-Aralik 1991, s. 62-65.)

39 Hayri, Ahmed, el-Imam el-Kevseri, Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, Kahire 2000, s. 7.
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bulunmaktaydi. Batili devletlere kars1 alinan yenilgiler ve toprak kayiplar1 sonucunda
XVIII. ylizyi1lda baslatilan askeri reformlar etrafinda kurulup gelisen askeri egitim veren
kurumlar klasik Osmanli egitiminden farkli olarak yeni bir egitim modelinin olusmasina
etken olmustur. Ozellikle askeri teknik egitiminde ilk tatbikatin1 gordiigiimiiz bu yeni
bilim ve egitim modelinde Islam geleneginden bati’ya dogru olan ydnelim acik bir
sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. *

XIX. yy. sonlarinda II. Abdiilhamid’in (1842-1918) hiikiimranlig1 déneminde,
Osmanli Devlet smirlart igerisinde medrese sayisi iki yiiz bin’in {stiindedir. Bu
donemde ilk egitim ve Ogretim alaninda yapilan 1slahatlar1 sdyle hiilasa etmek
mimkiindiir: Mecbur goriilen ilkogretim i¢in yonetimsel ve 6zel olarak merkez ve
tasrada ilkogretim  teskilatinin  kurulmasi, ibtiddi okullarmin  agilmasi  ve
yayginlastirilmasi, sibyan okullarinda yeni usul 6gretimin uygulanmasi, miisliimanlarin
kalabalik oldugu bolgelerde bu egitime Oncelik ve agirlik verilmesi, 6zellikle tasra
bolgelerinde egitim verecek Ogretmenlerin yetistirilmesi i¢in Darii’l-Muallim’lerin
acilmasi ve bu konuda hiikme baglanilan meselelerin diizenli bir sekilde uygulanmasini
saglamak gereklidir. Bu dénemde Istanbul’da pek cok ibtidai mektebi acgilmus, tasraya
egitim gotiiriilmeye calisilmig fakat mali durum yeterli olmadigindan dolay1 alinan
kararlarin tam olarak tatbik edilmesi miimkiin olmamustir.*'

Ortadgretim (Ristiye) alaninda yapilmaya calisilan reformlarnt da soyle
Ozetleyebiliriz: 1881 yilinda Maarif Komisyonu riisdiyelerde egitim siiresini iki yila
indirmis, talebelerin az oldugu yerlerde riisdiye binalarmin idadi’ye verilmesini
kararlagtirmistir. 1882 yilindan itibaren ise miifredat programlarinda din derslerine
agirlik verilmis ve Fransiz hocalar derslerden alinmistir. 1892 yilinda ders programi
tekrar gézden gecirilmis, bunun sonucunda egitim stiresi {i¢ yila ¢ikarilip din ve ahlak
derslerinin okutulmasina agirlik verilmeye devam edilmistir. Bunun yaninda Gayri
Miislimlerin kendi 6zel okullarina gitmeleri saglanmistir. Acilan yeni mekteplerin
miuderris ihtiyaglarini karsilamak i¢in yeni Daru’l-Muallim ve Daru’l-Muallimat gibi

kurumlarda acilmugtir.*?

% Osmanli ordusunun 1slahi konusunda ilk girisimler, sonradan Miisliman olan Fransiz generali

Bonneval Ahmed Paga nezaretinde 1735 yilin da kurulan Humbaraci Ocagi ile baslamistir. 1735 yilinin

ilk giinlerinde Uskiidar'da Ayazma Sarayi'nda kurulan Uldfeli Humbaracilar Ocagi ile Osmanli’da ilk

olarak Avrupa usilii ile yeni bir askeri egitim gergeklestirilmistir.

4 Ihsanoglu, Ekmeleddin, “Osmanli Egitim ve Bilim Kurumlar1”, Osmanli Devleti ve Medeniyeti Tarihi,
ed. Ekmeleddin Thsanoglu, islam Tarih Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi (IRCICA), Istanbul 1998,
c. II, s. 306.

** [hsanoglu, “Osmanli Egitim ve Bilim Kurumlar1”, s. 309.
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Modern yiiksek egitim olarak Daru’l-Fiinlini Osmani (1870), hukuk, fen,
edebiyat okutmak icin Daru’l-Fiintini Sultani (1874), Edebiyat, Felsefe, Rizaiye,
Tabiiye ve Ulumu Aliye (ilahiyat) okutmak icin Daru’l-Fiinini Sahane (1900)
acilmistir. Mesleki egitim olarak Askeri Baytar Mektebi, Miilkiye Baytar Mektebi,
Ziraat Mektebi, Sanayi Mektebi, Orman ve Maden Mektebi, Miilkiye Mektebi, Hukuk
Mektebi, Sanayi Nefise Mektebi (Giizel Sanatlar) kurulmustur.43 Ayrica bu dénemde
yaygin olarak dgretimine baslanilan tip, astronomi, botanik, zooloji gibi modern bilim
dallarinda ve 6zellikle saglik alaninda Avrupa’da oldugu gibi uygulamaya yonelik bilim
miiesseseleri kurulmustur.** Yapilan bu 1slahat ¢alismalar1 sonucu egitim faaliyetleri bir
hayli karmasik vaziyet almistir. Ciinkii medresenin karsisina; Daru’l-Fiin{in, meslek
mektepleri, riisdiye, idadiye, sultaniyeler, azinlik ve yabanci devlet okullar1 gibi birgok
egitim ve ogretim kurumu ortaya ¢ikmistir. Yani egitim 6gretimde, medrese-mektep
ikiligi olugsmustu. 1924 yilinda Tevhid-i Tedrisat kanunun ¢ikarilmasiyla bu ikilige son

verilmis oldu.

1.1.3. Tasavvufi Hayat

Muhammed Zahid el-Kevseri’nin yasadigi XX. yy.’1n ilk yarisindaki tasavvufi
durumu incelemeden Once, Ozellikle Osmanli Devletin’in kurulusundan itibaren
tasavvufun seyri hakkinda ozet bir bilgi sunmak, nereden nereye gelindiginin
kavranmasi konusunda bize yardimci olacaktir. Bu agidan konu, baglangicindan XX.
yiizyila kadar tasavvuf ve XX. yiizyilin ilk ¢eyreginde tasavvuf olmak tizere iki baslhk

altinda ele alinacaktir.

1.1.3.1. XX. Yiizyila Kadar Tasavvuf

Nefis terbiyesi, ruh tezkiyesi, kalp egitimi, adin1 alan ve bizim medeniyetimizde
tasavvuf diye isimlenen faaliyet dikkati calip bir manzaradir. Ciinkii o insanin
esrarengiz yonii olan gonliinii ele almakta, onun imkanlarin1 genisletmekte ve onu saf
haliyle Yaraticisina kavusturmaktadir. Tasavvufi terbiye adini alan bu yolun rehberi
Kur’an-1 Kerim, miirsidi Resuliillah (sas) ve ilk cemaati de onun arkadaslari olan
Ashab-1 Kiram’dir. Daha sonraki donemlerde asra ve mekana gore muhtelif usul ve

metotlarla yoluna devam eden bu diisiince insan ile insani, insan ile tabiati ve

* [hsanoglu, “Osmanl Egitim ve Bilim Kurumlar1”, s. 314-344.
* Tabakoglu, Ahmet, Tiirk Iktisat Tarihi, Dergah Yaynlari, istanbul 1994, s. 183.
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nihayetinde insan ile Allah’1 agk ve muhabbet ile bir araya getirmis ve biitiin perdeleri
kaldirarak “Kamil insan” olmanin yollarin1 agmaistir.

Yeryiiziinde insanlarin saadeti i¢in var olduklarin1 sdyleyen dinlerin diinya ve
ahiretle alakali kurallar koyduklar1 bilinmektedir. Dini ilimlerinde konulan bu
kurallardan bir is boliimii neticesinde zaman igerisinde neset ettigi dikkate alinirsa, her
dinin kendisine gore bir ilimler demeti meydana getirdigi ifade edilebilir. Nihayetin de
ulasilmas1 gereken netice; adi ne olursa olsun her dinin kalbi, ruhi ve ahlaki tarafini
inceleyen, isleyen ve derinlestiren bir metodolojisi vardir. Bu disiplinin bizim
medeniyetimizdeki karsilig1 tasavvuf olmustur. Hicri ilk iki asirda tasavvuf kelimesinin
yerine daha c¢ok ziihd kelimesi kullanilmakla beraber tevvabun ve bekkaun gibi
kavramlarda kullanilmigtir.*

Ziihd donemi Asr-1 Saadet ile baslayip hicri ilk iki asr1 (m. VII ve VIIL yy.)
icine alir. Bu asirlarda zahidler, yaptiklar1 ibadetlerde diinyaya sirt ¢cevirmeleri ve her
tirlii zahidane yasantilarinda Allah’in rizasini kazanarak cennete girme ve cehennem
azabindan kurtulma gayesini tasimiglardir. Genellikle onlarin hayatinda hakim olan
duygu ve diisiince cehennem korkusu ve cennette Allah’in cemalini miisahede etme
timidiydi. Ziihd doneminde hakim olan iki diisiince vardi bunlardan birincisi korkuya
dayal1 anlayis ve en 6nemli temsilcisi de Hasan Basri’dir (0. 110/727).* ikinci hakim
olan diisiince de sevgiye dayali, cennet arzusu tasiyan, dogrudan Allah’in agkina dayal
anlayistir. Bu anlayisin en 6nemli temsilcisi Rabiatii’l-Adeviyye’dir (6. 135/752).* Bu
donemin en meshur zahidleri sunlardir: Uveys el-Karani (6. 37/657), Cafer-i Sadik (.
148/765), Ebu Hasim es-Safi*® (8. 150/767), Siifyan-1 Sevri (8. 161/ 777), ibrahim bin
Ethem (6. 161/ 777), Davud Tai (6. 161/ 777), Abdullah bin Mibarek (6. 181/797),
Fudayl bin Iyaz (6. 187/802), Sakik Belhi (6. 194/809) Maruf el-Kerhi (6. 200/815). Bu
donemin zahidliginin meydana geldigi merkezler ve ilk ekollerin olustugu yerler Basra,
Kufe, Horasan ve Nisabur’dur.*’

Hicri {iglincii yiizyilldan (m. IX. yy.) hicri altinci yiizyil ortalarina kadar (m. XI.
yy. ortalar1) devam eden donem Tasavvuf donemi olarak isimlendirilir. Bu donemde
Islam topraklarinin hizla genislemeye devam etmesiyle ziihde dayali yasanti devam

etmekle beraber giderek artan dis ve i¢ etkilerle tasavvuf yeni sekil kazanmaya devam

* Kiiciik, Hiilya, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihine Girig, Ensar Yayinlari, Istanbul 2011, s. 86.

% Gokcan, M. Mansur, Temel Ahlaki Prensipleriyle Tasavvuf, Harf Yayinlari, Ankara 2017, s. 81.
* Tiirer, Osman, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, Atag Yayinlari, istanbul 2011, s. 97.

* [lk defa stfi ismini alan ve ilk tekkeyi insa eden kisidir.

¥ Gokcan, Temel Ahlaki Prensipleriyle Tasavvuf, s. 83.
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etmistir. Nefis tezkiyesi ve Allah’a ulagsmak tasavvufta amag¢ haline gelmistir. Bunun
sonucunda tasavvuf psikolojik bir sekil kazanmig ve insan ruhu farkli boyutlariyla
arastirilarak ruhen kemale ermenin yollan tetkik edilmeye calistimistir.”® Bu dénemde
Haris el-Muhasibi (6. 243/857) yazdigr kitap ve fikirleriyle birgok mutasavvifi
etkilemis, l¢lincli ve dordiincii yiizyillarda stfi ve tasavvuf kavramlar ortaya ¢ikip
yayginlasmis, ayrica Islam Tasavvufu’nun bir ilim olarak olustugu, prensiplerinin
ortaya ¢iktigi, biiylik mutasavviflarin yetismeye basladigi ve klasik tasavvufl eserlerin
kaleme alinmaya baslandigi bir donemdir. Bu donemde tasavvuf ilminin temel
meseleleri tesbit edilmis, mutasavviflar halk icinde miistakil bir grubu temsil eder
duruma gelmistir. Kisaca Islam Tasavvufu miistakil olarak olusmus ve Islam Diisiince
Tarihi’nde yerini almstir.”’

Bu donemin en meshur mutasavviflar1 sunlardir: ZiinnGn el-Misri (6. 245/859),
Seri Sekati (6. 251/865), Beyazid-i Bistami (6. 261/874), Clineydi Bagdadi (6. 297/909),
Hallac1 Mansur (6. 309/921), Muhammed bin Hakim et-Tirmizi (6. 320/932), Serrac (0.
378/998), Kelebazi (6. 380/990), Ebu Talib el-Mekki (6. 386/996), Siillemi (0.
412/1021), Ebu Hasan Harakani (6. 425/1033), Kuseyri (6. 465/1072), Hucviri (0.
465/1072), ve Gazzali. Bu donemde tasavvufun temel timdelerinin belirlendigi su temel
eserler de kaleme alinmigtir; Haris el-Muhasibi er-Riaye li hukukillah, Ciineydi Bagdadi
Resdail, Serrac Liima, Kelebazi Ta’arruf, Ebu Talib el-Mekki Kiitu’l-Kul ub.
Mutsavviflarin halk ve idarecilerden itibar gordiigii bu donemde sahte sifiler de ortaya
cikmig Ozellikle Sii ve Batini bir takim batil goriislerini tasavvufa sokmuslardir. Bu
donemde gelen saldirilara karsi hakiki tasavvufu savunmak icin Kuseyri er-Risdle,
Hiicviri Kesfu 'I-mahciib ve Gazzali Ihyd-u Ulumiddin gibi eserler kaleme almuslardir.™

Hicri altinci yiizyilin ortalarindan giinlimiize kadar olan donem Tarikatlar
Donemi olarak isimlendirilir. Ziihd hareketinin bir neticesi olarak ortaya ¢ikan tasavvuf,
Allah’n rizasina ermek i¢in teorik bilgilerin yeterli olmadigini, ibadet, zikir, miicahede
ve riyazetle kalbin buna ulagabilecek safliga getirilmesi gerektigini kabul etmistir.
Baslangicta bireysel bir hareket olan tasavvuf zaman igerisinde sistemli bir sekle
biiriinmiistiir. Ibadet ehli olup diinya ile aralarina mesafe katan meshur sahsiyetlerin
etrafinda sohbet halkalar1 meydana gelmis, onlarin sohbetlerine katilanlar onlarin

tavsiyelerine uymus ve boylece tarikatlar ortaya ¢ikmaya baglamislardir. Yani bu donem

0 Yilmaz, H. Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul 2020, s. 109.
! Tiirer, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, s. 98.
> Gokcan, Temel Ahlaki Prensipleriyle Tasavvuf, s. 92.
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tasavvufun kurumsallastigs, tarikatlarin ortaya ¢iktigi dénemdir.”® Su hakikati burada
dillendirmek gerekir ki tarikatlari meydana getiren bu kimselerin gercekte tarikat
kurmak gibi bir niyetleri olmamistir. Buna en biiylik delilde asagida isimlerini
zikrettigimiz seyhlerin yasadigi donem ile kendi adlartyla anilan tarikatlarinin
ekollesme siirecinin arasindaki zaman farkidir. Aslinda tarikatlar diger fikhi ve kelami
mezhepler gibi onlarin etrafinda kendiliginden gelisen tasavvufi gruplardir.”* Ozellikle
m. XI. asrin baglarinda Gazzali’nin gelistirdigi ve sistemlestirdigi ehl-i siinnet tasavvufu
ile tasavvuf miiesseselesmistir.”> Bu donemde hiikiim siiren devlet adamlari her ne
kadar siyasi olarak birgok sikintiyla bogusuyor olsa da XI. yy‘dan itibaren iist diizey
devlet ricalinin ve halkin tasavvufa ve sifilere gosterdikleri muhabbet ve saygi artarak
devam etmistir.

XII. ve XIII. yy. tekke, zaviye, seyh, miirid, miinasebetleriyle ger¢ek anlamda
ilk tarikatlarin kuruldugu donemdir. Meshur tarikatlardan bazilar1 ve seyhleri sunlardir:
1. Kadiriye: Abdulkadir Geylani (6. 562/1166) 2. Yeseviye: Ahmed Yesevi (0.
562/1166) 3. Rifaiye: Ahmed Rifai (6. 578/1183) 4. Kiibreviye: Necmiiddin Kiibra (6.
618/1221) 5. Siihreverdiye: Ebu Hafs Siihreverdi (6. 632/1236) 6. Ekberiye: Muhyiddin
Ibni Arabi (6. 638/1240) 7. Sazeliye: Ebu’l-Hasan es-Sazeli (6. 656/1258) 8. Bektasiye:
Hacit Bektasi Veli (6. 669/1271) 9. Mevleviye: Mevlana Cemaleddin Rimi (0.
672/1273) 10. Desikiye: Ibrahim Destiki (6. 693/1295) 11. Naksibendiye: Bahauddin
Naksibend (6. 791/1386) 12. Bayramiye: Hac1t Bayram Veli (0. 833/1430).56

Baslangicindan beri dini yasantiyr yayma ve halkin maneviyatini yiikselterek
imanlarini pekistirme gibi dnemli gayeleri bulunan mutasavviflarin, Tiirklerin fetihlerini
miiteakip Anadolu’nun miisliimanlagsmasi siirecinde Ahiyan-1 Rum, Gaziyan-1 Rum,
Bactyan-1 Rum ve Abdaldn-1 Rum?®’ gibi dini-tasavvufi ziimrelerin yani sira, bu
topraklarda birtakim tarikatlarin da faaliyet gosterdikleri bilinmektedir. Anadolu’da XII.
asrin baslarindan itibaren ilk olarak Kiibreviye, Siihreverdiye, Yeseviye, Rifaiye,
Kazerliniye, Mevleviye, Halvetiye, Bektasiye gibi tarikatlarin faaliyetlerine basladigi
daha sonra bu miicadeleye Naksibendiye, Zeyniye, Bayramiye, Semerkandiye ve

Kadiriye gibi tarikatlarin faaliyetlerinin eklendigini ve nihayet XVI. yy’da Sazeliye

33 iz, Mahir, Tasavvuf, haz. Ertugrul Diizdag, Kitabevi yaynlari, istanbul 2001, s. 21.
4 Tiirer, Anahatlaryla Tasavvuf Tarihi, s. 98.

5 Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 126.

%% Gokcan, Temel Ahlaki Prensipleriyle Tasavvuf, s. 95-96.

37 Asikpasazade Dervis Ahmed, Tevdrih-i Al-i Osman, Istanbul 1332, s. 386.
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mensuplarinin girdigi miisahede edilmektedir.” Ozellik bu dénmede Devlet Ricali’nin
de biiylik destegine mazhar olan Halvetiye tarikat1 yetistirdigi dirayetli seyhler ve bu
seyhler tarafindan kurulan subelerle Anadolu’nun dort bir tarafini sarmustir.”’ Osmanli
sultanlarinin ¢ogu, herhangi bir seyhe intisab etmis, devlet adamlarinin hemen hemen
tamamu tasavvuf ve tarikat erbabina kars1 hiisnii kabul géstermislerdir.60 Ozellikle X VL.
yy.’da Osmanli Devleti’nin basinda bulunan Sultan II. Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve
Kanuni Sultan Siileyman’in mutasavviflara gostermis olduklar1 yakin alaka ve destek
oldukga ileri diizeydedir. Mezklr padisahlarin zaman zaman tarikat seyhleriyle sohbet
ettikleri ve onlarin manevi desteklerini almaya 6zen gosterdikleri pek c¢ok olayda
goriilmektedir.®" Bundan dolayr XVI. yy. ile alakali Resat Ongdren’in Osmanlilarda
Tasavvuf adli eserinde ifade etmis oldugu: “1500-1566 yillar1 arasinda Anadolu’da
devlet ricali, ilmiye mensuplar1 ve halk biiyiik oranda tarikat seyhlerinin tesir halkasi

icinde bulunmaktayd:”®

tespiti aslinda bu dénemi 6zetlemektedir.

XVIL yiizyila gelindiginde Osmanli Devleti siyasi, iktisadi, ilmi ve askeri olarak
calkantili bir safhadan ge¢mistir. Tarihgiler tarafindan pek cok sebep zikredilmekle
beraber en onemli sebep olarak Hiikiimdarlarin ekseriyetinin ¢ocuk denilebilecek yasta
tahta gecmis olmalari, dolayisiyla idarede muhteris idarecilerin ve kadinlarin s6z sahibi
olmalarinin yolunun agilmasidir. Devlet, bir yandan yasanilan olumsuz gelismelerin,

maddi sikintilarin agir faturalar1 altinda ezilirken diger taraftan Avrupa’da gelisen

olaylarin etkisini kuvvetli bir sekilde hissetmektedir. Bu gelismeler arasinda cografi

38 Ongoren, Resat, Osmanhilarda Tasavvuf, iz Yayncilik, Istanbul 2000, s. 229.

5 Ongéren, Osmanlilarda Tasavvuf, s. 27.

% Bu konu ile alakali nemli ¢calisma olarak bkn. Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, Dergah Yaynlari,
Istanbul 2017. Ayrica Osmanli padisahlarinin hangi tarikatlara mensup olduklari igin bkz. Enver Behnan
Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Elif Kitabevi, Istanbul 2003, s. 448.

' JI. Bayezid’in Halveti seyhi Celebi Halife'yle (6. 899 /1494) yakin iliskisi bulunmaktaydi, tahta
gectikten sonra Seyhi iki defa Kocamustafapasa'daki dergahinda ziyaret etmis, sikintili anlarinda onun
dua ve himmetine sigimmaya devam etmistir. Yine nakledildigine goére Yavuz Sultan Selim tahta
oturdugunda, amcast Cem Sultan'in Oldiiriilmesinde rolii oldugu gerekcesiyle Koca Mustafa Pasa
Dergahi’nin kurucusu Hac1 Mustafa Pasa'nin idam edilmesi ve yaptirdigi imaret ve caminin de yikilmasi
icin ferman vermistir. Fakat burada irsad faaliyetini siirdiirmekte olan Siinbiil Efendi direnince, yikim i¢in
gelen gorevliler geri donmek zorunda kalmiglardir. Bunun {izerine padisah, yikimi gerceklestirmek {izere
ad1 gecen mahalle gitmeye karar verir. Bunu haber alan Seyh Siinbiil, basina siyah bir imame sarip, eline
de siyah bir asa alarak dervigleriyle birlikte padisahi karsilamaya ¢ikar. Rivayete gore, padisah kendisini
karsilayan seyhi gordiigiinde gazabi sevgiye doniismiis ve higbir sey olmamis gibi seyhin hatirii sorup
gonliinii almaya caligmugtir. Sultan, "Sizi ziyarete geldik" diye séze baslayinca, Seyh Siinbiil, "Padisah
ahd ve emirlerinin yerine getirilmesi gerekir. Hi¢ olmazsa medrese kubbelerinin iizerindeki ocak
bacalarini yiksinlar" diye mukabele etmistir. Kantini Sultan Siileyman Bursa' da medfun Geyikli Baba'nin
tiirbe ve zaviyesini ziyareti sirasinda, ona ait kilicin {igte birini kirdirarak bu pargayr saray hazinesinde
Hz. Peygamber'le halifelerinin ve onlarin biiyilk serdarlarinin silahlar1 yanina koydurmus olmasi,
mesayihe verdigi degerin seviyesini gostermesi bakimindan onemlidir. (Daha ayrintili bilgi ic¢in bkz.
Tasképriizade, eg-Sekdik (Osmanli Bilginleri), cev. Muharrem Tan, 1z yayincilik, Istanbul 2007.)

%2 Ongoren, Osmanhilarda Tasavvuf, s. 402.
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kesifler sonucu Amerika’nin kesfedilip buradaki kaynaklarin Avrupa’ya tasinmasi ile
Hindistan’a alternatif ticaret yollarmin bulunmasi Osmanli Devleti’'ni olumsuz
etkilemistir. Diger taraftan Osmanli Devleti’nin kurulusunda ve miisliiman toplumun
meydana gelmesinde maya niteligini goren tasavvuf XVII. yy.’da canli ve dinamik bir
yapidadir. Osmanli toplumunun dayandigi medrese, cami ve tekke iicliisiinden biri olan
tekke bu donemde gerek kemiyet gerekse keyfiyet bakimindan en zirve noktaya
cikmistir. Biitlin tarikat iiyeleri tekkelerde, cami, medrese ve bulunduklar1 diger
alanlarda tasavvuf kiiltiirinii gelistirip yaymak, halkin imanim1 artirmak ve idarenin
sthhatli devam edebilmesi i¢in siki faaliyet géstermislerdir.63

Bu donemde Anadolu’da faaliyet gosteren tarikatlar; Halvetiye, Mevleviye,
Bayramiye, Celvetiye, Naksibendiye, Kadiriye, Bektasiye, Semerkandiye, Zeyniye,
Kiibreviye ve Sazeliye’dir.** Bu doneme damga vuran en énemli gelisme Kadizadeliler-
Sivasiler meselesidir. Kadizadeliler'in kat1 ve eyleme kadar varan tepkilerine mukabil
tasavvuf erbabi kamil bir tavir takinarak, kaleme aldiklar1 eserler ile onlarin
diisiincelerinin yanlis oldugunu ispat etmekle yetinmislerdir. > Gelisen bu olaylar
mukabilinde goriiniiste Kadizadeliler cephesinde goziiken devlet, her firsatta, Sivasiler
diye simgelenen tasavvuf ehlini korumustur.

Bu donemde yasayan mesayih, tekkelerinde kiitliiphaneler insa ederek kitaplari
halka yaklagtirmis, kiitiiphanelerde bulunan ilmi ve edebi eserler sayesinde dénemin
ilim ve irfan seviyesinin artmasinda 6nemli etken olmuslardir. Ozet olarak sunu ifade
edebiliriz ki, Ahmed Hamdi Tanpinar'in Bes Sehir adli eserinde XVII. yiizyil i¢in,
“zevkimizin fam teessiis ettigi” ylizyildir, seklinde ifade ettigi gercegin kokiinde,
idarenin en iist kademesinden tasradaki insanlara kadar herkesin inang, duygu ve
diisiince diinyasini olgunlastiran mutasavviflarin faaliyetleri en biiyiik etken olmustur.®’

XVIIL. yiizy1l Osmanli Devleti idari, toplumsal, ekonomik, ilmi ve askeri olarak
hizli bir sekilde gerilemeye basladigi bir donemdir. Toplamda alt1 padisahin elli yedi

sadrazam degistirdigi bir donemde idari istikrardan s6z etmek miimkiin olmamakla

% Y1lmaz, Necdet, Osmanii T oplumunda Tasavvuf, Osmanl Arastirmalar1 Vakfi (OSAV), Istanbul 2007,
s. 475.

 Y1lmaz, Osmanli Toplumunda Tasavuf, s. 53.

% Bu iki grup arasinda yasanilan olaylarin ayrintist igin bkn. Cengiz Giindogdu, “XVII. Yiizyilda Tekke-
Medrese Miinasebetleri Acisindan Sivasiler-Kadizadeliler Miicadelesi”, [LAM Arastirma Dergisi, 111/1,
Istanbul 1998, s. 37-72; Ocak, Ahmet Yasar, “XVII. Yiizyilda Osmanl Imparatorlugu’nda Dinde Tasfiye
(Piiritanizm) Tesebbiislerine Bir Bakis: Kadizadeliler Hareketi”, Tiirk Kiiltiirii Arastirmalari, y1l: XVII-
XXI/1-2, (1979-1983), Ankara, 1983, ss. 208-225.

% Y1lmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, s. 478.

7 Yilmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf, s. 479.
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beraber diger alanlarda da ilerleme gosterebilmek miimkiin degildir. II. Mustafa
zamaninda 1699 yilinda imzalanan Karlof¢a Antlasmasiyla Osmanli Devleti’nin ilk kez
Avrupa’da toprak kaybetmesi, Ruslara karsi alinan Prut Zaferi (1711), Ali Pasa’nin
Mora’y1 Venediklerden geri almasi (1715), Istanbul’da meydana gelen ve I1I. Ahmed’in
tahttan indirilmesiyle ve Lale Devrinin sonlanmasiyla sonug¢lanan Patrona Kiyami’nin
gergeklesmesi (1730), batlilasmanin ilk sonucu olarak Humbaraci Ocagi’nin (1735), ve
Nizam-1 Cedid’in kurulmasi (1794) dénemin askeri, siyasi ve ekonomi alanlarinda
yasanilan Onemli olaylaridir. Bu devrin Onemli 1slahatlarindan bazilar1 sunlardir:
Matbaanin kurulmasi, bazi Avrupa iilkelerinde elgiliklerin agilmasi, Avrupa tarzi
mimari eserlerin yapilmasi, I. Mahmut zamaninda halk kiitiiphanelerinin agilmasi, bazi
miisbet ilimlerde terciimelerin yapilmas.®®

Bu asirda tespit edildigine gére Anadolu’da faaliyet gdsteren seyhlerin sayisi
sekiz yliz yedi olup mensup olduklar1 ana tarikatlar ise Halvetiye, Naksibendiye,

Mevleviye, Kadiriye, Celvetiye, Bektasiye, Bayramiye, Sa’diye

, Rifaiye ve
Bedeviye °’dir. Bu dénemde seyhler devletten herhangi bir gorev almadan sadece
tekkelerde veya tekkedeki gorevine ek olarak ordu seyhligi, vaizlik, esnaf seyhligi,
medreselerde miiderrislik, miiftiiliikk, kadilik, mesnevihanlik, neyzencilik, katiplik,
bagskatiplik, kazaskerlik ve tabiblik gibi vazifeler de icra ediyorlardi. Bu asirda yasayan
seyhler tarafindan basta Tasavvuf olmak iizere Tefsir, Hadis, Fikih, Akaid, Kelam,
Resiil, Edebiyat, Alet ilimleri gibi konular1 kapsayan -arastirmalara gore- yaklasik yedi
yiiz yirmi miistakil eser kaleme almmustir.”' Bu dénemdeki Seyhulislamlarm72 bir
kisminin tarikat mensubu olmalarindan anliyoruz ki dénemin alimlerinin tasavvufa olan
yaklasimi bir 6nceki asra nispetle daha olumlu yonde oldugu ve alimler tarafindan en
cok tercih edilen tarikatlarin sirasiyla Naksibendiye, Mevleviye, Halvetiye ve Celvetiye

tarikati oldugu anlasilmaktadir. Bu asirda dikkatimizi ¢eken hususlardan birisi de

donemim seyhleri arasinda ¢ekismeden ziyade sevgi, saygi ve kardeslige dayanan bir

% Muslu, Ramazan, XVIII. Asirda Anadolu’da Tassavvuf (Yayimlanmanus Doktora Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2002, s. 27.

%Sa‘deddin el-Cebavi’ye (6. 575/1180) nisbet edilen bir tarikat. Tarikatin Sam merkez olmak iizere
Hama, Humus, Halep, Akka, Nablus ve Sayda sehirleriyle bunlara bagl kdylerde, XVIII. yiizyi1ldan sonra
Istanbul ve Balkanlar’da yayginlik kazandig1 goriilmektedir.

" Ahmed el-Bedevi (6. 675/1276) tarafindan kurulan ve daha ¢cok Misir’da yaygin olan bir tarikattir.
Koca Mustafa Pasa Bedevi Tekkesi’nin ilk seyhinin 1739’da vefat ettigi, Kasimpasa Uzunyol’daki
Arapzade Bedevi Tekkesi’nin 1828’de yapildig1 dikkate alinirsa bu tarikatin Osmanli topraklarinda daha
¢ok XVIII. yiizyilda yayilmaya calistig1 anlagilmaktadir.

n Muslu, XVIII. Asirda Anadolu’da Tassavvuf, s. 538.

> Dénemin seyhulislamligini yapan Damadzadde Ahmed Efendi, Ishak Efendi, Seyyid Mustafa Efendi,
Celebizade Asim Efendi ve Damadzade Feyzullah Efendi Naksibendiye ve Mevleviye gibi tarikatlara
mensup sahsiyetlerdi.
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iliskinin olmasidir. > Buna en giizel 6rnek de farkli nedenlerden dolayr seyhlerin
stfileri, irsadi icin farkli seyhlere yonlendirdikleri goriilmektedir. Ayrica seyhler
camilerde diizenlenen vaaz programlar1 miinasebetiyle halk ile siirekli i¢ ice olmus ve
halka sefkat ve merhametle yaklagsmalar1 vesilesiyle halk tarafindan ¢ok sevilmislerdir.
Sairlik, hattatlik ve bestekarlik gibi giizel sanatlar seyhler arasinda yayginlik
kazanmistir.”* Bu asirda Osmanli Devleti birgok alanda gerileme donemini yastyor olsa
da tekke ve zaviyeler, idareci ve halkin ¢ekim merkezi olmaya devam etmistir. Irsat ile
vazifeli seyhlerin toplumun her katmanindaki insanlar tarafindan sevildigi ve 6zellikle
kendisine kol nispet edilen seyhlerin tarikatlar1 yeniden canlandirdigi ve toplumu da
olumlu yénde yonlendirdigi goriilmektedir.”

XIX. ylizyll Osmanli Devleti her alanda gerilemeyi iyice hissettiginden dolay1
bati merkezli modernlesmeye ayak uydurmaya calisigi bir dénemdir. ® Bunun
sonucunda batili manada yeni reform paketleri belirlenerek ek vergiler getirilmis ve
medreselere paralel olarak yeni egitim kurumlari kurulmustur. Bu da ulemanin toplum
tizerinde olan etkisini zayiflatarak siyasi anlamda iistiinliigii Avrupa’da egitim gormiis
subay veya terciimanlarinin eline ge¢mesine sebep olmustur.”’ Rusya’nin Kafkas ve
Balkanlar’da ilerleyisine devam etmesi, Napolyon tarafindan Misir’in (1798-1800) isgal
edilmesi, Balkanlarda Yunan ve Sirp ayaklanmalar1 (1807), iran ile yapilan savas
(1821-1823), Yenigeri Ocagmin kaldirilmasi (1826), Yunanistan’in bagimsizligini ilani
(1830), Fransa’nin Cezayir’i Isgali (1830),Tanzimat Fermani’nin ilan1 (3 Kasim 1839),
Rusya ile Kirim Harbi (1853-1856), savastan dolay1 batili devletlere karsi ilk bor¢clanma
(24 Agustos 1854) ve Islahat Fermani’nin ilan1 (18 Subat 1856) gibi meseleler bu
dénemde gerceklesen nemli siyasi, askeri ve ekonomik olaylardir.”®

Bu asirda Istanbul, Bursa, Edirne, Kastamonu, Amasya, Kiitahya, Nazilli, Bolu,
Canakkale, Manisa, Erzurum ve Harput tarikatlarin en yaygin olarak hizmet ettikleri
sehirler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Saydigimiz bu sehirlere oranla tasavvufi

calismalarin daha az goriildiigii sehirlerde Sivas, Yozgat, Erzincan, Kilis, Usak, Afyon,

3 Muslu, XVIII. Aswrda Anadolu’da Tassavvuf, s. 546.

™ Buna 6rnek olarak Himmetzade Abdullah Efendi, Mehmet Sabiri Efendi, ismail Hakk: Bursevi, Hasan
Sezai Efendi, Zati Siileyman Efendi, Diyarbekirli Ahmed Miirsidi, ibrahim Hakk: Erzurumi ve Sey Galib
verilebilir.

75 Muslu, XVIII. Asirda Anadolu’da Tassavvuf, s. 547.

76 Tiirkdne, Miimtazer, Osmanli Modernlesmesinin Kokleri, Yeni Safak Kitapligi, Istanbul 1995, s. 53-54.
" ira, M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyasi, gev. 1. Safa Ustiin, Marmara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Yaymlar1 (MUIF), Istanbul 1996, s. 68.

™ Yiicer, Hiir Mahmut, XIX. Asirda Anadolu’da Tasavvuf (Yaymmlanmamis Doktora Tezi), Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2001, s. 24.
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Balikesir ve Denizli’dir. ”°

Daha oOnceki asirlarda ismini saydigimiz tarikatlar
faaliyetlerini devam ettirmekle beraber 6zellikle Istanbul, Bat1 Anadolu ve Rumeli’de
genisleme imkan1 bulan Naksibendiye, Sa‘baniye-i Halvetiye, Ekberiye ve Uveysiye
olmak {izere dort tarikattan etkilenen Muhammed Nurii’l-Arabl (6. 1305/1888) nin
kurdugu iiciincii devre melamiligi ® dikkat cekmektedir. Melamilik hem Aalimler
icerisinde hem de biirokratlar arsinda kendine genisce bir yer bulmustur. Donemin
dikkat c¢ceken bir diger tarikati da hemen hemen her alanda degisim yasayan
Anadolu’nun her tarafinda goériilen Naksibendiye’nin bir kolu olan ve Mevlana Halid-i
Bagdadi (6. 1242/1827)’ye nisbet edilen Halidiye koludur.®' Genellikle medrese erbabi
arasindan ¢ikan Halidiler herhangi bir mekan ile sinirli kalmadan tekke, medrese, cami
ve evlerde tarikati anlatma gayreti igerisinde bulunarak tasavvufi hayata canlilik
getirmislerdir. 1826’da II. Mahmud’un fermamiyla Yenigceri Ocagi kapatilmis buna
paralel olarak da ocakta etkin olan Bektasi tekkeleri’de kapatilmustir.** II. Mahmud’un
1250/1839’da vefat1 iizerine resmen olmasa da Bektésilerin faaliyetlerine devam
edilmesine goz yumulmustur.

XVIII. asirdan itibaren tasavvuf erbabi islerini, manevi otorite olarak gordiikleri
seyhlerin eliyle ¢cozmeye calistigi, bu seyhlere idare tarafindan gayri resmi de olsa
“Reisii’l-Mesayith’” veya “Seyhii’l-Mesayih’” gibi isimler verilerek desteklendigi
gorilmektedir. XIX. yiizyillda ise Osmanli Devleti’nin her tarafinda gittikce artan
tekkeleri ve irsad faaliyetlerini devam ettiren seyhleri kontrol altinda tutmak veya kayit
altina almak i¢in 1866 yilinda Seyhiilislam’a bagli olarak merkezlerde “Meclis-i
Mesayih” tasralarda ise “Encliman-1 Mesayih” kurulmustur. 8 Giderek artan toprak
kaybi, batili devletlerle yapilan kapitiilasyonlar ve devletin yiirlittiigli merkezilesme
politikas1 sonucunda tekke vakiflarina miidahale edilmis ve kontrolleri i¢in de Evkaf
Nezareti’ne baglanilmistir. Bektasi tarikati istisna edilecek olursa tarikatlarin devlet
aleyhinde herhangi bir faaliyet icerisine girmedigi, yoneticileri stirekli hayra ve dogruya

irsad ettikleri, devletin bu zor zamaninda halka manevi destek sagladig

" Yiicer, XIX. Asirda Anadolu’da Tasavvuf, s. 45-47.

%0 Melamet anlayisini benimseyenlerin olusturdugu bir tarikattir. Birinci, ikinci ve tigiincii evre seklinde
ayirima tabi tutulmustur.

8 Yiicer, XIX. Asirda Anadolu’da Tasavvuf, s.46.

82 Yeniceri ocag1 ve Bektasi tarikat1 arsindaki iligkiler ve kapatilmalarinin gerekgesi i¢in bkz. Besim
Atalay, Bektasilik ve Edebiyati, Istanbul 1923; Mehmet Erdz, Tiirkiye de Alevilik ve Bektasilik, Istanbul
1977.

% Yiicer, XIX. Asirda Anadolu’da Tasavvuf, s. 320.

% Bilgin, Aydin, “Osmanli Devleti’nde Tekkeler Reformu ve Meclis-i Mesayih’in Seyhiilislamlik’a Bagli
Olarak Kurulusu, Faaliyetleri ve Arsivi”, Istanbul Arastirmalart, S. 7, Istanbul 1998, s. 93-109.
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goriilmektedir.® Bu asirda da tarikat ve tekkeler sozlii-yazili kiiltiiriin banisi olmus,
idarecilerden halka kadar her kesimin ruhuna tesir ederek miisliiman toplumun mayasi
olmaya devam etmisglerdir. Asrin sonuna dogru mesayih arasinda birden fazla tarikattan

icazet alma anlamina gelen “CAmi’ii’t-Tiirdk’* olma 6zelligi yaygmlasmustir.*®

1.1.3.2. XX. Yiizyihn ilk Ceyreginde Tasavvuf

XX. yiizyila kadar Osmanli Devleti’nin ve bu yiizyildaki tasavvufi diisiincenin
durumuna genel olarak baktiktan sonra bu donemin tasavvufi hayati hakkinda goriilen
manzarayl su sekilde 6zetlemek miimkiindiir; Osmanli Devleti’nin kurulus yillarinda
Osman Gazi’nin, Seyh Edebali’nin kiziyla evlenmesi sonucu baslayan devlet-tekke
arasindaki sicak iliski Osmanli Devleti’nin sonlarina kadar devam etmistir. Donemin
meshur ana tarikatlar1 ise Naksibendiye, Halvetiye, Kadiriye, Mevleviye, Bektasiye,
Bayramiye, Celvetiye, Sa’diye ve Rifaiye tarikatlaridir.® Islam cografyasmin diger
devletler tarafindan isgal edildigi, topraklarin boliindiigii ve kurtulusun batiy1 taklit etme
hastaligina baglandig1 bu donemde tarihin getirmis oldugu bir miras olan, halk ile et
tirnak mesabesinde bulunan tasavvuf ve tarikatlar en ¢ok giindeme gelen meselelerden
biri olmustur. Bu hakikatin farkinda olan bir kesim bu miiesseselerin yasaklanmasi,
mahkim ve tahkir edilmesinin dogru olmadigin1 aksine 1slahlar1 esas alinarak, giliniin
imkan ve ihtiyaglarina gore yeniden yapilandiriimas: gerektigini savunmustur.
Tanzimat’tan Cumhuriyet donemine kadar devlet, aydinlarin ¢ogu ve mutasavviflar bu
diisiinceyi savunmus ve birtakim diizenlemeler yapmaya c¢alisilmistir. Basta Sultan
Abdiilhamid olmak iizere donemin sultanlart Osmanli gemisini sahil-i selamete ¢ikara
bilmek i¢in iilkenin dort bir tarafindaki dervislere mektuplar gondererek desteklerini
talep etmis ve bazilarini bizzat Istanbul’a davet etmislerdir.®® ikinci bir grup ise iilkenin
geri  kalmasmin asil miisebbibinin orta ¢agdan kalma miiesseseler oldugunu
savunmustur. Bundan dolay1 tekke ve medreseler basta olmak iizere o donemden kalan
kurumlarin hepsinin kapatilmasi, yerine modern kurumlarin insa edilmesi gerektigini ve
Devletin ancak bu sekilde kalkinip muasir medeniyetler seviyesine ¢ikabilecegini

savunmuslardir.

% Yiicer, XIX. Asirda Anadolu’da Tasavvuf, s. 488.

% Yiicer, XIX. Asirda Anadolu’da Tasavvuf, s. 419.

%7 Kara, Mustafa, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergih Yayinlari, istanbul 2003, s. 143-144.
% [stanbul’a davet edilenler; Muhammed Zafir Medeni (6. 1321/1903), Ebu’l-Huda Muhammed Sayyadi
(6. 1328/1909), Buharali Siileyman Efendi ve Osman Selahaddin Efendi (6. 1304/1886), 1. Diinya Savast
zamaninda Enver Pasa tarafindan davet edilen ve Kurutulus Savasi sirasinda da biiyiik hizmetlerde
bulunan Seyyid Ahmed es-Serif es-Seniisi (6. 1351/1933).
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II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra mutasavviflarin Oniine ilk defa dergi-gazete
cikarmak ve cemiyet kurmak seklinde iki farkli hizmet alam ortaya ¢ikmustir. Ilk olarak
Seyh Naili Bedevi Efendi (6. 1324/1908) cemiyet kurmak i¢in girisimlerde bulunmus
fakat vefati iizerine bu tesebbiis akamete ugramistir. Ardindan Seyh Esad Efendi’nin (0.
1349/1931) girisimleri sonucu faaliyet alan1 olarak da dervislerin hak ve hukunu
korumak, Kiitiibhane-i Stfiye kurmak ve Tasavvuf Tarihi hazirlatmak olan Cemiyet-i
Stfiye kurulmustur (1911). Ayrica bu yillarda tasavvuf geleneginin halka
aktarilmasinda geleneksek olana ilaveten, dogrudan tasavvufla alakali ii¢ dergi
yayinlanmigtir: Muhibban, Tasavvuf ve Ceride-i Stfiye. Bunlar icerisinde yaymn
hayatinda en uzun soluklu olant Ceride-i Sifiye olmustur. Mutasavviflarin bir araya
gelerek kurduklar1 Cemiyet-1 Stfiye tasavvufun tekrar ihyasi i¢in kisa ve uzun soluklu
projeler hazirlamak i¢in bir gayret igerisine girmis fakat donemin sikintilari, Birinci
Diinya Savas1 gibi nedenlerden dolayi elle tutulur bir neticeye ulagilamanmustir.®

Tekke ve medreseyle alakali tartismalar devam ederken Kurutulus Savasi
doneminde Mustafa Kemal, tarikatlarin halk {izerindeki etkisinden hareketle niifuzlu
seyhlere mektuplar gondererek onlarin destegini istemistir.”° Gonderilen mektuplar
istenilen destegi alinmasina vesile olmus ve dervisler de gelen talimatlar {izerine giicleri
oraninda etraflarindaki insanlar1 kiyama sevk etmislerdir. Cemal Kutay "Cumhuriyet'in
Manevi Mimarlar1” adli kitabinda Naksibendi seyhlerinin Milli Miicadele basladiginda
hareketin i¢inde yer aldigini, Erzincan'da Terzi Baba'min halifelerinden Naksibendi
Seyhi Mustafa Fehmi Efendi’nin Kirirm Harbi doneminde Ruslar, Kars't kusatinca
etrafina topladig1 miritleriyle savasa katildigini, Naksibendi seyhi olan Mustafa Fehmi
Efendi'nin oglu ve tarikatta halifesi olan Seyh Ahmed Fevzi Efendi de Dogu ve
Gilineydogu Anadolu'da Kuvay-1 Milliye'de yer aldigini, Erzurum Kongresi'ne Erzincan
delegesi ve TBMM'de Erzincan Milletvekili oldugunu ve Mustafa Kemal’in Dogu
Anadolu'daki gezisine de katildigini ifade etmektedir. Ayrica harp yillarinda tekkelerin
silah, cephane ve asker sevkinde Onemli gorevlerde kullanildigini, dervislerin dua
silahlariin yaninda maddi silahlarin1 da kullandigin1 ve Harbin en stratejik konumunda
olan Ozbekler Tekkesi'nin Milli Miicadele'ye verdigi teskilatl destek ve Istanbul'dan
Milli Miicadele'ye katilmak isteyen subay ve goniilliillerin Ozbekler Tekkesinin Seyhi

89 Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, s. 45.

90 Kendilerine mektup gonderilen seyhler; Nursinli Mesayih-i izam Seyh Ziyaettin Efendi (6.
1343/1925), Bitlis Kiifrevizade Seyh Abdiilbaki Efendi (6. 1361/1943), Dagistanli Ahmed Hiisameddin
Efendi (6. 1343/1925) ve Seyh Mahmud Efendi. Gonderilen mektuplarin ayrintisi i¢in bkz. Mustafa Kara,
Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, s. 83-85.
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Ata Efendi'nin (6. 1354/1936) gayretiyle Anadolu'ya dahil olduklarini bize

aktarmaktadir.”!

1.2. Muhammed Zahid el-Kevseri’nin Hayati

Kevseri Omriiniin bir kismimi Tiirkiye’de diger bir kismmi Misir’da
gecirdiginden dolay1 hayatini isleyecegimiz bu boliimii, Tiirkiye yillart ve Misir yillart

seklinde iki baslik altinda incelemeye ¢alisacagiz.

1.2.1. Tiirkiye Yillar
1.2.1.1. Nesebi

Muhammed Zahid el-Kevseri’nin ailesi Rus-Osmanli savasi sonrasinda 1863
yilinda Kafkasya’dan go¢ edip Diizce’ye yerlesen Cerkez asilli bir ailedir. Babas1 Haci
Hasan Hilmi Efendi’dir. Haci Hasan Hilmi Efendi 1245/1831 yilinda Kafkasya’da
ismini K@iban Nehri’ne dokiilen bir irmaktan alan Sebj/Sebzer kdyiinde dogmustur. O
bolgede zamanin 6nde gelen alimleri olan Siileyman el-Ezheri’den (6. 1277/1860) ilk
tahsilini gormiis, Sopuzade Seyh Musa’dan (6. 1276/1859) sarf ve nahif derslerini almis
ve Seyh Samil’in talebelerinden olan Seyh Hasan es-Stisi’den (6. 1295/1878) de Molla
Cami ile Miilteka’y1r okumus, bir miiddet daha onun ders halkalarina katilarak icazet
aldiktan sonra talebe yetistirmeye baslamistir. Fakat Ruslarin Kafkasya’yi isgal etmeleri
tizerine i¢inde Ogrencilerinin de bulundugu kalabalik bir grup ile 1280/1863 yilinda
Anadolu’ya hicret etmis ve Diizce’nin 5 km gilineyinde bulunan bolgeye yerlesmistir.
Orada kendi adiyla anilan bir kdy tesis etmistir. Sonradan koyiin adi Calicuma’ya,
ardindan Karacali’ya ¢evrilmistir. °> Hac1 Hasan Hilmi Efendi, hicretten sonra kalbinde
manevi terakki i¢in bir miirside intisab etme istiyaki duymus bunun iizerine Diizce’de
bulunan Seyh Devlet’ten (6. 1287/1867) zikir dersi almis, iki sene hizmetine devam
ettikten sonra irsad icazeti almistir. 1867 yilinda kdyde bir medrese yaptirarak talebe
yetistirmeye devam etmistir. 1870’te Istanbul’a giderek Ahmed Ziyaeddin

Giimiishanevi'nin (6. 1310/1893) ** sohbetlerine katilmis ve bazi tarikat mensuplarmin

ot Kutay, Cemal, Kurtulusun ve Cumhuriyetin Manevi Mimarlari, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari,
Ankara 1973, s. 271-349.

%2 Kevseri, Makalatu’l-Kevseri, gev. Ebubekir Sifil, Rihle Kitap, Istanbul 2014, s. 65.

% 1813 yilinda Giimiishane’nin Emirler mahallesinde dogdu. Devrin 6nde gelen alimlerinden ders aldu.
Trablussam miiftiisii diye meshur olan Halidi seyhi Ahmed el-Ervadi’ye intisap edip ondan halifelik
icazeti ald1. 116 kisiye hilafet vererek Naksibendiyye tarikatinin Halidiyye kolunun yayilmasinda dnemli
bir rol oynayan Giimiishanevi 13 Mayis 1893 te vefat etti ve Siileymaniye Camii haziresine defnedildi.
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evrad olarak cokca okudugu Deldilii’l-hayrdt’tan icazet almistir. Seyh Devlet’in
Diizce’deki halifesi olan Seyh Atif Efendi’nin 1885 yilinda vefat etmesi iizerine ayni yil
Istanbul’a giderek Giimiishanevi hazretlerine intisab etmis ve nihayet 1887 yilinda irsad
ve ilim icazetini almustir.®® Giimiishanevi hazretleri yazmis oldugu icazette soyle
demistir: “Yiice mertebe sahibi olan Seyhlerimin ehl-i nazar katinda muteber olan
sartlarina bana icazet verdikleri gibi bende ona biitiin ser’i ve edebi ilimlerde ayrica
cesitli fenlerde ve eserlerimin tiimiinden ders vermek iizere ve ilerde Melik-i Rahman'in
bana acacag diger hususlardan kendisine icazet verdim.”®> 1888 yilinda Giimiishdnevi
hazretleri Hac1 Hasan Hilmi Efendi’ye Rdmuczii’l-ehddis ve Gardib basta olmak iizere
rivayet etmis oldugu fikih, tefsir, tasavvuf ve Kaside-i Biirde icazetini vermistir.
Seyhinin istegi lizerine medresenin yani basina saliklerin terbiyesi i¢in 1892 yilinda bir
tekke insa etmistir. Omriiniin sonuna kadar talebe ve dervis yetistirmeye devam eden
Hasan Hilmi Efendi oglu Muhammed Zahid Kevseri gurbetteyken 12 Rebiulahir 1345/
20 Ekim 1926 yilinda yaklasik yiiz yasinda Diizce’de vefat etmis ve kendi kdyiine
defnedilmistir.”® Hasan Hilmi Efendi’nin babasi Ali Riza Efendi olup Beyzade diye
meshurdur. Ogluyla birlikte Kafkasya’dan hicreti sonrasinda Diizce’de 1863 yilinda
vefat etmistir. ” Ali Riza Efendi’nin babasi Necmeddin Hazu/Hudu 1829’da
Kafkasya’da vefat etmistir. O’nun atalar1 $0yle siralanmaktadir: Bay (6.1220/1805),
babast Kuneyyit/Kanit (6.1180/1766), babasi Kansu (6.1140/1727) olup cerkezdirler.”®
Kevseri’nin dedeleri Adigelerin/Cerkeslerin Gfliser kabilesine mensuptur. Bu
yiizden Gulseri nisbeti ile anilmistir. Kevseri seklinde telaffuz dilmesi ise Giseri
kelimesinin Arapgalastirilmis seklinden kaynaklanmakta veya Kevserl nisbetini,
dedelerinden Kansu ile aralarinda yedi kusak bulunan Gaiser nami ile anilan ceddinden
almaktadir.” El-Diizcevi denilmesi dogum yerine izafetendir. Hayatinin biiyiik bir
kismin1 Misir’da gecirdiginden dolay1 6zellikle Hint alt Kitasi’nda kendisine el-Misri

lakabi da izafe edilmektedir.

* Yavuz, Yusuf Sevki, “Zahid Kevseri”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XLIV, ss. 77-80, s. 77, Istanbul
2013.

% Kevserd, Irgamii’l-merid, s. 81.

% Kevseri, frgdmii ’[-merid, s. 82; Kevseri, et-Tahririi’l-veciz, s. 34.

T Kevserd, Irgdmii’l-merid, s. 79.

% Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 5.

% Ayrmtil bilgi igin bkz. Kevseri, Makalatu’l-Kevseri, ¢ev. Ebubekir Sifil, dp. 3, s. 65.
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1.2.1.2. Dogumu ve Talebeligi

Muhammed Zahid el-Kevseri 28 Sevval 1296/16 Eyliil 1879 yilinda Sali giinii
babasinin adiyla anilan Haci1 Hasan Efendi kdylinde sabaha karsi diinyaya gozlerini
acmustir.'” Diizce esrafi Yeni Camii tarafinda bir medrese insa etmis ve ders vermesi
icin Kevseri’nin babasin1 davet etmislerdi. Yapilan teklifi olumlu karsilayan Hasan
Hilmi Efendi 1887 yilinda Diizce merkeze yerlesmistir. Kevseri, Kur’an-1 Kerim, fikih,
hadis, tasavvuf, kelam gibi ilk egitimini ilim ve hikmet sahibi ulema ve mesayihtan olan
babasindan almustir. '°' ibtidaiye ve Riisdiye mekteplerini Diizce’de okumustur.
Riistiye’de iken Seyh Nazim Diizcevi’den (6. 1329/1911) sarf, nahiv, tarih, matematik,
farsga, cografya ve bazi ser’i ilimleri okumus ve sonradan Hafiz Acliini’ye ait ve bizzat
ondan gelen sened ile el-Erbe’une’l-acliiniyye adl1 hadis kitabini okumustur.'®” Yine bu
yillarda babasi ile saglam ve uzun yillara dayanan bir dostlugu bulunan, Kevseri’nin
belirttigine gore kendisini siirekli ilme tesvik eden ve Riisdiye’deki sinavlara

103 (0

hazirlanmasinda yardimer olan Diizce Miiftiisii Hiiseyin Vecih el-Uskiibi’den
1312/1894) de bazi ilimler tahsil etmistir. ' Ayrica bolgenin onde gelen ilim
adamlarindan Saban Fevzi Efendi ve Merhum Atif Efendi’nin ders arkadast olan 4lim
ve kdmil Muhammed Nazim Efendi gibi ulu hocalarin ders halkasina devam etmistir.'®

Muhammed Zahid Kevseri riistiyeyi bitirdikten sonra tahsil hayatina devam
etmek icin 1311/1893 yilinda on dort yaslarinda ilk kez Diizce’den ayrilip ilmin
merkezi olan Istanbul’a geldi. Burada Kazasker Hasan Efendi’nin (6. 1044/1634) insa
ettirdigi ve kendi ismiyle anilan Kazasker Hasan Efendi Daru’l-Hadis’ine yerlesti ve
ilim tahsiline basladi. Amcas1 Hafiz Musa Kézim es-Sirozi el-Kevseri (5.1934)'% de
burada ders veren miiderrislerdendi. Amcasindan el-Kafiye, Kavadidu’l-i’rab, Ariizu’l-
Endulusi, Serhu’l-ebydti’s-seb’ati’l-beydniyye gibi Arapca gramer ve edebiyata dair
temel eserler okudu. Ayn1 zamanda Fatih Cami’sinde ders vermekte olan Ismail Ziihdii
el-Cekmecevi’nin ders halkasina katilarak ondan en-Netdic ve Serhu’l-minye ‘yi

okudu. ' Yusuf Ziyauddin Et-Tikvesi’den (6. 1339/1920) el-Miiselsel bi’-evveliyye’yi

dinlemis onun talebelerinden olan Muhammed Halis es-Sirvani’den (6. 1331/1912)

100 Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 5; Kevseri, frg“dmii’l-merid, s. 84.

101 Kevseri, frgdmd '[-merid, s. 84; a.mlf., et-Tahririi’l-veciz, s. 44.

102 Kevseri, et-Tahririi’l-veciz, s. 35.

1% Diizce’ye bagli 9 km kuzeyde bulunan bir ky olup gliniimiizdeki adi Konuralp’tir.

104 Kevseri, et-Tahririi’l-veciz, s. 28.

195 Revserd, Irgdmii’l-merid, s. 84.

1% Amcasi Hafiz Musa Kazim es-Sirozi, Kevseri Misir’da gurbetteyken 1934 yilinda yaklasik 90
yaslarinda Adapazari’nda vefat etmistir.

"7 Kevseri, Irgdamii’l-merid, s. 84.
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Makdamatu’l-hariri, Muhtasaru’l-me’ani, Mir’dtu’l-usiil ve Serhu’d-devvani’yi okudu.
Ahmed Remzi es-Sehri’den (6.1341/1923) Mutavvel adli eseri tamamlamustir. '*®
Bunlara ilaveten Halil el-Karmabadi'den Serhu'l-vad’iyye’yi, Ali Riza el-Fakri es-
Sa’di'den Liiccetii'l-esrar’1, Mevlevi Seyhi Muhammed Esad Dede'den (6. 1329/1911)
Molla Cami' nin Serhu'r-rubaiyyat'ni ve Hafiz Sirazi'nin Divani’nin bir kismin1 ve Hac
Selim Silistrevi el-Farazi'den de Sirdciyye’yi, Karsi'ye ait Serhu'n-nuniyye'yi de Mustafa
Hakki el-Konevi'den okudu.'®” Rizeli Saban Efendi’den (5. 1319/1901) Serhu’l-
Adabi’l-Gelenbevi’yi ve Diizceli Selahaddin Efendi’den (6. 1353/1934) de Siildsiyat-1
Ibni Mace’yi okudu. '’

Doneminin ileri gelen pek cok aliminden ders alan Kevseri’nin eserleri ve
diisiinceleri {izerine yapilan ¢aligmalar incelendiginde ilmi sahsiyetinin olusmasinda en
onemli rolii oynayan ii¢ alim oldugu goriilmektedir. Bunlardan birincisi Kevseri’nin
babasinin da halifesi oldugu Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi’ye nisbet edilen
Glimiishanevi tekkesinin halifesi olan Seyh Hasan Hilmi el-Kastamoni’dir (6.
1329/1911). Kevseri, Seyh Hasan Hilmi Efendi’den Rdmiizu’l-ehddis’t okumus ve
Gilimiishanevi'nin sepetinde gecen biitiin rivayetlerinden icazet almistir. Ayn1 zamanda
babasida Giimiishanevi'den rivayet etmis oldugu ilimlerden kendisine icazet verdi.''!
Seyh Hilmi Efendi, Kevseri’nin babasinin samimi ve eski dostu olmasi, tasavvufta

Kevseri’nin iistadi ve seyhi olmasi''

ve O’nun ilimde rehberi olarak gordigi Ali
Zeynel Abidin el-Aldsoni’nin (6. 1336/1907) de iistad1 olmasi hasebiyle Kevseri’nin
hayatinda onemli bir yeri vardir. Ayrica Kevseri, seyriisiilikunii Hasan Hilmi
Efendi’nin gozetiminde tamamlayarak Hasan Hilmi Efendi, Ahmed Ziyaeddin
Gilimiishanevi ve Ahmed b. Siilleyman el-Ervadi (6. 1275/ 1858)“3 silsilesi iizerinden
Mevlana Halid-i Bagdadi’ye''* ulasmaktadir.'"

Kevseri’nin yetismesinde ikinci olarak en biiyilk emegi olan alim Haci Hafiz

Ibrahim Hakki el-Egini’dir(6. 1318/1900). O’ndan, Molla cami'yi tamamlayip Kafiye,

108 Kevserd, et-Tahririi’l-veciz, s. 41-42.

' Kevsert, Irgamii’l-merid, s. 85.

"9 Ozafsar, M. Emin, Muhammed Zihid el-Kevseri Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Hadisciligi
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), AUSBE, Ankara 1989, s. 27.

" Kevsert, Irgamii’l-merid, s. 85.

"2 Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziydeddin, s. 144.

'3 Ervadi, Trablussam vilayetinin Ervad kasabasinda dogdu. Sam’da miiderrislik yaptig1 donemde Halid
el-Bagdadi’ye intisap etti, seyriisiilikiinii tamamlayip hilafet aldi. Ardindan Istanbul’a halife olarak
gonderildi.

"4 Asil adi Ebii’l-Beha Ziyauddin Halid b. Ahmed b. Hiiseyn es-Sehreziri el-Kiird1 (6. 1242/1827) olan
Mevlana Halid-i Bagdadi Naksibendiyye tarikatinin Halidiyye kolunun kurucusudur. XIX. yiizyilda
Naksibendiye’nin Miiceddidiyye kolundan neset bulmustur.

"> Giindiiz, Giimiishdnevi Ahmed Ziydeddin, s. 143-144.
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Alaka, hasiyesiyle beraber Fenari, Muhammed Emin'in Risaletu’l-cihati’l-vahde adli
risalesini, Takriru'l-kavani, Tbn-i Abidin'in takririyle beraber Diirrii'l-muhtar' i birinci
cildini sonlarina kadar, es-Seyyid ve es-Seyalkiiti serleriyle beraber el-Kutub adli eseri
tasavvurat boliimiiniin sonlarina kadar, Muhtasaru'l-meani'yi miisnediin ileyh sonlarina
kadar, Ali el-Kéari’nin eg-Sifa’sindan bir miktar ve Kadi Beyzavi tefsirinden bir ciiz
okudu. Ugiincii olarak en biiyiik emegi olan alim Seyh Ali Zeynel Abidin el-Alasoni
gelmektedir. Kevseri, Ibrahim Hakki Efendi’nin vefatindan sonra O’nun tavsiyesi
tizerine Ali Zeynel Abidin Efendi’nin derslerine devam etmistir. Kevserl Onceki
hocasindan yarim kalan kitaplar1 olan Isamu't-tasdikat ile birlikte el-Kutub'un kalan
kisimlarim1 ve Muhtasaru'l-meani'yi onun yaninda bitirdi. Ayrica El-Hayali serhiyle
beraber Serhu’l-akdid’i ve et-Tarsiisi serhiyle birlikte Mir’atu’l-ustil’ti de hitama
erdirmistir. Bu saydigimiz hocalan vasitasiyla sarf, nahiv, mantik, belagat, fikih, usiil,
tefsir, hadis, tasavvuf ve buna benzer Islami ilimleri tamamlamis, hocas1 Ali Zeynel
Abidin Efendi tarafindan 1904 yilinda kendisine icazet takdim edilmistir. Kevseri adi
gecen son iki iistadiyla alakal diisiincelerini sdyle dillendirmektedir; “Ustadim Alasoni
ilimde 6nciim, en biiyiik yardimcim ve seyhim oldugu gibi {istadim Eginli Ibrahim
Hakki’da delilim, rehberim ve en biiylik dayanagimdir. Bu iki hocamdan sarf, nahiv,
mantik, belagat, fikih, usiil, tevhid, mustalah, tefsir, hadis, adab, hikmet ve buna benzer
bu zamanda okutulan diger ilimleri tamamlamis bulunuyorum. Ikisi disinda kalan

ulemadan sadece 6zel eserleri okudum.” '

1.2.1.3. Vazife Hayati

Kevseri, talebelik yolculugunu Seyh Ali Zeynel Abidin el-Aldsoni’nin yaninda
hitama erdirdikten sonra miiderrislik imtihanina girmeye karar verdi. Ancak miderrislik
imtihanlar1 o donemde beser yil arayla yapildigindan 1906 yilina kadar beklemek
zorunda kaldi. Sinava kalan iki y1l miiddetince sabahlar1 Alasonyali’nin ders halkasina
katiliyor geri kalan zamanin da miderrislik smavina hazirlaniyordu. Kendisi bu

donemde gecen bir anisini s0yle anlatmaktadir;

O zaman Ruus''” smavi her bes senede bir yapilirdi. Kim bu imtihanda basaril
olamazsa bir dahaki smava katilabilmek icin bes sene beklemesi gerekirdi. Bu
beklemek ise insanin sabrmi yiyip tiiketen bir seydi. Imtihanda basarili olmak isteyen
kimse biitiin var1 yoguyla ¢alismasi, hazirlanmasi1 gerekirdi. Bundan dolay1 bende

116 Kevserd, et-Tahririi’l-veciz, s. 33.
""" Medreselerde Miiderris olmak isteyen kimselerin girmek zorunda oldugu smava verilen isimdir.
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zorunlu dersler bittikten sonra, arkadaslarimla birlikte var giiciimle ¢alisiyordum. Bu
arada sabahlari devam ettigimiz ders de Nesefi’nin hasiyesinden kabir azabina
geemistik. Daha sonraki kisimlar biraz daha kolay oldugu i¢in vakit kazanmak ve
Ruus imtihanina daha iyi hazirlanmak i¢in sabah derslerine gitmemeye karar verdim.
Aradan bir hafta gectikten sonra riiyamda Fatih Camii’nde hocami goérdiim, bana
tebessiim ederek soyle diyordu; “Birkag giindiir seni sabah derslerinde goremiyorum,
basit sebeplerden dolay1 dersi terk etme, ¢iinkii yapilan bu dersler faydadan bos
degildir.” Uyandigimda {istadin derslerine ka¢ giindiir katilamayisimi kendime
kuruntu ettigimden dolay1 bu sekilde riiya gordiim dedim ve kimseye anlatmadim.
Ertesi giin samimi arkadaslarimdan biri beni ziyarete geldi ve bana soyle dedi;
“Aksamdan &nce Fatih Camii yakinlarinda Ustat ile karsilastim O’na selam verdim ve
bana dedi ki: Herhalde Zahid’in yanina gidiyorsun. O’na benden selam soyle ve deki:
birka¢ giindiir onu sabah derslerinde géremiyorum, basit seylerden dolayr dersini terk
etmesin ciinkii ders her haliikarda faydadan hali degildir.” Aynen riiyamda gordigim
gibi, ondan sonra sabah derslerine devam ettim.'"®

Muhammed Zahid el-Kevseri, 28 yasinda imtihanda komisyon baskani ve ayni
zamanda ders vekili makaminda bulunan Giimilcineli Ahmed Asim Efendi (6.
1329/1907), daha sonra seyhulislam makamina getirilen Ahiskali Ahmed Esad (6.
1334/1915), Laleli Medresesi muallimlerinden ve daha sonra sadrazam makamina
getirilen Dagistanli Mustafa Azm (6. 1336/1917) ve Tosyali Ismail Ziihdii Efendi’nin
(6. 1334/1918) bulundugu bir komisyonun huzurunda imtihana girdi. Komisyon imtihan
neticesinde Kevseri’ye ser’i, edebi ve akli ilimlerin tamaminda ders okutabilecegine
dair icazet vermistir.'"” Kevserd, 1906 yilinda miiderrislik icazetini almasinin ardindan
Fatih Camii’sinde miiderrislige basladi, 1913 yilinda Istanbul Miiderrisligi Ruus’u

2 gifatiyla araliksiz bu

unvanmni almustir. "0 1. Diinya savasina kadar “Dersidm
gorevde kalmistir. Ayn1 yillarda medreselerin egitim sisteminin 1slah1 i¢in kurulan bir
komisyona da iiye olarak secilmistir. Fakat yapilmak istenilen degisikliklerle alakali
ittihatgilarla kars1 karsiya gelmistir. Kevseri ile Ittihat¢ilar arasinda gergeklesen bu olay:
kisaca soyle Ozetleyebilirizz O doneme kadar uygulanan sisteme gore Ogrenciler
ilimlerin tamamini bastan sona kadar okutacak bir hoca segerler ve on bes sene
igerisinde ilimlerini o hocadan tamamlarlardi. Heyete sunulan yeni 6neride, modern bat1
ilimlerinin programa alinmasi, miderrislerin ise her birinin istedikleri birka¢ ilmi

yalnizca birka¢ smnifa okutmalari isteniyordu. Ayrica egitimin sekiz senede

tamamlanmasi da teklifler arasinda bulunuyordu. Komisyonda goérevli olarak bulunan

18 Kevseri, et-Tahririi’l-veciz, s. 38

19 Kevseri, et-Tahririi’l-veciz, s. 26.

120" Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanli Ulemds: (Ilmive Ricdlinin Terdcim-i Ahvali), Milli Gazete
Yaynlari, istanbul 1981, c. IV, s. 138.

"2 Medrese icazeti alindiktan sonra, yapilan ruus sinavi sonucunda talebeye, medreseliye ve herkese ders

vermeye yetkili olan kimse manasinda kullanilmaktadir.(Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce

Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara 2008, s. 176.)
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Kevseri, yapilan teklif sonucunda bir tarafta derslerin ¢oklugu diger taraftan siirenin
kisaligi ve Islami ilimlere ait derslerin 6zellikle Arap olmayan talebeler tarafindan
gerektigi sekilde okunamayacagi hakikatini gz oniinde bulundurarak teklifi sakincali
bulmustur. Alternatif olarak 6grenim miiddetinin iki sene hazirlik ardindan on iki sene
temel egitim ve okul bitimine miiteakip ii¢ sene ihtisas siiresi olacak sekil de toplamda
on yedi yila ¢ikarilmasini teklif etmistir. Bazi komisyon iiyelerinin destegiyle bu teklifin
kabul edilmesine muvaffak olmustur.'** Ne varki bu hadise onun ittihatcilarla arasinin
acilmasina sebep olmustur.

Kevseri, bu olaydan sonra gorevden azledilen Seyhulislam Ahiskali Muhammed
Esad’in yerine getirilen Urgiiplii Hayri Efendi (6. 1340/1922) zamaninda, cuma giinii
disindaki vakitlerinde Ma’ahid-i Nizamiyye denilen medreselerde belagat, aruz ve ilm-i
vad’ okutmustur. Bu esnada ittihat¢ilarin arasinda bulunan bir arkadasi, bu savas
doneminde Istanbul’da bulunmasinin kendisi i¢in son derece sakincali oldugunu haber
vermistir. Coziim olarak hiikiimetin Kastamonu’da a¢gmay1 planladigi bir medresenin
faaliyete gecirme gorevinin kendisine verilmesini onermesi iizerine Kevseri bu teklifi
kabul etmistir. Bahsi gecen dostunun girisimleriyle Kevseri, hiikiimet tarafindan bu
medreseyi faaliyete gecirmek igin gorevlendirilmistir. 2 Misir’daki  6nemli
talebelerinden olan Ahmed Hayri’nin naklettiine gore Kevseri, Kastamonu’ya hareket
etmeden once Daru’l-Fiinun’da fikih ve fikih tarihi okutacak bir miiderris i¢in camianin
bir imtihan actifin1 ve haberi aldigi giliniinde imtihanin son basvuru giinii oldugunu
haber alir ve imtihana miiracaat eder. Sonug itibariyle imtihani birincilik ile kazanir. Ne
var ki ittihatgilar bu miiderrisin kendilerinden olmasini istediklerinden devreye
Kevseri’nin Fatih Camii’indeki miiderris arkadaslarindan Fazil Ahmed Bey’i (0.
1341/1922) sokarak Maarif Bakani Muhammed Siikrii Bey’e gonderirler. O’ndan
Kevseri’nin muvafakat belgesinin camiaya tebliginin yapilmamasini talep ederler. Bu
girisim sonucunda Kevseri’nin tayini gerceklesmez. Sonug itibariyla da bu goreve
kendilerinden birisini vekaleten atayarak bu olayin tizerini ortbas ederler.'**

Bunun iizerine Kevseri, yeni agilacak olan medreseyi faaliyete gecirmek igin
Kastamonu’ya gecer. U¢ yil boyunca orada ders vermistir. Bu gorevinden istifas
iizerine 1918 yilinda tekrar Istanbul’a dénmek istemis, mevsim kis oldugundan dolayi

kara yolu ile gitme imkan1 olmadigindan deniz yolunu tercih etmistir. Istanbul’a gitmek

122 Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 7.
123 Hayrd, el-Imam el-Kevseri, s. 7.
124 Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 8.
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icin uygun bir vasita bulamamasi iizerine dnce memleketine gitmeye, havalar diizelip
yollar agilinca Istanbul’a ge¢meye karar vermistir. Ancak Akgakoca125 yakinlarinda
sahile yaklasmak tizereyken firtinanin siddetini artirmasi sonucu bindigi tekne denizin
dalgalarina yenik diisiip alabora olmustur. Bu an1 kendisi soyle anlatmaktadir;

“Kayik ters dondiiglinde i¢cimden, keske acikta bogulsaydik da babam ve ailem
cesedimi bulamasaydi. Burada batarsak cesedim bulunur, onlarda iizlintiiye gark olur.
Bogularak 6lmek bdyle kolaymi olur? Oysa ben daha siddetli olacagini tahmin
ediyordum diye geciriyordum.” Sahilde bulunanlarin miidahalesi sonucu oldi
zannedilen Kevseri, daha sonra kendisine gelir. 126 Yasanilan bu hadise Kevseri’nin
hayatindaki 6nemli olaylardan bir tanesidir. Ciinkii tizerine ¢ok titredigi, bundan dolay1
Istanbul’da birakmayip kendisiyle Kastamonu’ya gotiirdiigii essiz el yazmalar1 da
bindigi teknedeydi. Kevseri’nin yaninda bulunan yazma eserlerden bir kismi h. VL
yiizyila bir kism1 da VIL yiizyila ait eserlerdi. Yaninda bulunan yazma eserlerden bir
kism1 sunlardi; 1000°li yillardan sonra yazilmis yazarinin, Kadi Ebu Yusuf’a (6.
182/798) ait 300 ciltlik bir eser olan “el-Emali’’ yi sandik i¢inde muhafaza edildigine
sahit oldugunu zikrettigi bir eser. Eserin iizerinde tarih ve yazar adi bulunmuyordu.
Kevseri, bu eserin miiellifinin Nuh el-Konevi (6.1070/1659) oldugu goriisiinii tercih
etmektedir. Ayni yazma eser icerisinde dnemli risalelerde bulunmaktaydi. Bunlardan bir
tanesi Ibnii’l-Hacer el-Heytemi es-Safi’ye (6.974/1566) ait Ebu Hanife hakkinda kaleme
aldig1 “Hayratu’l-hisan” disinda baska bir risaleydi. Yine bu kaybolan eserler i¢cinde
“Tarihu Haleb”"*”in yazar1 Ibn Adim (6. 660/1261) tarafindan istinsah edilmis ve
lizerinde sema kayitlar1 bulunan Akidetu’t-Tahavi ve benzeri nefis eserler

bulunmaktayd:. '**

Bogulma olayiyla alakali bir diger husus da Kevseri’den
nakledildigine gore kendisi bu kazadan 6nce, sayfalar1 bir bakista sanki resmini ¢ekiyor
gibi zihnine naksederdi. Fakat kazadan sonra eski yetenegine kavusamadigini tevazu
olsun diye ifade etmistir.'” Kevseri, mezkir olay: atlattiktan sonra dinlenmek icin

memleketi Diizce’ye gecmistir. Memleketindeyken Daru’s-Safakati’l-Islamiye’ye 130

'% Kevseri’nin biyografini kaleme alan talebesi Ahmed Hayri el-Imam el-Kevseri adli eserinde her ne
kadar bu olayin gergeklestigi yeri Akcasehir seklinde yazsa da aslinda Akgakoca’dir. Bkz. Kevserd,
Makalatu’l-Kevseri, cev. Ebubekir Sifil, dp. 9, s. 67.

126 Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 15.

2" Tam ad1 Bugyetu t-taleb fi Tarihi Haleb’dir.

128 Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 16.

129 Kevserd, en-Niiketu’t-tarife (Zarif Niikteler), cev. Ahmet Yiiksek, Ravza Yaymlari, Istanbul 2019, s.
14.

130 1865°te istanbul’da kurulan yetim ve oksiizlere egitim veren kurum.(Ferit Devellioglu, Osmanlica-
Tiirkce Ansiklopedik Liigat, s. 168.)
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atandigma dair bir telgraf almistir. Kendisine gelen bu telgraf {izerine istanbul’a geri
donmiis ve Daru’s-Safakati’l-islamiye’de Arapca dersleri vermeye baslamistir. B3t
Yaklagik bir aylik gorev siiresinden sonra “Siileymaniye Medresesi Medresetu’l-
Mutehassisin” miiderrisligine atanmustir. ' Ardindan “Tabakati’l-Kurra ve’l-
Miifessirin” boliimiin de goreve baslamistir. 33 Kisa bir siire sonra Siileymaniye
Medresesi temsilcisi olarak Ders Vekaleti Meclisi’ne secilmistir. Ardindan 15 Agustos
1919 tarihinde Daire-i Mesihat’in yaymladigi su ilanla Ders Vekaleti '** gorevine
getirilmistir: “Meclis-i Tetkikat-1 Ser’iyye azasindan Hasan Hulki Efendi’nin afv1 ile
yerine ders vekili Ahmed Hamdi ve ders vekaletine de Dersiam’dan Medrese-i
Siileymaniye Tabakatii’l-Kurra ve’l-Miifessirin miiderrisi Diizceli Zahid Efendi tayin
olunmustur.” '*> Boylelikle kisa bir siire once iiyesi olarak katildigi meclisin reisi
konumuna gelmistir.

Sultan Vahideddin zamaninda Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi’nin (0.
1373/1954) ders vekili olan Kevseri azledilinceye kadar bu gorevi layikiyla devam
ettirmistir. Hak ve hakikatten ayrilmayis1 bu goérevde uzun siire kalmasina engel teskil
etmistir. Ve nihayet 3 Aralik 1922°de bu gorevinden azledilmistir. Kevseri’nin ders
vekaletinden azledilmesine sebep olan hadise onun hukuk miicadelesidir. Istanbul
Yangindan Zarar Gorenlere Yardim Cemiyeti, III. Mustafa tarafindan insa edilen bir
medrese binasimi yikip yerine garaj olarak kullanilacak bir bina insa etmek istedi.
Cemiyetin bagkan1 Tevfik Pasa, onursal bagkani da Sultan Vahideddin’dir. Kevseri,
sartlarin1 tagiyan bir vakif medresesinin ancak mahkeme karariyla yikilabilecegini
savunarak ylriitmeyi durdurmasi i¢in mahkemeye dava acar. Dava devam ederken
Tevtik Pasa sadrazam olur. Davanin reddi konusunda esas hak sahibinin Seyhulislam
oldugunu ileri siirerek Kevseri’yi kararindan vazgegirmeye calisirlar. Ancak O,
medreselerin Ders Vekilligi'ne bagli oldugunu gosteren resmi belge ile itirazda
bulununca, gorevden azledilmekten baska care bulunamaz ve azledilir. Daha sonra

yikilan bu binanin yerine Hilal-i Ahmer (Kizilay) binasi insa edilmistir. 136 Kevserd, ders

131 Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemdst, c. IV, s. 138.

132 Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 8.

133 Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemdst, c. IV, s. 138.

13 Bu {invan, ilmiye ve medrese isleriyle ugrasan seyhiilislam yardimcisina verilirdi. Ders vekilligi, II.
Bayezid’in 1505°te insa ettirdigi medresede seyhiilislamin miiderrislik yapmasini sart kosmasi iizerine
seyhiilislamlarin ders vermeye baslamalarindan sonra ortaya ¢ikmistir. Zamanla seyhiilislamlarin idari
faaliyetlerinin yogunlagmasi sebebiyle dogrudan dogruya bu medresede ders vermeleri aksamig, bunun
iizerine ders vekili adiyla tayin edilen, ilmi bakimdan yeterliligi ispatlanmis kidemli bir miiderrisin
seyhiilislam adina ders vermesi usulii getirilmistir.

135 Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemdst, c. IV, s. 139.

136 Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 16-17.
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vekilliginden azledildikten sonra da ilgili mecliste iiye sifatin1 muhafaza etmis ve 1922

tarihinde Istanbul’dan ayrilip Misir’a gidinceye kadar bu gérevde kalmistir. '’

1.2.1.4. Tiirkiye’den Ayrilma Sebebi

Muhammed Zahid el-Kevseri, gorev aldigi ilk giinden son giine kadar hak ve
adaletten 6diin vermediginden dolayr vazife hayatinin biiyiik bir béliimiinde Ittihat ve
Terakki taraftarlariyla hep kars1 karsiya gelmistir. Bu hakikat miicadelesi ugrunda genel
cogunlugun elde etmek i¢in can attigi mevki makam gibi maddi imkanlar1 ellerinin
tersiyle itmistir. Kevseri’nin Tirkiye’den ayrilisiyla alakali talebesi Muhammed Emin
Sara¢ Hoca Efendi; “Ge¢mise dayanan husumetleriyle beraber Kevseri bir siirinde
ittihatcilara ‘Decacile’ tabirini kullanmis, onlarda kendisi hakinda faili mec¢hul bir
cinayetle oldiiriilme karar1 aldigindan dolayi iilkesini terk etmek zorunda kalmistir.”diye
ifade etmektedir.'*® Bazi kaynaklarda ise kendisi hakkinda yakalama karari ¢ikarildig:
icin hicret etmek zorunda kaldigi aktarilmaktadir.'® 1922 yilm sonlarina dogru
samimi bir dostu kendisiyle alakali alinan bu karar1 O’na iletir. Kevseri, gegici olarak
memleketi terk etmesi gerektigi kanaatine varir ve ailesine haber verme imkani
bulamadan Istanbul’dan iskenderiye’ye gitmekte olan Hidivviye Posta Sirketi'ne ait
Abbasiye buharli gemisine gizlice binerek tekrar geri donmemek iizerine

memleketinden ayrilmaigtir. 140

1.2.1.5. Ailesi

Muhammed Zahid el-Kevseri, I. Diinya savasindan once Fatih Camii’nde
dersiam vazifesini ifa ederken evlenmistir. Hanimi takva sahibi, O’nun sevincini ve
lizlintlislinli paylasan, hicretinde ve gurbetinde O’nun en biiyiikk destekgisi olan,
hayatinin biiyiik bir bolimiinii gurbet ellerde sikintilar igerisinde gegirmesine ragmen
hi¢ sizlanip sikayet etmeyen, erdemli bir kadindi. Kevseri’nin bir erkek, ii¢ kiz olmak
lizere toplamda dért evladi vardi. Oglu ve bir kiz1 daha Istanbul’dayken vefat etmislerdi.
Kiz1 Seniha babasinin yanina geldikten birkac yil sonra 1934 yilinda tifodan dolay:
vefat etmistir. Diger kiz1 Meliha ise gen¢ yasinda yakalandig1 seker hastalifindan dolay1
1947 yilinda vefat etmistir. Her iki kiz kardes Kahire’de Imam Safii Mezarligina

137 Albayrak, Son Devir Osmanl Ulemadsi, c. IV, s. 139.
138 Kevseri, en-Niiketu t-tarife, s. 14.

139 Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 11.

140 Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 11.
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defnedilmiglerdir. Hanim1 ise Kevseri’nin vefatindan sonra ayagina sicak su dokiiliip
rahatsizlaninca Tiirkiye’ye donmiis 1957 yilinda Diizce’de hayata gdzlerini

yummustur. 4

1.2.2. Misir Yillan
1.2.2.1. Misir’a Varisi ve Sam Ziyaretleri

Iskenderiye’ye ulasan Kevseri, birka¢ giin orada kaldiktan sonra Kahire’ye
gecmistir. Kahire’de ilk olarak Hiiseyin Mahallesi’nde bulunan Selam Oteli’ne daha
sonra Sabra Mahallesi’nde bulunan bir eve ge¢mis orada birka¢ ay kaldiktan sonra
Misir el-Cedide Mahallesi’ne ge¢mistir. Orada bir miiddet kaldiktan sonra tekrar
Iskenderiye’ye donmiis ve memleketinden ayrilali bir yil olmadan 1923 yilinda deniz
yoluyla Beyrut’a, oradan tren yoluyla Sam’a ge¢mistir. Bu ziyareti sirasinda Sam’da
Zahiriye Kiitiiphanesi’nin yazma eserleriyle hasir nesir olmus ve Seyyid Ebu’l-Hayr el-
Hanefi (6. 1343/1924), Muhammed bin Cafer el-Kettani el-Maliki (6. 1345/1926),
Seyyid Bedreddin el-Haseni (6. 1354/1935) ve Muhammed bin Said bin Ahmed el-
Ferra el-Hanefi (6. 1345/1926) gibi alimlerden miistefid olmustur. Sam’da bir yildan
fazla kalan Kevseri, iskenderiye iizerinden Kahire’ye geri donmiistiir. Burada Camiii'l-
Ezher'de okuyan Tiirk 6grencilerinin kaldigi ve halk arasinda Takiyyetu’l-Etrak (Tiirk
Tekkesi) olarak bilinen Ebu'z-Zeheb Muhammed Bey (6. 1189/1775) Tekkesine
yerlesmistir. 142

Kevseri, 1928 yilinda Sam’a ikinci seyahatini gerceklestirmis, burada Seyyid
Bedreddin el-Haseni, Muhammed Tevfik el-Eyyubi ve Muhammed Salih el-Amidi ile
goriismiis ve Amidi’den Hasru's-sarid fi esanidi’s-Seyh Muhammed Abid adl eseri
rivayet etme icazetini almustir.'* Bu ikinci seferinde de Sam’da yaklagik olarak bir yil
kalmustir. Filistin iizerinden tekrar Misir’a donmiis Kahire’de Hiiseyin Mahallesi’nde
bulunan Kul{ibii’I-Misti oteline yerlesmistir. ileriki ddnemlerde kendisine nigin devamli
Sam’da kalmayip, Kahire’de yasamayi tercih ettigi sorulmus, O da soyle cevap
vermigtir: “Sam ulemasinda amel, salah, ibadet ve takva goérdiim bundan dolay:1 onlarda

dervislik agir basiyordu. Misir Alimlerinin ise ilim tarafi daha agir basiyordu. Ilimde

4! Kevseri, Fikhu ehli Irak ve hadisuhum (Hanefi Fikhimin Esaslari), ¢ev. Abdulkadir Sener-Cemal
Sofuoglu, Yeni Pars Matbaacilik, Ankara 1982, s. 3.

142 Yavuz, “Zahid Kevseri”, s. 78.

143 Kevseri, et-Tahririi’l-veciz, s. 16.
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derinlesmeyi burada buldum. Ilmi bir muhitte olmak benim daha ¢ok hosuma
gidiyor.”'**

Aynmi yil igerisinde Tiirkce belgeleri Arapgaya cevirmek icin Misir Devlet
Arsivi'nin (Daru'l-Mahfuzati'l-Misriyye) agmis oldugu imtihana girer ve birinci olarak

. 145
imtihanm kazanir.

Bu kurumda miitercim olarak goéreve baslayan Kevseri, maddi
sikintilarini bir nebzede olsa hafifletmis olur. Yine bu yillarda sekiz yildir hi¢c gormedigi
ailesini yanina alma imkani1 bularak esi ve iki kizin1 yanina getirtir. Isyerine yakin olma
diisiincesiyle Kale’ye tasimr. '*® Omriiniin geri kalan kisminda bircok kere evini
degistirmek zorunda kalmis ve II. Diinya Savasi doneminde Abbasiye Caddesi iizerinde
oturmustur. Bu bdlge hava saldirilarina agik oldugu icin Seyh Yusuf ed-Dicvi el
Maliki’nin '*7 (8.1365/ 1946) ricas1 iizerine onun evine taginmis ve vefatina kadar da o
bdlgede ikamet etmistir.'*®

Kahire’de bulundugu siire igerisinde resmi olarak miiderrislik gérevi almamistir.
Daru’l-Kutubi  Misriyye ve Mektebetii’l-Hanci Kevseri’nin  diizenli ugradig
yerlerdendir. Mezklr kitap evlerinde ve farkli ilim meclislerinde ileri gelen ilim
adamlariyla beraber bulunurdu. Ozellikle Arapgaya olan vukufiyeti Arap ulemasinin
takdirini kazanmistir. Islam’a ve Miisliimanlara yapilan saldirilara yazilariyla cevap
verir, bu cevaplari farkli dergilerde yaymlanirdi. '*° Bu miidafaa yazilarindan dolay:
bazi kesimin 6fkesini ilizerine ¢ekmis ve bu kimseler kendisinin sinir dis1 edilmesi i¢in
yiiksek diizeyde girisimlerde bulunmusglardir. Bu girisimler {izerine ona arka ¢ikanlarin
basinda o vakit Ezher Seyhi olan Seyh Mustafa Abdurrazik (6. 1365/1946) ve Seyh
Abdulmecid es-Sinduni es-Safii (8. 1360/1942) olmuslardir.'>

Kevseri’nin evi adeta bir medrese haline gelmis ve burada 6zel dersler vermek
suretiyle bircok talebenin yetismesine vesile olmustur. Ayni sekilde evi farkli ilim
adamlan tarafindan, caligmalarinda bilgi miiracaat etmek ve cesitli meseleleri danigmak

igin her zaman dolup tasardi. Bu ilim adamlari ve talebeleri vesilesiyle Islam

' Diizdag, M. Ertugrul, Ustad Ali Ulvi Kurucu Hatiralar-2, Med Kitap, Istanbul 2019, s. 160.

145 Muhammed Ismail Abdurrabbinnebi, “Sahibu’s-Seméhetive’l-Fedileti es-Seyh el-Kevseri”, Makalat,
Daru’s-Selam, Kahire 2009, s. 17.

146 Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 31.

Y7 Ebiil-Mehasin Cemaliiddin Yasuf b. Ahmed b. Nasr ed-Dicvi el-Maliki (1870-1946) Ezher
Universitesi 6gretim iiyesi ve Maliki fakihidir. Genis bilgisi, saglam anlayis1 ve belig hitabetiyle dikkati
ceken Dicvi’nin bu 6zellikleri sebebiyle iinii Ezher disina da yayilmstir. Taliplere Imam Malik’in el-
Muvatta’sin1 okutup icazet veriyordu. Muhammed Zahid el-Kevseri de icazet alanlarin arasindadir.

148 Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 32.

149 K evseri’nin kendilerine cevap mahiyetinde yazilar kaleme aldig1 kisilerden bazilari: Seyh Abdulmecid
Selim, Mahmud Seltut, Ahmed Sakir gibi Misir’in 6nde gelen alimleridir.

150 Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 32.
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Diinyast’nin hemen hemen tamamini icine alacak sekilde, genis bir cografyada
taminmugtir. Yine bu dénemde Islami ilimlerin farkli alanlariyla alakali pek cok eser
kaleme almis, yazma eserleri yayina hazirlamis ve pek ¢ok esere mukaddime ve notlar
ekleyerek ne kadar velud bir alim oldugunu gostermistir. Ali Ulvi Kurucu’nun
hatiralarinda ifade ettigi gibi Kevseri, islam Diinyasinin iginde bulundugu buhranli bir
donemde c¢ileli bir hayat yasamasina ragmen talebelerine; “Dogacak giinesin askiyla

yasaym.” diyerek siirekli istikbale yonelik iimit var olmayi telkin etmistir. '’

1.2.2.2. Hastalig1 ve Vefati

Kevseri, 0mriiniin son yillarinda seker, tansiyon, gérme zayiflig1 gibi ileri yastan
kaynaklanan hastaliklardan muzdaripti. Daha sonra prostat hastaligina yakalanmuis, el-
Cemiyyetu’l-Hayriyye el-Islamiyye Hastanesi’nde tedavi gdrmiis fakat hastaligi tekrar
niiksedince Italyan Hastanesi’ne kaldirilmis ve orada bir siire tedavi gormiistiir. Yasinin
ilerlemesi ve hastaliklarina ragmen doktoru Abdullah Osmani’nin ifadesine gore
Kevseri, hafiza ve muhakemesinden en ufak bir sey kaybetmemistir. Vefatindan bir giin
once siddetli atese yakalanmis, doktorunun tetkikleri sonucu Eflonza (bir ¢esit humma)
teshisi konmus ve bu minvalde ilag yazilmistir. Pazar giinii ikindiden sonra yaninda
yalnizca esinin bulundugu bir anda, ondan kendisine Fatiha okumasini istemis ve bu
esnada yetmis ti¢ yillik cile, sikinti, yokluk, gurbet, ilim ve dine hizmetle dolu émriinii
geride birakarak 11 Agustos 1952 yili Pazar giinii saat 16.35’te dar-1 fenadan dar-1
bekaya irtihal etmistir.'”* 12 Agustos 1952 pazartesi giinii 6gleden 6nce Kulliyetu’l-
Liiga el-Arabiye seyhi olan Seyh Abdulcelil Isa tarafindan cenaze namazi kildirilmus,
cenazesi kizlar1 Seniha ve Meliha’ninda medfun bulundugu imam Safii Mezarligina
dostu Seyh Ibrahim Selim’e ait kisma defnedilmistir.'> Kevserd, 6mriiniin sonuna kadar
memlekete donme 6zlemiyle yasamistir. Yiice Rabbim makamini ali, yaptig1 hizmetleri
de kabul eylesin. Muhammed Zahid el-Kevseri kabrinin iizerine kendisine ait olan
asagidaki siiri 1951 yilinda Ramazan aymin 27’sinde kendisi kaleme almis ve bu siirin

mezar tagina yazilmasindan duyacagi mutlulugu talebelerine dile getirmistir.

“Ey kabrin basinda durup ibretle diistinen kisi,
Diiniin ziyaretgisi bugiin kabre konulmustur.

151 Diizdag, Ustad Ali Ulvi Kurucu Hatiralar-2, s. 173.
152 Hayrd, el-Imam el-Kevseri, s. 10.
153 Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 11.
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Oliim muhakkak sakin gafil olma,
Ansizin gelmesinden hazer et.

Gogtip giden kisiye de dua et,

Zahid el-Kevseri kabrine yaslanmigtir

Rabbine muntazir, Affint umar bir halde.”">*

1.3. Alimlerin O’nun Hakkindaki Goriisleri

Insanlar diinyada birlikte yasiyorlar, mahsere de birlikte ¢ikacaklardir.
Dolayisiyla ozellikle ayn1 donemde yasayan alimlerin birbirleri hakkindaki hiisn-ii
sehadetleri &nemlidir. Ciinkii Insanlarin hiisn-ii sehadetleri kisi i¢in birer mahser
belgesidir. Bizde Kevseri’nin ilmi miicadelesini ve kisiligini daha iyi anlamak icin, o
donemde ve sonraki donemlerde yasamis olan bazi alimlerin onun hakkindaki
diisiincelerini yazma ihtiyaci hissettik. Bahsi gecen alimleri secerken Kevseri’ye bizzat
talebelik yapmis olmalar1 veya ilmi alanda taninmasina vesile olmalar1 yonii tercih

edilmistir.

1.3.1. Muhammed Yusuf el-Binnuri'>

Binnuri, 1910 yilinda Pakistan Pesaver’de diinyaya geldi. Ilk egitimini diger
biiyiik alimlerde oldugu gibi babasindan ve dayisindan aldi. Pakistan ve Hindistan
bolgelerinde meshur olan pek ¢ok alimden ilim tahsil etti. Pakistan Daru’l-Ulumi’l-
Islamiyye Hadis hocalig1 yapmakla beraber Meclisi 1lmi, Mecme u’l-Buhiisi’l-Islami,
Mecme’u’l-Liigati’l-Arabiyye, Meclisii’l-Istisari’]-A’1a ve Cemaatii’l-Da’veti ve’t-
Teblig gibi kurumlarin kurulmasinda ve hizmet etmelerinde aktif rol almistir. Bu aktif
calismalar1 onun Afganistan, Misir, Filistin, Liibnan, Suriye, Irak, iran, Tiirkiye,
Tanzanya, Nijerya, Ispanya ve Ingiltere gibi iilkelerde bir¢ok alimle tanismasina vesile
olmustur.

Binnuri, Kevseri’nin Makalat adl1 eserine 13 Kasim 1953 yilinda gerek Kevseri
ile alakali gerekse Makalat ile alakali uzunca bir takdim yazis1 yazmistir. Yazisina

Kevseri’nin ilmi derinligine isaret etmek icin Ibn Sa’d’in (6. 230/845) Tabakat’indan su

154 Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 12.

133 Seyyid Muhammed Yusuf bin Muhammed Zekeriya bin Mir Miizemmel Sah bin Mir Ahmed Sah el-
Binnuri (6. 1397/1977) Pakistan Daru’l-Ulumi’l-islamiyye Hadis hocasidir. Tiirkge kaynaklarda
genellikle Bennuri seklinde kullanilmaktadir. Fakat Ogrencisi ve ayni zamanda damadi olan
Muhammed Habibullah Muhtar’in O’nun hayat1 i¢in yazdig1 makalelerde ifade ettigine gore Binnuri
seklinde olmas1 daha dogrudur. Inceledigimiz birkag eserde de bu sekilde gectigini goriince bu goriisii
tercih ettik. Daha fazla bilgi igin bkz. Kevseri, Resiilu’l-imam Muhammed Zahid el-Kevseri ile’l-
Allameti Muhammed Yasuf el-Binn(iri, haz. Suud b. Salih es-Serhan, Daru’l-Feth 2013, s. 24.
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misal ile baglamaktadir: “Tabiinden olan Kufeli Mesruk, Abdullah ibni Mes’ud (r.anh)
hakkinda soyle demistir: ‘Hz. Peygamber (sas)’in ashabinin meclislerinde bulundum.
Onlardan her biri bir kaynakti; kimi bir kisiyi kimi iki kisiyi, kimi on kisiyi sulardi.
Onlar i¢inde Oyleleride vardi ki, yeryliziinde yasayanlarin tamami gelse, hepsine yeterdi.
Abdullah ibni Mes’ud’u bu sonunculardan gérdiim.” '>® Verilen bu &rnegin asrin
muhakkik, tenkit ve tetkik alanlarinin tistddi Muhammed Zahid el-Kevseri ile birebir
uyustugunu séylemektedir.">’

Binnuri’ye gore Kevseri, genis capli bir ilme, miithis kavrama kuvvetine ve ince
muhakeme nimetine sahip bir alim idi. Ustiin hafizas1 vesilesiyle fer’leriyle beraber
rivayet ve farkli maksat ve gayeleriyle dirayet ilimlerini kendisinde toplamisti.
Diinyanin farkli yerlerinki kiitiiphanelerde bulunan nadir yazma eserler hakkinda genis
bilgi sahibiydi. Bunlarla beraber giizel ahlaki, inceligi, miitevaziligi, kanaatkarligi, vera
ve takvayi, sikintilar kargisinda sabirli olmay1 ve sahip oldugu ilim ve irfan hazinelerini
comertce dagitmayir kendisinde toplamis ziihd sahibi bir alimdir. Dinin simirlarini
koruma konusunda son derece hassas davranirdi. Bunun mukabilinde “Allah ona genis

158 ayeti kerimesine mazhar olmustu.'>®

bir ilim ve gii¢lii bir beden verdi

Binnuri, Kevseri’nin Allah (cc) tarafindan uzun bir miiddet sonra Tiirk
cografyasima liitfedildigini ve bu mevkiye sahip bir alim olmasinin da ilmin merkezi
olan bir bolgede diinyaya gelmesi, Allah’in ona berrak bir zeka, gelismeye miisait bir
tabiat vermesi, ilmi elde ederken yilginlik ve yorgunluk gibi arizalarin onu
engellememesi, asrin seckin alimlerinden ders almasi ve vaktini ¢ok iyi kullanmasi gibi
etkenlere bagl oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Istanbul’un yazma eserleri ve gok
kiymetli kitaplar1 barindirmasi bakimindan benzeri olmayan bir kaynak olmasi ve
Kevseri’nin de genglik ve olgunluk ¢aglarinda bu berrak kaynaklardan beslenmesi de bu
ilmi birikimin altinda yatan bagka bir etkendir. Binnuri son olarak ilmin kemalinin elde
edilebilmesi i¢in ilmin 6ncelikle ilim i¢in sonrada hak i¢in talep edilmesi gerektigini ve
Kevseri’nin de bu niyetle hareket etmesinden dolayr bu makama geldigini
aktarmaktadir. ' Binnuri, Kevseri ile alakali bu ifadelerinden sonra asil amacinin

O’nun meziyetlerini ve hususiyetlerini saymak olmadigimi ¢linkii makale ve

156 jbn Sa’d, Ebi Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni el-Katib, Kitabu't-Tabakati’l-kebir, thk.
Muhammed Omer, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 2001, c. 1L, s. 296.

157 Binntird, Muhammed Y Gsuf, “Mukaddimetii’1-iistazi’l-celil”, Makalat, s. 3.

158 Bakara, 2/247.

159 Binnfrd, “Mukaddimetii’1-iistazi’1-celil”, s. 3.

160 Binndrd, “Mukaddimetii’1-listazi’1-celil”, s. 4.
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aragtirmalarinin bunlar1 saymaya ihtiya¢ birakmadigini sdylemis ve mukaddimenin geri
kalan kisminda Kevseri’ye ait kitap ve makalelerin baz1 6zelliklerinden bahsetmistir.
Binnuri’ye arastirmamizda yer vermemizin nedenlerinden biride Kevseri’nin
Omriiniin son on {i¢ yili igerisinde kendisine 45 mektup gondermesidir. Bu mektuplar
vesilesiyle Kevseri’nin ilmi ve sahsi hayati hakkinda ayrintili bilgilere sahip
olabilmekteyiz. Kevseri’nin Kahire’de oturdugu evleri, nerden nereye tasindigini,
kendisi ve ailesinin yakalandig1 hastaliklarla alakali bilgiler de bu mektuplarda yer
almaktadir. Ayrica bu mektuplarda Kevseri’nin sabri, tevazusu, hayasi, comertligi, ilme
olan diskiinliigii, alimlerle saygi igerisindeki iligkilerinide bulabilmekteyiz.
Bahsettigimiz mektuplar Suud Salih es-Serhan takdimiyle Déaru’l-Feth tarafindan
Resdilu’l-Imam Muhammed Zdhid el-Kevseri ile’l-Allameti Muhammed Yiisuf el-

Binniiri adiyla 2013 yilinda basilmistir.

1.3.2. Muhammed Ebu Zehra

29 Mart 1898°de Mahalletii’l-Kiibra’da diinya’ya geldi. Ilkokulda iken Kur’an-1
Kerim’i ezberledi. Ilkdgreniminden sonra Tanta’daki el-Camiu’l-Ahmedi’de okudu
ardindan Medresetii’l-Kazai’s-Ser‘i’ye kaydoldu. Burada Ali el-Hafif, Abdiilcelil Isa,
Muhammed Atif Berekat Pasa ve Ahmed Ibrahim Bey gibi hocalardan ders aldi. 1933
yilinda Ezher Universitesine bagl Kiilliyetii Usfli’d-Din’in vaaz ve irsad bdliimii
mederrisi oldu. 1934’te Kahire Universitesi Hukuk Fakiiltesi’nde hitabet, 1935°te Islam
Hukuku hocaligina getirildi. Ayn1 yi1l Hukuk Fakiiltesi Dekanligi da yapti. Hayati
boyunca farkli alanlarda hizmet etti ve 11 Nisan 1974 yilinda vefat etti.'®’

Ebu Zehra, Kevseri’nin vefatinin ardindan el-fmamul-Kevseri adiyla bir makale
kaleme almistir. Mezklir makalede Ebu Zehra’ya gore Kevseri selefi salihinin son
temsilcisi ve oldiikten sonra yeri doldurulamayan biiyiik bir alimdir. Ayrica Kevseri,
ilimle ugrasmay1 ibadet olarak goren, elde etmis oldugu bu ilmi, insanlar arasinda itibar
kazanmak, makam, mevki elde etmek i¢in degil sadece Allah’in (cc) rizasim1 kazanmak

icin vesile goren biriydi.'®*

' Daha ayrintili bilgi igin bkz. Muhammed Ebl Zehra, Isldam Hukuku Metodolojisi: Fikih Usilii (trc.
Abdiilkadir Sener), Ankara 1973; a.mlf., Mezhepler Tarihi (trc. Sibgatullah Kaya), Celik Yayinevi,
Istanbul 2018.

12 Bbu Zehra, Muhammed, “el-imamu’l-Kevseri”’, Makaldt, s. 11.
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Ebu Zehra’ya gore Kevseri, Allah Resulii’niin (sas) bir hadisinde buyurdugu:
“Alimler peygamberlerin varisidir”'®® hakikatine muhatap olan alimlerdendir. Ancak O
bu varisligi iftihar ve insanlara kibirlenme sebebi olarak gérmemistir. Bilakis onun
sahip oldugu bu miras, Islami gerceklerin agiklanmasi, dine kars1 atilan siiphelerin izale
edilmesi, dini biitliin saflig1 ve nuruyla hidayet bulmalari i¢in insanlara sunma gérevini
yiikleyen bir veraset olarak gormiistiir.'®*

Ebu Zehra, Kevseri’nin yeni bir mezhep benimseyenlerden, insanlar1 bidatlara
cagiranlardan ve tecdid '  bahanesiyle niibiivvet asriyla bagmi koparanlardan
olmadigin1 bilakis kendisinden Onceki imamlara uyanlardan oldugunu sdylemistir.
Bununla beraber O, tecdid kavraminin manalarin1 kendisinde toplayan bir miiceddittir.
Ebu Zehra’ya gore Allah’in Kevseri’ye bahsettigi diger hasletler ise ilmi ticarete tercih
etmesi, degerleri ugruna vatanini terk etmesi ve biitiin yasami1 boyunca alimin maddi
yonii ile degil ruhu ile yasayabilecegini gdstermesidir. Bu 6zelliklerinden dolay: Islam
diinyasina bir 6rnek olmakla beraber onun tatl kaynagindan kana kana igen, kalplerinde
onun samimiyetini yansitan degerli 6grenciler yetistirdigini ifade etmistir.'®

Ebu Zehra tarihe not diistilsiin diye makalesinde Kevseri ile alakali bir anisin1 su
sozler ile paylasmaktadir: “Ilminden daha c¢ok kimsenin faydalanmasi, isteyen
talebelerin, onun yiice kaynagma ve ilmin tadina ulagmasimmi miimkiin kilmak ig¢in
seyhin resmi bir sekilde Lisansiistii seviyede ders vermesini teklif ettim. Kahire
Universitesi iiyeleri Seyh’in ilmi mevkiini dgrendikten sonra teklifimi kabul ettiler.
Seriat Boliim Bagkaniyla birlikte hocaya gittik ve durumu arz ettik. Ancak O, hasta
oldugunu bundan dolay1 okutacagi derlerin hakkini veremeyecegini ifade ederek teklifi
kabul etmedi.” '®” Universitede ders verme teklifi sadece Kahire Universitesi’nden

gelmemis, el-Liigatii’s-Sarkiyye Fakiiltesi’de, O’ndan Tiirkce dersi vermesi icin teklifte

' Ebu Davud, Silleyman b. el-Es’as es-Sicistani, Siinen-i Ebi Davud, thk. Muhammed Abdiilaziz el-
Halidi, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1996 “ilim”, 1; Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevra,
Siinenii’t-tirmizi, thk. Salih b. Abdiilaziz ali’s-Seyh, Daru’s-Selam, Riyad 1999, “ilim”, 19.

' Ebu Zehra, “el-imamu’l-Kevseri”, s. 11.

195 Sozliikte “yenilemek, yeni bir yol agmak” anlamma gelen tecdid istilahta, “zaman icerisinde
zayiflayan dinle irtibatin yeniden giiglendirilmesi’’ni ifade etmektedir. Bazi kesimler tarafindan
“dinde degisiklik yapilarak bazi unsurlarin ¢ikarilip yeni bazi unsurlarin eklenmesi seklinde dinin
yeniden tanimlanmasi1’’ seklinde reform kelimesiyle agiklanmasi doru degidir. Ayrintili bilgi igin bkz.
Hayreddin Karaman, Isldm in Isiginda Giiniin Meseleleri, Istanbul 2003, s. 583-591; Mustafa Ertiirk,
“Tecdid Hadisinin Metin Tenkidi A¢isindan Degerlendirilmesi”, Islami Arastirmalar, X/1-3 (1997).

1% Ebu Zehra, “el-imamu’l-Kevseri”, s. 12.

167 Ebu Zehra, “el-imamu’l-Kevseri”, s. 15.
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bulunmus fakat Kevseri iiniversite hocalar1 arasinda miistesriklerin bulunmasindan ve
daha baska nedenlerden dolayn teklifi kabul etmemistir.'®®

Ebu Zehra makalesinin geri kalan kisminda siklikla O’nun ziihd ve takvasina
isaret etmekte, tek gayesinin Allah rizasin1 kazanmak oldugunu séylemistir. Son olarak
Kevser?’nin Kahire’de oturdugu evin her zaman ilim talipleri i¢in bir merkez oldugunu
soylemis ve Kevseri’nin Husnu’l-tekddi fi sireti’l-Imam Ebi Yusufi’l-Kadi adli eserinde
kendisinden giizel sozlerle bahsetmesinden duydugu mutluluk ve memnuniyeti ifade
etmekte ve baska alimlerden de 6vgli duydugunu ancak higbirisinden bu kiymetli

hocanin évgiisiinden duydugu serefi duymadigini aktarmaktadar.'®

1.3.3. Mustafa Sabri Efendi

22 Haziran 1869’da Tokat’ta dogdu. Ogrenimine memleketinde basladi. On
yasinda hafizlig bitirdi. Donemin pek cok aliminden ders alan Mustafa Sabri Efendi
ozellikle Ders Vekili Giimiilcineli Ahmed Asim Efendi (6. 1328/1911) ile Mehmed Atif
Efendi’nin ders halkalarina katildi. Ahmed Asim Efendi’nin kizi Ulviye Hanim’la
evlenip Istanbul’a yerlesti. Gen¢ yasta rulis imtihanini kazanarak Fatih Camii
miiderrisligine tayin edildi.'” {lmiyenin farkli makamlarinda gérev yapti. 1919-1920
yillart arasinda Damat Ferid Pasa’nin hiikiimeti zamaninda seyhiilislamlik yapti. Zahid
Kevseri gibi memleketinden hicret etmek zorunda kaldi. 2 Mart 1954 tarihinde
Kahire’de vefat etti. !”' Muhammed Zahid el-Kevserl, Mustafa Sabri Efendi’nin
seyhulislam oldugu dénemde yardimciligin1 yapmis ve onun Dersidmi olmustur. Vazife
doneminde aralarinda olusan bu saygi ve giliven hicretten sonra Misir’da bir araya
geldikleri donemde de devam etmistir. Ali Ulvi Kurucu hatiralarinda bu iki alim
arasindaki yakinlig1 sdyle ifade etmektedir: “Kahire’de bulundugum alt1 sene igerisinde,
bu iki zatin arasindaki samimiyete, sefkate ve hiirmete hayran olmusumdur. Bir araya
gelince saatlerce sohbet eder, ilmi bahislerden ve yakin tarihimizde basimiza
gelenlerden konusurlardi. Samimiyetleri son derece yiiksekti.” Kurucu bu samimiyet ve

giivenin ge¢mise dayandigini soyleyerek, bir giin Zahid el-Kevserl, Mustafa Sabri

' Muhammed Recep el-Beyiimi, “Muhammed Zahid el-Kevseri Rivdyetu’l-asr ve emini’t-tiirasi’l-
Islamiyye’’, Mukaddimatu’I-Kevseri, Daru’s-Seraya, Beyrut 1997, s. 21.

199 Ebu Zehra, “el-imamu’l-Kevseri”’, s. 14.

"0 Yavuz, Yusuf Sevki, “Mustafa Sabri Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXI, ss. 350-353, s.
350, Istanbul 2006.

"' Ayrintil1 bilgi igin bkz. Abdiilkadir Altunsu, Osmanli Seyhiilislamlari, Ankara 1972, s. 254-264; Sadik
Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, istanbul 1981, IV, s. 251; Ismail Kara, Tiirkiye de Islamcilik
Diistincesi, Istanbul 1987, 11, ss. 261-293; Ahmet Akbulut, “Seyhiilislam Mustafa Sabri ve Goriisleri”,
Islami Arastirmalar, VI/1, Ankara 1992, ss. 32-43.
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Efendi’ye gelerek Diizce Miiftiisti’niin Ol¢iisiiz bir insan oldugunu, milletin kendisinden
rahatsiz oldugunu bundan dolayr da onun azledilmesini veya baska bir yere
nakledilmesini istediginde Seyhulislam: “Zahid Efendi, ben size miihriimii veririm, bana
sormaya hacet yok. Miinasip olani1 yapar miihrii basarsiniz” seklinde dedigini bize
aktarmaktadir.'”

Kahire yillarinda Mustafa Sabri Efendi fetva sormaya gelenleri veya fikhi bir
meselede danigsmaya gelenleri Zahid Efendi’ye yonlendirmistir. Buna mukabil Zahid el-
Kevseri’de Mustafa Sabri Efendi’ye saygida kusur etmemis, O bir meclise girdiginde
hemen ayaga kalkmis, bir talebe gibi elini Opmiistiir. '3 Mustafa Sabri Efendi,
Kevseri’yi hayati boyunca unutmamis 6zellikle gurbetin o zor sartlarinda O’na hep
yardimel olmaya ¢alismistir. 1932 yilinda Mustafa Sabri Efendi’nin Kahire’de ikamet
ettigi donemde, Vakiflar Bakani Abdurrahman Azzam Seyhulislam’in Kahire’de
oldugunu ve maddi sikintilar ¢ektigini duyunca O’nu ziyarete gitmis, kendisinin islam
alemini temsil eden bir sahsiyet oldugunu bundan dolay1 hazineden kendisine bir maas
verilmesini teklif etmistir. Mustafa Sabri Efendi bu teklifi kabul etmis ancak vekili
Kevseri’ye de yardim edilmesini talep etmistir. Sonug¢ olarak Mustafa Sabri Efendi
vesilesiyle Kevseri’ye de bir maas baglanmistir.'™ Yine baska bir zaman Kral Faruk’un
veliahti Mehmet Ali Pasa’nin sekreteri Muhtar Bey, bir vesileyle Mustafa Sabri
Efendi’nin kaleme aldigi el-Kalu’l-fasl’” adli esrine ulasir. Eline aldigi bu eseri
incelerken iizerinde “Sabik Osmanli Seyhulislami’’ yazili oldugunu fark eder. Kitabin
Misir’da basildigint anlayinca kitap evine gider ve Mustafa Sabri Efendi’nin adresini
alir. Aldig1 adrese giden Muhtar Bey, Mustafa Sabri Efendi ile goriistiikten sonra onu
saraya gOtlriir. Bu arada Mehmet Ali Pasa el-Kaviu’l-fasl’1 okumus ve hayran kalmistir.
Sabri Efendi saraya geldiginde Mehmet Ali Pasa: “Efendim, liitfen agikca sodyleyiniz,
geliriniz nedir, nasil ge¢iniyorsunuz?” diye sormus Mustafa Sabri Efendi’de Azzam
Pasa’nin bagladigi maasi1 sdylemistir. Bunun iizerine Mehmet Ali Pasa her ay on iki
Misir lirast vermek istedigini sdyleyince Sabri Efendi, yine ayni vefayr gostermis ve
Kevseri’ye de yardim edilmesini talep etmistir.'’® Mustafa Sabri Efendi, Kevseri’nin

ilme olan bu vukufiyetini ders vekili olmadan 6nce bilmedigini, Vekillige basladigi

172 Diizdag, Ali Ulvi Kurucu Hatiralar-2, s. 162.

173 Diizdag, Ali Ulvi Kurucu Hatiralar-2, s. 162.

174 Diizdag, Ali Ulvi Kurucu Hatiralar-2, s. 95.

173 Pozitivizm diisiincesinin yayilmasinin ardindan Islam diinyasinda niibiivvet, hissi micizeler, kiyamet
alametleri ve ahiret konularinda yapilan yanlis yorumlara reddiye mahiyetinde kaleme alinan Kelam
ilmi ile alakali bir eserdir.

176 Diizdag, Ali Ulvi Kurucu Hatiralar-2,s. 97.
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zaman bunu fark ettigini ve o zaman alim ve ehil bir insani tayin ettiginden dolay1
gonliiniin miisterih ve bahtiyar oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Kevseri’nin ilimde bu
kadar ilerlemesini, kendisinin biirokrasi ile mesgul oldugu donemlerde O’nun ilimle
ugragmasina, kiitiiphaneleri gezerek ne kadar 6nemli eser varsa okuyup notlar almasina
ve nadide kitaplarin ruhlarina, esrarina vakif olmasia baglayarak Kevseri’nin ilmine

177 7ahid Efendi’nin, hadis ve fikih ilminde benzerinin

olan hayranligin1 gizlememistir.
olmadigimi sdylemis ve bu itiraflariyla fazilet ve kemalat ehlinin hakkini verme
konusunda {izerine diisen sorumluluklarin en 6nemlisini ifa ettigini aktarmistir. 178
Osmanli’nin son devir alimlerinden olan Mustafa Sabri Efendi ve Muhammed
Zahid el-Kevseri arasinda kader konusunda ihtilaflar meydana gelmistir. Mustafa Sabri
Efendi, Mevkifu’l-beser tahte sultani’l-kader isimli bir eser kaleme alarak insanin
iradesi konusundaki itikadi goriislerini islemistir. Mustafa Sabri Efendi bu eserinde
insanin irade ve ihtiyarinin tesirini kabul edenleri tenkit etmis ve cebir inancin1 miidafaa
etmistir. Kevserl, onu bu diisiincelerinden vazgegirebilmek amaciyla, el-Lum'a, en-
Nizamiyye ve Isdratii'l-meram gibi eserleri nesretmistir. Ancak Mustafa Sabri Efendi,
bundan vazgegmedigi gibi kaleme aldigi Mevkifu'l-akl isimli kitabinda da Kevseri’ye
cevap vermis ve Maturlidi mezhebine yiiklenmistir. Bunun ardindan Kevseri, Mustafa
Sabri Efendi’ye bir cevap mahiyetinde el-Istibsar fi’t-tdhaddiisi ani’l-cebri ve’l-ihtiyar
adl1 kitabini kaleme almustir.'”” Sonug itibariyle Mustafa Sabri Efendi eskilere dayanan
bu dostlugun yasanilan bu ihtilafa ragmen devam ettigini su sézleriyle ifade etmektedir:
“Degerli dostuma saygim, ilmine ve ilminin kemaline hayranligim, aramizdaki ilmi

meselelerdeki ihtilaftan daha biiyiiktiir.” '

1.3.4. Muhammed ismail Abdiirrabbinnebi

Kevseri’nin ilminden istifade edip ondan genel icazet alma serefine ulasmis ve
Kahire vaizligi yapmis bir zattir. Hocasinin vefati iizerine ilk olarak Mecelletu Niiri’l-
Islam adli dergide sonralar1 da baska dergiler181 de yayinlanan Sdhibu’s-semahdt ve’l-

fadile es-Seyh el-Kevseri isimli bir makale kaleme almistir. Muhammed Ismail bahsi

""" Diizdag, Ali Ulvi Kurucu Hatiralar-2, s. 161.

178 Sabri, Mustafa, Mevkifu'l-akli ve’l-ilmi ve’l-dlem min Rabbi’l-dlemin, Daru Ahyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
Beyrut 1981, c. IIT s. 393.

17 Avci, Ramazan, Zahid el-Kevseri'nin Hayati ve Kullarin Fiilleri Hakkindaki Goriisleri
(Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 2007, s. 55.

180 Aydm, Omer, “Mehmed Zahid Kevseri ile Mustafa Sabri Efendi’nin Kader Konusundaki Tartismas1”,
Uluslararasi Muhammed Zahid Kevseri Sempozyumu, Diizce 24-25 Kasim 2007, ss. 637-647, s. 637.

81 En-Nezir, el-Muslim, el- Vesile, er-Risale, es-Sakafe, el-Islam, el-Kitab, gibi donemin yayin
organlarinda yayinlanmustir.
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gecen bu makalesinde, Kevseri’yi diinya ¢apinda bir alim, keskin bakigli bir arastirmaci,
ufku genis bir muhakkik, ilimde derinlik sahibi bir yazar, dmrii boyunca hi¢ yenilmemis
bir miinazaraci, Allah’in (cc) sapitan kullarmin boyunlarma gektigi kilici, Siinneti
Nebeviye’nin yilmaz bir bekgisi olarak tasfir etmektedir. Ayrica Kevseri’nin Islami
ilimlerin her dalinda son derece faydali eserler kaleme aldigini, kendisinden sonra
ozellikle cerh ve ta’dil, ravilerin ahvali, Alimlerin biyografisi ve Islami firkalarm tarihi
ve aralarindaki ihtilaflarin sebepleri meselelerinde essiz ta’liklerin yazar1 oldugunu da
sozlerine eklemektedir. '**

Muhammed Ismail, Kevseri’nin yumusak huylu, comert tabiatl, insani
biiyiileyen ilmi tevazu, insaf ve edep sahibi oldugunu, Allah icin sevip Allah icin bugz
ettigini, ilmin vakar ve heybetini en iist noktada temsil ettigini ifade etmektedir.
Kevseri’yi her ziyaret edisinde evinde baska ziyaretcilerin, 6grencilerin veya cesitli
ilkelerden gelen biiyiikk alimlerin bulundugun sdylemektedir. Evinde bulunan
ziyaretgilerden kimi soru sormak kimi nasihat almak kimide karsilagtiklar1 zor
meseleleri ve ¢oziime kavusturamadiklari konulari sormak ig¢in geliyordu. Bundan
dolay1 evinin ilmin kabesi oldugunu aktarmaktadir.'®?

Muhammed Ismail yazismin son kisminda biiyiik 4limlerin maruz kaldig
kiskangliga Kevseri’ninde maruz kaldigini, sirf gafletlerinden veya fitne ¢ikarmak
amaciyla Seyhin Hanefi taassupluguyla itham edildigini sdylemektedir. Bunu sebebi
olarak da Kevseri’nin kuvvetli bir miinekkid olusunu, Hanefi mezhebine temelsiz
saldiranlara ve Imam Ebu Hanife’yi iftiralarla yaralamak isteyenlere karsi acimasiz
olmasimi gormektedir. Bu tavrin sadece Kevseri’ye has olmadigini bilakis dini, miictehit
imamlari, hakki ve ilmi gecekleri savunan biitiin alimlerin takindig1 bir tavir oldugunu

soylemistir. '

1.3.5. Ahmed Hayri

Ahmed Hayri, Kevseri’nin en 6nemli talebelerinden biridir. Ciinkii Kevseri’nin
hayatina dair en dnemli biyografi olan el-fmam el-Kevseri ona ait olmakla beraber onun

makalelerini toplayarak Makdaldtu’l-Kevseri ismiyle nesredendir.

182 Abdurrabbinnebi, Muhammed Ismail, “Sahibu’s-semahat ve’l-fadile es-Seyh el-Kevserl”, Makdldt,
s.16.

183 Abdurrabbinnebi, “Sahibu’s-semahat”, s. 17.

184 Abdurrabbinnebi, “Sahibu’s-semahat”, s.17.
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Ahmed Hayri, Kevseri’nin uzun boylu, iri yapili, omuzlar1 genis, yanaklar
dolgun, saglar1 ak ve yiizii glizel oldugunu, fasih konusan ve yazisi kolayca okunan bir
alim oldugunu bize aktarmaktadir. Ayrica Kevseri’nin ileri derecede Tiirkge, Arapga,
Farsca ve Cerkezce bildigini fakat Arapca konustugunda aksanindan Arap olmadigi
anlasildigin1 buna ragmen fasih ve ammiceyi ¢ok net konustugunu séylemektedir. Dil
konusunda saglam bir dayanak oldugu, tislubunun seviyeli, ifadelerinin ince ve hassas
terkiplerden olustugunu ifade etmektedir. Hafizasinin ¢ok kuvvetli oldugunu 6zellikle
isimleri unutmadigini, bir kez isittigi bir sozii veya gordiigii birini yillar sonra bile
hatirladigini, keskin hafizasi vesilesiyle Istanbul, Kahire ve Sam’daki nadir bulunan
elyazmalarina vakif olmakla beraber, onun hadis ricali ilminde de tartismasiz hiiccet
olmasini sagladigin1 aktararak O’nun fikih, fikih us@lii ve hadis alanlarinda zamanin
iistad1 oldugunu sdylemistir.'*

Ahmed Hayri, Kevseri’nin gergek alimler tarafindan elestirilmesinden
memnuniyet duydugunu 6rnegin Seyid Ahmed Rafi et-Tahtavi, et-Tenbih ve’l-tkaz adli
eserinde Tezkiretu’'l-huffaz zeyllerine hocanin yazdigi ta’likleri elestirmis olmasina
ragmen hocanin O’nu daima hayirla yad ettigini ve yazdig: ta’liklerde faydali olmay1
amagladigindan Ahmed Rafi’nin elestirisine gocunmadigini ifade etmektedir. 186

Ahmed Hayri, Kevseri’nin ziihd konusunda ismi olan “Zdhid” ile miisemma
oldugunu, zor zamanda yasadiklarindan s6z edilmesinden sikilan, ihtiyacini kula degil
sadece Rabbine arz eden muttaki bir zat oldugunu ifade etmistir. Ahmed Hayri nin,
Kevseri’ye nasil talebe oldugunu anlattigi hadise aslinda onun ziihd ve iffetini, ilmin
izzet ve vakarini nasil istiinde tasidigin1 anlamamiz agisindan onemlidir. Ahmed Hayri
bir giin Kevseri’yi Muhammed Emin el-Hanci’nin (6. 1358/1939) kitap evinde
gormiistiir. Kevseri, Hanci’ye satin aldig1 bir kitap i¢in talebinden fazla bir iicret
vermekte 1srar ediyor ve soyle diyordu: “Aslinda bu kitap bu fiyattan fazla eder.
Halbuki sen benim sahsim i¢in bu fiyati diisiirmek istiyorsun.” Hanci ise, soyledigi
fiyatta diretiyor ve bunun kar birakacagini soyliiyordu. Ahmed Hayri’nin sahit oldugu
bu olay onun ifadesiyle asrin allamesiyle tanisip dizinin dibine oturmasina vesile
olmustur. Aktardigi bu olaym sonunda da ilmini herhangi bir sekilde maddi bir karsiliga
konu etmeyen bu faziletli insandan ¢ok¢a feyizlenme imkanina kavusturdugu igin

“Allah’a (cc) hamd olsun” seklinde siikriinii ifade etmistir. 187

185 Hayrd, el-Imam el-Kevseri, s. 20.

186 Hayri, el-lzmam el-Kevseri, s. 21.
187 Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 25.
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Ahmed Hayri, Kevseri’nin ilim 0Ogrettigi veya kitap tashih ettigi i¢in hig
kimseden ticret kabul etmedigini, bu konuda tashih ettigi her kitabin matbu niishasindan
100 adet vermeyi teklif eden Hiisameddin el-Kudsi’ye cevaben: “Diinyada verilen iicret
ahiret ecriyle bir arada olabilir mi?” diye sodyledigini ve hayatinin son yillarinda,
hastaliklarin ona musallat oldugu dénemde, ila¢ parasina ihtiya¢ duydugu siralarda bile
kendi kitaplarin1 veya evinin egyalarini sattigin1 ama yinede yapilmak istenen yardimlari
kabul etmedigini sdylemistir. Omriiniin artik bu son demlerinde ona yardim etmek
isteyen kisilerden biri de talebesi Ahmed Hayri’dir fakat Kevseri onun talebini de
nezaketle geri ¢cevirmistir. 188

Ahmed Hayri, Kevseri’nin, hayatinin son donemlerine kadar kitap telifine,
diinyanin farkli yerlerinden Kahire’ye okumaya gelen talebelere ders vermeye ve imkan
buldukca vaaz ve nasihat faaliyetine devam ettigini, 6grencilerine faydali olacak bazi
kitaplarin basim1 ve yayimi konusunda yol gdsterdigini ve onun bu yondeki gayret ve

¢abalar sayesinde birgok degerli elyazmasi eserin basildigim ifade etmistir.'®

1.3.6. Prof. Dr. Mahmut Esad Cosan

1938 yilinda Canakkale’nin Ayvacik ilgesine bagli Ahmetce kdyiinde diinyaya
gozlerini act1. Dedesi Molla Abdullah tahsilini Istanbul’da tamamlamis, Naksibendi-
Halidi seyhi Giimiishanevi’ye intisap etmistir. Mahmut Esat Cosan ilk ve orta
dgrenimini tamamladiktan sonra girdigi Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Arap-
Fars Filolojisi Boliimii’nden 1960’ta mezun oldu. Ayn1 y1l Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’nde Klasik Dini Tiirkge Metinler Kiirsiisii'ne asistan olarak tayin edildi.
Akademik c¢aligmalariyla beraber, Naksibendi-Halidi seyhlerinden Abdiilaziz
Bekkine’nin (6. 1371/1952) sohbetlerine katilmis Bekkine nin vefatindan sonra Mehmet
Zahit Kotku’ya (6. 1400/1980) intisap etmistir. Mehmet Zahit Kotku’nun istegiyle
1977°den itibaren Iskender Pasa Camii’nde pazar giinleri Giimiishanevi’nin Ramiizii’l-
ehddis’ini okutmaya baglamistir. Mehmet Zahit Kotku’nun 1980 yilinda vefatinin
ardindan onun yapmis oldugu irsad hizmetlerini devam ettirdi. Cami agilisina giderken

Avustralya’nin Dubbo schri yakinlarinda gecirdigi trafik kazasinda vefat etmistir.'*

188 Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 26.

189 Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 27.

1% Akkus, Mehmet, “Mahmud Esad Cosan”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), ek-1. cilt, ss. 269-270, s.
269, Istanbul 2016.
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Istanbul’a getirilen cenazesi 9 Subat 2001°de Fatih Camii’nde kilian cenaze namazinin
ardindan Eyiipsultan Mezarligi’na defnedilmistir."’

Merhum Esad Cosan, ililkemizde Zahid Kevseri’nin 6zellikle akademik camiada
taninmasina vesile olmustur. Bu gayretin bir sonucu olarak Hakyol Vakfi Diizce
Subesi’nin organizesinde 9-10 Aralik 1995’te Muhammed Zahid el-Kevseri
Sempozyumu diizenlemis ve Kevseri’nin hayati, eserleri ve tesiri noktasinda miihim bir
organizasyon gerceklestirmistir.  Esad Cosan, bu sempozyumda yapmis oldugu
konusmalarinda Kevseri’nin giinlimiizde bile konusulan tartisilan bir¢cok meselede
eserleriyle Islam dinine, imana, tasavvufa, fikha 6zellikle Hanefi Fikhina ¢ok biiyiik
hizmetler ettigini soylemistir.'”> Ayrica Kevseri’nin cok yonlii ve “Ziilcendheyn (iki
kanatl1)” bir alim, yani hem zahiri hem de batini ilimlere asina oldugunu sdylemistir.
Esad Cosan hem tasavvufu hem fikhi bilmenin yani hem stfi hem de fakih olmanin ¢ok
onemli olduguna isaret ederek Kevseri’nin bu yoniine vurguda bulunmustur. Ciinkii
Esad Cosan’a gore; “Bazi sifilerde fikih bulunmaz, o zaman tasavvuf yolu zindikliga
kayar. Baz1 fakihlerde de tasavvufi hal bulunmaz. O da aykir1 ve asir1 bir ugtur,
eksikliktir, 6grendigi ilmi hazmetmemis olmak demektir. ikisini toplamak ¢ok 6nemli
bir haslettir. Bunu yapana muhakkik, ziilcenaheyn derler.” iste Kevseri Hazretleri boyle
bir insandir. Seriata bagli tasavvufun nemli bir simasidir.'”?

Esad Cosan, Kevseri’nin biiyiikk bir hadis alimi oldugunu soyleyerek hem
muhaddis hem de mutasavvif olmanin Kevseri’nin de miintesibi oldugu seriata sarilan
ve Siinnet-i Seniye yolunda yiiriiyen Giimiigshdnevi dergdhinin ana yapisindan
kaynaklandigin1 ifade ederek, Kevseri’nin Giimiishanevi tekkesinin bir mensubu,

dervisi ve alimi oldugunu séylemistir.'**

" Hizmetleri ve eserleriyle alakali daha fazla bilgi i¢in bkz. Necdet Yilmaz, “iman ve Aksiyon Adami
Olarak Prof. Dr. M. Es‘ad Cosan”, Isldmi Edebiyat Ilmi Biilteni, S. 2, Istanbul 2003, s. 46-52; Ziilfikar
Giingér, “ilim ve Goniil Diinyamizdan Kayan Yildiz: Prof. Dr. Mahmud Es‘ad Cosan Hocamiz”,
Tasavvuf, S. 6, Ankara 2001, s. 9-17.

192 Cosan, Mahmut Esad, “Muhammed Zahid el-Kevseri Hazretleri”, Muhammed Zdhid el-Kevsert
Hayati-Eserler-Tesirleri Sempozyumu (Diizce, Aralik 9-10 1995), ed. Necdet Yilmaz, Seha Nesriyat,
Istanbul 1996, ss. 9-27, s. 11.

193 Cosan, “Muhammed Zahid el-Kevseri Hazretleri’’, s. 23.

194 Cosan, “Muhammed Zahid el-Kevseri Hazretleri”, s. 25.



49

1.4. Eserleri'”

Kevseri’nin yetistigi ortama, tesiri altinda kaldig1 sahsiyetlere, yazmis oldugu
eserler ve makalelere bakarak onun Imam, Fakih, Muhaddis, Allame, Miitekellim
oldugunu sodylemekle beraber O’nun zahiri ve batini ilimlere olan asinalig1 sebebiyle
Mutasavvif veya Sifi oldugunu da sdyleyebiliriz. Asagida agiklayacagimiz iizere Islami
ilimlerin hemen hemen her alaninda eserler, risaleler, makaleler nesretmis ve birgok
esere ta’lik, hasiye ve mukaddime yazarak ilim hayatina kazandirilmasma vesile
olmustur. Ilk olarak tasavvuf, Arapca, Hadis, Kelam, Fikih ve Tefsir gibi Islami ilimler
hakkinda yazdig1 kitap, ta’lik ve mukaddimeleri aktarip sonunda da matbu olan ve
olmayan eserlerinin listesini zikrederek O’nun ilme ve yazmaya olan adanmishigini

gozler dniline sermeye ¢alisacagiz.

1.4.1. Tasavvufa Dair Eserleri

Kevseri’nin tasavvufi bir ortamda yetismesinin hayatina olan etkisini eserlerinde
gérmek miimkiindiir. Ozellikle Misir’a hicret etmeden 6nce yazdig1 eserlerinde tevessiil,
zikir, vesile, rabita, intisap, veli, miirsit, tasavvuf adabi, seyriisiilik gibi tasavvufun
temel konular1 hakkinda goriis beyan etmistir. Ancak bundan daha 6nemlisi, ‘tasavvuf
kal ilmi degil, hal ilmidir’ hakikatinden hareketle Kevseri’nin hal olarak da tasavvufi
hayat1 yasamasi ve boyle bir atmosferde yetismis olmasi da onu 6nemli kilmaktadir.
Yani Kevseri’nin, bu ilimde ortaya koydugu c¢aligsmalar agisindan mutasavvif olmasinin
yani sira, yasayislt ve ahlaki itibariylede bir siifi oldugunu kabul edebiliriz. Ciinkii
Kevseri, tekke hayatinin manevi atmosferinden feyz almis, bir¢ok tarikat erbabinin ders
halkasina katilmig, bir miirside intisap ederek seyriisiilikunu tamamlamis ve bu konuda

icazet almis ziilcendheyn bir alimdir. Tasavvufa dair eserlerini sOyle siralaya biliriz:

5 Bu bolim hazirlanirken Muhammed Zahid Kevseri ile alakali yapilan su galismalardan
faydalanilmigtir: Ahmed Hayri, el-Imam el-Kevseri, Ozafsar, Mehmet Emin, Muhammed Zdhid el-
Kevseri Hayati, Eserleri, Fikirleri ve Hadisciligi (Yayimlanmamis Yiiksek Lisan Tezi), Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Ankara 1989; Abdiillatif, Ahmed b. Abdiillatif, Zahidii’l-
Kevseri ve arauhii’l-kelamiyye (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Suudi Arabistan Ummii’l-Kura
Universitesi, 2002; Verim, Osman, Muhammed Zéhid el-Kevseri’nin Hayati, Eserleri ve Kelami
Goriisleri (Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
[zmir 2006; Avci, Ramazan, Zahid el-Kevseri'nin Hayati ve Kullarin Fiilleri Hakkindaki Gériisler
i(Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2007;
Cayiroglu, Yiiksel, Zahid el-Kevseri ve Fikih Diisiincesi (Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi),
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2008.
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1. El-Cevabu’l-vefi fi’r-red ale’l-vdizi’l-Ufi. Kevseri’nin bu eseri Diizce’ye gelip
vaazlarda bulunan ve tasavvufa karsi olan Oflu bir vaize, tasavvufun dindeki
yerini ispat etmek ve yapilan itirazlara cevap vermek i¢in kaleme aldigi 20
sayfalik bir risaledir. Rivayet edilir ki, bu risale vaizin adeta agzin1 baglamis ve
tasavvuf aleyhine konugmaktan vazgecirmistir.

2. En-Nazmu’l-atid fi tevessili’l-miirid. Kevserl, bu eserini Ahmed Ziyaeddin
Gilimiighanevi rivayetiyle Seyhi Hasan Hilmi Efendi’den okuyup icazet aldigi
Ramiizu’l-ehddis adli eseri hatmektikten sonra nazim olarak kaleme almistir.
Alt1 sayfa kadardir.

3. Irgamu’l-merid fi serhi’n-nazmil atid fi tevessili’l-miirid biri cali’t-Tarikati'n-
Naksibendiyyeti’l-Halidiyyeti’z-Ziydiyye kaddesallahii  esrarahiimii’l-‘aliyye.
Nazmu’l-Atid adl1 esrinin serhi olan bu kitap, Kevseri’nin tasavvufa dair bazi
goriigleri ile Naksl Mesayihi’na dair biyografilerden olusan Onemli bir
caligmadir. 1951 yilinda el-Mektebetii’l-Ezheriyye tarafindan Kahire’de 94
sayfa seklinde basilmistir. Ayrica M. Vehbi Sahinalp ve M. Zahid Kalfagil
tarafindan Altun Silsile adiyla bazi eklemelerle beraber dilimize g¢evrilip 1983
yilinda izmir Silm matbast tarafindan basimi yapilmustir. Eser ile alakali ayrintili
bilgi yontem kisminda verilmistir.

4. es-Suhufii’l-miinessera fi serhi usiilii’l-agere. Kevseri’nin bu eseri Necmiiddin
el-Kiibra’nin (6. 618/1221) tasavvufla alakali yazdig1 Usiilii’l-asere adl1 eserin
serhidir. Kevseri, [rgamu’l-merid’de tevbeden bahsederken ayrintiya
girmeyecegini ¢linkii bununla alakali genis izahat1 Usiilii’l-agere iizerine yazmis
oldugu serhte degindigini ifade etmektedir. Fakat bu serhin miisvedde halinde
oldugunu Allah’tan niyazinin tez zamanda bu eseri temize ¢ekmek oldugunu
belirtmektedir.'*°

5. er-Ravdu’n-nddwri’l-verdi  fi Tercemeti’l-Imami ’r-Rabbaniyyi’s-Serhendi.
Kevseri’nin Kastamonu’da vazifeli oldugu dénemde, Imam Rabbani’nin
hayatim1 Tiirk¢e olarak kaleme aldig1 bir eserdir.

6. el-Buhiisii’s-seniyye an ba’di ricdli esanidi’t-tarikati’l-Halvetiyye. Kevseri bu
eseri 1362 yilinda Misir’dayken Seyh Abdiilmelik es-Sebravi’nin (6. 1366/1946)

ricast iizerine kaleme almustir. '’ 13 halveti seyhinin hayatin1 anlattigt on

1% Kevserd, Irgdamii’l-merid, s. 11.
7 Kevseri, el-Buhiisii’s-seniyye an ba’di ricdli esanidi’t-Tarikati’l-Halvetiyye, el-Mektebetii’l-Ezheriyye
li’t-Tiiras, Kahire ts., s. 23.
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sayfadan olusan bir eserdir. Kitapta bahsi gecen Seyhler sunlardir: EbG Necib
es-Sithreverdi (6. 563/1168), Kutbuddin el-Ebheri (6. 590/1193-94), es-Seyyid
Yahya es-Sirvani el Bakuvi (6. 862/1457), Muhammed Bahaeddin el-Erzincani
(6. 879/1474), Muhammed Cemal el-Halveti (6. 899/1493-94), Hayreddin et-
Tokadi (6.940/1533), Saban el-Kastamoni (6. 1082/1671), Muhyiddin el-
Kastamoni (6. 1013/1604), Omer el-Fuadi (6. 1046/1636), Ismail el-Corumi (6.
1057/1647), Ali Karabas el-Veli (6. 1097/1686), Abdiillatif el-Halebl (6.
1121/1709-10) ve Mustafa el-Manevi el- Edirnevi (6. 1129-1717)"dir."”®
Nibrasii’l-miihtedi fi ictildi enbadi’l-arif ve Demirdasi’l-Muhammedi. Kitabin
onsoziinde Kevseri’nin belirttigine gore Halvetiye tarikatinin bir kolu olan
Demirdasiye dergdhmin stfileri hersene Saban aymin sonlarinda Kahire’de
bulunan Hangéah-1 Demirdasi’de halvete girer ve halvetin sonunda bir merasim
diizenlenirdi. O donem dergahin seyhi Abdurrahim b. Mustafa Muhtar ed-
Demirdasi 1944 yilindaki merasime Kevseri’yi de davet etmistir. Kevseri bu
davete istirak etmis, Halveti Seyhlerinden Muhammed Demirdasi (6. 929/1523),
halifeleri ve tarikatin durumu hakkinda bir temhid, bir mukaddime, iki fasila ve
bir hatimeden olusan 33 sayfalik bu eseri kaleme almistr.'*’

Mahku’t-takavviil fi mes’eleti’t-tevessiil. Kevseri, bu eserinde Haseviye’den olan
bir gurubun timmetin {izerinde icma ettigi bir mesele olan kabir ziyaretlerini,
putlara ibadet etmekle bir tutmalar {izerine onlara reddiye mahiyetinde kaleme
almigtir. Kitapta her yoniiyle tevessiilii ele almis ve Kur’dn ve Siinnetten

getirdigi delillerle tevessiiliin mesruiyetini ortaya koymaya caligmustir.**

Kevseri’nin tasavvuf alamiyla alakali mukaddime yazdigi veya ta’likini yaptigi

eserler: 2!

1.

Celaliddin ed-Devvani, Hakikatii’l-insan ve’r-ruhu’l-cevvali fi’l-avalim, el-
Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, Kahire 2006.

Ahmed Hayri, Izdletii’s-siibiihat an kavli’l-Ustdz kiinnd hurifen  aliyat,
Matbaatii’s-Sadde, Kahire 1960.

. Mustafa Ebu Yusuf el-Hamami, Muntehd Amalu’l-hutebé ve Mendru’l-

mustersidine’l- nubeld, Matbaatii Mustafa el-Bani’1-Halebi, Haleb 1935.2%?

198 Kevseri, el-Buhiisii’s-seniyye, s.48.

199 Kevseri, Nibrasii’l-miihtedi fi ictildi enbdi’l-arif ve Demirddsi’l-Muhammedi, el-Mektebetii’l-

Ezheriyye li’t-Tiiras, Kahire 2007, s. 4.

20 Kevseri, Mahku't-takavviil fi mes’eleti’t-tevessiil, el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiirds, Kahire 2006,
ss. 3-26.

2" Kevserd, Mukaddimatu’l-Imami’l-Kevseri, Daru’s-Seraya, Beyrut 1997.
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1.4.2. Arapcaya Dair Eserleri

Kevseri, Arap olmamasina ragmen Araplar1 bile sasirtacak derecede Arap diline
vakif biriydi. Yazmis oldugu eserleri okuyanlar Kevseri’nin yabanci biri oldugunu
anlayamiyorlardi. Talebeleri Arapcaya olan bu vukufiyetinin nasil gergeklestirdigini
sorduklarinda O’da, ilim i¢in Istanbul’a gittigi giinden beri babasina yazdig1 mektuplar
hep Arapca yazdigini, babasinin da kendisine Arapga cevap yazdigini bunun cok

203

faydasin1 gordiiglinii ifade etmistir. Aktarilan bu olay Kevseri’nin kiiclik yasta

baslayip hayat1 boyunca devam ettigi ilmi ¢alismalarinin temelinde Arapc¢a oldugunu
gostermektedir. Misir’da kaldigi donemde Misir Arsivleri’nde miitercimlik vazifesini
ikame etmesi de Arap¢a da ne kadar mahir oldugunu gostermektedir. Arapcaya olan bu

vukufiyetiyle beraber Arap Dili ve Grameri’ne dair su eserleri kaleme almistir;***

Nazmii avamili’l-i’rab.*”
Tedribii’l-vasif ala kavaidi’t-tasrif. 206
el-Fevaidii’l-vifiye fi ilmeyi’l-ariidi ve’l-kdfiye.

Tedribii’t-tullab ala kavaidi’l-t’rab.*"’

A i . . & . . 208
en-Nakdii’t-tami ala’l-akdi’n-nami ald serhi’l-cami fi’'n-nahv.

209

SANER AR N e

[zahatii siibheti’l-muammem an ibarati’l-muharrem.

1.4.3. Hadise Dair Eserleri

Kevseri’nin Islami ilimler igerisinde en ¢ok &n plana ¢iktig1 alan hadis’tir. Fikih
ve Kelam ondan sonra gelmektedir. Alimlerin bu goriise varmasi, onun hadis ilminin en

ince konular1 hakkinda konugmasi, genis ve kapsamli bir rical ilmine sahip olmasi,

22 Ayrica Kevserd, Rihu'l-beyan fi Tefsiri’l-Kuran adli makalesinde Ismail Hakki Bursevi, seyhi Osman
Fazli ilahi ve Celvetiyye tarikati hakkinda bilgilerde vermektedir. Bkz. Makalatii’l-Kevseri, ss. 358-
360.

% Diizdag, Ali Ulvi Kurucu Hatiralar-2, s. 165.

% Hayri, el-Imam el-Kevseri, ss. 35-41. (Matbu olmayan bu eserleri Ahmed Hayri'nin el-Imam el-
Kevseri adli biyografisinden 6grenmekteyiz.)

% Kevseri’nin ilk kaleme aldig1 ve Farsca yazdigi bir eserdir. Bu eser fargaya olan hakimiyetini de
gostermektedir.

206 Talebelere sarf ilminin kaidelerini uygulamali olarak gostermek maksadiyla kaleme almustr.

207 Talebelere irab aliskanlig1 kazandirmak icin kaleme almustir.

2% Abdurrahman el-Cami’nin Ibni Hacib’in Kafiye’sine yazmis oldugu serh olan el-Fevdidu’d-Diyaiyye
(Molla Cami) adli esere Eginli Muhammed Rahmi’nin kaleme aldig: ta’likin elestirisidir.

29 Kevseri bu eserini, Muharrem el-Bosnavi’nin nahiv ilmiyle alakali olan Molla Cami adl1 esere reddiye
olarak yazdig1 Hasiye ala Serhi’l-Kafiye adli eserinin nudbe konusundaki itirazlarina cevap seklinde
kaleme almistir.
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ravileri cerh ve ta’dile gére degerlendirebilmesi, metin ve senetlere olan hakimiyeti ve

hadis kitaplar1 hakkindaki derin bilgisinden kaynaklanmaktadir.

Hadis alaninda telif ettigi eserler:

1.

N wb

O %0 N S W

10. et-Taakkubii’I-hasis li mdyen fihi IbnTeymiyye mine’l-hadis.

Lo N & U A WD

en-Niiketii’t-ta’rife fi’t-tdhaddiis an rudidi Ibn Ebi Seybe ald Ebi Hanife.*"’
Te’nibii’l-Hatib ala ma sekahii fi tercemeti Ebi Hanife mine’l-ekazib.*"!
et-Terhib bi nakdi’t-Te nib.”"
Ekvemii’l-mesalik fi bahsi rivayeti Malik an Ebi Hanife ve rivayeti Ebi Hanife
an Malik.*"
Ta tirii’l-enfés bi zikri senedi Ibn Erikmas.”"
Atbii’l-mugterrin bi decdcileti’l-muammerin.
Ibdad’ii viictihi’t-te’addi fi Kamil Ibn Adi.
Nakdii kitabi’d-dudfa.
Is ddii 'r-raki ale’l-merdki.

A 215

Hadis alaninda kaleme aldig1 makaleler:

Ka’bii’l-ahbdr ve isrdiliyyat. Bu makale Kevseri’nin &grencileri tarafindan
derlenen Islami ilimlerin farkli alanlarina ait makalelerden olusan Makaldtu’l-
Kevseri adl1 eserin 37-39 sayfalarinda gegmektedir. Bundan sonraki makalelerin
bulundugu yerler parantez icinde verilecektir.

Havle hadiseyni fi hadisin min ehddisi Ramazan (Makalat, s. 40-43)

Kelimetiin havle’l-ehadisi’d-daife (Makalat, s. 44-48)

Havle hadisi’l-cemel (Makdldt, s. 49)

Leyletii’'n-nisf min Sa’ban (Makalat, s. 50-52)

Hadisii Muaz b. Cebel fi ictihadi’r-rey (Makaldt, s. 58-61)

Hadisii “la vasiyete livarisin” (Makalat, s. 62-63)

Hadisii “men tesebbehe bi kavmin fehiive minhiim” (Makalat, s. 64-65)

219 Eser ilk olarak 1365/1945 yilinda 273 sayfa seklinde Kahir’de Matbaatu’l-Envar tarafindan, 2000
yilinda Kahire’de el-Mektebetii’l-Ezheriyye tarafindan basilmistir. Ahmet Yiiksek’in terciimesiyle
‘Zarif Niikteler’ adiyla Tiirk¢eye terclime edilmistir.

' Bser bir sonraki maddede zikredilen et-Terhib ile beraber 1990 yilinda Ahmed Hayri’nin dipnotlariyla
470 sayfa seklinde basilmustir.

212 Kahire’de Mektebetii’l-Hanci tarafindan 1369 yilinda basildi. Daha sonra 1990 yilinda Te’nib’le
birlikte basilmustir.

213 Bu eser ‘Ihkaku’l-Hak’ ile beraber ilk olarak Matbaatu’l-Envar tarafindan 1360/1940 yilinda ikinci
olarak da Daru’l-Medineti’l-Miinevvere tarafindan Kahire’de 94 sayfa seklinde basilmistir.

14 Matbaatii’l-Envéar’da 1369/1950 yilinda bir mecmuamn i¢inde basilmustir.

215 Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 35-41.
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Ehadisii’l-ahkdam ve ehemmii’l-kiitiibi’[-miiellefeti fihd ve tenabiibi’l-aktari fi’l-
ittilai bi abai’s-siinne (Makalat, s. 66-69)

10. el-Muvatta ve ruvdtiihii (Makaldt, s. 70-73)

11. Fethii’l-miilhem fi serh-i Sahth-i Miislim (Makalat, s. 74-75)

12. Hadisii Ramazan “et-Tecdid” (Makdalat, s. 93-95)

13. Havle hadisi “et-Tecdid” (Makalat, s. 96-98)

14. Havle’t-tahdkiimi ild kiitiibi’l-cerh ve’t-ta’dil (Makdldt, s. 251-252)
15. Ustiiratii’l-ev’dl (Makalat, s. 234-238)

16. Kitdbiin yiisemma kitdbe’s-stinneti ve hiive kitabii’z-zeyg (Makalat, s.245-250)
17. Thyaii ulimi’s-siinne bi’l-Ezher (Makalat, s. 417-426)

Hadis hakkinda ta’lik ve tashihini yaptig1 eserler:

1.
2.
3.

0 S0 N

Suritii’l-eimmeti’s-sitte, Ebt’l-Fadl Muhammed b. Tahir b. Ali el-Makdisi.
Suratii’l-eimmeti’l-hamse, Zeyniiddin EbQl Bekr Hazimi.

el-Mas’adii’l-Ahmed fi hatmi Miisnedi’l-Ahmed, Semsiiddin Eb{’l-Hayr
Muhammed b. Ali b. Yusuf b. el-Cezeri.

Ehadisii’l-Muvattd ve ittifaku’r-ruvati an Malik ve ihtildfiihiim fiha ziyadeten ve
naksen, Ebli’l-Hasan ed-Darekutni.

Miinyetii’l-elma’? fi md fite min tahrici ehddisi’l-Hidaye 1i’z-Zeylai, Ibnu
Kutlubuga.

Hasdisii’lI-Miisned, Muhammed b. Ebi Bekr Omer b. Ebi is4 Ahmed el-Isfehani.
Risaletii Ebt Davud fi Vasfi te’li fikhi li kitabi’s-siinen, EbG Davud.

Kitabii kegfi’l-Muvatta fi fadli’l-Muvatta, Eb(’1-Kasim b. Asakir.

Ziiyilii tezkireti’l-huffaz, EbG Abdillah Semsiiddin ez-Zehebi.

1.4.4. Kelama Dair Eserleri

Kevseri, kelam alanindaki ¢aligmalariyla Maturidi ve Es’ari mezheplerini ihya

etmenin gayreti icerisinde olmustur. Kendisi Maturidi olmasina ragmen Eg’ari kelamini

da miidafa etmis ve bir¢ok Eg’ari kitabinin nesredilmesine vesile olmustur. Kelam ile

ilgili nesrettigi eserler:
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el-Istibsdr fi’t-tehaddiisi ani’l-haberi ve’l-ihtiyar. 216
Nazratii ndbira fi mezdimi men yiinkiru niiziile Isa kable’l-ahire.*"”
Faslu’l-makal fi temhisi uhdiiseti’l-ev’al.
Tarihii’l-firak ve te’striihd ale’l-miicteme’.
218

SO N S

Ref’u’r-raybe an tahabbutati Ibn Kuteybe.
Bu alanda yazdig1 makaleler:
Bid’atii’s-savtiyye havle’l-Kur’dn (Makalat, s. 34-36).

el-Akidetii’l-miitevdres ve’l-fikhii’[-miitevares (Makalat, s. 203-204).

Inkdru niizili Isd ve ikrdhii akideti’t-tecsim (Makalat, s. 215-216).

Nemdazic mimma fi nakzi’d-Dadrimi ellezi iibiha nesruhii (Makalat, s. 217-221)
Huturatii’l-kavl bi’l-cihe fadlen ani’l-kavl bi’t-tecsimi’s-sarth (Makalat, s. 222-
226)

Havle tahammiisi’l-Kdsimi el-yevm (Makalat, s. 227-228)

DU

Tahzirii’l-iimme min duati’l-veseniyye (Makaldat, s. 229-233)
Ustiiratii’l-ev’al (Makdlat, s. 234-238)

O % N O

Fitnetii’l-miicessime ve suniifii mehdzihim (Makaldat, s. 239-244)

10. Kitabiin yiisemma kitdbe’s-stinne ve hiive kitdbii’z-zeyg (Makalat, s. 245-250)

11. Akidetii’t-tenzih (Makalat, s. 260-262)

12. Kelimetiin fi tenzihi’llahi Tedld li Ali b. Ebi Talib (Makalat, s. 263-264)

13. Mes’eletii’l-huliid (Makadldt, s. 276-277)

14. el-Kuvvetii’l-hafiyye fi’l-kevn (Makalat, s. 274-275)

15. Kelimetiin ani’l-Isrd ve’l-Mi’rac (Makalat, s. 317-318)

16. Leyletii’n-nisf min Sa’ban (Makaldat, s. 50-52)

Kevseri’nin kelamla ilgili mukaddime yazdigi veya ta’lik ve tashihini yaptigi
eserler ise sunlardir:

1. Tebyinii kezibi’l-miifteri fimd niisibe ile’l-Imam Ebi’l-Haseni’l-Es ari, Ebi’l-

Kasim Ali b. el-Hasan b. Hibetullah b. Asakir ed-Dimeski.

2. el-Ihtildf fi'l-lafz ve’r-reddi ald’l-Cehmiyye ve’l-Miisebbihe, Ebi Muhammed

Abdullah b. Miislim b. Kuteybid-Dineverd.

216 Kevseri’nin son teliflerinden olan bir eserdir. 1370/1950 yilinda Kahire’de Matbaatu’l-Envar
tarafindan basilmuistir.

27 Bu eser Matbaatu’l-Emin Abdurrahman tarafindan Kahire’de 1362 yilinda 62 sayfa olarak basilmistir.
Ayni zaman da eser Niizil-u isA Meselesi adiyla Abdulkadir Yilmaz tarafindan tiirgeye cevrilip Rihle
Kitab’1n raflarinda yerini almistir.

*18 Zikredilen son ii¢ eser matbu degildir. Hayri, el-Imdm el-Kevseri, s. 35-37.
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3. es-Seyfii’s-sakil fi’r-reddi ald Ibn Zefil, Ebi’l-Hasan Takiyyuddin Ali b.
Abdiilkafi es-Siibki.

4. Kitabii’l-esma ve’s-sifat, Eba Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki.

5. el-Liima fi tahkik-i mebahisi’l-viiciid ve’l-hudiis ve’l-kader ve ef’ali’l-ibdad, Seyh
Ibrahim b. Mustafa el-Halebi el-Mezari.

6. Ikdametii’l-biirhdn ald niizili Isd fi Ghiri’z-zaman, Eb(’1-Fadl Abdullah b.
Muhammed b. es-Siddik el-Gumari el-Haseni el-Idrisi.

7. el-Akidetii’n-nizamiyye, Imamii’l-Harameyn Eb0’l-Meali  Abdiilmelik el
Ciiveyni.

8. et-Tenbih ve’r-red ald ehli’l-ehvai ve’l-bid’a, Eb0’l-Hiiseyin Muhammed b.
Ahmed b. Abdurrahman el-Malati.

9. El-Mukaddimatii’l-hams ve’l- igrin fi isbati viiciidillah ve vahddaniyyetihi, EbQ
Imran Musa b. Meymun el-Kurtubi.

10. el-Insaf fima vyecibii itikadiihii ve 14 yeciizii’l-cehlii bihi, Kad1 Eba Bekr b. et-
Tayyib el-Bakillani.

11. Kesfii esrari’l-Bdtiniyye ve ahbari’l-Karamita, Muhammed b. Malik b. Eb(i’l-
Fedail el-Hammad1 el-Yemani.

12. et-Tebsir fi’d-din ve temyizi firaki 'n-ndciye ani’l-firdaki’l-halikin, EbG’1-Muzaffer
el-Isfereyani.

13. el-Alim ve’l-miiteallim, Ebl Hanife.

14. Kavaidii’l-akaid al-i Muhammed, Muhammed b. el-Hasan ed-Deylemi el-

Yemani.

1.4.5. Fikha Dair Eserleri

Kevseri’nin fikih¢iligi hadisciligiyle i¢ ige girmistir. Bu durum 6zellikle hanefi
mezhebine hadis konusunda yapilan elestirilere karsilik verdigi yerlerde kendini agikca
gostermektedir. Bu alanda yazmis oldugu eserlerden dolayr haksiz bir sekilde mezhep
taassupguluguyla itham edilmistir. Fakat o modern ve selefi akimlara kars1 6zelde Ebu
Hanife genelde Hanefi mezhebini savunmanin gayreti icerisinde olmustur."

Fikih alaninda telif ettigi eserler:

*19 Sifil, Ebubekir, “Zahid Kevseri (Fikih)”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XLIV, ss. 80-81, s. 81,
Istanbul 2013.
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Te’nibii’l-hatib ald mad sakahii fi tercemei Ebu Hanife mine’l-ekazib. 220

Et-Terhib bi nakdi’t-te’nib.**'

En-Niiketu’t-tarife fi’t-tahaddusi an rudidi ibn Ebi Seybe ald Ebi Hanife.”*
Ihkéku’l-hak bi Ibtali’l-banl fi Mugisi’l-halk.*>

Fikhu’l-ehli’l-Irak ve hadisuhum.***

El-Isfik ala Ahkami’t-talak.*>

S N

Fikih alaninda yazdig1 makaleler:

Ed-Din ve’l-fikh (Makalat, s. 79-83)

Serhu’I-1ahi fi Nazaru’l-Islam (Makalat, s. 79-83)

Helli Gayru ‘I-lahi fi’l-icab ve’t-tahrim (Makdldt, s. 90-92)

Havl Fikreti’t-takribe beyne’l-Mezahib (Makalat, s. 99-105)

Ella Mezhebiyyetu kinteretu’l-1d Diniyye (Makalat, s. 106-111)
Huttiretu’t-teserru’(Makalat, 112-116)

Kelimetu havle’l-meharib (Makalat, s. 117-120)

Binii mesdcidi ala’l-kubiiri ve’s-salatu ileyha (Makalat, 125-127)
El-‘idu ve’l-cumu’at (Makalat, 128-134)

10. Kesfu r-ruus ve Lubsu’n-ni’al fi’s-salat (Makalat, 135-146)

11. He’l-tesihhu ‘imaretii’l-mescidi min zekati’l-mali (Makalat, 147-151)
12. Heccu’l-beyti’l-lahi’l-haram (Makalat, 152-155)

13. Havle’l-vakfu’l-ehl (Makalat, 156-160)

14. Huturatu’I-misds bi’l-evkdfi’l-Islamiyye (Makalat, 161-163)

15. Kelimetiin Uhra fi’l-vakf (Makalat, 164-166)

O 20 N & A Db~

220 Kevserd, bu eserini Hatib el-Bagdai’nin Tarihu "l-Bagddd adli eserinde Ebu Hanife hakkinda topladigi
olumsuz rivayetlere cevap seklinde yazmistir. Bir sonraki maddede zikredilen kitapla beraber
Mektebetu’l-Hanci tarafindan 1369/1949 yilinda Kahire’de basilmustir.

2! Te’nib’e yoneltilen elestirilerin yer aldig1 kitaplara cevap niteliginde kaleme alinmistir. Te’nib ile
beraber basilmuistir.

22 fbn Ebi Seybe, el-Musannaf fi’l-ehadis ve’l-dsar adli bir kitap kaleme almis ve bu eserinin bir
boliimiinde 485 hadis ile Ebu Hanife’ye itirazda bulunmustur. Kevseri, bu eserini Ibn Ebi Seybe’ nin
soylediklerine cevap sadedinde kaleme almigtir. Eser Matbaatu’l-Envar tarafindan 1364/1944 yilinda
Kabhire’de basilmstir.

¥ Kevseri, bu eserini imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni’nin safi mezhebinin iistiinliigiinii ispat etmek igin
kaleme aldig1 Mugisu’l-halk fi tercihi’l-kavli’l-hak adl1 eserine reddiye seklinde kaleme almstir. Eser
Daru’l-Medineti’l-Miinevvere tarafindan 1408/1987 yilinda Kahire’de basilmistir.

24 Bu eser Zeylani’nin Nasbu’r-rdye li hadisi’l-Hidaye adli kitabinin mukaddimesi olarak kaleme
alinmistir. lk olarak 1361/1941 yilinda Nasbu’r-rdye ile baskist yapilmis daha sonra Kevseri’nin
yetistirdigi onemli talebelerden olan Abdulfettah Ebu Gudde tarafindan bir kisim ilaveler ve
dipnotlarla miistakil bir eser olarak 2004 yilinda Beyrut’ta Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye tarafindan
basitlmigtir. Ayrica bu eser Abdulkadir Sener ve M. Cemal Sofuoglu tarafindan Hanefi Fikhinin
Esaslar: adiyla Tiirkceye terclime edilmistir.

¥ Kevseri bu eserini Ahmed Sakir’in Nizdmu't-talak adli eserine bir cevap olarak yazmustir. Eser el-
Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Ttiras tarafindan Kahire’de (ts.) basilmustir.
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16. Te’addu’z-zevcat ve’'t-talak (Makalat, 167-169)
17. El-Hikmetu fi Te ’addi’z-zevcat (Makalat, 170-171)

18. Menseu ilzami ehli’z-zimmeti bi si’arin hassin ve hukmi telebbusi’l-miislim bihi

‘inde’l-fukeha (Makalat, 180-186)

19. Hicabu’l-mer’eti (Makdlat, 180-186)

1.

Kevseri’nin Fikih alaninda mukaddime yazdig1 veya ta’lik yaptig eserler:
Er-Ravdu’n-nddir Serhi Mecmii’i’l-fikhi’l-kebir, el-Kad1 Serefuddin el-Hiiseyin
bin Ahmed es-Seyya’i.

Begiyyetii’l-eribi fi mesaili’l-kibleti ve’l-mehdrib, Binnuri.

Dlamu’l-erib bi hudisi bid’ati’l-meharib, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiytti es-Safii.

El-Intisar ve’t-tercih li’l-mezhebi’s-sahih, Ebu Muzaffer Cemaluddin Sibti bin
el-Cevzi.

En-Nubez fi usili’l-fikhi’z-zahiri, Ali b. Ahmed b. Hazm el-Enduliisi.
Berahinu’l-Kitabi ve’s-Siinneti’'n-ndtikati ala  vuku’i’t-telekdti’l-mecmu’ati
miineccezeti ev mu’allaketi, Seyh Selame el-Azzami.

El-Gurretii'l-menife fi tahkiki ba’di mesdili’l-Imam Ebi Hanife, Sirac el-
Gaznevi.

Kesfu’s-sitri an ferdiyyeti’l-vitr, Seyh Aldiilgani en-Nabl{isi.

Ahkamu’l-Kur’an, Muhammed bin Idris es-Safii.

10. Nesru’d-diirri’l-meknun min fedaili’l-yemni’l-meymun, Seyyid Muhammed

Ehdeli.

11. Fetava es-Subki, Imam Takiyuddin es-Siibki.

1.4.6.

lizlildiigh kadar bagka bir seye iiziilmemistir.

Tefsire Dair Eserleri

Ahmed Hayri’nin bildirdigine gore Kevseri, Tabakatu’l-Kurrd ve’l-Miifessirin

boliimiinde miiderrislik yaparken tefsir usulii, tefsir tarihi, dirayet ve rivayet acisindan
miifessirlerin durumu, nasih-mensuh, Kur’dan-1 Kerim’in baz1 kiraatlartyla alakali
hususlar ve bazi mifessirlerin terciime-i hallerinden bahseden el-Medhalii’l-dm [i

ilimi’l-Kur’an adinda iki ciltlik bir eser kaleme almistir. Kevseri bu eseri kaybettigine

226

Bu alanla alakal1 yazdig1 makaleleri sunlardir:

226 Hayri, el-Tmam el-Kevseri, s. 38.
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1. Mesahifu’l-emsdr ve azimu inayeti hazihi’l-iimme bi’l-Kur’an-i Kerim fi cem’i’l-
edvar (Makalat, s. 19-28)

Ma hiye’l-ehrufi’s-seb’a (Makalat, s. 29-33)

Bid’atu’s-savtiyye havle’l-Kur’dn (Makalat, s. 34-36)

Ka’bu’l-Ehbar ve Isrdiliyyat (Makalat, s. 37-39)

Inkaru nuzili Isa aleyhisselam ve ikraru akideti’t-tecsim (Makalat, s. 215-216)
Meseletii’l-huliid (Makaldt, s. 276-277)

Miiellifu’l-Rithu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn (Makalat, s. 358-360)

N SR D

1.4.7. Basilms Eserleri’®’

1. en-Niiketii’t-tarife fi’t-tahaddiis an rudidi Ibn Ebi Seybe ald Ebi Hanife.
Irgamii’l-merid fi serhi’n-nazmi’l-atid li tevessiili’I-miirid.

el-Isfik ald ahkami’t-taldk.

et-Terhib bi nakdi’t-te’nib.

Thkaku’I-hak bi ibtali’l-batl fi mugisi’l-halk.

Min ‘iberi’t-tdrih.

Te’ nibii’l-hatib ala ma sdkahii fi tercemeti Ebi Hanife mine’l-ekazib.
et-Tahririi’l-veciz fimd yebtegihi’l-miisteciz.

Mahku’t-takavviil fi mes’eleti’t-tevessiil.

W %0 N S A Db~

Nazratii ndbira fi mezdimi men yiinkiru niiziile Isa kable’l-dhire.

~
S

. Safahatii’l-biirhdn ald safahdti’l- ‘udvan.

~
~

. Raf’u’l-istibdh an hiikmi kesfi 'r-ra’si ve liibsi’n-nid l fi’s-saldh.

~
N

. Haninii’l-miitefecci’ ve eninii’l-miitevecci’.

~
I9¥)

. Ta’tiru’l-enfds bi zikri senedi Ibn Erikmas.

. el-Ifsah an hiikmi’l-ikrdh fi’t-taldk ve’n-nikah.

~ O~
[T N

. Tezhibii’t-tdaci’l-liiceynt fi tercemeti’l-Bedri’l-Ayni.

16. el-Istibsar fi’t-tehaddiisi ani’l-haberi ve’l-ihtiyar.

17. Biiliigu’l-emani fi sireti’l-Imam Muhammed b. Hasan es-Seybani.
18. el-Hadi fi sireti’l-Imam Ebi Ca’fer et-Tahavi.

19. Hiisnii’t-tekddi fi sireti’l-Imam Ebi Yusuf el-Kad;.

27 Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 36-41; Ceydel, Ammar, “M. Zahid el-Kevseri’nin Goriis ve Eserlerine
Genel Bir Bakis” , Uluslararasi Diizceli M. Zahid Kevseri Sempozyumu, 24-25 Kasim, ss. 35-58, s.
37-39, Diizce 2007.
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Ekvemii’l-mesalik fi bahsi rivayeti Malik an Ebi Hanife ve rivayeti Ebi Hanife
an Malik.

Nibrasii’l-miihtedi 1 ictilai enbadi’l-arif ve Demirddasi’l-Muhammedi.

el-Imta’ bi sireti’l-Imdmeyni el-Hasan b. Ziyad ve sahibiihii Muhammed b.
Stica’.

Lemehatii’n-nazar fi siveri’l-Imam ez-Ziifer.

el-Buhiisii’s-seniyye an ba’di ricdli esanidi’t-Taritkati’l-Halvetiyye.
Tebdidii’z-zalami’l-muhayyim min niiniyyeti Ibn Kayyim.
Mukaddimatii’l-Kevseri.

el-Fikh ve usilii’I-fikh min ‘Gmali’l-Imam Muhammed Zahid el-Kevseri.
Makalatii’l-Kevseri.

Leftii’l-lahz ild ma fi’l-ihtilafi fi’l-lafz.

en-Nazmii’l-atid li tevessiili’l-miirid.

1.4.8. Basilmams Eserleri*?®

1.Nazmii avamili’l-i’rdb.

1
2
3
4
5.
6
7
8
9

12.
13.
14.
15.
16.

el-Cevabii’l-vefi fi’r-reddi ala’l-vaizi’l-Ufi.

. Izdahatii subheti’l-muammem an ibarati’l-Muharrem.

es-Suhufii’l-miinessera fi serhi usili’l-asere.

Tervidu’l-kariha bi mevazini’l-fikri’s-sahtha fi’l-mantik.
Kurratii’'n-nevazir fi adabi’l-miindzir.

er-Ravdu’n-nddiri’l-verdi fi tercemeti’l-Imdami r-Rabbaniyyi’s-Serhend.

et-Taakkubii’l-hasis li mdyen fihi Ibn Teymiyye mine’l-hadis.

. Nakdu Kitabi’d-dudfa li’l-Ukayli.

. Ibdaii viictihi’t-te addi fi Kamil Ibn Adi.
10.
11.

el-Fevaidii’l-vifiye fi’l-aridi ve’l-kdfiye.

Is ddii 'r-raki ale’l-merdki.

Tedribii’l-vasif ala kavai’di’t-tasrif.
Tedribu’t-tulldb ala kavaidi’l-1’rdb.
el-Buhiisii’l-vefiyye fi miifredati IbnTeymiyye.
el-Medhalii’l-am li ‘ultimi’l-Kur’an.

Raf’u’r-raybe an tahabbiitdti Ibn Kuteybe.

228 Hayri, el-Imam el-Kevseri, s. 36-40; Ceydel, “M. Zahid el-Kevseri’nin Goriis ve Eserlerine Genel Bir
Bakis”, s. 35-37.
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‘Atbii’l-mugterrin bi decdcileti’l-muammerin.
el-Ihtimam bi tercemeti Ibn’I-Hiiméam.
Faslii’l-makal fi temhisi uhdiiseti’l-ev’al.
Kataratii’l-gays min hayati’l-Leys.

en-Nakdu’t-tami ala’l-akdi’n-nami ala serhi’l-cami.
Tefrihu’l-bali bi halli tarihi Ibn Kemal.
Tercemetii’l-Alldme Muhammed Miinib el-Antdabi

Tahzirii’l-halef min mehazi ed '1yai’s-selef.

Tiirkiye’de bulundugu zamanlarda risale ve kitap olarak yirminin iizerinde eser

kaleme alan Kevseri’nin sayilan bu eserlerinin matbu bulunmamasi biiylik bir

sanssizliktir. Allah’tan timidimiz basilmamis olan bu eserlerin bulunarak, tahkiklerinin

de yapilarak en kisa siirede basilmasidir.
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IKINCi BOLUM
KEVSERI’NiN TASAVVUFi GORUSLERI

2.1. Tasavvufa Nisbeti

Bazi tasavvuf arastirmacilarina gore Kevseri’nin tasavvuftaki iistadi,
Kastamonulu Hasan Hilmi Efendi’dir. Kevseri, seyriisiilikunu Hasan Hilmi Efendi’nin
gozetiminde tamamlamistir. Buna gore Kevseri’nin tasavvuftaki silsilesine bakacak
olursak, Kastamonulu Hasan Hilmi Efendi, Ahmed Ziydeddin Glimiishanevi ve Ahmed
b. Siilleyman el-Ervadi vasitasiyla Mevlana Halid-i Bagdadi’ye ulastigii goriiriiz. >
[rfan Giindiiz Kevseri’'nin Misir’da Halidi/Ziyal kolunun temsilcisi oldugunu ve Ibn
Yemin Muhammed b. Ibrahim’in onun yetistirmis oldugu halifesi oldugunu
soylemktedir. ° Kastamonulu Hasan Hilmi Efendi ile alakali Mustafa Fevzi b.
Niman’im telif ettigi Mendkib-1 Haseniyye adl1 eserde seyhin halifeleri olarak elli alti
kisi zikredilmekte fakat bunlarin icinde Kevseri’nin adi ge¢cmemektedir. 31 Bu
nakillerden sonra Kevseri’nin nefsi 1slah noktasinda tasavvuf yoluna girdigini fakat
halifelik veya seyhlik icazeti alip almadigi konusunda net bir bilgi bulunmadigim
gormekteyiz.

Kevseri’nin intisap ettigi tarikatin yani Halidiye tarikatinin bir kolu olan
Ziyaiyye tarikatinin dnemli bir hususiyeti, mensuplarinin diger Islami ilimlerin yanisira,
Ozellikle hadisle mesgul olmalaridir. Zaten tarikatin merkezi konumunda olan
Glimiishanevi Tekkesi bir “Darii’l-Hadis” gibi calismistir. Bu o6zellik, tarikat
mensuplarinin Peygamber Efendimiz’in siinnetine verdikleri onem ve ehemmiyeti
gostermesi bakimmdan oldukga énemlidir. Ziyaiyye tarikati, basta Istanbul ve Anadolu
olmak {izere Karadeniz, Kirim, Dagistan ve Misir gibi bolgelerde faaliyet
gijstermistir.232 Kevseri’nin de Islami ilimler igerisinde Hadis alaninda daha ¢ok 6ne
¢ikmasinin sebeplerinden biride miintesibi oldugu tarikattan kaynaklanmaktadir.

Kevseri, Misir’da bulundugu yillarda, Tirkiye’dekine denk bir tasavvufi ortam
icinde bulunmamistir. Ancak iddialarin aksine, Kevseri’nin ayni yogunlukta olmasa da

Omriiniin sonuna kadar, mutasavvif kisiligini korudugunu ve bu alandaki ¢aligmalarini

2 Yakup Cicek, “Muhammed Zahid Kevseri’nin Tasavvufi Gériisleri”, Muhammed Zahid el-Kevseri
Hayati-Eserler-Tesirleri Sempozyumu, s. 129.

230 Giinduiz, Giimiishdnevi Ahmed Ziydeddin, s. 5.

3! Mustafa Fevzi b. Nman, Mendkib1 Haseniyye, istanbul 1327/1909, s. 45-46.

232 Ramazan Muslu, “Muhammed Zahid El-Kevseri ve Tasavvuf’ , Uluslararasi Diizceli Muhammed
Zahid Kevsert Sempozyumu, 24-25 Kasim, ss. 691-702, Diizce 2007, s. 694.
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stirdlirdiiglinti soyleyebiliriz. Ali Ulvi Kurucu’nun aktardigina gore, Kahire’de bulunan
bir Ticani tekkesinde Seyh olan Seyh Muhammed Hafiz Efendi, Zahid Kevseri’yi ve
Mustafa Sabri Efendi’yi seven ve onlarin eserlerini okuyan bir zattir. Kevseri de ara sira
bu dergéha gitmis ve Muhammed Hafiz Efendi’yle sohbet etmistir.”>> Ayrica Seyh
Abdurrahim b. Mustafa Muhtar ed-Demirdasi 1944 yilindaki halveti merasime
Kevseri’yi de davet etmistir. Kevseri yapilan bu davete icabet etmekle beraber, bundan
duydugu memnuniyeti a¢ik bir sekilde ifade etmektedir.>**

Kevseri, Misir’da ilkin Nibrdsii’l-miihtedi ve sonra da Buhusii’s-seniyye adinda
mutasavviflarin hayatina dair iki tane eser kaleme almis ve eserlerinde onlara duyulan
0zlemi ve gerekliligi defaatla tekrarlamigtir. Misir’da yazdigi diger eserlere bakildiginda

da tasavvufun aleyhinde herhangi bir goriis beyan etmedigi goriilmektedir.

2.2. Baz1 Tasavvufi Meselelerdeki Goriisleri

Kevseri’nin tasavvufi goriislerini, kendisinin [rgdmii’l-merid ve Mahku’t-
tekavvul adli eserlerindeki siralamay1 esas alarak aciklamayr uygun bulduk. Ayrica
kavramlarin daha iyi anlasilmasi i¢in kavramlarin liigat ve 1stilah manalarini vermeye
calistik. Ardindan klasik tasavvuf kaynaklarindan yararlanarak ve tasavvuf alaninda

meshur olmus bazi 6nemli sahislarin diisiincelerine de yer verdik.

2.2.1. Tasavvuf

Tasavvuf kavrami m. VII. asra kadar mutasavviflar arasinda kullanilmadigindan
dolay1 hangi kelimeden tiiredigiyle alakali alimler arasinda ihtilaf olmustur. Ebubekir
el-Kelebazi ve Aldiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri konuyla alkali yazmis olduklar
eserlerinde tasavvuf kelimesinin istiyakiyla alakali bir¢ok goriis zikrettikten sonra, arap
grameri agisindan bdyle bir tiiremenin dogru olmayacagini belirtmislerdir. Aslinda
stifilerin kendilerini tanitmak i¢in herhengi bir kelime tiiretmeye ihtiya¢ duymadiklarini,
stfilerin ilim, marifet, ahlak ve halleriyle ortaya c¢ikan vasiflar1 itibariyla bu
isimlendirmeyi aldiklarini séylemislerdir. 3 Ebu’l-Hasan el-Hiicviri de bu kelimenin
muazzam bir manasit olmasi hasebiyle, onun i¢in bir cins olamayacagin1 ve cins bir

kelimeden tiliretilemeyecegini ifade ederek, kok bir kelime aramanin uygun

233 Diizdag, Ali Ulvi Kurucu Hatiralar-2, s. 163.

>4 Kevserd, Nibrasii’l-miihtedi, s. 4.

5 Kuseyri, Ebii’l-Kasim Zeynii’l-islaim Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, er-Risdletii’l-Kugeyriyye,
thk. Halil Mansir, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2001, s. 312; Kelebazi, Muhammed b. Ebi Ishak,
et-Ta’arruf li Mezhebi ehli’t-tasavvuf, thk. A. J. Arberi, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1994, s. 9.
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olmayacagini belirtmistir. 28 Tasavvuf kavraminm kokii olarak one siiriillen baslica
kelimeler sunlardir:

Hz. Muhammed zamaninda Mescid-i Nebevi’ye bitisik bir boliimde yasayan ve
Omiirlerini ilim ve zikir ile geciren Ashab-1 Suffe’nin ‘suffe’ sine nisbet edilerek
tiretilmistir. Stfilerin Hakk’in huzurunda kalpleriyle hep ilk safta olduklarimi ifade
etmek icin sira, dizi anlamlarma gelen ‘saf” kelimesinden, bir ¢6l bitkisi olan
‘sufane’den, saf, duru, temizlik manasina gelen ‘safa’dan tiiretilmistir. Baz1 kimseler
tarafindan yunanca bir kelime olan ve bilge anlamina gelen ‘sophos’dan tiiremis
olabilecegi de sOylenmistir. Mutasavviflar arasindaki yaygin kanaat, yiin manasina
gelen ‘suf’ kelimesinden tiiredigidir. »7 Bu goriisiin mutasavviflarin genelinde kabul
gormesinin sebebi bu sekilde bir tiiretmenin hem Arapca sarf kaidelerine hem de anlam
bakimindan uygun olmasidir. Tasavvuf kelimesi, Arapga tefa’ul babina uygun olup, yiin
elbise giydi anlamina gelen ‘tesevvefe’ fiilinin mastaridir. Algak goniilliiliik, tevazu,
fakirlik vb. istiin ahlaklara isaret eden yiin elbise giyme gelenegi Onceki
peygamberler’in zamanina kadar uzanan bir eylemdir. EbQi Nasr es-Serrac (6. 378/988)
bu isimlendirmeyi su sekilde izah etmektedir: “Stfileri elbiselerine izafe edince, bu
onlarin ilimlerine, uygulamalarina, hal ve ahlaklarina samil bir isim oldu. Nitekim Allah
Kur’an-1 Kerim’de; “Hani havariler de ‘Ey Meryem oglu Isa! Rabbin bize gokten bir
sofra indirebilir mi?” demislerdi. isa da ‘Eger mii'minler iseniz Allah'a kars1 gelmekten

» 2% diyerek Hz. Isa’nin dostlarini, giydikleri elbiseye nisbet ile

sakinin’ demisti
‘havariler’ diye adlandirmustir. iste sifilerin durumu da aynen bu sekildedir.”*® Ebu
Hafs Sihabiiddin es-Siithreverdi’de bu konudaki goriislerini soyle ifade etmektedir;
“Stfilerin elbiselerine bakilip bu ismin verilmesi zahiri bir hiikiim olup yasadiklar1 hal
veya makamlara bakilarak verilmesi batini bir hiikiim olmaktadir. Bundan dolay1 batini
bir seyle hiikiim vermektense zahiri ile hiikiim verilmesi daha uygun olmaktadir.”**’

Ibni Haldun (6. 808/1406) ise sahabeleri diger donemlerde yasayan

Miislimanlardan ayiran en biiyiik 6zelligin Peygamber (sas) ile sohbet etmis olmalar1

% Hiicvird, Ebii’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Ciillabi, Kesfii I-Mahciib, trc. isad Abdiilhadi Kandil,
el-Meclisii’l-A’14 1i’s-Sekafi, Kahire 2007, s. 98.

»7 Kuseyri, Risdle, s. 312; Kelebazi, Ta’arruf, s. 8; Zerrik, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ahmed b.
Muhammed b. Isa, Kavaidii’t-tasavvuf, thk. Abdiilmecid Hayali, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut
2005, s. 24.

3% Maide 5/112.

39 Serréic, Ebi Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed et-Tisi, el-Liima, thk. Aldiilhalim Mahmud-Taha
Abdiilbaki, Daru’l-Kutubi’l-Hadis bi Misir, Kahire 1970, s. 41.

0 Sijhreverdi, Ebd Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed b. Abdillah b. Ammiye el-Kuresi el-Bekr,
Avarifii’l-mearif, thk. Ahmed Abdurrahim Sayih-Tevfik Ali Vehbe, Mektebetii’s- Sekafeti’d-Diniyye,
Kahire 2006, c. 1, s. 72.
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oldugunu ve isimlendirilirken bu ayirict 6zellikleri géz Oniine alinarak ‘sohbet’
kokiinden ‘sahabe’ seklinde isimlendirildiklerini ifade etmektedir. Fetihlerin
yayginlasmasi ve Islam merkezlerine ganimetlerin akmasiyla birlikte diinyaya olan
meylin arttigini, ibadetlerin sadece goriintiisii itibara alinir hale geldigini, bu gidisattan
hoslanmayan, ozellikle ibadetin kabugunu degil, i¢ derinligini dnemseyen ve kalp
temizligini esas alarak yasamaya c¢alisan nadir kimselerin ortaya ¢iktigini, bu kimseleri
normal halktan ayiracak bir ismin gerekli oldugunu ve sonug itibariyla stfi isminin
ortaya ciktigmni soylemektedir. ibni Haldun’a gére baslangig itibariyla bu kisiler
herhangi bir elbiseyi has olarak tercih etmemislerdir. Zahitlik ve fakirlik ile stislenmek
isteyenler yiin elbise giymeye yonelmislerdir. Bu kimseler zaruret digindaki her seyden
yliz ¢evirmis, vatan ve dostlarindan ayrilarak sehirler dolasmis ve bu eylemlerini
tezahiirii olarak normal halktan farkli elbiler giymislerdir. Bunlar vatanlarindan
ayrildiklarindan dolay1 ‘gureba’, c¢ok seyehat ettiklerinden dolayr ‘seyyahin’ ve
kiyafetlerinden dolayr ‘sGfi’ diye isimlendirilmiglerdir. Ciinkii onlar nefisle
miicadeleleri sonucunda yumusak ve giizel kumaslar1 degil, 6zellikle avret yerlerini
ortecek yiin ve kaba elbiseler tercih etmislerdir. Yiin elbisenin stfilere has kilinmasi
sonraki donemlerde onlara benzemeye calisan kimselerin tercihidir.”*!

Biitiin bu izahatlardan sonra kanaatimizce ilk devir zahitlerinin ‘stfi’ seklinde
isimlendirilmesi ‘suf’ kelimesinden tiiretilerek yapilmistir. Orf ve liigate uygun olmasi
hasebiyle, tasavvuf kelimesinin de tefa’ul babindan yiin giymek veya stfileri taklit
etmek manasina geldigi anlasilmaktadir. Eski ve yeni arastirmacilarin ¢ogu bu goriisii
benimsemektedir.

Tasavvufun 1stilah manasina baktigimizda, akildan ziyade tecriibeye dayanan bir
ilim olmasindan dolay1r her mutasavvif tasavvufu yasadigi hal ve makama gore veya
bilgi ve mesrebine gore tanimlamaktadir. Bu tammlarin sayisinin iki bin kadar®** veya
mutasavviflarin sayisinca oldugu séylenmistir.**> Bu tamimlarin bazisini aktararak genel
bir ¢erceve ¢izmeye calisacagiz.

Ciineyd-i Bagdadi’ye tasavvufla alakali soruldugunda: “Tasavvuf, Hakkin seni
nefsani sifatlarindan 6ldiiriip kendisi ile ihya etmesidir”*** baska bir tarifinde de:

“Tasavvuf, kalbi hakta toplayarak, O’nu zikretmektir. Miisahede ettigi ilahi hakikatler

! [bn Haldfin, Eb Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahmén b. Muhammed el-Hadrami el-Magribi, Sifiu ’s-sdil,
thk. Dr. Muhammed Muti’ el-Hafiz, Daru’l-Fikr el-Muasir, Dimesk 1996, ss. 50-55.

242 Zerr(k, Kavdidu’t-tasavvuf, s. 21.

243 Yilmaz, Hasan Kamil, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yayinlari, Istanbul 2020, s. 28.

24 Kuseyri, Risdle, s. 312.
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karsisinda vecde gelmektir. Siinnete uyarak amel etmektir”>*’

seklinde cevap vermistir.
Ma’ruf-i Kerhi ise: “Tasavvuf, hakikatleri alip yasamak, halkin elindekine goz
dikmemektir’**® demektedir. Ziinndin el-Misri’ye tasavvuftan sorulmus, o da su sekilde
cevaplamistir: “Tasavvuf ehli, Allah’1 her seye tercih eden ve Allah’in da kendilerini
her seye tercih ettigi bir topluluktur.”**’ Ebu’l-Hiiseyin el-Nuri (5. 295/908) ise:
“Tasavvuf, malin olmayinca siik(inetle sabretmek, olunca baskalarini kendisine tercih

ederek elindekini onlara verecek kadar comert olmaktir” >*®

diger bir tarifte ise
“Tasavvuf, giizel sozleri can kulagiyla dinlemek, kendisini Hakk’a yaklastiracak
sebepleri tercih etmektir”** demektedir.

Seri es-Sakati tanimlamay1 daha ¢ok vermesi gereken fayda iizerinden su sekilde
yapmaktadir: “Tasavvuf, li¢ seyin elde edilmesidir: Stfinin marifetinin nuru, verasinin
nurunu sondiirmemelidir. Kitap ve siinnetin zahirine aykir1 bir bilgi sdylememelidir.
Allah’mn kendisine bir liituf olarak verdigi kerametler, kendisini haramlara sevk

etmemelidir.” >*°

Baz1 sifilerde su sekilde tanimlamislardir: Ebu Bekir Kettani (0.
322/933): “Tasavvuf giizel ahlaktan ibarettir. Kim giizel ahlakta senden ileride ise
tasavvufta da senden ileridedir”®' Cafer el-Huldi (6. 348/959): “Tasavvuf nefsi kulluga
zorlamak, besiriyetten ¢ikararak tamamen Hakk’a yonelmektir” *>* Ebu Ali Riizbari (6.
322/934): “Tasavvuf, kovsa da sevgilinin kapisindan ayrilmamaktir” ayrica “Tasavvuf,
Hak’tan uzakligin kalbte olusturdugu bulaniklik ve karisikliktan sonra, O’na yakinligin
olusturdugu safiyet ve arinmaya ulasmaktir”*® demektedir.

Imam Gazzali Tasavvufu “nefsin agir gelen zorluklarina katlanarak, onun kotii
huy ve c¢irkin sifatlarindan arinarak, Allah’tan baska her seyi bosaltarak kalbi zikir ile
siisleyip safilestirmek. Allah’a yonelerek kalbin diinya ile bagim kesmek”** seklinde
tanimlamaktadir. Ebu Ali Dekkak (6. 405/1015) “Tasavvuf konusunda sdylenen
sozlerin en giizeli, birinin sdyledigi su sozdiir: Bu dyle bir yoldur ki, o yolda gitmek ve

hedefe varmak ancak Allah Tedld’min ruhlanyla c¢opliikleri temizledigi kimselere

* Kuseyri, Risdle, s. 313.

6 Kuseyri, Risdle, s. 313.

27 Kuseyri, Risdle, s. 314; Serrac, Liima, s. 46.

¥ Kuseyri, Risdle, s. 313.

249 Kuseyri, Risdle, s. 314.Serréc, Liima, s. 46.

250 Kuseyri, Risdle, s. 28.

51 Kuseyrd, Risdle, s. 313.

22 Attar, Feridiiddin, Tezkiretii’l-evliyd, trc. Muhammed el-Asili el-Vestani, thk. Muhammed Edibel-

Cader, Daru’l-Mektebi, Dimask 2009, s. 709.

Kuseyri, Risdle, s. 313.

% Gazzali, Eba Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Munkiz mine’d-dalal (Daléletten Hidayete), trc:
Yahya El Abbasi, Sey-Tac Yaylari, Adiyaman, 2000, s.83-86.
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uygundur” *°  demektedir. Ahmed Zerrik (6. 899/1493-94) konuyla alakali sdyle
demktedir: “Nasil ki, amelin 1slahi, diizenin muhafazasi ve hiikiimlerdeki hikmetlerin
aciga cikmasi i¢in fikith ilmi; delillerle mukeddematin tahkiki ve imanin yakine
ulasabilmesi i¢in Usulu’t-Tevhid ilmi; bedenin muhafazasi i¢in tip ilmi ve dilin diizenli
kullanilabilmesi i¢in nahiv ilmi gerekli oldugu gibi, tasavvufta kalpleri 1slah etmeyi ve
Allah’tan bagkasindan bosalmay1 hedefleyen bir ilimdir.”**®

Goriildugii gibi tasavvuf her bir mutasavvif tarafindan kendi anlayisina gore
farkli sekillerde tarif edilmistir. Tanimlarin farkli olusu, stfilerin makam ve hallerinin,
mesreb ve mizaglarimin farkli olusundan kaynaklanmaktadir. Yapilan tarifleri
inceledigimizde Sifilerin bu manevi yolculuklarinin merkezine Kur’an-1 Kerim ve
Stinnet-1 Seniyye’yi bir rehber olarak aldiklarim1 gérmekteyiz. Bunun sonucunda
yasamis olduklar1 halleri ve makamlar1 Kur’an ve Siinnetten delillendirerek
aciklamiglardir. Tasavvuf yolunun biiyliklerinden olan Ciineyd-i Bagdadi Kur’an ve
Stinnetin 6nemini soyle ifade etmektedir: “Tasavvuf kitap ve siinneti esas almakla
stnirlandirlmistir. Kim bu yolda Kur’an ve Siinneti bilmezse ona uyulmaz.”*’ Serrac,
stifilerin yolunun kitap ve siinnete tabi olmak, sahabenin ahlakiyla ahlaklanmak iizere
kuruldugunu ispat etmek icin Liima adli eserini kaleme aldigini ifade etmistir.”® Son
olarak Kuseyri, Kur’an ve Siinnetin sifilerin onceligi olduguyla alakali Bayezid-i
Bistami’ye ait su hadiseyi nakletmektedir: “Bayezid-i Bistdmi etrafindaki insanlarla
beraber ziihdiiyle meshur olan bir zati ziyarete giderler. Adamin, evinden mescide
giderken kible tarafina tiikiirdiiglinii goriince Béayezid-i Bistami onu ziyaret etmekten
vazgecer ve sOyleder: Bu adam Allah Resulii’niin adabindan olan bir adap konusunda
giivenilir olmadigina gore iddia ettigi zithd davasinda nasil giivenilir olabilir.”*

Yapilan tanimlardan anlasildigina gore shfilerin tasavvufu tanimlarken
basvurduklar1 kavramlardan biri ziihd olmustur. Genellikle stfiler ziihd kavramiyla
diinya malina, makam ve mevkiye, san ve sOhrete donem vermemeyi; azla yetinmeyi,
cokca ibadet etmeyi ve ebedi hayat i¢in hayirl islere yonelmeyi kastetmislerdir. Stfiler
yediklerinin kendi alin teri ile kazandiklarindan olmasina dikkat etmis, bunun igin

caligmiglardir. Kazanglariin az bir kismimi1 kendi ihtiyaclar i¢in, geri kalani fakirler

icin harcamislardir. Ziihd konusunda asiriya giden bazi stfiler, ziihtii diinyayr tamamen

5 Kuseyrd, Risdle, s. 315.

256 Zerr(k, Kavdidu’t-tasavvuf, s. 26.
»7 Kuseyri, Risale, s. 51.

28 Serrac, Liima, s. 18.

29 Kuseyri, Risdle, s. 38.
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terk etmek seklinde anlamis, yeme i¢gme gibi temel ihtiyaglarini insan takatinin en asgari
siirina ¢gekmislerdir. Bu yaklagimi basta ziihd hareketinin Onciisii olan Hasan-1 Basri
olmak iizere bircok sifi yanlis gormiislerdir. Bu yanlis uygulama sonucunda stfilerin
ziihd anlayis1 kimileri tarafindan elestiri konusu olmustur. Bu kimseler sifilerin
calismayan, liretmeyen kisiler oldugunu iddia etmislerdir. Ziihd ehlini bu sekilde itham
etmek dogru degildir. Nitekim meshur stfiler ge¢cimlerini normal mesleklerde ¢alisarak
saglamislardir. Sakati (seyyarsatici), Nesec (dokumaci), Varak (el yazmacisi), Kevariri
(camc1) ve Benna (duvarci) gibi meshur stfilere ait bu {invanlar bunun en biiyiik
delilidir.

Stfilerin tasavvufu tanimlarken en c¢ok dile getirdikleri 6zelliklerden birisi de
giizel ahlaktir. Safiler, seyriisiiliklerinde sonuca ulagsmanin ancak gilizel ahlak ile

miimkiin olabilecegini ifade etmislerdir.*®

Ciinkii ahlak giizel olursa nefis de giizel
olur, ahlak kotii olursa nefis de kotii olur. Abdullah b. Miibarek’e gore edeb “kendini
tanimak”?*' fbn Atd’ya (6. 309/922) gore edeb “hep giizel seylerle birlikte olmak™*%*
demektir. Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye (6. 672/1273) gore tasavvufta edeb insanin
bedenindeki ruha benzemektedir. Ayn1 zamanda edeb ricalullahin gz ve gonliiniin
nurudur. Eger sana vesves verip duran seytani kendinden uzaklastirmak istersen,
gbziinii a¢ ve gor; Seytan1 mahvu perisan eden edeptir. Insanda edep bulunmazsa, o
hakikatte insan degildir. insan ile hayvan arasindaki fark edeptir.’® Safiler edebi,
Allah’a kars1 edep, halka karst edep ve mahlikata karsi edep seklinde ilic kisimda
incelemisglerdir. Allah’in (cc) kullarina olan rahmetini harekete geciren olarak goriilen
edep tasavvufi yasantinin tamamin1 kapsayacak sekilde bir uygulama alani bulmustur.
Stifiler camiye girmenin edebinden heldya girmenin edebine kadar biitiin hayatlarini
belirli kaideler cercevesinde yasamislardir. Daha sonra tarikatlar doneminde bu kurallar

A2

“adab”, “adab ve usul”, “adab ve erkan” tabirleriyle ifade edilmistir.264 Tasavvuf’un
gayesi de miiridi Hakk’a ve halka kars1 hem zahir hem de batin itibariyle edepli hale
getirmektir. Stfiler, kamil insana ulagsmanin asil kaynag1 gordiikleri bu anlayis1 ¢ok sik

kullandiklar1 “Edeb yahti!” soziiyle serlevha haline getirmislerdir.

260 Rugeyrd, Risdle, s. 275.

6! Ruseyrd, Risdle, s. 318.

262 Ruseyrd, Risale, s. 317.

263 Goktas, Vahit, “Mevlana’min Disiincesinde Edep”, Uluslararasi Mevlind ve Mevlevilik Sempozyumu
Bildirileri-I, Sanliurfa, 26-28 Ekim 2007, ed. Abdurrahman Emali-Ali Bakkal, ss. 292-295, s. 292.

% Uludag, Siileyman, “Edeb (Tassavvuf)”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), X, ss. 414-415, s. 415,
Istanbul 1994.
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Stfiler, Allah’in rizasina ulasabilmenin 6niindeki en biiylik engelin seytan ve
nefis oldugunu yani nefsin siifli arzulari, heva ve heves oldugunu belirtmislerdir. Onlara
gore Allah’in c¢irkin gordiigii eylemleri islemeye hevesli olan nefis Allah’in giizel
gordiigli eylemlerden de siirekli kacar. Dolayisiyla tasavvufi tanimlarinda engok
kullandiklar1 kavramlardan biride nefis tezkiyesidir. Kur’an-1 Kerim’deki: “Nefsinin
arzusunu ilah edinen, Allah'm; (halini) bildigi i¢in saptirdigr ve kulagimi ve kalbini

mithiirledigi, goziine de perde ¢ektigi kimseyi gordiin mii?”"*°

ayetinden yola ¢ikarak
tezkiye edilmeyen nefsin puta doniisecegini ifade etmislerdir. Hakk’a ulasabilmek i¢in
nefis putunu kirmak gerekir. Nefis ucub sahibidir, kendine tapar, kendine hayrandir,
bencildir, simariktir. Terbiye edilmemis nefis glinahlara meyletmekte, ibadet ve hayir
islerinden kaginmaktadir. Bundan dolay1r manevi yolculukta siirekli olarak nefse muhalif
olmak ve higbir sekilde onunla barisik olmamak esas alinmis, ulvi maksad ve ali vatana
ermek i¢in onu alt etmenin ve asmanin geregine inanilmustir.”°® Nefis ne kadar kotii
olursa olsun onu 1slah ve terbiye edip hakimiyet altina almak ve disiplin altina alinan bu
nefisten ahiret amelleri i¢in faydalanmak miimkiindiir. Stfiler seytanin vesveselerine
acik olan 1slah olmamis nefse karsi savas a¢gmislar, buna da ‘“cihad-1 ekber” adim
vermislerdir.

[lk donemde yapilan tasavvuf tanimlarinda ziihd ve korku 6n plana ¢ikarken
sonraki donemlerde agk ve muhabbet vurgusu 6n plana ¢ikmistir. Stifiler, insanin Allah
ile olan iliskilerinde uyar1 ve korkutmadan ziyade sevgi ve iimidi onplana ¢ikaran ayet
ve hadisler {izerinde durarak irsadlarina devam etmiglerdir. Boylece tarihi seyr
icerisinde sevgi tasavvufun temeli haline gelmistir. Allah halife olarak yarattig
kullarina olan sevgisini kéinat iizerinden acia c¢ikarirken, kullarinin da kendisine
muhabbet beslemesini, tadarruda bulunarak kendisine yakinlagsmasini irade etmistir. >’
Yaratilan esyalar iizerinden Allah’in miisahede edilmesi ancak ask ve muhabbetle
mimkiin olup, tasavvuf yolu ancak muhabbet yoludur. Sifiler, sevgiyi hayatlarinin
merkezine alarak, en biiylik arzulariin masuka ulasmak oldugunu st')ylemislerdir.268
Tasavvufta manevi hal olarak kabul edilen muhabbetin ii¢ ¢esidi vardir. Bunlarin

birincisi halkin muhabbetidir. Sevenin sevgilisini kalbinde tutup ona itaat etmesi bu

muhabbetin sartidir. ikincisi hakikat ehli giivenilir miiminlerin muhabbetidir. Bu tiirde

265 Casiye, 45/23.

266 Cetin, Ismail, Terbiye-i Nefs, Dilara Yaymevi, Isparta 2013, s. 25.

67 Afifi, Ebu’l-Al, Islamda Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal, iz Yayncilik, Istanbul
2018, s.183.

28 Mevlana, Mesnevi, cev. Sefik Can, Otiiken Yaynlari, istanbul 1997, c. V, s. 480.



70

muhabbet arzu ve heveslerinden arinarak sevdiginin iradesine gore hareket etmeyi esas
alir. Ugiinciisii siddiklar ve ariflerin muhabbetidir. Sirf Allah’m devamli olan sevgisine
iltica etmekle ve bu konudaki marifetten kaynaklanan bu muhabbette, seven kendi
vasiflarinin yerine sevgilisinin vasiflarina biiriiniir.”®® Gazzali’ye gore insan sahsini,
kendisine iyilik yapani, iyilik yapmay1 seven kimseyi, giizeli ve diizenli olana kars1
muhabbet besler. Bundan dolay1 sevilmeye en c¢ok layik olan Allah’tir. Cilinkii sahsini
ve sahsina iyilik yapani seven bir kimsenin, kendisini yaratan gerek kendisine gerekse
diger mahlikata bol bol iyilik yapan yaraticisini sevmesi gerekir. Ayrica giizeli seven
insan, kendisi cemil olup biitiin iyiliklerin, giizelliklerin haliki olan Allah’1t da sevmesi
gerekir.270 Allah askini tasavvufta esas alanlardan ilki olan Semnin (6.298/911) ask ile
alakali s0yle buyurmaktadir: “Bir sey kendisinden daha ince ve daha nazik bir seyle
ifade edilir. Asktan daha ince bir sey bulunmadigina gore, o ne ile ifade edilebilir ki!”*"'
Son olarak yapilan tanimlara baktigimiz da mutasavviflar tasavvufu tanimlarken
kullandiklar ifadelerden biriside ‘fend’ olmustur. Nefs-i Emmare ile baslayan nefsini
vuslata ulastirma yolculugunda sifi, kotli hasletlerinden fenad/yok olup glizel hasletlerin
kalic1 bulmasini saglamaya calisir. Bu terbiye sonucu ulasilan makama ‘fena-beka’ adi
verilmigstir. Tasavvufta tarihi siire¢ icerisinde fena kavrami tice ayrilmistir. Bu ii¢ hal
fend fi’s-seyh, fena fi'r-resiil, fenafillah’tir. Bir seyhten el alan miirid onun
yonlendirmelerine kayitsiz sartsiz bagli kalmasi ve onu sevmesi gerekir. Aralarinda bu
muhabbet ve baglilik hasil olunca, miirsidi ona tarikatin kurucu pirini tanitir, anlatir ve
sevdirir. Pirin manevi tesirine terkedilen miirid diislincesini onun tavsiye, fikir ve
goriigleri iizerinde yogunlastirir. Sonraki merhalede miiridin Hz. Peygamber’in
sevgisinde fani olmasi s6z konusudur. Fena fi’r-restil fenafillah makaminin esigidir.
Ciinkii Hz. Peygamber’i sevmek Allah’1t sevmenin 6n sartidir. Fenafillah kiside seving
ve mutlulukla birlikte giiven duygusu meydana getirir; miirid bu halin manevi
sarhosluguyla huzura kavusur.*’*
Yaptigimiz bu tahliller sonucunda sifilerin hakikat yolculugunda tattiklari haller
icerisinde tasavufu tarif ederken genellikle, Kur’an ve Siinnete ittiba, ziihd, edeb,
tezkiye, muhabbet ve fend kavramlar1 c¢ergevesinde tanimlamaya calistiklar

goriilmektedir.

269 Serrac, Liimd, s. 86-87.

0 Gazzali, Thydu Uliimi’d-din, thk. Seyyid imran, Daru’l-Hadis, Kahire 2004, c. IV, s. 374-383
m Attar, Tezkiretii’l-evliya, s. 501.

7% Kara, Mustafa, “Fena”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XI1, ss. 333-335, s. 334, Istanbul 1995.
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Kevseri’ye gore tasavvuf, seyriisiilikun durumlarindan bahseden bir ilimdir. Bir
kimse hem ilmi hemde ameli mana da kdmil insan olmak istiyorsa tasavvuf ilmine

muhtactir, 27

Kevseri’nin tasavufu seyriistilik {izerinden tanimlamasi tasavvufta,
noksanliklarini fark edip onlar telafi etmek icin bir ugras igerisine girerek, olgunlugun
ontindeki en biiyiik engel olan nefsin 1slah edilmesi olan tezkiye ve tasfiyeyi 6n plana
cikardigi anlagilmaktadir. Bundan dolayr Kevseri, tasavvuf ilminin insana verdigi
faydanin netice itibariyla seyriisiilikiin verdigi faydayla ayn1 oldugunu sdyleyerek, bu
durumun, bir seyin gerektirdigini gerektiren seyin, ayni seyide gerektirecegi kabilinden
oldugunu ifade etmektedir.”™

Kevseri’ye gore tasavvufun mahiyeti, insan iradesine dayali olan giizel veya
giizel olmayan eylemlerin kendisinden meydana gelmesi yoOniinden, insan nefsinin
durumlarinin  bilinmesidir. 7> Bu izahatiyla Kevseri tasavvufun 6ziiniin, kemale
erebilmek icin nefsin, emmare (kotiliigii emreden), levvame (yapilan kotiligi
kinayan), miilhime (ilhamlanan), mutmainne (siiklinete eren), radiye (razi olan),
merdiyye (raz1 oluna) seklindeki ahvalini bilmek oldugunu sdylemektedir. Ayrica
Kevseri, akil sahiplerinin bagli bulundugumuz bedenin alakalardan ve bulanikliklardan
arl olmadig1 konusunda ittifak ettiklerini ve biitiin bu noksanliklardan Allah’in (cc)
miinezzeh oldugunu ifade edmistir. Bundan dolay1 kul Allah’tan ilmi ve ameli kemalata
ermek icin feyiz talebinde bulunmasi gerekmektedir.

Kevserl, her ilmin zati meselelerinden bahsetmesi yoniiyle, tasavvufun
konusunun nefis oldugunu, Imam Kasani’nin (6.736/1335) Tezkiyetii’l-ervah adh
eserinden nakilde bulunarak aktarmaktadir. Yapilan bu agiklamalardan sonra
Kevseri’nin tasavvufun tanimi, mahiyeti ve konusuyla alakali yapmis oldugu izahatlarin
nefis tezkiyesi lizerinde yogunlastigi goriilmektedir. Tasavvufun gilizel ve cirkin
eylemlerin meydana gelmesi yoniinden insan nefsinin durumundan ve tezkiyesinden

bahseden bir ilim oldugunu kabul ettigi anlasilmaktadir.

2.2.2. Seyriisiiliik

“Seyr” sozliikte yiirimek, gezmek, gitmek; ‘Siilik’ ise yola girmek yol almak

manalarma gelmektedir. ’® Tasavvuf 1stilahinda seyr, cahillikten bilgelige, yerilen

3 N Fo A ~
2 Kevserl, Irgamii’l-merid, s. 4.

2" Kevseri, frgdmﬁ’l-merid, s. 4.
P Kevserd, [rgamii’l-merid, s. 4.
276 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Anka Yaymevi, Istanbul 2005, s.238.
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huylardan 6viilen ahlaklara, kendi varligindan Allah’in varligima dogru bir hareket
icerisine girmektir.”’’ Siilik da kisinin Allah’in rizasina ulasmasinda etkili olan ibadet,
amel, eylem ve davranis sekilleri manasinda kullanilmistir. 278 Seyriisiilik kavrami
tarikata giren kimsenin bir miirsidi kdmilin gdzetimin de manevi yolculugunu katederek
Allah’a ulagsmak i¢in gecirdigi evrelere verilen isimdir. Tasavvufta seyr ve siilik
birbirinden ayrilmaz pargalar olarak kabul edilmistir. Bu gereklilik namaz i¢in abdestin
liizumuna benzetilmistir. Abdesti olmayanin namazi nasil makbul sayilmamis ise siiliku
olmayaninda seyri yok hitkmiinde goriilmiistiir.>”

Mutasavviflara gore kalbin Hakk’a yonelmek i¢in harekete gegmesi anlamina
gelen seyriisiilikun dort mertebesi vardir. Seyr ilallah; Alah’a dogru gitmek anlamina
gelen bu kavram vahdetin yiiziinden kesretin perdesini kaldirmak anlaminda
kullanilmistir. Ayrica miisahede alemine ve diger mahlikata olan aski, kulun kalbi
makamlarinin nihayeti olan ufuku mubine ulagmasini saglamak icin Allah’a dogru yola
¢ikmak demektir.”® Salik, yaptig1 zikirlerle keméle yiikselme amaciyla hareket eder.
Yola ¢ikmis oldugu bu ilk mertebenin sonunda, kiiciik velilik ad1 verilen velayeti sugra
vardir. Seyr ilallah iki sekilde gerceklesir; Afaki ve Enfusi. Afaki, disaridan igeriye
dogru yapilan bir yolculuktur. Salik ilk olarak kainatta var olan varliklar1 miisahede
eder, sonra kalbine doner ve Allah’in higbirseye muhtag olmadigin1 her seyin O’na
muhta¢ oldugunu ona kabul ettirmesidir. Buna siilik adi da verilmistir. Enfusi ise
icerden disariya dogru yapilan bir yolculuktur. Salik kainattan goziinii ceker, nefsine,
kalbine yonelir. Benligini delerek kalbinden rabbine dogru bir yol acar ve bu sekilde
hakikate ulagarak, cezbeye kapilmasidir. Seyr fillah; Allah’da seyretmek anlamina gelen
bu kavram, batini olan ilmi kesretin yliziinden vahdetin Ortiistinii kaldirmak, Allah’in
isimlerinin yansimalariyla ve Allah’in sifatlariyla sifatlanip ufuku ala’ya ulasip biitiin
bedeni ozelliklerden kurtulmak icin Allah’da seyretmek demektir.”®' Baz1 siifiler buna
seferi san (ikinci yolculuk) adini vermislerdir. Bu yolculugun nihayetinde salik viicud-u
alemin perdelerinin kendisi i¢in kaldirildigini ve ledunni ilmin agiga ¢iktigini miisahede
eder.”®” Seyr maallah; Allah ile seyretmek anlamina gelen bu kavram, birligin meydana

gelmesiyle zahir ve batin seklinde kayitlamanin ortadan kalkmasi anlaminda

" Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavuf, s. 183.

8 Uludag, Siileyman, “Siilak’’, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXVIII, ss. 127-128, s. 127, istanbul
2010.

" Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavuf, s. 183.

280 Ciircani, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif, et-Ta’rifar, Mektebetii’l-Liibnan,
Beyrut 1985, s. 124.

21 Ciircant, Ta’rifat, s. 124.

2 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 238.
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kullanilmistir. Bu yolculuga sefer-i salis veya fark be’de’l-cem adi verilmistir. Bu
{igiincii yolculugun sonunda sélik velayete, kab-1 kavseyn makamma ulasir.”® Seyr
anillah; Allah’tan seyretmek anlamina gelen bu kavram Hak’tan halka terbiye ve irsad
icin geri donme anlaminda kullanilmistir. Bu makamda olan kisi vahdette kesreti,

284 Bu makama telvin be’de’t-temkin, beka be’de’l-fend, sahv

kesrette vahdeti goriir.
be’de’s-sekr veya fark be’de’l-cem adida verilmistir.

Aziz Mahmud Hiidayi’ye (6.1038/1628) gore seyriisiilikun istenilen neticeye
ulastirabilmesi i¢in salikin kevni ve ilahi vasiflarla bezenerek her tiirlii itibardan,
taalluktan ve nefsinden tamamen fena bulmast gerekir. Salik miirsidinin
yonlendirmeleri sonucu makamlar1 astiktan ve her bir makamdaki kemalatini
tamamladiktan sonra en yiiksek kemalat derecesi olan marifet ve miisahede mertebesine
vasil olur. Bu yonden baktigimizda siilikun tamamlanmasi seyr yoluyla degil
makamlara vasil olma yoluyla olmaktadir. Ciinkii hem diinyada hem de ahirette seyr
fillah’in sonu yoktur. Seyr filldh’da salik nereye varirsa varsin, miibtedi gibidir. Zira
Hakk’in zat, sifat ve ef’alinin nihayeti yoktur ve her sahid olunanin 6tesinde sahitlik
edilecek baska miisahedeler mevcuttur. Hiidayi, seyriisiiliku ii¢ kisma ayirmaktadir: 1.
Siiliku Amm: Oru¢, namaz, sadaka, hac ve zekat gibi zahirl bedensel ibadetlerle
seyredenler. Bunlar sdlih ve ahyar kismindandir. 2. Siilliku Hass: Nefis ve kalplerini
kotii huylardan tezkiye ettikten sonra giizel sifatlarla siisleyerek daha c¢ok batini
amellerle istigal edenler. Bu kimseler evliya ve ebrardandir. 3. Siiliku Ahassii’l-Hass:
Hakk’a muhabbetle seyretmek ve O’na cezbe ile ugmak gibi manevi amellerle
seyirlerini gerceklestirenlerdir. Sadik ve suttarlar bu smiftandir. Uciincii grubun
digerlerinden farki, ilk iki gruptakilerin nihayette vasil olduklar1 mertebeye, onlarin
bidayette vasil olmalaridir.?*

Kevseri’ye gore zati ve nefsinin durumlan iizerinde tefekkiir eden herkes,
nefsinin zat1 i¢in noksanlik i¢inde bulundugunu goriir ve kemale ermede bagkasina
muhtag¢ oldugunu fark eder. Kisi bunu anladiginda i¢inde kemal sahibi olmaya yonelik
bir his dogar ve bunun sebep ve carelerini aramaya koyulur. Boylelikle bu kisi talebine
ulagmak i¢in hareket etmeye ihtiya¢ duyar. Tarikat ehli bu hareketi seyriisiilik olarak

isimlendirmislerdir. Insanin kemalat:, 6grenmis oldugu ilmi tam manasiyla amele

283 Ciircani, Ta'rifat, s. 124

284 Ciircani, Ta'rifat, s. 124

285 Ciircani, Ta'rifat, s. 125.

%6 Tek, Abdurrezzak, “Aziz Mahmud Hiiddyi’nin Seyr u Siilik Anlayisi”, Aziz Mahmud Hiidayi
Uluslararast Sempozyum Bildirileri, ed. Hasan Kamil Yilmaz, 20-22 Mayis 2005, c. I, ss. 179-191, s.
180-181.
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doniistiirebilmesiyle miimkiindiir. Iste siilik ilim ve amelin teminini garantileme
yoludur. Kiymet bakimindan elde edilen ilimlerin en sereflisi ve deger bakimindan en
yiicesi takvanin bir neticesi olan Marifet-i Rabbaniye’dir. Buna nebi olmayanlarin ilim
ve amel ile ulasabilecegi son nokta olan velayet ilmi denmektedir. Bu noktaya sadece
fikri calisma, akil ve zeka ile degil ancak seyriisiilik ve miicahede ile ulagsmak
miimkiindiir. Tezkiye edilmis nefsin kendisiyle siislendigi amel-i kemalatin gayesi
ahlaki gilizellestirmektir. Seyriisiilikun amaci insan nefsinde bir meleke olusturarak
iradi fiillerin tabi ve giizel bir sekilde bu meleke ile gerceklesmesini saglamaktir.”®’

Ebii’n-Necib es-Siihreverdi (6. 563/1167) bu yolculukta herkesin aldig1 yolun
farkli, maksudun ise bir oldugunu, siilik ehlinin makamlar1 ve kast edenlerin halleri
farkli oldugundan dolayr amagclarin da farklilasabilecegini belirtir. **®  Saliklerin
seyriisiilikta aldig1 yollar ibadet ve zikre, riyazet ve nefse muhalefet etmeye, halvet ve
inzivaya, yolculuga, hizmete, miicadhede ve cileye, melamete, tevazuya, 6grenme ve
sohbette bulunmaya agirlik ve oncelik verecek sekilde tiirlii tiirlii olabilecegini ifade
etmektedir.”®’ Kevseri’ye gore her bir salik icin Hakk’a giden yollar, baskasmin gectigi
yol degil, bizzat kendisine has olan bir yolu bulunmaktadir. Ciinkii siilik, engelleri asip
nefsin tezkiye edilmesiyle veya ruhun bulanikliklarinin berraklastirilmasiyla olur. Hig
sliphesiz her bir nefis ve ruhun kendisine has bir 6zelligi vardir. Boylece Zeydin siiliku
kendi nefsi ve ruhu itibartyla olup Amrin nefsi ve ruhu itibartyla degildir. Amrin
durumu da Zeydin ki gibi degildir. Bu izahatlardan anlasiliyor ki Allah’a giden yollar
saliklerin adedincedir. Kevseri bu yollar1 teblig ve teybin edenin Allah Resulii oldugunu
aktarmaktadir.**

Kevseri, “Allah’a giden yollar nefisler adedincedir” hakikatini delillendirmek
icin Seyh Abdiilgani en-Nabllisi’'nin el-Fethu’r-rabbani ve’l-feyzii’r-rahmani adl
eserinin ihsan béliimiinden su nakilde bulunur: “Thsanm gesit ve kisimlarin1 saymak
miimkiin degildir. Zira her bir hakikat yolcusunun kendine has bir siiliiku, muayyen bir
mesrebi ve miistakil bir metodu vardir. Bunun sebebi hikmeti tecelliyat-1 ilahiyye’nin
zevk ve siihiid ashabinin kavrayacagi tek bir cins ve nevi altinda toplanamayacak kadar
¢ok olmasidir.”?**! Ayrica Kutbiiddin Mustafa Kemaleddin Bekri’nin (6. 1162/1749) el-

Ke’su’r-rekdik fi sebebi ihtildfi’t-terdik adl1 eserinden de su nakilde bulunur: “Her kulun

7 Kevserd, Irgamii’l-merid, s. 4.

*%8 Siihreverdi, Ebii'n-Necib Abdiilkahir b. Abdullah, Adabii’l-miiridin, thk. Asim ibrahim el-Keyyali,
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Liibnan 2005, s. 24.

*% Siihreverdi, Adabii’l-miiridin, s. 24-25.

0 Kevserd, [rgamii’l-merid, s. 12.

! Kevserd, [rgamii’l-merid, s. 12.
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biitiin manevi degerleri kendisinden aldig1 kendisine has bir seyri ve ismi vardir. Hakkin
tecellilerinin bir kula iki yonden veya iki kula bir yonden olmamasi ilahi hikmetin bir
geregdir.”*"?

Kevseri, mutasasavviflara gore siilikun, makamlar1 hal ile kat etmekten ibaret
oldugunu ifade etmektedir. O’na gore bu yolda pek cok engel bulundugundan dolay1
ancak Allah’in mufavvak kildig1 kimseler onlar1 asabilirler. Bu yolculugun zorlugundan
dolay1 bir¢ok kimse bu caddeden ayrilarak sapikliga diismiistiir. Kevseri “Ya Rab!
Siilakun yollarini bana kolaylastir™*” diyerek Allah’tan niyazinim, siilikun tehlikelerine
kars1 bizleri muhafaza etmesi oldugunu belirtmistir.

Ayrica Kevseri, bu izahatlarindan sonra siilik ile ilgili Seyh-i Ekber Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’nin el-Fiitithatii’l-Mekkiyye fi ma ‘rifeti’l-esrdri’l-malikiyye ve’l-miilkiyye
adli eserinin 189. babindan bulundugu nakile gére ibnii’l-Arabi ye gore siiliik, mana
yoniinden bir ibadet konagindan diger ibadet konagina; sekil yoniinden Allah’a kurbiyet
saglamak icin muteber bir amelden diger bir muteber amele; fiil ve terk cihetinden
fiilden fiile, terkten terke, fiilden terke, terkten fiile; ilim cihetinden de bir mevkiden
bagka bir mevkiye, bir isimden bagka bir isme, bir tecelliden baska bir tecelliye, bir
nefisten bagka bir nefse intikal etmektir. Siirekli harket ve gecis halinde olan bu kimse
salik diye isimlendirilir. Bu kisi miicahede ve nefsini tezkiye etmek ile ahlakin
giizellestiren ve nefsine soz gecirerek onu sadece ona yetecek kadar besleyen

kimsedir.>**

2.2.3. Zikir

Zikir kelimesi Arap dilinde miisterek manali bir kelime oldugundan dolay1
sozliikte birkag anlamda kullanilmaktadir. Zihinde tutmak, ezberlemek, hatirlamak,
hatirda tutmak akla gelen ilk manasidir. ibn Manzir’un (6. 711/1311) nakline gore
meshur nahiv alimi Ferra (6. 207/822) ‘zikr’ kelimesinin ‘z’ harfi kesreli okundugunda
dil ile yad etmek, otre ile okundugunda kalb ile hatirlamak anlaminda kullanildigim
ifade etmektedir.””> Ragib el-Isfehani (6. 502/1109) de bu baglamda zikir kelimesi ile

unutulan bir seyi hatirlama veya hatirda olan bir seyin unutulmamasi i¢in ¢aba harcama

22 Kevserd, Irgamii’l-merid, s. 13.

3 Kevserd, Irgamii’l-merid, s. 13.

2 Kevserd, Irgamii’l-merid, s. 15.

3 fbn Manzir, Ebii’l-Fazl Ceméliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari er-Riiveyfii, Lisdnii’l-Arab,
Daru’s-Sadir, Beyrut ts., c. IV, s. 308.
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anlaminda kullanildigim belirtir.”® Ayrica zikir kelimesi, sdylemek, konusmak, san,
sOhret, seref, 6giit vermek, bir seyi karsilikli konusmak, miizakere etmek, ders yapmak,
gii¢, kuvvet, cokluk, ayiplamak, kinamak, yermek, sadece hayir kastedildiginde sena,
medh anlaminda, nisanlanmak, nikahlamak, kitap, namaz ve itaat anlamlarinda
kullamlmaktadir. **’

Kur’an-1 Kerim’de ¢ok kullanilan kavramlardan biri olan zikir, 114 surenin
67’sinde farkli tiirevleriyle beraber 292 ayette ge¢cmektedir.”® Zikir, Kur’an-1 Kerim’de
yukarda zikredilen sozlilk anlamlarina yakin olarak, Allah’it hamd, tesbih ve tekbir
etmek; nimetlerini hatirlamak, bunlar1 kalben hissetmek ve iizerlerine tefekkiir etmek;
kullugun gereklerini yerine getirmek; namazi ikdme etmek, dua ve istigfarda bulunmak;
onceki kitaplar, levh-i mahfiiz, ilim, haber, beyan, ikaz, nasihat, seref, ayip ve nisyanin
z1dd1 gibi anlamlarda da kullanilmistir. >

Zikir hz. Peygamber’in hadislerinde de oldukca zengin bir kullanima sahiptir.
Hz. Peygamber hadislerinde Allah’1 zikredenleri 6vmiis, zikretmeyenleri ise yermistir.
Buna birkag Ornek verecek olursak Allah Resalii;” “Zikir halkalari cennet

”300, “En hayirly amel Allah’t zikretmektir, zikir altin ve

bahcelerinden bir bahgedir
glimiis infak etmekten, diismanla savasmaktan bile daha iistiindiir’ O “Zikir
maksadiyla bir araya gelen toplulugu ildhi rahmet ve melekler kusatir, iizerlerine
sekinet iner, Allah da onlari kendi nefsinde anar’*** ve “Yeryiiziinde “Allah Allah”
diyen bir kisi bulunduk¢a kiyamet kopmayacaktir”>* demketedir. Ayrica hz. Peygamber
zikrin, Allah’a hamd, dua, tesbih ve ibadetler gibi soz ve fiillerle anarak yapilacagi gibi
Allah’in viicudiyetinin, birligi ve hikmetinin delili olan pek cok meseleyi tefekkiir
etmeklede olacagini bildirmektedir. Allah Restlii hadislerinde ¢ogunlukla dil ile ilgili

zikir ve dualara vurgu yapmaktadir.>**

26 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi geribi’l-Kur’an (Kur'an Kavramlart Sozliigii), trc. Mustafa Yildiz,
Cira Yaynlari, Istanbul 2017, s. 374.

#7 ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, s. 308-310; Zebidi, Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza, Tdcu’l-Ariis min
cevdhiri’l- kdmis, thk. Abdulkerim Izbavi, Matbaatu’l-Hiikiime, Kuveyt 1976, c. XI, 377.

% Abdiilbaki, Muhammed Fudd, el-Mu’cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim, Darii’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, Kahire ts., s. 270-275.

0 Ongoren, Resat, “Zikir”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XLIV, ss. 409-412, s. 409, istanbul 2013.

% Tirmizi, “Da‘avat”, 83.

1 Tirmizi, “Da‘avat”, 6; ibn Méce, Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii Ibni Mdce,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2009, “Edeb”, 53.

2 Miislim, Ebu Hiiseyin b. Haccic el-Kuseyri en-Nisabari, Sahihii’l-miislim, Daru ihyai’t-Turési’l-
Arabiyye, Beyrut 2000, “Zikir”, 39; Tirmizi, “Da‘avat”, 7.

3 Miislim, “Iman”, 234.

% Konuyla alakali hadislerin ayrintis1 i¢in bkz. idris Polat, Safi Gelenekte Zikir Uygulamalar: ve Halleri
(Yayimlanmamus yiiksek Lisans Tezi), Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Adana 2019.
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Allah’t anmak, O’nu siirekli hatirda tutup unutmamak manasinda kullanilan
zikir, tasavvuf ilminde genellikle Allah’in isimleri basta olmak {izere, 6zellikle ayet ve
hadislerde gegen dua lafizlarinin belli sayilarda ve vakitlerde, miinferid veya toplu bir
sekilde sdylenmesi olarak tarif edilmistir.*® Safilere gore zikir Allah’a yakinlasmakta
ve nefsi terbiye etmekte en Onemli esastir. Ebu Ali ed-Dekkak bu hakikate, ‘“Zikir,

velayet yolunun en Onemli riikniidiir. Hatta bu yolun temel diisturudur’ %

soziiyle
dikkat ¢ekerek zikirden mahrum birakilanin velilikten azledilecegini belirtmistir. Nefsin
manevi hastaliklardan nasil arindirilacagini  bilen seyhler, miiridlerinin manevi
durumuna gore zikirler telkin ederek Hakk’a ulagmalarini saglamaktadirlar. Miiridin
Hakk’a ulagmasi1 ancak nefsin mertebelerini tanimasina, kendi mertebesine uygun zikrin
miirsidi tarafindan kendisine verilmesine ve bu zikri stlirekli tekrarlamasiyla
miimkiindiir. Stfilere gore zikir zuliimat1 nurlandiran bir 151k gibidir. Zira zikir, insanin
Allah’a ulagmasinda en biiyiik engel olarak goriilen gaflet ve unutmanin panzehiridir.
Zikirden asil maksat, nefsi terbiye etmek oldugundan nefsi tezkiye etmeyen zikir hakiki
zikir olarak goriilmemistir.”"”’

Zinntni Misri, “Allah kendisini zikreden kisiyi her seyden muhafaza ederek
kendisi disindaki her seyi unutmasim saglar”*® diyerek zakirin Allah’m gozetimi
altinda oldugunu ve zikir vesilesiyle kisinin bekadya ulasabilecegini belirtmektedir. Sehl
b. Abdullah et-Tuster? ise “Allah’1t unutmak, O’nu zikretmemekten daha biiyiik bir
giinahdir”*®” diyerek miiridin her zaman miirakabe halinde olmasi gerektigini ifade
etmektedir.

Kuseyri, zikrin belli bir vaktinin olmamasit ve zikredenin zikrine karsilik
bulacagindan dolay1 diger ibadetlerden ayrildigini, kalpte yapilan zikir i¢in herhangi bir
sinirlandirma da olmadigindan dolay1r Allah’a ulasmanin en kisa yolu hatta tek yolu
olarak zikri gormektedir.’'® Ebu Talib el-Mekki’ye gore hakikate ancak masivayi
unutup kalbe sokmadan yapilan zikirle ulagilabilir.*'" Insan1 kemalata eristiren bu zikir

sadece dil ile anmak ve nimetleri hatirlamak degil, ayn1 zamanda bir insanin ihtiyacini

%% Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergih Yayinlari, istanbul 2006, s. 156.

306 Kuseyrd, Risdle, s. 256.

307 Ozgen, Mehmet Kasim “Tasavvuf Felsefesinde Zikir Kavrami”, Mus Alparslan Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, 1/2, Mus 2013, ss. 215-227,s. 215.

3% Kuseyrd, Risdle, s. 257.

3% Kuseyri, Risdle, s. 260.

310 Ruseyrd, Risdle, s. 257.

*''Ebd Talib el-Mekki, Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Harisi, Katu'l-kulib fi muameleti’l-mahbiib ve
vasfi tariki’l-miirid ild makami’t-tevhid, Daru’t-Turas, Kahire 2001, c. I, s. 14.
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gidermek ve halktan uzaklasmadan giinii Allah’mn rizasma uygun degerlendirmekdir.*'
Boylelikle zikrin sadece anmak, hatirlamak degil daha genis manada, kisi hangi sosyal
statiide olursa olsun her daim Hakk’in rizasina uygun davranmasi seklinde oldugu
anlagilmaktadir.

Kelabazi’ye gore insanin ger¢ek manada zikredebilmesi Allah’tan baska her seyi
unutmasiyla miimkiin olabilir.*"? Ger¢cek manada zikredebilen kisiye, Allah o kimse
ihtiya¢c duymadan ihtiyacin1 giderir, o daha istemeden bol bol hediye ve ikramda
bulunur. Ona herkesin arzu ettiklerinden daha giizel seyleri liitfeder. Oyle ki, zakir
Allah’mn ikram deryasinda gark olur ve Allah’1 hakkiyla zikreden bu kisiye, isteyenlere
istediklerinin verilmesinden daha iistiinii verilecektir.’'*

Sehabeddin es-Siihreverdi, Melametilere gore uygulanan zikrin dil, kalp, sir ve
ruhla olmak iizere dort asamada gercgeklestigini ifade etmektedir. Ruhla zikir
gerceklestiginde sir, kalp ve lisan susar; bu miisdhede makaminda yapilan zikirdir. Sirla
zikir gerceklestigi zaman kalp ve dil zikretmez; bu heybet makaminin zikridir. Kalp
zikrettiginde dil susar; bu da Allah’in nimet ve liituflariin ifadesi olan zikirdir. Kalp
zikirden gafil oldugu zaman dil zikre yonelir; bu ise adet olarak yapilan zikirdir. Ote
yandan bu zikirlerin her birinin incelikleri ve afetleri vardir. Ruhla yapilan zikrin afeti
sirrin bu zikri farketmesi, sir ile yapilan zikrin afeti kalbin bu zikre muttali olmasi, kalp
ile yapilan zikrin afeti nefsin bunu farketmesi, nefisle yapilan zikrin afeti ise zikrini
bliyliterek karsiliginda sevap ummasi ve bununla yiliksek makamlara c¢ikacagini
zannetmesidir.”"

Gazzali ise Allah’t zikretmenin Kur’an okumaktan sonra en iistiin ibadetlerden
oldugunu ve zikirde piif noktanin devamli ve kalp ile yapilmas1 gerektigini
belirtmistir.’'® Gazzali’ye gore kalp gaflet icindeyse sadece dil ile zikretmenin faydast
cok az olmaktadir. Baslangicta yapilan zikirden hig tat alinmasa da zamanla muhabbet
peyda olacak ve kisi bunun mukabilinde yaptig1 zikirden zevk almaya baslayacaktir.
Bundan dolay1 zikirden asil gaye iinsiyet ve muhabbettir. insan tadina alisik olmadig1
bir yemekten ilk basta hoslanmayabilir fakat yemege devam ettigi zaman duyularinin
aligmasiyla hoslanmaya basladig1 gibi zikre devam etmekte ilerde ondan zevk almaya

vesile olacaktir. Gazzall konuyla alakali ismini zikretmedigi bir sifiden su nakilde

312 EbaTalib, Kitu’l-kulib, s. 48.

313 Kelabazi, Taarruf, s. 74.

314 Kelabazi, Bahru’l-fevdid el-meshiir bi-madni’l-ahbar, thk. Muhammed Hasan ismail-Ahmed Ferid el-
Mezidi, Dﬁru’l-Kiitiibu’l-Hmiyye, Beyrut 1999, s.76.

° Siihreverdi, Avarifii’l-ma ‘Grif, s. 87.

316 Gazzali, ihyd, c. 1, s. 386.
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bulunur: “Yirmi yil kendimi zorlayarak Kur’an okudum. Sonra da yirmi yil Kur’an

.. 317
okumanin zevkini tattim.”

Dolayistyla miirid miibtediyken yaptig1 zikirler onu
zorlayabilir veya nefsi ona bunun hi¢cbir faydasmnin olmadigimi soyleyebilir. Fakat
yapilan zikirden zevk alabilmek ancak ona uzun bir siire devam edip meleke haline
getirmek ve muhabbete ulagsmak ile miimkiin olacagin1 unutmamasi ve her giin buna
devam etmesi gerekir.

Miirsid tarafindan miiride telkin edilen esmalarin sesli olarak yapilmasina ‘cehri
zikir’, kalpten ve sessiz olarak yapilmasina ‘hafi zikir’ adi verilmistir. Kevseri’de baglh
bulundugu Halidi-Ziyai gelenege uygun olarak eserlerinde hafi zikirden bahsetmistir.
Kevseri zikrin delalet ettigi anlamindan ziyade giiniin sartlarina binaen ilk olarak hafi
zikrin kaynag1 ve ortaya cikisiyla alakali Ibni Hacer el-Heytemi (6. 974/1567), Ali el-
Kari el-Herevi (6.1014/1605), Muhammed Barisa (6. 1071/1660) ve Kemaleddin b.
Muhammed el Halebi el-Hariri (6. 1299/1881) vb. alimlerden nakillerde bulunarak
sOyle demektedir;

Hz. Peygamber ve Hz. Ebubekir hicret yolunda magaraya sigindiklarinda
Kur’an-1 Kerim de aktarildig1 lizere Hz. Peygamber Hz. Ebubekir’in iiziildiigiini
gordiigii zaman, kendisini bundan nehy etmistir. Hz. Ebubekir ise kendisinden bu
1zdirapli durumu giderecek seyin ne oldugunu bilmiyordu. Hz. Peygamber
liziintiiyii giderecek seyin ne oldugunu izah etme bakimindan “Uziilme, Allah
bizimle beraberdir’®"® dedi. Ciinkii Allah kisiyi yapabilecegi seylerle miikellef
kilar. Hz. Peygamber bu ifadesiyle Hz. Ebubekir’e sunu demek istemistir; “Cenabi
Hakkin bizimle olan beraberligini diisiin. Ciinkii boyle bir musibete diisen kimse,
Allah ile beraber oldugunu disiindiigli zaman basimna gelen {iziintii ve diger
olumsuz seyler, o kimseyi ele geciremez. Ayrica bu ayeti kerime ayni zamanda
tasavvuf ehlinin kullandig1 bir kavram olan cem’e delalet etmektedir.*"’

Kevseri’ye gore Hz. Ebubekir magarada iken Hz. Peygamber’den Allah ile
beraber olmayr miisahede etmek istemis, Hz. Peygamber ise bunun ancak Allah’1
devamli zikretmekle miimkiin olabilecegini sdylemistir. Kendisinden kalben ism-i
zati’yi iki dizi lizerinde oturarak ve gozlerini kapatarak zikretmesini tavsiye etmistir.
Bunun iizerine Allah Teédla Hz. Ebubekir’in kalbine huzur ve siikin vermistir. Ayrica bu
telkin ‘hazretii’l-cem’ ve ‘cem’u’l-cem’ olan ‘bekabillah’ makamina delalet etmektedir.
Hz. Ebubekir ‘siddikiyyet’ makaminda bulundugu i¢in Hz. Peygamber’in sahabeleri
arasinda zikri hafi ona has kilinmustir.** Ayrica Kevseri, Ibni Hacer el-Heytemi’nin el-

Fetava adli eserinde gectigine gore Hz. Ebubekir’in hafi, Hz. Omer’in cehri zikir

17 Gazzali, ihya, c. 1, s. 395-396.
318 Tevbe, 9/40.

Y Kevserd, [rgamii’l-merid, s. 23.
20 Kevserd, [rgamii’l-merid, s. 24.



80

yaptigin1 ve Hz. Peygamber’in de bu zikir sekillerini red etmedigi rivayetinin de hafi
zikrin Hz. Ebubekir’den geldigine delalet ettigini sdylemektedir.**' Kevseri bu nakiller
1s1¢inda hafi zikrin kaynagimi zikrettikten sonra, Naksibendiye tarikatina yapilan
saldirilarin  biliylik bir hata oldugnu soOyleyerek, okuyucudan bu meseleyi iyi
diisiinmesini tavsiye etmektedir.**

Kevseri ikinci olarak hafi zikirle mesgul olacak olan salikte bulunmasi gereken
Ozelliklerin ne oldugunu ve miirsidin yeni baglayanlara nasil yaklagmasi gerektigini
aciklamistir. Bununla alakali Kevseri’ye gore hafi zikir ile mesgul olacak olan zakirin
iistiin zekali, mutedil mizagli, sabitii’l-kadem ve hallerinde kuvvetli olan biri olmasi
gerekir. Ciinkii hafi zikir sayillan Ozelliklere sahip kuvvetli kisilerin tahammiil
edebilecegi bir zikirdir. Zira bu zikrin nuraniyeti bazi vasiflar1 yakici oldugu gibi
hararetinden dolay1 da nefsin tabii durumundan sapmasina da neden olabilir. Miirside
yol gbstemesi i¢in gelen zakir zayif bir kimse olursa, nefsine hakim olup gii¢ kazana
bilmesi i¢in kendisine yumusaklikla muamele edilmeli, kaldirabilecegi kadar vird
verilmeli ve ardindan Hz. Peygamber’e ¢okca saldvati serife getirmesi tavsiye
edilmelidir. Ciinkii nasil su canlilara hayat veriyorsa getirilen salatlarda su gibi nefisleri
kuvvetlendirip onlara can katarlar. Kevseri, saydigi bu sebeplerden dolay1 seyhi
Ziyaeddin Glimiishanevi ve halifelerinin verilen zikri kaldirabilecek kabiliyette olmayan
ve vesveseleri akillarina galabe calan kimselere, hafi zikri telkin etmede gayet ihtiyath
davrandiklarin1 ve aksi takdirde amaca ters diisecek neticelerle c¢ogu zaman
kargilasmanin miimkiin oldugunu da belirtmektedir.**

Kevseri, son olarak Halidi-Ziyai tarikatinin saliklerine kasit ve niyetlerini
mutlaka gozden gecirmelerini tavsiye etmistir. Ciinkii hafi zikrin sadatin yardimi
olmadan zayif miiridlerin tdkadini asacak tesirlerinin oldugunu ve miiridin amacina
diinyevi bir seyi karistirmasi durumunda sadatin ondan himmetini ¢ekecegini ve nerede
helak olursa olsun kimsenin buna aldirmayacagi uyarisinda bulunmaktadir.’** Aslinda
Kevseri bu uyaristyla miiridin ¢ikacagi yolun son derece zor oldugunu bu zorlugun
iistesinden ancak sahih bir niyet ile ¢ikilabilecegini bundan dolayr daha isin
basindayken niyetini gézden gecirmesi gerektigini, ayrica bu yolculukta nihai hedefe
varmanin sadatin himmetine bagli oldugunu hatirlatmaktadir.

2.2.4. Rabita

2! Kevserd, [rgamii’l-merid, s. 23.
22 Kevserd, Irgamii’l-merid, s. 25.
% Kevserd, [rgamii’l-merid, s. 25.
2 Kevserd, [rgamii’l-merid, s. 26.
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Rabita sozliikte iki seyi birbirine baglayan ip, alaka, bag, ilgi, sevgi ile
mensubiyet, vuslat, miinasebet, cesur ve dayanikli olma gibi anlamlara gelen r-b-t
fiilinden tiiretilmistir. Bu yOniiyle rabita, iki sey arasinda alaka, iliski kurmak, bag,
birlik, baglanmis sey, kalpten baglilik gibi anlamlar tasimaktadir.>*> Araplar bu anlama
gelecek sekilde sabrindan dolay1 kuvvetli olan cesur adama “rabitii’l-ce’s” (sogukkanli),
ceylan baglandigi yerden ipini kopardigi zaman “kata’a’z-zabyedii rabitehu”
demektedirler.**®

Kur’an’da r-b-t kokiiyle aldkali kelimelerin gectigi dort ayet meveuttur.’”’ Fakat
bu kavramin tiirevleri olan bazi kelimeler geciyor olsa da rabita tasavvufi anlamda,
Kur’an ve hadislerde meveut degildir.>*® Bununla birlikte rabitaya manen delil olarak
gosterilen bazi ayetler bulunmaktadir. ™

Tasavvuf 1stilahinda rabita, miiridin kamil bir miirside gonliinii baglamasi, onun
hem yiiziinii hem ahlak ve davraniglarini (siret ve suret) diislinmesini ifade
etmektedir. *° Hakiki rabita diinya ve diinyalik ne varsa hepsini kalbinden atarak
Allah’in huzuruna durmaktir ancak zakir hakiki rabitaya ulasincaya kadar, miiridin zihni
olarak, tefekkiir ve muhayyile giiciinii kullanarak miirsidiyle beraberlik halinde
olmasima rabita denilmistir.™' Ayrica rabita, ilahi-zati sifatlarla tahakkuk etmis ve
miisahede makadmina ulasmis bir kdmil miirside kalb baglayip, huzir ve giyabinda o
zatin sOretini hayalen muhafaza etmektir. 32 Bazi sifiler tarafindan su sekilde de
aciklanmistir: “Feyizli bir ortami yada insani hayalen canli tutarak, hayalen hemhal
olarak o hal ve kisinin nurundan yada o yerin feyzinden istifade etmektir.”***

Rabita konusunda 6zel bir eser kaleme alan Mevlana Halid-i Bagdadi’ye gore
rabita: “Miiridin fend fillah makamina ulasmis olan seyhinin sfiretini hayalinde
saklamak sdretiyle onun rithaniyetinden feyz almak ve istimdad dilemekten ibarettir.”***

Yakin dénemde yasamis mutasavviflardan olan Ismail Cetin (6. 1432/2011)’e gore

Insan Allah’a teslim makamma ulastiginda insi ve cini seytanlar ona hiicum etmeye

323 ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, c. 11, s. 1560.

326 {bn Faris, Ebu'l-Hiiseyn Ahmed, Mu'cemu makayisi'l-liiga, thk. Abdusselam Muhammed Harun, Misir
1970, c. 11, s. 478; Zebidi, Tacu'l-Arils, c. X, s. 259

>’ Bkz. Kehf 18/14; Kasas 28/10; Enfal 8/11; Al-i imran 3/200.

328 Hadislerdeki bazi delilleri hakkinda bkz. Dilaver Selvi, Nefs Terbiyesinde Rabita, Hosgorii Yayinlari,
Istanbul 2014, s. 63-75.

** Bkz. 4 Maide 5/35; Tevbe 9/119; Al-i imran 3/31;

330 Necdet Tosun, “Rabita”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXIV, ss. 378-379, s. 378, istanbul 2007.

31 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, s.584.

32 Arvas, es-Seyyid Abdulhakim, Rdbita-i Serife, haz. Necip Fazil Kisakiirek, Biiyilkdogu Yaymlari,
Istanbul 2012, s. 15.

3 Orhan Ceker, Tasavvufi Meselelere Fikhi Bakis, Ravza Yayimlari, stanbul 2012, s. 62.

4 Mevlana Halid, Risale fi hakki’r-rdbita (Resahat kenarinda), istanbul 1294, s. 238
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baslar. Iste Seytanin bu saldirilarindan kurtulmanin caresi rabitadir. Rabita, kulun Allah
her daim beni goriiyor, kalbimi biliyor, beni kontrol ediyor, dyleyse ben zayif bir kulum
Allah’in azametne karsi isyan edemem suurunda olmasidir. Ancak kul Cenab-1 Hakk’a
dogrudan baglanamazsa, rabita yoluyla devamli olarak miirsidini yaninda veya iistiinde
kendini murakebe edici olarak gérmeli ve unutmamalidir ki, nefsi miirsidin gélgesinden
baska 1slah edici ¢are yoktur.335

Yapilan bu tanimlardan rabitada en 6nemli hustsun, seyhin siretini canli bir
sekilde zihin diinyasinda tasavvur etmek oldugu anlasiliyor. Bu keyfiyet, miiridin
zamanla, seyhini benimsemesi, onun ahlak ve faziletiyle bezenmesi, sahsiyetinin onun
sahsiyetinde erimesi ve onunla aynilesmesini temine yarayan bir vasitadir.™® Tasavvuf
1stilahinda, miiridin seyhinin ahlakiyla ahlaklanip onunla aynilesmesine fenafi’s-seyh
denilmistir. Daha sonra bu durum miiridi, fend fi’r-restl nihayetinde de, fenafillah‘a
ulastirmay1 hedef alan bir yolculuktur.

Rabitanin tasavvuf tarihindeki seyri incelendiginde Onceleri muhabbetin
basamaklarindan biri olan fenafi’s-seyh makaminda seyhi sevmek, kalbi ona baglamak
ve bu sayede ondan feyz alip davramiglarini taklit etmek seklinde uygulandigini, fakat
zamanla bu kavramin seyhin hem siret hemde suretini diislinerek feyizlenme seklini
aldigi goriilmektedir.™’ Basta pek ¢ok mutasavvif olmak iizere Necmeddin-i Kibra
salikin fenafillah’a ulasabilmesi i¢in ilk olarak kalbini seyhine baglamasinin énemini
vurgulamistir. Sehabeddin es-Siihreverdi’de bu meslede: “Miiridin miirsidine bakarak
ondaki nurdniyitin i¢inde kaybolmas1 ve Hak’tan seyhine gelen ilahi tecellilere dalmasi,
kendisi i¢in semaya kulak vermesinden daha hayirli ve daha kazanghidir” demektedir.**®

Rabita konusunda yazili en eski kaynak, Imam-1 Rabbani diye bilinen Ahmed
Faruk es-Serhendi’nin (6.1031/1621) Mektibat1dir. Imam Rabbani’ye goére rabita
zikirden daha Onemlidir. Ciinkii miiridin seyhini rabita ederken bunda bir zorlama
olmaksizin bunun gerceklesmesi, seyh ile miirid arasinda istifade etme yoniinden tam
bir uygunlugun meydana geldiginin gostergesidir. Aslinda Hakk’a wvuslat yollari
icerisinde rabitadan daha yakin bir yol yoktur. Imami Rabbani Hice Ahrar’in bu
durumu sOyle acikladigini belirtmektedir: “Fayda vermesi yoniinden miirsidin goélgesi

Hak Teala’y1 zikretmekten daha evladir.” Yani miiridin miirsidini rabita etmesi onun

335

Cetin, Ismail, Tek Care, Dilara Yaynlari, Isparta 2012, s. 77.
336 Giindiiz, Giimiishanevi Ahmet Ziyaiiddin, s. 277

37 Tosun, “Réabita”, s. 378.

38 Siihreverdi, Avarifii’l-medrif, s. 444.
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Allah’1 zikretmesinden daha evladir. Ciinkii miirid, zikredilen Allah Teala ile heniiz tam
bir miinasebete kavusamadigindan zikir yoluyla heniiz tam olarak faydalanamaz.*
Rabita Halvetiye, Kadiriye ve Cistiye gibi tarikatlarda uygulanmakla beraber
genel itibariyla Naksibendiye tarikatinda uygulanan bir usiil oldugundan dolay1
ekseriyetle Naksl mutasavviflara ait eserlerde karsimiza ¢ikmaktadir. Esad Sahib, Halid-
i Bagdadi’ye ait olan Mektubdt-1 Mevldnd Halid el-Bagdadi adli eserin

mukaddimesinde rabita ile alakali sunlar1 soylemektedir:

Naksibendiye tarikatinda yaygm uygulamalardan biri de rabitadir. Rabita
muhabbet ve sevgi yoluyla kdmil ve milkemmel bir seyhe baglanmaktan ibarettir.
Higbir insan rabitadan bos degildir. Kimisi malmin, kimisi sanatinin, kimisi
kadinlarinin, kimisi arkadaglarinin rébitasin1 yapar. Sifilerin istilahinda ise rabita,
kalbi bu saydigimiz diinyevi baglardan kurtarip, kadmil ve miikemmel olan miirsidi
tasavvur ve hayale getirmektir. Siiphe yok ki Salihlerin sohbeti kadar muhabbet de
tesirlidir. Salihlerin sohbet ve muhabbetlerinin giizel olduguna dair deliller ¢oktur.
Dolayisiyla rabita hayali sohbetten bagka bir sey degildir. Baz1 haddini bilmezlerin,
zor ve kolay islerde asir1 gidenlerin rabitay1 sirk kabul etmeleri degersiz bir goriistiir.
Sayet miirsid-i kamil’in rabitasi sirk ise, diinyada hicbir muvahhid yok demektir.
Cilinkii rabitasiz insan yoktur.340

Kevseri’nin de beslendigi kaynak olan Naksibendiye tarikatinin Halidi kolunun
kurucusu olan Halid-i Bagdadi, rabitanin Naksibendiye tarikatinin esaslarindan, Kur’an-
1 Kerim ve Hadis-i Serif’lerden sonra Allah’a vasil olmanin en biiyiik sebebi oldugunu
belirtmektedir. O’na gore Naksibendiye seyhlerinden bazist miiritlerinin terbiye ve
taliminde rabitayla yetinmistir. Fenafillah’in baslangici olan fend fi’s-seyh’e giden
yollarin en kisasi rabitadir. Rabita miiridin, kdmil ve fenafillah makaminda bulunan
seyhin ruhaniyetinden medet istemesidir. Miiridin seyhinin suretini diisiinmesi edebi ve
terbiyeyi muhafaza etmesinde son derece etkilidir. Ayrica bu diislinme miiridin
seyhinden feyz alabilmesinin yolunu acacaktir. Bu vesilyle miiridin huzuru ve nuru
tamamlanir. Bu rabita vesilesiyle miirid kotii ve ¢irkin iglerden uzaklasacakt1r.341

Rabita, tarikatlar igerisinde ¢ok farkli sekillerde yapilmaktadir. Buna sebep
olarak, rabitanin esasinda muhabbet bulundugu icin, her stfinin miirside karsi olan
muhabbeti ve sevgi mesrebi bir degildir. Fakat rabitanin genel olarak birtakim usil ve

edepleri vardir. Seyh Abdurrahman et-Tah1 (Tagi) (6.1304/1886), tarikata yeni girmis

3% imami Rabbani, Ahmed Fartk Serhendi, Mektibdr-1 Rabbdni, ¢ev. Hiiseyin Hilmi Isik, Hakikat
Kitabevi, Istanbul 2017, m. no. 187, s. 225.

340 Bgad Sahib, Mektibati Meviana Halid, cev. Dilaver Selvi-Kemal Yildiz, Sey-Tac Yayinlari, Istanbul
2008, s.18.

3 Esad, Mektibani Mevidna Halid, s. 115.
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miirid i¢in {i¢ tiirlii rAbitanin oldugunu soyler: 1-icmali Rabita: Miirid, miirsidini o giine
kadar hi¢ gérmemis olsa dahi, seyhini yanindaymis gibi devamli hayal etmesidir. 2-
Sekli Rabita: Miirid, miirsidinin suretini belirli zamanlarda karsisinda var sayip iki kasi
arasinda mevcid oldugu kabul edilen bir gozle, bu surete bakmalidir. 3- Akl Rabata:
Rabitanin bu seklinde miirid, seyhini kendisi ile Allah arasinda véasita diistinmelidir.
Rabitanin bu sekli en iistiin rabita ¢esitlerinden biridir. Devamli olmasi gereken rabita
budur ciinkii akli rabita miiridin seyhine olan hiirmet duygusunu gelistirir.**?

Rabitay1 yapilis vakti ve sekline gore Naksibendiler iki gruba ayirmis ve bunlari
sOyle tarif etmislerdir: 1-Miirsidin huzurunda yapilan rabita: Miirid, miirsidinin
huzurunda rabita yaparken, onu yiiksek ve gorkemli bir taht {izerinde oturan azamet
sahibi bir sultan gibi goriir. Kendisi de onun huzurunda efendisinden ka¢gmis ve daha
sonra yakalanmis boynu biikiik vaziyette duran bir fakir gibi bulur. Miirid, iimit ve
edeple miirsidinin verecegi manevi hediyeleri bekler, ondaki nur ve feyze talip olur.
Biitiin duygularin1 ve sevgisini onda toplar. Rabitada hedef olunan sadece miicerret bir
sekilde miirsidin yiiziinli diistinmek degil, belki bundan ziyadde onun 6ziinii ve sirrini
diisiinmektir. Rabita yoluyla miirsitten alinacak ilahi marifet, sevgi, feyiz ve nur gibi
manevi hasletler miirsidin kalbindedir. Kalbe ise, kalple girile bilmektir.*** 2- Miirsidin
giyabinda yapilan rabita: Buna manevi ve hayali rabita da denir. Bu rabitada miirid
biitiin vakitlerinde miirsidinin huzurundaymis gibi davranmaya c¢alisir, yasadigi
seylerden ibret alir, oturmasini, kalkmasini, yemesini, i¢gmesini kisaca edebini
giizellestirmenin ¢abasi igerisinde olur. Tasavvuf ehli tarafindan, rabitanin feyzi ve
aydinlig1 icinde yapilan amellerin giizel olacagi, insanin varsa riyasini gorecegi, daha
sonra ihlasa sarilip kusurlarini farkedecegi belirtilir.***

Miiridin seyriisiilikunda 6nemli bir esas olan rabitaya XIX. yy. kadar 6nemli
denebilecek bir itiraz gelmemistir. XIX. ve XX. ylizyillarda bazilan tarafindan adeta
iman-kiifiir meselesi haline getirilerek siddetli bir sekilde tenkit edilmistir. Yapilan bu
tenkitlere cevaplar genellikle naksi alimler tarafindan gelmis ve rabitanin tabii bir
psikolojik vakia oldugunu, itikadi zedeleyecek higbir tarafinin olmadigi ispat edilmeye
calistlmistir. Bu konuda daha onceki dénemlerde yasayan Ubeydullah Ahrar
(6.895/1490) s6yle buyurmaktadir: “Kalbi mal miilk gibi diinyevi seylere bagli olan ve

32 Abdurrahman-i Tahi, Isdretler, haz. Mehmet Ildirar, Seytac Yayinlari, 1stanbul 2006, s. 57.
343 Hagim1, Muhammed Saki, Arifler Yolunun Edepleri, Semerkand Yayinlari, Istanbul 2013, s. 81.
¥ Hasimi, Arifler Yolunun Edepleri, s. 84-85.
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bunlar1 diisiinen kisi kéfir olmuyor da kalbi bir mii’mine baglamak ve ona muhabbet
duymak nicin kiifre sebep olsun.”**
Kevseri, eserlerinde rabitanin anlami ve uygulanis seklinden ziyade caizligi

s> 346

tizerine durmustur. O’na gore “Sadiklarla beraber olun ayetini rabitaya delil olarak

gosteren ilk alim Ubeydullah Ahrar’dir.*"’

Bu donemde rabitanin caizliine bazilar
tarafindan itiraz edilmekte fakat bu itirazlar1 anlamak miimkiim olmamaktadir. Ciinkii
selef ve haleften rabitanin inkarina dair herhangi bir nakil bulunmamakta olup tam tersi
cevazina dair pek ¢ok delil bulunmaktadir.

Kevseri, Fahreddin Razi’nin (6. 606/1210) el-Metalib, Imam Taftazani’nin (.
792/1390) de el-Mekdsid adl1 eserlerinde vefat etmis bir miirsitten feyizlenmek isteyen
bir kimsenin, 6len o kimsenin ruhuna yonelmesinin liizumlu oldugunu ve bunun da
onun, hayal hazinesini tasavvur ederek, ruhuna tam manasiyla yonelerek miimkiin
olabilecegini soylediklerini belirtmektedir. Ve bu ifadelerin de tasavvuf ehlinin
istilahinda kullanilan rbitadan baska bir sey olmadigini ifade etmektedir.*®

Kevseri rabitayla alakali Allame Sadrusseria el-Hanefi’nin (6. 747/1346)
Talilw’l-ilim, Allame Cami’nin (6. 898/1492) Serhu’r-rubaiyat, Imam Nablisi el-
Hanefi’'nin (6.1143/1731) pek cok eserinde, Abdurrauf el-Miinavi’nin (6. 1031/1622)
el-Cevheretii’l-fahire fi ma’rifeti asli’t-tariki ila maliki’d-diinya ve’l-ahire ve Imam
Sa’rani (6. 973/1565) gibi bircok alimin eserlerinde, rabitanin salik i¢in liizumlu
oldugunu agikladiklarini ve diger alimlerinde usul ve furuda buna iktida ettiklerini
sOyleyerek hasa bu imamlarin seriatin hiikiimleriyle oynamis olduklarini kabul etmenin
miimkiin olmadigin1 aktarmaktadir. Ayrica rabitay: inkar edenlerden higbirinin rabitanin
isbatin1  kendilerinden naklettiimiz alimlerin en diisik mertebesine dahi
ulasabildiklerine ihtimal vermedigini de belirtmektedir.**’

Kevseri’nin bu degerlendirme ve tesbitlerinden sonra O’nun rabitayi; tasavvufi

bir egitim metodu olarak ve miiridlere 6rnek ve hedef kisilik olarak kamil sahsiyetlerin

5 Osman Niri Topbas, Miislimanin Kendisiyle Imtihaninda Tasavvuf, Kampanya Kitaplari, Istanbul
2016, s. 57.

4 Tevbe, 9/119.

37 Ubeydullah Ahrar (6.895/1490) mezkir ayetin tefsirinde; “Buradaki kini emri, sadiklarla mutlak
manada ve devamli bir beraberligi ifade eder. Hakiki beraberlik, sadiklarla ayn1 mecliste, biiyiik bir
kalp huzuru ile fizik olarak bulunmaktan ibaret oldugu gibi, hitkm1 beraberlik de onlarla ayn1 mekanda
beraber olmanin imkansiz oldugu zamanlarda, siiret ve siretlerini giyaben tahayyiil ederek, onlarla
hayali, fikri ve zihni bir beraberligi temin etmektir’” diyerek salih ve salihlerle kurulabilecek ruhi ve
manevi beraberligin delili olarak gostermektedir. bkz. Mevlana Halid, Risale fi hakki’r-rabita
(Rasahat kenarinda), Istanbul 1294, s. 222.

8 Kevserd, [rgamii’l-merid, s. 51.

) Kevserd, [rgamii’l-merid, s. 51.
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takdim edilmesi olarak kabul ettigi anlasilmaktadir. Yasadigi donemde Hafiz Seyyid
Hoca ve Siddik Hasan Han Kannevci gibi ilim insanlari tarafindan iist perdeden
elestirilen rabitanin cevazligini selef ve halef alimlerinin eserlerinden nakillerde
bulunarak cevap vermistir. Diger eserlerden getirmis oldugu nakiller Kevseri’nin Islami

kaynaklara olan vukufiyetini tekrar gostermektedir.

2.2.5. Miirsid

Arapca kokenli bir kelime olan miirsid, sozliikte dogru yolu gosteren, irsad eden,
uyaran, rehber olan manalarma gelmektedir. ™ Kur'an-1 Kerim’de miirsid seklinde

31 anlaminda gecmekte olup tiirevleriyle beraber toplamda on

“dogru yolu gosteren
dokuz yerde kullanilmaktadir.*** Tasavvuf 1stilahinda miirsid seriat, tarikat ve hakikat
yollarinda kemalin son seviyesine ulasan insan-1 kamil anlaminda kullanilmaktadir.*>®
Ayrica seyriisilikunu tamamlayip, o yolun tehlikeli yerlerini bilen, miiridin
yolculugunda onu fayda ve zarara gore yonlendiren; din ve seriatt miiridin kalbine
yerlestiren, kullarin Allah’1, Allah’in da kullar1 sevmesine vesile olan kisi seklinde de
tanimlanmistir. >>* Gilimiighenevi’ye gore seyh; seriat ve tarikat ilimlerinde derinlesen;
zahir ve batin bilgilerine sahip olan kamil insandir. Yine o nefsin hile ve oyunlarini
bilen; her tiirlii kalb ve ruh hastaliklarina kars1 tedavi usullerini 6nce kendi nefsine
tatbik eden, sonrada bunlar1 miiridlerine t')gretendir.35 >

Miirsid, Hz. Peygamber’e uzanan kesintisiz bir silsile sahibi, tarikat piri,
kendisine tabi olunan seyh i¢in kullanilan bir tabirdir. Medrese ile tekkeyi
karsilastiracak olursak, miirsid medresede ders veren miiderrise benzemektedir. Nasil ki
miiderris, medresedeki talebelere nakli, akilla tatbik ederek tahlillerde bulunup
aktartyorsa, miirsid de kendisine tabi olanlarin maneviyet yolunda klavuzluk yaparak
terbiye eder. Miirsid bunu yaparken salikin biitiin kabiliyet ve 6zelliklerini gz 6niinde

56

bulundurarak hareket eder. *>® Bir miirside tabi olmaktan maksat, miiridin eksik

huylarim1 miirsidin verdigi tavsiyelerle nefsini tezkiye ederek Allah’in rizasina

30 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, c. 111, s. 175-176; Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihdh, Daru’l-Kutubu’l-
[lmiyye, Beyrut 1999, c. II, 5.57; Miinavi, Muhammed Abdurratf, et-Tevkif ala miihimmati’t-te’drif,
thk. Dr. Muhammed Ridvan ed-Daye, Beyrut 1989, s. 340.

31 Kehf, 18/17.

352 Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-miifehres, s. 320-321.

353 Kagsani, Abdurrazzak, Istildhdtu’s-Sifiyye, thk. Abdulali Sahin, Daru’l-Menér, Kahire 1992, s. 154

354 Esrefoglu, Rimi, Miizekki’'n-niifiis, cev. Ali Arslan, Merve Yayinlari, Istanbul 2007, s.373.

355 Gilimiighanevi, Ahmed Ziyatiddin, Cdmiu’l-usil, trc. Rahmi Serin, Pamuk Yayinlari, [stanbul 1981, s.
342.

% Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin, s. 237
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erismektir. Bu yoniliyle miirsid doktora benzer. Doktor tedavi icin kendisine gelen
hastayi, hastaligina ve biinyesinin kuvvetli olup olmamasina gore tedavi ettigi gibi,
miirsid de kendisine nefis tezkiyesi i¢in bagvuran kimseleri, ayn sekilde teshis ve tedavi
eder. Diismanina kars1 nasil bir strateji uygulamasi gerektigini komutanindan 6grenmesi
gereken bir asker gibi, nefis diismaniyla miicadele eden miiridin miicadele sekli miirsidi
tarafindan belirlenir.””’

Mutasavviflar, nefis tezkiyesinde mutlaka bir miirside baglanilmas1 gerektigini
ifade etmislerdir. Miirsitsiz seyriisiilikta yol almanin uygun karsilanmayacagini hatta
mimkiin olmadigin1 belirtmislerdir. Bununla alakali Bayezid-i Bistami; “Seyhi
olmayanin seyhi sey‘[andlr”358 diyerek miirsidin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Ebu Ali
Dekkak’da yetistireni ve dikeni olmadan, kendi kendine biten bir agacin yaprak
acabilecegini fakat meyve veremeyecegini aktarmistir. Ayrica bu durumda olan miiridin
heva ve hevesine tapacagini, miirsidsiz tasavvufi tecriibelerden ¢ikilamayacagini ifade
etmektedir.” Zikredilen mutasavviflarda oldugu gibi, Mevlana’ya gore de seyriisiilika
cikma iradesi gosteren, yani miirid olan kimse i¢in mutlaka bir yol gdstericiye, miirside
ithtiyac vardir. Bu yolculugu tek basina gerceklestirebilecegini sanan yanilir. O soyleder:
“Ey gamli, ey perisan adam ya bizim gemimize gir ya o gemiyi bu gemiye bagla. Yani;
ey kendini bir sey zanneden kisi, ya bir miirside baglan, yahud da gemini miirsidin
gemisine bagla da sana rehberlik etsin. Bdylece dogru yolu sagirma.”>®

Glimiighanevi, kimlerin insanlara 6nder ve rehber olabilecegini, hangi niteliklere
sahip olmas1 gerektigini ve gorevlerini izah ettikten sonra, tasavvuf yoluna girip nefsini
terbiye etme diisiincesinde bulunan talibin hakiki ve kdmil bir miisid’e uymasi i¢in bazi
hususlar1 ¢ok iyi bilmesi ve ona gore hareket etmesi gerektigini belirtmektedir.
Gilimiishanevi’ye gore bir kimse, ehli hal ve kemal sahibi oldugunu, her daim Allah’la
beraber oldugunu iddia ediyor ve yasayisi seriat esaslarina uymuyorsa, boyle kimseye
asla yaklagilmaz ve ondan iyilik ve kurtulus beklenmez. Ayni sekilde baska biri her
zaman diinyadan el etek c¢ekmis, kimseyle goériismez, higcbir seyle mesgul olmaz ve
ayagina gelenlerden de hiirmet bekler goriildiigiinde, boyle kimseye de asla
yaklasilmaz. Boyle kimseden, hayir gelmeyecegi i¢in ondan uzaklasilmalidir. Bagkasini
ilmi ile kendini 6vdiigiinii ve bununla avundugu goriiliirse, o kimsenin cehaletinden

stiphe edilmez. Bir kimse nefsinin ayiplarindan emin bir halde goriiniirse, kendine

37 Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf, s.185.
38 Kuseyrd, Risdle, s. 426.

¥ Kuseyri, Risdle, s. 427.

0 Mevlana, Mesnevi, c. V1, s. 674-675.
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giivenir ve yaptiklarini begenir bir hali varsa, icap ettigi zaman nefsi ile yapilacak
miicahedeyi yapamiyorsa, onun Islam’1t yasayisina ehemmiyet verilmez. Bunlarin
aldaticiligindan asla siipheye diisiillmemelidir. Boylelerinden siddetle sakinmak
gerekmektedir. Bir kimse miirsidlik iddiasiyla beraber, kendisini oyun ve eglencelerden
alamaz; keyfini, rahatin1 ve eglenceyi sever goriiniirse, ondan da kerem umulmaz, hayir
beklenmez. Bir kimse eksik oldugu ve ihtiya¢ sahibi oldugu halde, sohbet meclislerine
yanasmaz, kendi aklina estigi sekilde davranir ve nefsinin hosuna giden seyleri yaparsa,
bilmelidir ki, o kimse sohbetin feyiz ve bereketinden mahrumdur, ici vesvese ile
doludur, ahmak bir kimsedir.>®!

Kevseri, idrak ve zevkleri, nefsin heva ve hevesleriyle ve tabiat deryasinin
kesafetiyle kaplandigi eksik insanlarin, ilahi yardimlardan nasiptar olmalarinin ancak
nefis baglarindan ve afetlerinden kurtulmus, ilahi alemle bag kurmus, kamil insanlarin
vasitasiyla olacagimi ifade etmektedir. Kevseri’ye gore kamil miirsidler temizlenmek
isteyen insanlara tevazu kanadini agarak, meleki bir cihetle onlar1 tedavi etmelidir.
Bunun sonucunda salik 6énceden habersiz oldugu ilahi esintileri almaya baglayacaktir.
Halk1 irsad etmekle vazifeli olan her bir miirsid, peygamberlerden birinin kademi
izerinedir. Onlardan her biri arasinda dereceler vardir. Kimisi bir kisiyi, kimisi bir
kavmi ve kimisi de ins ve cini irsad etmektedir. Onlara uyanlarin ¢oklugu veya azlig
iistiinliik gostergesi degildir. Ustiinliik ancak memuriyet ve mazhariyetin geregidir.*®

Biitiin tarikatlarda salikin nefsini tezkiye edip kamil bir insan olabilmesi icin
miirid ile miirsid arasinda gozetilmesi gereken birtakim adaplar vardir. Abdiilkadir Isa
el-Hakaik ani’t-Tasavvuf adl1 eserinde bu edepleri zéhiri ve batini olarak iki kisimda
incelemistir. Batini edepler: seyhine teslim olup, biitiin emir ve nasihatlarinda ona itaat
etmesidir. Bu durum aklini terk etmek ve saysiyetinden soyunmak anlaminda degildir.
Bilakis ihtisas ve bilgi sahibi birine teslim olma anlamindadir. Miiridlerin terbiye
yolunda miirside itiraz1 olmayacak. Ciinkii o ihtisas ve deneme hususunda bu konuda
miictehit ve yetki sahibidir. Miirid miirsidine masum (giinahsiz) diye itikat etmeyecek.
Bir seyh en kamil halde de olsa yine masum degildir. Lakin kamil miirsid zelle ve
siirgmede 1srarla devam etmez. ilk &nce inceleyip arastirmasindan sonra, seyhinin
kemaline, terbiye ve irsad icin tamam olduguna itikat edip inanmalidir. Miirsidi ile
sohbetinde sadakat ve ihlasli olmasi gerekir. Istek ve arzusunda ciddi olmali. Miirsidinin

huzurunda ve giyabinda hiirmetini muhafaza etmelidir. Miirsidine {istiin bir sevgi ile

%! Giimiishanevi, Camiu’l-Usil, s.182-183.
%2 Kevserd, [rgamii’l-merid, s. 56.
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baglanmali, sevgide fasid bir seviyeye ¢ikip miirsidini beseriyetten ¢ikarmamalidir.
Miiridin miirsidine olan sevgisi, emir ve nehilerinde ona uymasidir. Zahiri edepler:
hastanin doktora kendini birakmasi gibi miiridin kendisini miirsidine birakmas1 gerekir.
Onun huzurundayken edebini korumalidir. Bir esyaya dayanmamaya, yaslanmamaya,
esnememeye, uyumamaya, sebepsiz yere giilmemeye, sesini ylikseltmemeye ve izin
almadan konugmamaya dikkat etmelidir. Miimkiin mertebe miirsidine hizmet emelidir.
Unutulmamalidir ki, her kim hizmet ederse kendisine hizmet edilir. Siirekli sohbetine
katilmaya calismalidir. Akillarin ve anlayislarin idrak edemedigi miirsidine ait kelami,
zarar vermemesi i¢in insanlara nakletmemesi gerekmektedir.*®’

Kevseri, saliklerin miintesibi olduklar tarikatlarin edeplerine son derece riayet
etmeleri gerektigini ve miiridlerinde bu minval iizere talim edilmeleri gerektigini
belirtmektedir. Miiridin miirside karse nasil bir edep takinmasi gerektigiyle alakali

Seyhii’l-Ekber ibni Arabi’den su nakilde bulunmaktadir:

Bir geyhin huzurunda olup da kalbinde ona karsi bir sevgi ve tazim bulursan, o
zaman menfaatinin asli olan kurtulus onun eliyledir. Sayet ona olan saygini kesersen
baskasini aramaya ¢ik. Cinkii karsindaki insanlarin en faziletlisi olsa da ona saygi
duymadiktan sonra, ondan higbir zaman miistefid olamazsin. Eger kalbinde, kendisine
kars1 bir saygi duyuyorsan ona hizmet et ve onun yaninda 6lii gibi ol ki, istedigi sekle
seni soka bilsin. Senden bir is ile mesgul olmani isterse, kendi arzuna gore degil onun
emrettigi sekilde mesgul ol. Oturmani emrediyorsa, onun emrettigi sekilde otur.
Ciinkii o, senin menfaatini senden daha iyi bilen ve kendisi vasitasiyla diizelmeni
senden daha cok Allah’tan talep edendir. Bunun hikmeti de senin, oniinde kosan
nurlarindan biri olmani istemesidir. Yahut iman kardesliginden dolay1r vermesi
gereken nasihati vermesi ya da diger seyhlerin talebelerine karsi seninle viinmesi ve
etrafim1 ¢ogaltmak istemesinden dolayidir. Cilinkii alimler peygamberlerin varisidir.
Hz. Peygamber, “Ben c¢oklugunuzla diger iimmetlere karsi iftihar edecegim” ***
buyurmustur. Bunun i¢in seyhler, biitiin halkin kendi vasitasiyla 1slah olmasini arzu
ederler. Bunun da sebebi Hz. Peygamber’e tabi olanlarin sayisimi ¢ogaltmak igindir.**

Seyriisiilikun olmazsa olmazi olan ehil miirside degindigi kadar olmasa da
Kevseri, kendinden onceki bircok siifi gibi naehil seyhlere de deginmistir. Zira her
alanda oldugu gibi tasavvuf ilmini de istismar etmek isteyenler ortaya ¢ikmis ve ilk
donem eser kaleme alan siifiler bu meselede 6z elestiri yapmak suretiyle 6z denetimin
nasil yiiriitiilebilecegini agiklamislardir. Ornegin Serrac el-Liima, Kelabazi Ta’aruf ve

Kuseyri er-Risdle adli eserlerinde, tasavvufu dogru anlamay1 idrak etmeyip bir takim

363 fs4, Abdiilkadir, el-Hakdik ani’t-Tasavvuf, Daru’l-irfan, Haleb 2007, s. 84-88.

% Eba David, Siileyman b. El-Es’as es-Sicistani, Siinenii Ebi David, thk. Muhammed Abdiilaziz el-
Halidi, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1996, “Nikah*’, 4.

% Kevserd, [rgamii’l-merid, s. 57.
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nefsani ve diinyevi arzularin tesiri altinda bulunan bazi1 kimselerin tasavvuf ilminin
hakikatine uygun olmayan s6z ve davraniglarini ele almislardir.

Kevseri, Ibni Arabi’den yukarda yaptign nakilden sonra seytan ve nefsin
kendisini aldattigi bazi kisa gorisliilerin ¢oklugun iyi ve kotii yonlerini birbirine
karistirdigin1 ve ¢cogalma hirsina kapildiklarini belirtmektedir. Hatta yalanci bir s6hret
arzusuyla kendilerini biiyiik velilere benzetmek icin en biiyiik giinahlardan olan miirid
kiralama isine girdiklerini de ifade etmektedir.>%¢ Salikin, bir kimsenin zahirine bakarak
ona tabi olmasi dogru degildir. Miirsid olarak baglanacagi kisiyi ser’i Olgiilere
vurmadan ve akl-i selim ile diisiinmeden baglanmasi sahte mutasavviflarin agma
diismesine sebep olur. Tasavvufu iddia eden herkes, miirsid kiyafetine biirlinmiis olsada,
stifi ve mirsid olamaz. Nasil ki hastanelerde doktor elbisesi giyen herkes doktor
olamadig1 gibi kisi karsisindakinin giydigi elbiselere veya siislii sézlerine kanmamasi
gerekir.

Kevseri bir siirinde; “Onun (miirsidin) yolundan yiirii! Ve onun hizmetinde sebat
et. Ey arayici ne zaman ona kavusursan firsat bil!” diyerek miiridin adaplarindan birinin
de miirsidin yolundan yiirimek, ona her daim hizmet etmek ve ne zaman onun
huzurunda bulunursa bunu firsat goriip degerlendirmesi gerektigini ifade etmektedir.
Ayrica Kevseri, firsatt kagiranin helak olacagimi ve miirsidi kamilin de pek az
bulundugunu bundan dolay1 bir miirsidi kdmile kavusup da kiymetini bilmeyen birisinin
haline aglamasi gerektigini belirtmektedir.*®’Kevseri bu soylediklerini ismail Hakki
Bursevi'nin Ruhu’l-Beydn adli tefsirinde En’am suresini tefsir ederken sdyledigi su

sOzlerini naklederek delillendirmektedir:

Bir¢ok magrur, kotii huylu, inatgi, nefislerinin istekleriyle mesgul olan kisiler:
“Eger bir miirside rastlar ve ondan miirsid olduguna dair agik bir alamet goriirsek
onlarin yollarindan evvela biz gider ve hakikat eteklerine ilk olarak biz yapisiriz”
derler. Onlara de ki, kor gormese de giines yine gilinestir. Hastaliktan dolay1 agzinda
acilik hissedenler tadini alamasa da bal yine baldir. Ey Talib! Sadece arzu ederek
Omriinii bosa harcama. Bilakis miimkiin oldugu kadar ibadet yapmaya ve daima
miirsidi taleb etmeye ¢alis.”®

3 A T A s A~

66 Kevserl, Irgamii’l-merid, s. 57.
7 Kevserd, [rgamii’l-merid, s. 82.
% Kevserd, [rgamii’l-merid, s. 83.
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2.2.6. Keramet

Serefli, aziz ve comert olmak anlaminda kullanilan k-r-m fiilinin mastar1 olan
kermet sozliikte seref, itibar ve comertlik®® anlamlarina gelmekle beraber bolca ve
kolayca vermek, comertce ihsan etmek manalarinda da kullanilmaktadir.>” Kur’an-1
Kerim’de direk keramet kelimesi ge¢miyor olsada ‘k-r-m’ kelimesi ve tiirevleri kirk
sekiz ayette ge¢cmektedir.””' Allah ile alakali ayetlerde lituf ve ihsan anlaminda®’?;
insan ile alakali ayetlerde degerli, iistiin, glizel huy ve fiiller, Gistiin kilmak ve {istiin

3 anlaminda kullanilmaktadir.””* Bu anlamda Arap dilinde "reciiliin kerim"

faziletler®’
sdylendiginde “ahlaki iistiin ve giizel kisi” kastedilmektedir.””> Bu izahatlardan sonra bu
kelimenin olagan iistii seyler yapabilmek gibi bir anlam icermedigi goriilmektedir. Fakat
asagida yapilan 1stilah manasi ile s6zciik manasi karsilastirildiginda yardim, iyilik, lituf,
bagislama, bagis olarak verme anlamina gelen ihsan kelimesiyle anlam yoniiyle ortak
paydalar1 oldugu goriilmektedir.

Tasavvuf 1stilahinda keramet, Allah’in salih, takva sahibi, veli kullarindan ziihur
eden olagan iistii hal seklinde tarif edilmektedir.’® ishak el-Isferayini (6. 418/1027) ve
Ibn Hazm (6. 456/1064) gibi baz1 alimler, olagan iistiiliik vasfim sart kosmaksizin,
Allah’in veli kullarina liitfettigi her tiirlii ikrama keramet adini vermektedirler. Bu
anlamu itibariyla kerdmet, dualarin kabul edilmesi, arzu edilen hedefe ulasilmasi gibi
olagan {stiiliikkle tabir edilmeyen yani tabiat olaylarina muhalif olmayan olaylar
seklinde kabul edilmistir. 7 Fakat 6zellikle Ehl-i Siinnet’in tasavvuf anlayisinda
kerametin olagan iistii seylerden miitesekkil oldugu vurgusu yapilmaktadir. Ornegin
Kuseyri, kerametin izahin1 yaparken kerametin, miikellefiyetin devam ettigi giinlerde
meydana gelmesi ve harikulade bir eylem olmasi gerektigini sdylemektedir.’” Hiicviri
de kerametin, teklif devam ettigi halde veliden sadir olan harikulade mahiyette ki fiil

379

oldugunu acgiklamaktadir. Mu’tezili alimlerin kerameti kabul etmemesi, meselenin

% fsfehani, el-Miifrdat, s. 844.
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kelam ilminde tartisilmasina sebep olmustur, fakat kerdmet Ehl-i Siinnet’in iki firkasi
olan Es’ari ve Maturidi Alimlerinin kabuliinde ittifak ettikleri bir meseledir. imam Es’arf
(6. 324/935-36) hadis ve siinnet ehlinin salih miiminlerden kerametin ziithurunu kabul
ettigini soylemesi®®® ve Imami Azam’m (5. 150/767) el-Fikhu'l-Ekber’de “Evliyanin

kerameti haktir”*®!

ifadesini kullanmasi Eg’ari ve Maturidi alimleri tarafindan kabul
edilmesine temel olusturmustur. Bu alimler Kerameti, Kur’an-1 Kerim, Hadis-i Serif ve
Ashab-1 Kiram’in hayatlarindan delillerle isbat etmislerdir. Biz bu meseleyle alakali
birer delil verip konumuza devam edecegiz. Kur’an-1 Kerim’den, Meryem’in kuru
hurma dalin1 sirkelemesi ve agacin vakitsiz olarak yeserip, ondan olgun hurmalarin
dokiilmesi keramete delil olarak gosterilmektedir. Konuyla alakali Allahu Teald soyle
buyuruyor: “Hurma agacini kendine dogru silkele ki sana taze hurma dékiilsiin.”>*
Velilerin kerametine siinnetten de bir¢ok delil sunulmaktadir. Bunlardan bir tanesi de
magaraya giren i¢ kisinin, onlar magaradayken magaranin iizerinden bir kayanin
yuvarlanarak diisiip, magaranin agzim kapatmasi kissasidir.”™ Son olarak Ashab-1
Kiram’dan Hubeyb’in zamanin disinda, elinde dalindan yeni koparilmis yas iiziim
salkiminin bulunmast ve ondan yediginin goriilmesi kissasi delil olarak gosterilmistir.*®*
Ayrica Mu'tezile'den Ebu Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044) ve Islam filozoflarindan ibni
Sina (6. 428/1037) mucizeden ayr1 olarak kerametin varligini kabul etmektedirler.*®’
Mutasavviflar ise kerameti daha c¢ok bir ihsan, liituf olarak eserlerinde
zikretmekle beraber, akli delillerle ispat1 lizerinde fazla durmamislardir. Bunun sebebi
olarak da mucizenin ispat1 i¢in kullanilan delillerin, kerametin ispat1 i¢inde kullanilabilir

olmasma inanilmasi olarak zikredilmistir. 386

Ciinkii keramet tipki mucize gibi
harikulade bir olaydir, mahiyeti itibariyla mucizeden farkli degildir. Imam Ebu Bekir b.
Furek (6. 406/1015) keramet ile mucize arasindaki farki séyle izah etmektedir: “Mucize
ile keramet arasindaki temel farklar sunlardir; Peygamberler mucizeyi agiklamak ile

gorevlidirler. Velinin ise kerameti gizlemesi vaciptir. Peygamberler elinde gerceklesen

30 Es’ari, Ebl Hasen Ali b. Ismail, el-Ibdne an usili’d-diydne, Déru ibni Zeydln, Beyrut ts., s. 63.

3 Eba Hanife, Nu’man b. Sabit, el-Fikhu’l-Ekber, thk. Mustafa el-Babi el-Helebi, Daru’l-Kutubu’l-
Arabiyye, Kahire ts., s. 69.

2 Meryem, 19/25.

%3 Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-sahih, Daru ibn Kesir, Beyrut 2002, “icare”,
12; Miislim, “zikir”, 100.

%4 Buhari, “Cihad”, 170. Bu konuda ayrintil bilgi i¢in bkz. Ebd Muhammed el-Hallal, Kerdmatii'l-
evliya’ (nsr. Abdiilcelil el-Atd), Dimask 1993; Seyfeddin el-Amidi, Gayetii’l-meram (nsr. Hasan
Mahmiid Abdiillatif), Kahire 1971; Bakillani, Kitdbii’l-Beyan ‘ani’l-fark beyne’l-mu ‘cizdt ve’l-
kerdmadt, Beyrut 1958.

3 {bn Farek, Ebu Bekr b. Muhammed, Miicerredii makdlatii's-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es'ari, thk. Daniel
Gimaret, Daru’l-Masrik, Beyrut 1987, s.176.

386 Uludag, “Keramet”, s.265.
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olagan iistii olayin bir mucize oldugunu soyler. Veli ise keramet iddiasinda bulunmaz ve
elinde vukubulan her olayin kerdmet oldugu séylenmez. Ciinkii onun gizli bir tuzak ve
aldanma sebebi olmasi da caizdir.” ** Hiicviri, velinin kerdmetinin, hicbir sekilde
Nebi’nin seriatina muhalif olamayacagini ifade etmektedir.**®

Burada deginmemiz gereken diger bir meselede, baz1 kimseler stfilerin veya
tarikat seyhlerinin maksatlarinin keramete ulasmak oldugu seklindeki iddialaridir.
Gergekte shfiler nefis tezkiyesiyle mesgul olmaya 6nem gosteriyorlar. Riya ve nifak
gibi yerilen sifatlardan kurtulmaya calisip, nefislerini yiice sifatlarla siislemeye ve o
yiiksek yola illetlerden uzak olarak yiirlimeyi arzu ederler. Onlarin riya siiphesinden
dolayr kerdmetlerini gizlediklerini gériiyoruz. Konuyla alkali Abdiilkadir Isa’nin
nakletiigine gore Seyh Abdullah el-Kurasi, insanlarin, yapmis oldugu kétiiliigii halkin
gormesini istemedigi gibi, kendisinden ortaya ¢ikan alamet ve harikulade bir sey olan
kerametin zuhurunu da cirkin gérmez ise bu durum kendi hakkinda perde olacagini
belirtmektedir. Kurasi’ye gore kerameti gizlemek ise kendisi i¢in bir rahmet olur.
Muhakkak ki bir kimse, nefsinin istedigi ve alistig1 seyleri terk ederse, kendisinde
kerametlerin ortaya ¢ikmasini istemez. Belki nefsi o zaman daha kii¢iik ve daha hakir
olur. Ne zaman ki biitiin irade ve isteklerinden vazgecip yok olursa, kendi nefsine
hakaret ve zillet goziiyle bakarsa, kendisine ehliyet nasip olur, liituflar varid olur,
siddiklarin mertebeleri tahakkuk eder.®

Stfiler sahih bir durum olmadik¢a kerametin aciga ¢ikmasina mani olurlardi.
Fakat kafir ve inat¢ilarin onlinde Allah’in seriatina yardim etmek, kafir ve sapiklarin
sihirlerini iptal etmek veya insanlar1 dinlerinden saptirmak isteyen géz boyayicilarin
akide ve imana siiphe vermek icin yaptiklarini iptal etmek maksadiyla keramet
gdstermek caiz gdriilmiistir.® Kerdmeti mesru olmayan bir sebep iizerine gdstermek
ve agiga cikarmak ise yerilen bir seydir. Ciinkii onun icinde nefsin, kendisine pay
cikarmasi, dviinmesi ve kendini begenmesi tehlikleri vardir. Muhyiddin ibni Arabi bu
konuda sOyle demektedir: “Biiyiik insanlarin yaninda kerdmet nefsin bir saglamasi

sayildig1 apagik ortadadir. Ancak dine yardim veya bir maslahat icab1 olursa o zaman

37 Kuseyri, Risdle, s. 378.

8 Hiicvird, Kesfii I-mahcib, s. 454.

% 154, el-Hakadik ani’t-Tasavvuf. s. 374.

% Bununla alakali ibn Hacer el-Heytemi sdyle bir nakilde bulunur: “Bir stfi bir brahman ile miinazara
yaptyordu. Brahmanlar riyazatyoluyls harika seyler yapan bir topluluktur. Miinazara esnasinda
Brahman havaya ugtu. Ardindan seyhin ayakkabis1 yiikseldi, havada Brahmanin bagina vurmaya ve
onu hirpalamaya basladi. Hatta Brahman halkin 6niinde yiiz iistii seyhin 6niine diistii.” (Ibn Hacer el-
Heytemi, el-Fetava, s 222.).
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caiz olur. Zira biiyiik zatlar bilirler ki, hakiki fail Allah’tir. Kendilerinde higbir sey
yoktur. Onlarin goriisleri budur.”*!

Stfiler en biiyilk kerametin ylice Allah’in seriatinda istikamet iizere olmak
oldugunu ifade etmislerdir. Kuseyri, “Sen 1yi bil ki, evliyalarin yaninda kerametlerin en
biliyligli, basar1 ile itaata devam etmektir. Kendini isyan ve muhalif olan seyleri
yapmaktan muhafaza etmektir”**? diyerek bu hakikate isaret etmistir. Son olarak Ebii’l-
Hasan es-Sazeli’ye (6. 656/1258) gore hakiki keramet istikamet iizere olup, onun
kemalina yetismekle olur. Bunun da temeli iki seydir; Allah’a saglam bir iman ve
Resuliillah’1in zahir ve batin olarak getirdigi seylere tabi olmaktir. Kula gerekli olan bu
iki seyin disindakilere kars1 hirsli ve gayretli olmamaktir. Alisilmigin disinda harikulade
olarak gerceklesen anlamina gelen keramete, muhakkik alimlerin yaninda itibar
edilmez. Ciinkii bundan, istikameti tamam olmayanlarin ve istidrac ehlinin de
niziklandig goriilmektedir.™”

Kerametler, kesif ve ilham ile alakali olanlar, insanin kudretini asan birtakim
olaylar ve meleklerin goriilmesi veya sesinin isitilmesi seklinde ii¢ gruba ayrilmistir.***
Cok degisik sekillerde meydana gelen kerametler, bazen bir duanin kabulii, bazen
ihtiya¢ aninda yiyecegin veya suyun ortaya ¢ikmasi, bazen uzun bir mesafeyi kisa bir
zamanda katetmek, bazen diismanin elinden kurtulmak seklinde zuhur edebilir.**
Ayrica olagan iistii haller miimin-kafir herkeste goriilebilir. Kafirlerde maydana gelen
bu hallere mekr, ihanet ve istidrac gibi isimler verilmektedir. inangsiz kisilerden bu tiir
olaylarin zithuru, onlarin buna bakarak azginliklarinin daha da artmasi sonucu
azaplariin da daha siddetli bir hale gelmesi seklinde yorumlanmistir. Peygamberlerde
teblige baslamadan once goriilen harikulade olaylara irhas, teblige basladiktan sonra
goriilenlere mucize, Salih insanlardan goriilenlere keramet ve siradan miiminlerden
goriilenlere de maunet ad1 verilmistir. **°

Kevseri, [rgamii’l-merid adli eserinde Naksibendiye tarikatinin sadatlarinin
biyografilerinden bahsederken ¢ogu yerde kerdmet sahibi olduklarini ifade etmektetir.
Ozellikle Ebu Yakub Yusuf el-Hemedani’den (6. 535/1140) bahsederken velayetinin

blyiikligliniin onda meydana gelen kerametlerden anlasildigini  belirtmekedir.

1 Ibni Arabi, Muhyidddin, el-Fiitiihdtii’l-mekkiye, thk. Nevaf el-Cerrah, Daru Sadr, Beyrut ts., c. II1, s.
428.

392 Kuseyri, Risdle, s. 382-383.

3% Sakar, Hamid ibrahim Muhammed, Nuru 't-tahkik, Daru Te’lif, Kahire 1970, s. 128.

394 Uludag, “Keramet”, s. 265.

3% Kuseyrd, Risdle, s. 381.

3% Kilavuz, A. Salim, Anahatlaryla Islam Akdidi ve Kelama Girig, Ensar Yayinlari, Istanbul 2011, s.
241-242.
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Kevseri’ye gore velilerden kerdmetin zithur etmesi neredeyse Enbiya’dan ziihur eden
mucizelerden hemen sonra gelir. Ehli bidat ve nefislerinin pesinden kosanlarin kerameti
inkar etmesi sasilacak bir durum degildir. Ciinkii onlar kendilerinde 6yle bir sey
gormediklerinden, tabi olduklar reislerinden de bdyle bir sey isitmediklerinden dolay1
evliyaullahin kerametleri hakkinda atip tutarak adeta onlarin etlerini ¢igniyorlar. Ayrica
bunlar velileri cahil sofiler diye adlandirip, onlarin bidatc¢ilardan saymislardir. Fakat
tarikatin duru bir akide, temiz bir sir ve hakikati segme temellerine dayandigini
bilememislerdir. ibrahim b. Edhem icin tevriye giinii bazilar1 onu Basra’da bazilar1 da
Mekke’de gordiiklerini  sOyleyenleri kiifiir ile itham edenler insaftan nasibini

¥7Kabe’nin velilerden birisini

alamayanlardir. Son olarak Kevserd, Imam Nesefi’ye
ziyaret ettigi sOylendinde: “Ehl-i velayet i¢in, keramet yoluyla adetlerin bozulmasi

caizdir” seklinde cevap verdigini nakletmektedir. ***

2.2.7. Kutub

Sozliikte kutub; degirmenin etrafinda dondiigii mil, degirmen igi, eksen,
gokyiiziiniin kuzey yarim kiiresinde bulunan yildiz, bir toplulugun yoneticisi gibi
anlamlara gelmektedir.?”® Kutub kelimesi Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serifler’de yer
almamaktadir.

Tasavvuf 1stilahinda kutub, veliler taifesinin baskani, diinya ve dlemin manevi
yoneticisi kabul edilen en biiyiik veli anlaminda kullamlmaktadir.*® Kutbun bulundugu
makama kutbiyet makami adi verilmistir. Kutub Allah’in alemdeki nazargahi olan,
[srafil’in kalbi istinde olan kimse seklinde de izah edilmistir. *"' Ciircan’ye (0.
816/1413) gore; Allah Teala siirekli ilahi rahmetiyle baktig1 kutba, kendi katindan en
biiyiik ilahi sirlar1 vermistir. Nasil ki ruh bedende dolasiyorsa, kutub da alemin agik ve
gizli yerlerinde dolagsmaktadir. Zird evrenin en yiice ve en asagi mertebelerinde
siirmekte olan hayatin riihu ondan feyezan eder. Kutub, kendisine iltica edildigi zaman
gavs diye de isimlendirlir. Ayrica Kutbu’l-Aktab’lik makami da vardir. Bu makam Hz.

Muhammed’in niiblivvetinin batini olup, ancak ekmeliyet derecesine erismesi nedeniyle

37 {slam tarihinde meshur olan birden fazla Nesefi bulunmaktadir. Burhdneddin Nesefi (6. 687/1289),
Ebii’l-Berekat Nesefl (6. 710/1310), Ebii’l-Muin en-Nesefl (6. 508/1115), Ebt Muti‘ en-Nesefi (0.
318/930) ve Ebfi Hafs Necmiiddin Omer en-Nesefi(6. 537/1142). Buradaki Nesefi’den kasit hangisi
oldugunu bulamadik.

% Kevserd, Irgamii’l-merid, s. 40-41.

*? fbn Manziir, Lisanu’l-Arab, c. X1, s. 213; FirGzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakib, el-Kamiisu’l-
Muhit, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 2011, s. 1067-68.

% Ates, Siileyman, “Kutub”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXVI, ss. 498-499, s. 498, Ankara 2002.

1 Kasand, Istilahdtu’s-Sifiyye, s. 162.
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onun Ozel verasetini kazanmis olan kimseler bu makama ulasabilir. Kutub, kendisine
lediinni ilmin ve ilahi pariltilarm verildigi tek kisiden ibarettir.*"*

Ayrica kutbun idaresi altinda bulunan farkli veli gruplarinin baslarinda bulunan
kisiye de kutub adi verilmektedir. Bu sebeple lider konumunda olan1 digerlerinden
ayirmak i¢in Kutbiyyetii’l-Kiibra veya Kutbu’l-Aktab adi verilmektedir. *** Seyyid
Muhammed Emin ibn Abidin’e (6.1258/ 1836) gore, kutub, mutasavviflarin istilahinda
batinin halifesi ve kendi doneminde yasayan insanlarin efendisidir. Biitiin makamlar1 ve
halleri kendisinde topladig1 ve biitiin bu makamlarin ve hallerin onun etrafinda donmesi
nedeniyle kutub diye isimlendirilmistir ki ismi, degirmen tagina yerlestirilen ve taslarin
onun etrafinda dondiigii demir kutubtan (igden) ahnmlstlr.m4

Kutub konusunu ibnii’l-Arabi el-Futihdtii’l-mekkiyye, Menzilii’l-kutb, Risdle fi
ma’rifeti’l-aktab ve er-Risdletii’l-gavsiyye adl1 eserlerinde genis ve kapsamli bir sekilde
islemektedir. Ibnii’l-Arabi’ye gére kutub, asileten veya vekaleten hal ve makamlari
kendisinde toplayan kimsedir.*”® Ricalullah (Allah’in adamlari) herhangi bir makamin
etrafinda dondiigli ve bu makamin benzerlerinden ayr1 olarak kendisine 6zgii oldugu
kimseyi kutub diye isimlendirmislerdir. Onlardan her dénemde bir kisi bulunur. Kutba
Kutbu’l-Aktab, ¢esitli hizmetleri itibariyle kutbu alem, Kutbu cihan, kutbu ekber, kutbu
irsad, kutbu zaman, kutbu vakt, sahibi vakt, hicab1 ala, mirat1 hak, kutbu medar ve gavs
adida verilmektedir. **°

Mutasavviflarin kutub diisiincesini bazi alimler elestirmistir. Takiyyiiddin Ibni
Teymiyye (6. 728/1328), Kur’an, Hadis, selef ve ilk mutasavviflarda boyle bir
kullanimin olmadigini, bundan dolay1r bazi velilerin kutub ve gavs seklinde
isimlendirilmesinin yanlis bir uygulama oldugunu ifade etmektedir.*"’

Kevseri’ye gore kutub her zaman nazargahi ilahidir. Allah tarafindan kendisine
ilahi indinden tilsim-1 azamin ve eline de feyz 6lgeginin verildigi tek kisidir. Kutbun
ilmi Hakk’in ilmine ittiba etmektedir. Kutub, hayat ruhunu iistiin ve algak olan aleme

bir feyz olarak dagitmaktadir. Kendisine iltica edildiginde ona gavs adi verilmektedir.**®

92 Ciircant, Ta’rifdt, s. 185-186.

493 K asand, Istilahdtu -Sifiyye, s. 162; Ciircani, Ta rifét, s. 186.

% fbn Abidin, Muhammed Emin, “icibetii’l-gavs bi beyéni hali’n-niikaba ve’n-niicebd ve’l-abdal ve’l-
evtad ve’l-gavs”, Mecmilatii Resdil-i Ibn Abidin, Istanbul 1325/1908, s. 264.

95 ibnii’l-Arabi, el-Fiitthatii’l-mekkiyye, c. 1, s. 188.

“fbnii’l-Arabi, el-Fiitihatii’l-mekkiyye, c. VII, s. 86.

47 1bni Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim, Mecmiiatii ‘I-fetavd, thk. Ferid
Abdiilaziz el-Ciindi- Esref Celal es-Serkavi, Daru’l-Hadis, Kahire 2006, c. XI, s. 245.

‘% Kevserd, [rgamii’l-merid, s. 44-45.
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Bu izhatiyla Kevseri'nin, kendisinden onceki stfilerin kutba yiiklemis oldugu manay1

benimsedigi anlagilmaktadir.

2.2.8. insamin Hakikati-Ruh

Ruh kelimesi Arapga r-v-h fiilinden tiiretilmis bir isimdir. Fiilimiz sozliikte
tiirevleriyle beraber, gece yiiriimek, esmek, koklamak, kokmak, sevinmek, nefes almak,
soluklanmak, rahatlamak gibi anlamlara gelmektedir. Bunda dolay1 ¢ogulu ervah olan
ruh kelimesi de sozliikte riizgar, hava, rahmet, mutluluk, nese, rahat, nefes anlamlarina
gelmektedir.*” Fakat ruh kelimesi naslardaki kullanimi sonucunda, canlhlarda hayat
unsuru*'’ veya kendisiyle hayat, hareket hasil olan ve kendisiyle faydali olan1 elde etme
ve zararlilardan kacinmay1 saglayan seye verilen isim olup nevi cinsi, cinsin ismiyle
isimlendirmek kabilindendir seklinde tanimlanmugtr. *'!

Ruha terimsel bir mana vermek hayli miiskil bir istir. Cilinkii ruh ile alakali
felsefe, kelam ve tasavvuf alimleri tarihi siire¢ igerisinde ¢ok farkli tanimlamalar
yapmiglardir. Biz ise ilk olarak ruh kelimesinin naslardaki kullanimina ardindan
tasavvuf ehlince yapilan tanimlara deginmeye c¢alisacagiz.

Kur’an-1 Kerim’de ruh kelimesi yirmi bir yerde gecmektedir. Bunlardan on iki
tanesi Allah lafzina izafe edilerek, dordii rihu’l-kudiis, dordi er-rith ve biride riihu’l-
emin seklinde kullamlmustir. *'* ibni Cevzi’nin ifadesine gore Kur’an’da gecen bu
kullanimlar sekiz manaya gelmektedir; 1- Canlilarin hayat unsuru olan ruh anlaminda

“Sonra onu sekillendirip ona ruhundan iifledi”*" ve “...Ruh, Rabbimin bilecegi bir

414 seklinde, 2- Cebrail anlaminda “Ey Muhammed!

seydir. Size pek az ilim verilmistir
De ki: ‘Kur'ani, Ruhu'l-Kudiis (Cebrail) inananlarin inanglarini saglamlastirmak,
miisliimanlara dogru yolu gostermek ve onlara bir miijde olmak iizere hak olarak
indirdi. ”4]5, “Biz, ona ruhumuzu (Cebraili) g(')'ndermistik”4]6, “Uyaricilardan olasin
diye onu giivenilir Ruh (Cebrail) senin kalbine apacik Arap¢a bir dil ile indirmistir™*"

ve “Melekler ve Ruh (Cebrail) o gecede, Rablerinin izniyle her tiirlii is igin iner de

9 {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, s. 455-467; Cevherd, Sthdh, s. 541-547; Firuzabadi, Kamiisu’l-Muhit, 539.
10 fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, s. 462.

1 isfehani, el-Miifredat, s. 421.

2 Abdiilbaki, el-Mu’cem, s. 326.

13 Secde, 32/9.

14 fsra, 17/85.

15 Nahl, 16/102.

16 Meryem, 19/16.

7 Suara, 26/193.
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» 418 seklinde, 3- Biiyiik bir melek anlaminda “Onlar, Ruh'un ve meleklerin saf

99 419

iner

duracaklart giin Allah'a hitap edemeyeceklerdir seklinde, 4- Vahiy anlaminda

“Benden baska ilah yoktur. Oyle ise bana karsi gelmekten sakimin” diye (insanlari)

uyarmalart i¢in emrini igeren Ruh (vahiy) ile melekleri kullarindan diledigine

indirir’*® seklinde, 5- Rahmet anlaminda “Iste Allah onlarin kalplerine imani yazmis

ve onlart kendi katindan bir ruh (rahmet) ile desteklemistir’**' seklinde, 6- Uflemek ile

olusan esinti anlaminda “Allah, bir de iffetini sapasaglam koruyan ve bizim de kendisine

59 422

ruhumuzdan tifledigimiz seklinde 7- Emin anlaminda “Meryemoglu Isa Mesih,

ancak Allah'in peygamberi, Meryem'e ulastirdigi (emriyle onda var ettigi) kelimesi ve

59423

kendisinden bir ruhtur seklinde ve 8- Hayat anlaminda “Fakat (6len kisi) Allah'a

424 geklinde

vakin kilinmiglardan ise, ona rahatlik, giizel rizik ve Naim cenneti vardir
kullanilmustir.** Son olarak insanin yaratilisindan sz eden ayetlerde bildirildigine gore
Allah, Adem’i 6nce gamur halindeki topraktan sekillendirmis, ardindan ona “ruh”undan
iiflemistir.**® Adem’in soyunu ise énemsenmeyen bir sividan (sperm) iiretip belli bir
sekle soktuktan sonra ana rahminde ona ruhundan iiflemek suretiyle insan**’ haline
getirmistir. ***

Hadislerde ruh daha cok hayatin kendisine bagli oldugu sey anlaminda
kullanilmistir. Bazen ayetlere paralel olarak Cebrail ve Hz. Isa’ya delalet edecek sekilde
de kullanmilmistir. Hadislerde belirtildigine gore ana rahmindeki cenine yliz yirmi
giinden sonra Allah tarafindan gonderilen bir melek vasitasiyla ruh iiflenir ve 6liim
aninda da ruh bedenden kabz edilir.**® Allah Resulii (sas) vefatindan sonra kendisine
salat selam getirene mukabelede bulunmak i¢in, Allah’in (cc) ruhunu bedenine iade

0 Ayrica insanin 6ldiiginde alman ruhunu miisahede

431

edecegini sOylemistir.

edebilecegini de haber vermistir.

18 Kadir, 97/4.

19 Nebe, 78/36.

20 Nahl, 16/2.

! Miicadele, 58/22.

422 Tahrim, 66/12

423 Nisa, 4/171.

424 Vakia, 56/88.

* [bnii’l-Cevzi, Cemaleddin Ebi’l-Ferec Abdurrahman, Niizhetii’l-dyiin fi ilmi’l-viiciih ve’n-nazdir, thk.
M. Abdiilkerim Kézim er-Radi, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 1987, s. 322-323.

26 Hicr 15/28-30; Sad 38/71-72.

427 Secde 32/7-9.

8 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ruh”, TDV Islam Ansiklopedisi (DI4), XXXV, ss. 187-192, s. 187, Istanbul
2008.

2 Buhari, “Bed’ii’l-halk”, 6, “Enbiya’”, 50; Miislim, “Kader”, 1.

430 Eba David, “Menasik”, 97.

! Miislim, “Cend’iz”, 7, 9; ibn Mace, “Ziihd”, 31
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Hadislerde oOliimden sonrasit i¢in ruhun mahiyetiyle alakali su bilgiler
verilmektedir; Rahmet melekleri tarafindan aliman mii’minin ruhu semaya yiikseltilir,
gok kapilar1 ona agilir ve miimin ruh rahmet ve cennetle miijdelenir. Azap melekleri
tarafindan alinan kéafirin ruhu goge yiikseltilir, gok kapilar1 ona kapanir ve kabrine iade

edilir.**

Hz. Peygamber Bedir savasi sonunda savas meydaninda bulunan miisriklere ait
cesetlerin yanina giderek; “Rabbinizin size énceden haber verdigi aci sonu tattiniz mi?”
seklinde hitap etmisti. Omer (r.anh); “Ruhlar: bulunmayan cesetlere mi sesleniyorsun?’’
diye sorunca Allah Resulii (sas); “Onlara soyledigimi siz duymazsimiz fakat onlar
duyar” demistir.**?

Felsefeciler ve kelamcilar gibi mutasavviflar da ruh tiizerinde goriis beyan
etmislerdir. Ik zahidlere bakildiginda ruh kavramindan ziyade, nefis ve kalbin, miisbet
veya menfi yonleri iizerinde durmuslardir. Ilk safilerin ruh hakkindaki tanimlar
kelamcilarin tariflerinden farkli degildir. Ruh kelimesinin 6zellikle Kur’an ve hadislerde
gecmesi, felsefeci ve kelamcilarin ruh hakkindaki tartismalari, mutasavviflarin da ruha
dair goriis bildirmelerine yol agmistir. Tasavvuf tarihinde daha sonraki donemlerde ruh
nedir, mahlik mudur degil midir, ruhun tiirleri, ruh-beden iligkisi ve ruhaniler gibi
konular tasavvufun temel meselelerinden biri haline gelmistir.434

Ciineyd-1 Bagdadi, ruh ile alakali bilginin ancak Allah tarafindan bilindigini,
yaratilanlardan hi¢ kimsenin buna muttali olamayacagini ve o mevcut olan bir seydir
demekten bagka bir seyin sOylenemeyecegini belirtmektedir. Ebu Abdullah en-Nebbaci
de ruhun duyu organlariyla hissedilemeyecek kadar latif, elle dokunulamayacak kadar
yiice ve hakkinda ‘o vardir’ demekten baska s6z edilemeyecek bir cisim oldugunu
sdylemektedir. *°> Kelebazi’nin aktardigina gore, tasavvufun ilk caglarinda yasayan
sifilerin cogunlugu, ruhun bedene hayat veren bir mana oldugunda ittifak etmislerdir.**°

Ruh hakkinda konusanlarin bazist onun ezeli olduguna, bazilar1 da sonradan
yaratilan bir varlik oldugunu savunmuslardir. Basta Siiler, Batiniler ve Kermatiler
olmak iizere Ebl Bekir Kahtabi (0. 329/940) de ruhun Allah’in emri ve mahlik
olmadigini ileri siirmiislerdir.437 Ibni Ata, Serrac, Kelabazi, Kuseyri, Hiicviri ve Gazzali

gibi alimlerde ruhun beden gibi mahlik oldugunu sdylemislerdir. Ibn Ata, Araf suresi

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Ebii’l-Muati en-Niri-Abdiirrezzak Id, Alimu’l-Kutubi, Beyrut 1998,
¢. VI, 140; Miislim, “Cend’iz”, 73, “Tevbe”, 46; Ibn Mace, “Ziihd”, 30-31.

33 Buhari, “Megizi”, 8; Miislim, “Cend’iz”, 26, “Cennet”, 76.

34 ¢l-Cili, Abdiilkerim, el-Insdnii’I-kamil, thk. Ebii Abdurrahman Salah, Déru’l-Kutubu’l-Iimiyye, Beyrut
1997, s. 10-11.

3 Siihreverdi, Avarifii’l-Mearif, s. 493.

6 Kelabazi, Te’drruf, s. 41.

7 Kelabazi, Te’drruf, s. 41.
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on birinci ayetini delil getirerek Allah’in bedenlerden 6nce ruhlar yarattigini bundan
dolay1 ruhun mahlik oldugunu belirtmistir. ***

Kuseyri’ye gore ruh hakkinda Ehl-i Siinnet alimlerinin bazilarinin, ‘ruh
bedendeki hayattan ibarettir’ bazilarinin da ‘ruh bedene konulmus bir latife yani manevi
cevher’ oldugunu sdyleyerek ihtilaf etmislerdir. Allah bu latife ile insan bedenindeki
hayati devam ettirmektedir. Ruh insanin bedenine emanet olarak konulmustur. Insan
uyku halindeyken ruh bedenden ayrilip yiikselir, uyaninca tekrar bedene geri doner.
Yukarida da belirttigimiz gibi Kuseyri’ye gore ruhlar ezeli olmayip yaratilmis
varliklardir. Onlarin ezeli oldugunu sdyleyenler biiyiik bir hata icerisindedirler. Cilinkii
naslar, ruhlarin yaratilmis, gozle goriilmeyen birer varlik olduguna delalet etmektedir.**”
Insanin varligin1 ruh ve beden birlikte meydana getirir, hicbiri tek basma insani
tanimlamak i¢in yeterli degildir. Hasr ve nesr, miikafat ve ceza gibi ahirete taalluk eden
hakikatlar hep ruh-beden ikilisi ile alakalidir. **

Hiicviri ruh hakkindaki bilginin zaruri oldugunu, ruhun keyfiyeti konusunda
akillarin aciz kaldigim sdyleyerek ruhun araz, sifat ve vasif degil; cevher, zat ve ayn
oldugunu belirtir. Yine ruhun Allah’in emri ile gelen ve O’nun emriyle giden bir cism-i
latif oldugunu aktarmaktadir. Ayrica Hiicvirl, ruhun varligmi, bedenden once
yaratildigini, ruhun ayr1 bir mahlik bedenin de ayr1 bir mahlik oldugunu, hululun caiz
olmadigini, ayet ve hadislerden delil getirerek savunmustur.**!

Gazzali’ye gore ruhun iki anlami vardir. Birincisi kaynagi kalbin derinliklerinde
bulunan latif, buhar gibi olan ruhtur. Doktorlarin ruh kelimesiyle kastettikleri, bu latif
buhardir ki bunu kalbin harareti olusturmaktdir. Latif bir cisim olan bu ruh, damarlar
vasitasiyla biitlin viicuda yayilarak, gorme, isitme, koklama gibi duyularin
ger¢eklesmesini saglamaktadir. Bu ruhun viicut iizerindeki kontrolii, odanin bir
kosesinde yanan lambanin yaydig 1518 odanin biitiiniine yayilmas1 gibidir. ikincisi
insanda idrak ve bilmenin kendisiyle gergeklestigi ruhani bir latifedir. ilham, vahiy ve
ilimlerin kaynagi olan bu ruh Allah’in “De ki ruh, rabbinin emrindendir™** buyruguyla
isaret ettigi Allah’in emri olandir. Ayrica ruh, miktar ve keyfiyeti olmayan, boliinmeyi
de kabul etmeyen ve mahlik olan bir cevherdir. Gazzali ruhun kadim, araz ve cisim

oldugunu soyleyenlerin hata ettigini belirtmistir. Ruh araz degildir ¢linkii bedensiz

¥ Siihreverdi, Avdrifii’l-Medrif, s. 493; Kelabazi, Te’drruf, s. 41; Kuseyri, Risale, s. 124. Hiicviri,
Kesfii’l-Mahciib, s. 502.

9 Kuseyri, Risdle, s. 124.

0 Kuseyri, Risdle, s. 124.

“! Hiicviri, Kegfii I-mahciib, s. 502.

2 isra, 17/85.



101

bulunabilir. Arazin cisimsiz bulunmasi imkansizdir. Ruh cisimde degildir ¢ilinkii ruh
boliinmeyi kabul etmez. Ancak onun kiinhiine vakif olmak zordur. Bu konuda
Resuliillah bile kelam etmekten siikt etmistir. ***

Gazzali, Migkatii’l-envdr adli eserinde ruhlarin hissi, hayali, akli, fikri ve kutsi
olmak {izere bes tiirlii oldugunu belirtir. Ona gore bu ruhlarin en miikkemmeli nebi ve
velilerin ruhlaridir. Bunlar kutsi ruhlar olup dogrudan Allah’tan vahiy ve ilham alma
Ozelligine sahiptirler. Ancak velilerin ruhlar1 Allah’tan feyiz alma konusunda
peygamberlerin ruhlarina muhtag olduklar1 halde peygamberlerin ruhlari1 onlara muhtag
degildir. Bununla beraber velilerin ruhlart peygamberlerin ruhlarina son derece
yakindir, hemen hemen onlara muhta¢ olmadan 151k verecek durumdadir. 44 Ruh
yaratilmis olsa da bedenin Olmesiyle Olmez, yok olmaz, fasit ve helak da
olmaz. *** Ancak oliimsiiz olan bu insani ruh, bedene donecegi zamani ve hasirden
sonraki hali mutluluk veya elem icinde beklemektedir. **°

Siihreverdi’ye gore ruh hakkinda konusmak ve onu anlatmak zor bir istir. Bu
hususta susmak akil sahiplerinin tercih ettigi bir yoldur. Allah Teala ruhun mabhiyeti
hakkinda “Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir. Size pek az ilim verilmistir™*" buyurdugu
gibi insanlara ¢ok az bir bilgi verilmistir. Siihreverdi eserinde ruh ile alakali ayet, hadis
ve slfilere ait tanimlar1 zikrettikten sonra konuyla alakali diislincelerini soyle ifade
etmektedir: “Ruh hakkinda kesin bir sey sdylemeksizin, bu konuda tevil yollu bir seyler
sOylenebilir. Aslinda benim tercihim bu konuda susmayi tercih edip bir sey
soylememektir.”**® Bu konuda fikir beyan etmekten kagmmay tercih ettigini sdyleyen
Siihreverdi eserinin ilerleyen satirlarinda ruhun, ulvi ve semavi olan ruh-i insan ve
beseri olan ruh-i hayvan seklinde ikiye ayrildigini belirmektedir. O’na gore ruh-i
hayvani, ruh-i insaninin mekanidir. Ruhi hayvani bedenin sol tarafinda bulunan sekli
malum olan kalbin his ve hareket giiciinii tasiyan latif bir cisimdir. Duyu organlarinin
kuvveti bu ruhtan kaynaklanir. Bu ruh Allah’in koydugu kanuna gore gida ile ayakta
duran, hastalandiginda doktorlarin miidahale ettigi ruhtur. Siihreverdi son olarak bazi
hadisler zikrettikten sonra ruhlarin cesette miistakil bir varlik oldugunu, mana ve araz

olmadiklarini agiklamistir. *

3 Gazzali, ihya, c. 111, s. 12.

“* Gazzali, Migkdatii’l-envar, thk. Abdiilaziz Seyrevéni, Alimu’l-Kutub, Beyrut 1986, s. 81.
* Gazzali, Me'aricii'l-kuds, Daru’1-Afaki’l-Cedid, Beyriit 1975, s. 20.

6 Gazzali, el-Erba'in fi usili'd-din, Daru’l-Minhac, Beyrut 2009, s. 281.

“7 Isra, 17/85.

“¥ Siihreverdi, Avdrifii’ I-Mearif, s. 491.

*9 Siihreverdi, Avarifii’ I-Mearif, s. 499.
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Ismail Hakk: Bursevi’ye gore ruh tek bir ildhi mana olmakla birlikte zati, izafi
ve hayvani diye {lige ayrilir. Zati ruh biitiin esyanin varlik kazanmasini saglayan tek bir
ilahi tecellidir. Ruhun bu tecellisine feyz-i akdes denir. izafi ruh Aleme hayat bahseden
manadir. Bu ruhun zahirinden cisimler alemi, batinindan melekit alemi yaratilmistir.

»40 ayeti geregince Hakk’m zatina izafe edilen bu ruh alem

“Ona ruhumdan iifledim
mertebelerine gére muhtelif isimler alir: Akl-i evvel, akl-i kiil, nefs-i kiil, kalem-i a‘la,
rith-i Muhammedi (rth-i menfiih), nokta-i kiil, sirr-1 a‘zam, latife-i rabbaniyye, emr-i
rabbani, cevher-i rabbani, agk-1 ilahi, mebde-i evvel, mense-i ervah, sirr-1 ilahi. Hayvani
ruh, insan s6z konusu oldugunda izafi ruhun bedene taalluk etmesiyle bedene canlilik
kazandiran ruhtur. Hayvani ruha nefs-i emmare adi da verilir.**!

Kevseri, Muhammed b. Sa’deddin ed-Devvani’nin (6. 908/1502) Hakikatii’l-
insan ve’r-rithu’l-cevval fi’l-avam adl1 eserine yazmis oldugu Hakikatii’l-insan adl
mukaddimesinde bu konudaki goriislerini beyan etmistir. Kevseri’ye gore ruh yiicelere
ucan hizli rabbani bir latifedir. Bu acaib rabbani emrin hakikatinin kiinhiinii idrak
etmekte ¢ogu akillar aciz kalmistir. Rabbani emr ifadesiyle Kevseri’nin de diger sufiler
gibi ruhun “Ruh, Rabbimin emrindendir.” ayeti kerimenin isaret ettigi gibi Allah’in
bilebilecegi bir sey oldugunu kabul ettigini gérmekteyiz.

Kevseri’ye gore insanin hakikati iki yonliidiir. Birincisi insanin sekli ve cismani
tarafidir. Insan bu yéniiyle sufli lezzetler pesinden kosar. Ikincisi ise insanin ruhi
yoniidiir. ilim ehli ruh, nefs, kalb ve akil gibi kavramlar izah etmeye ¢alismislarsa da
net bir agiklama yapamamiglardir. Ciinkii bunlar izahati yapilabilecek konular degildir.
Gazzili, Ihya’da ‘Acaibu’l-kalb’ babinda bu kavramlar1 izah etmeye calismistir.
Insanlar bu iki ydne agir basan taraflariyla farkli konumdadirlar. Cismani lezzetlere
dalmak kendisine galebe calanlar “Andolsun biz, cinler ve insanlardan, kalpleri olup da
bunlarla anlamayan, goézleri olup da bunlarla gérmeyen, kulaklari olup da bunlarla
isitmeyen bir¢oklarin1 cehennem igin var ettik. Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta daha da

asagidadirlar. iste bunlar gafillerin ta kendileridir.” **

ayetinin de isaret ettigi
hayvanlara miilhaktirlar. Kim ki kendisini bedeni lezzetlerin tasallutundan kurtarip,

rabbani latife tarafina gegerse ulastig1 dereceye gore meleklere dahil olur. Her iki tarafa

% Hicr, 15/29.

#1 Uludag, Siileyman, “Ruh (Tasavvuf)”, TDV Islam Ansiklopedisi (DI4), XXXV, ss. 192-193, s. 193,
Istanbul 2008.

2 A’raf, 7/179.
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esit mesafeli olan kimse de nefsiyle miicahede halindedir. Bazen salih bazen de kétii
ameller yapabilir.*>

Kevseri, ruh ile alakali Islam alimleri arasinda olusan ihtilafi soyle izah
etmektedir: “Islam alimleri ruhun mahiyeti hakkinda ihtilafa diismiislerdir. Bazilar1
ruhun, canli, hareketli, insan cismine hulul eden latif bir cisimdir demislerdir. Bu goriis
Imamii’l-Harameyn (6. 478/1085), Ibni Kayyim el-Cevzi (6. 751/1350), imam1 Sa’rani
gibi alimlerin, aslinda cumhurun savundugu goriistiir. Bazilar1 da insan ruhunun girme,
cikma, ayrilma ve hulul gibi 6zellikleri ve mekani olmayan cevheri miicerred oldugunu
sOylemislerdir. Bu goriis de, Ebu Manstr Matdaridi (6. 333/ 944), Helimi (6. 403/1012),
Ragib Isfehani, Gazzali, Imam Razi, Beydavi (6. 685/1286) vb. alimlerin savundugu bir

» % Kevserl yazisimn geri kalan kisminda her iki grubun gbriislerini

gorustiir.
destekleyen bazi deliller zikrettikten sonra Devvani’nin bu risalesinin kii¢lik olmasina
ragmen biiyiik faydalar barindirdigini, diger alimlerin susmayi tercih ettigi meselelerde
onun 1srarla kapiyr calmaya calistigini ifade ederek bu c¢aligmaya karst duydugu
memnuniyeti belirtmistir.

Burada deginilmesi gereken konulardan biri de tenasiih meselesidir. Terim
olarak Insan sahsiyetinin bir béliimiinii olusturdugu kabul edilen ve gozle goriilmeyen
ruhun, oliimden sonra bu 4lemde baska bir bedene ge¢mesi anlamina gelmektedir.*
Sia’nin biitiin firkalar1 ayrica Kaderd, Rafizi, Ismaili, Yezidi, Hurfi, Diirzi ve Bektasi
firkalart Huldl ve ruh gogii tiirtinden inanglar kabul etmislerdir. Basta kelamcilar olmak
lizere Islam Alimlerinin biiyiik cogunlugu, dinin temel esaslar1 ve ozellikle Aahiret
inanciyla celigkili gordiikleri tendsiih fikrini biitiin sekilleriyle reddedip taraftarlarini

456

kiifiirle itham etmistir.”™> Mutasavviflar genelde ruhlarin bedenlerde dolasim yoluyla

tekamiiliinii reddetmis, bu tiir goriislere meyleden Hallaciyye, Hulmaniyye gibi

7 Kevseri de ilahi seriatta tendsiihiin batil oldugunu

tarikatlar1 elestirmislerdir. +°
belirtmistir. **®

Tasavvufta bazi biiyiik velilerin ve kutublarin vefat ettikten sonra da miiridleri
ruhaniyetleriyle terbiye edip yetistirdikleri kabul edilir. Bu yolla terbiye gérmeye

Uveysilik (Tarik-i Uveys?) denir. Uveysi sifat1 dort grup sifi igin kullanilir. Bunlar Hz.

3 A AT Agss - A A . very o i N ) A "] A A .
45 Kevseri, “Hakikatii’l-Insan’’, Devvani, Hakikatii’l-insan ve’r-riihu’l-cevvadl fi’l-avam, Mektebetii’l-

Ezheriyye 1i’t-Tiiras, Kahire 2006, s. 6.

454 Kevseri, “Hakikatii’l-insan’’, s. 7.

3 Ciircand, Ta ‘rifdt, s. 72.

436 Bulgen, Mehmet-Baloglu Adnan Biilent, “Tenasiih (islam Diisiince Tarihinde)”’, TDV Islam
Ansiklopedisi (DIA), c. XL, ss. 443-446, s. 443, Istanbul 2011.

7 Serréc, el-Liimd, s. 226; Kuseyri, er-Risale, s. 182; Hiicviri, Kesfii 'I-mahcib, s. 309-312.

438 Devvani, Hakikatii’l-insa ve’r-rithu’l-cevvadl fi’l-avdam, dp. 3, s. 13.
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Peygamber’den, Veysel Karani’den, Hizir’dan veya bir miirsidden ruhani yolla egitim
goren kisilerdir. Tasavvuf kaynaklarinda Uveysilik’le nitelenen ilk sifi Ibrahim b.
Edhem’dir. Onun Hizir’dan yahut Veysel Karani’nin ruhaniyetinden feyiz aldigi
nakledilir.*® Uveysi diye zikredilen ¢ok sayida mutasavvif vardir. Ornegin kaynaklarda
Bayezid-i Bistami’yi Ca‘fer es-Sadik’in, Ebii’l-Hasan el-Harakani’yi (6. 425/1033)
Bayezid-i Bistdimi’ nin, Bahdeddin Naksibendi, Abdiilhdlik Gucdiivani (6. 575/1179
veya 617/1220) ve Hakim et-Tirmizi’nin (6. 320/932), EbG Bekir Zeyniiddin
Tayebadi’yi (6. 838/1435) bu yolla irsat ettigi belirtilir. **

Kevseri’ye gore cismani istifade nasil miimkiin ise ruhani istifade miimkiindiir.
Kevseri, Ebu Hasan Ali b. Cafer el-Harakani’den bahsettigi boliimde Harakani’nin
Bayezid-1 Bistami hazretlerinin kabrini sik sik ziyaret ederk o’nun ruhaniyetinden ilim
ve marifet dersi aldigin1 sdylemektedir. Harakani bu ziyaretlerinde “I1ahi! Izzet ve
celalin hiirmetine, Ebu Yezid Bistami’ye giydirdigin marifet hirkasin1 Ebu’l-Hasan’a da
giydir” seklinde dua eder ve sirtin1 donmeden gerisin giderdi. Bu ziyaretler kendisine
insanlar1 irsad ve tarikati yaymaya dair ruhani isaret gelene kadar tam on iki yil
stirmustur.

Kevseri’ye gore bazi tarikat ehlinin nefisleri birbirleriyle miinasebet iginde
oldugundan cismani yonden sened yoluyla birlestikleri gibi, ruhani yondende daha
onceden yasamis sadatlardan da terbiye almislardir. Bu farkli bir durum olmakla
beraber, onlarin tasarruf ve idraklarinin, diinyadan ayrilmalarindan sonra da devam
etmesiyle miimkiindiir. Kerametin vefattan sonra kesilmedigi muhakkik alimlerin
ittifakiyla sabittir.

Kevseri, oliilerin ciiz-i seyleri idrak edebilecegi ve kerametin Oliimden sonra
devam ettigi gorlisiine gelebilecek itirazlar1 ilk olarak Taftazani’den su nakilde

bulunarak reddetmistir:

Felsefecilere gore ciiziyyatin idrak edilebilmesi ancak beden gibi aletlerle
goriintiilerinin meydana gelmesine baglidir. Ruhun ayrilmasindan dolay: kisinin bir
seyi idrak etmesi s6z konusu olmaz. Zira sartin ortadan kalkmasi, sarta bagli olan
seyin de ortadan kaybolmasina sebep olur. Fakat biz de ise varliklarin ciiziyyat1 idrak
edebilmesinde vasita sart degildir. Ciinkii aletler ne ruhta ne de histe esyanin
goriintiisiinii meydana getiremedikleri gibi varliklarin goriintiisiiniin ruha diismesini de
engelleyemezler. Islami kaidelerden agik olarak anlasiliyor ki, ruhun bedeni terk
etmesinden sonra varliklar idrak edici yeni bazi kabiliyetler inkisaf ettigi gibi dirilerin
bazi hallerine 6zellikle o kisi ile diinyadayken bir bag varsa muttali olma kabiliyetine

9 Tosun, Necdet, “Uveysilik”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XLIL, ss. 400-401, s. 400, istanbul 2012.
%0 Ocak, Ahmet Yasar, Veysel Karani ve Uveysilik, Dergah Yalari, Istanbul 2009, s. 114-118.
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sahip olur. Onun i¢in hayir talep etme ve musibetlerin giderilmesini Allah'm segkin
kullarinin ruhlar vesile yapilarak Allah’tan meded dilemek iizere kabir ziyaretinden
istifade edilir. Zira ruhun bedenle alakas 10ldugu gibi, defnedildigi kabirle de alakasi
vardir. O halde bir kisibir kabir ziyaret edip kabir sahibinin ruhuyla kars1 karsiya
gelince her iki ruh arasinda bir karsilasma ve goriisme baslar.*®!

Ikinci olarak Fahreddin er-Razi’den de su nakil de bulunur:

Stiphesiz ki, bedeni alakalardan hali, ylice dlemi gérmeye mustak olan insanlarin
ruhlart ceset karanligindan ciktiktan sonra melekler dlemine ve mukaddes yerlere
giderler. Ve onlardan bu alemle ilgili olan haller zuhur eder. Iste bunlar o zaman emr-i
ilahi ile isleri ayarlarlar. Nitekim insan riiyada tistadin1 goriip ona miigkiiliinii arz eder,
o da ona yol gosterir. Kim ki ruhu, olgun, cevheri ve manevi tesiri siddetli bir zatin
kabrine gider de orada bir saat kalip ruhu o tiirbeden tesir alirsa, O kisinin ruhu ile
vefat etmis olan zatin ruhu arasinda bir alaka meydana gelmis olur. Boylelikle her iki
ruh, birbirlerini yansitan iki parlak ayna gibi dururlar. Boylece ziyaret¢inin ruhunda
delile dayali bilgiler, ¢calismaya bagl ilimler, Allah’a itaat ve kadere riza gostermeden
dolay1 meydana gelen iistiin ahlaklar olusunca, ondan 6lii olan o insanin ruhuna bir nur
yansir. Ayni sekilde kabirdeki zatin ruhunda serefli ilimler, kiymetli ve miikemmel
eserler meydana gelince ondan da diri olan ziyaretgiye bir nur yansir. iste bu yolla
yapilan bu ziyaret, her ikisinin ruhlar1 i¢in biiyiik fayda ve seving meydana
getirmesine sebep olur. Bu da ziyaretin mesru olmasinin temel sebebidir. Bunlardan
daha ince ve daha hakikatli sirlarin ziyaretle hasil olacag: akildan uzak tutulmamalidir.
Biitiin hakikatlerin ilmi ise sadece Allah katindadir.**

Kevseri bu mesele hakkinda daha fazla bilgi sahibi olmak isteyeni de
Seyhulislam Sihabiiddin Ahmed el-Hiiseyin el-Hamevinin(6. 1098/1687) Nefahdtii'l-
kurb ve'l-Ittisal ~ bi  isbati't-tasarrufi li  Evliydillahi Tedld isimli eserine

yonlendirmistir. *

2.2.9. Vahdet-i Viicid-Vahdet-i Siihad

Allah Teala’nin bir ve tek olusu anlamima gelen vahdet, biitiin Islami ilimlerde
oldugu gibi tasavvufun temelini olusturan bir terimdir. Nitekim ilk sifiler arasinda
baslica agiklanmaya ¢alisilan konu tevhid idi. Sifiler tevhide akli ¢ikarimlarla degil,
ancak tecriibe, his ve ilham yolu ile yasayarak ulasilabilecegini ifade ederler. ***
Mutasavviflarin tevhid ile ilgili yapmis olduklar1 degerlendirmelerinin en meshur olani,
Kustidi tevhid (vahdet-i kusiid), Suhiidi tevhid (vahdet-i suhd) ve Viictdi tevhid

(vahdet-i viiclid) seklindeki degerlendirmeleridir. Vahdet-i kustid, Kulun iradesini

o1 Kevserd, [rgdmii’l-merid, s. 37-38.

62 Kevserd, [rgamii’l-merid, s. 38.

63 Kevserd, [rgamii’l-merid, s. 38.

%4 Demirci, Mehmet, “Tevhidden Vahdet-i Viictda”, Kubbealti Akademi Mecmuasi, Y11:10, S. 1, s.24,
$s.23-32, Ocak 1982.
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Allah Tedla’nin irddesine baglamasi, her seyde onun iradesini gormesidir.*®> Vahdet-i
kusid iizerinde bir ihtilaf bulunmamaktadir. Ik stfilerin vahdet anlayislar1 bu
sekildedir. Bu makam, “ld makstde, 12 matlibe ve 14 murade illallah” seklinde
dillendirilmistir. **°

Vahdet-i viicid ve vahdet-i sithiid kavramlarini olusturan vahdet kelimesi birlik,

7 Vahdet-i viictd

viichd, varlik siihid, miisahede olunan anlaminda kullanilir, *
kavramsal olarak varligin birligi, vahdet-i siihld miisahedenin birligi manalarina
gelmektedir. Vahdet-i viiciid goriisii Muhyiddin Ibni Arabi’ye, vahdet-i siihid ise
Imami Rabbani’ye dayandirilsa da temellerini kendilerinden &nce yasamis
mutasavviflardan almaktadirlar. Ciineyd-i Bagdadi’ye tevhid nedir, diye soruldugunda:
“Tevhid, kulun Allah’in huzurunda bir karart: ve hayalet gibi olmasidir™*®® diye cevap
vermistir. Ciineyd-i Bagdadi bir bagka yerde tevhitten bahsederken: “Tevhid, kadimi
sonradan olandan aylrmaktlr”469 demistir. Bu tanimlarin delalet ettigi anlam, Allah’tan
baska her seyi yok bilmek, yalniz Allah’1 var bilmektir. Bunun diger adi1 fenafillah’tir.
Muhammed b. Vasi (6. 123/741): “Higbirsey gérmedim ki, onda Allah’1 gormiis
olmayayim”*’® demis, baska bir sifi de: “Hicbir seyi gormedim ki, onda 6énce Allah’1
gbrmiis olmayayim.” demistir. Alimlere gore bu nakledilen sozlerden Ciineyd-i
Bagdadi’ye ait olanlar vahdet-i viichd’a Muhammed b. Vasi ve ismi zikredilmeyen
diger stfiye ait olanlar da vahdet-i siihtid’a delalet etmektedir.

Vahdet-i viicid (varhi@in birligi) goriisiinde olanlarin en temel Ozellikleri
sunlardir: Var olan sddece Allah’tir. Etrafimizda var gibi gordiigiimiiz alem, Allah’in
isim ve sifatlarmin golgesidir. Ancak bu golgeler hayali olup gercek varliklari
bulunmadigi i¢in hakikatte var olan sadece Allah’tir. Allah’in sifatlart Zat’inin
aynisidir. Dolayisiyla Viictd (varlik) Zat’a ait bir sifat degil, Zat’in aynisidir. Vahdet-i
viicid, buna inananlara gére, varlik hakkinda mutlak ve yegéne dogru telakkidir.*”"

Imam-1 Rabbani’ye gére, siifiler seyriisiilik yani manevi yolculuk esnésinda
varlig1 farkli sekillerde algilarlar. Bu algilama cok cesitli olsa da temelde iki tiirliidiir.

Birincisi varligin birligi (vahdet-i viiciid), ikincisi de goriilenin birligidir (vahdet-i

% Heyet, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Szliigii, Kalem Yaymevi, istanbul 2006, s. 1151.

466 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s.318.

7 Demirli, Ekrem, “Vahdet-i Viicad”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XLIIL, ss. 431-435, s. 431,
Istanbul 2012.

%8 Hiicvir, Kesfit'I-mahciib, s. 346.

99 Kuseyri, Risale, s. 332; Hiicvird, Kesfit'I-mahcib, s. 344.

0 Hiicvird, Kesfit'I-mahcib, s. 158.

" Tosun, Necdet, "imam-1 Rabbani’ye Gore Vahdet-i Viiclid ve Vahdet-i Suhtd", Tasavvuf, Ankara,
2009, S. 23, ss. 181-192, s. 182.
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suhtid). Vahdet-i viicid mertebesinde salik ,varligi bir olarak bilir ve boyle inanir.
Allah’tan baskasini yok bilir, tecellilerini de hayal olarak kabul eder. Vahdet-i suhtid
mertebesinde ise salik, Allah’in varligini goriir ancak ondan baska varliklar da oldugunu
inkar etmez ya da alemi golge olarak goriir. Her sey O° degildir, ancak ,her sey
O’ndandir.*’?

Ahmed Sirhindi vahdet-i suhlidu daha iyi anlatabilmek i¢in eserlerinde bazi
ornekler vermistir. Bu 6rneklerden bir tanesi sudur: Giines ve yildizlar 6rnegi: Giindiiz
giines dogunca yildizlar goériinmez hale gelir. Bu esnada bir kimsenin, gokyiiziinde
yildiz yok, sadece giines var (ya da yildizlar hayal ve giinesten farkli degil) demesi ve
bdyle inanmas1 vahdet-i viiclid ehlinin haline ornektir, ilme’l-yakin mertebesidir. Yani
Sirhindi’ye gore, vahdet-i viictid bir alg1 yanilmasidir. Gokyiiziinde giinesten baska bir
sey goremiyorum, ancak bu durum yildizlarin olmadigi anlamima gelmez, yildizlar
vardir ancak gilinesin yogun 15181 sebebiyle oOrtiilmiis, goriinmez hale gelmislerdir diye
diistinen kisi ise vahdet-i suhQid ehlinin haline 6rnektir, ayne’l-yakin mertebesidir. Eger
bu kisinin goriisii gli¢lenir ve giines ile yildizlar1 ayr1 ayr1 gorebilirse bu, diger ikisinden
daha yiiksek bir mertebe olan hakke’l-yakin (abdiyyet, kulluk) mertebesidir.*"?

Imam1 Rabbani’nin vahdet-i viicid ehlinden ve bu diisiinceden ayrildig1 temel
konu sudur: Vahdet-i viicid ehline gore alem Allah’in isim ve sifatlariin golgesidir,
ancak bu golge asildan farkli degildir. Ahmed Sirhindi’ye gore de alem golgedir. Ancak
bu golge, asildan farklidir. Bir seyin gdlgesi onun ash olamaz.*’* Alem golge olmakla
birlikte gergek bir varligi bulunmaktadir, hayal itriinii degildir.*”> imami Rabbani’ye
gore vahdet-i viicGd telakkisi sekr (manevi sarhosluk) ve asir1 muhabbetten
dogmaktadir. Tasavvuf yolunda bu diisiincenin ortaya ¢ikmasi normal, hattd giizeldir
ama orada kalmayip ge¢cmek gerekir.*’®

Vahdet-i viictid ile vahdet-i suhtd arasindaki temel farklar sunlardir: 1- Vahdet-i
viicid, Allah ile alemin, asil ile golgenin birligi ve ayniyeti esasina dayanir. Vahdet-i
suhlid ise golgeyi asildan, dlemi Allah’tan farkli kabul ettigi i¢in gayrilik esasina
dayanir. 2- Vahdet-i viicida gore, esyanin hakikatleri a‘yan-1 sabitedir (ilahi isim ve
sifatlardir). Vahdet-i suhiida gore, esyanin hakikatleri isim ve sifatlarin zidlar1 olan

ademlerdir (yokluklardir). Isim ve sifatlarin gdlgeleri adem aynalarinda yansir ve dlem

472 imamu Rabbani, Mektiibat-1 Rabbdni, m. no. 13, s. 26.

473 Imamu Rabbani, Mekriibat-1 Rabbdni, m.no. 43, s. 72-74.
414 Imamu Rabbani, Mektitbat-1 Rabbdni, m.no. 234, s. 286.
5 imami1 Rabbani, Mekriibat-1 Rabbani, m.no. 260, s. 327.
4 imam1 Rabbani, Mektiibat-1 Rabbdni, m. no. 290, s. 450.
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olusur. Mesela, Kudret’in golgesi, zidd1 olan, acz aynasinda yansir ve aleme ait
(miimkin) kudret olugur. 3- Vahdet-i viicida gore, dogru olan varlik telakkisi varlig bir
olarak algilamaktir. Vahdet-1 suhtida gore ise, vahdet-i suhid, vahdet-i viiciddan daha
istiindiir. Ancak o da son nokta degildir. Yaratici ve yaratilmis1 ayr1 ayri gérmek olan
abdiyyet makéann ulagilacak en iistiin mertebedir.*”’

Tasavvuf ehlinin bir kismi,“lamevcide illa HG” yani Allah’tan bagka varlik
yoktur, diger bir kism1 da “la meshtde illa HG”, Allah’tan bagka miisahede edilen bir
varlik yoktur seklinde vecizelesen goriisleri de bu 6l¢ii icerisinde miitalaa edilmelidir.*"®

Kevseri, varlikla alkali konusan tasavvufi diisiince ekollerinden vahdet-i siihtid
diisiincesinin goriislerini benimsemektedir. Kevseri’nin bu diisiincede olmasi miintesibi
bulundugu Halidi-Ziyai gelenegine de uygun dismektedir. Kevseri’ye gore insanlar
arasinda yaygin olan Imam Rabbani’nin vahdet-i viiciid’u inkar ettigi seklindeki
goriistiir. Fakat bu goriis yamlgr ve hatadir. Imam Rabbani’ye gére tevhid-i viictidiyet
ehli velayetin sahip oldugu, kalbin mertebelerinden bir mertebedir. Fakat kemala ermek
icin bu makamin otesine ge¢mek gerekir. O da rabbin rab, kulun da kul olarak
goriilmesidir. Bu sekildeki inang sahabe, tabiin ve tebe-u tabiinin gérﬁsﬁdﬁr.479

Kevseri’ye gore vahdet-i viicd goriisiiniin anlasilmasi zor oldugundan,
arastirilmasi i¢in gosterilecek olan c¢abalar bosa gidecektir. O’nu anlamaya ¢alisanlarin
cogu bundan zarar gérme ihtimali daha ¢oktur. Hallac-1 Mansur’un “Ben Hakk’im” ve
Bayezid-i Bistami’nin “Ciibbemin i¢inde Allah’tan bagka kimse bulunmuyor” gibi bazi
sozler sekr aninda sOylenmis sozlerdir. Butiir satahat tlirli sozlerin ilahlik taslama
anlaminda oldugunu sdylemek arastirmadan uzak bir tutumdur. Bu konular hakkinda

uzun uzadiya konugsmak dogru degildir. Sonug itibariyla seriat ehlinin yaninda islek bir

sekilde kullanilan yol ilim ehlince de malum olan tevhid-i siihdid’ dur.**°

2.2.10. Tevessiil

Tevessiil Arapga v-s-1 kok fiilinden tiiretilmis mastar bir kelimedir. Sozliikte;

vasita, yakinlik, derece, mertebe, yol, ragbet, arzu edilen, bir seye ulasmaya yarayan sey

7 Sunar, Cavit, Vahdet’i Siihiid-Vahdet’i Viicid Meselesi, Anadolu Aydinlanma Vakfi, Ankara 1960, s.
92-95.

478 Celik, Isa, “Imam Rabbani Perspektifinden Ibnii’l-Arabi’ye Tenkidi Bir Yaklasim”, /Imi ve Akademik
Aragtirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2), [2009], say1: 23, ss. 149-179, s. 154.

" Kevserd, Irgdmii’l-merid, s. 55. ) .

0 Kevserd, “Izaletii’s-siibiihat an kavli’l-Ustad Kunna hurtifen aliyat’’, Mukaddimatu’l-Imam el-Kevseri,
s. 554.
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anlaminda kullanilmaktadir.**! Istilahta ise, Allah’in huzurunda kiymet ve degeri olan
herhangi bir seyi duanin kabulii ve maksadin meydana gelmesi i¢in bir vesile kilmak
demektir. **

Kur’an-1 Kerim’de vesile kavramai iki ayette gegmektedir. Kur’an’da oldugu gibi,
Hz. Peygamber’in hadislerinde de tevessiil ile ilgili sahih haberler mevcuttur. Kur’an’da
miimkiin goriilen salih amelle vesileye ek olarak, hadislerde sahislarinda vesile
olabilecegine yer verilmistir. Asagida Kevseri’nin goriislerini incelerken ayet ve
hadisler iizerinde daha ayrintili durmaya calisacagiz.

Islam tasavvufunun sistemlesmeye basladigi donemlerde, stifiler Allah'a yakinlik
icin salih amelleri tavsiye ederler, kendileri de bunlar1 yaparlardi. Kulun Allah'a
yakinligr O'na iman ederek ihsanina ve liitfuna yakin olmak demektir. Allah'in kuluna
yakinligi ise, kulun ilim ve irfan sahibi olmasidir. Seyh miirid iliskisinde géze ¢arpan
husus, miiridin Allah'ln murakabesi altinda bulundugu suurunun canli tutulmasidir.**?
Bu donemlerde gilinlimiizdeki gibi bir tevessiil inancinin olmadigimi sdyleyenler
bulunmaktadir. Ancak Seri Sakati listadi Ma’ruf Kerhi’nin bir giin kendisine; “Bir seye
ihtiyacin oldugu zaman benim adima yemin ederek onu Allah Teald'dan iste”*** demesi
bu diistincenin dogru olmadigin1 géstermektedir.

Tevessiillin sartlar1 ise sO0yle siralanmistir: Vesilede ii¢ taraf vardir; Tevessiille
kendisinden bir sey istenen zat, Allah’tir. Istenen seyin asil yaraticis1 ve dilerse ikram
edecek olan1 O’dur. Tevessiil eden kimse; Allah’in yakinligin1 arzulayan, bir hayra
ulasmak veya bir sikintidan kurtulmak isteyen kuldur. Istegine ulasmak igin vesile
yapilan, araci kiliman seyler; kulun kendisi ile Allah’a yakinlik sagladigi, duasinin
kabuliine vesile yaptig1 salih ameller veya serefli sahuslardir. **

Tevessiiliin ¢esitlerini soylece ozetlemek miimkiindiir: 1- Allah’in zati, isimleri
ve sifatlariyla tevessiil. 2- Hz. Peygamber’le tevessiil. 3- Amel-i salihle tevessiil. 4-
Miittaki ve salih miiminlerin duasiyla tevessiil. 5- Hayatta olan veliler ve salih
miiminlerin zatiyla tevessiil. 6- Peygamberler, veliler ve salih kullarla 6liimlerinden

sonra tevessiilde bulunmak.**® Gériildigii gibi ilk dénem stfilerden giiniimiize kadar,

tevessiil mesru goriilmekte ve uygulanmaktadir. Anlasildigi iizere burada istegin yerine

! bnu Manzir, Lisanii’l-Arab, c. X1, s. 764; isfehani, el-Miifredat, s. 1013; Cevherdi, Sthah, c. V, s. 137.

2 Hezérevi, Muhammed Abdulkayyum el-Kadiri, et-Tevessiil, Hakikat Kitabevi, Istanbul 1990, s. 308.

3 Kuseyri, Risdle, s. 214-215.

¥ Kuseyri, Risdle, s. 15.

5 Selvi, Dilaver, “Tevessiil ve Vesile”, Semerkand Dergisi, Nisan 2000, ss. 64-66, s. 65.

6 Yavuz, Yusuf Sevki, “Tevessiil”’, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul 2012, c. XLI, ss. 6-8, s. 6-
7, Istanbul 2012.
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getirilmesi, Allah’tan istenmektedir. Dolayistyla boyle bir ilticanin dine aykir1 bir tarafi
yoktur. Tevessiile dini eserlerde ve Peygamber Efendimizden itibaren uygulana gelen
anlaminin disinda anlamlar yiikleyerek ve kisisel yorumlar yaparak karsi cikanlar
bulunsa da ¢ogunluk Islam alimleri Kur’dn ve Siinnete dayanarak tevessiiliin caiz
oldugu kanaatindedirler. Yukarida sartlar1 siralanan tevessiiliin ilk dort maddesinde
ihtilaf yoktur. Ancak bes ve altinci maddelerde ifade edilen, “sahis ile tevessiilde
bulunma” ise ihtilaflidir. Fahreddin er-Razi, Taceddin es-Siibki (6. 771/1370),
Taftazani, Seyyid Serif el-Ciircani ve Kevseri gibi dlimler bunun caiz oldugunu; ibni
Teymiyye, Izzeddin b. Abdisselam (6. 660/1262) ve Muhammed Nasiruddin el-Elbani
(6.1419/1914) gibi alimlerde bunun caiz olmadigini ifade etmislerdir.

Kevseri, tevessiil ile alakali diisiincelerini Mahku’t-tekavvul fi mes’eleti’t-
tevessiil ve Irgamii’l-merid adl1 eserlerinde beyan etmektedir. Kevseri’nin Mahku ’t-
tekavvul eseri bir mukaddime ii¢ fasl ve bir hatimeden olusmaktadir. Mukaddimede
hamd ve salittan sonra Haseviye’den bir grubun, {immetin Oncesi ve sonrasinin
tizerinde ittifak ettigi kabir ziyaretleri ve hayirli seylerle tevessiil etmek iizerinden
iimmeti putlara tapma iddias1 tlizerinden sirk ile itham ettigini ifade etmektedir. Kevseri
bu eserinde tevhid, puta tapma ve sirk kavramlar1 arasindaki farki agiklayan Kur’an,
hadis ve usulu’d-din alimlerinin goriislerini zikrederek, tevessiilii inkdr edenlerin ne
kadar delilden yoksun olduklarin1 géstermeye c¢alistigini belirtmektedir. Birinci fasilda,
ayet ve hadislerden genel anlamda deliller getirerek, daha cok tevessiiliin akli olarak
miimkiinliigti iizerinde durmustur. Bu boliimde Fahreddin Razi, Taftdzani ve Seyyid
Serif el-Ciircani gibi Usulu’d-Din alimlerinden nakillerde bulunmustur. Ikinci fasilda,
birinci fasilda isaret etmis oldugu ayet ve hadisleri daha detayl bir sekilde incelemekte,
gelebilecek itirazlara cevap vermektedir. Uciincii fasilda istigase ve istidnenin de
tevessiil gibi caiz oldugunu ifade etmektedir. Hatimede ise biitiin bu deliller sonucunda
ister Olii ister diri olsun Enbiya, evliya ve salih kullara tevessiil etmenin caiz oldugunu
ve bu eylemlerinden dolayr Miisliimanlart sirk ile itham etmenin tevehhiir oldugunu,
inkarcilar tarafindan atilan bu oklarin kendilerine dondiigiinii belirtmektedir.

Kevseri adi gecen eserlerinde basta “Ey iman edenler! Allah’a itaatsizlikten
sakinin ve O’na (yaklagmaya) vesile arayin, bir de O’nun yolunda cihad edin ki

29 487

kurtulusa eresiniz , “Iste onlarin Allah’tan (cc) baska kendilerine dua ettikleri

kimseler, hangisi daha yakin olacak diye rablerine yakinlasmak igin vesile ararlar,

7 Maide, 5/35.
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rahmetini umarlar ve azabindan korkarlar. Ciinkii siiphesiz Rabbinin azabi sakinilmasi

488 ve “Biz her peygamberi surf, Allah'in izni ile itaat edilmek iizere

gereken bir seydir
gonderdik. Eger onlar kendilerine zulmettikleri zaman sana gelseler de Allah'tan
glinahlarimin bagislamasini dileseler ve Peygamber de onlara bagigslama dileseydi,
elbette Allah"i tévbeleri ¢ok kabul edici ve ¢cok merhametli bulacaklardy*>® ayetlerini
delil getirerek sahislara ve amellere tevessiiliin caiz oldugunu soyler. Ayette gecen
“vesile” geneldir. Kisilere tevessiilii kapsadigi gibi amellere tevessiilii de i¢ine alir.
Zaten dinde tevessiil deyince, Kevseri’nin ifadesine gore, her tiirlii iftiracilarin bos
sdziine ragmen sahislar1 ve amelleri vesile kilmak kastedilmeltedir.**° Kevserd, ilerleyen
sayfalarda hadislerden Ornekler vererek konuyu aciklar. Kevseri’nin, tevessiiliin
cevazina dair delil getirdigi hadislerden bazilar1 sunlardir.

Enes b. Malik (r.anh) anlatiyor: “Halk kitliga maruz kaldiginda Omer b. Hattab
(r.anh), Abbas b. Abdilmuttalib (r.anh) ile istiskada bulunarak: “Allah'im!
Peygamberimiz ile sana tevessiil ederdik de bize yagmur verirdin. (Simdi ise)
Peygamberimizin amcasi ile sana tevessiil ediyoruz, bize yagmur ver!” derdi. Bunun
{izerine yagmur yagar ve halk suya kavusmus olurdu.”*' Kevseri konu hakkinda 6zetle
su bilgiyi vermektedir: Bu rivayet, sahabenin sahabe ile tevessiiliinii gdsteren agik bir
delildir. Hz. Omer'in, “Biz Peygamberimiz ile sana tevessiil ederdik.” ifadesi sahabenin
hem hayatta iken hem de vefatindan sonra (Hz. Omer devrinde vuku bulan) kuraklik ve
kithk yilina kadar Peygamber ile tevessiilde bulunduklarin1i ortaya koymaktadir.
Peygamber ile tevessiilii vefat Oncesine tahsis etmek, hevadan kaynaklanan bir
eksikliktir. Ayrica bu, hadisin metnini tahrif etmek ve mesnedi olmayan bir te'vil
demektir. Istiskd esnasinda Hz. Omer'in Abbas'a yonelmesinden hareketle, vefatindan
sonra Peygamber ile tevessiilii inkara yeltenen kimse, muhal ve beyhude bir ise girismis
ve kalbinden ge¢gmenmis olan bir seyi Hz. Omer’e nispet etmis olur. Bu da sahih ve sarih
siinneti reyle iptal tesebbiisiinden baska bir sey degildir. Hz. Omer'in bu hareketi,
Peygamber ile caiz oldugu gibi, onun, hayatta olan yakiniyla da tevessiiliin caiz
oldugunu gosterir. Hatta Ibn Abdilberr (6. 463/1070), Hz. Omer'in Abbas ile istiskada
bulunmasmin sebebini aciklarken sdyle demektedir: “Yeryiizii, Hz. Omer devrinde
hicretin on yedinci senesinde siddetli bir kuraklia maruz kalmis ve kithk olmustu.

Bunun iizerine Ka'b, ‘Ey mii'minlerin emiri! Israilogullarinin basma bdyle bir musibet

88 {sra, 17/57.

89 Nisa, 4/64.

490 Kevserl, Mahku’t-tekavvul, s. 4.

1 Buhari, “Istiska’’, 3, “Fedaili’s-Sahabe’’, 11.
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geldiginde, Peygamberlerin yakini ile istiskada bulunurlardi’ dedi. Hz. Omer de ‘Iste
Rasulliilah'in amcasi, babasinin kardesi ve Hasimogullarinin seyyidi!’ diyerek Abbas'a
gitti ve halkin i¢inde bulundugu kitliktan ona yakindi.” Bu hadise agik¢a gostermektedir
ki, Hz. Omer'in Abbas ile istiskasi, Resiili Ekrem'in hi¢bir niday1 isitmeyen meyyit
olmasindan ve Allah nezdinde onun itibarinin; mevki ve makammin olmamasindan
kaynaklanmis degildir. Hasa boyle bir anlayis, apagik bir iftira olmus olur.*

Hz. Omer'in Abbas ile istiskasimnin zat ile tevessiil oldugunu sdyleyen Kevserd,
metinde bir muzaf takdir ederek rivayetin dua nitelikli tevessiil ¢esidi oldugunu ileri
stirenlerin goriisiinii sdyle degerlendirmektedir: “Peygamberimizin amcasi ile tevessiil
ediyoruz.” ciimlesinde, “Peygamberimizin amcasinin duasiyla” seklinde mahzuf bir
muzaf oldugunu iddia etmek, herhangi bir delile dayanmaksizin konusmak ve hakikati

2

gizlemek demektir. “Peygamberimizin amcasi ile” tarzindaki tevessiil, Abbas'in
Peygamber'e olan yakinligi ve onun yanindaki konumuyla tevessiil manasina gelir.
Boylelikle bu tevessiil, ayni1 zamanda Peygamber (sas) ile tevessiil demek olur.*"”

Osman b. Huneyf (r.anh) Peygamberimiz’den sdyle rivayet eder: “Gozi
gormeyen bir adam, Peygamber (sas) geldi ve: ‘Beni iyilestirmesi i¢in Allah’a dua et!’
dedi. Resiil-i Ekrem: ‘Istersen dua edeyim, istersen de sabret; bu senin icin daha
hayirlidir’ buyurdu. Adam, ‘Allah’a dua et’ dedi. Bunun iizerine Resiil-i Ekrem, ona
abdest almasini, abtestini giizel yapmasini ve su dua ile dua etmesini emretti: “Allahim!
Rahmet Peygamberi, Peygamberin Muhammed ile senden diliyor ve sana yoneliyorum.
Su ihtiyacimin, goriilmesi i¢in senin ile Rabbime yonelmis bulunuyorum. Allahim, onu
bana sefaatci kil!”**

Kevseri’nin, tevessiiliin cevazina dair delil getirdigi hadislerden biri de Ebu Said
el-Hudri’nin (r.anh) rivayet ettigi su hadistir: “Kim namaza gitmek iizere evinden
ciktiktan sonra su duay1 okursa, Allah rahmeti ile ona yonelir ve yetmis bin melek, onun
giinahlarmin bagislanmasin1 Allah’tan diler: “Allah’im! Senden isteyenlerin senin
katindaki hakki i¢in ger¢ekten senden istiyorum. Ve su yiiriiylisiimiin hakki i¢cin senden
istiyorum. Ciinkii ben ne kibirlenmek ne de bobiirlenmek i¢in ve ne gorsiinler diye ne de

duysunlar diye evden ¢iktim. Ben senin kizmandan sakinmak ve senin rizanmi talep

“2 Kevseri, Makalat, s. 458.
% Kevseri, Makalat, s. 459-460
% Tirmizi, “Daavat”’, 119; Ibn Mace, “ikameti’s-Salah’’, 189.
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etmek i¢cin ¢iktim. Bu sebeple cehennem atesinden beni korumani ve senden
giinahlarim 6rtmeni istiyorum. Siiphesiz senden bagska hi¢ kimse giinahlar1 6rtemez.”*”

Malik ed-Dar sdyle anlatmistir: “Hz. Omer doneminde insanlara kitlik isabet
etti. Adamin biri Hz. Peygamber’in kabrine gelip ‘Ya Restilellah! iimmetin i¢in istiska
yap. Zira onlar helak oldular.’ dedi. Hz. Peygamber riiyasinda ona gelip ‘Omer’e git,
selam soyle ve ona yagmurun yagacagini haber ver, ona ‘Gayret etmen gerekir.” de!
Adam Hz. Omer’e gelip olam anlatinca o, aglaylp ‘Ya Rabbi ancak aciz kaldigim
seylerde eksiklik yapiyorum® dedi.”**® Goriildiigii gibi o adam Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra kabrine gelip dua istemistir. Bunda bir mani yoktur. Zira Hz.
Peygamber’in bu durumda onun istegini isitmesi ve Rabbine dua etmesi imkansiz
degildir. Kevseri, bu rivayetin, vefatindan sonra Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem
ile istiska konusunda sahabe tatbikatini ortaya koydugunu, onlarin higbiri tarafindan
yadirganmadigini ve bunun, tevessiilii kabul etmeyen muhalifleri susturacak kadar kesin
bir delil oldugunu zikreder.**’

Enes b. Malik (r.anh) soyle demistir: “Hazreti Ali’nin annesi Fatma binti Esed
vefat ettiginde, kabrine defnedilirken, Allah Resilii (sas) gelir ve i¢inde yan yatarak
sOyle dua etmeye baglar: “Allah, yasatan ve oldiirendir. O, 6liimsiiz bir hayata sahiptir.
Annem Fatma binti Esed’in giinahlarin1 affet, ufkunu a¢! Nebi’nin ve benden onceki
enbiyanin hatir1 i¢in kabrini genislet. Ciinkii muhakkak sen merhamet edenlerin en
merhametlisisin.”***

Kevseri’ye gore istigase ve istidne kavramlari da tevessiil gibi caizdir. Buhari’de
gecen sefaat hadisi istiasenin de tevessiil ile esanlamli olarak kullanilmasinin
caizligine delalet etmektedir.*”” Konunun daha iyi anlasilmasi icin imam Siibki'nin
(6.756 /11355) konuyla ilgili goriisiinii nakletmekte fayda goriiyoruz. Siibkiye gore
Merami ifade esnasinda kullanilan tevessiil, istigase, istiane, teseffu, istisfa, tecevviih ve
tevecciih lafizlar arasinda fark yoktur. Bu noktada, kaliplardan ziyade mananin dikkate
alinmasi icap eder. Bu lafizlarla kastedilen mana da “Hz.Peygamber (vasitasi) ile

Allah'tan istemektir.” Selef de bunu boyle anlamaktaydi. Bununla da kulun, Allah

nezdinde deger ve mertebesi olduguna inandig1 zat ile Allah Teala’dan isteyebilecegi

45 fbn Mace, “Mesacid ve’l-Cemaah’’, 14.

“% fbn Ebi Seybe, Ebti Bekr Abdullah b. Muhammed el-Absi el-Kofi, el-Musannef, thk. Nasir b.
Abdiilaziz es-Siiseri, Daru Kiinfizi Isbilya, Riyad 2015, c. VII, s. 482-483; Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed
b. El-Hiiseyn b. Ali, Deldilii’ n-niibiivve, Daru’r-Reyyan, Kahire 1988, c. VI, s. 47.

497 Kevseri, Mahku’t-tekavviil, s. 13.

% Hakim, EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed en-Nisabiri, el-Miistedrek ala’s-
Sahthayn, Dari’l-Meyman, Riyad, 2014, c. II1,108.

49 Kevseri, Mahku’t-tekawviil, s. 21.
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kastedilmektedir. Kuskusuz, Peygamber’in (sas) Allah nezdinde biiyiik mevkii, yliksek
deger ve mertebesi vardir. Tevessiil de kesinlikle Allah'tan bagkasindan istenmemekte
ve ondan bagkasina dua edilmemektedir. Burada sevilen zat1 zikretmek veya onu biiyiik
telakki etmek, sadece Allah'a yapilan duanin kabuliine sebep olmaktadir. Bu tevessiil
sekli, sahih hadislerde yer alan, “Allah im! Sana ait olan her isimle ve esmd-i hiisna ile

b

senden istiyorum...” veya Salih amellerle tevessiili ifade eden magara hadisindeki
duasindan farkl degildir.”®

Zahid el-Kevseri, bunlarin diginda daha bir¢ok hadisi ve alimlerin goriislerini
eserlerinde naklederek tevessiiliin caiz oldugunu bildirmistir. Konuyu daha fazla
uzatmamak icin bu kadar ile iktifa ettik. Kevseri son s6z olarak: “Ayet ve hadisler
1s51g¢inda anhiyoruz ki, diri veya o6lii olsun enbiya, evliya ve salih kimselerle tevessiil
yapilamayacagini sdyleyenlerin yaninda bir delil yoktur. Fakat halk arasinda kabir

ziyaretleri ve tevessiil konusunda gerekli olan adaba riayet etmeyip haddi asanlari,

alimler yumasak bir dil ile irgsad etmelidir” ™' demektedir.

500 Siibki, Ebii’l-Hasen Takiyyiiddin Ali b. Abdilkafi b. Ali b. Temmam, Sifdii's-sekdm, Daru’1-Kutubu’l-
Ilmiyye, Beyrut 2008, s. 134-135.
O Kevsert, Mahku’t-tekavviil, s. 22.
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UCUNCU BOLUM
SONUC

3.1. Sonu¢

Tasavvuf ehlinin ilmi hayatlarinin detayli bir sekilde incelenmesi 6nem arz
etmektedir. Giiniimiiz ilmi gelismelerin yiikselisi icin, gecmisin en iyi sekilde
arastirtlmas1  gerekmektedir. Gegmisten gelen miras1 bugiliniin  anlayisiyla
harmanlayarak gelecege saglikli bir ilim miras1 birakmak hem tasavvufun hemde diger
ilimlerin devamlilig1 i¢in elzemdir.

Tasavvuf ilmini inceledigimiz zaman sunu gérmekteyiz, islamin getirmis oldugu
ibadet ve ahlak kurallar1 zamanin ve mekanin degismesiyle kesinlikle degismemektedir.
Islamin yasanilmasiyla alakali bu ilkeler biitiin miisliimanlarin kabullendigi esaslardir.
Ancak tasavvuf ilminin yonteminde -anakaynaklar degismemekle beraber- zamanin
ihtiyacina gore degisiklikler olmustur. Nitekim ilk donemlerde ziihd hareketi olarak
ortaya c¢ikan tasavvufta, tarihi siire¢ icerisinde belirli usiillere dayanan, kurumsal bir
sekle biirlinen tarikatlar kurulmus ve nefsin 1slahi i¢in farkli uygulamalar ortaya
cikmistir. Tasavvuf ilmi, pozitivist diislincenin hakim oldugu ve insanlarin fitratlarindan
uzaklastigi bu donemde insanlik i¢in olan 6nemini daha da artirmaktadir.

Muhammed Zahid el-Kevseri Osmanli Devleti’'nin son donemlerine ve
Cumhuriyetin ilk ¢eyregine sahid olmus yakin dénem biiyiik alimlerinden biridir. O,
ilim ile ugragmay1 ibadet olarak goren, ilmi ge¢im kaynagi ve diinyevi herhangi bir
gayeye ulagsmak icin basamak olarak gormeyen selef-i salihinin bir temsilcisi olmasi
hasebiyle genclere rol model olusturabilecek bir sahsiyete sahiptir. Devrin ulu
hocalarindan ilim tahsil etmis ve geng denilebilecek yaslarda gorev hayatina baglamistir.
Ilk olarak Fatih Camii’nde “Dersidm” sifatiyla miiderrislik yapan Kevseri, Daru’s-
Safaka ve Siileymaniye Medresesi Medresetli’l-Mutahassisin de gorev almis, daha sonra
Istanbul Miiderrisligi Reisligine getirilmistir. Bunun ardindan dénemin Seyhiilislam’1
Mustafa Sabri Efendi tarafindan “Ders vekaleti” gorevine getirilmis bes yil boyunca
seyhulislam yardimciligi yapmistir. Haksizliklar karsisinda dik durmasini bilen bir
kisilige sahip oldugundan dolay: resmi gorev aldig1 giinden itibaren Ittihat ve Terakki
Cemiyeti’yle kars1 karsiya gelmis ve 1922°de Misir’a hicret etmek zorunda kalmustir.

Misirda kaldigr siire boyunca ii¢ yiizden fazla ilim talebesine icazet vermistir. Tiirkiye
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ve Misir basgta olmak iizere, Fas, Hindistan, Pakistan, Suriye, Endonezya gibi farkl
iilkelerden gelerek ondan istifade etmek isteyen ilim adamlari olmustur. Ozellikle
Istanbul, Sam ve Kahire’deki yazma eserlere olan vukufiyeti vesilesiyle dénemin
alimleri, onunla ilmi istisarelerde bulunmak i¢in sik sik ziyaret etmislerdir.

Tasavvuf tarihinin son dénemlerinde yetisen ve Islami ilimlerle ilgili birgok fikir
beyan eden Muhammed Zahid el-Kevseri’nin basta hadis, fikih ve kelam olmak {izere
tasavvuf alaninda da eserler telif ettigini ve bir¢ok ilmi eserin basilmasini saglayip
onlara takdimler yazdigin1 gérmekteyiz. Eserleriyle adeta dnceki Islam alimlerinin bilgi
birikimini bir araya getirerek ilmi hayata en biiylik hizmeti yapmustir. Tiirkiye’de
oldugu donemde yirminin iistiinde eser telif etmistir. Ne hazindir ki bu eserlerin sadece
dort tanesi basilmis, digerlerinin akibeti bilinmemektedir. Misir’da bulundugu dénemde
ise otuzun iizerinde eser telif etmis ve cogu da basilmistir. Bunlarin disinda muhtelif
konular hakkinda yazmis oldugu makaleler Maklatu’l-Kevseri, kitap mukaddimeleri de
Mukaddimatu’l-Kevseri ad1 altinda nesredilmistir. Mukaddime yazdigi, ta’lik ve serh
diiserek nesrettigi eserlerin sayisi da yiizii gegmektedir.

Kevseri, pek ¢cok Osmanli aliminde oldugu gibi tasavvufi hayatin hakim oldugu
bir muhitte yasadig1 i¢in ilim ve hikmeti kendisinde toplayan bir alimdir. Yani
Kevseri’'nin, yetistigi ortama, ailesine, ilim tahsil ettigi hocalarina, tedris ettigi kitaplara,
gorlis ve diislincelerine, tesiri altinda kaldig1 sahsiyetlere ve te’lif ettigi kitaplarina
baktigimizda; onun, “Imam”, “Muhaddis”, “Fakih”, “Miitekellim”, “Allame” gibi
sifatlarla anilmasinin yan1 sira “Mutasavvif” veya “Sifi” olarak da isimlendirilmeyi hak
ettigini sOyleyebiliriz. Tasavvufu daha cok hal ilmi olarak yasayan Kevseri, tasavvufi
gorlslerini beyan ettigi ve Naksibendiye sadatlarinin biyografilerine yer verdigi
Irgamii’l-merid adli eseri kaleme almistir. Bu eserinde Gazzali, Ibnii’l-Arabi, Ismail
Hakki Bursevi, Abdiilgani Nabliisi, Mustafa Kemaleddin Bekri ve Ebu Said
Muhammed Hadimi gibi stfilerin goriislerini nakletmis; seyriisiilik, zikir, rabita,
tevessiil, ruh, gibi pek c¢ok tasavvufi konuya temas ederek bunlari agiklamaya
caligmistir. Ayrica Halvetiye tarikatinin silsilesiyle alakali el-Buhusii’s-seniyye ve
Halveti-Rageni tarikatinin Demirtasiye kolunun kurucusu Muhammed Demirtasi’nin
silsilesiyle alakali Nibrasii’l-muhtedi adl1 eserlerde kaleme almistir.

Kevseri, tasavvufu temel ilimlerden kabul etmis, tasavvufun tanimi, konusu,
gaye ve gerekliligine dair cesitli izhatlarda bulunmustur. Kevseri’ye gore tasavvuf,
giizel veya ¢irkin iradi fiillerin kendisinden sudur etmesi bakimindan, insan nefsinin

hallerini bilmektir. Bu izahatiyla Kevseri tasavvufun 6ziiniin, kemale erebilmek icin
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nefsin, emmare, levvAme, miilhime, mutmaine, radiye, merdiyye seklindeki ahvalini
bilmek oldugunu sdylemektedir.

Kevseri, eserlerinde rabitanin anlami ve uygulanis seklinden ziyade caizligi
tizerine durmustur. O’na gore “Sadiklarla beraber olun’’ ayetini rabitaya delil olarak
gosteren ilk alim Ubeydullah Ahrar’dir. Kevseri’ye gore bu donemde rabitanin
caizligine bazilar1 tarafindan itiraz edilmekte fakat bu itirazlar1 anlamak miimkiim
olmamaktadir. Cilinkii selef ve haleften rabitanin inkdrina dair herhangi bir nakil
bulunmamakta olup tam tersi cevazina dair pek ¢ok delil bulunmaktadir.

Kevseri’ye gore kamil miirsidler temizlenmek isteyen insanlara tevazu kanadini
acarak, meleki bir cihetle onlar1 tedavi etmelidir. Bunun sonucunda salik onceden
habersiz oldugu ilahi esintileri almaya baslayacaktir. Halki irsad etmekle vazifeli olan
her bir miirsid, peygamberlerden birinin kademi {izerinedir. Onlardan her biri arasinda
dereceler vardir. Kimisi bir kisiyi, kimisi bir kavmi ve kimisi de ins ve cini irsad
etmektedir. Onlara uyanlarin ¢oklugu veya azhig {istiinliik gstergesi degildir. Ustiinliik
ancak memuriyet ve mazhariyetin geregidir

Kevseri’nin tasavvufi konular agisindan en c¢ok iizerinde durdugu husus olarak
tevessiilii gosterebiliriz. Bu konu hakkinda miistakil bir eser bile kaleme almistir.
Kevseri, Mahku’t-takavviil isimli eserinde tevessiille ilgili delillerini tek tek zikrettikten
sonra, diri veya Ol enbiya, evliya ve salih kullarla tevessiiliin caiz oldugunu belirterek
gerek sahislarla gerekse amellerle tevessiiliin caiz oldugunu sdylemistir. Tevessiilde
bulunduklar1 i¢in miisliimanlara sirk isnat eden kimsenin dikkatsiz ve sorumsuzca
konusmus olacagmi ve bu sdyledigi soziin zararmin kendine raci olacagimi ifade
etmistir. Ancak Kevseri, tevessiiliin adabina uygun olarak yapilmasi gerektiginin de
tizerinde durmus ve tevessiiliin adabini bilmeyen avamin irsad edilmesinin liizumuna da
deginmistir.

Insanin hakikati ve ruh ile ilgili de bazi1 agiklamalar yapmustir. Kevseri’ye gore
insanin iki yoni vardir. Birincisi cismani yonudiir ki, insan bu yonii itibariyle cismani
ve bedeni lezzetler pesinde kosar durur. Hakikati insanin diger yonii ise, ruhi yanidir ki,
insan1 yiice hedefler pesinde kosmasini saglayan iste onun bu yoniidiir. Akillarin
bircogu insanin bu ikinci yoOniinii idrak etmekten acizdir. Ayrica Kevseri’ye gore
cismani istifade nasil miimkiin ise ruhani istifade miimkiindiir.

Vahdet-i viiciid meselesine de deginen Kevseri, bu mevzuda bir¢ok gayretin zayi
olup gittigini ifade etmistir. Bu konuya dalanlarin zarar gordiigiinii soyleyen Kevseri,

esas tutulmasi gereken yolun “tevhid-i siihid” olmasi gerektigini savunmustur.
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Sonu¢ olarak Kevseri’nin tasavvufi kavramlara getirdigi aciklamalarin,
miintesibi oldugu Halidi-Ziyai ekole uygunluk arzettigi goriilmektedir. Kevseri bir
miirside intisap eden bir sifi oldugundan tasavvuftaki silsilesine bakacak olursak,
Kastamonulu Hasan Hilmi Efendi, Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi ve Ahmed b.
Siileyman el-Ervadi vasitasiyla Mevlana Halid-i Bagdadi’ye ulagtigi goriilmektedir.
Ayrica Kevseri, Misir’da bulundugu yillarda, Tiirkiye’dekine denk bir tasavvufi ortam
icinde bulunamamistir. Ancak Kevseri’nin ayn1 yogunlukta olmasa da dmriiniin sonuna
kadar, mutasavvif kisiligini korudugunu ve bu alandaki c¢alismalarini silirdiirdiigiinii

sOyleyebiliriz.
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