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Bu çalışma, Muhyiddin İbnü'l-Arabî'nin felsefesinde aşkın merkezi konumunu ele 

aldı. Ona göre aşk, varoluşu harekete geçiren güç ve ilahi hakikate ulaşmanın en 

yüce aracıdır. İbnü'l-Arabî’nin nazarında aşk, sadece insani bir duygu değil, bizzat 

varoluşun özüdür; onsuz kâinatın ne anlamı ne de amacı olurdu. Çalışmada ayrıca 

aşkın pozitif ve yaratıcı bir güç olduğu vurgulandı; çünkü aşk, insanı hem kendini 

hem de Allah'ı tanımaya götürür. İbnü'l-Arabî’ye göre, beşeri ilişkilerden ilahi aşka 

kadar her şey, aşkın evrensel tecellisinin bir ifadesidir ve bu aşk, hakikatin 

güzelliğinin bir yansımasıdır. Aşk, âşık ve maşuku birbirinden ayırmaz; bilakis 

ikisini birleştirir. Bu çalışma bir giriş, bir ön bölüm ve dört ana bölümle birlikte bir 

sonuç kısmından oluşmaktadır. Sonuç bölümünde çalışmanın ulaştığı en önemli ve 

belirgin sonuçlara yer verilmiştir. Ayrıca çalışmaya hizmet eden kaynaklar ve 

referanslar listesi ile çalışmayı destekleyen bazı ekler de eklenmiştir. 
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ABSTRACT 

Title of the Thesis: Positive Love in the Philosophy of Muhyiddin Ibn Arabi  
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This study explores the central position of love in the philosophy of Muhyiddin 

Ibn Arabi, considering it the driving force of existence and the supreme means of 

attaining the divine truth. In his view, love is not merely a human emotion but the 

very essence of existence itself; without it, the universe would have neither 

meaning nor purpose. The study also highlights that love is positive and creative, 

leading humans to self-knowledge and the knowledge of God. Every aspect, from 

human relationships to divine love, is seen as an expression of the universal love 

that reflects the beauty of the Truth. Ibn Arabi emphasizes that love does not 

distinguish between the lover and the beloved but rather unites them.This study is 

divided into an introduction, a prelude, four chapters, and a conclusion. It ends 

with a conclusion summarizing the most important findings reached through the 

research. It also includes a list of sources and references that supported the study, 

as well as a set of appendices that further enriched the research.  

Keywords: Existence, Divine Manifestation, Love, Positivity, Philosophy, Ibn 

Arabi. 
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 لخص م

ينِ ابنِ عرب :  عنوان الرسالة   الُحبُّ الإيجاب في فلسفةِ مُُيِ الدِ 

 سليمان الحبش :  الرسالة مؤلف  

 حسين تشالداك الأستاذ الدكتور  :  إشراف 

 الفلسفة :  شعبة 

 قسم الفلسفة :  قسم 

 تاريخ القبول:  

عتبره القوة المحركة  اتناولت هذه الدراسةةة مكانة الُحب المركةية في فلسةةفة مُيي الدين ابن عربث حيث  

في نظره الحب ليس مجرد عاطفة بشةةةةةرية إ ا  ث  للوجودث والوسةةةةةيلة الأوص للوصةةةةةول الى الحقيقة الإ ية

جوهر الوجود نفسةةةةةةةةةةةةةةةهث وبةدونةه لايكون للكون معن أو  ةايةةث كمةا بينةت أن الحةب ايجةاب وخلاَّ ث 

لأنه يقود الانسةةةةان الى معرفة ذاته ومعرفة كث فكء مةةةةيء من العلاقاة البشةةةةرية الى العشةةةةق الا ي  

عكةةاس امةةال الحقث ويؤكةةد ان الحةةب لا يفر  بين  حيةةث يعُبر عن ًّةةءح للحةةب الكلي الةةذي هو ان

وقسةةةةةمت هذه الدراسةةةةةة إلى مقدمةث وعهيدث وأربعة فةةةةةةول مع خاعةث   .الحب والمحبوب بء يوحدهما

وأنهيت الدراسةةة تماعة تلت أهم وابرز النتائا الت توصةةلت إليها الدراسةةةث وئةةمت قائمة المةةةادر  

 والمراجع الت خدمت الدراسة وئمت أيضاُ مجموعة من الملاحق الت خدمت الدراسة.

 الوجودث التجلي الإ يث الحبث الإيجابية فلسفةث ابن عرب. الكلمات المفتاحية:  
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 اختصارات  

 ة الوفاة 

 ه ا جري

 م الميلادي

   القسم

 ط الطبعة

 ج ااةء

 ص الةفحة 

 د.ط دون طبعة 

 د.ة دون تاريخ نشر 

 د.م دون دار نشر

 P رقم الةفحة بالانجليةي   

 ما  مجلد

 ع العدد  



 

 

1 

 قدمة الم

إذا كانةةةةةت الفلسةةةةةفة هةةةةةي كةةةةةلام الحكمةةةةةة النافعةةةةةة فكةةةةةلام ابةةةةةن العةةةةةرب ي بةةةةةع علةةةةةص عةةةةةر  الحكمةةةةةة  

ويتبةةةةةوأ منةلةةةةةة رفيعةةةةةة في رحلةةةةةة البحةةةةةث عةةةةةن الحقيقةةةةةة ث والحةةةةةق أن الحةةةةةديث عةةةةةن ابةةةةةن عةةةةةرب يشةةةةةبه العةةةةةوم في  

بحةةةةةةةر بعيةةةةةةةد الشةةةةةةةطين كيةةةةةةةف لا وهةةةةةةةو مةةةةةةةن الشخةةةةةةةةياة النةةةةةةةادرة الةةةةةةةت مةةةةةةة ة الةةةةةةةدنيا ومةةةةةةةغلت النةةةةةةةاس ث  

عةةةةةةةي أنةةةةةةة  في دراسةةةةةةةت هةةةةةةةذه  أقةةةةةةةوم بنقةةةةةةةد فلسةةةةةةةفة ذلةةةةةةة  الطةةةةةةةود العظةةةةةةةيم ث بيةةةةةةةد أنةةةةةةة  أحةةةةةةةاول  أدَّ   ولسةةةةةةةتُ 

ث وبعةةةةد   تسةةةةليض الضةةةةوء علةةةةص يحيةةةةة مةةةةن نةةةةواحي فلسةةةةفة بةةةةن العةةةةرب في موئةةةةوع مُةةةةدد وهةةةةو  الإيجابيةةةةة 

اطلاعةةةةةةي علةةةةةةص معظةةةةةةم كتبةةةةةةه االيلةةةةةةة لمسةةةةةةت وجةةةةةةود قاسةةةةةةم مشةةةةةة ك ووةةةةةةة بارزة في  يةةةةةةع كتبةةةةةةه  كةةةةةةن أن  

ابيةةةةةةةة ث ولعمةةةةةةةري لإن كانةةةةةةةت النظةةةةةةةرة الإيجابيةةةةةةةة هةةةةةةةي الةةةةةةةةبغة الةةةةةةةت اصةةةةةةةطبغت  ةةةةةةةا  نسةةةةةةةميها الفلسةةةةةةةفة الإيج

كتةةةةةةةاباة ابةةةةةةةن العةةةةةةةرب فهةةةةةةةي جةةةةةةةديرة  ن تتبةةةةةةةوأ  المكانةةةةةةةة الرفيعةةةةةةةة بةةةةةةةين النظةةةةةةةر ة العالميةةةةةةةة في طةةةةةةةور ترقيةةةةةةةة  

 . الإنسان والسمو به إلى المكانة الت خلقه ك من أجلها وهي الخلافة في الأرض

بةةةةةةةةء إنةةةةةةةةه تأمةةةةةةةةء في    ثفحسةةةةةةةةبانةةةةةةةة  أعتقةةةةةةةةد أن ابةةةةةةةةن العةةةةةةةةرب   يكتةةةةةةةةب كتاباتةةةةةةةةه لةمنةةةةةةةةه وعةةةةةةةةةره  

مسةةةةةتقبء بعيةةةةةد وأمةةةةةء قةةةةةادم وهةةةةةذا مةةةةةا يفسةةةةةر اهتمةةةةةام عشةةةةةراة المفكةةةةةرين المعاصةةةةةرين  ةةةةةذه الفلسةةةةةفة ومةةةةةةرد  

ذلةةةةةة  أنهةةةةةةم وجةةةةةةدوا فيهةةةةةةا النظةةةةةةرة الموئةةةةةةوعية لانسةةةةةةان وو يفتةةةةةةه في هةةةةةةذه الحيةةةةةةاةث وهةةةةةةذا بحةةةةةةد ذاتةةةةةةه يعتةةةةةةبر  

 .والمفكرينعظمة ونبو اً وصاحب هذه النظرة جدير  ن يتبوأ الةدارة بين الفلاسفة 

  عباراتةةةةةهثوفهةةةةةم فلسةةةةةفة ابةةةةةن عةةةةةرب يتطلةةةةةب معرفةةةةةة عميقةةةةةة بعقيدتةةةةةه وأفكةةةةةاره والغةةةةةوص في أعمةةةةةا   

ق فيهةةةةةا وصةةةةةال وجةةةةةال حةةةةة  لا تكةةةةةاد  لةةةةةو عبةةةةةارة   والأخةةةةةذ بعةةةةةين الاعتبةةةةةار أسةةةةةلوبه في الرمةيةةةةةة والةةةةةذي حلةةةةةَّ

ويبةةةةةين ابةةةةةن عةةةةةرب بقةةةةةةيدة مشةةةةةهورة أن كةةةةةء مةةةةةا يرمةةةةةة إليةةةةةه مةةةةةن أوةةةةةاء    والمجةةةةةازثلةةةةةه مةةةةةن الرمةيةةةةةة والكنايةةةةةة  
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الغةةةةةل والحةةةةب إ ةةةةا هةةةةو مةةةةن باب الكنايةةةةة والمجةةةةاز وأنةةةةه   يةةةةرد المعةةةةن الظةةةةاهر للكةةةةلام بةةةةء هةةةةي تعبةةةةيراة عةةةةن  

 الحب الإ ي والعلاقة بين العبد والرب جء جلاله . جاء في تل  القةيدة:

 م ةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةانٍث كُلُّ ة ةةةةةةةةةوعٍ أوَْ مَغَ ةةةةةةةةةةأوَْ ربُُ           لَءٍ  ةةةةةةةةةة ةةةة نْ طَ ةةةةةةةةةةرهُُ مِ ةةةةةةةةةةةاَ أذَكُْ ةةةةةةةة ةةكُلُّم

 هِث أوَْ أمََ ةةةةةةةةةةةةةةةةةاءَ فِيْ ةةةةةةةةةةةةةةةةوَأَلاث إِنْ جَ           ا  ةةةةلْتُ يَ ةةةةةذَا إِنْ قةُلْتُ هَا أوَْ قُ ةةةوكََ 

 نَّ َ ْعاً أوَْ هُم ةةةةةةةةةةةةةةةةةة ةةمُو أوَْ هُ ةةةة أوَْه          لْتُ هِيْ أوَْ قةُلُتُ هُوْ ةةةةوكََذَا إِنْ قُ 

 عْريَِ أوَْ أَتْْمَةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةدَرٌ فيْ مِ ةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةقَ            ي  ةِ ةةةةةةة ةةدْ أَنْجَدَ بةةةةة ذَا إِنْ قةُلْتُ قَ ةةةةة وكََ 

 مَ ةةةةةةةةةةةةةةةةةذَا الةَّهْرُ إِذَا مَا ابةْتَسَ ةَ ةةةةةةةةةةةةةةةةةةةوكَ          حْبُ إِذَا قةُلْتُ بَكَتْ ةةةةةةةوكََذَا السُّ 

 اجِرِ أوَْ وُرَْ  الحِْمَص ةةةةةةةة ةةةةةةةةةةةةانةََ الحَْ ةةبَ            وةةةةةةةةةةةدَاةٍ َ َّمُ ة ةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةادِي بِحُ ةَ ةةةةةةةةةأوَْ أنُ

 م ةةةةةةةةةةةةةةةة ةةةةةةةةةةثةْلُهُ أَنْ تةَفْهَ ةةةِ ةةةةةةةةةذكِْرهُُ أوَْ م              رَى ةةةةةةةةةةةةةةةة ةةةةةةةةةةةةرهُُ مَِّا جَ ةةةةةةةةةما أذَكُْ ةةةةة كُلُّ 

 مَ ةةبُ السَّ ةةةةةةةةةة أوَْ عَلَتْ جَاءَ ِ ا ركَْ              تْ  ةَ ةةةةةةةةةة ةةةةةةةةةراراً وَأنَْواراً جَلةةةةةةةةمِنْهُ أَسْ 

 مَ ةةةةَ ةةرُوطِ العُلةة ةةةةةةةةةمِثْءُ مَا لِ مِنْ مُ                 نْ لهَُ  ةةةةةة ةةةةةةةةةةةؤادِ مَ ةةةةةةلفُِؤادِي أوَْ فُ 

 دَمَ ة ةةةةةةةةةمَتْ أَنَّ لِةِدْقِيَ قَ ةةةةةةةة ةةةةةةةةةةة أعَْلَ                وِيَّةٌ  ةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةيَّةٌ عُلْ ةةةةةةةةةةةةةةةةةصِفَةٌ قُدْسِ 

 اطِنَ حَ َّ تةَعْلم ةةةةةةةةةةبِ البَ ة ةةةةةةةةةةةةةةةةةةة وَاْطْلُ             فاَصْرِفِ الخاَطِرَ عَنْ  اَهِرهَِا 

فهةةةةةو يسةةةةةتعمء ألفةةةةةاح المحبةةةةةة ليعةةةةةبر عةةةةةن حالتةةةةةه الروحيةةةةةة مةةةةةع ك ث ولعةةةةةء هةةةةةذه الطريقةةةةةة هةةةةةي الةةةةةت  

أثارة عليةةةةةةةه الناقةةةةةةةدين وجيشةةةةةةةت المخةةةةةةةالفين بةةةةةةةء وكانةةةةةةةةت السةةةةةةةبب المبامةةةةةةةر في إطةةةةةةةلا  الأحكةةةةةةةام بردتةةةةةةةةه  

وزندقتةةةةه ومةةةةذوذه ث ولةةةةةيس مسةةةةتغرباً مواقةةةةف المخةةةةةالفين لةةةةه فهةةةةذا مةةةةةأن كةةةةء المةةةةةلحين في كةةةةةء زمةةةةان وقةةةةةد  
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تبةةةةةةين بعةةةةةةد الاسةةةةةةتقراء والتمحةةةةةةيص أن مةةةةةةن خةةةةةةالف ابةةةةةةن عةةةةةةرب   يكةةةةةةن إلا بسةةةةةةبب قةةةةةةةر النظةةةةةةر وئةةةةةةيق  

الأفةةةةةةةق ث وخاصةةةةةةةة مةةةةةةةن المخةةةةةةةالفين المعاصةةةةةةةرين فقةةةةةةةد خةةةةةةةالفوه وكفةةةةةةةروه وفسةةةةةةةقوه إمةةةةةةةا تعةةةةةةةةباً لآراء علمةةةةةةةاء  

سةةةةةابقين أو للمعرفةةةةةةة السةةةةةةطحية لأفكةةةةةةاره و ةةةةةةء عباراتةةةةةةه علةةةةةةص  ةةةةةةير المةةةةةةراد منهةةةةةةا وكةةةةةةذل  التشةةةةةةنا والحكةةةةةةم  

المسةةةةةةبق علةةةةةةص أن كةةةةةةء كةةةةةةلام ابةةةةةةن العةةةةةةرب مةةةةةةن الشةةةةةةطحاة والمخالفةةةةةةاة ث ولا مةةةةةة  أن مةةةةةةن انطلةةةةةةق مةةةةةةن  

هةةةةذه الأسةةةةباب فقةةةةد ابتعةةةةد عةةةةن المةةةةنها العلمةةةةي في النقةةةةد وأطلةةةةق الأحكةةةةام جةافةةةةاً بةةةةء ونجةةةةده في كثةةةةير مةةةةن  

 .1الأحيان يكيء الشتائم وينةل  لفا ه إلى مستوى السوقة واااهلين  

 ومن أسباب اختياري لموضوع الدراسة:

في  ه  والةةةةةةةةدور الةةةةةةةةذي لعبةةةةةةةة   1240-1165بةةةةةةةةن عةةةةةةةةرب االاعجةةةةةةةةاب بشخةةةةةةةةةية مُةةةةةةةةي الةةةةةةةةدين      

ًّسةةةةةيد معةةةةةن الحةةةةةب فهةةةةةو لةةةةةيس مجةةةةةرد عاطفةةةةةة أو علاقةةةةةة بةةةةةين فةةةةةردينث بةةةةةء هةةةةةي قةةةةةوة كونيةةةةةة تةةةةةدفع الوجةةةةةود  

ن الحةةةةةةب ايجةةةةةةاب لأنةةةةةه يرتقةةةةةةي بالانسةةةةةةان ث ويجعلةةةةةةه أكثةةةةةةر  نحةةةةةو التنةةةةةةا م والاكتمةةةةةةالث كمةةةةةةا أنةةةةةه كةةةةةةان يةةةةةةرى  

تسةةةةامُاثً ويقربةةةةه مةةةةن الحقيقةةةةة المطلقةةةةةث وهةةةةذه مةةةةن الأمةةةةور الةةةةت أخةةةةذت  نحةةةةو فلسةةةةفة ابةةةةن عةةةةرب لأقةةةةدم لكةةةةم  

 هذه الرسالة.

 

هة   560 ابن عرب ولد مُمد بن علي بن مُمد بن أ د بن عبد ك الشيخ مُي الدين أبو بكر الطائي الأندلسي المعروف بابن عرب بإسبانيا  1
        تر ان الأموا    مةنف لعء أمهرها : الفتوحاة المكيةث فةوص الحكم 400ث ويروى أنه كتب  م1240 - هة  638م / دمشق 1165 -

ص   1999  1قدمه زين مارل حلو دار الكتب العلمية: بيروةث لبنان    1ج  ثموسوعة أعلام الفلسفة العرب والأجانب: روني إيلي ألفاث انظر:
35    
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 أهمية الدراسة

  يتهةةةةةةا في  يةةةةةةع المجةةةةةةالاة والنةةةةةةواحيثجةةةةةةاءة هةةةةةةذه الدراسةةةةةةة لتبةةةةةةين مجموعةةةةةةة مةةةةةةن النقةةةةةةاط تبةةةةةةين أهم

 وهي علص النحو الآتي:

إبةةةةةةراز الاهميةةةةةةة القيميةةةةةةة في فلسةةةةةةفة ابةةةةةةن عةةةةةةرب  والةةةةةةت تتطلةةةةةةب معرفةةةةةةة عميقةةةةةةة بعقيدتةةةةةةه وأفكةةةةةةاره    -

 والغوص في أعما  عباراتهث والأخذ بعين الاعتبار أسلوبه في الرمةية.

التعمةةةةةق في الحةةةةةديث عةةةةةن الحةةةةةب    لإبةةةةةراز العلاقةةةةةة بةةةةةين العبةةةةةد والةةةةةرب جةةةةةء جلالةةةةةه ث مةةةةةن خةةةةةلا  -  

 جء جلاله .  الإ ي والعلاقة بين العبد والرب

ث والاطةةةةةةلاع  فلسةةةةةةفة ابةةةةةةن عةةةةةةربوكةةةةةةذل  قلةةةةةةة الدراسةةةةةةاة الةةةةةةت حاولةةةةةةت تسةةةةةةليض الضةةةةةةوء علةةةةةةص    -

تناولةةةةةةةت  علةةةةةةةص الرسةةةةةةةائء العلميةةةةةةةة ومراكةةةةةةةة البحةةةةةةةوف والتأكةةةةةةةد مةةةةةةةن عةةةةةةةدم وجةةةةةةةود دراسةةةةةةةة تار يةةةةةةةة تفةةةةةةةةيلية  

ينِ ابنِ عرب.  موئوع الإيجابية في فلسفةِ مُُيِ الدِ 

 أهداف الدراسة

 تتمثء أهداف الدراسة في تحقيق ما يلي:

 في فلسفته.بن عرب ومفاهيم الحب والايجابية امخةية التعرف علص  -

القةةةةةوة الكونيةةةةةة  العظمةةةةةص للحةةةةةب  والةةةةةت تةةةةةربض كةةةةةء مةةةةةي بالوجةةةةةود كمةةةةةا فسةةةةةرها    التعةةةةةرف علةةةةةص  -

 .ابن عرب
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علةةةةةةةص الةةةةةةةدافع وراء الخلةةةةةةةقث فةةةةةةةافي خلةةةةةةةق العةةةةةةةا  مةةةةةةةن مُبةةةةةةةهث وكةةةةةةةء مةةةةةةةيء في الوجةةةةةةةود  التعةةةةةةةرف    -

 يعكس هذه المحبة الا ية.

التعةةةةةةةب    لحةةةةةةب في فلسةةةةةةفة ابةةةةةةن عةةةةةةرب حيةةةةةةث ًّةةةةةةاوزتسةةةةةةليض الضةةةةةةوء علةةةةةةص توليةةةةةةة وايجابيةةةةةةة ا  -

 .ويؤمن  ن كء الطر  تؤدي الى الحقيقة الأ ية

 مشكلة الدراسة:

 الامكالية الرئيسية تتمحور بالتالِ:      

بةةةةةةن عةةةةةةربث ومةةةةةةا هةةةةةةي أهةةةةةةم القضةةةةةةا  الةةةةةةت ركةةةةةةة  افيمةةةةةةا يتمثةةةةةةء الحةةةةةةب الايجةةةةةةاب عنةةةةةةد مُةةةةةةي الةةةةةةدين  

 عليها في ًّربته؟وتتفرع من هذه الامكالية الرئيسية تساؤلاة جةئية عثلت فيما يلي:

لفهةةةةم الوجةةةةود    ؟ ومةةةةا هةةةةي وةةةةاة نظرتةةةةهفي الوجةةةةود  بةةةةن عةةةةرب لطبيعةةةةة الحةةةةباكيةةةةف كانةةةةت نظةةةةرة  

  وًّربته الروحية العميقة الت تقوم علص الايجابية والانفتاح؟

 عرب؟  نفيما تكمن في مةا  اامال الا ي عند مُي الدين اب

ومةةةةةةةن منطلةةةةةةةق الاستشةةةةةةةكال العةةةةةةةام والتسةةةةةةةاؤلاة ااةئيةةةةةةةة السةةةةةةةابقة حاولنةةةةةةةا الإجابةةةةةةةة عليهةةةةةةةا مةةةةةةةن  

خةةةةةةةلال خطةةةةةةةة منهجيةةةةةةةة جةةةةةةةاءة في ثلاثةةةةةةةة فةةةةةةةةول مسةةةةةةةبوقة  قدمةةةةةةةة توئةةةةةةةح لنةةةةةةةا أهةةةةةةةم المعةةةةةةةا  الأساسةةةةةةةية  

 للموئوع والإمكالاة الت يطرحها.

لكةةةةةةء باب    ثينبابةةةةةة ث ولقةةةةةةد ئةةةةةةم   التَّعريةةةةةةف بابةةةةةةن عةةةةةةرب وعلةةةةةةم الفلسةةةةةةفة  الفةةةةةةةء الأول عنةةةةةةويه:

مةةةةةةةة    -الفةةةةةةةةء الأوَّل    احتةةةةةةةوىالتَّعريةةةةةةةف بابةةةةةةةن عةةةةةةةرب وعلةةةةةةةم الفلسةةةةةةةفة حيةةةةةةةث  -الأوَّل  ثفةةةةةةةةلان  علةةةةةةةص مقدِ 
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ة في  -مؤلَّفاتةةةةةةةةه-تلامذتةةةةةةةةه-وعناصةةةةةةةةرهاث هَّ التَّمهيةةةةةةةةد التَّعريةةةةةةةةف بابةةةةةةةةن عرب مةةةةةةةةيوخه رحلاته والحركةةةةةةةةة العلميةةةةةةةةَّ

اني  ث أمةةةةةا  عةةةةةةره   مكانتةةةةةه  هَّ -كتبةةةةةه-أهةةةةةمِ  علمائةةةةةه- نشةةةةةأته    التَّعريةةةةةف بعلةةةةةم الفلسةةةةةفة  فكةةةةةان   -الفةةةةةةء الثةةةةةَّ

 كما وتحدثت عن الخواء الروحي وسيطرة المادة.ث  حاجة الناس اليوم الى فلسفة إبن عرب

اني   دراسةةةةةةة    ثالفةةةةةةةء الأوَّلث حيةةةةةةث تنةةةةةةاول  دراسةةةةةةة فلسةةةةةةفة ابةةةةةةن عةةةةةةربعلةةةةةةص    احتةةةةةةوىالبةةةةةةاب الثةةةةةةَّ

ة لفلسةةةةةةفة ابةةةةةةن عرب حيةةةةةةث تنةةةةةةاول الايجابيةةةةةةة في فلسةةةةةةفة ابةةةةةةن عةةةةةةربث وتناولةةةةةةت مقةةةةةةام الخلافةةةةةةة مةةةةةةن  ثنظريةةةةةةَّ

عةةةةةةن    نقيةةةةةةبوجهةةةةةةة نظةةةةةةر ابةةةةةةن عةةةةةةربث وتناولةةةةةةت التسةةةةةةويف مةةةةةةن وجهةةةةةةة نظةةةةةةر ابةةةةةةن عةةةةةةربث كمةةةةةةا تناولةةةةةةت الت

 .بذور الخير في باطن النفس البشرية

 وخاعة تضمنت مجموعة من النتائا الت توصلنا  ا من خلال هذه الدراسة.

وانطلاقةةةةةةةا مةةةةةةةن هةةةةةةةذه الخطةةةةةةةة المتبعةةةةةةةة لدراسةةةةةةةة الموئةةةةةةةوع فقةةةةةةةد فرئةةةةةةةت علينةةةةةةةا طبيعةةةةةةةة البحةةةةةةةث أن  

نسةةةةةتعين  جموعةةةةةة مةةةةةن المنةةةةةاها لعةةةةةء أهمهةةةةةا: المةةةةةنها التحليلةةةةةي النقةةةةةدي والةةةةةذي سةةةةةاعدي أن نقةةةةةتحم عةةةةةا   

 الإمكال وذل  عن طريق التحليء وفقا لما تقتضيه المنهجية العلمية والموئوعية للبحث.

 أما الدراسات السابقة التي استعنا بها نذكر ما يلي:

  السةةةةةةعيدي المةةةةةةةطفص   أبةةةةةةو نةةةةةةةرث ابةةةةةةن عةةةةةةرب ًّربتةةةةةةه الةةةةةةةوفية والشةةةةةةعرية مةةةةةةن خةةةةةةلال ديوانةةةةةةه  -

 تر ان الأموا .

 ونأمء أن نحقق من هذه الدراسة الأهداف التالية:

 مُاولة الكشف عن القيمة الت يحملها فكر ابن عرب في فلسفة التةوف.
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 الكشف عن أسرار الغموض الذي يحمله في طياته علاقة التةوف بالحب الإ ي.

 أما عن الةعوباة الت واجهتنا في انجاز هذه الدراسة  كن الإمارة إلى:

 كثرة المةادر مِا صعب علينا الاختيار المناسب للمادة المعرفية.  -1-

 صعوبة التعامء مع نةوص ابن عرب نظرا لما فيها من رمةية . 2

 طبيعة الموئوع في حد ذاته وصعوبة فهمهث فهو  تاز بالغموض والتعقيد.  -3-

وفي الأخةةةةةير نتمةةةةةن أن يتبةةةةةوأ بحثنةةةةةا هةةةةةذا منةلةةةةةة العطةةةةةاء ويةةةةةدرك الأمةةةةةء المةةةةةأمولث فةةةةة ن وفقنةةةةةا فةةةةةذاك  

 ايتنةةةةةا  و   مةةةةةا كنةةةةةا نطمةةةةةح إليةةةةةه وهةةةةةو مةةةةةن كث وإذا لحةةةةةق ببحثنةةةةةا هةةةةةذا نقةةةةةص أو إجحةةةةةاف فهةةةةةو مةةةةةن أنفسةةةةةنا

 في ذل  الاجتهاد.

 دراسة تحليلية لأهم المصادر:

تتطلةةةةةةةةةب الدراسةةةةةةةةةية الحاليةةةةةةةةةة الرجةةةةةةةةةوع إلى مةةةةةةةةةةادر عربيةةةةةةةةةة  ومةةةةةةةةةةادر أجنبيةةةةةةةةةة حةةةةةةةةةول موئةةةةةةةةةوع  

 أبرزها: فلسفة ابن عربالدراسة المتمثء  

 .1863بن عربث تر ان الأموا ثدار صادرث لبنانثامُي الدين -1

بةةةةةةةن عةةةةةةةربث رسةةةةةةةائء في الحةةةةةةةةب الا ةةةةةةةيث تحقيةةةةةةةق أ ةةةةةةةد طيةةةةةةةبث بةةةةةةةةيروة: دار  امُةةةةةةةي الةةةةةةةدين    -2

 2003المشر ث
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   الفصل الأول

 التَّعريف بابن عربي وعلم الفلسفة 

م  أحةةةةةةةةد أبةةةةةةةةرز المتةةةةةةةةةوفة والفلاسةةةةةةةةفة في  1240-1165ين بةةةةةةةةن علةةةةةةةةي بةةةةةةةةن عةةةةةةةةرب مُيةةةةةةةةي الةةةةةةةةد 

الإسةةةةةةةلامث يعةةةةةةةرف بالشةةةةةةةيخ الأكةةةةةةةبر وكانةةةةةةةت أفكةةةةةةةاره مةةةةةةةؤثرة في التةةةةةةةةوف والفكةةةةةةةر الإسةةةةةةةلامي وهةةةةةةةو لةةةةةةةيس  

فيلسةةةةةوفاً بالمعةةةةةن التقليةةةةةديث لكنةةةةةه اسةةةةةتخدم الفكةةةةةر الفلسةةةةةفي لتفسةةةةةير رؤاه الةةةةةةوفيةث مثةةةةةء مفهةةةةةوم وحةةةةةدة  

لوجةةةةةودث الةةةةةذي يعةةةةة  أن كةةةةةء مةةةةةيء في الوجةةةةةود هةةةةةو ًّةةةةةءح للةةةةةذاة الإ يةةةةةةث هةةةةةذا جعلةةةةةه تقريبةةةةةاً مةةةةةن بعةةةةةض  ا

 .2التياراة الفلسفيةث ر م أنه كان ينظر إلى الفلسفة  نظور روحي لا عقلي بحت

 بن عربياالمبحث الأول: حياة  

بةةةةةةن العةةةةةةربث أبةةةةةةو عبةةةةةةدك الحةةةةةةاعي الطةةةةةةائي الاندلسةةةةةةيث  امُمةةةةةةد بةةةةةةن علةةةةةةي بةةةةةةن أ ةةةةةةد بةةةةةةن عبةةةةةةدك  

المعةةةةروف  حةةةةي الةةةةدين بةةةةن عةةةةربث الملقةةةةب بالشةةةةيخ الأكةةةةبر مةةةةن أئمةةةةة العلمةةةةاء في كةةةةء فةةةةن وعلةةةةمث تأليفاتةةةةه  

هةةةةةةة    560رمضةةةةةةان سةةةةةةنة    17ولةةةةةةد ابةةةةةةن عةةةةةةرب في مدينةةةةةةة مرسةةةةةةيه في  ث  وفةةةةةةةتعةةةةةةد بالمأةةةةةةاةث وأ لبهةةةةةةا في الت

م  في عهةةةةةةد خلافةةةةةةة المسةةةةةةتنجد بافي في المشةةةةةةر  وكةةةةةةان يحكةةةةةةم مرسةةةةةةيه وبلنسةةةةةةية  1165  يوليةةةةةةو سةةةةةةنة  28 

إبةةةةةن مةةةةةردنيشث وكةةةةةان أمةةةةةيرا مسةةةةةتقلا بإمارتةةةةةه عةةةةةن سةةةةةلطان الموحةةةةةدين الةةةةةذي تةةةةةولى سةةةةةلطانهم الثالةةةةةث: قةةةةةال  

بةةةةةه السةةةةةلطانث فقةةةةةال الراعةةةةةي: كلمةةةةة ث فةةةةة ن  ابةةةةةن عةةةةةرب يدى بعةةةةةض الرعةةةةةا  سةةةةةلطاي كبةةةةةيرا  رسةةةةةيهث فلةةةةةم يج

 
   12ص ث2024 ثجامعة ماي ث رسالة ماجستيرثفلسفة التسامح عند أبن عربث  دي ا ان  2
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عةةةةةي حةةةةة  تكةةةةةون أنةةةةةت ك  راك كلةةةةةم موسةةةةةصث فقةةةةةال لةةةةةه السةةةةةلطان حةةةةة  تكةةةةةون أنةةةةةت موسةةةةةص فقةةةةةال لةةةةةه ال

 .3فمس  السلطان له فرسه ح  ذكر له حاجته فقضاها  

بةةةةن عةةةةرب مةةةةةن أسةةةةرة نبيلةةةةة  نيةةةةةة وافةةةةرة التقةةةةوىث وهةةةةةو يةةةةذكر عةةةةن أبويةةةةةه أخبةةةةارا تةةةةدل علةةةةةص  اوكةةةةان  

مةةةةدة التقةةةةوىث وكةةةةان لةةةةه خةةةةالان سةةةةلكا طريةةةةق الةهةةةةدث أحةةةةدهما يحةةةةي بةةةةن يغةةةةان الةةةةذي  لةةةةص عةةةةن عرمةةةةه في  

تلمسةةةةةان ولةةةةةةم خدمةةةةةة عابةةةةةد فةةةةةرض عليةةةةةه أن يكسةةةةةب قوتةةةةةه مةةةةةن الإحتطةةةةةاب في اابةةةةةال وبيةةةةةع الحطةةةةةب في  

طرقةةةةةةةاة عاصةةةةةةةمة ملكةةةةةةةهث أمةةةةةةةا خالةةةةةةةه الثةةةةةةةاني فهةةةةةةةو أبةةةةةةةو مسةةةةةةةلم الخةةةةةةةولاني الةةةةةةةذي كةةةةةةةان بقضةةةةةةةي الليةةةةةةةء في  

 .4دة ويضرب نفسه بقسوة ح  لا يناممجاهداة مدي

عديةةةةةدة    اً قةةةةةد قضةةةةةص طفولتةةةةةه في تلقةةةةةي ال بيةةةةةة الدينيةةةةةة والأدبيةةةةةة الكاملةةةةةةث لأنةةةةةه في كتبةةةةةه يشةةةةةير مةةةةةرار 

إلى مةةةةةةيوخه في التةةةةةةاريخ والأدب والشةةةةةةعر الحةةةةةةديثث وقةةةةةةد أقةةةةةةرأوه في إمةةةةةةبيلية خةوصةةةةةةاث الكتةةةةةةب الرئيسةةةةةةية  

في كةةةةةةةء فةةةةةةةن و  تكةةةةةةةم ميولةةةةةةةه في بادق الأمةةةةةةةر نحةةةةةةةو الةهةةةةةةةد والتةةةةةةةةوفث بةةةةةةةء قلبةةةةةةةه كةةةةةةةان مشةةةةةةةغولا بالآداب  

والرصةةةةةةيد منةةةةةةةرفا عةةةةةةن ك وهةةةةةةو يةةةةةةذكر في مةةةةةةيخوخته سةةةةةةنواة طفولتةةةةةةه ومطلةةةةةةع مةةةةةةبابه الةةةةةةت أئةةةةةةاعها في  

حيةةةةةث مةةةةةب الفةةةةة  وبةةةةةدأ  خةةةةةذ العلةةةةةم  ث  رحةةةةةلاة الةةةةةةيد في حقةةةةةول فرمونةةةةةةث وبلمةةةةةة ومعةةةةةه الخيةةةةةء والخةةةةةدم

هنةةةةةةةةاكث فقةةةةةةةةرأ القةةةةةةةةرتن بكتةةةةةةةةاب الكةةةةةةةةافي في القةةةةةةةةراءاة السةةةةةةةةبع علةةةةةةةةص أب بكةةةةةةةةر ابةةةةةةةةن خلةةةةةةةةف وأب الشةةةةةةةةراط  

 
  23ث ص2016 ث دار أفا  للنشر والتوزيعث القاهرةثالدين ابن عرب فةوص الحكم الفشانيث مُي عبد الرزا  3
ث وقد كان ملكاً علص تلمسان الواقعة في  فلسفة التسامح عند أبن عربث   دي  ث  يحيى بن يغانث هو خال الشيخ الأكبر مُيي الدين ابن عرب4

مع الشيخ العابر أب    23ث صااةائر أمتهر بةهده وتقواه طريق العبادةث يروي أن تحوله نحو الةهد جاء بعد لقاء حيث ترك ملكه وسل  طريق 
أبو مسلم الخولاني هو أحد كبار التابعينث واوه عبد ك   والآخرة مِا دفعة ل ك المل  حقيقة الدنياالتونسي الذي تثر فيه بنةيحة حول  عبد ك

 مُي الدين ابن عرب فةوص الحكمث   الفشانيث  انظر:بن ثوبث وقيء عبد ك بن ثواب امتهر بةهده وورعه وثباته علص الإسلام في مواجهة الطغاة/  
  45ص
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القةةةةرطسمث ووةةةةع علةةةةي أب بكةةةةر مُمةةةةد بةةةةن تيةةةةت  ةةةةرة كتةةةةاب التسةةةةيير اللةةةةدنيث ووةةةةع علةةةةص إبةةةةن زرقةةةةون وأب  

 .5مُمد عبد الحق الإمبيلي وعبد المنعم الخةرجي

  أنةةةةةةةةةه   يةةةةةةةةةدع كتةةةةةةةةةاب إلا قةةةةةةةةةرأه ولا فنةةةةةةةةةا مةةةةةةةةةن  5ص    1ويةةةةةةةةةذكر في كتابةةةةةةةةةه مُائةةةةةةةةةرة الأبةةةةةةةةةرار  ج  

كةةةةةان أحةةةةةد أعمامةةةةةه هةةةةةو عبةةةةةد كث ذا مةةةةةذاهب صةةةةةوفية تنبؤيةةةةةةث قةةةةةال ابةةةةةن عةةةةةرب كةةةةةان    ث والفنةةةةةون إلا وأتقنةةةةةه

لِ عةةةةةةم أخةةةةةةو والةةةةةةدي مةةةةةةقيق إوةةةةةةه عبةةةةةةد ك بةةةةةةن مُمةةةةةةد بةةةةةةن عةةةةةةربث كةةةةةةان لةةةةةةه هةةةةةةذا المقةةةةةةام أي مقةةةةةةام مةةةةةةم  

الأنفةةةةةةاس الر انيةةةةةةة حسةةةةةةا ومعةةةةةةنث مةةةةةةاهدة ذلةةةةةة  منةةةةةةه قبةةةةةةء رجةةةةةةوعي  ةةةةةةذا الطريةةةةةةق في زمةةةةةةان جةةةةةةاهليت ث  

مةةةةةن  6يقةةةةةول ابةةةةةن عةةةةةرب: مةةةةةررة في سةةةةةفري في زمةةةةةان جةةةةةاهليت ومعةةةةةي والةةةةةدي وأي مةةةةةا بةةةةةين قرمونةةةةةة وبلمةةةةةة  

بةةةةةةةلاد الأنةةةةةةةدلس وإذا بقطيةةةةةةةع دحسةةةةةةةص ترعةةةةةةةص وكنةةةةةةةت مولعةةةةةةةا بةةةةةةةةيدهاث وكةةةةةةةان  لمةةةةةةةاني علةةةةةةةص بعةةةةةةةد مةةةةةةة ث  

ففكةةةةةةرة في نفسةةةةةةي وجعلةةةةةةت في قلةةةةةةسم أني لا أوذي واحةةةةةةدا منهةةةةةةا بةةةةةةةيد وعنةةةةةةدما أبةةةةةةةرها الحةةةةةةةان الةةةةةةذي  

أي راكبةةةةةةه حةةةةةةيش إليهةةةةةةاث فمسةةةةةةكته عنهةةةةةةا ورمُةةةةةةي بيةةةةةةدي إلى أن وصةةةةةةلت إليهةةةةةةا ودخلةةةةةةت بينهةةةةةةاث ور ةةةةةةا مةةةةةةر  

سةةةةةةةنان الةةةةةةةرمح  ونةةةةةةةة بعضةةةةةةةها وهةةةةةةةي في المرعةةةةةةةصث فةةةةةةةو ك مةةةةةةةا رفعةةةةةةةت رؤوسةةةةةةةها حةةةةةةة  جراتْةةةةةةةاث ه أعقبةةةةةةة   

الغلمةةةةةان ففةةةةةرة الحةةةةةةر أمةةةةةامهم ومةةةةةا عرفةةةةةت سةةةةةبب ذلةةةةة  إلى أن رجعةةةةةت إلى هةةةةةذا الطريةةةةةقث أعةةةةة  طريةةةةةق  

 .7ك

 
   33ث ص2016ث رسالة ماجستيرث جامعة مؤتةثمُمد بن علي بن مُمد الطائي الحاعي إبن العرب ث تايلة  يةن مُمود 5
   76ص ث2009 ث دار الكتب العلميةث بيروةثختم القرتن مُي الدين مُمد بن العرب ثمفتاح  عبد الباقي 6
كانت من أهم المدن خلال الحكم الإسلامي ل ندلسث إذ كانت    قرمونة هي مدينة أندلسية تقع في جنوب إسبانيا حالياث بالقرب من إمبيلية 7

امتهرة بحةونها القوية ومعمارها الإسلاميث وكانت مركةا عسكرً  وإدار  بارزاً في العةر الأندلسيث خاصة خلال     تتمتع  وقع اس اتيجي مهم
كانت تقع في منطقة قريبة من قرطبة أو إمبيليةث      أما بلمة مدينة أندلسية أخرى لكنها أقء مهرة من قرمونة    ف اة الطوائف والمرابطين والموحدين

ث دار صادر  ثمعجم البلدان انظر:  وذكرة في بعض المةادر التار ية باعتبارها إحدى القرى أو البلداة التابعة ل قاليم الكبرى في الأندلس/  
   معجم البلدان  ثوسيشار الية لاحقا : الحموي    285-282ث ص  4ة ج    د ث2ما  ثبيروة
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وهيةةةةةةاة لةةةةةةه نبالةةةةةةه مُتةةةةةةدة ومواهبةةةةةةه الأدبيةةةةةةة أن ينةةةةةةال مبكةةةةةةرا و يفةةةةةةة كاتةةةةةةب في مكومةةةةةةة إمةةةةةةبيليةث  

وتةةةةةوج مةةةةن مةةةةر  بنةةةةت مُمةةةةد بةةةةن عبةةةةدون عبةةةةد الر ةةةةان البجةةةةائيث وبنةةةةو عبةةةةدون أسةةةةرة كر ةةةةة ومةةةةر  كانةةةةت  

زوجتةةةةه والقةةةةدوة الةةةةت مةةةةهدها فيهةةةةاث مةةةةن الممكةةةةن أن تكةةةةون قةةةةد  لةةةةت    امةةةةرأة صةةةةالحةث لقةةةةد كانةةةةت نةةةةةائح

 .8ابن عرب علص أن يغير مجرى حياتهث وتواكب هذا دعواة أماه التقية

كةةةةةةان معةةةةةةدودا مةةةةةةن المةةةةةةوتصث ويقةةةةةةال أنةةةةةةه    اً مةةةةةةديد   اً ويحكةةةةةةص عةةةةةةن ابةةةةةةن عةةةةةةرب أنةةةةةةه قةةةةةةد مةةةةةةرض مرئةةةةةة

ده لةةةةةه الةةةةةةذي كةةةةةان لا ي كةةةةةه أبةةةةةدا واقفةةةةةا عنةةةةةد رأسةةةةةهث فكانةةةةةت تأتيةةةةةةه  لةةةةةمةةةةةفي مةةةةةن مرئةةةةةه بفضةةةةةء دعةةةةةاء وا

هةةةةةي المنظةةةةةةر يريةةةةةدون أذيتةةةةةةهث  يتْاويةةةةةء فظيعةةةةةة عةةةةةةن عةةةةةذاب ااحةةةةةيمث فقةةةةةةد رأى في منامةةةةةه أن هنةةةةةةاك قومةةةةةا كر 

فغلةةةةةبهم فسةةةةةأله مةةةةةن أنةةةةةت قةةةةةال أي سةةةةةورة  يةةةةةس     عنةةةةةه  وكةةةةةان هنةةةةةاك مخةةةةةةا  ةةةةةيلا طيةةةةةب الرائحةةةةةة يةةةةةدافع 

ه وقبةةةةةةء أن يتةةةةةةون والةةةةةةده قةةةةةةد تنبةةةةةةأ  ت ةةةةةةتم سةةةةةةورة يةةةةةةسث فقةةةةةةص عليةةةةةةه مةةةةةةا ر   هأدفةةةةةةع عنةةةةةة ث فأفةةةةةةا  ووجةةةةةةد أبا

يةةةةةومث وعنةةةةةد اليةةةةةوم الأخةةةةةير يةةةةةوم الفةةةةةرا ث فةةةةة ذا بنةةةةةور أبةةةةةيض يضةةةةةيء جسةةةةةمه وهةةةةةذا النةةةةةور    15بوفاتةةةةةه قبةةةةةء  

يقةةةةول الةةةةبعض أن إسةةةةتفاقته مةةةةن مرئةةةةه هنةةةةا كةةةةان توجهةةةةه للةةةةةوفيةث وقةةةةد تعلةةةةم ابةةةةن  و ث  يضةةةةيء الغرفةةةةة كاملةةةةة

عةةةةرب الإتةةةةةال  رواح المةةةةوتص مةةةةن الشةةةةيخ أبةةةةو الحجةةةةاج يوسةةةةف الشةةةةبريليث وقةةةةد مةةةةر بفةةةة اة خةةةةلا  ةةةةا إلى  

 .9المقابر وأصبح يتواصء فيها مع الأرواح

 
يعتقد أن     مر  بنت مُمد بن عبدون بن عبد الر ن البجائي كانت زوجة الشيخ الأكبر مُيي الدين بن عربث وقد وصفها بالمرأة الةالحة8

 51ص    ث 21ج    ثسير أعلام  ث : الذهسمانظرللمةيد      حيث كانت أمراة صالحة دخلت طريق التةوف  ثم 1184  زواجهما تم في أمبيلية قبء عام
– 52   
  78ص  ث2024ث دار الساقيث الانفتاح علص الآخر لدى المتةوفةث  ود ماجدة مُمد 9
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  10ائمةةةةةة الطرائةةةةةق الإسةةةةةلامية. قةةةةةال ابةةةةةن مسةةةةةدي  وإمةةةةةامكةةةةةان ابةةةةةن العةةةةةرب مةةةةةيخ مشةةةةةايخ الةةةةةةوفية  

في تر تةةةةةةةه ان مُيةةةةةةةي الةةةةةةةدين كةةةةةةةان  ةةةةةةةاهري المةةةةةةةذهب في العبةةةةةةةاداة باطةةةةةةة  النظةةةةةةةر في الاعتقةةةةةةةاداة . ولقةةةةةةةد  

تو ةةةةةةء في الطريقةةةةةةة الةةةةةةةوفية تةةةةةةو لا   يقةةةةةةدم عليةةةةةةه أحةةةةةةد قبلةةةةةةه بحيةةةةةةث أصةةةةةةبح النمةةةةةةوذج الةةةةةةذي عثلةةةةةةت بةةةةةةه  

 .  11اخلا  الةوفيين وتدا م في الاقوال والأفعال

 أسرته: أولاً:  

في العهةةةةةةد الأول مةةةةةةن الفةةةةةةتح الإسةةةةةةلامي ل نةةةةةةدلسث هةةةةةةاجرة بيةةةةةةوة مةةةةةةن عةةةةةةرب بةةةةةة  طةةةةةةي مةةةةةةن  

الةةةةةةةيمن إلى الأنةةةةةةةدلس واسةةةةةةةتقر بعضةةةةةةةها تنةةةةةةةوب مرسةةةةةةةيه ومةةةةةةةن إحةةةةةةةدى أسةةةةةةةرها ذاة المكانةةةةةةةة الاجتماعيةةةةةةةة  

المرموقةةةةةة لأصةةةةةالتها العربيةةةةةة ويتميةةةةةة رجةةةةةال مةةةةةنهم بالعلةةةةةم والةةةةةةلاح ونفةةةةةوذ بعضةةةةةهم في الأوسةةةةةاط الحاكمةةةةةةث  

 هةةةةةر والةةةةةد الشةةةةةيخ وهةةةةةو علةةةةةي بةةةةةن مُمةةةةةد العةةةةةرب بةةةةةن عبةةةةةد ك مةةةةةن ولةةةةةد عبةةةةةد ك بةةةةةن حةةةةةاتمث وكةةةةةان الوالةةةةةد  

علةةةةةةةص مسةةةةةةةؤولية عاليةةةةةةةة في جةةةةةةةيش حةةةةةةةاكم مرسةةةةةةةيهث ولمةةةةةةةا رأى إبنةةةةةةةه مُمةةةةةةةدا وهةةةةةةةو في سةةةةةةةن المراهقةةةةةةةة يتجةةةةةةةرد  

لسةةةةةةلوك طريةةةةةةق الةةةةةةةالحين ولا يجةةةةةةد راحةةةةةةة إلا في الخلةةةةةةوة مةةةةةةع الةهةةةةةةد المطلةةةةةةق في أحةةةةةةوال أهةةةةةةء الةةةةةةدنيا ونفةةةةةةور  

طانث   يشةةةةةةجعه و  يعارئةةةةةةهث وكأنةةةةةةه بقةةةةةةي مةةةةةة ددا بةةةةةةين جةةةةةةاذبين متعاكسةةةةةةين جةةةةةةاذب  مةةةةةةن أوسةةةةةةاط السةةةةةةل

التخةةةةةةوف عليةةةةةةه لخروجةةةةةةه مةةةةةةن الةةةةةةدائرة الاجتماعيةةةةةةة المرموقةةةةةةة ل سةةةةةةرة ومةا هةةةةةةا الماديةةةةةةة والنفسةةةةةةيةث وجةةةةةةاذب  

الإعجةةةةةاب بةةةةةه لتميةةةةةةه  حاسةةةةةن الأخةةةةةلا  وبفيضةةةةةان علةةةةةوم عجيبةةةةةة   يسةةةةةمع  ثلهةةةةةا مةةةةةن قبةةةةةءث ومةةةةةع تقةةةةةدم  

 
با  بوأ  10 المعروف  الغريطي  المهبلي  الأزدي  بن مسدي  موسص  بن  يوسف  بن  وحافظاً    1202-1265بن مسديبكر مُمد  عالماً  مث كان 

هث فاستفاد من علماء تلمسان وتونس وحلب ودمشقث واستقر في مةرث ه جور 620للحديث من الأندلسث ولد في  ريطة ورحء بعد سنة  
ختم القرتن مُي الدين مُمد   ثمفتاح   عبد الباقي  انظر:    ث أبرز مؤلفاته المستند لغريبث الأربعون المختارة في فضء الحا والة رة يلة كة حيث قتء  

   45ص ثبن العرب
  52صث 1999 ث1ط ث دار نوبءث بيروةثالتةوف الاسلاميث سليمان  سليم علم الدين 11



 

 

13 

السةةةةةن تغلةةةةةب عليةةةةةه هةةةةةذا ااانةةةةةب الثةةةةةاني وتولةةةةةد في قلبةةةةةه إقبةةةةةال علةةةةةص الحةةةةةق تعةةةةةالى لأن الإبةةةةةن مُمةةةةةد أحةةةةةاط  

 .12والده باطنيا وتدريجيا  مة مريبة  ير مبامرة لكن عازمة علص إلحاقه بدوائر الةالحين

ه يجمعةةةةةةه مةةةةةةع الرجةةةةةةال الةةةةةةةالحين لينتفةةةةةةع بعلمهةةةةةةمث أمثةةةةةةال الشةةةةةةيخ أبةةةةةةو مُمةةةةةةد عبةةةةةةد ك  أبةةةةةةو وكةةةةةةان  

القطةةةةةان الةةةةةذي كةةةةةان لا يتحةةةةةةدف إلا بالقةةةةةرتنث وكةةةةةذل   ةةةةةةع بينةةةةةه وبةةةةةين عبةةةةةةد ك بةةةةةدر الحبشةةةةةي بقرطبةةةةةةةث  

كةةةةةذل  أبةةةةةو مُمةةةةةد هلةةةةةوف القبةةةةةائلي وهةةةةةذا الأخةةةةةير كةةةةةان مجةةةةةاب الةةةةةدعوة فاصةةةةةطحب والةةةةةده لةةةةةه مةةةةةن أجةةةةةء  

يخ أب مةةةةةةةةةدين وعبةةةةةةةةةد العةيةةةةةةةةةة  أن يةةةةةةةةةدعو لةةةةةةةةةهث وعرفةةةةةةةةةه أيضةةةةةةةةةا علةةةةةةةةةص كبةةةةةةةةةار الشةةةةةةةةةيو  مةةةةةةةةةن خلفةةةةةةةةةاء الشةةةةةةةةة

والةةةةةةةده الةةةةةةةذي جعلةةةةةةةه مةةةةةةةن رجةةةةةةةال نفةةةةةةةس الر ةةةةةةةانث    مةةةةةةةع   الشةةةةةةةيخ الأكةةةةةةةبر  طريةةةةةةةقهكةةةةةةةذا كةةةةةةةان  و 13المهةةةةةةةدوي

عشةةةةةةر يومةةةةةةاث ه جةةةةةةاء اليةةةةةةوم    15وبعةةةةةةدها مةةةةةةاة أبةةةةةةوهث كمةةةةةةا تحةةةةةةدثنا مةةةةةةن قبةةةةةةء عنةةةةةةه أنةةةةةةه تنبةةةةةةأ بوفاتةةةةةةه قبةةةةةةء  

و هةةةةةةةرة علةةةةةةةص جبينةةةةةةةه اللمعةةةةةةةة البيضةةةةةةةاء حةةةةةةة   طةةةةةةةت بدنةةةةةةةهث فودعةةةةةةةه وذهةةةةةةةب إلى المسةةةةةةةجد إلى أن  تيةةةةةةةا  

هكةةةةةذا تةةةةةوفي  ث  نيعةةةةةهث فوصةةةةةاه ألا يةةةةةدخء عليةةةةةه أحةةةةةدث ويةةةةةةفه أن ينسةةةةةي  النظةةةةةر فيةةةةةه بةةةةةين الحيةةةةةاة والمةةةةةوة

 .14في إمبيلية 590والده عام  

 
   188صث 1979 ث1لقلمث طدار  الكويتثث وكالة المطبوعاةث بن عرب حياته ومذهبه ا تسينث بلاثيوس 12
هو معيب بن الحسين أبو مدين التلمسانيث أحد كبار أعلام التةوف الإسلامي في    ثم  1198-1126أبو مدين التلمساني    أب مدين  13

  المغرب والأندلسث ولد في إمبيلية ه انتقء إلى تاية حيث درس الفقه والتةوفث تأثر  شايخ التةوفث خاصةً أبو يعةى يلنور والشيخ عبد 
 تلمسان حيث أسس مدرسة صوفية كان له تأثير كبير علص التةوف المغاربث وكان  القادر اايلانيث انتقء إلى فاس ه المغرب الشرقيث واستقر في

هو أبو فارس عبد العةية المهدويث أحد أعلام التةوف الإسلامي في تونسث    ثم  1224توفي حوالِ      وعبد العةية المهدوي    يلقب بة ميخ الشيو 
في ابن عربث وذكره الأخير في كتاباتهث امتهر بفكره الفلسفي العميق في التةوفث   اكان من كبار المتةوفة في المهدية بتونس ثكان صديقا ومؤثر 

في ابن عربث وذكره    ا وكان له أسلوب رمةي في التعبيرث كان يرى في التةوف سبيلاً لمعرفة الحقيقة الإ ية من خلال التجربة كان صديقا ومؤثر 
قة الإ ية الأخير في كتاباتهث امتهر بفكره الفلسفي العميق في التةوفث وكان له أسلوب رمةي في التعبيرث كان يرى في التةوف سبيلاً لمعرفة الحقي

ث تح : سيد كسروي   ديوان الاسلام مث  1763ث ابن الغةي : تس الدين أب المعالِ مُمد بن عبدالر نانظرللمةيد    من خلال التجربة الروحية
    سلاملإديوان اوسيشار اليه لاحقا: ابن الغةي ث     308ث ص  4م ث ج  1990حسن ث دار الكتب العلمية ث بيروة ث 

   264ث ص1ط  الاسلاميث بيروةث  احياء ال افث اعداد التحقيق بدار  الفتوحاة المكية في معرفة الأسرار المالكية الملكية  مُي الدين بن عربث  14



 

 

14 

أمةةةةةةةا عةةةةةةةن والدتةةةةةةةه فيقةةةةةةةول الشةةةةةةةيخ الأكةةةةةةةبر أن أمةةةةةةةي كانةةةةةةةت تنسةةةةةةةب إلى الأنةةةةةةةةار فيبةةةةةةةدو أن أمةةةةةةةه  

في نةةةةةةةواحي    15واوهةةةةةةةا نةةةةةةةور مةةةةةةةن أسةةةةةةةرة عربيةةةةةةةة أنةةةةةةةةارية إنةةةةةةةدمجت بالمةةةةةةةةاهرة مةةةةةةةع قبيلةةةةةةةة صةةةةةةةنهاجة البربريةةةةةةةة

الغةةةةةةةرب ااةائةةةةةةةري وتلمسةةةةةةةانث وانتقةةةةةةةء أفةةةةةةةراد منهةةةةةةةا إلى الأنةةةةةةةدلسث كةةةةةةةان الشةةةةةةةيخ عظةةةةةةةيم الةةةةةةةبر  مةةةةةةةه حنةةةةةةةوي  

في الثلاثةةةةةةةةين مةةةةةةةةن عمةةةةةةةةره يسةةةةةةةةتأذنها في    عليهةةةةةةةةا لا يسةةةةةةةةافر إلا بإذنهةةةةةةةةا ولا يفعةةةةةةةةء مةةةةةةةةيأا إلا برئةةةةةةةةاهاث فةةةةةةةة اه

 .16أسفاره  

وكمةةةةةا رب الشةةةةةيخ الأكةةةةةبر والةةةةةده مةةةةةع الرجةةةةةال الةةةةةةالحين كةةةةةذل  فعةةةةةء مةةةةةع أمةةةةةه كةةةةةان يحملهةةةةةا معةةةةةه  

إلى النسةةةةاء الةةةةةالحاةث مةةةةنهم نونةةةةة فاطمةةةةة بنةةةةت ابةةةةن المثةةةةن الةةةةت كةةةةانوا ينعتونهةةةةا بالحمقةةةةاءث فكانةةةةت تقةةةةول  

أن الأ ةةةةق مةةةةن لا يعةةةةرف ربةةةةهث كانةةةةت تقةةةةول لةةةةه أي أمةةةة  الإ يةةةةة ونةةةةور أمةةةة  ال ابيةةةةةث كةةةةذل  مةةةةن النسةةةةاء  

الةةةةةةالحاة  وينةةةةةة تةةةةةس أم الفقةةةةةراء وزينةةةةةب القلعيةةةةةةث وأمةةةةةة أمةةةةةير المةةةةةؤمنينث فةةةةةالأولى كانةةةةةت  ةةةةةدم زوجهةةةةةا  

الةةةةةةةذي مةةةةةةةرض بااةةةةةةةذام وبعةةةةةةةد وفاتةةةةةةةه تفر ةةةةةةةت العبةةةةةةةادة ك وذكةةةةةةةرهث وكانةةةةةةةت في كةةةةةةةء دعةةةةةةةاء تبدئةةةةةةةه بفاتحةةةةةةةة  

ع الرئةةةةةصث  الكتةةةةةابث فكةةةةةان دعائهةةةةةا مقبةةةةةولاث أمةةةةةا الثانيةةةةةة كانةةةةةت صةةةةةالحة أواهةةةةةة الغالةةةةةب عليهةةةةةا الخةةةةةوف مةةةةة

أمةةةةةا الثالثةةةةةة كانةةةةةت مةةةةةن أهةةةةةء القةةةةةرتنث فةةةةةر م  ا ةةةةةةا و ناهةةةةةا ًّةةةةةردة مةةةةةن الةةةةةدنياث أمةةةةةا أمةةةةةة أمةةةةةير المةةةةةةؤمنين  

  مةةةةةةةةديدة المجاهةةةةةةةةدة لنفسةةةةةةةةها وعبةةةةةةةةادة ر ةةةةةةةةاث فهةةةةةةةةي كانةةةةةةةةت مةةةةةةةةن الةةةةةةةةةائماة وخدمةةةةةةةةة الفقةةةةةةةةراءث فالخامسةةةةةةةةة

 
لعبت   في تال إفريقياث خاصة في المغرب ااةائر تونسث وموريتانيا   البربرية قبيلة صنهاجة البربرية هي واحدة من أكبر وأهم القبائء الأمازيغية 15

تنتمي إلى القبائء الأمازيغية البرانسث وهي إحدى الفروع الكبرى للبربر كانت تنتشر   دوراً بارزا في التاريخ الإسلامي خةوصا خلال ف ة المرابطين
 بين تال المغرب الةحراء الكبرىث وأجةاء من  رب إفريقيا بعض المؤرخين يقسمونها إلى صنهاجة الشمال في جبال المغرب وااةائر وصنهاجة 

وسيشار اليه      524ص    ث19ج    ثم  1985  ثم      د  ثالرسالة  مؤسسة  ثالارنؤوطتح : معيب    ثسير أعلام النبلاءالةحراء المرابطون وأتباعهم/  
   سير اعلام النبلاء ثلاحقا : الذهسم

  290ص ث2007 ث تر ة د عيسص علي العاكوبث دار الفكرث دمشقثرباعياة مولاي جلال الدين الروميث الرومي جلال الدين 16
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الأخةةةةيرة الةةةةت تعرئةةةةت للضةةةةرب مةةةةن أبيهةةةةا و  تحسةةةةب مةةةةيأاث فكةةةةء واحةةةةدة مةةةةن هةةةةذه النسةةةةاء الخمةةةةس قةةةةد  

مةةةةةةنهن خةةةةةةةةال النسةةةةةةاء الةةةةةةةةالحاةث فقةةةةةةد وفةةةةةةةق الشةةةةةةيخ الأكةةةةةةةبر مةةةةةةع أمةةةةةةةه كمةةةةةةا وفةةةةةةةق مةةةةةةةع    هتعلمةةةةةةت أمةةةةةةة

 .17أبوه

ماتةةةةةت نةةةةةور أم الشةةةةةيخ وكةةةةةء منهمةةةةةا قريةةةةةر العةةةةةين بالآخةةةةةرث ماتةةةةةت بعةةةةةد وفةةةةةاة أبيةةةةةه زوجهةةةةةا  مةةةةةهر  

سةةةةةةةنةث وواصةةةةةةةء الشةةةةةةةيخ بةةةةةةةره بوالةةةةةةةده بعةةةةةةةد وفاتةةةةةةةهث فكةةةةةةةان يهةةةةةةةدي لةةةةةةةه ولأمةةةةةةةه    30وعمةةةةةةةر الشةةةةةةةيخ حةةةةةةةوالِ  

 .18وصء رحم مهجورة عند أكثر الناس  ينسوأجدادهما ثواب بعض القرباةث ح  إنه   

كمةةةةةةةةةا أن للشةةةةةةةةةيخ أختةةةةةةةةةان الكةةةةةةةةةبرى أم السةةةةةةةةةعدث والةةةةةةةةةةغرى أم العةةةةةةةةةلاءث و  تتةةةةةةةةةةوج ولا واحةةةةةةةةةدة  

ث يقةةةةةةةول الشةةةةةةةيخ سةةةةةةةأل  أحةةةةةةةد صةةةةةةةحبت وهةةةةةةةو صةةةةةةةا  العةةةةةةةدوي البربةةةةةةةريث  نهيوأبةةةةةةةن  في حيةةةةةةةاة أمهةةةةةةة  نمةةةةةةةنه

فأجبتةةةةه  ن كةةةةةبرهن موعةةةةةودة بالةةةةةواج مةةةةةع الأمةةةةةير أب العةةةةةلاء بةةةةن  ةةةةةازونث فقةةةةةال لِ:  لةةةةن يقةةةةةع هةةةةةذا الةةةةةةواج  

لأن هةةةةةةةةةذا الأمةةةةةةةةةير وأباك سةةةةةةةةةيموتان وسةةةةةةةةةتتكفء  ختةةةةةةةةة  وأمةةةةةةةةة ث وسةةةةةةةةةيحاول أقاربةةةةةةةةة  حينأةةةةةةةةةذ أن تةةةةةةةةة ك  

التجةةةةةةرد إلى الطريةةةةةةقث فةةةةةة  ك أن تةةةةةةذو  الخةةةةةةء بعةةةةةةد العسةةةةةةء ث وتحقةةةةةةق كةةةةةةء مةةةةةةا ذكةةةةةةرهث فمةةةةةةاة الأمةةةةةةير قبةةةةةةء  

أخةةةةةةت وبعةةةةةةدها سةةةةةةافر  مةةةةةةا وزوجهمةةةةةةا برجةةةةةةال مةةةةةةن بةةةةةةلاد فةةةةةةاس وهكةةةةةةذا قةةةةةةد    جنهايةةةةةةة السةةةةةةنة دون أن يتةةةةةةةو 

طين إلى أوسةةةةةةاط الةةةةةةةالحين بفةةةةةةاسث وكانةةةةةةت الأختةةةةةةان صةةةةةةالحتانث وذواة  أبعةةةةةد أختيةةةةةةه مةةةةةةن أوسةةةةةةاط السةةةةةةلا

إ ةةةةةان وعلةةةةةم وأدب وبيةةةةةنهم وبةةةةةين أخةةةةةيهم حةةةةةب وحنةةةةةانث وكةةةةةء هةةةةةذا نجةةةةةده في رسةةةةةالة الشةةةةةيخ الأكةةةةةبر الةةةةةذي  

بعثهةةةةةةا لأم السةةةةةةعد عنةةةةةةد وفةةةةةةاة أختةةةةةةه الأخةةةةةةرى أم العةةةةةةلاءث أي رسةةةةةةالة التعةيةةةةةةة والةةةةةةت يةةةةةةذكر فيهةةةةةةا أن هةةةةةةذه  

 
  38ص مث2003 ث الأوائء مشقثوحدة الوجود من الغةالِ إلى أبن عراب ثالرامد مُمد 17
  234ص ث2000ث دار المحجة البيضاءث بيروةث بن عربامجموعة رسائء مُي الدين بن عربث 18
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الأخةةةةت الكةةةةبرى أم السةةةةعد تحةةةةء مُةةةةء الوالةةةةدةث وقةةةةد دعةةةةص لأختةةةةهث فقةةةةد كةةةةان مةةةةن عاداتةةةةه أن يةةةةذكر علةةةةص  

الةةةةذي تةةةةوفي سةةةةبعين ألةةةةف مةةةةرة: لا إلةةةةه إلا ك بنيةةةةة العتةةةةق مةةةةن النةةةةارث فيحكةةةةص أنةةةةه هنةةةةاك طفةةةةء صةةةةغير كةةةةان  

قةةةةةد امتنةةةةةع عةةةةةن الطعةةةةةام لأنةةةةةه يةةةةةرى والدتةةةةةه في النةةةةةار فقةةةةةال أحةةةةةد الةةةةةةالحين سةةةةةبعين ألةةةةةف مةةةةةرة لا إلةةةةةه إلا ك  

بنيةةةةةة عتةةةةةق هةةةةةذه المةةةةةرأة مةةةةةن النةةةةةارث فةةةةةدار الةةةةةةسم وقةةةةةال الحمةةةةةد في أن أرى أمةةةةةي قةةةةةد عتقةةةةةت مةةةةةن النةةةةةةار و   

 .19أدري ما سبب ذل ث فأكء الةسم

ابةةةةةن عةةةةةرب بعةةةةةد وفاتةةةةةه ولةةةةةدينث أحةةةةةدهما سةةةةةعد الةةةةةدين مُمةةةةةد وكةةةةةان مةةةةةاعرا صةةةةةوفيا مجيةةةةةدا    فَ لةةةةةَّ خَ 

ولةةةةةه ديةةةةةوان مةةةةةعر ودفةةةةةن تةةةةةوار والةةةةةده والآخةةةةةر عمةةةةةاد الةةةةةدين أبةةةةةو عبةةةةةد ك مُمةةةةةدث تةةةةةوفي  درسةةةةةة الةةةةةةالحية  

ودفةةةةةن توارهمةةةةةاث وكانةةةةةت لةةةةةه بنةةةةةت إوهةةةةةا زينةةةةةب يحكةةةةةص عنهةةةةةا ابةةةةةن عةةةةةرب أنهةةةةةا كانةةةةةت تتلقةةةةةص إ امةةةةةا علةةةةةو ث  

قةةةةةائلا مةةةةةا رأيةةةةة  في رجةةةةةء جةةةةةامع إمرأتةةةةةه و  ينةةةةةةل ... مةةةةةاذا يجةةةةةب    فلمةةةةةا كانةةةةةت دون السةةةةةنتين كلمهةةةةةا أبوهةةةةةا

عليةةةةه؟ فقالةةةةت بلسةةةةان فةةةةةيح وأمهةةةةا وجةةةةدتْا تسةةةةمعان يحةةةةب عليةةةةه الغسةةةةء وابنتةةةةه زينةةةةب قةةةةد تحققةةةةت منةةةةذ  

 .20طفولتها في مقام الإ ام

ويحكةةةةةص أيضةةةةةا أن إبنتةةةةةه مةةةةةبهه لأنهةةةةةا تكلمةةةةةت وهةةةةةي رئةةةةةيعةث ويقةةةةةةد أنةةةةةه عنةةةةةدما كةةةةةان في بطةةةةةن  

أمةةةةةه عطسةةةةةت وهةةةةةو كةةةةةان في بطنهةةةةةاث فقالةةةةةت الحمةةةةةد في فقةةةةةال هةةةةةو ر ةةةةة  ك   أمةةةةةاهث وفسةةةةةمعه مةةةةةن هةةةةةو  

 
  278ث صالفتوحاة المكية في معرفة الاسرار المالكية والملكية مُي الدين بن عربث  19
  27ص ث1990ث علق عليه وراجعه عبد الر ن حسن مُمودث مكتبة الآدابث القاهرةثتنبيه الغسم في  طأة بن عربالسيوطيث 20
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جالسةةةةةا أمةةةةةام أمةةةةةهث كةةةةةذل  بنتةةةةةه زينةةةةةبث أنهةةةةةا وهةةةةةي رئةةةةةيعة تكلمةةةةةت عنةةةةةدما أذن لأمهةةةةةا بالحةةةةةا فةةةةة ذا  ةةةةةا  

 .21رأته وهو في الحا فقالت ذل  أب ذاك أبث فلما التفت خا ا وأمها رأي فناداني خا ا

هةةةةةةة ث أنةةةةةةبري السةةةةةةماع وأخةةةةةةذ الحةةةةةةديثث وكةةةةةةان  618ولةةةةةةد سةةةةةةعد الةةةةةةدين  لطيةةةةةةةث في رمضةةةةةةان عةةةةةةام  

أمةةةةةا عمةةةةةاد الةةةةةدين فقةةةةةد  ث  هةةةةةة656ولديةةةةةه ديةةةةةوان مةةةةةعري مةةةةةهيرث وتةةةةةوفي بدمشةةةةةق عةةةةةام    صةةةةةوفيا يجيةةةةةد الشةةةةةعر

 .22أبيه وأخيه في سفح جبء قاسيون   ودفن إلى جوار قبري  667توفي بالمدرسة الةالحية عام 

 أبرز مؤلفاته: ثانياً:  

تةةةةةةةةرك الشةةةةةةةةةيخ المأةةةةةةةةاة مةةةةةةةةةن المؤلفةةةةةةةةاة أمةةةةةةةةةهرها كتةةةةةةةةاب الفتوحةةةةةةةةةاة المكيةةةةةةةةةث وقسةةةةةةةةةمه إلى سةةةةةةةةةتة  

باباث ويعتةةةةةةبر هةةةةةةذا الكتةةةةةةاب موسةةةةةةوعة لا مثيةةةةةةء  ةةةةةةا    560فةةةةةةةولث كةةةةةةء فةةةةةةةء يسةةةةةةتمد مةةةةةةن إسةةةةةةم إ ةةةةةةي و  

أثةةةةةةرة الحيةةةةةةاة الروحيةةةةةةة والفكريةةةةةةة في الإسةةةةةةلام وتر ةةةةةةت الكثةةةةةةير مةةةةةةن الأبةةةةةةواب إلى هتلةةةةةةف لغةةةةةةاة العةةةةةةا ث ه  

فةةةةةةةاث وكتةةةةةةاب التجليةةةةةةاة    27كتةةةةةةاب فةةةةةةةوص الحكةةةةةةم وقةةةةةةد لخةةةةةةص فيةةةةةةه مذهبةةةةةةه الوجةةةةةةوديث وقسةةةةةةمه إلى  

الإ يةةةةةةةث ومشةةةةةةاهد الأسةةةةةةرار القدسةةةةةةيةث وديةةةةةةوان المعةةةةةةارف الإ يةةةةةةةث وتر ةةةةةةان الأمةةةةةةوا ث والإسةةةةةةراء إلى المقةةةةةةام  

 .23الأسرى وكتاب عنقاء مغرب

توجيهةةةةةةةةاة الحةةةةةةةةروفث روح القةةةةةةةةدس في مناصةةةةةةةةحة الةةةةةةةةنفسث رسةةةةةةةةائء ابةةةةةةةةن عةةةةةةةةرب كتةةةةةةةةاب اليقةةةةةةةةين  

وكتةةةةةةاب المعرفةةةةةةةث ماهيةةةةةةة القلةةةةةةبث مجةةةةةةرباة ابةةةةةةن عةةةةةةرب في الطةةةةةةب الروحةةةةةةاني التنةةةةةةةلاة الموصةةةةةةليةث مةةةةةةةحف  

 
  35ص ث2008 منشوراة اامءث المانياث ث ة فهد الةاهيثالخيال الخلا  هنريث كور ن   21
  10ث صمجموعة رسائء ابن عرب 22
   15ث ص1993 بيروةث للمطبوعاةثث منشوراة الأعلمي الوصا  مُي الدين بن عربث 23
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فاطمةةةةةة وماهيةةةةةة اامةةةةةال عنةةةةةد الشةةةةةيخ الأكةةةةةبرث الةةةةةدرة البيضةةةةةاء بليةةةةةة عقيةةةةةدة أهةةةةةء الإسةةةةةلامث الحفةةةةةر الكبةةةةةير  

ااةةةةةةامع ومةةةةةةةباح النةةةةةةور اللامةةةةةةعث الشةةةةةةجرة النعمانيةةةةةةةث تفسةةةةةةير القةةةةةةرتن ابةةةةةةن عةةةةةةربث فأ لةةةةةةب كتةةةةةةب الشةةةةةةيخ  

مسةةةةتمدة مةةةةن القةةةةرتنث وقةةةةد صةةةةرح في بعضةةةةها بةةةةذل ث وأ فةةةةء بةةةةء أخفةةةةص وأ ةةةةم البنيةةةةة الكليةةةةة للكثةةةةير مةةةةن  

فةةةةةةلاث كةةةةةء فةةةةةةء مسةةةةةتمد مةةةةةن    109كتبةةةةةهث فكتةةةةةاب التجليةةةةةاة مةةةةةثلا مرجعةةةةةه لسةةةةةورة البقةةةةةرة قسةةةةةمه إلى  

تيةةةةة أو أكثةةةةر مةةةةن سةةةةورة البقةةةةرة و ةةةةذا يحةةةةق للمةةةةرء أن يقةةةةول  ن الحةةةةاعي هةةةةو رجةةةةء القةةةةرتنث وقةةةةد قةةةةال عنةةةةه  

أحةةةةد مةةةةيو  الإمةةةةام زرو  لمةةةةا سةةةةأله عنةةةةه  نةةةةه أعلةةةةم بكةةةةء فةةةةن مةةةةن أهةةةةء كةةةةء فةةةةن ث وقةةةةد مةةةةغء النةةةةاس في  

مةةةةةةةةن    اكبريةةةةةةةةت الأ ةةةةةةةةرث و يرهةةةةةةةةكةةةةةةةةء عةةةةةةةةةر وزمةةةةةةةةان حةةةةةةةة  لقةةةةةةةةب بالشةةةةةةةةيخ الأكةةةةةةةةبر ومةةةةةةةةرب العةةةةةةةةارفين وال

أوراد الأ م والليةةةةةةةالِ لةةةةةةةوينث خةةةةةةةتم الولايةةةةةةةةث مواقةةةةةةةع النجةةةةةةةوم ومطةةةةةةةالع أهلةةةةةةةه الأسةةةةةةةرار والعلةةةةةةةومث  الألقةةةةةةةابث  

الأنةةةةةةةور مةةةةةةةن معةةةةةةةارف الشةةةةةةةيخ الطريقةةةةةةةة الأكبريةةةةةةةة الحاعيةةةةةةةة و يرهةةةةةةةا مةةةةةةةن الكتةةةةةةةبث    لةةةةةةةواقح الأسةةةةةةةرار ولةةةةةةةوائح

 .24فمؤلفاة الشيخ بالمأاة

 :وفاتهثالثاً:

هةةةةةةث الموافةةةةةق للسةةةةةادس عشةةةةةر  638تةةةةةوفي في ليلةةةةةة اامعةةةةةة الثةةةةةامن والعشةةةةةرين مةةةةةن ربيةةةةةع الآخةةةةةر سةةةةةنة  

م  دينةةةةةة دمشةةةةةق وفي دار القائةةةةةي مُةةةةةي الةةةةةدين مُمةةةةةد الملقةةةةةب بةكةةةةةي الةةةةةدينث  124مةةةةةن تشةةةةةرين الثةةةةةاني عةةةةةام  

وبةةةةةين أقاربةةةةةه وأتباعةةةةةه وقةةةةةد بلةةةةةفي الثمةةةةةانين مةةةةةن العمةةةةةرث ودفةةةةةن في سةةةةةفح جبةةةةةء قاسةةةةةيون إلى جةةةةةوار القائةةةةةي  

 
  33ص  ث2000ث 1ااةائرث طث دار هومةث الشيخ مُي الدين أبن عراب وتأثيره في العا  المسيحي والإسلامي امة ابراهيمث 24
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مُةةةةةةي الةةةةةةدينث وجةةةةةةاء في كتةةةةةةاب مةةةةةةذراة المةةةةةةذهب: تةةةةةةوفي رئةةةةةةي ك عنةةةةةةه في الثةةةةةةاني والعشةةةةةةرين مةةةةةةن ربيةةةةةةع  

 .25الةكي   الآخر بدمشق في دار القائي مُي الدين

عةةةةةةد ابةةةةةةن عةةةةةةرب أحةةةةةةد أبةةةةةةرز المفكةةةةةةرين المتةةةةةةةوفةث فهةةةةةةو متعةةةةةةدد نةةةةةةواحي الشخةةةةةةةيةث فهةةةةةةو مةةةةةةاعر  يُ 

وصةةةةةوفي وفيلسةةةةةوف ه إنةةةةةه ذو مسةةةةةلكين في الحيةةةةةاة: رصةةةةةين تقةةةةةي أمةةةةةام النةةةةةاسث مةةةةةرح متسةةةةةاهء أمةةةةةام أنةةةةةداده  

مةةةةةن أجةةةةةء ذلةةةةة  عةةةةةده قةةةةةوم في الأوليةةةةةاءث وعةةةةةده تخةةةةةرون في الملاحةةةةةدةث وكمةةةةةا يةةةةةذكر عمةةةةةر فةةةةةرو  في سةةةةةبب  

قتلةةةةةه:  وقةةةةةد مةةةةةطح ابةةةةةن العةةةةةرب أمةةةةةام العامةةةةةة فقةةةةةال: أنةةةةةتم ومةةةةةا تعبةةةةةدون تحةةةةةت قةةةةةدمي هةةةةةذه وفهةةةةةم العامةةةةةة  

 .26المال   لة علص  اهرها فقتلوهث وباطن ااملة أن الناس يعبدون 

 التَّعريف بعلم الفلسفة المبحث الثان:  

  :ولا : تعريف الفلسفة لغة أ

الفلسةةةةةفة لفظةةةةةة يوينيةةةةةة معربةةةةةة مكونةةةةةة مةةةةةن قسةةةةةمين فيلةةةةةو وتعةةةةة  المحبةةةةةةث وصةةةةةوفيا وهةةةةةي: الحكمةةةةةة   

حةةةةةةةب الحكمةةةةةةةةث ويةةةةةةةرجح بعةةةةةةةض المةةةةةةةؤرخين أن أصةةةةةةةء هةةةةةةةذا اللفةةةةةةة  جةةةةةةةاء مةةةةةةةن    هةةةةةةةو:فةةةةةةةالمعن الامةةةةةةةتقاقي  

 المدينة: من أنت؟ فأجاب: أي فيلسوف.  ث حين سأله طا ية27الفيلسوف اليويني فيثا ورس

 
   225_229ث ص1981 توزيع المؤسسة العربية للدراساة والنشرث بيروةث ث النامر دندرةثالمعجم الةوفي25
  156ث ص2004 ث تحقيق قاسم مُمدث دمشقثالمسائء في إيضاح المسائءمُي الدين بن عربث  26
  كان فيلسوفا وعا  ر ئياة يوينياث وأحد أهم الشخةياة في الفلسفة والعلوم في العةور القد ةث     م      495  -   570حوالِ    فيثا ورس  27

ث اعتقد أبرز ما يعرف عنه مؤسس المدرسة الفيثا ورية وكانت هذه المدرسة ًّمعًا فلسفيا وروحيا ركة علص الر ئياة والفل  والموسيقصث والفلسفة
ث والت  الفيثا وريون أن الكون يقوم علص الأعداد وأن كء ميء  كن تفسيره ر ئياث وتعد نظرية فيثا ورس واحدة من أمهر النظر ة في ا ندسة 

  225تنص علص أن مربع طول الوتر في المثلث القائم الةاوية يساوي مجموع مربعي طولِ الضلعين الآخرين
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 ثانيا : تعريف الفلسفة اصطلاحا

ا ةةةةةةذة لفظةةةةةةة الفلسةةةةةةفة معةةةةةةن اصةةةةةةطلاحياً تطةةةةةةور اسةةةةةةتخدامه عةةةةةةبر العةةةةةةةورث فةةةةةةةار يةةةةةةدل علةةةةةةص  

نشةةةةةاط عقلةةةةةيث    التفكةةةةةير فيمةةةةةا وراء الواقةةةةةع والظةةةةةاهرث والتأمةةةةةء فيمةةةةةا وراء ااةئيةةةةةاة والمظةةةةةاهرة فالفلسةةةةةفة إذاً 

  سةةةةةةتيوهةةةةةةذا المعةةةةةةن العةةةةةةام للفلسةةةةةةفةث إذ مةةةةةةن المسةةةةةةتحيء وئةةةةةةع تعريةةةةةةف مةةةةةةامء موحةةةةةةد للفلسةةةةةةفة  لأنهةةةةةةا ل

بالعلةةةةةةم الثابةةةةةةت المبةةةةةة  علةةةةةةص الحقةةةةةةائق والتجةةةةةةاربث إ ةةةةةةا هةةةةةةي أسةةةةةةلوب ومةةةةةةنها حيةةةةةةاةث تعتمةةةةةةد في أفكارهةةةةةةا  

ث فوئةةةةةةع كةةةةةةء فيلسةةةةةةوف تعريفةةةةةةا  ةةةةةةا حسةةةةةةب  28علةةةةةةص طبيعةةةةةةة العةةةةةةةر والخةةةةةةبرة الإنسةةةةةةانية والثقافةةةةةةة السةةةةةةائدة

  هةةةةةةاأذكةةةةةةر منهةةةةةةا الآتي: عرف  للفلسةةةةةةفة  وردة عةةةةةةدة تعةةةةةةاريف  المةةةةةةذهب أو المدرسةةةةةةة الةةةةةةت ينتمةةةةةةي إليهةةةةةةاث لةةةةةةذا

في الوجةةةةةود مةةةةةن    يبحةةةةةث  الأمةةةةةياء ومبادئهةةةةةا الأولى أو هةةةةةي العلةةةةةم الةةةةةذي  ءأرسةةةةةطو  نهةةةةةا: البحةةةةةث عةةةةةن علةةةةة

النظةةةةةر في الموجةةةةةوداة واعتبارهةةةةةا مةةةةةن جهةةةةةة دلالتهةةةةةا    :وعرفهةةةةةا ابةةةةةن رمةةةةةد  نهةةةةةا. كمةةةةةا  29حيةةةةةث هةةةةةو وجةةةةةود

 .30علص الةانع 

 
 234ص ث1998ث 2صادرث طث بيروة: دار لسان العربمُمد بن مكرم بن منظور الأفريقي المةريث  28
كان تلميذ أفلاطون ومعلم الإسكندر الأكبرث وأثر في     هو فيلسوف يويني وأحد أعظم المفكرين في التاريخ    م     322-384  أرسطو    29

عامًاث بعد وفاة أفلاطونث أسس مدرسة   20الفلسفة الغربية والعلوم القرون طويلة/ولد في ستا يراث مقدونيا درس في أكاد ية أفلاطون في أثينا لمدة  
أهم أفكاره وفلسفته المنطق وئع أسس المنطق الةوريث خاصة القياس المنطقيث كان أول من      درس الفلسفة والعلوم  ث حيث  المشائية  ليسيوم  

  ءنظم قواعد التفكير الةحيح والاستدلال الميتافيةيقا ما وراء الطبيعةث درس الوجود والماهية ومية بين المادة والةورة في تفسير الأميا
هو فيلسوفث وطبيبث وفقيه وقائيث وعا  أندلسيث ويعُد من أعظم المفكرين في تاريخ الإسلام ومن أبرز مراح   ثم1198-1126ابن رمد  30

درس الفقه الطب الفلسفة وعلم الكلامث وتأثر      فلسفة أرسطو في العةور الوسطصث ولد في قرطبة بالأندلس لعائلة مرموقة من الفقهاء والقضاة
اد بالفكر الأرسطي والإسلامي معاث كان قائيا في إمبيليةث ه طبيبًا ومستشارا للخليفة الموحدي أب يعقوب يوسفث لكنه تعرض لاحقا للائطه

أن الفلسفة لا تتعارض مع الدينث بء هي وسيلة لفهم الشريعة بطريقة   أكدوالنفي بسبب أفكارهث أهم أفكاره وفلسفته التوفيق بين الفلسفة والدين  
فةء المقال فيما بين الحكمة والشريعة من      أمهر مؤلفاتهث تْافت التهافت ردا علص الغةالِ الذي هاجم الفلسفة في کتابه تْافت الفلاسفةث  عقلية

مرجع  الاتةال بحث في العلاقة بين الفلسفة والدين مرح أرسطو مروحه علص الفلسفة اليوينية الت أثرة في الفكر الأوروبث الكلياة في الطب 
  العةورطسم مهم في 
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 ثالثاُ: نشأة الفلسفة 

تنقسةةةةةةةم دراسةةةةةةةةة التةةةةةةةةاريخ ودراسةةةةةةةةة تاريةةةةةةةةخ الفلسةةةةةةةفة تقليةةةةةةةةد  إلى ثةةةةةةةةلاف مراحةةةةةةةةءث هةةةةةةةةي العةةةةةةةةةور  

الفةةةةةةة ة بعةةةةةةةد الحديثةةةةةةةة ئةةةةةةةمن هةةةةةةةذا  ث والعةةةةةةةةور الحديثةةةةةةةةث هنةةةةةةةاك أيضةةةةةةةاً  اليوينيةةةةةةةة القد ةةةةةةةة القةةةةةةةرون الوسةةةةةةةطص

ث فلسةةةةةفة سةةةةةقراطث  31الفةةةةة ة الةةةةةت قبةةةةةء سةةةةةقراط  :تقسةةةةةم الفلسةةةةةفة اليوينيةةةةةة القد ةةةةةة  وذجيةةةةةاً إلىو ث  التقسةةةةةيم

مةةةةةيلاديث أمةةةةةا    ٤۰۰-۲۰۰أمةةةةةا القةةةةةرون الوسةةةةةطص فهةةةةةي مةةةةةن في الةةةةةة  وث  ث فلسةةةةةفة أرسةةةةةط32أفلاطةةةةةون   فلسةةةةةفة

 م.٤٠٠الفلسفة في عةورها الحديثة فهي ما بعد عام  

القرتن والسةةةةةةةةنة   تةةةةةةةةدفع المسةةةةةةةةلمين إلى التفلسةةةةةةةةفث إلا مةةةةةةةةن  ث فةةةةةةةةا هةةةةةةةةور الفلاسةةةةةةةةفة في الإسةةةةةةةةلامو 

كانةةةةةت هنةةةةةاك مةةةةةؤثراة خارجيةةةةةة وفةةةةةدة إلى د ر المسةةةةةلمين إثةةةةةر عةةةةةةور    روا بةةةةةهث بةةةةةءمةةةةةِ باب التأمةةةةةء الةةةةةذي أُ 

ال  ةةةةةةةث وحةةةةةةاول العلمةةةةةةاء الةةةةةةذين خائةةةةةةوا في هةةةةةةذه العلةةةةةةوم ااديةةةةةةدة الوافةةةةةةدة التوفيةةةةةةق بةةةةةةين رصةةةةةةيدهم مةةةةةةن  

 
ولد في أثينا وعرف  سلوبه الفريد في الحوارث المعروف     م كان فيلسوفا يوينيا قد اً يعُتبر أحد مؤسسي الفلسفة الغربية     399-469سقراط  31

   باسم المنها السقراطيث والذي يقوم علص طرح الأسألة لتحفية التفكير النقدي واستخلاص الحقيقة

ركة سقراط علص مفاهيم مثء     ر م أنه   يكتب ميأًا بنفسهث إلا أن تلاميذهث وأمهرهم أفلاطونث وثقوا أفكاره وتعاليمه في حواراتْم الفلسفية
ة أثيناث الفضيلةث المعرفةث والعدالةث وكان يؤمن  ن  الحكمة الحقيقية هي في معرفة الإنسان اهلهث أدين سقراط بتهمة إفساد الشباب وإنكار ت 

 انظر: للمةيد   رفض الفرار من السجن ر م إتاحة الفرصة لهث مفضلا الالتةام  بادئه ح  النهاية    الشوكران  وحكم عليه بالموة عبر تناول السم 
      139ص  ث14ج  ثسير أعلام النبلاء ثالذهسم 

هو فيلسوف يويني قد ث وأحد أعظم المفكرين في التاريخ الغرب كان تلميذ سقراط وأستاذ أرسطوث وهو مؤسس    ثم     347-427  أفلاطون   32
ش فيه هو مجرد  أكاد ية أثيناث الت تعد من أوائء المؤسساة التعليمية في العا ث ابرز فكاره الفلسفية:نظرية المثء: كان يؤمن  ن العا  الذي نعي

السياسة والدولة المثالية في كتابه اامهوريةث تحدف    تخر مثالِ يسمص  عا  المثء ث حيث توجد الحقائق الخالةة لكء ميءثانعکاس يقص العا 
د عن  وذج لدولة مثالية يحكمها الفلاسفةث حيث يكون العدل هو الأساسث الروح وخلودها كان يعتقد أن الروح خالدة وتنتقء بين الأجساد بع 

للمةيد     اامهورية عن العدالة والدولة المثالية ثفيدون عن الروح والخلود ثوالمأدبة عن الحبث ولقوانين  عن التشريعاة السياسية  الموةثامهر كتبه:
   150ص ث 14ج   ث سير أعلام النبلاء ثالذهسم انظر:
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عةةةةةةن    34أو العبرانيةةةةةةة  33وبةةةةةةين العلةةةةةةوم العقليةةةةةةة الفلسةةةةةةفية المنقولةةةةةةة باللغةةةةةةة السةةةةةةر نية  العلةةةةةةوم النقليةةةةةةة الشةةةةةةرعية

 .35اللغة اليوينية

ث  وقةةةةةةةد أثةةةةةةةرة حركةةةةةةةة ال  ةةةةةةةة الحيةةةةةةةاة العلميةةةةةةةة عنةةةةةةةد المسةةةةةةةلمين خاصةةةةةةةة في مجةةةةةةةال العلةةةةةةةوم الطبيعيةةةةةةةة

لكةةةةةن علةةةةةص الةةةةةر م مةةةةةن ذلةةةةة  فةةةةة ن هنةةةةةاك بعةةةةةض الملاحظةةةةةاة الةةةةةت أبةةةةةداها علمةةةةةاء المسةةةةةلمين علةةةةةص حركةةةةةة  

ال  ةةةةةةة منهةةةةةةا أن الم  ةةةةةةين   يكونةةةةةةةوا مةةةةةةن أهةةةةةةء الاختةةةةةةةةاص في العلةةةةةةوم الةةةةةةت نقلوهةةةةةةةا وحةةةةةةدف مةةةةةةا كةةةةةةةان  

 شةةةةةاه علمةةةةةاء المسةةةةةلمين مةةةةةن التةةةةةةحيف والتحريةةةةةف في اللغةةةةةة المنقةةةةةول منهةةةةةا واللغةةةةةة المنقةةةةةول إليهةةةةةاث وكةةةةةان  

نسةةةةةةبوه  حيةةةةةث  فلاطةةةةةون  لأوينيةةةةةةث مثةةةةةء كتةةةةةاب الربوبيةةةةةة  ذلةةةةة  أمةةةةةد وئةةةةةوحًا فيمةةةةةا نقلةةةةةوه مةةةةةن الفلسةةةةةةفة الي

الإسةةةةةةلام أن الربوبيةةةةةةة حقيقةةةةةةة لأرسةةةةةةطو ووقعةةةةةةوافي  فلاسةةةةةةفة  خطةةةةةةأ لأرسةةةةةةطو و لةةةةةةب علةةةةةةص  ةةةةةةن كثةةةةةةير مةةةةةةن  

مغالطةةةةةةاة الةةةةةةذين كةةةةةةانوا يقولةةةةةةون بالتوفيةةةةةةق بةةةةةةين الفلسةةةةةةفة والةةةةةةدينث والعقةةةةةةء والنقةةةةةةء. ومةةةةةةن يحيةةةةةةة أخةةةةةةرىث  

ث  ء مُفةةةةةءفةةةةة ن بعةةةةةض الم  ةةةةةين كةةةةةانوا أهةةةةةء ديةةةةةن مةةةةةنهم النةةةةةةرانيون الةةةةةذين كةةةةةانوا ينشةةةةةرون النةةةةةةرانية في كةةةةة

هةةةةذا فيمةةةةةا  ث36ومةةةةنهم اليهةةةةود الةةةةةذين كةةةةانوا يةةةةرون في الإسةةةةةلام مةا ةةةةا ومنافسةةةةةنا فكةةةةر  فةةةةأرادوا أن يسةةةةةتبعدوه

 
السر نية:  33 الشر    اللغة  أدبية وعلمية ودينية في  الساميةث وكانت تستخدم كلغة  اللغاة  الفرع الآرامي من  تنتمي إلى  لغة سامية قد ة  هي 

  350ص ث2ثجمعجم البلدان الحمويث  انظر:للمةيد   الأوسض منذ العةور القد ة
هي لغة سامية تنتمي إلى الفرع الشمالِ الغرب من اللغاة الساميةث وهي واحدة من أقدم اللغاة الت لا تةال مستخدمة ح     اللغة العبرية:34

  276ص ث2ث جتاج العروس الةبيديث  انظر:  تعتبر اللغة الروية لدولة إسرائيء كما تستخدم في الطقوس الدينية اليهودية حول العا   اليوم
تنتمي إلى الفرع ا ل  من اللغاة ا ندو أوروبيةث وهي   هي واحدة من أقدم اللغاة في العا  الت لا تةال مستخدمة ح  اليوم اللغة اليوينية:35

عة الدين أب الحسن علي بن أب الكرم مُمد بن  ثابن الاثير :  انظرللمةيد  اللغة الروية لليوين وقبرص كما تستخدم في الكنائس الأرثوذكسيةث
بيروة    ثدار الكتاب العرب    ثالسلام تدمري  تح : عمر عبد  ث  الكامء في التاريخ  ثم  1233مُمد أب عبدالكر  بن عبدالواحد الشيباني ة :  

     613 – 612ص  ث8ج  ثم  2012 ث
منهاج السنة النبوية    ثتقي الدين أ د بن عبد الحليم بن عبد السلام بن عبد ك بن أب القاسم بن مُمد ابن تيمية الحراني الحنبلي الدمشقي  36

   312ص  1ج  ث1999 ث1ث المحقق: مُمد رماد سا  المدينة النبوية جامعة الإمام مُمد بن سعود الإسلاميةث طفي نقض كلام الشيعة القدرية
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مةةةةةةةن ال  ةةةةةةةاة    يتعلةةةةةةةق بالعلةةةةةةةوم النظريةةةةةةةةث أمةةةةةةةا العلةةةةةةةوم التطبيقيةةةةةةةةث فقةةةةةةةد بةةةةةةةرع فيهةةةةةةةا المسةةةةةةةلمون واسةةةةةةةتفادوا

والشةةةةةةروح الةةةةةةت وصةةةةةةلت إلةةةةةةيهم مةةةةةةن العلةةةةةةوم اليوينيةةةةةةة عةةةةةةن طريةةةةةةق السةةةةةةر نية  هةةةةةةرة هةةةةةةذه ال  ةةةةةةاة بعةةةةةةد  

الفتوحةةةةةةةاة الإسةةةةةةةلامية في العةةةةةةةةرين الأمةةةةةةةوي والعباسةةةةةةةي و  يكةةةةةةةن دور العةةةةةةةةر الأمةةةةةةةوي كبةةةةةةةيرا في ال  ةةةةةةةة  

قةةةةةال  ث  إلا أن العةةةةةةر العباسةةةةةي كةةةةةان عةةةةةةر ال  ةةةةةة الةاهةةةةةرث ومةةةةةن هنةةةةةا بةةةةةدأ  هةةةةةور الفلاسةةةةةفة في الإسةةةةةلام  

:   ه حةةةةةةدف بعةةةةةةد هةةةةةةذا في الإسةةةةةةلام الملاحةةةةةةدة مةةةةةةن المتفلسةةةةةةفة و ةةةةةةيرهمث حةةةةةةدثوا وانتشةةةةةةروا  37ابةةةةةةن تيميةةةةةةة  

بعةةةةةةد انقةةةةةةراض العةةةةةةةور المفضةةةةةةلةث وصةةةةةةار كةةةةةةء زمةةةةةةان ومكةةةةةةان يضةةةةةةعف فيةةةةةةه نةةةةةةور الإسةةةةةةلام يظهةةةةةةرون فيةةةةةةهث  

وكةةةةةةان مةةةةةةن أسةةةةةةباب  هةةةةةةورهم أنهةةةةةةم  نةةةةةةوا أن ديةةةةةةن الإسةةةةةةلام لةةةةةةيس إلا مةةةةةةا يقولةةةةةةه أولأةةةةةة  المبتةةةةةةدعونث ورأوا  

ذلةةةةة  فسةةةةةادا في العقةةةةةءث فةةةةةرأوا ديةةةةةن الإسةةةةةلام المعةةةةةروف فاسةةةةةدًا في العقةةةةةء فكةةةةةان  لاتْةةةةةم طةةةةةاعنين في ديةةةةةن  

البحةةةةةةةةرين أتبةةةةةةةةاع أب سةةةةةةةةعيد  38قرامطةةةةةةةةة  سةةةةةةةةان كالخرميةةةةةةةةة أتبةةةةةةةةاع بابةةةةةةةة  الخرميو الإسةةةةةةةةلام بالكليةةةةةةةةة باليةةةةةةةةد والل

فيةةةةةه  صةةةةلص ك عليةةةةةه وسةةةةلم  و ةةةةيرهم. وأمةةةةةا مقتةةةةةدوهم وعقلاؤهةةةةم فةةةةةرأوا أن مةةةةا جةةةةاء بةةةةةه مُمةةةةد    .39اانةةةةاب

 
م هو ميخ الإسلام تقي الدين أ د بن عبد الحليم بن عبد السلام بن تيميةث عا  مسلم وفقيه ومفسر ومُدفث 1328  -م  1263 ابن تيمية:37

ا خاض عدة وأحد أبرز علماء الحنابلة في العةر المملوكي عُرف بآرائه الفقهية والعقدية القويةث وكان من أكبر المدافعين عن العقيدة السلفيةث كم 
  ة وسياسية في عةرهث ابرز مؤلفاته درء تعارض العقء والنقء في الفلسفة والكلامث مجموع الفتاوى أكبر موسوعة لآرائه الفقهية والعقديةث معارك فكري

الكامء   ث ابن الاثير:    انظرللمةيد      منهاج السنة النبوية رد علص الشيعة الإماميةثاقتضاء الةراط المستقيم عن هالفة  ير المسلمينث الفتاوى الكبرى  
    230ص ث8ج  ثم  2012 بيروةث العربثدار الكتاب  ثتح : عمر عبدالسلام تدمري ث في التاريخ

:حركتان فكريتان وسياسيتان هتلفتان  هرتا في التاريخ الإسلاميث لكن كان  ما بعض القواسم المش كة فالخرمية الخرمية كانت  الخرميوقرامطة   38
ث أماالقرامطة كانوا حركة إواعيلية    م  838  المتون    حركة دينية وسياسية نشأة في القرن الثامن الميلادي في بلاد فارسث وتنُسب إلى باب  الخرمي  

مُمد بن أبراهيم بن أ دث    انظر:للمةيد    باطنية نشأة في القرن التاسع الميلاديث وينسبون إلى  دان قرمضث وهو أحد دعاتْم البارزين في الكوفةث
     95ث ص١ج دةث  ث 1ط ث  الر ض: دار ابن خة ةثمةطلحاة في كتب العقائد

مر  ااةيرة العربية وأحد أبرز قادة القرامطةث وهي   م هو مؤسس الدولة القرمطية في البحرين  913  أبو سعيد الحسن بن  رام ااناب توفي عام  39
ث قدمه زين مارل حلوث  موسوعة أعلام الفلسفة العرب والأجانبروني إيلص ألفاث  :انظرحركة إواعيلية باطنية  هرة في القرن الثالث ا جري/  

   98ث ص 1992ث 1ث دار الكتب العلمية :بيروةث ط2ج
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مةةةةن الخةةةةير والةةةةةلاح مةةةةا لا  كةةةةن القةةةةدح فيةةةةهث بةةةةء اعةةةة ف حةةةةذاقهم  ةةةةا قالةةةةه ابةةةةن سةةةةينا و ةةةةيره مةةةةن أنةةةةه    

ث وكةةةةةةان هةةةةةةذا موجةةةةةةب عقلهةةةةةةم    عليةةةةةةه الةةةةةةةلاة والسةةةةةةلام  يقةةةةةةرع العةةةةةةا  يمةةةةةةوس أفضةةةةةةء مةةةةةةن يمةةةةةةوس مُمةةةةةةد 

وفلسةةةةةةفتهمث فةةةةةةة نهم نظةةةةةةروا في أرباب النةةةةةةةواميس مةةةةةةن اليةةةةةةةوينث فةةةةةةرأوا أن النةةةةةةةاموس الةةةةةةذي جةةةةةةةاء بةةةةةةه موسةةةةةةةص  

بةةةةةن مةةةةةر  عليةةةةةه السةةةةةلام    وعيسةةةةةص أعظةةةةةم مةةةةةن نةةةةةواميس أولأةةةةة   مةةةةةر عظةةةةةيمث و ةةةةةذا لمةةةةةا ورد يمةةةةةوس عيسةةةةةص

  .40علص الروم انتقلوا عن الفلسفة اليوينية إلى دين المسيح

 حاجة الناس اليوم إلى فلسفة ابن العربي :  رابعاً 

تعتةةةةةبر فلسةةةةةفة ابةةةةةن عةةةةةرب واحةةةةةدة مةةةةةن أعظةةةةةم المسةةةةةاهماة الفكريةةةةةة في تاريةةةةةخ الفلسةةةةةفة الإسةةةةةلامية  

دُّ مةةةةن كبةةةةار المفكةةةةرين الةةةةذين تنةةةةاولوا علاقةةةةة الإنسةةةةان   والةةةةةوفية علةةةةص وجةةةةه الخةةةةةوص. كةةةةان ابةةةةن عةةةةرب يةُعةةةةَ

في  و  بالعةةةةةةةا  والإلةةةةةةةهث وقةةةةةةةام بتطةةةةةةةوير مفةةةةةةةاهيم جديةةةةةةةدة تةةةةةةةةاوج بةةةةةةةين الروحانيةةةةةةةة العميقةةةةةةةة والفكةةةةةةةر الفلسةةةةةةةفي.  

وقتنةةةةةةا الحةةةةةةالِث ونحةةةةةةن نعةةةةةةيش في عةةةةةةا  معقةةةةةةد يعةةةةةةا بالائةةةةةةطراباة النفسةةةةةةية والاجتماعيةةةةةةة والعقائديةةةةةةةث نجةةةةةةد  

 .41 .أن فلسفة ابن عرب تقدم لنا حلولًا وطرقاً لمعااة العديد من القضا  الت نعاني منها اليوم

في وقتنةةةةةةا المعاصةةةةةةةرث حيةةةةةةةث تةةةةةةةةداد حةةةةةةةدة الةةةةةةةةراعاة الدينيةةةةةةةة والمذهبيةةةةةةةةث نحتةةةةةةةاج إلى العةةةةةةةودة إلى    

فلسةةةةةفة ابةةةةةن عةةةةةرب الةةةةةت تُشةةةةةجع علةةةةةص قبةةةةةول التعدديةةةةةة والتعةةةةةايش السةةةةةلمي بةةةةةين الأد ن والمعتقةةةةةداة. فةةةةةابن  

عةةةةةرب يةةةةةرفض التفرقةةةةةة بةةةةةين النةةةةةاس بنةةةةةاءً علةةةةةص المعتقةةةةةداةث حيةةةةةث يةةةةةرى أن  يةةةةةع الأد ن هةةةةةي طةةةةةر  هتلفةةةةةة  

 
م الى دين المسيح: يعرف المسيح عيسص بن مر  عليه السلام وهو نسم ورسول من أولِ العةمث بعثه ك الى ب  اسرائيء برسالة التوحيدث ودعاه40

ث سعود بن عبادة ك الواحد الأحدث ودين المسيح هو الاسلام والتوحيد فقد دعا الى عبادة ك الواجحد كما ورد في القرتن/للمةيد أنظر: العتيسم
     56ث ص2009ث 1ث طموسوعة الأد ن والمذاهب المعاصرةعبد العةيةث

  18ثصالوصا  مُي الدين بن عربث 41
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كةةةةء مةةةةذهب   :نحةةةةو الحقيقةةةةة الإ يةةةةةث وأن ك يتجلةةةةص في كةةةةء الأد ن والمعتقةةةةداةثمثال علةةةةص ذلةةةة  قولةةةةه

 .42  .هو طريق إلى كث وكء مخص في سعيه نحو الحقيقة يرى الحق في مرتة دينه

هةةةةةةذه الفكةةةةةةرة تفةةةةةةتح تفةةةةةةا  الحةةةةةةوار بةةةةةةين الأد ن وتشةةةةةةجع علةةةةةةص التفةةةةةةاهم المشةةةةةة كث مِةةةةةةا يسةةةةةةاعد    

 :43 .ولعء أوئح ما قاله في هذا المجال قوله  .علص بناء مجتمع عالمي أكثر تسامًُا

 فمرعص لغةلان ودير رهةةةةةبان             لقد صار قلسم قابلا كء صورة                 

 ن تر ةةةةوالواح توراة ومةحف ق              وبيت لاوثان وكعبة طائةةةةةةةةف                

 ركائبه فالحب دي  وايةةةةةةماني          دين بدين الحب اني توجهةةةةةتأ                

د فلسةةةةةةةةةةفة ابن العرب تتمية برؤيته الروحية العميقة الت تتجاوز الظواهر الماديةث وتؤكد علص أهمية البُع

وبالنظر إلى حاجاة الناس في عةةةةةةةةةةةةري الحالِث  كن القول إن فلسةةةةةةةةةةةفته ما  الروحي في فهم الحياة والوجودث  

 :44 مرجعية مهمة في عدة مجالاةث ومنهازالت عثء 

 البحث عن الذاة والتوجه الروحي -1

 
  160ثص3ث دار احياء ال اف العربث جعجائب العرفان في تفسير إيجاز البيان في ال  ة عن القرتن مُي الدين بن عربث 42
   8ث البيت رقم 48القةيدة رقم 43
   291مث ص 1992ث 1ث دار الرمدث طبع نشر توزيع القاهرةث طالموسوعة الةوفيةعبد المنعم الحنفيث 44
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في عا  مليء بالتحد ة والضغوطث يبحث الناس عن إجاباة لأسألة الوجود وا دف. ابن العرب 

طرح مفهوم  المعرفة الذاتية  كطريق للوصول إلى المعرفة الإ يةث مِا يساعد علص تقد  إجاباة عميقة حول 

 .كيفية التوازن الداخلي والروحاني في الحياة اليومية

 التةوف والحكمة في مواجهة التحد ة  -2

ابن العرب كان أحد أعلام التةوف الذين يسعون إلى ًّسيد الوحدة بين الخالق والمخلو ث ويدعو 

إلى الارتقاء الروحي كحءٍ  لمشاكء الحياة. في وقت يعاني فيه الكثيرون من الانعةال والتوتراة النفسيةث قد توفر 

 .وحيتعاليمه فرصة لإيجاد السلام الداخلي من خلال التأمء والاتةال الر 

 المفاهيم الكونية والتفاعء مع الآخرين  -3

في فلسفتهث هناك دعوة لفهم الوجود باعتباره وحدة متكاملة ومتناسقةث حيث ينُظر إلى العلاقة بين 

والةراعاة  البيأة  قضا   تتةايد  حيث  اليومث  عا   في  منسجمة.  علاقة  أنها  علص  والطبيعة  والعا   الإنسان 

 .تنا م مع الآخرين ومع الطبيعةالاجتماعيةث  كن أن توفر هذه الرؤية منظوراً جديدًا حول أهمية العيش ب

 الروحانية العميقة في عا  مادي  -4

اليوم في فلسفة ابن العرب بعُدًا يتجاوز المادية ويشجع علص البحث عن معاني أعمق للحياةث مِا   نجد

 .يساهم في مواجهة الاستهلاكية و ياب المعن الذي يعاني منه كثيرون في المجتمعاة الحديثة

ث فةة ن حةةاجةةة النةةاس اليوم إلى فلسةةةةةةةةةةةةةةفةةة ابن العرب تبرز في ر بتهم في البحةةث عن ذلةة بنةةاءً علص  

 .45إجاباة لأسألة وجودية عميقةث والبحث عن توازن داخلي في عا  معقد ومتغير

 
 ثد طث د  المحبة والحب الا ي من كلام الشيخ الأكبر مُي الدين بن عرب رابث مُمودث 45
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 الخواء الروحي وسيطرة المادةخامساً:

 ث عثء دعوة عميقة للبحث عن المعن  .46فلسةةةةفة ابن عربث أو ما يعُرف بةةةةةةةةةةةةةةةةةةة التةةةةةوف الفلسةةةةفي

الذي قد يشةةةةةةةةةعر به الإنسةةةةةةةةةان في زمن   47الروحي والتواصةةةةةةةةةء مع كث مِا يعين علص النجاة من الخواء الروحي

ا يمنة المادية. في قلب فلسةةةةةةةةةةةةفتهث نجد مفهوم  وحدة الوجود ث الذي يرى أن ك هو الوجود المطلق وأن كء 

مةةةيء في الكون يعكس ًّلياة هذا الوجود. بناءً علص هذا التةةةةورث يتعمد الإنسةةةان في رحلة روحية للعودة  

 .48سيطرة المادة والتعلق  اإلى أصء وجودهث أي كث ويتجاوز  

 :49تمثلت ب  مساهمة فلسفة ابن عربي في النجاة من الخواء الروحي

 التوجه نحو الذاة العميقة  -1

ابن عرب يدعو الإنسان إلى البحث عن ذاته الداخلية والتواصء مع الروح بعيدًا عن انشغالاة    

 .الحياة المادية. هذا الارتباط بااانب الروحي يقود الفرد نحو السلام الداخلي و نحه معن أعمق للحياة

 
هو تيار داخء التةوف الإسلامي  ةج بين التجربة الروحية العميقة والتأمء الفلسفيث حيث يستند إلى مفاهيم وجودية    التةوف الفلسفي:46

وهو  تلف عن التةوف الس  التقليدي الذي يركة علص الةهد والعبادةث إذ يتأثر التةوف    ومعرفية تتعلق بطبيعة ك والكون والإنسانث والمعرفة
ه   380ة :    ثالمهلسم : الحسن بن أ د انظرللمةيد    الفلسفي  فاهيم فلسفية من مةادر مثء الأفلاطونية المحدثة والفكر ا ندي والفارسي

وسيشار إليه لاحقا     109ص  ثم  2006 ثدمشق  ثالتكوين للطبعة والنشر والتوزيع  ث الكتاب العةيةي أو المسال  والممال  ث  م  990 /
   الكتاب العةيةي  ث: المهلسم 

هو مةطلح يستخدم لامارة إلى الفراغ الداخلي الذي يشعر به الإنسان نتيجة فقدان المعن أو الاتةال العميق بالقيم الروحية    الخواء الروحي:  47
 كن أن يتسبب هذا الخواء في معور الإنسان بالعةلة والضياعث وقد يؤدي إلى البحث المستمر عن الإمباع النفسي وااسدي دون      أو الدينية

وسيشار اليه       12ص     ثتاريخ الإسلام و وفياة المشاهير والاعلام  ثالذهسم    انظر:للمةيد      الوصول إلى الراحة النفسية أو السعادة الحقيقية
  تاريخ الإسلام ثلاحقا : الذهسم 

  250ثصالفتوحاة المكية في معرفة الاسرار المالكية والملكيةمُي الدين بن عربث 48
  98ثص2009ث دار أفنظة للنشر والتوزيعث 1ث طقراءة معاصرة لأفكار ابن عربث ميسلاتي  ميسون  49
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 إدراك وحدة الوجود  -2

فلسفته تدعو إلى فهم أن كء ميء في الكون مرتبض بافيث مِا يع  أن الإنسان يستطيع العثور    

علص ًّلياة في في كء ميء من حوله. هذا الفهم يعةز الشعور بالسكينة و نع الوقوع في فخ المادية الت ًّرد 

 .الإنسان من العمق الروحي

 التفكير الكوني والروحاني  -3

يرى ابن عرب أن الكون كله في ًّءٍ مستمر فيث وهو بذل  يفتح المجال أمام الإنسان للنظر إلى    

 .العا  باعتباره مكايً مقدسًا ومليأًا بالمعاني الروحية الت قد تغُفء في  ء الانشغال بالمادة فقض

 التحرر من قيود المادة    -4

الدنيا وملذاتْا المادية. من خلال تةوره للوجودث يدعو   ع فلسفة ابن عرب تحث علص ال فع عن مت   

 .الفرد للانشغال بتطوير الذاة الروحية والعقليةث مِا يعةز قدرة الفرد علص الةمود أمام مغر ة الحياة المادية

ونخلص إلى نتيجة أن فلسفة ابن عرب تقدم منهجًا روحيًا عميقًا يعين الإنسان علص إيجاد توازن بين 

متطلباة الحياة المادية واحتياجاته الروحيةث وبالتالِ  كنه النجاة من الخواء الروحي الذي قد يةيبه بسبب 

 سيطرة المادة. 
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 الفصل الثان 

 دراسة فلسفة ابن عربي

تعد فلسفة ابن عرب من أبرز المدارس الفكرية في ال اف الةوفي الإسلاميث حيث عةج بين الفلسفة 

ومن أبرز السماة الت تتسم  ا فلسفته هي الإيجابية في التعامء قة وعلاقة الإنسان بافي والكونث  الروحية العمي

مع الذاةث مع كث ومع العا . هذه الإيجابية تعكس رؤية ابن عرب للوجود ككءث حيث يراها كأثر لإرادة 

  .ك وًّءٍ  للحقيقة الإ ية في الكون 

للعلاقة بين  نواة لفهمه  تعتبر  الت  المفاهيم  ابن عرب في مجموعة من  فلسفة  الإيجابية في  وتتجسد 

 :50الإنسان والكونث والت  كن تلخيةها في النقاط التالية 

هي أحد المفاهيم الأساسية في فلسفة ابن عربث وتعتبر نقطة انطلا  لفهم   : وحدة الوجود -1

يرى ابن عرب أن كء ما في الوجود هو ًّءٍ فيث وأن ك هو المةدر الوحيد للوجود. و   يجابية في فلسفتهثالإ

هذا المفهوم يشجع ث و لذل ث كء ميء في الكونث سواء كان طبيعيًا أو بشرً ث يحمء في طياته طابعًا إ يًا

الإنسان علص النظر إلى الكون بكء مكويته من منظور إيجابث باعتباره كلًا واحدًا يتجلص فيه الحق الإ ي. 

يعُتبر العا  في فلسفة ابن عرب ليس مجرد مكان مادي أو منفةء عن كث بء هو ًّءٍ  مبامر في في كء 

مثال .ياة بدلاً من السلبية أو التشاؤمية اامال والخير في الكون والحميء. وبالتالِث يشجع الإنسان علص رؤ 

 

 Ibn 'Arabi، al-Qasida al-hamzīya، British Library، Add  MS 7590، ff  83v-85r  Cureton، 

William and Charles Rieu، Catalogus codicum manuscriptorum orientalium qui in Museo 

Britannico asservantur  Pars secunda، codices arabicos amplectens  London: The British 

Museum، 1846-71 ، pp  284-285  record 601، item 4 150  
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هذه الفكرة تحمء ث فوق في الكون هو تجلٍ لحقيقة إلهيةالوجود كله من تجليات الله، وكل مخل:علص ذل  قوله

الفهم  الكون علص أنه ذو قيمة و الث وهذا من صميم  في طياتْا دعوة لانسان لكي يرى كء ميء في 

 .الإيجاب للعا 

بالنسبة لابن عربث الإنسان هو أعظم هلو  في الكونث :  الإنسان في مركة الكون الإ ي -2

الوجود كله مُةمم فهو مركة الوجود وأوص المخلوقاة الت تتجلص فيها صفاة ك. فالإنسان هو مرتة فيث و 

ومن هث يجب علص الإنسان أن يعيش إيجابيًا من خلال إدراكه لحقيقته الداخلية كمرتة فيث   ليظهر من خلالهث

 ثمِا يعةز من قيمة الحياة والوجود ذاته

ابن عرب يؤكد أن الإنسان قادر علص أن يكون وسيلة للتجلي الإ ي في العا ث وأنه لا    -3

ينبغي له أن يراهن علص السلبية أو اليأس. بدلًا من ذل ث يجب أن يتعامء مع الحياة بروح من الأمء والإيجابيةث 

الإنسان هو مرآة الحق، وكل شيء :لأنه  قدوره أن يعكس  ال ك في سلوكه وحركاتهثنجد ذل  في قوله

 ".في الوجود يراه من خلال نفسه، فإذا أضاء قلبه بالنور الإلهي، رأى الحق في كل شيء

العشق الإ يث يعد أحد المفاهيم المحورية في فلسفة ابن عربث وهو يعبر عن الحب الذي  -4

يشعر به الإنسان ًّاه كث والذي يعُتبر القوة المحركة وراء كء فعء في الكون. في هذا السيا ث يعُتبر العشق 

ابن عرب ينظر إلى   امح والمغفرةثالإ ي منبعًا للقوة الإيجابية الت تدفع الإنسان نحو الكمال الروحي والتس

العشق كدافع لتحقيق الةلاح في العا ث حيث يشجع علص الحب  ير المحدود في ولانسانية. من خلال هذا 

العشقث  كن لانسان أن يتجاوز ا موم والآلام ويةء إلى حالة من الارتياح الروحي العميقث حيث يرى في 
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ذل   علص  الحقثمثال  مع  الداخلي  التوحيد  نحو  بالسعي  ترتبض  إيجابية  رؤية  وهذه  فيث  ًّليًا  لحظة  كء 

 ".العشق هو نور الروح، فإذا اشتعل في القلب، جعل المرء يرى الله في كل شيء:قوله

 التحول والتطور الروحي  المجاهدة والتةفية   -5

في فلسفة ابن عربث يعتبر التحول الروحي أحد جوانب الإيجابيةث حيث يُشجِ ع علص المجاهدة    

لتةفية النفس من الشوائب والتوجه نحو الكمال الروحي. هذا التحول يتطلب من الإنسان أن يع ف بنقاط 

ليست عبأًاث بء   ئعفه ويسعص لتجاوزها بوعي داخلي وعمء متواصء. يشير ابن عرب إلى أن هذه المجاهدة 

فرصة للنمو والارتقاءث الفكرة الإيجابية هنا تكمن في أن الإنسان قادر علص التطور المستمرث وأن التحد ة 

الت يواجهها هي فرص للتنقية والتحسين الروحي. هذا السعي المستمر نحو الأفضء يعطي الحياة معن ويدفع 

الإنسان عندما يجاهد نفسه ويطهر قلبه، :ثمثال علص ذل  قولهالإنسان نحو التفاؤل والقدرة علص التغيير  

 ".يتحول إلى مرآة صافية يرى فيها تجلي الحق 

 التسامح والتعايش مع الآخر  -6

من أبرز ااوانب الإيجابية في فلسفة ابن عرب هوالتسامح والتعايش ففي إطار وحدة الوجودث يرى    

ابن عرب أن كء ميء في الكون متةء بافيث وبالتالِ يجب علص الإنسان أن يتعامء مع الآخرين برؤية ماملة 

الإنسان قادر علص أن يتعايش مع الآخر إذا أدرك فومتسامُةث بغض النظر عن اختلافاتْم الدينية أو الثقافية.  

 .أن كء هلو  هو ًّءٍ  في في هذا العا 

نا المعاصرث حيث تتفشص الحروب والتوتراة العرقية والدينيةث نجد في فلسفة ابن عرب دعوة زمنفي     

قوية لتحقيق التعايش السلمي والتسامح بين الشعوب المختلفة. من خلال فهمه لوحدة الوجودث  كن لانسان 
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مثال علص ذل    أن يتبن رؤية إيجابية ًّاه الآخرين ويسعص لبناء علاقاة قائمة علص الاح ام المتبادل والقبولث 

 ".الحب الإلهي لا يعرف حدودًا، بل يتجاوز كل الفروق بين الأديان والمعتقدات:قوله

 الارتقاء الروحي وا دف الأوص للوجود  -7

إن فلسفة ابن عرب تضع ا دف الأوص للوجود في سعي الإنسان نحو الارتقاء الروحي والتقرب     

إلى ك. يرى ابن عرب أن الإنسان خلق ليةء إلى أعلص درجاة الكمال الروحيث وأن هذا ا دف هو الذي 

 .يعطي لحياته قيمة وأملًا 

هذا الارتقاء الروحي هو عملية مسةةةةةةةةةةةتمرة تتطلب من الإنسةةةةةةةةةةةان أن يسةةةةةةةةةةةعص بكء جد واجتهاد     

لتحقيقهةاث مِةا يعةز روح الإيجةابيةة في الحيةاة. إذ أن الإنسةةةةةةةةةةةةةةان عنةدمةا يعي أن لةه هةدفةاً أعلص وأوص في الحيةاةث 

الآخرينثمثال  يةةةةةةبح لديه دافع مسةةةةةتمر للتحسةةةةةين والارتقاء سةةةةةواء علص مسةةةةةتوى الذاة أو في تفاعلاته مع 

الإنساااااااان هو كائن كامل في جوهره، والوجود بكامله يُساااااااهم في مسااااااااعدته عل  تحقيق  :علص ذل  قوله

 .51 الكمال الروحي

 التفاؤل وإدراك النعم الإ ية -8

ابن عرب كان يدعو إلى التفاؤل والإ ان  ن ك دائمًا يوزع النعم علص عباده. ح  في الأوقاة    

الةعبةث كان يرى أن هذه المحن هي فرص للنمو والارتقاء الروحي. كما كان يشجع علص النظر إلى النعم الت 

نظرة الإيجابية ًّاه الحياةثمثال علص ذل  أودعها ك في الكونث والتمتع  اث مِا يساعد علص تعةية التفاؤل وال

 ".إذا نظر الإنسان إلى الحياة بعين الشكر لله، يجد أن كل لحظة في حياته هي نعمة تتجدد:قوله

 
   250ث ص2017ث بيروةث لبنانث کتاب يمرونث 1ث طالمعراج عند ابن عربعبد الفتاح مُمد عبدهث  51



 

 

33 

فيث و  ًّءٍ   أنه  علص  الكون  يظُهر  حيث  للوجودث  وإيجابية  ماملة  رؤية  تقدم  عرب  ابن  فلسفة  إن 

والإنسان هو مركة هذا الوجود وكائنه الأوص. من خلال هذه الرؤيةث  كن لانسان أن ينظر إلى الحياة من 

ن فلسفة ابن عرب توفر لنا منظور إيجابث يعةز من التفاؤلث والتسامحث والوعي الروحي العميق. وبذل ث ف  

عن السلبية والانهةاميةث وتحثنا علص السعي المستمر نحو   ةً أدواة فكرية وروحية لبناء حياة مليأة بالإيجابيةث بعيد 

 الكمال الروحي والإنساني. 

 :52معالم الإيجابية في فلسفة ابن العربي والتي تتجل  في أمور منها

 الترغيب بلذة القرب و استنهاض الهمم  أولاً:

في كتاباة ابن عربث تظهر لذة القرب من ك كأوص درجاة الوجود الروحي وأعمقهاث وهي لذة 

تتجاوز كء اللذاة المادية. القرب من كث كما يراه ابن عربث ليس مجرد معور وقت بء هو حالة من الاتةال 

اللذة تكون نتيحة للعبودية الخالةة   الدائم والتذو  الروحي المتجددث الذي  تلئ به قلب العارف بافي. إن هذه 

ويةف ابن عرب لذة لسكون والطمأنينة والةفاء الروحيث  والتوجه الكامء نحو كث وهي تحمء في طياتْا ا

أن القرب من ك هو اللذة الحقيقية و القرب  نها أوص أنواع اللذاة الروحية الت  كن أن يةء إليها الإنسان  

ما من لذة أعظم   حيث يقول:.ذه اللذة  ي لذة مادية أو دنيويث  ه لا  كن مقارنة هالت تسكن القلبث وأن

ولا أشه  من لذة القرب من الله، فهي التي تُسك ن القلوب وتطمئن الأرواح، ومن نال هذه اللذة عرف 

القرب :ويشير ابن عرب إلى أن لذة القرب هي ثمرة العبودية الحقة والتقوىث حيث يقول ث  معنى الحياة الحقيقية

 
ث بيروةث لبنانث دار  2ث ئمن رسائء ابن عربث وئع حواميه مُمد عبد الكر  النمريث طكتاب الميم والواو والنون مُي الدين ابن عربث      52
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من الله هو ثمرة العبودية الصافية. ولذة هذا القرب هي أعمق من كل اللذات التي يتذوقها الإنسان في 

 :53  .الدنيا. إنها لذة لا تدُرك إلا بالقلب الذي تنق  من الشوائب

 ير ابن عرب في هذا النص يبرز أن لذة القرب ليست مجرد معور عابرث بء هي حالة تتطلب تطه  

القلب وتحقيق الإخلاص في. هذه اللذة عثء تذوقاً روحيًا عميقًا لا  كن بلو ه إلا من خلال الانقطاع عن 

 يوئح ابن عرب كيف أن لذة القرب من ك لا تقتةر علص لحظاة معينةث بء هيث و كء ميء سوى ك

من ذاق لذة القرب من الله لا يشبع منها أبدًا، فهي كالبحر الذي :يقول  حالة دائمة يعيشها العارف بافي

يظهر في هذا النص أن لذة القرب   ث والطمأنينة في قلبه  تلا ساحل له. وكلما اقترب العبد من الله، ازداد

من ك هي لذة متجددة لا تنفدث فكلما اق ب العبد من ربهث زادة هذه اللذة وتعمق الشعور  ا. وهذا 

ويعبر ابن عرب عن أن لذة القرب تع  عيش العبد في حالة من ث  يعكس مفهوم  الدوام  في القرب الإ ي

قبل عل  شيء سوى الله، ويصبح في من يتذوق لذة القرب، لا يعود يُ :الشهود الدائم فيث حيث يذكر

في هذا النصث يرى ابن ".حالة من الشهود المستمر لله، وهكذا تبق  هذه اللذة تملأ قلبه وعقله إلى الأبد

عرب أن لذة القرب ًّعء العبد في حالة من الاستغرا  الكامء في كث بحيث يةبح ك وحده هو مُور حياته 

 :54ومةدر لذته الداخلية

 الدعوة إلى الأنس باللهثانياُ:

 
  200ث ص د ة   ث دط ث ئبطه وصححة أ د تس الدينث دار الكتب العلمية: بيروةالفتوحاة المكيةمُي الدين أبن عربث  53
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يرى ابن عرب أن الأنس بافي هو  ةايةة العبةد السةةةةةةةةةةةةةةاعي للتقرب إلى كث وهو حةالةة من السةةةةةةةةةةةةةةكون 

قتةةر علص لحظاة خاصةة  الداخلي الذي يتحقق من خلال المعرفة بافي والعيش في حضةرته. هذا الأنس لا يَ 

أو مناسةةةةةةةةةةباةث بء هو حالة مسةةةةةةةةةةتمرة في حياة المؤمنث تبدأ من تذو  حضةةةةةةةةةةوره مع ك في لحظاة العبادةث 

هو الراحة الحقيقية والطمأنينة الت   55وتسةةتمر في كء جانب من جوانب الحياة. وفقًا لابن عربث الأنس بافي

حالاة العبد الروحية الت تةء به إلى   ويعتبر ابن عرب أن الأنس بافي هو أوص  لا تُستبدل  ي لذة دنيوية.

ث حثَّ علص السةعي  ذه الحالة من الأنسوقد في العديد من كتاباتهث من الاتةةال الكامء والتسةليم في   حالة

الأنس بافي بالنسةبة له ليس مجرد حالة مةعورية وقتيةث بء هو أسةلوب حياة    ث باعتبارها  اية الإنسةان الةةوفي

 :أن الأنس بافي هو ا دف الذي يسعص إليه العبد الةاد . يقولو .وروحانية مستمرة في قلب العبد 

، لا في كل شااايء وفي كل حال، فيصااابح قلبه  لوءًا  حبة الله الأنس بالله هو أن يرى العبد اللهه 

 .56ومن وصل إلى هذه الحالة، فقد نال راحة القلب وسكون الروحيفرح ولا يحزن إلا بالله،  

في  يع  روفةةةه وأحوالةةةهث   يبين  ابن عرب أن الأنس بافي لا يتحقق إلا عنةةةدمةةةا يرى العبةةةد كَ و    

ويشةةةةةةةعر أن ك هو المحرك لكء مةةةةةةةيء في حياته. الأنس بافي يع  أن يكون الإنسةةةةةةةان مشةةةةةةةغولًا بافي وحدهث  

 
وهي تعبر عن الشعور بالسكون والراحة القلبية عند التوجه إلى ك بالعبادةث      تع  الأنس والطمأنينة والقرب من ك عة وجء:  الأنس بافي  55

غربةث  والدعاءث وذكره في كء الأوقاةث ويقال عن الشخص الذي يجد راحته في التقرب إلى ك إنه مستأنس بافيث أي أنه لا يشعر بالوحشة أو ال
  لأن قلبه معلق بافي ويجد في ذكره سعادته وطمأنينته

سكون الروح هو حالة من الطمأنينة والراحة الداخلية الت يشعر  ا الإنسان عندما يكون في سلام مع نفسه ومع العا  من   سكون الروح  56
ا   وهو الشعور العميق با دوء والرئاث بعيدًا عن القلق والائطرابث وقد يكون سكون الروح يًّا عن الإ ان واليقين بافي والتأمء والتة  حوله

كما أنه يرتبض أحيايً بحالة من التأمء العميق أو الاندماج في لحظة من الةفاء الروحيث حيث  تفي     مع الذاةث والعيش ببساطة دون تعقيد
     110ثص  الكتاب العةيةيلمهلسمث ا انظرللمةيد   المخاوف ويحء السلام الداخلي
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لذة   ادالأنس بافي هو أن يتذو  العبويضةةةيف أن ثحيث تةول كء المشةةةاعر السةةةلبيةث وتتحقق السةةةكينة التامة

ويرى أن     ث  مع كث فتةةةةير قلو م مشةةةغولة به فقضث ولا ًّد  ا مسةةةكنًا ولا قراراً إلا في معية ك  محضةةةوره

   قلب العبد ويجعء أي مةةةيء تخر عابراً و ير ذي أهمية. هذا الأنس هو  عميقٌ   داخليٌ   الأنس بافي مةةةعورٌ 

يحث ابن  ث و   حالة من الرئةةةةةا الداخليث حيث يةةةةةةبح حضةةةةةور ك هو المةةةةةةدر الأسةةةةةاسةةةةةي للراحة والطمأنينة

من  :عرب علص أن يكون الإنسان في حالة دائمة من الأنس بافيث ويةف كيف  كن أن يتحقق ذل ث قائلاً 

ني نفسه عن كل شيء، ولا يرض  إلا بالملاقاة الدائمة تسواه، فتغ  تذوق الأنس بالله، أصبح لا ينظر إلى

 .مع الحق 

الأنس بافي لا يع  فقض اللحظاة الخاصةةةةةةةةةة الت يشةةةةةةةةةعر فيها العبد بقرب كث بء هو حالة من ف  

ث  الاسةةةةةةتمرارية والتعلق المسةةةةةةتمر بافي. يبتعد الإنسةةةةةةان عن الارتباطاة الدنيوية ويغ  نفسةةةةةةه عن كء ما سةةةةةةواه

الأنس بالله ليس لحظات :الأنس بافي  كن أن يُحس ويُشةةةةةةةةةةعر به في كء لحظة من حياة العبدث حيث يقولو 

من الهدوء فقط، بل هو في كل تنفس، في كل خطوة، في كل حال، حيث يعايش العبد ربه في كل مكان 

في هةذا النصث يبُين  ابن عرب أن الأنس بافي ليس مقتةةةةةةةةةةةةةةةراً علص لحظةاة العبةادة أو الخلوة    ث  57وزماان

 .الروحيةث بء هو حالة مستمرة يعيشها العبد طوال حياتهث ح  في أموره اليومية

 : النعي عل  العجزثالثاً:  

 عيةة فلسفة ابن عرب برفض العجة وإعلاء مأن الفاعلية البشرية في تحقيق التغيير والتطور الروحيث  

اهتمت فلسفته بالعديد والفلاسفة في التاريخ الإسلاميث و   مُيي الدين بن عرب أحد أعظم المفكرين   دُّ عَ يةُ لذل   

 
   93ث ص كتاب الميم والواو والنون مُي الدينث ابن عربث   57
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ومن أبرز المفاهيم الت يطرحها   جودث والتوحيدث والروحث والإنسانثمن القضا  الفكرية العميقة الت تتعلق بالو 

حيث يرفض ابن عرب العجة ويعلي من مأن الفاعلية البشرية في    ابن عرب في فلسفته هو مفهوم  العجة

و العجة في سيا  فلسفة ابن عرب لا يتعلق فقض بالضعف ااسدي أو ا ة ة .تحقيق التغيير والتطور الروحي

والوجودي الذي ينشأ عن عدم تحقق الوحدة مع الحقيقة   58  العقليةث بء يعبر عن حالة من العجة الروحي

ابن عرب هذا النوع من العجة لأنه يتناقض   ث ويرفضالإ ية أو الخروج عن الطريق الةحيح في الحياة الروحية

مع ا دف الأعلص لانسانث وهو السعي نحو الكمال الروحي ث و ابن عرب يؤكد أن الإنسان لا ينبغي أن 

يقع في فخ العجة لأنه بذل  يبتعد عن ا دف الأوص الذي يسعص إليهث وهو الوصول إلى الكمال الروحي 

في فلسفتهث الإنسان ليس كائناً عاجةاً بء هو كائن قادر علص التغيير والنمو   والاتةال المبامر مع الحق الإ ي

و يذكر ابن عرب أن الإنسان هو  الاسم الأعظم  عيه المستمر وفهمه للحقائق العلياث  الروحي من خلال س 

ء أو الغفلة عن هذه للجه  الذي يحمء كء الةفاة الإ ية في ذاتهث وبالتالِ ف ن أي معور بالعجة هو نتيجة

كما أن ابن عرب يرى أن العجة من منظور تخر هو نوع من أنواع ااهء الذي يحجب الإنسان عن   الحقيقةث

ابن عرب لا يع  الإعجاب ث  معرفة نفسه الحقيقيةث وبالتالِ عن معرفته بافي العجة في فلسفة  لكن رفض 

بء علص العكسث ابن عرب يؤكد علص أن التوكء علص ك هو و الاستغناء عن التوكء علص ك  بالنةعة الفردية أ

 
اخلي العجةالروحي:  هو حالة من الفراغ أو الضعف الداخلي الت ًّعء الانسان يشعر بعدم القدرة علص ايجاد معن لحياته أو تحقيق السلام الد  58

  مث   990المهلسمث الحسن بن أ دث    انظر:  وهو ينتا عن الابتعاد عن القيم الروحيةث أو فقدان الا انث أو الشعور بالضياع والتخبض في الحياة/
   303م ث ص  2006ث التكوين للطبعة والنشر والتوزيع ث دمشقث الكتاب العةيةي أو المسال  والممال 
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يفر  ابن عرب بين العجة الذي يعو  الإنسان عن الفعء بسبب ااهء أو و    ًّاوز العجة الظاهرثالسبيء إلى

 .59الغفلةث وبين التوكء الذي هو نوع من التفويض الكامء في مع الأخذ بالأسباب وااهد الشخةي 

 في الإنسان  ابن عرب يرفض العجة أيضاً من حيث أنه يتناقض مع فكرة حرية الإرادة الت يع ف  ا و 

في فلسفة ابن  رادته الحرة الت منحها ك له  إذا كان الإنسان عاجةاً عن الاختيار أو التغييرث ف نه بذل  ينُكر إ

و يرتبض رفض العجة في فلسفة ابن ث  عربث تعتبر الإرادة الحرة مرطاً أساسياً لوجود الإنسان وتكامله الروحي

الإنسان الكامء هو من يتجاوز العجة ف  ي  ثء أعلص مراتب الوجودث عرب  فهوم  الإنسان الكامء ث الذ

ويحقق وحدته مع الحق الإ يث ويةء إلى الكمال الروحي من خلال المعرفة والتقوى والعبودية في. في هذا 

لذل  نجد أن  رفض العجة   .ثابة نقص روحي يحول دون تحقيق هذا ا دف الساميالسيا ث يةبح العجة  

في فلسفة ابن عرب ليس مجرد رفض للحالة السلبية لانسانث بء هو دعوة إلى التحرر من القيود النفسية 

و يركة ابن عرب علص ئرورة السعي المستمر نحو المعرفةث تحول بين الإنسان وكماله الروحيث و   والوجودية الت

 .60التوكء علص كث وتفعيء الإرادة الحرة لتحقيق الأهداف الروحية العليا 

الأمل والتفاؤل سمة واضحة في فلسفة ابن العربي ولا وجود لمعان الحزن والأسف والحسرة رابعاً:  

 : الحث عل  تبوء المكانة اللائقة بالإنسانمن خلال   في فلسفته 

 
       35ث ص دط  ث  دة ث بقلم أبو علاء عفيفيث دار الكتاب العرب للنشر والتوزيعث بيروةث لبنانثفةوص الحكممُي الدين ابن عربث  59
روح القدس في مُاسبة النفس ومعه المبادق والغا ة فيما تتضمنه حروف حققه مُمود بيجو و نشره بدمشق انظر: مُيي الدين ابن عربث    60

ولقد قام سعيد عبد الفتاح بتحقيق كتاب مبيه له وهو المبادي والغا ة في    ث دار البيروتيث دمشق2005ث 1ط ثالمعجم من العجائب والآ ة
ث  العقد المنظوم فيما تحويه الحروف  كتاب المبادي والغا ة في معاني الحروف والآ ة ويليهمعاني الحروف والآ ة انظر: مُيي الدين ابن عربث 

  2006ث بيروة:دار الكتب العلميةث1من الخواص والعلومث تحقيق: سعيد عبد الفتاحثط
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اللائقة بالإنسانث وكيفية تحقيق حيث   المكانة  العديد من كتاباته علص موئوع  ابن عرب في  ركَّة 

الإنسان لمقامه الرفيع في الوجود وفي العوا  الروحية. بالنسبة لهث المكانة اللائقة بالإنسان لا تأتي فقض من 

التقوىث والعبودية الخالةة فيث خلال الإنجازاة الدنيوية أو الاجتماعيةث بء هي مكانة تُكتسب من خلال  

الإ ية الذاة  لفهم  الروحية و ث  والسعي  المراتب  أوص  لبلوغ  دعوة  السيا   هذا  عرب في  ابن  تعتبر كتاباة 

والوجوديةث وتحقيق المكانة الت تليق بالإنسان كأعلص هلوقاة كث حيث تةداد هذه المكانة عندما يحقق العبد 

 .61الفهم الكامء لعلاقته مع الخالق ويُجسد صفاة الإحسان في حياته 

يتحدف ابن عرب عن أهمية تحقيق الإنسان لمكانته في الوجود من خلال التوجه الكامء فيث حيث و 

الإنسان في أصله هو أفضل خلق الله، وكرامته تكمن في معرفته بالله، وإذا حقق الإنسان هذه :يقول

مقام خليفة الله في  فيصبح في  مكانة  كنة،  أعل   إلى  يرتقي  فإنه  العبودية لله،  وأدى واجب  المعرفة 

في هذا النصث يرى ابن عرب أن المكانة الرفيعة الت تليق بالإنسان تتحقق عندما يحقق معرفته بافي   ثالأرض

هنا يشير إلى أن مكانة الإنسان ليست مرتبطة بالمال أو اااه بء  عرفته و   كخليفة في في الأرضثويؤدي واجبه  

 .62الروحية وبنائه للةلة الروحية مع ك 

 خامساً:التصوف الداخلي وتصفية النفس في فلسفة ابن عربي 

 
   260-261ث صالفتوحاة المكيةمُي الدين ابن عربث   61
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في فلسفة ابن عربث كانت تةفية النفس وتقو ها جةءًا أساسيًا من سعي الإنسان نحو الحقيقة   

والتواصء مع كث وكان يرى أن الإنسان يجب أن يعكف علص تْذيب نفسهث وتنقيتها من الشهواة والغرائة  

 63 .المادية من أجء أن يستطيع الوصول إلى الإمرا  الروحي والمعرفة الحقيقية

الاجتماعية     التوتراة  بسبب  وقلق  نفسية  من ئغوط  الناس  من  يعاني كثير  الحالِث  في عةري 

والاقتةاديةث فضلًا عن ا و ة الشخةية الممةقةث وفي هذا السيا  تقدم فلسفة ابن عرب حلولًا للمشاكء 

هذه المبادق في تقوية النفسية والروحية من خلال مفاهيم مثء الةهد و التأمء و الرجوع إلى الذاةث وتساعد  

من جاهد نفسه :مثال علص ذل  قوله  الإ ان والتواصء مع الذاة الداخليةث وبالتالِ تعةية السلام الداخلي

 "64 .جعلها تنقلب إلى روحانية تني قلبه وتفتح له أبواب الحكمة

إن هذه الفكرة تدعوي إلى البحث عن السكينة وا دوء داخء أنفسنا بدلًا من البحث عن سبء    

ثوتركة فلسفة ابن عرب علص الحب الإ ي باعتباره قوة مُركة في الوجود  خارجية لتعويض هذه الفجواة الروحية

ففي العةر الحديث حيث نعيش في مجتمعاة مليأة بالةراعاة السياسية والاجتماعيةث قد تبدو فكرة الحب 

الروحي والاجتماعيث والحب في  للتحول  قوية  أداة  تعتبر  الحقيقة   الإ ي مجر د كلماة رومانسيةث لكنها في 

فلسفة ابن عرب ليس مجرد معور عاطفي بين البشرث بء هو رابض عميق يربض الكائناة بالخالقث مثال علص 

في هذا السيا ث يتيح   ثسبيل الإنسان إلى الوحدة مع الحق الحب هو الطريق، والذهاب فيه هو  :ذل  قوله
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لنا هذا المفهوم إمكانية التأمء في كيفية تطبيق الحب والتسامح في مجتمعاتنا الحديثةث والمجتمع المعاصر بحاجة 

 .65إلى أن يتبن قيم الحب والتضامن بدلًا من الاستقطاب والكراهية

من ااوانب المهمة في فلسفة ابن عرب هي الحرية الفكرية الت تتيح للفرد أن يستكشف ويبحث    

عن الحقيقة بكء موئوعيةث كان ابن عرب منفتحًا علص كء الآراء والأفكارث ويسعص دائمًا لفهم وجهاة 

 زمننا المعاصر الذي النظر المختلفةث بء ويدعو إلى توسيع الأفق الفكري وعدم اامود علص التقليديةث وفي 

الفكرية في  ابن عرب تشجع علص الحرية  العديد من المجالاةث نجد أن فلسفة  الفكري في  يتسم بالانغلا  

التفكير والتحليءث وئرورة إتاحة المساحاة ل فكار المختلفة كي تُطرح وتتداول بحريةث فكرة أن الإنسان 

لا تع  فقض البحث عن الحقيقةث بء أيضًا القدرة علص نقد الواقعث  يجب أن يتنقء بين الأفكار والمفاهيم بحرية  

 .66وإعادة النظر في الموروثاة الفكرية والدينية

من يتبع طريق العقل وحده يضل عن السبيل، ومن يتبع طريق القلب فقط :مثال علص ذل  قوله

يشير هذا إلى ئرورة اامع بين العقء  ".يضل أيضًا، ولكن من يسي بين الاثنين، فقد فتح له باب الحقيقة

الفكرية  التحد ة  مع  التعامء  في  يساعدي  أن  مبدأ  كن  وهو  الحقيقةث  عن  البحث  رحلة  في  والقلب 

 .67والاجتماعية الراهنة 

 
    35ث ص دط ث  دة ث بقلم أبو علاء عفيفيث دار الكتاب العرب للنشر والتوزيعث بيروةث لبنانثفةوص الحكممُي الدين ابن عربث   65
ث ص    13  ث ج  البداية والنهايةابن كثير:      وما بعدها  44ث ص    23    ث جسير أعلام النبلاءلذل  وللتوسع : تس الدين الذهسم :  انظر:  66

ثمُمد  435ث ص  3 ث ج  فواة الوفياةمُمد بن ماكر بن أ د   وما بعدها 111ث ص  5 ث ج لسان الميةان ث ابن حجر العسقلاني:   256
ث  الفتوحاة المكية مُمد إبراهيم الفيومي: الشيخ الأكبر ابن عرب صاحب      وما بعدها  397ث ص  در نيقة معجم أعلام معراء المدح النبويأ د  
   20ص 
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وركةة فلسفة ابن عرب علص الوعي الداخلي لانسان كأداة للتحول الروحي والتعرف علص الذاة 

الإ ية في عا  اليومث الذي يشهد ازد دًا في الوعي الذاتي والروحانياة عبر الحركاة الفكرية ااديدةث وتعُتبر 

 .68ني فلسفة ابن عرب قاعدة أساسية لفهم كيفية تطور الوعي الشخةي والإنسا

وفي هذا السيا   كن أن تساعد تعاليم ابن عرب في تطوير فهم أعمق للروح البشرية وكيفية ربطها    

بالعا  الطبيعي والإ يث و كن أن تقدم الروحانية الت ينادي  ا ابن عرب بديلاً صحيًا عن الأيديولوجياة 

قد نظر ابن عرب ف ةالحة مع الذاة  الت تْيمن علص المجتمعاة المعاصرةث وتشجع فلسفة ابن عرب علص الم

بعدين: البُعد الإ ي والبعد الإنسانيث وكان يرى أن البحث عن المةالحة بين هذين  يإلى الإنسان ككائن ذ

البُعدين هو السبيء إلى تحقيق السعادة والسلام الداخليث وقد دَعا إلى معرفة الإنسان لذاته ح  يتمكن من 

الداخلي   السلام  إلى  العا الوصول  مع  قوله.والمةالحة  ذل  في  أن :جاء  عالم صغي، وعليه  هو  الإنسان 

 "69 .يكتشف في ذاته حقيقة الوجود لتكتمل لديه الصورة

تقدم فلسفة ابن عرب في وقتنا المعاصر حلولًا حيوية للعديد من التحد ة الت نواجههاث وفي النهاية  

من خلال العودة إلى مفهوم وحدة الوجودث والتةوف ث أو نفسيةث أو اجتماعية ثسواء كانت تحد ة فكرية

الداخليث والحب الإ يث والحرية الفكريةث والمةالحة مع الذاةث  كننا أن نجد في فلسفة ابن عرب الطريق نحو 

 .إعادة توازن النفس والمجتمعث ودعوة للسلام الروحي والعالمي في عا  يتسم بالةراعاة والائطراباة
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 ابن عربي الإنسان في فلسفة  مكانة    المبحث الأول: 

مكانته  إلى  يةء  لكي  الدنيوية  التفاهاة  عن  يتعالى  أن  الإنسان يجب  أن  إلى  ابن عرب  ويشير 

المكانة اللائقة بالإنسان ليست في مكانته الاجتماعية أو الجسدية، بل في مكانته :الأصليةث حيث يقول

في  مقامه  يراعي  عرف كيف  الروحي،  مقامه  عرف  ومن  الله.  من  قربه  تتحدد  قدار  التي  الروحية 

ثويشير ابن عرب هنا إلى أن المكانة الحقيقية لانسان تكمن في قربه من ك. هذه المكانة لا تتعلق الوجود

 .70بالأمور الظاهرة أو الماديةث بء بالعلاقة الروحية الةافية الت ينميها الفرد مع خالقه 

ويكرر ابن عرب دعوته لانسان  ن يسعص للوصول إلى مقامه الرفيع من خلال التوبة والتطهيرث 

ولا علو مقام ،  من سع  في تطهي قلبه وتهذيب نفسه، فقد سع  في تبوء مكانته اللائقة:حيث يقول

في هذا النص يبين ابن عرب أن الإنسان لا   ث  للإنسان إلا بقدر ما يرتقي به من التقوى والإخلاص لله

الشخص الذي يسعص للةفاء ث فيةء إلى مكانته الرفيعة إلا إذا سعص لتطهير قلبه و ليص نفسه من الشوائب

يوئح ابن عرب أن الإنسان هو و   ث الداخلي هو الذي يحقق مكانته اللائقة ويةعد في مراتب الوجود الروحي

الإنسان :ل العلم بافي والطاعة الكاملة له فيقولأفضء المخلوقاةث ولكن مكانته الحقيقية تتحقق فقض من خلا 

لا و   إذا حقق العلم بالله وأدى دوره كخليفة لله في الأرض، فإن مكانته ستكون أعل  من كل الكائنات

ثهنا يشير ينبغي للإنسان أن يتوقف عن السعي للمعرفة لأنه بذلك يضيع مكانته الأصلية في الوجود  

ابن عرب إلى أن الإنسان يتبوأ مكانته الحقيقية عندما يسعص للمعرفة بافي ويسعص لإحقا  العدالة في الأرض. 

الإنسان في جوهره هذه المعرفة هي الت ترفع مكانته بين الكائناة وًّعله في أعلص مراتب الوجود ويقول أيضاً:
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إذا فهم الإنسان هذا، وعاش في إطار العبودية الكاملة   عل  الأرض، وفيه تشرق أنوار الحق هو صورة الله  

في هذه ااملة يشير ابن عرب إلى أن الإنسان يحمء    ثلله، فإنه ينال مكانته اللائقة ويكون قريبًا من الحق

في جوهره صورة كث وبالتالِ ف ن مكانته الرفيعة لا تأتي من الخارج أو من الأمور الظاهرةث بء من إدراكه 

 71 .الداخلي وتفهمه لطبيعة دوره في الكون 

يؤكد ابن عرب أن المكانة اللائقة بالإنسان هي مكانة روحية عميقة تتأتص من قربه من ك وإخلاصه 

في عبادته. هذا المفهوم لا يرتبض  كانة اجتماعية أو ماديةث بء بتحقيق العبودية الةادقة والمعرفة بافي. الإنسان 

كانة الت تليق به في الوجودث و ثء أوص ما  كن الذي يحقق هذه المعرفة وُ لص في سعيه نحو كث يحقق الم 

 .72أن يبلغه في حياته الروحية 

 من وجهة نظر إبن عربي:  مقام الخلافةأولاً:  

تناول ابن عرب موئوع  مقام الخلافة  في العديد من مؤلفاتهث ويعتبر هذا المقام من الأبعاد الأساسية 

في فهم العلاقة بين الإنسان والخالق. بالنسبة لهث  الخلافة  تع  أن الإنسان هو خليفة ك في الأرضث وهو 

الروحي والمادي في الكون. لكن مفهوم الخلافة  يحمء مسؤولية عظيمة تتمثء في تنفيذ إرادة ك والقيام بدوره 

عند ابن عرب يتجاوز الفهم التقليديث ليةبح مقامًا روحانيًا عميقًا يتطلب معرفة خاصة بافيث وتحقيق الطهارة 

 .73الداخليةث والقيام بتةرفاة تتمامص مع الإرادة الإ ية
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يوئح ابن عرب أن مقام الخلافة ليس مجرد تشريف لانسان بء مسؤولية كبيرةث وهو يشير إلى أن 

الإنسان هو خليفة :يقولو   ا بافي ليؤدي دوره بةد  وإخلاص الخلافة تتطلب من الإنسان أن يكون عارفً 

الله في الأرض، والخلافة لا تعني مجرد التصرف في الدنيا، بل تعني أن يتحقق العبد في نفسه بأسماء الله 

في هذا النصث يربض ابن عرب بين الخلافة والمعرفة بافيث ".الحسنى، ويعكس هذه الأسماء في تصرفاته وأعماله

ويعتبر أن الخلافة تتحقق عندما يتسم الإنسان بةفاة ك ويعمء وفقًا لإرادته. هذه الخلافة تتطلب عثء 

الحياة ث يركة ابن عرب علص فكرة أن الإنسان كان هلوقاً ليكون خليفة الأواء الحسن الإ ية في  يع مؤون  

لقد جعل الله الإنسان خليفة في الأرض ليكون  ثلًا لصورته في الكون، وما عل  الإنسان إلا :كث ويقول

 74 .أن يظُهر كمالات الله في نفسه وفي العالم. فمقام الخلافة هو مقام التجلي الإلهي في الوجود

يبرز ابن عرب هنا أن الإنسان خليفة ك في الأرض  عن أن الإنسان هو ًّءٍ  في في هذا العا ث و   

يتناول ابن عرب مقام الخلافة في سيا  العبودية و    ويجب عليه أن يظهر هذه التجلياة في أفعاله وتةرفاته

مقام الخلافة هو مقام العبودية التامة لله، ولا يمكن للإنسان أن يحقق خلافته إلا :والطاعة في. حيث يقول

  ث الخلافة لا تكون إلا بالاستسلام التام للحق ف  بأي شكل،  إذا كان  قلبه خالصًا لله، لا يعارض إرادته

هنا يبين  ابن عرب أن الإنسان لا يةء إلى مقام الخلافة إلا إذا استسلم في كليًاث وهو يشير إلى أن العبودية  و

 .75في هي الأساس الذي يرتكة عليه هذا المقام 
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يقرر ابن عرب أن الإنسان خليفة ك عندما يحقق التوازن بين ااانب الروحي وااانب المادي في و 

الإنسان خليفة ك في الأرض عندما يعرف كيف يوازن بين الدنيا والآخرةث ويحقق العدالة في :حياتهث ويقول

الأرض كما هي في السماءث ويعيش في انسجام مع الخلق والإرادة الإ يةثهذا النص يشير إلى أن مقام الخلافة 

يطهث وذل  من خلال تحقيق ليس فقض في النواحي الروحيةث بء  تد أيضًا إلى كيفية تعامله مع الناس ومُ

خلافة الله في الأرض هي التكليف الإلهي للإنسان بأن يكون بقول ابن عرب: ث و العدالة والتوازن في حياته

س في أفعاله تجليات الله في الوجود. ولا تتحقق هذه الخلافة إلا عندما شاهدًا عل  الحق في خلقه، ويعك

في هذا النصث يربض ابن عرب الخلافة ".يُُضع الإنسان ذاته لإرادة الله ويعيش في عالم الشهادة وفقًا لحكمه

 فهوم الشهادةث أي أن الإنسان يجب أن يكون ماهدًا علص ك في العا ث وهذا يتطلب منه رؤية ك في كء 

 .76ميء في الكون وأن يتةرف وفقًا لما يرئي ك 

ة ًّلي لذل  يرى ابن عرب أن مقام الخلافة هو مقام عظيم في حياة الإنسانث حيث يعتبره  ثاب

إن الخلافة ليست مجرد دور سياسي أو اجتماعيث بء هي مسأولية روحية كبيرة   لارادة الإ ية في الأرضث

الخليفة في هذا السيا  هو الذي يتجلص فيه   في والعمء وفقًا لما يرئي كثتتطلب من الإنسان تحقيق المعرفة با

ابن عرب من قيمة هذه وبذل  يعلي    في تعاملاته مع نفسه ومع الآخرينثصفاة كث ويعكس هذه الةفاة  

 .77الخلافة الروحية ويعتبرها ا دف الأعلص الذي يجب أن يسعص إليه الإنسان ليحقق مكانته في هذا العا  
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 من وجهة نظر ابن عربي   التسويف ثانياً:  

يركة ابن عرب علص ئرورة الإصلاح الروحي الداخلي والارتقاء بالنفس عبر التخلص من العوائق الت  

من هذه العوائق الت تطر   إليها بشكء  ير    دف الأوص وهو التقرب إلى كثقد تحول دون الوصول إلى ا

 .كانت عباداة أو أعمال صالحةأأو تأجيء الأعمالث سواء    78مبامر في بعض من مؤلفاتهث هو  التسويف 

والتسويف عند ابن عربث هو نوع من التقاعس عن السعي نحو الطهارة الروحية والتقرب إلى كث 

وهو يعكس نوعًا من الركون إلى الدنيا والتأجيء المستمر لما هو ئروري في المسار الروحي. ابن عرب كان يرى 

يشير ابن عرب إلى أن التسويف يعطء   أن هذا التةرف يشكء عقبة كبيرة أمام السالكين في طريقهم نحو كث 

السال  ويعوقه عن بلوغ مرادهث ويحث علص أن يكون الإنسان في حالة من السعي المستمر نحو ك دون 

التسويف هو خيانة للروح، فما من شيء يشغل القلب عن الله في لحظة إلا وهو من :يقول و تأجيء.  

ة، ولا تسو فوا العودة إلى الله، فكل تأجيل هو تهر ب التسويف الذي يؤجل العمل الصالح. لا تؤجلوا التوب

ثفي هذا النصث يشير ابن عرب إلى أن التأجيء ليس فقض هدراً للوقتث بء هو تْرب من من مواجهة الحقيقة

 .79ولية الروحيةث ويحث علص أهمية العمء والتوبة الفورية دون تسويف ؤ المس

ر الإنسان  كلما أخَّ :يبرز ابن عرب العلاقة بين التسويف وتأجيء الأعمال الإ انيةث حيث يقولو 

عمله الصالح، تأخر عن وصوله إلى الله. فلا يكن في قلبك تسويف في سعيك للخي، فإن الوقت لا 

 
التسويف هو إئاعة لنور الوقتث وتأجيء لمعرفة كث وتأخير للسير في طريق الحقيقةث وهذا يتنان مع جوهر التةوف الذي يدعو   التسويف: 78

  34الحموديثصانظر:إلى الحضور الدائم مع ك والاستفادة القةوى من كء لحظة/ 
  60ثص1999ث1العدولِث الادريس مُمدث مدرسة ابن عرب الةوفية ومذهبه في الوحدةث دار الثقافة للنشر والتوزيع: الدار البيضاءث ط 79



 

 

48 

علص أن التسويف ابن عرب  في هذا النص يُشدد  .  يعود، والعمل الذي لم تقم به اليوم قد لا تجد فرصته غدًا

يناقش و ث   نع الإنسان من الاستفادة من الوقت المتاح لهث ويحرمه من الفرص الت قد لا تتكرر في المستقبء

ابن عرب فكرة تأجيء الأعمال الروحية ويعتبره من العوائق الت يضعها السال  أمام نفسه في طريق السمو 

لا تنتظر للتوبة، فقد ضيعت اللحظة الأهم    إذا كنت تنتظر اللحظة المثالية للعبادة أو :الروحيث ويقول

في العمء الةا  يبُين  ابن عرب أن التأجيء    و".الزمن المناسب، بل اجعل كل لحظة وقتًا للعبادة والطاعة 

انسان أن ينتظر الظرف المثالِ أو الوقت المناسبث بء يجب أن يشرع فوراً في لا ينبغي ل هو تفويت للفرص 

ينبه ابن عرب إلى أن التسويف يعيق الإنسان عن التقدم و   ثالعمء والتوبةث لأن اللحظة المثالية قد لا تأتي

ف في مكانٍ لا يتحرك فيه التسويف يشبه الوقو :الروحي ويجعله في دائرة الانتظار  ير المنتهيةث حيث يقول

لا تظن أن غدًا سيكون أفضل من اليوم في التوبة والعمل الصالح، بل اعمل اليوم، فالتأجيل   الإنسان  

إلى أن التسويف ليس مجرد تأجيء فحسبث بء هو هنا يشير ابن عرب    ثهو الفتور الذي يضعف الإيمان

قال ابن .في الواقع نوع من الفتور الروحي الذي يُضعف من عة ة الإنسان ويجعله ي اجع في طريقه نحو ك

ل من يسو ف في توبته يظل في ضياع بين الأمل والرجاء، ولا يدُرك أن الدنيا ليست لضمان المدة، بعرب: 

في هذا النصث يتحدف ابن عرب   ثدوكل لحظة فيها تستحق أن تُستغل في السعي الجاهي فرصة واحدة 

ان يجب أن يستغء كء لحظة في السعي نحو ك عن العلاقة بين التسويف والضياع الروحيث ويؤكد أن الإنس

 80 .والعمء الةا 
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إلى التسويف علص أنه من أكبر المعيقاة الت تقف في طريق السالكين نحو   ابن عرب في النهاية ينظر  

بحسب فالتسويف    الإنسان عن تحقيق أهدافه العلياث  كث حيث يعتبره نوعًا من التخاذل الروحي الذي يعطء

ابن عربث هو تأجيء للفرص الثمينة الت  نحها ك لانسانث ويجب علص الإنسان أن يستغء كء لحظة في 

 حياته في العبادة والطاعة والسعي الروحي. 

 إعادة الإنسان إلى صفائه الأول ثالثاً:  

ابن عرب في كتاباته يبرز أن الإنسان في حالته الأصلية كان في صفاء تامث خالٍ من التعلق بالماد ة 

لكنه يواجه تحد ة الحياة الدنيوية الت تلوف هذه الفطرةث ومن هنا   ةث وكان قريبًا من ك في فطرتهث  والأيني

هذه العودة تتطلب تطهير النفس من الأدران الدنيويةث والابتعاد عن    هذه الفطرة النقيةتأتي دعوته للعودة إلى 

كثيراً ما تناول موئوع إعادة الإنسان إلى و  ث ش في حالة من التوحيد الخالص فيالتعلق بالملذاة الماديةث والعي

صفائه الأول أو  العودة إلى الفطرة ث وهي العودة إلى الحالة الأصلية الت خلق ك عليها الإنسان قبء أن 

يعتبر أن الإنسان منذ بداية خلقه كان في حالة في فلسفته   وابن عربها الشهواة والاهتماماة الدنيويةثثتلو 

غالاة صفاء وروحانية نقيةث وكان قريبًا من ك في الفطرةث لكن هذه الحالة تتعرض للتشويش نتيجة للانش

إلى ك وتنقية القلب من الشوائبث إعادة الإنسان إلى صفائه الأول تع  العودة  الدنيوية والعلائق الماديةث لذا  

العوائق   النفس والتخلص من كافة  تتطلب تةفية  الأول  الةفاء  العودة إلى  الت تحول بين ويشير  إلى أن 

الإنسان في أصله كان في حالة صفاء تام، لكنه خرج عن هذه الحالة بسبب :يقولالإنسان وبين ربهث  

طريق إلى الله هو العودة إلى هذه الفطرة التي فُطر عليها الإنسان، وهي الفطرة تعلقاته بالأمور الدنيوية. ال
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في هذه المقولةث يوئح ابن عرب أن الإنسان في الأصء    ثالتي لا يشوبها شيء سوى الحب الخالص لله

 .81خُلق في حالة من الطهارة والةفاءث ولكن كثرة التعلق بالماد ة والأهواء هي الت تلوف هذه الفطرة 

ث  بث والت تكون خالية من أي موائالعودة إلى الةفاء تع  العودة إلى حالة من المحبة والإخلاص فيو   

الرجوع إلى :يعبر ابن عرب عن فكرة العودة إلى الفطرة النقية في سيا  العلاقة بين العبد وربهث حيث يقولو 

فكلما تخلص الإنسان من قيود نفسه وعلائقه المادية، كلما اقترب من الحالة   الله  الفطرة هو الرجوع إلى  

في هذا النصث يربض ابن عرب بين العودة إلى الفطرة    ثالتي فُطر عليها، وهي حالة التوحيد الخالص بالله

فرئها عليه ذاته أو توالرجوع إلى كث ويعتبر أن الطريق إلى هذه الفطرة هو تحرير الإنسان من القيود الت  

 .82العودة إلى الفطرة هي نوع من العودة إلى التوحيد الكامء و  الدنيا.  

إذا أراد  :حيث يقولبدأ بتطهيره من الأوسا  النفسية  يوئح ابن عرب أن العودة إلى صفاء القلب تو 

فإن القلب إذا به من أوهام الدنيا وأدران النفس  الإنسان العودة إلى صفائه الأول، فعليه أن يطهر قل 

هنا يبين  ابن عرب أن صفاء القلب ث    صفا، عاد إلى ما كان عليه في فطرته الأصلية، وازداد قربًا من الحق

النقيةث فهو   الفطرة  العودة إلى  الدنيويةث وعندما يتخلص الإنسان مفتاح  النفس مشوهة بالأهواء والملذاة 

يناقش ابن عرب كيفية تطهير النفس والعودة إلى و ث  منهاث يعود إلى حالته الأصلية الت كان عليها عند خلقه

العودة إلى صفاء النفس هي العودة إلى ما كان عليه الإنسان في أول خلقه، :فيقول  فطرة الإنسان الأصلية 

 
  89ثصمدرسة ابن عرب الةوفية ومذهبه في الوحدة العدولِث الادريس مُمدث  81
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يظهر و   ،حيث كان في حالة من الشهود الكامل لله، لا يعكر صفو قلبه شيء سوى تعلقه بالمخلوقات

هنا أن العودة إلى الصفاء الأول تتطلب تجاوز التعلق بالمخلوقات والانقطاع عن كل شيء سوى الله. 

في الأصل كان الإنسان في حالة من الشهود لله، وعليه أن يعود إلى هذه الحالة ليعيد نفسه إلى يقول:

 .83فطرته النقية 

أن   تتطلب إخلاصًا كاملًا لله، وهي كما  عبادة خاصة  العودة إلى صفاء الإنسان الأول هي 

عاد كما كان في فطرته، ولم سد والتعلق بالمظاهر، فإذا تطهر متاحة لكل من تطهر قلبه من الكراهية والح

يؤكد ابن عرب أن العودة إلى الةفاء الأول هي مسار في هذا النص    ،  يفرق بينه وبين الحق سوى الوجود

روحي يستدعي تطهير النفس من الر باة السلبية والانفعالاة الت تشو ه الةفاء الداخلي. التوجه الكامء 

 .84نحو ك هو ما يعيد الإنسان إلى صفائه الأول 

 التذكي بنداء ألست بربكمرابعاً:  

ابن عرب في كثير من  إليها  الت يشير  العميقة  الروحية  المفاهيم  نداء ك  ألستُ بربكم  هو أحد 

كتاباتهث وهو نداء ك لانسان الذي يذُك ر فيه الإنسان بعهد الفطرة الذي أبرمه مع ك قبء أن يوُلد في هذه 

وَإِذْ أَخَذَ ربََُّ  مِن بَِ  تدَمَ مِنْ  هُُورهِِمْ  :  الحياة. هذا النداءث الذي ورد في القرتن الكر  في قوله تعالى

  ث 172 الأعراف:   ذُرِ يةَّتةَهُمْ وَأَمْهَدَهُمْ عَلَصٰ أنَفُسِهِمْ قاَلَ ألََسْتُ بِرَبِ كُمْ قاَلُوا بةَلَصٰ مَهِدْيَ 
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ابن عرب فهم هذا النداء علص أنه يتجاوز كونه ثمن الأبعاد العميقة في فلسفة ابن عرب الةوفية  دُّ عَ يةُ  

في في كء لحظة من حدثًا في الةمن الأول لخلق الإنسانث ليةبح رمةاً أو عثيلًا لحالة من الشهود والوعي با 

في رؤية ابن عربث يعتبر هذا النداء  ثابة تذكير دائم لانسان بعلاقته الأصلية مع الخالقث وأن   لحظاة الوجود 

 .85الإنسان في فطرته مهيأ لإجابة هذا النداء بنعمث ولكن هذه الفطرة قد تتلوف باااهلية والنسيان

يتحدف ابن عرب عن هذا النداء كعلامة علص التذكير الأزلِ في مع الإنسان في العا  الروحيث و

ألستُ بربكم هو نداء قد ث أوعه كء قلب متوجه إلى ك في كء زمانث ويذكره في كء لحظةث :حيث يقول

أن نداء ابن عرب  يوئح  و   ثلأن هذا العهد الأزلِ بين ك وعبده لا ينُسص ولا ُ حصث وإ ا يتجدد في كء لحظة

 ألستُ بربكم  ليس حدثًا مُةوراً في زمن معينث بء هو تذكير دائم في الوجود البشري يرافق الإنسان في كء 

شرح ابن عرب هذا النداء علص أنه  ثء بداية الوعي لانسان  اهية العلاقة بينه  يث و  لحظة من لحظاة حياته

وفي ذلك النداء   طرة التي فطر الله عليها الإنسان،لستُ بربكم هو نداء الفنداء أ:وبين كث حيث يقول

هذه الإجابة الربوبية في أقص  مراتب الوجود،    إجابة عميقة من روح الإنسان التي لم تزل تعي حقيقة 

النداء هو من أعمق جوانب الفطرة التي ف  موجودة في كل إنسان، ولكن لا يتذكرها إلا من تم تطهي قلبه 

لكنه يعتقد أن الكثي من الناس يغفلون عن هذا النداء بسبب لإنسان بعلاقته الروحية مع الله  تذكر ا

 .86تعلقهم بالدنيا، وأن التطهي الروحي هو الطريق للعودة إلى هذا الشهود الداخلي 
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النو  من  فلة  للاستيقاح  دعوة  هو  بربكم   الأصليةث نداء  ألستُ  بحقيقتها  وتذكير  ا  فس 

ألستُ بربكم هو صوت الحق الذي يتردد في آذان العارفين بالله، ومن يجيب عليه بصدق هو الذي :يقول

يوئح ابن عرب أن الإجابة علص هذا   وفي هذا النص   ث تحقق في فطرته، وذاق مراتب الإيمان والشهود

النداء تكون بةد ث أي أن الإنسان الذي يجيب بةد ث ويعيش في حالة من الشهود الروحيث هو الذي 

يناقش ابن عرب فكرة أن   وز دة في التوئيح ث  يعود إلى فطرته الطاهرة ويتحقق من وجوده الحقيقي في الكون 

هذا النداء لا :النداء  ألستُ بربكم  هو في الحقيقة دعوة لانسان للرجوع إلى الذاة الإ يةث حيث يقول 

بل هو دعوة دائمة له عل  مدار حياته في عالم يتوقف عند كون جواب الإنسان فيه مجردًا في عالم الذر،  

في كل لحظة، وتزايدت   الشهود، فكلما اقترب الإنسان من الله وحقق مقامه الروحي، سمع هذا النداء

النداء  فهوم الاستمرارية في الحياة الروحية لانسانث فيقول إن النداء يستمر ابن عرب يربض و  ثإجابته عليه

فيها  يتجدد ويظهر في كء خطوة يقرب  بء  العمرث  يتوقف عند لحظة معينة من  الإنسان ولا  طوال حياة 

نداء ألستُ بربكم هو رسالة أصلية للروح البشريةث هي الحقيقة الت ينبوعها دائمًا حائر ث و  الإنسان من ك

وعندما يتذكر الإنسان ربه في كء لحظةث يكون قد أجاب عن ذل  النداء في حقيقة   ثفي قلب كء إنسان 

أن النبأ أو النداء هو حقيقة موجودة في أعما  كء إنسانث ويجب علص الإنسان   عتقد ابن عربيو  ث  نفسه

يعتبر   لذل .ياته متحققًا  ذه الحقيقةأن يتذكر هذا النداء في كء لحظة كي يستمر في سعيه الروحي ويعيش ح

نداء  ألستُ بربكم  دعوة أبدية ومستمرة لانسان للتذكير بعلاقته الأصلية بافي هذا النداء هو تذكير للعقء 

بالنسبة له لا يقتةر هذا و   ثوالقلب البشري بعهد الفطرة الذي أبرم مع ك قبء أن ُ لق الإنسان في هذا العا 

النداء علص لحظة معينة في الةمنث بء يتجدد في كء لحظةث ويظء جةءًا من التجربة الروحية لانسان في سعيه 
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أًا مَّذْكُوراًي   قوله تعالى:  ةثلتحقيق المعرفة بافي والعودة إلى فطرته النقي   1 سورة الإنسانث الآية  كُنْ مَيةْ

هذا و   لموسث هو جةء من تية تشير إلى الإنسان قبء خلقهث حيث كان في أصء خلقه ليس له وجود مادي م

يعكس مرحلة ما قبء الخلقث وهي مرحلة كان فيها الإنسان  ميأًا   ير موجود في الواقعث أو ليس له ذكر في 

 .87عا  المادة 

فغالبًا ما يشير هذا النص إلى مفهومه عن  الوجود  و الماهية . في   أما بالنسبة لفلسفة ابن عرب 

فلسفة ابن عربث الوجود عنده هو مراتب متعددةث وأعلص مراتب الوجود هي المرتبة الت لا ُ كن تةورها أو 

 تحديدهاث وهذا يعكس ما كان عليه الإنسان في تل  اللحظة قبء أن ُ لقث أي في حال  العدم  الذي يسبق 

يرى أن كء ميء في الكون مرتبض  ةدر واحدث وهو الوجود الإ ي في سيا  هذه الآيةث   حيث ث  الوجود

ز هذا الوجود في صورته المادية فالإنسان في هذا في ك قبء أن يبر    كن فهمها كدلالة علص مفهوم الفناء 

لإ يث ولكن   يكن له وجود في الحقيقة الظاهرة أو الملموسةث ح  جاء كان  ميأًا  مُتجبًا في العلم ا  السيا 

وفي هذا الإطارث يرى ابن عرب أن الإنسان  كن أن يعُتبر جةءًا من  الوجود الكلي ث   إلى الوجود  مر ك

لكنه في مرحلة ما قبء الخلقث كان في حالة  الغياب  أو  العدم ث وهو ما يرتبض  فهومه الةوفي عن الوحدة 

 .88الوجودية بين ك والعا ث حيث يتجلص الوجود في صور متعددة
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 التنقيب عن بذور الخي في باطن النفس البشرية خامساً:

ن بذور الخير نظرته المتفائلة للنفس البشريةث والت تسعص إلى التنقيب ع  لا  لو كتاباة ابن عرب من 

علص الر م من أن فلسفته تشير إلى أهمية تنقية النفس والابتعاد عن الةفاة السلبيةث و   والفضيلة في باطنهاث 

إلي  بعض النةوص .إلا أنه كان يع ف أيضًا بوجود الخير والإمكاية الروحية العميقة في داخء كء إنسان 

النفس هي مرآة   :قال  الت تدل علص التنقيب عن بذور الخير في باطن النفس البشرية من فلسفة ابن عرب 

أن قةد  يث و   الله في الإنسان، وإذا صفا القلب من أدران الدنيا، فإن هذا القلب يرى نور الله وتجلياته

هذه الفكرة تشير   لاماةث ف نها ستعكس نور ك.النفس البشريةث إذا كانت طاهرة ومةفاة من الشوائب والظ

إلى أن بذور الخير كامنة في باطن النفسث وأن الإنسان إذا ما صفص قلبه ونقص نفسهث فسيكتشف عمق الخير 

 .89والتجلي الإ ي الذي هو جةء من طبيعته

ث ينقء ابن عرب فكرة أن الإنسان يحتاج إلى اكتشاف ذاته الداخلية ليةء إلى الحقيقة الإ ية  وكذل  

لةث تكون قد رأيت ك في الطريق إلى ك يبدأ من النفسث فعندما ترى في نفس  كء ما هو خير وفضيو 

كن له  و أن الخير موجود داخء الإنسانث ومن خلال اكتشاف ذاته وتطهير قلبهث    ويثبت ابن عرب   الحقيقة

التجلي الإ يث  الكامنث و   أن يةء إلى  النفسث وإذا تم اكتشاف هذا الخير  يرى أن ك موجود في داخء 

 .90يستطيع الإنسان أن ينال الوصال الروحي 
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 ث الإنسان هو مرآة الحق، كلما نظرت فيه أقبل إليك الحق من خلاله:نجد قولاً تخر لابن عربو 

الخير والإمرا  الإ ي     هذا النص يدل علص أن الإنسان ليس مجرد كائن عادي بء هو ًّءٍ في في هذا العا 

فكلما قام الإنسان بتةفية نفسه   داخء نفسه ليرى هذا التجلي   بَ قِ  نَ يةُ يوجد في باطن الإنسانث وعليه أن  

الحب :في تفسيره لمفهوم  الحب الإ ي ث يقول ابن عربو   من المعوقاة والظلماةث أقبء ك عليه بكامء ًّلياته 

مل بذور حب الله، فكل شخص بداخله بذرة  هو الذي يوجه قلوب المؤمنين نحو الله، وكل قلب نقي يحه

في هذا السيا  نجد أن ابن عرب يعتبر الحب الإ ي القوة المحركة الت  رج من القلب و  ثخي تنتظر الإزدهار

يعتقد   ث  ج إلى سقاية وتنقية لتنمو وتةدهرالطاهرث وهذا يوئح أن بذور الخير تكمن في الداخءث ولكنها تحتا 

أن كء قلب هو نقطة ًّلي في وأن الإنسان لديه القدرة علص اكتشاف هذه النور الإ ي في فلسفته  ابن عرب  

 .91من خلال تطهير نفسه 

يبُين  ابن عرب أن النفوس في أصلها طاهرة ولا تحمء   كثير من الموائع حيث  في     ويكثر هذا المعن

النفوس في أصلها طاهرة ونقية، ولكنها تتلوث كقوله :  بذور الشر إلا من خلال التأثر بالعوامء الخارجية

هذه الفكرة ث    بالظروف المحيطة بها، وإذا عادت إلى طبيعتها، فإنها تكون عل  حال من السلام مع الله

البشرية ليس طا النفس  نقائها رئًًث بء هو ااةء ااوهري منها  تبرز أن الخير في  النفس إلى  وعليهث ف عادة 

ا  إلى  يؤدي  أن  فيهاالأصلي  كن  الباط   الخير  من  في كتشاف  تخر  نص  المكية    ابن الفتوحاة  يقول 

الإشراق الداخلي هو الطريق إلى الله، وكلما زادت الأنوار في القلب، انكشفت بذور الخي، وأصبح :عرب

هنا يشير ابن عرب إلى أن الإنسان إذا اهتم بتطوير ث و  الإنسان قادراً عل  رؤية الحقائق الإلهية في نفسه
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النور بالنسبة له هو رمة للخير ث    ذاته وتنقيتهاث سيبدأ في اكتشاف هذه الأنوار الإ ية الت تنبع من داخء قلبه

الوجود كله خي، ولا شيء في وامتهر عنه قوله:    الذي يشر  من أعما  النفس ويكشف عن ًّلياة ك 

وفي هذه   ثهذا الكون إلا وهو يحمل جزءًا من الخي، فقط نحن بحاجة إلى أن نرى الخي في كل شيء

الخير ليشمء كء الوجودث بء كء جةء من الكون ويعتبر أن النفس البشرية جةء من هذا لمفهوم     العبارة توسيع

لذاث لا ينبغي أن يتنكر الإنسان لما في نفسه من خيرث بء عليه أن يتنقب في   الوجود الذي يحتوي علص الخير 

 .92ق الذي هو جةء من الكون الأكبر داخله ليكتشف هذا الخير العمي

في أحد نةوصه الةوفيةث ينةح ابن عرب بالاجتهاد في مجاهدة النفس والعمء علص تةفيتها و    

من جاهد نفسه وهذب قلبه، فتحت له أبواب النور،   :مثء قوله    لتةبح أكثر استجابة ل معة الإ ية

هذا النص يعكس الفكرة  ن الإنسان قادر علص ث و  وأصبح قادراً عل  رؤية الخي في كل شيء من حوله

وتعتبر هذه   ث اكتشاف بذور الخير الكامنة في نفسه من خلال المجاهدة المستمرة والعمء علص تطوير النفس

ابن عرب في فلسفته الةوفية كان يؤمن بوجود ف  ث المجاهدة صفة أساسية في طريق التةوف والتحقق الروحي

قلبه وتطهيرهث  كنه أن  البشريةث وأكد أن الإنسانث إذا ما اجتهد في تةفية  النفس  بذور الخير في باطن 

ليس ميأًا خارجًا عنه   خير الإنسانث بحسب ابن عربذور الت هي جةء من ًّلياة ك  يكشف عن هذه الب

 . 93بء هو كامن في ذاتهث وعليه أن يتنقب في أعماقه ليكتشفه ويعيش وفقًا له 
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 دراسة تطبيقيَّة عمليَّةٌ لفلسفة ابن عربي المبحث الثان:  

 الحب الخالص المجرد الذي يعم الكون أولاً:

الروحية  أبعاده  في  الحب  تناولوا  الذين  الةوفيين  والفلاسفة  المفكرين  أعظم  من  عرب كان  ابن 

والفلسفيةث وكان له العديد من الكتاباة الت تشير إلى  رفع راية الحب الخالص المجرد  الذي يعم الكون ويعتبر 

وة الت ع  الكون وًّمع بين  يع من أسس التواصء بين الإنسان والخالق. في فلسفة ابن عربث الحب هو الق

 .94الكائناةث وهو في نظره المبدأ الأول الذي تنبع منه كء الأمياءث وهو الطريق الذي يوصل  إلى المعرفة بافي 

الحب هو روح التةوفث وهو مِعاره ودِثارهث والحال المش ك بين المتةوفة  يعًاث هو بداية البدايةث 

والحب عند المتةوفةث لا  كن ث  كما أنه نهاية النهايةث وكأس المحبة لديهم تكمن فيها كء الأسرار والأنوار

تحديده ولا تعريفهث ولا مرح حقائقه  وإ ا يُحَدُّ باللف  فقضث ويعُرف بالعُرْف والاصطلاحث أو كما يقول مُيي 

مهنْ حهدَّ الحبَّ ما عهرهفهه! وهمهنْ لم يذُقْه شربًا ما عرفه! وهمهنْ قال: رهوِيْتُ منه ما عرفه! فالحب شُرْب الدين: 

. قال بعض المحجوبين: شربِتُ شربةً فلم أظمأ بعدها أبدًا. فقال أبو اليزيد: الرجل مهنْ يحسو  بلا رِيٍ 

 95 .البحار، ولسانه خارج عل  صدره من العطش

وهكذا هو الحبث حنين متجددث ومو  مستمرث و مأ دائم لا حَدَّ له ولا  اية  لأنه متجدد مع 

الأنفاسث فالشو  لا نهاية له  لأن أمر الحق لا نهاية لهث فما من حالٍ يبلغها المحب إلا ويعلم أن وراء ذل  

ولكء مُب مِن هواه علص قدْر هِمَّتهث    إن تبلفي الحالة تعرف ما هي ما هو أتم وأون  ويقول الإمام الغةالِ:  
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ج من كأسٍ واحدةٍ  فةحوةُ وَسَكِرَث فسل  كء منا  أو علص قدْر موهبته. قال الشبلي: مربتُ أي والحلاَّ

ولقد استمدَّ المتةوفة أصول هذا الحب من نور القرتن الكر   فالقرتن لِمَنْ يتدبره هتاف حارٌّ بالمحبة ث  طريقًا

 .الإ يةث ودعوة صريحة إلى بذل كء طيباة الحياةث في سبيء الفوز  حبة ك

في مناجاته لربه يسأله الحبث ويسأله أن تكون قرَّة   — صلواة ك عليه    —ولقد كان الرسول  

اللهم اجعء حبَّ  أحبَّ الأمياء إِلََِّث وخشيتَ     عينه في الةلاة  وهي أوص مراتب الوصول والمحبة:

أخوفَ الأمياء عنديث واقطعْ ع  حاجاة الدنيا بالشو  إلى لقائ ث وإذا أقررةَ أعيَن  

وأيُّ مرتبة تسمو إلى مرتبة    رواه أبونعيم في الحلية   .أهء الدنيا من دنياهمث فأقررِْ عي  في عبادت 

الحب الإ ي؟!  لو المحب إلى ربه في مُاريبهث يسمر بطاعته ويضيء ليله بنور وجههث ويقطع نهاره تميء 

»أمرف المجالس وأعلاها: االوس في االوةث قال اانيد:  ث و ذكرهث ه تأتي النشوة الكبرىث بالأنس والرئا

والتنسم بنسيم المعرفةث والشرب بكأس المحبة من بحر الوداد.  ه قال: »   ا من مجالسٍ ما أجلها! ومن 

 .مرابٍ ما ألذه! طوبى لِمَنْ رُزقِه 

: جرةْ مسألة المحبة  كة أ م الموسمث فتكلَّم فيها الشيو ث وكان اانيد أصغرهم ابن عربيقول  و 

سِنحاث فقالوا له: هاةِ ما عندك   عراقيث فأطر  برأسه ودمعتْ عيناهث ه قال: عبدٌ ذاهبٌ عن نفسهث متةءٌ 

فا مربه من كأس وُدِ هث وانكشف بذكر ربهث قائمٌ  داء حقوقهث ي رٌ إليه بقلبهث أحر  قلبَه أنوارُ هَيْبتهث وص

له اابار من أستار  يبه  ف ن تكلم فبافيث وإن نطق فمن كث وإن تحرَّك فبأمر كث وإن سكن فمع كث فهو 

يرى أن الحب سبب إيجاد العا ث ففي الحديث القدسي: »كنتُ كنةاً   أعُرفث   وابن عربث  بافي وفي ومع ك
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فأحببتُ أن أعُرفث فخلقتُ الخلقث وتعرَّفتُ إليهم فسم عرفوني.  فأخبر أن الحب كان سبب خلق العا ث 

ليِةَعْبُدُونِ فالعا  بالحب خُلق وبالحب يعيشث وقد خُلقنا لنعبد ك:   نسَ إِلاَّ  وَالْإِ   وَمَا خَلَقْتُ ااِْنَّ 

 .96 .وهذا هو سر الحياة    56 سورةالذار ة  

إلا مُب ومُبوب  ح  السالب والموجب وهما قوام الوجودث ح    ابن عربوما في الموجوداة عند  

ولولا تعشُّق النفس للجسم ما تمهَّ وجودهما، يقول:ذراة الطبيعةث إ ا  سكها الحب أن تةول أو تحولث  

فالعالم بأسره إنما يتنفس بالحب ويعيش له وبه، والكون ، ولولا حب المعان للكلمات ما امتزجا ولا عُرفا

ا البرَّاقة حجبًا ومظهرًا لحقيقة  كله يتحرك بحب موجده ومبدعه؛ ولكن صور الحب خدَّاعة، اتخذت ألوانهه

مضمرة، فما تنفَّس الحب في قلب إنسان عل  الحقيقة لغي خالقه؛ ولكنه احتجب بحجب الصور الدنيوية 

الدرهم والدينار   ند وليل ، بصور زينب وه احتجب في الجنس  بحسب المشاكلة.   وفي الشهوات بحب 

زيُِ نَ للِنَّاسِ حُبُّ الشَّهَوَاةِ مِنَ النِ سَاءِ وَالْبَنِيَن     ثوالجاه، وكل مرغوب مُبوب من شهوات الحياة

 .97  14 سورة تل عمران   وَالْقَنَاطِيِر الْمُقَنطَرَةِ مِنَ الذَّهَبِ وَالْفِضَّةِ 

أحببته  فإن  منه،  إلا  إحسانٌ  ثَهَّ  وما  والإحسان  لله،  علاه  في  وهو  الجمال  سببان:  وللحب 

للإحسان، فما أحببته في الحقيقة إلا الله فإنه المحسن، وإن أحببته للجمال، فما أحببته إلا الله؛ فإنه 

يرى أن الحب ليس دعوى يلفظها اللسان ويتةورها الخيالث بء   وابن عرب ث  الجميل نور السموات والأرض
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للحب ت ة ومهود ومروط  فيطلب إلى المحب أن  س  وعه فلا يستمع إلا لكلام مُبوبهث ويغض بةره 

عن كء منظور سوى وجه مُبوبهث و رس لسانه عن كء كلام إلا عن ذكر مُبوبهث ويرمي علص خةانة خيالهث 

ما تقرَّب إِلََِّ عبدي  فلا يتخيء سوى صورة مُبوبهث فبه يسمع ويبةر ويتكلم. وفي الحديث القدسي: » 

 ثء أداء ما اف ئتُث ولا يةال يتقرَّب إِلََِّ بالنوافء ح  أحبهث ف ذا أحببتُه كنتُ وعَه 

وإذا أحب ك العبدث أوحص إلى الْمَلَ     رواه البخاري   . الذي يسمع بهث وبةرَه الذي يبُةِر به

أن ينادي في السمواة: إن كَ يحب فلايًث فأحبوه  فيحبه أهء السماءث ه يوُئع له القبول في الأرضث 

 .98فتقبله البواطن وإن أنكرتْه الظواهر

واعلم أنه كلما ازدادتِ المشاهدة ازداد الحب؛ لأن الاشتياق يهيج باللقاء، ومن ه يقول: »

علامات المحب أنه يستقل الكثي من نفسه، ويستكثر القليل من مُبوبه؛ لأن المحبوب غني، فقليله كثي، 

ومِن نعْته أيضًا: أنه يعانق طاعة مُبوبه ويجانب مخالفته، ومن علاماته الكبرى:   ثوالمحب فقي فكثيه قليل

 ، أنه خارج عن نفسه بالكلية، وموافق لمحاب مُبوبه، هائم القلب بهواه

 ؟ ومثواك في قلبي فأين تغيب          خيالك في عيني وذكرك في فمي

ثَ يقول: »ولقد بلغ بي قوة الخيال أنْ كان حبي يُجسِ د لي مُبوبي من خارج لعيني، كما كان «

يتجسد لرسول الله صلوات الله عليه فلا أقدر أنظر إليه، ويُاطبني وأصغي إليه، وأفهم عنه ولقد تركني 

بقلبي:   بلسانٍ أسمعه  يقول لي  المائدة  أتأكل وأنت تشاهدن؟  أيامًا لا أستطيع طعامًا، كلما قُدمت لي 
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فأمتنع عن الطعام ولا أجد جوعًا، وأمتلئ حتى سمنتُ، فقام لي حبي مقام الغذاء، وكان أصحابي وأهل 

بيتي يتعجبون من سِمهني مع عدم الغذاء؛ فقد كنت أُمضي الأيام الكثية لا أذوق طعامًا، ولا أجد جوعًا 

تعالى، ومشاهدة المحبوب كالغذاء، ولا عطشًا، واعلم أنه لا يستغرق الحب المحب إلا إذا كان مُبوبه الحق   

 .99  وكلما ازداد مشاهدة ازداد حبًّا

ولمقام المحبة، أربعة ألقاب: منها الحب، وعلامته: ألا يكون للمحب غرض ولا إرادة مع مُبوبه. 

ثَ الوُدُّ، وهو من اسمه  تعالى: الودود، ومن علامته أن يتودد المحب للمحبوب دائمًا  ا يرضيه ويحبه. 

أهشهدُّ حُبًّا لله، وقوله تعالى: قهدْ شهغهفههها والثالث: العشق وهو إفراط المحبة، ومنه قوله تعالى: وهالَّذِينه آمهنُوا  

حُبًّا، أي: صار حبها ليوسف عل  قلبها كالشغاف، وهي الجلدة الرقيقة التي تحتوي عل  القلب؛ فهي 

: ابن عربيثَ يقول  ،  .ظرف له مُيط به. والرابع: الهوى: وهو استفراغ الإرادة في المحبوب والتعلُّق به

وجدته، وهو أن تجد عشقًا مفرطاً وهوًى وشوقاً مقلقًا، وغرامًا وتحولًا، وامتناعه »وألطف ما في الحب ما  

 .100 «نوم، وعدمه لذة بطعام، ثَ ذهولًا وذهابًا وفناءً، ثَ تجليًا وفيضًا ولذة لا توُصف

لقد أعطانا الله منها الحظ الأوفر، إلا للمحبين أكثر من عشرين صفةث ه يقول: »   ابن عرب ويذكر  

جِد من الحب ما لو وُضع في ظني عل    — سبحانه    —أنه   قوَّانا عل  أشواق الحب وكمده، والله، إن لأه

ت، هذا ذوقي لها؛ لكن قوَّان الحق فيها  السماء لانفطرتْ، وعل  النجوم لانكدرتْ، وعل  الجبال لهسُيِ 
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ولقد رأيت في نفسي من عجائب المحبة ما لا يبلغه وصف واصف، والحب عل  ،  قوة من فضله وهمهنْحِه 

 .قدْر التجلي، والتجلي عل  قدر المعرفة، وكل مهنْ ذاب فيها وظهرت عليه أحكامها عرف قصدي هنا

101» 

إن الله سبحانه  هو الذي بدأنا بالمحبة تفضلًا منه فخلقنا، وهو  تعالى  لا يُلق :  ابن عربيقول  و 

إلا ما أحب، ومِن حُبِ ه لنا بعثه الرسل إلينا؛ لتعلِ منا الأعمال التي تؤدي إلى سعادتنا، ثَ أخبرنا أن رحمته 

ويروي في الفتوحاة صفاة المحبة    .سبقتْ غضبه، وأن أشق  الأشقياء مشمول بالرحمة والعناية وإلا هلك

إن المحبين لله شُقَّ لهم عن قلوبهم، فأبصروا بنور القلوب عن جلال الله؛ فصارت عند العارفينث فيقول:  

أبدانهم دنيوية، وأرواحهم حجبية، وعقولهم سماوية، تسرح بين صنوف الملائكة، وتشاهد تلك الأمور 

 .102 ا في جنة ولا خوفاً من نار باليقين؛ فيعبدون  بلغ استطاعتهم حبًّا له، لا طمعً 

والحب الإلهي هو أسم  ما في عالم المعان؛ ولهذا يستغرق الطاقة كلها، فيهذههل :  أيضاً يقول  و  

المحبَّ عن نفسه، ويفنىه في مُبوبه فناءً معنوياًّ لا يمكن تصوره، وكيف نتصور ما ليس بصورة وليست 

لوا للمعنويات صور؟ وهذا هو حب العارفين، الذين يمتازون به عن العوام أصحاب الاتحاد الذين تخيَّ 

، وتخيُّلهم هذا دهلَّ عل  نقص فِطْرتهم   .103الفناء اتحادًا ذاتيًّا لا معنوياًّ
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فالمحب العارف: إ ا يفنَ في مُبوبه فناء افتقار وذلةث ورجاء وعبوديةث وحنينًا وموقاً مع كمال الأدب 

ث ويُحذِ ر هؤلاء الذين تُذهِلهم برو  المحبةث أو  دعهم بشاماة القرب والأنس في ابن عربه يُحذِ ر ث والمعرفة

لا يجوز لِمهنْ نهل فوصل ترك الحرمة عند الخدمة لِمهنْ جلس عل  بساط الأنس بساط الحضرةث فيقول:  

 .104والمحبة؛ فللحضرة آدابها وأذواقها، وإلا حُرم فطرُد 

ما ث و وكلما ازداد الحب ازداد الإ انث وعلص مقدار الحب وبه نفهم  اية الحياة وسرها والمراد منها

خُلقنا إلا للعبادة والمحبةث فحب ك روح العبادةث وهو رجوع بالنفس إلى الفطرةث وهو وفاء بعهد سابق  حينما 

وحب ك  تعالى  يُحَوِ ل الأرواح إلى لطائف رائية مطمأنةث لا يةدر عنها ث أخُذ العهد والميثا  علص الأرواح

مر ولا عدوانث بء رئًا وإ انث وإخاء وصفاء  لأنه يسمو بالإنسان إلى مُبة كء ميء في الوجودث فحينما 

ينما يتةور يتةور الإنسان أن كء ميء في هذا الكون من صنع المحبوبث يرى الوجود خيراً و الًا وكمالًاث وح

من إرادة المحبوب  يرى كء قَدَر ر ة وخيراًث وبركةً وفضلًا  لأن هوى المحب مع إرادة المحبوب  أن أقدار الحياة

إن المحب في أشواق دائمة إلى ربه، فهو مُتبر مِ بالبقاء في هذا الهيكل الذي يحجبه عن :  ابن عربيقول    أبدًا

النقلة الكبرى إلى الدار الأخرى؛ حيث اللقاء والبقاء؛ لهذا تنغَّصت عليه حياته الدنيا شوقاً إلى ذلك 

ه، قد ذهب عنه كل اللقاء، فهو صافي العيش كهدِرهُ، طيب الحياة متبر مِ بها في نفس الأمر لا في نفس

مخلوق، وهابه كل ناظر، ذو أنُس بالله دائمًا، وقور خجول، في قلبه ذكر وتعظيم، مرآة للحق حليم، 

صابر مُتمل، فارغ من الدنيا والآخرة، لا يأسف عل  شيء؛ إذ لا يرى غي الله، تبكي عينه ويضحك 

واله، مستوحش من الخلق بحبه، جامع قلبه، لا يشتغل عن الحق طرفة عين، عرف ربه بربه، مهديٌّ في أح
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للتجليات، مضنون به، مستور بوهلهههِ، مُبوس في المواقف رضي عن الله، ورضي الله عنه، وذلك هو الفوز 

 105 .العظيم

 رفع راية الحب الخالص المجردثانياً:  

الحب هو :يتحدف ابن عرب عن الحب باعتباره جوهر الوجود وأساس الحركة في الكونث حيث يقول

الراية التي ترفع في سماء الكون، وهو أول مبدأ أوجد الله به كل شيء. وعندما يحب العبد ربه، يصبح 

و تد هذا الحب ليشمء كء ميء في الكونث فهو لا يقتةر علص الكائناة   الحب هو الحاكم الأعظم في قلبه،

والظروف الأفعال  ليشمء ح   يتسع  يشمء  يع   قرر يو     ثبء  الذي  هو  الخالص  أن الحب  ابن عرب 

الكائناةث وأن هذا الحب هو الذي يربض كء ميء في الكون ويرفع رايته كعلامة علص التجلي الإ ي في 

ي.الوجود يت  بينو  يتجةأ ولا  الذي لا  المجرد  الحب :يقولفقيد  ي ميء ماديث  عن مفهوم الحب الخالص 

الخالص لا يتجزأ، وهو الذي يعم الكون دون استثناء. هذا الحب هو الذي يملأ وجود العاشق ويجعله 

. وعندما يةء العامق إلى هذا الحب المجردث ف نه يجد أن الكون كله يتوجه إلى الحبيب بلا أي شرط أو قيود

الحب المجرد الذي يعم الكون لا يتوقف عند مُبة فرد أو كائن معينث بء يتجاوز  يع الحدود ليشمء ثفمعبأ به

 106 .كء ميء في الكون

يتحدف ابن عرب عن أن الحب هو الدافع الرئيسي وراء خلق العا  ووجودهث وأنه يجب علص و  

إن الحب المجرد هو الذي يمنح الإنسان :الإنسان أن يعبر عن هذا الحب في تةرفاته وأفعاله اليوميةث ويقول
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القدرة عل  رؤية جمال الله في كل شيء. وعندما يرفع السالك راية الحب في قلبه، فإن هذا الحب يبدأ 

في هذا النصث يظهر ابن عرب كيف أن الحب المجرد    ثفي الإشعاع نحو الكون، فيعم كل شيء في الوجود

لا يقتةر علص ااانب الروحي أو العاطفي فحسبث بء يعبر أيضًا عن رؤية  ال ك في كء هلو  وكء 

 .107 ميء في الكون

الحب :يربض ابن عرب بين الحب المجرد وعلاقة الإنسان بالعا  المادي والروحيث حيث يقول  كما 

المجرد هو الذي يحرر القلب من تعلقه بالأشياء المادية ويجعله يتوجه إلى الله وحده. وعندما ترفع راية 

   ث الحب الخالص، فإنك ترى الله في كل شيء، وكل شيء يصبح في هذا الحب جزءًا من التجلي الإلهي

يشير هنا إلى أن الحب المجرد لا يقتةر فقض علص التجلياة الروحية بء  تد ليشمء كء ًّلياة الكون وكء   و

 إذا أحب الإنسانُ يقول ابن عرب:ث و ميء يةبح جةءًا من التجلي الإ ي عندما يرُى من خلال هذا الحب

حبًا خالصًا، فإن هذا الحب يبدأ في التوس ع ليشمل كل ما في الوجود، ومن خلاله يرفع السالك راية   اللهه 

 ،     ق الحب ويصبح الكون كله مشهدًا للحب الإلهي. الحب هو الشريعة الكبرى التي تهدينا إلى الخال

في هذا النصث يوئح ابن عرب أن الحب الخالص الذي يعم الكون هو أصء الشريعة الروحية الت تْدي 

 108  الإنسان إلى الخالقث وأن هذا الحب هو الأداة الت ًّعء الإنسان يرى ك في  يع الكائناة

أن   القول  المجرد في لذل   كننا  الحب  الذين جَس دوا مفهوم  المفكرين  أعظم  من  يعُتبر  ابن عرب 

فلسفتهم الروحية. بالنسبة لهث الحب ليس مجرد معور إنسانيث بء هو جوهر الوجود ذاتهث وهو المبدأ الذي به 
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تم خلق الكون. الحب المجرد في رؤية ابن عرب هو راية ترُفع في الكون  سرهث وًّمع بين  يع الكائناةث 

وتوجه السال  إلى معرفة ك. هذا الحب لا يتجةأ ولا يتوقف عند نقطة معينةث بء يشمء  يع الوجودث ويجب 

  يع ما حوله. أن يكون دافعًا لانسان ليعيش حياة من التأمء والشهود في في  

 تنقية الحب من الشوائبثالثاً:  

بين أنواع هتلفة من الحبث ويعتبر أن الحب الةافي والمجرد من أي موائب هو حب ابن عرب   ية  

ك الذي يعكس وحدانيته الكاملةث في حين أن الحب الذي يتأثر بالشوائب قد يكون مُكومًا بالأهواء البشرية  

يوئح أن الحب يجب أن يطُهر من و  .أو بالتعلق بالموجوداة الماديةث مِا يعو  السال  عن الوصول إلى ك

الحب :كء مائبة أو تعلق  ير صحيحث ويؤكد علص ئرورة أن يكون هذا الحب موجهًا فقض فيث حيث يقول

. ف ذا أحب الإنسان كث فلابد أن في حقيقته هو حب لله، وأي تعلق بشيء غيه هو تلوث لهذا الحب

كء حب دنيوي   ثو ث وعليه أن يتوجه في بكء قلبه وروحهيعةل عن قلبه كء مائبة تعلق  مر دنيوي أو مادي

قلبه ليكون   يأو مادي يعُتبر مائبة  كن أن تلُوف نقاء الحب الخالصث ولذل  يجب علص السال  أن ينق

وحده و حب ه في  ويقولث  الروحث  الحب ووو  تنقية  بين  ابن عرب  من :يربض  تصفية  فيه  ليس  الذي  الحب 

الشوائب هو حب مُجوب. ولذلك يجب عل  العاشق أن يطهر قلبه من كل حب دون الله ليصل إلى 

الشهود مقام  يرفعه إلى  تعلقاته و   ثحبٍ خالصٍ  يتم تطهيره من  الذي لا  أن الحب  النص يبرز فكرة  هذا 

العليا. وتنقية هذا الحب تع  تطهير  المقاماة  المادية والوقتية لا يستطيع أن يرتقي بالإنسان إلى  بالأمياء 

 109  .القلب من أي تعلق خارج ك
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كلما كان :ابن عرب أن تطهير الحب يبدأ بالتخلص من الأينية وا وىث حيث يقول  كما يثبت

. التنقية الحقيقية تكمن في إبعاد كء الحب مُكومًا بالهوى أو الأنانية، كلما كان بعيدًا عن الحب الإلهي

ر باة  أو  توقعاة  أي  يتضمن  ولا  فقضث  في  حب  هو  الخالص  فالحب  الحبث  عن  النفس  موائب 

الحب إذا تضمن أي نوع من الأينية أو التعلق الذاتي بالآخرين أو بالأمياءث فهو ليس حبًا خالةًا ثفمخةية

يتناول ابن و  .بء هو مُجوب عن الحقيقة الإ ية. الحب الذي يطُه ر من هذه الشوائب يةبح حبًا نقيًا في

من يتوجه :عرب مسألة الشوائب الت قد تطرأ علص الحب بسبب تعلق الإنسان بالمظاهر والذواةث حيث يقول

علص السال  أن يرفع كء ث ويرى أن  حبه إلى الأشياء أو الأشخاص دون الله، فإنه لم يعرف حب الله بعد

الشوائب هي التعلق   و  التعلقاة الدنياوية لكي يةء إلى حبٍ خالص ينعم فيه بالمجالسة مع ك في كء لحظة 

يطهر السال  قلبه من هذه التعلقاةث يةبح الحب خالةًا في فقضث   بالأمياء أو الأمخاص دون ك. عندما

 .110  ويشعر بالقرب والتواصء مع ك

الحب عندما يصفو من الشوائب يصبح هو الفاصل بين العبد وربه، وعندما ويقول موئحاً:  

 . التنقية من الشوائب تع  أن يكون يعكر الإنسان صفو هذا الحب بالتعلق بغي الله، فإنه يفقد طهارته

خالةًاث يجب أن يكون طاهراً من أي تعلق بالأمياء الحب  يكون  القلب خاليًا من كء ميء سوى ك وح   

إذا ويقول أيضاً:ث  الدنيوية أو المظاهر الخارجية. هذا الحب الطاهر يكون  ثابة الوسيلة الت تقرب العبد من ربه

ث صفاء التام، وعندئذٍ يكتمل الحبخهلتْ النفس من التعلق  ا سوى الله، أصبح القلب في حالة من ال 

يكون   عرب   نوتطهير الحب عند اب   ثهذا الحب الخالص يعكس نور ك في العبدث ويجعله قريبًا من الحقيقة
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عندما تتخلص النفس عن كء ما يشغلها عن كث يةبح الحب في أقةص زالة التعلق بكء ما هو  ير كث  بإ

 .111 درجاة النقاء ويقرب العبد إلى ك

أحد أهم الوسائء للوصول إلى كث لكن هذا بإنه  الحب    لخص    ابن عرب ويلاح  من ما سبق أن  

الشوائب الت يتحدف عنها تشمء التعلق بالأمياء ث    خالةًا من الشوائب الت قد تلوثه الحب يجب أن يكون  

الدنيويةث الأينيةث أو ح  الحب الموجه نحو الأمخاص أو الأمياء الت لا عثء ك. لتنقية الحبث يجب علص 

السال  أن يطهر قلبه من كء هذه التعلقاة ليةء إلى حبٍ خالصٍ فيث حيث يةبح هذا الحب هو الطريق 

  م الشهود والوصول إلى الحقيقة الإ يةالذي يقوده إلى مقا 

 عند ابن عربي  شروط الحب الخالصمن  

ابن عرب في فلسفته الةوفية تناول الحب بشكء عميق وجعء له مروطاً أو مراحء معينة للوصول 

إلى الحب الخالص الذي  كن أن يوصِء السال  إلى معرفة ك. في فكرهث الحب ليس مجرد معور عاطفي بء 

مروط الحب الخالصث وفقًا لابن عربث و  هو جوهر الوجودث وهو الوسيلة الت  ا تتحقق المعرفة الإ ية.  

 .تتمثء في تطهير القلب من كء موائبث وترك التعلق بالأمياء الدنيويةث والاتةال الروحي المستمر مع ك

112. 

 تطهير القلب من الشوائب  -1
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ابن عرب يعتبر أن أول مرط للحب الخالص هو تطهير القلب من الشوائب الت قد تعكر صفو    

المادية الت قد تح الدنيوية أو بالأمياء  التعلق بالمظاهر   ول دون ال كية علص حب ك وحدهثالحبث مثء 

لا يتم الحب الخالص إلا بتطهير القلب من كء حب لغير كث فالقلب الذي يشوبه حب الدنيا أو :قولوي

يوئح أن الحب الذي يكون مشوبًا بالأهواء والأينية ليس   وهنا   ثالتعلق بالأمياء يظء مُجوبًا عن الحقيقة

حبًا خالةًا. ليكون الحب خالةًاث يجب أن يكون القلب موجهًا عامًا نحو ك دون أي تأثيراة خارجية أو 

 .أهواء مخةية

 الص هو الإخلاص التام في الخلحب  لالشرط الثاني   -2

 عن أن يكون السال  يحب ك حبًا خالةًا ولا يسعص من خلال هذا الحب إلى مكاسب دنيوية    

من  من أحب الله حقًا، أحبَّه  :يقول  ته وليس لأي منفعة أو  اية خارجيةأو ر باة مخةية. يحب ك لذا

أجل الله فقط، لا من أجل ما يحصل عليه من لذائذ أو منافع. الحب الخالص لا يسع  إلا للاقتراب من 

فقضث لا مشروطاً  ية  ا ة هذا النص يشير إلى أن الحب الخالص يجب أن يكون حبًا من أجء ك     ثالله

 .الإخلاص في الحب هو الذي يجعله حبًا صادقاً وواقعيًا  أخرىث 

 التجرد من الأي وا وى -3

أن التعلق با وى أو الأي يعو  الحب الخالص. حب الإنسان في يجب أن يكون   ابن عرب  يرى   

لا  كنه   خاليًا من الأ راض الشخةية أو الدوافع الأينية. السال  الذي لا يتجاوز الأي ويفن في مُبة ك 

يقولأن يةء إلى الحب الخالصث   أو الحب لا يكون خالصًا ما دام  :وفي ذل   القلب مرتبطاً بالذات 

إلى أن هنا  يشير    و  ثيجب عل  العاشق أن يتخل  عن ذاته ليصبح متصلًا بالحب الإلهي الخالصبالهوى، و 
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الفناء في الحب الإ ي هو أحد مفاتيح ف  ذاته  كن أن يشوه نقاء حبه في  السال  يحتاج إلى نةع أي عنةر من 

 .113 تحقيق الحب الخالص

 الاستمرار في الذكر والشهود  -4

الحب الخالص يتطلب أيضًا الاستمرار في الذكر والشهود بافي. الذكر لا يقُتةر علص الكلماةث    

كء ميء في   بء  تد ليشمء  يع أفعال العبد الت يجب أن تكون موجهة فيث والشهود هو أن يرى العبدُ 

 يتوقف عن ذكره ولا عن الشهود به   الذي يحب الله حقًا لا :يقولث وفي ذل   الكون كيية من ت ة ك

يربض الحب الخالص بالذو    وهو بذل  ثالحب الحقيقي هو الذي يدفع العبد إلى رؤية الله في كل شيءو 

الروحي والتفاعء المستمر مع ك في كء لحظةث بحيث لا يكون الحب مجرد مشاعر عابرة بء حالة دائمة في 

 .القلب والعقء

 الإذعان للطاعة الكاملة  -5

عندما يطيع املة في والتسليم المطلق لأمرهث  من مروط الحب الخالص أيضًا هو الإذعان للطاعة الك   

الذي يحب الله يجب ث يقول ابن عرب :  الإنسان ك و ضع له بكء جوارحهث ف نه يعبر عن حب خالص في

أن الطاعة في ث فيقرر  هذا هو الشرط الأساسي لحب حقيقيث  سه لأوامر الله وترك ما نه  عنهأن يطوع نف

الحب لا يتجلص فقض في الكلماة أو العواطف بء   ه هما من أعظم دلائء الحب الخالصثوالتسليم الكامء ل

 .114  في أفعال العبد وتوجهه في حياته
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 التحقق من العطاء الكامء  -6

ذل    أن من مروط الحب الخالص هو أن يقدم العبد كء ما لديه فيث سواء كان ابن عرب يعتقد     

لذل  كء ما هو ليس فيث ويقدم في وحده  العطاء في يع  أن ي ك السال     في العطاء المادي أو الروحيث

من يحب ك يجب أن يكون   ث والتخلي عن كء ميء دون ك للهالحب الخالص يقتضي العطاء الكامل  :يقول

هذا النص يوئح فكرة أن الحب لا  كن أن يكون خالةًا ما دام و  ثمستعدًا للتضحية بكء ميء في سبيله

السال   ير مستعد لتقد  نفسه بالكامء فيث حيث أن التضحية  ا هو  الِ من أجء ك هي أحد أبرز 

ابن عرب يربض الحب الخالص  جموعة من الشروط الروحية الت تنطوي ص و بااملة ف ن  علاماة الحب الخال

يةث والاستمرار في الذكر والشهود علص تطهير القلب من الشوائبث والإخلاص فيث والابتعاد عن ا وى والأين

هذه الشروط تتجلص في أن السال  لا يرى في حبه في   مء فيثبافيث والطاعة الكاملة لأوامر كث والعطاء الكا

 أي مةلحة مخةية أو دنيويةث بء يةبح حبًا مطلقًا في وحدهث و ثء الوسيلة الت تقربه من الحقائق الإ ية

115. 

 تأثي الحب في التغيي عند ابن عربي رابعاً:  

في فلسفة ابن عربث يعُد الحب من المفاهيم المركةية الت عثء القوة الدافعة للتغيير والتحول الروحي. 

و ث وبين الإنسان والوجود  سرهث اعتبر ابن عرب الحب أساسًا لخلق الكونث واعتبره الرابض بين الخالق والمخل
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 بالنسبة لهث الحب ليس مجرد معور عاطفيث بء هو حالة روحانية عميقة تحفة علص الارتقاء والنمو الروحي 

 :116 من خلال

 الحب كقوة خلقية  -1

إن الله خلق :يرى ابن عرب أن الحب هو السبب الأول وراء الخلق. يقول في  فةوص الحكم      

وهذا يشير إلى أن الحب ليس مجرد فعء بشريث ث  ن أجل حب ه، وأنه بفضل هذا الحب ظهر الوجودالكون م 

 .بء هو القوة الت تتجلص في هتلف جوانب الحياةث سواء كانت في الروح أو في المادة

 الحب كقوة تحفيةية لل قي الروحي -2

وعليهث ف ن الحب يعتبر  يدفع الإنسان نحو الفناء في ك بالنسبة لابن عربث ف ن الحب هو الذي    

يتجلص ذل  من خلال العلاقة بين العبد والخالقث حيث و  ي لتحقق الوحدة مع الوجود الإ يثالمحرك الأساس

 .يبدأ العبد في السعي لتحقق الحب الإ ي عن طريق التةوف

 التغيير من خلال الحب الإ ي  -3

حالة من الفناء والاتحاد يشير ابن عرب إلى أن الحب الإ ي يحفة الإنسان علص ًّاوز ذاته وتحقيق     

في هذا السيا ث التغيير الذي يحدف ليس تغييراً في الشكء الخارجي أو ااسدث بء هو تحول في و   مع الحق 

 .القلب والروحث وهو في جوهره تحول نحو الوحدة مع ك

 الحب والموجوداة  -4
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كء موجودث بحسبهث يعبر عن حب   في فلسفة ابن عرب يعُتبر الحب عاملًا مؤثراً في كء الأمياء   

ك لهث وبالتالِ يساهم في هذه الحركة الكونية نحو الوحدة والتكامء. فكء ميء في الوجودث من الكائناة 

 .الحية إلى ااماداةث يعكس الحب الإ ي

 التغيير الاجتماعي والفردي  -5

إلى التوائع  من خلال الحبث ينشأ التغيير علص مستوى الأفراد والمجتمعاةث حيث يدعو ابن عرب     

ااميعث الإنسانيةث سواء علص   والتسامح وحب  الحياة  وتناسقًا في  توازيً  أن يُحدف  الحب  كن  أن  يعتقد 

 .المستوى الفردي أو الاجتماعي 

قوة التحول في الكائناة  الحب هو المحرك الأساسي للعا  كلهث وهو  ونحلص في فلسفة ابن عرب أن

يقتةر تأثيره علص المستوى الشخةيث بء  تد ليشمء العا   سرهث  ا في ذل  الخلق والروحث والوجودث ولا

 . ويتجسد في سعي الإنسان نحو الاتحاد مع ك وتحقيق الحقيقة الإ ية في الحياة

 التأكيد عل  مهمة المسلم في نشر ثقافة الحب فلسفة ابن عربي في  

وكانت فلسفته تتسم بعُمق   لمتةوفة في تاريخ الفكر الإسلاميث من أبرز الفلاسفة واابن عرب    دُ عَ يةُ 

روحاني وفلسفيث وقد تناول فيها العديد من المفاهيم المتعلقة بالحب. من أبرز هذه المفاهيم هو دور الحب في 

 .حياة المسلم وعلاقته بالعا 
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ومن أبرز هذه المفاهيم هو دور الحب في حياة تناول ابن عرب العديد من المفاهيم المتعلقة بالحب  

 :117 حقائق عدة منهاخلال  المسلم وعلاقته بالعا  وينطلق في نظريته من  

 الحب قوة روحية مُر كِة  -1

أن الحب هو القوة المحركة لكء ما في الكون. فهو ليس مجرد معور إنساني بء هو  ابن عرب  يرى  

 السبب الأول  الذي خلق الكون وأوجد الإنسان. يتعامء ابن عرب مع الحب باعتباره العامء الذي يجمع 

 هو مةدر بين الذاة الإ ية والخلقث ويعُتبر الحب وة من واة ك في ارتباطه بكء المخلوقاة. إن حب ك

 .الحب في العا ث وكء حب في الكون هو انعكاس  ذا الحب الإ ي

 نشر ثقافة الحب  -2

في فلسفة ابن عربث نشر ثقافة الحب ليس مجرد توجيه للآخرين نحو العاطفة فقضث بء هو دعوة 

للتعامء مع كء ما في الحياة بروح من التعاطف والاح ام. يرى ابن عرب أن المسلم يجب أن ينشر حب ك 

و حب مامءث يتجاوز في كء أفعالهث حيث ي جم هذا الحب في التعامء مع الآخرين. فالحب في الإسلام ه

 .حب الذاة إلى حب الآخرينث وحب كث وحب الكون كله 

 العلاقة بين العبد و ربه  -3

ابن عرب يضع العلاقة بين العبد وربه في قلب فلسفتهث حيث أن حب ك للعبد وحب العبد في هما 

المةدر الأساسي اميع علاقاة الحب الأخرى. ينقء ابن عرب هذه الفكرة في مفهوم  الوجود في الحب ث 

 
  139ث ص 2012ث جامعة مُمد خيضر بسكره ث 8 ث مجلة الخبرث عالتةوف من إمكالية الفهم الى تيه الممارسةث علاوي عبد 117



 

 

76 

حيث يدعو المسلم إلى أن يعيش حياته وهو في حالة من الحب المستمر فيث وهذا ينعكس علص تةرفاته ًّاه 

 .الآخرين

 المسلم كناقء للرسالة  -4

 من هناث يةبح دور المسلم في نشر ثقافة الحب جةءًا من رسالته الدينية. فالرسول مُمد صلص ك  

عليه وسلم كان  وذجًا  ذه الثقافة من خلال تعامله مع الناس بكء حب ور ة. المسلمث في رؤية ابن عربث 

 .يجب أن يسعص لنقء هذه الر ة والمحبة بين الناسث ويظهرها في كء ما يقوم به من أعمال

 الحب والتوحيد -5

ابن عرب يرى أن الحب يؤدي إلى التوحيدث لأنه يعةز الوعي  ن  يع المخلوقاة مرتبطة بوحدانية  

ك. الحب هو الطريق الذي يقود المسلم إلى فهم الوحدة الكونية وًّاوز الانفةال بين الذاة والمحيض. من 

 .الكون   خلال الحبث يتجاوز الإنسان الحدود بينه وبين الآخرث ليعيش في توازن مع

 كن تلخيص المهمة الت يطرحها ابن عرب للمسلم في نشر ثقافة الحب  نها دعوة للعيش في حالة و 

من الوعي الروحي العميق الذي ي جم إلى علاقاة حب وسلام مع الآخرينث ويعكس عمق الةلة بافيث 

 ويعةز التوحيد والتكامء في الكون. 
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 مظاهر الحب بين الخالق والمخلوقين خامساً:  

في فلسفة ابن عربث يظهر الحب بين الخالق والمخلوقين علص أنه مبدأ كوني مامء يتجاوز الحدود 

ويعُتبر الأساس الذي يحرك  يع الكائناة والظواهر في الكون. ابن عرب يرى أن الحب هو القوة الحاكمة الت 

 118 .ر الحبتشد الخلق إلى الخالقث وأنه لا يوجد في الوجود ميء إلا وهو مُاط  ظاه

 الحب كأساس لوجود الكون -1

ك هو  المحب  و المحبوب  في تن واحدث وأنه من الحب أساس وجود الكون وأن  أن  ابن عرب  يعتبر  

خلال الحب تم خلق الكون. يعُبر  عن هذه الفكرة في قوله أن ك خلق الكون من خلال  فيض الحب ث 

حيث أن الحب هو الذي  ع بين الخالق والمخلوقاة. وبالتالِث كء ما في الكون يحمء في طياته  مُبة  فيث 

 .راً علص الوجود إلا بسبب هذه المحبة الإ يةوالمخلو  لا يكون قاد

 الوجود كله حب  -2

ابن عرب يؤمن  ن الوجود  سره يعكس مظاهر الحبث فلا يوجد ميء في الكون إلا وهو يعبر عن 

حب ك أو مُبة له. فالحب ليس مجرد عاطفةث بء هو سر الوجود وطبيعته. في هذا السيا ث كء الكائناة 

عبر  عنها بطر  هتلفة. وكء الأ اط من الوجودث سواء كانت مُسوسة أو  ير مُسوسةث تنبع من مُبة ك ويُ 

 .سواء كانت هلوقاة طبيعيةث أو أرواحًاث أو  واهر كونيةث كلها في حال من  الحب  المستمر في
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 الحب والتوحيد -3

عند ابن عربث مُوراً لفهم التوحيد. فهو يرى أن التوحيد ليس مجرد الاع اف بوحدانية يعُتبر الحب  

كث بء هو عبارة عن ًّربة حب صافية ومتجددة بين المخلو  والخالق. في هذا الإطارث يةبح الإنسان في 

 .حالة حوار دائم مع كث حيث يتجلص هذا الحب في كء فعء وكء لحظة من الوجود

 الحب في علاقة الإنسان مع ك -4

ابن عرب يعبر عن الحب بين الإنسان والخالق من خلال فكرة  الأنوار  و الظهور الإ ي  الت تظهر 

في قلب الإنسان المؤمن. هذا الحب لا ُ تةل في عبادة تقليدية فقضث بء في اتةال روحاني وعاطفي عميق. 

ث أن ك يحب الإنسان و د له من يشير ابن عرب إلى أن المحبة بين الخالق والمخلو  هي علاقة تبادليةث حي

ر ته ويعطف عليهث وفي المقابءث ف ن المخلو   الإنسان  يجب أن يعبر عن حبه في من خلال طاعته وسعيه 

 .لإدراك الحقيقة الإ ية

 الحب كطريق للتحقق الروحي  -5

فقض  يرتبض  فالحب لا  الإ ية.  المعرفة  إلى  للوصول  الأساس  الطريق  هو  الحب  أن  يعتبر  ابن عرب 

بالعاطفة أو الشعورث بء هو وسيلة للتنقية الروحية والإق اب من ك. من خلال الحبث يكتشف الإنسان 

 ."الفلسفة الةوفية  الفناء في كأبعادًا أعمق للحقيقة ويةء إلى ًّربة الاتحاد مع كث وهو ما يطُلق عليه في  

 الحب ك مارة للتنوع والوحدة  -6

ابن عرب يرى أن الحب  كن أن يعبر عن التعدد داخء الوحدةث فالمظاهر المتنوعة للمخلوقاةث ر م 

الإ ية. هذا التنوع في المخلوقاة ليس إلا عاهيًا مع وحدة ك الت لا   ةحبللمتباينها واختلافهاث عثء ًّلياة  

 .تتجةأ
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كأحد المفاهيم الأساسية الت تفسر العلاقة بين   من وجهة نظر ابن عرب    يظهر الحب وفي النهاية  

 الخالق والمخلوقينث حيث يكون حب ك هو القوة الت تحرك كء الوجودث ويعد الإنسان بطريق الحب والتجربة

 الروحية طريقًا للوصول إلى ك. 

  الاهتمام بالجوهر وعدم الوقوف عند القشور والطقوس

في فلسفة ابن عربث يتجلص مفهوم  نبذ القشور  و الاهتمام بااوهر  كدعوة إلى ال كية علص ما 

وراء الظواهر والمظاهر الشكليةث سواء في الدين أو في الحياة اليومية. ااوهر بالنسبة له هو الروح والباطنث وهو 

العديد من الأفكار ابن عرب  قد قدم  و حقيقه عبر التفكر والتأمء العميقث  ما ينبغي أن يسعص الإنسان لت

العميقة حول التجربة الروحية والوجودية. من أبرز مفاهيمه هو دعوته إلى  نبذ القشور  و الاهتمام بااوهر  

في هتلف جوانب الحياة. هذا المفهوم له بعد فلسفي وروحي عميق يعكس رؤية ابن عرب للعا  والتوجهاة 

 :119نلخةه  ا يلي و كن أن    الروحية الةحيحة

 نبذ القشور  -1

ياة الظاهرة الت قد تكون لابن عرب كان يشدد علص أن الإنسان يجب أن يتجاوز المظاهر والشك   

في الكثير من مؤلفاتهث وخاصة في كتابه * الفتوحاة   لا عثء ااوهر الحقيقي ل مياءث   زائفة أو سطحيةث والت 

 .المكية *  نجد دعوة صريحة للتعامء مع العا  من خلال رؤية عميقة وراء الظواهر المادية
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 القشور في السيا  الرمةي  -2

ابن عرب:      يقول  الروحية.  الحقائق  قشوراً  في  إلا  ليس  المادي  العا   أن  إلى  ابن عرب  يشير 

 .  ذا المعنث لا يجب علص الإنسان أن يعلق اهتمامه بالمظاهر والظواهرث الظاهر قشور، والباطن جوهر 

 .بء يجب أن يسعص وراء المعن العميق وااوهر الروحي الذي تكمن وراء هذه المظاهر

 ة نقد الشكلاني -3

في الوقت الذي يركة فيه الكثيرون علص الشكء والمظاهر والطقوس الخارجيةث دعا ابن عرب إلى     

ًّاوز هذه الاهتماماة وال كية علص القلب والنية. يشدد علص أن الدين والممارساة الروحية ليست مجرد 

 .مظاهر أو إجراءاة مكليةث بء هي ًّسيد لحالة الوعي الداخلية والةد  مع الذاة

 الاهتمام بااوهر  -4

بالنسبة لابن عربث ااوهر الحقيقي للوجود هو الروحث وهو ما يجب أن يركة عليه الإنسان.      

يعتقد أن الروح هي الت تتةء بعا  كث وأن ااوهر الإ ي ينبثق من داخء الإنسان. هذه الفكرة تظهر في 

 .120تفسيراته ل سرار الإ ية وأسطورة الكلمة 
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 ااوهر والوحدة الوجودية  -5

واحدة من أهم المفاهيم الت يقدمها ابن عرب هي فكرة  وحدة الوجود . يرى أن  يع الكائناة     

في الكون ليست إلا ًّلياة للوجود الإ ي. لذاث للوصول إلى ااوهرث يجب علص الإنسان أن يتجاوز التجةئة 

 .والتميية بين الذاة والآخر وبين ك والكون 

 ال كية علص المعرفة الباطنية -6

ابن عرب يعةز فكرة أن الطريق إلى الفهم الحقيقي للوجود والروح يتطلب معرفة باطنية عميقة     

تتجاوز الفهم السطحي الذي تحكمه الحواس. في هذا السيا ث يعتبر جوهر المعرفة هو السعي للاتةال بالقلب 

 .والعقء الباطنيين بدلاً من الانغماس في الأمور الحسية والمظاهر الخارجية

 التأمء في المظاهر والحقائق  -7

ابن عرب يرى أن المظاهر الظاهرة في العا  ليست سوى مُاكاة للحقائق الإ ية العميقة الت يجب   

علص الإنسان أن يتأمء فيها لتةء روحه إلى الحقائق العليا. إذا كان المظهر هو قشرة الشجرةث ف ن جوهر 

 .الشجرة هو الروح الإ ية الت تنبض فيها

يدعو ابن عرب إلى ال كية علص الةفاء الداخلي والتوائعث وتحقيق   وتطبيقاً  ذا المفهوم الروحي  

إن الباطن  ااوهر  يجب أن يكون هو مُض الاهتمامث ولا يجب علص الإنسان   النية الخالةة في العبادة والعمءث

أن يظء أسيراً ل مكال أو الرموز أو السطحياة. الحقيقة الروحية لا تكمن في المظاهرث بء في صلة القلب 

 .بافي
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 رفض ثقافة الدين المشروط سادساً:  

 ابن عربث الفيلسوف والةوفي الكبيرث كان لديه رؤية عميقة بشأن الدين والممارساة الدينية الت

في العديد من مؤلفاتهث نجد أن ابن عرب كان يرفض  ثقافة الدين المشروط  عارس في المجتمعاة الإسلاميةث  

لنوئح التعمق في المعن الروحي الداخليث  أو  الدين الشكلاني  الذي يقتةر علص الظواهر والطقوس دون  

 كننا تعريف  ثقافة الدين المشروط   نها الممارسة الدينية الت تقتةر ث و كيف رفض ابن عرب هذه الثقافة

م بالنية أو الفهم الروحي علص الالتةام بالشكلياة أو الطقوس الخارجية  مثء الةلاة أو الةوم  دون الاهتما 

ابن عرب كان يرفض هذا النوع من الممارساة الدينية الت تكون مرتبطة بالأمكال المظهري ة فقضث   العميقث

 .121ق التغير الداخلي للروح دون أن تتحقق من خلا ا علاقة حقيقية مع ك أو تحقي

 الفر  بين الدين الظاهر والدين الباطن  -1

بالنسبة لابن عربث الدين ليس مجرد مجموعة من الواجباة الشكلية الت يتبعها الإنسان فقض     

لأنه مفروض عليهث بء هو ًّءٍ لوعي باط  ووجود روحي أعمق. لذاث كان ابن عرب يشدد علص أهمية التوجه 

ظاهر الذي قد يكون مشروطاً أو إلى جوهر الدينث وهو المعرفة الباطنية والفهم العميقث بدلًا من مجرد التةام ال

 .متبعًا بدافع العادة أو الانتماء المجتمعي
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 التأكيد علص النية والنية الةافية -2

في فلسفة ابن عربث تبرز فكرة أن الدين يجب أن ينبع من النية الةافية والخالةة فيث وهذه النية    

في هذا السيا ث كان يرفض أن يكون الدين مجرد طقوس تؤدى لمجرد عن علاقة مخةية بين العبد وربه  تعُبر  

يشير ابن عرب إلى أن العبادة الةحيحة هي تل  الت ث  الاستجابة للضغض الاجتماعي أو الالتةام بالمظاهر

كان ابن عرب ث و تأتي من القلبث وتكون خالةة للحق دون أن تكون مشروطة بالمكافية الدنيوية أو الآخرة 

هذا يع   لا مجرد واجب اجتماعي أو قانوني  يعتبر أن الطقوس والشعائر يجب أن تكون أداة للتقرب إلى كث

أن  النية  في كء عمء دي  يجب أن تكون متوجهة نحو التجربة الروحية الداخلية وليس الانةياع للضغوط 

 .122الخارجية

 إعادة تقييم مفهوم الشريعة  -3

وسيلة للتواصء    ابن عرب كان يرى أن الشريعة ليست فقض مجموع قوانين وطقوس  اهرةث بء هي    

وانين روتينية تفرض بالنسبة لهث الشريعة يجب أن تكون مدخلًا للمعرفة الروحيةث لا مجرد ق  مع الذاة الإ يةث

علص الر م من تقديره الكبير للشريعةث إلا أنه كان يعتقد أن جوهر الشريعة يكمن في الوصول علص الأفرادث  

 .123إلى الحقيقة الروحيةث وهذا يتطلب التعمق في معناها الباط  
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 الرؤية التةوفية للشريعة والطريقة -4

في عا  التةوفث ينُظر إلى الشريعة والطريقة والحقيقة علص أنها مساراة متةلة نحو بلوغ الذاة      

للتفاعء مع  مفتاحًا  تكون  أن  ينبغي  التقليدي  المفهوم  أن  الشريعة  في  يةر علص  ابن عرب كان  الإ ية. 

المع تقود إلى  الحقيقة   أي  الت بدورها  الروحية   الممارسة  إذا كانت  الطريقة   أي  العميقة .  الروحية  رفة 

 .الشريعة عُارس فقض كطقوس خارجيةث ف نها لا تحقق هدفها الروحي

 لتميية بين المؤمنين و ير المؤمنين ارفض   -5

من أبرز السماة الفكرية لابن عرب هي رفضه للتميية الحاد بين المؤمن و ير المؤمنث وهو ما    

يعكس رفضه لثقافة الدين المشروط. بالنسبة لهث الإ ان ليس مجرد معار دي  يلتةم به البعض بينما يتجاهله 

ل ث يرى أن الفهم الضيق تخرون  بء هو حالة من التوحيد الروحي الت  كن أن ُ تبر في كء مخص. ولذ 

 .الذي يقتةر علص أمخاص معينين ويش ط علص الآخرين مروطاً معينة يعكس رؤية سطحية للدين

 رفض التةنيف الخارجي للطقوس -6

كما يرفض ابن عرب الانغماس في ثقافة الدين المشروط من خلال التةنيف الخارجي ل فراد بناءً  

علص مِارساتْم الشكلية. فلا قيمة للطقوس إذا   تكن يبعة من الداخءث من المعرفة الحقيقية بالذاة والوجود 

 .حث وليس مجرد الالتةام بالمظاهرالإ ي.  ذا كان يرى أن التوجه نحو ك يكون عبر تْذيب النفس والرو 
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 فلسفة الحب والتجلي الإ ي  -7

من خلال فلسفته في الحبث كان ابن عرب يرفض أن يكون الحب مجرد عاطفة سطحيةث بء هو    

تفاعء روحي عميق مع ك. الحب الإ ي هو جوهر الدين عندهث وهذا الحب لا يتحقق عبر الطقوس الشكلية 

 .124 .فقضث بء من خلال اتةال روحاني مستمر مع الإله

التأمء  رافضًا لثقافة الدين المشروط الت تقتةر علص المظاهر والطقوس الشكلية دون  ابن عرب كان 

كان يةر علص أن الدين يجب أن يكون ًّربة باطنية مخةية تُحركها النية الةافية و   في المعن الروحي العميقث 

رفض ابن عرب الدين الظاهري الذي يلتةم به الأفراد لمجرد أنه مفروض عليهمث ودعا و   ثوالتوجه القلسم نحو ك

 إلى تحول داخلي ووعي روحي أعمق يتجاوز حدود المظاهر. 

 بي في فلسفة أبن عر   التسامح وقبول الآخر سابعاً:  

ابن عرب في مؤلفاته كثيراً ما أكد علص التسامح وقبول الآخرث سواء في كتاباته عن الحب الإ ي أو 

 :وحدة الوجود أو في فكرته عن التعددية الدينية. فيما يلي بعض النةوص الت تبرز هذه الأفكار

العديد من المفاهيم الروحية والفلسفيةث ويؤكد علص أن    فةوص الحكم   كتاب يتناول ابن عرب في  

ك يظهر بطر  متعددة في العا ث مِا يجعء الناس هتلفين في معتقداتْم وطرقهم. وفي الفةء المتعلق بة  فص  

الاختلاف هو التجلي الكامل فيقول:  حكمة مُمد ث يتحدف عن قبول التنوع الدي  والتفاهم بين الأد ن
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. إن ك لا يقتةر علص الظهور من خلال طريق واحد أو دين واحدث بء يتجلص في لآيات الله في الكون

 ". يع الأد ن والمعتقداةث وكء دين هو وسيلة من وسائء الوصول إلى الحقيقة الكونية

 أن الفهم الةحيح للوجود يستدعي قبول الآخر بكء ما فيه من تعدديةيشرح ابن عرب كيف  و 

فالعاقل هو من يراهم   واحد منهم يعكس جزئية من الحقيقة، إن الله أوجد الناس في تنوعات، وكل  :فيقول

 .125 ".كلهم عل  أنهم تجليات لله، ولا يتعصب لوجهة نظر واحدة، بل يتقبلها كلها

وإذا علمت أن كل ما في الوجود هو آيات لله، تجد أن كل ما تراه :كما يضيف في موائع أخرى

 ".أو تسمعه، مهما اختلف في شكله أو مظاهره، هو دعوة من الله للعودة إليه

ابن عرب يث  علص التسامح بين الأد ن ويشدد علص أن :  مفهوم التسامح في التعددية الدينية  -

كل دين هو طريق يؤدي :الأد ن المختلفة هي ًّلياة للحق الإ ي في صور متعددة. يقول في إحدى فقراته

ث فالبشر قد اختارهم ك في طر  متباينة نحو الحقيقةث فالأد ن ما هي إلا مراتب يتةعد الإنسان فيها إلى الله

نحو الكمال. فعندما ترى الأد نث لا تنظر إليها علص أنها تضادث بء علص أنها طر  متعددة للوصول إلى 

 ".الحقيقة الواحدة

ابن عرب يربض بين الحب والتسامح في العديد من نةوصهث مؤكدًا أن الحب :  الحب والتسامح  -

في إحدى مقاطع  الفتوحاة المكية ث   قضث بء يشمء كء البشر والمخلوقاة الإ ي لا يقتةر علص المؤمنين ف

 
125  C Chitick William The Death and The World of imagination Ibn Arabi eslamology in 

The  muslim worldvolume:LXXVIII، Ipublished by the Duncan black Machdonald center 

at Hartford Siminary jainnury،page52   
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ث دون النظر إلى دينه الحب هو مفتاح كل شيء، الحب الذي يجمع بين البشر ويقبل الآخر كما هو:يقول

 ".أو معتقده. الحب هو الذي يفتح القلوب لتتقبء التنوع في الكون 

الاختلافاة : في سيا  الحديث عن  وحدة الوجود ث يكتب ابن عرب:  التعايش مع الاختلافاة  -

بين البشر ليست إلا تنوعًا في التجلياة الإ يةث وكء إنسان هو مرتة تعكس جانبًا من  ال ك. فلا مكان 

 "126  .للتعةب أو القهر في هذا العا ث بء ينبغي لانسان أن يعامء الآخر  ا يح م تنوعه واختلافه

رؤيته   ثمح وقبول الآخرمن خلال هذه النةوصث يتضح أن ابن عرب كان يدعو دائمًا إلى التسا 

ص ًّليًا من ًّلياة الحق كانت تشمء فهمًا عميقًا للتعددية الدينية والثقافيةث حيث يعتبر كء دين وكء مخ

 دعا ابن عرب إلى الحوار والسلام والتعايش بين الناس علص اختلافاتْم.الإ يث ومن خلال هذا الفهم 

 : لابن عرب  اتساع الأفق و رحابة الةدر -

العديد من النةوص الت تعكس اتساع أفقه ورحابة صدرهث وتكشف عن رؤيته العميقة والمفتوحة   

ًّاه الإنسان والكون. فلسفته عيةة بقدرة هائلة علص احتضان التعددية الروحية والفكريةث ومفهوم الوحدة 

إلي  بعض النةوص الت ث  .الوجودية الذي يعكس توحيد الأئداد واامع بين المتناقضاة في قلب واحد 

أنا من أهواء الجميع، ولا أرى في العالم إلا حقيقة واحدة، :تدل علص اتساع أفق ابن عرب ورحابة صدره

لا فرق بين المؤمن والكافر، المسلم واليهودي، لأنهم جميعًا و   وحدة الوجودية التي تحتوي كل شيء،هي ال

هذا النص يعكس اتساع أفقه في قبول الآخر وًّاوز التقسيماة الدينية التقليديةث حيث    ث.يتجل  الله فيهم
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يرى أن  يع الناسث علص اختلاف أد نهمث هم ًّلياة في في هذا العا . هذه الرؤية تؤكد علص رحابة صدره 

 .وتسامُه مع  يع البشر بغض النظر عن معتقداتْم

 :كء مذهب هو طريق إلى ك -

في العديد من كتبهث وخاصة في * الفتوحاة المكية *  نجد أن ابن عرب يتحدف عن المذاهب   

ث ومن كل مذهب هو طريق إلى الله:الدينية المختلفة علص أنها طر  متعددة تؤدي إلى الحقيقة الإ ية. يقول

سلكه بةد  سيرى الحق في النهاية. أما من نظر إلى الأد ن علص أنها مجرد أدواة للمفائلة بين البشرث ف نه 

في هذا النصث يعبر ابن عرب عن رحابة صدره وتقديره لكء الأد ن  ث  .قد حجب عن نفسه الحقيقة العميقة

والمذاهبث ويرى أن كء منها له قيمة في طريق الوصول إلى الحقيقة الإ ية. هذه الرؤية تظهر اتساع أفقه وتقبله 

 .127للاختلافاة الدينية

 الوجود في عين التعدد  -

الوجود في :فيقول  في أحد أقواله الشهيرةث يعبر ابن عرب عن فلسفته المتعلقة بالتعددية الكونية   

ث فكء ميء يتجلص فيه ك بنوع من التنوع والاختلاف. فلا ينبغي للمؤمن أن يقتةر علص تةور عين التعدد

قدرة ابن عرب علص هذا النص  يبرز  و    ثواحد أو مكء واحد للوجود. الحقيقة تتعدد في الأمكال والألوان 

رؤية التعددية في العا  كجةء من الحقيقة الكونية الشاملة. فهو لا يقتةر علص رؤية واحدة أو طريقة واحدة 

 .لفهم الواقعث بء يرى أن التنوع والتعدد هو جةء من التةميم الإ ي
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 كء ميء في الكون مرتة  -

كء ميء في الكون مرتة للآخرث وكء إنسان هو مرتة للوجود الإ ي. من رأى في قال ابن عرب : 

عكس رؤية ابن عرب العميقة في أن الكون بكامله ت  هذه العبارة ثالآخر ًّلياة كث فتح قلبه للسلام والمحبة

هو ًّءٍ فيث وكء هلو  يحمء جةءًا من الحقيقة. في هذه الفلسفةث لا يوجد مكان للضغينة أو التعةبث بء 

 .هناك مساحة للتفاهم والر بة في رؤية ك في كء ميء وكء مخص

 التوائع في معرفة ك  -

كلما اق ب الإنسان كقوله :   في العديد من كتاباتهث يذكر ابن عرب توائع الإنسان أمام معرفة ك  

من الحقيقةث زادة معرفته  ن ما يدركه ليس سوى جةء صغير من بحر الحقيقة. فالتوائع هو الطريق إلى معرفة 

هذا النص يعكس فلسفة ابن عرب في أن المعرفة الحقيقية لا تأتي من العظمة أو الكبر ءث بء من ثك بعمق

التوائع والإقرار بحدود الفهم البشري. هذه الفكرة تدل علص رحابة صدره في قبول الحقيقة كما هيث دون 

 .التفاخر أو الادعاء

 الحب هو أساس الدين  -

أن الحب هو القوة الأساسية الت تربض بين الإنسان والوجود الإ ي. في إحدى ابن عرب  يرى    

. الحب هو الذي يجمع بين المتناقضاةث ويجعلنا إن الحب هو مفتاح كل شيء:مقاطع * الفتوحاة * يقول

 نرى ك في كء ميء. كء هلو  هو ًّءٍ للحب الإ ي

هذه الفكرة تدل علص اتساع أفقه الروحي وتقبله لكء المخلوقاة باعتبارها جةءًا من مُبة كث       

 .مِا يعكس روح التسامح والر ة في فلسفته
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نةوص ابن عرب مليأة بالحكمة الت تعكس اتساع أفقه ورحابة صدرهث حيث كانت لذل  نجد أن  

رؤيته للوجود تتسم بالتسامحث والتقبءث والاح ام اميع الأد ن والمعتقداة. فلسفته عن وحدة الوجود تعةز 

 هذا الفهم الشامء للكون والبشر كجةء من ًّلياة ك في هذا العا . 

 الظن الحسن بكء متعبد وفهم باعث توجهه  -

ابن عرب في العديد من مؤلفاته أمار إلى أهمية الظن الحسن وفهم نية المتعبد وتوجهاتهث وهذه الفكرة 

   :تظهر بوئوح في كتاباته الت تدور حول الةوفية والعلاقة مع ك. إلي  بعض النةوص الت تبرز هذا المعن

في كتابه *الفتوحاة المكية*ث يتحدف ابن عرب عن أهمية النية الطاهرة والظن الحسن بالأخوة في طريق كث 

ليس للإنسان أن يحكم عل  الناس  ا يظهر لهم من أعمالهم، بل عليه أن يكون حكمه عل  :حيث يقول

في هذا النصث يدعو ابن عرب    ثالأعمال مبنيًا عل  حسن الظن بالله وبالنية الطاهرة التي في قلب العبد

إلى اعتبار النية هي الدليء الأول والأكثر أهمية لفهم أعمال المتعبدينث وأن الظن الحسن يجب أن يكون هو 

 .الأساس في الحكم علص الآخرين

*فةوص الحكم*ث يتناول ابن عرب قضية فهم أعمال الآخرين من خلال نياتْم. فهو    كتاب  في  و

يوئح أن القلوب الت توجهت نحو ك من خلال النية الطيبة في العباداة لا  كن أن يفُ ض فيها سوى 

قدِر علص فهمه من تأمء في أعمال العباد ف  ا يظهر له في كء عبد معن خاص بهث ولا يَ :حسن القةد والنية

إلا كث ولكن من كان له بةيرة ف  ا يرى أعمال العباد وكأنها  رج من معدن النية الةافيةث فيحسن الظن 

هذه الفكرة تسلض الضوء علص أن الظن الحسن ينبع من البةيرة الروحية الت  كن من خلا ا  ثبكء متعبد 

ال  الظاهر والباطن في الأعمال  الظن الحسن بالناس يعكس يظُهِ   ثوعباديةالتفريق بين  ابن عرب كيف أن  ر 
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الظن الحسن في حق المتعبد هو من أدب العارفين بالله. فكل متعبد له حظ :بقوله  صد  التوجه نحو ك 

هناث ثمن الله، وكل واحد يعبد الله عل  طريقته، فاحسن الظن بهم لأنك لا تعرف باطنهم ولا حقيقة نياتهم

يعةز ابن عرب مفهوم الظن الحسن  بدأ التسليم في في تةريف الأمورث وأن ك هو الأعلم تمفا  الأمور ونوا  

 يقدم ابن عرب فكرة أن علص المسلم أن يكون متسامًُا مع عباداة الآخرين وأن يتجنب سوء الظنث و الناس

من رتى  يره يعبد ك علص  ير طريقته أو في صورة لا توافق فهمهث فلا يظنن به إلا خيراًث ف  ا الأعمال :فيقول

هذه العبارة تضع الظن الحسن في مقام   ث  بالنياةث والنياة عند ك ولا يعلم أحد مراد قلب الآخر إلا ك

من خلال هذه النةوصث يظهر ث  عالٍث وتحث علص ًّنب الأحكام المسبقة والظنون السلبية ًّاه الآخرين

بوئوح عند ابن عرب أن الظن الحسن بكء متعبد وتفهم باعث توجهه الروحي هو جةء أساسي من فلسفته 

 .128الةوفية

 الإعراض عن مجادلة المنكرين لطريقته -

في العديد من كتاباة ابن عربث  كن ملاحظة توجهه الذي يدعو إلى الإعراض عن المجادلة مع من 

ينكرون طريقته أو يتنكرون لفلسفته الةوفية. ابن عرب كان يعُتبر من أبرز الشخةياة الت تبنت مواقف 

ة. ور م أن ابن عرب متسامُة وساهمت في نشر التةوف كطريق روحاني  تلف عن الطر  الدينية التقليدي

كان مديد الوئوح في تعبيراته الروحيةث إلا أنه كان يعارض بشدة الانشغال بالمجادلاة مع أولأ  الذين 

 .يرفضون هذه الأفكار
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يتحدف ابن عرب عن التةوف كطريق منفتح لا ينبغي أن يتعرض للاع ائاة أو المجادلاة  ير و 

ليس من شأن العارف أن يعُرض عن من ينكر عليه طريقته أو يستهزئ بها، بل يتركه :المثمرةث حيث يقول

 "129 .لشأن الله، ويعرض عن الجدال لأنه يعلم أن المجادلة لا تأتي بالثمر، والحق أبلج لا يحتاج إلى دفاع

في هذه العبارةث يشير ابن عرب إلى أن العارف لا يضيع وقته في اادال مع من ينكرون طريقة    

التةوف أو يتشككون فيها. فهو ي ك كء ميء في ويؤمن  ن الحق يظهر من نفسه دون الحاجة إلى الدفاع 

إلى أن الطريق الةوفي هو طريق ا دى الذي لا يحتاج إلى إثباة من خلال مجادلاة ابن عرب  يشير  ث و عنه

من كان في :عقلية مع من لا يفهمونهث ويفُض ء الابتعاد عن اادال الذي لا يؤدي إلى النتيجة المرجوة. يقول

طريق الله، لا يشتغل بالمجادلة مع من لا يفهمون الحقيقة. بل عليه أن يتوجه إلى الله بقلبه ويشغف بالمعرفة 

 ".ا تلك الدرجةالفائقة، ويترك أولئك الذين لم ينالو 

ليس من مهمة الةوفي الدخول في جدال مع من لا يقبلون الحقائق الروحيةث بء الأهم هو التوجه ف 

ابن عرب أنه يجب علص الةوفي أن يتجنب المجادلة مع من ينكرون الطريق الةوفي   ويبينث  الداخلي والتوجه في

إذا أنكر أحدهم عليك ما تراه حقًا، فلا :فيقول  لأن ذل  ينم عن عدم الفهم الةحيح لماهية التةوف 

 ."130 .تتوقف عنده، فإنَّ الجدال مع المنكرين لا يزيدك إلا تشتتًا، والحق لا يحتاج إلى برهان
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يظهر في هذه ااملة إمارة قوية إلى أن اادال مع المنكرين لا يفيد في ميءث بء هو سبب    

لًا من المجادلة للتشويش والضياعث لذل  ينةح ابن عرب بالتوجه إلى الداخء والعمء علص التقرب من ك بد

ابن عرب عن موقفه من النقاماة والاع ائاة علص طريقته بشكء أعمق في *التفسير   برِ ُ عَ يةُ  و  مع الآخرين

من كان قد نال من المعرفة بالله ما يراه عين الحقيقة، فلا يطيل الجدال مع من لا :الكبير*ث حيث يقول

في هذا النصث يحث ابن عرب علص التوائع في التعامء ث    يشاركه هذه المعرفة، فإن الله يهدى من يشاء

من خلال تل  الأقوال نستنتا  ث و بار أن ا داية أمر بيد ك فقضمع من ينكرون الطريقةث والتوجه إلى كث باعت

يعارض بشكء قوي الدخول في مجادلاة مع من ينكرون طريقته أو أفكاره. فهو كان يؤمن  ن أن ابن عرب  

الحقيقة الروحية لا تحتاج إلى إثباة أو دفاع عقلانيث بء تظهر بالعمء والإحساس الداخلي. بالنسبة لهث 

 الةوفي يجب أن يلتةم بالةمت والتوائع مع من يرفضون التةوفث وي ك الحكم في. 

 تفضيله المعلوم مرعاً علص المعلوم عقلاً  -

ابن عرب كان له منظور خاص في العلاقة بين العلم الشرعي والعقءث حيث كان يفضء المعلوم مرعاً 

في كثير من الأحيان علص المعلوم عقلاثً خةوصًا عندما يتعارض الاثنان. يرى ابن عرب أن الشريعة عثء 

ليس بديلًا عن الشريعة أو مناقضًا الطريق الذي يوصء إلى ك وأن العقءث بالر م من أهميته في الفهم البشريث  

 ا. في هذا السيا ث كان ابن عرب يعتبر أن المعلوم مرعاً أوص وأعلص من المعلوم عقلاثً ويجب أن يقُد م عند 

 .التعارض بينهما

 :إليك بعض النصوص التي تظهر هذا التفضيل 
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في كتابه *الفتوحاة المكية*ث يتحدف ابن عرب عن كيفية تلقي المعرفة وكيفية تفاعء العقء مع   

الشريعة هي الطريق الذي يوصل العبد إلى الحقيقة، والعقل ليس بديلاً عن الوحي.  :الشريعةث حيث يقول

الصحيحة التي يوُصل   فإذا تعارض المعلوم شرعاً مع المعلوم عقلاً، يجب تقديم المعلوم شرعاً لأنه الأداة

في هذا النصث يظُهر ابن عرب بوئوح تفضيله للشرع علص العقءث مؤكدًا أن الشريعة هي الأساس "ث  بها إلى الله

في كتابه *فةوص و   ثفي معرفة الحقيقة والتقرب إلى كث وأن العقء لا يستطيع أن يعارض الوحي أو يستبدله

الحكم*ث يوُئ ح ابن عرب أن العقءث ر م أهميته في استكشاف بعض الحقائقث لا ُ كنه أن يتجاوز حدود 

للنظر في المخلوقات، أما الشريعة فهي   ةالعقل أداا وفي ذل  يقول:الشريعةث بء يجب أن يكون تابعًا  

الطريق التي تتكشف فيها الحقائق، وإذا وجد العقل في عملٍ ما يتناقض مع الشريعة، فإن العقل هو 

 ".الذي يجب أن يُحجم عن الحكم

في هذه العبارةث يشير ابن عرب إلى أن العقء قد يكون أداة فع الة في فهم الكونث لكنه لا  كن    

يذكر و  ث  أن يعلو أو يتفو  علص الشريعة الت عثء المعرفة الحقيقية. العقء يجب أن يقتنع  ا جاء به الوحي

قد :ابن عرب أن المعلوم مرعًاث ح  وإن بدا هالفًا للعقء أو فهمنا المحدودث يظء هو الةحيحث حيث يقول

يظن البعض أن العقل يدرك ما هو أفضل من الأحكام الشرعية، لكن الحقيقة أن العقل ليس مقياسًا 

 ".للحقائق الروحية، بل الشريعة هي التي توُجه العقول إلى ما فيه صلاح الدين والدنيا

في هذه العبارةث يظهر بوئوح أن ابن عرب يرى الشريعة كمرمد أعلص من العقءث وهي الت توجه    

يبُين  ابن عرب و ث الأفهام البشرية نحو الحقيقةث بينما العقء قد يكون مُدودًا في فهم الحقائق الروحية العميقة

الشريعة تفتح أمام المؤمن أبوابًا :كيف أن الشريعة تتفو  علص العقء في معرفة حقيقة الدينث حيث يقول
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هناث يبرز ابن عرب  و .من العلم لا يستطيع العقل أن يدركها، ولذا فإنها تأتي لتقويم العقل وتوجيهه نحو الله

أن الشريعة ليست مجرد قوانين أو تعليماةث بء هي مةدر للعلم الذي يتجاوز قدرة العقء البشريث إذ توج ه 

 .الإنسان نحو الفهم الأوص في 
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 خاتمة البحث

ن الحب الإنساني هو عين    حيث يعلن   كبير   فلاسفة تأثيرالكان لفكر ابن عرب دون  يره من  

فيث أما عن مراتب الحب عنه هي ثلاثة : طبيعي   الحب الإ يث مضيفا إلى ذل  أن الحب ما يكون إلا

 تخلقوروحاني وإ يث ويعد الحب الإ ي ثمرة جهاد كء صوفي وابن عرب بوجه الخةوص  حيث سعص لل

ةفاة ك الت تكمن في درجاته الت هي  ثابة صورة من صور الوصال إليهث فبداية كء حب كانت من ك ب

ث ويقر ابن عرب في مذهبه وحدة الوجود أن الوجود واحد وليس اثنانث ةلانسان وهذا ما أورده في كتبه االيل

وما الإنسان سوى مكء معين لوجود كث كما وتكمن وحدة الأد ن عند ابن عرب في الواحد الحق و ليس 

في الدين  لأن هذه الأد ن وسائء للتعريف بافي كما تعتبر وحدة الأد ن جسر للتعايش علص أساس الحبث 

 حب الإنسان لأخيه الإنسانث وعليه يةء إلى الغاية المنشودة من المريد الةوفي وهي الحب الإ ي.  أي

ونخلص في النهاية إلى نتيجة في فلسفة مُيي الدين ابن عرب أن الإيجابية ليست مجرد طيف في 

التةوف الإسلاميث بء هي مكون جوهري في رؤيته للوجود والإنسان والإله. من خلال مفاهيم الإنسان 

نسانية العليا وتعُيد الكامءث ووحدة الوجودث والحبث والمعرفةث يقد م ابن عرب فلسفة روحية تلُهم القيم الإ

بناء علاقة الإنسان بنفسه وبالآخر وبالكون. وفي زمن تتنازعه الةراعاة والتعةباةث تظء هذه الفلسفة 

 دعوة إلى الخير والسلام والمحبة.

 وهذه نبذة من قةائده الت يبين فيها مذهبه: 

 له        سواي من الر ن ذي العرِ  والكرسيةةةةةةةةةةةةةةم    صَّ  ثةةةةةةةةةةخُةةتُ بعل

 س ِ ةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةوأمهدةُ من علمِ الغيوبِ عجائباً         تةانُ عن التذكارِ في عا  الح
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 نس ةةةةةةةةةةود بلا جةةةةةةةةةةدي         ريباً وحيداً في الوجةةةةةةةةةةةةةةةةةةةة ي أروحُ وأ تةةةةةةةةةةفيا عجباً إن

 سي ةةةةةةةةةةه نفةةةةةةةةةةمٍ لا ألومُ بةةةةةةةةةةيَّ بعلةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةعل   عوا          ةةةةةةةةةةلقد أنكر الأقوامُ قولِ ومنَّ 

 مة الرمسِ ةةةةةةةةةةفلا هم مع الأحياء في نور ما أرى        ولا هم مع الأمواة في  ل

 مسِ ةةةةةةةةةةدايةِ بالطَّ ةةةةةةةةةة م نور ا ةةةةةةةةةةةةةةةةةةةةورهِ          وأفقدهةةةةةةةةةة فسبحان من أحيى الفؤاد بن

 علومٌ لنا في عا  الكونِ قد سَرَة          من المغربِ الأقةص إلى مطلع الشمس 

 دس ةةةةةةةةةرَّداً            عن الفكرِ والتخمين والوهم والحةةةةةةةةةةتحلَّص  ا من كان عقلاً مج

 سِ ةةةةةةةةةةي لبَةةةةةةةةةةاسَ منها لفةةةةةةةةةةإماماً وإن الن   وأصبحتْ في بيضاءَ مثلي نقيةً           

 ثانياً: نتائج الدراسة: 

 توصء البحث الحالِ لعدد من النتائا عثلت في: 

الإ .1 الحب  فلسفة  علص  عرب  لابن  تأثير  وجود  إلى  الدراسة  فهوخلةت  الاساسي     ي  المحرك 

 .الُحب الايجابيةلفلسفته علص  للوجودث وهناك تأثير مبامر و ير مبامر  

ان الانسان الكامء في هذه الفلسفة هو من يتنا م مع الوجود الا ي   الأفكار في  تلخةت  كما   .2

 . في الحب ويسعص الى تحقيق وحدة روحية مع الخالق

وقد أثر ابن عرب علص مرحلية الفكر الغرب سواء كان التأثير مبامراً عن طريق فلاسفة المدارس  .3

 الغربية أو  ير مبامر عن طريق تطور الفكر التلقائي.
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يقر ابن عرب في مذهبه وحدة الوجود في أن الوجود واحد وليس اثنانث وما الانسان سوى مكء   .4

 معين لوجود ك. 

يقر ابن عرب بالحب الانساني الذي هو عين الحب الإ يث مضيفاً الى ذل  أن الحب ما يكون  .5

 نيث والحب الإ ي. اإلآ فيث أما عن مراتب الحب فقد قسمها كما هو تة: الحب الطبيعيث والحب الروح

 التوصيات: ثالثاً:  

 يوصي الباحث في ئوء ما توصء إليه من نتائا  ا يلي:

يوصي  الباحث الأئمة والخطباء بضرورة الكلام عن الأفكار الفلسفية لإبن عربث وذل  لما  ا  •

 من منفعة للمجتمع. 

يوصي الباحث أهء العلم في أن يغدقوا علص الطلبة بالدروس العلمية النافعة والت تركة علص     •

 بن عرب ح  تعم الفائدة. امنها  

لإزالة الشبه والاتْاماة ية بتأليف مؤلفاة وعقد مؤعراة  لسفالفالعلمية و يوصي الباحث المجامع   •

 الموجهة لابن العرب وبيان صحة منهجه 

 إعادة كتابة أفكار ابن عرب وصيا تها  سلوب يتناسب مع فهم الناس المعاصرين ئرورة   •

يقرر الباحث أن يجعء مشروعه القادم القيام باختةار وانتقاء الدرر من متفرقاة في كتب ابن  •

 عرب 
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 قائمة المصادر والمراجع 

 القرتن الكر 

 . 1979 ث1ط   لقلمثاوكالة المطبوعاة دار    : ث الكويتأبن عرب حياته ومذهبه .تسينث بلاثيوس

 دة. ث  فواة الوفياة  .مُمد بن ماكر  ث بن أ د ا

. ابن الاثيرث عة الدين أب الحسن علي بن أب الكرم مُمد بن مُمد أب عبدالكر  بن عبدالواحد الشيباني

 .   2012دار الكتاب العربث    : عمر عبدالسلام تدمريث بيروة  قيق ث تحالكامء في التاريخ

 د.ة.  ثلسان الميةان   ث ابن حجر العسقلاني

 دار الكتب العلميةث   :ث ئبطه وصححه أ د تس الدينث بيروةالفتوحاة المكيةمُي الدينث    ثبن عربا

 دة.

 . 1993ث  ١ط  منشوراة الأعلمي للمطبوعاةث   : ث بيروةالوصا  مُي الدينث    ث بن عربا

 . 2000 دار المحجة البيضاءث ث  :بيروة  ث بن عربامجموعة رسائء    مُي الدينث   ث ابن عرب

 . 1999  ث تر ة: مُمود الغرابث دمشقث الحب والمحبة الا ية  . مُي الدين  ث ابن عرب

 احياء  ال اف الاسلاميث  :ث بيروةالفتوحاة المكية في معرفة الأسرار المالكية الملكية. مُي الدين  ثبن عربا

 د ة.   ث1ط

 دار احياء ال اف العربث  : بيروة  ثالفتوحاة المكية في معرفة الاسرار المالكية والملكية  . مُي الدين ث بن عربا

 د ة. 
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عرب الدين  ث ابن  والملكية  .مُي  المالكية  الاسرار  معرفة  المكية في  للنشر القاهرة:  ث  الفتوحاة  الشرو   دار 

 د ة.   والتوزيعث

ث دار الكتب العلميةبيروة:  ث ئبطه وصححة أ د تس الدينث  الفتوحاة المكية  .مُي الدين  ثبن عربا

 دة.

 دة.   دار الكتاب العربث  : القاهرة  ث الكتاب التذكاري  . مُي الدين  ث ابن عرب

 دة.   دار الكتاب العربث  : ث القاهرةالكتاب التذكاري.  ي الدينمُ  ث ابن عرب

 . 1981  دار للنشر والتوزيعث   :ث بيروةتر ان الأموا   . مُي الدين  ث بن عربا

دار احياء ال اف بيروة:  ث  عجائب العرفان في تفسير إيجاز البيان في ال  ة عن القرتن   . مُي الدين  ث بن عربا

 د ة.   العربث 

دار الكتاب العرب للنشر   : ث ئبطه وصححه أبو علاء عفيفيث بيروةفةوص الحكم  . مُي الدين  ث ابن عرب

 والتوزيعث دة. 

ث ئبطه وصححه مُمد عبد الكر  كتاب الميم والواو والنونث ئمن رسائء ابن عرب  .مُي الدين ث ابن عرب

 . 2004ث 2ط   ثدار الكتب العلمية  :النمريث بيروة

ث ئبطه وصححه موفق فوزي اابرث دار معهد للطباعة والنشرث لوازم الحب الا ي  . مُي الدين  ث ابن عرب

 . 1998ث  1ط

 د.ة.ث  البداية والنهاية  ثابن كثير
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 د.ة.ث  لسان العربابن منظورث 

 . مكتبة الأنجلوا المةريةالقاهرة: ث  إبن عرب تر ة عبد الر ان بدوي  .أمين بلاتيوس

 2016ث  1ط  مكتبة الفكر ااديدث بيروة:  ث  المتةوفة في العشق والمعرفة  . اابوريث نظلة أ د 

ث جامعة قاصديث رسالة ماجستيرث التةوف الاسلامي عند مُي الدين أبن العرب  وذجاً . حكيمةث منةور

2016 . 

  .  2024جامعة ماي  ثرسالة ماجستيرث  فلسفة التسامح عند أبن عرب  .  ديث ا ان 

 . 2024ث دار الساقيث  الانفتاح علص الآخر لدى المتةوفة  .  ودث ماجدة مُمد 

 دار الرمادثبيروة:  ث  الموسوعة الةوفية اعلام التةوف والمنكرين عليه والطر  الةوفية  .الحنفيث عبد المنعم

 . 1998ث 11ط

ث رسالة ماجستير ث مجلة المقدمة وحدة الوجود في فلسفة الحب عند ابن عرب كطريق التسامح .خليفةث داؤود

 . 2021ث    2عدد  ث 2للدراساة الانسانية والاجتماعيةث مجلد 

عثمان  بن  ا د  بن  مُمد  الدين  والاعلام.الذهسمث تس  المشاهير  وفياة  و  الإسلام  تحتاريخ  عمر   قيقث 

 . م 2000دار الكتاب العربث   :عبدالسلام تدمريث بيروة

 دةث   ثسير أعلام النبلاء  . تس الدين  ث الذهسم

 . 2003ث 1طث  الأوائء  :ث دمشقوحدة الوجود من الغةالِ إلى أبن عراب  . الرامدث مُمد 
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الدين  الروميث  الرومي  . جلال  الدين  العاكوبث درباعياة مولاي جلال  ار مشق: دث تر ة د عيسص علي 

 . 2007ث  2الفكرث ط

 . 2010  ث 1ط  ث بيروة: دار الفجر للنشر والتوزيعث   عرب  نظرية المعرفة عند ابن  .ساعدث خميسي

ث رسالة ماجستيرث  ابن عرب ًّربة الةوفية والشعرية من خلال ديوانه تر ة الأموا   .السعديث مةطفص 

 . 2005جامعة الكاب الغربث 

ثرسالة  ماجستيرث جامعة مُمد خيضر الأبعاد الفلسفية في الفكر الةوفي عند ابن عرب  . السعيدث مريفة

 . 2021بسكرةث  

أ وذجاً   .سعيدةث سنوسي ابن عرب  الدين  الةوفي مُي  الفكر  الا ي في  ماجستيرث  الحب  ث جامعة رسالة 

 . 2020قاصديث ااةائرث

ث جامعة دمشقث 34  ث العدد39  ث مجلد مجلة جامعة البعثث  رمةية الإنسان عند ابن عرب  .السكريث رهف

2017 . 

 . 1999ث  1ط  دار نوبءث  :ث بيروةالتةوف الاسلامي  .سليمانث سليم علم الدين

 مكتبة الآدابث   القاهرة:  علق عليه وراجعه عبد الر ن حسن مُمودث   ، تنبيه الغسم في  طأة أبن عربالسيوطيث  

 . 1990ث  1ط

 .2016ث رسالة ماجستيرث جامعة مؤتةثمُمد بن علي بن مُمد الطائي الحاعي إبن العرب  . تايلةث يةن مُمود

 د ة.  ث 2ث مكتبة ابن تيمية للنشرث طالفكر الةوفي في الكتاب والسنة  . عبد الر نث عبد الخالق
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 . 1993ث  1دار الكتب العلميةث ط  :ث بيروةالأعلام من الفلسفة مُي الدين ابن عرب  .فارو   ثعبد المعطي

 . 1992ث  1دار الرمدث ط  : ث القاهرةالموسوعة الةوفية  . عبد المنعمث حنفي

دار الثقافة للنشر والتوزيعث دمشق:  ث  مدرسة ابن عرب الةوفية ومذهبه في الوحدة  .العدولِث الادريس مُمد 

 . 1999ث  1ط

 .2011ث قسطنطينيةث  ث رسالة ماجستيرمنةلة العقء عند مُي الدين ابن عرب  .عرايبيةث سهام

 . 2012ث جامعة مُمد خيضر بسكره ث٢  ث ع مجلة الخبرث  التةوف من إمكالية الفهم الى تيه الممارسةعلاويث  

 .2017ث 1ط   کتاب يمرونث  :ث بيروةالمعراج عند ابن عرب . عليث عبد الفتاح مُمد عبده

 دة.   ثالمحبة والحب الا ي من كلام الشيخ الأكبر مُي الدين بن عرب  . رابث مُمود

 . 2011ث 1ط  دار صادر للطباعة والنشرث  :ث بيروةرسائء أبن عرب .الغرابث مُمود

 . 2016  دار أفا  للنشر والتوزيعث  :ث القاهرةمُي الدين ابن عرب فةوص الحكم.  الفشانيث عبد الرزا 

 ث دة. الشيخ الأكبر ابن عرب صاحب الفتوحاة المكية  .مُمد إبراهيم ثالفيومي

 . 1997ث القاهرة: دار الأمينث  حقيقة العباد عند ابن عرب  . كرم أمينث ابو كرم

 .دة  دار الخانجي للنشرث،  التعرف لأهء التةوف   . الكلاباذيث مُمد 

 . 2005ث  1ث مكتبة الثقافة الدينيةث طالحرية عند ابن عرب  إبراهيم.مجديث مُمد 
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الباقي  ث مفتاح ابن عرب   . عبد  الدين  الكتب   :ث بيروةبحوف حول كتب ومفاهيم الشيخ الأكبر مُي  دار 

 د ة.   ث 1العلميةث ط

 . 2009 دار الكتب العلميةث  : ث بيروةختم القرتن مُي الدين مُمد بن العرب. مفتاحث عبد الباقي

ث 1منشوراة عكاحث ط  :ث الكويتالكتابة والتجربة الةوفية  وذج مُي الدين ابن عرب  .منةفث عبد الحق

 دة.

التكوين للطبعة والنشر والتوزيعث   : ث دمشق  الكتاب العةيةي أو المسال  والممال   . المهلسمث الحسن بن أ د 

2006. 

 .2009 ث  1ط  ث دار أفنظة للنشر والتوزيعث قراءة معاصرة لأفكار ابن عرب  . ميسلاتيث ميسون 

  .معجم أعلام معراء المدح النبوي  . مُمد أ د در  ثنيقة

 دة. ث  تْذيب اللغة  . مُمد بن أ د   ثا روي

 . 2008ث  2منشوراة اامءثط  : المانيا  ث تحرير فهد الةاهيثالخيال الخلا   .هنريث كور ن 

 : جع الاجنبيةالمراثالثاً:

C.Chitick William, The Death and The World of imagination Ibn Arabi eslamology in The  

muslim Worldvolume:LXXVIII, Ipublished by the Duncan black Machdonald 

center at Hartford Siminary jainnury,page52. 

Ibn 'Arabi, al-Qasida al-hamzīya, British Library, Add. MS 7590, ff. 83v-85r.Cureton, 

William and Charles Rieu, Catalogus codicum manuscriptorum orientalium qui in 

Museo Britannico asservantur. Pars secunda, codices arabicos amplectens 

(London: The British Museum, 1846-71), pp. 284-285 (record 601, item 4.1 
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