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ONSOZ

Bir sanat eseri meydana getirilirken sanatkarin yasamis oldugu sosyal ¢evre ve
toplumsal hayat olduk¢a dnemlidir. Zira edebi eserler ait olduklar1 toplumu yansitan
birer ayna olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar. Bu baglamda divan sairleri de yasadiklari
toplumun birtakim 6zelliklerini, yasayis bicimlerini, orflerini, adetlerini ve giinliik
hayatta kullandiklar1 birtakim nesneleri siirlerinde islemisler ve biitiin bu unsurlar1

duygu ve diisiincelerini ifade edebilmek i¢in birer ara¢ olarak kullanmislardir.

Ancak zaman igerisinde meydana gelen birtakim kiiltiir ve medeniyet
degisimleri neticesinde eski eserlerimizde kullanilan kiiltiir malzemeleri bizlere
yabancilagsmaya baslamis, toplumumuzun birer aynasi konumunda olan bu eserlerin

anlasilmas1 noktasinda birtakim giicliikler ortaya ¢ikmuistir.

Bu durum divan siirinin “halktan kopuk, kendi icine kapali, halk tarafindan
anlagilamayan” bir edebiyat gelenegi oldugu seklinde cesitli iddialarin ortaya
¢ikmasina zemin hazirlamistir. Ancak son yillarda yapilan bir¢ok bilimsel ¢alisma
aslinda durumun hi¢ de boyle olmadigini ortaya koymaktadir. Biitiin bu olumsuz
iddialarin  aksine divan siirinin  kendi donemi ve sartlar1 baglaminda
degerlendirildiginde, hayata dair pek cok unsuru igerisinde barindirdigr ve muhteva

olarak oldukga genis bir halk kiiltiiriinden beslendigi bilinmektedir.

Bu galismada da 19. yiizy1l sairlerinden Murad Emri Efendi’nin Divani’nda yer
alan maddi kiiltiir unsurlar tespit edilerek, bu unsurlarin divan metni icerisinde hangi
tasavvurlarla ele alindig1 belirlenmeye ¢alisiimistir. Bu sekilde Murad Emri Efendi’nin
duygu, diisiince ve hayal diinyas: maddi kiiltlir unsurlar1 araciliiyla incelenerek, divan
siiri geleneginin aslinda igerisinde yasamis oldugu topluma ve sosyal hayata ne kadar
duyarli oldugu, giinlik yasam igerisinde kullanilan her bir nesnenin ¢esitli

tasavvurlarla siirlerde nasil yer aldig1 ortaya konulmaya caligilmistir.

2T

Bu kapsamda ¢alisma, “Esya”, “Yenilen ve I¢ilen Maddeler”, “Insaata Dayali
Maddi Unsurlar” ve “Ulasim Araglar:” olmak ilizere dort ana boliimden meydana
gelmektedir. Her bir boliimde ilgili maddeler tek tek alfabetik siraya gore siralanmis

ve bu maddelerle ilgili cesitli bilgiler verilip gerekli aciklamalar yapildiktan sonra



maddenin yer aldig: ilgili beyit veya bentlerden 6rnekler verilerek, bu 6rneklerin
aciklamalar1 yapilmistir. Her ornek beyit veya bent c¢alismada s6z konusu
edilemeyecegi i¢in ayrica ¢calismamizin kapsami geregi de buna gerek goriilmedigi
icin Oncelikle her bir madde ile alakali dikkat ¢ekici beyit veya bent drneklerine yer
verilmistir. Caligmada kullanilmayan 6rnekler de dahil olmak iizere, tiim 6rneklere ait
kiinye bilgileri de dizin bdoliimiinde gosterilmistir. Ancak bazi maddi kiiltiir
unsurlarinin tek bir beyit veya bentte yer almasi ya da temas edilen maddi kiiltiir
unsurunu en iyi aciklayan 6rnek olmasi sebebiyle secilen ilgili beyit veya bentler farkl

maddelerde de kullanilmistir.

Calismanin amaci1 maddi kiiltiir unsurlarinin tespit edilmesi ve incelenmesi
oldugu i¢in, Murad Emri Efendi’nin hayati, sahsiyeti ve eserleri ile alakali olarak
“Giris” boliimiinde kisaca bilgi verilmistir. Sairle alakali ayrintili bilgi i¢in ise ilgili
calismalara atifta bulunulmustur. Ayrica ¢alismada “Sonu¢” bolimii ile “Kaynakg¢a”,

“Dizin” ve “Ozgecmis” boliimlerine de yer verilmistir.

Arastirmalarbm ve konu se¢cimim basta olmak {izere, calismamin tim
safhasinda benden emegini, bilgisini ve ilgisini esirgemeyen kiymetli danisman hocam
Dr. Ogretim Uyesi Eda Tok’a sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica iizerimde biiyiik
emekleri olan Prof. Dr. ilhan Geng, Prof. Dr. Metin Akkus, Doc. Dr. Recai Ozcan ve
Dr. Ogretim Uyesi Dilek Herkmen hocalarima tesekkiirlerimi sunarmm. Calismam
boyunca bana her tiirlii maddi ve manevi destegi sunan, her kosulda sabir ve anlayis
gostererek yanimda olan aileme sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Bu siiregte her zaman
yanimda olan yakinlarima ve arkadaslarima da tesekkiirlerimi sunarim. Sagladigi rahat
calisma ortamuyla, giiler yiizlii ve yardimsever gorevlileriyle bizlere son derece 6nemli
imkanlar sunan Cumhurbaskanligi Millet Kiitliphanesi’ne de ayrica tesekkiirlerimi

sunarim.

Yeliz AKYUZ

Ankara 2021



OZET

MURAD EMRIi EFENDi DiVANI’'NDA MADDi KULTUR
AKYUZ, Yeliz
Yiiksek Lisans, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dali
Tez Danismani: Dr. Ogr. Uyesi Eda TOK
TEMMUZ, 2021, 413 sayfa

Bu ¢alisma, 19. yiizyil divan sairlerinden Murad Emri Efendi’nin Divani’nda
yer alan maddi kiiltiir unsurlarini tespit etmeye ve bu unsurlarin sair tarafindan nasil
islendigini incelemeye yonelik bir caligmadir. Amacimiz, Murad Emri Efendi
Divani’ndaki maddi kiiltiir unsurlarin1 tespit ederek, divan sairlerinin toplum
hayatindan ve ¢evrelerinden kopuk olmadiklarini; bilhassa maddi kiiltiire ait unsurlara
siirlerinde sikca yer verdiklerini ortaya koymak ve kadim siir gelenegimizin daha iyi

anlasilabilmesine katki saglayabilmektir.

Calismada, Dr. Ogr. Uyesi ibrahim Imran Oztahtali tarafindan hazirlanan,
“Omriiniin Sonbaharinda Bir Yaban Giilii Bursali Murad Emri Efendi ve Divani”

(2017) adli ¢alisma esas alinmustir.

Calismamiza, Murad Emri Efendi Divani’n1 bastan sona tarayip, maddi kiiltiir
unsurlarini tespit ederek basladik. Elde ettigimiz unsurlar1 konulara gore tasnif ettik
ve her bir unsuru ilgili tasniflere gore agikladik. Sonrasinda ise bu unsurlarin sair
tarafindan nasil islendigini, hangi 6zelliklerin 6n plana ¢ikarildigini ortaya koymaya
calistik. Ele aldigimiz unsurlarin ayrintili bir sekilde agiklanmasi ve yorumlanmasi
hususunda da g¢esitli kaynaklardan istifade ettik. Ayrica kullandigimiz veya
kullanmadigimiz tiim 1ilgili unsurlara ait 6rnek beyit veya bentlerin kiinyelerini,
sahayla ilgili diger arastirma ve calismalara katki saglayacag diisiincesiyle dizin

boliimiinde gosterdik.

Anahtar Kelimeler: 19. Yiizyil, Murad Emri Efendi, Maddi Kiiltiir



ABSTRACT

MATERIAL CULTURE IN MURAD EMRI EFENDI’S DiVAN
AKYUZ, Yeliz
Master’s Degree, Department of Turkish Language and Literature
Thesis Supervisor: Associate Professor Eda TOK
JULY, 2021, 413 pages

This study determines the material cultural elements in the Divan of Murad
Emri Efendi, one of the 19th century divan poets, and to examine how these elements
were processed by the poetry. Our purpose is to determine the material cultural
elements in Murad Emri Efendi's Divan, and that the divan poets are not detached from
the social life and their environment; in particular, to reveal that they frequently
included elements of material culture in their poetry and to contribute to a better

understanding of our ancient poetry tradition.

This study was taken as a basis from the study “Omriiniin Sonbaharinda Bir
Yaban Giilii Bursali Murad Emri Efendi ve Divanm” (2017) prepared by Assoc. Prof.

[brahim Imran Oztahtal.

We started our study by scanning the Divan of Murad Emri Efendi from
beginning to end and identifying the material cultural elements. We classified the
elements we obtained according to their subjects and explained each element
according to the relevant classifications, and then tried to reveal how these elements
were processed by the poet and the features that were highlighted. We have also
benefited from various sources to explain and interpret the elements we have discussed
in detail. Besides, we have indicated the identifiers of the sample strophes or clauses
of all the relevant elements, which we use or don’t use, in the index section, with the

thought that they will contribute to the other survey and studies related to the field.

Keywords: 19" Century, Murad Emri Efendi, Material Culture
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GIRiS

Edebiyat, Tiirklerin duygu ve diisiincelerini, kisisel ve toplumsal yasantilarini
en uzun siire, en agik ve gii¢lii yansitan sanat tiirii olmustur. VIII. ylizyil baslarinda
dikilen Orhon yazitlarindan sonraki bin {i¢ yiiz yila yakin siirede Tiirkler, Orta
Asya’dan Onasya’ya, Cin ve Hindistan y&relerinden Dogu Avrupa’ya, Kafkaslardan
Kuzey Afrika’ya, Altaylardan Islam uygarligmin odaklarina kadar ¢ok genis bir
cografyada, birbirlerinden farkl: kiiltiirler, diller, inang¢lar ve degerlerle temas halinde,
bazen i¢ ige yasamistir. GoOgebe boylarindan yerlesik toplumlara, beyliklerden
imparatorluga, hanedanlardan cumhuriyetlere kadar ayri siyasal yasamlarla var olan
bu dinamik ulus, bin yila yakin bir siire boyunca Anadolu’da kesintisiz egemen
olmustur. Kendi uygarliginin 6zgiin degerlerini de baska kiiltlirlerden esinlenerek
gelistirdigi 6geleri de bir Dogu-Bati sentezi halinde birlestirmis ve o sentezi “en sahih
ayna” olan edebiyata yansitmistir. Tiirk kiiltlirti, her seyden once, bir dil olgusudur.
Tiirk edebiyatinin giizelliklerini algilamadan o kiiltiiriin  6zelliklerini anlamak

miimkiin degildir (Halman, vd., C.1/2007: 17).

Edebiyat tarihi, umumiyetle tarihin — daha agik ifade ile medeniyet tarihinin —
en mithim bir kismidir. Bir milletin uzun asirlar esnasinda gegirdigi fikri ve hissi
gelismeyi belirten biitiin kalem mahsullerini tetkik ile onun manevi hayatini, gergekte
oldugu gibi tasvire caligir. Bir milletin edebiyati, milli ruhu ve milli hayat1 gostermek
i¢in en samimi bir ayna sayilabilir. “Bir millet hayat1 nasil gériiyor? Nasil diisiintiyor?
Nasil hissediyor?” Biz bunu en dogru ve canli olarak o milletin fikir ve kalem
mahsullerinde bulabiliriz. O halde edebiyat tarihi, bir milletin maddi ve manevi
gelismesini edebi eserlerin menglru (prizmasi) arkasindan goéren ve gosteren canli bir

tarih subesidir (Kopriilii, 2014: 27).

Edebiyat tarihinin biiylik devrelere taksiminde, tarihi icaplara riayet zaruridir.
Tiirk tarihi yalniz edebiyatin degil biitiin ictimai miiesseselerin tetkiki hususunda,

baslica ii¢ biiyiik devreye ayrilir ki biz de edebiyatimizi buna gore taksim ettik:
1. Islamiyet’ten evvel Tiirk edebiyati,

2. Islam medeniyeti tesiri altinda Tiirk edebiyati,



3. Avrupa medeniyeti tesiri altinda Tiirk edebiyat1 (Kopriilii, 2014: 31).

Divan edebiyati, Tiirk edebiyatinin isldim medeniyeti dairesinde Arap ve Fars
edebiyatlar1 yaninda meydana getirdigi bir edebiyat koludur (DIA, “Divan Edebiyat1”,
C.9/1994: 389).

Cogu zaman “Divan Edebiyat” diye anilan klasik Tiirk edebiyati, estetik
esaslarini Islami kiiltiirden alarak ortaya ¢ikmis ve drnek kabul ettigi Fars edebiyatinin
gliclii etkisi altinda sekillenerek ilk orneklerini XIII. asrin sonlarinda vermeye
baslamistir. Bu edebiyat gelenegi XVI. yiizyilin ikinci yarisina kadar herhangi bir
degisiklige ugramadan alt1 asir devam etmis ve sayisiz edebi iirliniin ortaya ¢ikmasina

zemin hazirlamistir (Dogan, 2011: 77).

Divan siiri ¢ok zengin bir benzetme ve hayal diinyasina sahiptir. Divan siirinin
anlasilmasinda bu zengin igerikli diinyanin bilinmesi ve taninmasi énemlidir. Divan
siirinin diinyasmin genigligi ve bu diinyada yer alan unsurlarin ¢oklugu, cesitliligi
zamanla yasanan sosyal ve Kkiiltiirel degisim Divan siirinin anlasilmasin1 da
zorlagtirmistir. Gegmiste kalan bir kiiltiiriin ve edebiyat anlayisinin bugiin daha kolay
bilinip anlasilmasini saglamak, giiniimiiz diinyasinda ge¢cmisin izlerini stirebilmek i¢in
onemlidir. Bu nedenle her gecen giin biraz daha uzaklagtigimiz Divan siirini ve
kiltiiriinii ¢cagimizin insaninin anlayabilmesine katki saglayacak arastirma ve

caligmalarin degeri artmaktadir (Batislam, 2016: 9).

Biz de bu c¢aligmamiz kapsaminda, 19. ylizy1l sairlerinden Murad Emri
Efendi’nin Divani’na yansiyan ve toplum hayatinin birer par¢asi durumunda olan esya,
mimari, yiyecek icecek, ulagim vb. tim maddi kiiltiir unsurlarini divan’dan segtigimiz
ornek beyit ve bentlerle agiklamaya calistik. Bunu yaparken de Divan siirinin
toplumdan kopuk, c¢evresine ilgisiz ve igine kapanik bir siir anlayist oldugu

diisiincelerinin gegersizligini ¢aligmamiz ile ortaya koymaya calistik.

Calismamizda yararlandigimiz beyit veya bent orneklerinde Ibrahim imran
Oztahtali tarafindan yayimlanan Omriiniin Sonbaharinda Bir Yaban Giilii Bursali
Murad Emri Efendi ve Divani adli metni esas aldik. Beyit veya bent 6rneklerinin

islenmesi ve degerlendirilmesi hususunda ise 6zellikle sablon olarak bu tiir maddi



kiiltiir unsurlarini tespit etmeye yonelik ilk calisma 6rnegi olan Nahid Aybet’in Fuzuli

Divani’nda Maddi Kiiltiir adl1 ¢alismasini esas aldik.

Calismamiza baslamadan 6nce genel olarak Nahid Aybet’in Fuzuli Divdni 'nda
Maddi Kiiltiir (1989) adl1 ¢calismasini referans alarak ve diger tahlil ¢alismalarini da
g6z oniinde bulundurarak genel bir maddi kiiltiir sablonu olusturduk. Sonrasinda da
Murad Emri Divani’nda gegen maddi kiiltlir unsurlarin tespit edip ilgili boliimleri
tasnif ettik. Dort ana boliimden olusan tezimizin birinci bolimiinii “Esya’ basligi
olusturmaktadir. Bu béliim de kendi icerisinde “Siislenme ile Ilgili Maddi Unsurlar”,
“Giinliik Hayatta Kullamlan Egyalar”, “Yazi ve Kitap ile ligili Maddi Unsurlar”,
“Savas Alet ve Malzemeleri”, “Musiki Aletleri”, “Tibbi Alet ve Malzemelerle ilgili
Maddi Unsurlar”’, “Giyim Kusam ile Ilgili Maddi Unsurlar”, “Servet ve Kiymet Ifade
Eden Maddi Unsurlar” seklinde boliimlere ayrilmis ve yine bu kisimlar da tekrar kendi
icerisinde ayr1 ayr1 basliklar altinda siniflandirilmistir. Sonraki boliimler ise “Yenilen
ve Igilen Maddeler”, “Insaata Dayali Maddi Unsurlar” ve “Ulasim Araclart” olarak
siiflandirilmistir. Bu béliimlerde yer alan maddi unsurlar cesitli kaynaklardan
arastirilmis ve arastirmalar dahilinde unsurlarla alakali gerekli agiklamalar yapilmistir.
Bu agiklamalarin ardindan maddeler ile alakali ilgili beyit veya bent 6rneklerine yer
verilmistir. Bu maddeler ile alakali olarak her ilgili beyit veya bent Ornegini
calismamizda s6z konusu edemeyecegimiz i¢in, dikkat ¢ekici beyit veya bent 6rnekleri
secilip islenmigtir. Tespit edilen tiim ilgili unsurlar ise hazirladigimiz dizin bdliimiinde
gosterilmistir. Biitiin bunlar yapilirken de bazi kisaltmalar kullanilmigtir. Bunlar ayrica
kisaltmalar boliimiinde belirtilmistir. Ornegin divanda yer alan besinci tahmisin ikinci
siiri (Tah. 5/2) seklinde, yirmi altinc1 gazelin tiglincii siiri (G. 26/3) seklinde, yirminci

muhammesin birinci siiri (Muh. 20/1) seklinde gosterilmistir.

Tezimizin tahlil asamasina gegmeden 6nce se¢mis oldugumuz divan’in yazari

hakkinda kisaca bilgi verilmesinin dogru olacagi kanaatindeyiz.
MURAD EMRI EFENDI’NiN HAYATI VE EDEBI KiSiLiGi

19. yiizy1l, Osmanli imparatorlugu’nda basta siyasi ve sosyal olmak iizere;
askerl ve ekonomik alanlarda da cesitli inkilaplarin yasandig1 bir devre olmustur.

Biitiin bu inkilaplarin paralelinde kiiltiir ve edebiyat anlayisi da kendi igerisinde ¢esitli



degisimlere ugramistir. Bu noktada divan sairleri 19. ylizyilin ilk yarisina kadar divan
siiri gelenegini stirdiiriirlerken, 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren bu edebi
gelenekten ayrilmalar goriilmiistiir. Bu ayrilmalar yerini yeni arayislara birakmis
sairler degisen kosullara uyum saglamay1 amaglamislardir. Ancak biitiin bu yasanan
degisimler, uzun bir gegmise sahip olan divan siirini hemen ortadan kaldiramamustir.

Iste boyle bir ortamda yetisen 19. yiizyil sairlerinden biri de Murad Emri Efendi’dir.

Murad Emri Efendi, 1850 yilinda Tirhala’da dogmustur. Tirhala bolgesi bugiin
Yunanistan’in orta bolgesinde “Larissa” adiyla bilinen bir sehrin kuzeybatisinda yer
almaktadir. 1878 Berlin Antlagmasiyla Tirhala bolgesi Yunanistan’a birakilinca
Murad Emri Efendi, ailesiyle birlikte Bursa’ya gelmis ve buraya yerlesmistir.
Babasinin adi Sadik’tir. Murad Emri Efendi heniiz dort yasindayken babasini
kaybetmis, babas1 6ldiikten sonra akrabalari tarafindan kisa bir siire okula gonderilse

de daha sonra okuldan alinmistir (Oztahtali, 2017: 25-26).

Hayat1 boyunca hem ilim hem de sanat konularina son derece ilgili ve merakl
olan Murad Emri Efendi, okuldan alindiktan sonra saraclik sanatina yonelmis ve bu
sanat1 kendisine meslek edinmistir. Murad Emri Efendi’nin bu yoneliminde Bursa’da
sara¢ligin gecmis yillardan itibaren 6nemli geleneksel zanaatlar arasinda yer almasi da
etkili olmustur. Murad Emri Efendi, saraglik mesleginde de olduk¢a basar
gostermistir ancak onun gonliindeki bilgi ve 6grenme acgligi hicbir zaman son
bulmamustir. Diizenli bir okul hayat1 olmamasina ragmen kendisini yetistirebilmek ve
gonliindeki bilgi ve 6grenme agligini giderebilmek i¢in donemin kiiltiir ve sanat sehri
olan Istanbul’a her gittiginde, alabildigi kadar kitap satin almistir. Ilim cevrelerinden
kopmamak ve bu ¢evrelerdeki insanlarla iletisim kurabilmek i¢in Bursa’da bir
kiitiphane kurmus ve bu Kkiitliphanesindeki kitap sayis1 on bine ulastiginda
kiitiiphanesini Bursalilarin hizmetine sunmustur. Daha sonra Bursa’da Fevd id adli
gazeteyi nesretmistir. Feva’id Gazetesinin ilk sayisindan sonra bir matbaa kurmus ve
bu gazete, kendi adiyla anilan Matbaa-i Emri’de basilmaya devam etmistir. Murad
Emri’nin matbaasini gerek is gerekse sohbet maksadiyla birgok sair ziyaret etmistir.
Matbaa-i Emri, bu yoniiyle 19. yiizy1l Bursa edebi hayati i¢cin en dnemli mekanlardan

biri haline gelmistir (Oztahtali, 2012: 224-225).



Murad Emri Efendi, Feva’id’in ilk yilinda yakin dostu ve hemsehrisi Mahmud
Kemaleddin Fenari’den biiyiik destek almis ve gazetenin sermubharrirligini ona
vermistir. 1896’da (Feva’id’in 4. yayin yili) ise bagsmuharrirlige Mehmed Rifat’1
getirmistir. Bu donemden sonra gazeteye Istanbul’dan gesitli sairler siirlerini
yollamiglar ve bu durum olduke¢a dikkat ¢ekmistir. Bu sairler arasinda Tevfik Fikret,
Siileyman Nesib, Siret Bey ve Cenab Sehabettin de vardir. Feva’id’in 1313 tarihli bir
de “Niisha-1 Glizide”si (6zel say1) vardir. Osmanli-Yunan savasinin arkasindan
Osmanli ordusuna destek i¢in ¢ikarilan bu niishada olabildigince se¢kin yazarlara yer
verilmis, basta Tevfik Fikret, Ismail Safa, Cenab Sehabettin, Siileyman Nazif, M. Sami
Bey, Besim Bey, Siileyman Nesib Bey, Recep Vahyi, Omer Naci olmak iizere birgok
sairin siirleri yayimlanmistir. Kiiltiirel anlamda ¢alismalarina devam eden Murad Emri
Efendi 1890 yilinda Bursa Gazetesini ¢ikarmaya baslamistir. Bursa Gazetesi ti¢ siitun
tizerine tertiplenmis, dili olduk¢a agir bir gazeteydi. Padisaha baglilik gazetenin her
niishasinda vurgulanmistir. Bursa Gazetesinde hemen her konuda makaleler yer aldig1
gibi Bursa ve havalisinden de bolca haberler yayimlanmistir. Bu arada vilayete ait baz1
kararlarla, memurlara ait tayin, nakil ve terfiler de haber olarak yayimlanmistir. Haber
basliklarina bakildiginda gazete yonetiminin Bursa’nin hemen biitiin ilgeleri ile yakin
vilayetlerde muhabirler bulundurdugu anlasilmaktadir. Murad Emri Efendi, Bursa
Gazetesi ile Bursa’daki ticari cevrelere 6zel ilan-reklam fikrini kabul ettirmistir.
Nitekim, Bursa Gazetesi’nde zamana gore oldukca yogun bir 6zel ilan ve reklam
yaymina rastlanmaktadir. Murad Emri Efendi’nin Bursa Gazetesinin kapanig tarihi
belli degildir. Fakat 1927 Bursa Salnamesi’nde Bursa’daki gazeteler sayilirken Yeni
Bursa’dan bahsedildigi halde Bursa’nin ad1 gegmemektedir. Bursa’daki basin hayati
icerisinde “Bursa” ismi bir¢ok gazete tarafindan kullanilmistir. Bunlardan Murad Emri
Efendi’nin Bursa’s1 ile Hiidavendigar Gazetesi nin devami olan, 6nce Resmi Bursa,
daha sonra da Bursa olarak yayinini stirdiiren ve 1953 yilina kadar gelmis olan vilayete
ait gazete ve cumhuriyetin ildnindan sonra Muin-i Hildl Matbaasi’nda basilan Yeni
Bursa Gazeteleri ayr1 ayr1 gazetelerdir ve birbirleriyle herhangi bir iliskileri yoktur.
Murad Emri Efendi, Bursa Gazetesinden sonra ilki 1 Kaniin-1 Evvel 1890°da ¢ikan
Sanayi Risalesi’ni ¢ikarmaya baslamistir. i1k sayida “Sanayiin terakkisine mani olan
Adliye Nizamnamesidir” baslikli bir makale yiiziinden savcilik, gazete hakkinda

sorusturma agmustir. Bu gazete ikinci sayidan sonra kapanmaistir (bursadakultur, 2019).



Ibrahim Imran Oztahtali, Murad Emri Efendi hakkinda yaptig1 arastirmalar
neticesinde onun son kusak yakinlarina ulagmig ve Murad Emri’nin ilk evliliginden
cocuklar1 olan Lutfi Efendi ve Lutfiye Hanim’in diinyaya geldigini ancak Lutfi
Efendi’nin 17 yasinda, Lutfiye Hanim’in ise 23 yasinda verem hastaliindan
hayatlarin1 kaybettigini tespit etmistir. Bu talihsiz durumlarin sairi ¢ok lizdigi
anlagilmaktadir. Zira yazmis oldugu divaninda da ¢ocuklariyla alakali acisini dile
getirdigi siirlere yer vermistir. Murad Emri, tespit edilemeyen bir tarihte esini de
kaybetmis ve bu olayin {izerine esinin ailesi, heniiz 13 yasinda olan, 6len esinin kiz

kardesi Fatma Hanim’1 Emri Efendi ile evlendirmistir (Oztahtali, 2017: 28-35).

Murad Emri Efendi, yaratilis olarak mert ve rint bir tabiata sahipti. Kalp
kirmaktan korkan, ince ruhlu biriydi. Ayn1 zamanda kimseye eyvallah1 olmayan bir
tutumla hayatin siirdiiren bir sahsiyetti. San sohret pesinde de degildi. Bunun kaniti
da c¢ikardig1 gazetelerde kendi siirlerine yer vermeyisidir. Bursa’nin kiiltlir hayatina
onemli katkilar sunan Murad Emri Efendi, 31 Aralik 1916’da Yesil’deki evinde 73

yasinda vefat etmis, Emir Sultan mezarligina defnedilmistir. (bursadakultur, 2019).

19. yiizy1l divéan siiri gelenegi ile siir yazan sairler arasinda Murad Emr1 Efendi,
cok onde gelen bir sair olmamasina ragmen siirleriyle ve kiiltlirel alanda yapmis
oldugu calismalarla olduke¢a dikkat cekmis bir sahsiyettir. Fuzili, Nabi, Nef*1, Nedim,
Zati, Ziya Pasa gibi daha pek ¢ok sairin siirlerine tahmisler yazmistir. Murad Emri
Efendi de diger divan sairleri gibi siirlerinde; ask, sarap, tabiat, sevgili, din, tasavvuf,
mitolojik unsurlar, giil-biilbiil gibi konular1 islemistir. Siirlerinin dnemli bir kisminda
Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Ehlibeyt sevgisi yer almaktadir. Bilhassa da Hz. Ali, Hz.
Hiiseyin ve Ehlibeyt sevgisini siirlerinde ¢ok sik islemistir bunun sebebi Hz. Hiiseyin
ve Ehlibeytin sehit edilmesine duydugu derin iiziintiidiir. Sair’in iki ¢ocugunu da
verem hastalig1 sebebiyle kaybetmesinin hiiznii de siirlerine yansimigtir. Murad Emri
Efendi’nin eserlerini; Divin, Tahmis-i Terkib-i Bend-i Ziyd Pasa, Ihyd-y1 Asdr-1 Eslaf
(Tahmislerim), Mudhikat-1 Dehr, Hatirat ve Alacali Defter, Bursa Kaplicalar
seklinde siralayabiliriz (Oztahtal1, 2017: 39-45).!

! Sairin hayatiyla alakali daha ayrintili bilgi igin ayrica bk. [brahim Imran Oztahtali (2017), “Omriiniin
Sonbaharinda Bir Yaban Giilii Bursali Murad Emri Efendi ve Divan:”, Bursa; Ibrahim Imran Oztahtal (2010),



“Divan Edebiyatinin Sonbaharinda Bursa’da Bir Yaban Giilii: Murad Emri Efendi”, U.U. Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt:11, Say1: 19, ss. 283-312; Ibrahim Imran Oztahtali (2012), “Bursa 'nin Ilk Gazetecisi
Murad Emri Efendi ve “Bursa” Gazetesi”, Turklik Bilimi Arastirmalar1 Dergisi, say1:31, ss. 223-237; Mehmet
Arslan, (2014), “Emri, Murad Emri Efendi”, Tiirk Edebiyat1 Isimler Sozliigii; bursadakultur (2019, 21/03/19).
Murad Emri Efendi. Bursadakultur.



BOLUM 1: ESYA

1.1. Siislenme ile Tlgili Maddi Unsurlar
1.1.1. Degerli Taslar ve Madenler
1.1.1.1. Degerli Taslar

1.1.1.1.1. Cevher, Gevher

Cevher, degerli taslar1 ifade etmek icin kullanilan bir kelimedir. Edebiyat
sahasinda pek ¢ok manada kullanilan cevher, maya ve 6z anlamlarina gelebildigi gibi
elmas, degerli tas anlamlarina da gelmektedir ve en yaygin kullanimi budur. Cevher

kelimesinin Fars¢a’da kullanimi ise gevherdir (Devellioglu, 2013: 155).

Divan edebiyatinda cevher ve miicevher olarak en ¢ok kullanilan taglar akik,
la‘l, yakut, inci, ziimriit vs. meshur taglardir. Goze siiriilen siirmeye de bir cevher
goziiyle bakilir. Cevher; renkleri, hazine, sandik ve kutularda bulunmasi dolayisiyla
siirlerde s6z konusu edilir ve genellikle agiz ve dudak i¢in bir tesbih unsuru olusturur.
Siis esyalarinda, kili¢ kabzalarinda, gerdanlik ve kiipelerde edindigi yer ile de
kullanilan cevher, sevgilinin vuslati ile as1gin gonliinii temsil eder. Sairin gozleri,
aglayisi, yagmur taneleri, sevgilinin ter taneleri de bir miicevher niteligi arz eder.
Cennetin cevher ile dolu olusu da zaman zaman siirlerde anilir. Giiher, gevher, cevahir,

miicevher kelimeleri de cevher yerine kullanilir (Pala, 2014: 90).

Klasik siirde sairlerin gozleri ve gdzyaslari kiymeti bakimindan birer miicevher
niteligi tasimaktadir. Sairler, yildizlar ile gozyasi ve goz arasinda da cesitli
benzetmeler kurmuslardir. Asagidaki bentte de gozyasi, kiymeti bakimindan cevhere

benzetilmis, yildizlar ile gézyaslar1 arasinda da bir benzetme iliskisi kurulmustur:

Sevmedim goniliimce evvel mahvesin had-safin

Dinlemem bu yolda agyarin giizaf-1 lafinm



Hiisreva gordiim lugatde eskimini evsafini
La-yu‘addwr esk-i cesmim sa ‘imin erdafim

Hatir-1 kevkeb demis cevher-i sahth cevheri (Tah. 21/5)

Divan siirinde sevgili tipi oldukc¢a miistesna bir konuma sahiptir. Dolayisiyla
asiklar, sevgililerini tasvir ve tarif ederken onlarin kiymetini ifade edebilmek icin

degerli taslar siklikla kullanmiglardir. Kullanilan bu taslardan biri de gevherdir.

Gevher kelimesi, inci manasinda da kullanilmaktadir. Kiymetli taslardan biri
olan inci, sadef denilen deniz hayvaninin karninda olusur. Nisan mevsiminde sahile
cikan sadef, midye gibi yapisiyla kapak¢igint agarmis. O sirada karnina diisen Nisan
yagmurunun damlasini yutup denize donermis. Denizdeki tuzlu su ortaminda bu saf
yagmur tanesi hayvana 1zdirap verince sadef bunun acisindan kurtulmak i¢in bir sivi
salgilarmis. Bir miiddet sonra bu sivinin hitkkmii gecince sadef, tekrar siv1 salgilarmis.
Bu sivilar katilasarak birbiri iizerine yapisir ve boylece inciyi olustururmus (Pala,

2014: 126).

Bu baglamda asagidaki bentte de asik, kiymeti bakimindan sevgiliyi sedefte
olusan bir inciye benzetmis, gevher-i yekta terkibiyle de sevgilinin esi benzeri
bulunmayan bir inci oldugunu ifade etmistir. Boylelikle de sevgilinin kiymetini

vurgulamistir:

Nigah-i iltifaun sevdigin eyler beni imda

Aniii ¢iin eyledim ben de senin ¢iin varumi yagma
Olur vashn muhakkak miirde-i hicrana can-peyma
Kacan kim naz ile ak sade giysen ey semen-sima

Sadef de hasil olmug gevher-i yektaya benzersin (Tah. 22/2)

Divan siirinde asiklar i¢in sevgiliye ait olan her bir hususiyet oldukca
kiymetlidir. Bu hususiyetlerden birisi de sevgilinin sozleridir. Asagidaki bentte de

sevgilinin sozleri, kiymeti bakimindan giihere tesbih edilmistir:

Giil cemalin vech-i pakini ‘asika yetmez mi hi¢
Sendeki lutf u kerem lafz-1 giiher bitmez mi hig

Sariada meftun olanlar can fida etmez mi hig
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Etdigini va ‘d-i ‘indyet hatira gelmez mi hig

Bezm-i iilfet demlerin fikr ii hayal etmez misin (Tah. 110/4)
1.1.1.1.2. Diirr, Sehdane

Kiymetli taglardan biri olan inci, denizde istiridyenin i¢inde olusmasi, iriligi ve
parlakligi, kiymeti ve sekli itibariyle divan siirinde ¢ok sik kullanilmistir. Sevgilinin
disleri, teri, as181n gdzyaslari gibi ¢ok ¢esitli benzetmeler ve tahayyiiller ¢cergevesinde

siirlere konu edilmistir (Pala, 2014: 126).

Asagidaki bentte inci kelimesi hem kiymeti hem de sekli itibariyle s6z konusu
edilmistir. Gokyliziinden yagmur yerine inci ve cevher yagsa talihsiz kisinin bahgesine

bunlardan bir damlasinin bile diismeyecegi belirtilmistir:

Bed-mayelerini bezmine varmaz da goriismez
Merd ehli olan nam-1 digerlerle giiliismez
Her halde o insan ise hayvanla sevigsmez
Bed-baht olanin bagina bir katresi diismez

Baran yerine diirr ii giiher yagsa semdadan (Tb. Tah. 4/6)

Asagidaki beyitte Murad Emri, “Allah’in sirlarini arayip sordugumuzdan, o
inci cevherini sonunda viranede bulduk” diyerek hazinelerin viranelere gomiilmesi
bilgisine telmihte bulunmustur. Bilindigi iizere eskiden bankalar ve banka kasalar1 gibi
giivenli para saklama yontemleri olmadigi i¢in insanlar paralarimi bir ¢comlek ya da
tencere igerisine koyarak cogunlukla harabe ve viranelerin oldugu alanlara

gomerlermis boylelikle hirsizliga ve yagmalara kars1 paralarini korurlarmais:

Esrar-1 Hudayr arayip sordugumuzdan

Ol gevher-i diirri hele viranede bulduk (G. 310/2)

Asagidaki bentte tasavvufi sdylemlerin yogunlugu goze ¢arpmaktadir. Siirde
bir mutasavvifin tasavvuf yolunda ilahi aska erisme seriivenini dile getiren sair, bu
kapsamda meyhaneyi Allah agkinin sunuldugu tekke, meyhane incisini ise sevgili

(Allah) olarak tasavvur etmistir. Bu bentte asik, sevgilinin (Allah) degerini
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anlatabilmek i¢in onu bir inci olarak tasavvur etmis, meyhane kelimesiyle de Allah

askinin sunuldugu mekani iliskilendirmistir:

Tutmus idik viraneyi gérmek i¢in cananeyi

Hem biz diirr-i mey-haneyi gorsiin gozii mestaneyi

Gel gor dil-i pervaneyi arzii eder ri-daneyi

Geldi siikiir gelsin deyii bezme bu seb ah nazl yar

Cokdan bu vakit hareme bizler ¢ekerdik intizar (Muh. 21/4)

Murad Emri, asagidaki beytinde de irfani inci cevherine benzeterek onu
viranede buldugunu dile getirmis ve hazinelerin viranelere gomiilmesi bilgisine yer

vermistir:

Arardim ¢ok zemandir bulmadim bir ferd-i ‘irfan

Heman gencine-i diirr-i gevheri viranede bulduk (G. 314/4)

Diirr-i sehvar, padisahlara layik iri inci anlamina gelmektedir (Ayverdi, 2010:
313). Diirr-i sehvar, padisahlara yarasir bir inci tiirii olmasi ve oldukga kiymetli olmasi
sebebiyle divan siirinde bir kiymet unsuru olarak kullanilmistir. Bu anlamda asagidaki
bentte Umidi’nin sdzleri, kiymeti bakimindan padisahlara layik iri incilere
benzetilmistir. Nasil ki inciler i¢inde diirr-1 sehvar en kiymetli, en segkin ve en gézde

inci ise Umidi’nin sdzleri de dyle kiymetli, segkin ve gdzdedir:

Kalmisim yarsiz amin ¢iin yolda kaldi gozlerim
Belki cananim gelir gelsin nihayet gézlerim
Her zemari can u goéniilden Emri yari ozlerim
Yeridir kug-i sehinsaha ererse sozlerim

Ey Umidr her kelamiii bir diir-i sehvardir (Tah. 130/4)

Diirdane kelimesi, inci tanesi anlamma gelmektedir (Ozon, 2012: 181).
Asagidaki bentte sevgilinin yiizli, giizelligi ve kiymeti dolayisiyla inci tanesine

benzetilmistir:

Bir sa¢i Leyla igiin sahradayim divaneves

Rityuna bakdim da kaldim bir zeman mestaneves



12

Belki rityun gosterir ol sevdigim diirdaneves
‘Asik isen bak cemal-i sem ‘ine pervaneves

‘Asika layik midur biilbiil gibi etmek enin (Tah. 11/3)

Hindistan cografyasi, divan siiri i¢in oldukc¢a zengin bir hayal kaynagi
olmustur. Asagidaki bentte Hindistan’da inci, yakut, amber vb. gibi degerli tag ve
madenlerin ¢ikarilmas1 ve bunlarin ticaretinin yapilmasi bilgisi siire kaynaklik

etmistir:

Miilket-i Hinde bedeldir riiden-i sehdaneniz
Sem ‘-i hiisniinde o su ‘le ben dahi pervaneriiz
Hasili diinya deger ol dide-i mestaneriiz

Bir canim var al senini olsun verem biirhan sarnia

Var senini dinifi heman lazim olan iman saria (Muh. 47/3)
1.1.1.1.3. Rize-i Elmas

Cok sert bir tag olan elmas, dogada genellikle renksiz ve saydam olarak
bulunan saf karbondur. Miicevher olarak kullanilan elmas, saydam ve ¢ok degerli bir
tagtir (Piskiilliioglu, 2012: 690). Arapgasi elmas, Farscast mastir. Eski siirlerimizde
sert celik, keskin kili¢ manalarinda kullanilmistir (Onay, 2009: 156). Rize-i elmas ise

elmas kirintisi, elmas dokiintiisli ve elmas parcacigi gibi anlamlara gelmektedir.

Eski tipta elmas kirintilari, zehir olarak bilindiginden 6lmeyi isteyenler bunu
icerlermis. Bunun yaninda elmas kirmtilart kolay erimedigi i¢in yaraya elmas tozu
ekmek, acida devamlilig1 ve agka sebati temsil edermis. Yaraya ekilen elmas kirintilar:

o bolgeyi tahris edermis (Pala, 2014: 137).

Divan siirinde sevgili; zalim, kan dokiicli, acimasiz ve asiklarina daima act
cektiren bir tip olarak karsimiza c¢iktigi icin asagidaki bentte asik, sevgilinin bu
zalimligiyle yaralar actigindan, actig1r her yaraya da elmas tozlar sactigindan séz
etmistir. Fakat asik bu durumu bir ihsan olarak algilamaktadir ¢iinkii divan siirinde
asiklar i¢in sevgiliden gelen her tiirlii eziyet ve cefanin bir ihsan oldugu diisiincesi

hakimdir:
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Derdimi bilir anin ¢iin gelmede rahma o sith
Diigdiigiim a‘la bilir her vechile dama o sith
Ben anmin ¢iin giydigim dates ile came o siih
Rize-i elmas sacar her actigr zahma o sith

Lutfu var olsun eder ihsan ihsan tistiine (Tah. 50/2)
1.1.1.1.4. La‘l

La‘l, divan siirinde en ¢ok yer alan taslardandir. Kirmizi1 rengi dolayisiyla
siirlerde sarap, dudak ve agiz i¢in birer tesbih unsuru olarak kullanilmaktadir. La‘lin
en degerlisinin Bedahsan’dan elde edildigi bilinmektedir. Mu‘asferani, rummani-safi,
atesi, unnabi, hamri, akrebi ve basali gibi ¢esitli renkleri mevcuttur. La‘l taginin saglik
bakimindan da onemli etkileri s6z konusudur. La‘l tagimi lizerinde tasimak cesitli
hastaliklardan korunmay1 saglar, bébregi kuvvetlendirir, mideyi ferahlatir. Biitiin bu
etkilere ek olarak la‘l tagini izerinde tagimak kisiyi herkese sevimli gdsterir ve sevdirir

(Kutlar, 2005: 22, 63).

Lal, divan siirinde kirmizi rengi dolayistyla sevgilinin dudag: i¢in ¢ok sik
tesbih unsuru olmugtur. Asagidaki bentte de asik, “Ey saki, sevgilinin lal gibi kirmizi
renkli dudaginin hasretiyle nasil oldugumu hi¢ sorma” diyerek sevgilinin dudagini
kirmiz1 rengi dolayisiyla lal tasma tesbih etmis ve sevgilinin kirmizi dudaginin

hasretini ¢ektigini belirtmistir:

Hep hayaliiile senin bilmis ol tinsiyyetim

Artar eksilmez nedendir giin-be-giin ah ‘illetim
Var giizel sevmekde inkar eylemem ben gsohretim
Hasret-i la ‘lifide saki sorma hig keyfiyyetim

Cur ‘a-niig-1 bezm-i rindan oldugum bilmez misin (Tah. 31/3)

Divan siirinde sairler, sevgililerinin dudagini kirmizi rengi dolayisiyla siklikla
lal ve sarap ile iliskilendirmislerdir. Asagidaki bentte de asik, istiare yoluyla sevgilinin
kirmiz1 dudagim lal tasi ile iliskilendirmis ve “Ey sevgili, sarhosluk ile dudaginin
kirmizi sarap oldugunu fark etmedim” diyerek sevgilinin dudagini kirmizi saraba

benzetmistir:
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Her géren zanneyliyor ‘alemde ser-hosem beni
Kendimi bilmez cihanda oyle medhiisam beni

Geldi canim agzima her halde 6lmiisem beni

Mest ii hayret eyle saki bak ne bi-hosem beni

Mest ile fark etmedim la ‘lini ya sahba midir (Tah. 63/5)

Sair, agagidaki beytinde de sevgilinin dudagini kirmizi rengi itibariyle lal ile
iliskilendirmistir. Siislii glil goncalarmin sevgilinin dudagin1 goriince utanmasi

gerektigini dile getirerek, sevgilinin dudagini giil goncalarindan iistiin tutmustur:

Ac¢ldik¢a guriira gelmesin giil gonca zibalar

Su giilsende utansinlar heman la ‘I-i dehan goster (G. 177/4)

Murad Emri, asagidaki beytinde ise sevgilinin dudaklarini rengi itibariyle lal

ve kirmizi sarap ile iliskilendirmistir:

Beni nalan beni giryan eden bir eylese sadan

Icersem mest eder la ‘Ii leb-i giil-fem sarabindan (G. 379/4)

Asagidaki beyitte ise sevgilinin dudaklarini goriip bunun sonucunda giillerin

kizardig1 ifade edilerek giillerin, sevgilinin kirmizi dudagina 6ykiindiigii belirtilmistir:

Vardwr o kadar hiisn-i letafet o giizelden

Giiller kizarp sanki goriip la ‘I-i lebinden (G. 401/3)
1.1.1.1.5. Mercan

Mercén, denizden ¢ikarilan ve genellikle tesbih, miizeyyenat, kasik sap1 vs.
yapiminda kullan kirmizi renkli bir maddedir (Kurnaz, 2009: 324). Tanus, Kunyidan,
Miikerrer, Hiirmiiz denizi ve Misil gibi bolgelerde elde edilen Mercan’in islendigi yer
ise Sam sehridir. Divan siirinde kullanilan pek ¢ok tasin saglik agisindan ¢esitli
faydalar1 s6z konusudur. Bu taglardan birisi de mercandir. Bu kapsamda sarali bir kisi
mercant muska gibi boynuna asarsa sarasi gidermis. Mercani miiferrihat i¢cine koyup
yemek kani saflastirir ve ruha kuvvet verirmis. Doviilmiisi stirmeye karistirilip goze
cekilirse goz sinirleri giiglenir ve gdziin parlaklig1 artarmis. Uzerinde mercan tasiyan

kisi diisman hilelerinden korunurmus. Mercan ayrica gesitli hastaliklara da fayda
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saglarmig. Mercan, Kirmizi rengi sebebiyle genellikle sevgilinin dudagini, agzini,
yanagini ve asigin kanl goz yaslarini ifade edebilmek maksadiyla siirlerde siklikla

kullanilir (Kutlar, 2005: 35-66).

Klasik Tiirk siirinde asiklarin sevgiliye duyduklar1 agk ve hasret dolayisiyla
kanli g6z yas1 dokmeleri durumu siklikla siirlerde s6z konusu edilmistir. Asagidaki
beyitte sair, as1gin goziinden akan goz yaslarini rengi itibariyle mercana benzetmis ve

boylelikle asigin kanli gézyaslar1 doktiigiinii belirtmistir:

Kizil irmaga benzer gér su benim gezdigim yerler

Siriskim dane dane akmadan mercana donmiistiir (G. 189/3)

Asagidaki beyitte ise sevgilinin dudagi, kirmizi rengi dolayisiyla lal cevherine

ve mercana tesbih edilmistir:

Yiizii maha nigahi saha samildir bila-gen

Soziidiir giiher-i la ‘li lebin mercana benzettim (G. 367/4)
1.1.1.2. Madenler
1.1.1.2.1. Altin, Zer

Zer, Fars¢a altin anlamma gelmektedir (Biiylik Larousse Sozlik ve
Ansiklopedisi, “Zer”, C.24/1986: 12735). Altin sar1 renkte kiymetli agir ve kolay

islenir bir madendir. Sudan ve havadan bozulmaz (Arseven, C.1/1950: 54).

Murad Emri, divani’nin pek c¢ok yerinde altin, zer ve altindan yapilmis

anlamina gelen zerrin kelimelerini kullanmstir.

Asagidaki bentte kimya, altin, toprak kelimeleri arasinda tenasiip iligkisi
kurularak kimya ilminden so6z edilmistir. Kimya, cesitli maddelerden altin elde
etmenin ve bakir, glimiis vs. madenleri altina doniistiirmenin yollarini arayan batil bir
ilimdir. Divan siirinde sairler, sevgilinin vuslati icin siklikla kimya tabirini
kullanmislardir (Pala, 2014: 276). Toprak ise siirlerde genellikle sevgilinin veya

memduhun 6vgiisii yapilirken kullanilmistir.
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Bu baglamda asagidaki bentte sair, sevgilinin ayaginin topragimi kimyaya
benzeterek, sevgiliyi yiiceltmis ayni zamanda da eski kimya ilmine telmihte

bulunmustur:

Miiskil ama génliim alsin saklasin her bir yeri
Pek kolay elde olur mu béyle bir dil serseri
Var goniilde sakl gezdim bulmaga ben her yeri
Kimiya buldum gériince haki-pay-i dil-beri

Isim altin eyledim sevdim cevan-i zer-geri (Tah. 21/1)

Asagidaki bir diger bentte ise sevgililerin asiklara daima eziyet ettikleri dile
getirilmig ve sevgililerin asiklara bir tiirlii vefa gdstermemelerinden sikayet edilmistir.
Asik, altin ve cevherin degerini ancak kuyumcularin bilebilecegini soyleyerek
kendisini ve diger asiklar birer altin ve cevhere benzetmistir. Bir bakima sevgililerin

asiklari kiymetini bilmedigini ifade ederek onlarin vefasizligini dile getirmistir:

Bir zeman belki olur ki bilmezem bende beni
Opyle bir demde diisiinmek var midir cand beni
Vardir elbetde giizellerde bulunmaz mi deni
Gortintir bir giin sania ol oldiiriir sorira seni

Kadr-i zer zer-ger sinased kadr-i gevher gevheri (Tah. 21/4)

Altin krymetli olmas1 ve kolayca islenebilmesi gibi hususiyetler bakimindan
esya yapiminda siklikla kullanilmigtir. Bu anlamda asagidaki bentte de altindan

yapilmus bir kadehten s6z edilmistir:

I¢digim zerrin kadehle zehr zemzem sandilar
Canim almak isteyen yarimle hem-dem sandilar
Bilmeyenler derdimi ‘dlemde hiirrem sandilar
Gordiiler dil-darimi niir-1 miicessem sandilar

Gokden inmisdir yere hiirsid le tev ‘em sandilar (Muh. Kt. 5)
Murad Emri, asagidaki beytinde de altindan yapilmis bir tahttan s6z etmistir:

Kurulmus bezm-i hitbanda senifigiin kiirsi-i zerrin
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Giirith-1 mehvesan tesrifini piir-ihtinam bekler (G. 190/4)
1.1.1.2.2. Ma‘den

Maden, genellikle 1s1y1 ve elektrigi iyi ileten, Ozel bir pariltis1 olan ve
cogunlukla bazik oksitler verme egilimi gosteren basit cisimdir. Metal de denir (Gorsel
Genel Kiiltiir Ansiklopedisi, “Maden”, C.3/1981: 636). Madenler tabiattaki
filizlerinden elde edildikten sonra eritilip dokiilmeye, istenilen bigimlerde kesilmeye,
doviilmeye, her tiirlii bicimlendirmeye miisait ve lizerinde ¢esitli nakiglar yapmaya

elverisli maddelerdir (Kusoglu, 2006: 150).

Sair, asagidaki beytinde “(Ey) Naziklik madeni, o kadar naziksin ki boyle bir
giizellik ile sana diinyada en giizel kadin oldugunu kim sdylemez” diyerek sevgiliyi
yiiceltmistir. Ele almis oldugumuz bu beyitte maden kelimesi, hem 6zel bir pariltisi
olan cisim anlamina gelecek sekilde hem de bir seyin kaynagi, ¢ikis noktasi anlamina
gelecek sekilde tevriyeli kullanilmistir. Dolayisiyla hem anlamsal olarak sevgilinin
yliziiniin giizelligi ve parlakligi, maden cismine benzetilmis hem de sevgili biitlin

giizelliklerin ve nazikliklerin kaynagi olarak ifade edilmistir:

Ol kadar naziksin ‘alemde nezaket ma ‘deni

Kim demez bu hiisn ile bir afet-i devran sana (G. 42/4)
1.1.1.2.3. Mermer

Mermer, baskalasima ugramis kire¢ tasidir. Kristalize kalker veya dolomotik
kalkerlerin basing ve sicaklik etkisi ile ikinci bir baskalasima (metamorfizm)
ugrayarak tekrar kristallesmelerinden meydana gelen kayactir (Ocal, vd., 1999: 249).
Mermer giizel bir parlaklik verebilir ve gesitli sanat dallarinda kullanilir (Biiyiik

Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, “Mermer”, C.15/1986: 8032).

Mermerler oldukca saglamdir ve renkleri genellikle beyaz veya grimsidir
(Tayla, 2017: 72). Bu sebeplerden dolay: divan siirinde sevgiliyle ilgili hususiyetleri

anlatabilmek adina ¢esitli tesbihlere s6z konusu olmustur.
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Mermer, klasik siirde sert ve saglam olmasi dolayisiyla sevgilinin vefasiz
gonliine, renginin beyaz ve beyaz tonlarinda olmasiyla sevgilinin yiiziine,

puriizsiizliigiiyle sevgilinin yiizliniin giizelligine siklikla tesbih unsuru olmustur.

Asagidaki beyitte de mermer, sertligi ve katili1 dolayisiyla acimasiz bir kalbe

tesbih edilmistir:

Soyledim agyara canamimla iilfet etmesin

Afia te ‘sir etmiyor kalbi anin mermer midir (G. 159/3)

Asagidaki bentte mermer; parlakligi, piiriizsiizliigli ve beyaz rengi dolayisiyla
s6z konusu edilmistir. Bu anlamda sevgilinin yiiziiniin giizelligi, parlakligi ve

puriizsiizliigli mermere tesbih edilmistir:

Bilmis ol hazwrladim yoluiia ben can u teni

Etmege memniin edersif iltifatiila beni

Bir safa-bahs eyler isen ref” eder alamini

Iddi‘a-y1 hiisn kildi lebiii gordiikde seni

Resk-i vechiniden kesdr siiret mermer melek (Tah. 136/3)

1.1.1.2.4. Sim

Sim kelimesi, glimiis anlamina gelmektedir (Kusoglu, 2006: 202). Asil metal
olarak bilinen giimiis madeninin bulunusu 1.0. 2500 yillarina degin uzanir. O
tarihlerde giimiisiin Cinliler, Farslar ve Tiirkler tarafindan kullanildig: bilinmektedir.
Glimii; renginin parlakligi ve giizelligi, paslanip ¢lirlimeyisi, isleme kolayligi ve
verilen emegi inkar etmeyisi dolayisiyla her tiirlii kullanim, siis ve ziynet esyalarinda
sikca kullanilmaktadir. Glimiis, diiglin ve nigan gibi 6zel giinlerde cemiyet hayatimiz
acisindan da oldukg¢a 6nemli bir yere sahiptir (Kusoglu, 2006: 92-93). Giimiis, klasik

Tiirk siirinde daha ¢ok rengi ve parlaklig1 sebebiyle s6z konusu edilmistir.

Asagidaki bentte de sevgilinin bedeni, parlakligi ve giizelligi dolayisiyla
glimiise tesbih edilmistir:

Rity-1 dil-dara bakip ‘ibretle hem hayretle ben

Baska bir ‘alem olupdur hasili ol simten
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Yarelendi hasretiyle gel de gér cism ii beden
Leblerin emmek miiyesser olmadi ol gussadan

Diismiistiz bir derde kim ‘alemde yok dermanimiz (Tah. 82/2)

Sair, asagidaki beytinde giimiis ve altin kelimelerini maddiyat anlamiyla
kullanmis ve zamane giizellerinin hem maddi hem de manevi beklentilerinin oldugunu

belirtmistir:

Feraset ‘asika lazim giizelce intikal ister

Zemane hitblart hem sim ii zer hem de kemal ister (G. 238/1)

Asagidaki bentte sair, “O taze giil goncasindan sen hi¢ beka gdrdiin mii?
Biilbiiliin sabah ahlarinda eglence buldun mu? Cigerinde neler var yarip baksan
goreceksin acaba diinyanin giimiis ve altininda ne eglence var? Insan 6liim zamam
hepsini birakir” diyerek diinyanin gegiciliginden s6z etmis, glimiis ve altinin yani mal

ve miilkiin 6lim zamaninda hicbir fayda etmeyecegini dile getirmistir:

Gordiin mii beka sen giiliin ol gonca-i terinde
Bulduii mu safa biilbiiliin ah-1 seherinde
Yarsarii géreceksin neleri var cigerinde
Dehriii ne safa var ‘acaba sim ii zerinde

Insan birakir hepsini hin-i seferinde (Tb. Tah. 5/1)
1.1.1.3. Madenlerle ilgili Olarak Kullanilan Alet ve Malzemeler
1.1.1.3.1. iksir

Iksir, eski zamanlarda baz1 madenleri altin veya giimiise kalbetmek ve bircok
hastaliklar1 1yilestirmek hassasina malik oldugu zannedilen cevher yerinde kullanilir

bir tabirdir (Pakalin, C.2/1993: 50).

Iksir, hayali bir cisim olup hakkinda bircok rivayetler vardir. iksirin Hita
tilkesinde birgok irmagin yosunu olduguna inanildig1 gibi; insan kani, sag kil1 ve ¢esitli
eczalar ile glineste bekletilerek elde edilen bir¢ok madde oldugunu sdyleyenler de
vardir. Ancak bir¢ok kaynakta kan, neces, kil ve yumurta aki ile elde edildigi yazilidir.

Bu maddelerin hepsi diiz ve kati bir tas ile sert bir satihta ezilip gerekli terkipler
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ilavesiyle atese ve giinese birakilirmis. Sonugcta sivi veya yapiskan bir madde kalirmig

ki iksir de buymus (Pala, 2014: 228).

Bu baglamda asagidaki bentte de sevgilinin gerdanina yerlestirilen benlerin
bulundugu bolgeden sokiilemedigi ve bu benlerin yapiskan bir madde olan iksirle

iksirlenmis olabilecegi ifade edilmistir:

Bakmakla senini rityuria hem kim ise ¢akmaz
Gorse o giil endaminit bir gayriya bakmaz
‘Askini var iken gayri bir ates beni yakmaz
Dendanim ile ¢eksem o fiilfiilleri ¢cikmaz

Gerdana siyah benleri iksirlediler mi (Tah. 131/4)
1.1.1.3.2. Mehek

Mehek, mehenk veya mihek, altin veya giimiisiin ayarin1 anlamaya yarayan

tastir (Dogan, 2005: 407).

Murad Emri, asagidaki beytinde “Kadeh, dyle bir mehektir ki her kisinin
mayasini (6ziinii) gosterir, dudak dudaga gelse Emri’yi deli eder” diyerek kadehi,
mehek tasima benzetmistir. Siire genel olarak bakildiginda tasavvufi bir anlatimin
varlig1 dikkatleri ¢ekmektedir. Kadeh, tasavvuf felsefesinde Allah dostlarmin kalbi
olarak tasavvur edilmektedir. Allah askiyla yanan kisi, sarab1 i¢gince yani ilahi aska
sahip olunca o vech ve cezbe ile kendinden gecer (Uludag, 2012: 327). Sair de
asagidaki beytinde kadehi, Allah dostlarinin gonliinii yansitan bir arag olarak tasavvur

etmistir:

Gosterir her kisinin mdyesini oyle mehek

Leb lebe gelse eder Emriyi divane kadeh (G.129/5)
1.1.1.3.3. Piite

Pite kelimesi, icinde maden eritilen tava, nisan tahtas1 anlamlarina gelmektedir

(Devellioglu, 2013: 1016).
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Asagidaki bentte agk, puteye tesbih edilmistir. Bu anlamda askin puteye tesbihi
asiklar1 kesretten arindirmasi dolayisiyladir. Asik, gergek askin putesi igerisinde gam
atesiyle kalbindeki diinyaya ait olan biitiin heves ve isteklerini eritir, yok eder. Bu
anlamda aski her insana sormak ve cevap ummak faydasizdir. Zira asik olmayan, askin
derdini, sikintisin1 ¢gekmeyen, askin atesiyle yanip kavrulmayan bir kisi agk derdinin
nasil bir sikinti, bela oldugunu bilemez. O halde aski tanimak, bilmek ve hakikatlerine
vakif olabilmek icin bizzat o ask atesinin igine girilmesi ve bu atesin dogrudan

hissedilmesi gerekir:

Istedim buldum o yart kendime hem-hal edip

Hak-i paye ben sarildim hem de isti‘cal edip

Her ne isterse aniii ben emrini amal edip

Pute-i ‘ask-1 hakikat i¢re kalbim kal edip

Halis-i muhlis o sah-1 hiisniin oldum ¢akeri (Tah. 21/2)

1.1.1.3.4. Saykal

Saykal; cila, perdaht ve musakkale ki cila ve perdaht vermek i¢in kullanilan bir
alettir (Redhouse, 2016: 428). Saykal kelimesi aym1 zamanda cila anlamina da
gelmektedir. Cila, giimisciiliik sanatlarinda kullanilan, o6zellikle doviiciiliik,
stvamacilik ve kakmacilikta, biten eserlerin iizerlerindeki capak, cizik ve darbe gibi
g0zii rahatsiz eden bozukluklarin giderilmesi ve parlatilmasi igslemlerinde kullanilan

bir maddedir (Kusoglu, 2006: 49).

Eskiden metal esyalar1 ve yine metalden yapilan aynalari parlatmak icin
ylzeylerine saykal vurulurmus. Asagidaki bentte de bu bilgiye telmihte bulunulmus
ve “O sarap ki olgunluk sahiplerinin gonliine cila olur” denilerek sarap, cilaya tesbih

edilmistir:

Beyhiide telas etme sakin gelme celale

Izrar-1 zeman olma sakin diisme su ‘ale

Giis eyle soziim kendini gel atma vebale

Ol mey ki olur saykal-1 dil ehl-i kemale
Na-puhteleriii ‘aklina badi-i ziyandir (Tb. Tah. 1/2)
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1.1.2. Siislenmede Kullanilan Malzemeler
1.1.2.1. Ayine, Mir¢at

Bugiinkii Tiirk¢e’de ayna telaffuzuyla kullanilan kelimenin ash Farsca ayine
veya ayene olup ayen (dhen) “demir” kelimesinden tiiretilmistir. Arapc¢a karsilig

mir‘attir (DIA, “Ayna”, C.4/1991: 259).

Edebiyatimizda parlak, miicelld satth ve yassi; tecelli mahalli, vasita gibi
manalarda kullanilmistir (Onay, 2014: 72). Aynalarin kokeni oldukca eskiye
dayanmaktadir. Bilinen ilk ayna Cilali Tas devrine aittir ve milattan 6nce VII. binyilda
Catalhdyiik’te kullanilmistir. IslAmi doneme ait aynalar arasinda 6zellikle Selguklu
aynalar dikkat gekmektedir. Selguklulardan kalma 6n yiizleri parlatilmis, arka ytizleri
kabartma motiflerle siislii, caplar1 6 114 25 cm. arasinda degisen ¢ok sayida bronz ayna
miizelere intikal etmis durumdadir. Osmanlilar ise altin, glimiis, yesim, demir ve
bronzdan yapilmis zengin bezemeli ve cogunlukla sapli aynalar kullanmiglardir. XVI.
yiizyilin ikinci yarisiyla XVIIL. yiizyila tarihlenen bazi altin ve yesim aynalar, Osmanli
sanatinin 6l¢iilii sadelik, zenginlik ve iistiin tekniginin 6rnekleri olarak yer almaktadir

(DIA, “Ayna”, C.4/1991: 260).

Divan siirinde ayna (4yine), bilhassa esyayr aksettirmesi bakimindan da
siirlerde siklikla islenmistir (DIA, “Ayna”, C.4/1991:262). Ayna, divan siirinde kimi

zaman somut konularin soyutlastirilmasinda bir malzeme olarak da kullanilmistir.

Ziya Pasa’nin Terkib-i Bendine yazilmis olan asagidaki bentte aynalarin temel
islevi olan aksettirme hususiyeti, soyut bir diizlemde ele alinarak; cahil kimselerin
sOzlerine itimat edilmemesi gerektigi, insanin aynasinin sdyledigi soz degil yaptig is
oldugu ifade edilmis, bir kisinin akil seviyesinin sdyledigi s6zden ziyade yaptigi is ile

ortaya c¢ikacagi (yansiyacagi) ifade edilmistir:

Zannetme ki cahil ne ki der anda yanilmaz
Bakma soziine her ne dese ciinkii kanilmaz
Etseni de lutuf kimseye her hal aranilmaz

Ayinesi istir kisinin lafa bakilmaz
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Sahsini goriintir riitbe-i ‘akl eserinde (Tb. Tah. 5/9)

Murad Emri, asagidaki beytinde ise aynalarin kisileri veya nesneleri aksettirme

0zelligini s6z konusu etmistir:

Zanneder baki kalir genclik giizellik her zeman

Kendini ayinede gorse giizel mahzin olur (G. 253/6)

Ayna’nin zamanla sosyal hayat igerisinde pek cok farkli anlama gelecek
sekilde kullanilmasi, onun ¢ok katmanli bir anlamsal boyut kazanmasina zemin
hazirlamistir. Boylelikle ayna, siirlerde kimi zaman maddi anlamindan tamamen

styrilarak manevi anlamlar kazanmistir.

Hadislerde “Ayna” anlamina gelen “Mir‘at” kelimesinin zaman zaman mecazi
anlamlarda kullanilmasi, sonradan tasavvuf diislincesinde biiyiik ilgi gérmiistiir.
Tasavvufun dogus doneminden itibaren stifiler ayna imajin1 kullanmaislar, anlagilmasi
gii¢ bir¢ok nazari diisiincelerini ayna ile yaptiklar: tesbih ve temsillerle anlatmiglardir

(DIA, “Ayna”, C.4/1991: 260-261).

Bu baglamda tasavvuf felsefesine gore varlik, Allah’in isim ve sifatlarinin
tecellisinden ibarettir. Bu durum ise tasavvuf felsefesinde vahdet-i viicud anlayisi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Vahdet-1 viicud, varligin birligi anlamima gelir, bu
anlayis1 benimseyen bazi mutasavviflara gore alemdeki tek varlik Allah’tir. Bu
durumda kainat bastan basa Allah’in isim ve sifatlarinin aynadaki yansimasindan
ibarettir. Tasavvuf alan1 s6z konusu oldugunda Tanr1’nin aynasi olarak insan ve dlem
kastedilmistir. Insan s6z konusu oldugunda Tanr1’nin tecelli yeri olan kalp, ayna olarak

ifade edilmistir (Durukan, 2018: 2-3).

Asagidaki bentte de ayna kavrami, manevi agidan ele alinmis ve ayna unsuru

tasavvuf felsefesindeki vahdet-i viicut ve tecelli kavramlari ile iliskilendirilmistir:

Kalbitie bir bak goriirsiin fark yok ayineden
Sor neler cekmekdedir bir ‘asik-1 dirineden
Gercgi atesler ¢cikar hem sine-i bi-kineden

Olmadim hali niginasa hiras-i1 sineden
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Bir dem ol giinden ki diisdiim arzii-yt nama ben (Tah. 28/5)

Aynalarin kargisindaki kisiyi gosterebilme ve yansitabilmesi i¢in 6n yiizlerinin
saf, temiz, cilali ve piirlizsiiz olmas1 gerekmektedir. Cilinkii aynalar ancak aydinlik,
parlak, lekesiz ve pas tutmamis oldugu zaman diizgiin ve iyi gosterir (Pala, 2014: 47).
Bu diizgiinliik daha ¢ok “safa” [= saflik] kelimesiyle ifade edilmistir (Sentiirk, 2016:
490). Divan siirinde ayna metaforu, vahdet-i viicut diisiincesinin islendigi siirlerde
sikca karsimiza ¢ikmaktadir. Tasavvuf felsefesinde ayna, Allah’1n tecellisi olan alemin
ve insanin sembolil olarak sik¢a islenmistir. Mutasavviflara gore alem, bir aynadan
ibarettir ve Insanin gonlii, Allah’in goriintiisiiniin aksettigi bir aynadir (Akay, 2005:

45).

Bu baglamda asagidaki bentte sair, gogsiinliin boy aynasindan daha temiz
oldugunu ifade ederek, aynalarin yiizeylerine yansiyan goriintiileri net olarak
gosterebilmesi icin temiz olmasi gerektigi bilgisine yer vermis ve manevi anlamda

gonliiniin temiz oldugunu vurgulamak istemistir:

Etmedim etmem cihanda var ise her nem dirig
Etmez mi aksa yolunda esk-i cesmim nem dirig
Eylemem ¢ak olsa da sinemdeki mi nem dirig
Saf iken ayine-i endamdan sinem dirig

Almadim bir kerrecik agiisa ser-ta-pda seni (Tah. 112/6)

Tasavvufi anlamin esas oldugu asagidaki bir diger bentte ise ayna unsuru,
Allah’1n tecellisi olan alemin ve insanin birer sembolii olarak ifade edilmistir. Bu siir
ayn1 zamanda beseri ask baglaminda degerlendirildiginde sairin sevgilinin giizelligini
ve kiymetini ifade edebilmek i¢in onu degerli aynalarin bir pargasi olarak ifade ettigi
goriilmektedir. Zira eski zenginliklerin bekayasi olan glimiis el ve masa aynalar1 yakin
zamana kadar orta halli ailelerde bile -baba miras1 olarak- muhafaza edilirmis; tirastan
sonra berber ¢iraklar tarafindan giimiis aynalar tutulurmus. Simdi ise bu aynalar birer
antika hiiviyetiyle kuyumcu ve antikaci diikkanlarinda goriilmektedir. Dolayisiyla
Aynalar, gegmisten giinlimiize bir zenginlik ve kiymet unsuru olarak siirlerde zaman

zaman bu sekilde yer almaktadir (Onay, 2014: 72):
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Gormemis devr-i zeman bil sen gibi Yisuf-lika
‘Alem icre bilmis ol yokdur safia benzer seha
Bilmek istersen eger mikdarint mir ‘ata bak

Her kese ma ‘lum giizellik sende buldu intiha (Kt. 6)

Divan siirinde sevgili ve sevgiliye ait hususiyetler ¢esitli benzetmelere konu
olmustur. Siirlerde sevgilinin yanagi da her daim kirmizi ve parlaktir. Bu
ozelliklerinden dolay1 giil, sarap, ates, giines, ay ve ayna gibi kelimeler yanak i¢in

kullanilmistir (Pala, 2014: 181-182).

Murad Emri de asagidaki beytinde “Sen giizelliginin aynasinda yakip sakin
kibirlenme, o (giizellik) gururlanmasin su diinyada o da kalici degildir” diyerek
yanaginin kirmizi rengi ve parlakligi sebebiyle sevgilinin yiiziinii ve giizelligini atesten

bir aynaya tesbih etmistir:

Yakip ayinede hiisniifi sakin goésterme sen benlik

O magrir olmasin baki o da kalmaz su diinyada (G. 420/3)
1.1.2.2. Sane

Farsca bir kelime olan sane, tarak anlamina gelmektedir. Giinliik yasamda
onemli bir unsur olan tarak, oOzellikle de kadinlarin vazgecilmez bir esyasidir.
Taraklarin birkag farkli sekli vardir. Bu kapsamda kadinlarin hamamda kullandiklari
taraklar dortgen seklinde bir tarafi sik, bir tarafi seyrekge disli olup fildisinden yapilir
ve dirhem ile satilir. Evde ise boynuzdan yapilmig uzun sag taragi ile simsirden yine
dortgen seklinde hamam tarag: kullanilir. Kibarlar tarafindan kullanilan sal veya sirma
islemeli kadife kesede taginan, 6dagaci veya bagadan, bir tarafi disli sakal taraginin
tizeri sedef ve glimiis kakmalidir. Ayrica simsirden bir tarafi digli sakal taragi da vardir

(Abdiilaziz Bey, 1995: 26).

Sira halindeki dislere sahip olan ve bazen iki tarafli olarak diisiiniilen tarak,
divan sairlerimizce asik, asigin bedeni, as1gin cani, buz, diken, el, gemi, gogiis, goniil,
giines, hancer, kanat, kemik, kilig, kirpik, korkuluk, mizrab, misikar, ok, penge, rakip,
rlizgér, sin harfi, siir, testere, yaprak, yasemen ve yiiziige benzetilmistir (Sefercioglu,

2004: 204).
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Misk, Dogu Tiirkistan {ilkesinde yasayan bir ¢esit ceylanin gébegindeki urdur.
Buna nafe de denir. Oz haldeki bu siyah maddeden sisiler dolusu koku elde etmek
miimkiindiir. Misk, divan siirinde en ¢ok s6z konusu edilen koku ve ham maddelerden
birisidir. Kokusu ve siyah rengi ile siirlerde sevgilinin saglar1 ve gozleri ile siklikla
iligkilendirilir (Pala, 2014: 324). Bu baglamda asagidaki bentte tarak, bir esya unsuru
olarak ele alinmig ve sevgilinin daginik saglarini taragin agtig1 ve boylelikle havaya

(etrafa) sevgilinin saclarindan misk ve anber kokularinin yayildig ifade edilmistir:

Ol kadar kendine verdi o dil-aram temkin

Verdi bir bagka letafet giil-i vech-i rengin

Lutf edip baksa eder ‘asik-1 nar-1 teskin

Kakiiliin sane agip kildi hevayr miiskin

Tig-i minyin dagidip etdi peri ‘anberfam (Tah. 122/5)

1.1.3. Taki Olarak kullanilan Siis Unsurlari
1.1.3.1. Gerdanhk, Tavk

Tavk kelimesi, gerdanlik veya kolye anlamina gelmektedir (Kusoglu, 2006:
219). Gerdanlik, boyna baglanan ziynettir. Cesitleri sayilamayacak kadar ¢oktur. Her
cesit agag, cam, kabuk, maden, tas, gerdanlik olarak kullanilmistir. Gerdanlik
sOzciigiinlin kullanim1 zaman igerisinde kolye olarak degismistir. Kolye kelimesi ise
saglam bir ipe ya da zincire gegcirilmis ¢esitli maden, porselen, cam gibi nesnelerden
yapilmis boyna takilan ziynet olup giliniimiizde de halen eski giincelligini
korumaktadir. Ozellikle altin {izerine pirlanta, yesim, ziimriit gibi degerli taslarla
yapilan tiirkvari ve frenkvari mihlamali olanlar1 son derece pahali eserlerdir (Kusoglu,

2006: 132).

Murad Emri, asagidaki beytinde “Beyim, her zaman asiklara iltifat gdstermen
gerekiyor, ben derim gel boynuma tak sac1 (iste) gerdanlik budur” diyerek sevgilinin

saclarin1 kiymeti bakimindan bir gerdanliga benzetmistir:

Her zeman ‘ussaka lazim iltifat goster begim

Ben derim gel boynuma tak ziilfii gerdanlik budur (G. 223/4)
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Asagidaki bentte delilik zinciri, bir gerdanlik olarak tasavvur edilmistir. Delilik
ve deliligin bir gostergesi olan zincir, klasik Tiirk siirinde olduk¢a sik
kullanilmaktadir. Bu anlamda asagidaki bentte de “Delilik zinciri, benim i¢in bir
mutluluk halkasidir. Viicudumun zayifliginin beni o halkadan ¢ikarmasini istemem”

denilerek eskiden delilerin boynuna zincir takilmasi bilgisine telmihte bulunulmustur:

Cevr-i yarin deme ‘ussakina hem mihnetdir
Iste Mecniin ile Ferhad size bir ‘ibretdir
Yar ile tenha kalip bil ami sen ‘uzletdir
Tavk-1 zencir-i ctinun da ‘ire-i devletdir

Ne reva kim beni andan ¢ikara za ‘f-1 tenim (Tah. 55/3)
1.1.3.2. Mengis

Mengts, Farsca bir kelime olup kiipe anlamina gelmektedir (Sami, 2010: 775).
Kiipe, kulak memesinin delinmesinden sonra, ince bir tel ¢cengelle kulak memesine
gecirilen sayilamayacak derecede cok cesitleri olan, kadinlarin ve kimi erkeklerin

taktiklar1 ziynet esyasidir (Kusoglu, 2006: 137).

Mengds, Bektasilik i¢in oldukc¢a 6nemli bir kavramdir. Bu kapsamda menggs,
Tarikat-1 Nazeninde, yani Bektasilikte dedegan ve babalarin kulaginda tasinir. Bunun
sirr1 sudur: Kirsehir ile Kayseri vilayeti arasinda Haci Bektas-1 Veli’nin dergdhinda
medfun Balim Sultan Baba zamaninda kasret-i rahami, yani yol kesen eskiyalar ¢ok
imis. Bu eskiyalar, cok kimselere kotiiliik edip dldiirdiiklerinden dolay1 Balim Sultan
‘Ni¢in bu hakarette bulunursunuz ve bizim bendeganlara, yani bize baglanmis olanlara
eza ve cefa edersiniz’ dediginde onlarda ‘Sizin bendeganlarin bir alameti yoktur’
dedikleri i¢cin Balim Sultan bendeganlarinin sag kulaklarini kendi kapisi esiginde kasik
sap1 ile delip, kursundan bir kiipe takmistir. Bu durum halk arasinda meshur ve yaygin
olan ‘Biz ariflerdeniz, bizim kulagimiz deliktir, her s6zii anlar ve biliriz. Miicerretlik
aleminde, yani yalnizlik ve bekarliga kesin s6z vermisiz’ diye bilinip yayilmistir.
Tarikat usuliinde mengts takacak dedeganin kulaklar1 pir evinde Balim Tiirbesi kapisi

egisinde adab ile delinip kiipe takilirdi (Atasoy, 2005: 240).
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Asagidaki bent incelendiginde Bektasilikte ihtiva olunan bu tarikat usuliine
telmihte bulunuldugu goriilmektedir. Emri Efendi, her ne kadar Bektasilik ve Ehl-i
Beyt sevgisini siirlerinde ¢ok sik dile getirmis olsa da Alevi-Bektasi bir sair degildir.
Fakat Bursa’ya gociine kadar yasamini siirdiirdiigii Balkanlarda Bektasi kiiltiiriiniin
olduk¢a yaygin olmast ve bu kiiltiir igerisinde yetismesi, Ehlibeyt sevgisini

giiclendirmistir (Oztahtal1, 2011: 85-88):

Makriin-1 hakikat sozii et gilsuna mengiis

Goriliim seni etmis ise sesinde der-agiis

Sabr et siteme her soze bak olmaga hamiis

Erbab-1 vefa eyleyemez ‘ahd-i feramusg

Yar olsa nola ol gegen eyyam-1 muhabbet (Tah. 25/4)

Asagidaki bir baska bentte de yine Bektasi kiiltiiriindeki mengus usuliine
telmihte bulunulmustur. Klasik Tiirk siirinde bezm, tasavvufi olarak Allah asiklarinin
bulundugu meclis olarak ifade edilmektedir. Sarap ise ilahi aska kavugmak icin bir
aractir. Bunlara ek olarak yine mengus ve ahd-i feramus kelimelerinin yer almasi ¢ok

acik bir sekilde siirde bir tarikat anlayisinin ihtiva edildigini gostermektedir:

Vaktiyle gelip bezmimize badeleri niis

Olduk o zemandan hele biz 6ylece hamiis

Her emri anin Emriye bilmis ola mengiis

Ol suh bizimle edeli ‘ahdi feramiis

Leyla gibi eyvah goniilde kederim var (Tah. 65/6)

1.1.3.3. Nigin

Fars¢a bir kelime olan nigin, yiizik ve miihiir anlamlarmma gelmektedir
(Devellioglu, 2013: 976). Miihiirler; damga miihiir, yiiziik miihiir, silindir miihiir ve
silindir damga miihiir olarak cesitlenmektedir. Osmanli’da ilk miihiir padisaha ait
miihr-1 hiimayun’dur. Osmanli’da her padisah, saltanatlik doneminde birka¢ miihiir
kazdirir, birini devlet hiikiimdarlarina gonderilen belgelerde kullanilmak {izere, her
zaman yaninda tasir; birini vekili olarak atadigi kisiye kullanma yetkisiyle beraber

verirdi. Kimi padisah miihriinde tugra, kimisinde de bir ayet ya da dfa yer alird1.
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Dolayistyla Osmanli’da miihiir kullanimi olduk¢a 6nemli bir yere sahipti (Lidya “Altin
Ulke” Uluslararas1 Katilimli Altin, Gemoloji ve Kuyumculuk Sempozyumu, 2015:

300).

Asagidaki bentte de nigin kelimesi, miihiir anlamima gelecek sekilde
kullanilarak bir miihre isim veya damga kazima isleminin vurma ve darbelerle
yapilmasi bilgisinden faydalanilmistir. Tipki bir miihriin {izerine isim yazilip deger
kazanana kadar sayisiz darbe ile yaralanmasi gibi divan siirinde, asiklar da sevgilinin
eziyet ve cefa oklariyla yaralanarak deger kazanmaktadirlar (Tung ve Yeniterzi, 2013:

2645):

Kalbifie bir bak goriirsiin fark yok ayineden
Sor neler cekmekdedir bir ‘asik-1 dirineden
Gergi atesler ¢ikar hem sine-i bi-kineden
Olmadim hali niginasa hiras-i1 sineden

Bir dem ol giinden ki diisdiim arzii-yt nama ben (Tah. 28/5)
1.1.4. Kozmetik Siis Unsurlar

1.1.4.1. Kuhl, Siirme, Titiya

Kuhl, tltiya veya siirme, kadinlarin siis i¢in goz kapaklart i¢ine g¢ektikleri
siyahimsi1 veya laciverd tozdur. Siirme, klasik Tiirk siirinde Farsga ttiya, Arapca kuhl
kelimeleri ile de ifade edilmistir ancak en meshuru Isfahan siirmesidir. Siirme, bir
giizellik unsuru olmasimin yani sira géz hastaliklarinin tedavisinde de kullanilan bir
maddedir. Siirmenin sicak iklimlerde gozleri giines 1sinlarinin tesirinden korumak, géz

nurunu artirmak hususunda faydasi oldugu bilinmektedir (Onay, 2014: 378).

Asirlardir kadinlarin  vazgecemedigi bu toz halindeki maddenin yerini
simdilerde g6z kalemleri ve maskaralar almistir. Murad Emri de c¢esitli benzetmeler

kurarak siirlerinde siirmeye yer vermistir.

Klasik Tiirk siirinde “hak-i pay” terkibi sevgilinin ayaginin topragini ifade eder
ve olduk¢a kiymetli olan bu topraktan asiklar gbzlerine slirme yaparlar. Asagidaki

bentte de asik, sevgiliye verdigi degere isaret etmek i¢in bu husustan s6z etmistir:
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Vuslatiiila sen bekam eyler demisdin hani ya

Cok siikiir geldin de verdin sen bu seb bezme Ziya
Hak-i paywi her zeman ¢esmane olsun titiya

Bir elinde giil bir elde cam geldin sakiya

Kangusin alsam giilti yahud ki cami ya seni (Tah. 112/4)

Stirmenin kadinlar i¢in bir siis malzemesi olmak disinda, gorme giiciinii arttiran
bir ila¢ veya goz damlas1 6zelligi tasidigi da bilinmektedir. Divan sairleri siirlerinde
kimi zaman ¢esitli hastaliklardan s6z etmislerdir. G6z sagligin1 korumanin ve tedavi
etmenin en eski yontemlerinden biri stirmedir. Remed (g6z agris1), sebel (bulanik
gorme), gbz yasarmasi ve goz kanlanmasi gibi hastaliklar1 gidermek igin siirme
kullanilmistir. Klasik siirde sevgilinin ayak tozu c¢ogunlukla slirme olarak ifade

edilmistir (Kemikli, 2007: 31-32).

Bu baglamda asagidaki bentte de bir goz hastaligindan s6z edilmis ve bu goz
hastaliginin iyilesmesi i¢in sevgilinin mahallesinin topragina ihtiya¢ duyuldugu

belirtilmistir:

Biwrakma bir zeman elden a mirim koyma temkini
Gortirsiin merhamet kil durma her dem durma gamgini
Gortirsen iltifatiila silerseri ¢esm-i temkini

Tabiba hak-i kity-1 yare dondiir esk-i teskini

Baria artirma zahmet goz yasarir titiyalardan (Tah. 62/3)

Asagidaki bir diger bentte de slirmenin ilag olarak kullanimindan s6z
edilmektedir. Tasavvufi bir sdylemin hakim oldugu siirde asik yani tarikat ehli, bagh
bulundugu dergahi yticeltmek i¢in dergdhin bulundugu bélgedeki topragi stirme olarak

ifade etmis, bu topragin korleri dahi tedavi ettigini dile getirmistir:

Buriia her kalb-i pak kible-niimaves olmada ma ‘il
Buria can vermege herkes miiheyya kim olur ha ‘il
O dergaha yiiziim siirmeklige olur muyam na ‘il
Bu hakin pertevinden oldu deyciir-1 ‘adem za ‘il

‘Amadan a¢di mevcudat ¢esme tutiyadwr bu (Tah. 76/4)
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Stirme, ince toz halindeki madenlerden veyahut kurum gibi siyah renk maddesi
iceren birtakim unsurlardan elde edilmesi dolayisiyla asagidaki bentte s6z konusu
edilmistir. Bu kapsamda Kabe’nin tozu, goze ¢ekilen siirme olarak tasavvur edilmis
ve bu toz hak yolunun, dogrulugun siirmesi olarak ifade edilmistir. Siirme, ayni
zamanda goze sifa veren, goziin hastaliklardan korunmasina yardimci olan ve goz
hastaliklarinin tedavisinde kullanilan bir madde olarak da bilinmektedir. Asagidaki
bentte bu durum da s6z konusu edilmis ve hak yoluna intisap edenlerin manevi olarak

sifa bulacagi belirtilmistir:

Tutanlar bab-1 lutfun her zeman bilsin selametdir
Ne yapsarni neylesen ‘ussakina elbet ‘inayetdir

Aman ya Rab aman ya Rab o menzil bab-1 hacetdir
Gubar-1 Ka ‘be-i maksid kim kuhl-1 hidayetdir
Miicella et aniiila dide-i giryanimi Yarab (Tah. 23/6)

1.1.5. Giizel Kokular
1.1.5.1. ‘Anber

Anber veya amber, vaktiyle saraylilar ve zenginler tarafindan bahi kuvveti
artirmak i¢in kullanilan sert, kokulu maddenin adidir. “Ak anber” de denilirdi. Anber;
esmer renkli, donuk manzarali, keskin ve latif kokulu bir maddedir (Pakalin, C.1/1993:

61).

Eskilerin “gav-i ‘anber” dedikleri “kasalot” yahut “ispermeget balinasi’nin
bagirsaklarinda olusup baligin kusmasiyla ortaya ¢ikan, hafifligi sebebiyle su lizerinde
kalarak sahile vuran giizel kokulu ancak pek temiz sayilmayacak esmer bir maddedir.
Daha ¢ok Madagaskar adas1 ile Hindistan, Cin ve Kromandel kiyilarinda bulunur. Eski
Ipek Yolu baharat nakliyati ile Bat1’daki iilkelere gelen bu madde, misk yahut nafe de
oldugu gibi yalin haliyle koku vermez, ancak bazi islemlere tabi tutulduktan sonra
stiriilerek yahut atese atilarak kokusundan yararlanilirmis. Bugiin bazi kimselerin
yaptig1 gibi eskiler bu maddeleri yahut bunlara benzer giizel kokular1 sa¢ ve sakallarina

2 13

stirdiiklerinden sairler de edebiyatta “hatt-i miskin”, “ziilf-i ‘anberin” yahut “ziilf-i
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‘anber-bar” gibi birtakim tabirler gelistirmislerdir. Cok degerli olup olaganiistii
giizellikte bir kokuya sahip bulunan amber, ¢ok kiymetli bir madde oldugundan ¢abuk
tilkenmemesi i¢in tarih boyunca onu recine ile karistirip kullanmiglardir. Bu
karisimdan tiretilen gerecler kullanildikca i¢inde bulunan amber siirekli etrafa giizel
kokular sagacagindan, amber bir bakima tilkenmez giizel kokunun ve eski Yunan’dan
beri 6liimsiizliigliin sembolii olmustur. Nitekim giiniimiizden yiizyillar 6nce amberli
miirekkeple yazilmis yazma kitaplar acildiginda, miirekkepte bulunan amber kokusu

kendini hemen belli etmektedir (Sentiirk, C.1/2015: 316).

Klasik Tiirk siirinde sevgilinin saclari, siyah rengi ve kokusu itibariyle anber
ile ¢ok sik iliskilendirilmistir. Bu baglamda asagidaki bentte de sevgilinin siyah

saclari, rengi ve kokusu itibariyle anbere tesbih edilmistir:

Hep degil mi basima sevk eyleyen gavgalart
Dide-i mestin degil mi subha dek hiilyalart
Her gece bikdim usandim bi-hakem da ‘valar
‘Anber-i ziilfiini getirdi basima sevdalart

Yoksa nerden diis olurdum bu hayal-i hama ben (Tah. 28/2)

Asagidaki bir baska bentte ise sevgilinin saglari “anber-bar” yani “anber
sacan”, “anber yagdiran”, “giizel koku sacan” olarak ifade edilmistir. Klasik edebiyatta
sevgilinin saclari, daima ¢ok giizel kokmas1 ve bu kokular1 ¢evresine yaymasiyla

anilmstir:

Bagsim ugratdr gam-1 hecrin nihdyet miiskile
Clinki hasret-kes olup dil murg: sirma kakiile
Yaliniz bir ben degil bi‘l-ciimle ‘ussakin bile
Can verir ‘ussakina bity-1 dil-avizi ile

Her zeman ol ziilf-i ‘anber-bar gozler gozlerim (Tah. 34/2)

Klasik siirde sevgili, biitiin anlatilan konularin merkezindedir. Sevgili,
asiklarini giizelligi ile biiytiler. Stiphesiz ki sevgiliyi giizel kilan vasiflarin en basinda
saclar1 gelmektedir. Bu baglamda asagidaki bentte kakiil, sane, muy, miiskin, heva ve

anber kelimeleri ile tenasiip iliskisi kurularak, sevgilinin saclart s6z konusu edilmis ve
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sevgilinin saclari, gilizel kokusu ve rengi dolayisiyla misk ve anber ile

iligkilendirilmistir:

Ol kadar kendine verdi o dil-aram temkin

Verdi bir baska letafet giil-i vech-i rengin

Lutf edip baksa eder ‘asik-1 nar-1 teskin

Kakiiliin sane agip kildi hevayr miiskin

Tig-i mityun dagidip etdi peri ‘anberfam (Tah. 122/5)

Divan siirinde sevgili, kusursuz bir gilizellige sahip olmasi sebebiyle biitiin
giizel hususiyetleri de kendisinde toplamistir. Bu sebeple siirlerde sevgilinin yalnizca
saclar1 degil, tiim bedeni anber kokulu olarak tasavvur edilmistir. Murad Emri de

asagidaki beytinde sevgilinin tiim bedeninin anber koktugunu belirtmistir:

Bezme tesrif eyleyip ihvani etdini ber-murad

Kim goriir elbette der ‘alemde ‘anber bii sana (G. 57/4)

Asagidaki beyitte ise Murad Emri, “Su giil bahgesinin reyhan giilii billahi
sereflenmis o, meclise ayak bassa esi benzeri olmayan bir koku sacar” diyerek

sevgilinin esi benzeri olmayan giizel kokusunu, anber maddesi ile iliskilendirmistir:

Sereflenmis su giilzarii giil-i reyhanesi billah

Ayak basa o bezme bii sacar bir misk-i ‘anberdir (G. 188/2)
1.1.5.2. <0d

“Ud, Arapca bir kelime olup 6d agac1 demektir. Od agac1, esmer renkli testere
ile kesilmis, kesit yiizleri diizgiin, rezinli ve bazen beyaz lekeli parcalar halinde
bulunur. Kokusu kuvvetli, baharli ve re¢inemsidir. Tiitsii halinde antiseptik olarak da

kullanilan 6d agaci, dini torenlerde ¢okga kullanilir (Baytop, 1984: 344).

Kisin bitmesi ve baharin gelisi, klasik Tiirk siirinde ¢ok biiylik bir coskuyla
ifade edilir. Kis mevsimi, as18in sevgiliye kavusamamasi, onu goérememesi gibi
durumlar sebebiyle siirlerde ac1 ve hiizniin bas gosterdigi bir donem olarak tasavvur
edilir. Bahar mevsimi ise tabiatin yeniden dirildigi, etrafin renk, giizellik, tazelik ve

canlilik kazandig1 bir donem olarak siirlerde s6z konusu edilir. Asagidaki bentte de
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bahar mevsiminin geldigi ve boylelikle etrafa ud ve anber gibi giizel kokularin

yayilacagi ifade edilmistir:

Giisad olsun bahar eyyami geldi gayri defterler
Gelip kayd olmaga her nerde varsa mah-peykerler
Sacilsin bii dokiilsiin her yere hem ‘tud u ‘anberler
Safdadan bir birinini sinesin ¢ak etse dil-berler

Giizeller mest olup dest-i giriban oldugun gorsem (Tah. 35/5)
1.1.5.3. Misk, Miisk, Nafe

Misk, miisk, miisg, nafe kelimeleri, glizel kokulu madde anlamindadir. Arapga
misk, Fars¢a miigk bir cins ceylanin gobeginden ¢ikan giizel kokulu bir maddedir ki

en meshur 1triyattandir (Sami, 2010: 811).

Divan siirinde rengi ve kokusu goz 6niinde tutularak sevgilinin benleri, kaslari,
yiiziindeki ayva tliyleri, saclart miske benzetilir. Miskin elde edildigi yer Uzakdogu
oldugu i¢in Cin, Hata, Hita, Tatar gibi sozciiklerle birlikte siirlerde tenasiip iligkisi
icerisinde kullanilir. Misk, iilkesinden ayrildig: i¢in ask yiiziinden uzun yolculuklara
cikan as18a benzetilir. Miskin kokusu gibi ask da géze goériinmez; ancak gene onun
gibi gizlenip baskalarindan saklanmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla misk, siirlerde
koku hususiyetiyle ¢ok sik karsimiza c¢ikmaktadir (Biiyiik Larousse Sozlik ve
Ansiklopedisi, “Misk”, C.16/1986: 8222).

Bu baglamda asagidaki bentte de hem misk hem de anber kelimeleri

kullanilarak sevgilinin giizel kokular sac¢tig1 ifade edilmistir:

Giizellerde vefa yok varsa da kag sen de ey dil-ber
Misalin gormemis su giilsen-i ‘alem senin giilter
Efendim soyledikce sagmadasin miskle ‘anberler
Salin serv-i hiramanim nedir reftari gérsiinler

Giizellik n’olduguii vechini ani bir bari gorsiinler (Muh. 25/4)

Klasik siirde miisk-i tatar terkibi, genellikle sevgilinin saglar ile iliskilendirilir.

Misk, renginin siyah olmasi1 ve giizel kokuya sahip olmasiyla sevgilinin saglari i¢in bir



35

benzetme unsuru olmustur. Asagidaki bentte de sevgilinin saglari, misk kaynagi olarak
tahayyiil edilmistir. Sevgilinin gurbet {ilkesine gitmesiyle artik giizel tatar miskinin

yani sevgilinin saglarinin koku sagmadigi dile getirilmistir:

Diiseli sevdasina ¢ekdim neler cekdim neler
Ciir ‘et etdim yoluna vermeklige ta can u ser
Gideli canan diyar-1 gurbete oldum heder
Almadt hi¢ kimseler serv-i nihanimdan haber

Sa¢madi bii-y1 letafet miigk-i tatarui senini (Tah. 108/3)

Nafe, misk ahtisu denilen hayvanin gébeginden ¢ikarilan bir ¢esit misk kokusu
ve ahlinun misk i¢eren kesesine verilen addir (Devellioglu, 2013: 933; Sami, 2010:
898). Nafe, erkek ceylanlarda bulunan bir urdur. Bu ur hayvani rahatsiz edermis.
Hayvan, siirtiinmek yoluyla bu uru diisiirebilirmis. Misk avcilar1 sahralara kazik ¢akar
ve ceylanlarin bu kaziga siirtlinerek misk urunu diistirmelerini saglayip 6z haldeki bu
siyah madde diistiikten sonra etrafa kokusu yayilir ve yerini belli edermis. Hammadde
olarak kullanilan bu urdan, siseler dolusu koku elde etmek miimkiinmiis. Misk, divan
siirinde en ¢ok s6z konusu edilen koku ve maddelerden biridir. Kokusu ve siyah rengi
ile sevgilinin kokusu, ayva tiiyleri, beni, kasi, saglari; gece, miirekkep vs. miske
benzerler. Cin, Hita, Huten, Hoten, Tatar kelimeleri, miskin ¢iktig1 yeri; ahi da misk
kecisini bildirir. Makbil ve pahali bir koku olusu, kokusunun gizlenememesi, her yeri
kaplamas, elde edilisi vs. birgok yonlerden ele almir. Ozellikle sevgilinin saglar1 misk
ile dolu bir pazar gibidir. Sevgili 6liirse onun mezarinda biten otlar, misk kokulu sa¢
gibi kokar. Ahd, sevgiliyi kiskandig1 i¢in, igine kan oturur ve sonucta misk meydana

gelirmis. Ciinkii misk, aslinda kurumus kandan ibarettir (Pala, 2014: 324).

Bu baglamda asagidaki bentte de nafe, bir koku unsuru olmasi dolayistyla s6z

konusu edilmistir:

Senden ozge kimse olmaz olamaz ta ‘mir i¢tin
Var midwr bir baska alet gonliimii teshir iciin
Iste ‘askiii var dururken baska sey tebsir iciin
Nafeves cana dimag-1 camimu ta ‘tir igtin

Stinbiil-i gisilarini bir bity-1 reyhan istemez (Tah. 67/3)
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Asagidaki bir diger bentte ise halis miiskiin sevgilinin ahu nafesi gozlerinden
dokildiigii ifade edilerek sevgilinin gézleri misk iceren keseye, gdzyaslari da saf miske

benzetilmistir:

Eylemis bir hayli ‘ussak: o dil-dar miinfa ‘il
Bekledir bir haylisini babinda ol har u zelil
Zevk alir etse cefa cevri o halka muttasil
Lebleri tizre gubar-1 hatt-1 nev-hizi degil

Nafe-i ahii-y1 cegminden dokiilmiis miigk-i nab (Tah. 72/3)
1.1.6. Diger Siis Unsurlar
1.1.6.1. Alﬁyis, Arﬁyis, Fer, Revnak, Zib, Ziver

Alayis, arayis, revnak, zib, ziver ve fer kelimeleri kullanilmis olduklar1 metnin
baglamina gore farklilik gostermekle birlikte siis ve bezek anlamlarina gelmektedir.
Siis egyalar1 genel olarak bu kelimeler ile ifade edilmistir. Divan siirinde bu kelimeler
kimi zaman soézler, kimi zaman siirler ve kimi zaman da as18in yaralar icin bir
benzetme unsuru olmustur. Murad Emri de dividni’nda bu kelimelere c¢okca yer

vermistir.

Murad Emri, asagidaki beytinde diinyanin insan1 cezbedecek bircok siise yani
nimet ve bolluga sahip oldugunu, ancak bununla birlikte ¢esitli oyunlarinin, hilelerinin
de s6z konusu oldugunu ifade etmis ve insana diisen sorumlulugun ise biitiin bu

aldatici siislere aldanmamak oldugunu belirtmistir:

Ne hud ‘alar hazirlar ademe efsanedir diinya (G. 36/4)

Asagidaki bentte de yine diinyanin siislerine aldanilmamasi gerektigi bigimi,
sekilleri, goriiniisleri terk edip méana diinyasinin insant olunmasi gerektigi

belirtilmistir:

Ister iseii olmaga al-i Resiile ¢iin yakin

Nakd-1 can ile nisar, rah-1 Hiiseyne sen hemin
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‘Azm-i giilzar eyle sonira basiiia tak yasemin
Geg bu fanide kamu alayisi gorme sakin

Terk-i siiret eyle ma ‘na ‘aleminde adem ol (Tah. 9. 1/2)
Asagidaki beyitte destar, bir siis objesi olarak ifade edilmistir:

Bence ma ‘liimsuni senini kadrin bilir zannetmeyen

Baska bir revnak verir Emri bilir destar sana (G.56/5)

Asagidaki bir baska bentte ise kainata Allah’in yiizliniin nurundan siis ve
parlaklik verildigi ifade edilmektedir. Tasavvuf felsefesine gore diinyada ve insanda
goriinen her sey Allah’in bir tecellisidir. Ayrica fer kelimesi hem siis, bezek hem de

parlaklik, aydinlik anlamlarina gelecek sekilde tevriyeli kullanilmistir:

Ctinki timmet olmusuz yokdur bize gayri keder
Hamdulillah siikriimiiz olsun heman sam ii seher
Ka ‘indata verdi el-hak niir-1 vechi zib ii fer

Niir-1 vechinden alindi enciim-i sems i kamer

Bahr-i ‘ilminden bilindi hikmet-i levh ii kalem (Tah. 106/4)

Klasik Tiirk siirinde asiklar her daim sevgili i¢in canini vermeye hazirdir.
Sevgili ugruna toprak olan asi1gin mezar topragi iizerinde serviler ve otlar biter. Divan
stirinde sevgililer boylarinin uzun olmasi sebebiyle siirlerde siklikla servi olarak ifade
edilir. Sevgilinin servi boyu, servilerin genellikle mezarliklarda olmasi nedeniyle

as18in topragina golge olur (Hakverdioglu, 2016: 460).

Bu baglamda sair de asagidaki beytinde “Mezar serviliginin siisii, fidan boyun
oldugu siirece ebedi ve ezeli olan Allah, senin cilve yerini sonsuz bahge etsin.” diyerek

sevgilinin boyunu mezar serviliginin siisii olarak tasavvur etmistir:

Zib-i servistan-1 kabr oldukca nahl-i kametin

Cilvegahiii bag-1 huld etsin Hudd-y1 la-yezal (Mr. Tar. 12)

Sair, asagidaki beytinde ise “Yanag1 bir zamanlar dmiir baharimin triiniiydi,
simdi boyu siinbiil gibi mezar siisii oldu” diyerek sevgilinin siinbiil ¢igegi gibi mezar

istiinde boy attigini belirtmistir. Buna ek olarak Osmanli toplumunda mezar taglarina
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stimbiil motiflerinin ¢izilmesi bilgisine de telmihte bulunmustur. Osmanli Tiirkleri,
siisleme sanatlarinda ¢ogunlukla ¢icek motiflerini kullanmiglardir. Bu ¢igcek motifleri
arasinda slinbiil’iin, giil ve lale’nin ardindan gelen 6zel bir ¢igek oldugu goriiliir.
Dolasiyla siinbiil, mezar taglarinin siislenmesinde de kullanilan bir motiftir (Karaman,
2012: 296). Nitekim klasik Tiirk siirinde sairler, yasadigi ¢agin ve toplumun bir ferdi
olarak, igerisinde yasadiklari toplum ve kiiltiirden fazlasiyla etkilenmigler ve bu
etkileri de siirlerinde yansitmislardir. Boylelikle Murad Emri de asagidaki beytinde

igerisinde yasamis oldugu toplumun siisleme sanatlarindan birini s6z konusu etmistir:

Bir zeman ruhsart mahsil-1 bahar-1 ‘omr idi

Ziver-i kabr oldu simdi kameti stinbiil misal (Mr. Tar. 7)
1.2. Giinliik Hayatta Kullamlan Malzemeler

1.2.1. Aydinlatmada Kullanilan Malzemeler

1.2.1.1. Cerag, Kandil

Cerag, topraktan veya madenden, i¢ine yag konulup yan tarafindaki delige bir
fitil takilarak yakmaya mahsus eski yag kandillerine verilen addir. Bu tarife gore cerag,
esasen kandilin fitili demektir. Sonra zarfiyet ve mazrufiyet aldkasiyla kandil

manasinda da kullanilmistir (Pakalin, C.1/1993: 351).

Kandil, i¢inde fitil ile zeytinyag1 yakilan 151k vermeye mahsus kabin adidir.
Eski zamanlarda topraktan yapilan kandiller kullanilirdi. Camdan yapilip icine su ve

yag konulan kandiller camilerde de yakilirdi (Pakalin, C2./1993:158).

Cerag; rengi, sekli ve 151k verme 6zellikleri dolayisiyla siirlerde tesbih unsuru

olmustur.

Has kelimesi ise kirinti, dokiintii, ¢ercop gibi anlamlara sahiptir (Devellioglu,
2013: 383). Bu dogrultuda ¢erag-1 has terkibi ise mum kirintis1 veya mum dokiintiisii

anlamlarma gelmektedir.

Hz. Ali’nin ¢ocuklar1 Hasan ve Hiiseyin’in sehit edilmesi lizerine kaleme

alinan asagidaki bentte “Ey alcak diinya, devlet hanedaninin can 15181 iken Murtaza’nin
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(Hz. Ali) goziinlin nurunu neyledin” denilerek cerag, bir 1sik kaynagi olmasi

hususiyetiyle Hasan ve Hiiseyin’e benzetilmistir:

Duydum eyvah eyledim oldu baria ddg-1 deriin

Cliin Sehid oldu o sah geldi bana ol dem ciiniin
Caresiz geldi dile innd ileyhi raci ‘iin

Niir-1 cesm-i Murtazay: neyledin ey ¢carh-1 din

Sem “-i can iken ¢erag-1 hanedan-i devleti (Tah. 9. 3/3)

Klasik edebiyatta siirlerin ana konusu asktir. Dolayisiyla sair daima asiktir.
Divan siirinde sevgili tipi ise giizelligi ve cefalari ile asiklara hilkmeden dolayisiyla
hiikiim ve iradeyi elinde bulunduran ytice bir tiptir. Bu sebeple sevgiliye dair her bir
hususiyet asik i¢cin ¢cok onemli ve kiymetlidir. Asagidaki bentte de asik, “Sevgili
meclisinin mumu olup yanan ve aglayan oldum, diinya sevgili mumunun kirintisi
olmamu kiskanir” diyerek kendisini sevgili mumunun kirintisi olarak tasavvur etmis,

bdylelikle de sevgilinin yiiceligini vurgulamak istemistir:

Hayli dem hayli zemandir yare hicran oldum ah
Ol sebebdir kityuna ben gayri mihman oldum ah
Hasret-i canan ile ¢ak-1 giriban oldum ah

Sem -1 bezm-i yar olup siizan [ii] giryan oldum ah

Resk eder ‘alem cerdg-1 has-1 canan oldum ah (Tah. 53/1)

Sair, asagidaki beytinde sevgilinin yliziinii; parlaklig, 1s1 ve 151k sagmasi gibi
ozellikleri dolayisiyla muma tesbih etmis, goniil kusunun da tipki bir pervane gibi bu

muma diistiiglinli yani mum atesi ile yanip kiil oldugunu ifade etmistir:

Yanip yakildim ‘alemde ¢erag-i sem *-i vechirile

O sem ‘i hiisn-i dil murgu olup pervane diismiisdiir (G.192/4)
1.2.1.2. Sem*

Sem‘, mum demektir. Mum, elektrigin olmadig1 eski donemlerde 6nemli bir
151k kaynagi olmustur. Mum, divan siirinde sekliyle, erimesiyle, dumaniyla ve 151k

kaynagi olmasiyla sik sik s6z konusu edilmistir. Siirlerde siklikla sevgili, sevgilinin
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yiizii ve yanagi i¢in tesbih unsuru olmustur. Murad Emri de siirlerinde sem* kelimesini

cok sik kullanmustir.

Asagidaki bentte “Asik isen pervane gibi (sevgilinin) mumunun giizelligine
bak” denilerek sevgilinin yiizii; rengi, parlakligi ve yakicilig1 dolayisiyla muma tesbih

edilmistir:

Bir sa¢i Leyla icin sahradayim divaneves
Rityuna bakdim da kaldim bir zeman mestaneves
Belki rityun gésterir ol sevdigim diirdaneves
‘Asik iseii bak cemal-i sem ‘ine pervaneves

‘Asika layik midur biilbiil gibi etmek enin (Tah. 11/3)

Asagidaki bir bagka bentte ise “Sevgili meclisinin mumu olup yanan ve aglayan
oldum” ifadesiyle asik, muma benzetilmistir. Divan siirinde mum, yanmasi ve erimesi
ile siirlerde oldukga farkli tahayytillere imkan tanimistir. Mumun yandiginda erimesi
kimi zaman sairler tarafindan mumun goz yas1 dokmesi seklinde yorumlanmistir. Bu

baglamda asagidaki bentte de asik, aglayan bir muma benzetilmistir:

Hayli dem hayli zemandir yare hicran oldum ah
Ol sebebdir kityuna ben gayri mihman oldum ah
Hasret-i canan ile ¢ak-1 giriban oldum ah

Sem -1 bezm-i yar olup siizan [ii] giryan oldum ah

Resk eder ‘alem ¢erdag-1 has-1 canan oldum ah (Tah. 53/1)

Klasik Tiirk siirinde mum, basta sevgilinin giizelligi olmak {iizere yiizli ve
yanag1 i¢in ¢ok sik tesbih unsuru olmustur. Mum ile pervane kavramlari ise siirlerde
asik ile sevgiliyi sembolize eden iki unsur olarak bilinmektedir. Siirlerde sevgilinin
yiizii, yiiz giizelligi ve yanagi mum, asik ise bu mumun etrafinda dénen pervane olarak
ifade edilmistir. Bu baglamda asagidaki bentte de sevgilinin giizelligi muma, asik ise

bu mumun etrafinda dénen pervaneye tesbih edilmistir:

Diistip biz hiisn-i sem ‘ inden hele pervaneves yandik
Bakip da maha bernizer hiisniine bir hayli aldandik
Nedir seday: bilmezken ne ¢are oyle bir ¢atdik
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Firakiii ndaria yandim terahhum eyle gel artik

Cikar eflake feryadim bu fiirkat iztirabindan (Tah. 102/2)

Asagidaki bentte ise “Ahimi ayriligin karanlik gecesinin mumu eyledim,
sevgiliyi karanlik gece de parlak ay eyledim” diyen asik, gonliindeki ah atesini yanma
ve ates hususiyetleri baglaminda geceleri sabaha kadar yanan, bir an olsun sonmeyen,
etrafi aydinlatan bir mum olarak tasavvur etmis, sevgiliyi ise parlakligi sebebiyle Ay’a

tesbih etmistir:

Yarsiz kaldimsa ben ¢ak-i giriban eyledim
Oyle bir ciis eyledim her halde tugyan eyledim
Yare hasret kaldigimda dide giryan eyledim
Ahimi sem “-i seb-i deyciir-1 hicran eyledim

Leyle-i zulmetde yari mah-i1 taban eyledim (Tah. 92/1)

Klasik Tiirk siirinde sevgilinin yiizli ve yanag1; giizelligi, parlakligi, rengi ve
yakiciligi dolayisiyla muma tesbih edilir. Asiklar ise o mumun etrafinda donen
pervanelerdir. Asagidaki bentte de sevgilinin yanag; giizelligi, parlakligi ve yakiciligi

dolayistyla hem muma hem de rengi dolayisiyla giile tesbih edilmistir:

Giil cemalinde goriip ben dane-i sahaneyi

Ol zeman terk eyledim hem laneyi kasaneyi
Ol sebebdir destime aldim i¢ip peymaneyi
Gah giile gah sem ‘e berizetdim ruh-1 cananeyi

Biilbiile pervane hal etdim dil-i divaneyi (Tah. 118/1)

Klasik edebiyatta, sem‘ ve pervane iliskisi siirlerde siklikla s6z konusu
edilmistir. Bu kapsamda sem® sevgiliyi, pervane ise asig1 temsil etmektedir.
Pervane’nin muma asik oldugu kabul edilir. Eskiden, geceleyin mum 1s18inda is
goriiliirmiis. Dolayisiyla sairler de mum 1s181inda siir yazarken hemen yakinlarinda
bulunan kelebekleri siirlerine konu edinmislerdir. Pervane, mum 1s1ginin ¢evresinde
doner doner ve Oyle bir an gelirmis ki kendisini mumun alevine birakiverirmis. Bu

sebeple sairler, siirlerinde sevgililerini mum 151gma; kendilerini de pervaneye
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benzeterek onun ugruna can vermeye hazir olduklarini ifade ederlermis (Pala, 2014:

370).

Sair, asagidaki beytinde “(Yalniz) Ben degil herkes onun yiiziine tutkun,
pervane, yanaginin mumunu goriince keyif alir” diyerek sevgilinin yanagin giizelligi
parlaklig1 ve yakiciligt dolayisiyla muma tesbih etmis, pervanenin de onun yanaginin

etrafinda donerek keyif aldigini ifade etmistir:

Ben degil herkes olur didarina meftun anun

Sem ‘-i rubsarin goriince etmede pervane haz (G. 17/2)

Sair, asagidaki beytinde ise “Giizelim, pervane bu gece giizelligine baktikca
senin hos giizelligin var iken mumu gérmez” diyerek sevgilinin giizelligini mumun
giizelliginden iistiin tutmus, sevgili varken pervanenin muma ragbet etmeyecegini

belirtmistir:

Sem ‘i gormez var iken hiisn-i latifin giizelim

Hele bakdik¢a senini hiisniine pervane bu seb (G. 103/4)

Sair, asagidaki beytinde “O, meclise gelirse ¢ok parlak ve giizel bir mum olur,
bir tek ben degil herkes ay gibi olan giizelin kiymetini bilir” diyerek sevgiliyi giizellik

ve parlaklik acisindan hem muma hem de Ay’a tesbih etmistir:

Degil bir ben bilir herkes o mehves kadrini zannim

Gelirse bezme sem * eyler o bir niir-1 miicessimdir (G. 166/3)

Divan siirinde sairler, ¢ogunlukla asigin gonliinii bir kus olarak tasavvur
etmislerdir. Asagidaki beyitte de sair, gonliinii sevgilinin giizellik mumunda yanan bir
kus olarak tasavvur etmis ve bu durumun sebebinin de sevgilinin yliziindeki tane

oldugunu, bu tanenin kendisini tuzaga diisiirdiigiinti belirtmistir:

Sem “-i hiisniifide yanan murg-1 dilim pervanedir

Hep ani sevk eyleyen vechindeki bir danedir (G. 240/1)
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Sair, asagidaki beytinde “Onun diiskiinii bir ben oldugumu sanirdim, onun
giizelliginin mumuna kimlerin pervane oldugunu sor” diyerek sem ile pervane

hikayesine telmihte bulunmustur:

Ben sanwrdim yaliiiiz bir ben aniii efgendesi

Hiisniiniini sem ‘ine kimlerdir aniii pervane sor (G. 254/7)

Asagidaki bagka bir beyitte ise sair, “Giizelliginin mumunu seyrederken
ansizin sanki bedenim bir pervane oldu vah” diyerek sevgilinin giizelligini bir muma,

as1g1 ise o mumun etrafinda donerek yanan bir pervaneye tesbih etmistir:

Seyrederken sem ‘-i hiisniin nagehan

Oldu cismim sanki bir pervane hayf (G. 301/2)

1.2.1.1. Aydinlatmada Kullanilan Malzemelerin Parcasi Durumunda Olan

Unsurlar
1.2.1.1.1. Faniis

Fanus, alttan genis iiste dogru daralan silindir bi¢iminde, gaz lambasinin
lizerine kapatilarak riizgardan koruyan cam mahfazadir. Fanus hem atesin yanmasini
hem de aydinlatmay1 saglar. Fanus Igerisinde mum da yakilir. Fanus, igerisinde yanan
mumun havayla temas etmesini engeller. Boylelikle mum korunur ve sonmez (Erkal,

2009: 217).

Asagidaki bentte fanus, 1rz ve namusu koruyan bir yapi1 olarak tasavvur

edilmistir:

Ademi setr eyleyen her halde ‘1rz namasdur
Anlara da da ‘ima sefkat-1 haya fanusdur
Emri de gelmis cihdana her zeman me ‘yiisdur
Car divar-1 ‘andasirdan Hayalt mahbisdur

Yiisuf-1 Misr kadem olmusdurur mihmanimiz (Tah. 127/4)
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1.2.2. Ol¢me ve Tartmada Kullamlan Malzemeler
1.2.2.1. Mi‘yar

Mi’yar kelimesi, sozliik anlami olarak; 6l¢ii, 6lcii aleti anlamlarina gelmektedir
(Ozon, 2012: 539). Mi’yar, altin ve giimiis gibi kiymetli madenlerin ve bu
madenlerden yapilmis maddelerin saflik derecesini, istenilen degerde ve agirlikta olup

olmadigini gdsteren Ol¢ii aletidir (Senddeyici, C.2/2015: 755).

Sair, asagidaki beytinde diinyay1r bir misafirhaneye tesbih ederek; bu
misafirhanede ¢ok fazla kisinin yer aldigini, hepsinin farkli farkli kiymetlere sahip
oldugunu dolayistyla da hepsinin kiymet Ol¢iilerinin birbirinden farkli oldugunu

belirtmistir:

Beka zannetme vardir kim cihana her gelen gitdi

Ne mi ‘yarlar gelip gecdi miisdfir-hanedir diinya (G. 36/3)
1.2.2.2. Mizan, Terazi

Mizan, Arapca bir kelime olup terazi, tarti aleti anlamlarina gelmektedir

(Pakalin, C.2/1993: 548).

Mizan kelimesinin iki 1stilah anlami vardir. ilki, mahser giiniinde kurulacak
olan ve her insanin iyilik ve kétiiliikklerinin tartilacagi terazidir. Kelimenin ikinci
anlami burglarla ilgili olanidir. Terazi burcu 24 Eyliil- 23 Ekim arasinda dogan kisiler
tizerinde etkilidir. Bu bur¢ Siinbiile (Basak) burcunun yaninda bulunan bir yildiz
kiimesi olup tamami dort yildizdan olusur. Bu burcun 6zellikleri icinde en belirgin
olanlar, giiliip eglenmek ve adaletli olmaktir. Yildiz1 Ziihre’dir. Mizan, divan siirinde
terazi anlamiyla ¢ok sik kullanilir ve 6zellikle Ytsuf peygamberin teraziye konup
satilmasina siklikla telmih yapilir (Pala, 2014: 325-326). Divan siirinde mizan veya
terazi kavramlari; 6lgme, esitlik ve adalet imgeleri olarak da siklikla siirlerde yer

almistir.

Murad Emri de asagidaki beytinde “Herkesin degerini, kiymetini anlamay1 pek

kolay zannetme, (kisinin) vaziyetini anlamak i¢in fikrinde terazi olmali” diyerek mizan
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kelimesini bir 6l¢ii aleti olmas1 hususiyetiyle deger ve kiymet 6lgen bir alet olarak

tasavvur etmistir:

Pek kolay zannetme bilmek herkesin mikdarini

Anlamak ¢iin halini fikrinde mizan olmali (G. 468/4)
1.2.2.3. Sa‘at

Arapga sa‘at kelimesi, bir giinliik siirenin yirmi dortte birine esit olan ve birim
olarak kabul edilen zaman dilimidir. Bir ise, bir etkinlige ayrilmis zaman; yaklasik
olarak bir saatlik zamana denk gelen calisma siiresi; zaman1 géstermeye yarayan arag

gibi anlamlara da sahiptir (Cagbayir, 2017: 4892).

Asagida s6z konusu ettigimiz beyitte sair, “Ben seni gormeyeli ¢ok zaman
oldu, o sebeple kalbim saat gibi tik tik etmekte” diyerek sevgiliyi gdrmenin vermis

oldugu kalp carpintisini, saatin tik tik sesine benzetmistir:

Bir hayli zeman oldu seni gormeyeli ben

Sa ‘at gibi kalbim o sebeb etmede tik tik (G. 307/3)
1.2.3. Yiyecekler ve iceceklerle ilgili Olarak Kullanilan Malzemeler
1.2.3.1. Cam, Heyhey, Kadeh, Peymane, Piyale, Sagar

Divan edebiyatinda cdm, cam-1 Cem, heyhey, peymane, sdgar, piyale
kelimeleri kadeh anlamina gelmektedir. Kadeh, sarap icmek amaciyla kullanilan tiirli
araglar olarak nitelendirilebilir. Kadeh, farkli kiiltiirlerde farkli sekilde yapilmistir.
Divan edebiyatinda ad1 gecen kadeh ile bugiin kullanilan kadehler ayn1 degildir. Divan
siirine konu olan kadeh, bizim bugiin kase olarak kullandigimiz esyay1 daha c¢ok
hatirlatmaktadir. Kadeh, yayvan 4-5 cm. yiiksekliginde toprak, cam, celik gibi
maddelerden mamul bir kaptir. Kadehin bugiinkii gibi kii¢iik oldugu da
zannedilmemelidir. Mecliste kurulan halka i¢indeki herkes, ayni kadehten ve birbirinin
ictigi yere dudaklar1 degmeden igcmekteydi. Kadeh, sarabin icat edilmesiyle birlikte
kullanilmaya baglanmistir. Divan edebiyatinda sarap gibi kadehin de Cem tarafindan
icat edildigine inanilmaktadir. Yasanilan ylizyila gore agag, tas, toprak, ¢ini, ¢elik vb.

maddelerden imal edilmistir. Kadeh, zamanla bir esya olmaktan ¢ikmis ve 6zellikle
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Hz. Isa’nmn son aksam yemeginde ictigi kadeh “gradal” gibi kutsallastirilmaya
baslanmigtir. Dogu geleneklerine gore de kadehe bir tiir kutsallik atfedilmistir.
Meclislerde kadehin hi¢ yere konulmamasi ve sakinin hiirmetle kadehi sunmasi bu
kutsallastirmanin yasayan Ornekleri olarak diisiiniilebilir. Divan edebiyatinda kadeh,
bir¢ok ¢esidi ile siirlerde yer almistir ve zengin benzetme unsurlari olusturmustur. Bu
anlamda divan siirinde kadeh yerine en ¢ok kullanilan ifadeler; cdm, cAm-1 bade, cam-
1 sahba, cam-1 mey, bade, ayak, kase, piyale, peymane, ritl-1 giran, sagar, sirca, tas,

sifal gibi ¢esitli ifade ve terkiplerdir (Bahadir, 2013: 242).

Emri, asagidaki beytinde kadehin elden ele, dudaktan dudaga temas ettigini
ifade ederek, rint meclisinde kurulan rintler halkasi i¢erisinde herkesin ayni kadehten

icmesi gelenegine telmihte bulunmustur:

Devr eder elden ele lebden lebe eyler temas

Ulfeti rindanmna her subh u sad sam eyler kadeh (G. 128/3)

Asagidaki beyitte ise kadehin {iziintiiyli giderdigi; sifa, mutluluk ve yeni bir
hayat bagisladig dile getirilmistir:

Gam alir neg ‘e verir hem de sifa bimara

Bahs eder tdaze hayat cism ile bu cana kadeh (G. 129/3)

Asagidaki bentte asik, kadehi goniil yarasimi hafifleten bir merhem olarak
tasavvur etmis, cam-1 Cem, bade, sagar, kadeh ve mey kelimelerini bir arada

kullanarak tenasiip iliskisi kurmustur:

Istedim bulmakhga dil yarama ben merhemi
Cok tolasdim derdime derman iciin bu ‘alemi
Bir zeman etdim teselli kendime cam-1 Cemi
Bade aldim hiin-1 dilden sagar etdim didemi

Bir kadeh meyle hayal-i yari mihman eyledim (Tah. 92/2)

Sair, asagidaki beytinde ise kadehi her derde bin derman sunan bir doktor

olarak tasavvur etmistir:

Gizli derdin var ise eyler cihanda asikar
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Bir tabibdir kim eder her derde bin derman kadeh (G. 6/3)

Klasik Tiirk siirinde sevgili tipi, esi benzeri asla bulunmayan, her bir uzviyeti
oldukca degerli bir tip olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Asiklar ise bu essiz giizellikteki
sevgiliden her zaman eziyet ve cefa gormektedir. Bu yiizden siirlerde asiklar ve
goniilleri ask hastasi olarak tasavvur edilmektedir. Ancak asiklar i¢in sevgiliden gelen
eziyet ve cefa adeta bir liituf gibidir. Asagidaki bentte asik, saki’den kendisini asik
eden kadehi doldurmasini isteyerek, gonliindeki askin artmasini dolayisiyla sevgiliden

gelecek eziyet ve cefanin da artmasini talep etmektedir:

Gel tokunma kalb-i bimarima sen stirme elin

Baska baska var sadasi hasili her bir telin

Kim goriir mest ti miidam olmaz senifi la ‘l-i lebifi

Cam-1 ‘ask-engiz toldur sakiya ehl-i dilini

Dehr-i na-fercam elinden hatir-1 na-sadi var (Tah. 17/3)

Asagidaki bentte ise bezm, mey, cam ve asik kelimeleri ile tenasiip iliskisi
kurularak bir rint meclisi tasavvur edilmistir. Sarap ve sarap kadehi ise kirmizi rengi

dolayistyla sevgilinin dudaklarina ve yanaklarina tesbih edilmistir:

Bezme ‘alemde veren bu intizami mey kizil
Gosteren hem ‘asika her giin nizami mey kizil
Ogreden hem intizami ihtirami mey kizil

Leb kizil rublar kizil destifide cam-1 mey kizil

Kim fkizil divane olmaz gorse didariii senini (Tah. 32/2)

Asagidaki bir diger bentte de bezm, mest, cam, dilara, saki, rindan kelimeleri
arasinda tenasiip iliskisi kurularak bir rint meclisi tasavvur edilmistir. Asik, gonlii
siisleyen sevgilinin meclisinde kendisini sarhos edenin kadeh doldugunu dile

getirerek, gonliindeki askinin her daim arttigini belirtmistir:

Tolar bezm-i dil-arada beni mest etmege camim
Elifide saki-i devran doner artmakda evhamim
Bakaii siz defter-i rindane vardir anda hem namim

Safa-yr hatirim yokdur ne sabrim var ne aramim
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Hemin giilzar-1 cennet vadi-i nirandir sensiz (Tah. 46/3)

Asagidaki beyitte ise sevgili, asiklar meclisinden gittiginde higbir rengin
goriinmedigi, sevgilinin yoklugu ile mey, saki ve rintlerin ellerindeki kadehin kimsesiz
ve zavalli kaldig1 ifade edilmistir. Nitekim divan siirinde asiklar i¢in sevgilinin
olmadig1 her yer renksiz ve karanliktir. Dolayisiyla asiklar i¢in sevgilinin olmadigi

ortamlarin hi¢cbir degeri yoktur:

Yar gidince bezm-i ‘ussakda ne reng eyler zuhiir

Mey garib saki garib destinde cam-1 rindan garib (G.78/3)

Klasik Tiirk siirinde cam kelimesi, genellikle Cem ile birlikte ve 6zellikle de
‘Cam-1 Cem’ seklinde s6z konusu edilmektedir. Bu terkip, iran’in efsanevi hiikiimdar

Cem’in kadehi anlamina gelmektedir (Canim, 2016: 52).

Asagidaki bentte asik, gonliindeki yogun askin etkisiyle kadehi kirip
doktiiglinii, ask sebebiyle delirdigini ifade etmistir. Ancak bu sdylemler klasik Tiirk
siirinde asiklik halini anlatmak icin dile getirilmis sembolik sozlerdir. Burada
bahsedilen delilik ifadesi, akil eksikligi veya yoksunlugu degil askin vermis oldugu

yogun duygular neticesinde aklin saf dis1 kalmas1 durumudur:

Ah u feryadim benim dutmus dururken ‘dlemi

Yarama kimden ‘aceb ben isteyim ah merhemi

Kirdi dokdii Emrt artik simdilik cam-1 Cemi

Bagsda sevda dilde ates kim budur durgunlugum

Ol sebebdendir cihani dutdu gér Mecniinlugum (Muh. 68/5)

Klasik Tiirk siirinde delilik, asiklarin asklarini ispat edebilmeleri agisindan
oldukca 6nemli bir alamettir. Asagidaki beyitte asik, i¢tigi kadehlerde dahil olmak
tizere herkes tarafindan kendisine hayran olunan bir divane oldugunu belirtmistir.
Asigin bu divane goriintiisii asiklik riitbesindeki yiiksek derecesini gostermesi

bakimindan son derece Oonemlidir:

Oyle bir divaneyem divaneler hayran baiia

Oyle mestem i¢cdigim peymaneler hayran bana (G. 64/1)
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Asagidaki beyitte ise sevgilinin gozleri varken kadehlerin hi¢ akla ve hayale
gelemeyecegi ifade edilmis, bdylelikle sevgilinin gozleri asiga sarhosluk veren bir

unsur olarak ifade edilmistir:

Var iken mest etmege hem dide-i mestanesi

Hig hayal ii hatira gelmez begim peymaneler (G. 174/2)

Sarap ve kadeh, divan siirinde en ¢ok ask, muhabbet ve sevday1 anlatmak i¢in
kullanilmistir. Bunun bdyle olusu; askin, insam1 kendinden gecirici 6zelligi, mest
ediciligi ve diinyada hicbir seyde bulunmayacak derecede keyif wverici
ozelliklerindendir (Dogan, 2008: 67). Divan siirinde sarap ve kadeh, Allah agkiyla
yanan salikin durumunu sembolize etmesi bakimindan da 6nemlidir. Asagidaki bentte
de tarikat ehli salikin, Allah askiyla kendinden ge¢mesi durumu sarap ve kadeh ile

iligkilendirilmistir:

Gel saril gel can u dilden kok su giiller solmadan
Cam-1 ‘aski turma niig et bade sagar dolmadan

Terk-i canan etme ey dil baska bir dost bulmadan
“Miti kable en temiitu” sirrina mazhar olmadan

Hasr u nesri bunda gordii nefha-i sir olmadan (Tah. 90/4)

Sair, asagidaki beytinde “(Ey) Saki, elindeki kadehi doldur getir icelim,
eglenelim zira dmiir gecip gitti” diyerek rindane bir bakis agisini siirinde s6z konusu

etmistir:

Toldur icelim saki getiir elde piyale
Zevk eyleyelim ¢iinkii ‘Omr erdi zevale (Eb. 15)

Murad Emri, asagidaki beytinde ise “Zevkine bak sakin kimsenin kolesi olma,
hemen hasta olma gel kadehlerle zevk et” diyerek kadehleri bir eglence unsuru olarak

tasavvur etmistir:

Zevkine bak kimsenini olma sakin dil-i bendesi

Gel heman olma ma ‘liil zevk eyle heyheylerle sen (G. 400/3)
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1.2.3.2. Elek

Elek, sallanarak kullanildigi zaman {izerine konan maddenin incilerini altina
geciren, bu sekilde taneli ve toz halindeki seyleri irilerinden ve iglerindeki yabanci
maddelerden temizlemekte kullanilan, tek tarafina ufak delikli tel, kil veya bez

gerilmis tahta bir kasnaktan ibaret eleme aletidir (Ayverdi ve Topaloglu, 2007: 316).

Asagidaki bentte de elek, giinliik hayatta kullanilan bir unsur olarak yer

almstir:

Ben degismem o peri-peykeri Emri melege
Bu dakik-i yem-i hayret giremez her elege
Iltifat eylemem oldukga ne pasa ne bege
Sem ‘Tyem kiise’-i mey-haneyi vermem felege

Giilsen-i bag-i1 iremden baria yegdir vatanim (Tah. 6/7)
1.2.3.3. Fagfur

Farsca fagfur kelimesi; Cin isi kap kacak, Cin’de yapilan porselen esya
anlamlarina gelmektedir (Kanar, 2009: 926).

Murad Emri, asagidaki beytinde “Bilmem neden sevgili beni sarhos ve perisan
etmek ister, bilmem neden bu Cin kadehini bana sunmak ister” ifadelerine yer vererek

Cin is1 porselen kadehi siirinde s6z konusu etmistir:

Beni mest [ii] harab etmek diler bilmem neden dil-dar

Bainia sunmak diler bilmem neden bu cam-i fagfuri (G. 458/3)

1.2.3.4. Hum

Hum kelimesi; kiip, sarap kiipli anlamlarina gelmektedir (Senddeyici,
C.1/2015: 530).
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Tasavvuf felsefesinde saki, agk yoluna intisap etmis kisiye yol gdsterir onun bu
yolda ilerlemesini saglar. Sarap ise ilahi aski sembolize eder. Tasavvufi anlamin esas

oldugu asagidaki bentte de saki, asiga sarap kiipii sunmaktadir:

Sakiya artik yeter verme huminidan el-gryas
Goklere ¢tksam mi bilmem ben zeminden el-giyds
Gegdim artik ben seniii bezm-i deminiden el-giyas
Bir sitem-cusufi ki seyl-ab-1 gamiiidan el-gvyas

Miimkin olsa Nithu gark eylerdi tifanini senini (Tah. 7/4)
1.2.3.5. Kase

Kase, “Ciniden, fagfurdan, billirdan, porselenden, madenden veya topraktan
yapilmis canak”, “Canak, icki kadehi” anlamlarina gelmektedir. Ozellikle on altinci
ylizyilda kullanilan kadehler ¢anak seklinde oldugundan “kase” kelimesi siirlerde

siklikla kullanilmistir (Bahadir, 2013: 250).

Divan siirinde sarap, kimi zaman hayat ve dmrii anlatmak {izere kullanilmistir.
Bu kapsamda sarap, insanin Omriinii uzatan ve insana Oliimii unutturarak yasama
sevinci veren bir madde olarak siirlerde s6z konusu edilmistir. Bu durumun tam tersi
olarak kimi zaman ise ecel ve 6liim i¢in bir metafor kaynagi olmustur. Siirlerde sarabin
Oliim 1ile iligkisi; 6liim halinin de sarap gibi insana sarhosluk vermesi, 6liimden sonra
adeta sarap igmis gibi, insanin 6niinde mutluluk (cennet) yahut mutsuzluklarla dolu bir
hayatin (cehennem) baglamasi; her ikisinin de insani yerlere sermesi ve cansiz hale

getirmesi gibi unsurlar etkili olmustur (Dogan, 2008: 79).

Sair, asagidaki beytinde sevgilinin rakipler ile eglenmesinin kendisi i¢in 6liim
kadar kotli bir durum oldugunu ifade etmis, o durumda sarabin dahi kendisine can

bahsetmeyecegini dile getirmistir:

Olsa agyarim safa zevk etse dil-darim benim

Gelse kase ol zaman diinya gelir hem tar baiia (G. 71/2)
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Sair, asagidaki bir baska beytinde ise sevgilinin kendisine 6nceden yakinlik
gosterdigini ancak sonradan zemzem diyerek kendisini kandirip kéase kase zehir

i¢irdigini ifade etmistir:

Gosterip evvelce iilfet Emriye gor sonradan

Kase kase zehr icirdi diyerek zemzem bana (G. 63/6)

Divan siirinde asik olmak, ac1 gekmek demektir. Dolayisiyla asiklar, agk sarabi
ve ask acisiyla sarhos olmus kisiler olarak siirlerde siklikla s6z konusu edilirler. Bu
dogrultuda insan1 kendinden gegiren, gilizel ve anlamli sézlerin sdylenebilmesi ancak
ask acisini ve agk sarabini tatmakla miimkiindiir. Asagidaki bentte de as1gin giizel ve
anlamli sézler sdyleyebilmesinin ancak ask acisi ¢ekmesi ve ask sarabiyla sarhos

olmasi durumunda miimkiin olabilecegi ifade edilmistir:

‘Asikidi teskin olur mu zari yari bulmadan

Hig diger sozler sagar mi kase gamla dolmadan
Biilbiiliini feryadi bitmez bir zeman giil solmadan
Ates-i ahim soviinmez eskim efziin olmadan

Gozlerim ¢ok yag doker bir an-i ates-bar igiin (Tah. 39/4)
1.2.3.6. Mina

Farsca mina kelimesi; sise, cam, sir¢a; kuyumcularin gilimiis {izerine
naksettikleri yesil yahut lacivert renkte sir¢ca, mine; gokyiizii, sema, dsuman gibi

anlamlara gelmektedir (Nazima ve Resad, 2009: 281).

Klasik siirde sise, genellikle icki meclisi ve sarap ile s6z konusu edilir.

Asagidaki bentte de sise kelimesi, icki meclisindeki bir unsur olarak ele alinmistir:

Sende bu hiisn-i melahat var iken ey nev-ciivan
Emri terk etmez nihayet bab-1 lutfun bir zeman
Yaliriiz bir ben degil bekler durur iiftadegan
Ben dedikce boyle kim kildr Nedimi na-tiivan

Gosterir engtist ile meclisdeki mina seni (Tah. 112/7)
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1.2.3.7. Sifal

Sifal; canak, ¢dmlek demektir. Eskiden icki i¢cen kimseler bununla igerlermis.

Edebiyatimizda kadeh yerine de kullanilmistir (Onay, 2014: 369).

Edebiyatimizda “kase-i ser” “kafatas1” veya “biiylik kadeh” gibi anlamlara
gelmektedir (Bahadir, 2013: 250). Eskiden hiikiimdarlardan bazilarinin savaslarda esir
ettikleri diisman hiikiimdarlarini 6ldiirerek kafatasini kadeh olarak kullandiklarina dair
bazi rivayetler kaynaklarda bildirilmistir (Onay, 2014: 237). Asagidaki bentte de sair,

kafatasindan bir kadehe sahip oldugunu ifade etmistir:

Bakarsarii ‘ask kitabinda goriirseni anda icmalim
Bilirsiii sonira gordiikde benim hal ile ahvalim
Nedendir ol zeman fark edeceksin zar ile nalim
Efendim saria layik nesne ¢ok destimde amma kim

Eskin ellerine kase-i serden sifalim var (Tah. 124/4)
1.2.3.8. Tas

Tas, i¢ine sulu yiyecek maddeler konulan yuvarlak ve derin govdeli kaplardir.
Icine konulan iceceklere gdre su tasi, hosaf tasi, ¢orba tasi, ayran tas1 gibi degisik
adlarla anilir. Taslar form bakimindan g¢esitlilik gostermektedir. Form agisindan
incelendiginde Anadolu taslar1 su sekilde gruplandirilabilir; diz dipli, silindirik gévdeli
ve yliksekligi az olan taslar ilk grubu olusturur. Erzurum’da sefer tasi, Sivas yoresinde
ise yem tasi olarak adlandirilirlar. Hosaf ve ayran tasi olarak kullanilanlar ise algak
kaideli, ag1z kenarina dogru hafif olarak agilarak genisleyen agiz kenarlilardir. Algak
kaideli, oval karinli ag1z kenar1 olan veya olmayanlar ile oval dipli, sisman karinli, kisa
boyunlu olanlar ile yiiksek kaideli, govdesi ¢an gibi genisleyen, agizlar1 kenarl ve
kenarsiz alt tipleri bulunmaktadir (Kosay, 1957: 7-28). Ayrica hamamlarda viicuda su

dokmek amaciyla kullanilan yuvarlak taslar da s6z konusudur.

Sevgilinin hamamdaki goriintiisiiniin tasvir edildigi asagidaki bentte su tasi,
sevgilinin elini pmiis ve bu durumun kiskancligiyla asigin kara bagri su olmustur yani
erimistir. Bagrin kara olmasi ve erimesi, asigin gonliiniin dertli ve sikintili oldugunu

ifade etmesi bakimindan 6nemlidir:
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Her géren der bu giizel hiiri mi ya peri mi bu
Gormemis kimsede yok anda olan hos gisii
Var da bak giilsene benizer aria yokdur seb-i bii
Tas elin opdii hased kildi kara bagrimi su

Yetdi su cismine resk aldi tenimden aram (Tah. 122/7)
1.2.4. ibadetle Tlgili Olarak Kullamilan Malzemeler
1.2.4.1. Asnam, Biit, Nigar

Put/biit/sanem ve sanem kelimesinin ¢ogul sekli olan asnam kelimesi
tasavvufta mecazen hakiki mabud, onun isim ve sifatlari; vahdet, Hakk’in mazhari
olan mecazi giizel; sevgili, maksut, matlib; ruhi hakikatler, pir, miirsit, insan-1 kamil,
kisiyi Allah’tan alikoyan, saliki Hak’tan uzaklastiran her sey, nefs-i emmare gibi
anlamlarda kullanilir. Bu konuda mazharla zahiri bir géren Muhyiddin Arabi’nin
“Saneme (puta) tapan, Samed (Allah’a) tapar.” s6zii 6nemli rol oynamistir. Aska ve
vahdete mazhar olan hakiki tevhit ehline ve as1ga da biit-perest denmistir (Ustiiner,

2014: 300-301).

Asagidaki bentte Hz. Ibrahim, telmih yoluyla s6z konusu edilmistir. Bir
peygamber olan Hz. Ibrahim, ayn1 zamanda “dost” anlamina gelen “Halil” sifatiyla da
anilmaktadir. Bu baglamda asagidaki bentte Hz. Ibrahim’in (Halil) putlar1 kirmasina

telmihte bulunulmustur:

Sensin Halili sevk eden asnam sikestine

Hem nart giil-zar eden Nemriid sikestine

Miimkiin mii ki idrak kemahi kudretine

Sendendir I1aht yine mekr ii bu fitne

Bu mekr ii bu fitne yine sendendir ilahi (Tb. Tah. 3/10)

Divan edebiyatinda sevgili i¢in istiare yoluyla put ve sanem ismi verilmistir.
Buradaki put kelimesi daha ¢ok kilise duvarlarindaki mozaik islemeli tasvirler yerine
kullanilir ve sevgilinin o tasvirler kadar giizel oldugu anlatilmak istenir. Sevgilinin
beni ile kakiilii genellikle putperest olarak nitelendirilir. Kiifr kelimesinin siyah anlami1

ve kafir kelimesiyle olan iligkisi bdyle bir benzetmeye sebep olur. Bu kiifiir karsisinda
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yanak, aydinlik haliyle iman1 simgeler. Ayni sekilde sevgilinin giizelligi de asik i¢in
bir puthdne gibidir. Asik, sevgilinin giizelligi karsisinda kendini tipki puthanede
oldugu gibi dinden ¢ikmis olarak gosterir. Ciinkii o gilizellik aklin1 bagindan almis ve
onu ne yaptigini bilemez hale getirmistir. Biit kelimesi ‘¢in’ ile birlikte kullanildiginda
ortak yon resim olur. Ciinkii resmin Cin’den ¢iktig1 ve en giizel resimlerin orada
yapildig1 goriisii yaygindir. Puthane ile daha ¢ok mushaf, mescid, kdbe, harem, kible,
ayet gibi dini terimler kullanilarak sanat yapilmistir. Tasavvufta; a) Nefs, nefs-i
emmare; herkesin putu kendi nefsidir. Hakikati idrak etmek i¢in Hz. Ibrahim’in putu
kirmas1 gibi nefs putunu kirmak lazimdir. b) Vahdet; tasavvufta ziinnar kesrete, put
vahdete isarettir. Biit-perest; asik, hakiki tevhid ehli, aska ve vahdete mazhar olan. c)
Sevgili; yar, masuk, matlib. Olarak ifade edilmektedir. Islam dini, tapmnma amach
putlar siddetle reddetmistir (Canim, 2016: 94). Divan siirinde put; giizellik, dilsizlik,
tag kalplilik gibi 6zellikler bakimindan siklikla sevgili ile iliskilendirilmistir.

Asagidaki bentte de sevgilinin bir put gibi sessiz ve tepkisiz oldugu dile

getirilmistir:

Bir zeman hem-hal olup el-hamdiilillah giil ile
Soylesip bir hayli sebbiilarla hem stinbiil ile

Nes ‘e-yab olmus deme Emriye asla miil ile
Muhlisa yad-i1 hikayat-u giil i biilbiil ile

Asina-yt ‘ask etdim bir biit-i bi-gdneye (Tah. 118/6)

Asagidaki bentte ise sevgili, giizelligi ve c¢ekiciligi dolayisiyla giizellik

kilisesinin putuna tesbih edilmistir:

Her zeman vaktin gegir insan iseri insan ile
Adam ol adem gibi adem bulun ‘irfan ile
‘Omriinii emrar edip her vechile sen san ile
Bir biit-i deyr-i melahatiii bu hiisn ii an ile

Sania nisbet her yeri bir suret-i divardwr (Tah. 130/2)

Asagidaki bir diger bentte ise sevgili, bir put olarak tasavvur edilmis ve asik,

put gibi giizel olan sevgilinin diiskiinii ve kolesi olmustur:
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Ben aniii bir bendesi efkendesiyim asikar

Ol bilir bilmezlenir kagmakdadir benden nigar

Yoksa etdirmek mi ister ben garibi intihar

Gonliimii simgir-i endith-1 firak etdi figar

Dil-fikari oldugum na-mihribanim gelmedi (Tah. 14/2)

Divan siirinde sevgili, asiklarina her ne yaparsa yapsin lituf olarak
algilanmaktadir. Asagidaki bentte de put gibi gilizel olan sevgili, asig1 oldiirse de

giildiirse de asik i¢in bu durumlarin hepsi aynidir:

Etmemek kabil mi agyarla goriince intihar
Ben gibi bir ‘asik-i zart bu Emri asikar

Sen beni oldiir ya giildiir bence birdir ey nigar
Sozlerim inhd eder her soz ki agzimdan ¢ikar

Sozlerim is ‘ar eder ey dil bu es ‘arin seniii (Tah. 79/5)

Asagidaki beyitte sair, “Ben sevgiliyi bu gece rilyamda goreceksem o da kardir.
Hi¢ degilse o put gibi giizel olan sevgili merhamet etse de yiiziiniin giizelligini
gosterse” diyerek sevgilinin yiiziine hasret oldugunu, hi¢ olmazsa riiyalarinda bari

sevgilinin gilizel yiiziinii gérebilmek istedigini belirtmistir:

Ben bu seb yari diisiimde goreceksem o da kar

Bari rahm etse de gosterse cemalin o nigar (G. 236/1)
1.2.4.2. Ha¢

Hag, Hiristiyanligin alameti olan, birbirini dik kesen iki dogrunun meydana
getirdigi sekildir. Hiristiyanlarda hag, Isa’ya yapilan iskencenin, dolayisiyla da
kurtarmanin bir semboliidiir (Biiyiik Liigat ve Ansiklopedi, “Hac¢”, C.8/1992:305).

Asagidaki bentte “Her hileci ve dolandirici kimseden vefa bekleme (zira)
bircok hacinin sonradan koltuk altindan hac¢i ¢ikt1” denilerek insanlara giiven ve
baglilik konusunda acele edilmemesi gerektigi ve de insanlara giiven konusunda son

derece temkinli olunmasi gerektigi vurgulanmstir:

Uftade-i hizanina Mecniin goriiniir ola ‘akilda
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Anla yaramaz olsa da esmar-1 nahilde

Bir lahza te ‘enni eylemeli bari dahilde

Ummid-i vefa eyleme her sahsi dagalde

Cok hacilarui ¢ikti hag zir-i bagalde (Tb. Tah. 6/11)

1.2.5. Oyun Araclan

1.2.5.1. Top

Top, boyutlar1 kullanildig1 spor dalina gére degisen, genellikle kauguktan bir
kiire seklindeki oyun aletine verilen addir (Ayverdi, 2011: 3221).

Asagidaki bentte glizellerin, as1gin kalbiyle adeta bir top gibi oynadiklari ifade

edilmis ve boylelikle kalp, bir oyun araci olan topa tesbih edilmistir:

Ta ‘mir olmaz c¢iinkii kalbi td temelden yikdilar

Ac¢dilar gizli olan yaram beni aldatdilar

Hasil simdiki hublar top deyii oynadilar

Kendi halimde gezerken gor beni hoplatdilar

Cok degersiz sandilar ucuz bahaya satdilar (Muh. 52/1)

1.2.6. Hayvanlarla ilgili Olarak Kullanilan Malzemeler

1.2.6.1. “inan, Yular

‘Inan kelimesi; dizgin, yular anlamlarina gelmektedir (Ors, vd., 2009: 211).
Yular, hayvani ¢ekmek veya baglamak i¢in basina takilan ipten dizgindir (Ayverdi ve

Topaloglu, 2007: 1178).

Kerbela sehrinde Hz. Hiiseyin’in ve Ehlibeytin sehit edilmesi olayini konu alan
asagidaki bentte sair, “Soziin 6zl o dizginsiz kavim mutlu ve mesut oldu, iman
sahiplerinin kalp evleri ilelebet yikildi” diyerek Hz. Hiiseyin’it ve Ehlibeyti sehit
edenlerin mutlu ve mesut olduklarini, iman sahiplerinin ise bu olaydan sonra ilelebet

kalp evlerinin yikildigini dolayisiyla ¢ok iiziildiiklerini ifade etmistir:

Kerbeld hakinde can verdi sehid oldu imam
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Eyledi feryad ii zare ehl-i iman ihtimam
Sad u hurrem oldu ol kavm-i la ‘inan ve ‘'s-selam
Ehl-i imanin yikildi hane-i kalb-i temam

Yikilip ‘alem harab olsun kamu kevn ii mekan (Tah 9. 4/3)

Asagidaki bentte sevgilinin saglari, yular ile iligskilendirilmis; sevgilinin

yularinin kendi saglarindan yapildig: ifade edilmistir:

Bak gelen su meh-lika serpmis neden gisiilar
Zannedersem ol sebebdendir yapilmis yular
Gorse vechin terk eder giil-riilart siveleri
Var bu bagini goncast siinbiilleri hos giilleri

Ol sebebden ah u feryad eyliyor biilbiilleri (Muh. 78/1)
1.2.6.2. Ag

Ag kelimest; iplik, sicim veya tel gibi malzemeden kafes seklinde ortilmiis, goz
goz seyrek oOrgii; sekil bakimindan delik delik, gz goz olan, fileye benzer sey
anlamlarina gelmektedir (Ayverdi ve Topaloglu, 2007:14).

Avcilik geleneginde kus avlamak i¢in ip veya kil, halkalar seklinde diigtimlenir
ve tuzak kurulur. Tuzak olarak kurulan diigiimlerin ortasina da yem, hububat tanesi
yani dane konulur. Bu noktada sevgilinin kivrim kivrim saglar tuzaklardaki ip veya
kila benzetilir. Konulan tane ise sekil benzerligi dolayisiyla sevgilinin yiiziindeki ben
olur (Y1ldiz, 2019: 184). Bu baglamda asagidaki bentte de as181n goniil kugsunu avlayan

sag, bir av aleti olan ag ile iliskilendirilmistir:

Vermemek yarine miimkin mi bir ‘asik nesi var
Gormese kanda ‘aceb dil hele dil-dariii arar
Zikr ii fikri odur ‘alemde aniii leyl ii nehar
Deme bir ag ile olmaya gomniil murgt sikar

Ani sayda kara ziilfiini gibi bir dam olmaz (Tah. 77/2)
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1.2.6.3. Kafes

Kafes, ¢esitli hayvanlarin kagmalarint Onlemek amaciyla aralikli metal
tellerden yapilan korunaktir. Halk ve divan sairlerinin siirlerinde sevgili ile ilgili
benzetmelerin yapilmasindan ve onun konumunun yiiksek olmasindan dolay1 “altin”

kelimesi ile siklikla kullanilmistir (Ozdemir, 2011: 360).

Klasik Tiirk Siirinde as1gmn gonlii, kimi zaman bir kus olarak tasavvur edilir.
Asagidaki bentte goniil kusunun beden kafesinden ugtugu dile getirilerek goniil, bir

kusa; beden ise bir kafese tesbih edilmistir:

Gormiiyor diinyayr ¢egsmim kalmadi bende heves
Mazide hog gordiigiim seyler baria simdi ‘abes
Murg-1 dil u¢du bedenden kaldi ten bos bir kafes
Hanman derdin olunca kenz-i ‘aska dest-res

Biz anii ¢iin bu dili divane etmislerdeniz (Tah. 19/2)

Sair, asagidaki beytinde ise “Sen olmazsan ben diinyada var olamam her an
seni isterim, bilmis ol sen gidince bu beden bos bir kafestir” diyerek bedenini bos bir

kafese tesbih etmistir:

Sensiz ‘alemde ben olmam isterim her dem seni

Sen gidince bilmis ol bu cism-i ten bir bos kafes (G. 281/4)
1.2.6.4. Palan

Palan veya eyer, binek hayvanlarinin sirtina konulan ve oturmaya yarayan bir

aractir (Ozdemir, 2011: 167).

Ziya Pasa’nin Terkib-i Bendine yazilmis olan asagidaki bentte bir kimsenin
yaptig1 iyi veya kotli eylemlere, davraniglara bakilarak hemen o kisiyi degerlendirme,
sen kisinin haline, durumuna bak zira “Esege altin islemeli palan da vursan esek yine
esektir” denilerek eger bir kimsenin asli yani kokeni kotii ise bunun eninde sonunda
ortaya c¢ikacagi, giydigi tiniformanin, sahip oldugu makam ve mevkiin de o kisiye

sayginlik getirmeyecegi ifade edilmistir:
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Beyhiide telas etme sakin kendini yorma
Her kimsenin ahvaline bak sen ant sorma
Ahval heman nik ii bedi her sey ‘i gérme
Bed-asla necabet mi verir hig tiniforma

Zerr-diiz palan ursan esek yine esekdir (Tb. Tah. 9/5)
1.2.6.5. Yem

Yem, hayvanlar1 beslemek i¢in bitki ve hayvanlardan elde edilen besi
maddelerinin genel adidir (Tiirkge Bilim Terimleri SozIigi, 2011: 1270). Yem aym
zamanda hayvanlara tuzak kurmak ve onlar1 yakalamak i¢in kullanilan yiyecek veya

yiyecek goriiniimiinde bir maddedir.
Asagidaki bentte de yem, bir besi maddesi olarak s6z konusu edilmistir:

Ben degismem o peri-peykeri Emri melege
Bu dakik-i yem-i hayret giremez her elege
[ltifat eylemem olduk¢a ne pasa ne bege
Sem ‘Tyem kiise ’-i mey-haneyi vermem felege

Giilsen-i bag-1 iremden baria yegdir vatanim (Tah. 6/7)
1.2.7. Giinliik Hayatta Kullanilan Diger Malzemeler
1.2.7.1. Alet

Alet kelimesi; bir iste, bir islemde kullanilmak igin yapilmis, giiciinden,
caligmasindan, islemesinden yararlanilan nesne; bir sanati, ugrasi yapmaya,

uygulamaya yarayan 6zel ara¢ anlamlarina gelmektedir (Piiskiilliioglu, 2012: 106).

Asagidaki bentte sevgiliden baska asigin gonliinii ele gecirebilecek bir aletin
olmadig ifade edilmis dolayisiyla sevgili, asigin gonliinii ele gecirebilecek bir alet,

ara¢ olarak tasavvur edilmistir:

Senden ozge kimse olmaz olamaz ta ‘mir igiin
Var midwr bir baska alet gonliimii teshir iciin

Iste ‘askiii var dururken baska sey tebsir iciin
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Nafeves cana dimag-1 canimzi ta ‘tir igtin

Stinbiil-i gisilarii bir bity-1 reyhan istemez (Tah. 67/3)
1.2.7.2. Bend, Kayd, Pa-bend

Pa-bend veya pay-bend, at vesair hayvanlarin yiiriimelerini engellemek i¢in iki
veya ¢ift olarak dort ayagina atilan bagdir (Sami, 2010: 962). Bend; tutsak, ayaga
vurulan bag, bukagi, kilit, gam ve gussa, diiglim, kusak, urgan, ip, tinab gibi ¢esitli
anlamlara gelir (Miitercim Asim Efendi, 2009: 65). Kayd ise pranga, bukagi, bag,
zincir, baglama, zincirleme, baglanma, zincirlenme anlamlarina gelir (Kanar, 2009:

1752).

Ziya Pasa’nin Terkib-i Bendine yazilan asagidaki bentte devlet ve toplum
igerisinde hastalik, keder ve sikint1 veren pek ¢ok durum mevcutken, devletin ve
milletin ilerlemesine mani olan temel unsurun Islim oldugunu ifade edenlere tepki

gosterilmistir:

Soylenmede her mihnete pa-bend terakki

Olmus ne zeman ‘illete pa-bend terakki

Gordiin mii ‘aceb millete pa-bend terakki

Islam imis deviete pa-bend terakkir

Evvel yogid isbu rivayet yeni ¢ikdi (Tb. Tah. 10/9)

Zincir, divan siirinde uzun olmasit ve sonu gelmemesi gibi hususiyetler
bakimindan as18in gonliindeki gam ile iliskilendirilmistir. Asagidaki bentte de asik,
“Zincire benzeyen sevda, beni sevda bagina (diuglimiine) cevirdi” ifadesiyle
gonliindeki agk gamini; uzunlugu, sonu gelmemesi dolayisiyla zincire benzetmis ve bu

aska tutsak oldugunu, ¢ok aci1 ¢ektigini ifade etmistir:

Tuyanlar zanneder ah u figanim biilbiil-i seyda
Bu hale dost olan aglar giiler her vechile a ‘da
Hayalimde diisiimde yar gece giindiiz degil ferda
Beni pa-bend-i sevdd eyledi zencirves sevda

Miiselsel halka halka gerdanindan cana diisdiikce (Tah. 138/3)
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Klasik Tiirk siiri her ne kadar Islam kiiltiir ve kaynaklarindan beslenmis olsa
da siirler incelendiginde kimi zaman farkli kiiltiir kaynaklarindan beslenildigi de
goriilmektedir. Asagidaki beyitte Hiristiyanlhik kiiltlirii siire kaynaklik etmistir.
Bilindigi gibi Hz. isa, Hiristiyanlik adin1 alan dgretinin ilk sahibidir ve Hiristiyanlik
dininin Hz. Isa tarafindan teblig edildigi bilinmektedir. Bu kapsamda sair, sevgiliyi
Hz. Isa’ya tesbih ederek onu yiiceltmistir. Sevgili tarafindan beline ziinnar
baglanmasindan korktugunu ifade ederek Hristiyanlik dininde papazlarin bellerine

zlinnar (kusak) baglamasi bilgisine telmihte bulunmustur:

Bir giil-i ‘Isaya EmrT verdi gayri goiliinii

Korkarim Riam dil-beri bend etmesin ziinnar bania (G. 71/5)

Asagidaki bentte rindlik kavramindan s6z edilmektedir. Rind kelimesi
sOzliiklerde; laubali yaradilisli, kalender, vurdumduymaz; serseri, densiz, sarhos,
ayyas, sefih, hilekar; pervasiz, korkusuz; dinsiz, miinkir; zeki, tez canli; dis goriiniisii
kusurla fakat i¢i temiz, diinya islerine 6nem vermeyen goniil eri; ilahi askla sarhos,
sofi gibi anlamlara gelmektedir. Eski edebiyatimizda pek ¢ok sair tarafindan kullanilan
rind kavrami ve rindlikle ilgili diisiinceler, iran edebiyati yoluyla daha ¢ok X.
ylizyildan itibaren yayilmaya baslamistir. Eski siirimizde ele alinis bigimleriyle
rindler; diinya isine ve varligina ayni zamanda da dis goriiniislerine 6nem vermeyen,
ahiret ¢ikar1 gbézetmeyen, hosgorii, sevecenlik ve alcak goniilliiliik gibi insani
degerlere sahip; kendi i¢ diinyasina dontik, ask ve zevk yolunda yiiriimeyi ye§ tutan,
gosterigsiz, tasasiz goniil eri kisilerdir. Hayatlarinda hirsin ve acgozliiliigiin yeri
yoktur, az ile yetinmeyi bilirler. Rindler goniil goziiyle goriir; biitlin varliklar1 ve
kainat1 kendi anlayigina ve i¢ diinyasina gore yorumlar ve degerlendirirler. Her tiirlii
baskidan, korii koriine baglanilan inanglardan, kat1 gelenek ve goreneklerden, belirgin
dini kurallardan uzaktirlar. Edebiyatta rind; sevgi ile elde edilen, goniilde hissedilen
bilgiye (irfan) sahip, arif kisidir. Divan sairlerinin biiyilik bir kismi1 kendilerini rind
sayarlar ve seriatin kurallarina sikica bagli, ibadetin disinda bir diislincesi olmayan,
Allah’1n rizasin1 kazanmaktan ziyade, karsiliginda cennete kavusma va‘di i¢in ibadet
eden, sofu ve zahidin karsisinda yer alirlar. Bu yiizden edebiyatimizda daima rind ile

zahid catigmasi s6z konusudur. Sairlerin rindligi savunmalar1 ve rindane diisiinceleri
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benimsemeleri, donemin taassubundan bir kurtulus yolu olarak goriilmiistiir. Tasavvuf
diisiincesindeki ilahi ask, salik-dervis, tekke, miirsid kavramlarinin sarap, asik-rind,
meyhane ve saki kelimeleriyle sembolize edilmesi bundandir. Tasavvufta Rind,
Allahtan bagka biitlin hevesleri gonliinden uzaklastiran, bu maddeler aleminin,
Allah’1n bir tiir goriintisii oldugunu kabul ederek her tiirlii varligi kutsal sayan, fakat
Allah’m biitiin sifatlarinin ahsen-i takvim olarak yaratilan insanda tecelli ettiginden
hareketle, insana saygi duyan, Allah’a ulasma yolunda dini ibadetten ¢ok irfana 6nem

veren bir dervistir (Canim, 2016: 100-101).

Biitiin bu bilgiler 1s181nda asagidaki bentte de asik, rint mesrep bir tabiata sahip
oldugunu dolayisiyla ciddiyet ve agirbaslilik gibi baglayici davranig ve tutumlarin

kendisinde bulunmadigini ifade etmistir:

Yarsiz diinya giilistan olsa var olmaz bania
Ser-te-ser giilzar kesilse halk bahar olmaz baria
Ates-i ‘askiii dururken baska nar olmaz baiia
La ‘ubali mesrebim kayd u vakar olmaz bana

‘Asik-1 siirideyim namiis ‘ar olmaz baia (Tah. 59/1)
1.2.7.3. Bisat

Bisat kelimesi Arapga bir kelime olup; doseme, dosek, kilim, hali, seccade

anlamlarina gelmektedir (Sami, 2010: 138).

Asagidaki bentte ‘istek kusunun gonlii, nimetler doseginde tok oldu’ denilerek
goniil, tok bir kusa; nimetler ise rahatligi, insana keyif vermesi dolayisiyla dosege

benzetilmistir:

Kim ki diler ‘dlemde bulur bab-1 rizay:
Isterse o a‘lay: dilerse o geday:

Giil biilbiile biilbiil giile etmekde niday:
Dil-sir-i bisat-1 ni ‘amiii murg-1 heva ‘v

Sir-ab-1 ziilal-i keremirnidir suda mahi (Tb. Tah. 3/4)



64

1.2.7.4. Pister

Bister, pister veya piister kelimeleri; yatak, dosek anlamlarina gelmektedir.
Giinliik hayatimizin bir pargasi olan yatak, uyumak veya dinlenmek i¢in silte, dosek,
lizerine veya icine yatilan sey, karyola, kerevet, sedir vb. anlamlara gelmektedir

(Ayverdi, 2011: 3427).

Asagidaki bentte asik, ask hastaligina yakalanip yataklara diistiigiinii ve bu

hastaliga yalnizca sevgilinin ¢are olabilecegini ifade etmistir:

Ciinkii bimar olmusam ‘askin elinden bir tabib

Isterim gelsin deva etsin kalinca ben garib

Bister-i gamda esir oldum da kaldim muZtarib

Agladip hasret beni gor didemi kan eyledi

Her ne kim etdi bania ‘dlemde hicran eyledi (Muh. 80/4)

Sair, asagidaki beytinde “Aglayan goz ile iizlinti yataginin esiriyim ey
doktorum, dertli ve ¢aresizim yardima gel” diyerek sevgilinin agk hasreti ile aglayarak
yataklara diistiigiinii bu sebeple ¢ok dertli ve ¢aresiz oldugunu, kendisine yardim

edebilecek tek kisinin ise sevgili olabilecegini ifade etmistir:

Bister-i gamda esirim dide-i giryan ile

Ey tabibim dertliyim bi-¢areyim imdada gel (G. 339/2)

Asagidaki bentte asik, sevgilinin askiyla 6lim ddésegine yatmis zavallilardan

biridir:

Ac¢di yara sinemi bulmaz ni¢iin merhem barnia
Kendi rahm etmez acir basdan basa ‘alem bania
Cekdigim derdi sakin zannetme pek miihim baria
Mihnet-i ferday: telkin etmede her dem baria

Pister-i merge uzanmig bi-nevalardan biri (Tah. 29/3)

Asagidaki bir baska bentte ise asik, sevgilinin agk derdiyle gam doseginde

aglayip inlemektedir:
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‘Ask belasidir beni bimar eden ey nazenin
Piister-i gamda degil mi etdiren ah u enin
Var ise gel yarama siir merhemini ey meh cebin
Gecgdi ‘omriim derd-i hicraniiila cana ba ‘d ezin

Benderii memniin-1 ihsan-i1 visal etmez misin (Tah. 110/3)
1.2.7.5. Carh

Carh veya cerh donen pervaneli tekerlek; bir makinenin doner tekerlegi ki
ekseriya makineyi dondiiren alettir; her nevi tekerlekli makine, donerek isleyen alet

gibi anlamlara gelmektedir (Sami, 2010: 199).

Carh, divan siirinde gokyliziinii, mecazi olarak da kotii talih ve kaderi ifade
etmek {izere kullanilan bir tabirdir. Eski edebiyatta genis bir mana ¢ercevesi iginde ve
cesitli terkiplerle yaygin olarak kullanilan ¢arh kelimesi, yerine ve kullaniligina gore
dar anlamda gok, gokkubbe, gokyiizi, felek ve carktan baslayip genis ve mecazi
cergevede dehr, diinya, devran, alem, talih, baht, kader hatta ecel manalarini i¢ine alir

(DIA, “Carh”, C.8/1993: 229).

Asagidaki bentte bu anlamlar dogrultusunda kaleme alinmis ve diinyanin
yliziiniin giizel goriindiigii ancak i¢inin kotli oldugu belirtilmistir. Boylelikle diinyanin
aldaticiligina dikkat ¢ekilmis ve diinya mecazi anlamda bir ¢arh olarak tasavvur

edilmistir:

Her halde sania lazim iken olmaga miimtaz
Her kes seni bilsin bu cihan i¢re ser-efraz
Etse bile sabr et siteme bil ant sen naz

Ben anladigim ¢arh ise bu ¢arh-1 ¢cep-endaz

Yahsi goriiniir siireti amma ki yamandir (Tb. Tah. 1/8)

Asagidaki bir baska bentte ise felek, kotii talih ve kaderle is birligi icerisinde
olmas1 ve siirekli zulmetmesi dolayisiyla mecazi olarak ¢arh ile iliskilendirilmis ve

zalim olarak nitelendirilmistir:

Bi-gane degil didelerim dane tokunma
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Rahm eyle de gel ben gibi mihmana tokunma
Gonliim giil-i ruhsarina pervane tokunma
Ey carh-1 sitem ger dil-i nalana tokunma

Hecr ‘alemidir etdigi eféana tokunma (Tah. 8/1)

Asagida s6z konusu ettigimiz bir baska bentte diinya / felek, algak olarak
nitelendirilmistir. Burada carh kelimesinden kasit mecazi olarak baht, talihtir. Sair,
burada bahtinin kendisine hi¢ rahat vermedigini onu hi¢bir zaman giildiirmedigini

aksine stirekli sikintilar ve acilar igerisinde biraktigini dile getirmistir:

Carh-1 diin koymaz dil-i rahat ‘aceb bir dem beni
Kendi derdim yetmiyor bir derd ile hem-dem beni
Eyler ammd neyleyim etmez nigtin hiirrem beni
Gah esir-i gurbet eyler gah enis-i gam beni

Sasmisim bilmem ne etsem baht-1 na-fercama ben (Tah. 28/7)

Asagidaki bentte “carh” ve “felek”’ten kinaye kotii talih ve kaderdir. Kotii talih

ve kader sairin her yanini perisan etmistir:

Felek carliyla kird: eyledi her yanimi viran

Bela fiirkatlere sevk eyleyip etmekdedir seyran
Benim su halime baksin da rahm etsin géren ihvan
Koyuii ol bi-vefa gelsin ania bir ¢ok su‘alim var

Tiikenmez bitmez ‘alemde aniila hasb-i halim var (Muh. 35/2)

Felegin bir carh olarak tasavvur edildigi asagidaki bir diger bentte ise gelip
gecici olan bu fani diinyada felek ve diinya isleri ile ugrasmaya degmeyecegi, her giizel

seyin bir giin yok olacagi belirtilmistir:

Hog gecirdim vaktimi ben bir zeman canan ile
Simdi kaldim kiise-i mihnetde hem hicran ile
Gitdi yar kaldim garib ben bilmis ol giryan ile
Degmez ugrasmak fendda ¢arh ile devran ile

Agladir bir giin seni zalim felek al kan ile (Muh. 70/1)
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Asagidaki bir bagka bentte dehr ve ¢arh kelimeleri ile kastedilen anlam diinya
ve felektir. Renk kelimesi ile kastedilen anlam ise goriiniistiir. Bu kapsamda sair,
diinyanin goriiniisiine aldanilmamasi gerektigini ¢iinkii diinyanin bir dének oldugunu

ve her giin bagka bagska bir goriiniis sergiledigini ifade etmistir:

Rengine aldanma dehrifi bir zeman ¢iinki donek
Her giin ‘alemde bu ¢arh gostermede bir baska reng
Vermiyor bir ‘asika meydan muhakkak kor felek
Etdirir bir giil i¢ciin bifi har ile bir hayli cenk (Kt. 91)

Asagidaki beyitte sair, algak felegin kendisine tiirlii tiirlii haller gosterdigini

ancak bir tiirlii kazang elde ettirmedigini ifade etmistir:

Her neye baksam birer reng gosterir bu ¢arh-1 diin

Kar [u] kesbiii gormedim bir kimse koymus dengine (G. 426/3)

Asagidaki bir baska beyitte sair, eger ki felegin oyunlari yiiziinden diinyadan
ve ona ait olan seylerden zevk alamaz hale gelirse o zaman hastalik iistiine hastalik

yasayacagini belirtmis boylelikle de felegi cerh ile iligkilendirmistir:

Cerh ederse gonliimii kalbim kararsa ol zeman

Farz edini sizler beni bimar bimar tistiine (G. 422/4)
1.2.7.6. Cenber, Da‘ire

Farsca bir kelime olan ¢enber; tahta, demir gibi seylerden yapilan daire veya
halka, kasnak anlamlarina gelmektedir. Cenber kelimesi ayn1 zamanda ¢gember olarak
da kullanilmaktadir (Dogan, 2005: 114). Tiirkge cember kelimesi; merkeze esit
uzakliktaki noktalarin teskil ettigi yuvarlak, daire, halka, muhit-i daire, daire sekline
sokulmus baz1 cisimlerin gergevesini olusturan parga, ¢ocuklarin siirerek oynadiklari
halka seklinde oyuncak, bazi esyalarin korunmasi i¢in ¢evresine gecirilen dayanikli
kusak anlamlarina gelmektedir (Dogan, 2014: 304). Daire kelimesi de g¢ember
anlamina gelmektedir (Devellioglu, 2013: 183).
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Murad Emri, ¢enber kelimesini genellikle felek ile birlikte anmistir. Divan
siirinde, “Fanlis-1 hayal” terkibi, “Hayal feneri” anlamina gelmektedir. Hayal feneri
ise camlar tizerinde resimleri biiyiitiip yansitan fener demektir. Bu tamlama mecazen
diinyay1 ¢evreleyen gok kubbe yerine kullanilmaktadir. Felekten kinaye olup diinya
islerinin bir hayal olusunu anlatmaktadir (Pala, 2014: 147).

Bu baglamda asagidaki bentte felek, hayal fanusunun c¢emberine tesbih

edilmistir:

Hasretle nazar eyle sen ol mah-i hilale
Eylerse tulii* ermede ahi o zevale

Saki deme sen baki kalir elde piyale
Beiizer felek ol ¢cenber-i faniis-1 hayale

Kim nakgs-1 temasili seri ‘i ‘I-cereyandw (Tb. Tah. 1/9)

Asagidaki bentte ise daire kelimesi, felek ile iligkilendirilerek; felegin
cemberinin tek bir dairede donemeyecegi dolayisiyla diinyada hem iyi durumlarin hem

de kotii durumlarin olabilecegi ifade edilmistir:

Yoktur ¢cekecek gayri seniii derd ile kahriii

Icdim bilivim serbetini bal deyu zehriii

Bin tiirlii beldsin ¢ekegeldim su sipihriii

Ikbaline idbarina bel baglama dehriii

Bir da ‘irede devr edemez ¢enber-i devran (Tb. Tah. 7/2)

1.2.7.7. Cengal

Cengal, ¢cengel anlamina gelmektedir. Cengel; ucu egilmis, bir yere takilmaya
veya bir sey takmaya yarayan demir, kanca; ¢engelli igne anlamlarina gelmektedir

(Dogan, 2014: 305).

Cengel takmak deyimi bir kimseye kotiiliik etmek / hainlik etmek / zuliim
etmek anlamlarina gelmektedir. Asagidaki bentte de kotiiliik i¢in hi¢ kimseye ¢engel

takilmamasi gerektigi ifade edilmistir:

At riyay elden ihlasa ¢calis ef alinii
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Gayr-1 mesru ‘ bir zeman sen isteme ikbalifi
Bos bogazlik etme ta ‘dil eyle kil u kalini
Bilmesin bir kimse ‘alemde senini a ‘malini
Sen ne diirlii saklayam derseni de sii *-i halini
Sen riyakarlik ile ketm eyleme emvalini

Hak Te‘ala senden a ‘lemdir seniii ahvalii
Gadr iciin hi¢ kimseye takma sakin cengaliii

Miistakim ol Hazret-i Allah utandirmaz seni (Tah. 121/8)
1.2.7.8. Dam, Kemin, Tuzag

Farsca bir kelime olan dam; tuzak, ag anlamlarina gelmektedir. Yine Farsca bir
kelime olan kemin de pusu, tuzak anlamlarina gelmektedir (Olgun ve Drahsan, 1984:
284). Tuzak kelimesi ise kus veya yaban hayvanlarin1 yakalamaya yarayan ara¢ veya

diizen, diizenek anlamlarina gelmektedir (Tiirkge Sozliik, 2005: 693).

Klasik siirde sevgilinin sa¢lar1 kivrimlariyla asigin goniil kusuna bir tuzaktir.
As1gin goniil kusu bu tuzaga yakalandigi zaman asla kurtulamaz, belki de kurtulmak
istemez. Bu tuzak onun, kolunu kanadini kirar. Dam (tuzak) kelimesi, kimi zaman

gercek anlamiyla da siirlerde kullanilmistir (Pala, 2014: 105).

Asagidaki bentte de asik, goniil kusunun sevgi tuzag tarafindan avlandigin

dile getirmis bdylelikle sevgi, bir tuzak unsuru olarak tasavvur edilmistir:

Bekler idik ‘alemde biz eyyam-1 muhabbet
Bulduk aria siikr eyleyelim kam-1 muhabbet
Hogs hale getirdi bizi encam-1 muhabbet
Saki beni mest etmis idi cam-1 muhabbet

Sayd etmis idi murg-1 dili dam-1 muhabbet (Tah. 25/1)

Klasik Tiirk siirinde sacin tuzak ile miinasebeti, onun yakalama ve avlama
ozelliklerinden kaynaklanmaktadir. Tuzak, kus veya yaban hayvanlarini yakalamaya

yarayan ara¢ veya diizenek anlamina gelmektedir (Tiirk¢e Sozliik, 1998: 2261).
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Asagidaki bentte de sevgili, as1g1n goniil kusunu yakalamak icin sac1 ile ona
tuzak kurmakta ve yiiziiniin benlerini de yem olarak kullanmaktadir. Asigm goniil kusu
ise sevgilinin kurmus oldugu bu tuzaga hemen aldanmaktadir. Sonug itibariyle ask
tuzagina diisen goniil, artik bu tuzaktan kurtulamaz ve asigin goniil kusu caresizce

sevgilinin esiri olur:

Kim diiser de kurtulur bilmem o bend-i ziilfiine
Sen de diigmiis bilmiyorsun kendi kendi ziilfiine
Hasili bakdik¢a can ten hep tiikendi ziilfiine
Halini gérdiim esir oldum kemend-i ziilfiine

Dane iciin kendimi saldim diistirdiim dama ben (Tah. 28/3)

Divan siirinde sevgilinin yiizii; tazelik, narinlik, giizellik, renk ve koku gibi
hususiyetler bakimindan siklikla giil ile iliskilendirilmistir. Sevgilinin beni ise rengi
ve sekli dolayisiyla karabiber ile iliskilendirilmistir. Asagidaki bentte de sevgilinin giil
yiliziindeki benler, asig1 tuzaga diisliren birer karabiber tanesi olarak tasavvur

edilmistir:

Gelip kityunda feryad etmede bilmem neden biilbiil
Figanmindan agar gonca olup giil pey-rev siinbiil
Degil mi sevk eden dama o giil rityundabki fiilfiil
Salin serv-i hiramanim nedir reftari gorsiinler

Giizellik n ‘olduguii vechini ami bir bari gorsiinler (Muh. 25/3)

Divan siirinde diinya; felek, kader, baht, kara baht, hayat, dmdiir, 61iim, fanilik
vb. gibi kavramlarla mevzu bahis edilmistir. Diinya; algak, hilekar ve geg¢ici bir yerdir
dolayistyla ona bel baglanmamalidir. Bu durumlara ek olarak felegin yani diinyanin
stirekli kot talih ile is bilirligi icerisinde oldugu da siklikla siirlerde dile getirilmistir.
Tasavvufi baglamda ise diinya ve diinya hayati, kisiyi Allah’tan uzaklastiran bir mekan
olarak s6z konusu edilmis dolayisiyla diinyanin bir tuzak oldugu goriisii kabul
gormiistiir. Bu baglamda asagidaki bentte de asik, diinyanin / felegin tuzagina

diistiigiinii ifade etmistir:

Ciinkii diisdiik caresiz bizler bu dehrini damina
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Gayri lazim geldi bakmak her igin encamina
Dil kapildi gordiigiin su dil-berini giilfamina
Degmez ugrasmak fendda ¢arh ile devran ile

Agladir bir giin seni zalim felek al kan ile (Muh. 70/3)

Asagidaki bentte ise asigin goniill kusu, sevgilinin saglarinin tuzagina

dismuistiir:

Ziilf-i siyehim murg-1 dilim dama diistirdii
Halim neye miincer olur ol cama diigiirdii
Va ‘dinde sebat eyler ani bende sanirdim

Va‘d eyledigi sey ‘i de bayrama diistirdii (Kt. 134)

Sair, asagidaki beytinde aska diislip bu ask ile biiyiik acilar ¢ektigini, felegin

kendisini tuzaga diislirlip ona oyunlar ettigini dile getirmistir:

Ne etdi bilmez idim ben hele sevda elemin

Diistiriip dama nihayetde oyun etdi felek (G. 22/2)

Sair, asagidaki bir baska beytinde “O giizel yiizlii sevgili, beni bir tuzaga
diistirdii 6ldiirecek, baygin bakisi goniil kusuna avci dediler” diyerek asigin sevgili
tarafindan ask tuzagma diisiiriildiiglinii ifade etmis, sevgilinin baygin gozlerini ise

as1g1 avlayan bir aver olarak tasavvur etmistir:

Beni bir dama diistirdii o nigar oldiirecek

Cesm-i sehldast goniil murguna sayyad dediler (G. 211/4)
Asagidaki beyitte de as1gin ask tuzagina diistiigii ifade edilmistir:

Bir bakip didarina oldum esiri ziilfiiniini

Clinki diisdiim dam-1 ‘aska gel yetis arada gel (G 339/3)

Asagidaki bentte sevgilinin pergemi, bir tuzak unsuru olarak tasavvur

edilmistir:

Gormedim emsalinii gayet giizeldir bi-riya
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Afa karsu bir giizel sevmek eder insan haya
Geldi sen etdi bizim kasaneyi hem piir-ziya
Gozleri dil almaga almig eline ok ile ya

Per¢cemi turmusg kafada ya ‘ni tutmugdur kemin (Tah. 11/2)

Asagidaki bir bagka bentte ise giizeller, asigin goniil kusunu avlamak igin

kakdillerini tuzak yapmislardir:

Geldi bini naz ile ‘ussakina dil vermek iciin

Hal-i me ‘yiisunu bilmek i¢iin ogrenmek igtin

Agladip sonira goziini yasini hem silmek i¢iin

Hiiblar murg-1 dil-i ‘asiki sayd etmek igiin

Bir tuzag eylediler namini kakiil dediler (Tah. 100/3)

1.2.7.9. Dar

Dar kelimesi; birka¢ daireyi kapsayan mesken, konak, yurt, ev, hane, iilke
anlamlarina gelmekle birlikte; idama mahkiim olanlar1 asmak ig¢in dikilen direk,
daragaci veya sehpa olarak da kullanilmaktadir (Senddeyici, C.1/2015: 242-243). Biz,

calismamizin bu boliimiinde daragact anlamini esas alacagiz.

Asagidaki bent 6rneginde asik, sevgili kendisini daragacina ¢ekerse buna razi
oldugunu ifade etmistir. Zira klasik Tiirk siirinde asik, sevgili ugruna her daim canini

vermeye hazirdir:

Varui siz soyleyin yare gelip bulsun bafia ¢are
Kalinca Emri avare doniip ¢cesmani enhare
Cekerse raziyem dara beni diir etdi her kare
Esirim sen cefakara terahhum kil dil-i zare

Zeka T yandi bir nara ko yansin her¢i bad-a-bad (Tah. 101/5)

Murad Emri, asagidaki beytinde sevgiliden ayr1 kalmaktansa 6lmeyi tercih
ettigini dile getirmistir. Sevgili, kendisini daragacia cekse bile sevgiliyi asla terk

etmeyecegini belirtmistir:

Sensiz ‘alemde benimgiin 6lmek evladir begim
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Ben seni terk eylemem her halde dara ¢ekseler (G. 157/2)
1.2.7.10. Giildeste

Giildeste kelimesi; giil demeti, ¢igek demeti, ¢igek buketi gibi anlamlara

gelmektedir (Kanar, 2009: 1109).
Asagidaki beyitte sevgili, giizelligi dolayisiyla bir giil demetine benzetilmistir:

Kim goriir der yarimi ‘alemde bir giil-destedir

Her goren der tifl-1 nazim goncaves nev-restedir (Eb. 23)

1.2.7.11. Ha‘il, Perde

Arapga ha‘il ve Farsca perde kelimeleri, pencere gibi yerlere asilan ortii

anlamina gelmektedir (Hasol, 1979: 397).

Asagidaki bentte asik, “Acaba kimdir bize perde olan bizi ayirmaya muktedir
midir” diyerek birtakim kisilerin sevgili ile kendi arasinda perde oldugunu dolayisiyla

sevgili ile kendisini ayirmak istediklerini ifade etmistir:

‘Aceb kimdir bize ha ‘il bizi tefrik midir kabil
Ne eylerserni goniil ka ‘il o her an sizlere ma ‘il
Visalinile beni na ‘il heman et ben saria sa ‘il
Degildim ben saria ma ‘il sen etdini ‘aklimi za ‘il

Beni ta ‘n eyleyen gafil seni gérse utanmaz mi (Tah. 33/3)

Asagidaki bentte sahralarin ve vadilerin yesil bir perdeyle ortiindiigii tahayytil

edilmistir:

Su sahralar su vadiler biiriinse bir yesil perde
Goriiller sad ola gamlar gide hem var ise serde
Gorniil mahbubu dil-darim ‘aceb kimlerdedir nerde
Letdfetden goriinse asmaniii ‘aksi her yerde

Cemende baska bir ‘alem niimayan oldugun gorsem (Tah. 35/2)



74

Asagidaki beyitte ise sevgilinin agzi, bir perde olarak tasavvur edilmistir:

Sarf etme nefes etme hederdir kelamin

Bir perdeki yok anlayacak agma dehanin (G. 332/4)
1.2.7.12. ip, Resen, Riste, Silk, Tar

Farsca resen, riste ve tar kelimeleri ile Arapca silk kelimesi ip anlamina
gelmektedir. Ip kelimesi ise dokuma, 6rme ve dikimin temel elemani olarak kullanilan,
pamuk, keten, ylin, ipek, naylon vb. tekstil ham maddelerinin kesiksiz ve kesikli
liflerinin birlikte biikiilmiis ve ¢ekilmis durumudur (Ergiir, 2002: 117). Klasik Tiirk
siirinde sevgilinin sa¢1 ve as1gin cani iplik gibi diistiniiliir (Pala, 2014: 377).

Sair, asagidaki beytinde “Boynuma ip taksalar, dar agacina ¢ekseler yok
olursam odldiiriilmeme sebep olan ferman zavalli(dir)” diyerek bir idam sahnesi gozler

Ontine sermistir:

Taksalar ip boynuma ber-darim icra etseler

Mahv olursam katlime ba ‘is olan ferman garib (G. 78/4)

Asagidaki bentte sevgilinin acis1 ile yanip tutusan Aasik, sevgiliye

kavusamamasi halinde en son olarak boynuna ip takilacagini dile getirmistir:

Ben tahammiil edemem artik yetis hicranima
Sende bilseii ah edersin dide-i giryanima

Ol ahir s6z budur ip taksalar gerdanima

Ben saria sordukca senden yok cevab ebkem misin

Sen yine benden kagarsin yoksa na-mahrem misin (Muh. 6/4)

Divan siirinde sag, siklikla ip ile iligskilendirilmistir. Sagin bir ip olarak

tasavvuru ¢ogunlukla asiklarin baglanmasi ve asilmasi dolayisiyladir.

Sair de asagidaki beytinde “Olsem ayrilmam, eziyet ¢ceksem eglence kabul
ederim, zannediyorum Emri senin saginin ipinde asili(dir)” diyerek sevgilinin sagini

asilma 6zelligi dolayisiyla ipe tesbih etmistir:
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Olsem ayrilmam cefa ¢ceksem safa ‘ad eylerim

Emrt zanmim riste-i ziilfiinde ber-darin senini (G. 331/5)

Asagidaki bentte asik, sevgilinin her bir sa¢ teli ugruna feda olabilecegini ifade

ederek; sevgilinin her bir sa¢ telinin kiymetine dikkat ¢ekmistir:

Bir gonca-1 giil hare esir oldu goniil kim
Pervane gibi nara esir oldu goniil kim
Yok gayri bunia ¢are esir oldu géniil kim
Bir dfet-i hun-hdra esir oldu goniil kim

Her tarina her lahzada bini kerre fidayiz (Tb. Tah. 11/8)

Klasik Tiirk siirinde asiklarin goniilleri, sevgilinin saclarina asili olarak
tasavvur edilir. Asagidaki beyitte de asik, sevgilinin sa¢inin ipligine bagli oldugunu

ifade etmektedir dolayisiyla da sevgilinin saglari ipe tesbih edilmektedir:

Bakinca haline ben riste-i ziilfiirile baglandim

Bu yolda saluben ‘idamim su gerdende resen soyler (G. 251/3)

Asagidaki bentte ise sair, sevgilinin saglarinin esiri oldugunu ifade etmis ve

sevgilinin saglarini biiyiileyici bir ip olarak tasavvur etmistir:

Hiisniitie bakdim kemend-i ziilfiitie oldum esir

Ol zemandan ben sana bir bende sen bana bir vezir
Emri terk etmez senin babin nihdyet olsa pir
Kadrin anilarken Su ‘adin ol vezir-i bi-nazir

Silk-i sahirden nigiin ‘ad etmemis bilmem seni (Tah. 68/4)
1.2.7.13. Kemend

Kemend, uzakta bulunan herhangi bir seyi tutup ¢ekmek icin atilan ucu ilmikli
uzun ip olup eskiden savaglarda ve idamlarda kullanilirmis (Siikiin, C.3/1967: 1580).
Klasik Tiirk siirinde kemend, bir savas aleti olmasinin yaninda sevgilinin zilif ve

kakiili i¢in de benzetme unsuru olmustur.
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Asagidaki bentte de asik, sevgilinin saglarinin kemendine esir oldugunu ifade

ederek sevgilinin saglarin1 kemende tesbih etmistir:

Kim diiser de kurtulur bilmem o bend-i ziilfiine
Sen de diigmiis bilmiyorsun kendi kendi ziilfiine
Hasili bakdik¢a can ten hep tiikendi ziilfiine
Halini gérdiim esir oldum kemend-i ziilfiine

Dane iciin kendimi saldim diistirdiim dama ben (Tah. 28/3)

1.2.7.14. Kise

Kise veya kese, kiigiik torba anlamina gelmektedir. Kese yapimi i¢in deriden,
kumas dikilir yahut ¢esitli iplikten elde Oriiliir ve giinliik hayat da ayr1 ayr yerlerde
kullanilirdi. Eski Tiirk keseleri yalnizca hamam kesesi olarak bilinmekteydi ve artik
kullanilmamaktadir. Sahiplerinin ayn1 zamanda siis esyasi olarak kullandiklar1 keseler;
para kesesi, miihiir kesesi, saat kesesi, tiitiin kesesi, hamam kesesi olarak farkli amaglar

icin kullanilmislardir (Kogu, 1969: 154-156).

Asagidaki bentte kese kelimesi; para kesesi anlamiyla, para vermek manasinda
“keseye el vurmak™ ifadesiyle kullanilmistir. Siirde ter tanelerinden de bahsediliyor
olmast kese kelimesinin hamamda kullanilan keseler ile de iliskilendirildigini ortaya
koymaktadir. Bu anlamda kese kelimesi tevriyeli kullanima sahiptir (Aybet, 1989:
215):

Incii meydanda ‘aceb nerede urduii sadak
Kimse bilmezse bile bence o ma ‘liim serefi
Olmus artik su benim sinemi gorsen hedefi
Sandilar kim satilir dane-i diirrii ‘arakt

Urdu el kiseye ¢oklar kilip endise-i ham (Tah. 122/6)
1.2.7.15. Pergin

Percin, iki veya daha ¢cok maden levhay1 birbirine baglamak icin kullanilan bir
cesit sabit baglayicidir. Per¢in sicak veya soguk olarak delige sokulup doviilmesine

gore sicak veya soguk percin adini alir. Per¢in yapiminda ¢elik, bakir ve alagimlari ile
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aliminyum ve alagimlar1 kullanilir. Per¢inin bir ucu bas seklindedir, 6teki ucu yapim
pargasint baglarken doviilerek sisirilir. Hazir basa oturtma bas, cakildiktan sonra
meydana gelen basa da sisirilmis bas denir. Hafif alasimli pargalarin birlestirilmesinde
hafif alasimli perginler veya koruyucu boyali per¢inler kullanilir (Hasol, 1979: 396-
397).

Sair, asagidaki beytinde perg¢ini bir baglayict madde olarak diisiinmiis ve
giizellerin agki pergin ile gonliine bagladigini ifade etmistir. Yani ask, giizeller

tarafindan sairin génliine per¢inlenmistir:

Geldi hublar giilsitan oyle tezyin etdiler
Verdiler ‘askin alip goniliime per¢in etdiler (G. 210/1)

1.2.7.16. Paside

Piside Farsga bir kelime olup ortii demektir. Mezar sandukalarinin {izerine

ortiilen sal ve islemeli kumasglara da paside denir (Pakalin, C.2/1993: 782).

Divan sairleri sevgilinin / memdihun yiizii ve mahallesini, kapisinin esigini
Kabe’ye, uzun ve mesakkatli yolculuklardan sonra Kéabe’ye ulasan hacilar1 da vuslat
icin ¢irpinan asiklara benzetmislerdir (Canim, 2016: 596-597). Kébe, asagidaki bentte
oldugu gibi siyah ortiisii dolayisiyla siirlerde siklikla s6z konusu edilmistir. Asagidaki
bentte de sevgilinin saglart siyah olmasi sebebiyle sevgilinin nurlu, parlak ve giizel
yliziinii Orten bir Ortii olarak tasavvur edilmis ve bu durum Kabe’nin siyah ortii ile

kapli olmasiyla iliskilendirilmistir:

Senden olmazsa ‘inayet merhamet senden yine

[ltica eyler ser-a-ser vech-i pakin niiruna

Rahm u sefkat eyle hem bu bende-i mecbiiruna

Ziilf-i miiskinini olup piiside-i beyt-i rityuna

Ka ‘be hakk ¢iin siiriip yiiz geldim istirhama ben (Tah. 70/3)

1.2.7.17. Sirma
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Sirma, madensel ve ¢ok ince bir teldir. Altin ve glimiis renklerindedir ve iist
iplik olarak kullanilir. incesi, yumusag: ve kaliteli olan1 segilmelidir. Sirma 8-10 kat

olarak islemelerde kullanilir (Yakar ve Yakar, 2011: 38).

Asagidaki bentte goniil kusunun sirma kakiilii 6zledigi, onun hasretini ¢ektigi
dile getirilmis bdylelikle de sevgilinin kakiilii (sag1), sekli itibariyle ip ve tel seklindeki

sirmaya tesbih edilmistir:

Bagim ugratdi gam-1 hecrin nihayet miiskile
Clinki hasret-kes olup dil murg: sirma kakiile
Yaliiiz bir ben degil bi‘l-ciimle ‘ussakin bile
Can verir ‘ussakina bity-1 dil-avizi ile

Her zeman ol ziilf-i ‘anber-bar gozler gézlerim (Tah. 34/2)
1.2.7.18. Takvim

Takvim kelimesi; sene, ay, giin, mevsim ve namaz vakitleri gibi bilgileri i¢ceren
bir tabirdir. Takvimler kitap seklinde oldugu gibi duvara asilacak tarzda da yapilir.
Kitap halinde olanlarin muhtelif sekilleri oldugu gibi duvar takvimlerinin de tiirli
tarzlar1 vardir. Senelik olarak yapilanlar olmakla beraber uzun zamanlar i¢in hatta
daimi mahiyette olanlar1 da vardir. Takvimin esasi tarih ve bu itibarla senedir. Tarihler
de mubhteliftir. Hicri, Rumi, Mali, Efrenci ve daha baska tarihler de mevcuttur.
Osmanlilar zamaninda bunlardan Kameri de denilen Hicri, Mali diye de adlandirilan
Rumi, Miladi dahi denilen Efrenci tarihler kullanilmistir (Pakalin, C.3/ 1993: 387-
388).

Asagidaki beyitte sevgilinin giizelligi, bir takvim niishasina tesbih edilmistir:

Gel harab etme sakin cismin cihanda bir zeman

Kadprini bil hiisntiniini sen niisha-i takvim iken (G. 373/2)
1.2.7.19. Tise

Farsca bir kelime olan tise; balta, kazma, keser, kiilenk gibi anlamlara

gelmektedir. Toprak kazmada kullanilan, sap ve metal kisimdan olusan alete kazma,



79

tag ve kayalar1 parcalamakta kullanilan sivri kazmalara kiiliink ve aga¢ kesmede

kullanilan demir araca ise balta denir (Ozdemir, 2011: 360-361).

Klasik Tiirk siirinde tise, genellikle Ferhad u Sirin hikayesi ile birlikte anilir.
Ferhad ile Sirin hikdyesine gére Iran padisahinin kizina asik olan Ferhad’dan Sirin’in
arzusu lizerine Bislitin adl1 dag1 delmesi istenir. Ferhad da Sirin’e duydugu derin askla
dag1 deler ve bu dagi delerken kiiliing adl1 aract kullanir (Pala, 2014: 152). Ferhat,
klasik siirimizde sevdigi ugruna her seyi yapmay1 goze almasi, sevdigi i¢in 6liimii bile
gbze almasi gibi hususiyetler baglaminda ve tise, kiiliing, kazma, balta ifadeleriyle

siklikla s6z konusu edilir.

Klasik siirde sevgili, asiklarma daima eziyet ve cefa c¢ektirmesiyle
bilinmektedir. Bu baglamda siirlerde kesici, delici ve parcalayici aletler, silah ve
savunma aletleri siklikla sevgili ile iliskilendirilmistir. Asagidaki bentte de balta;
yikici, pargalayici, kesici ve yaralayicl oOzellikleri dolayisiyla sevgili ile

iligkilendirilmistir:

Ser-a-ser eyledi sendeki kudret kuvvetii hayran
Goriip de bilmemek kabil midir bu hali bir insan
Ne istersen yaparsiii ya ilaht sendedir ferman
Dil-i mihnet-giizari tise-i kahr eyledi viran

Yine lutfurida abad et dil-i viranimi Yarab (Tah. 23/4)
1.2.7.20. Zencir

Zincir, birbirine geg¢irilmis madeni halkalardan meydana getirilen madeni ip

olup, agir seyleri baglamak, kaldirmak i¢in kullanilir (Arseven, C.5/1983: 2293).

Zincir klasik siirimizde hem uzun olmasi ve sonunun gelmemesi gibi
hususiyetler baglaminda asigin cektigi gamlar i¢in hem de orgii seklinde olmasi

sebebiyle de sevgilinin sag1 i¢in benzetme unsuru olmustur (Pala, 2014: 493-494).

Klasik Tiirk siirinde asiklar, sevgilinin aski ve hasreti ile kendilerinden
gecmekte bu durum ise delilik olarak ifade edilmektedir. Asagidaki bentte asik, gonlii

sevgilinin sagindan kurtulsa bu seferde zincire diisecegini ifade ederek; sekli ve asig
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kendisine baglamasi dolayisiyla sevgilinin sagini zincire tesbih etmis, aynit zamanda

delilerin zincire vurulmasi bilgisine de telmihte bulunmustur:

Clinki hasret ‘aleminde her zeman génliim zelil
Hasta-i hicraniyim dil-darimin sorma delil
Gosterince vechini eyler benim halim sefil
Bend-i ziilfiinden halds olsa diiser zencire dil

‘Ask azad eylemez ger yar azad etse de (Tah. 137/4)

Asagiya aldigimiz baska bir bent 6rneginde ise asik, sevgilinin saginin zincirine
distiigiinii ifade etmis boylelikle de sevgilinin sag1, sekli ve orgii bigiminde olmasi

sebebiyle zincire tesbih edilmistir:

Ne ¢are, ¢aresiz gonliim diistip zencir-i gisiya
Esiri oldu yokdur kurtulug bir ¢car-ebritya
Seherde biilbiile pey-rev olup ‘azm etdi giilzara

Fida-yr can igiin gelmisdir Emri simdi giil-ritya (Kt. 20)

Divan siirinde felek, genellikle olumsuz anlamlarla s6z konusu edilmistir.
Asagidaki beyitte de sair, felegin boynuna zincir taktigini yani felegin kendisini esir

ettigini ifade ederek basina gelen biitiin kotii olaylar i¢in felegi suglamistir:

Oyle bir hale dus oldum bilemem ben beni ben
Takdi boynuma felek ¢ekdi ¢evirdi zencir (G. 229/4)

Klasik siirde zincir, sevgilinin saglaridir. Bu baglamda siirlerde zincir kelimesi
gectiginde genellikle Leyla ile Mecnun hikayesine de telmihte bulunulmustur. Murad
Emri de asagidaki beytinde sevgilinin saglarini zincir olarak tasavvuf etmis ve tipki

Mecnun gibi sevgilinin saglari ile baglandigini dile getirmistir:

Eyleyip Mecniin beni zencir-i ziilfiini bagliyor
Boynumu artik ne var etse de kurban ¢cok mudur (G. 241/2)

Divan siirinde asiklar, sevgililerinin aski ile kendilerinden ge¢mekte ve bu
ylziinden de ¢evrelerindeki insanlar tarafindan deli olarak anilmaktadirlar. Asagidaki

beyitte de as181n deli gonlii, sevgilinin saclara baglanmistir. Sair; divane, zencir, zilf,
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ayrilik, goniil ve baglh olmak ifadeleri arasinda tenasiip iliskisi kurmus ve delilerin

zincire baglanmasi bilgisine telmihte bulunmustur:

Ayrilik miimkiin degil ‘ahd eyledim verdim goriiil
Baghdir zencir-i ziilfiinde dil-i divanemiz (G. 280/3)

Divan siirinde asiklar, sevgilinin giizelligi ile kendilerinden ge¢mekte ve bu
yilizden toplum igerisinde deli olarak anilmaktadirlar. Bu baglamda asagidaki beyitte
sair, sevgilinin yiiz giizelligini goriince kendinden ge¢ip delirdigini ve bu ¢ilginca
hareketlerini durdurmak i¢in sevgilinin sagini gerdanina zincir yaptigini ifade etmistir.

Boylelikle de delilerin zincire vurulmasi bilgisine telmihte bulunmustur:

Ben amini divanesi oldum gériince rityunu

Ziilfiinii gerdanima takdim da zencir eyledim (G. 350/2)

Asagidaki beyitte de sevgilinin saclari, sekli ve oOrgli biciminde olmasi

sebebiyle zincire tesbih edilmistir:

Hasret-i hicranina etmek tahammiil pek de gii¢

Ctinki baglyyim anin ziilfiindeki zencirdeyim (G. 368/2)

1.3. Yaz1 ve Yazarak Meydana Getirilen Maddi Unsurlar
1.3.1. Yaz ile Tlgili Unsurlar

1.3.1.1. Defter

Cesitli konularda bilgilerin yazildigi, kagitlarin ciltli olarak bir arada
bulundugu yazi aracma defter denir (Ozdemir, 2011: 111). Murad Emri, defter

kelimesini hem gergek hem de mecaz anlama gelecek sekilde siirlerinde kullanmistir.

Defter kelimesi, fani diinya hayatinda her insanin yaptigi iyiliklerin ve
kotiiliiklerin kaydedildigi, kiyamet giintinde kisinin eline verilecek olan “amel defteri”
olarak da ifade edilmektedir. Asagidaki bentte Ferhat ve Mecnun gibi hakiki agka sahip

olanlarin her seyden vazgegerek mutlak sevgili ugruna can verdikleri dile getirilmistir.
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Asik, kendisinin de onlar gibi hakiki aska sahip oldugunu ve gercek asiklarin

eylemlerinin amel defterlerinde goriilecegini ifade etmistir:

Hasret-i canan elinden Emri gor kanlar i¢ip
Defter-i a ‘malini ef*alini her dem gortip

Hasily diinya vii ‘ukbadan bile yarden gegip
Yandilar Ferhad u Mecniin mest-i cam-1 ‘ask olup

Ey Fuzuli biz olar yatdikca nevbet bekleriz (Tah. 40/8)

Asagidaki bentte ise sair, kendisini mert bir asik olarak ifade etmis, mert
asiklarin isminin yazili oldugu yiice deftere kendi isminin de yazilmasini istemistir

boylelikle kendisini ve agkini yiiceltmistir:

Emriyi yaz defter-i balaya ‘askin merdidir

‘Ask yolunda can fida etmekde ‘asrini ferdidir

Yol alip ‘arsa ¢ikan hem ah u zart meddidir

Gergi ben bir Derdliyim derdim yetimler derdidir

Cek elin bizden tabib[a] bi-deva derler bize (Tah. 52/5)

Klasik Tiirk siirinde sevgili hiikiimdar, asik ise onun kdolesi olarak siklikla s6z
konusu edilmistir. Asagidaki bentte de asik, kendisini sevgilinin kolesi olarak tasavvur
etmis ve sevgiliye seslenerek “Eger herhangi bir diiskiin, zavalli bulamazsan defterine

beni yaz” diyerek askinin deftere kaydedilmesini istemistir:

Beni yaz defterine bulmaz isen efkende

Her ne derlerse desinler beni sen et bende
Bu goriiil bende o ‘ask var bulunurken sende
Dokiiliir bir giin olur yaralarii sinenide

Afia tertib-i deva etmege Lokman bulunur (Tah. 98/2)

Asagidaki beyitte sair, “Su benim gonliimiin derdini yazsam deftere sigmaz,
diinyada cektigimi kesinlikle higbir bag cekmedi” diyerek gonliindeki derdi yazsa bu

dertlerin deftere dahi sigmayacagini dile getirmistir:

Yazsam almaz su benim derd-i deriinum defter
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Cekdigim ¢ekmedi diinydada muhakkak bir ser (G. 163/1)

Asagidaki beytinde sair, “Tlim giizellerin i¢inde sevdigim en giizelidir, yiiksek

deftere yazmislar o seckindir” diyerek sevgilisini yliceltmistir:

Sevdigim huban i¢inde ciimlenini ra ‘nasidir

Defter-i balaya yazmiglar o miistesnasidir (G. 212/1)
1.3.1.2. Devat

Devat, divid kelimesinin Arapga ismidir. Devat, hokka ve kalemi bir arada
muhafaza eden kap, kilif vb. gibi anlamlara gelmektedir. Halk dilinde divit olarak
kullanilan bu alet eski zamanlarda yazida Arapgasi olan devat sekliyle kullanilirdi

(Pakalin, C.1/1993: 434).

Murad Emri de asagidaki beytinde “Devat ve kalemi elime aldim, basladim
dogrulukla Allah biiyiik” diyerek yazdiklarini dogruluk ve samimiyetle kaleme
aldigin1 belirtmistir:

Destime aldim devat ii hameyi

Bagsladim ihlas ile mevla kerim (Miin. [K]. 1/4)
1.3.1.3. Hame, Kalem, Kilk

Bir yaz1 aleti olan kalem, Yunancada sulak yerlerde yetisen kamis, hasir otu,
Hint kamis1 anlamina gelen kalamos ile Latince ayni1 anlami ifade eden kalamus’tan
Arapcaya, oradan da Tiirk¢eye ge¢mis bir kelimedir (DIA, “Kalem”, C.24/2001: 245).
Tiirkcemizde yaygin bir kullanilma sahast bulunan “kalem” kelimesinin hat
sanatindaki bir manasi da “yazi nev‘i”dir. Bu kelimenin ¢ogulu olan “aklam, siiliis,
nesih, muhakkak, reyhani, tevki ve rika” adlartyla maruf alt1 cins yazi1 hakkinda
kullanilan “aklam-1 sitte” tabirinde yer alir. Kilk ve hame kelimeleri de Fars¢ada
“kalem” demektir (Ozcan, 2015: 221). Tiirkgede kullanilan kalem kelimesi ise yazi
yazmaya yarayan alet anlamina gelmektedir. Yazi vasitalarinin basinda gelen kalemin
serefi, Allah ve Hz. Muhammed tarafindan yiiceltilmistir. Insan i¢in sdz gibi yazinin
da faydasi biiyiiktiir. Yazi1 6gretimini kendi nefsine baglayan Allah Teala, “Kalem ile

yaziy1 Ogreten, o vasita ile ilmi belleten de O’dur” buyurmustur, yazinin ve ilmin
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insanogluna verilmis sayisiz nimetlerin basinda geldigi, ayrica yaziya vasita olan
kalemin de serefinin pek yiice oldugu beyan edilmistir. Ciinkii ilahi kalemle suur ve
zekalara tesbit edilen manalar beseri kalem vasitasiyla ortaya ¢ikar, kaydolur. Kalem,
hikmetinin biiyiikliigli sebebiyle bir stireye de ad olmus, ilk ayetlerinde {izerine yemin
edilerek insanlar bu konuda uyarilmistir. “Hokka, kalem ve ehl-i kalemin (miidrik
insanlar) satira dizdikleri ve dizecekleri hakki i¢in” mealindeki bu ayetlerde, Allah’in
ilk halkedip, yazmasini emrettigi ve onun da kiyamete kadar olacak seylerin kitabetiyle

cereyan edecegi ilahi kalem ile beseri kaleme isaret edilmistir (Serin, 2008: 333).

Islam inanglar arasinda kiyamet giiniine dek gergeklesecek biitiin olaylar
yazmast i¢in Allah tarafindan ilk yaratilanin kalem oldugu goriisii de kalemin bir bagka
acidan Onemini ortaya koymasi bakimindan dikkat ¢ekicidir (Ersoylu, 1992: 147).
Hangi nevi kalem olursa olsun kalem, ilme ve sanata vasita olmas1 bakimindan daima

Oviilmistiir (Serin, 2008: 333).

Klasik siirimizde kalem kelimesi, gerek bir yazi aract olmasi bakimindan
gerekse kiiltiir ve Islam tarihimizde 6nemi bakimindan siirlerde olduk¢a énemli bir
yere sahip olmustur. Divan sairleri kalemi, c¢esitli tegbihler ve mecazlar yoluyla

siirlerinde siklikla kullanmislardir.

Asagidaki bentte de kalem, bir yazi araci olarak kullanilmis asik, gonliindeki
ask derdini sevgiliye kaleminin sdyleyecegini ifade etmistir. Klasik siirde sairlerin s6z
konusu ettikleri sevgili tipi genellikle vefasizligi ile 6n plana ¢ikmaktadir. Dolayisiyla
as1gin gonliindeki ask sevgiliye sozel olarak ifade etmesi, sevgili lizerinde herhangi
bir etki saglamayacagindan asik, askini yazarak dile getirmek istemis boylelikle hem

askini 6limsiizlestirmek hem de sairlik kudretini 6n plana ¢ikarmak istemistir:

Koy benim derd-i deriinum yare hamem séylesin
Soylesin ezcan u dil dil-darimiz da diilesin
Md-cera-y1 ‘aski lutf etsin de her hal beklesin
Bulmadim bir kimse kim halim sania ‘arz eylesin

Kimi bilmez kimi sultanim bilir bilmezlenir (Tah. 83/4)
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Sair, agagidaki beytinde kaleminin bir zaman bile sevgiliyi tarif etmeden
durmadigini, sevgili i¢in ¢ok fazla giizel s6z yazdigini ve bu yazdiklarinin diinyada bir
yarisma yeri oldugunu ifade etmis bdylelikle de yazdigi sozleri bir yarisma meydanina

benzetmistir:

Sanma kalmaz bir zeman hamem giizel vasf etmeden

Bak neler séyler cihanda Emri meydan olmali (G. 468/5)

Kalem, divan siirinde; hikmetin sembolii olmasi, hikmetli s6zler yazmasi,
kaderi ve kazay1 yazmasi, Yiice Allah’in yaratma kudretini ifade etmesi bakimindan;
hame-i kudret, kilk-i kudret, levh-i kalem gibi terkiplerle s6z konusu edilmistir (Kaya,
2020: 106). Bu bilgi 1s181nda sair de asagidaki bendinde kudret kalemi her ne yazmis
ise onun silinemeyecegini dile getirmis, Allah’1in olacak olaylar1 6nceden yazdigini ve

kudretiyle bu olaylar1 yarattigini ifade edilmistir:

Her hal bilinir raz-i deriinu o bilinmez
Kudret kalemi her ne ki yazmis o silinmez
Agyar sitemi yar elemi hecri ¢ekilmez
Her derdini olur ¢aresi her inleyen 6lmez

Her mihnete bir ahir olur her gama payan (Tb. Tah. 7/8)

Asagidaki bentte asik, viicut sehrini dert ve kederin ele gecirdigini, ayrilik
ufuklariin her yeri kapladigini, basindaki sevda ve gonliindeki sevda atesi ile nesesiz
ve keyifsiz oldugunu, biitiin bu sebeplerden dolay1 da tipki Mecnun’a benzedigini ifade
etmis ve biitlin bu yasadigi durumlart agiklayabilecek, aktarabilecek bir kalemin

olmadigini dile getirerek; cektigi acilarin tarif edilemeyecegini belirtmistir:

Kildi istila viicudum sehrini derd ii elem

Bunu serha yok benim ¢iin dilde elde bir kalem

Dutmada afak-1 hicrani efendim dem-be-dem

Bagsda sevda dilde ates kim budur dergunlugum

Ol sebebdendir cihani dutdu gor Mecniinlugum (Muh. 68/2)

Sair, asagidaki beytinde sarabi birakma siirecini iizlintli serliveni olarak ifade

etmistir. Saraptan ayr1 diisen 4s181n bu {iziintii seriivenini kalem ile yazmasi istenmistir.
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Klasik Tirk siirinde sarap, Allah askina kavusmak icin bir ara¢ niteligindedir.
Dolayisiyla bir tarikata mensup olan salik i¢in mutlak sevgiliden yani Allah’tan ayri
olmak, ondan uzak kalmak ¢ok biiyiik bir {izlintiidiir. Sairde asagidaki beytinde bu

durumu s6z konusu etmistir:

Vaktidir terk edegor turma heman cam-1 Cemi

Mad-cera-y1 elemi yaz eline al kalemi (Mr. Trc. b. 6/1)

Asagidaki beyitte sair, ¢ekmis oldugu derdi agiz kaleminin dile getirecegini

sOylemis boylelikle agiz bir kalem olarak tasavvur edilmistir:

Baharwi geldigin bir bak sania elbet cemen soyler

Benim de ¢ekdigim derdi size kilk-i dehen soyler (G. 251/1)
1.3.1.4. Harf

Harf, bir abeceyi olusturan ve tek basina ya da kendisiyle ayni tiirden dgelerle
birlikte bir sesi ya da ses 6begini gostermek i¢in kullanilan yaz1 6gesi veya isaretlerdir

(Tiirkge Bilim Terimleri Sozligi, 2011: 545).

Asagidaki bentte sair, siddetli arzunu anlatacak harf (ifade) bulamadigini
belirtmistir:

Kiise-i fiirkatde kaldim bade al gel sufiya

Niis edip zevk edelim td subha dek biz bi-riya
Cok zemandir hasretiiile cekmege gam Emriya
Bende yok kudret edaya harf-i sevki Nabiya

Hame-i rengin-sarir-i bi-kararim soylesin (Tah. 66/5)
1.3.1.5. Hokka

Hokka, kiiciik yuvarlak kutu, i¢cine miirekkep konan kii¢iik kap anlamlarina
gelmektedir (Piskiillioglu, 1977: 151). Madenden, cam veya topraktan yapilabilirdi.
Divan siirinde agiz bir hokkaya benzetilir (Pala, 2014: 210).
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Murad Emri, asagidaki beytinde Kerbela olayini1 anlatmanin kolay bir is
olmadigini, bunun i¢in bir yol gdstericiye / kilavuza ihtiya¢ duyuldugunu ifade

etmistir:

Kerbelaya hazir ol piir-belaya hazir ol

Vaveylaya hazir ol hokka sen ol reh-niima (4 [G.1])
1.3.1.6. Levh, Levha

Levh kelimesi; yassi, diiz lizerine resim, yazi gibi seyler yazilabilen nesne
demektir (Devellioglu, 2013: 632). Levha kelimesi ise duvara asilacak sekilde yaz,
kagit veya resim kagidi anlamlarina gelmektedir (Ozon, 2012: 461).

Asagidaki beyit ayrintili bir sekilde incelendiginde naks kelimesinin tevriyeli
kullanima sahip oldugu goriilmektedir. Naks kelimesi hem siis, bezek anlamina
gelmekte hem de resim, duvar resmi anlamlarina gelmektedir. Dolayisiyla sevgili,

as1gin gonliinde bir resim veya siis olarak tasavvur edilmistir:

Oyle naks olmus goiil levhinde dil-darim benim

Olsa andan gayri gérmem afet-i devran bile (G. 430/4)

Murad Emri, asagidaki beytinde ise “Ey Emri, kalbimin kagidinda daima
askinin resmi bulunmaktadir. Oyle hak ettin (ki) bakan resmine hayran kalir” diyerek

sahip oldugu aski yiiceltmistir:

Levha-i kalbimde Emri naks-1 ‘askiila miidam

Oyle hak etdiii bakan hayran kalir tasvirine (G. 416/5)
1.3.1.7. Miihiir

Farsca miihr kelimesi, miihiir anlamina gelmektedir. Miihiir, iizerinde isim,
isaret, motif, ayet-i kerime, giizel sdzlerden biri veya birkac1 ile altin, giimiis, piring
vb. madenler ve ziimriit, akik, kantasi, necef vb. kiymetli, yar1 kiymetli taglar tizerine
yapilan sanattir. Bu, iizerinde sahibinin ad1 ve unvani1 kazili alametler, ferman, berat,

mensur ve mektup iizerine basilmak lizere, maddenin zemini lizerine ters olarak
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kazinirlardi. Dilimizde genel olarak miihiir ad1 altinda yaygin olarak bilinen kelimenin
asli Fars¢a olup, Arapcasi hatem, Tirk¢esi damga (=tamga)dir. Miihiir’iin ilk
caglardan beri kullanildig1 bilinmektedir. Asurlar ve Hititlerde miihiirler parmak
kalinliginda ve iki bogum uzunlugunda silindir seklinde hazirlanan sert tas iizerine
mitolojik sekillerin kazinmasiyla yapilirdi. Misirlilar, Cinliler ve Bizanslilar
miihiirlerini kendi icad ettikleri papiriis gibi kagitlara basardi. Miihiir, doguda oldugu
gibi sonralar1 batida da kullanilmistir. Batidaki ilk 6nciileri Romalilar olmustur. Julius
Cesar’in miihrii yiiziik seklinde olup iizerinde Veniis’lin resmi vardi. Anahtar ve kilidi
daha sonra taniyan Avrupalilar, muhafaza edecekleri kiymetli egyalarinin {izerine
balmumu ile miihiir vururlardi. islamiyet’te ilk miihiir Hz. Muhammed’e aittir. O
civardaki hiikiimdarlara Islamiyet’i kabul etmeleri i¢in yazdigi mektuplarin altina
“Muhammed Resilullah” (=Muhammed Allah’in Resuliidiir, el¢isidir) miihriinii

basardi (Kusoglu, 2009: 6-7).

Asagidaki bentte sevgili, giizel ve parlak bir miihiir olarak tasavvur edilmis ve
bu miihriin (sevgili) 4s1ga ne yaparsa yapsin hos geldigi dile getirilmistir. Miihiir, cok
eski donemlerden beri yetki ve miilkiyet belgesi olarak kullanilmistir. Bu dogrultuda
siiri inceledigimizde sevgili, as18in yoneticisi konumundadir dolayisiyla da asik,

sevgilinin yonetimi ve gdzetimi altindadir:

Neylese hos baria ol miihr-i miinir-i hiisiiniim
Ctinki bir kerre dedim ya ben onusidur o benim
Kaldi asiifte yiiziinde miitehassir dehenim
Razryam her ne ederse bana serv-i semenim

Tig-1 cevri ile sad-pare kilarsa bedenim (Tah. 6.1)

Asagidaki beyitte ise Hz. Siileyman’a olaganiistii gii¢ler verdigine inanilan ve
lizerinde Ism-i Azam’m kazili oldugu tilsimhi yiiziik, siirde s6z konusu edilmistir.
Eskiden miihiir siyah miirekkep ile basilirmis bu sebeple sair, sevgilinin yliziindeki
beni siyah rengi dolayisiyla Siileyman Peygamberin yiiziigiindeki miihre tesbih

etmistir:

O nezaketle tebessiim ederek verdi selam

Yiiziiniin danesine miihr-i Siileyman dediler (G. 184/2)
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1.3.1.8. Safha, Varak

Satha, iizerine yazi yazilmis veya yazilmaya uygun sayfa anlamia gelmekle
birlikte; ince, yass1 ve diiz tabaka, levha anlamlarmma da gelmektedir (Ayverdi ve
Topaloglu 2007: 900). Varak kelimesi ise yaprak, kagit veya kitap yapragi, yazilmis
kagit anlamlarina gelmekle birlikte; altin, giimiis ve madenlerden doviilerek yapilan

ince yaprak anlamina da gelmektedir (Devellioglu, 2013: 1324).

Asagidaki bentte varak kelimesi; kagit, yaprak anlamina gelecek sekilde
kullanilarak diinya, her bir yapraginda marifet ilminin sir ve hikmetlerinin yer aldigi

bir mektep olarak tasavvur edilmistir:

Bir saha varip olmalvyiz hasili bende
Agyar su bizim halimize etmede hande
Her halini gormek su cihanin kani dide
Bini ders-i ma ‘arif okunur her varakinda

Ya Rab ne giizel mekteb olur mekteb-i ‘alem (Tb. Tah. 2/9)

Asagidaki bentte ise asik, goniil sayfasinda hilal kasli sevgilinin bir siis veya

resim oldugunu dile getirmistir:

Gorenler der ne haldir vech-i giilzar yine solmus
Bakanlar hep goriir ates ile bagrim benim tolmusg
Yine ben bi-haber kendi elimle sa¢clarim yolmus
Hilal-i ebrivanii safha-i sinemde naks olmus

Hayalini gurbet ilde hanger-i miijgandir sensiz (Tah. 107/5)
1.3.2. Yazarak Meydana Getirilen Unsurlar
1.3.2.1. ‘Alamet, isaret, Nisan, Rumiiz, Rumiizat

‘Alamet, isaret, nisan ve rumlz kelimeleri; isaret, sembol gibi anlamlara
gelmektedir. Rumiizat kelimesi ise rumuz kelimesinin ¢ogul sekli olup; rumuzlar,
remizler, isaretler, semboller anlamlarina gelmektedir (Ayverdi, 2010: 1033). Isaret
kelimesi; anlam yiikletilen sey, anlamli iz, im, eser; gosterge, levha, tabela gibi

anlamlara gelmektedir (Tiirkge Sozliik, 2005: 296).
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Murad Emri, asagidaki beytinde “Selvi boyludan ne gelirse tahammiil etmek
lazim ancak ayrilik hasreti kiyamet alametidir” diyerek sevgilinin ayrilik hasretini

kiyamet alametine benzetmistir:

Tahammiil eylemek lazim ne gelse serv-kametden

Firak-1 hasreti ancak ‘alametdir kiyametden (G. 398/1)

Murad Emri, asagidaki bir bagka beytinde sevgiliyi rakiplere isaretler ederken

gOrmis ve sasirmistir:

Saswrdim yari agyara eder gordiim isaretler

Ne haldir aria sordumsa dedi nev ‘i ziyaretler (G. 239/1)

Divan siirinde sevgili, asigin gogsiinde / gonliinde yaralar agarak onun
mahvolmasina sebep olmaktadir. Murad Emri de asagidaki beytinde sevgilinin
eziyetleri sonucunda gdgsiiniin isaretlerle doldugunu belirtmistir. Bu isaretler aslinda
asigin gogsindeki yaralardir. Dolayistyla as1gin gogsiindeki bu yaralar birer isaret

olarak tasavvur edilmistir:

Be hey canan n ‘i¢iin kadrim bilip rahm etmiyorsun sen

Senifi cevrini dolup sinem benim hayli nisan etdi (G. 283/4)

Asagidaki beyitte ayrilik liziintiisiiyle asi§in gogsiinde pek cok yara peyda

olmus ve bu yaralar birer isaret olarak tasavvur edilmistir:

Gam-1 hecriii agip sinemde ¢cok yare nisan etmig

Firak-1 hasreti bagrim delip bir hayli kan etmis (G. 286/1)

Asagida soz konusu ettigimiz bentte ise kaleme alinan siirler, icerisinde

bulunulan zamana uydurulmus ve ¢esitli isaretlerle sevgiliye sunulmustur:

Her halde arar gozler idi Emri bahane

Es ‘arini tahmis iciin uydurdu zemane
Bahs etmede her bir sozii bir rumiizla cane
Ey ‘Asik ‘Omer a¢ géziinii bak bu cihane

Gam ‘askere ‘asker gama gam h'dre dolagdi (Tah. 45/5)
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Asagidaki bentte sair, asiklarin sevgili ugruna yaptig1 eylemleri birer isaret

olarak s6z konusu etmistir:

Avarelerifi eylese aiilar mi1 rumiizat
Bi-¢arelere etmeli her halde ‘inayat
Meh-parelere var bulunur ‘ali-makamat
Bi-ganelere miinhasir enva ‘-1 huziizat

Mihnet-zede-i ‘askiria mahsis devahi (Tb. Tah. 3/7)
1.3.2.2. Arzuhal

Arzuhdl veya arzihal kelimesi; dilek¢e, durumunu bildirme anlamlarina
gelmektedir (Piskillioglu, 1977: 18). Dilekge, insanlarin dilek ve isteklerini
belirterek resmi kurum ve kuruluslara ve diger makamlara sunduklar1 imzali, tarihli
yazidir. Kisilerce ilgili makamlara yazilan, bir istek iceren dilek kagidi olan
dilekgelerin belli bir plana gore yazilmasi ve meramin agik¢a ifade edilmesi gereklidir

(Karatas, 2001: 105).

Divan edebiyatinda sairler i¢cinde bulunduklar1 kétii ve diiskiin durumlarini
sevgililerine bildirirler ve bu durumun agktan dolay1 baslarina geldigini sdylerler. Bu

arz-1 hal bir nevi serzenis ve sevgiliyi yine kendisine sikayettir (Pala, 2014: 32).

Murad Emri de asagidaki beytinde sevgiliye kendi el yazisiyla bir dilekge

yazmigtir:

Cekindim ¢cok zeman raz-1 deriinum sakladim simdi

Yazilmis hatt-1 destimle elimde ‘arzuhalim var (G. 250/2)
1.3.2.3. Ayet

Arapga’da “agik isaret, alamet, delil, ibret” anlamina gelen “ayet” (¢ogulu ayat)
kelimesi dini bir terim olarak dort farkli manada kullanilmistir. 1. Allah’in varhigini
gosteren delil. 2. Mucize. 3. Kiyamet alameti. 4. Kur‘an‘daki stireleri olusturan ciimle
veya ciimlecikler. Ayet kelimesi en yaygin anlamiyla, Kur‘an-1 Kerim*deki strelerin

belli boliimlerinden her biri i¢in kullanilmistir. Yani stireleri olusturan, ¢ogu bir anlam
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biitiinligli tagiyan, bir veya daha fazla climleden olusan Kur’an ifadeleri anlami en

yaygin kullanimdir (Temel Islam Ansiklopedisi, “Ayet”, C.1/2019: 360-361).

Asagidaki bentte ayet kelimesi, Kur’an-1 Kerim’deki sureleri olusturan

climleler olarak gercek manasiyla kullanilmistir:

Bir is ki muvafik odur ol hiikm-i seri‘at

Hakkinda anin var bileceksin nige ayet

Herkes bilir hakkina var baska rivayet

Kabil midir elfaz ile tagyir-i hakikat

Miimkin mi ki tefrik oluna kiifr ile iman (Tah. Tb. 7/6)

Kur’an ayetleri, divan siirinde sevgilinin giizellik unsurlarini ifade etmek i¢in
bir tesbih vasitasi olarak da kullanilmistir. Sairlerimiz, Kur’an-1 Kerim’in ¢ok okunan
bir kitap olmasindan hareketle sevgilinin yiiziinii, giizelligini, yanagindaki ayva
tiylerini, dudaklarini, saglarin1 ¢esitli yonlerden tesbih sanati igerisinde
kullanmiglardir (Yekbas, 2010: 206). Bu baglamda asagida s6z konusu edilen bentte

de sevgilinin giizelligi, ayete tesbih edilmistir:

Olamaz Emri safia zannetme kim hayru ‘I-halef
Can fida hazwr yolunda kendini etse telef

A¢ oku ‘askini kitabindan hemise men ‘aref
Avyet-i hiisniifile cismi terk-i sihr etmek Seref

Kafir-i na-hak birini miisliman etmek de gii¢ (Tah. 95/4)

Asagidaki bentte ise sevgilinin yaptig1 eylemlerin sanki bir ayet emri oldugu

ifade edilmistir:

Sorsari isimiz soylemede ciimle keramat
Yapdiklarint emr ediyor sanki hep ayat
Gor millet-i merhiimeyi anlarda emanat
Evrak ile i ‘lan olunur ctimle nizamat

Elfaz ile terfih-i ra ‘iyyet yernii ¢ikdir (Tb.Tah. 10/6)
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1.3.2.4. Biirhan, Delil

Burhan veya biirhan kelimeleri; kanit, delil anlamlarina gelmektedir (Kanar,
2017: 152-154). Kanut, bir seyin dogrulugu, gercekligi konusunda kanaat verici belge,
delil, iz, argiiman anlamlarina gelmektedir (Tiirkge Sozliik, 2011: 1298). Delil, insan
aradig1 gercege ulastirabilecek iz, emare anlamlarina gelmektedir (Tiirkge Sozliik,

2011: 617).

Murad Emri, asagidaki beytinde sevgilinin asiga karsi istek ve sevgi
duydugunu, bu istek ve sevgiye kanit olarak da sevgilinin asi18a iyi ve gilizel

muamelelerde bulundugunu ifade etmistir:

Dil-rubadan ‘asika meyl ii muhabbet yok mu var

[ltifan gésterir bir baska burhan istemez (G. 268/4)

Klasik siirde sevgili, essiz ve benzersiz bir tip olarak siirlerde s6z konusu
edilmistir. Asagidaki beyitte de sevgilinin emsalsiz ve nazik bir viicuda sahip olmasi

bu duruma bir kanit teskil etmektedir:

Yeter burhan aniii nazik viiciidu bi-misali hem

O gosterse eder hamiis biitiin ‘ugsak Haydardir (G. 188/3)

Ay yizlii sevgili her nereye gitse kendisiyle dviinmekte ve bu dviinmelerinin

hakliligina kanit olarak Emri gibi bir asiga sahip olmasini gostermektedir:

Kanda varsa iftihar eyler turur ol meh-lika

Emrives bir ‘asikini var ani burhan eylemis (G. 287/5)

Hz. Ali’nin telmih yoluyla s6z konusu edildigi asagidaki bentte aciz olan
kisilerin Hz. Ali’nin ilim ve yeteneginin farkina varamayacagi, arif olan kisilerin ise
kanita gerek duymadan yalnizca tarifle dahi bu ilim ve yeteneklerin farkina

varabilecegi ifade edilmistir:

‘Aciz senifi ‘ilm ii hiinerifi fark ede insan

Ta ‘rifle bulur ‘arif olan isteme biirhan
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‘Ulviyyetinini kadrini bilmekde her edyan
Sanminda senini nazil olup hazret-i Kur ‘an

Miimkin mi edem medh ii sena hazret-i Haydar (Tah. 114/5)

Asagida s6z konusu ettigimiz baska bir bentte ise asik, sevgilinin hasreti ile
diigskiin ve zavalli olmustur. Sevgilinin ayrilik acis1 ile hasta olan asik, igerisinde
bulundugu bu kotii vaziyeti anlatabilmek i¢in bu acili ve hasta halini bir kanit olarak

sunmustur:

Clinki hasret ‘aleminde her zeman génliim zelil
Hasta-i hicraniyim dil-darimin sorma delil
Gosterince vechini eyler benim halim sefil
Bend-i ziilfiinden halds olsa diiser zencire dil

‘Ask azad eylemez ger yar azad etse de (Tah. 137/4)
1.3.2.5. Divan

Divan kelimesi, ¢ok ¢esitli anlamlar1 ihtiva etmektedir ancak biz burada
edebiyattaki bilhassa da divan edebiyatindaki kullanimin1 esas alacagiz. Bu kapsamda
divan edebiyatinda sairlerin siirlerini belli bir diizene gore siralayarak topladiklari
kitaba divan adi verilmektedir (Uslu, 2007: 83). Murad Emri, divan kelimesini

siirlerinde oldukga sik kullanmustir.

Divan edebiyatinda sairlerin yazdigi manzum hikayelere dasitan denilmistir
(Uslu, 2007: 71). Asagidaki bentte de sair, “Divanim seni biitlin diinyaya destan etsin”

diyerek sevgiliyi yliceltmistir:

Empri hecr ii gamlari kendine yoldas eyledin
Bezm-i fiirkat ‘aleminde Kaysi kardds eyledin
Agladip cesmanint her halde karyas eyledin
Ctinki ey Yahya muhabbet sirrini fas eyledin

Dasitan etsin biitiin diinyaya divanim seni (Tah. 132/5)
Asagidaki bentte sair, bir divan defteri olusturdugunu ifade etmistir:

Istese rahm eyler isterse beni ber-bad eder
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Istese su kalb-i viranim heman abad eder
Kahr ederse kim nedir oldiirse kim feryad eder
Kim okur anlar neyim bu defter [ii] divanimi

Emride arzii eder gérmekle biirhanimi (Muh. 16/5)

Klasik siirde sair askiyla vardir, ask siirleri yazdig1 i¢in sairdir. Asik, akli arka
plana attig1, onu etkisiz duruma getirdigi i¢in kimlik kazanabilmektedir. Divan
sairinden akli yanina alip agka karsi ¢ikmasi beklenemez. Akil ise siirlerde aski
engelleyici, yasaklayici, reddedici bir konumdadir. Akil, asiga yardimci olmaya
kalkarsa as18in sorunlarina ¢oziim getirmez. Akil, ask baglaminin bir 6gesi degildir,
ona yabancidir. Oyle olunca asiklar akillilar1 kendilerinden saymaz, onlara iltifat
etmezler. Akil, ask karsisinda acizdir ve gogunlukla ask ile kavgahidir. Asikta, ask
duygusu agir bastig1 icin ask varken akil yabanci, gereksiz ve zararlidir (Contiirk,

2012: 572-579).

Asagidaki beyti bu bilgiler 1s181nda inceleyecek olursak sair, gonliindeki ask
dolayistyla aklinin ve fikrinin kalmadigini, eger bu halleri bir divan defterine

yazilmigsa bu hallerini agiklamakta zorluk ¢ekecegini ifade etmistir:

Gordii halim bildi basda ‘akl u fikrim kalmadi
Defter [ii] divana kayd etmisse bildirmek de giic (G. 126/3)

Murad Emri, asagidaki beytinde sevgiliyi tarif etmeye gerek olmadigini zira

sevgilinin iyi ve kotli her halinin divanina kaydedildigini ifade etmistir:

Istemez ta ‘rife hacet yokdur Emri dil-beri

Nik ii bed her hali kayd olmus o divanimdadir (G. 167/5)

Asagidaki baska bir beyitte ise sair, sevgili i¢in yazdig: tiim siirleri toplansa

biiyiik bir divan husule gelecegini dile getirmistir:

Kadrini bil Emriniii her vechle ey dil-bera

Toplasa hakkindaki es ‘ar biiyiik divan olur (G. 198/5)

Sair, asagidaki beytinde ise sevgili i¢in bir divan olusturdugunu ifade etmistir:
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Be hey cana gelir bir giin bulursuii etdigin bir bir

Neler yazmus senifi ¢tin Emri hifz etmig divaninda (G. 423/5)

Murad Emri, asagidaki beytinde ise her kim yazmis oldugu divani okursa
kendisini hayirla anmasini istemis, boyle bir divan meydana getirdigi i¢in {in sahibi

olmak istedigini ifade ederek, kendi yazmis oldugu divanini dvmiistiir:

Hayr ile yad eylesin her kim okur es ‘arimi

Emri yazmakdan Murad divani bir nam isterem (G. 351/5)

1.3.2.6. Eser

Eser kelimesi; sarf edilen bir emek, yapilan bir is sonucunda meydana gelen,
yetenek, emek {irlinii olan sey, yapit, eser, kitap; iz, nisan, isaret; bir seyin varligini
gosteren belirti alamet; bir davrans, fikir veya olayin dogurdugu sonug, yarattigi tesir,
geride birakti8i iz gibi ¢cok ¢esitli anlamlara gelmektedir (Ayverdi ve Topaloglu, 2007:

329). Biz calismamiz kapsaminda eser kelimesinin yapit anlamini esas alacagiz.

Asagidaki bentte sair, kaleme almis oldugu divanin bir hatira oldugunu
belirtmis ve onceki sairlerin eserleri lizerine kendisinin de giizel bir eser yazdigini

ifade etmistir:

Habbeza Emri Efendi bahs edip bir yadigar
Eser-i eslaf tizere yazdi boyle ra ‘nd bir eser
Etdi imdad-1 ¢arda ma ‘sium pak tarihine

Tab ‘ olundu Emrinini divani ziba mu ‘teber (Tr. 1330 s.728)

1.3.2.7. Evrak

Evrak kelimesi; agag, cicek ve ot yapraklari, kagitlar, kitap sayfalari, lizerine
yazilmis kagitlar, resmi yazi yazilmis her tiirlii kagit; resmi dairelerde islem goren
yazili kagitlar, yaldizlama islerinde kullanilan kagitlar olmak {izere pek ¢ok anlama

sahiptir (Cagbayir, 2017: 1913).

Asagidaki bentte sair, “Biitlin diizenlemeler yazili sayfalar ile bildirilir, sz ile

halkin refaha erdirilmesi de yeni olusturuldu” diyerek kanunlar olusturulurken
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olusturulan bu kanunlarla ilgili resmi islem ve diizenlemelerin kagitlarla, belgelerle

duyurulmasi gerektigini, bu islerin yalnizca soz ile yapilamayacagini ifade etmistir:

Sorsarni isimiz séylemede ciimle keramat
Yapdiklarini emr ediyor sanki hep ayat
Gor millet-i merhumeyi anlarda emanat
Evrakile i‘lan olunur ciimle nizamat

Elfaz ile terfih-i ra’iyyet yernii ¢ikdi (Tah. Tb. 10/6)
1.3.2.8. Ferman

Farsca ferman kelimesi; emir, buyruk anlamlarina gelmektedir. Bir is
hususunda padisah tarafindan ¢ikarilan yazili emre ferman denir. Fermanin bas
kisminda tugra bulunmasi gerekir. Ferman ilk defa Ilhanlilar tarafindan Islamiyet’i
kabul ettikten sonra kullanilmistir. Biiyiik Selguklular, Anadolu Selguklulari ve
Memliikliller de ferman yerine tevki; ilhanlilar, Timurogullari, Karakoyunlu ve
Akkoyunlu Devletleri, Altimordu ve Kirim hanliklarinda yarhig 1stilah1 da
kullanilmistir. Selguklular’da hem ferman hem de pervane tabirinin kullanildig:
olmustur. Ferman kelimesi, Osmanlilar tarafindan benimsenmis, herhangi bir is
hakkinda padigahin alamet-i serife denilen tugrasini tasiyan yazili emri manasinda
yerlesmistir. Divan siirinde de birer agk sultani1 sayilan sevgililer, asiklar hakkinda
ferman ¢ikarabilirlerdi. Asik bu fermana kayitsiz sartsiz uyardi. Hatta fermanim yolunu
gozler; o, sevgiliden as13a kars1 gosterilmis bir ilgi olarak diistiniiliirdii (Tiirk Diinyas1

Edebiyat Kavramlar1 ve Terimleri Ansiklopedik SozIigii, 2003: 476).

Klasik Tiirk siirinde sevgili, bulundugu semtin sultanidir. O semtte yasayan
herkes ona muhtag, ona baglh ve herkes onun emrindedir. Asagidaki bentte de asik,
“Ey sevgili! Sevgi sultaninin fermanina bagl bir kuluz ask mahallesinin dilencisiyiz,
diinyanin sultan1y1z” diyerek sevgiliyi bir sultan, kendisini ise o sultana bagli olan bir

dilenci olarak tasavvur etmistir:

Biz ‘askin mektebin her vechile ‘irfaniyiz cana
O bezmin hem-demi hem mahremi rindaniyiz cana

Diisiip bir olmadik sevdaniii ah giryaniyiz canda
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Muhabbet sahinini bir bende-i fermaniyiz cana

Geda-y1 kiti-y1 ‘askiz ‘alemin sultaniyiz cana (Tah. 133/1)

Asagidaki bentte de asik, sevgiliyi bir sultan olarak tasavvur etmis dolayisiyla
emir ve fermanin onda olacagini, biitiin ithsanlarin da yine ondan gelecegini dile

getirmistir:

Her ne derlerse desinler ben senini bir bendeniim
Yaz beni hem defter-i ‘ugsakiiia efkendenim
Giildiir aglatma muhakkak oyle bir nalenderiim
Can senin canan senin her vechle ihsan senin

Her ne istersen yaparsin emr ile ferman seniii (Muh. 24/2)

Osmanli Imparatorlugunda fermanlar1 padisahlar ¢ikarirdi. Dolayistyla sair,
asagidaki bendinde de sevgiliyi bir hiikiimdar olarak tasavvur etmis ve katline ferman
cikarilsa bunun ancak hiikiimdar olan sevgili tarafindan ¢ikarilabilecegini dile

getirmistir:

Bakmaga giilritya gelmez dinden imandan ¢ikar
Merd olan canan deyii ‘alemde bil candan ¢ikar
Kimseden asld fiitir etmem civanim var iken

Ciksa ¢iksa katlime ferman bugiin andan ¢ikar (Kt. 116)

Divan siirinde saki kelimesi; su, sarap ve benzerlerini sunan kisi anlamina
gelmektedir. Ancak bu kelime yaygin olarak isi meyhane ya da meclislerde sarap
sunmak olan sahislar i¢in kullanilmistir. Tasavvufi olarak ise miirsit, miirsid-i kamil,
seyh, pir-1 kdmil, pir-i tarikat, insan-1 kamil gibi tasavvuf biiytikleri; feyiz veren, biitiin
feyiz ve sevginin kaynagi olan Feyyaz-1 mutlak, Allah; asiklara agk sarabini vererek
onlar1 fenafillaha eristiren Cenab-1 Hak ve salikin, kendisine bakarak Hak sarhosu
oldugu giizellige 6rnek olusturan goriintiiler anlamlarin1 tasimaktadir. Meyhanedeki
saki, insan1 nasil maddi askin yoluna ¢ekiyorsa miirsid-i kamil de tasavvufa intisap
eden kisiye 11ahi ask yolunda ilerlemek icin yol gdsterir ve gesitli tavsiyelerde bulunur.
Ozetle klasik siirimizde saki, Baki olarak nitelenen, bir yudumu dahi hasretle beklenen

[14h1 askin remzi olan sarabi sunarak afaki (goziin gorebildigi her seyi, herkesi) mest
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eden, lutf ile nazar kilan sékinin, mecazen 1ahtti dlemden feyiz veren, feyze eristiren
ve bitiin feyzin kaynagi olan Feyydz-1 mutlak yani Allah’a isaret ettigi

diisiiniilmektedir (Ustiiner, 2014: 261).

Kadeh ise mecazi olarak asik, arif ve miirsidin gonlii; icinde gayp nurlarinin
temasa edildigi sey; siilik halindeki saliki mest eden vahdet sarabinin kadehi; Allah
ile en yakin olunan vakit; haller ve davraniglar1 temsil etmesi bakimindan divan
siirinde siklikla ele alinmustir (Ustiiner, 2014: 252). Tasavvufi anlamda kadehe
konulan sarap ilahi aski, kadeh de asigin gonliinii ifade eder (Kurnaz, 1993: 42).

Biitlin bu bilgiler 1s181ndan sair de asagidaki beytinde sevgiliyi ilahi agki sunan
bir saki olarak tasavvur etmis, as1gin gonliinii ise yukaridaki bilgilere istinaden kadehe
tesbih etmistir. Dolayisiyla ilahi agk ile dolan gonliin kendinden gegerek hiikiim ve

kanun dinlemedigi dile getirilmistir:

Devr ederek bezm-i meyde saki-i canan ile

Dirilemez bir hiikm ii kaniun dinlemez ferman kadeh (G. 6/5)

Sair, asagidaki beytinde dar agacina asilmasina heniiz ferman ¢ikmadiginm

ifade etmis ve sevgilinin saglarini dar agacinin ipine tesbih etmistir:

Baglanmp ziilfiinde kaldim bilmiyor canan heniiz

Isterim ber-darimi ¢ikmaz neden ferman heniiz (G. 279/1)

Asagidaki beyitte gerek dldiirmek gerekse giildiirmek i¢in ferman ¢ikarmanin

yalnizca sevgiliye ait oldugu dile getirilmistir:

Binlerce gelip beklemede emrine hazir

Oldiirmege giildiirmege ferman saiia mahsis (G. 292/2)

Asagidaki bir bagka beyitte “Emrine fermanina ¢oktan bagliyim ah sendeki
kanun beni mahkim etse (de) mithim degil” diyen sair, sevgili yazacagi ferman ile

kendisini mahkim dahi etse bu fermana ¢oktan bagh oldugunu dile getirmistir:

Emrine fermanina ¢okdan beri va-besteyim
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Etse mahkim gam degil ah sendeki kaniin beni (G. 456/3)
1.3.2.9. Hatt, imla

Imla; yazi, yazim; doldurma gibi anlamlara gelmektedir (Piiskiilliioglu, 1977:
179). Arapga bir kelime olan hat ise sozliikte “ince, uzun, dogru yol, bircok noktanin
birbirine bitiserek siralanmasindan meydana gelen ¢izgi, ¢izgiye benzeyen seyler ve
yaz1” gibi anlamlara gelmektedir. Bu kelime 6zellikle islam kiiltiiriinde “yaz1” ve
“glizel yaz1” (hiisn-i hat, hiisnii‘l-hat, el-hattu‘l-hasen) manalarinda kullanilmistir.
Hiisn-i hat, estetik kurallara bagl kalarak 6lg¢iilii ve giizel yaz1 yazma sanatidir; yalniz
Islam yazilar1 i¢in kullanilan bir tabirdir. Osmanli Imparatorlugunun Islam diinyasinda
oldukga 6nemli bir konuma sahip olmasiyla birlikte hatt sanat1 giderek nem kazanmis

ve boylelikle hatt sanatinin en giizel drnekleri Istanbul’da verilmistir (Serin, 2008: 17).

Hatt-1 gubar veya giibari yazi ise rik’a ve nesihin ¢ok ince, okunmasi zor olacak
kadar kiigiik yazilan sekline denir. Ayrica eskiden posta vazifesi goren giivercinlerin
kanadina baglanan kiiclik mektuplarin yazist da gubar cinsindendi. Bu yiizden bu
yaziya “kalemu’l cenah” (Kanat yazisi) adi da verilmistir. Her c¢esit yaziy1r “toz”
manasia gelen “gubar” tarzinda yazmak miimkiin degildir. Gubar yazi ile yazilmis
bir¢ok Kur’an vardir ancak bunlarin bilhassa cepte taginmasi i¢in bu yol se¢ilmistir

(Ozcan, 2015: 35-36).

Divan siirinde hatt, genellikle sevgilinin yanagindaki ayva tiiyleri ile

iliskilendirilmis ve bir yazi tiirii olmasi ile de siirlerde tevriyeli kullanilmistir.

Divan siirinde kas; renginin siyah olmasi, ince, egri ve kavisli olmasi gibi
hususiyetler baglaminda kimi zaman yaz ile iliskilendirilmistir. Hat kelimesi yazi
anlamina gelmesinin yani sira ¢izgi ve sinir anlamlarina da geldigi i¢in siirlerde kas ile
iligkilendirilerek bu anlamlariyla da kullamilmistir. Sair de asagidaki beytinde
sevgilinin kaglarimi1 gerek rengi gerekse sekli itibariyle hat kelimesi ile
iliskilendirmistir. Ayrica yiizdeki benler, kas yoriingesi etrafinda dizilen gezegenler

olarak tasavvur edilmistir:

Vechile bakdim ¢ekilmig ebruvan bir kara hat
Daneler fiilfiil misali sanki bir seyyare hat (G. 16/1)
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Tiirk-IslAm devletlerinde ve Osmanlilarda sikayet veya istek sahibi kisilerin tek
tek ya da topluca, yazili veya sozlii olarak arzuhal sunduklari bilinmektedir. Arzuhaller
bizzat padisahtan baglayarak tasradaki kiiciik idareci ve makamlara kadar yetkili her
mevkie sunulabilirdi. Ancak en etkili ve ilgi ¢ekici olan1 padisaha sunulan arzuhaller
idi (Ipsirli, 1991: 447). Asagidaki beyitte de sair, bu durumu s6z konusu ederek
sevgiliyi bir padigah olarak tasavvur etmis ve de sevgiliye iletilmek iizere el yazisi ile

yazilmis bir arzuhale sahip oldugunu belirtmistir:

Cekindim ¢ok zeman raz-1 deriinum sakladim simdi

Yazilmis hatt-1 destimle elimde ‘arzuhalim var (G. 250/2)

Klasik siirde sevgilinin yanagi; aydinlik, nurlu ve parlaktir. Dolayisiyla yanak;
rengi, sekli, parlakligi, berrakligi ve seffaflig1 ile siklikla siirlerde s6z konusu
edilmistir. Beyaz rengi ve kusursuz ylizeyiyle yanak bir sayfa olarak tasavvur
edildiginde ayva tliyleri bu sayfaya yazilmis ayetler ve sureler olarak diistiniilmistiir.
Bu tiir benzetmelerde hat kelimesinin yazi anlamini ihtiva etmesi de olduk¢a 6nemlidir
(Cavusoglu, 1971: 156-157). Bu anlamda asagidaki bentte de sevgilinin yanagi

tizerindeki ayva tiiyleri, yaziya tesbih edilmistir:

Gam midir canan yolunda eylesem ben intihar
Intihar etsem keder etmem edersem iftihar
Eylerim her halde ben ah ii figan leyl ii nehar
‘Ariz-1 dil-darda yazilmadan hatt-1 gubar

Ben yiyip esrar-1 ‘aski valih u hayran idim (Tah. 24/2)

Gubari yazi; renginin siyah olmasi, ¢ok ince ve okunmasi zor olacak kadar
kiigiik yazilmas1 dolayistyla siirlerde siklikla sevgilinin  ayva tiiyleri ile
iligkilendirilmistir. Asagida s6z konusu ettigimiz bentte de sair, “Dudaklar1 iizerinde
yeni ¢ikan gubar hatt1 degildir, ceylana benzeyen goziinden dokiilmiis dogal misktir”
diyerek sevgilinin dudaklar iizerinde ¢ikan ayva tliylerini siyahims1 rengi ve kiiciik
boyutu sebebiyle Gubari yazi ile iliskilendirmis ayn1 zamanda siyah rengi dolayisiyla

da misk maddesine benzetmistir:

Eylemis bir hayli ‘ussak: o dil-dar miinfa ‘il
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Bekledir bir haylisini babinda ol har u zelil
Zevk alir etse cefd cevri o halka muttasil
Lebleri tizre gubar-1 hatt-1 nev-hizi degil

Nafe-i ahii-y1 cesminiden dokiilmiis miigk-i nab (Tah. 72/3)
Asagidaki bentte asik, deftere yazi1 olmustur ancak haberi yoktur:

Ben gayri olup deftere imla haberim yok
Dernimis bana hem ‘asik-1 seydda haberim yok
Her kes bilir ‘alemde miiheyya haberim yok
Etmig beni ‘ask ‘aleme riisva haberim yok

Tagitmis olan ‘aklimi sevdd haberim yok (Tah. 56/1)

1.3.2.10. i1am

[‘lam kelimesi sozliikte “bildirmek, 6gretmek, isaret koymak manalarina
gelmektedir. I‘1am, terim olarak ser‘i bir hiikkmii ve altinda karar1 veren hakimin imza
ve mihriinii tasiyan yazili belge demektir. Daha ¢ok i‘laméat-1 ser‘iyye olarak
kullanilir. Her i1‘lam belgesi davacinin iddiasini, dayandigi delilleri, davalinin
cevabini, varsa def'in sebeplerini, verilen hiikmiin gerekgelerini ve nasil karar
verildigine dair kayitlari ihtiva eder. I‘lam belgelerini diger ser‘iyye sicil kayitlarindan
aywran en onemli 0zellik hakimin verdigi karar1 ihtiva etmesidir (Akgiindiiz, C.22/

2000: 72).
Asagidaki bentte de iyiligi ¢cagiracak yazili bir belgenin olmadig: belirtilmistir:

Celb-i hayr eyleyecek elde bir i ‘lam olmaz
Et yolun bulmaga gayret ania huddam olmaz
Hasili ¢okca diistince buiia evham olmaz
Deme ibram ile o serv-i dil-aram olmaz

‘Asika ma ‘il olur boyle dil-aram olmaz (Tah. 105/1)
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1.3.2.11. Kitab

Arapga bir kelime olan kitab, elle yazilan ya da matbaa makineleriyle basilan
sayfalarin belli bir diizen i¢inde bir araya getirilmesiyle olusturulan biitiiniin adidir

(Karatas, 2001: 191).

Klasik Tiirk siirinde sevgili daima 4s18in camina kastetmektedir. Asik ise
sevgili ugruna canin1 vermeye her daim hazirdir. Asagidaki bentte de sevgili, as1gin
canini istemistir. Asik da sevgili ugruna canini vermeye razidir. Asik, sevgili ugruna
can vermenin ask kitabinda agiklandigini ancak bu durumun cahiller tarafindan idrak

edilemeyecegini dile getirmistir:

Olamaz hi¢ bu ugurda bana kimse ha ‘il
Her ne derlerse desinler bana ‘asik ka ‘il
‘Ask kitabinda musarrah bunu bilmez cahil
Cani canan dilemis vermemek olmaz ey dil

Ne niza‘ eyleyelim ol ne senindir ne benim (Tah. 6/5)

Asagidaki bagka bir bentte ise sair, “Ask dersinin kitabin1 kalbi yikik olmayan
bilmez” diyerek sevgilinin ask acisiyla kendinden ge¢meyen kisinin agktan ve askin

hallerinden anlamayacagini ifade etmistir:

Muhakkak Emrinini kendince var caninda canani
Goniil tahtinda perverde olup bir sah-i sultani
Ne yana kim bakarsa gayri yok ol demde hep ani
Tahammiil etmesi miiskil goriince ol dirahgani

Kitab-1 ders-i ‘aski kalb-i viran olmayan bilmez (Tah. 88/5)
Asagidaki beyitte asik, sevgilisi icin birkag kitap yazdigini dile getirmistir:

Yoluna sarf eylerim fikrim ¢aligdim sevdigim

Yazmisim bilmis ol ‘alemde saria bir kac¢ kitab (G. 79/4)
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Sair, asagidaki beytinde sevgiliye asik oldugunu ve bundan sonra ne olursa
olsun onu asla birakmayacagini dile getirmis ve bu askina dort kutsal kitabin da sahit

olmasini istemistir:

Ciinki sevdim ben seni artik birakmam bir zeman

Seni terk etmem muhakkak sahid olsun dort kitab (G. 95/4)

Asagidaki beyitte ise asik, gecmisten beri sevgiliden ¢ok fazla eziyet ve cefa
gordiigiinii bu sebeple de onunla goriilecek bir hesabi kitab1 oldugunu dile getirmis

bdylelikle de hesabi kitab1 olmak deyimini mecazli olarak siirinde s6z konusu etmistir:

Baria cevr ii cefayr ¢ok edip hala nedendir bu

Gelip ge¢mis aniiila ¢ok hesabim hem kitabim var (G. 194/2)
1.3.2.12. Kur‘an

Kur’an veya Kur’an-1 Kerim, Allah tarafindan Hz. Muhammed’e Cebrail
vasitasiyla indirilen ayetlerin toplandigi mukaddes kitaptir. Kur’an’da 114 stre, 6666
ayet vardir. En kisa slire 3, en uzun sire 286 ayettir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’a,
diinyanin ve insanlarin yaradilisina, meleklere, cinlere, kiydmet giiniine, cennet ve
cehenneme, ibadete, hukuka, toplum hayatina, ahlaka, su¢ ve onlara verilecek cezalara,
ait boliimler, bilgiler ve hiikiimler vardir. Kur’an-1 Kerim herhangi bir baska dile,
telkin muhafaza edilerek terclimesine imkéan olamayan bir terenniim lisanina sahiptir

(Canim, 2016: 419).

Divan sairleri kimi zaman bir kaynak olarak eserlerinde Kur’an’dan
bahsetmislerdir. Divén siirinde sairler; inanmis, iman etmis insanlardir. islam dininin
insanlik i¢in getirdigi ve ortaya koydugu prensipler ve dinin peygamberinin
sOyledikleri, divan sairlerinin de inanc¢larinin birer parcasiydi kuskusuz. Mensubu
bulunduklari inang sisteminin kitabinda yani Kur’an-1 Kerim’de yer alan I1ahi emirlere
ve bu dinin peygamberinin hadislerine bigane kalmalar elbette diisiiniilemezdi. Bu
dinin ayet ve hadislerle ortaya koydugu genel kurallar divan sairlerinin de ilham aldig:
temel kaynaklar arasinda yer almistir. Eski edebiyatimizin nesir ve nazim olarak
kaleme alinmis metinlerinde bu ayet ve hadisler bazen telmih, bazen meal (anlam)

olarak, bazen de iktibas yoluyla dikkatlere sunulmustur (Canim, 2016: 181).
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Kur‘an kutsal bir kitaptir ve bu yiizden sdylenen sdziin inandirict ve daha etkili
kilinmasi i¢in onun tizerine yemin edilir. Sairler kimi siirlerinde Kur‘an {izerine yemin

etme gelenegini s6z konusu etmislerdir (Ozkan, 2007: 418).

Asagidaki beyitte de asik, hem sevgiliyi terk etmemek hem de bundan sonra

onu glizel sevmek yani ¢cok sevmek i¢in iki eliyle Kur’an’a el basmistir:

Ani terk etmemek gayri giizel sevmek igiin hem de

Aniii ¢iin Emrt ‘alemde dii destinn urdu Kur ‘ana (G. 419/5)

1.3.2.13. Lagat

Liigat, sozlik anlamina gelmektedir. Sozliik, bir dilin kullanimda olan veya
belli bir donemde kullanilmis biitiin kelimelerini, deyimlerini alfabetik siraya gore
alarak tanimlarini veren, agiklayan; bazen 6rnek kullanimini ve kdkenini, hangi dilden

geldigini, baska dillerdeki karsiligin1 gosteren kitaptir (Karatas, 2001: 380).

Asagidaki bentte asik, doktiigl gézyaslarinin vasiflarini / 6zelliklerini sozliikte

gormustur:

Sevmedim gonliimce evvel mehvesini had-safint
Dinlemem bu yolda agyarii giizaf-1 lafin
Hiisreva gordiim lugatde eskimin evsafini
La-yu ‘addwr esk-i ¢egsmim sa ‘imini erdafini

Hatir-1 kevkeb demis cevher-i sahth cevheri (Tah. 21/5)
1.3.2.14. Naks, Resm, Tasvir

Arapca naks kelimesi; resim, duvarlara, tavanlara yapilan resim; ipekle, sirma
ile isleme; siisleme sanat1 gibi anlamlara gelmektedir (Devellioglu, 2013: 941). Arapca
resm, resim anlamina gelmektedir. Resim; bir nesne, bir canli yahut tabiatin kara
kalemle, sulu veya yagli boya ile kagit, bez vb. bir yiizey lizerine yapilan benzeri,
tasvir, timsal, fotograf; gorlinen veya tasavvur edilen sekilleri ¢izme sanati gibi
anlamlara gelmektedir (Ayverdi, 2010: 1022). Tasvir ise bir seyi resim gibi goz Oniine
gelecek sekilde ayrintilart ile anlatma; resmini yapma, resmi yapilma; resim

anlamlarma gelmektedir (Ayverdi, 2010: 1207).
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Divan siirinde sevgilinin saci, ayva tiiyli veya benlerle dolu ylizii bir nakis
sayilir. Gokyiizii, cennet, diinyanin goriinlimii vs. de birer nakistir. Mecazen “hile” ve
“mekr” anlamlarina da gelir. Klasik sark musikisinde bir nevi besteye de nakis denilir.
“Naks geemek” veya ‘“naks oynamak” deyimi ise “oyun etmek, hile yapmak”
anlamlarma gelir. Bazen nakis kelimesinin “yazi” anlaminda kullanildigi da olur.

(Pala, 2014: 348).

Levh, lizerine resim veya yazi yazilabilen nesne anlamina gelmektedir. Murad

Emri de asagidaki beytinde sevgiliyi goniil levhine siis veya resim yapmistir:

Oyle naks olmus goiil levhinde dil-darim benim
Olsa andan gayr1 gormem dfet-i devran bile (G. 430/4)

Asagidaki bentte ise asik, sevgiliden kendi resmine bakmasini ve gecmis

zamanlar1 hatirlamasini istemistir:

Bir diistindiim nerde kaldi mektebini ‘alimleri
Hogs gecirdik vaktimiz her vechile biz bir zeman
Size ihdd eylerim hatirla eski demleri

Resmimi al bak bilirsin ben kimim sen ndagehan (Kt. 27)

Asagidaki bir baska bentte ise asi1gin hatira resmi, onun bir zamanlar mutlu

oldugunu simdi ise perisan oldugunu gostermektedir:

Bir zeman handan iken simdi perisan bu neden
Gosteren her halimi iste bu resmim yadigar
Saria olsun gor ani ¢ekdin bu dil ayineden

Nik ii bed anda goriirsen her ne kim var asikar (Kt. 28)

Murad Emri, asagidaki beytinde resminin sevgiliye hatira olacagini

sOylemistir:

Ben gidersem sania resmim igte olsun yadigar

Bak da hatirla desem eski zemanlar nerdedir (Eb. 33)
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Asagidaki beyitte asigin goniil levhinde sevgilinin goriiniisii, resim haline

gelmistir:

Naks olunmusg levh-i dilde 6yle tasviriii ‘aceb

Pek mukaddessiri senifi didarini ahsendir baria (G. 35/4)

Murad Emri, asagidaki bir diger beytinde ise cani goniilden ah ederek

sevgilinin resmine bakmistir:

Can ii dilden ah edip bakdim senifi tasvirine

Anladim eski muhabbet dilde mevciid var imis (G. 288/1)
1.3.2.15. Name

Farsca bir kelime olan name; mektup, kitap, yazilmig sey anlamina
gelmektedir. Eskiden, sevgiye / aska dair sevgiliye hitaben yazilan mektuplara name
denirmis. Kelime, klasik ve halk siirimizin baz1 6rneklerinde bu anlamiyla karsimiza
cikar. Sonradan, belli bir konuda yazilmis kitap, risale anlam1 vermek i¢in bu kelime
kullanilarak birlesik sikiname, pendnime gibi isimler yapilmistir. Ote yandan,
Osmanli doneminde resmi niteligi olan mektup vb. metinlere de ndme dendigi

olmustur (Karatas, 2001: 243).

Mektup kelimesi ise birbirinden uzakta bulunan kimselerin haberlesmesini
saglayan bir yazi tliriidiir. Mektup, en eski haberlesme araclarindan biridir. Mektup,
XVIL yiizyildan itibaren bir edebiyat tiirli olarak gelismistir. 1820 yilinda mektup
zarfinin ardindan posta pulunun bulunmasiyla biiyiik 6nem kazanmistir. XX. Yiizyilda
radyo, telgraf, telefon ve televizyon gibi haberlesme araglarinin yayilmasi sonucunda
mektuplasma dnemini yitirmeye baslamistir. Islamiyet’ten 6nce ve Islamiyet’in ilk
yillarinda miikatebe ve murasele adi verilen bir mektuplasma tiiri vardi. Hz.
Muhammed’in ¢esitli hiikiimdarlara Islim’a davetle ilgili génderdigi mektuplar
Allah’a hamd ve sena ile baglayip veciz bir ifade ile bitiyordu. Divan Edebiyati
doneminde mektup tiiri diiz yazinin bir ¢esidi sayilan insanin iginde
degerlendirilmistir. Asik edebiyatinda ise mektup; kagit, gam yiikii, goniil dili, cile
bohcasi, name gibi adlar almigtir. Mektuplar, hususi, is, resmi, siyasi ve seyahat gibi

cesitlere ayrilir. Edebi mektuplar ise, herhangi bir sanat problemi tizerine agiklik
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getirme veya bir tezi savunma maksadiyla yazilir. Bunlar kisiden kisiye
gonderilebilecegi gibi, basin aracilifiyla bir kisiye veya biitiin halka hitaben kaleme

aliabilir (Tekin, 2012: 211-212).

Divan siirinde asik, daima sevgiliden ayr1 kalmasi sebebiyle garip, yalniz ve
kimsesiz olarak tasavvur edilir. Asigim gonlii ise yarali ve hastadir. Bu baglamda
asagidaki bentte de asik, sevgilinin resmini kendisine arkadas, mektubunu da goniil

yarasina merhem etmistir:

Bir zeman tasvirini nezdimde hem-dem eyledim
Namesin dil-i yareme siirdiim de merhem eyledim
Kiise-i vahdetde kendi kendim ebkem eyledim
Solmamigdir giil- ‘izari solmamis gonca-dehan

Ben pir olduk¢a o da olmakdadir bir nev-civan (Muh. 48/3)

Asagidaki bent 6rneginde ise asik, gozyasi dokerek yazacagi bir mektuptan s6z

etmektedir:

Ger yazarsam esk-i cesmimle o yare namemi
Kim gotiirsiini namemi hem ka ‘ile memlii hamemi
Hatwra geldikce ¢ak ¢ak edem su camemi

Ol zeman bilsin benim piir-saf olan vicdanimi

Bir haberdar etseler ol afet-i devranimi (Muh. 16/4)

Asagidaki bir bagka bentte ise asik, sevgilinin hasreti ile ac1 ¢ekmekte ve bir

mektup araciligiyla ondan haber beklemektedir:

Her vakt-i seher ah ederim yar eleminden

Bir name ¢ikip gelse ne var yar kaleminden

Vakif olurum belki aniii ben emelinden

Hasretde koyup gitdi o mehves keder oldu

Artik bania hicrani elemler yeter oldu (Muh. 85/4)

Klasik siirde genel muhteva sevgili ile as1g1n kavugmasina pek olanak tanimaz.

Bu anlamda sevgili, 4s18a daima ac1 gektirir onu kendinden uzak tutar. Asik, sevgiliden
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higbir sekilde haber alamaz. Asik sevgilinin 6zlemi ve eziyetleri neticesinde her daim
gbzyas1 doker, hastalanir ve ask hastasi olarak tasavvur edilir. Ancak asagidaki bentte
bu genel muhtevanin disina ¢ikilarak sevgili, asik ile iletisim kurmus ve ona bir mektup

gondermistir. Asik ise sevgilinin bu ihsan1 karsisinda saskinligini gizleyememistir:

Beklemezken ben senif liitfun cihanda bir zeman
Katlanip kalmuis iken ben hasret-i hicraniia
Geldi bir nameri sagirdim gayrt bildim nagihan

Simdi buldum ihtiydacim var iken dermaniiia (Kt. 9)

Asagidaki beyitte sair, sevgiliye mektup yazmasi halinde o mektubu sevgiliye
gotiirecek ve cevabmi getirecek kimsesinin olmadigini, dolayisiyla sevgiliye

durumunu anlatabilecek higbir ¢aresinin kalmadigini ifade etmistir:

Halimi ‘arz etmege bir ¢are yok ol yarime

Name yazsam kim getirsin yare gondermek de giic (G. 126/2)

Asagidaki beytinde “Hayli zamandir hasretim var goziim yollarda kaldi. Agk
mektubunu beklerken ondan higbir iz ve isaret yok™ diyen sair, sevgiliden hi¢bir haber

alamadigini ifade etmistir:

Goziim yollarda kaldi hayli demdir istiyakim var
Muhabbet namesin bekler iken andan eser gelmez (G. 275/4)

Sair, asagidaki beytinde tecrit sanatini kullanarak kendisini siirinden
soyutlamis ve “(Ey) Emri, sen sevgilinin mektubunu ve yolunu daima heveslerle bekle,

belki gelir” diyerek sevgiliye kavusacagi giinii hevesle bekledigini ifade etmistir:

(Cokca bekle rah-1 canam ¢ikip belki gelir

Bekle Emri name-i canani darzilarla sen (G. 400/6)

Klasik Tiirk siirinde sevgili daima asiklarina eziyet ve cefa ¢ektirmekte, asiklar
ise sevgilinin bu eziyet ve cefalari sebebiyle siirekli aglamaktadir. Asiklar siirekli

agladiklar i¢in gozleri kanlanmakta ve ¢esitli géz hastaliklari meydana gelmektedir.
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Bunun sonucunda da kanli gozyaslar1 dokmektedirler. Asagidaki beyitte de asik, kanl

gbzyaslari ile yazacagi bir mektuptan s6z etmektedir:

Zeman ge¢dikce hecrim artmada yardan haber gelmez

Yazarsam nameyi kimler gotiirsiin esk-i hunumla (G. 413/2)

Divan siirinde saba, glin dogusundan esen hafif ve latif ilkbahar riizgari olarak
siklikla siirlerde s6z konusu edilir. Siirlerde genellikle; koku tasima, dagitma, sevgili
ile asik arasinda haberlesmeyi saglama gibi 6zellikleri ile ele alinir (Canim, 2016:
103). Asagidaki bentte de saba ve mektup, sevgiliden haber getiren iki unsur olarak

s0z konusu edilmislerdir:

Ey bad-i1 saba soyle safadan mi gelirsini
Yoksa o siyah ziilf-i beladan m1 gelirsini
Bildir o giizel rii-y1 Ziyadan m1 gelirsin

Ey name sen ol mah-likadan mi gelirsin

Ey hiidhiid-i timmid sabadan mi gelirsin (Tah. 104/1)

1.3.2.16. Niisha

Niisha kelimesi, el yazmasi bir eserin yine elle yazilarak cogaltilan her bir

sureti, kopyasi veya yazili belge anlamlarina gelmektedir (Karatag, 2001: 322).
Asagidaki beyitte sevgilinin giizelligi, bir takvim niishasina tesbih edilmistir:

Gel harab etme sakin cismiii cihanda bir zeman

Kadprini bil hiisniiniini sen niisha-i takvim iken (G. 373/2)
1.3.2.17. Tugra

Tugra, Osmanli padisahlarinin nisan ve yazili alameti, bir nevi imzasidir. Tugra
kelimesi, Farsca “isaret” manasindaki “nisan” ve Arapg¢a “remiz, imza” manasindaki
“tevki” ile es anlamlidir. Arapca ve Fars¢a’da daha genis manalari olan bu kelimelerin
hepsini Osmanlilar, padisahin yazili alameti olan isaret i¢in kullanmislardir. Tugralar

eski Tiirk devletlerinde belgelerin iist tarafina konulmak suretiyle ¢cok eski zamandan
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beri kullanilmistir. Onceleri berat, mensur, ferman, hiikiim, miilkname, vakfiye gibi
resmi evrak iizerine ¢ekilen tugra, daha sonralar1 paralar, defterhane defter ve kayitlari
basinda ve nihayet, bir hanedan armasi gibi, bayraklar, pullar resmi abideler, harp
gemileri ve binalarda kullanilmistir. Osmanli devletinin kurulusundan saltanatin
kaldirilmasina kadar 6nemini kaybetmeden c¢ok degisik yerlerde kullanilmis olan
tugralar, hat sanatinin bir kolu olarak da giderek gelismis, devrini yagamis ve bugiin

tarihe mal olmustur (Umur, 2011: 10-18).

Asagidaki beyitte sair, sevgilinin yiiziinii fermana, kaglarin1 da tugraya tesbih
etmis; katl, berdar, emr, ferman, tugra kelimeleri ile tenasiip iliskisi kurarak kendisini

bir idam mahkiimu olarak tasavvur etmistir:

Katlime ber-darima emr eyleyen sorma o kim

Bak goriirsiini rityu ferman kaslari tugra neden (G. 396/3)

Klasik siirde yiiz, fermana benzetildiginde kas da sevgilinin giizellik
fermaninin iizerinde bulunan tugra yani imza olarak tasavvur edilir (Tas, 2018: 41).
Bu bilgilere ek olarak klasik siirde sevgilinin yiizii; parlakligi, yuvarlakli§i ve
yakiciligr gibi 6zellikleri bakimindan siklikla giinese tesbih edilmistir. Bu bilgiler
1s181nda asagidaki bent 6rnegini inceleyecek olursak asik, sevgilinin kaslarini onun

giines gibi giizel ve parlak olan yiiziinde bir tugra olarak tasavvur etmistir:

Hos ne haslet var o bil ‘ali-cenab iistiindedir
Bi‘l-‘akis bende goiilde bir serab iistiindedir
Her zeman baksan gériirsiini yar hicab iistiindedir
Kaslarin tugrasi cana dftab tistiindedir

Sekli Bismillaha benzer kim kitab tistiindedir (Tah. 125/1)
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1.4. Savas Alet ve Malzemeleri
1.4.1. Silahlar

1.4.1.1. Atesli Silahlar
1.4.1.1.1. Mavzer

Mavzer kelimesi; bir cesit tabanca, tiifek anlamlarina gelmektedir (Dogan,

2014: 1166).

Asagidaki bentte sevgilinin belinde silah, elinde tiifek oldugu tasavvur

edilmistir:

Resmine bakdim senini gérdiim de bildim n ‘oldigun
Vaktiyle derdim saria ‘alemde insan yavrusu
Barekallah simdi gordiim ariladim mikdarin

Belde siingii elde mavzersin bir arslan yavrusu (Kt. 57)
1.4.1.1.2. Top

Top, giille ya da sarapnel atan, biiyiik bir atesli silahtir (Piiskiilliioglu, 2012:
1880). Ik 6nce bakir, sonra demir ve daha sonra tungtan yapilan toplar kullanim
acisindan bircok zorluklari da beraberinde getirmislerdir. Cagin teknolojisine gore
kiitle agirliklar1 ¢ok fazla, doldurma ve atesleme siireleri zaman alic1 idi. Ayrica o
doneme gore bin bir gii¢liikle elde edilen barutu da ¢ok fazla harcamakta idiler. Bu
bliyiik agirliklart ve cephaneleri savas alanina tagimak bir hayli zordu. Bu sebeple,
atesli silahlarin ilk zamanlarinda savaslarin sonucunu yine kesici, vurucu ve delici
silahlar belirlemislerdir. Fakat buna ragmen ¢ikardigi korkung giiriiltii kale ve satolarin
surlarinin  yikilmasindaki tesirleri bu silaha karsi ilgiyi tamamen ortadan
kaldirmamustir. Toplar, barutun ¢esitli yollarla biitiin diinya iilkelerinde taninmasi ve
yayillmasi ayni zamanda atesli silahlarin gelisimi ve yayilmasinda en biiyiik
etkenlerden olmustur. Diger yandan tas, granit, mermer ve mermiler de yerlerini demir
giillelere birakmislardir. Giderek genisleyen top ailesine havan ve obiisler de katilmas,
ayrica gemilerde top kullanilmasi diisiincesi, savas alanlarin1 dolduran madeni

giiriiltiilerin yakinda denizlere tasacaginin ilk isaretleri olmustur. ilk atesli silah olan
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topun ilk donemlerdeki gelisimi bu sekilde olmustur. Daha sonraki gelisim siirecleri
icerisinde namlularin kisalmasi, agirliginin azalmasi, hareket kabiliyetinin artirilmasi,
namlulara yiv agilmasi, agizdan doldurma yerine kuyruktan doldurulmasi gibi

birtakim yenilikler de ortaya ¢ikmistir (Eralp, 1993: 103-104).

Top ile barutlu el silahlarinin gelistirilmesi ve Isldm Aalemindeki
yayginlagsmasinda Osmanlilar 6nemli rol oynamislardir. Osmanlilarin atesli silahlarla
14. yiizy1lin son ¢eyreginde Venedik, Dubrovnik, Bosna, Sirbistan, Ceneviz ve Bizans
gibi devletler veya onlarin tebaalar1 vasitasiyla tanigsmis olduklar1 diistiniilmektedir.
llerleyen siireglerde Osmanlilar topu ve yeni barut teknolojisini hem muhasaralarda
hem de gemileri batirmada ¢ok etkili bicimde devreye sokmuslardir (Agoston, 2017:
147-148).

Asagidaki beyitte top kelimesi, bir deyim olarak mecazi anlamda kullanilmis
sair, agk icin gerekli vasiflara sahip olmadan giizel sevilemeyecegini dile getirmistir.
Beyte genel olarak bakildiginda tasavvufi bir muhtevaya sahip oldugu goze
carpmaktadir. Beyitte hakikat yolundan giderek mutlak sevgiliye yani Allah’a erismek
isteyenlerin seyr-i siilik denilen manevi yolculukta birtakim becerileri kazanmasi ve
kabiliyetlerini ortaya koymasi gerektigi vurgulanmistir. Kendisini bir salik olarak
goren asik, seyr-i sliliik yolunda basariya erigip pir olmadan mutlak sevgiliye yarasir
bir asik olamayacagin1 anlamis ve bu yolda basarili olup mutlak sevgiliye yarasir bir

asik olana kadar giizel sevmeye layik olmadigini ifade etmistir:

Kurtar Allahum beni kurtulmadan senden bu can

Toplar atsam ben giizel sevmeklige pir olmadan (Eb. 37)
1.4.1.2. Atessiz Silahlar
1.4.1.2.1. Hanger

Arapca bir kelime olan hanger; kamaya nazaran daha kii¢iik namlusu hafif egri
olan, iki kenar1 keskin, ucu sivri, delici ve kesici bir silahtir. Hanger, bir silah olarak
kullanilmasinin yaninda Osmanli giyim kusam ve siisleme sanatinda tirkiitiicti fakat
g6z alic1 yapist ile bir motif olarak siislemenin, kumasin ve elbisenin bir parcasi haline

gelmis, edebiyatimiza da girmis gazel, sarki ve manilerde mecazi anlamda yer almigtir
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(Eralp, 1993: 72-73). Divan siirinde sevgilinin kasi, kirpigi ve gamzesi asikta yaralar

acmas1 miinasebetiyle siklikla hangere tesbih edilmistir.

Asagidaki bentte de asik, sevgiliye baktikga can evine sanki bir hanger

saplanmis gibi hissettigini belirtmistir:

Goziim bakdikca giilves rityuna dil ‘adeta titrer
Saria bakdikca sanki saplanir cangahima hanger
Hele sensiz biitiin diinya baria zindan kuzum her yer
Kala m1 gozlerim a ‘ma bu kiinc-i gamda ey dil-ber

Giisad et dide-i cani uyan gaflet hicabindan (Tah. 102/3)

Hanger, bir savas aleti olmasi ve yaralayici 6zelligi dolayisiyla ¢esitli tenasiip
iliskileri kurularak siirlerde siklikla s6z konusu edilmistir (Pala, 2014: 190). Bu
baglamda asagidaki bentte de hancger, yaralayict bir unsur olmasi bakimindan sz
konusu edilmis; asik, sevgilinin kirpiklerini hangere tesbih ederek gurbet ilde bu

hangerlerle yaralandigini belirtmistir:

Gorenler der ne haldir vech-i giilzar yine solmusg
Bakanlar hep goriir ates ile bagrim benim tolmusg
Yine ben bi-haber kendi elimle sa¢clarim yolmus
Hilal-i ebrivanini safha-i sinemde naks olmus

Hayalin gurbet ilde hanger-i miijgandir sensiz (Tah. 107/5)

1.4.1.2.2. Seyf, Semsir, Tig

Islami dénemde Farsca “tig” ve “semsir” Arapca “seyf” ve “hiisim” gibi
adlarla zikredilen kilig, bazi miielliflere gore Iran’in efsanevi hiikiimdari Cemsid
tarafindan icat edilmistir. Tirklerin ok ve yaydan sonra kullandiklar1 en 6nemli
silahtir. Kilicin, gogiis gogse savaslar sirasinda kullanilan silahlarin baginda geldigi ve
riizgarl havalarda hedefini sasirmasi muhtemel ok ve mizrak gibi silahlara nazaran

daha kullanisli oldugu bilinmektedir (Goksu, 2008: 198).
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Kiiltlirler arasindaki farklar silahin bi¢ciminden islevine, metalinin rengi ve
kokusuna degin farklilagirken hemen hemen tiim kiiltiirlerde savas¢inin ayrilmaz
parcast olan kilig; dinin, yonetim erkinin, adaletin de simgesidir. Tiirk-Islam kiliglari
keserek zarar verme islevine sahiptir. Islam diinyasinda silahlar icerisinde kili¢ kadar
yiiksek degerli, sahibine onur veren, ona zafer kazandiran bir silah yoktur. Bu nedenle
kilig, heybeti ve fazli en yiiksek silahtir. Kili¢ ile arkalanilir. Diisman ordulari
yenilgiye ugratildigi zaman ‘kilicla aldik’ denilir. Yasli, geng; kullanmay1 bilen,
bilmeyen herkes kiligla arkalanilir. Kili¢ dar yerde de genis yerde de karada, denizde
ve kalabalikta sahibinin en iyi arkadasidir. Sert riizgarli giinde, slingii sahibine agir
olur; boyle bir giinde ok da ok sahibinin oku da dogru ylirlimez. Ancak kili¢ her zaman
devrededir. Pek ¢ok silahin mevcudiyetine karsin, kiligsiz bir sey yapmak 6zellikle de
eski devirlerde pek miimkiin degildir, bagka silahlarla yapilamayacak pek cok sey
kilicla yapilabilir. Kili¢ silahlarin en giizeli, siisleri de siislerin en giizelidir. Onu
kaldirmak, takmak yarasir... Modern donemlerde de kili¢ mukaddes bir objedir. Kilig,
egemenligin, askerl giiclin simgesi olarak; iilkenin giivenligi, yonetenlerin iktidar

bakimindan da olduk¢a énemli bir silahtir (Eker, 2007: 25-26).

Klasik siirimizde kilig, kan dokiicii ve can alict 6zellikleri dolayisiyla
genellikle sevgilinin  giizellik unsurlarindan  kas, kirpik ve gamze ile

iliskilendirilmistir.

Asagida s6z konusu ettigimiz bentte de sapiklik sahiplerinin (sapitan ve yoldan

c¢ikanlarin) Hz. Muhammed’in ¢ocuklarina kili¢ ¢ektigi dile getirilmistir:

Can verirsem kan dokersem yoluna canim helal
Olmak ister her zeman gonliim yolunda pay-mal
Baria beiizer var ise gelsin kilalim hasbihal
Cekdi eviad-1 Resullullaha seyf ehl-i dalal
Eylediler ‘akibet zulm ii nifak: agikar (Tah. 9/5)

Divan siirinde kilig, bir savas aleti olmasi sebebiyle sevgili ile asik arasinda
onemli bir unsur olmustur. Oncelikle sevgilinin kirpigi, gamzesi, cevr i cefasi ve

hasreti asik iizerinde mecazi olarak kili¢ etkisi yapmis ve onu yaralamistir (Pala, 2014:



116

269). Bu kapsamda asagidaki bentte de sevgilinin siizgiin bakis1 bir cellada, kirpikleri
ise kilica tesbih edilmistir:

Benim su tali -i na-sazima bak gér kapanmigdir
Ac¢ilmaz baht-1 dilnum ¢ille-i ferda uzanmigdir
Bilip bed baht olanlar halimi her yerde animigdir
Seniri cellad gamzen cam-1 gaddariye kanmisdir

O zalim giiyiya semgir-i miijgane dayanmisdr (Tah. 97/1)

Osmanli Imparatorlugunda bele kili¢ takmak veya kili¢ kusanmak tabirleri
padisahlik gelenegini ihtiva etmistir. Divan siirinde sevgili veya memduh kimi zaman
padisah olarak nitelendirilmistir. Bu baglamda asagidaki bentte de sevgili, beline kilig

takmus bir hiikiimdar olarak tasavvur edilmistir:

Takdui beline simsiri ¢ek iste bu canim
Sapla akacak var ise aksin hele kanim
Ya sen benim ol ya beni oldiir a civanim
Nasil edeyim ben seni bu serime dagah

Bakmam bakamam inse yere gékde olan mah (Muh. 54/3)
1.4.1.2.3. Siingii

Siingii; tiifegin namlusuna takilan ve kiigiik, diiz bir kilic1 andiran bigak, silah

anlamlarina gelmektedir (Ayverdi ve Topaloglu, 2007: 984).

Asagidaki bentte sevgilinin belinde siingii silah, elinde tiifek oldugu tasavvur

edilmistir:

Resmine bakdim senini gérdiim de bildim n ‘oldigun
Vaktiyle derdim saria ‘alemde insan yavrusu
Barekallah simdi gordiim anladim mikdarim

Belde siingii elde mavzersin bir arslan yavrusu (Kt. 57)
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1.4.1.2.4. Navek, Ok, Tir

Tiirkge bir kelime olan okun Arapca karsiligi olan sechem veya sehm ile Farsca
karsilig1 olan tir ve navek de dilimizde siklikla kullanilmaktadir. 7 ile 10 mm. ¢apinda
ve atildig1 yaya gore ¢esitli uzunlukta olan yuvarlak, diizgiin ve budaksiz ¢ubuklardir.
Onceleri kamistan yapilan oklar sonralar1 daha dayanikli olan ¢cam, giirgen ve kayin
agaclarindan yapilmaya baglanmistir. {lkbahar mevsimi sonunda bu agaclardan kesilen
2 cm. kalinligindaki ¢ubuklar kiistere denilen bir marangoz aleti ile diizeltilerek iki ay
kurumaya birakilir. Daha sonra firinlama isleminden gecen ¢ubuklar havalandirma
islemini takiben ii¢, bes yil dinlendirilir. Bu siireden sonra da geleneksel teknik
islemlerle ok kesimine ve yapimina gegilir. Cok iyi bir ok yapilabilmesi igin
cubuklarin yirmi yil, Timarli denilen ¢ok dayanikli oklar i¢inde elli yillik bir bekleme
stiresi gerektiginden de bahsedilmektedir (Eralp, 1993: 79).

Islamiyet’ten dnceki dénemlerde &zellikle Cahiliye devrinde ve Islamiyet’ten
sonraki donemlerde Araplar ok yapiminda ve kullaniminda ¢ok ustalagmislardir. Oku
hem savas hem av silahi olarak kullantyorlardi. Arap kavimleri arasinda nisancilikta
cok usta olan okgular vardi. Bizans ile yapilan savaslarda Miisliimanlarin ok atmadaki
iistiinliikleri Rumlar1 yenmelerindeki baslica etkenlerden biri oldu. Islam
kumandanlar1 okgularin egitimi {izerinde o6zellikle dururlardi. Kuranda da “Din
yolunda savasan usta okg¢ulara Tanr1’nin miijdeleri vardir” seklinde ayet ve ve siireler
yer almistir. Ok, Orta Asya’da yasamis Tiirk kavimleri arasinda da cok eski
zamanlardan beri biliniyordu. Bu bolgede bir¢ok yerde yapilan kazilarda ele gegen
buluntular arasinda gesitli tipte ok uglarina rastlanmistir. Islamiyet’in kabuliine kadar
Tiirkler ok saplarinin yapiminda ¢esitli aga¢ ve kamis malzeme kullaniyorlard.
Baslica ok ucu tiirleriyse sunlardi: Cakmak tasindan, 1slikli, ¢avus, ¢atal, dikdortgen,
delikli, li¢ yaprakli, iki dilimli, kemik, sivri, dilimli, ti¢ dilimli, yassi. Bunlarin
yapiminda cesitli madenlerden de yararlanilirdi. Isldmiyet’in kabuliinden sonra,
kurulan Tiirk devletlerinde; o6zellikle Selguklularda okun O©nemi biiytiktii.
Selguklularin ilk zamanlarinda ok, hukuki sembol olarak kullaniliyordu. Tugrul beyin
paralarinda yayla birlikte ok resmi de vardi. Ayrica, Oguzlar (Tirkmenler) eski
gelenege uyarak Ucok ve Bozok diye iki kola ayrilirlardi. Tiirk ordularinda ¢ok sayida

okguya yer verilirdi. Osmanli Devleti’nde de 6zellikle kurulus doneminde okun 6nemli
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bir yeri vardi. . Mahmut zamanindan II. Selim devrine kadar ok, Osmanli ordusunda
bir savas silah1 olarak kullanildi. Bu tarihten sonra, atesli silahlarin gelismesi sebebiyle
ok sadece spor alaninda kullanildi. Osmanlilarda sik sik okguluk yarigmalari

diizenlenirdi (Tutkun, 2005: 113).

Divan siirinde sevgiliye ait bir¢ok giizellik unsuru oka benzetilmistir. Bu
benzetmelerin hemen hepsinde benzetme yonii asigin yaralanma hali olmustur. Bu
kapsamda sevgilinin boyu, kirpigi, gamzesi gozii, ahi, ayrilik yarasi, ¢ektigi sikintilar

sik¢a ok ile iliskilendirilmistir (Pala, 2014: 364).

Asagidaki bentte de sevgilinin kirpikleri hem sekli bakimindan hem de

yaralayici 6zelligi bakimindan oka tesbih edilmistir:

Bak benim dide-i giryanima eskim caglar
Ok gibi miijelerini sinemi bakma daglar
Asth ziilf-i siyahin deyii Mecniin baglar
Hasta oldukca durur bagim ucunda aglar

Cok keremler goriiben dide-i giryanimdan (Tah. 129/3)

Asagidaki bentte ayrilik, asigin gonliinii yaralamasi ve ona act vermesi

dolayisiyla bir ok olarak tasavvur edilmistir:

Beni hicran okudur etdi perisan nideyim

Kime ben halimi ‘arza kime bilmem gideyim
Emriyem derdimi bir bir kime te ‘addiid edeyim
Gozlemede giilerek elde de bir bade gelir

Goren ‘dlemde sanmir ol piri imdada gelir (Muh. 11/5)

Asagidaki bir baska bentte ise asik, sevgilinin kirpik okuyla bagrinin

delindigini dile getirmistir:

Soylemem derd-i deriinum kimseye etmem ‘1yan
Baska bir hale giriftarim goziim gérmez cihan
Deldi bagrim tir-i miijganiyla artik el-aman

Cesm-i mesti tig cekmis gamzeden bir kahraman
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Abrii-y1 miisgini bir simsirden hali kirab (Tah. 72/4)

Asagidaki bentte keman kasli sevgili, asigin cigerinde kirpik oklarini
aramaktadir. Sevgilinin kirpik oklar1 asigin génliine saplanmis dolayisiyla asigin gonlii

sevgili tarafindan istila edilmistir:

Ben vefasi var demem yokdur sebth memdithuma

Giinde yiiz bini kerre kasd eyler turur hep rithuma
Ag¢dt nice yaralar gor sine-i meftithuma

Sanma rahmindan sunar destini dil-i mecrithuma

Ol keman-ebrii cigerde tir-i miijganiii arar (Tah. 86/2)

Asagidaki beyitte sevgilinin ok gibi olan kirpikleri, as1gin gonliinii delik delik

etmektedir:

Bakma sinem goéz goz eyler tir-i miijganin senin

Zor olur yara acarsan bulmaga merhem saria (G. 38/2)
1.4.1.2.5. Ziilfikar

Ziilfikar, Hz. Ali’nin ¢ift u¢lu meshur kilicinin ismidir. Bu kili¢ kendisine
Uhud Savast 6ncesinde Hz. Muhammed tarafindan hediye edilmistir (Giindiiz, 2017:
528).

Divan siirinde kalem, ¢atalli agz1 dolayisiyla siklikla Ziilfikar denilen kilica

tesbih edilmistir.

Bu baglamda asagidaki bentte de kalem, ¢atalli goriintiisii dolayisiyla Ziilfikar

denilen kilica benzetilmistir:

Yaliniz Emri degil herkes demekde lafini

Yokdur ‘alemde naziri ¢iin ‘Aliyyii ‘I-Murtaza
Saki-i kevser o damad-1 Resul-i Kibriya
Haydar-1 nazmim cihanda berizemez mi Revnaka

Kilk-i pakim Ziilfikara tab 1 sakim diildiile (Tah. 36/5)
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1.4.2. Silahlarin Bir Kismim1 Olusturan Malzemeler
1.4.2.1. Kavs, Keméan, Ya

Farsca keman, Arapga kavs Tiirkce de yay, keman anlamlarina gelmektedir.
Ok atmaya yarayan kavis seklinde bir ¢ubugun iki uglarina bir kiris takilmis savas
aletidir. Kelime mecazi olarak sevgilinin kas1 anlamima da gelmektedir. Ozellikle bir
savag aleti olmasiyla giindelik hayatta 6nemli bir yere sahip olan keman “yay”,
edebiyata da motif, malzeme ve benzetme araci olarak girmistir. Keman veya yay,
kimi zaman sevgilinin kas1 i¢in benzetilen olmus, kimi zaman as1gin biikiilmiis belinin
cevr ve hasretle girdigi hali tasvire bir ara¢ olmus, kimi zaman da ¢izdigi egri
miinasebetiyle felek (gok) ve hilale benzetilmistir. Kagin keman olusu “keman-ebra”,
g6z ve gamzenin, kirpiklerle ok atmasi iligskisindendir. Siirlerde sevgili siklikla ok atan

bir kemankes olarak ifade edilmistir (Canim, 2016: 83).

Murad Emri, siirlerinde yay kelimesini, sekli dolayisiyla sevgilinin kaslari ile

cok sik iligkilendirmis ve bu anlamda sevgilinin kaglarini yaya tesbih etmistir.

Asagidaki bentte de sevgilinin kemana benzeyen kaslari, 4s181n canina sitemli

oklar atmaktadir:

Tahammiil eylemez cevr ii cefaya gayri candir bu
Niciin ‘ussaki celbe gosterirsin da ima gisi
Nedir kasdini hele iiftadegana soyle ey cadii
Yeter tir-i sitemkar etdi cana ey keman-ebrii

O hun-1 gamzeler kaddim dii-ta ‘omriim kiitah etdi (Tah. 15/3)

Asagidaki beyitte “Kaslar1 kemana benzeyen sevgilinin 6zlemi beni 6ldiirdii,
geng ve giizel sevgilinin ayriligi bin ates ile bin yilana bedeldir” diyen sair, sevgilinin

kaslarini sekli itibariyle kemana tesbih etmistir:

Oldiirdii beni hasreti gor kast kemaniii

Bini har ile bini mara bedel hecri cevaniii (G. 332/1)
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Asagidaki bentte ise goz, kisilestirilerek goniil almak i¢in eline ok ve yay alan

bir savasg1 olarak tasavvur edilmistir:

Gormedim emsalinii gayet giizeldir bi-riya
Afa karsu bir giizel sevmek eder insan haya
Geldi sen etdi bizim kasaneyi hem piir-ziya
Gozleri dil almaga almig eline ok u ya

Per¢cemi turmusg kafada ya ‘ni tutmugdur kemin (Tah. 11/2)

Asagidaki bentte sair, belalardan birinin ok gibi yaydan atildigini ifade etmis

boylelikle belalar1 yaydan atilan oka tesbih etmistir:

Yardan gayri gelir zannetme diinya fikrime
Gelmiyor Mecniin bile olsam da Leyla fikrime

Bifi giizel olsa da bakmam bi-muhaba fikrime
Kalbini tahrib igiin saplandi giiya fikrime

Atitlip yaydan heman tir-i kazalardan biri (Tah. 29/2)

Klasik siirde sevgiliye ait giizellik unsurlarindan; géz, kas, gamze ve kirpikler
oldiiriicii 6zellige sahip silahlar olarak siklikla s6z konusu edilmistir. Sevgilinin
gozleriyle ilgili tasavvurlarda; goziin sekli bilhassa da Tirklere has goéze sahip
kisilerdeki goz ¢ekikliginden kaynaklanan goriintii, goziin bir yay gibi tahayyiil
edilmesine olanak saglamis dolayisiyla goz, kirpikler ile birlikte diisiintildiigiinde bu

goriintli bir savas aleti olan ok ve yay ile siklikla iliskilendirilmistir (Nazik, 2018: 142).

Asagidaki bentte de sevgilinin siizgiin bakisi, bir savas aleti olan yay ile

iliskilendirilmistir:

Girmek ister ol levend sanki bizim kammiza
Riste-i ziilfiinii takmak gibi gerdanimiza
Kavs-i gamze-asar her giin dil-i divanemize
Kiifr-i ziilfiini salali rahneler imanimiza

Kdfir aglar bizim ahval-i perisanimiza (Tah. 38/1)
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1.4.2.2. Kirab
Kirab, kili¢ veya bigak kinidir (Naci, 2009: 333).

Klasik Tiirk siirinde sairler, sevgilinin goz, kas, kirpik ve gamze gibi ¢esitli
giizellik hususiyetlerini yaralayici ve oOldiirlicii vasiflara sahip olmasi sebebiyle
birtakim savas aletleri ile iliskilendirmislerdir. Bu baglamda asagidaki bentte de
sevgilinin sarhos gozleri, siizgiin bakis1 ve siyah kasi1 kilig; kirpikleri ok, beni ise kilig

kin1 olarak tasavvur edilmistir:

Soylemem derd-i deriinum kimseye etmem ‘1yan
Baska bir hale giriftarim géziim gérmez cihan
Deldi bagrim tir-i miijganiyla artik el-aman
Cesm-i mesti tig ¢ekmis gamzeden bir kahraman

Ebrii-y1 miisgini bir simsirden hali kirab (Tah. 72/4)
1.4.2.3. Peykan

Peykan, okun ucundaki sivri demir hakkinda kullanilir bir tabirdir. Buna ok

temreni de denilir. Mizragin demirine de bu ad verilir (Pakalin, C.2/1993: 776).

Asagidaki bentte sevgilinin agki, as1gin gonliinii vuran, yaralayan bir peykan
olarak tasavvur edilmistir. Peykan okun ucundaki temren yani delici bir parca olmasi
dolayisiyla oktan ayrilip, saplandig1 bolgenin igerisinde kalabilmektedir. Boylelikle
saplandig1r yerden kolaylikla ¢ikmayan ve oldukca istirap veren bu parga, asigin

gonliindeki sevgilinin agk acisi ile iliskilendirilmistir:

Hane-i ‘askini hemise sormadan mihman olur
Giin gelir sinem urur canim dahi peykan olur
Baska kalmis var ise ‘aklim aria hicran olur

Can verip cam-1 lebin simgir gamzen can olur

Allah Allah ne temasadir bu etvarui senini (Tah. 32/4)

Asagidaki bir baska bentte ise sevgilinin eziyet peykanlari, 4s18in bedenini

yaralamaktadir:
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Veda* bir namesin aldim beni kim eyledi tesmim
Hayal-i hatira gelmez idi bu bence namiisum

Ne yapsa razryam oldum ania her vech ile teslim
Cefa peykanlart ol riitbe mecrith etdi gor cismim

Deva etse tabiban-i1 cihan sadra sifa gelmez (Tah. 37/3)
1.4.3. Savunma Amach Kullanilan Malzemeler

1.4.3.1. Kalkan

Kalkan, silahin icadindan evvel eski muharipler gibi Osmanli askerlerinin de
kullandiklar1 miidafaa (korunma) aletinin adidir. Kalkan; kilig, giirz, harbe veya silahin
icadindan evvel kullanilan bunlar gibi seylerin tesirinden korunmak icin sol kola
takilirdi. Mesinden veya dayanikli bir maddeden imal edilirdi. Bakirdan ve ¢elikten de
yapilanlar1 vardi. Kalkanlar umumiyetle miizeyyen (siislenmis) olarak yapilirdi.
Kalkanlarin miistatil, beyzi veya yuvarlak olmak iizere muhtelif sekilleri vardir. Eski
muharebelerde diismanin attig1 ok, kargi ve vurdugu kiligtan viicudu ve zirh1 korumak
icin elde tutulurdu. Muharipler kalkan1 sol elinde tutarlar ve sag elleriyle silahlarini
kullanirlardi. Tirkler ¢cok eski zamanlardan beri kalkan kullanmislardir. Bunlar kiiciik,
hafif ve yuvarlak, demirden veya listline ibrisim sarilmis sazlardan yapilmistir. Kilig
ve kalkan kullanmakta biiyiik mahareti olan Tiirkler, muharebelerdeki zaferlerini biraz
da kalkana medyundurlar. Tiirklerde ok, yay gibi kili¢ ve kalkan da milli bir spor haline
gelmistir (Pakalin, C.2/1993: 151-152).

Klasik siirde ok; ince ve uzun olmasi, yaralayict olmasi gibi 6zellikleri
dolayisiyla sevgilinin kirpigi ile ¢ok sik iligkilendirilmistir. Murad Emri de asagidaki

beytinde sevgilinin kirpik oklar1 i¢in gogsiinii kalkan etmistir:

Cismine bakdim miije meydan okur ‘ussakina

Ben de bakdim gordiim etdim sinemi kalkan ania (G. 70/2)
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1.4.4. Diger Malzemeler
1.4.4.1. Evreng, Taht

Farsca evreng kelimesi; taht, padisah tahti; fer, hasmet refah, rahat gibi
anlamlara gelmektedir (Miitercim Asim Efendi, 2009: 233). Taht, padisahlarin
merasim giinlerinde {istiinde oturduklari sandalyeye, siislii sedire verilen addir.

Arapgcasi serirdir (Pakalin, C.3/1993: 379).

Divan siirinde taht kelimesi ile kastedilen anlam genellikle sevgilinin bir sah

olarak tasavvur edilmesi ve boylelikle asik iizerindeki hakimiyetinin vurgulanmasi

seklindedir.

Asagidaki bentte de asik, goniil tahtinda sevgiliden baska bir sevgili yani sultan

istemedigini dile getirerek gonliinii tahta, sevgiliyi ise bir sultana tesbih etmistir:

‘Id-i adha geldi i ‘lan eyle kurban istemem
Hazirim ey dil-ruba ben emr ii ferman istemem
Gonliimiin tahtinda senden gayri canan istemem
Sen yetersini bania dil-ber gayri canan istemem

Tahtgah-1 dilde senden ozge sultan istemem (Tah. 67/1)

Asagidaki bentte de asik, gonliinii bir tahta benzetmis ve o tahta sultanin yani

sevgilinin oturabilmesi i¢in tahtin temiz olmasi gerektigini vurgulamistir:

Su goniil tahtint pak et ania sultan bulunur
Hele sen eyle emel kim saria kurban bulunur
Nerede kendirie berizer hele canan bulunur
Dil-i ‘asikda ne gam ates-i hicran bulunur

Bir gama bir dem olur derdine derman bulunur (Tah. 98/1)

Asagidaki bir bagka bentte ise divan siirinde hikmet ve hekimligin piri olan
Lokman ile bircok mucizeye sahip olan Siilleyman peygamber s6z konusu edilmistir.
Lokman, halk geleneginde degisik kisiliklerle karsimiza ¢ikan tarihi bir sahsiyettir.
Kur’an-1 Kerim’de adina bir stire vardir. Eski Araplar arasinda da {inlii olan Lokman’in

bir peygamber veya nebi oldugu hakkinda tefsirlerde rivayetler vardir. Ancak
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cogunluk, onun “Salih bir kul” oldugunu kabul eder. Anlatilanlara gére o hikmet ve
hekimligin piri ve sembolii olarak bilinir. Kur’an’da ogluna ogiitler verisi, onu tevhid
ve ahiret konusunda uyarmasi, 11ahi emirlere vasita olmasi yénleriyle adindan

bahsedilir (Pala, 2014: 290).

Hz. Siileyman ise Isrdilogullar1 peygamberlerinden Davut peygamberin
ogludur. Hiikiimdar peygamberlerden olan Hz. Siileyman, yeryiiziinde pek az insana;
hatta peygambere nasip olan olaganiistii bir giice ve saltanata sahip olmus, hayvanlarin
dilini bilme, riizgarin giiciinden yararlanarak ¢ok uzun mesafeleri az bir zamanda alma,
insanlara oldugu kadar cinlere de hilkkmetme gibi mucizeleriyle miimtaz ve kendine
has ozellikleri olan bir peygamberdir. Onun bu o6zelliklerinden ve mucizelerinden
Kur’an’da da sik sik bahsedilir. Divan siirinde Siileyman kelimesi; gii¢, kuvvet ve essiz
bir saltanat ve hiikiimdarhiga sahip olma, insanlara, hayvanlara, cinlere ve devlere
hiikkmetme, riizgara emirler vererek onu istedigi sekilde kullanma, kuslarin dilini bilme
cihetleriyle, onun bir peygamber olarak bu mucizelerini ¢agristirmasinin yaninda, ona

atfedilen kimi efsanevi yonleri de ifade ederdi (Tokel, 2000: 293-294).

Bu baglamda asagidaki bentte de asik, derdine ve liziintiisiine Lokman’in dahi
care bulamayacagini, eger sevgiliye kavusamazsa Siileyman Peygamber’in tahtinin

dahi kendisi i¢in hicbir sey ifade etmeyecegini dile getirmistir:

Var derd ii gamim soyleyemem olsa da Lokman
Ciinkii bulamaz ben bilirim derdime derman
Yarsiz goremem istemezem taht-1 Stileyman

Bagsdan basa olsa n ‘edeyim yok ise burhan (Kt. 107)
Asagidaki beyitte sevgili, goniil tahtinin sultan1 olarak tasavvur edilmistir:

Ben goiil verdim amn hiikmiinde kaldim simdilik
Ol zamandan taht-1 dilde ol pert sultan olup (G. 85/3)

Asagidaki beytinde “Bir gilizel sevdim onun benzerini goren yoktur, giizel
gormek istersen goniil tahtina gel bak” diyen sair, sevgilinin goniil tahtinda yer aldigini

ifade etmis ve gonliinii sevgilinin oturdugu bir taht olarak tasavvur etmistir:
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Bir giizel sevdim aniii emsalini yokdur goren

Gormek istersen giizel gel bak gériil evrengine (G. 407/2)
1.4.4.2. Tac

Arapca tac kelimesi, Tiirk¢e’de ta¢ anlamina gelmektedir (Cagbayir, 2017:
5474). Tag¢ kelimesi ise temelde hiikiimdarlik alameti olarak giyilen, genellikle
kiymetli taglarla siislii bas kisvesi anlamina gelmekle birlikte {istlinliik, kudret ve
kuvvet alameti olarak basa konan baslik, gelin basina takilan taglarla siislii baslik,
tarikat seyhlerinin giydikleri, mensup olduklar tarikata gore degisik sekiller ihtiva
eden bagliklar anlamina da gelmektedir (Ayverdi ve Topaloglu, 2007: 1016).

Edhem, ¢ok genc yasta tahta ¢ikmis ve kisa zamanda tac ve tahtin1 birakip
sultanlik yolunu terk ederek tasavvuf yoluna girmistir. Edhem, edebiyatta daha ¢ok
dervisligi sultanliga tercih edisi ve menkibeleriyle ele alinir. Bir sehzade oldugu halde
diinya nimetlerini fakr u fendya vermesi ve inziva i¢inde, kanaat kosesinde kendini

mesud hissetmesi dolayistyla dviiliir (Pala, 2014: 133).

Asagidaki bentte de sultanlik vasfiyla Edhem siire kaynaklik etmektedir. Her
tag giyen culsuzun Edhem olamayacagi dolayisiyla her sultanin kolayca tag ve

tahtindan gecip, kendisini Allah yoluna adayamayacagi belirtilmistir:

Her goncayt gordiikge o giilfem mi sanirsin
Her bezme safda vermede ‘alem mi sanirsin
Her hali siikiit ademi ebkem mi sanirsiii
Her sahst harim-i haka mahrem mi sanwrsin

Her tdc giyen ¢ulsuzu Edhem mi sanwrsui (Tb. Tah. 8/1)

Asagidaki bagka bir bentte ise sair, biitlin zorluk ve giicliiklerin esiri oldugunu,
bu sebeple perisan oldugunu ve diinyada bdyle bir hayat yasamak istemedigini,
diinyanin ta temelden yikilmasi gerektigini, diinyadaki biitiin varliklarin tag ve
tahtlarin1 bagina calmalar1 gerektigini dile getirmis ve yasadigi donemde kendi

viicudundan pigsman oldugunu ifade etmistir:

Istemem gayri cihanda istemem béyle hayat
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Olmusam artik cihanda ben esir-i miiskilat
Ben harab oldum yikilsin ta temelden ka ‘inat
Tac u tahtini basina ¢alsin sipihr-i miimkinat

Ben viiciidumdan pesiman oldugum demdir bu dem (Tah. 96/5)

Dar4, iran’in Keyaniyan siilalesinin dokuzuncu hiikiimdar1 olan Keyktibad’dir.
Avrupa’da Pers krali “Darius” olarak bilinir. Dara, divan edebiyatinda genellikle
memduhlarin 6viildiigi siirlerde ululuk ve biiyiikliik sembolii olarak yer almistir (Pala,

2014: 106).

Asagidaki beyitte sevgilinin giizelligi dolayisiyla Dara’da dahil olmak iizere
biitiin asiklarin dilsiz kalacagi belirtilmis, sevgilinin giizelligini gérecek olsa Dara’nin

ta¢ ve tahtin1 terk edecegi ifade edilerek sevgili yiiceltilmistir:

Hiisn-i anindan olur hamiis goriin iiftadegan

Gorse tacin terk eder hem destime Ddra neden (G. 396/4)
1.5. Musiki Aletleri

1.5.1. Nefesli Calgilar

1.5.1.1. Ney

Ney terimi dilimize Fars¢a nay: “Kamis” sozciligiinden girmistir; Arapgasi
mizmardir (Say, C.2/2005: 564). Tiirk, Iran ve Arap miiziklerinde kullanilan baslica
tiflemeli calgidir. Bogum yerleri agilan bir kamisa, belli araliklarla 6’s1 6nde olmak
tizere 7 delik acilarak yapilan bu ¢alginin {iflenen ucuna genellikle boynuzdan ya da
fildisinden bir baspare takilir ve 6zellikle kamisin dokuz bogumlu olmasina dikkat
edilir. Obiirleri tiimiiyle, en iistteki bogum ise yarmm agilir. Kamisin her iki ucuna
catlamamasi i¢in parazvane denilen madeni yiiziikler takilir. Neyin ses alani ii¢ oktava
yakindir. En pes sekizlideki seslere dem sesleri ad1 verilir. Calgi, yaklasik 45 derecelik
bir ag1yla tutularak ¢alinir. Dogu miizigine 6zgii sesleri elde etmek i¢in delikleri yarim
ya da ceyrek agmak gerekir. Kimi perdelerde bas hafifce egilerek bulunur. Cesitli
boylarda ve 0zel adlara sahip olan neyler vardir. Ney, Tiirk miiziginde O6zellikle

tasavvuf miiziginde yer almaktadir (Baydu, 2016: 291; Sozer, 2012: 166).
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Siir metinlerinde ndy ya da ney bigiminde gegen ney, en ¢ok gonderme yapilan
musiki aletidir. Yapilis1 esnasindaki islemlerden ¢ikardigi sese ve onun tasavvufi
algilanisina kadar sairler neyin bir¢ok yoniinii degisik tasavvurlarla dile getirmislerdir.
Ney tasavvufi bir sembol olarak insana karsilik gelir ve bu nedenle bir¢ok yonii insanla
0zdes tutulur. Siirlerde de genellikle sesi asigin feryad i figani icin bir benzetme
unsuru olarak kullanilir. Ney bir kamistan yapilir ve yapilis asamasinda kamigliktan
koparildiktan sonra kizgin demirlerle iizerinde delikler acilir, ancak sairlere gore
aslinda bu gonlii delinen ve feryad i figdn eden ney degil asigin ta kendisidir. Bu
husustaki benzetmelerin yer aldig1 birgok beyit kaleme alinmis ve neyin sesi daima

sevgilisinden ayrilan as131n feryadiyla birlikte diisiiniilmiistiir (Ozkan, 2007: 485).

Asagidaki beyitte de “Ney gibi inledikce bil (ki) seni hatirlarim, giile benzeyen
yiiziinii gordiik¢e biilbiil gibi haykiririm” diyen sair, vatanindan ayri diisen ve gonlii
delinen neyin sesini kendi haykirislarina benzetmis, sevgilinin yliziinii de giizelligi,

rengi ve kokusu dolayistyla giile tesbih etmistir:

Ney gibi ah eyledikce bil seni yad eylerim
Biilbiilasa giil yiiziin gordiikce feryad eylerim (G. 356/1)

Asagidaki baska bir beyitte ise “Ney, mey ve sevgili ile o anda orada bulunanlar
(mecliste veya meyhanede bulunanlar) neselendi” diyen sair, tasavvufi bir bakis
acistyla Ilahi agkin sunuldugu tekke veya dergahta Allah asiklarinin, ask ve sevk ile
keyiflendiklerini dile getirmistir:

Neyle meyle nes ‘e-yab oldu seniiile haziriin

Oylece vaktiii geciirdiiii ta togunca afitab (G. 2/2)
1.5.1.2. Sir

Sozliikte “boru veya boynuz” gibi iiflirlilen sey anlamina gelen sir, dini terim
olarak kiyametin kopusunu belirtmek ve kiyamet koptuktan sonra biitiin insanlarin
dirilip mahser yerinde toplanmalarin1 saglamak {izere Israfil tarafindan iiflenecek
boruya denir. Hz. Peygamber, hadislerinde stirun kendisine iiflenen bir boru veya
boynuz oldugunu haber vermistir (Tirmizi, Kiyamet, 8). Ancak bu borunun mahiyeti

bilinmez. Ahiret halleri ile ilgili biitiin islerde oldugu gibi sir da diinyadakilere
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benzetilemez. Kur’an ayetlerinden anlasildigina gore Israfil sira iki defa iifleyecektir.
flkinde Allah’in diledikleri harig, yerde her sey yikilip helak olacak ve kiyamet
kopacaktir (Neml, 27/28; Hakka, 69/13-16). ikincisinde de insanlar dirilecek ve
mahger yerinde toplanmak {izere Rablerine dogru kosacaklardir (Yasin, 36/51) (Dini

Kavramlar Sozligii, 2007: 599).

Asagidaki bentte kiyamet giiniinde Israfil’in sura iiflemesi ve sur sesinin
kiyametin kopacagina dair bir belirti olmas1 bilgisi siire kaynaklik etmistir. Allah
askiin sunuldugu mecliste agk kadehini i¢ip kendinden gecen ve 6lmeden once dlen
yani nefislerini dldiirerek goniillerinde ilahi ask disinda baska bir sey birakmayan
saliklerin kalabaligi, mahser giiniinde tiim canlilarin toplanmasi olarak tahayyiil

edilmistir:

Gel saril gel can u dilden kok su giiller solmadan
Cam-1 ‘aski turma niis et bade sagar dolmadan
Terk-i canan etme ey dil baska bir dost bulmadan
“Miti kable en temiitu’” surrina mazhar olmadan

Hagr u nesri bunda gérdii nefha-i siir olmadan (Tah. 90/4)
1.5.2. Telli Calgilar
1.5.2.1. Kemince

Kemance kelimesi; kemenge, ¢cemenge, gemance, gemence, kemence gibi
cesitli kullanimlara sahiptir. Yapisal karakterleri ve ¢alim teknikleri birbirinden farkl
olmakla birlikte, bir kisim yayl calgiya verilen genel isimdir. Bunlarin arasinda ilk
akla gelen Orta Karadeniz ve Dogu Karadeniz’de yogun bir bigimde kullanilan
kemence tiirii vardir ki “Karadeniz kemengesi” veya “Laz kemengesi” adlariyla bilinir.
Orta Karadeniz’de kullanilan “tirnak kemane” veya “tirnak kemenge” adli baska bir
yayl ¢algi tipi daha vardir. Giiney ve Dogu Anadolu’da Kiirtler ve Araplar arasinda

29 ¢

sikc¢a kullanilan “nahora”, “rebab” gibi yayh ¢algilara da “kemence” veya “kemanca”
denildigi bilinmektedir. Kemange de kemane gibi keman adindan tiiretilmistir ve ister

kemane ister kemenge ismiyle anilsin bu calgilar daima diz {istiinde veya avug igine

2 “Olmeden 6nce 6liiniiz.” (Hadis-i serif) (Oztahtali, 2017: 335).
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aliip havada tutularak icra edilen yayl ¢algilardir. Kemengenin ti¢ adet teli vardir.
“Zil”, “Sagir” ve “Bam” adi verilen bu teller, ince ¢eliktendir. 1940’11 yillara kadar
sagir ve bam telleri bagirsaktan yapilmasina karsin, gliniimiizde yalnizca gelik tel
kullanilmaktadir. Ardig, erik, dut, sarmasik aga¢larindan yapilan kemenceler makbul

sayilir (Duygulu, 2014: 280).

Asagidaki bentte rebap, kemange ve ney musiki aletleri tenasiip iliskisi kuracak

sekilde birlikte anilmistir:

Bezm-i canana varinca eyledim ben hay hey
Clinki anda var rebab ile kemange hem de ney
Her kime sorduksa verdi aldi andan oyle re‘y
Meger ‘aska ben igirdim diin gece bir cam-1 mey

Hasili bir kafiri tutdum miiselman eyledim (Tah. 92/4)
1.5.2.2. Rebab

Arapca rebab kelimesi, Tiirkce rebap anlamina gelmektedir. Telli-yayl bir
Tiirk miizigi ¢algisidir. Yarim kiire bigiminde kesilmis ve olusan agiza deri gerilmis
bir Hindistan cevizi gdvde ile buna takilmis koldan olusur. Ug teli vardir, yayla calinir.
Bugiin bu haliyle unutulmus, yerini kemaneye birakmus bir ¢algidir (Ozbek, 2014:
153).

Asagidaki bentte rebap kelimesi, bir musiki aleti olarak s6z konusu edilmistir.
Murad Emri, siirinde bezm, alem-i ab, doldurmak, i¢gmek, saki, sarap, mutrib, calmak,
zevk ve rebap kelimelerini tenasiip iliskisi icerisinde kullanarak bir eglence

meclisinden ve orada yapilan eglenceden séz etmistir:

Tebrik edelim bezmimize ‘alem-i abi
Doldur icelim saki getir eski sarabi

Mutrib ¢alalim zevk edelim gayri rebabt
Geldikde goziim gordii o mihmana inandim

Va‘dinde sebat eyledi burhana inandim (Muh. 55/4)
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Asagidaki bagka bir bentte ise sair, inleme seslerinden dolay1 gonliiniin bir
rebap oldugunu sdylemis, dolayisiyla gonliinii bir musiki aleti olan rebaba tesbih

etmistir:

Olmada giinden giine halim harab-ender-harab
Yetdi artik dest-i kahrindan olan cebr ii ‘azab
Cana kar etdi nihayet ¢ekdigim bu 1zdirab
Inlemekden sinemi gel gér ki olmusdur rebab

Var yikil git durma karsimda pelid ibn-i pelid (Muh. 77/4)

Sair, asagidaki beyitte “Ben bugiin ayriliktayim, hasretteyim, kederdeyim seni
hatirladik¢a gdgstim rebap olmustur” diyerek ayrilik, hasret ve keder dolayisiyla
gonliinden gelen haykiris seslerini, bir musiki aleti olan rebap ile iliskilendirmistir.

Boylece gonliinii bir rebaba benzetmistir:

Ben bu giin firkatdeyim hasretdeyim hicrandayim
Ben seni hatirladikca sinem olmusdu rebab (G. 83/2)

1.5.3. Vurmah Calgilar

1.5.3.1. Can

Can, genellikle bakir, ¢inko ve kalayin 6zel alasimi olan tungtan yapilan
vurmali bir ¢algidir. Sallandiginda, i¢inde sarkan metal dil, i¢ yilizeyine ¢arptiginda ya
da disaridan tokmak ve c¢eki¢ benzeri sert bir cisimle kenar ucuna vuruldugunda,

metalin titregsmesi sonucu ¢inlayici ses ¢ikarir (Sozer, 2012: 62).

Can, etrafi kaplayacak surette kuvvete sahip ses ¢ikarmasi dolayisiyla
asagidaki bentte s6z konusu edilmistir. Sair, gii¢siiz olanlarin en temel haklarinin dahi
saklandigint bunun aksine himaye goren insanlarin ise her yerde korundugunu dile
getirmis, gii¢siiz insanlarin ¢anlar gibi sesini ¢ikarmasi ve hakkini aramasi gerektigini
vurgulamigtir. Burada can kelimesinin “canlar” olarak ifade edilmesi sesin
yiiksekligini belirtmek amaciyladir. Sair, Insanlardan seslerini yiikseltmesini

beklemektedir:

Her halde ararsani bulunur hakki sarihi
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Bir kimsede kalmaz alinir hakki sarthi
Canlar gibi ¢alsin bilinir hakk:r sarthi
‘Aciz olaniii ketm olunur hakk: sarihi

Mahmileri her yerde himayet yeri ¢ikdi (Tb. Tah. 10/7)
1.5.3.2. Def

Def, ensiz bir kasnagin bir tarafina deri gerilerek olusturulmus vurmali ¢algidir.
Belirsiz ses veren derililer siifina giren def, en eski calgilardandir. Klasik Tiirk
miiziginde degisik adlar altinda ¢esitli defler kullanilmistir. Yaklasik 40 cm. ¢apinda,
zilli ya da zilsiz olabilen daire XIX. yy.’in sonuna degin saray ya da konaklarda calgi
takimlarinin degigsmez 6gesiydi. Sonraki donemde daha kiiciik capli (20-25 cm.),
genellikle zilli defler yayginlasti. Fasil defi de denen bu calgi, fasli yoneten bas
hanende tarafindan calinirdi. Hem din dis1 hem de tasavvuf miiziginde kullanilan
bendir de bir tiir deftir. Eskiden derisi nemlendirilerek (gerginligi azaltilarak) ya da
wsitilarak (gerginligi artirilarak) bir dl¢tide akortlanan def, XX. yy.’da Avrupa’da vidal
akort bulgular1 sayesinde hassas bir bicimde akort edilebilir hale getirildi. Yalnizca
ensiz, metal bir kasnaktan ve buna takilmis zillerden olusan calgiya da def denir.
Senfonik orkestralarda yer alan bu defin ¢ap1 20 cm. kadardir ve vurularak ya da

sallanarak ¢alinir (Baydu, 2016: 410-411).

Klasik siirde ¢esitli benzetmelere konu olan def, daha ¢ok asigin gonliinii veya
sevgilinin yiiziinii temsil eder. Gonle def denilmesinin nedeni asigin ¢ektigi acilara
tempo tutmasi veya ahenk olusturmasi dolayisiyladir. Yiiz olusu ise yuvarlakligi

nedeniyledir (Pala, 2014: 109).

Asagidaki beyitte de asik, sevgili icin ettigi ahlar sebebiyle telef oldugunu, bu
ahlar ile durmadan inledigi i¢in gonliinlin sanki bir defe dondiiglinii dile getirmis

boylelikle de gonliinii bir musiki aleti olan defe tegbih etmistir:

Hep seniri¢iin etdigim etdi beni ahim telef
Ol sebebdir inilemekden sanki sinem oldi def (G. 303/1)
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1.5.3.3. Kiis

Kis, Osmanlilarin geleneksel askeri miizigi olan mehter miiziginde kullanilan,
ses giirliigii cok yiiksek, biiylik boyutlu vurmali bir ¢algi olan kos anlamina gelir.
Dilimize Farsg¢a kiis sozciiglinden girmistir. Bakir alasimindan ¢anak bi¢iminde iki
biiylik kazana deri gerilerek yapilan kos, genellikle at, araba, deve, fil iizerinde
tasinirken ya da yere oturuldugu zaman iki elde tutulan tokmaklarla doviiliirdi.
Sagdaki kos “diim”, soldaki “tek™ sesi verirdi. Bu ¢algiin her bir pargasi 130 santim

capinda, 127 santim yiiksekligindedir (Say, 2005: 316).

Osmanlilar, savaglarda kendi askerlerini cesaretlendirmek, diismanlar1 ise
korkutmak amaciyla ordu bandosu kullanmislardir. Asagidaki bentte de Osmanlilarin
geleneksel askeri calgist olan ve mehter marsinda kullanilan kus, muharebe kelimesi

ile iligskilendirilmistir:

Birgiin variriz anlara gozler bulunursa
Name yazariz anlara sozler bulunursa
Elbette oper destini kiislar bulunursa
Yaran-i vatandan bizi 6zler bulunursa

Diigdiik sefer-i gurbete muhtac-1 du ‘ayiz (Tb. Tah. 11/3)
1.5.3.4. Tabl

Tabl kelimesi, davul anlamina gelmektedir (Ozbek, 2014: 171). Davul, vurmali
calgilarin oldugu gibi, Tiirk ulusal ¢algilarinin da en eskisidir. Aga¢ gévdesinin dilim
bi¢ciminde kesilmis bir parcasini andirdigindan ilk Tirkler, tomruk sozciigiiyle ayni
anlama gelen tiimriik, tomriik, diimriik gibi adlar vermislerdir. Zamanla Tiirk dili
Arapcanin etkisinde kalinca tabl (Arapca: Davul) denildi. Davul, kasnaklar1 6nceleri
agac govdelerinin ici oyularak ya da kalin aga¢ kabuklar1 gember bigiminde biikiilerek
yapildi. Kasnaginin iki yanina deri gerilerek yapilan davul, tokmak ve figkin’la ¢alinir.
Usul tutarken tokmak kuvvetli zamanlar1 (diim’leri), ince bir degnek olan fiskin ise
zay1f zamanlan (tek’leri) vurur. Davul, Hun Tirklerinden giiniimiize ulasan baglica

ulusal ¢algimizdir (So6zer, 1986: 183).
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Davul, 0zellikle Tirk devletlerinde hiikiimdarlik alametleri arasinda
sayilmaktaydi. Asagidaki bentte de ‘miijde davulu ¢alinarak peygamberler sah1 geldi’

ifadesi bu kullanima 6rnek teskil etmektedir:

Bizde ‘isyan dem-be-dem ta ‘kib eder ciirm ii hata
Andadir rahmetle sefkat hem ‘inayet hem ‘ata

Ka ‘inata baska bir reng verdi ol al-i ‘aba

Calinip tabl-1 besaret geldi sah-1 enbiya

Gulgule saldi cihdana kondu ol sahib-i ‘alem (Tah. 106/2)

1.5.4. Tuslu Calgilar
1.54.1. Erganun

Farsca bir kelime olan erganun, org anlamina gelmektedir. Org, Yunanca alet
anlamina gelen organon’dan tiiretilmistir (Aktlize, 2003: 405). Org, belli sayidaki
borusu, koriiklerdeki havanin basinci altinda bir pedal sistemi ve bir ya da bir¢ok

klavyenin araciligiyla ses veren ¢algidir (Baydu, 2016: 305-306).

Asagidaki bentte sair, biilbiilii sabah vakti giil bahgesi igerisinde erganun
caliyor olarak tahayytil etmistir:

‘Ask beni etdi esir kaldim elinde pek zebiin

Gor diistirdii gonliimii bir dama pek etdi oyun

Kim goriirse zanneder vardwr hele bende ciiniin
Subh-dem giilzar icinde ¢ald biilbiil erganiin

Eyyiihe ‘I- ‘ussak kiimii innekiim la-tesma ‘iun’ (Tah. 4/1)

1.5.5. Miizik Aletlerinin Parcasi Durumundaki Unsurlar

1.5.5.1. Tel

Tel; bagirsak, ipek, naylon ya da tiirlii metallerden yapilmis; kopmaya karsi
direng gosteren ince, uzun nesnedir. Keman, viyola, viyolonsel gibi yayl ¢algilarin;

lavta, ut, gitar, tambur, baglama, kanun gibi telli ¢algilarin; klavsen ve piyano gibi

3 “By agiklar kalkin, gergekten de siz duymazsiniz” (Oztahtali, 2017: 245).
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klavyeli calgilarin tin1 (rezonans) kasalari iizerine getirilir. Titresimleri bu kasalar
tarafindan giiglendirilerek, o calginin kendine 6zgii sesini olustururlar. Perdeli
calgilarda parmakla dokunmadan yalnizca telden cikarilan sese “agik tel”, birbirine

komsu iki telden ayn1 anda ¢ikarilan sese “cift tel” denir (Sozer, 2012: 233- 236).

Klasik siirde tel; uzunlugu, kalinlig1 ve ¢ikardigi sesler ile miizik enstriimanlari
ile birlikte anilmig, bazen de sevgilinin giizellik hususiyetlerinden biri olan sag ile

iliskilendirilmistir.

Asagidaki bentte de sevgilinin her bir sa¢ teli, musiki aletleri {izerinde yer alan

teller ile iliskilendirilmistir:

Gel tokunma kalb-i bimarima sen stirme elin
Baska baska var saddsi her bir telin

Kim goriir mest ti miidam olmaz senifi la ‘l-i lebifi
Cam-1 ‘ask-engiz toldur sakiya ehl-i dilini

Dehr-i na-fercam elinden hatir-1 na-sadi var (Tah. 17/3)
1.6. Tibbi Alet ve Malzemelerle ilgili Maddi Unsurlar
1.6.1. “ilac, Darii, Derman, Deva

Divan siiri kendine has bir tibbl terminolojiye sahiptir. Buna gore siirler
incelendiginde ilaglar i¢in; ilac, derman, deva, darl ve sifa gibi kelimelerin kullanildig:
goriilmektedir (Yeniterzi, 1998: 88). Ilac, hastaliklari iyi etmek veya belirtilerini
ortadan kaldirmak i¢in kullanilan, hastalar tarafindan alinabilir sekle getirilmis, drog

veya drog karisimlarina denilmektedir (Baytop, 1984: 97).
Asagidaki bentte sevgili, sifa bagislayan bir kisi olarak tasavvur edilmistir:

Emri nedir alemde saria karst su efkar

Sorsan ani séyler mi eder mi ‘aceb inkar

Eyler mi o dil-dar cefakar ii sitemkar

Nabi gazeli gibi hog-ayendeligin var

Ey yar-1 deva-bahs rehadan mi gelirsini (Tah. 104/5)
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Asagidaki bir bagka bentte asik, hastalikla dolu bir agk hastas1 oldugunu ve bu

durumuna bir ¢are / ila¢ bulamadigin dile getirmistir:

Siz bizim zannetmeyin ‘alemde hirs-1 sohretiz
Olmusuz bimdr-1 ‘ask yokdur deva piir- ‘illetiz
Kalmusiz biz kiise-i ‘uzletde gam-kes mihnetiz
Sine-i piir-dagla tavus-1 bag-i ‘izzetiz

Gel temasa eyle ‘ars-1 ahda cevelanimiz (Tah. 127/2)

Divan siirinde felek, her daim kotii talih ile is bilirligi igerisinde olmasi
bakimindan siirlerde s6z konusu edilmistir. Asagidaki beytinde de sair, felegin

kendisini ayrilik derdine diisiiriip ona bir tiirlii care sunmadigindan sikayet etmektedir:

Diigiirdii derd-i hicrana deva gostermedi bir an

Beni oldiirdii gitdi n‘eyleyem bilmem n ‘idem tali* (G. 18/4)

Asagidaki bir bagka beyitte ise sair, sevgilinin derdinin {iziintiisiiyle hasta
oldugunu ve bunun kendisine layik bir durum olmadigini, bu derdine sevgiliden baska
careler sunacak bir tabibin bulunmadigini dile getirmis bdylelikle de sevgiliyi bir

doktor olarak tasavvur etmistir:

Oyle bimarim anii derdi gamiyla bi-reva

Derdime andan devalar edecek yok bir tabib (G. 101/4)

Asagidaki beytinde “Ey sevgili, liziintim ¢ok dermansiz derdime deva gdster
beni eziyet ve sikintilara layik goérme (bana) rahat ve huzur goster” diyen sair,

sevgiliden ilgi ve alaka bekledigini ifade etmektedir:

Gamim ¢ok derd-i bi-dermamma canda deva goster

Reva gorme beni cevr ii cefalarda safa goster (G. 143/1)

Asagidaki bir bagka beytinde “Soyleyin sevgilime gelsin devalar sunsun (onun)
iltifatt dermansiz derdime derman olur” diyen sair, sevgilinin iltifatin1 derman olarak

tasavvur etmistir:
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Soyleyin dil-darima gelsin devalar eylesin

Iltifat derd-i bi-dermanima derman olur (G. 198/4)

Klasik Tiirk siirinde asiklar i¢in sevgiliden gelen her sey gilizeldir. Bu duruma
eziyet ve sikinti da dahildir. Asagidaki bent de bu anlayis dogrultusunda
incelendiginde sevgilinin ayrilik acisi, 4s181n bedenini bir hastalik gibi sarmis ancak

asik bu haline ¢are aramak istememektedir:

Deldi sinem sormadi kimse baiia bu yare ne
Demedi ‘alem goriip basimdaki bu kara ne

Sardi derdi cismimi bir sorsa bu bimare ne

Miibteladir derd-i agyara tabibim ¢are ne

Hasta-i hicran [olan] tedbir-i derman istemez (Tah. 27/3)
1.6.2. Merhem

Arapga bir kelime olan merhem, yaralara ve agriyan yerlere siiriilmek iizere
verilen yagli ve yar1t donmus kivamdaki ilag anlamina gelmektedir (Sami, 2010: 1329).
Merhem hazirlamak i¢in, merhem i¢ine konacak madde veya maddeler 6nce havanda
lyice toz edilir. Sonra az bir miktar s1v1 yag ile ezilir ve daha sonrasinda sivag maddesi
(genellikle esit miktarlarda lanolin ve vazelin karigimi) azar azar etkili madde {izerine
ilave edilir ve havanda iyice karistirilir. Merhemler, kapali kaplarda ve serin yerlerde

saklanir (Baytop, 1984: 104).

Divan siirinde sairler, merhem kelimesini ¢ogunlukla biitiin ilaglar1 ifade

edecek sekilde kullanmiglardir.

Asagidaki bentte asik, ask derdiyle gonliiniin yaralandigini, hasta oldugunu dile

getirmis ve sevgiliden yarasina merhem siirmesini talep etmistir:

‘Ask beldasidir beni bimar eden ey nazenin
Piister-i gamda degil mi etdiren ah u enin
Var ise gel yarama siir merhemin ey meh cebin
Gecdi ‘omriim derd-i hicraniila cana ba ‘d ezin

Bendeini memnun-i1 ihsan-1 visal etmez misin (Tah. 110/3)
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Klasik Tiirk siirinde sevgiliden asiga gelen mektup, vuslat etkisi yapar
dolayistyla as181 ferahlatir (Pala, 2014: 349). Bu anlamda asagidaki bentte de asik,

sevgiliden gelen mektubu goniil yarasina merhem ettigini dile getirmistir:

Bir zeman tasvirini nezdimde hem-dem eyledim
Namesin dil-i yareme stirdiim de merhem eyledim
Kiise-i vahdetde kendi kendim ebkem eyledim
Solmamusdir giil- izart solmamig gonca-dehan

Ben pir oldukca o da olmakdadir bir nev-civan (Muh. 49/3)

Asagidaki beyitte sevgili, eziyet kiliciyla 4s1g1n gonliinde birgok yara agmistir

ve asik bu yaralarina merhem aramaktadir:

Tig-i cevriiile delip sinemi etdin piir-dag

Yara acdi sorarim caresi merhem ne imis (G. 13/4)

Klasik Tiirk siirinde goz zalimdir. Dolayisiyla tir, ok, yay, hancer vb. gibi
delici, kesici ve yaralayict aletlerle ¢ok sik iliskilendirilir. Asagidaki beyitte de
“Kizginlikla baktin da génliime bu yaralar1 actin, senin iltifatin adeta goniil yarama
merhemdir” diyen sair, sevgilinin yaralayict bakislar1 ile gonliinde yaralar agtiginm
ancak yine onun iltifatiyla bu yaralarina ¢are buldugunu dile getirmis, bdylelikle de

sevgilinin iltifatin1 goniil yarasina merhem olarak tasavvur etmistir:

Hismile bakdida agcdini sineme bu yareler

[ltifanii “‘adeta dil yareme merhem seniii (G. 329/2)

Asagidaki beytinde sair, “Su yarama su derdime heniiz (bir) merhem
bulamadim o sebepten hala bu goniilde(n) iizlintii gitmiyor” diyerek ask derdine ve ask
yarasina heniiz bir merhem bulamadigin1 bu sebeple de gonliindeki yaranin bir tiirlii

iyilesemedigini ifade etmistir:

Bulmadim su yareme su derdime merhem heniiz

Ol sebepdir gitmiyor gitmez bu dilde gam heniiz (G. 278/1)
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1.6.3. Nester

Nester kelimesi; kan almak, ameliyat yapmak i¢in kullanilan cerrah bicagi,

ameliyat bicagi anlamlarina gelmektedir (Dogan, 2014: 1306).

Divan siirinde ok, kili¢, hanger, bigak ve nester gibi aletler, sevgilinin asiga
ettigi eziyetleri anlatmada birer ifade unsuru olmustur. Asagidaki bentte de nester,

kesici, yaralayici ve aci veren bir alet olmasi yoniiyle s6z konusu edilmistir:

Bilmem su benim cismimi nesterlediler mi
Ruyuridaki miijganini ejderlediler mi
Gordiikce senifi vechini giilterlediler mi
Ey hiisnii giizel rityunu enverlediler mi

Hem cismini hos miisk ile ‘anberlediler mi (Tah. 131/1)

1.6.4. Penbe

Fars¢a penbe, pamuk anlamina gelmektedir. Pamuk, ebegiimecigillerden koza
bicimindeki meyvesi ti¢, dort, bes dilimli olan sicak bdlgelerde yetisen tarim bitkisi
olup, bitkinin tohumlarimin ¢evresinde olusmus ince, yumusak teller ve bu tellerin

islenmis bi¢imidir (Tiirk¢e Sozliik, 2005: 1566).

Asagidaki bentte asik, “Viicudum delilik yarasinin pamuklart igerisinde
gizlidir, yasadikc¢a elbisem, dliince de kefenim budur” diyerek viicudunun yaralarla

cevrelendigini belirtmistir:

Lal olur hatira geldikce a¢ilmaz dehenim
Bilmezem etdigimi gelse o serv ii semenim
Taksa ¢ekse ne seref boynuma ziilfiin o benim
Penbe-i dag-1 ciiniin i¢re nihandwr bedenim

Diri oldukca libasim budur 6lsem kefenim (Tah. 55/1)
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1.7. Giyim-Kusamla Ilgili Maddi Unsurlar
1.7.1. Giyecek imalinde Kullanilan Kumaslar

1.7.1.1. Atlas

Degerli kumaslardan biri olan atlas, ipekten dokunmus esvaplik bir kumas olup
al, mavi, yesil, sar1 renklerde daima diiz renklidir ve {izerinde higbir tezyini motif
bulunmaz; incesi ve kalini olur, fakat her iki ¢esidi de sert¢edir, el ile dokunuldugu

zaman kendine has tath bir hisirt1 ¢ikarir (Kogu, 1969: 17).

Atlas, cesitli benzetme ve tahayyiillerle klasik Tiirk siirinde siklikla yer

almistir.

Asagidaki beytinde “Yikik kalbim ne yapsin kan aglar durur, siislii atlas
giyersem desinler ki bu kefendir” diyen sair, giydigi siislii atlas kumasi kefen

addetmistir:

Ne yapsin kalb-i viranim figan eylerde kan aglar
Giyersem atlas zibd desinler kim kefendir bu (G. 403/3)

Asagidaki bir baska beyitte ise sair, talihinin kendisini aciz ve gii¢siiz bir
duruma diisiirdiigiinden yakinmakta, herkese kiymetli atlas kumaslardan elbiseler
uygun goriiliirken kendisine yanmis aba kumasinin uygun goriilmesinden sikayet

etmektedir:

Bu nedendir arilamam tali‘ beni etdi zebun

‘Aleme atlas libas yanmuis ‘aba diismiis basia (G. 55/2)
1.7.1.2. Diba

Diba, canfes’in daha kalini olarak bilinir. Motif atkilarinda klaptan, sirma, sim
gibi altin ve giimiis iplikler kullanilarak dokunmus ipekli bir kumastir. Diba
kumaslarimn atki ve ¢ozgii iplikleri ipektendir. Genellikle saten 6rgii kullanilir. Agir bir
ipekli kumas olan dibanmn ilk kez Uzak Dogu ve Orta Asya’da dokundugu

sanilmaktadir. Yazili kaynaklar Goktiirk, Uygur ve Hazar Tirklerinde bu kumasin
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onemli bir yeri oldugunu ve ¢ok kullanildigini1 géstermektedir. Tarihi kaynaklarda
Selguklu sultan1 Alaeddin Keykubad’in, Osman Bey’e gonderdigi armaganlar arasinda
“diba-i rimi” adl1 bir kumasin da yer aldig1 goriiliir. Osmanli kayitlarinda XV. yy. dan
baslayarak adi gecen diba daha sonra Avrupa’da da dokunmustur. Osmanlilarin ithal
ettigi bu kumaglar “Diba-y1 frengi”, “Venedik heftrenk sade dibasi” gibi adlarla
tanintyordu. Dogudan ithal edilenlere ise dokundugu yere gore Acem dibasi, Hint
dibas1 gibi adlar veriliyordu. Yerli diba iiretiminin 6zellikle Istanbul ve Bursa’da

A% ¢
a

yapildig1 bilinmektedir. Istanbul’da dokunan “telli al diba”, “giillii diba” ¢ok iinliiydii.
Selimiye kumasglar1 da son donem dibalar1 arasinda sayilabilir. Diba, sarayda en ¢ok
kullanilan kumaglardan olup giyimde, dosemelik ve perdelik olarak ya da yorgan yiizii

yapiminda kullanilmistir (Salman, 2011: 211).

Asagidaki bentte asik, “Ey nazli sevgilim, giillii bir elbise giymissin ama o
elbisenin lizerindeki giiliin dikeni seni incitir diye korkarim” diyerek elbise lizerindeki

giil motifinin dikeninden dahi sevgiliyi sakinmistir:

Giinde bini kerre cemalini gormege etsem sefer
Az gelir bad-1 sabadan isterim her dem haber
Fikr ederken niir-1 ‘aynim gelmede bir ince ter
Giillii diba giydin amma korkarim azar eder

Nazeninim saye-i har-1 giil-i diba seni (Tah. 112/3)
1.7.1.3. Fiita

Farsca bir kelime olan fiita, bir is islerken veya hamamda vesaire baglanan ipek
pestamal demektir (Sami, 2010: 1008). Ipekli pestamal kusami olan fitalar, bir zemin
tizerine c¢izgili ve kareli havli olarak dokunur. En ¢ok kirmizi rengi kullanilir.
Gilinlimiizde hala Karadeniz bolgesinde (Rize-Trabzon) dokunmaktadir. Az olmakla
birlikte Buldan’da da dokunur. Bezayag: orgii kullanilir. Hamamda pestamal olarak
veya Onliik seklinde kullanilan flita, kadinlar tarafindan onliik yapildiginda ipek ve
pamuk karistmindan dokunur. Hamam flitalarinin ¢ogu beyaz renkli olup, bordiirleri
simlidir. Ahilikte pestamal kusanma torelerinde de flita kullanilmistir (Salman, 2011:

212).
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Asagidaki bentte sair, “Ciplak bedenini lacivert futaya sardi sanki kabugu
soyulmus badem, menekse i¢ine diisti” diyerek son derece giiclii ve yaratici bir
tahayyiil olusturmus; sevgilinin ¢iplak bedenini rengi ve goriintiisii dolayisiyla kabugu
soyulmus bademe, pestamalini ise lacivert rengi dolayisiyla menekseye tesbih etmistir.
Boylelikle olusturulan imge, goriintii itibariyle bir menekse tasvirini gozler oniine

sermistir:

Vermemek olmaz ‘aceb rahina cananin
Verse izhar edecek ‘asik-1 sadik sanin
Gormemis devr-i zeman devr-i felek akranin
Nilgun fiitaya sardr beden-i ‘tliryanin

San benefse icine diigdii mukasser-1 badem (Tah. 122/3)
1.7.1.4. Hare

Hare, dokumasindaki 6zellik nedeniyle mermer gibi damarli goriintiisii olan bir
tiir ipekli kumastir. Eskiden 6zellikle mor renkte olanlar daha ¢ok tercih edilmistir.
Islemeli onlar1 da vardir. Sof kumasina benzeyen daima diiz renkli olan dalgali bir

goriintlisli vardir (Salman, 2011: 213).

Murad Emri, asagidaki beytinde ipekli kumaglarla bezenmis giizellere ilgi
gostermeyecegini, onun hayalinde naziklik, zariflik ve incelik gibi hasletlere sahip bir
sevgili oldugunu dile getirmistir. Boylelikle sair, maddiyati degil maneviyati

onceledigini belirtmistir:

Ben nezaket ararim hasil dil-berde gorem

Kimse gelse bakamam ah giizelim hareleri (G. 435/2)
1.7.1.5. Kale

Farsca kale kelimesi, Tiirk¢ce kumas anlamina gelmektedir. Kumas; yiin, keten
veya ipekten dokunmus, sade veya nakish her tiirlii dokumaya denir (Ozen, 1980-
1981: 323). Osmanlilar, kumasa kiymetli miicevherler kadar deger vermis, kumasi
sarayda bir hazine esyasi, degerli para olarak kabul etmisler ve hiikiimdarlara, devlet

adamlarina, sanatkar ve el¢ilere armagan etmislerdir. Yarismalarda en degerli ddiiller
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arasinda kumasglar yer almistir. Tiirk kumaslarinda renk olarak en ¢ok kirmizi ve mavi

kullanilmistir (Ozen, 1980-1981: 292).

Asagidaki bentte asik, mutluluk kumasinin iicretini iizlintii derdinin parasiyla
Odeyip seving elde ettigini dile getirmistir. Miibalaga sanatinin etkin bir sekilde
kullanildig1 siirde asik, sevgilinin ask derdi ile ne kadar ¢ok aci gektigini ifade

edebilme imkani1 bulmustur:

Bu kadar meyl-i muhabbet ‘acebd n ‘oldu sebeb
Bende dil anda da ‘ask bu da bir sirr-1 ‘aceb

Aglarim subha kadar bilse beni her yar seb

Var [dir] efkar: verip kale-i sadi bile hep

Nakd-i derd-i gami tebdil-i meserret etdim (Tah. 80/4)

1.7.1.6. Kemha

Kemha, ¢ozgiisii ve atkisi ipek, iist sira atkisinda ayrica altin alagimli glimiis
veya dogrudan dogruya giimiislii klaptanla dokunmus ipekli kumasa verilen isimdir.
Seraser ile farki, tel yerine klaptanla dokunmus olmasi renk, desen itibariyle daha

zengin bir hiiviyet tasimasindadir (Altay, 1979: 14).

XV. yy. sonlarina kadar Yezd (Iran) ve Frenk (Avrupa) kemhalar1 sarayda ¢ok
kullanilmistir. Bursa’da dokunan kemhéalara dair ilk kayit 1481-1486 tarihlerinde
sehzadelere sancak torenlerinde verilen kumaglar olarak Kemha-y1 Giivezi Bursa,
Kemha-y1 Kirmizi Amasya isimleriyle rastlanir. XVI. yy. da Istanbul’da kemha
atolyeleri kurularak {iretimin ¢ogu buraya tagimustir. En son olarak 1843°te Hereke
fabrikasina ilave edilen kemha dairesi kayitlarda yer alir. Kembhalar, yiizyillarca
Avrupa’da ragbet gormiis kendine has desen 6zelligini korumustur. En eski kemha,
Fatih Sultan Mehmet’e ait bir kaftandir. XV-XVI. yy. larda sekiz ¢esit kemha
dokunmustur. Yekrenk, Pesuri, Miizehhep, Dolabi, Téabi, Giivez Bursa, Kirmizi
Amasya, Giilistani Kemha gibi tiirleri vardir (Salman, 2011: 219).

Asagidaki bentte ipekli kumastan bir dosekte veya bir harabede 6lmenin higbir
fark olusturmayacagi, sonug itibariyle zengin kisinin de fakir kisinin de bir giin 6liip

ayni yere gidecegi ifade edilmistir:
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Al hameni yaz derdini bu ‘aleme san ver
Yazdiklarinit hifz ederek yare nihan ver
Isterse bu cismiiide ne var sende heman ver
Ya bister-i kemhdda ya viranede can ver

Ctin bay u geda hake beraber girecektir (Tb. Tah. 9/2)

Asagidaki beytinde sair, “Diinyada diinyalar benim olsa sensiz ne yapayim,
diinyada ki kemhalar benim olsa yemem istemem” diyerek sevgili yaninda
olmadiginda diinyanin hi¢bir anlam ifade etmedigini, dolayisiyla biitiin degerli kemha
kumaglar kendisinin dahi olsa bu kumaslarin onun i¢in higbir sey ifade etmeyecegini

belirtmistir:

Olsa sensiz n ‘eyleyim ‘alemde diinydlar benim

Olsa ki yemem istemem ‘dlemde kemhalar benim (G. 354/1)
1.7.1.7. Sal

Sal, en giizelleri Iran’da ve Hindistan’da dokunmus esvaplik, omuz ve boyun
icin atkilik, kusaklik ve sariklik krymetli bir yiinlii kumasin adidir. Farsg¢a olan bu isim
her ¢esit yiinlii kumaslardan ve ipeklilerden yahut yiin 6rgiilerden yapilir biitiin boyun
ve omuz atkilarina isim olmustur, onlara da aslinda atki, esarp ve kaskol denilecek

yerde sal denilir (Kogu, 1969: 213).

Eskiden sallara geldigi iilkeye gore ‘Acem Salr’, ‘Hint Sal1” ya da tiretim yerine
gore ‘Kesmis Sali’, ‘Lahor Sali’ gibi isimler verilirdi. Kirman Sallarindan ortii ve
elbise de yapilirdi. Kasmir ve yiinden yapilan sallar daha makbuldii. Ince cubuklu ve
kiigiik floral desenli olanlar her zaman ¢ok tutuldu. Kok boyalarla boyanan sallar ¢ok
degerliydi. 1800’lerin sonunda, bir salin fiyatinin kiiclik bir konak fiyatina kadar
¢iktig1 bilinmektedir (Giirsoy, 2004: 181).

Asagidaki bentte kanaatkar asik, sirtindaki eskimis salin1 padisah kumasindan
yapilmis bir elbiseye degismeyecegini belirtmistir:

Senini derd-i gaminla aglarim ‘alemde ben her giin

Fida-yi can igiin soz verdi Emri her zeman medyiin
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Ne yapsa senden ayrilmam muhakak bil baiia gerdiin
Kaba-yi atlas-1 saha degismem tanru hakki ¢iin

Bu giin egnimde rindane Figani kéhne salim var (Tah. 124/5)
1.7.2. Basa Giyilenler

1.7.2.1. Destar

Farsca destar ve Arapca imame, sarik anlamina gelmektedir. Tiirk¢ce sarmak
kokiinden gelen sarik, kavuk, kiilah gibi basliklarin {izerine sarilan tiilbende, sala
verilen addir. Eski toplum hayatinda ise, meslege, memuriyete gore sarigin sarilma
sekli degismekteydi. Dolayisiyla kisinin tasidigi kiilahin, kavugun sarigi onun
mevkiine isaret ederdi (Kogu, 1969: 87).

Osmanli toplum hayatinda 6nemli bir unsur olan destar, divan siirinde de s6z

konusu edilmistir.

Asagida soz konusu ettigimiz bentte de eski toplum hayatinda 6zellikle de
cesitli mevkilerde ki kisilerce, destarin siirekli basta taginmasi bilgisi s6z konusu
edilmistir. Boylelikle sevgilinin agk atesi, as18in basinda bir destar olarak tasavvur

edilmistir:

Ates-i ‘aski benim basimdaki destardir
Hep bilirler eylesemde bos yere inkardir
Vechine bakdim inandim ahiciin giilzardir
Dane-i hal-i siyahiii sebhatu ‘l-esrardir

Levha-i mah-1 ciniii muttali ‘i’l-envardir (Tah. 130/1)

Asagidaki beyitte destar, kavuk ve kiilah gibi basliklarin {izerine sarilan sal
veya tiilbent olmas1 yoniiyle s6z konusu edilmis asik, kendisinin sevgilinin basindaki

destara baglandigini / sarildigin1 ifade etmistir:

Aldi goniliim her ne isterse yapar artik baiia

Oyle rabt etdi beni basindaki destar ile (G. 414/2)
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Sair, asagidaki beytinde “(Ey) Sevgili, acaba ates yagdirmana kim tahammiil
eder kim bakip basindaki destarinin hayrani olmaz?” diyerek sevgilinin bagindaki

destara herkesin hayran oldugunu dile getirmistir:

Kim ‘aceb eyler tahammiil yar dates-barina

Kim bakar hayrani olmaz basdaki destarina (G. 433/1)

Murad Emri, asagidaki beytinde destar1 basliklarin {izerine sarilan uzunca
beyaz kumag olmasi yoniiyle ele almis ve sevgili yolunda 6ldiiglinde destar kumasinin

kendisine kefen yapilmasini istemistir:

Derdliyim bimar-1 ‘askiiila seninn ‘dlemde ben

Yar yolunda can verirsem et kefen destarini (G. 439/4)
1.7.2.2. Fes

Fes, Fas sehrinde yapilan kirmizi, tepesi piiskiillii, silindir seklindeki bagliktir
(Sami, 2010: 995). Fes, biitiin Osmanli memleketlerinde ve diger baz1 Miisliiman
memleketlerinde yayilmis, giyilmistir. Osmanli Imparatorlugu’nun son yiizyili i¢inde
Tiirkiye’de erkekler i¢in kabul edilmis ve resmiyete biiriinmiistiir. Fes, giyilirken her
devirde g¢esitli olarak kaliplanmis o ylizy1l i¢inde degisik modalarda piiskiillerle
siislenmistir. Fesin Tiirkiye’de evvela askeri bir serpus olarak resmen kabulii 1827-
1828 arasindadir. Cumhuriyet devrinde 1925 yilinda ¢ikan bir kanun ile de Tiirkiye’de
fes giyilmesi yasaklanmistir (Kogu, 1969: 113).

Murad Emri, asagidaki beytinde “Percemler fesin altindan giil gibi olan
yanagma dokiilmiis, sanki ¢ig tanesi gezerek gelip giiliin iistiine dizilmis” diyerek

sevgilinin saclarinin fes altindan dokiilmesi goriintiisiinii siirinde s6z konusu etmistir:

Dokiilmiig zir-i fesden giil gibi ruhsdra per¢cemler

Dizilmis sanki giil tizre gelip seyr ile seb-nemler (G. 139/1)

Asagida s6z konusu ettigimiz bir baska beyitte ise sevgili, rintler ile ele ele
verip basinda fesi ile meclise gelmektedir. Klasik Tiirk siiri, icerisinde dogmus oldugu
toplumdan ve toplumdaki degisimlerden oldukga etkilenmis ve bunlar1 mevcut siir

gelenegi icerisinde basariyla iglemistir. Bu baglamda agagidaki beyit 6rnegimizde de
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Osmanli toplumunda bir dénem destar bagliginin ¢ok etkin bir sekilde kullanilmasi

ancak sonradan fes kullaniminin yayginlagmasi durumu s6z konusu edilmistir:

Mest olup rindanelerle el ele vermig gelir

Geldi bezme basda fes gordiim anmini destari yok (G. 311/3)
1.7.2.3. Kiilah

Farsca bir kelime olan kiilah, eskiden basa giyilen ucu sivri veya yliksek olan
basliklara denilirdi. Tiirlii gesitleri ile yilizyillar boyunca yalniz erkekler ve asker ile
her tabakadan halk tarafindan giyilmistir. Kiilahlar cumhuriyet déoneminde sapka

kanunu ¢ikmastyla kaldirilmistir (Kogu, 1969: 162).

Murad Emri de cesitli benzetmelerle siirlerinde kiilaha yer vermistir. Bu
kapsamda asagidaki beyitte sevgili, 45181 kendisine tutkun goriince ona tiirli tiirlii
kiilahlar giydirmistir. Kiilah giydirmek bir deyimdir ve birini hile ve oyun yaparak
aldatmak, kandirmak gibi anlamlara gelmektedir. Bu kapsamda sevgili, 45181 cesitli

oyunlar ve hileler ile kandirmaktadir:

Sen beni diiskiin goriince ey peri-peyker baria

Giydirirsin giinde bir kag diirlii kiilahlar baria (G. 58/2)

Klasik Tiirk siirinde asiklar sevgilinin hasreti ile yanip tutugsmaktadirlar. Bu
baglamda asagidaki beyitte de sair, sevgilinin kendisine ates kiilahin1 giydirdigini dile
getirmis, boylelikle de sevgilinin ask atesiyle yanip tutustugunu ifade etmistir. Sairin
bu ifadesinde kiilahlarin genellikle kirmiz1 ve sar1 renklerde olmasinin pay: biiytiktiir.

Zira kirmiz1 ve sar1 renkler siirlerde genellikle ates ile iliskilendirilmistir:

Halimi ahvalimi bilmez gibi ‘alemde sen

Giydirirsin her zeman ates kiilahin sen bana (G. 67/2)

Asagidaki bir diger beyit drneginde ise sair, “Ask atesi icerisinde viicudum
yanip kiil olmaktadir, bastaki kiilahimiz simdi ateslerde kald1” diyerek asigin bedeni
ile birlikte basindaki kiilahinin da yanip tutustugunu dile getirmektedir:

Nar-1 ‘ask i¢re viiciidum yand kiil olmakdadir
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Simdi ateslerde kaldi basdaki kiilahimiz (G. 271/2)

Divan siirinde siinbiil; karmasik ve perisan goriiniimii, giizel kokusu ve siyaha
yakin mavimsi lacivert rengi ile sa¢ i¢in bir benzetme unsuru olmustur. Bu anlamda
asagidaki bentte de sevgilinin siinbiile benzetilen siyah perc¢emi, kiilahin ucundan

yliziine dokiilmektedir:

Yaliniz bir ben degil hayran siireyya rityuna
Vermege can bir degil her kes miiheyya rityuna
Gorse feryad u figan etmekde seyda rityuna
Tarf-1 kiilehden dolay: diismiis amma riiyuna

Taze siinbiil zara dondiirdii siyeh per¢em seni (Tah. 68/2)
1.7.2.4. Sikke

Sikke, mevlevi dervislerinin giydigi deve tiiyii rengindeki kege kiilahin adz;
silindir seklinde uzunca bir kiilah olup basi kapsayan alt kenarina nispetle {ist tablasi
az kiiciik olup azicik kabarik dururdu. Buna Sikke-i Serif de denilirdi (Kogu, 1969:
205).

Mevlana ve Mevleviligin s6z konusu edildigi asagidaki bentte Mevlevi
dervislerin kiyafet istilahlar1 iizerinde durulmustur. Bu kapsamda Mevlevilige intisap
etmis bir kisinin elinde baston, basinda sikke oldugu ve salvar seklinde genisce bir

pantolon giydigi ifade edilmistir:

Ciksa da gérse bu hali Hazret-i Monla-y1 Riim
Edemez fark ol kadar kim kendine mensitb mudur
Elde baston basda sikke sikca bir pantol giyip

Hal ii etvart amini bir mendebiir meczith mudur (Muh. Kt. 73)
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1.7.3. Viicuda Giyilenler
1.7.3.1. ‘Aba

Arapca bir kelime olan ‘aba, dokunmasi ve kullanilmasi giiniimiize kadar
devam etmis olan kalin ytinlii bir kumas tiiriidiir. Yikanmis ve taranmis yiin yapaginin

kecelestirilmesiyle elde edilmektedir (Seviiktekin Apak, 1997: 21).

‘Aba, fakr ve ziiht sembolii sayilarak dervisler tarafindan giyilirdi. ilk
zamanlardan beri dervisler, boyle gosterigsiz elbiseler i¢inde kendilerini halktan
gizlemeye calismislardir. ‘Aba, bu anlamda divan siirinde ¢ok sik kullanilmigtir. Hatta
Mevlana, ‘aba giyen dervisleri “cul icindeki sultanlar” olarak vasiflandirmustir. Iki
diinyanin sultani, insanlarin muallimi Hz. Peygamberin ‘aba giydigine dair rivayetler
de vardir. Bu anlamda dervisler de siinnete uymak diisiincesiyle ‘aba giymislerdir.
‘Aba giyen derviglere aba-plis denirdi. Eskiden dervislerin hemen hepsi ‘aba giyerdi.
Hz. Peygamber, ‘abasini Fatma, Ali, Hasan ve Hiiseyin’in iizerlerine orterek onlarin
Ehl-i Beyt oldugunu sdylemistir. Bu abanin altinda toplananlara ehl-i ‘aba veya al-i

‘aba denilmistir (Ustiiner, 2014: 337-338).

‘Aba kelimesi, hikayesiyle bir deyime de kaynaklik etmistir. Bu kapsamda;
eskiden ‘abd’dan yapilmis elbiseleri 6zellikle tekkelerdeki dervisler ve medreselerde
ders goren talebeler giyerlermis. Cok eskiden bir kis giinii, ‘abalarma biiriinmiis
dervisler ocak basinda toplanmislar seyhlerini dinliyorlarmis. Seyh, dyle tatl bir bahsi,
Oyle tatl anlatryormus ki tiim dervisler adeta kendilerinden ge¢misler. Bir ara ocaktan
sigrayan kii¢iik bir kivilcim, dervislerden birinin ‘abasina konmus. Yiin ‘aba, i¢in i¢in
yanmaya baslamis. Ancak ne ‘abasi yanan dervis ne seyh efendi ne de diger dervisler
uzunca bir miiddet ‘abanin tutustugunu fark edememisler. Nice sonra duman, alev ve
yanik kokusu iyice hissedilir olmus da sohbetin cazibesinden ay1ilip atesi sondiirmiisler

(Giindiizalp, 2003: 13-14).

Tasavvufi anlamin esas alindig1 asagidaki bentte de bu hikdyeye telmihte

bulunulmustur:

Ben varirsam kity-1 yare hem niday: hecr ile

Soylesem ben ¢ektigim cevr ii cefayr hecr ile
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Gosterirsem Emri ben yanmig ‘abayt hecr ile
Rithiya bilmem nolur halim bela-yt hicr ile

‘Isve-bazim sive-karim nev-cevamm gelmedi (Tah. 14/5)

Asagidaki beyitte ise sair, talihinin kendisini aciz ve gii¢siiz bir duruma
disiirdiigiinden yakinmakta, herkese kiymetli atlas kumaslardan elbiseler uygun

goriiliirken kendisine yanmis aba kumasinin uygun goriilmesinden sikayet etmektedir:

Bu nedendir arilamam tali ‘ beni etdi zebiin

‘Aleme atlas libas yanmis ‘aba diismiis bafia (G. 55/2)
1.7.3.2. Bindal

Halk agzinda bindal kelimesi, bindalli anlamina gelmektedir. Ipekli veya
kadife kumaslarin iizerine klaptan ile iri yapraklarin ve dallarin islendigi kumastir.
Bindallilar genelde entari seklinde giyilir, bazen de bu kumastan gémlekler yapilir.
Gliniimiizde bindall1 sadece kadin esyasi icin kullaniliyor oysa Osmanli doneminde
erkekler i¢in de bindalli yapilmis ve kullanilmistir. Hatta esnafin gencgleri ve uzun

boylu, yakisikli olanlar1 6zellikle bindalli giyerlermis (Giirsoy, 2004: 174).

Asagidaki beyitte bir periye tesbih edilen sevgili, hayli zamandir bayrama
hasrettir fakat biiylik bir ac1 ve iizintii igerisinde oldugu icin siyah elbiselere
bliriinmiistiir dolayisiyla renkli ve sirma kabartma ile islenmis c¢igekli, alli giillii

elbiseler giyememektedir:

O peri bayrama hasret-kes idi hayli zeman

Giyinip karalara girdi de ¢ikmaz bindal (G. 345/3)

1.7.3.3. Came, Libas

Farsca came Arapca libas kelimesi; elbise, kiyafet gibi tiim giyim esyalarim
kapsayacak nitelikte kullanilsa da esasinda bol, rahat ev kiyafetleri i¢in kullanilan bir

kelimedir (Pakalin, C.2/1993: 255).
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Klasik siirimizde came ve libas kelimeleri ger¢ek veya mecazi anlamda ¢esitli

benzetmelere s6z konusu olmustur.

Bu kapsamda asagidaki bentte de asik, sevgili aklina geldikge elbisesini parga

parca etmektedir:

Ger yazarsam esk-i cesmimle o yare namemi
Kim gotiirsiini namemi hem ka ‘ile memlii hamemi
Hatwra geldikce ¢ak ¢ak edem su camemi

Ol zeman bilsin benim piir-saf olan vicdanimi

Bir haberdar etseler ol afet-i devranimi (Tah. 16/4)

Asagidaki bir bagka bentte sair, “Ey sevgili, bir kere mavi elbiseler giyip
cimenlige dogru yola ¢iksan Hazar denizinde Hizir’a, gokteki Isa’ya benzersin”
diyerek Hz. Isa’nin gdge yiikselmesi olayma ve Hizir'in denizde sikintiya diisen

insanlarin imdadina yetigsmesi bilgisine telmihte bulunmustur:

Seherde ederik hem nagmeler ‘azm-i cemen kilsan
Alip kendi elifile hameler ‘azm-i cemen kilsan
Baiia yazmakhga ¢ok nameler ‘azm-i cemen kilsan
Giyip bir kerre ma ‘i cameler ‘azm-i gemen kilsan

Yem-i Hazarda Hizra gokdeki ‘Isaya benzersiii (Tah. 22/3)

Klasik Tiirk siirinde ask mefthumu, kisinin tiim bedenini saran bir ates olarak
tasavvur edilmektedir. Asagidaki bentte de asik, ask atesinin tipki bir elbise gibi tim

bedenini sardigini ifade etmistir:

Derdimi bilir aniii ¢iin gelmede rahma o sith
Diisdiigiim a ‘la bilir her vechile dama o sith
Ben aniii ¢iin giydigim ates ile came o sith
Rize-i elmas sacar her a¢digi zahma o siih

Lutfu var olsun eder ihsan ihsan tistiine (Tah. 50/2)
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1.7.3.4. Cul

Cul kelimesi, kildan ve kenevirden yapilmis kaba 6rgiilii dokuma; hayvanlarin
lizerine konan kil, kenevir veya yiinden yapilmis Ortii; giyecek veya Ortiinecek adi

seyler gibi anlamlara gelmektedir (Ayverdi ve Topaloglu, 2007: 230).

Asagidaki bentte ‘gula da biiriinse insan yine insandir’ denilerek dis goriiniisti,
kilik kiyafeti ne olursa olsun insan kavraminin her yerde ayni oldugu vurgulanmistir.

Boylelikle ¢ul kelimesi, eski piiskii kiyafet anlamina gelecek sekilde kullanilmistir:

Soyler mi ‘aceb sirrini her ademe bilse
Insan yine insan ¢ula her halde biiriinse
Aglar gelecek giin bu giin ‘aGlemde sevinse

Hall etmediler bu lugazii sirrini kimse

Bin kdfile gecti hiikemadan fuzeladan (Tb. Tah. 4/9)
1.7.3.5. Damen

Daman ya da damen kelimeleri, etek anlamina gelmektedir. Elbise etegi i¢in
kullaniminin yani sira dag etegi icin de kullanilan bir tabirdir. Ancak biz ¢calismamiz

kapsaminda elbise etegi anlamini esas alacagiz.

Etek kelimesi, eteklik diye de tabir olunan ve viicudun belden asagi kismini
orten bir ¢esit giysiyi ifade ettigi gibi giysinin belden asagida kalan boliimii i¢in de
kullanilir. Etegin bir kadin esyasi olarak yaygin kullanimi Tanzimat’tan sonra

olmustur (Kogu, 1969: 106).

Tiirkcede etek kelimesinin yer aldig1 ¢ok sayida deyim vardir ve bu deyimler
divan siirinde de s6z konusu edilmistir. Etegin Tiirk kiiltlirtinde ki anlam zenginligini
gosteren bu deyimlerden biri de etegine diismek: yalvarip yakarmak anlamindaki

deyimdir (Oztoprak, 2010: 126).

Asagidaki bentte de asiklarin sevgilinin etegine diismesi durumu s6z konusu

edilmis ve boylelikle ete§ine diismek deyimine yer verilmistir:

Ne fikr eyler ‘aceb sahralara divane diisdiikce
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Yanar ah eylemez ateslere pervane diisdiikce
Terahhum kil bir ‘asik ‘afv iciin damane diigdiikce
Erigdir sakiya peymanemi rindane diigdiikce

Ayaklandwr harabat ehlini mestane diisdiikce (Tah. 138/1)

Asagidaki beyitte de deyimlerden faydalanilmistir. “Etegini tutmak™ deyimi
“Yardim istemek, yalvarmak” gibi anlamlara gelmektedir. Buna gore asik, sevgiliye

yalvarmakta ve ona kole olmaktadir:

Biwrakma damen-i yari birakma bir zeman hali

Sana lazim olan Emrt o yare pas-banlikdr (G. 218/4)

Klasik siirde sultanlarin etegi asiklar i¢in lituftur. Dolayisiyla agagidaki beyitte
de asik, bir sultan olarak nitelendirdigi sevgilinin etegini tutmustur. Ayrica “Etegini
tutmak” sozii bir deyimdir ve “Yardim istemek, yalvarmak” gibi anlamlara
gelmektedir. Bu kapsamda beyti degerlendirdigimizde asik, sevgiliye yalvarip,

yakarmaktadir:

Sidk ile tutdum sarildim ben birakmam dameni

Terk eder mi bir zeman Emri ‘aceb hiinkarini (G. 439/5)

Asagidaki bir bagka beyitte de yine deyimlerden faydalanilmistir. Bu kapsamda
“Etegine diismek” yani “Yalvarip, yakarmak™ deyimi s6z konusu edilmistir. Klasik
siirde asiklar, sevgilinin saglarinin ucuna asilmis olarak tahayyiil edilir. Bu dogrultuda
siiri degerlendirecek olursak asik, sevgilinin etegine diismiistiir ve sevgilinin sacina

baglanarak idam edilecegi an1 beklemektedir:

Bilmiyorken aldanip diisdiim aniii ben damene

Baglanip ziilfiinde kaldim beklerim ber-darimi (G. 440/4)

Divan siirinde etek, iffetin ve temizligin semboliidiir (Oztoprak, 2010: 125).
Bu baglamda asagidaki bentte de sevgilinin temiz etegine asiklarin secde edecegi ifade

edilmistir:

Her kim goriir ‘ussaka seni miijde ederler
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Anlarda gelip kendilerin bende ederler
Sen saha o ziimre bakarak hande ederler
Ol damen-i pakifie senifi secde ederler

Mihrab: hilal kasiiit minberlediler mi (Tah. 131/2)
1.7.3.6. Don

Don, pantolon ve salvar tlirlinden kiyafetlere verilen bir isim oldugu gibi
bunlarin altina giyilen kisa pacali i¢ camasirlarina da denir (Seving, 2018: 335).
Eskiden erkek i¢ donlar1 kisinin toplumsal seviyesine gore biiriinciikten, patiskadan ve

kaba bezden yapilirmis.

Matem s6z konusu olunca Tiirk kiiltiiriinde ve bu kiiltiire uzunca bir siire
taniklik eden klasik Tiirk siirinde manzara agirlikli olarak siyah zeminde
sergilenmektedir. Sairler matemli durumlarda siyah rengi karsilayan bir kelime
kullanmasalar dahi bu siyahlig1 cagrisim yoluyla anlatmak istemislerdir. Siyahla
biitiinlesen bu hiiziin ve elem iliskisi zaman zaman beyitlerin biitiiniine de hakim
kilinmaya ¢alisilmistir. Siirlerde matem s6z konusu oldugunda ¢ogunlukla siyah renk

hakim kilinmak istenmistir (Harmanci, 2007: 130-131).

Bu kapsamda Tiirklerde ozellikle de Anadolu insanlarinda matem rengi
genellikle siyah olmustur. Insanlar; hiiziinlerini, {iziintiilerini ifade edebilmek birtakim
kotii durumlar karsisinda tuttuklart yaslar belirtmek amaciyla genellikle siyah renkli

kiyafetler giymislerdir.

Asagidaki bentte de “Kara don” ifadesi matem ile iliskilendirilmistir. Asik,
sevgiliyi hanesinde beklemekte ve ona kavusmak istemektedir ancak sevgili, as1g1n bu
talebini reddetmekte ve haneye gelmemektedir. Bu durumda asik, sevgilinin bu tutumu
karsisinda biiyiik Uiziintli duymaktadir. Asagidaki bentte yalnizca asik degil hane de
sevgiliyi beklemektedir ancak sevgili haneye gelmedigi i¢in hane de kara don giyerek

matem tutmaktadir:

Nerde kaldi dide-i mestanemiz bir danemiz
Gelmedi bos kaldi eyvah bilmis ol kasanemiz

Kara don giysin giyinsini hane-i viranemiz
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Geldi eyyam-1 bahar feryada baglar ‘andelib
Zannedersem giil igiin bi-¢areye herkes rakib (Muh. 12/4)

1.7.3.7. Ferace

Ferace, bedeni ve kollar1 bol, dnden agik ve etegi yere kadar uzun, yakasiz bir
giyimdir. Yazin ipekliden, kigin yiinlii kumaglardan yapilmistir. Kislik feracelerin ici
cogunlukla kiirkle kaplanmigtir. 16. ve 17. ylizy1l boyunca ferdce modellerinde bir
degisiklik olmamistir. 18. yilizyiln baslarindan itibaren feracelerde degisim
baslamistir. Bu donemde feracelere birer karis uzunlugunda yakalar takilmis ve
gerdanda bir agiklik kalmasi saglanmistir. Ayrica Miisliiman kadinlar ince kumastan
acik renk feraceler giymislerdir. Yiizyilin sonlarina dogru feracelerin yakalar1 bele
kadar uzamis ve kadinlar pece takmaktan hemen hemen vazgecmislerdir. II.
Mahmud’un doneminde feracelerin yakasi topuklara kadar uzamistir. Padisahlarin tiim
buyruklarina ragmen giyimdeki kadin bagkaldirisinin 6niine gegilememistir. Ferace,
19. ylizyihin ikinci yarisindaki yenilikler gercevesinde kismen sekil ve model
degistirmis, 6n etekleri yuvarlak kesimli, tek diigmeli, yakalar1 mini pililerle (kirma)
stislii, gece tuvaletine benzer bir goriiniim kazanmistir. Cumhuriyet yillarina dogru ise
feracenin uzunca bir manto bi¢imine girdigi gozlenir (Seviiktekin Apak, 1997: 101-

102).

Ferace, genellikle elbisenin {izerine giyilen bir kiyafet olmasi sebebiyle
siirlerde s6z konusu edilmistir. Asagidaki bentte de sevgili, kirmiz1 elbise ile yesil
ferace giymesi sebebiyle, giizel bir giil goncasina tesbih edilmistir. Eskiden genellikle
yesil renkli feracelerin tercih edilmis olmasi ve sevgilinin ferace igerisine kirmizi
renkli elbise giymis olmasi sairin hayalinde bdyle bir goriintii olusmasina zemin

hazirlamistir:

Giizellik artar eksilmez nedendir sende gitdikce
Aniii ¢iin ben seni sevdim sever gonliimde sevdikce
Bu bezme bagska bir revnak verirsin yar giildiikce
Libas-1 surh ile cana yesil ferdce giydikce

Taravet giilseninde gonce-i ra ‘naya benzersin (Tah. 22/4)
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1.7.3.8. Hirka

Hirka, Osmanli giyim kiiltiiriinde ¢ok rastlanan bir giysidir. Asli, dervislerin
giydikleri bir istliiktiir. Halk tarafindan giyildigi zaman da “cilibbenin altina veya
gecelik entarisinin Ustiine giyilen, dize veya bele kadar olan giysi” olarak tarif edilir.
Hirkanin 6zelligi, kollarinin genis, boyun kisminin yakasiz ve 6niiniin yukaridan agagi
bir sira ilik ve diigme ile kapanmasidir. iki yaninda cogu kez birer cep bulunur. Hirka,
Osmanli Dénemi’nde bugiin ‘kapitone’ ad1 verilen bicimde araya pamuklu koyarak da

islenirdi (Gtirsoy, 2004: 177).

Tasavvuf felsefesinde hirka, tevazu ve aza kanat etmeyi simgeleyen bir unsur

olarak siirlerde sik¢a yer almistir.

Tasavvuf felsefesinin s6z konusu edildigi asagidaki bentte de kisinin Allah’in
disinda kalan her seyi goniil hanesinden temizlemesi gerektigi ifade edilmistir. Bu
anlamda kisinin yokluk ve fakirlik hirkasini giyerek iki dlemde de rahat ve huzurlu

olabilecegi belirtilmistir:

Ger goniilden biiy-1 hos duymak i¢iin yiizler siiriip
Kerbela hakinde nalan ile esk-i yem dokiip

Ravza-i sah-1 Hiiseyne durma sen basin urup

Arzii-yt masiva kaydin géniilden kat‘ edip

Hirka-i fakr u fenada farig-i dii- ‘alem ol (Tah 9. 1/3)

Yine tasavvufi sdylemin hakim oldugu asagidaki bir diger bentte ise Hak
asiklari, goriinliste fakir dervigler gibi goriinseler de aslinda hirkalarmin altinda

hazinelerin sakli oldugu ifade edilmistir:

Etmek dilerim herkese ‘alemde mevalat
Seyhimde benim var bilirim hayli keramat
Babinda bulursuni dilesen her ne ki hacat
Kiincide durur hirkamiz altinda kiiniizat

Dervisleriz ger¢i nazarda fukarayiz (Tb. Tah. 11/5)
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Asagida s6z konusu ettigimiz bir baska bentte ise Hak asiklarin rahat ve
huzurlu olabilmek adina fani diinyadaki unsurlara tevessiil etmemeleri gerektigi, bir
koseye ¢ekilip ¢evreleriyle ve aldatici diinya nimetleriyle ilgilerini kesmeleri gerektigi
ifade edilmistir. Ciinkii aldatic1 diinya nimetleri, insan ile Allah arasina mesafe koyan
unsurlardir. Bu unsurlarin gecici mutluluguna aldanip Allah’t unutmamak icin kisi,

kanaatin sembolii olan hirkasini giyip kdsesine ¢ekilmelidir:

Can ii dilden durma bak Emrt hakikatdir sarnia
Her nere baksarn ne sorsan hep isaretdir sania
Her yere meyl etme ¢iinki hep sefaletdir sania
Ey Nigahi dinle sen nutkun nasthatdir sana

Kissadan hisse budur hirkarii ¢ek de ebkem ol (Tah. 26/6)
1.7.3.9. Hulle¢

Hulle‘, belden asag1 ve belden yukari olmak iizere iki par¢adan olusan astarli
elbiseye denir. Kiiltiir ve edebiyatimizda daha ¢ok cennet elbisesi olarak bilinir.

Cennette hurilerin giydigi elbisedir (Oztoprak, 2010: 133).

Asagidaki bentte asik, “Kavusma aninda bana perde olan / engel olan
gomlegim, cennet elbisesi (dahi) olsa ¢ekip yirtayim” diyerek sevgili ile vuslatina mani
olan her ne varsa niteligine bakmaksizin yok edecegini ifade etmistir. Divan siirinde
asigin tek istegi sevgiliye kavusmaktir dolayisiyla vuslattir. Asik, sevgili ile arasma
giren her nesneyi veya insani engel / rakip olarak goriir. Bu durumda asagidaki bentte
oldugu gibi gomlek de buna dahildir. O perde / engel, cennet elbisesi dahi olsa asik
sevgiliye kavusabilmek icin onu yok eder. Cilinkii gercek aska ulagsmak ancak

baglardan, engellerden kurtulmak ile miimkiindjir:

Bab-1 lutfurida varip kendimi ben hak edeyim
Bagka dil-berleri gormek igtin imsak edeyim
Ben bu suretle oliip kendimi ta pak edeyim
Hulle “-i cennet olursa ¢ekeyim ¢ak edeyim

Dem-i vuslatda baria ha ‘il olur pirehenim (Tah. 6/3)
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1.7.3.10. ihram

Ihram, bir ibadet giysisidir. Hac ibadetini yapmak maksadiyla Ka’beye giden
kisilerin yani hacilarin Ka’be’yi tavaf etmek i¢in ortiindiikleri beyaz, dikissiz ve biri
basa digeri omza sarilan iki par¢adan olusan elbisedir. Divan sairleri ihrami daima Hac
ve Ka’be unsurlartyla birlikte diistinmiisler ve daha ¢ok ihramin altina baska elbise

giyilmemesine vurgu yapmislardir (Ozkan 2007: 596).

Asagidaki bentte de ihram kelimesi, Kébe unsuruyla birlikte kullanilmis ve
sair, sevgilinin yiiz giizelligi beyti icin ihrama girdigini ifade etmistir. Isldm inanisina
gore Kabe, Allah’in dolayisiyla mutlak sevgilinin evidir. Bu baglamda Sair, “Yar:
Sevgili”, “Cemal: Yiiz giizelligi, giizellik” Kabe ve kendi siirinin bir boliimii i¢in s6z
konusu ettigi “Beyt: Ev, beyit” kelimelerini bir s6z grubu haline getirerek hem mutlak
sevgilinin evi olan Kabe icin ihrama girdigini ifade etmis hem de kendi siirinin

giizelligini ve sairlik kudretini 6n plana ¢ikarmistir:

Ka ‘be-i ‘ussaki gordiikde gelip her kama ben
Hubb-1 ‘ask cezb eyleyip bakdim o hos endama ben
Kim goriir zanneyliyor diisdiim biiyiik evhama ben
Kilmazam tavisves ragbet-i miilevven cama ben

Girmisem beyt-i cemal-i yar i¢iin ihrama ben (Tah. 70/1)
1.7.3.11. Kaba“

Arapca bir kelime olan kaba, en iiste giyilen genis libas, kaftan; 6nii agik kaftan
tiirlinden bir elbisenin adidir. Kaba, en basit tarifi ile onii daima agik duran

kapanmayan kaftanin adidir (Pakalin, C.2/1993: 112; Kocgu, 1969: 136).

Riza makamina ulasip goniil ve muhabbet ehli olan asiklar, diinyanin siislii ve
gosterisli nimetlerine tevessiil etmezler. Bu baglamda asagidaki bentte de asik,

omzundaki eskimis salin1 felek atlasinin kaftanina degismemektedir:

Senin derd-i gaminla aglarim ‘alemde ben her giin
Fida-y1 can igiin sz verdi Emri her zeman medyiin

Ne yapsa senden ayriimam muhakkak bil baiia gerdiin
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Kaba-yr atlas-1 saha degismem tanri hakk: ¢iin
Bu giin egnimde rindane Figani kéhne salim var (Tah. 124/5)

1.7.3.12. Kefen

Arapca bir kelime olan kefen, oliinlin sarildigi bez demektir (Sami, 2010:
1172). Olen insanm, yikandiktan sonra kefenlenerek mezara konmasi Islami bir
gelenektir. Divan siirinde de g¢esitli beyitlerde bu uygulamayla ilgili degisik
tasavvurlar dile getirilmistir. Bu kapsamda sairler kendilerinin agk sehidi olduklarini
ifade etmisler ve sehitlerin yikanmadan defnedilmeleri adetine isaretle kefenlerinin
dahi kanli olacagini sdylemislerdir. Bazi beyitlerde de sairler, asiklarin giilsuyu ile
yikanmalar1 ve giil ya da yasemin yapragi ile kefenlenip defnedilmeleri tasavvurunu
dile getirmislerdir. Baz1 beyitlerde de asiklarin zemzemle yikanip kefenlenmeleri
diisiincesine yer verilmistir. Zemzemle yikanma sebebi ise azap c¢ekmeyecekleri

inancina dayandirilmasi sebebiyledir (Ozkan, 2007: 364).

Hz. Hiiseyin ve Ehlibeytin Yezid tarafindan sehit edilmesinin konu edinildigi
asagidaki bentte Hz. Hiiseyin, mahser giinii kanl kefen giyip gelse onu goren herkesin

hep bir agizdan feryat edecegi ifade edilmistir:

Giyip kanli kefen gelse huziir-1t mahgsere ol sah

Goren hep bir agizdan ¢agrisirlar ah ile eyvah

Ne ¢are boyle takdir eylemisdir Hazret-i Allah

Hiiseyn oldu sehid eyvah gelip kavm-i Yezd sada

O dem Cibril nedendir gelmedi emrile imdada (Mr. Muh. 2/4)

Divan siirinde asigin sevgili tarafindan Sldiiriilmesi bile bir lituftur. Asik,
sevgilinin 6zlemi ve derdi ile yagsamaktansa 6lmeyi tercih eder ve bu 6ldiirme eylemini
bizzat sevgilinin kendisinin yapmasini ister. Bu baglamda asagidaki bentte de giimiis
bedenli sevgili, 4131 6ldiirmeye utanmistir. Asik ise boynuna kefenini takip sevgiliye

kendisini 6ldiirmesi i¢in yalvarmaktadir:

Leb-i la‘line bakarken kizryor ah dehenim
Tutulur ra ‘seye gordiikce o cismi bedenim

O peri maye-i aramis u diirr-i ‘ademim
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Beni oldiirmege ‘ar eyler imis sim-tenim

Varayim yalvarayim boynuma takip kefenim (Tah. 6/6)

Asagida s6z konusu ettigimiz bir bagka bentte ise asik, 6ldiiglinde bizzat sevgili
tarafindan kefensiz olarak topraga gomiilmek istemistir. Boylelikle divan sairlerinin
kendilerini ask sehidi olarak ifade etmeleri ve sehitlerin yikanmadan kefensiz olarak

defnedilmeleri bilgisine telmihte bulunulmustur:

Olmaz olamaz cam-1 cemim gonca dehensiz
Rindan dagilir gérse o an bezmimi sensiz
Olsem beni destiiile gétiir hike kefensiz

Ey bade eger yarim igerse seni bensiz

Ver nese fakat nergis-i mestane tokunma (Tah. 8/6)

Murad Emri, asagidaki beytinde “Oliirsem bilmis olsunlar sebebi sevgilinin
ayriligidir, sorarsan kefen benim ayrilik sehidi oldugumu soyler” diyerek yine divan
sairlerinin kendilerini agk sehidi olarak ifade etmeleri durumunu s6z konusu etmistir.
Islami gelenekte sehitlerin yikanmadan ve kefenlenmeden kanl kiyafetleri ile
defnedilmeleri gerekmektedir. Ancak viicudun agik kalan belirli kisimlar kefen ile
kapatilabilmektedir. Bu baglamda asagidaki beyitte de kefenlenen kisimlara bulasan

kanlar, as1g1n bir ask sehidi oldugunu gostermektedir:

Oliirsem bilmis olsunlar sebebdir fiirkat-i canan

Benim hicran sehidi oldugum sorsari kefen soyler (G. 251/4)
1.7.3.13. Kisve

Kisve kelimesi; elbise, iist bas, kilik kiyafet gibi anlamlara gelmekle birlikte
bir sinifa, bir meslege mahsus olan veya belli bir yerde giyilen 6zel kiyafet anlamlarina

da gelmektedir (Ayverdi ve Topaloglu, 2007: 623).

Kisve ayni1 zamanda Kabe’ nin dort duvar iizerine distan igten asilan siyah ve
kirmizi iki ortiidiir. Distan dam korkulugunun kenarlarinda bulunan demir halkalarla
catiya, sazervan izerindeki bakir halkalarla tabana tutturulan kisvenin oluk,

Hacertilesved ve kap1 hizalaria gelen yerleri kesiktir; kapinin ise fevkalade islemeli
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ayr1 bir ortiisti vardir. Kisvenin Kébe’ye Cahiliye devrinden beri ortiildiigii bilinmekle
beraber bunun ilk defa ne zaman ve kimin tarafindan yapildigi hususunda farkl

rivayetler bulunmaktadir (DIA, “Kabe”, C.24/2001: 17).

Asagidaki bentte de sevgilinin yiiziindeki oOrtii, Kabe oOrtiisii ile

iligkilendirilmistir:

Kim goriir minber sanur rityundaki ebriilarii
Ka ‘be-i didarim setr eylemis kisvelerin

Ol sebebden sa¢di ‘ussakina ‘anber biularin
Aftab-1 ‘alem-ara gordiigiince ruhlariii

Zerreves titrer felek tizre habab iistiindedir (Tah. 125/2)
1.7.3.14. Pantol

Halk agzinda pantol kelimesi, pantolon anlamina gelmektedir. Pantolon,
belden baslayan ve genellikle pacalar1 ayak bileklerine kadar inen bir giyecektir
(Turkee Sozlik, 2005: 1568).

Mevlana ve Mevleviligin s6z konusu edildigi asagidaki bentte Mevlevi
dervislerin kiyafet 1stilahlar1 lizerinde durulmustur. Bu kapsamda Mevlevilige intisap
etmis bir kisinin elinde baston, basinda sikke ve salvar seklinde genisce bir pantolon

giydigi ifade edilmistir:

Ciksa da gorse bu hali Hazret-i Monla-y1 Riim
Edemez fark ol kadar kim kendine mensitb mudur
Elde baston basda sikke sikca bir pantol giyip

Hal i etvart amini bir mendebiir meczitb mudur (Muh. Kt. 73)

1.7.3.15. Pirehen

Farsca pirehen veya pirahan, gomlek anlamma gelmektedir (Miitercim Asim
Efendi, 2009: 605). Elbisenin i¢ine giyilip bedenin yukari1 kismini orten gémlegin
erkek ve kadinlarca giyilis sekli farklidir. Erkek gomleklerinin etekleri dizden yukarda

kalir, belden asag1 i¢ donun icine sokulurken kadin gomlekleri ayak bileklerine kadar
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uzundur. Gomlek kelimesinin ash “gonlektir” ve “gdn” deri, ten anlamina gelmektedir.
Dolayistyla gdmlegin tene giyilen bir elbise oldugu anlasilir. Gomlek, ince yumusak
bezlerden kesilirdi, gomleklik bezler diiz beyaz ya da beyaz lizerine kirmizi, sar1, mavi

renklerin uguk tonlar1 ile ince ¢ubuklu olarak dokunurdu (Kogu, 1969: 125).

Divan siirinde asigin bagrindaki ve bedenindeki yaralar ile kendi teni bir
pirehen olarak diisiiniiliir. Ayrica sevgilinin pireheni asik tarafindan kiskanilir. Ciinkii
0, sevgiliyi sarip kucaklamistir. Divan siirinde pirehen ¢ogunlukla Yusuf Peygamber
kissasi ile iligkilendirilir. Kissaya gore; Yakup Peygamber’in on iki oglu vardir, ¢ok
sevdigi karisindan dogan Yusuf ¢ok giizeldir ve babasi tarafindan ¢ok sevilir, bu
durumu Yusuf Peygamberin kardesleri ¢cok kiskanir. Bir giin av bahanesi ile disar
c¢ikardiklarinda Ytsuf’u bir kuyuya atarlar, tavsan kam stirdiikleri kanli gémlegini de
Yakup Peygamber’e getirerek Ylsuf’u kurdun yedigini sdylerler. Daha sonra doniip
onu kuyudan ¢ikararak ucuz bir fiyata kole olarak satarlar. Yakup Peygamber ise
oglunu kaybetmenin acisiyla ¢ok iiziliir ve aglamaktan gdzleri kor olur. Kervan ile
Misir’a giden Yasuf ise oranin maliye bakani tarafindan satin alinir. Maliye bakaninin
esi Zeliha, Yasuf’un giizelliginden cok etkilenir ancak teklifleri Yasuf tarafindan
reddedilir. Zeliha bir giin Ylsuf’un odasina girer, ondan kacarken Yasufun gémlegi
yirtilir. Digsart ¢iktiklarinda maliye bakanini kapida goriirler, Zelihd Yasuf un
kendisine saldirdigini soyleyerek onu zindana attirir. Ylsuf, zindanda yorumladigi
dogru riiya tabirleriyle zindandan ¢ikarilarak maliye bakanligina getirilir. Misir’da
tarimi gelistirerek, hiikiimdarin rilyasinda yorumladigi yedi yil bolluk, yedi yil kithk
icerisinde gegecegi bilgisine dayanarak pek cok zahire biriktirip kitlik doneminde
adaletle dagitir. Yasuf'un kardesleri de zahire almak ic¢in gelirler, Yusuf,
kardeslerinden diger kardesi olan Biinyamin’i de getirmelerini ister ve bir oyunla onu
alikoyar. Daha sonra Ytsuf kendini kardeslerine tanitir, onlarla babasina gomlegini
gonderir ve Yakup Peygamberin gozleri agilir (Onay, 2014: 434-436; Pala, 2014: 483-
484).

Asagidaki bentte asik, sevgili ugruna canini feda etmesi dolayisiyla kendisini
bir ask sehidi olarak addetmektedir. Divan siirinde sairler kendilerini birer ask sehidi
olarak tasavvur etmislerdir ve sehitlerin yikanmadan, bedenlerindeki kanli elbiseler ile

defnedilmeleri durumu s6z konusudur. Sair de bu bilgiye telmihte bulunarak kanh
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gomlegini kefen olarak tasavvur etmistir. Ayrica bu degerlendirmelere ek olarak divan
siirinde asik, sevgilinin agk atesi ile yanip yakilmaktadir. Bu anlamda yine agagidaki
bentte as1g1n bedeni ve gdmlegi ask atesinde yanmaktadir. Dolayisiyla atesin kirmizi

rengi dolayistyla gomlekte kirmizi gériinmektedir:

Baksan ates kesildi bania diinya pirehen
Olmeden 6ldiim bu giin sard: beni sanli kefen
‘Ask yoluna can fida etmis var ise iste ben
Eyledim darii ‘s-selami kendime beytii ‘I-hazen

Hasret-i hal-i siyahimla gidersem sama ben (Tah. 28/9)

Asagidaki bentte asik, bir agk sersemi oldugunu ve bu sersemlikle avare bir
sekilde dolandigini ifade etmistir. Habab kelimesi icerisinde hava bulunan su
ylizeyindeki kabarciklara verilen isimdir. Heva kelimesi ise hem hava hem de arzu,
istek anlamlarina gelmektedir. Bu baglamda heva kelimesi, hem su kabarcigi
icerisindeki hava hem de istek, arzu anlamina gelecek sekilde tevriyeli kullanilmistir.
Sonug olarak asik kendisini gozyasi seli lizerinde gdmlegi ask arzusuyla dolmus bir su

kabarcigi olarak tasavvur etmistir:

Yari gormelik igiin kityuna ¢okdur seferim

Gordiigiim an vereyim yoluna hem can u serim

Iste ‘dlemde budur gayri benim yok kederim

‘Ask ser-gestesiyim seyl-i sirisk icre yerim

Bir hababim ki hevadan doludur pirehenim (Tah. 55/4)

1.7.3.16. Uniforma

Uniforma, ayni isi yapanlarin giydikleri, tiiziikle belirtilmis bir 6rnek giysidir.
Uniforma ayn1 zamanda silahli kuvvetlerin resmi giysisidir (Tiirkge Sozliik, 2005:

2058).

Asagidaki bentte “Ozii / Kokeni kotii olan kisiye iiniforma hi¢ soyluluk verir
mi? Altin islemeli semer de vursan esek yine esektir” denilerek kotii, ahlaksiz ve

seviyesiz olan bir insana {liniforma da giydirilse o tiniformanin kisi iizerinde egreti
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duracagi, onun bu ahlaksiz hallerini 6rtmeyecegi ve onu giizellestirmeyecegi dile
getirilmistir. Uniforma kelimesi ayn1 zamanda makam, mevki kavramlarmi da ihtiva
etmektedir. Bir kisi iniforma giyiyorsa makam mevki sahibidir diyebiliriz. Ancak kisi
ne kadar yiiksek makam ve mevkie sahip olursa olsun kotiiltiklerini ve ahlaksizliklarini
gidermedigi miiddetce onun kotli ve ahlaksiz tabiati bir giin mutlaka giin yiiziine

cikacaktir:

Beyhiide telas etme sakin kendini yorma
Her kimsenini ahvaline bak sen anit sorma
Ahval hemdn nik ii bedi her sey ‘i gérme
Bed-asla necabet mi verir hig iiniforma

Zerr-diiz palan ursan egek yine esekdir (Tb. Tah. 9/5)
1.7.4. Giyeceklerin Bir Kismini Olusturan Unsurlar

1.7.4.1. Baston

Baston, yiiriir iken dayanarak kuvvet almak i¢in erkekler, nadiren de kadinlar
tarafindan kullanilan alafranga zarif degnektir. Yere basan ucu daima ince olup
yukariya dogru kalinlasir, el ile tutulan yeri, sap1, bazen iist ucunun kivrilmasi ile
viicuda gelir, bazen de altin, giimiis, fildisi, abanoz gibi seylerden ayrica yapilarak
diimdiiz degnegin {ist basina gegcirilir. Baston saplarinin i¢inde kuyumcu yahut
heykeltiras elinden ¢ikmis sanat kiymeti tasiyanlar1 vardir; degnek kismi da agacin
cinsine gore ayrica kiymetlenir. Giil agacindan, kiraz agacindan, abanozdan ve bambu-
kamistan bastonlar en makbulleridir. Memleketimizde baston kullanma 19. yiizyil
ortalarinda baslamis ve yayilmistir. Baston II. Abdiilhamid devrinde yas icabi veya
herhangi bir ihtiyag ile bir dayanak olmaktan ¢ikmais, kullanan1 ayak takimindan ayiran
bir alamet-i farika gibi telakki edilmisti; geng yash biitlin memurlar i¢in baston, mavi
camli gozliikle beraber bir asir1 siklik, alafrangalik icabi bilindi; baz1 gencler,
fotograflarini bile ellerinde bastonlari ile ¢ikartir oldular. Siklik, alafrangalik yolunda
baston; sarkilara, kantolara girdi. Siklik alameti baston modasi elli y1l kadar devam
etmistir. Fakat memleketimizde zarif, hakikaten giizel bastonlar yapilamamis ve hatta
yapmak icin de ugragilmamustir, biitiin zarif, giizel bastonlar Viyana’dan, Paris’ten

veya Londra’dan gelmistir. 1918 Miitarekesinden sonra Istanbul gencleri arasinda
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bambu-kamis bastonlar moda oldu, o devrin mizah mecmualarindaki karikatiirlerde
sik Istanbul kiiciik beyleri hep kamis bastonludur. 1925-1930°dan sonra, muhtag
olanlar, hastalikli ve sakat olanlar disinda baston kullanilmaz olmustur. Mesela
memleketin en biiyiik sehri Istanbul’da tek bir bastoncu diikkan1 kalmamustir. Bazi
semsiyecilerde ve seyyar saticilar elinde baston adi altinda seklen bastona benzer

sopalar satilmistir (Kogu, 1969: 26-27).

Baston ayni zamanda kimi tarikatlarda bir dervis aksesuari olarak da

kullanilmustir.

Bu baglamda Mevlana ve Mevleviligin s6z konusu edildigi agagidaki bentte de
Mevlevi derviglerinin ¢ileye girdiklerinde uyanik kalmak adina g¢enelerinin altina

yerlestirdikleri baston s6z konusu edilmistir:

Ciksa da gérse bu hali Hazret-i Monla-y1 Riim
Edemez fark ol kadar kim kendine mensiib mudur
Elde baston basda sikke sikca bir pantol giyip

Hal ii etvart anini bir mendebiir meczitb mudur (Muh. Kt. 73)
1.7.4.2. Giriban

Farsca bir kelime olan giriban, yaka anlamina gelmektedir (Sami, 2010: 1161).
Yaka, giysilerin boyna gelen, boynu ceviren boliimii veya giysilerin boyna gelen
boliimiine takilan ve tiirlii bigcimlerde olan parca anlamlarina gelmektedir (Tiirkce

Sozlik, 2005: 727).

29 e

Farsca bir isim tamlamasi olan “¢ak-1 giriban” “yaka yirtmak” manasina
gelmektedir. Bu tamlama sevgiliden ayr1 kalan asi1gin feryat, figan igerisinde bagrini /
yakasini yirtmasini ifade eder. Bu baglamda asagidaki bentte asik, sevgiliden ayri

kalmanin acistyla yakasini yirtmaktadir:

Yarsiz kaldimsa ben ¢ak-i giriban eyledim
Oyle bir ciis eyledim her halde tugyan eyledim
Yare hasret kaldigimda dide giryan eyledim

Ahimi sem i seb-i deyciir-1 hicran eyledim
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Leyle-i zulmetde yari mah-1 taban eyledim (Tah. 92/1)

Asagidaki bir baska bentte sevgili, elbisesini ¢ikartmakta ve elbisenin ayrik

yakasindan ¢iplak beyaz bedeni goriinmektedir:

Nir sagar zannolunur vech-i dirahsanindan
Bii alir kim ki geger ol giil-i ter yanindan
Korkulur bakmaga gelmez yiizii erkanindan
Gortintirdii bedeni ¢ak-1 giribanindan

Cameden ¢ikd yeni ayini gosterdi tamam (Tah. 122/2)

Asagida s6z konusu ettigimiz bir diger bentte ise sair, sevgili agki ile sarhos

olmus ve bu sarhoslugun etkisi ile kendinden gecip yakasini yirtmigtir:

Sorsalar raz-1 deriimum hele cananimdan
Bahs eder zannim oda dide-i al kanimdan
Anlayan var ise yardwr yine efganimdan
Derdimi anladilar sine-i siizanimdan

Bildiler mestligimi ¢ak-1 giribanimdan (Tah. 129/1)

Asagidaki beyitte asik, “Her ne yapmak istersen yap bugiin meydan senin,
yirtilmis yakami ¢ek kopart feda olsun sana” diyerek zaten sevgili ugruna yirttig

yakasinin yine sevgili tarafindan ¢ekilip koparilmasini istemektedir:

Her ne isterseni yaparsan yap bu giin meydan seniii

Cek kopar ¢ak-i giribamm fida olsun sania (G. 37/3)

Asagidaki bir diger beyitte ise sair, “Saniyorum ki eziyet kilicin bir giin gelir
beni Oldiirtir, yarik olan / yirtilan bedenim midir yoksa yakam midir” diyerek
sevgilinin eziyetlerini yaralayici 6zelligi bakimindan bir kilica tesbih etmistir. Bu kilig,

sevgilinin gdmlegini yirtmakta, sinesini yarmakta dolayisiyla ona ac1 vermektedir:

Tig-1 cevrin oldiiriir zannim gelir birgiin beni

Cak olan sinem midir yoksa giribanim midwr (G. 222/4)
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Asagida s6z konusu ettigimiz bir baska beyitte ise nazli ve narin sevgili,

meclise geldigi vakit asiklar yakalarini yirtmaktadirlar:

Bezm-i meyde ¢esm edip gelse o dfet-i nazeninim

Neyler ‘ussak hem o dem ¢ak-1 giriban olmasin (G. 377/4)
1.7.4.3. Nikab

Arapga bir kelime olan nikdb; yiiz Ortiisii, pege, yagmak anlamlarina
gelmektedir. Ozellikle siyah ve beyaz, yar1 seffaf kumaslardan yapilmistir. Nikab
ardindaki gozler, oniinii ve etrafin1 geregi gibi gérmesine ragmen uzaktan bakan gozler

yiizii secemez ve tantyamazdi (Kogu, 1969: 181-182).

Tiirk kadiminin kullandig1 temel esyalardan sayilan nikab, sairlere dahi ilham
kaynag1 olmustur. Sairler, sevgilinin yiiziinii 6rten giysi ya da esya olarak en ¢ok
nikdbdan s6z etmisler ve daima sevgilinin saglar1 veya yiizii iizerine sarkan kakiiltinii
nikab olarak tavsif etmislerdir. Gece renkli saglarin, sevgilinin yiiziine nikab olmasi
as1gin giinlinii karartir, as181 glinessiz eyler; ¢iinkii sevgilinin yiizii bir glinese tesbih

edilir (Ozkan, 2007: 608).

Asagidaki bentte Allah’in zahir ve batin oldugu fakat onun biiyiikliik / ululuk
ortiisii ile gizlendigi vurgulanmistir. Buna gore zahirden kasit Allah’in varligiin agik,
net ve kesin olmasidir. Batindan kasit ise Allah’in gergek niteliginin yaratilanlarin

icinde gizli olmasidir:

Seri ‘at babi kim bab-1 Rizadir

Sakin gayriya meyl etme hebadir
Muhakkak sahibi yevmii ‘I-cezadr
Hakikat zahir i batin Hudadir

Veli aniii nikabr kibriyadwr (Tah. 119/1)

Asagidaki beyitte sevgilinin pergemleri, onun yiiziinii 6rten bir Ortii olarak

tasavvur edilmistir:

Vechini ‘ussaka ‘aceb mahrem mi na-mahrem midir

Rayegan eyle cemalini per¢emin etme nikab (G. 87/4)



168

Asagidaki beyitte sair, “Ey neseli ve igveli giizel, bu gece meclise gelip yiiz
ortiinli kaldir, utanmay1 birak doldur igelim, eglenelim” diyerek sevgiliden yiiz

ortiistinii kaldirmasini ve mecliste kendisiyle birlikte eglenmesini istemektedir:

Ey sith bu gece bezme gelip ref*-i nikab et
Toldur icelim zevk edelim def*-i hicab et (G. 112/1)

Asagidaki bir baska beyitte ise saglar, yiizii 6rten bir pege olarak tasavvur

edilmistir:

Hasili ¢ekmis nikab mahrem edip ‘ussakini

Rityunu gostermemek maksadsa gisilarla sen (G. 400/5)

1.7.4.4. Ziinnar

Zinnar, ipekten veya kildan yapilmis bele baglanan kusak olarak
bilinmektedir. Mectisi ve Hiristiyanlarin, 6zellikle bunlarin din adamlarinin kusandigi
bir tiir kemer diye de kaydedilir. IslAm diinyasinin bazi donemlerinde Hiristiyan din
adamlarmin Mislimanlardan kolayca ayirt edilebilmesi igin bellerine ziinnar
baglamalar1 ve kalensiive adi verilen tepesi sivri bir c¢esit baslik giymeleri
emredilmistir. Bu uygulamanin Hz. Omer’e kadar uzandig1 iddia edilmistir (Topaloglu

ve Ilyas, 2010: 350).

Asagidaki beyitte sair, bir Rum dilberine asik olmakta ve bu dilberin kendisine

zlinnar baglayacagindan korkmaktadir:

Bir giil-i ‘Isaya Emri verdi gayr goliinii

Korkarim Rim dil-beri bend etmesin ziinnar baria (G. 71/5)
1.8. Servet ve Kiymet ifade Eden Maddi Unsurlar

1.8.1. Genel Manada Olanlar

1.8.1.1. Gurus

Gurus, kurus kelimesinin halk agzinda yasayan eski ve asil seklidir. Kurus,

liranin yiizde biri degerinde Tiirk parasidir (Tiirkge Sozliik, 2005: 402).
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Asagidaki bentte sair, “Ey riisvet alan, riigvet yiyen esek, bu ne alcakliktir ki
birka¢ kurus i¢in dmriin boyunca utang ¢ekersin” diyerek rilisvet alan, riigvet yiyen

insanlarin birka¢ kurus i¢in 6miir boyu utang duyacaklarini belirtmistir:

Bilmem nesi var anlayamam dehri seversin
Bir giin olacak bencileyin sen de bezersin
Herkes gibi dehri birakip sen de gidersin
Ey miirtekib-i har bu ne zillet ki ¢cekersin

Birka¢ guriisa miiddet-i ‘omriifice hacalet (Tb. Tah. 6/4)
1.8.1.2. Nakd, Pul

Arapga bir kelime olan nakd; ak¢e, maden para, para olarak bulunan servet
anlamlarina gelmektedir (Devellioglu, 2013: 939). Para, mal ve hizmetlerin
degisiminde genel olarak kabul gérmiis herhangi bir seydir. Bu baglamda para, degisik
amaglarla kullanilmaktadir. Ekonomistlere gore para, satin alinan mal ve hizmetlerin
bedelinin 6denmesinde ve borglarin geri 6denmesinde herkes tarafindan 6deme araci

olarak kabul edilen seydir (Ozbilen, 2015:1).

Para birimi kavramy, ilk olarak MO 3000 civarinda Mezopotamya uygarliginda
gelistirilmistir. Para dedigimiz seyle ilk denemeleri de yine onlar yapmuistir. Bir seyin
benzer degerdeki bagka bir seyle degis-tokusu olan takas ve birinin digerine bir sey
sundugu ‘“hediye ekonomisi” sistemleri, Mezopotamya’da kademe kademe ‘“mal

paranin” ortaya ¢ikmasina yol agmistir (Conaghan ve Smith, 2014: 10).

O tarihlerden itibaren para, mallarin degisimini saglayan ve degerlerin
mukayesesini kolaylastiran pasif bir mekanizma olmanin ¢ok Otesinde bir anlam
tasimis, Ozelliklede glinlimiiz diinyasinda ekonomik faaliyetlerin yiiriitiilmesinde ve

diizenlenmesinde ¢ok dnemli bir etkiye sahip olmustur (Delice ve Ege, 2016: 3).

Asagidaki bentte sair, ‘Hz. Peygamber’e yakin olmak istersen, can parasin1 Hz.
Hiiseyin’in yoluna sa¢’ diyerek 6miir mefhumunu kiymetli olmasi1 bakimindan paraya

tesbih etmistir:

Ister iseii olmaga al-i Resiile ¢iin yakin
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Nakd-1 can ile nisar rah-1 Hiiseyne sen hemin
‘Azm-i giilzar eyle sonira basiia tak yasemin
Geg bu fanide kamu alayisi gorme sakin

Terk-i siret eyle ma ‘na ‘aleminde adem ol (Tah. 9. 1/2)
Asagidaki beyitte asik, sevgilinin yoluna zamanini ve parasini feda etmistir:

Vakt u nakti yoluna bende fida eylemisem

Vermisem kaldi nihdyet verecek bir canim (G. 353/3)

Asagidaki bentte ise gecici diinya hayati icin felek ve diinya ile ugragsmaya
degmeyecegi; kazang i¢in de zarar i¢in de bu diinyada bir pul bile harcamanin gereksiz

oldugu belirtilmistir:

Dehrini aldanma safasi yok cefasi bi-sumar

Sen safa timmid ederken cekdirir ¢cok ah u zar
Baria sorarsaii bir pula almam olursa kar hasar
Degmez ugrasmak fendda ¢arh ile devran ile

Agladir bir giin seni zalim felek al kan ile (Muh. 70/2)

1.8.2. Servet ifade Eden Maddi Unsurlar
1.8.2.1. Dad

Dad kelimesi; adalet, dogruluk anlamlarina gelmekle birlikte thsan ve vergi

anlamlarina da gelmektedir (Devellioglu, 2013: 180).

Bir Islam devleti olarak bilinen Osmanli devleti, belirli dénemlerde saraptan
vergi almistir (Gedikli, 2009: 8). Bu baglamda asagidaki bentte de “dad” kelimesi hem

3

“thsan” hem de “vergi” anlamlarina gelecek sekilde tevriyeli kullanilmistir. Siiri
degerlendirdigimizde sarabin hem bir liituf unsuru oldugu vurgulanmis hem de
Osmanli Imparatorlugu déneminde belli dSnemlerde saraptan vergi alinmasi bilgisine

telmihte bulunulmustur:

Bezm-i ‘ugsaka sarabi dest-i ‘askinla getiir
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Zevke bak bil kimseden ‘alemde sen etme fiitiir
Bilmis ol zevk u safayr anda mevcid her kusir
Al humarim bir kadehde cam-1 la ‘linde bitiir

Her meyin bir zevki her cam-1 lebifi bir dadi var (Tah. 17/4)
1.8.2.2. Emlak, Emval, Mal, Meta, Siman, Servet

Emlak, emval, mal, miilk, meta, saman, servet kelimeleri; mallar, miilkler,
servetler, zenginlikler, para ile alinan seyler, ticari degeri olan mallar gibi anlamlara

gelmektedir (Dogan, 2014: 476-478-1150-1192-1256-1471).

Asagidaki bentte asik; mal, miilk, servet ve zenginlikte dahil olmak {izere

diinyaya ait hi¢bir kiymet unsurunu istememektedir:

‘Akl u fikrim kalmadi mahv eyledim idrakimi
Istemem diinyay: artik istemem emlakimi

Ben aywrmam bir dem anlardan bu kalb-i pakimi
Bi-karar eden bu matemdir dil-i gam-nakimi

Cay-1 asayis degildir baiia bu fani cihan (Tah. 9. 4/4)

Asagidaki bentte sahtekarlik ile mal miilk elde edilmemesi gerektigi

vurgulanmistir:

Gayr-1 mesru* bir zeman sen isteme ikbalifii
Bos bogazlik etme ta ‘dil eyle kil u kalini
Bilmesin bir kimse ‘alemde senini a ‘maliii
Sen ne diirlii saklayim dersen de sii ‘-i halinii
Sen riyakarlik ile ketm eyleme emvalini

Hak Te'ala senden a ‘lemdir senini ahvalini
Gadr iciin hi¢ kimseye takma sakin cengalifii

Miistakim ol Hazret-i Allah utandirmaz seni (Tah. 121/8)

Asagidaki bir diger bentte fani diinyada mal ve miilk sahibi olan kisilerin bu

mal ve miilkleri kiyamete kadar idame ettiremeyecekleri vurgulanmistir:
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Hig¢ gordiin mii isitdin mi bu diinya halr
Kala ta hasre degin elde nihayet malt

Empri herkes goriiyorsuni ani bilme halt
Daver-i devr-i zeman sah-1 cihamiii “‘Ali

Pas-bisi gibi ehl-i dile bir kam olmaz (Tah. 105/5)

Asagidaki bentte baskalarinin hak ve hukukuna g6z dikerek mal miilk
kazanilmamas1 gerektigi bilhassa da yetim malina el siiriilmemesi gerektigi

vurgulanmistir:

Diisman tezlil iciin hileyle etme istigal

S6z nihayet bulmadan maksad nedir et intikal
Hiisn-i efkara olur ha ‘il cihanda sii *-i hal

Her soziin dogru dilerseii gayridan eyle su ‘al
Yiiz suyu dokme te ‘essiif cekme etme kil u kal
kimsenin hakk-1 hukitkun kendine gel etme mal
Sen sekim olma verir maksiduri elbet zii ‘I-Celal
Mail-1 eytami sakin mal etme vardir ¢ok vebal

Miistakim ol Hazret-i Allah utandirmaz seni (Tah. 121/7)

Asagidaki bentte sair, bu diinyada mal ve miilkiin kendisine mutluluk

vermedigini dile getirmistir:

Emriyi her kim goriir zannetmesin ikbal ile
Vaktini imrar eder her halde hayr-i fal ile
Kalmadi ‘alemde hig¢ zevk ii safast mal ile
Aglarim sam u seher Gavsi bu siizis-i hal ile

Iftirdk-1 yar ile dil miibtela-y1 pic-i tab (Tah. 123/5)

Asagidaki bentte asik, “Diinyaya ask ile geldim ne malim ne de miilkiim var.
Kanaat hazinesi ile yetindigimden beri mutlu bir halim var” diyerek Hz.

Muhammed’in “Kanaat tiikenmez bir hazinedir” hadisine telmihte bulunmustur:

Cihanda gérmemis kimse benim bir nev-nihalim var

Amii ¢iin beyn-i ‘ugsakda biiyiik bir kil u kalim var



173

Nedir ‘askiyla sevday: bilenlerden su ‘alim var
Cihana ‘ask ile geldim ne malim ne menalim var

Kand‘at gencine kani‘ olali hosca halim var (Tah. 124/1)

Asagidaki bir diger bentte asigin kendi malinda bile gozii kalmamastir yani asik

artik kendi malina bile sahip olmay1 istememektedir:

Goziim yok kalmamig bilmem nedendir kendi malimda
Neden bulmam ‘aceb bilmem safd zevki halalimda
Cihani arilamam simdi halel var intikalimde

Komaz hitblar beni bir dem yasayim kendi halimde

Beni berbade gelmisler nihayet sen visalimde (Muh. 36/1)

Klasik siirde as1g1n tek var1 génliindeki agkidir. Bu aski ona kazandiran da yine
sevgilinin kendisidir. Hal boyle olunca asigin gonliinde ki ask bile as1g1n mali degildir.
Dolayisiyla asik, fakir ve caresizdir. Bu durumda asigin metar yalnizca canindan
ibarettir, sevgiliye verebilecegi tek var1 da canidir. Bu baglamda asagidaki bentte de
can parasi, kavugma metai olarak diisiiniilmiistiir. Zira 4s181n sevgiliye canindan baska

verebilecegi hicbir seyi yoktur:

Yoluna vermege hazir seriindir tendeki canim

Senin ‘askiiila atesler icinde kaldi her yanim

Duyan var mu ‘aceb senden diger bir kimse giryanim
Meta ‘-1 vuslat-1 can nakd vermekde peymanim

Halas etme reh-i ‘askinda al peymanimi Yarab (Tah. 23/3)

Asagidaki bentte bu gelip gecici diinya hayatinda servet ve zenginlige

aldanilmamasi gerektigi vurgulanmistir:

Bir zeman isteme Emri su cihanda devlet
Olmayinca sainia devlet olamaz bir zillet

Yar ile hem dem olunca ani bil sen ni ‘met
Kar gaz-1 himmet-i erbab-1 himemden Nes ‘et

Maye-i muhtesemi servet ii saman ise de (Tah. 57/5)



174

Asagidaki beyitte sair, sevgilinin yliziine kavusmaktan baska bir servet /
zenginlik istememektedir. Nitekim sevgilinin yiiziine kavusmak asik i¢in en biiyiik

servet / zenginliktir:

Sanma yardan ben cihanda baska servet beklerim

Vasil-1 didar-1 yar olsam da nevbet beklerim (Eb. 5)
1.8.2.3. Genc, Gencine, Giinc, Kenz, Kiinizat

Genc kelimesi; yere gdmiilmiis mal, define; altin, glimiis, mal saklanan yer,

hazine anlamlarina gelmektedir (Stikiin, C.3/1967: 1699).

Murad Emri, asagidaki beytinde hazinelerin viranelere gomiilmesi bilgisine
telmihte bulunarak; hi¢ kimsenin kiiglimsenmemesi gerektigini vurgulamistir. Zira
viraneler yikilmis, harap olmus yapilardir ancak igerisinde gizlenmis ¢ok degerli
hazineler mevcuttur. Bu baglamda hakir goriilen, kiiclimsenen bir insanin kalbinin de

bir hazine kadar degerli olabilecegi vurgulanmistir:

Hakire bir zeman hor bakma kalbinde neler vardir

Nice genci neler meydana kor virane gorsiinler (G. 224/3)

Asagidaki beyitte sair, hazinelerin viranelere gomiilmesi ve baykuslarin
viranelerde yasamasi bilgilerine telmihte bulunmustur. Bu baglamda asik, kendisini
viraneye gomiilmiis bir hazineye, diger asiklar1 ise baykusa tesbih etmistir. Asik
kendisini bir hazineye benzeterek kendisini yiiceltirken diger asiklar1 baykusa
benzeterek onlar kiiciimsemistir. Zira divan siirinde baykus, ugursuzlugu ve koti

talihi sembolize etmektedir:

Ol sebebden gezdiren bumlar gibi iiftadeyi

Emri ‘alemde olur gencinesi viranenin (G. 171/5)

Asagidaki beyitte ise sair, cok uzun zamandir esi benzeri olmayan irfani aramis
ve o inci cevheri hazinesini (irfan) viranede bulmustur. Boylelikle irfan1 kiymeti
bakimindan bir inci cevheri hazinesine tesbih etmis ay1 zamanda hazinelerin viranelere

gomiilmesi bilgisine de telmihte bulunmustur:
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Arardim ¢ok zemandir bulmadim bir ferd-i ‘irfan

Heman gencine diirr-i gevheri viranede bulduk (G. 314/4)

Murad Emri, asagidaki beytini oglunun 6liimii lizerine yazmistir ve oglunu

gayret ve irfan hazinesi olarak tasavvur etmistir:

Genc idi hakka ki giinc-i gayret ii ‘irfan idi

Vermedi ruhsat kader bulsun kemal-i ‘izz ii san (Lm. 4)
Asagidaki bir bagka beyitte ise ask, bir hazineye tesbih edilmistir:

Oyle bir hale giriftar etki kenz-i ‘ask beni
Dide-i mahziin dokdiigii yas yerine kanim garib (G. 80/3)

Asagidaki bentte bir kimsenin kendisi ile Allah arasina mesafe koyan kesret
unsurlarini terk etmedikc¢e Allah’a kavusamayacagi, goniil nur ile dolmadikca i¢indeki

hazinenin agilamayacagi dile getirilmistir:

Dehre geldim ben gidersem gamla mesriir olmadan
Var mi bir ‘asik gelip ge¢cmisde magdiir olmadan
Inziva hosdur bir insan ¢iinki meshiir olmadan
Vaisil olmaz kimse hakka ciimleden diir olmadan

Kenz ag¢ilmaz ol goniilde ta ki piir-niir olmadan (Tah. 90/1)

Tasavvufi sdylemin hakim oldugu asagidaki bentte Hak asiklari, goriiniiste
fakir dervisler gibi goriinseler de aslinda hirkalarinin altinda hazinelerin sakli oldugu

belirtilmistir:

Etmek dilerim herkese ‘alemde mevalat
Seyhimde benim var bilirim hayli keramat
Babinda bulursuri dilesen her ne ki hacat
Kiincide durur hirkamiz altinda kiinuzat

Dervisleriz ger¢i nazarda fukarayiz (Tb. Tah. 11/5)
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1.8.2.4. irs

Irs, 6lmiis bir kimsenin evlat veya akrabasindan sag kalanlara diisen para veya

mal, veraset anlamlarina gelmektedir (Devellioglu, 2013: 513).

Asagidaki beyitte sevgilinin temiz soyunun Kenan Yusuf’undan miras kaldigi,
giizelliginin de Hz. Yusuf’tan geldigi ifade edilmis boylelikle Hz. Yusuf kissasina ve

onun giizelligine telmihte bulunulmustur:

Cedd-i pakin Yusuf-1 Ken ‘an mi bilmem irs kalip

Bu giizellik zannedersem intikal olmus safia (G. 66/2)
1.8.2.5. Kar, Kar u Kesb

Kar kelimesi; bir aligveristen elde edilen maddi kazang, para kazanci veya bir
isin sonucunda elde edilen fayda, c¢ikar gibi anlamlara gelmektedir (Ayverdi ve
Topaloglu, 2007: 561). Kar u kesb veya kisb i kar kelimesi de kazan¢ anlamina
gelmektedir.

Asagidaki bentte gaflette olan yani Allah’1 unutarak yalnizca fani diinya
zevklerine dalan kisilerin diinyanin aldatici nimetlerine ve kazang¢larina doymayacagi,

hep daha fazlasini isteyecegi belirtilmistir:

‘Akil kim odur kendini beyhiideye yormaz
Gafil bu cihan varina her karina doymaz
Diismen seni dostum deyii bir vech ile sormaz
Ekser kiginin siiretine sireti uymaz

Yarab bu ne hikmetdir I1ahi bu ne halet (Tb. Tah. 6/10)

Asagidaki bir diger bentte ise asik, sevgilinin kendisini 6ldiirmesini bir kazang

olarak addetmektedir:

Beni oldiirse dil-darim benim ancak odur karim
Fida etsem aria varim tek olsun ol benim yarim
Nasil ‘akl etsem efkarim o bilsin gizli esrarim

Gece hecrinile bi-darim ‘aceb derde giriftarim
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Kulun bir ‘asik-1 zarim efendim eyleme azad (Tah. 101/4)

Murad Emri, asagidaki beytinde diinyanin varligmma ve kazanglarina
aldanilmamasi1 gerektigini belirtmis boylelikle diinyanin gegiciligi iizerinde

durmustur:

Karina aldanma dehriii varina olma emin

Ister iseii rahat EmiT terk-i nefs-i ‘izzet et (G. 113/5)

Murad Emri, asagidaki bir bagka beytinde de “(Onun) Caresiz asig1 ayrilik
acisina sabretmeyi zor goriirse bil ki o zaman kazanci yok olur” diyerek asiklarin asil

kazanglarinin ayrilik acisina sabretmek oldugunu vurgulamistir:

Sabrr miiskiil gorse hicran ‘asik-1 bi-¢aresi

Kar [u] kesbi ol zaman bilmis ol na-bid olur (G. 162/2)

Asagidaki bir diger beyitte ise sair, kar ve kazanglarini terk etmis ve zarara

ugramaya baglamistir:

Her neyim var hep ani terk eyledim gayri bu dem

Kar u kesbi terk edip gayri ziyana basladim (G. 352/3)
1.8.2.6. Sermaye

Sermaye kelimesi, aligveris icin kullanilan para yahut mal anlamlarina

gelmektedir (Stkiin, C.2/1967:1194).

Kerbela olaymin séz konusu edildigi asagidaki bentte Hz. Muhammed’in

yakinlarin1 sevmek bir sermaye / zenginlik olarak tasavvur edilmistir:

Hanikah-1 seyhe geldini sen hakikat ehli ol
Ol gulami dergehin gayri feragat ehli ol
Damenin tut Emri seyhini hem emanet ehli ol
Anlariii rahina ‘azm et gel tarikat ehli ol

Al-i eviada mahabbet Semsiniii ser-mayesi (Tah. 116/5)
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1.8.3. Para Birimi Olanlar
1.8.3.1. Akge

Eskiden kullanilan kiigiik glimiis paralara akce adi verilmekteydi. Akge ilk kez
Orhan Bey tarafindan bastirilmistir. Bu baglamda glimiis ak¢eler, Osmanlilarin temel
hesap birimi ve dnde gelen 6deme araci olarak kullanilmistir. Buna ek olarak kiiciik
hacimli aligverislerde mangir, mankur, ya da pul adi verilen bakir sikkeler de

Osmanlilarda yaygin olarak kullanilmistir (Arseven, C.1/1950: 30; Pamuk, 2017: 35).

Asagidaki bentte sair, “Iman ile din, zengin kimselerde ak¢edir. Namus ve
vatanseverlik fakirlerde kaldi” diyerek zenginler i¢in Oonemli olan unsurun para,

fakirler i¢in ise namus ve seref oldugunu vurgulamistir:

Bilmem ne kazandik ne bulduk bu fenada
Gah zevk: cefada buluruz giiya ki safada
Bul zevk ii safd ister iseri bab-1 RiZzada
Iman ile din akcedir erbab-1 ginada

Namiis u hamiyyet sozii kaldi fukarada (Tb. Tah. 9/11)
1.8.4. Varhk ve Kiymet ifade Edenler
1.8.4.1. Armagan

Armagan kelimesi, bir kimseye karsiliksiz olarak verilen sey, hediye anlamina
gelmekle birlikte; herhangi bir basariy1 degerlendirmek i¢in verilen 6diil, miikafat gibi

anlamlara da sahiptir (Ayverdi ve Topaloglu, 2007: 64).
Asagidaki beyitte sevgili, as13a hediye olarak ahii vermistir:

Gonliimii sad etmedin giildiirmedin bir kez beni

Armagan olsun deyii verdin de ahini sen bania (G. 67/3)
Asagidaki beyitte ise sevgilinin selami, bir armagan olarak diistintilmistiir:

Eger sabit ise maksad benim gonliim su ‘alemde

Baria yarin selamindan biiyiik bir armagan olmaz (G. 272/2)
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Divan siirinde asik, sevgili ugruna canini feda eder. Asagidaki beyitte Murad

Emri de sevgiliye canini hediye olarak vermistir:

Sania ihda igiin bir nesneye malik degil amma

Bugiin Emri saiia canini efendim armagan etmis (G. 283/5)
1.8.4.2. Bar

Bar, yirmiden fazla manasi olmakla beraber daha ziyade yiikk manasinda

kullanilir (Aybet, 1989: 370).

Klasik siirde sevgili ¢cevresindeki herkese iyi davrandigi halde asiga daima kotii
muamelede bulunur, ona sebepsiz bir sekilde eziyet eder. Fakat biitiin bu olumsuz
durumlara ragmen Aasik daima sevgilinin pesindedir ve ona kavusacagi giini
beklemektedir. Bu baglamda asagidaki bentte de asik, sevgiliye kavusabilmek i¢in cok
biiylik sikintilar cekmistir dolayisiyla da sevgilinin kavusma eziyeti, agir bir ylik olarak

tasavvur edilmistir:

Hele ‘askiii bu ‘alemde yaman etdi beni ahir
Gam-1 derdifi neden ibn-i zeman etdi beni ahir
Cefa-y1 vuslatiii bar-1 giran etdi beni ahir
Felek bir hane ber-diig-1 cihan etdi beni ahir

Olur simdengeri gurbet vatan aheste aheste (Tah. 113/5)

1.8.4.3. Esya

Esya kelimesi; tlirlii amaglarla kullanilan insan yapisi, tagmabilir cansiz
nesneler, doseme vesaire ev icin gerekli olan gerecler anlamlarina gelmektedir (Tiirkce

Sozlik, 2011: 827; Naci, 2009: 141).

Asagida soz konusu edilen bentte asik, sevdigini bulunca ve ona kavusunca

biitiin esyadan vazgecmistir:

Zeman gosterdi biilbiiller giil-i zibadan el ¢ekdi
Figaniida devam eyleyip gavgadan el ¢ekdi
Bulunca sevdigin ‘asik biitiin egyadan el ¢ekdi
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Bey-hey canim cefa etmek senin i¢gtin kalpazanlikdir

Sen ‘ugsakina lutf eyle bu isde nev-ciivanlikdir (Muh. 43/2)

BOLUM 2: YENILEN VE ICILEN MADDELER

2.1. Tathlar
2.1.1. Bal, Engiibin

Farsca engiibin, Tiirkge bal anlamima gelmektedir. Tiirkgenin en eski
kelimelerinden biri olan bal, Orta Tiirk¢ede ¢ok yaygindir. Bal kelimesinin Osmanli,
Hun, Kazan, Tabal, Karayim lehgeleri ve Mogol dilinde de bal seklinde olmas1 bu
kelimenin Tiirk¢eden ge¢mis olabilecegini diisiindiirmektedir (Uger, 1983: 255).

Bal, ciceklerde bulunan sekerli bilesiklerin bal aris1 tarafindan toplanip
midesinde degisiklige ugratildiktan sonra petek gozlerine yerlestirilmesiyle meydana
gelen bir besin maddesidir. Kur’an-1 Kerim ve hadislerde sifali oldugu
belirtilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de cenneti tasvir eden bir ayette asel adiyla gegmekte
ve cennette siizme baldan yapilmis irmaklar bulundugu ifade edilmektedir. Balin ar1
tarafindan nasil yapildig1 ise Nahl (ar1) suresinde (68. ayet) anlatilmaktadir (DIA,
“Bal”, C.4/1991: 552).

Bal, ¢ok eski donemlerden itibaren bir tatlandirici olarak kullanilmasinin yani
sira tedavi edici ve kuvvetlendirici bir madde olarak da kullanilmis bu anlamda eski
tipta 6nemli bir yer tutmustur. Klasik Tiirk siirinde ise bal; derde deva olmasi ve tat
veren bir besin maddesi olmasi vasiflariyla genellikle dudak ile iliskilendirilmis, kimi

zaman da s0z ile iliskilendirilmistir.

Asagidaki bentte de sevgilinin sozleri, tatlilig1 dolayisiyla bal sekerine tesbih

edilmistir:

Kizarir gonca gibi bakmaga gelmez yiiziine

Sanmilir bal sekeri katdir da séyler soziine
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Bak ¢iksan goreceksin neleri var goziine
Gelecek giin o peri mihr-i dirahgan olacak

Ne kadar varsa giizel anlara sultan olacak (Muh. 71/3)

Asagidaki beyitte sevgili, as18a bal serbeti sunsa bu asik i¢in ¢ok biiyiik bir

kiymettir:

Oldiir beni bir kerrecik olsun hele giildiir

Bal serbeti sunsan baria elbette semendir (G. 216/3)

Asagidaki bentte sevgilinin dudaklari, tatliligi bakimindan seker ve bala tesbih

edilmistir:

Clinki geldini pek diisiinme dehri sen gayet derin
Kalbini hos tut bulundur her zeman ¢iin sen serin
Eyleseni yok fa ‘ide sen da ‘ima ah ii enin
Bilmedim siikker midir la ‘lifi veyahiud engiibin

Zahir olurdu baria gorsem am ‘ayne ‘I-yakin (Tah. 11/1)
2.1.2. Kand, Siikker, Seker

Arapca kand, Farsga siikker kelimeleri seker anlamina gelmektedir. Seker
sOzcligliniin kokii, gécler baglamadan 6nce Cin’in giineyinde bir yerlerde konusulmus
proto-Avustronezya diline kadar uzanmaktadir. Seker, Orta Cag Avrupa’sinda tipki
tar¢in, zencefil gibi egzotik bir baharatti. Seker kamisindan elde edilen seker, ham

haliyle tatli bir sividir (Dalby, 2004: 33-34).

Seker, 14. yiizyildan itibaren mutfaklarda yerini almig, genis kitlelere ulagmasi
ise oldukc¢a uzun siirmiistiir. 15. yiizyila gelindiginde seker tiim ¢evrelerce liiks bir gida
maddesi olarak goriilmiis ancak 16. ylizyilda hali vakti yerinde olanlarin sofralarinda
yer almaya baslamistir. Diinyada ve Osmanli’da seker kullaniminin bu denli yavas
seyri, mevcut donemlerde seker liretiminin az olmasindan kaynaklanmaktadir. Sekerin
kullanilmadigr mutfaklarda ise tatlandirici olarak bal ve kuru iiziim kullanilmistir

(Bilgin, 2004: 205).
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Bir tatlandiric1 gida maddesi olan seker, klasik siirimizde sevgilinin dudagi

veya sozleri i¢in siklikla benzetme unsuru olmustur.

Sair, asagidaki beytinde sevgilinin lal gibi kirmiz1 ve seker gibi tatli olan
dudaklar1 varken ab-1 hayata tevessiil etmeyecegini belirtmistir. Dolayisiyla sevgilinin
dudagir kirmizi rengi itibariyle lal cevherine, tatlilig1 itibariyle de sekere tesbih

edilmistir:

Stikker-i la ‘I-i lebi dil-darimiii varken hele

Istemez Emri verilse hem hayat: ab iken (G. 385/5)

Asagidaki bir diger beyitte ise balin seker ile eritilip kaynatilmas1 durumu, asik
ile sevgilinin ayr1 kalmasi durumuna tesbih edilmistir. Zira bal, seker ile eritilip
kaynatildiginda igerisindeki enzimler, proteinler, vitaminler ve mineraller yok
olmaktadir. Boylelikle bal ile balin 6zii birbirinden ayr1 diismektedir. Sair de bu
durumu siirinde s6z konusu ederek balin 6ziinden ayr1 kalmasini, sevgili ile ayri

kalmas1 durumuna benzetmistir:

Sanki biz hayli zeman ayr diisiip kalmis idik
Gityiya bal sekerle eridip kaynatdik (G. 313/2)

Asagidaki bentte diinyanin giizellikleri, nimetleri kisiye zevk vermesi
dolayisiyla sekere tegbih edilmis ve kisinin her sekere agzin1 agmamasi gerektigi ifade
edilmistir. Ciinkii insana zevk veren dilinya nimetleri birer tuzaktir, bagdir. Gergek bir
Hak 45181 biitiin bu tuzaklardan ve baglardan kurtulup nefsini terbiye etmeli, ruhunu

arindirmal1 ve mutlak sevgiliye erismeyi hedeflemelidir:

Hos¢a yasamak maksad ise uyma zemanii
Her kandina aldanma sakin acma dehaniii
Yap hatirini ytkma sakin kalb-i viranin
Hiir olmak eger ister iseii olma cihanii

Zevkinde safasinda gaminda kederinde (Tb. Tah. 5/4)
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2.2. Yemekler
2.2.1. Kebab

Kebab, Arapca bir kelime olup ateste veya susuz olarak bir kap igerisinde
pisirilen et yemegine verilen addir (Ayverdi ve Topaloglu, 2007: 588). Dogranmis,
ocakta pisirilmis et anlamina gelen kebab, Arapca “kebbeb” sdzciliglinden Anadolu
Tiirk¢esine bir yandan yazin diliyle, bir yandan da Dogu Anadolu agziyla girmistir.

Tiirkcede kiilbast1 olarak da bilinmektedir (Eyuboglu, 2017: 393).

Kebaplar parga etten ya da kiymadan hazirlanir, yaninda da genellikle yogurt
ve sebze olur. Kebabin bir¢ok ¢esidi vardir. Bazilari sis kebap, doner kebap, ¢cag kebap
gibi dogrudan atesle pisirilir; bazilar1 sac kebap gibi kavrularak, bazilar1 tandir veya
kuyuda; bazilar1 tas kebap gibi toprak kaplarda firinlanarak; bazilariysa sise dizilmis
et ve sebzenin bas asagi sallandirilmasiyla pisirilir. Tiirk mutfaginda elliden fazla

kebap ¢esidi vardir (Larousse Gastronumique, “kebap”, C.1/2005: 550).

Divan siirinde sairler, iglerinde yanan ask atesiyle cigerlerinin veyahut biitiin

viicutlarinin kebab oldugunu tahayyiil etmislerdir (Onay, 2014: 250).
Asagidaki bentte de a4s181n ask atesiyle yanan gonlii, kebaba tesbih edilmistir:

Elde cam geldini bu bezme saki-i devran misin
Bagrimi etdin kebab sen dtes-i siizan misin
Yoksa ey simd melek bu ‘aleme canan misin
Gel yetis imdadima olmugs benim halim yaman

Rahma gel insdfa gel ben ‘asika ey Kahraman (Muh. 32/4)

Asagidaki beyitte sevgilinin ayrilik acisiyla feryat eden asik, agk atesinde

viicudunu kebap etmistir:

Hatira geldikge hicran tende can eyler figan
Ates-i ‘aska bu cismim ¢iin kebab etdim bu seb (G. 76/2)

Asagidaki bir bagka beyitte sevgilinin ask atesi ile as181n bagr1 kebap olmustur:
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Gel tokunma kalb-i viranim seni eyler harab

Clinki ‘askini atesi etdi benim bagrim kebab (G. 79/1)

Sair, asagidaki beytinde “Ey peri, ben hasretin dolayisiyla bu gece bagrimi
kebap ettim, aklimdan ¢ikmadin bu gece uykuyu terk ettim” diyerek sevgili hasretiyle
bagrinin kebap oldugunu belirtmistir. Boylelikle sevgilinin hasreti atese, 4s1g1n bagri

da o ateste yanan / pisen kebaba tesbih edilmistir:

Hasretiniden ey pert bagrim kebab etdim bu seb
Hatirimdan ¢ikmadiii ben terk-i hab etdim bu seb (G. 84/1)

2.2.2. Nukl

Arapca kokenli bir kelime olan nukl kelimesi; igkiyle yenilen yiyecek, meze,
cerez anlamlarina gelmektedir. Mezeler, porsiyon olarak kiiclik miktarlarda sunulan,
lezzetleri ve goriintlileriyle sofralarimizdaki yeri biiyiik, yabancit konuklarin
begenisine gururla sundugumuz, Tirk mutfaginin vazgegilmez yiyecek
cesitlerindendir. Bizim mezelerimiz gibi bagka iilkelerin de benzer yiyecekleri
mevcuttur. Diinyanin hemen hemen her yerinde restoranlarin meniilerinde yer alirlar.
Ozellikle Akdeniz tarihi boyunca meze gelenegi goriilmektedir. Baslangig yemegi
olarak da sunulan mezelerin kiigiik ve sik porsiyonlar halinde soguk ve sicak pek ¢ok
cesidi mevcuttur. Ulkemizde ve Ortadogu’da meze, italya’da antipasta, Fransa’da
orddvr, Ispanya’da tapas, Magrip iilkelerinde ise mukabalat diye isimlendirilir (MEB,

Yiyecek Igecek Hizmetleri, 2018: 1-3).

Asagidaki bentte insanin hirslarindan vazgegemeyecegi dolayisiyla zahit olan
insanin da hirslarindan vazgecemeyecegi dile getirilmis, sOylenen ifadeler
gliclendirilmek adina O6rnek verilerek dervisin dahi mezeden vazgegemedigi
belirtilmistir. Bu anlamda meze, kisiyi Allah'tan uzaklastiran diinyevi bir kesret unsuru

olarak siirde s6z konusu edilmistir:

Insan olan olmaz ki kala hal-i tama ‘dan
Miimkiin mii ki zahid de gege meyl-i tama ‘dan
Dervis dahi vareste degil nukl-1 tama ‘dan

Hali ne zeman kaldi cihan ehl-i tama ‘dan
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Sen zatini bu ‘aleme elzem mi sanwrsiii (Tb. Tah. 8/7)
2.3. Meyveler

2.3.1. Badem

Badem sozciigli, Farsga badam sozciiglinden gelir. Badem, giilgillerden 6-8
metre boyunda bir aga¢ ve bu agacin sert kabuklu meyvesidir. Bademin anavatani
Ortadogu’dur. Israil’deki Bar Kokhba kazilarinda yaklasik IO 18000’¢ tarihlendirilen
badem kalintilar1 bulunmustur. Akdeniz havzasindaki bagka yerlerin yami sira,
iilkemizdeki Caydnii'nde ve 10 yaklasik 8000 yilma tarihlendirilen Hallan Cemi
Tepesi kazilarinda, daha sonraki donemde ise Catalhdyiik ve Hacilar kazilarinda
komiirlesmis yabani bademler bulunmasi, bademin Anadolu’daki gegmisinin ne kadar
eski oldugunun kanitidir. Badem, ¢ok eski ¢aglardan beri Anadolu’nun yerli iiriini

oldugundan elverisli olan hemen her yerde yetistirilmistir (Cavas, 2017: 43-45).

Klasik Tiirk siirinde sik kullanilan meyvelerden olan badem, bol ve renkli
cicekler agmasi, iki i¢li olmasi, yag ve sekerleme yapiminda kullanilmasi ve sekli
acisindan degerlendirilmistir. Bu 6zellikleriyle baglantili olarak klasik Tiirk siirindeki

temel islevi, sevgilinin gozleriyle benzerligine dayanir (Bayram, 2007: 221).

Asagidaki bentte sair, “Ciplak bedenini lacivert futaya sardi sanki kabugu
soyulmus badem, menekse icine diistii” diyerek sevgilinin ¢iplak bedenini rengi ve
gorlintiisii dolayistyla kabugu soyulmus bademe, pestamalini ise lacivert rengi
dolayisiyla menekseye tesbih etmistir. Boylelikle olusturulan imge, goriintii itibariyle

bir menekse tasvirini gézler 6niine sermistir:

Vermemek olmaz ‘aceb rahina cananin

Verse izhar edecek ‘asik-1 sadik sanin

Gormemis devr-i zeman devr-i felek akranin

Nilgiin fiitaya sardi beden-i ‘liryanin

San benefse icine diisdii mukagsser-1 badem (Tah. 122/2)
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2.3.2. Esmér, Meyva

Klasik siirde mive, semer, bar, ber, simar, esmar, meyva gibi kelimeler meyve
yerinde kullanilmigtir. Tam tanimi hala tartisilan meyve, biyoloji bilimine gore
bitkinin c¢ekirdegini sarmalayan kabak, zeytin, ceviz, karabiber gibi yapilara

denilmektedir (Naskali ve Herkmen, 2006: 1).

Tarih boyunca meyve, insanlarin en ¢ok tiikettigi besin maddelerinden birisi
olmustur. Osmanli’da da zamanin Istanbul’u yakin ¢evresiyle birlikte, meyve ve sebze
acisindan oldukca zengin bir sehir olarak bilinmekteydi. Arastirma dénemi igerisinde,
Istanbul ve yakin bolgelerde yetisen her gesit taze meyve ve sebze Osmanli sarayinda
tilketilmistir. Taze meyvelerin tedariki Amasya ve Agriboz’u da igine alan genis bir
alam1 kaplamistir. Yas meyveler, sehirdeki hassa bahgeler ile sehir pazarlarinin
yaninda, agirlikli olarak Marmara’nin iki tarafindaki sahil kazalarindan saglanmistir.
Kuru meyveler de Sam, Misir, Ege adalar1 ve Giiney Yunanistan ile basta Bati
Anadolu’dakiler olmak tizere Anadolu’daki bir¢ok kazadan temin edilmistir (Bilgin,

2004: 211).

Klasik Tiirk edebiyati divanlarinda meyve kelimesi, yenilebilen bitki
anlaminin yaninda, elde edilen veya edilmek istenen her tiirlii sonug, {iriin, mahsul
anlamlar1 ¢ergevesinde kullanilmistir. Meyvelerin agaclari, ¢igekleri, renkleri,
sekilleri, tatlari, sulari, ¢ekirdekleri degisik fonksiyonlar: ile sevgiliye ait gilizellik
unsurlari; as18a ait bazi1 6zellikler arasinda tesbih, tenasiip ve mecazlar yapilarak
kullanilmis; meyveler etrafinda olusan bazi inanig, atasozii ve deyimlere yer
verilmistir. Divan sairlerinin meyvelere bakis agilart; genellikle sairdne yaklasimlara,
soyut ve somut unsurlarla iliskilendirmelere, benzetmelere ve bagdastirmalara
dayalidir. Kisaca sdylemek gerekirse divan sairleri, insanlar i¢in pek c¢ok agidan
yararlar1 bulunan meyveleri hem bu yararlar1 hem de bu yararlartyla baglantili olarak
soyut ve somut pek cok degisik unsurlarla iligskilendirerek siirlerine yansitmiglardir

(Bayram, 2007: 220; Giilhan, 2008: 347).

Asagidaki bentte agactaki meyvenin ilk olusum agsamasinda bir ise yaramaz
gibi goriindiigii ancak bir siire beklenildikten sonra meyveye doniisiip yararl bir {irlin

haline geldigi belirtilmistir:



187

Ufiade-i hizanina Mecniin goriiniir olsa ‘akilda

Anla yaramaz olsa da esmar-1 nahilde

Bir lahza te ‘enni eylemeli bari dahilde

Ummid-i vefa eyleme her sahsi dagalde

Cok hacilarii ¢ikdr hagi zir-i bagalde (Tb. Tah. 6/11)

Sair, asagidaki beytinde “O, Tuba agaci1 gibi su vadide salindik¢a sanki onun
meyvesi cennetten kopup gelmistir” diyerek sevgilinin salimigin1 Tugba agacina,

sevgilinin kendisini de Tugba agacinin meyvesine tesbih etmistir:

Ol hiram etdikce tubt nahlves su vadide
Gitya cennetden kopup gelmis aniii meyvasidir (G. 212/4)

2.4. Baharatlar
2.4.1. Fiilfiil

Arapga bir kelime olan fiilfiil, karabiber anlamina gelmektedir. Karabiber, 4-6
mm. capinda kiiremsi sekilli, {izeri burusuk ve siyahimsi renkli tanelerdir. Orta
aciliktaki bir biber tiirii olan karabiber, anavatani giiney Hindistan olan tirmanici bir
agacin, Piper nigrum’un meyvesidir. Kisin yapraklarint dékmez, taneleri
olgunlagsmadan kurutulur. Ac1 ve yakici tadi olan bir baharattir (Baytop, 1984: 271;
Dalby, 2004: 146; Aydiner, 2008: 246).

Karabiber; istah acar, mideyi 1sitir, mide ve bagirsakta iltihaplar1 yok eder,
sinirleri kuvvetlendirir, mide gazlarin1 yok eder, uyaricidir, seker hastaliginin
ilerlemesini durdurur, soguk alginligini giderir, enerji verir, oksiiriigii keser (Anadol,

1995: 135).

Karabiber, Osmanl1 saray mutfaginin da vazgecilmez baharatlarindan olmus,
ozellikle 18. ve 19. yiizyillarda hemen hemen tiim et yemeklerinde kullanilmistir

(Yerasimos, 2005: 53).

Karabiber, divan siirinde sekli ve rengi itibariyle siklikla sevgilinin beni igin

bir tegsbih unsuru olmustur.
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Asagidaki bentte de sevgilinin yiiziindeki benler, rengi ve sekli itibariyle

karabibere benzetilmistir:

Bakmakla senifi riiyuria hem kim ise ¢cakmaz
Gorse o giil endamirit bir gayriya bakmaz
‘Askiuii var iken gayri bir ates beni yakmaz
Dendanim ile ¢eksem o fiilfiilleri ¢cikmaz

Gerdana siyah benleri iksirlediler mi (Tah. 131/4)

Asagidaki bir diger bentte sevgilinin yiiziindeki ben, rengi itibariyle fiilfiile,

sekli itibariyle de bir tohuma benzetilerek tuzak unsuru olarak diiginiilmiistiir:

Gelip kityunda feryad etmede bilmem neden biilbiil
Figanindan agar gonca olup giil pey-rev stinbiil
Degil mi sevk eden dama o giil riyundaki fiilfiil
Salin serv-i hiramanim nedir reftari gorsiinler

Giizellik n ‘olduguni vechini ani bir bari gorsiinler (Muh. 25/3)

Asagida s6z konusu ettigimiz bagka bir bentte ise sevgilinin yliziindeki benler,

rengi ve sekli itibariyle karabiber tanelerine tesbih edilmistir:

Kangi bagin biilbiilii kang: giilistanii giilii
Sevdigim bilmem ‘aceb kangi1 cemenzar biilbiilii
Bak tokunma agzina alma yakar ates misal

Kim ani rityuna serpmis dane dane fiilfiilii (Muh Kt. 69)

Asagidaki beyitte ylizdeki benler, kas yoriingesi etrafinda dizilen gezegenler
olarak tasavvur edilmistir. Boylelikle kas, sekli itibariyle yoriingeye tesbih edilmis;
rengi ve sekli dolayisiyla karabibere benzetilen benler ise o yoriingenin etrafinda

dolasan gezegenlere benzetilmistir:

Vechile bakdim ¢ekilmig ebruvan bir kara hat
Daneler fiilfiil misali sanki bir seyyare hat (G. 16/1)
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2.4.2. Nemek

Farsca bir kelime olan nemek, tuz anlamina gelmektedir. Tuz, kokusuz, suda
eriyen, yiyecekleri korumada ve tatlandirmada kullanilan billGirsu maddenin adidir.
Tuz, eski Tiirkce devresinden beri dilimizde mevcut olan bir kelimedir. Ana
Tiirkceden itibaren varligi kabul edilen ve bugiin Tiirkmen, Horasan, Halag ve
Gagavuz Tirkgeleri ile Yakutcada agik olarak goriilebilen bir kelimedir. “Tuz”
kelimesi, yemeklere tat verme islevinden dolayi tiirevleriyle birlikte Eski Tiirkce
déneminden itibaren hem gergek hem de mecazi manalarda kullanilmistir. Insan hayati
icin 6nemli bir gida maddesi olan tuz; tarim, hayvancilik, ulagim, tip ve sanayi basta
olmak iizere ¢ok genis bir kullanim alanina sahiptir. Eski ¢aglarda arkadaslik, sadakat,
saglik ve misafirperverlik semboliil hdline gelmis olan tuz, mal degisimlerinde 6nemli
rol oynamaktaydi. Hatta baz1 tuz yataklar1 savaglara sebep olmus, 6zel tuz yollar
yapilmis ve isminde tuz s6zciigii bulunan kentler kurulmustur. Roma’da askerlere para
karsilig1 verilmis olan tuz, halen Afrika’da, Sudan bdlgesi ve giineydeki ormanda
yasayan yerliler tarafindan para yerine kullanilmaktadir. Bu durum ise tuzun énemini

gozler Oniine sermektedir (Naskali ve Sen, 2012: 17-28).

Tuz, klasik siirimizde ekmek gibi saygi duyulan bir unsur olarak goriilmiis ve
genellikle ekmek ile birlikte anilmistir. Tuzun tat verme ve lezzet katma gibi 6zellikleri

cesitli vesilelerle siirlerde s6z konusu edilmistir.

Goziin igerisindeki bazi yapilar ile gozyasi belirli oranda tuz igermektedir.

Asagidaki bentte de bu durum sz konusu edilmistir:

Emri var mi edecek derd-i deriinum tahmin
Ah u feryadimi kimler edecekdir teskin
Baksalar belki goriirler iki cesmim nemekin
Miilk-i nazm i¢re Revani ede hiisrev tahsin

Her gazel kim okunur defter-i divanimdan (Tah. 129/5)
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2.5. Tahillar
2.5.1. Dane

Farsca bir kelime olan dane; bugday tanesi, tohum anlamlarina gelmektedir
(Sami, 2010: 600). Tohum, bitkilerde d6llenme sonucu olusan, i¢erisinde bir embriyon
ve yedek besin barindiran, koruyucu bir kilifla 6rtiilii yapidir. Bitkilerin tiremesinde
¢ok 6nemli bir rol oynayan bu yapilar elverisli kosullarda kolayca ¢imlenip geliserek
yeni bitkilere doniisiirler. Tohumlarin ¢imlenebilmesi i¢in ortamin 1s1, 151k ve nem
acisindan uygun olmasi gerekir. Her tohum igin farkli olan bu kosullar uygun hale
geldiginde tohum, kabugundan igeri sizan su ve oksijenin etkisiyle ¢cimlenmeye baglar

ve yeni bir bitki meydana getirir (Ana Britannica, “Tohum”, C. 21/2004-2005: 90-91).

Klasik siirde dane ile ilgili gesitli tasavvurlar s6z konusu olmustur. Bu
kapsamda dane sekli itibariyle genellikle sevgilinin beni ile iligkilendirilmistir. Buna
ek olarak Hz. Adem’in seytana uyup yasaklanmis bugday1 yemesi ve bunun iizerine

diinyaya indirilmesi dolayisiyla dane, bir tuzak unsuru olarak da diigiiniilm{istir.

Asagidaki bentte de sevgilinin saclar1 kemende, beni ise 45181 tuzaga diisliren
taneye tesbih edilmistir. Asigin sevgilinin kemende benzeyen saglarina esir olmasina

sevgilinin yliziinde tane seklinde yer alan ben sebep olmustur:

Kim diiser de kurtulur bilmem o bend-i ziilfiine
Sen de diigmiis bilmiyorsun kendi kendi ziilfiine
Hasili bakdikga can ten hep tiikendi ziilfiine
Halini gérdiim esir oldum kemend-i ziilfiine

Dane iciin kendimi saldim diistirdiim dama ben (Tah. 28/3)

Asagidaki beyitte sevgilinin yiiziindeki ve gerdanindaki benler, birer tohum

olarak tasavvur edilmistir:

Oyle sermestem ki bakdikca seniii didariiia

Giil yiiziifide gerdeninde daneler hayran bana (G. 64/4)

Asagidaki bir bagka beyitte ise sevgilinin gilizel yliziindeki benler, aldatic1 birer

tuzak unsuru olarak diistiniilmustir:
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Bi-¢are goniil diisdii kapildi hele dama
Ol vech-i hiisn tizere olan dane kimindir (G. 170/2)

Asagidaki beyitte yanak, yiiz iizerindeki en biiyiik alani olugturmasi sebebiyle
bir memleket olarak diisiiniilmiistiir. Sevgilinin yiiziindeki ben de rengi ve sekli

itibariyle taneye tesbih edilmistir:

Ctinki diigmiis her ne isterse yapar dil damina

Iklim-i rubsarda cokca hiikmii vardir daneniii (G. 171/2)

Siyah renk divéan siirinde; sag, ben, yazi ve miihiir gibi daha pek ¢ok unsur ile
iligkilendirilmistir. Eskiden miihiir siyah miirekkep ile basildig: icin sair, asagidaki
beytinde sevgilinin yiiziindeki beni siyah rengi dolayisiyla Siileyman Peygamberin

yliziigiine tesbih etmistir:

O nezaketle tebesstim ederek verdi selam

Yiiziiniinl danesine miihr-i Siileyman dediler (G. 184/2)

Asagidaki bir bagka beyitte “dane” kelimesi hem “ben” anlamima gelecek

sekilde hem de “bir tane, essiz” anlamina gelecek sekilde tevriyeli kullanilmagtir:

Goniil arzii eder yiiz siirmege Emri dil-araya

Efendim riyunu goster nedir bir dane gorsiinler (G. 224/4)

Asagidaki bir diger beyitte ise sevgilinin yiizli; gilizelligi, parlakligi ve
yakiciligr dolayisiyla bir muma tesbih edilmis, goniil kusu ise bir pervane olarak
tasavvur edilmistir. Goniil kusu, sevgilinin yiiziindeki tane / tohum yiiziinden tuzaga
diismiis ve sevgilinin gilizellik mumunda yani yiizliniin yakiciliginda yanip kiil

olmustur:

Sem ‘-1 hiisniinide yanan murg-1 dilim pervanedir

Hep ani sevk eyleyen vechindeki bir danedir (G. 240/1)

Asagidaki bir diger beyitte ise asik, sevgilinin yliziindeki taneye benzetilen

benin esiri olmustur:
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Ben esiri olmusum rityundaki bir danenin

Ciinki ‘alemde odur tab ‘-1 dili divanenin (G. 319/1)

Murad Emri, asagidaki beytinde sevgilinin yiiziindeki beni rengi ve sekli

itibariyle taneye tesbih etmis ve bu benin pek ¢ok tutkunu oldugunu ifade etmistir:

Yaliriiz bir ben sanirdim simdilik iiftadesi

Var nice meftunu rityundaki esved danenin (G. 320/3)

Asagidaki bir bagka beyitte ise sevgilinin yliziindeki her bir ben, asiga tirli

turli zevkler vermektedir:

Hiisniintin erkani vermekde aria bir intizam

Baska baska zevk verir rityunda her bir danesi (G. 454/2)

Asagidaki beyitte sair, giil yiizlii sevgilinin yiiziindeki bene benzer baska bir

ben gérmedigini dile getirerek sevgilinin gilizelligini yiiceltmistir:

Der goren Ka ‘be-i hiisniini hele Allahu Ekber
Gormedim Emri ol giil-riida olan dane gibi (G. 463/5)

2.5.2. Habbe

Arapca habbe, bugday anlamina gelmektedir. Bugday, taneleri ogiitiilerek un
elde edilen biitiin tahillar i¢cinde en 6nemlisi ve en ¢ok tiiketilenidir. Bugday, ¢cok nemli
tropik iklimler ile Kuzey ve Gliney kutup bolgeleri disinda bugiin diinyanin her yerinde
yetistirilebilir. Ancak bugday tarimina en elverisli bolgeler kislarin soguk, yazlarin ise
bol giinesli ve oldukga kurak gectigi iklim kusaklaridir. Bugday tiretiminde ilk siralari
SSCB, ABD, Cin, Kanada, Arjantin, Hindistan, Tiirkiye ve Pakistan alir. Bugday
tariminin baslangici ¢ok eski ¢aglara dayanir. Babil ve eski Misir uygarliklarinin daha
ilk donemlerinde bugday tariminin yapildigi bilinmektedir. Anadolu’daki kazilarda ise
6.000 yillik, hatta daha eski bugday taneleri bulunmustur. Bu degerli tarim bitkisi
bugdaygiller familyasinin Triticum cinsini olusturur. Ayni familyada yer alan 6biir
tahillar ve otsu ¢ayir bitkileri gibi bugdayin da bogumlu ve genellikle i¢i oyuk, ince
uzun bir govdesi (sap1) ve sacak kokleri vardir. Govdenin bogumlarindan ¢ikan serit

bi¢cimindeki ince uzun yapraklarin dibi her bogumu bir kin gibi sarar. Bugdaymn
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cicekleri gdvdenin ucunda basaklar halinde toplanmustir. ki ile alt:1 kadar ¢icek bir
araya toplanarak basak¢ik denen kiimeleri, bu bagakg¢iklar da bir sapin iki yaninda birer
sira halinde dizilerek basaklar1 olusturur. Her basakg¢iktaki cigceklerden ikisi ya da ticii
dollenerek olgun bir tohuma, yani bugday tanesine doniisiir. Cigeklerin ¢evresini saran
ve kavuz denen kin yaprakeiklarinin uglar1 uzayarak kilgiklari olusturur. Kilgiklar,
bugdayn tiiriine gore uzun ya da kisa olabilir. Bugday tanesi uzunca ve dolgundur;
tam ortasinda da uzunlamasina derin bir yarik bulunur. Taneleri beyaz, sar1, kirmizimsi
kahverengi, hatta kirmizi ve morumsu renkte olan yiizlerce bugday c¢esidi
gelistirilmistir. Bol karbonhidrat, ayrica protein, yag, A ve B vitaminleri igeren bu
taneler insanin beslenmesinde ¢ok biiylik 6nem tasir (Temel Britannica, “Bugday”,

C.4/1992: 41-42).

Asagidaki bentte kanaatkar olmaktan s6z edilmistir. Kanaat, kisinin payina razi
olmasi, azla yetinip elindekine razi olmasi, baskalarinin elindekilere g6z dikmemesi,
asirt kazanma hirsindan kurtulmasi seklinde agiklanmaktadir. Bir baska ifadeyle
kanaat; diinya tutkularimin, mal ve miilk hirslarinin kalpten silinmesiyle kazanilan
ahlaki bir erdem olarak degerlendirilmektedir (DIA, “Kanaat”, C.24/2001: 289).
Kanaat sahibi olan sair, asagidaki bendinde bir habbe ugruna itaatkar olmaktansa yilan

veya akrep tarafindan sokulmaya razi oldugunu belirtmistir:

Her nigahi sinemi delmek i¢cin olmakta tig

[ltifat-1 merhemin eyler o meh-pare dirig

Ser-fiiriidan Emri yegdir habbeye olmak ledig
Bi-niyaz olduk kibarui lutf u kahrindan Belig

Biz bu ‘alemde kand ‘at gibi devlet bulmadik (Tah. 5/6)

2.6. Diger Gida Maddeleri
2.6.1. Agu, Zehir

Zehr ve agu kelimeleri, zehir anlamina gelmektedir. Zehir, viicuda girdiginde
yasamsal islevleri durduran ya da bozan her tiirlii maddedir. Zehirli maddeler Eski
Cag’dan beri bilinmektedir. Boganotu, manisalalesi siitlegen, baldiran, kiirar, striknin,

arsenik vb. bunlardandir. Modern kimya, ¢esitli amaglarla zehirli maddelerin sayisini
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artirmigtir: Savag gazlari, bocekler ve otlar, 6ldiiriicii ilaglar vb. ayrica pek ¢ok ilacin
kot kullanimi da zehir etkisi yapar. Bazi hayvanlarin sivi salgilari da insanlar ve baska
hayvanlar i¢in zehir etkisi gosterir. Baz1 bocek ve oriimcek ve akreplerde de zehir
ignesi ya da ¢engeli bulunur. Zehirlerin etkileri ¢esitlidir. Kimisi kandaki yuvarlar
pargalar, kimisi kani pihtilagtirarak damarlar1 tikar, kimisi sinirleri etkileyerek felg
yaratir, kimisi kalp kaslarini etkileyerek durdurur (Grand Master Genel Kiiltiir

Ansiklopedisi, “Zehir”, C.6/ 1992: 1571).

Divan siirinde zehir daha c¢ok seker, tatl, tiryak, serbet ve yilan ile birlikte
anilmustir. Asigi gam, sabri, cektigi acilar ve kahirlar genellikle zehre benzetilmistir

(Pala, 2014: 489).

Asagidaki bentte asik, herkese sarap sunarken kendisine zehir kadehi sundugu

icin felekten sikayet etmistir:

Bir dem olsun Emriye gostermedi eyyam felek

Gosterip hicran bana bilmem neden encam felek

Herkese bade bania bir dolu zehr-i cam felek

Geldi eyyam-1 bahar feryada baslar ‘andelib
Zannedersem giil i¢iin bi-¢areye herkes rakib (Muh. 12/5)

Asagidaki beytinde sair, “Acaba kim gilizellerden insaniyet ve merhamet
gormis, eski sozdiir zehirlerden hig sifa beklenir mi” diyerek aci ¢gektirici ve dldiiriicti

ozellikleri dolayisiyla sevgiliyi, zehre tesbih etmistir:

Kim ‘aceb gormiis giizellerden miiriivvet merhamet

Eski sozdiir beklenir mi hig zehirlerden sifa (G. 51/2)

Sair, asagidaki bir bagka beytinde ise sevgili kendisine zehir de sunsa bu zehrin

kendisi i¢in zemzem olacagini dile getirmistir:

Sormam ‘alemde sifa ‘add eylerim verse gelip

Dest-i canandan zehir olsa baria zemzem olup (G. 86/4)

Asagidaki beyitte sevgili, zehirler sagmakta ve as1g1 helak etmektedir:
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Dokme agular sagar eyler helak dil-dar seni

Dost olunmaz bir zeman ‘alemde Emri yar ile (G. 415/5)
2.6.2. Dakik

Dakik kelimesi; ince, ufak, duyulmaz, tutulmaz; nazik, ince diisiince; toz haline
getirilmig sey, un gibi anlamlara gelmektedir. Biz ¢aligmamiz kapsaminda dakik

kelimesinin un anlamini esas alacagiz (Devellioglu, 2013: 184).

Un, tahil tanelerinin, baz1 sebze ve meyvelerin degirmenlerde 6giitiilmesiyle
elde edilen bir besin maddesidir. Tahil tiirlerinin en 6nemlilerinden olan bugday,
cavdar, musir, piring, yulaf, arpa taneleri ekmegin ve ¢esitli hamur islerinin ilkel

maddesidir (Yeni Hayat Ansiklopedisi, “Un”, C.6/1980: 3196).
Asagidaki bentte de un, bir besin maddesi olarak s6z konusu edilmistir:

Ben degismem o peri-peykeri Emri melege
Bu dakik-i yem-i hayret giremez her elege
[ltifat eylemem olduk¢a ne pasa ne bege
Sem ‘Tyem kiise ’-i mey-haneyi vermem felege

Giilgen-i bag-1 iremden baria yegdir vatanim (Tah. 6/7)
2.6.3. Erzak, Gida, Rizk

Erzék, gida ve rizk kelimeleri, temel olarak besin anlamina gelmektedir. Ancak
bu anlaminin yani sira hayat kaynagi, kuvvet ve gii¢ veren sey, besleyici unsur, yiyecek
icecek gibi anlamlar1 da igermektedir (Ayverdi ve Topaloglu, 2007: 389). Besin ise
canlt bir varligin; yasamasi, gelismesi ve caligmasi i¢in O6zlimlemeye, biriktirip
yakmaya gereksinim duydugu tiim maddelerin genel adidir. Buna azik da

denilmektedir (Renkli Resimli Ansiklopedik Biiyiik Sozliik, “Besin”, C.2/(?): 290).

Asagidaki beytinde sair, herkesin bir zevki oldugunu, bu baglamda insanlarin
sarap icerek keyiflendigini, kendisinin ise bir kadeh zehir tiikketmek zorunda kaldigim

dile getirmis bdylelikle zehir, bir gida maddesi olarak tasavvur edilmistir:

Herkesin bir zevki var hem badeler niis eyliyor
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Bir kadeh zehr icmege artik gida diigmiis baria (G. 55/3)

Asagidaki bentte ise hikmetin anlami Allah’in bahsettigi rizka kanaat etmektir
denilerek; kisinin sahip oldugu nimetlerin degerini bilmesi gerektigi ve elindeki

nimetlere raz1 olmasi gerektigi vurgulanmistir:

Vardir ‘alemde devasi bilmis ol her ‘illetini
Zevki olmaz bir zeman sizler bilifi hem zilletin
‘Akil isen bir zeman bozma sakin nik-niyyetiii
Rizk-1 maksiuma kana ‘atdir me ‘al [i] hikmetini

Gah haris-i nev-sikar ile sikar elden gider (il. Tah. 3/3)

Divan siirinde sevgili, eziyetleri ile linliidiir. Bu baglamda asagidaki bentte de

asik, gilizellerin erzakina mani oldugunu ifade etmistir:

Geldi hublar anlamak ister hem istintakima
Baksalar bir bir neler eyler zuhiir evrakima

Emri mani‘ olmak isterler benim erzakima

Hem mey i¢mez hem giizel sevmez demisler hakkima

Eylemisler Rasiha biihtan biihtan iistiine (Tah. 50/4)
2.6.4. Mabhsiil

Arapca mahsil kelimesi; bugday, arpa, tiitiin, meyve gibi topraktan elde edilen
irlinler; siit, yag vb. gibi hayvanlardan elde edilen iiriinler; sanayide iiretilen madde,
bir emek sonucu elde edilen sey, iiriin, hasilat gibi anlamlara sahiptir (Ayverdi ve

Topaloglu, 2007: 697).

Sair asagidaki beytinde “Yanagi bir zamanlar 6miir baharinin {irtiniiydii, simdi
boyu siinbiil gibi mezar siisii oldu” diyerek sevgilinin yanagin1 mecazi anlamda 6miir

baharinin {irtinii olarak tasavvur etmistir:

Bir zeman ruhsar:t mahsil-1 bahar-1 ‘omr idi

Ziver-i kabr oldu simdi kameti stinbiil misal (Mr. Tar. 7)
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Murad Emri, asagidaki beytinde ise yazmis oldugu divanin basilmais bir iiriin

oldugunu belirtmistir:

Dehre hem meyl etmemis etmez éliince bilmis ol

Tab ‘-1 mahsiliinden ahir Emrinini divan ¢ikar (G. 145/5)
2.6.5. Nan

Farsca bir kelime olan nan, ekmek anlamina gelmektedir. Ekmek, insanlar i¢in
cok ucuza elde edilen, 6nemli ve temel bir besin maddesidir. Genel olarak bugday
unundan yapilsa da misir, cavdar gibi daha baska tahil unlarindan da yapilabilir (Yeni

Hayat Ansiklopedisi, “Ekmek”, C.2/1980: 1131).

Ekmek, Osmanli’da bugiin oldugu gibi genelde bugday unu ile yapiliyordu.
Kullanilan unun kalitesine ve menseine gore ekmekler farklilik gosteriyordu.
Osmanli’da ekmek ¢ogunlukla saray firmlarinda yapiliyordu fakat ticari kurumlardan
da alintyordu. En iyi ve en kaliteli ekmek ¢esidi ise beyaz ve saf undan yapilaniydi

(Samanci, 2008: 205).

Giinliik hayatta da 6nemli bir yere sahip olan ekmek, edebiyatimizda da saygi
duyulan bir nimet olarak yer almistir. Ekmek, zaman zaman tuz, su, sofra gibi
kavramlarla bir arada kullanilmistir. Divan edebiyatinda ekmek; comertlik ve giines
gibi mefthumlar i¢in kendisine benzetilen olarak sik¢a islenmistir (Tirk Dili

Ansiklopedisi, “Ekmek”, C.3/1979: 17).

Asagidaki bentte Hz. Ali’nin Ibn-i Miilcem tarafindan dldiiriilmesi sz konu
edilmistir. Bu baglamda Hz. Ali’nin ibn-i Miilcem’i bolluk icerisinde yasattig1, onu
ekmeklerle besledigi ifade edilmis, buna karsilik ibn-i Miilcem’in Hz. Ali’ye ihanet

edip, onu o6ldiirdiigil dile getirilmistir:

Besledi nan ii na ‘timle ibn-i Miilcem ha ‘ini
Etmedi hakdan haya kildi sehid din sahini

Ta semavata ¢ikardi ehl-i beytin ahin
Gelmemis kevn ti mekana béyle bir ‘ali-vekar

La-feta illa ‘Ali la-seyfe illa Zii‘l-fekar (Muh. Miit. 8/5)
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2.7. icecekler
2.7.1. AlKollii icecekler

2.7.1.1. Ab u Néb, Ab-1 Engiir, Bade, Bintii’l-ineb, Dihter-i Rez, Mey,
Miil, Sahba, Sarab

Sarap, liziim suyunun “saccharomyces” cinsi mayalarla oksijensiz kosullarda
mayalanmasi sonucunda meydana gelen alkollii bir ickidir. Insanlar ilkin topraga
gomdiikleri testilere liziim suyunu doldurup sarap yapmaya baslamislardir bu anlamda
sarabin tarihi 6-8 bin yil kadar eskiye dayanmaktadir. Sarabin olusumuyla alakali
olarak toplumlar arasinda gesitli rivayetler s6z konusu olmustur. Bunlardan biri de
fran’in sdylencesel iinlii hiikiimdar1 Cemsid ile alakalidir. Cemsid ile alakali bu
rivayete gore; Iran hiikiimdar1 Cemsid’in en gdzde ve en giizel cariyesi bir giin siddetli
bir bas agris1 ¢cekerken, ictigi lizlim siras1 onun bas agrisini giderdigi gibi bedenini ve
ruhunu da dinlendirmistir. Bu olaydan sonra Cemsid ve sevgilisi dmiir boyu bu siray1
“ab-1 hayat” niyetine i¢ip mutlu, mesut ve neseli bir hayat stirmiislerdir (Tez, 2012:

24).

Klasik siirde icecek olarak en sik karsilasilan sarap, hem bade, mey, sahba,
bintiil’l-ineb, dihter-i rez, miil gibi isimlerle anilmis hem de mey-i nab, sahba-i
giilglin, bade-1 saf, bade-1 giilglin gibi terkiplerle anilmistir. Sarap kelimesi ayni
zamanda bade-niis, bade-kes, bade-perest gibi birlesik sifat seklinde de kullanilmistir.
Klasik siirde sarap, i¢ki meclisinin ayrilmaz bir parcasi olmus hem gercek anlam1 hem
de mecaz anlamiyla siirlerde yer almistir. Sairler kimi zaman da sarabi tasavvufi
anlamiyla ele almislardir. Sarap, tasavvufta ask ve muhabbet anlamina gelmektedir.
Bu anlamda siirlerdeki Allah agki ve onun vermis oldugu coskun ruh halleri sarap ile
tezahiir edilmistir. Bezm, genellikle kalabalik bir toplulukla ger¢eklestigi i¢in orada
saki (sevgili), rindan (asiklar) hatta rakib de zaman zaman yer almaktadir. Bu
kapsamda sarap, mecliste saki ile ayrilmaz bir biitiinliik olusturmustur. Siirlerde rengi,
lezzeti, sarhosluk verici 6zelligi ile bir eglence ve keyif araci olarak ele alinan sarap,
cogunlukla rengi itibariyle sevgilinin dudagi, yanagi; asigin gézyasi, ciger kani olarak

tasavvur edilmistir (DIA, “Bade”, C.4/1991: 418; Pala, 2014: 52; Kut, 1999: 616).
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Asagidaki bentte Allah aski ile mest olan kisilerin sarhoslugu ta ezelden ebede
kadar siirecektir. Yani bu diinyadaki gibi gelip gegici bir sarhosluk degil kalic1 bir
sarhosluk s6z konusudur. Zira gercek Hak asiklari, heniiz {iziim suyu (sarap)

yaratilmadan Once bile agk sarabini igmislerdir:

‘Andelib eféana gelmis ta ezelden ta ebed
Var nice divana gelmis ta ezelden ta ebed
Yanmaga pervane gelmiy ta ezelden ta ebed
Mest olan mestane gelmis td ezelden ta ebed

Icdiler ‘askiii sarabin ab-1 engiir olmadan (Tah. 90/3)

Asagidaki beytinde sair, “Kadeh yaralanmis olursa rintlerin zevkine mani olur,
sarap dokiiliir sen onu bilmez misin?” diyerek kirilmis kadehten sarabin dokiilecegini

ve bu durumda rintlerin saraptan zevk alamayacagini dile getirmistir:

Cam-1 mecruh olsa rindan zevkine mani ‘ olur

Sen ani bilmez misin rizan olur ab u nab (G. 2/3)

Asagidaki bentte sair, “Akil ve idrak sahibiysen sarap ic, giizel sev, diinya
varmis yokmus umurunda olmasin!” diyerek elestirel bir tutum sergilemis, bu anlamda

diinyanin dert ve sikintilarin1 gérmezden gelen insanlara gondermede bulunmustur:

Gostermege bak olmasa da halka siirirufi
Gitsin am diismanina koy varsa guriirun
Eltaf-1 Huda ‘afv eder elbette kusiirun

I¢ bade giizel sev var ise ‘akl-1 su ‘iruii

Diinya var imig ya ki yog olmus ne umuruni (Tb. Tah. 1/11)

Asagidaki bentte meyhane ¢iragi ve sarap saticilart ile meyhane agzina kadar
dolmustur ve oradaki herkes sarap igmeye can atmaktadir / siddetle sarap igmeyi

arzulamaktadir:

Mey-kede dolmus leb-a-leb mug-bege bade-fiiriis
Herkes eyler bini tehaliikle elinden bade-niis
Kalmamus hi¢c kimsede dikkatle baksan zerre hiis
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Lale piir-hiin giil fiisun biilbiil de hayran u hamiis
Giilsitan-1 ‘aleme geldik taravet bulmadik (Tah. 5/5)

Tasavvufi anlamin esas oldugu asagidaki bentte asigin gonlii, giil renkli saraba
sevgi ve ilgi duymaktadir. Zira sarap, tasavvuf istilahinda ilahi askin semboliidiir.
Nasil ki sarap kisiye sarhosluk veriyorsa Allah aski da kisiyi kendinden gegirip, sarhos

etmektedir:

Oyle bir diigdii kapildi bade-i giilfama dil

Yok buiia ¢are ne ¢are diisdii gor bir dama dil

Oyle bir yanmus tutusmus bak o hos endama dil

Merd-i bi-kayda bela-keslikledir aram-1 dil

Yoksa cokdan terk ederdim cani da canani da (Tah. 10/4)

Asagidaki bentte ise asik, sevgili eliyle sunulmus ve agzina kadar dolu olan bir

sarap kadehi arzulamaktadir:

Can fida etmekle canan rahina nam isterim
Kiiy-1 dil-dare varinca 6yle in ‘am isterim
Verse destiile leb-a-leb bade bir cam isterim
Gergi canandan dil-i seyda igiin kam isterim

Sorsa canan bilmezem kam-1 dil-i seyda nedir (Tah. 47/2)

Asagidaki bir bagka bentte asik, goniil yarasina Cem’in kadehi ile teselli
buldugunu dile getirmis ve bdylelikle sarabin mucide olan Cemsid’e telmihte
bulunmustur. Ayrica sevgilinin agk derdiyle ds1gmn yaralanmis gonliinden akan kanlar,

saraba tesbih edilmis ve asik bu kanlar / sarap i¢in goziinii ¢anak etmistir:

Istedim bulmakhga dil yarama ben merhemi
Cok tolasdim derdime derman iciin bu ‘alemi
Bir zeman etdim teselli kendime cam-1 Cemi
Bade aldim hiin-1 dilden sagar etdim didemi

Bir kadeh meyle hayal-i yari mihman eyledim (Tah. 92/2)
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Asagidaki bentte rindlik ve sarap kavrami tizerinde durulmustur. Bu baglamda
rindligin dogusunun, sarabin iiretilmesi ile dogrudan baglantili oldugu bilinmektedir.
Bu bakimdan Iran mitolojisi kahramanlarindan Cemsid’in katkis1 goz ard1 edilemez.
Cemsid, liziimii yetistirdikten sonra {iziimiin suyunu sikarak ¢ikan sudan sarabi elde
etmistir. Cem ve yaninda bulunan kigiler Cem’in yaptig1 {iziim suyundan i¢ince sarhos
olmuslardir. Inanisa gore icki igme gelenegi bdyle baslamistir. Bu inanistan yola
cikildiginda rindlik ile icki igme arasindaki iligkinin ne kadar onemli oldugu
goriilmektedir. Hayatta mutlu olmak i¢in ¢abalayan bu insanlar i¢in, mutlulugun temel
kaynag: ickidir. ickinin bulunmadig: yerde mutlu olabilmenin imkan1 yoktur. Ciinkii
icki sarhos etme 6zelligi sayesinde insanin i¢inde bulunan daha giizel bir hayat yasama
6zleminin giderilmesine katkida bulunmaktadir. Elindeki kadehi hi¢ birakmayan rint
icin sarap, cevresinde olup bitenlere kayitsiz kalabilmenin, insanlarin baskisindan
kurtulabilmenin en 6nemli vasitast olarak goriilmektedir. Sarap, dinin ve toplumun
baskilarin1 dizginlemek i¢in bir kurtulus yoludur. Dogu edebiyatlarinda sarabin
etkisiyle eglence ve igki meclisleri 6n plana ¢ikmis, sairler sevgilileriyle bir araya
gelmenin mekani olarak icki meclislerini se¢mislerdir. Bu 6zellik gbéz Oniine
alindiginda meclis, sadece sarap igilip eglenilen bir yer olmaktan ¢ikip, asik ve sevgili
arasinda bir koprii gorevi de gormiistiir. Rindler, agk sarabini ilk kez bu meclislerde
icip ask sarhosu olmuslardir. Bu sarhoslugun sonucunda da asik, olan biteni
umursamadan ve askindan baska hi¢bir seyi dnemsemeden hayatina devam etmistir.
Ciinkii asik, askina sadik kalacagina dair sevgilisine s6z vermistir. Dini ve tasavvufi
edebiyata gore rint, ezel sakisinin vermis oldugu sarap ile sarhos olmus ve héla o
sarhoslugun etkisinde olup ayilamamistir. Bu sarhoslugun, rindin harabat ehli
olmaszyla birlikte, diinyada da devam ettigi ifade edilmektedir (Glimiis ve Mum, 2018:
117-118).

Bu baglamda asagidaki bentte de sair, “Sevgilinin eglence sarabini daima

rintlere sorsunlar” diyerek Allah agkinin rintler lizerindeki etkisi lizerinde durmustur:

Baria biganedir zevk ii safalar dsina gamlar
Ne rindan kaldi ne saki ne bade-i cam ile cemler
Hayal oldu bize artik o ge¢mis eski ‘alemler

Meyi mahbiib-1 zevki her zeman rindane sorsunlar
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Sorarlarsa bilir her hal beni canana sorsunlar (Muh. 9/4)

Asagidaki beytinde sair, “Ey sevgili, bu gece sarap aleminde sarhos olup sensiz
kaldimsa, isim ta sabaha dek biilbiil gibi feryat etmektir” diyerek sarap aleminde
sevgiliden ayr1 kalip feryat ettigini dile getirmistir:

Bu seb mey ‘aleminde mest olup kaldimsa ey cana

Isim ta subha dek biilbiil gibi efsandir sensiz (G. 11/4)

Rint mesrep sair, asagidaki beytinde sevgili, sarap ve rintler ile vaktini

gecirmek istedigini belirtmistir:

Emri vaktim ben gegirmek isterim rindan ile

Mey ile mahbiib ile ben her zeman mesreb bu ya (G. 53/5)

Asagidaki beyitte sevgili, meclise gelip asiga saraplar sunsa o vakit padisah

dahi as18a imrenecektir:

Bezme gelse badeler sunsa beni mest eylese

Gorse halim ol zaman gibta eder hiinkar baria (G. 71/3)

Asagidaki beytinde sair, “(Ey) Saki, ihsan et sarabi kendi elinle sun, s6ziin
kisas1 sarap kadehini gel ver lik lik igelim” diyerek sakiden sarap kadehi sunmasini

istemistir:

Saki kerem et badeyi ver kendi elifile

Cam-1 meyi gel ver igelim hasili Ik lik (G. 307/2)
Asagidaki bir basgka beyitte ise asiklar, sarap ile sarhos olmuslardir:

Oylece meyle bu seb mest ii miidam olmus idik

Bilmedik n‘oldu bize sonira yikildik yandik (G. 313/3)

Asagidaki bir diger beyitte asik, saraba hasrettir ve her an gonlii sarap

istemektedir:

Badeye hasret-kesim her dem diler goriliim ani
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Kim bakar zevki safdst olmasa peymanenin (G. 320/2)

Asagidaki bir bagka beyitte sevgili, meclisten ayrildig1 vakit sarap, saki ve

rintler kadehi kimsesiz kalmistir:

Yar gidince bezm-i ‘ussakda ne reng eyler zuhiir

Mey garib saki garib destinde cam-1 rindan garib (G. 78/3)
Asagidaki bentte as131n sarhosluk sebebi sarap degil, sevgilinin askidir.

Seni diistin bu hallere kimdir koyan kimdir sebeb
Aglayan giildiirmeyen kimdir beni her riiz u seb
Sekrime ba ‘isdir ‘askini sen deme bintii‘l- ‘ineb
Cikdi istikbale ‘akl u sabr [u] aramim ‘aceb

Mihriban-i dil-i hayal kadd-i mevziinum mudur (Tah. 20/4)

Tasavvufi anlamin esas oldugu asagidaki bentte asik, “Kirmizi dudaklarinin
devrinde giil renkli saraba bag egmem, meyhane pirinin golgesinde kadehe minnet
eylemem” diyerek sevgilinin kirmizi dudaklar1 varken giil renkli saraba bas

egmeyecegini, meyhane piri varken kadehe minnet etmeyecegini ifade etmistir:

Bilmig olsunlar kapilmam bir zeman evhama ben
Bir kapildim her nasilsa serv-i hos endama ben
Sen telas etme yanasmam bog yere ibrama ben
Devr-i la ‘lifide bas egmem bade-i giilfama ben

Saye-i pir-i muganda minnet etmem cama ben (Tah. 28/1)

Tasavvufi anlamin esas oldugu asagidaki bir baska bentte ise asik, agzina kadar
dolu kadehin sevgisi ile ezel meclisinde sarhos olmustur. Boylelikle bu siirde Tanr1’nin
ruhlari yarattig1 ve onlara “ben sizin rabbiniz degil miyim?” diye soru yonelttigi bezm-
i elestteki hitaba telmihte bulunulmustur. Burada Tanrinin agzindan ¢ikan bu sz,
ruhlar1 kendinden gec¢irmis ve basta insan olmak {izere tiim varliklarin ebedi

sarhoslugu boylece baglamistir (Dogan, 2008: 72):

Istedim gormeklige dil-dar: dilde bulmusam

Ol sebebdir ‘aska diisdiim sararip ¢iin solmusam
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Ben bile bilmem bu ‘alemde nihayet n ‘olmusam
Cam-1 leb-riz-i muhabbetle ezel mest olmusam

Bade-i giilgiin ile def*-i humar olmaz baria (Tah. 59/2)

Asagidaki bentte sair, “Yine iiziimiin kizim1 / Sarabi ortaya ¢ikarip kdseye
gegsem, Uzlntliniin gonlimde yok olup gizlendigini goérsem” diyerek sarabin

tiziintiileri yok ettigini belirtmistir:

Gamim gitmez neden bilmem neden bu ah ii zar etsem
Halas olmak ‘aceb miimkin mi derdden intihar etsem
‘Aceb asiude hal miimkin midir terk-i diyar etsem
Yine rez-dubterin peyda edip ‘azm-i kendr etsem

Gamiii hatirda na-peyda vii pinhan oldugun gérsem (Tah. 35/3)

Asagidaki bir baska bentte ise sevgili, sarap meclisinden gidince meclisin

diizeni bozulmus, sarap dokiilmiis, kadeh kirilmigtir:

Yar gidince bezm-i meyde kalmadi asla nizam
Mey dokiildii cam karildi yokdur eski intizam

Simdi meydan kaldir agyarii elinde ve ‘s-selam
Erganiin tutdu piyale tesne-gan doldurdu cam

Mutriba ¢al nagmeyi ya eyyuhe ‘I-mustagfirun (Tah. 4/2)
Asagidaki bentte sarap dokiilmiis, rintler / asiklar meclisi dagilmistir:

Dokiildii mey tagildi bezm-i rindan kalmadr camim
N'olur bilmem senifi bu hasretifile gayri encamim
Goren olsa acwr halim bilenler varsa hengamin
Safa-yr hatirim yokdur ne sabrim var ne aramim

Hemin giilzar-1 rahat va ‘de-i nirandwr sensiz (Tah. 107/3)

Asagidaki bentte ise asik, “Oyle sarhosum ki anlayamam diinya nedir? Ben
kimim? Saki olan kimdir? Sarap kadehi nedir” diyerek ask sarabiyla kendinden

gectigini belirtmistir:

Oyle mecniinum ki bilmem sorsalar Leyla nedir



205

Bilmezem bilmem cihanda etdigim da ‘va nedir
Derde diisdiim bilmedim derdim benim hala nedir
Oyle ser-mestem ki idrdk etmezem diinya nedir

Ben kimim saki olan kimdir mey-i sahba nedir (Tah. 115/1)

Asagida s6z konusu ettigimiz bagka bir bentte ise asik, “Giizellerin yiizii,
saraptan giil giil kizarsa, sevgilinin yanaginin hem giil hem de giil bahg¢esi oldugunu
gorsem” diyerek sarap icen kimselerin ylizlerinin kizarmasi durumunu s6z konusu

etmistir:

Zemani geldi ‘azm etsin ¢cemenzdra o cananiii
Temasa eylesin tursun bakip seyr ede her yanin
Tagutsin var ise dilde goziinde gayri giryanin
Kizarsa giil giil olsa tab-1 meyden rityu hiibanii

Ruh-1 canani hem giil hem giilistan oldugun gorsem (Tah. 35/4)

Asagidaki bentte asik, zehir igmistir ancak etrafindaki insanlar onun igtigi zehri

sarap zannetmislerdir:

Icdigim zehri gorenler ani da miil dediler

Ol sebebden olacaksini beni mes ‘il dediler

Halka menfir olmusam Hakka da makbiil dediler
Aglasam ben yaragur kim baria biilbiil dediler

Sen giil ey gonca-1 ra ‘na sana da giil dediler (Tah. 100/1)

Asagidaki beyitte sarap, daimi sarhoslugu veren bir madde olarak s6z konusu

edilmistir:

Sen ne halde olduguri bilmern sana lazim ise

Her zeman Emri saiia mest ti miidam miilden gelir (G. 231/5)

Tasavvuf felsefesinin s6z konusu edildigi asagidaki bentte asik, irfan meclisine
diismiis ve orada ask sarabini igmektedir. Burada irfan meclisi ile kastedilen ilahi askin
sunuldugu tekkedir. Sarap ise ilahi agkin semboliidiir. Sonug olarak asagidaki bentte

asik, irfan tekkesinde Allah aski ile kendinden ge¢mektedir:
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Ctinki diigdiim bezm-i ‘irfana edeb yahi takin
‘Ask sarabin niis edip rindana gel sen ol yakin
Bahr-i ‘aska sal ¢cekinme turma sen dil zevrakin
Vermegil zahid bana korku cehennemden sakin

Cennetimdir ‘ariz [1] ziilfii diiriir damim benim (Tah. 60/4)

Sair, agsagidaki beytinde “Sen diin gece rakipler meclisinde sarap sarhosu olup
sabaha dek (rakiplerle) sohbet ettin onun i¢in uykuyu terk ettin” diyerek sevgilinin

sarap sarhosu oldugunu belirtmistir:

Diin gece sen bezm-i agyarda olup mest-i sarab

Ulfet etdiii subha dek etdiii anuiiciin terk-i hab (G. 2/1)

Asagidaki bir baska beyitte sair, sevgilinin kirmizi dudaklarini hatirlamis ve
sarap i¢mistir. Bu baglamda sevgilinin kirmizi dudaklar1 ile sarabin kirmiziligi

arasinda iliski kurulmustur:

Bezm-i gamda bir zaman hiilya ile hem-bezm idim

Leblerini hatirladim niis-1 sarab etdim bu seb (G. 84/2)
2.7.1.2. Dem

Dem kelimesi; soluk, nefes, icki, an, vakit, saat, zaman, kan gibi anlamlara
sahiptir (Devellioglu, 2013: 195). Calismamiz kapsaminda biz dem kelimesinin icki
anlamim esas alacagiz. i¢ki, icerisinde alkol bulunan iceceklere verilen addir (Adar,

vd., 2014: 212).

Murad Emri, agagidaki beytinde “Diinyada igkisiz bir zamanim ge¢miyorken

sonug olarak diinyaya kiistiim, ickiyi gormekten tiksindim” ifadelerine yer vermistir:

Dehre kiisdiim badeyi gormekden ikrah eyledim
Gegmiyorken hasil diinyada demsiz bir demim (363/3)

Dem kelimesi, agagidaki bentte hem “igki” hem de “vakit, zaman, an” anlamina

gelecek sekilde tevriyeli kullanilmistir. Yani sair hem rintler meclisinde eskisi gibi
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ickilerin bulunmadigini dolayisiyla da keyifle sohbet edemediklerini ifade etmis hem

de rintler meclisinde eskisi gibi keyifli zamanlarin olmadigini dile getirmistir:

Meclis-i rindana vardik bir meserret bulmadik

Istedik yok eski demler hi¢ muhabbet bulmadik

Her ne kim sorduksa sorduk biz nihayet bulmadik

Ehl-i dil kadrin bilen erbab-1 himmet bulmadik

Aradik diinyayr bir sahib-miiriivvet bulmadik (Tah. 5/1)

2.7.2. AlKolsiiz I¢cecekler
2.7.2.1. Ab, Ab-1 Ziill, Su

Farsca ab, su anlamina gelmektedir. Su, biyolojik yasamin “olmazsa olmaz”
diye nitelendirilebilecek en temel girdilerinden biridir. Toplumun, onu olusturan
bireylerin yasadigi ¢evrede onlarin saglhigini etkileyen 6nemli fiziksel etmenlerden de
birisidir. Ozet olarak viicudumuzdaki tiim yasamsal islevlerin gerceklesmesinde suyun

¢ok 6zel ve nemli bir yeri vardir (Otles ve Akgigek, 2010: 9).

Osmanli toplumunda Istanbul’un yemeklerine eslik eden en nemli icecek de
su olmustur. Bunda Miisliimanhigin alkollii igeceklere izin vermemesi kadar Istanbul
sularmin lezzet gesitliliginin de pay1 vardir. Istanbullular iyi su diye adlandirdiklar1 bu
sularin her birinin mide ve bagirsaklara ayri etkisi olduguna inanirdi. Lezzeti, hafifligi
ile iinlii Istanbul sular1 yaninda tedavi edici (sindirim diizenleyici, idrar soktiiriicii)

ozellikleri i¢in de igilen Istanbul sular1 vardir (Sezer ve Ozyalginer, 2017: 83).

Tiirkiin sosyal ve medeni hayatinda maddi ve manevi bir hayat unsuru olarak
yer alan su, sosyal hayat igerisinde mimarisiyle ve edebiyatiyla birlikte yasamis, hatta
cok kere onlara ilham kaynagi olmustur. Babalarimizin dilinde “su gibi aziz ol” duasi
ve “su i¢en yilana dokunulmaz” gibi darbimeseller s6z konusudur. Bu anlamda su,
Tiirklerde aziz ve mukaddestir. Bir susamiga bir tas su vermek veya bir yol iistiinde bir
cesme yaptirmak cemiyete en biiyiik 1yilik, en yiiksek manasiyla bir insan severliktir.
Su, biitiin dinlerde, kiiltiirlerde kutsal kabul edilir, hayatin vazge¢ilmez kaynagidir ve
giicii temsil eder. IslAm dini suyu temizlik, arinma, kevniyat, medeniyet ve tefekkiir

ogesi olarak degerlendirmistir. Bu bakimdan su Isldm’da ¢ok yénlii bir nesne olarak
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alimmustir. Kur’an yaradilist su ile baslatir ve canli olan her seyi su ile iliskilendirir.
Kur’an-1 Kerim’de onlarca ayette su konusuna temas edilir. Su, Kur’an-1 Kerim’de
kevniyatin temel unsurlarindan biri telakki edilir ve o ayn1 zamanda diger pek ¢ok
unsurla birlikte Allah’in birligine delil gosterilir (Cetintas, 1944, 126; Gok, 2010: 9;
Demirag, vd, 2008: 85).

Divan edebiyatinda ab (su), birgok yonden ele alinmas, ¢esitli inanis, miisahede
ve telakkilere gore tesbih ve mecazlara konu olmustur. Onda, her seyden 6nce bir hayat
vericilik 6zelligi vardir. Gelisip bliylimeye zemin hazirlar. Tahrip edicilik, boguculuk
ve batiricilik 6zellikleriyle tehlike; temizleyicilik, gilizellestiricilik ve gelistiricilik
ozellikleriyle de nimettir. Siirlerde as1gin gozii gesme, gdzyast ise akan bir sudur. Ab-
1 revan (akan su) tamlamasi sevgilinin boyuna isarettir. Sevgilinin gonlii tastir. Asik
bu tas1 delmek veya yumusatmak icin devamli akan g6z yast suyunu kullanir. Yine
g0z yaslart serperek sevgilinin mahallesini sulayip siiptiriir. Sevgilinin Kabe’yi
andiran esigine gézyast suyunu gotiirmekle de sevaba girmis olur. Ekmek ile birlikte
su (&b u nan), bir comertlik sembolii olur. Akicilik 6zelligiyle dmre, kesintisizlik
ozelligiyle sevgilinin sacina tesbih edilir. Yiiziinii yerden kaldirmadigi i¢in bir tevazu
semboliidiir. As18in agk ile yanan gonliinii sondiirmek i¢in durmadan akar. Ancak o
ates bir tiirlii sonmez. Susuzlugu giderici 6zelligiyle vuslati simgeler. Kilig¢ veya
hangerle kullanildiginda demire su verilerek celige doniistiiriilmesi hadisesinden yola
cikilir. Bu miinasebetle “ab-1 tig” veya “tig-1 abdar” tamlamalarini kurar. Tasavvufta,
cesitli kullaniglarin yani sira insanin yapisini tegkil ettigine inanilan anasir-1 erbaa’dan
biri olarak da séz konusu edilir. “Ab u gil” ise fani viicuttan kinayedir. Saydam olmas1
dolayistyla kesifin ziddidir ve sevgilinin yanag ile yiiziinii temsil eder. Uzerinde
kabarciklartyla tag giymis padisah tesbihlerine konu olur. Mecazi veya ger¢ek anlamda
tamlamalar kurar (ab-1 abisteni, ab-1 atesin, ab-1 gesm, ab-1rd, ab-1nar vs.) (Pala, 2014:

1.

Asagidaki bentte Yezid ve kavminin kiyamete dek bir damla su yiizi

gérememeleri istenmistir:

Ey Yezid ibn-i Yezid etdin biiyiik bir inkilab
Nefret etmisdir sania ‘alemde bil her seyh ii sab

Hasre dek kavm u kabileni gormesin bir katre ab
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Eyledini nehr-i Firati anlara ‘ayn-1 ser-ab

Sakiyan-1 Kevseri diinyada ‘atsan eyledin (Tah. 9. 2/3)

Asagidaki bir diger bentte de Hz. Hiiseyin ve ashabinin susuz birakilmasi

hadisesine telmihte bulunulmustur:

Hig hayal ii hatira gelmez idi bak bu ne hal

Vermedi mel ‘iin neden bir katre hem ab-1 ziilal

Vermedi vermezdi kimse ma-ceraya ihtimal

Boyle takdir eylemis yazmigs ezelden Zii‘l-celal

Kerbela kim ‘aceb oldu Hiiseyniii mahremi (Mr. Muh. Miiz. 1/2)

Asagida s6z konusu edilen bentte sair, “Akilliysan diinyanin siisiinii goriip
meyletme (zira) eski bir yapidir, temeli su listiindedir” diyerek diinya hayatinin faniligi
tizerinde durmustur. Diinya {izerindeki insanlarin yasadiklari siire igerisinde mal-miilk,
makam-mevki ve servet sahibi olabileceklerini ancak biitiin bu giizelliklerin bir sonu

oldugunu, kalict olan tek seyin ise Allah’a baglilik oldugunu ifade etmistir:

Var ise derdin sakin bir kimseye sen soyleme
Cek ‘azab-i fiirkati ah eyleyip sen dinileme
Sen sakin bir kimseden rii-y1 vefayr bekleme
‘Akil iseri ‘alemini naksiii goriip meyl eyleme

Koéhne bir viranedir biinyad-i ab iistiindedir (Tah. 125/4)

Sair, asagidaki beytinde “(Ey) Goziimiin nuru, sen aglayan gozlerime
merhamet et yakici atesime liituf suyunu yetistir” diyerek suyu, sevgiliden gelecek bir

liituf unsuru olarak tasavvur etmistir:

Merhamet et niir-1 didem dide-i giryanima

Ab-1 lutfuii sen yetisdir ates-i siizanmima (G. 425/1)

Asagidaki bentte ise “Giil yanagina kars1 géziimden kanli su akti. Sevgilim, bu
giil mevsimidir akan sular bulanmaz m1?” denilerek giil mevsimi olarak addedilen

bahar mevsiminde sularin bulanik akmasi durumu s6z konusu edilmistir:

Beni hayran eder dil-cii goren der aiia bir sebbii
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Kor olsuii yan bakan agyar diyenler hakkiria subii
Ne soylerse sozii mesmu * benim ¢iin gozleri ahii
Giil-i rubsarina karsi goziimden akdi kanlt su

Habibim fasl-1 giildiir bu akan sular bulanmaz mi (Tah. 33/2)
2.7.2.2. Ab-1 Hayit, Ab-1 Hayvan, Ma‘ii‘l Hayat

Ab-1 hayat, ab-1 hayvan, ab-1 beka, ab-1 Hizir gibi tamlamalarla da kullanilan
ab-1 hayat, iceni 6liimsiizliige kavusturduguna inanilan efsanevi sudur. Bu su, aslinda
biitin  diinya mitolojilerinde mevcut bir kavramdir. Insanm yeryiiziinde
goriinmesinden itibaren hemen her toplumda hayatin kisaligi, buna karsilik yasama
arzusunun ¢ok kuvvetli olusu, ona daima sonsuz bir hayat fikri ilham etmistir. Bu
egilim, cesitli toplumlarda baz1 mitolojik mahsuller dogurmus ve insanlar ebedi bir
hayat aramak i¢in miicadeleler vermislerdir. Boyle bir ebedi hayat saglayan suyun (ab-
1 hayat) varligina olan inancin dogusunda gercek hayattaki suyun biitiin canlilar igin
tasidigr onemin rolii ¢ok biiyliktiir. Onun hayat verici, diriltici, yapict ve canlilik
kazandiric1 6zelligi ¢esitli inang sistemlerinde kendini gdstermis ve oliimsiizliik
kazandiran ab-1 hayat efsanesinin dogmasina zemin hazirlamistir. Efsanelerin disinda,
ab-1 hayata Kur’an-1 Kerim’de Hz. Msa ve Hizir kissasi anlatilirken dolayli olarak
temas edilmistir. Efsaneye gore Iskender-i Ziilkarneyn ordusuyla birlikte bir
memlekete ugramis. Orada kendisine ileride bir deniz oldugu, o deniz geg¢ilince 3 ay
stiren karanliklar iilkesinin basladigi ve bu iilkede ab-1 hayat oldugu sdylenmis.
Iskender, veziri Hizir’1 da yanma alarak denizi gegmis ve zulumat (karanliklar)
iilkesine varmis. Bu arada Ilyas da yanlarindaymus, Iskender’de karanliklar1 aydinlatan
iki miicevher varmus. Birini Hizir ile IlyAs’a vermis. Hangisi suyu bulursa yekdigerini
haberdar etmek sartiyla ayrilmislar. Hizir ile {lyas yorulunca bir pmar kenarima oturup
karmlarmi doyurmak istemigler. Hizir yaninda getirmis oldugu pismis baliklar
c¢ikarmis. Pinarda elini yikarken bir damla su baliga damlamis ve balik o anda canlanip
suya karismis. Hizir bilmis ki ab-1 hayat budur, kana kana i¢mis. Ilyas’a da i¢irmis. O
sirada bunlara bir emr-i 11ahi gelmis ki bundan Iskender’e s6z etmesinler. Bir rivayete
gore de Iskender’e haber vermek igin pinardan ayrilmislar ama tekrar ayni pinari
bulamamuslar. Bdylece Hizir ile ilyas oliimsiizliige ermisler. Kiyamete dek Hizir

denizde, Ilyas da karada sikintrya diisenlere yardim ederler ve her senenin 6 Mayis
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giinii Iskender seddi iizerinde bulusup K4’be’ye hacca giderek o yil yapacaklari isleri
goriisiirlermis. Ab-1 hayat kavraminin Hizir-ilyas’a bagl olarak ilk islenmeye
basladig1 edebi mahsuller, konunun dini bir mahiyet arz etmesinden dolay1 dini-
tasavvufl edebiyat sahasinda goriilmiistiir. Ab-1 hayat kavrami, din dis1 edebiyatta
Iskendernameler’de divan ve halk edebiyatlarinda da yer almustir. Ab-1 hayat, divan
siirinde genellikle Hizir ve Iskender ile telmih ve tenasiip yoluyla kullanilmistir.
Siirlerimizde edebi bir mazmun olarak sevgili ve onun vasiflarini sembolize etmek i¢in

siklikla kullanilmistir (DIA, “Ab-1 Hayat”, C.1/1988: 1-2; Pala, 2014: 3).

Divan siirinde c¢esitli benzetmelere konu olan ab-1 hayat, Murad Emri’nin
siirlerinde de s6z konusu edilmistir. Bu baglamda sair, asagidaki beytinde sevgilinin

lal sekeri dudagi varken ab-1 hayata tevessiil etmeyecegini belirtmistir:

Stikker-i la ‘l-i lebi dil-darimini varken hele

Istemez Emri verilse hem hayat: ab iken (G. 385/5)

Asagidaki bentte Hz. Ali, igeni dliimsiizliige kavusturduguna inanilan efsanevi

suya tesbih edilmistir:

Kande varsam ldfeti illa ‘Alidir her séziim
Zahir i batinda sensini kiblegah hem de oziim
Kande varsam lutf-1 ‘ulyasui arar gozler goziim
Sturetindir kiblegahim da ‘im anadir yiiziim

Ey me ‘ani cennetinde ab u hayvanim ‘Ali (Tah. 135/6)

Asagidaki bir bagka bentte ise alem meclisinde saki’den “ma‘li‘l hayat” yani

“hayat suyu’nu sunmasi istenmistir:

[ltifat et Itifat et Itifat et Iltifat

[ltifatindan diger yokdur baia hicbir necat

Can u dilden sevdim etsem gam degil terk-i hayat
Bezm-i ‘alemde heman ey saki-i ma il hayat

Devr-i la ‘lifi serbetinden baska devran istemem (Tah. 67/4)
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2.7.2.3. Kevser

Kevser, cennette bulunduguna inanilan sudur. Havuz mu ya da bir akarsu mu
oldugu tam olarak bilinemeyen Kevser, pek c¢ok hadis’lerde Islam peygamberi
Muhammed tarafindan, “baldan tatl, siitten ak, kaymaktan yumusak, kardan soguk”
olarak tanimlanmistir. Bardaklar1 giimiisten olan bu suyu ig¢enler bir daha susuzluk
duymazlarmis. Bu su, cennete gidecek Miisliimanlara vaad edilmistir (Hangerlioglu,

2006: 253-254).

Divan siirinde Kevser, genellikle sevgilinin dudagi i¢in benzetme unsuru
olmus; tath ve temiz, saf sarap manalarinda kullanilmistir (Pala, 2014: 268; Onay,

2014: 257).
Bu anlamda asagidaki bentte de sevgilinin dudagi, Kevser’e tesbih edilmistir:

Cismini gostermiyor bilmem o sith ‘Anka midir
Yan bakar ‘ussaka cesmani ‘aceb sehld midir
Hiikm edersin sordular senden seni Dara midir
Kakiiliin stinbiil ‘izarii gonca-1 ra ‘na midir

Gozlerin nergis lebini kevser kadiii tiba midwr (Tah. 63/1)

Klasik siirde rind ve zahid ¢atigmasi siklikla siirlerde s6z konusu edilmistir. Bu
anlamda rind ve zahid divan siirinde sik¢a kullanilan iki zit insan tipi olmustur. Farsca
rind kelimesi sozliikklerde “kayitsiz, laubali, akilli, miinkir gibi 6zellikleri olan kisi;
diinya iglerini hos goren kisi” gibi anlamlarla tanimlanmaktadir. Edebiyatimizda ise
rind kelimesinin karsiliginda kalender, hosgdrii sahibi, derdi ve sevinci bir tutan,
goniilden anlayan, arif kisi; seriata uymayan, sarhos gibi anlamlar yiiklenmistir.
Sairlerde kendilerini rind olarak gérmiislerdir. Sairin diliyle rind, i¢i aydinlanmais, isin
Oziine ermis, olgun insan, menfaatten uzak, her seyi hos goren, nese ve kederi bir
sayan, distan derbeder goriiniip i¢ diinyas1 zengin, bilge kisi olan bir tip olarak takdim
edilmektedir. Rind, agki merkeze alarak goniille Allah’a yakinlagmay1 amaglar. Rind,
yiice mertebeye ask ile ulagabilecegine inanan, diinyay1 kalp goziiyle kavrayan bir asik
oldugu icin bu ugurda canini seve seve vermeye hazirdir. Askin verdigi coskuyla

kendinden gecen rind, sevgiliden ve saraptan asla uzak durmaz. Rind, toplumun
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kurallarina kars1 kayitsizdir, kinanmasina ve kendisine verilen 6giitlere aldiris etmez,
sorumluluk kabul etmez, umursamazdir, kiyafete 6nem vermez, divanedir, riyasizdir,
diirtisttiir, riisvadir. Rind, mal, milk, mevki, sohret gibi ge¢ici diinya nimetlerini
umursamaz, tokgozliidiir. Ayni1 zamanda safa ehli olan rind, bu diinyanin tasasini
cekmek istemez, zevk ve safa pesindedir. Zahid ise rindin tam tersi bir yapiya sahiptir.
Arapea, takdir ve tahmin eden, ragbet etmeyen gibi anlamlar1 olan zahid, “ziihd ve
takva sahibi, ¢ok sofu, kaba sofu; Allah’in buyruklarini yerine getirmekle birlikte,
siipheli seylerden de kaginan kisi; kendisini diinyadan ¢eken ve dini hayata veren,
ahirete yonelen kisi; dini kurallara siki sikiya bagli kendine seriat1 kilavuz edinen kisi”
gibi tirlii sekillerde tantmlanmaktadir. “sufi” ve “ham sofu” olarak da adlandirilan
zahid, divan siirinde ziihd ve takva sahibi, mescitten ¢gikmayan siirekli ibadetle mesgul
olan, tavizsiz, acimasiz, tas kalpli, gafil, cahil, nadan, anlayis1 kat, giiliing, kaba, gonlii
saf degil, akilsiz, bencil, soguk, fitneci, kendini begenmis, siirekli gelecek endisesi
tagiyan, yaptigi ibadeti zevkle degil zorunluluk oldugu i¢in yapan, sekilci, akli merkez
alan, ahirette maddi zevklerinin gerceklesmesi timidi olan, nasihat¢i, sikici, hakikate
ulagamamisg, samimiyetsiz ve riyakar olarak nitelendirilmektedir (Sel¢uk, vd., 2016:

86-87).

Tiim bu soylediklerimizden hareketle asagidaki bentte de asik, “(Ey) Saki, a¢
gozlii ve hirsh sofularin aksine igelim ki amacimiz Kevser, emelimiz cennet

hurileridir” diyerek divan siirindeki rint ve zahit catigmasini s6z konusu etmistir:

Mahbib secelim ragmina siifi-yi harisin
Gorstin gegelim ragmina sufi-yi harisin
Zevkl edelim ragmina sufi-yi harisin
Saki icelim ragmina sifi-yi harisin

Kim maksad kevser emeli hiir-1 cinandwr (Tb. Tah. 1/5)
2.7.2.4. Serbet

Serbet, taze meyvenin suyu sikilip siiziilerek istege gore su ve seker
eklenmesiyle ya da suruplarin belli oranda sulandirilmasiyla yapilan igecektir.

Serbetlerin en yaygini limonatadir. Sekerinin bir iki taze nane yapragiyla ovulmasi,
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Istanbul’a 6zgii naneli limonata tiiriiniin temelini olusturmaktadir (Sezer ve

Ozyalginer, 2017: 83-84).

Tiirk toplumu biiylik bir tath kiiltiirii yaninda, biiyiik bir icecek kiiltiirii de
yaratmistir. Bu icecek zenginligi igerisinde serbetlerin 6nemli bir yeri vardir. Serbetler,
giiniin her saatinde serinletici olarak igilebilecegi gibi yemeklerle de ikram
edilebilirler. Eskiden saray, konak ve kosk sofralarinda ¢esitli serbetler 6zel ibrikler
icinde bulunur ve yemekte su yerine serbet igilirdi. Bugiin de Ramazan sofralarinda su
yerine serbet ikram edilebilir. Anadolu’da dogumlardan sonra gerbet ikram edilmesi
de bir gelenek halindedir. Serbetler giin i¢inde, tatil gezintilerinde ve misafirlerimize
her zaman ikram edebilecegimiz serinletici ve istah agict igeceklerdir. Serbetler ya
sade ya da karisik olur. Tiirkler ¢ok cesitli serbet tiirleri olusturmuslardir. istanbul’a
gelen yabanci seyyahlar bu serbetlerin goriiniis, tat ve kokularina hayran kalmislardir.
Osmanli Imparatorlugu déneminde serbetcilik giinliik yasam igerisinde ¢ok genis bir
yer almig ve ¢ok gesitli serbetler yapilmistir. Genellikle tiziim, seker ve sudan yapilmisg
olan serbetler Istanbul’un her sokaginda buzlu olarak satilmistir. Ramazan aylarinda
iftar yemeklerinde cok cesitli yemekler yaninda ¢ok cesitli serbetler ikram edilmistir.
Osmanli toplumunda s6z kesmede, nisanda ve diigiin yemeklerinin yani sira 6zel
amagla tatli ikram etmek ve tatli yemek 6nemli bir unsur olmustur. Bu anlamda s6z
kesildiginde serbet icilir ve serbet icme toreni yapilirdi. Bunun yani sira annenin
stitiiniin bol ve bereketli olmasi, bebegin agiz tadiyla biiyliylip gelismesi amaciyla
logusa serbetleri hazirlanirdi. Bunlarin yani sira bir kimse sokakta diisiip bir yerini
sakatlarsa serbet yapilir bir kismi diisen insana igirilir bir kism1 ise distiigii yere
dokiiliirdii. Buradaki amag diisiilen yerdeki cinlerin ve perilerin agizlarini tatlandirmak
ve onlardan korunmakti, bir eve taginildiginda evin perilerini memnun etmek amaciyla
evin kose ve bucaklarina serbet dokiiliirdii. Riiyada serbet gormek mal ve ferah, bal
serbeti gormek ise muradin olmasi olarak kabul edilirdi. Serbetler, tip tarihi acisindan
da oldukca 6nemliydi. Muhammed Bin Zekeriyye El Razi’nin Besinler kitabinda
gesitli serbetlerin ¢esitli tibbi Ozelliklerine temas edilmistir. Mevlana’da ¢esitli
serbetlerden sz etmistir. Bal ve sirkeden yapilan sirkenciibin serbeti hem susuzlugu
gideren hem de hastaliklara ilag yerine kullanilan bir serbettir. Salih Bin Nasrullah’in

Niizhetiil-ebdan’inda kuzukulagi, papatya, cilek, giil, limon, turung gibi ¢icek, meyve
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ve diger bitkilerden elde edilen siv1 ilag tertipleri serbetler basligr altinda verilmistir

(Otles ve Akgicek, 2010: 267-278).

Ozellikle Istanbul’da raki imalat1 ilke olarak yasaklandiktan sonra su ile
birlikte her tiirlii icecek alkol icermedigi siirece Osmanli hayat tarzinin vazgegilmez
unsuru olmustur. Bir Miisliiman’in normal igecegi hi¢ kuskusuz sudur bu kapsamda
halkin baslica i¢ecegi su olmakla birlikte, hali vakti yerinde olanlar ball1 serbet, orta
halliler limon, portakal, giil, safran, thlamur suyu katkili serbetleri igerlermis. Misk,
amber, sar1 sabir gibi kokulu maddelerle tatlandirilmis serbetler de igecek c¢esnisini
artinrmis. Serbetler gilin igerisinde 6zellikle yazin ¢okga igilen igecekler arasinda

olurmus (Bingiil, 2013: 149-150).

Asagidaki bentte asik, bal serbeti sarap denilerek kendisine zehir
sunulacagindan korkmaktadir. Zira giizeller, as1g1 hi¢ rahat birakmamakta ve onu

kandirmanin yollarin1 aramaktadirlar:

Yeter ben ihtiyar oldum ¢ekildim vahdete gayrt
Dirig etmem muhakkak bil elimden geldigi hayr
Baria bal serbeti bade deyiip de vermese zehri
Komaz hitblar beni bir dem yasayim kendi halimde

Beni berbade gelmisler nihayet sen visalimde (Muh. 36/4)

Asagidaki beyitte sevgili, asiga bal serbeti sunsa bu serbet asik i¢in ¢ok biiyiik

bir kiymettir:

Oldiir beni bir kerrecik olsun hele giildiir
Bal serbeti sunsan baria elbette semendir (G. 216/3)

2.7.2.5. Zemzem

Zemzem, Kabe yakinindaki kuyudan ¢ikan miibarek sudur. Zemzem kuyusu,
Mescid-i Haram’da Haceriilesved’in tam karsisinda Kabe’ye 19 m. uzaklikta yer alir.
Zemzem suyu, Hz. Ismail ile annesi HAcer’in Hz. Ibrahim tarafindan Mekke’ye

birakildiklar1 donemden itibaren akmaya baslamistir. Rivayetlerde anlatildigina gore
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zemzem ilk olarak Hz. Ismail’in bulundugu yerde ¢iktigi igin “Ismail’in kuyusu”

adiyla da bilinir (Temel islam Ansiklopedisi, “Zemzem”, C.8/2019: 486).

Rivayete gore Hz. Ibrahim Hacer ile evlenip, oglu Ismail dogdugunda onlar1
diger hanimindan korumak i¢in Mekke vadisinde bir yere su ve erzak ile birakir. Hz.
Ibrahim’in biraktig1 su ve erzakin tilkenmesi iizerine 1ss1z Mekke vadisinde oglu
Ismail’in susuzluktan 6lmesinden endise eden HAcer, Safa ile Merve tepeleri arasinda
su aramaya baslar, gidis gelislerinin sayis1 yediye ulastiginda Merve tepesinde iken
oglunu biraktig1 yerden bir ses isiterek Cebrail tarafindan kazilan topraktan su
kaynagim fark eder. Cikan su ile Ismail’in oynadigimi goriir ve suyun &niinii keserek
bir golciik olusturmaya calisir. Ekin bitmeyen bir vadi olarak bilinen ¢orak Mekke
vadisinde kendilerine su ihsan ettigi i¢in Hacer, Allah’a siikiirler eder. Zemzemin
Ismail’in topuklarini bircok defa yere vurmasi esnasinda c¢iktig1 da nakledilir (DIA,

“Zemzem”, C.44/2013: 242).

Zemzemle ilgili pek ¢ok rivayet vardir ve bunlar i¢in hadis kitaplarinda 6zel
boliimler agilmistir. Dolayisiyla zemzem suyu biitiin islam cografyasinda apayr1 bir
O6neme sahip olmustur. Zemzem dini agidan kutsal bir su olmasinin yani sira igene sifa
vermesi bakimindan da olduk¢a 6nemli olmustur (Temel Islam Ansiklopedisi,

“Zemzem”, C.8/2019: 488-489).

Asagidaki bentte sevgili, as1gin gégsiinde yaralar agmistir ve asik sevgiliden
bu yaralarina merhem olmasin istemistir. Ayrica asik, gonliiniin ask atesi ile yanip
tutustugunu ifade etmis ve bu sebeple de sevgiliden zemzem olmasini istemistir. Bu

baglamda zemzem, i¢ene sifa olmasi dolayisiyla siirde s6z konusu edilmistir:

Clinki agdiii sineme bini tiirlii yare merhem ol

Gel yetis billah gomiil yanmis tutusmus zemzem ol

Emr-i teskini iciin hem bezm hem de hem-dem ol

Pak edip dil levhini cehd ile durma adem ol

Her bela bir cilvedir hakdan bil ani hiirrem ol (Tah. 26/1)
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Klasik Tiirk siirinde sevgilinin dudagi; can bahs etmesi, sifa vermesi
dolayistyla siklikla siirlerde s6z konusu edilmistir. Asagidaki bentte de sevgilinin

dudagi, Miisliimanlar i¢in kutsal olduguna inanilan Zemzem suyuna tesbih edilmistir:

Clinki Beytullahsin layik denilse sana niir

Kalb-i mii ‘min hem nazargah-1 Huda kalbe stiriir
Metaf-1 ‘asikan olsan aria ol her zeman mesrii
Ab-1 zemzemdir dudagiii serbet-i ma ‘i tahiir

Besmeleyle niis edip erdim bu yiizden kama ben (Tah. 70/4)

Asagida s6z konusu ettigimiz bir diger bentte de asik, altindan yapilmis

kadehle zehir i¢gmistir ancak ¢evresindeki insanlar onun zemzem igtigini sanmiglardir:

Icdigim zerrin kadehle zehr zemzem sandilar
Camim almak isteyen yarimle hem-dem sandilar
Bilmeyenler derdimi ‘dlemde hiirrem sandilar
Gordiiler dil-darimi niir-1 miicessem sandilar

Gokden inmisdir yere hiirsid le tev ‘em sandilar (Muh. Kt. 5)

BOLUM 3: INSAATA DAYALI MADDi UNSURLAR

3.1. Barinma ile Tlgili insai Unsurlar
3.1.1. Asiyan

Farsca Asiyan kelimesi; yuva, kus yuvasi, mesken, ev anlamlarina gelmektedir

(Naci, 2009: 39).

Asagidaki bentte asik, Onceleri agki bilmedigini bunun sonucunda da
flitursuzca yasadigin1 ancak aska tutulunca sessiz, yuvasiz, kimsesiz kaldigim ve

sevgilinin merak edip hi¢ halini hatirin1 sormadigini ifade etmistir:

‘Aski bilmezken yasarken bi-fiitir ben bir zeman
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Simdi kaldim ben garib-i bi-neva bi-asiyan
Emprinini sormaz nigtin bir hatirin ol hiisn i an
Tab ‘-1 icazkarimin medfunu olmusdur cihan

Cudiya bak hamemin ne nesve zar ahengi var (Tah. 103/5)

Murad Emri, asagidaki beytinde goniil kusunun diinyada sevgilinin

mabhallesinden bagka bir mekan, bir yuva bulamayacagini ifade etmistir:

Gorniil murgunida ‘alemde bulunmaz asiyan olmaz

Diistince kity-1 yare aria andan hos mekan olmaz (G. 272/1)

Asagidaki bir bagka beyitte ise asik, sevgilinin agkiyla deliler gibi ¢ollere

diismiis, yuvasini terk etmistir:

Ne bed-bahtim ki cananim bu giin gozden nihan etdim

Diisiip divaneves sahraya terk-i agiyan etdim (G. 370/1)
3.1.2. Beyt, Ev, Hine, Hinman, Kiilbe, Lane, Mesken

Beyt, hane, hinman, hanuman, kiilbe, 1ane ve mesken, kelimeleri; ev anlamina
gelmektedir. Ev, bir ailenin oturmasi i¢in yapilmis, icinde yasanilan, ikdmet edilen

yerdir (Ayverdi ve Topaloglu, 2007: 337).

Osmanli imparatorlugunun bizlere miras biraktig1, zamanimiza gelen drnekleri
inceledigimizde Tiirk evlerinde belirgin birtakim 6zellikler oldugunu gormekteyiz.
Tirk evleri; kendine 6zgii malzeme, tasarim, estetik degerler ve siisleme bi¢imleriyle
belirli bir kiiltliir ve yasam bi¢iminin iirlinli olmustur. Tiirk evinin en énemli 6gesi
odadir. Izleyebildigimiz dénemler boyunca odalarin nitelikleri pek az degismistir. Plan
semalar1 i¢cinde dis ve agik sofali tipler, kosklii ve eyvanli uygulamalarla dikkati ¢eker.
Odalarin birbirine bitisik olmasindan ¢ok sofanin uzantilariyla birbirinden ayrilarak
0zerklik kazanmasi plan semalarinin en 6zgiin niteligidir. Daha sonraki donemlerde
orta sofali tip goriilmeye baslar. En az iki katli olup iist kat yasama kat1 olarak
belirginlesir. Zemin kat sanki bir sur duvari gibi sagir, yiiksek ve kagirdir. Ust kat
cikmalarla sokaga uzanir. Catilar1 dort yana egimli olup girinti ¢ikintilardan kagimilir.

Sagaklar genis ve yataydir. En belirgin yapi sistemi ahsap catki aras1 dolgu ve bagdadi
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olan d6rneklerdir. Biitiin bu 6zellikler halk evinde oldugu kadar yonetici evlerinde de
aynidir. Zenginlik, yalnizca oda sayisi ve siislemeye etki eder. Bu ev tipi, Tiirk
kiltliriintin gittigi her yere vurdugu bir damga gibidir. Diger kiiltiirlerin olusturdugu
evlerden hemen ayrilir, kendi agirligini ortaya koyar. Osmanh Tiirk evleri, sadece
ylizyillarin deneyimleriyle olusmus bir mesken degil, ayn1 zamanda kendine 6zgii
fiziksel kurulusu olan Osmanli sehirlerinin kiiciik yap1 dgeleridir. Evlerin mesken
gorevlerinin disinda, insan {izerinde psikolojik olarak, estetik olarak énemli etkileri
vardir. Her seyden 0nce ev, insanin biitiin yonleriyle yetismesinde énemli bir kiiltiir
tinitesidir. Bu bakimdan Tiirk evi en kutsal degerler arasinda yer almigtir. Bu anlamda
din ve vatan kadar kutsal ve degerli goriilmiistiir. Hikayelerimizde, masallarimizda,
siirlerimizde ve tiirkiilerimizde insanin yasadigl ev en degerli motifler arasinda yer
almaktadir. Insan yasamindaki énemli unsurlardan biri olan ev, ayn1 anlama gelen
cesitli kelimelerle divan edebiyati gelenegi icerisinde de yer almis, ¢esitli benzetme ve
tahayyiiller ¢ercevesinde siirlerde s6z konusu edilmistir (Giinay, 1998: 16-18; Karpuz,
1999: 450-456).

“Hiiziinler evi” anlamina gelen “Beytii‘l-Hazen” s6zciigii, Yakup peygamberin
en sevdigi oglu Yusuf'u kaybetmesi dolayisiyla ac1 ve {liziintii ile aglaya aglaya
gbzlerinin kor oldugu evi ifade etmektedir. Divan siirinde sairler, sevgiliden ayri
diismiis goniillerini siklikla “Beytii’l-Hazen” olarak tasavvur etmislerdir. Murad Emri
de asagidaki beytinde sevgiliden ayr1 diigmiis olmasi sebebiyle perisan oldugunu ifade
etmis ve gonliinii “Hiizlinler Evi” olarak nitelendirmistir. Hem “Beytii’l-Hazen” hem
de “Harab” kelimelerini kullanan sair, bdylelikle gonliindeki ask acisinin siddetini

ifade edebilme imkan1 bulmustur:

Harab etdi firak-1 hasret-i hecrini su ‘alemde

Tavaf etmekse lazim et dili beytii ‘I hazendir bu (G. 403/4)

Asagida s6z konusu ettigimiz bentte ise sair, “Zalim, sonunda yine bir zulme
yakalanir, elbette ev yikanin evi yikilir” diyerek zalim kimselerin er ya da ge¢ zulme

ugrayanlarin bedduasini alacaklarini ve perisan olacaklarini ifade etmistir:

Fikr etmeyen encamini bi-zar olur ahir

Etse digeri kendi de izrar olur ahir
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Bulmazsa deva derdine bimar olur ahir
Zalim yine bir zulme giriftar olur ahir

Elbette olur ev yikanin hanesi viran (Tb. Tah. 7/3)

Asagidaki bir diger bentte “Allah bir evi yikinca sen onu insa etme, bu diinyada
ev yapip ahireti mahvetme” sozlerine yer verilerek diinyanin faniligi tizerinde

durulmustur:

Halki tahrib eyleyip de kendini abad eyleme
Hak yikinca bir evi sen ani biinyad eyleme

Bu cihanda ev yapip ‘ukbay: ber-bad eyleme
Her zeman gamli bulun kendini hem-sad eyleme
Nef“in igtin zalim-i bi-rahma imdad eyleme
Herkesi izla iciin bir ferdi irsad eyleme

‘Alemi tenfir eden ahvali mu ‘tad eyleme

Yikma bir kalbi temelden namii ilhad eyleme

Miistakim ol Hazret-i Allah utandirmaz seni (Tah. 121/5)

Sair, asagidaki beytinde “Bu asagilik diinya, asiklara kah giiler kah aglatir,
her evin baska zevki baska feryadi var” diyerek diinyanin insanlara kimi zaman iyi

yanlari gosterdigini kimi zaman da kotii yanlarim gosterdigini belirtmistir:

Gah giiler gah aglatir ‘ussaki bil bu dehr-i ditn
Baska zevki baska bir feryadi var her hanenin (G. 171/3)

Klasik siirde sevgili daima asiga eziyet eden bir tip olarak s6z konusu
edilmistir. Bu baglamda asagidaki bentte de sevgili, as1gin evini barkini ta temelden

yikmis ve asi8a tiirlii eziyetler etmistir:

Hanmanim yikdi gitdi ta temelden sevdigim
Yikdim artik ben usandim su emelden sevdigim
Stirdii gitdi ‘omriim ahir buldu senden gitmedi

Su benim bi-¢are gonliim ah bu halden sevdigim (Kt. 18)

Asagidaki bir baska bentte sevgili, bircok ev bark yikmustir:
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Bu giin Emriyi kahr etdifi seni de eyleye mevla

Bu giin bir baska reng aldin deme ben giizelim hala
Nige bin hanuman yikdini kopardini hayli va-veyla
Yeter bir ¢cok zeman hud ‘alariiila sen yalandirdin

Gegen giin siiret-i hakdan gelip zannetme kandirdui (Muh. 57/5)

Kiilbe-i ahzan terkibi, divan edebiyatinda Hz. Yakib’un oglu Ylsuf’tan ayr
diistiikten sonra hayatin1 1stirap iginde gecirdigi ev i¢in kullanilan bir tabirdir (DIA,
“Beytiilahzan”, C.6/1992: 88). Bu baglamda asagidaki bentte de kiilbe-i ahzan, Misr,
Yusuf ve Kenan kelimeleri arasinda tenastip iliskisi kurulmus ve Hz. Yusuf kissasina

telmihte bulunulmustur:

Can u dilden baria layik saria kurban olmak

Safia da layik olan bizlere canan olmak

Hasili her ikimiz miittehiden insan olmak
wevvee e hem Kiilbe-i ahzan olmak?

Sefer et Misr-1 dile Yiisuf-1 Ken ‘an bulunur (Tah. 98/3)

Asagida soz konusu edilen bentte asik, sevgilinin giil yiliziindeki beni goriince

evi ve saray1 terk etmistir:

Giil cemalinide goriip ben dane-i sahaneyi

Ol zeman terk eyledim hem laneyi kasaneyi
Ol sebebdir destime aldim igip peymaneyi
Gah giile gah sem ‘e benizetdim ruh-1 cananeyi

Biilbiile pervane hal etdim dil-i divaneyi (Tah. 118/1)

Murad Emri, asagidaki beytinde kendisini bir¢cok sevgili yetistirmis bir ev

olarak tasavvur etmistir:

Gel artik iltifat eyle sakin hor bakma ‘ussaka
Nige dil-dar yetisdirmis biiyiik bir lanedir Emri (G. 29/5)

4 Metinde bu kisim nokta nokta bos birakilmustir.
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Murad Emri, agsagidaki beytinde evinin atesle doldugunu belirtmistir:

Semenderves diisiinme ates-i ‘askiiila her halde

Sanirsam meskenim atesle memlii lane olmusdur (G. 202/4)

Semender, ateste yanmayan bir canli tiirii olmasi sebebiyle asagidaki bentte s6z

konusu edilmistir. Bu baglamda as1gin evi tipki semenderinki gibi ates olmustur:

Cism-i zarim zara dondii Emri ‘Glemde tenim
Yok buiia ¢are demek ¢are yine Allah kerim
Gor semenderves nihayet oldu ates meskenim
Sem ‘i cevri kar-1 canan eyledi Vasif benim

Nar-1 ‘ask-1 yar ile giryan u suzan oldum ah (Tah. 53/4)

Asagidaki bentte sair, viranelerin kendisi i¢in bir ev oldugunu ve orada yasayan
baykuslarla arkadaglik ettigini belirtmistir boylelikle baykuslarin viranelerde yasamasi

bilgisini siirinde s6z konusu etmistir:

Eyledi tali‘ perisan bak beni cam-1 Cemim

Bir dem olsun vermedi meydan veren o giilfemim
Gonliimii etdi harab-ender-harab ol mehvesim
Miibteld-yi derd olanlar olsun artik mahremim

Meskenim viraneler her halde biumlar hem-demim (Muh. 28/1)

Asagidaki bir bagka bentte ise asik, sevgilinin sokaginin basin1 kendisine

mesken etmistir:

Ser-i kity-1 dil-dari ben artik eyledim mesken
Duragim menzilim sorma sorarsa bil ant kiilhan
Anmiii avaresi bir hayli var zannetme yek bir ben
Gorenler zanneder aside hal-i feryadimiz yokdur

Bakanlar der su ‘alemde muhakkak dadimiz yokdur (Muh. 37/3)

Asagidaki bentte biilbiillerin giil bahgelerinde yasamalari s6z konusu edilerek

giil bahgesi, biilbiiliin evi olarak tasavvur edilmistir:
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Sanma bir kalbi yikarsan sofiradan i ‘mar olur

Her zeman ‘asik olan dil-darina bizar olur

Ol sebebdir subha dek feryad ii zar ii zar olur

Biilbiiliini bir giil i¢iin meskeni gor giilzar olur (Kt. 101)

Asagidaki beytinde sair, sevgili agkiyla dag ve ¢olii kendisine mesken etmistir.
Bu baglamda Mecnun, Leyla, divane, dag ve sahra kelimeleri ile tenasiip iligkisi

kurarak Leyla ile Mecnun kissasina telmihte bulunmustur:

Perisan-hal olur mesken eder her tag u sahrayi

Eder Leyla i¢iin Mecniin olur divane va-veyla (G. 28/2)
3.1.3. Kasr, Kasane, Kosk, Seray

Kasr, kasane, kosk ve serdy kelimeleri; kemerli yiiksek bina, saray, kosk gibi
anlamlara gelmektedir. Hiikiimdarlarin, devlet adamlarinin ve zengin insanlarin
yaptirmis oldugu gorkemli biiyiik yapilara saray denir. Saraylar hiikiimdarlarin giiciinii
temsil ettigi i¢in milattan 6nceki yillardan beri hep var olmustur. Misir’da, Asur’da,
Mezopotamya’da, Yunan ve Roma medeniyetlerinde ilk saraylara rastlanmaktadir.
Anadolu’da ilk Tirk saray1r Konya’da bulunan Selguklu Sarayr’dir. Osmanlida en
giizel saraylar Istanbul’da yaptirilmistir. Saray-1 Atik, Saray-1 Cedid-i Amire, Sardy-1
Hiimayln, Topkap1 Saray1 Osmanlilar zamaninda yapilmis gorkemli saraylardandir.
Tirklerde saray sadece bir yapidan ibaret olmamistir. Saray, devlet teskilatinin kalbi
mabhiyetindedir. Devlet yonetiminin en 6nemli kisileri sarayda bulunmakta ve devleti
buradan idare etmektedir. Ozetle saray, giiciin semboliidiir. Klasik Tiirk siirinde saray
kelimesi ve saray1 karsilayan diger kelimeler, sevgilinin giizelligini, bulundugu yeri,

as1gin karsisindaki giiclinii ortaya koymak i¢in kullanilir (Seving, 2018: 87).

Kosk kelimesi ise kirlarda, acik alanlarda yapilan yazlik binalar hakkinda
kullanilir bir tabirdir. Bag ve bahgeler i¢inde yapildiklar1 gibi saray veya konak
avlusunda da yapilirlardi. Kirlarda, bag ve bahgeler icinde yapilanlar sekillerine ve

tisluplarina gore kosk, villa, sale adlarini alirlard1 (Pakalin, C.2/1993: 304).

Asagida soz konusu ettigimiz bentte de sevgili, yiiceliginin belirtilmesi

acisindan yiiksek bir kdsk olarak tasavvur edilmistir:
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Bu giin eflake ser ¢ekdin be-hey kasr-1 mu‘alld sen
Saria bakdikca ah eyler deriinum aglarim hem ben
Kapand sevdigim sende turur tahsil i¢iin her fen

Yikil mekteb temelden ta ki canan kurtula senden (Muh. 74/3)
Asagidaki bentte sevgili, saraya gelince saray nur ile dolmustur:

Bekliyorduk ¢ok zemandan gérmege dil-darimiz
Soylemek ¢iin ania bir bir fikrimiz efkarimiz

Biz fida etmis idik ¢okdan yoluna varimiz

Geldi yavrum nura gark oldu bizim kasanemiz

Piir-siiriir oldu nihayet bak dil-i viranemiz (Muh. 69/2)

Asagidaki bir diger bentte ise yliksek goriintimlii saraylarin sevgili olmadiginda

birer virane oldugu belirtilmistir:

Baria diinya vii ‘ukba bilmis ol zindan sensiz
Ne yana ki bakarsam her zeman nirandir sensiz
Goziim gormez ciham dfet-i devran bir yani

O ‘ala gordiigiin kasaneler virandir sensiz (Kt. 84)

Klasik siirde sevgiliden ayr1 kalan as1gin génlii mecazi anlamda yikik bir yap1
olarak tasavvur edilir. Bu baglamda asagidaki beyitte de 4s181n goniil saray1, sevgilinin
yoklugu ile yikilmistir. Eger sevgili, s18in sarayma gelip onu mutlu ederse bu

durumda saray tekrar onarilacaktir:

Hem gelip kasaneme hem de yaparsa hatirim

Bence ‘alemde eder i ‘mar i ‘mar iistiine (G. 422/3)

Asagidaki bentte sevgiliye kavusan bir kimsenin cennete hasret cekmeyecegi,
cennetteki bag ve bahgeyi, huri Gilman’1 dahi istemeyecegi belirtilmistir. Bu siirde
sevgiliden kasit Allah’tir. Allah askiyla yanip tutusan kisiler sadece onun

hosnutlugunu kazanmak isterler ve diinyevi olan hi¢bir seye tevessiil etmezler:

Her zeman ‘asik olanlar durmayip yarin diler

Clinki sevmis kendine mahsus o bir kar u zZarar



225

Terk edip namiis u ‘ar[1] gormedi anda hazer
Cennete ¢cekmez tehassiir eylemez gayri nazar

Kosk ii bag u ravia-i hiri-i gulman istemez (Tah. 89/3)

Murad Emri, asagidaki beytinde “Emri’ye diinyay1 verseler almaz, goniil
sarayinda sevgili kafidir bagka bir misafir istemez” diyerek goniil sarayinda yalnizca

sevgiliyi misafir etmek istedigini belirtmistir:

Emriye canan yeter diinyayt almaz verseler

Dil serayinda yeter bir gayri mihman istemez (G. 268/7)
3.1.4. Sahn

Sahn kelimesi; avlu, evin ortasindaki agiklik; oyuk, bosluk, bosluk yer; cami
ve medreselerde halkin toplanmasina 6zgii iistii kubbeli, ortiilii yer; sahne anlamlarina
gelmektedir (Puskiillioglu, 1977: 409). Avlu, bir yapinin veya yapt grubunun
ortasinda kalan, duvarla g¢evrili alandir (Hasol, 1979: 56).

Asagidaki bentte giil seyri alaninda sular haykirmaktadir. Bu baglamda sairin
hayalinde giillerin oldugu, gezilip goriilecek bir bahge alani tasavvur edilmis ve bu

bahge icerisindeki akan sularin sesi feryat seslerine benzetilmistir:

Bulmadim ‘dlemde Emri lezzet-i sohbet gibi

Yar ile hem bezm-i ‘alem oldugum ‘uzlet gibi

Rahm eden olmaz nihayet ‘asika vuslat gibi

Mihnetin derk eylemis ¢arhin meger Rif at gibi

Sahn-1 giil-gest i¢cre sular hep figan eyler gider (Tah. 30/5)

3.2. Korunma ile Tlgili Insai Unsurlar

3.2.1. Hisar

Arapca hisar kelimesi; bir yerin korunmasi i¢in yapilan yiiksek duvarli, kuleli,
bazen etrafi hendeklerle ¢evrili kiiciik kale anlamina gelmektedir (Ayverdi ve

Topaloglu, 2007: 464).
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Asagidaki bentte sair, “Geceleri feryadimizin bosuna oldugunu sanmayiniz,
ask memleketi i¢inde dogruluk kalesini bekliyoruz” diyerek eskiden kale bekgilerinin

bagirarak haberlesmeleri bilgisine telmihte bulunmustur:

Her goren anlar bilir ah dide-i giryanimiz
‘Askdan ates kesildi gérseler her yanimiz
Kande varsak isteriz gayri degil cananimiz
Sanmariiz kim geceler beyhiidedir feryadimiz

Miilk-i ‘ask icre hisar-1 istikamet bekleriz (Tah. 40/7)
3.2.2. Me‘ab, Melce, Penah

Arapca me‘ab ve melce, Farsca penah kelimeleri; siginilacak yer, sigmak,
korunak anlamlarma gelir (Ayverdi ve Topaloglu, 2007: 719; Devellioglu, 2013:
1003).

Asagidaki bentte asik, sevgilinin kapisini siginilacak bir yer olarak tasavvur

etmekte ve bu kapidan lituf beklemektedir:

Efendim 6lsem ayrilmam senini bab-1 me ‘abindan
Goniil bekler heman himmet begim ‘ali-cenabindan
Sania var mi soran yavrum hesabindan kitabindan
Aman cana beni kurtar yeter hasret ‘azabindan

Visale irgiriip saki i¢ir vuslat sarabindan (Tah. 102/1)

Asagidaki bentte ise Hz. Muhammed’in makami, tiim kainatin sigindig1 bir

siginak olarak tasavvur edilmistir:

Biitiin bu ka ‘inatini melce ‘i bir miiltecidir bu

Zemin ti asmanin kiblegdah-1 enbiyadwr bu

Anini ¢iin halk olundu dense ‘alemler sezadwr bu

Sakin terk-i edebden kity-1 mahbiib-1 Hudadwr bu
Nazargah-i Lahidir makam-1 Mustafadr bu (Tah. 76/1)

Asagidaki bir baska bentte ise asigin gogsii, sevgilinin agkinin korundugu bir

siginak / korunak olarak tasavvur edilmistir:
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Anlamam bilmem ne ister ben gibi bi-¢areden
Intikam almak mu ister yoksa ben avareden
Soyleyin ¢eksin elin yazik bu baht-1 karadan
Sine-i sevda pendahim serha serha yaradan

Mani “-i rengin mi yok serha hdacet bi-hicab (Tah. 123/3)
3.3. Dini Yapilar
3.3.1. Beytullah, Ka‘be

Ka‘be, biitlin Miisliimanlarin kiblesi, hac ve umre i¢in ziyaret yeri olan Mekke

sehrindeki kutsal yap1, Beytullah’dir (Ayverdi ve Topaloglu, 2007: 533).

Sozliikkte “kiip” anlamima gelen Kabe, Mekke’de Mescid-i Haram denilen
Cami-i Serifin ortasinda yaklasik 13 m. yiiksekliginde, 11-12 m. eninde tastan
yapilmis dort kdse bir binadir. Kur’an’da Kébe; bu ismin disinda el-beytii‘l-haram, el-
beytii‘l-muharrem, el-beytii‘l atik, el-beyti‘l mamur ve “el-beyt” isimleri ile
zikredilmistir. Halk arasinda Beytullah (Allah’in evi) ismi ile anilir. Kur’an’da
Kabe’nin ibrahim ve Ismail (a.s.) tarafindan yapildig: bildirilmistir. Ancak Kabe nin
ilk defa Adem (a.s.) tarafindan yapildigin1 soyleyenler de olmustur. Kur‘an’da
yeryiiziinde ilk mabedin Mekke’deki Kabe oldugunun beyan edilmesi ve Kabe’ye eski
ev denilmesi bu goriisii desteklemektedir. Bu goriise gore Kabe Adem (a.s.) tarafindan
yapilmis, zamanla yikildiktan sonra yerine ibrahim ve Ismail (a.s.) tarafindan yeniden
insa edilmistir. Kabe, giiziimiize kadar bir¢ok kere yikilmig ve tamir edilmistir. Kabe,
her sene lizerinde hac ayetlerinin yazili oldugu siyah ipek ortii ile Ortiilmektedir.
Islam’in bes temel esasindan biri olan ve imkani olanlara farz kilman haccin iki
riikniinden biri olan tavaf, Kabe’nin etrafinda yedi defa doniilerek yapilir. Kabe yer
yiizindeki biitiin Miislimanlarin kiblesidir. Namazlar Kéabe’ye yonelerek kilinir.
Mescid-i Haramda namaz kilanlar her cihetten Kébe’ye yonelirler. Namazda saflar tam
bir daire seklini alir. Allah, Kabe’ye Kur‘an’da evim (beytl) demistir (Dini Kavramlar

Sozlugi, 2017: 349).
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Klasik siirde Kabe; ask, sevgi, giizellik ve kavugma gibi unsularin ifadesinde
siklikla kullanilmis bu baglamda genellikle sevgilinin yiizii ve mahallesi Kébe’ye

tesbih edilmistir.

Asagida s6z konusu edilen bentte de sevgilinin yiiz giizelligi, Kabe’ye tesbih

edilmistir:

Sehd sen ciimleden akdem benimc¢iin muhteremsin sen
Cemaliii Ka ‘be-i ‘ussak olup bag-1 [remsisi sen
Nigiin ‘ussaki mest etdin yakip sen ¢cesm-i mestisile

Bu bezmin serfirazi sah-1 devran cam-1 Cemsin sen (Muh. Kt. 39)
Asagidaki beyitte de sevgilinin yiizli, Kabe’ye tesbih edilmistir:

Ka ‘be-i vechin tavaf etsem baria bir ‘id olur

Hayli dem hasret kalan vechini o dem tevhid olur (G. 230/1)

Islam inancina gore kalp ve Kabe Allah’m evidir. Murad Emri de asagidaki
beytinde insan kalbini kirmaktan kaginilmas1 gerektigini zira insan kalbinin Allah’in

evi oldugunu belirtmistir:

Yikma bir kalbi ¢calis i ‘mara beytullahdir
Ani isbat eylemisler hazret-i furkan ile (Hg. 1)

3.3.2. Dergah

Farsca asilli olan ve sozliikte kap1 anlamina gelen “der” kelimesinin sonuna yer
bildiren “gah” ekinin getirilmesiyle olusan dergah, “kap1 yeri” anlamina gelmektedir.
Tasavvuf kavrami olarak ise tarikat pirlerinin veya biiyiik seyhlerin ikdmet edip irsad
faaliyetini stirdiirdiikleri ve mezarlarmin bulundugu merkezi tekke anlaminda
kullanilmaktadir. Ayrica bircok Isldim ve Miisliiman Tiirk devletin’de &zellikle

Selguklular’da hiikiimdar saray1 karsiliginda da kullanilmistir (Karagoz, 2017: 120).

Klasik Tiirk siirinde dergah, sigimilacak yer veya bir egitim kurumu olarak
siirlerde s6z konusu edilmistir. Ayrica klasik siirde sevgili bir hiikiimdar, asikta onun

kolesi olarak tasavvur edildigi icin dergah, tasavvufi olarak sevgilinin dolayisiyla
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hiikiimdarin bulundugu bir mahal olarak da siirlerde yer almaktadir (Karagoz, 2017:

120).

Tasavvufi anlamin esas oldugu asagidaki beyitte dergah; tarikat pirlerinin,
bliyiik seyhlerin ve miiritlerin ikamet edip irsat faaliyetlerini siirdiirdiikleri bir tekke

olarak distiniilmustiir:

Miiridan intizarinda yetis gel kendini géster

Bugtin dergah-1 ‘ussakda sizi ¢ok dervisan bekler (G. 156/2)

Asagida s6z konusu ettigimiz bentte de dergah, irsat faaliyetlerinin

stirduirtildiigii bir tekke olarak tasavvur edilmistir:

Hanikah-1 seyhe geldini sen hakikat ehli ol
Ol gulami dergehin gayr: feragat ehli ol
Damenin tut Emri seyhiii hem emanet ehli ol
Anlarui rahina ‘azm et gel tarikat ehli ol

Al-i evliada mahabbet Semsiniii ser-mayesi (Tah. 116/5)

3.3.3. Deyr

Arapca deyr kelimesi; manastir, savma‘a, kilise; meyhane, meygede gibi ¢esitli

anlamlara gelmektedir (Sami, 2010: 251).

Deyr kelimesi, klasik siirde kilisenin giizel resimleri, mozaik giizelligi ve daha

cok celipa, biit, tersa gibi kelimelerle olan ilgisi bakimindan s6z konusu edilir.

Klasik siirde put, siklikla sevgilinin giizelligi ile iligkilendirilmis ve bir
benzetme unsuru olarak ele alinmistir. Bu baglamda asagidaki bentte de sevgilinin bir

kilise putu kadar giizel oldugu ifade edilmistir:

Her zeman vaktin gegir insan iseri insan ile
Adam ol adem gibi adem bulun ‘irfan ile
‘Omvriiftii emrar edip her vechile sen san ile
Bir biit-i deyr-i melahatiii bu hiisn ii an ile

Sania nisbet her yeri bir suret-i divardwr (Tah. 30/2)
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3.3.4. Hankah, Tekke

Hankah, hanekah veya hanegah kelimeleri, tasavvufi birer tabir olup tarikat
merkezi veya tekke karsiligi olarak kullanilirlar. Hangahlarda o tarikata mensup tekke
ve zaviyelerin kayitlar tutuldugu gibi bu miiesseselerin maddi ve manevi ihtiyaglari
da buradan karsilanirdi. Bu itibarla hangahlar dini birer miiessese olmakla beraber,
ayni zamanda sosyal yardimlagma, hayir ve sefkat kaynagi da olmustur. Hangahlarin
bliyiiklerine tekke, kiicliklerine de zaviye adi verilirdi. Bu yiizden hangah postuna
oturan seyh o tarikatin en ileri gelen kisisi sayilirdi. Mevlevilikte ve diger bazi
tarikatlarda hangahta oturan seyh bagka tekke ve zaviyelerdeki postlara oturacak
seyhleri de tayin etme yetkisine sahip bulunuyordu (Ansiklopedik Islim Ligat,
“Hangah” C.1/1982: 250).

Tekke, tasavvuf tarikatlarinda yasama, tapim ve toren evi olarak bilinmektedir.
Tekye bigiminde de yazilir. Sozclik anlami “yanma” demektir. Kimi tarikatlarda en

anlamli olarak hankaah denir (Hangerlioglu, 2006: 634).
Asagida yer verilen bentte sevgilinin gilizelligi, tekkeye tesbih edilmistir:

Merhamet babui giisad et bekliyor iiftadegan
Hankahi hiisniine meftin senini ¢ok dervigsan
Bilmig ol emsalini gostermemis devr-i zeman
Bir camim var al senii olsun verem biirhan sana

Var senin dinini heman lazim olan iman saria (Muh. 47/4)
Asagidaki beyit 6rneginde asik, sevgilinin agk tekkesine gelmistir:

Clinki geldim hanikah-1 ‘askina eyle kabiil
Kadrimi bil sen benim mihman icinde biilbiiliim (G. 24/2)

Asagidaki bir baska beyitte ise asik, ask tekkesini tavaf etmektedir:

Tekke-i ‘askini tavaf etdimse kabziii bulmadim

Etmiyor Emri neden seyhim beni irsad heniiz (G. 277/5)
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Asagida soz konusu ettigimiz bentte ise asik, goniil tekkesinde sevgilinin

hayalini misafir etmistir. Bu baglamda goniil, bir tekkeye benzetilmistir:

Hiikmii tutmusdu ser-a-ser dil-rubanin bi-riya
Ziilfii bend etdi beni zencir-i ‘ask oldu bana

Ol kadar oldum ki ‘askiiila perisan Emriya

Cani kurban eylemek eyyami geldi Rithiya

Tekye-i dilde hayal-i yardir mihmanimiz (Tah. 82/5)

3.3.5. Kilisa

Kilise, Yunanca topluluk anlamina gelen ekklesia deyiminden tiiretilmistir.
Kelime ilk olarak Hiristiyan topluluklari anlaminda kullanilmis olup o doénemde

Hiristiyanlarin bugiinkii anlamda bir yapilar1 yoktu (Hangerlioglu, 2006: 261).

Asagidaki bentte asik, kirk kiliseden gecip hasret sarabini igtigini ifade etmis

boylelikle de kiliselerde sarap icilmesi bilgisine telmihte bulunmustur:

Kirk kilisadan gegip i¢cdim sarab-i1 hasreti
Tda ki hicran baria gosterdi manastir ‘alemi
Ol sebebdir ihtiyar etdim ben artik vuslat

Sen huliis-1 kalb ile gel yarama ver merhemi (Kt. 78)
3.3.6. Manastir

Manastir, diinyadan el etek ¢cekmis erkek ve kadin din adamlarinin yasadiklar
yerdir. Ortaklaga yasanilan ev anlamindaki Yunanca monasterion deyiminden
tiiremistir. Manastir yasami, {si gelenegine uygun, dinsel kamulcu bir yasamdir.
Herkes kendi yetenegine gore calisir, ihtiyacina gore harcar. Ortak sofralarda yenilir,
ortaklasa harcanir. Yani ortaklasa calisma sonunda elde edilen iiriin ve gelir biitiin
manastir liyelerinindir. Tipki aile kurumunda oldugu gibi ¢esitli nedenlerden Gtiirti
calisamayanlar da ¢alisanlar kadar bu gelir ve iirlinlerden esit¢e yararlanir. Kimileri
egitim ve Ogretim amacina doniistiiriilmiis olmakla beraber manastirlar giiniimiizde de

devam etmektedir. Manastir rahip ve rahibeleri kendilerini Isd’ya adamuslardir.
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Manastirlarda yasayan erkek ve kadin din adamlarina tarik-i diinya (diinyay: terk

edenler) denir (Hangerlioglu, 2006: 300).

Manastirlarda yasayan bu rahip ve rahibelere kesis ad1 verilmektedir. Bu rahip
ve rahibeler, 1ss1z bir yerde tek baslarina veya manastirda cemaat halinde miinzevi
hayat siiren zahidlerdir ve kendilerini tamamen manevi aska yani Tanri askina
adamuslardir dolayisiyla bu rahip ve rahibeler icin evlilik yasaktir (DIA, “Kesis”,
C.25/2002: 322).

Asagidaki bentte Hiristiyan rahip ve rahibelerinin yasadig1i manastirlardan s6z
edilmis ve bu rahip ve rahibelerin goniillerince beseri aski yasayamamalart durumu

s0z konusu edilmistir:

Kirk kilisdadan gecgip icdim sarab-1 hasreti
Ta ki hicran baria gosterdi manastir ‘alemi
Ol sebebdir ihtiyar etdim ben artik vuslati

Sen huliis-1 kalb ile gel yarama ver merhemi (Kt. 78)
3.3.7. Mescid

Arapga mescid kelimesi “secde edilen yer” anlamina gelmektedir. Islam’da
namaz kilmak, toplanmak gibi amaglarla insa edilen yapidir. islim’1n ilk devirlerinde
mescidlerin yalnizca namaz kilmak amaciyla degil, ¢ok yonlii bir kullanimi s6z
konusuydu. Mescidler, namaz kilmanin yani sira Miisliimanlarin bir araya geldikleri,
sosyal Kkiiltiirel ¢esitli sorunlar1 goriisiip konustuklari, ¢esitli konularda kamuoyu
olusturduklar1 ve egitim amaclhi kullandiklar1 birer mekandi. Ancak sonraki
donemlerde, toplumdaki baskalasima paralel olarak mescidler de ilk donemlerdeki
fonksiyonlarini kaybederek zamanla i¢erisinde sadece namaz kilinan birer yap1 haline
geldiler. Giiniimiizde mescid terimi, daha ziyade minaresi olmayan kiiciik yapilar i¢in

kullanilmaktadir; minareli yapilara ise Cami ad1 verilmektedir (Giindiiz, 2017: 333).

Mescid-i Aksa, bir miiddet Miisliimanlarin kiblegahi olmus boylelikle Ibadet
esnasinda tiim Miisliimanlar hep birlikte oraya yonelmislerdir. Bu yonelim ile divan

siirinde 4s181n sevgiliye yonelmesi arasinda gesitli ilgiler kurulmus ve bazi sairler, bu
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ilgiyi siirlerinde kullanmislardir. Bu ilgi daha sonra ki siireclerde tiim mescitlerin

sevgiliye yonelme merkezi olarak algilanmasina zemin hazirlamistir.

Murad Emri de asagidaki beytinde bu ilgiyi kullanmis ve sevgilinin yiiziinii

tiim asiklarin yoneldigi bir mescit olarak tasavvur etmistir:

Istesem ¢ok andadir haklamda var her vech ile

Bilmis ol gonliim iciin ol hiisn ii an mescid olur (G. 230/2)
3.3.8. Secdegah

Secdegah kelimesi; secde edilen yer, secde yeri anlamlarina gelmektedir

(Dogan, 2014: 1489).

Asagidaki beyitte asiklar, sevgilinin yiiziinli secde yeri etmiglerdir. Boylelikle

sevgilinin ylizii bir ibadet mekani olarak tasavvur edilmistir:

Secdegah etdi amin didarini iiftadegan
Simdi Emri vech-i paki ‘asika minber midir (G. 159/5)

3.3.9. Semahane

Semahane, tekkelerde ayin yapilan yerlere verilen addir. Mevlevi
tekkelerindekilerin oOteki tekkelerdekilerden farki dort tarafinda oturulacak yerler
kalmak suretiyle ortasinin daire seklinde kisa parmakliklarla ¢evrilmis olmasi ve bu
yere semazenlerden bagkasinin girememesidir. Parmakligin disinda kalan yere keceler
serilirdi. Parmaklik i¢indeki kisim bos ve miicella (cilal) tahtali idi. Kapinin tam
karsisina seyhin seccadesi ve kirmizi postu, miinasip bir yerine de kiirsii konurdu. Bazi
semahanede yan yana, bazilarinda karsilikli iki kiirsii vardi. Kiirsiilerin karsilikli
olmasina sebep birine mesnevihanin, 6tekine kari-i mesnevinin ¢ikmasi i¢in idi. Eski
Mesnevihanlar hafiz-1 Mesnevi (Mesnevi’yi ezberlemis) olduklari i¢in Mesnevi’yi
ezber takrir ederlerdi. Sayet alt tarafini unutursa elinde kitap tutan kari-i mesnevi beyti
okumak suretiyle mesnevihana hatirlatirdi. Sonralart mesnevihanlar hafiz-1 Mesnevi
olmadiklarindan ellerine kitap almaya ve kiirsiiye ¢iktilar1 vakit de kari-1 mesnevi
olanlar kiirsii dibinde oturmaya baslamislardir. Semazenler semahanenin bos ve

miicella tahtali olan yerinde sema‘ ederlerdi. Oraya sema‘ edenlerden baskasi
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giremezdi. Parmaklikla bolinmiis ve keceler konulmus olan kenarlarda herkes
oturabilir, ayini seyreyleyebilirlerdi. Cuma ve bayram namazi kilinan ve hatibi
bulunan tekkelerin semahanelerinde minber de bulunurdu. Biiyiilk Mevlevihanelerde

semahaneler de ayr1 idi (Pakalin, C.3/1993: 167).
Asagidaki bentte asik, gonliinii sevgiliye semahane olarak sunmak istemistir:

Varam ben kity-1 dil-dara niyaza baslasam cane
O da rahm etse merdane kabul etse o mihmane
Afla canim semd-hane nisar etsem o sultane
Temam etvari hitbane edalar hep levendane

Nigah-1 nazi mestane keman ebriilari bi-dad (Tah. 101/2)

3.4. is ve Ticaret Hayatiyla ilgili insai Unsurlar
3.4.1. Asiyab

Farsca bir kelime olan asiyab; degirmen, su degirmeni gibi anlamlara
gelmektedir. Degirmen, un elde etmek icin taneleri 6giiten alete denir. Bu aletin i¢inde
bulundugu yer de aym adla anilir. Degirmenin ¢ok eski bir tarihi vardir. Insanlar,
topraklarla ugrasip tarim yapmaya basladiktan sonra yetistirdikleri tahillarin tanelerini
un haline getirmek i¢in bugiinkii degirmenin en ilkel bi¢imini icat etmislerdir. Bu ilk
degirmen, bugiinkii el havanlarindan farksizdi. I¢i cukur tastan yapilmis kaplara
taneler konuluyor sonra lizerinden bagka bir tasla vurularak 6giitiiliiyordu. Degirmen,
zamanla gelisti. Bugday ve benzeri tahillar, onceleri diiz ve sert iki yass1 tag arasinda
ogiitiiliirken, sonradan alttaki sabit iistteki dondiiriilebilen iki tag arasinda ogiitiilmeye
baslandi. Tas1 dondiiriince ezme giicii de artiyordu. Bu bulus sayesinde degirmen hizla
gelisti. Degirmene bu giicii saglamak icin onceleri insan giiciinden yararlaniliyordu.
Ancak insan giiclinden yararlanmak hem zordu hem de yeteri kadar biiyiik bir gii¢ elde
edilemiyordu. Bunun i¢in insanlar dogal kuvvetlerden de yararlanmay: diisiindiiler.
Riizgarla donen yel degirmenleri, suyun akisiyla dénen su de§irmenleri yaptilar.
Boylece 6giitme isi daha da kolaylasmis oldu. O kadar ki gelistirilen ilk makinelerden
biri de degirmen oldu. Giiniimiizden 4.000 yil O6nce bile riizgarla isleyen yel

degirmenlerinden yararlaniliyordu. Ilk yel degirmenlerinin Anadolu’dan ¢iktig1
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sanilmaktadir. Clinkii Dogu Akdeniz iilkelerinde y1lin belirli mevsimlerinde riizgarlar
diizgiin bir bicimde eser XV. ylizyillda Fransizlarin yel degirmenine ‘Tiirk’
kelimesinden bozma olarak ‘turquois’ demeleri de yel deg§irmeninin bir Tiirk bulusu
oldugunu gostermektedir. Uygarligin ilerlemesiyle birlikte degirmenlerde 6nemli
degisiklikler gecirdiler. XIX. ylizyilda buhar makinesiyle donen degirmenler yapildi
XX. yiizyilda da elektrik motoruyla donen degirmenler icat edildi. Bunlar hizla
geliserek biitiin 6tekileri kisa zamanda unutturdu. Bugiinkii degirmenlerde bugday, el
degmeden kabugundan ayrilir; tozundan, topragindan temizlenir. Ogiitiilecegi yere de
makinelerle iletilir. Burada istenilen kalinlikta 6giitiilerek un haline getirilir; cuvallara,
kiiciik torbalara konularak piyasaya, firina gonderilir (Yeni Hayat Ansiklopedisi,
“Degirmen” C.2 /1980: 982-983).

Murad Emri de asagidaki beytinde gozyaslariyla sevgilinin degirmenini
dondiirebilecegini ifade etmistir. Boylelikle sevgili ugruna akittigi gdzyaslarinin

coklugunu ve kuvvetini vurgulamistir:

Hep yoluii tutmus géziim yasi reva olmus gider

Esk-i cesmim dondiiriir bir hayli senini asiyab (G. 106/3)
3.4.2. Pazar, Sik

Farsca bazar ve Arapga stk kelimeleri; ¢arsi, pazar anlamlarina gelmektedir.
Tarihin her evresinde ¢esitli sekillerde var olagelen ticaret, insanlar arasinda ekonomik
ithtiyaclarin karsilikli olarak giderilmesinden dogmustur. Profesyonel ticaretin heniiz
s6z konusu olmadig1 eski ¢aglarda bile ticari aligveris sdz konusu olmustur. Her
donemin, her cografyanin degiskenlerine gore ortaya ¢ikan ihtiyaglarin
karsilanmasinda ticaret devreye girmistir. Dolayisiyla ticaret, tarihsel, ekonomik bir
gerceklik olmus ve bu gercekligin ge¢misi insanin sosyallesmesinin ge¢misi kadar
eskiye gitmistir. Bu anlamda pazar ve pazarlama tekniklerinde zaman igerisinde
onemli gelismeler yasanmustir. Ticaretin takas wusulii veya para ile
gerceklestirilmesinin toplumlarin giindelik yasami i¢in bir zorunluluk olmasi,
pazarlarin ortaya ¢ikmasini saglayan temel etken olmustur. Insanlarin belirli giinlerde
gerek ibadet gerekse kutsal giinler igin toplandig1 yerlerde pazarlar kurula gelmistir.

Boylelikle ticaret, kalabalik kiimelerin bir araya geldigi, merkezi 6zellige sahip olan
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alanlarda dogal olarak pazarlar1 ortaya cikarmistir. Boylelikle Osmanli’nin son

donemlerine dek pek cok pazar var olmustur (Naskali, 2020: 5-6).

Insanlarin sosyal ihtiyaglarindan dogan pazarlar; yol, ulasim, yerlesim yeri gibi
etkenlerin belirleyiciligi ile ortaya ¢ikmis olan ticari alanlardir. Gegmisten bugiine
niteligi ve ticari yontemleri bakimindan bazi farkliliklar arz eden pazarlarda, degisken

olmayan tek sey, arz ve talep olmustur (Naskali, 2020: 43).

Sair, asagidaki beytinde ask pazarinda en ufak bir iffet ve utanma duygusunun

dahi kalmadigini belirtmis ve agki bir pazar alani olarak tasavvur etmistir:

Oyle bir aldikda verdik yok bahdasin bulmadan

Kalmadi bazar-1 ‘askda zerre namiis ‘arimiz (G. 258/3)

Asagidaki bir baska beyitte ise muhabbet, bir pazara tesbih edilmis ve bu
pazarda sevda ¢eken asiklarin kimi zaman kazang elde edecekleri kimi zaman ise

zarara ugrayacaklar: belirtilmistir:

Kimi pazar-1 mahabbetde kimi sevda ¢eker

Bir bir ardinca gériir kar u hasar ‘alem bu ya (G. 30/2)

Asagidaki bentte ise Nedim’in siiri, olgunluk pazarinin siisii olarak tasavvur

edilmis boylelikle Nedim’in siir kabiliyeti 6n plana ¢ikarilmistir:

Etse de yarin firaki kadimi hem misl-i dal
Emri ka ‘ildir kazdya eylemez cenk ii cidal
Verse de va ‘iz cihana basdan baga zill ii hayal
Kil metd ‘-1 nazmini arayis-i sik kemal

Ey Nedim-i piir-hiiner zib-i diikan lazim saria (Tah. 13/5)
3.4.3. Diikan

Diikkan, i¢inde perakende Oteberi satilan veya kiigiik imalat yapilan is yeridir
(Ayverdi ve Topaloglu, 2007: 296). Mahalle i¢lerinde halkin giinliik aligverislerini
yapmak iizere ¢ogunlukla kagir ve ahsap evlerin zemin katlarinda bir arada toplu halde

(kiictik bir cars1 gibi) yapilmis diikkan gruplar1 bulunmaktaydi. Ayni cins mallarin imal
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edildigi veya satildig1 diikkkanlar; imal edilen veya satilan malzemenin ismi ile anilan

carsilari olustururdu. Kuyumcular ¢arsisi, bakircilar ¢arsist gibi (Tayla, 2017: 20).

Asagidaki bentte sair, “Ey hiinerli Nedim, siir servetini olgunluk pazarinin siisti
yap, bir siis diikkani lazim sana” diyerek Nedim’in siirini olgunluk pazarmin siisii
olarak nitelendirmistir. Bdylelikle de cevher olarak nitelendirilen bu siirin

sergilenebilmesi i¢in bir siis diikkanina ihtiya¢ duyuldugunu belirtmistir:

Etse de yarin firaki kadimi hem misl-i dal
Emri ka ‘ildir kazaya eylemez cenk ii cidal
Verse de va ‘iz cihana basdan basa zill ii hayal
Kil meta -1 nazmini arayis-i sitk kemal

Ey Nedim-i piir-hiiner zib-i diikan lazim sana (Tah. 13/5)
3.4.4. Harabat, Meclis-i Mey, Meyhane, Meykede

Icki ve gesitli mezelerin sunuldugu miizikli ortamlara meyhéane denir. Meyhane
edebiyatimizda ¢ok genis bir kelime kadrosu ile kullanilmistir. Bu anlamda meyhane
kavrami: “Harabat, meykede, humhane, hane-i hammar, der-i mugan” gibi isimlerle
de karsilanmistir. Meyhane kiiltiirii sarabin icat edilmesiyle birlikte ortaya ¢ikmustir.
Icki igmek isteyen insanlar bir araya gelerek meyhane tipi ortamlar olusturmuslardir.
Meyhaneler daha ¢ok paranin bol oldugu mekanlarda kurulmustur. Bu miinasebetle
daha cok limanlar ve carsilar tercih edilmistir. Osmanlida meyhane isletmeciligini
daha ¢ok gayr-1 Miislimler yapmistir. Gayr-1 Miislimlerin isletmeciligini yaptig1 bu
meyhanelerin serbestligi ¢esitli donemlere gore farklilik arz etmistir. Bu farkliligin
ortaya ¢ikmasinda ise mevcut iktidarlarin sarap ve meyhaneyle ilgili yaklasimlar

belirleyici olmustur (Seving, 2018: 431; Bahadir 2013: 291).

Istanbul’un fethinden II. Mesrutiyete kadar olan yiizyillar boyunca istanbul’da
devlet izni ile agilan sayis1 sinirlanmis meyhanelere, gedikli meyhane; izinsiz kagak
acilarak asc1, iskembeci, tursucu diikkan gibi gizli ¢alisanlarina da koltuk meyhanesi

denmistir (Sezer ve Ozyalginer, 2017: 246).

Osmanli toplumunda sarap i¢mek, iiretmek ve meyhane agip, isletmek

Miisliimanlara yasak olmasi sebebiyle bu isler daha ¢ok Hiristiyan veya Yahudiler
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tarafindan yapilmistir. Hiristiyan ve Yahudi tebaanin din anlayislarinda ise bdyle bir
yasaklama olmadigindan sarap igme izni/hakki, sarap yasaklar1 uygulandigi zamanlar
haricinde ellerinden alinmamistir. Bu sebeple meyhaneler daha ¢ok Hiristiyan ve
Yahudilerin yagadig1i mahallere yakin yerlerde kurulmustur. Meyhane denildigi zaman
aklimiza bugiinkii gibi sadece sarap i¢ilen yerler gelmemelidir. O donem meyhéaneleri,
ayn1 zamanda sarap tiretilen yerlerdir. Meyhaneler ramazan ayinda kapali olurdu. Bu
ylizden bayram oldugu giin sarap miidavimleri erkenden meyhaneye gidip

meyhanecinin hazirladig: hediyelere ulagmak isterdi (Bahadir, 2013: 291-293).

Osmanli’da ¢ogu padisahin, déoneminde icki yasagi uyguladig: bilinmektedir.
Bunlarin i¢inde Kanunu Sultan Siileyman, IV. Murat ve III. Selim zamaninda
uygulananlar 6zellikle dikkat cekmektedir. Osmanli déneminde zaman zaman igki ve
titlinlin  yasaklandigint ve bu yasaklara uymayanlarin siddetli bir sekilde
cezalandirildigi da bilinmektedir. Bu yasaklarin hiikiimleri hiikiimdarlara gore
degismekte olup, bu yasagi en sert sekilde uygulayan padisah IV. Murat olmustur. IV.
Murat’in yasaklara uymayanlara 6liim cezasi koydugu ve bunun gercekten onemli
sayida Miisliimanin hayatina mal oldugu tarihi kaynaklarda belirtilmistir. Kendisinin
bizzat gece giindiiz tebdil dolasarak yakaladigi sarhoslari, hatta sadece nefesi sarap
kokanlar1 bile cellada teslim ettigi bununla birlikte iradesinin tagrada yerine getirilip
getirilmedigini kontrol etmek i¢in bizzat Bursa’ya bile gittigi ifade edilmektedir. Onun
ickinin yaninda kahve, cubuk ve afyonu da yasakladigi, hatta Istanbul’daki biitiin
kahvehane ve meyhaneleri yiktirdig: belirtilmektedir. III. Selim zamaninda uygulanan
kapsamli i¢ki yasagi ise Rusya ve Avusturya ile uzun siiren savaglar esnasinda devlet
hem ekonomik hem askeri hem de politik olarak zor durumdayken payitahtta sanki
hicbir sey yokmus gibi sefahat hayatinin siirmesi nedeniyle uygulanmistir. 1790
yilinda toplumsal bozulmalara da engel olmak i¢in halkin son zamanlarda ickiye
diiskiinliigiinii, sarhosluk vakalarinmn arttigini haber alan padisahin, “Oyleyse
meyhaneler kapansin” emrini vererek raki ve sarap alim satimini kesin sekilde
yasakladig1, meyhaneleri yiktirdig: tarihi kayitlarda yer almaktadir. Kanuni dénemi
kanunnamesinde “sarap i¢enlerin kadi tarafindan azarlanmasi veya iki sopaya karsilik
bir ak¢e ceza alinmas1” hiikmii yer almistir (Beyhan ve Yazar, 2020: 161-162). Ayrica

Osmanli seyhiilislamlar1 da bu konuda oldukga dikkat cekici fetvalar vermislerdir.
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Meyhéane kavrami, divan edebiyatinda da oldukca Onemli bir yere sahip
olmustur. Bunun sebebi edebiyatimizin igine islemis olan sarap motifinin olmazsa
olmazligi, bu sarap motifinin tUretilip tiiketildigi yer olmasi ve en 6nemlisi tasavvufi

degerlendirmelere imkan tanimasindandir (Bahadir, 2013: 291).

Meyhane, klasik Tiirk siirinde nese alinacak ve hos zaman gegirilecek bir
mekan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mutasavvif ve tasavvufi nesve ile siir yazan
sairlerin, meyhaneyi tekke ve dergdh anlaminda kullandiklar1 goriiliir. Meyhane ilahi
askin var oldugu, kétiiliikk ve ¢irkinlikten arinmis bir mekandir. Ask anlamina gelen

mey, meyhanede i¢ilmektedir (Seving, 2018: 431).
Bu baglamda asagidaki beyitte de asik, meyhane sarhosu olmustur:

Beni ¢cok gérmeyini mest-i harabat oldugum aya

Gamim def etmege elde olan peymane olmusdur (G. 202/3)

Tasavvufi anlamin esas oldugu asagidaki bentte asik, aksam ve sabah meyhane
kapisinin topraginin sakini olmustur. Burada meyhane kelimesi ile kastedilen tekkedir
bu baglamda insan, tekkede ¢ile ¢eker, nefsini terbiye eder ve Allah’a layik bir kul

olmaya gayret gosterir:

‘Ask yolunda can fida etmis olan buldu zafer
Ol sebebdir ben de ol raha varip etdim sefer
Donmezem oldiirseler dondiirse cananim meger
Sakin-i hak-i der-i mey-haneyiz sam ii seher

Irtifa -1 kadr iciin bab-1 sa ‘adet bekleriz (Tah. 18/2)

Asagidaki beyitte sevgilinin bakislar1 varken, asig1 sarhos etmek i¢in
meyhaneye gerek yoktur. Zira asik zaten sevgilinin bakislariyla kendinden

geemektedir:

Bakdikca senini dide-i mestanina ey dost

Mest etdi nigahiii baria mey-hane ne hdacet (G. 114/3)

Asagidaki bir bagka beyitte ise asigin mekani ve evi, meyhane kapisi olmustur:
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Mekanim meskenim simdi der-i mey-hane olmusdur

Aninigiin her gorenler der beni mestane olmugdur (G. 202/1)

Asagidaki bentte ise meyhane, meyhane ciragi ve sarap saticilar ile agzina

kadar dolmustur ve oradaki herkes siddetle sarap igmeyi arzulamaktadir:

Mey-kede dolmus leb-a-leb mug-bege bade-fiirig
Herkes eyler bini tehaliikle elinden bade-niig
Kalmamus hi¢c kimsede dikkatle baksan zerre hiis
Lale piir-hin giil fiisun biilbiil de hayran u hamiis
Giilsitan-1 ‘aleme geldik taravet bulmadik (Tah. 5/5)

Murad Emri, asagidaki beytinde ise “Ey sevgili, ben seni icki meclisinde
gbrdiim rakipleri alip tek basina bir kdsede egleniyorsun” diyerek sevgilinin icki

meclisinde rakiplerle eglendigini belirtmistir:

Gordiim seni ben meclis-i meyde a dil-ara

Agyart alip zevk ediyorsur tek ii tenha (G. 41/1)
3.4.5. Karhane

Fars¢a karhane kelimesi; Is yeri, is islenen yer, fabrika gibi anlamlara sahiptir

(Devellioglu, 2013: 564).

Asagidaki bentte diinya, cesitli islerin yapildig: bir yer olmas1 dolayisiyla bir i

yeri olarak tasavvur edilmistir:

‘Alem-i karhaneye bakdim da bildim hep hayal

Nes ‘e-yab timmid ederken rindi gérdiim piir-melal

Ben bu hali bilmeden kimden kime etsem su ‘al

Bagda fikr-i rubun rindana verdi baska hal

Nagme-i biilbiil sanirdim nale-i mestaneyi (Tah. 118/5)

Asagidaki beyitte ise meyhaneler ve is yerleri birer liituf mekani olarak

tasavvur edilmistir:
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Bekleme bir kimseden iimmid-i imdad simdilik

Eylesin mey-haneler kar-haneler himmet sana (G. 68/6)
3.5. Eglence Hayati ile ilgili insai Unsurlar

3.5.1. Bezm, Bezm-i Isret, Bezm-i Mey, Bezm-i Muhabbet, Bezm-i Safa,

Bezm-i Tarab, Bezmgah, Meclis

Bezm kelimesi ¢esitli anlamlari ihtiva edecek sekilde siirlerde kullanilmistir.
Farsca bezm kelimesi, ays u isret, sohbet ve ziyafet meclisi anlamlarina gelmektedir.
Bezm divan edebiyatinda vazgecilmez bir motiftir. Siirlerde asiklarin, gercekte
sairlerin bir araya gelip yiyip igerek, musiki dinleyerek sohbet etmelerine ve
eglenmelerine denir. bezm eglenceleri 6zellikle bahar mevsiminde yapilir. Cemenlik,
akarsu kenarlar1 ve agaclik yerler tercih edilir. Aksamlar1 kurulan bezmde ise mum
(151k), tiitsii ve tiitsii kab1 (buhurdan), vazoda ¢igekler bezmin 6geleridir. Evin iginde,
avluda yani kapali1 bah¢ede yapilan igkili ve yemekli toplantilar ise muhakkak havuz
kenarinda gergeklestirilir. Icki, meze, icki sunucu (saki), bezm ehli ve musiki bezmi
olusturan temel 6gelerdir. Kisin yapilan igkili toplantilar ise genellikle ocak basinda
yapilir. Bezmin kendine has adab1 vardir. Yeme-i¢gme, oturma, konusma vb. gibi divan
siirine bir motif olarak giren bezm, ¢ok ¢esitli bi¢imlerde ele alinmistir. Bezm
kelimesinin Arapca anlam1 meclistir. Bezmle birlikte bezm-i Cem, bezm-i isret, bezm-
1 mey, bezm-i safa tamlamalar1 da siklikla kullanilir. Bezm bu anlamda genellikle
kalabalik bir toplulukta gerceklesir. Orada saki (sevgili), rindan (asiklar) oldugu gibi
rakib de hatta zaman zaman sufi de bulunmaktadir. Basta mey olmak {izere siirahi,

kadeh, meze ve bezmi costuran musiki de bezmin diger 6geleridir (Kut, 1999: 616).

Asagidaki bentte de bir gece vakti ay gibi parlak ve gilizel olan sevgili, gokten

meclise inmis ve bu mecliste agigina liituflarda bulunmustur:

Bezminde bu seb eyledi yarim beni ihya

Buldum o mehii giil yiiziinii sa ‘sa ‘a pird

Inmig gibi gokden bu gece bezme mehdsa

Meydan-1 muhabbetde gezerken dil-i seyda

Dil dil-bere dil-ber dil-i dil-dara dolagdi (Tah. 45/2)
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Rind, diinya islerini hos goren kisi anlamina gelmektedir. Cogulu rindandir.
Rind actyi-tatliy1, iyiyi-kétiiyii hos goriir. Uziintii ve nese onun katinda aynidir. Hayat
felsefesi boyle olan kisilere rind denilir ve rindlik divan siirinde bir mazmiin olarak ele
alinir. Divan sairi kendisini rind olarak degerlendirir. Ona gore cihanin bir pul kadar
degeri yoktur. Hayatinda hi¢ icki igmeyen sairlerin dahi ¢cok zaman meyhaneden,
ickiden, sakiden bahsetmeleri cogu zaman rindane bir hayat yasadiklarini empoze

etmek istemelerindendir (Pala, 2014: 377).

Divan siirinde meclis, Allah asiklarinin bulundugu yer olarak, sarap ise ilahi
aska kavusmak i¢in bir ara¢ olarak s6z konusu edilmektedir. Bu baglamda asagidaki

bentte de asik, rintler meclisinde bir kadeh istemektedir:

Bezm-i rindanda bu seb de bir cam isterem
Sada gelsin gayri canan oyle hengam isterem
Oyle zevk alsin ki kalsin hasre dek nam isterem
Ger¢i canandan dil-i seyda iciin kam isterem

Sorsa canan bilmezem kam-1 dil-i seydd nedir (Tah. 61/2)

Asagidaki bir baska bentte sair, diinyay1 bir meclis olarak tahayyiil etmis ve bu

diinya meclisinde insanlardan kagarak yalniz kaldigini belirtmistir:

Verseler ‘alemde gayri istemem evreng-i cevr
Her zeman bagrimda mevciid ateg-i aheng-i cevr
Eksik olmaz bir zeman ‘alemde bende ceng-i cevr
Elvida“ ey hak-i hasretii ‘I-firak ey seng-i cevr

Bezm-i ‘alemde girizan oldugum demdir bu dem (Tah. 96/2)

Asagida s6z konusu ettigimiz bir baska bentte ise sevgili, meclise ugurlu

ayagini bassa oray1 siisleyecegi ifade edilmistir:

Zeyn eder bassa eger bezme miibarek kademirn
Baska bir zevki olur bilmis oluni cam-1 Cemiri
Gam gider zerresi kalmaz hele bende elemiii

Ne zeman lutf edeceksin baria séyle keremin
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O zeman yiiz siirelim payina sen Muhtesemini (Muh. 20/1)

Asagidaki bentte sevgili, asigin meclisinde bir sultan olarak tasavvur

edilmistir:

Gosterdi deva derdime dermana inandim
Va ‘d etdi baria vuslati canana inandim
Gordiim ant bezmimde o sultana inandim
Geldikde goziim gérdii o mihmana inandim

Va ‘dinde sebat eyledi burhana inandim (Muh. 55/1)

Asagidaki bir bagka bentte goniil kuslari, sevgili meclisinde niyaza

baslamislardir:

Emri geldi nev-bahar biilbiil figana baslad:
Murg-1 diller bezm-i cananda amane basladi
Her nesi vardir bu giin kasi1 kemana basladi
Var bu bagiii goncast siinbiilleri hos giilleri

Ol sebebden ah u feryad eyliyor biilbiiller (Muh. 78/5)

Asagidaki bir bagka bentte ise giizeller, sira sira dizilip gece vakti meclisi

nurlandirmiglardir:

Saf saf huban gelip bezmi bu seb niir etdiler
Gosterip tilfet baria her dili mesriir etdiler
Aldh etrafim yikilmis kalbi ma ‘miir etdiler

Ol zeman can vermeye ‘alemde mecbir etdiler

Cesm-i mestan ile sonira beni mahmiir etdiler (Muh. 83/1)

Asagidaki beyitte sair, “Sen diin gece rakipler meclisinde sarap sarhosu olup,
sabaha kadar (rakiplerle) dostluk ettin bu yiizden uykuyu terk ettin” diyerek sevgilinin

mecliste rakiplerle dostluk kurdugunu ifade etmistir:

Diin gece sen bezm-i agyarda olup mest-i sarab

Ulfet etdifi subha dek etdifi anuiiciin terk-i h'ab (G. 2/1)



244

Klasik siirde rakip, asik ile sevgiliyi ayiran, onlarin kavugmasina izin vermeyen
fitneci bir tip olarak s6z konusu edilmistir. Bu sebeple siirlerde asik ile rakip daima
birbirlerine diismandir ve birbirleriyle savagmaktadir. Bu dogrultuda asagidaki beyitte
de eger fitneci rakip, sevgilinin muhabbet meclisine gelirse orada savas cikacagi

belirtilmistir:

O fitne bi-haya agyar eger yar bezmine gelse

Ayak bassa muhabbet ‘aleminde cenk olur peyda (G. 39/3)

Asagidaki bir diger beyitte ise asik, sevgilinin meclisine misafir olmak

istemektedir:

Clinki va ‘d etdini visalin lutfun izhar eyle gel

Gel kabiil et bezmirie olsam ne var mihman sana (G. 42/3)

Asagidaki bir bagka beyitte sevgili, rakipler meclisine giderek as1g1 tizmiistiir.

Nitekim divan siirinde rakip, as181in en biiyiik diismanidir:

Sen gidince bezm-i agyara miikedder eyledini

Simdi bildim ey civanim sende yok zerre vefd (G. 65/2)

Asagidaki beyitte ise sevgili, meclise gelse asi18a saraplar sunsa o zaman

padisahin dahi as1ga imrenecegi, onun yerinde olmak isteyecegi belirtilmistir:

Bezme gelse badeler sunsa beni mest eylese

Gorse halim ol zaman gipta eder hiinkar bania (G. 71/3)

Asagidaki bir diger beyitte ise sevgilinin meclise gelip, asiklar ile arkadaslik

etmesi istenmistir:

Gordiigiim yerlerde sor tiftadegamn halini

Bezme gel turma bizimle her zeman tinsiyet et (G. 113/4)

Asagidaki beyitte sair, “Lutf edip bir meclise gel o giil yanagin1 goster, kan
dolu gdzlimiizii neselendir sonra durma kag¢” diyerek sevgilinin meclise gelerek

gonliinii senlendirmesini istemistir:
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Lutf edip bir bezme gel goster o giil ruhsarint
Dide-i piir-hunumuz sad eyle sonira durma kag (G. 118/4)

Asagidaki bir bagka beyitte sair, “O, giizeller meclisine gidip boy gosterse
kadeh, yanagmin mumuna bakip pervane olmaktadir” diyerek sevgilinin yanagini

muma, kadehi de pervaneye tesbih etmistir:

Bezm-i huibana varip etse o ‘arz-i1 endam

Sem “-i ruhsara bakip olmada pervane kadeh (G. 129/2)

Asagidaki beyitte sevgiliden meclise gelip namini gostermesi ve asiklarin

gonliinli mutlu etmesi beklenmektedir:

Gelecek bezmimize gosterecek san dediler

Edecek gonliimiizii hasili sadan dediler (G. 137/1)

Asagidaki bir diger beyitte ise asik, sevgiliden meclise gelmesini ve yiiziinii

gostermesini istemektedir:

Bezme tegrif etse de gorsem aniii didarim

Ben fida-y1 can edersem Emri san olsun da gor (G. 141/5)

Asagidaki beyitte ise sevgili, rakip meclisine gitmis ve bu durum asigin

gbnliinli yaralamistir:

Bilmem bu gece bezm-i rakibe niye gitmis

Agyar ile iilfet edecekse kaderimdir (G. 181/3)

Asagidaki bir baska beyitte ise sevgili, meclise koku sagan esi benzeri

olmayan bir koku unsuru olarak tasavvur edilmistir:

Sereflenmis su giilzarii giil-i reyhanesi billah

Ayak basa o bezme bii sacar bir misk-i ‘anberdir (G. 188/2)
Asagidaki bir diger beyitte sevgili, meclise gelip meclisi senlendirmistir:

Bezmimiz sen etdi tesrif eyledi cananimiz
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Gelmesin agyar sakin ardinca zannim kan olur (G. 198/2)

Asagida s6z konusu edilen beyitte asik, diinya meclisinde sirrini1 gizleyecek bir

sevgiliye sahip olmadigini dile getirmis ve diinyay1 bir meclis olarak tasavvur etmistir:

Bezm-i ‘alemde ne bir yar ne de hem-dem bulunur

Strrimi giim edecek sanma ki mahrem bulunur (G. 201/1)

Asagidaki beyitte ise sevgili olmayinca meclisin bir zevki olmadigi dile

getirilmistir:

Olmayinca bezmin olmaz zevki yarsiz bir zeman

N'eylesek n‘etsek ne yapsak bos bu ates-pareler (G. 204/3)

Asagidaki bir bagka beyitte ise ay pargasi olarak nitelendirilen sevgili, meclise

gelmis ve onun gelmesiyle karanlik ortadan kalkmaistir:

Bir zeman gafletde kaldik bekledik ihvan bile
Gitdi zulmet geldi bezme etdi sen meh-paremiz (G. 259/3)

Asagidaki beyitte sevgili meclise ayak basarsa Ay’in utanip meclise
gelmeyecegi dile getirilmistir. Boylelikle sevgili ile Ay; parlaklik, giizellik gibi

ozellikler bakimindan kiyaslanmis ve sevgili bu kiyaslamada galip gelmistir:

Anini ol hiisn ii aninda letafet var nihayet bil

O bezme bir ayak bassa hicab eyler kamer gelmez (G. 276/2)

Asagidaki bir diger beyitte ise asik, sevgiliden kendisini rintler meclisine kabul

etmesini istemektedir:

Bezm-i rindane kabiil etse ne var ben kulunu

Etmesin versin elifile baiia peymane dirig (G. 299/3)
Asagidaki s6z konusu ettigimiz beyitte sevgilinin gelisi meclise seref vermistir:

Nazenin ‘omriifi ¢ogalsin olsun ‘alemde mezid

Verdi tesrifini bu seb bezme efendim bir seref (G. 303/3)
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Asagidaki bir baska beyitte eger sevgili, rakibi alip meclise gelirse iste o zaman
mecliste isyan c¢ikacagi ve bunun sonucunda meclisin al kan ile dolacagi ifade

edilmistir:

Deyiniiz yare bu seb bezmimiz al kan olacak

Alp agyar gelirse biiyiik ‘isyan olacak (G. 312/1)

Asagidaki beyitte sair, “Ille bir kadeh igin sevgilinin meclisine yola ciktik,
etrafa baktik bu gece bir avin1 géremedik” diyerek asigin bir kadeh igin sevgili
meclisine dogru yola ¢iktigini dile getirmis ve mecazi olarak asigi bir av, sevgiliyi ise

bir avci olarak tasavvur etmistir:

Bezm-i canane hele bir cam igtin ‘azm eyledik

Bakdik etrafa bu seb hig bir sikariii gérmedik (G. 322/2)

Asagida s6z konusu edilen beyitte asik, sevgiliyi bir giin dahi meclisinde

gérememistir ve bu yiizden mutsuzdur:

Gormedim bir giin seni bezmimde génliim sad ola

Bahtina kiz tali -i idbar ararsai iste ben (G. 389/5)

Divan siirinde eglence meclisleri, sairlerin siklikla ragbet ettikleri mekéanlardan
biri olmustur. Bu mekanlarda ¢esitli eglenceler tertip edilmis ve pek ¢ok sair bu tiir
eglence mekanlarina istirak etmisler ve siirlerinde de bu meclislerden siklikla
bahsetmislerdir. Kimi zaman da bu mekanlar, tasavvufi anlam esas alinarak tasvir

edilmistir.

Bu baglamda asagidaki bentte de her kisinin eglence meclisinde / eglence

yerinde sevgilisini aradig1 dile getirilmistir:

Ctinki verdim gonliimii almam begim etmem guluvv
Sen var iken kimseye dokmem muhakkak abrii

Gel beni a ‘ddya etdirme a sahim ser-fiiri

Dil hayaliiile gamiiila etse aya ciist ii ci

Her kisi bu bezmgah-1 gamda yaranin arar (Tah. 86/5)
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Asagidaki bir diger bentte asik, kendisini gorenlerin 6zgilir ve kurtulmus bir
sekilde dostlarla eglence meclisinde zannettigini, ancak kendisinin bela ve musibetler

igerisinde bin tiirlii eziyet ¢ektigini ifade etmistir:

Her halde goren bizleri azad u rehayiz
Zannetmede ihvan ile hem-bezmi safayiz
Mihnet-zedeyiz ¢cekmede bin diirlii cefayiz
Zahirde goriip bizleri sanma ‘ukalayiz

Biz bir siirii ‘akil sifatinda budalayiz (Tb. Tah. 11/1)

Asagidaki beyitte ise sevgili, rakipler ile i¢ki meclisinde dostluk kurmakta

dolayistyla da as181n zaten perisan olan kalbi daha da incinmektedir:

Bezm-i meyde diin gece agyarla iilfet etdigin
Incinir belki cihanda kalb-i viran duymasin (G. 399/3)

Mehek, altin veya giimiisiin ayarini anlamaya yarayan tastir (Dogan, 2005:
407). Asagidaki beyitte de sohbet ve icki meclislerinin insan i¢in birer mehek oldugu
diisiiniilmiis ve kisinin asil degerinin ancak bu mekénlarda ortaya cikabilecegi

belirtilmistir:

Mehekdir ademe bezm-i muhabbet bezm-i ‘isret kim

O anda gosterir her ne ki varsa gizli kaninda (G. 423/2)

Asagidaki bentte “bezm-i tarab” terkibi “sohbet ve eglence meclisi” anlamina

gelecek sekilde yer almigtir:

Beni sahralara gor saldi meta ‘-1 hiistinii
Bagsda ‘aklim var ise aldr meta ‘-1 hiistinii
Gonliimii sayd ederek ¢aldi meta ‘-1 hiisiinii
Dile da ‘ir hat olup kaldi meta ‘-1 hiistinii

Devr eder bezm-i tarab sa ‘ir-i giryanim ile (Tah. 54/3)

Asagidaki bentte ise giil renkli sarap ile saki, meclisi kendinden gegirmistir:
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Elbet giizelidir o giizel nam ile saki

Mest etdi bu seb meclisi giilfam ile saki

Bend etdi bizi kasi1 gozii dam ile saki

Geldi ki gami[m] def* ede bir cam ile saki

Ol kanlt dahi bagrimi kan eyledi gitdi (Tah. 43/2)

Asagida s6z konusu edilen beyitte ise asik, elinde kadeh ile mecliste sevgiliyi

beklemektedir:

Bugiin bayramdir artik lutf kil gel bezm-i rindana
Seni dort gozle meclisde elinde Emri cam bekler (G. 190/5)

3.6. Ulasim ile Tlgili Insai Unsurlar
3.6.1. Giizar, Giizergah, Rah, Reh-giizar, Tarik, Yol

Glizar, giizer, giizergah, rah, reh, reh-giizar, reh-giizer, tarik kelimeleri yol,
gecit, gecilecek yer gibi anlamlara sahiptir. Yol kelimesi ise insanlar arasinda cesitli
iligkileri saglayan, insanlarin ve ihtiyag maddelerinin bir yerden baska bir yere
taginmasina olanak saglayan, nakil araclarinin hareketlerine uygun yiizeyli, donemine
gore degisen malzeme ile donatilmis arazi seridi anlamina gelmektedir (Miiderrisoglu,
1993: 8). Yol kelimesi ayn1 zamanda; davranis, gidis, tarz, yon, adet, amag, sekil,

yapilis tarzi, maksat, ugur manalarinda da kullanilmistir (Aybet, 1989: 82).

Divan siirinde giizer, reh, rah, tarik kelimeleri, yol anlamina gelecek sekilde

siklikla kullanilmustir.

Asagidaki bentte 4s1g1n sikint1 gecidi olan gonlil eziyet baltasiyla yikilmistir ve

asik, Allah’tan gonliinii mamur etmesini / senlendirmesini istemistir:

Ser-da-ser eyledi sendeki kudret kuvvetini hayran
Gortip de bilmemek kabil midir bu hali bir insan
Ne istersen yaparsiii ya ilahi sendedir ferman
Dil-i mihnet-giizar: tise-i kahr eyledi viran

Yine lutfuiida abad et dil-i viranimi Yarab (Tah. 23/4)
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Asagidaki bir diger bentte ise sair, diinyanin kendisine yol / gegit acacagini
boylelikle bu diinyadan ge¢ip gidecegini ifade etmis ve kendisinden geriye bu tarihin

kalacagini belirtmistir:

Resk eder gonliim saiia bakdikca ey ‘aks-i viiciid
Bende varken bin keder yok sende gamdan bir eser
Hasili mes “udsuni nisbetle her yiizden bana

Sen kalirsii ben edersem sahn-1 ‘alemden giizer (Tr. 1329 5.220)

Asagidaki beyitte sair, ge¢idinde ve yolunda bir¢ok asiklarin oldugunu
belirtmistir:

Var giizergahimda var rahimda ¢ok iiftadegan

Baria benzer ol perinini haylice Mecnunu var (G. 186/3)
Asagidaki bentte ise asik, sevgilinin yolunu beklemektedir:

Rahini bekler dururken belki cananim gelir
Zulmet-i kalbim ferah bulsun dirahsanim gelir
[ltifat bekler iken agyar destimden alir

Ben anmi gordiikce billah agzima canim gelir (Kt. 98)

Asagidaki baska bir bentte ise asik, sevgilinin gegecegi yolu kirpikleri ile

stipiirecek ve yolunun topragini gézyaslariyla sulayacaktir:

Varabilsem hele ben sine-i ‘uryanim ile
O peri gorse baiia rahm ede salanim ile
Nelerim var diyecek ¢ak-i giribanim ile
Stipiiriip reh-giizerin ¢a[gi1]rip miijganim ile

Sularim hak-1 rehin dide-i giryanim ile (Tah. 54/1)

Asagida soz edilen bir bagka bentte ise sevgiliye gidecek bir yolun olmadigi

belirtilmistir:

Simdi arzii eyliyor ancak visale ¢are yok
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Zulmet-i hicranda kaldik garib meh-pare yok
Gidecek Emri nihayet bir tarik-i dil-dare yok
Simdi bildin ariladim nev-res-i nihalin kadrini

Ben degil herkes bilir zannim kemalin kadrini (Muh. 46/5)

Asagidaki bentte asik, parlak bir ay olarak tasavvur ettigi sevgilinin yoluna

canini feda etmektedir:

Nedir var ise ‘isyanim heman soyle a sultanim
Senirigiin kaldi bir canim verem gel turma dok kanim
Benim bitmez mi hicranim anifigiin iste efganim
Benim ey mah-i1 tabamm fidadir yolusia canim

Yanar bu kalb-i siizanim dil-i divane gam-1 mu ‘tad (Tah. 101/3)
Asagidaki bir diger bentte ise asik, aglayarak sevgilinin yolunu beklemektedir:

Goriiil hecr-i gamiiila ates-i siizana donmuisdiir
Yikaldr her yanim cismim benim virana donmiisdiir
Nihayet gozlerim yolda kalip giryana donmiisdiir
Hayal-i la ‘lifi ile gozlerim al kana donmiisdiir

Gamiiila aglamakdan esk-i cesm kana donmiisdiir (Tah. 111/1)

Asagida soz konusu ettigimiz bir baska bentte ise sevgilinin eziyetli ve

yaralayici ask derdi sebebiyle as18in gozyasi ve kani yollara akmaktadir:

Kim gorse bilir ben diyemem derd-i deriinum
Yollarda akip gitmededir esk ile hiinum
Hiikm etme goriip halimi ber-ger ctininum
Kalmis bulut altinda benim bir kamerim var

Iste o sebebdir ne gecem ne seherim var (Muh. 18/3)

Asagidaki bir bagka bent 6rneginde ise as181n akli ve fikri sevgilide gozleri

ise yollarda kalmistir:

Niir-1 ‘aynim nerde kaldini gormedim hayli zeman

‘Akl [u] fikrim sende didem kald: yollarda inan
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Cok giizel gordiim sania berizer giizel ben bulmadim

Ctinki olmaz bir nazirini yok sania benzer civan (Kt. 135)
Asagidaki beyitte asik, sevgiliyi ¢ok 6zledigi icin gozii yollarda kalmistir:

Goziim yollarda kaldi hayli demdir istiyakim var
Muhabbet namesin bekler iken andan eser gelmez (G. 275/4)

3.7. Egitim ile Tlgili ingai Unsurlar
3.7.1. Mekteb

Mektep kelimesi; 6gretim kurumu, okul, 6gretimin yapildigi bina anlamlarina
gelmektedir (Ayverdi ve Topaloglu, 2007: 719). Mekatip kelimesi ise mektepler
anlamina gelmektedir. Osmanli Devleti’nde, kurulusun ilk déonemlerinden itibaren
ilim ve kiiltiir alaninda 6nemli ¢alismalar yapildigi bilinmektedir. Zira Tiirkler ve
ozellikle Biiyiik Selg¢uklular’da oldugu gibi Anadolu Selguklu Devleti’nde de cesitli
sehirlerde her biri 6nemli ilmi arastirmalarin yapildigi ve hemen hepsi bugiinkii
manada birer tiniversite hiiviyeti arz eden mektepler ve medreseler tesis edilmistir.
Ancak zaman igerisinde Osmanli Devleti’nin 17. yiizyildan itibaren Bati Avrupa
ittifak1 karsisinda savaglarda ki maglubiyetleri, diplomatik alanda da biiyiik toprak
kayiplar1 ile sonuglanan anlagsmalar imzalamasi, devlet adamlarinda 1slahat ihtiyaci
fikrini dogurmustur. 18. yiizy1l boyunca kesintilerle siiren 1slahat hareketleri 19.
ylizyilda tim kurumlar ile bati tarzi bir devlet yapilanmasini giindeme getirmistir.
Yeniden yapilanma c¢aligmalarindan tiim devlet kurumlarinda oldugu gibi egitim
kurumlar1 da etkilenmistir. {lkdgretim kurumlari olarak; sibyan mektepleri, riistiye
mektepleri, orta Ogretim kurumlart olarak; idadiler, Mekteb-i Sultani, vilayet
sultanileri, Dariilmaarif Yiiksek Egitim Kurumlar1 ve mesleki egitim kurumlari olarak;
Dariilfiinun, Dartilmuallimin, Dariilmuallimat, Miilkiye Baytar Mektebi, Ziraat
Mektebi, Sanayi Mektebi, Orman ve Maden Mektepleri, Sanayi-i Nefise Mektebi,
Hukuk Mektebi, Mekteb-1 Miilkiye askeri egitim kurumlar1 olarak; askeri idadiler,
Askeri Baytar Mektebi, Miihendishane-i Bahr-1 Hiimayun, Miihendishane-i Berri
Hiimayun, Tibbiye, Mekteb-i Harbiye, Erkan-1 Harbiye Mektebi gibi ¢ok cesitli
mektepler etkili olmustur (Komiir, 2010: 22-43).
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Asagidaki bentte diinya, her yapraginda marifet ilminin sir ve hikmetlerinin yer

aldig1 bir mektep olarak tasavvur edilmistir:

Bir saha varip olmalvyiz hasili bende
Agyar su bizim halimize etmede hande
Her halini gormek su cihanii kani dide
Biri ders-i ma ‘arif okunur her varakinda

Yd Rab ne giizel mekteb olur mekteb-i ‘alem (Tb. Tah. 2/9)

Asagidaki bir diger bentte ise riitbelerin ehil olmayan kisilere verildigi ifade
edilmis bu baglamda sair, mekteplerde her halin 6gretilip 6gretilmediginden siiphe
duymustur. Zira kendi alanina vakif olmayan bir kisi, mektepte egitim-6gretim

faaliyetlerini etkin bir sekilde gerceklestiremeyecektir:

Ogretmede her hali ‘aceb simdi mekatib
Na-ehle verilmekde iken hayli mendsib

Ma ‘ziir tutulur dem-be-dem erbab-1 muhasib
‘Afvile miibegser midir ashab-1 meratib

Kaniin-1 ceza ‘acize mi has demekdir (Tb. Tah. 9/9)
3.8. Saglk ile Ilgili Insai Unsurlar
3.8.1. Dar-1 Sifa

Dar-1 Sifa kelimesi; sifa evi, hastane, akil hastanesi gibi anlamlara gelmektedir
(Ayverdi ve Topaloglu, 2007: 242). Kelime daha c¢ok dariigsifa seklinde

kullanilmaktadir ancak ¢alismamizda dar-1 sifa olarak yer almaktadir.

Asagidaki beyitte ayrilik liziintlisiiyle ve asir1 6tkeyle gozii kararan asik, ne
yaptigini bilememistir ve 6fkesini kontrol edemeyen asigin bu halini géren herkes, ona
deli demistir. Asik, bu durumuna bir ¢oziim bulmak icin kendisine bir hastane / akil

hastanesi gOsterilmesini istemistir:

Karardi gozlerim firkat gamindan eylerim feryad
Goren divane der halim baria dar-1 sifa goster (G. 143/4)
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3.9. Yargi ile Ilgili ingai Unsurlar
3.9.1. Mahkeme

Mahkeme kelimesi; yargilik, yargi yeri, yargi gorevinin yerine getirildigi yer
anlamlarma gelmektedir. Mahkemeler, Devlet tarafindan objektif hukuk kurallarina
gore kaza tevzii gorev ve yetkisi ile vazifelendirilmis olan mercilerdir. Bunlar
vazifelerini kullanilan kaza hakkinin nevi ve mahiyetine gore bir veya birden ziyade
yargi¢lardan miirekkep heyetler halinde yaparlar. Mahkemeler, adli, idari ve askeri

olmak iizere iige ayrilirlar (Ozcan, 1975: 401).

Asagidaki bentte “Hakim hem davaci hem gorevli memur hem de sahit olsa, o
mahkemenin kararina adalet denir mi?” sozlerine yer verilerek mahkeme, bir yargi

kurumu olmas1 dolayistyla s6z konusu edilmistir:

Her derde deva eylese bil ant fasid

Her gordiigiinii kendine giil sanma o zahid
Almaz alamaz belki gamin etmede ‘a’id
Kadi ola da *vact vii muhzir dahi sahid

Ol mahkemenin hiikmiine derler mi ‘adalet (Tb. Tah. 6/3)

Asagidaki beyitte ise servi boylu sevgili, mahkemeye giilerek gelmis ve

oradaki herkes sevgiliyi ayakta karsilamistir:

Geldi gordiim giilerek mahkemeye serv-i hiram

Hep sasirdik baka kaldik ania etdik de kiyam (Tr. s. 728)
3.10. Su ile Tlgili insai Unsurlar
3.10.1. Cah, Kuyu

Cah ve ¢eh kelimeleri; kuyu, ¢ukur anlamlarmma gelmektedir. Ozellikle
bahgelerde gordiigiimiiz su kuyulari, su ihtiyacini karsilamanin yaninda mimari agidan

da degerlendirilmesi gereken niteliklere sahiptir. Eskiden kuyular ¢cogu zaman
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hamamlara su saglamak i¢in de kullanilmaktaydi (Devellioglu, 2013: 170; Tayla,
C.1/2017: 36).

Klasik siirimizde cukur kelimesi, genellikle sevgilinin ¢ene cukuru ile
iliskilendirilmistir. Bununla birlikte sairler, Hz. Yusuf’un kardesleri tarafindan kuyuya
atilmasini, iran mitolojisinin efsanevi kahramani Riistem’in igerisi mizrak ve hangerle
dolu bir kuyuya diisiiriilerek atiyla birlikte 6ldiiriilmesini, Harut ve Marut kissasi

dahilinde Babil kuyusunu siirlerinde s6z konusu etmislerdir.

Divan siirinde sevgilinin ¢ene ¢ukuru, genellikle kuyuya veya zindana tesbih
edilmistir. Bu kuyuya / zindana diisenler, sevgilinin saglarindan yapilmis zincirlerle

baglanmaktadirlar.

Bu baglamda asagidaki bentte de asigin gonlii, sevgilinin ¢ene ¢ukuruna
diismiistiir. Boylelikle de sevgilinin ¢ene ¢ukuru bir kuyu / zindan olarak tasavvur

edilmistir:

Agladip giildiirmek ‘ugsaki senini sanindadir
Gonliim aldini baglayp ziilf-i perisanindadir
Oyle bir dama diisiirdiiii sen benim bu goviliimii

Kimse bilmez diismiis ol ¢ah-1 zenehdanindadir (Kt. 99)

Asagida sz konusu edilen bir diger bentte ise “Insanlar zemzem kuyusuna
iseyeni lanetle anar, sen Kabe gibi hiirmetle meshur ol” ifadelerine yer verilerek

zemzem kuyusu kutsiyeti bakimindan siirde s6z konusu edilmistir:

Her emrifie fermaniiia ihsana kanar halk
Bir ‘aksi zuhiir etdigi takdirde yanar halk
Senden soracak gorse bile kar u hasar halk
Bevval-i ¢eh-i zemzemi la ‘netle aniar halk

Sen Ka ‘be gibi kendifii hiirmetle be-nam et (Tb. Tah. 12/2)

Asagidaki bentte ise bircok miineccimin (falci) gokte yeni yildizlar kesfetmek
isterken, gaflete dalip yol {istiindeki kuyuya diistiigii ifade edilmistir:

Her dersi oku sorira okut ol da mu ‘allim
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Ta kim saria diinyada denilsin miitekellim
Kendin yikalirsan olacaksii miite ‘azzim
Yildiz arayp gékde nice turfa miineccim

Gaflet ile gérmez kuyuyu reh-giizerinde (Tb. Tah. 5/7)
3.10.2. Cesme

Cesmeler, yerlesik toplumlarin en 6nemli yerlesim ve mimari unsurlarindan
birisi olmustur. Bu anlamda kirsal yerlesimlerde de olmak {lizere ¢cesmeler, sehirlerin
en giizel ve en islevsel 6geleri arasinda yer almiglardir. Giintimiizdeki gibi her binaya
ve her binadaki bagimsiz birimlere sehir sebeke suyunun ulastirilma imkaninin
olmadig1 eski caglarda ve ylizyillarda, bu ihtiyag icin sehirlerin belli mekanlarina
muayyen hacimleriyle ahaliye su imkan1 saglayan ¢esmeler insa edilmistir. Bu ihtiyag
artik giiniimiiz diinyasinda kalmamistir ancak ge¢cmis ylizyillarin eserleri sehirlerimizi
stisleyen birer sanat eseri olarak varliklarini siirdirmekte ve su ihtiyacimizi
kargilamaktan ¢ok estetik zevkimize hitap etmektedirler. Cesmeler, sehir dokusunun
en zarif unsurlar1 arasinda yer alirlar. Tiirk ¢esmeleri bu zarafetin doruklarini temsil
ederler. Ozellikle payitaht olmasi sebebiyle Istanbul’da sultanlar ve saray gevresi
tarafindan yaptirilan ¢esmeler, selatin camilerin sehrin goriiniimiindeki hakim etkisi
gibi sehirdeki diger unsurlar ve cesmeler arasinda dikkat g¢ekerler. Cesmeleri
amaclarina gore; duvar cesmeleri, kdse cesmeleri, meydan g¢esmeleri, namazgah
cesmeleri, oda ¢esmeleri, siitun ¢cesmeleri, sebiller ve selsebiller diye ayirabiliriz. Tiim
bu cesmeler sagladigi islevlerinin yani sira, yerlesim birimlerinin sosyallesme
mekanlar1 olarak da diistiniilmiistiir. Tiirk ¢esmeleri, lizerinde ¢esitli hatlarla yazilmig
suyla ilgili ayetlerle hayata ayr1 bir dinsel/’kozmolojik atifta bulunmus olurlar. Zaman
igerisinde Osmanli batililasma donemi siisleme 6zelliklerini biinyesinde topladikca
cesme yapilart da degisim gostermeye baslamistir. Musluk ve ¢esme mimarisinin
zaman icerisindeki evrimi Osmanli’nin natiiralist sanat anlayisini yansitmistir. 18.
ylzyil itibariyle ¢esme musluklar1 giderek stilize hal almaya; ¢icek motifleri hem
musluklarda hem de ¢cesme ylizeylerinde goriilmeye baslamistir. Kitabelerindeki hat
sanati, dinsel bir anlami estetik bir yapi1 ile goriiniir kilan ¢esmelerin dini evrenle

biitiinlesik yapist gozler 6niine serilmistir (Demirag, vd., 2008: 147-149).

Asagidaki bentte gozler, kan dokiilen birer ¢cesme olarak tasavvur edilmistir:



257

Cek kendini her vech ile gird-ab-1 beladan

Lutf eyler timmid etme sakin bab-1 beladan

Bahs etse hayat icme sakin ab-1 beladan

Ey gamze gozet kendini seylab-1 beladan

Kanlar dokiiliir cesme-i cesmane tokunma (Tah. 8/4)

Asagidaki bir diger bentte ise sair, “Fenaligin kan dolu ¢esmesinden bir damla
icen, bir daha asla bela yagmurundan kurtulamaz” diyerek fenaligi, kan dolu bir

cesmeye tesbih etmistir:

Ister dil-i bimarimiz ‘dlemde devadan
Bikdik yetisir mihnet ii gam cevr ii cefadan
Goster bize ey tali‘-i dun gayri safadan
Bir katre icen ¢esme-i piir-hiin-1 fenadan

Basin alamaz bir daht baran-1 beladan (Tb. Tah. 4/1)
3.10.3. Fevvare

Arapga fevvare kelimesi, doner fiskiye anlamina gelmektedir. Fiskiye ise suyu

yukariya figkirtip ona tiirlii sekiller veren havuz agizligidir (Hasol, 1979:182).

Asagidaki bentte bir fiskiyeden “ab-1 hayatin” yani “6liimsiizliikk suyu / hayat
suyu”nun sigrayip yiikseldigi tahayyiil edilmis sair, sevgilinin boyunu ve o emsalsiz
endamini ab-1 hayat fiskiyesinden figkiran suyun yiikselisi ve yere dokiiliisii seklinde
tahayyiil etmistir. Boylelikle sevgilinin boyu, bir fiskiyeden yiikselen ab-1 hayat suyu
olarak, suyun fiskiyeden yiikselisi ve zarif bir sekilde yere dokiiliisii ise sevgilinin

endami olarak tasavvur edilmistir:

Lutf edip gosterdini ‘alemde baria ¢ok iltifat
Ol zeman geldim de bakdim ben saria etdim sebat
Sanki nitr olmus da akmus kityuna ab-1 Firat
Sandim olmus ceste bir fevvare-i ab-1 hayat

Boyle gosterdi baria ol kadd-i miistesna seni (Tah. 112/5)
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3.10.4. Hamam

Temizlik kiiltiirlinii ilk insanlik ¢aglarina kadar geriye gotiirmek miimkiindiir.
Insan1 dogasi geregi medeni kabul ediyorsak, bu &zelliginin yansimasi beden
temizligidir. Hamamlar, beden temizligi kiiltiiriniin toplumsallasmasini saglayan
kurumlardir. Hamamlar, toplumsallasan beden temizligi kiiltlirliniin ve temizlik
olgusunun salt temizlik olmaktan ¢ikip bir eglence ve dinlence kiiltliriine doniisme
mekanidir. Hamamlar ayn1 zamanda, mimarinin en gilizel 6rneklerinden biri olarak da
sanatsal birer abidedirler. Hamam denildiginde giiniimiizde akla gelen sey Tiirk
hamamidir. Tirk hamami tiim diinyada bilinmektedir. Tiirk hamami geleneksel
Osmanli hamamidir. Bu alanda yapilan ¢alismalar Tirk hamaminin alti1 ayr1 mimari
tipinin oldugunu ortaya koymustur. Bunlar Semavi Eyice’nin yaptig1 tasnife gore
sOyledir. A tipi: Dort eyvanl, koselerde halvetler olan tip. Bu tip, Osmanli hamam
mimarisinde en ¢ok rastlanan plandir. B tipi: Gobektasi mekani ¢epegevre halvetlerle
yildizvari sekilde agilir. C tipi: Ortadaki kare formu gobektast mekanini ii¢ taraftan
kubbeli halvetlerle sarar. D tipi: Dikdortgen sicakligin ¢ok kubbeli kemerli bir yapiya
sahip oldugu plandir. E tipi: Kiiglik kubbeli sicakliga acilan yan yana iki halvetli
plandir. F tipi: Iliklik, sicaklik ve halvetlerin es odalar halinde, tizerleri kii¢iik
kubbelerle ortiili sekilde siralandigi bigimdir. Hamamlar sogukluk, 1liklik, sicaklik ve
kiilhan boliimlerine ayrilirlar. Her boliim, kendi islevselligi i¢inde bir biitiindiir.
Birbirlerini takip eden bdliimler halinde insa edilirler. Hamamlarin yap: malzemeleri
mubhteliftir; kesme tas, tugla vb. kullanilir fakat i¢ mekdnda mermer vardir. Ancak
mermerin soguklugu ahsap, kumas, ¢ini gibi unsurlarla giderilir ve hamam fiziki
olarak oldugu gibi hissi olarak da ayr1 bir sicaklik kazanir. Sade, siislemesiz,
tezyinatsiz Ornekleri de olmakla beraber, hamamlar hem mimarileriyle hem de
kullanilan malzemeleriyle birer sanat eseri olarak inga edilmislerdir. Ozellikle
glinlimiize kadar gelmis ve halen faaliyette olan Osmanli donemi hamamlarinin bu
sOzii hakli ¢ikaracak pek c¢ok ozelligi vardir. Graviirlere ve minyatiirlere yansiyan
ayrintili gortinlimleri, hat tablolariyla taclandirilmis ¢ini panolardan baslayan biitiin
tezyinat unsurlari, hamamlarin sadece bir bina olarak degil, ayn1 zamanda bir sanat
eseri olarak da insa edildigini gdstermektedir. Iste Tiirk hamami denilen olgu bu estetik

olgudur (Demirag, vd., 2008:144-146).
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Asagidaki bentte de sair, “O, goziimiin perdesini sarmip ¢iktt hamamdan,
gdziimiin kdsesinde rahat ve huzurlu (bir) yer tuttu” diyerek hamamda bir sevgili
goriintiisii s6z konusu etmistir. Klasik Tiirk siirinde sairler, igerisinde yasadiklari
toplumu ve topluma ait ¢esitli hususiyetleri siirlerinde yansitmiglardir. Asagidaki siiri
de ayrmtili bir sekilde inceledigimizde bu duruma Ornek teskil ettigini
gorebilmekteyiz. Siiri bu baglamda inceledigimizde bir géz hatalig1 olan sebel, iistii
kapali bir sekilde siirde s6z konusu edilmistir. Giliniimiizde karsilig1 katarakt olarak
bilinen sebel hastaligi; gézde 6riimcek ag1 gibi ¢cekilmis kalin ve kizil bir perde olarak
tarif edilmekte ve bazen kizilligin azaldig1 ve goze bakinca bulut gibi nesnelerin
goriildiigi bir hastalik olarak bilinmektedir (Aynaci, 2012: 35). Asagidaki bentte de
gbzde meydana gelen bu durum ve ortaya ¢ikan goriintii s6z konusu edilerek, gézdeki
bu beyazimsi perde seklindeki yapiya sarinmis bir sevgili tasavvuru gozler oniine

serilmistir:

Gormedim ben aria benizer su cihanda mahbiib
Bekleriz babini geldik afia biniler mecziib
Hiisniine bir beni sanma ani herkes matliib
Cikdr hammamdan ol perde-i cesmim sarinip

Tutdu asayisile kiige-i gesmimde makam (Tah. 122/8)
3.10.5. Havz

Havz veya havuz kelimesi; su biriktirme, ylizme, gevreyi gilizellestirme vb.
amaglarla alt1 ve yanlari mermer, beton benzeri maddelerden yapilarak igine su
doldurulan, genellikle tistii acik yap1 anlamima gelmektedir (Tirkge Sozlik, 2011:
1066). Saray, konak ve yalilarin ¢ogunlukla bahgelerinde yapilmis olan havuzlar gerek
mimari ve siislemeleri gerekse fiskiyeleri ile devrinin 6zelliklerini yansitan, insana
huzur veren ¢ok etkili su mimari elamanlarindandir. Bir¢ok saray, yali ve koskiin i¢
mekanini da havuzlar siislemektedir. Cami avlularindaki sadirvan havuzlar1 da bu
boliimde ele alinabilir. Giiney ve Giineydogudaki bahgeli evlerin avlularindaki
ozellikle eyvanlarindaki havuzlarin serinlemedeki rolleri ¢ok dnemlidir (Tayla, 2017:

31).
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Asagidaki bentte sevgili, havuzun yildiz1 olarak nitelendirilmis ve onun havuza
ayak basmasi halinde mutlu ve parlak olacagi, o vakit rakipler havuza gelse sevgilinin
havuzu hiiziin veren bir yap1 olarak diisiinecegi, havuz mesrepli sevgilinin eglence i¢in
her zaman havuzu kendisine ¢ektigi, sevgilinin miibarek ayagini1 6pen havuz kenarinin
sereflendigi, sevgilinin yiizlinlin giizelligiyle kadehin gdziiniin aydinlandig1 (parladig)

belirtilmistir:

Sen olur rigen olur bassa ayak kevkeb-i havz
Gelse agyar diyecek gorse o dem ‘ikrab-1 havz
Celb eder zevki igiin kendine hep mesreb-i havz
Oldu pa-bis-1 serifiyle miiserref leb-i havz

Buldu didar-1 latifiyle Ziya dide-i cam (Tah. 122/4)

3.10.6. Kiilhan

Kiilhan, hamamlar1 ve hamamda kullanilan suyu 1sitmaya yarayan biiyiik ocak;
hamamlarin 1sitma diizeninin bulundugu kisim anlamlarina gelmektedir (Dogan, 2014:

1100).
Asagidaki bentte as18in gogsii, ayrilik atesi ile hamam ocagina donmiistiir:

Gamiiila sinemi koz koz edip bir haylice deldim
Firdak-1 hasretinile simdi bimar oldugum bildim
Haya etdim seni gordiim goziim kan yagini sildim
Seni tenhada gordiim hiisniifiii seyr etmege geldim

Ki ndr-1 hecr ile sinem benim kiilhana donmiigdiir (Tah. 111/3)

Asagidaki beyitte sevgili yaninda olmadiktan sonra asik icin giil bahgesi bile
kiilhan gibidir:

Nerde bir viranelik gordiifise meskendir baria

Olmayinca yar giilistan olsa kiilhandwr bania (G. 35/1)

Asagidaki bir bagka beyitte ise sevgili yaninda olduktan sonra asik icin kiilhan
bile giil bahgesi gibidir:
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Kanda varsam isterim yammda dil-darim ola

Yar olunca ademe kiilhan bile giilzar olur (G. 221/4)

Asagida s6z konusu ettigimiz bir bagka beyitte ise sevgilinin ayrilik derdi ile

as1gin gonlii adeta kiilhana donmiistiir:

O yarin derd-i hicriyle goren hal-i perisanim

Yanar ates deriinum adeta kiilhana donmiisdiir (G. 192/3)
3.10.7. Menba‘

Menba“ kelimesi; suyun ciktigr yer, kaynak, pinar; zuhur yeri anlamlarina

gelmektedir (Senddeyici, C.2/2015: 723).
Asagidaki bentte Hz. Ali, iyilik ve liituf kaynagi olarak tasavvur edilmistir:

Kim ki safia bende ola ol buldu selamet
Evladina, ahfadina, ecdadina rahmet

Olsun rehine bendeki can gayri nihdayet
Senden dilerim lutf u kerem eyle ‘indayet

Ey menba “-1 ihsan ii ‘ata hazret-i Haydar (Tah. 114/6)

Asagidaki bir diger bentte ise Hz. Ali, ilim ve edep kaynagi olarak tasavvur

edilmistir:

Niir-1 vahidsin peyamberle a ya sems-i duha
Gayr1 mislifi yok seniii ey manba ‘-1 “ilm ii haya
Ol sebeb Emri kulufi izhar-1 ‘acz eyler saiia
Yaralar ise Misali dogmaya senden sehd

Ta ebed ka ‘im seniiile ‘ahd-i peymanim ‘Alr (Tah. 135/7)
3.11.1. Oliiyle Ilgili insai Unsurlar
3.11.1.1. Kabir, Makber, Medfen, Mezar

Kabr, kabir, medfen ve makber kelimeleri; 6liinlin gémiilii oldugu yer, mezar,

anlamlarina gelmektedir (Piiskiilliioglu, 1977: 206-265-253). Osmanli’da mezarliklar,
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insanlarin 6liimle kurduklart iligkiyi ve olimi algilayis bigimlerini gostermeleri
bakimindan 6nem arz eder. Ciinkii insanlar, mezarlara bulusmaya, gezmeye ya da hava
almaya giderler. Mezarlar sehirlerin i¢ine kurulur ve ziyaretgiler, 6zellikle de 6zel
giinlerde, hi¢ eksik olmaz. Mezarlar genellikle mermerden yapilir ve iizerine “hiive’l-

baki, “hiive’l-hayy”, “ruhuna fatiha”, “nevverallahu” gibi ifadeler yazilir, ayetlerle

siislenir ve mezarlik bir ¢icek bahgesi gibi tezyin edilir (Ozkan, 2007: 360).

Mezarlar, tiirbe ve kiimbetler gibi anitsal yapi tiirlinden olmasa da gerek
mimari gerek yap1 gerekse yap1 elamanlar1 bakimindan 6nemli 6rnekleri Anadolu’nun

her yerinde bulunan énemli tarih ve kiiltiir eserleridir (Tayla, 2017: 8).

Asagidaki bentte asik, sevgilinin hasreti ile g¢aresiz bir hasta oldugunu,
igerisinde bulundugu bu durumdan hikmet ve hekimligin sembolii olan Lokman’in ve
ask derdine derman olacak sevgilinin habersiz oldugunu ifade etmis ve eger bu halde
Olirse mezariin sevgilinin yolunda hazirlanmasini istemistir. Boylelikle asik,
sevgilinin gelip gectikge aciyip kendisinin mezarini soracagini veya mezarini ziyaret

edecegini umut etmistir:

Bi-deva bir hasteyem ‘alemde Lokman bi-haber
Istesem yok ¢dare sorsam derde derman bi-haber
Ben éliirsem yar yolunda kabrimi hazirlayii

Belki rahm ile sorar ge¢dikce canan bi-haber (Kt. 96)

Divan siirinde rakip, sevgiliye yakin olan ve asigin sevgiliye kavugmasin
engelleyen bir tip olarak siirlerde siklikla s6z konusu edilmistir. Dolayisiyla rakip,
olumsuz o6zellikleriyle siirlerde 6n plana ¢ikarilmis ve daima olumsuz sifatlarla
anilmistir. Bu baglamda asagidaki bentte asik, rakibi kapida tiksinti veren bir kisi,
bozguna ugratilmis bir kisi olarak ifade etmistir. Sevgiliyi ise her zaman dilinde ve
gonliinde ad1 gecen bir kisi olarak ifade etmis ve bedeninin sevgili tarafindan siddetle
kiskirtildigini belirtmistir. Divan siirinde sevgili, ac1 ve 1stirap veren bir tiptir. O,
daima rakiplerle asigina zulmeder, azap cektirir ve canina kasteder. Bu gibi sebepler
dolayistyla asagidaki siirde sevgili, bir mezar ve ruhun en son noktasi olarak tasavvur

edilmistir:
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Sorsalar ‘alemde agyar der-i menfiirum olan
Gayri andan yok cihanda hem de makhiirum olan
Her zeman dilde goniiilde hem de mezkiirum olan
Cismimi tahrik eder siddetle manziirum olan

Her kabir yahiid ki rith-1 miintehalardan biri (Tah. 29/4)
Asagidaki bentte ise sevgilinin bedenini toprak, mezarini da bitki sarmistir:

Cismini hak medfenin dil-darimini sard: nebat
Bulmadik biz istesek su derdine ¢are necat
Etmedi yiiz dondiiriip diinyaya meyl-i iltifat
Ta temelden dehri yiksinlar yikilsin ka ‘inat

Yar gidince istemem ‘alemde ben boyle hayat (Muh. 27/1)

Asagidaki beyitte sevgili, ac1 ve istirap vermesi sebebiyle mezara tesbih

edilmistir:

Anllamam gostermiyor kendini baiia makber midir

Var ariin bir maksadi bilmem o sim [ii] zer midir (G. 159/1)

Asagidaki bentte sevgilinin 6zlemi ve derdi ile daima eziyet ¢eken asik,
oldiiglinde ¢ektigi eziyet ve derdi mezarinin anlatmasini istemis ve boylelikle mezar

unsurunu kisilestirmistir:

Ben éliirsem derdimi varsin mezarim soylesin
Cekdigim cevr-i gami leyl ii neharim soylesin
Gormedim bir giin nedense nev baharim soylesin
Yare varsin peyk-i nalem ah u zarim soylesin

Ab-1 cesmim girye-i bi-ihtiyarim séylesin (Tah. 66/1)
3.11.1.2. Tabiat

Tabit, Islam dininde 6len insanlarin, igine konulup mezara kadar tasindigi

sandiktir (Seving, 2018: 58).
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Asagidaki bentte asik, “Mecnun gibi agk aleminin sonsuz padisahiyiz, sanimiz
tahtadan tabuta gondermek degildir” diyerek tasavvuf felsefesinde yer alan
hayattayken 6lmek anlayisini s6z konusu etmistir. Zira gercek bir Hak as181, génliinde
yer alan biitlin arzu ve isteklerini yok edecek ve gonliinde yalnizca Allah agkina yer
verecektir boylece asik, Allah askiyla her iki alemde de 6limsiizlige kavusacaktir.
Ancak diinya zevklerine tamah edip, goniillerinde Allah agkina yer vermeyen kimseler

ise tahtadan bir tabuta girecek ve yok olup gideceklerdir:

Her goren kityunda yarin zanneder memniin gibi

‘Akl u fikrim murg-1 anda kalip merhiin gibi

Her soziini bizler telakki eyleriz kaniin gibi

‘Alem-i ‘askifi mii ‘ebbed sahiyiz Mecniin gibi

Tahtadan tabiita nakl etmek degildir sanimiz (Tah. 127/3)

3.11.1.3. Kabr Tasi, Seng-i Kabr

Seng-i kabr ve kabr tasi kelimeleri, mezar tasi anlamima gelmektedir

(Devellioglu, 2013: 1095).

Asagida s6z konusu ettigimiz bentte asik, mezar tasina sevgilinin ask sehidi
oldugunun yazilmasini istemistir ve bdylelikle kendisini bir agk sehidi olarak tasavvur

etmistir:

Seng-i kabrimde yazilsiii ben sehid-i dil-berim
Okuyan bilsin bunuii altindadir ten ii serim
Tiirbedar olsun benim basimda yarim isterim
Canmimi canan yolunda terk edersem baria san

Sonira kabrim tasina yazsin sehid-i ‘asikan (Muh. 59/4)

Murad Emri, agagidaki beytinde “Ben Sliirsem bu tarih mezar tagimin {stiine
yazilsin, bilinsin Emri hemen diinyadan ahirete gitmeye kesin karar verdi” diyerek

Oliim tarihinin mezar tagina yazilmasini istemistir:

Oliirsem ben yazilsin seng-i kabrim iizre bu tarih

Bilinsin Emri diinyadan heman ‘ukbaya ‘azm etdi (Tr. s. 527)
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3.12. Binalarin Parcasi veya Tamamlayicisi Durumunda Olan Ingai

Unsurlar
3.12.1. Asitan

Farsca bir kelime olan asitan; esik, dergah, tekke anlamlarina gelmektedir.
Divén edebiyatinda sevgiliden bahsedilirken bazen onun sitani ve esigi de anilir. Asik
daima bu asitanda yiiz suyu ve gozyast doker. Oraya erigsebilmek, yiiz slirebilmek icin
yalvarir durur. Bu onun ne biiyiik arzusudur. Asik sevgilinin kapisinda kul olmak,
oray1 gozyaslartyla yikamak ve orada bir ayak topragi olmak ister. S6z konusu sevgili,
padisah veya degerli kisilerden biri olursa sair, asitani bir seyler dilemek gayretiyle
kullanir. Asik i¢in sevgilinin esigi daima cennet, kible, secdegah, gok, dsuman, ars,
yastik ve giil bahgesidir. Tasavvufi edebiyatta asitan, seyhin kapisidir, oradan himmet

umulur. Asitan kelimesi, mecazen diinya ve alem yerine de kullanilir (Pala, 2014: 36).
Asagidaki bentte de asitan, bir tekke veya dergah olarak diisiiniilmiistir:

Emvri dil verdi ne ¢are sen gibi bir dil-bere
Sende rahm eyle gériip halifi o diiskiin kemtere
Vasl ile dil sad olur kalb-i sadakat-pervere

Bir nigah-i iltifat eyle Fatin-i ahkara

Asitaniiida senifi olmus geda-yt iltifat (Tah. 84/5)

3.12.2. Bab, Der, Kap1

Kapi, bir yere girip ¢ikarken gecilen ve agilip kapanma diizeni olan, duvar ya

da bolme boslugudur (Hasol, 1979: 258-259).

Divan siirinde sevgili, kainattaki en degerli ve kutsal varliktir. Dolayisiyla asik,
sevgilinin kapisinda beklemek adeta sevgiliye kul kole olmak ister. Tipk: asik gibi ay,

giines ve riizgar da sevgilinin kapisina yonelmistir.

Asagidaki bentte de caresiz asiklar, sevgilinin liituf kapisinda kendileri i¢in bir

lutuf beklemektedirler:

Yareler a¢dini gelip sinemde sen bul ¢areler
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Ey tabibim artar eksilmez cigerde yareler
Yerde insan rahm eder gékde biitiin seyyareler
Varinca benzer bana bekler durur avareler

Bab-1 lutfurida senifi lutfun diler bi-¢areler (Muh. 17/1)

Asagidaki beyitte asik, canini feda etmek i¢in sevgilinin kapisinda

beklemektedir:

Bekliyor ‘asik senini babin fidd-yi can igiin
Yaliniz bir ben degil herkes begim kurban saria (G. 42/2)

Asagidaki bir baska beyitte ise asik, canini feda etmek i¢in sevgilinin kapisina

gelmistir:

Babiiia geldim fida-y1 can igiin
Almuyor bilmem neden kurban hayf (G. 301/4)

Murad Emri, asagidaki beytinde “Yerim yurdum simdi meyhane kapisi
olmustur ondan dolay1 beni her gorenler kendinden gegmis der” diyerek meyhane

kapisin1 kendisine mekan tuttugunu belirtmistir:

Mekanim meskenim simdi der-i mey-hane olmusdur

Anirigiin her gorenler der beni mestane olmusdur (G. 202/1)

Divan siirinde sevgili bir hiikiimdar, asik ise o hiikiimdarin kolesi olarak
siklikla s6z konusu edilmistir. Bu baglamda goniil tilkesinin hiikiimdar sevgili olunca
onun nagiz kdlesi olan asiklar da beyitlerde geda, ¢aker, bende, kole sifatlarryla
anilmuslardir. Asiklar, sevgilinin kapisinda nobet bekleyen birer hizmetcilerdir. Hal

boyle olunca hiikiimdar / sevgili, asi1a istedigi gibi hiitkmeder (Ay, 2009: 136).

Asagida sz konusu edilen bentte de asik, sevgilinin kapisinda onun ugrunda

6lmeyi bekleyen bir kdle oldugunu ifade etmistir:

Saria lazimdir beni ‘afv eylemek etsem hata
Clinki ben bir bendeyim olmek kapinda isterim

Gormek arzisuyla geldim ol sebebdir ben saria
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Bab-1 hakiridir benim ‘alemde bil sen bisterim (Kt. 36)

Divan siirinde kapi, ¢ogu zaman sevgiliye kavusma yolunda bir vasita olarak
s6z konusu edilmistir. Asiklar bu kapilarda sevgiliden liituf beklemislerdir bu liituftan
kasit ise ¢ogu zaman sevgilinin yliziinii gérme istegi olmustur. Asagidaki bentte de

kap1 unsuru, sevgiliye kavusmada bir vasita araci olarak s6z konusu edilmistir:

Ctinki ‘asiksin gidip yalvar aiia sen bi ‘z-zarir
Hulf-i peyman eylese ‘asik ani gormez kusiur
Etme Emri etme ‘dlemde o mahbiiba gurir
Kesme Kuddiist iimid [i] kapusundan olma diir

Gece giindiiz agla da ‘im yalvarip destini suii (Tah. 51/5)
3.12.3. Biinyad, Temel

Farsca bilinyad kelimesi; temel, esas, yapi, bina anlamlarinda kullanilir. Bir
yapinin, saglam zemine oturtulan ve yapidan gelen yiikleri zemine aktaran boliimiidiir.
Temeller; tas, tugla, beton ahsap, ¢elik ya da demir olabilir. Betonarme temeller
genelde, yiizeysel temeller ve derin temeller olmak {tizere iki tiirlidiir (Hasol, 1979:

495).

Asagidaki bentte asik, sevgilinin gam yiikiiyle gonliinii yiktigini ve bu yikintiy1

onarmadigini belirtmistir:

Yikap gonliim bu ‘alemde o biinyad etmeden kaldi

Gamuiila kildi avare beni sad etmeden kald:

Esir kildi beni ziilfiinde azad etmeden kaldi

Feramius etdi hayli dem beni yad etmeden kaldi

Benim ¢ok sevdigim mahziin dili sad etmeden kaldr (Tah. 48/1)

Asagidaki bir diger bent drnegimizde ise igerisinde sevgilinin bulundugu bir

mektep tahayyiil edilmis ve bu mektebin ta temelden yikilmasi istenmistir:

Perisan ol perisan ol perisan kurtula senden
Kapandi kaldi sende ol suhan-dan kurtula senden

Be-hey kasr-1 mu ‘alla sah-1 hitban kurtula senden
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Yikil mekteb temelden ta ki canan kurtula senden

Ne derlerse desinler sah-1 sultan kurtula senden (Muh. 74/1)
3.12.4. Divar

Farsca divar kelimesi, Tirk¢ge duvar anlamina gelmektedir (Siikiin, C.2/1967:
976). Duvar, yapilarda tas, tugla, briket, kerpi¢ ve benzeri gereglerle yapilan diisey
bolme ogesidir. Ahsap, alliminyum ve benzeri hafif gereclerle yapilip kolayca

sOkiilebilen bélmelere de duvar denir (Hasol, 1979: 161).

Duvar, binalar1 koruyup muhafaza eden bir yap1 olmasiyla asagidaki beyitte
s6z konusu edilmistir. Bu baglamda Murad Emri, asagidaki beytinde sevgilisini
bilmediginden / bulamadigindan kimsesiz kaldigini ifade etmistir ve gonliinii yikik bir
duvara tesbih etmistir boylelikle gonliinde mutlak sevgili ve onun aski olmadiginda

gonliiniin korunakli bir yer olmadigini belirtmistir:

Garib kaldim nedense bilmedim ‘alemde dil-darim

Nihayet gonliime bakdim yikik divara benzetdim (G. 366/4)
3.12.5. Dolab

Dolap, donerek is goren ve 6zellikle su geken aygita verilen addir (Hasol, 1979:

153).

Sevgilinin giizellik unsurlarindan biri olan ve ¢enesinde yer alan cukur
seklindeki yapi, kimi zaman sairlerin sevgilinin ¢enesini bir kuyu veya zindan olarak
diistinmelerine olanak tanimigtir. Murad Emri de asagidaki beytinde sevgilinin
tuzaklar1 neticesinde onun ¢ene ¢ukuruna diistiigiinii ifade etmis boylelikle sevgilinin

¢enesini sekli itibariyle bir zindana, tuzaklarin1 da bir dolaba tesbih etmistir:

Ben esir oldum zenahdaninda kaldim bir zeman

Donmiiyor gayet agirdir diigdiigiim ¢arh-1 dolab (G. 83/4)

Anadolu cografyalarinda genellikle nehir kenarlarinda kurulan su dolaplar
asagidaki beyitte s6z konusu edilmistir. Bu baglamda asagidaki beytinde Murad Emrf,

“Dogru bir s6z sOylemezsin, sdyler sanirsin kendini, 6yle dalgalarla donmez bu dolap
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bilmis ol” diyerek laf cambazlig1 yapan kimi insanlarin, karsisindaki insan1 harekete
geciremeyecegini / etkileyemeyecegini vurgulamak istemis ve su dolaplarinin ¢alisma

fonksiyonu iizerinden oldukga 6zgiin bir imgelem olusturmustur:

Dogru bir soz soylemez soyler sanirsii kendini

Oyle talgalarla donmez bilmis ol sen bu dolab (G. 97/3)
3.12.6. Habgah

Habgah kelimesi; uyunacak yer, uyku vyeri, yatak odast anlamlarina

gelmektedir (Devellioglu, 2013: 349).

Hz. Muhammed ve Kabe’nin s6z konusu edildigi asagidaki bentte Kabe,

Allah’m sevgilisinin istirahat ettigi yer olarak ifade edilmistir:

Cihana gelmemis mislin bulunmaz yok hakikatde
Hudanin sevgili mahbiib-1 mergiibu seri ‘atde

Ararsan sen ant mevcud bulursun her tarikatde

Habib-i kibriyamiii h'abgahidir faziletde
Tefevvuk-kerde-i ‘ars-1 cendb-1 kibriyadwr bu (Tah. 76/3)

3.12.7. Harem

Asl, Akadca “Ortmek, gizlemek, baskalarindan esirgemek; ayirmak, tecrit
etmek” anlamlarindaki “haramu(m)” olan harem kelimesi, Arapca’da “korunan,
mukaddes ve muhterem olan sey veya yer” anlamlarinda kullanilmistir. Bu kavram,
“bir mabet ya da kutsal alani; genel girisin yasak ya da denetim altinda oldugu ve
icinde belirli kisilerin ya da davranis bi¢cimlerinin yer aldig1 bir mekan: ifade eder.
Bunun yani sira ev, konak ve saraylarda genellikle i¢ avluya bakacak sekilde
planlanan, kadinlarin yabanci erkeklerle karsilasmadan rahatca giinliik hayatlarini
stirdlirebildikleri boliimlere de “harem” ad1 verilmistir. Bir hanenin 6zel yasama iliskin
boliimlerine ve uzantisi olarak burada yasayan kadinlara harem denilmis olmasi,
Islamiyet’in bu béliimlere, 6zellikle hane kadinlariyla, belirli bir kan bag: derecesinin
disinda kalan erkeklerin (namahrem) girisinin kisitlamasindan kaynaklanmstir.

Harem, bir saygi terimidir, dinsel saflik ve seref kavramlarini hatirlatmak igin



270

kullanilmistir. Saltanat saraylarinda ya da konaklarda, kosk ve sahilhanelerde,
selamlik boliimiinden sonra gelen ve hane reisi ile aile tiyelerinin yasadig1 6zel bolim
de “harem” olarak adlandirilmistir. Harem, sadece padisah eslerinin degil, haremin
diger liyeleri olan valide sultan, sehzadeler ve sultanlarin da yasadigi mekandir.
Haremin iiyelerine hizmet eden ve bu hizmet sinifin1 yoneten cariyelerden olusan idari

kadro da yine harem de yer almistir (Goncii, 2015: 16).

Asagidaki beyitte sair, diinyada mutlulugun korundugu ve kalic1 oldugu bir

mekanin olmadigini vurgulamistir:

Sakin aldanma dehrin ¢carhi devri bir karar olmaz

Muhalkkak bil gelenler sad harem-i payidar olmaz (G. 274/1)

Asagidaki bentte ise sevgilinin yasadigi mahalle, kutsal bir alan olmasi

dolayistyla hareme tesbih edilmistir:

Nedir sevda-yt aski bilmege Ferhada gitmisler

Ani ogrenmek isterler anuvigiin dada gitmisler

Diisiip gam bahrine anlar sanip kim sada gitmisler
Harim-i kity-1 yare dil-beri ber-bada gitmigler

Dirigd h'ab-1 yare dil-beri ber-bada gitmisler (Tah. 81/1)

3.12.8. Kenar

Kenar kelimesi; bir seyin bitis kismi, bitis yeri, ucta kalan kismi; bir seyin
bitisini tamamlayan koruyucu veya siisleyici kisim; merkezden uzak olan yer, ug, kose,
yan; bahsedilen seyin yakinindaki yer gibi anlamlara gelmektedir (Ayverdi, 2010:
654).

Klasik Tiirk siirinde asiklar sevgilinin hasreti ile yanip yakilmaktadirlar.
Dolayisiyla asiklarin hem goniilleri hem de bedenleri her daim ates igerisindedir. Bu
baglamda asagidaki bentte asik, kendisi i¢in uygun olan ortamin sevgili ile ates kenar1

oldugunu belirtmistir:

Goriil arzii eder elbetde yari

Bulup vermek iciin anda karari
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Bulunca yari neyler giil ‘izart
Bairia ancak odur kisiii bahar

Miinasib yar ile ates kenari (Muh. 79/1)
3.12.9. Kose, Kiinc

Farsca kiise ve kiinc kelimeleri, kose anlamima gelmektedir (Piiskiillioglu,
1977: 229). Kose, dogrultulari ayr1 iki ¢izgi veya yiizeyin kavustuklari nokta veya ¢izgi
ve bunlarin dolayidir (Hasol, 1979: 308).

Men-arafe, “Kendini (nefsini) bilen Allah’im bilir” hadisinin ilk kelimeleridir.
Hadisin tamami1 “Men arafe nefsehl fe kad arafe rabbeh(” seklindedir. Edebiyatta
iktibas yoluyla ¢ok sik kullanilir. Tasavvufun da temel hadislerinden biridir (Pala,
2014: 305). Bu kapsamda asagidaki bentte sair, yalnizlik kdsesinde marifet dersini

okuyan bir irfan 6grencisidir:

Ben gamimla kitge-i ‘uzletde bir mihman idim
Men ‘aref dersin okur bir talib-i ‘irfan idim

Ben beni bir katre sandim bilmedim ‘umman idim
Tende canim yok iken ben talib-i canan idim

‘Ask sahrdsina diismiis zar u ser-gerdan idim (Tah. 24/1)

Asagidaki bir bagka bentte ise asik, sevgilinin ayrilik liziintiisiiyle yalnizlik

kosesinde aglamaktadir:

Yetis imdadina gel Emrinini sen gayri cananim

Kalip hecr-i gaminila kitge-i ‘uzletde giryanim

Baiia sensiz cihan zulmet karanlik oldu her yanim

Zeka T gitdi elden gel yetis derdine dermanim

Giriftar-1 bela-y: fiirkat [u] hicrandir sensiz (Tah. 46/6)

Tasavvufi anlayisa gore tevhid, Allah’1 tasavvur ve tahayyiil olunan seylerin
hepsinden birlemek, her seyde onu géormek ve ondan baska higbir sey géormemek
anlamindadir. Tasavvufl bir meslek yahut bir tevhid ¢esidi olan vahdet-1 viicut ise,

biitiin varliklarin mutlak viicut sahibi Allah’in isim ve sifatlarinin tecellisi oldugu
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esasina dayanir. Pek ¢ok mutasavvif tarafindan agiklanmakla birlikte Ibn Arabi
tarafindan sistemlestirilen bu diisiinceye gore, viicut birdir o da Hakk’in viicududur.
“Her ne varlik varsa ondandir.” Onun viicudundan baska varlik yoktur, olmasi da
miimkiin degildir. Alemde gorillen cokluk / kesret, mutlak varhign gegici
gdlgelerinden ibarettir, goriiniis itibariyledir ve onun tecellisidir (Ustiiner, 2008:

1765).

Bu baglamda tasavvuf felsefesindeki vahdet-i viicut anlayisinin séz konusu
edildigi asagidaki bentte de Hak as181, aglayip inleyerek vahdet kosesindedir. Vahdet-
i viicut anlayigina gore kesretten yani cokluktan vazgecerek vahdete erismek
gerekmektedir. Bu baglamda asik, ¢esitli acilar ¢ekerek kesretten vazgegip vahdete

erismeye cabalamaktadir:

Hem-demim hem-mahremim germiyyetim efkar ile
Ol sebebdir kiise-i vahdetdeyim hep zar ile
Aglarim ta hasre dek ben istiyak-1 yar ile

Harem hiin aliide sanma hasret-i didar ile

Pay-ta-ser ¢cesm-i giryan oldugum demdir bu dem (Tah. 96/4)

Asagidaki bentte ise asik, ayrilik gecesinde kavugma giinesine muhtag olmus
ve ayrilik kosesi zindana donmiistiir. Zindan; karanlik, sessiz ve sikint1 veren bir ortam
olmasi sebebiyle gece ile iliskilendirilmis, sevgili ise giizelligi, parlaklig: ve 151k sagici
olmasi yonleri ile giinese tesbih edilmistir. Dolayisiyla asik, ayriligi gece vakti ve
zindan ile iligkilendirmis, glinesin olmayisini ise sevgilinin yoklugu ile iliskilendirerek

sevgiliyi giinese tesbih etmistir:

Bu fiirkatle bu hasretle bu hicranla yine intac
Olur hal-i periganim perisan etme gel sertac
Beni hem bezm edip agyar: andan eyle sen ihrdc
Seb-i fiirkatdeyim mihr-i visale olmugsam muhtdc

Gelip gor kiise-i hicranm zindana donmiigdiir (Tah. 111/2)
Asagidaki bentte asik, ayrilik kosesinde caresiz kalmistir:

Bir zemandir kiise-i hicranda kaldim ¢aresiz
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Sanmayrii her halde canim sinemi hem yaresiz
Kity-1 yari bir zeman deme kalir avaremiz
Her zeman ciin subha dek ahdir bizim evradimiz

Var yeri divanelikle yad olunsa adimiz (Muh. 26/3)

Divan siirinde ayrilik, gece ve karanlik ile ¢ok sik anilmis, sevgili ise giizelligi
ve parlaklig1 dolayistyla genellikle Ay ile iliskilendirilmistir. Bu baglamda asagidaki

bentte de asik, ayrilik kdsesinde ay pargasi olan sevgiliden ayr1 kaldigini ifade etmistir:

Kiise-i hicranda kaldim ¢aresiz mehparesiz
Var benim raz-1 deriinum sanmayiii dil yaresiz
Gordiigiim su dil-rubanin var nice bini ‘asik

Kim ‘aceb gormiis bu dehri bir zeman avaresiz (Kt. 16)
Asagidaki bentte ise asik, ah edip inleyerek ayrilik kosesinde kalmstir:

Sabr u aranmuim tiikendi hasret-i dil-dar ile
Kiise-i hicranda kaldim simdi ah u zar ile
Giilmedim giildiirmedi bilmem neden zalim felek

N'eylesem n ‘etsem ne yapsam tali i idbar ile (Kt. 93)

Asagidaki bir baska bentte ise asik, bir zamanlar sevgili ile arkadaslik kurarken

simdi bir virane kosesinde acilt ve 1stirapli bir halde kimsesiz kalmistir:

Bir zeman ben yar ile hem-dem iken simdi garib
Kalmisim su kiige-i viranede pek muzdarib

Simdi bilmem nerde nerdedir ‘aceb ol dil-firib

Ol sebebdir aglarim fikrim benim zikrim necib (Kt. 120)

Asagidaki beyitte asik, ayrilik kosesinde sevgili 6zlemi ile g6z yast
dokmektedir:

Kiise-i hicranda kaldim hasret-i canan ile

Ol kadar yas dokdii cesmanim benim giryan olup (G. 85/2)
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Asagidaki beytinde sair, “Bir zaman virane kosesini ev edindim, ayrilik derdini
gonliimde misafir ettim” diyerek virane kdsesini kendisi i¢in bir yasam alani olarak

tasavvur etmistir:

Kiise-i viraneyi mesken edindim bir zeman

Derd-i hecr ii fiirkati gonliimde mihman eyledim (G. 359/3)

Asagidaki bir bagka beyitte sair, bir zamanlar sevgili ile meclis arkadasiyken

simdi ayrilik kdsesinde sevgiliye hasret kaldigini belirtmistir:

Belki kaldim kiise-i fiirkatde hasret yare ben

Bir zeman hem bezm iken ol afet-i devran ile (G. 411/3)

Asagidaki bir diger bentte ise asik, “Askinin hayreti bizi duvardaki resmin
goriinlisti gibi yapmustir, digerleri bag, bahge gezinirken, biz dert kdsesini bekleriz”
diyerek sevgilinin askinin hayretiyle duvardaki cansiz bir resme benzedigini
dolayistyla hareket edemedigini, baskalari bag, bahge gezip, eglenirken kendisinin dert

kosesinde kalip aci ¢gektigini ifade etmistir:

‘Adeta bi-hiis eder kim lezzet-i ‘askiii bizi

Tag ii sahraya salar hem sidddet-i ‘agkin bizi
Her zeman mecniin eder gor gayret-i ‘askin bizi
Stret-i divar edipdir hayret-i ‘askin bizi

Gayri seyr-i bag edip biz kiinc-i mihnet bekleriz (Tah. 18/5)

Asagidaki bir diger bentte ise sevgili, asigina bela kosesinde ayrilik derdi

cektirmektedir:

Heman vakt-i seherde ah ile efgani ¢ekdirme
Firdak-1 gonca-1 ber-giil i¢tin nalan ¢ekdirme
Beni aglatma sizlatma goze giryam ¢ekdirme
Bariia kiinc-i belada mihnet-i hicrani ¢cekdirme

Safa-yi vaslile sad et dil-i nadanimi Yarab (Tah. 23/2)
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Asagidaki beyitte kalbin dedikodu ve karigikliktan arindirilmasi gerektigi, nasil
ki padigahlar karigik ortamlarda degil de sarayda kendi koselerinde bulunuyorlarsa asil

kimselerinde karisikliktan uzak, kendi késelerinde bulunmasi gerektigi belirtilmistir:

Kesmekesden cek ¢ikar kalbifide varsa kil i kal
Sen ¢ekil bir koseye seyr et ki sultanlik budur (G. 217/4)

3.12.10. Kubbe

Kubbe, tepesi yuvarlak bina, yarim kiire seklinde tavan yerinde kullanilir bir
tabirdir. Bir bagka deyisle bir binanin iistiinii 6rten yarim kiire seklinde iistii yuvarlak
veya ¢ok satthli bir mahrut bi¢ciminde ortiidiir. Kubbelerin dahile gelen kismina i¢
kubbe, dis tarafina dis kubbe denir. Kubbelerin muhtelif sekilleri vardir. Tiirkistan ve
Anadolu’da kubbeli mezar binalarina yani tilirbelere kiinbet denilmektedir. Kiinbet
tabiri de kubbe ménasina gelirse de bu tabir daha ¢ok kubbelerin dis sekillerini ifade

eder (Pakalin, C.2/1993: 305).

Kubbe, klasik siirde genellikle yiiksek olmasindan dolay1r felek ile
iligkilendirilmistir. Eski donem astronomisine gore felekler, gokler; yeryiizii lizerine
kubbe gibi inmekte ve yeryiiziinii sarmaktadir. Yine bagka bir inanisa goére ise kainat,
merkezde diinya olmak iizere birbirini kusatan dokuz felekten olusmaktadir. Bu

anlamda felek ve kubbenin, divan siirinde siklikla s6z konusu edildigini sdyleyebiliriz.

Murad Emri de asagidaki beytinde sekli dolayisiyla diinyayr kubbe ile

iliskilendirmistir:

Kd ‘indta kendini gostermege cehd eyle kim

Sen gidersen kubbe-i ‘alemde kalsin hos sada (G. 1/3)
3.12.11. Mebna

Arapca mebna kelimesi; Bina yeri, bina, yapi, temel, dayanak anlamlarina

gelmektedir (Kanar, 2009: 2052).
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Sarap, divan siirinde bedene kuvvet veren bir unsur olarak siklikla s6z konusu
edilmistir. Asagidaki beyitte de aksam vakti sevgili ile bir sarap meclisinde bulunan

asik, o gece sevgiliden meclis kadehini kendisine diinya dayanagi yapmasini istemistir:

Olmasin agyar yamimda ol peri-peyker ile

Bezm-i camimi bu seb mebnd-y1 ‘alem et beni (G. 472/3)
3.12.12. Miftah

Miftah kelimesi, anahtar anlamina gelmektedir. Anahtar ise bir kilidi agip

kapamak igin kullanilan alettir (Hasol, 1979: 38).

Cennet, tiim giizelliklerin bulundugu bir yer olmasi sebebiyle siirlerde
sevgilinin giizelligini anlatmada bir tesbih unsuru olarak siklikla s6z konusu edilir. Bu
baglamda asagidaki beyitte de sevgili, gilizelligi dolayisiyla cennetin anahtarini alip

gelen bir kimse olarak tasavvur edilmistir:

Sanirsiii cennetin miftahin aldr geldi meydana

Bunun hakkiyla ta ‘yin et cezasin ya Resil Allah (Ns. 1/6)
3.12.13. Mihrab

Mihrap, Arapca’da ‘“‘saray, saraym harem kismi veya hiikiimdarin tahtinin
bulundugu béliim, Hiristiyan azizlerin heykel hiicresi, ¢ardak, oda, kosk, yiiksekce yer,
meclisin bag tarafi, en serefli kismi1” gibi karsiliklar1 bulunan bir kelimedir. Zamanla
kullanim alan1 degisen mihrap kelimesi, camilerde imamin durdugu yer i¢in kullanilir
olmustur. Dini mimarinin de 6nemli elamanlarindan biri sayilan mihrabmn Islam
sanatindaki gelisimi uzun bir déneme yayilmstir. Ik zamanlarda kible yonii mihrab
ile degil, renkli bir ¢izgi, bir kaya parcast veya alci bir levha ile belirtilmistir. Bu
anlamda basta Mescid-1 Nebevi’'nin de bir mihrabinin bulunmadigi, sadece Hz.
Peygamber’in namaz kildirdig1 yerin belli oldugu bilinmektedir (Erzincan, “Mihrap”,

C.30/2005: 30-31).

Mihrab, zaman igerisinde ¢esitli Islam iilkelerinde cami ve mescitlerin yani sira
tiirbe ve han mescitlerine de konan, imamin namaz kilacag1 yeri gdsteren bir yap1

olmustur (Bakirer, 2000: 1). Anadolu’da da mihrablar; cami, mescid, tiirbe ve
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kervansaray mescidi, medrese, dar-iil-huffaz, dar-iiz zikr gibi degisik amaglarla hizmet

eden yapilara kible yoniinii isaret etmek i¢in konmustur (Bakirer, 2000: 27).

Asagidaki beyitte sevgilinin kaglar1 kavisli sekli itibariyle mihraba, yaralayici
0zelligi dolayisiyla da kilica tesbih edilmistir:

Ben yariilldim kaslariii mihrabina etdim nazar

Cak ¢ak etdi durup sinem o simsirin seniii (G. 318/3)

Asagidaki bir diger beyitte de sevgilinin yiiziindeki kaslar, sekli itibariyle

mihraba benzetilmistir:

Ben nasil bakmam o veche kaslari mihrab iken

Gozleri mahmiira bakmaz mi o mest-i h'ab iken (G. 385/1)
3.12.14. Minber

Minber, camilerde hatibin yarisina kadar ¢ikip hutbe okudugu merdiveni ve
cogu kez iistii kiilahl1 bir sahanlig1 olan yerdir. Minberler ahsap ya da tastan yapilirlar
ve korkuluklari ¢ogu kez bir dantel gibi bezenir (Hasol, 1979: 356).

Minber, klasik Tiirk siirinde camilerde bulunmasi, yerden yiiksek olusu,
merdivene sahip olmasi, hutbe vesilesiyle cemaate nasihatlerin yapildigi bir yer olusu

gibi ozellikleriyle kullanilmistir.

Asagidaki beyitte sair, “Giizel bedenini goérmek i¢in asiklar giizelliginin
minberinde sira sira dizilmis, yoksa bu (beden) anber midir” diyerek sevgilinin
giizelligini minbere, bedenini de anbere tesbih etmistir. Minber camilerde hatibin
hutbe okudugu ytiksek konumdaki yerdir. Dolayisiyla sevgilinin yiiceligini ifade
etmek i¢cin minber bir benzetme unsuru olmustur. Anber ise giizel kokuya sahip bir

madde olmas1 sebebiyle sevgilinin bedeni ile iliskilendirilmistir:

Minberi hiisniinde saff-beste olup iiftadegan
Gormeye cism-i latifini yoksa bu ‘anber midir (G. 159/2)
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3.12.15. Miséafirhane

Misafirhane kelimesi; misafirlerin, yolcularin, seyyahlarin konaklama yeri,
mihmanhane, konukevi; resmi kurumlarin veya isyerlerinin disaridan gelen misafirleri
agirladiklar1 bina veya bina boliimii; cezaevi gibi anlamlara gelmektedir (Dogan, 2014:

1211).

Asagidaki beyitte diinya, gelip gegici olmasi yoniiyle bir misafirhaneye tesbih

edilmistir:

Beka zannetme vardir kim cihana her gelen gitdi

Ne mi ‘yarlar gelip ge¢di miisafir-hanedir diinya (G. 36/3)
3.12.16. Nerdiiban

Nerdban veya nerdiiban, merdiven anlamina gelmektedir. Neverdi bam’dan
alimmstir. Neverd, kivrim, biikliim anlamina neverdiden, tayyetmek, diirmek anlamina

ban ise tavan anlamina gelmektedir (Siikiin, C.3/ 1967: 1880).

Murad Emri, asagidaki beytinde merdiveni istegine ulasmak i¢in bir arag olarak
gbrmiis ve bu baglamda artik istedigi, layik oldugu gayesine ulagsmaya ¢abalamistir.

Ancak bu istedigi ve ¢abalar1 hayal kiriklig ile sonuglanmistir:

Gayr layk menzil-i maksiida ermekdir meram

Basdigiii Emri nihayet nerdiiban elden gider (G. 136/5)
3.12.17. Rahne

Rahne kelimesi; gedik, yarik; zarar, ziyan, bozukluk; yara gibi anlamlara

sahiptir (Senddeyici, C.2/2015: 894).

Kiifr, dine inanmayip Allah’a ortak kosmaktir. Divan siirinde kiifiir daima
iman ile birlikte anilir. imanin ortaya ¢ikabilmesi igin zidd1 olan kiifiir bilinir. Kiifrii
bilerek iman etme, en iist dereceden imandir. Divan siirinde kiifr, sevgilinin sa¢inin

rengidir. Bu durumda iman da yiiz olacaktir. Sag, yiizii gizledigi ve orttiigii, niiru
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sakladigi i¢in kiifiir olarak nitelendirilir. Gece de her seyi orttiigii i¢in kafir olur (Pala,
2014: 280).

Bu baglamda asagidaki bentte de sevgilinin siyah saclari onun yiiziinii
gizlemistir. Asikta sevgilinin bu siyah saglarmi imaninda yariklar / gedikler acan bir

kiifiir unsuru olarak ifade etmistir:

Girmek ister o levend sanki bizim kanimiza
Riste-i ziilfiinii takmak gibi gerdanimiza
Kavs-i gamze-asar her giin dil-i divanemize
Kiifr-i ziilfiin salali rahneler imanimiza

Kdafir aglar bizim ahval-i perisanimiza (Tah. 38/1)
3.12.18. Seng, Tas

Seng kelimesi, tas anlamimna gelmektedir (Devellioglu, 2013: 1095). Tas,
yeryliziiniin sertlesmis ve katilasmis tabakalarinda bulunan, i¢cindeki maden, tuz ve
oksitlere gore degisik renkte ve degisik birlesimdeki ¢ok sert cisimdir (Ayverdi ve

Topaloglu, 2007: 1033).

Asagidaki bentte ¢aresiz asigin kederli kalbi, daima sevgilinin sitem taglari ile

yikilmaktadir:

Bilirsin ey peri-peyker saiia ben nice meftiinum
Yoluna kaldi bir canim fida etmekde medyiinum
Senini ‘askifila kityunda kalip ben anda meskiinum
Yikarsiii da ‘ima seng-i sitemle kalb-i mahziinum

Yanmiiida ‘asik-1 bi-¢are bilmem ne giinah etdi (Tah. 15/2)

Asagidaki bir bagka bentte ise sevgili, asiga daima eziyet tas1 atmaktadir. Bu
noktada sevgilinin eziyetleri, asikta yaralar agmasi sebebiyle birer tas olarak tasavvur

edilmistir:

Biilbiilasa baslasin artik bizim efganimiz
Yar bize rahm eylemez gozle goriip giryanimiz

Yoluna vermis dururken dinimiz imanimiz
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Da ‘ima seng-i cefa atmakdadwr cananimiz

Oldurur ma ‘mir eden bu hatir-1 viranimiz (Tah. 127/1)

Peri gibi giizel olan sevgilinin bakislari, asi§in gonliinde yaralar agmaktadir.
Sevgilinin ayrilig1 ve 6zlemi ise taslar delmektedir. Sair, “taglar deler” ifadesiyle

sevgilinin ayrilik acisinin ve 6zleminin yogunlugunu ifade etmek istemistir:

Ey peri agmakdadir dilde nigahiii rahneler
[ftirakifila tahassiir her zeman taslar deler (G. 157/1)

3.12.19. Tahta

Tahta, kalinca ve uzun bicilmis diiz aga¢ pargasi anlamima gelmektedir

(Ayverdi ve Topaloglu, 2007: 1019).

Asagidaki bentte asik, “Mecnun gibi agk aleminin sonsuz padisahiyiz, sanimiz
tahtadan tabuta gondermek degildir” diyerek tahtadan yapilmis bir tabuttan soz

etmektedir:

Her goren kityunda yarin zanneder memniin gibi

‘Akl u fikrim murg-1 anda kalip merhiin gibi

Her soziin bizler telakki eyleriz kaniin gibi

‘Alem-i ‘askiii mii ‘ebbed sahiyiz Mecniin gibi

Tahtadan tabiita nakl etmek degildir sanimiz (Tah. 127/3)

3.12.20. Gubir, Tiirab

Gubar kelimesi; toz, toprak anlamlarina gelmektedir. Tiirab kelimesi ise toprak
anlamina gelmektedir (Devellioglu, 2013: 336-1298). Divan siirinde toprak, sevgilinin
ylceliginin ve degerinin bliyiikliiglinii anlatmada kullanilir. Bunun i¢in de kelime
gruplar1 ve tamlamalar olusturulur. Esiginin tozu, yolunun topraginin tozu, ayaginin
tozu, izi tozu vs. bunlardandir. Asik daima sevgilisinin ayagmin tozu topragina 6zlem
duyar ve o topraga ¢ok deger verir. Asik sevgilinin ayag1 tozuna bile razidir ama onu
da zor elde eder. Bazi maddelerin toz hilde bulunmasi da bu unsurun siirde yer
edinmesine yardimei olur. Siirme, toz haldedir. Asik ise sevgilisinin ayagi tozunu

gdziine siirme diye ¢ekmek i¢in can atar. Toz bulutu ve tozun riizgar ile ortaya ¢ikist
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da siirlerde ¢cok gecer. Bir kalabalik veya ordu, yiiriirken toz bulutu ¢ikarir. Riizgar toz
koparir. Etek tozlanir. Tozlanan yollar sulanip siipiiriiliir. Aynalarin tozlaninca
gostermemesi yliziinden goniil aynasiin tozdan uzak tutulmasi gerekir. Sevgilinin
ayva tiiyleri de gubar olarak ele alinir. Buna yardimci olan dgeler ise gubar kelimesinin

eskiden afyon manasinda kullanilmasidir (Pala, 2014: 169-170).

Divan siirinde sevgilinin hayali daima asigin gonliinde tecelli eder. Bu da
asigin gonliinlin ayna olarak diisliniilmesini beraberinde getirir. Sevgili, asigina
zulmetmekte, ona yliz vermemektedir. Bu da asigin gonliiniin imitsizlikle dolmasini
beraberinde getirir. Asigin gonlii sevgiliden gelen eziyetler sonucu pasl bir ayna
haline gelir. Bilindigi gibi eskiden aynalar celik ve de madenden imal edilirdi.
Rutubetten paslanan bu aynalar saykal tutularak, onlarin yeniden parlak hale gelmeleri
saglanirdi. O halde as18in gonliinlin saykali da sevgiliden gelecek muhabbettir

(Giimiis, 2013: 359).

Bu baglamda asagidaki bentte de sevgili mutlu bir sekilde meclise gelince

as1gin goniil aynasindaki toz yok olmustur:

Emri muhakkak bahtiyar geldi sen etdi bezm-i yar

Gitti goniillerden gubar yok gayri bizde ah u zar

Olsak aria bende ne var verdin bunia bizler karar

Geldi siikiir gelsin deyii bezme bu seb ah nazl yar

Cokdan bu vakit hareme bizler ¢ekerdik intizar (Muh. 21/5)

Klasik siirde sevgiliden ayrilmak veya sevgiliden uzak kalmak asigin oliip
toprak olma sebebidir. Bu nedenle siirlerde “6liim-toprak™ ilgisi siklikla s6z konusu
edilir. (Batislam, 2019: 468). Asagidaki beyitte de asik sevgiliden ayr1 diismiis
dolayisiyla da ask hastasi olmustur. Asik, sevgiliye olan hasretini daima dile getirdigi

i¢in bir giin kendi dirdirlar1 neticesinde toprak olacagini yani 6lecegini ifade etmistir:

Ciinki Emri cismini bimar-1 ‘ask etdini beni

Bir giin elbetde senini dirdirin tiirab eyler beni (G. 450/5)
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3.13. Diger Insai Unsurlar
3.13.1. Menzil

Menzil, kervanlarin ve posta tatarlarinin indikleri ve at degistirdikleri yahut
geceyi gecirmek iizere konakladiklar1 bina ve han yerinde kullanilir bir tabirdir. Sefer
halinde bulunan askerin yiyeceklerini temin ve tedarik etmek ve bedeli mukabilinde
zahire alinmak iizere menziller teskil olunur ve bu isler ‘menzil emini’ adlt memurlar

tarafindan goriiliirdi (Pakalin, C.2/1993: 479).

Menzil divan siirinde ¢ogunlukla tasavvufi anlamiyla kullanilmistir. Bu
kapsamda tasavvufun devir nazariyesinde 360 menzil olduguna inanilir. insan
yaratilmak ve sonra da Hakk’a ulasabilmek icin bu menzilleri gegmektedir. Bu
menziller, dlemleri de dolasir ki devrin esasini olusturan inis ve ¢ikis yaylart bunun

icindedir (Pala, 2014: 305).

Murad Emri, asagidaki beytinde asiklarin menzile gidebilmesini saglamak igin

gogsiindeki yariklart yol yapmaistir:

Serha serha sinemi yol agdim menzile

Gegsin ‘ugsak ta ki cananem bulup kaganesin (Eb. 26)

Murad Emri, asagidaki beytinde ise “(Ey) sahim, sen tedbirli olmaktan
vazgecme, sevgilinin etegini birakma, gidecegin menzile aldanma ¢ok karanliktir”

diyerek menzili tasavvufi baglamiyla siirinde s6z konusu etmistir:

Sen elden koyma tedbirini birakma damen-i yarin

Gidecek menzilin aldanma sahim pek karanlikdir (G. 218/3)
3.13.2. Sicn, Zindan

Sicn kelimesi; zindan, cezaevi anlamlarina gelmektedir (Piiskiilliioglu, 1977:
426). Zindan, herhangi bir suctan dolay1 insanlarin konuldugu kapali, karanlik
mekanlara denir. Zindanlar eskiden bugiinkii modern hapishanelerin yerini tutmustur.
Tarihte biiyiik devletler bu tiir mekanlar1 ¢esitli yapilarin bodrum katlarinda

olusturmuslardir. Kuyu ve magara olarak da diisliniilen zindan sadece bir mekan
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degildir. Tarihteki yasanmisliklara dayali cesitli Ozellikleri mevcuttur. Danyal
peygamber, Hz. Adem tarafindan Babil’deki bir kuyuya atilan hikmeti ¢ikarmustir.
Mekke’de insanlarin sifa bulmaya gittigi, Eylip Camii’nde kaybolan nesne ve
insanlarin soruldugu kuyular vardir. Hz. Yusuf kiskan¢lik sonucunda kardesleri
tarafindan kuyuya atilmis, Misir’da Zeliha’nin iftirasiyla zindana hapsedilmistir.
Miinije’yi seven Bijen, Efresiyab tarafindan kuyuda tutulmustur. Nahseb sehrinde Ibn-
1 Mukanna tarafindan yapilan bir kuyuda ay gosterilmistir. Harut ve Marut isimli
melekler Allah’in yolundan ¢iktiklar1 i¢in Babil’deki bir kuyuya bas asagi
astlmiglardir. Mekke’deki zemzem suyunun ¢iktig1 yer 42 metrelik derin bir kuyudur.
Ashab-1 Kehf yaklasik 300 yil bir magarada uyuyakalmiglardir. Hz. Yunus baligin
karninda hapis kalmistir. Hz. Muhammed Medine’ye hicret ederken miisriklerden
saklanmak i¢cin Hz. Ebubekir ile Sevr Magarasi’nda saklanmistir. Zindan, tasavvufi
manada da ele alinmistir. Hz. Yusuf uzun siire zindanda kalmigtir. Kaldig1 siire
igerisinde durumuna siikretmistir. Hz. Yusuf’un i¢inde bulundugu zindan Medrese-i
Yisufiye olarak isimlendirilmistir. Hz. Yusuf, Allah’a ulasmanin asamalarini burada
kat etmistir. Tasavvufta diinya, miiminler i¢in bir zindandir. Bu husus hadis-i serifle
sabittir. Miiminler diger insanlara gdre nefisle miicadeleyi daha yogun ve sikintili bir
sekilde yasarlar. Beden, ruhun zindanidir. Ruh bedenden ayrilip, Allah’a kavusacagi
giinli bekler. Mevlana bu durumu seb-i arus olarak ifade etmistir. Klasik Tiirk siirinde
zindan ¢okga kullanilan ifadelerdendir. Sevgilinin giizellik unsurlarindan ¢ene gukuru
ve goz, kuyuyla sekil bakimindan benzerlik iliskisi olusturur. Asigin sevgiliden ayr1
diismesi asik i¢in zindan hayatidir. Zindan asik i¢in hem sikint1 ve keder yeri hem de

saklanma yeridir (Seving, 2018: 93-94).

Divan siirinde sairler i¢in sevgiliden ayr1 kalmak, zindan da karanliklar
icerisinde kalmak demektir bu diisiince zindanlarin karanlik, sessiz ve sikint1 veren bir
ortam olmasiyla iligkilidir. Murad Emri de asagidaki beytinde sevgili olmadiginda
diinyanin kendisi i¢in karanlik bir zindan oldugunu ifade etmis, boylelikle de diinyay1

bir zindana tesbih etmistir:

Istemem dersem yalandur ¢iinki cammdir benim

Emriya yarsiz cihan bir sicn-i muzlimdir bana (G. 48/5)
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Asagidaki bentte asik, sevgiliden ayri diismiistir. Asiklar igin sevgilinin
olmadig1 her yer renksiz, karanlik ve cansizdir. Bu durum zindanlarin karanlik, sessiz

ve sikint1 veren bir ortam olmasiyla iligkilendirilmistir:

Bakarsam gozlerim gérmez baria virandir sensiz
Biitiin bu ka ‘inatii ciimlesi hayrandwr sensiz
Goziim gérmez karanlik her yanim bi-candir sensiz
Goziim yollardadir ‘dlem bana zindandur sensiz

Mekanim genc-i hasret gozlerim giryanduwr sensiz (Tah. 46/1)

Asagidaki bir bagka bentte ise sevgiliden ayri kalan asik i¢in hem diinya hem

de ahiret bir zindan olarak tasavvur edilmistir:

Baiia diinya vii ‘ukbad bilmis ol zindandur sensiz
Ne yana ki bakarsam her zeman nirandir sensiz
Goziim gérmez cihani dfet-i devran bir yani

O ‘ala gordiigiini kasaneler virandir sensiz (Kt. 84)

Murad Emri, agagidaki beytinde “Diinyay1 géziim gérmez her zaman zindandir
sensiz, ne tarafa baksam ki her yanim virandir sensiz” diyerek sevgili olmadiginda

diinyay1 her yan1 yikinti igerisinde olan bir zindana tesbih etmistir:

Goziim gérmez cihant her zeman zindandir sensiz

Ne yania kim bakarsam her yarium virandir sensiz (G. 11/1)
3.14. Yar1 Insai Durumdaki Unsurlar

3.14.1. Bag, Bagce

Bag kelimesi; liziim bahgesi, bahge, her tiirlii aga¢ ve bitki yetistirilen yer,
bostan anlamlarina gelmektedir. Bahge ise kii¢iik bag; cicek ve sebze yetistirilen yer
demektir. Bu kelimeler yiyecek ve icecek tiiketilen acik havada oturma alani, agach

park gibi anlamlara da sahiptir (Dogan, 2014: 136-140).

Insanlarin gdgebe ve avlanmaya dayali yasamu terk edip, topraga dayali

tarimsal hayata gecmeleriyle giiniimiizden 11 000 yil 6nce bahgenin ilk Ornekleri
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Mezopotamya, iran, Misir, Eski Yunan ve Eski Roma medeniyetlerinde ortaya
ctkmistir. Islam diinyasinda bahce sanati Islamiyet’in kabuliiyle sekillenmeye
baslamistir. Oncesinde sicak ve kuru olan ¢6l havasmin varligindan dolay1 bahge
sanatma ilgi yok denecek kadar az olmustur. Islamiyet’le birlikte cennet fikri
insanlarin zihninde yer almaya baslamistir. Kur’an’da gegen, i¢inde nar ve hurma
agaclar1, siislii fiskiyeler ve agaclarla golgelendirilmis yasamsal mekanlarin
bulundugu cennet bahgesi tasvirleri insanlar tarafindan hayal edilmis ve bu hayallerin
benzerleri gercek hayatta yapilmaya calisilmistir. Isldm ile birlikte ozellikle
tasavvufun etkisiyle tabiatin Allah’in bir yansimasi oldugu diisiinlilmiis, tabiat ve
Kur’an’da anlatilan cennet bahgesi arasinda bir iligki kurulmus, diinyada olusturulan
bahgelerin cennet bahgelerine benzetilmesi ¢abasi ortaya ¢ikmistir. Tabiatin ve askin
birbirini tamamladig: klasik Tiirk siirinde sevgilinin 6zellikleri belirtilirken bahce ve
onun i¢indeki unsurlar birlikte kullanilmistir. Bu anlamda giil ya da lale sevgilinin
yanagi, gonca dudagi, siimbiil saci, nergis gozleri, yasemin sinesi, menekse ayva
tilyleri, reyhan percemi, siisen dili ya da bakisi, karanfil beni, leylak elbisesi olmustur.
Bahce kelimesi klasik Tiirk siirinde en ¢ok kullanilan kelimelerden birisi olmustur.
Bahge kelimesi kiigiiltme edati eklenerek kiiciik bag anlamina gelen “bag-c¢e” olarak
da kullanilir. Eserlerde bag, bostan (bilistdn), ¢emen, ¢emenzar, firdevs, hadika,
mergzar, sebz, sebze, rag, ravza ve riyaz gibi bahceyle yakin anlamli kelimelerin bahge
anlaminda kullanildig1 goriiliir. Bahge anlaminda kullanilan bag; sevgilinin yiizi,
yanagi, glizelligi, as181n yarali bedeni, sinesi ve savas meydanidir. Bagin bag-1 kerem,
bag-1 cihan, bag-1 adl, bag-1 zemane, bag-1 maani, bag-1 belagat, bag-1 nazm, bag-1

hasret, bag-1 firak ve bag-1 irem gibi kullanimlar1 vardir. (Seving, 2018: 1-13).

Asagidaki bentte de sevgilinin yiizii, giizelligi dolayisiyla bir bahge olarak

tasavvur edilmistir:

Kimse bilmezse ‘abes gormez sikarii oldugum
Ben senifi her diirlii benden dil-figarin oldugum
Ates-i ‘askiiila her dem bi-kararii oldugum
‘Andelibasa hemise nale karui oldugum

Bag-1 hiisniin var iken seyr-i giilistan istemem (Tah. 67/2)
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Asagidaki bir bagka bentte ise asiklar, sevgilinin giizellik bahgesi olan yliziinii

goriince goniilleri kanlanmagtir:

Celb edip kityunda ‘ussaki o yar meskiin eder
Bag-1 hiisniin gosterip her vechile dil-hiin eder
[ltifatin her nasil isterse giin-a-gin eder
Fiirkat ile istihart ‘astki efzin eder

Biilbiil anifigiin nihal-i giilde yapmaz laneyi (Tah. 118/2)

Asagida bir kismini s6z konusu ettigimiz bentte ise sair, salinarak yiirliyen bir
Yahudi giizelinden s6z etmis; bu Yahudi giizelinin eski bahgenin hem giilii hem de

stimbiilii oldugunu ifade etmistir:

Eski bagcgenin ol hem giiliidiir siinbiiltidiir

Ctin seherde gam aliid def*-i humar biilbiiliidiir

Beyn-i hitban bilinir ciimleye fa ‘ik deniliir

Cikamaz girdi kamisdan edecekdir bayram

O zeman belki gelir kim ant ‘afv ede haham (Muh. 66/4)

3.14.2. Bag-1 irem

Bag-1 irem, cennet; Seddad’in cennete nazire olarak yaptirdigi bahge
anlamlarina gelmektedir (Artun, 2014: 78). Ad kavminin krali olan Seddad tarafindan
Tanrilik iddiastyla cennet bahgelerinin 6zelliklerine benzetilerek yaptirilan bahgedir.

Bu bahge Allah’in gonderdigi bir tufan ile yere gegip, yikilip gitmistir.

Divan siirinde sairler sevgilinin yliziinii ve yiiz giizelliklerini bu bahgeye

benzetmislerdir (Pala, 2014: 53).

Asagidaki bentte Irem bahgesinde sevgiliden giizel baska bir giizelin

bulunmadig ifade edilmistir:

Hele hicranina karsi bana azdir veremin
Deme derd ii gam[a] te’sir deme eyler yarenin
Sana berizer giizeli var mi bag-1 Iremin

Bende-i muhlisa mahsiis gerekdir keremiri
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Lutf kim ‘am ola ‘asika in ‘am olmaz (Tah. 77/4)

Asagidaki bir diger bentte ise sevgilinin yiiz giizelligi hem Kabe’ye hem de

Irem bagina benzetilmis boylelikle sevgilinin giizelligi vurgulanmistir:

Sehd sen ciimleden akdem benimciin muhteremsin sen
Cemaliii Ka ‘be-i ‘ussak olup bag-1 [remsifi sen
Nigiin ‘ussaki mest etdin yakip sen ¢cesm-i mestiiile

Bu bezmin serfirazi sah-1 devran cam-1 Cemsin sen (Kt. 39)

Asagidaki bentte asik, eger sevgili yaninda olmayacaksa cennet ve Irem bagini

dahi istemedigini dile getirmistir:

Ihtiyar oldumsa goiliim tazedir eski mesel
Kanda gorsem bir giizel ben anda hazir nazirim
Hasili bi-¢are gonliim ‘ask deyii atdi temel

Istemem dil-bersiz olsa cennet ii bag-1 rem (Kt. 111)

Sair, asagidaki beytinde “Su gordiigiim saraylar benim olsa istemem, viraneler
benim i¢in cennet ve Irem bagindan giizel(dir)” diyerek viraneleri, cennet ve irem

bagina tercih etmistir:

Istemem su gordiigiim olsa benim kaganeler

Cennet ii bag-1 Iremden hos baiia viraneler (G. 213/1)

Asagida sz konusu ettigimiz bentte ise asik, ask hastaligina diigsmiis ve sagligi
yerinde olmadiktan sonra Irem Bagmin dahi kendisi igin bir zevki olmadigini dile

getirmistir:

Caresi olsa olurdu hele derd-i veremin
Sthhat olmazsa ne zevki ola bag-1 Tremiri
Cekme evzia ‘-1 hasisan cihanin seremin
Bende-i muhlise mahsus gerekdir keremin

Liitfi kim ‘am ola ‘asika in ‘am olmaz (Tah. 105/4)
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Asagida s6z konusu edilen bir diger bentte ise asik, eger sevgili yaninda

olmayacaksa diinya, Irem bag1 dahi olsa istemeyecegini belirtmistir:

Baiia sensiz istemem olsa cihan bag-1 Irem
Senden ayrilmam biitiin ihvan baria etse sitem
Baria yar olmaz varip ben gayriya derdim desem
Gel bu seb-i bezme seniiile edelim bir cam-1 Cem

Gel benim rith-1 revanim durmayip ey kerem (Muh. 7/1)
3.14.3. Cilvegah

Cilvegah kelimesi; cilve yeri, cilve edilecek yer anlamlarina gelmektedir
(Devellioglu, 2013: 161).

Asagidaki bentte Kabe s6z konusu edilerek “(Ey) Nabi, bu dergidha edebini
koruyarak gir bu, (dergah) meleklerin tavaf ettigi peygamberlerin tecelli yurdudur”

ifadelerine yer verilmistir:

‘Aceb emsalini gérmiis mii sor hiirsid ile maha

Afia iimmet olup siikr edelim gayri biz Allaha

Gulam-1 kemterin olsa bu Emri éyle bir saha

Miira ‘at-1 edeb sartiyla gir Nabi bu dergaha

Metaf-1 kudsiyandwr cilvegah-i enbiyadir bu (Tah. 76/5)

3.14.4. Civar

Civar kelimesi; yakin yer, yakin bolge; ¢evre, yore anlamlarina gelmektedir

(Ors, vd., 2009: 77).

Asagidaki beyitte asik, sevgilinin ask atesiyle ahlar etmis ve bu ahlar
g6kyiiziiniin en yiiksek katina kadar ¢ikmistir. Asik bu sebeple gonliiniin etrafindaki

yerlerinde yakici alanlar oldugunu belirtmistir:

Ser ¢eker eflake ah etdikce ahindan anin

Bil ¢ekil kurb-i1 civarindan ki suzandwr goniil (G. 340/3)
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3.14.5. Cemen, Cemenzar

Cemen, ¢cimen veya ¢emenzar; agacli, ¢icekli, yesillik olan yer veya taze yesil
ot anlamlarina gelmektedir (Naci, 2009: 101). Cemen veya ¢imen divan edebiyatinin
belli bagli mazmunlarindandir. Gezi ve eglence yeri, yesil otlarla ortiilii alan
anlamlarinda siirlerde yaygin bi¢imde kullanilmistir. Baharin gelisi, ¢emenin
yesillenmesiyledir, bezm ¢emende kurulur. Ayrica sevgilinin yliziindeki ayva tiiyleri

de ¢gemene benzetilir (Ozkirimli, 2004: 339).

Asagidaki beyitte de baharin gelmesiyle birlikte bahge ve kirlarin yesilliklerle

dolacagi ifade edilmistir:

Bahar geldi cemenler ‘arz edipdir bag u sahralar

Anifigiin gosterip rii sagdi biiy-1 gonca zibalar (G. 182/1)
Asagidaki bentte cemenzar, gezi ve eglence yeri olarak tasavvur edilmistir:

Gelse yar biz de gidip seyr-i cemenzar edelim

Icelim bade giizeller severek kar edelim

Yikilan taht-1 dili hasili ‘imar edelim

Gozlemede giilerek elde de bir bade gelir

Goren ‘dlemde sanmir ol piri imdada gelir (Muh. 11/4)

Klasik Tiirk siirinde giil ile biilbiil ¢esitli rivayetler kapsaminda siklikla birlikte
anilarak siirlere esin kaynagi olmustur. Bu anlamda giil ile biilbiil agki, Tirk halk
kiiltiirtinde olduk¢a 6nemli bir yer tutmus ve bu Onem siirlere de yansimistir. Bu
kapsamda asagidaki beyitte de giiliin giil bahgesine veda etme zamaninin geldigi ifade

edilmis ve boylelikle zavalli biilbiiliin de yesillikli bah¢eye veda edecegi belirtilmistir:

Edecek geldi demi ol giilii giilzara veda*
Su garib biilbiile bak bag-1 gcemenzara veda“ (G. 297/1)
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3.14.6. Durak

Durak kelimesi; durulacak yer, durulan yer, makam, mekan; demiryol katar1 ve
menzil at ve arabasi vesairenin durdugu yer, menzil, mevkif, istasyon anlamlarina

gelmektedir (Sami, 2010: 274).

Asagida s6z konusu ettigimiz bentte asik, sevgili olmadiginda duraginin da
menzilinin de kiilhan oldugunu ifade etmistir. Yani asik, sevgili olmadiginda atesler

igerisinde kaldigini belirtmek istemistir:

Isim biilbiil gibi leyl ii nehdr efgandir sensiz

Ne yaria kim bakarsam her yariim virandir sensiz
Duragim menzilim bilmig olun kiilhandir sensiz
Goziim yollardadir ‘dlem bania zindan[dir] sensiz

Mekanim kiinc-i hasret gozlerim giryandir sensiz (Tah. 107/1)

Arif, irfan sahibi, Allah’1 tantyan kisi demektir. Arif olmanin yolu kitabi bilgiyi
asmaktan geger. Arif, “ilm-i lediin” denen Ilahi hakikatler bilgisini, 6grenmek ve
calismak yoluyla degil, ilham hal ve siiphe perdesinin 6tesine ge¢gme yoluyla elde eder.
Arif kisilerin can gozleri agiktir. Arifler, Allah’a sevap kazanmak icin degil, O’nun
emrini yerine getirmis olmak ve zatini ibadete yegane layik zat bildiklerinden ibadet
ederler. Yani arif, Allah’in varligini idrak ederek gercek olmayan varliklardan gecip
Tanr1 varlhigi ile var olan kisidir. Divan siirinde sairler sevdiklerini arif kisvesiyle vasf
ederler. Bunun i¢in de arifin her seyi bilmesi, bazi remizlerle asi13a bir seyler anlatmasi
gibi 6zellikleri ele alinir. Arif, zahid’in karsisindadir. Zamanim zikirle gegirir. Higbir
menfaati olmaksizin hizmet etme o0zelligine sahiptir. Comert ve kanaatkardir.

Tevekkiil sahibidir ve acilara dayanmasini bilir (Pala, 2014: 25-26).

Bu baglamda asagidaki bentte arif olan kisinin duragini ve menzilini 6nceden
belirlemesi gerektigi belirtilmistir. Yani arif olan kisi; duracagi yeri, bulunacagi

mekan1 6nceden belirlemeli, bu dogrultuda hal ve davranislarina dikkat etmelidir:

Sakin diinyaya meyl etme seni herkes eder tahsin
Yasa sen her zeman zevkiiile vaktin eyle hem te ‘min

Duragin menczilini ‘arif iseni evvelce et ta ‘yin
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Zemani arniladim bildim ani ben eyledim tahmin

Ne senden kimse incinsin ne sen bir kimseden incin (Muh. 30/1)
3.14.7. Giilistan, Giilsitan, Giilsen, Giilzar

Giil bahgesi klasik siirimizde; giilzar, giilsen, giilistan adlariyla ¢ok sik anilir.
Gl bahgesinde; lale, giil, nergis, benefse gibi ¢igekler; ¢inar, servi gibi agaglar ve
biilbiil, akbaba gibi kuslar bulunur. Giil bahgesi siirlerde; sevgilinin yiizii, yanagi,
giizelligi gibi giizellik unsurlariyla iliskilendirilmesinin yaninda; kuy, yarali viicut
sine, goniil, kanli gozyasi, savas meydani vb. ile de benzerlik i¢inde ele alinir (Kurnaz,

2012: 326).

Asagidaki bentte asik, “Yine bahar gelse, giil bahgesinde gezinme zamaninin
geldigini, giizel seyretmenin asiklara kolay oldugunu gérsem” diyerek baharin gelmesi
ve tabiatin canlanmasina binaen giizellerin dolayisiyla sevgililerin mesire alanlarina

gezintiye ¢iktig1 bahar zamanlarini siirinde s6z konusu etmistir:

Cemalin gosterip halka dirahsan oldugun gorsem
O yar-i bi-emanim afet-i can oldugun gorsem
Yeter zulmetde kaldik gayri a ‘yan oldugun gorsem
Bahar erse yine seyr-i giilistan oldugun gorsem

Giizel seyr eylemek ‘ugsdka asan oldugun gérsem (Tah. 35/1)

Asagidaki bir baska bentte ise asik, “O sevgilinin zamani geldi ¢cimenlige niyet
etsin, bakip seyredip dursun her yanini1 goziinde, gonliinde g6z yas1 doken var ise yok
etsin” diyerek sevgilinin artik ¢imenlige gelmesini ve ¢imenligin her yanini gezerek
asiklarini senlendirmesini istemistir. “Gtizellerin yiizli sarabin parlakligindan kizarip
giil giil olsa, sevgilinin yanagmin hem giil hem de giil bahgesi oldugunu gorsem”

diyerek sevgilinin yanagini giizelligi agisindan giil ve giil bahgesine tesbih etmistir:

Zemani geldi ‘azm etsin cemenzara o cananin
Temasa eylesin tursun bakip seyr ede her yanin
Tagitsin var ise dilde goziinde gayri giryanin
Kizarsa giil giil olsa tab-1 meyden rityu hiibanii

Ruh-1 canani hem giil hem giilistan oldugun gérsem (Tah. 35/4)
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Arapga “bim” kelimesi, Tiirkge “baykus” anlamina gelmektedir. Baykus
genellikle geceleri ortaya c¢ikan, harabe ve viranelerde yasayan yirtict bir kus tiiri
olarak bilinmektedir. Asagidaki bentte de baykuslarin viranelerde yasamasi bilgisi
siirde s6z konusu edilerek; insanlarin vatanlarini sevmesi gerektigi ifade edilmis ve bu
sOzii destelemek amaciyla baykusun bile kendisine vatan tuttugu bir viraneyi, bin giil
bahgesine degismeyecegi dile getirilmistir. Bdylelikle insanlarin vatanlarindan

vazgecmemeleri gerektigi vurgulanmistir:

‘Andeliban giilizaru her zeman magdirudur
Bir giiliini derdiyle sarhos da ‘ima mahmirudur
Giil de biilbiil de cihaniii herkesini meshiirudur
Halk-1 ‘alem bi ‘t-tab * hubb-1 vatan mecbiirudur

Bifi giilistana degismez biim bir viraneyi (Tah. 118/4)

Asagidaki bentte sair, “Lale kan dolu, giil biiyiileyici, biilbiil de hayran ve
suskun, diinya bahgesine geldik tazelik / canlilik bulamadik™ diyerek diinyay1 tazeligin

/ canliligin bulunmadig bir giil bahgesine tesbih etmistir:

Mey-kede dolmus leb-a-leb mug-bege bade-fiiriis
Herkes eyler bini tehaliikle elinden bade-niis
Kalmamus hic kimsede dikkatle baksari zerre hiis
Lale piir-hiin, giil fiisiin, biilbiil de hayran u hamiig
Giilsitan-1 ‘aleme geldik taravet bulmadik (Tah. 5/5)

Asagidaki bir diger bentte ise biilbiiliin gonliinde her an sevgilinin ayrilig
oldugu ig¢in tizlintiilii oldugu, dolayisiyla da bahar mevsiminden keyif alamadig dile

getirilmistir:

Bahariii zevkini biilbiil bilir sanma o gam-alid
Goriirsen giilsitan igre sanirsiii sen ant mes ‘ild
Deriinu her zeman her dem firak-1 yar ile mevcid
Deme her gordiigiini bi-¢are ben olmug deme mahmiid

Bu bezm-i cam-1 mesti zevk-i rindan olmayan bilmez (Tah. 88/2)
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Klasik Tiirk siirinde giill ve biilblil mazmunu en c¢ok ragbet goren
mazmunlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda giil sevgiliyi, biilbiil
ise sevgili ugruna canini hige sayan asig1 temsil etmektedir. Asagidaki bentte de
baharin gelmesiyle birlikte giiliin / sevgilinin ortaya ¢ikmasi sonucunda biilbiiliin /
as1gin sakinligi kalmamistir. Ciinkii giil, biilbiiliin sevgilisidir ve biilbiiliin memleketi

giil bahgesidir dolayisiyla biilbiil daima giile yakin almay1 arzulamaktadir:

Olmaz olmaz olmasin feryad i zar biilbiiliini
Clinki geldi nev-bahar yokdur karar: biilbiiliini
Giil amini mahbiibu goncalar ania hayrii ‘I-halef

Sorma ma ‘lim giilsitandir hem diyart biilbiiliin (Kt. 87)

Asagidaki bentte asik, giil bahgesindeki giil yapragina sevgilinin giizelliginin

vasfini / niteligini yazmaktadir:

Merhamet et sen giizelsin bakma hor miistakina
Raziyem her ne yaparsan yap heman sen hakkina
Emri destinde kalem bakmakda istihkakina
Vasf-1 hiisniini yazmada giilsende giil evrakiia

Dest-i Zihnide isitdim bir kalem feryadi var (Tah. 17/5)

Asagidaki bir diger bentte sair, giil bahgesine gidip bakmis ve ¢aresiz biilbiiliin

giil diyerek aglayip inleyerek perisan oldugunu gormiistiir:

Giilsene vardim da bakdim ¢okca gam feryad olur

Giil deyii bi-¢are biilbiil aglayip ber-bad olur

Bekleme diigdiim gam-1 ‘aska sana imdad olur

Oyle bed-halem ki ahvalim gorende sad olur

Her kimin kim derd-i cevrinden dil-i na-sadi var (Tah. 49/4)

Asagida soz konusu edilen bentte asik, sevgili bile benim gonliimde tuttugum
sirlart bilmez, halimi gordiikge sevgili degil rakipler bile aglar, giil bahgesine gezmeye
gitsem giil goncalar: hatta diken bile aglar, giil bahcgesi bile bu halime hep feryat eder
diyerek cektigi ask acisini ifade etmistir:



294

Kimseler bilmez benim raz-1 deriinum yar bile
Halimi gordiikde aglar yar degil agyar bile
Seyre gitsem giilsene giil-goncalar hem har bile

Hep figan eyler turur bu halime giilzar bile (Kt. 64)

Asagidaki bent 6rnegimizde biilbiiliin ¢igliklarinin / iniltilerinin bastan basa

giil bahgesini kapladigi ifade edilmistir:

Gamum var turma gel soyle nedir efkariii ey biilbiil
Seher vakti ne istersin nedir 1srarin ey biilbiil
Figan etdikce farz eyle beni bimarui ey biilbiil
Ser-a-ser tutdu giilzar figan u zarii ey biilbiil

Bilinmez kim derununda nedir esrarii ey biilbiil (Tah. 117/1)

“Fend” kelimesi tasavvufi olarak “yokluk, geg¢icilik, oliimliiliik” anlamlarin
ihtiva etmektedir. Asagidaki bentte asik, “Yanagmi anip sokaginda / mahallende
aglayip inlesek buna sasilir mi1? Ey sevgili, gecici diinyanin giil bahgesinin bir
biilbiiliiyliz” diyerek diinyanin faniligini ifade etmistir. Boylelikle diinyay1 bir giil
bahgesine, bu giil bahgesinin icerisindeki asiklar1 da biilbiile tesbih etmistir:

Bilir derd-i deriinum herkes ‘alemde nihan etsek

Duyan olmaz bizim nalanimiz her dem iman etsek

Yine ates-i bezmle her zeman terk-i cihan etsek

Ruhuii anip nola kityuiida feryad u figan etsek

Fena giilzarimiii bir biilbiil-i nalaniyiz canda (Tah. 133/2)

3.14.8. Hanhk
Hanlik, bir hiikkiimdarin yonetimi altindaki iilke anlamina gelmektedir.

Murad Emri, asagidaki beytinde sevgili yaninda olmadiktan sonra hanlik da

sultanlik da istemedigini belirtmistir:

Verseler ister miyim ‘alemde bir hanlik baria

Istemem canana karst olsa sultanlik baiia (G. 31/1)
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3.14.9. Hedef, Nisan

Hedef kelimesi; nisan alinacak yer, nisangah; amag, gaye, maksat anlamlarina
gelmektedir (Tiirkge Sozlik, 2005: 257-258). Biz, calismamiz kapsaminda hedef

kelimesinin nisan alinacak yer anlamini esas alacagiz.

Asagidaki bentte put gibi giizel olan sevgilinin kirpik oklar1 i¢in asik, gégsiinii
hedef etmistir. Bu kapsamda sevgili giizelligi, tas kalpliligi, asiga kars dilsizligi gibi
ozellikleri dolayisiyla puta tesbih edilmis, yine onun kirpikleri oka benzetilmistir.

Bununla birlikte asigin gégsii de nisan alinacak yer olarak tasavvur edilmistir:

Bi-kesem Emri baiia madam ki yok hayrii ‘I-halef
Katlime ferman gelirse eylemem yardan esef

Tir-i miijgan-1 nigara sinemi etdim hedef

Mihnet-i fiirkatle meydan-1 muhabbetde Seref

Ah edip kan aglamak mu ‘tad kaniinum mudur (Tah. 20/5)

Asagidaki beyitte asik, sevgilinin kendisini Sldiirmesine razidir yeter ki

rakiplere gogsiinii hedef gostermesin:

Oldiiriirsen raziyem hem kendi destinle beni

Gel benim bu sinemi etdirme agyara hedef (G. 303/4)

Divan siirinde sevgiliye ait bircok giizellik unsuru oka benzetilmistir. Bu
benzetmelerin hemen hepsinde benzetme yonii, as1gin yaralanma hali olmustur. Bu
kapsamda sevgilinin boyu, kirpigi, gamzesi, gozii yaralayici 6zellikleri dolayisiyla ok
ile iligkilendirilmistir (Pala, 2014: 364). Asagidaki bentte de as1gin gogsii, sevgilinin

oklar1 karsisinda bir hedef noktas1 olarak tasavvur edilmistir:

Elde olsa ben sikayet etmez idim bir zeman
Soylemezdim kimseye derd-i deriinum bu ‘ryan
Gayri Emri ‘ask yolunda oldu gitdi na-tuvan
Nice tutsun tir-i yare sinesin Nef T nisan

Ani kor mu bir karar tizre dil-i piir iztirab (Tah. 72/5)
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3.14.10. isretgah

Isretgah kelimesi; icki igilecek yer, i¢ki icilen mekan anlamma gelmektedir

(Devellioglu 2013: 535).

Klasik Tiirk siirinde bezm, sarap, saki gibi daha bir¢cok kavram sosyolojik
baglaminin diginda ¢ogunlukla tasavvufi baglam igerisinde s6z konusu edilmistir. Bu
anlamda asagidaki bentte de asik, ask sevdasina diigmiis, rintler meclisinde kadeh
olmus ve agk derdi ile deli gibi saglarini yolmustur. Burada bahsedilen meclis, Allah’1
anmak i¢in toplanilan mekandir; kadeh, Allah aski ile dolmus gontildiir; sarap ise Allah
askidir, perisanlik ve delilik halleri ise asiklarin Allah agki ile kendilerinden gegmeleri

durumudur:

Diiseli ‘ask-1 sevdaya nedendir Emri solduri sen
Diistince bezm-i rindana olup peymane dolduni sen
Sagui divanelerves turmayip derdile yolduii sen
Bu ‘isretgahda Mekki kangi camin mesti olduni sen

Esasindan harab olmusken abad olmak istersin (Tah. 64/5)

3.14.11. Karargih

Karargah kelimesi, ordunun bir siire konakladig1 merkez, yer; bir birlik veya
kurumun kumandan ile diger yardimct birimlerinden olusan kurulusu anlamlarina

gelmektedir (Aka ve Cekerek, 2010: 104).

Asagidaki bentte asik, sevgili olmadiginda belirli bir yeri ve evi olmadigim

ifade etmistir:

Her nere baksam bana yarsiz karanlikdir cihan
Yokdur ‘dlemde karargahim baria yok agiyan
Gitmez oldukca benim ahim géziimden yar nihan
Yar teselli vermiyor ............. ey mihriban’

Susalim Allah iciin sende hicran rengi var (Tah. 103/3)

3 Metinde bu kisim nokta nokta bos birakilmustir.
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3.14.12. Lu‘betgiah

Farsca lu‘betgdh kelimesi, oyun yeri; tiyatro anlamlarina gelmektedir

(Devellioglu, 2013: 636).

Divan siirinde ¢evreye ve tabiata dair hemen her seyin yansimasini bulmak
miimkiindiir. Diinyanin diizeni ve bu diizenin isleyisinde yer alan Gilines, Ay, felek,
gezegenler, yildizlar gibi kozmik kavramlar gesitli boyutlariyla siirlerde s6z konusu
edilmistir. Sairler, kozmik kavramlarin hem yiicelik, parlaklik, sicaklik, hareket, islev,
tesir gibi 6zelliklerini hem de sevgili veya Memduh baglaminda ¢esitli benzerlik
iligkilerini estetik bir bakisla yansitmiglardir. Yani divan sairi, sevgilinin giizelligini
ve onu giizellestiren unsurlari (yliz, yanak, alin, kas, sac, ben vs.) sevgiliye besledigi
duygulari, ayrilik acisiyla c¢ektigi sikintilar1 anlatmada kozmik kavramlari 6nemli bir

ilham kaynag1 olarak kullanmistir (Ozdemir, 2019: 104).

Bu kozmik kavramlardan biri belki de en Onemlisi olan felek kavramui,
asagidaki bentte s6z konusu edilmistir bu kapsamda sair, ¢ektigi sikintilar neticesinde
felegi bir diisman olarak tasavvur etmistir. Yine cesitli metinlerden hareketle
diinyanin; kéhne bir saraya, gecici bir pazar yerine, bir hana, hankaha, kocakariya,
efsaneye, yedi bash ejderhaya, giil bahgesine, dikenlige, hazineye, deveye,
meyhaneye, riiyaya, gorintiiler alemine, denize, oyun yerine, ekin tarlasina
benzetilerek gegici giizelliklerle ve ayni zamanda gam ve kederle dolu, aldatic1 bir
mekan oldugu ifade edilmistir (Cavusoglu, 2019: 233). Bu kapsamda yine asagidaki
bentte diinya, gelip geg¢ici mutluluklarin yasandigi bir oyun yeri olarak tasavvur

edilmistir:

Sendeki hiisn-i letafet bil bulunmaz mahda

Sendeki hiikm-i nizam var mi samirsii sahda
Mekteb-i ‘aska mu ‘allim olmusuz pencahda

Hasm-1 carhi aldayup ‘Izzet bu lu ‘betgahda

Cok piyade dilleri ferzane etmislerdeniz (Tah. 19/4)



298

3.14.13. Mecma*

Mecma“ kelimesi; toplant1 yeri, toplanma yeri, merkez, nokta anlamlarina

gelmektedir (Kanar, 2009: 2059).

Murad Emri, asagidaki beytinde sevgilinin yiiziinii goniillerin toplanma alan1

olarak tasavvur etmistir:

Tehi zannetme sultanim senifi didarini her an

Goritiller mecma ‘1 olmus ana da asiyan derler (G. 151/2)

3.14.14. Meskiin

Meskiin kelimesi; I¢inde insan olan yer, yerlesilmis yer, vatan, tutulmus mekan

gibi anlamlara gelmektedir (Senddeyici, C.2/ 2015: 731).

Divan siirinde asiklar, sevgilinin mahallesini veya mahallesinin kdse basini
beklemektedirler. Asagidaki bentte asik, sevgilinin agskiyla onun mahallesinde kalip

oray1 kendisine mekan tutmustur:

Bilirsin ey peri-peyker saria ben nice meftinum
Yoluna kaldi bir canim fida etmekde medyiinum
Senini ‘askiiila kityurida kalip ben anda meskiinum
Yikarsiii da ‘ima seng-i sitemle kalb-i mahziinum

Yanmiiida ‘asik-1 bi-¢are bilmem ne giinah etdi (Tah. 15/2)

Murad Emri, asagidaki beytinde “Mecnunlar gibi yar diyerek su vadilere
diistiik, vahsi hayvanlar ile su vadide yer edindik” diyerek Leyla ile Mecnun

hikayesine telmihte bulunmustur:

Yar deyii diigdiik su vadilerde mecninlar gibi

Vahst hayvanlar ile su vadide meskiin olup (G. 110/4)

Murad Emri, asagidaki bir baska beytinde ise “Serseri / perisan asik, sevgilisiz
kalirsa ah edip inler, dag ve kirlar1 yerlesmeye yurt edinir” diyerek as1gin dag ve kirlar

yerlesmek icin kendisine yurt edindigini belirtmistir:
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Kalsa yarsiz ‘asik-1 avare eyler ah u zar

Mesken eyler dag ii sahralarda meskin olmada (G. 408/4)
3.14.15. Metaf

Metaf kelimesi; hac, umre ya da ibadet amaciyla Kabe’nin etrafinda tavaf
yapilirken doniilen alan, mekan anlamina gelmektedir. Tavaf, Mescid-i haram denilen
ve sinirlart belirlenmis olan alan igerisinde yapilir. Bu alanin disinda yapilan tavaf
gecerli degildir. Kabe duvariin hemen bitisiginde yarim ay seklindeki ‘Hicr’ denilen
yer, metaftan sayilmadigi i¢in tavafin Hicr’in disindan yapilmasi gerekir (Serinsu,

2009: 235).

Asagidaki bentte sair, “(Ey) Nabi, bu dergdha edebini koruyarak gir bu
(dergah) meleklerin Kabe’nin etrafini tavaf ettigi peygamberler yurdudur” diyerek s6z

konusu dergahin 6nemini vurgulamaistir:

‘Aceb emsalini gérmiis mii sor hiirsid ile maha

Ania vimmet olup siikr edelim gayri biz Allaha

Gulam-1 kemterin olsa bu Emri dyle bir saha

Miird ‘at-1 edeb sartiyla gir Nabi bu dergaha

Metaf-1 kudsiyanduwr cilvegah-i enbiyadir bu (Tah. 76/5)

Tasavvufi anlamin esas oldugu asagidaki bentte ise Kabe ve Kabe’nin hemen

etrafindaki hacilarin tavaf ettigi yer s6z konusu edilmistir:

Ctinki Beytullahsin layik denilse safia niir

Kalb-i mii ‘min hem nazargah-1 Huda kalbe stiriir
Metaf-1 ‘asikan olsan ania ol her zeman mesriir
Ab-1 zemzemdir dudagiii serbet-i ma ‘i tahiir

Besmeleyle nits edip erdim bu yiizden kama ben (Tah. 70/4)
3.14.16. Meydan

Meydan, halkin toplandig1 ¢ogu binalarla ¢evrili diiz, acik ve genis yer, alan

anlamlarina gelmektedir (Hasol, 1979: 352).
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Asagidaki bentte Hz. Hiiseyin, Yezid ile miicadelesi esnasinda atin1 meydana
stirmiistiir. Bu baglamda Hz. Hiiseyin’in ve Ehlibeytin Yezid tarafindan Kerbela’da

sehit edilmesi olayina telmihte bulunulmustur:

Nice sahralar gelip ge¢di bulunca Kerbeld

Stirdii meydana atin dedi Yezidana salda

Diigdii atindan Hiiseyn geldi o demde bir sada

Kim timid eylerdi gelsin basa boyle bir bela

Kerbelada kim ‘aceb oldu Hiiseyniii mahremi 1 Mr. [Muh. Miiz. 3]

Asagidaki beyitte sair, “Gidelim yalvaralim ayagina yiizler siirelim, belki
halimizi arz edebilecek bir meydan buluruz” diyerek sevgilinin bulundugu yerde halini

anlatabilecegi bir meydan bulabilmeyi limit etmistir:

Varalim yalvaralim payina yiizler siirelim

‘Arz-1 hal eylemege belki de meydan buluruz (G. 265/3)

Asagida soz konusu ettigimiz bir baska beyitte ise bir yerde at varsa orada o

atin kosacagi meydaninda bulunacagi belirtilmistir:

Her ne derlerse desinler ben soziimde sabitim

At olunca Emri miimkin mi ki meydan olmamak (G. 305/5)
3.14.17. Nazargah

Nazargah kelimesi; bakilan yer, bakilacak yer, bakis yeri gibi anlamlara

gelmektedir (Devellioglu, 2013: 951).
Asagidaki bentte miiminin kalbi, Allah’in nazargahi olarak tasavvur edilmistir:

Clinki Beytullahsin layik denilse sania niir

Kalb-i mii ‘min hem nazargdh-1 Huda kalbe stiriir
Metaf-1 ‘asikan olsan aria ol her zeman mesriir
Ab-1 zemzemdir dudagiii serbet-i ma ‘i tahiir

Besmeleyle niis edip erdim bu yiizden kama ben (Tah. 70/4)
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Asagidaki bentte “Burasi Allah’in sevgilisinin mahallesidir edepsizlikten
sakin, burast Allah’in nazar buyurdugu Hz. Muhammed Mustafa’nin makamidir”
ifadelerine yer verilmis ve Allah’in Hz. Muhammed Mustafa’nin makamina nazar

buyurdugu belirtilmistir:

Biitiin bu ka ‘inatiii melce ‘i bir miiltecidir bu

Zemin i asmanin kiblegah-1 enbiyadwr bu

Anmini ¢iin halk olundu dense ‘alemler sezadwr bu

Sakin terk-i edebden kity-1 mahbiib-1 Hudadwr bu
Nazargah-i Ilahidir makam-1 Mustafadw bu (Tah. 76/1)

Asagidaki beyitte ise Kerbela bolgesi, Allah’in nazar buyurdugu bir mekan

olarak tasavvur edilmistir:

Nice can gitdi nice kanlar dokiildii ol zeman

Bilmis ol Emri nazar-gah-1 Hudadwr Kerbela 3. [G.]
3.14.18. Seyranhk
Seyranlik kelimesi, gezinti yeri anlamina gelmektedir.

Asagida s6z konusu ettigimiz beyitte asik, sevgili gezinti yerinde

bulunmadiginda kendisinin de orada bulunmak istemedigini belirtmistir:

Lutfi var oldukca var olsun viiciidu ‘aleme

Istemem ansiz haram olsun bu seyranlik baiia (G. 31/3)
3.14.19. Siikifezar
Stiktifezar, ¢icek bahgesi anlamina gelmektedir (Kanar, 2009: 3268).

Divan edebiyatinda bahar, daha ¢ok havalarin 1sinmasi, agag¢larin yesermesi,
ciceklerin agmasi, kuslarin 6tmesi, bahgelerde gezintiye ¢ikilmasi, sohbet, eglence ve
isret mevsimi olmas1 gibi 6zellikleriyle ele almir (DIA, “Bahar”, C.4/1991: 468).
Asagidaki bentte de bahar mevsimi bu yonleriyle ele alinmis ve asik, bu mevsimde

cicek bahgesinde sevgili ile birlikte bulunmak istemistir:
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Safa zevk etmek arzii eylerim ger olmasa vehmim
Sana hidmet ederdim hem de bimar olmasa cismim
Cihanda yok baria senden diger kimse ola hamim
Bahar oldu buyur ‘azm eyleyelim ey merdiim-i ¢cesmim

Stikitfe-zara bir sen bir de ben dheste aheste (Tah. 113/2)
3.14.20. Tahtgah

Tahtgah kelimesi; taht yeri, bassehir anlamlarina gelmektedir (Devellioglu,

2013: 1194).

Asagidaki bentte asik, goniil tahtinda sevgiliden bagka bir sevgili yani sultan
istemedigini belirtmis boylelikle goniil, taht veya taht yerine; sevgili ise bir sultana

tesbih edilmistir:

‘Id-i adha geldi i ‘lan eyle kurban istemem
Hazirim ey dil-ruba ben emr ii ferman istemem
Gornliimiin tahtinda senden gayr: canan istemem
Sen yetersin bana dil-ber gayri canan istemem

Tahtgah-1 dilde senden, ozge sultan istemem (Tah. 67/1)
3.14.21. Vadi

Vadi, iki dag arasindaki cukurca arazi veya gecit demektir (Tirkce Sozlik,

2011: 2463).

Murad Emri, asagidaki beytinde “Sevgili diyerek Mecnunlar gibi su vadilere
diistiik, vahsi hayvanlar ile su vadiye yerlestik™ diyerek Leyla ile Mecnun hikayesine

telmihte bulunmustur:

Yar deyii diigdiik su vadilerde mecninlar gibi

Vahst hayvanlar ile su vadide meskiin olup (G. 110/4)

Murad Emri, agsagidaki bir diger beytinde ise sevgilinin mahallesindeki ge¢idi

giil bahgesine benzetmistir:
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Behistasa olan dil-darimii ben ola bad abad

Varmnca kityuna ol vadiyi giilzara berizetdim (G. 366/2)
3.14.22. Viranelik

Viranelik, bina yikintilar1 bulunan yer anlamia gelmektedir (Hasol, 1979:

329).

Sair, asagidaki beytinde nerede yikilmis bir yap1 varsa oray1 kendisine yagam

alan1 yaptigini belirtmistir:

Nerde bir viranelik gordiirise meskendir bana

Olmayinca yar giilistan olsa kiilhandw bana (G. 35/1)

3.15. Topluluk Hayatindan Dogan Insaata Dayali Unsurlar
3.15.1. Cografi Mahiyette Unsurlar

3.15.1.1. Diyar, Iklim, 1, Kisver, Miilk, Miilket

Diyar, il, iklim, kigver, miilk ve miilket kelimeleri, lizerinde yasanilan toprak

parcasi anlamina gelecek sekilde birbirine benzer anlamlarda siirlerde kullanilmistir.

Iklim, havas1 bakimindan yedi béliim sayilan yer yiiziiniin her bir boliimiine
verilen addir. Iklim kelimesi bazen sadece iilke, bolge, eyalet kelimeleriyle es anlamli
olarak da kullanmilmistir. Kisver kelimesi de iklim manésindadir. Diinyanin yedi
boliimden yahut yedi iilkesinden birini ifade eder. Bu diisiinceye gore diinyanin
merkezi Iran’dir. Etrafinda Arabistan, Afrika, Rum memleketi, Tiirk, Cin ve Hind
diyarlar1 vardir. Diyar; memleket, ililke manasindadir. Aslinda ev, saray, konak
anlamindaki “dar” kelimesinin ¢ogul seklidir. I, miilk ve miilket kelimeleri ise bir
devletin hakimiyeti altinda bulunan topraklarin tamamu, iilke; ev, arsa gibi tasinmaz
mal, bir kimsenin kudret ve tasarrufu altinda olan sey manalarindadir (Aybet, 1989:

106-107).

Asagidaki bentte asik, icerisinde yasadigi vatan cennet dahi olsa eger sevgili

orada yoksa bu vatanin kendisi i¢in hicbir sey ifade etmedigini belirtmistir:
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Yarsiz nideyim olsa da cennet bu diyart

Her kanda varirsam goniil isterdi o yart
Kimler duyacak dilde olan ah u zart

‘Ukbaya yarar bir isimiz yok ise bari

Azade dil s ‘ibe-i zerk ii riyayiz (Tb. Tah. 11/6)

Asagidaki bir bagka bentte asik, sevgili tarafindan hatirinin soruldugunu ifade
etmis, eger sevgili halini hatirimi1 sormasaydi belki de memleketi terk edecegini

belirtmistir:

Hatirim sordu o mahbiib-1 dil-aramim ne var
Sormasa halim ederdim belki de terk-i diyar
Hal bilir anilar yikilmig kalbi her da ‘im arar
Rity-1 zerdim demdir eskimi gériip meyl etdi yar

Ben helak oldum goriinmez ol melek sima peri (Tah. 21/3)

Asagidaki bentte ise bahar devrinde as181n biilbiil gibi feryat ettigi, sevgiliden
ayr1 kalmasiyla memleketten ayrilma vaktinin geldigi ve artik sabir ve tahammiiliiniin

kalmadigi, sevgili 6zlemiyle ah edip inleme giinlerinin geldigi ifade edilmistir:

Bagsladim feryada biilbiilves bahar eyyamidir
Gitdi yar elden bize terk-i diyar eyyamidir
Ates-i hicramina sabr [u] tahammiil pek de gii¢

Hasret-i canan olunca ah u zar eyyamidr (Kt. 94)

Asagidaki beyitte asik, sevgili aklina geldigi zaman kendisine bir seyler
oldugunu ifade etmis ve sevgiliyi géormek icin vatani terk etse ¢cok mu biiylik bir

eylemde bulunmus olacagini sorgulamistir:

Hatira geldigi dem kendime bir hal oluyor
Yarimi gérmek iciin cok mu baria terk-i diyar (G. 236/4)

Asagidaki beyitte ise sair, “Sevgilimi elimden aldilar bana haksizlik ettiler,
bundan sonra simdi de vatani terk etmeye mecbur ettiler” diyerek sevgiliden ayri

diistiriilerek, vatani terk etmeye mecbur birakildigini dile getirmistir:
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Aldilar dil-darim elden beni ma ‘diir etdiler

Simdi de terk-i diyara gayri mecbiir etdiler (G. 248/1)

Asagidaki bentte asik, “Gurbet topraklarinda sevgilinin hayali, hanger gibi
kirpik olmustur” diyerek hancerin keskinligini, sevgilinin kirpikleri ile

iligkilendirmistir:

Gorenler der ne haldir vech-i giilzar yine solmus
Bakanlar hep goriir ates ile bagrim benim tolmusg
Yine ben bi-haber kendi elimle saclarim yolmus
Hilal-i ebrivanini safha-i sinemde naks olmus

Hayalin gurbet ilde hanger-i miijgandir sensiz (Tah. 107/5)

Asagidaki bir baska bentte ise sevgilinin giizellik iilkesinde pek ¢ok asigin /
diiskiiniin bekledigi ifade edilmistir:

Senini iklim-i hiisniifide nice iiftadegan bekler
Figan-1 zar ile Emri o dehri bir zeman bekler
Degil bir ben nice bin ‘asik-1 sadik inan bekler
Be-hey canim cefa etmek senin igtin kalpazanlikdr

Sen ‘ussakina lutf eyle bu isde nev-ciivanlikdir (Muh. 43/5)

Klasik siirde yanak, yiiziin en genis kismini olusturmasi sebebiyle kimi zaman
il, iklim, diyar, memleket gibi kelimelerle iliskilendirilmistir. Sair de asagidaki
beytinde “Goniil, (onun) tuzagina diistiigii i¢in her ne isterse yapar, yanak diyarinda
tanenin pek ¢ok hilkmii vardir” diyerek sevgilinin yanagini bir memleket, yanaginin
tizerindeki benini de tuzak unsuru olarak tasavvur etmistir. Dolayisiyla siirde

sevgilinin yliziindeki ben sebebiyle tuzaga diismiis bir asik so6z konusudur:

Ctinki diigmiig her ne isterse yapar dil damina

Iklim-i rubsarda cokca hiikmii vardir danenisi (G. 171/2)

Asagidaki bir baska beyitte ise sair, “Galiba goniil, alnindaki hilekar sac¢ina

tutkundur goniil, glizelliginin ikliminde misafirdir onda yerlesmistir” diyerek gonlii
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sevgilinin giizelliginin memleketine misafir olan, oraya yerlesmis olan bir insan olarak

tahayyiil etmis ve boylelikle gonlii kisilestirmistir:

Turra-i tarrarina her halde meftandur goniil

Tklim-i hiisniifide mihman anda meskiindur goiil (G. 341/1)

Hz. Siileyman, yeryliziinde pek az insana hatta peygambere nasip olan
olaganiistii giice ve saltanata sahip bir peygamber olarak bilinmektedir. Asagidaki
bentte asik, iiziintii tilkesinde Siileyman oldugunu ifade ederek sevgilinin agk derdi ile
¢ok gamli oldugunu ancak biitiin bu gamlarin iistesinden gelebilecegini ifade etmistir.
Uziintiisiinii bityiikliigii bakimindan bir memlekete / {ilkeye tesbih etmis, bu iiziintiiyle
basa cikabilecek kadar giiglii oldugunu ifade edebilmek i¢in de kendisini Hz.

Siileyman’a tesbih etmistir:

Sen benim meftin-i1 canan oldugum bilmez misin
Can verip canana kurban oldugum bilmez misin
Ol sehini vechine hayran oldugum bilmez misin
Taht-gah-1 ‘aska sultan oldugum bilmez misin

Kigver-i gamda Siileyman oldugum bilmez misin (Tah. 31/1)

Dahhak, Irdn’1n pisdadiyan siilalesi hiikiimdarlarindan biridir. Bu hiikiimdarmn
iki omzu iistiinde kendisine ac1 veren iki yilan otururmus. Bu yilanlara her giin iki
cocuk beyni getirilerek yedirilirmis. Sira demirci Géave’nin on sekizinci gocuguna
gelince demirci, deri onliiglinii bayrak gibi kullanarak arkasina topladigi insanlarla
ayaklanip Dahhék’1 tahttan indirmis ve yerine Feridun’u gecirmistir. Dahhak-i1 Mari
(Y1ilanli Dahhék) de denilen bu kisi divan siirinde zuliimleriyle s6z konusu edilmistir

(Pala, 2014: 104).

Gave ise divan siirinde Dahhak’in zulmiine kars1 halki ayaklanmaya tesvik
etmesi ve kendi demirci Onliiglinii bayrak yapmasi yonleriyle ele aliir. Daha ¢ok

haksizliklara kars1 kavga veren bir kisilik olarak Dahhak ile anilir (Pala, 2014: 163).

Asagidaki bentte de sair, “Bir Habes kulu / kolesi, talih sayesinde diinyaya
sultan olur, Bir Gave gelir Dahhak’in miilkiinii / yurdunu perisan eder” diyerek

Dahhak ve Gave adli tarihi sahsiyetleri s6z konusu etmistir:
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Insanliga layik ne ise etmeli insan

Insan odur ‘alemde ola sefkati her an

Bilmem nerede kaldi diisiin taht-1 Siileyman

Bir ‘abd-1 Habes dehre olur baht ile sultan

Dahhak i eder miilkiinii bir Gave perisan (Tb. Tah. 7/1)

Asagidaki bentte ise ask sultaninin goniil iilkesi lizerine biiyiik bir savasi
oldugu ifade edilmis boylelikle sevgili sultana, asigin gonlii ise biiylik bir savasin

oldugu iilkeye tesbih edilmistir:

Gonliimiin bir iztirab: simdilik bir tengi var
Soylemez bir kimseye eyler hayd ferhengi var
Ben figan etdikce bakdim kalb-i yare sengi var
Sah-1 ‘askin miilk-i dil iizre biiyiik bir cengi var

Allah imdad eylesin gonliimde tifan rengi var (Tah. 103/1)

Sair, asagidaki beytinde “Sen su diinyada beni kendi halimde bir birakmadin,
yiktigin su goniil lilkesini onarmak sana mahsus” diyerek goniil iilkesinin sevgili

tarafindan yikildigini ifade etmistir:

Sen koymadii ‘alemde beni kendime bir giin

Yikdii su gomniil miilkiinii i ‘mar saia mahsis (G. 14/3)

Asagidaki beyitte diinya tlilkesinin ve diinyaya gelen insanlarin kalic1 olmadig,
bu diinya meclisinde kalic1 olan tek seyin hos bir ses oldugu ifade edilmigstir. Boylelikle
bir insanin yasam seriiveni boyunca giizel izler birakarak diinyaya veda etmesi

gerektigi vurgulanmistir:

Gelen gitmis nedendir olmuyor baki cihan miilkii

Gider bu bezm-i ‘alemden kalan bir hos saddadir hep (G. 102/3)

Divan siirinde sevgili, Hint hiikiimdari olarak tasavvur edilmektedir. Sevgilinin
bulundugu yer hi¢ siiphesizdir ki giizellikler yurdudur. Dolayisiyla Hindistan,
giizellikler {ilkesi olarak kabul edilmistir. Asagidaki bentte de sevgilinin biiyiik ve

parlak bir inci olan yliziiniin Hint {ilkesine bedel oldugu ifade edilmistir:
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Miilket-i Hinde bedeldir riiden-i sehdaneniz
Sem ‘-1 hiisniinde o su ‘le ben dahi pervaneniz
Hasili diinya deger ol dide-i mestaneriiz

Bir camim var al seniii olsun verem biirhan sana

Var senifi diniii heman lazim olan iman saria (Muh. 47/3)
3.15.2. Bir Mahal ifade Eden Unsurlar
3.15.2.1. Cay, Dar, Makam, Mekan

Cay, dar, mekan ve makam sozciiklerinin hepsi bir mahal belirtmektedir. Bu
kelimeler genel manada yer, bir seyin, bir kimsenin kapladig1 veya kaplayabilecegi
bosluk, mahal, mekan; gezinilen, ayakla basilan taban; bulunulan, yasanilan, oturulan
bolge; durum, konum, vaziyet; iilke, gorev, makam, iz; iizerine yap1 kurulmaya
elverigli arazi, arsa; ekime elverigli toprak parcasi, arazi; bir olaymn gectigi veya
gececegi boliim, alan, mahal; otel, motel vb. kalinacak oda; yerkiire, durum, konum

gibi anlamlara gelir (Tiirk¢e Sozliik, 2011: 2575).

Asagidaki bentte de gegici diinya mekaninin gilivenli bir yer olmadig: ifade

edilmistir:

‘Akl u fikrim kalmadi mahv eyledim idrakimi
Istemem diinyay: artik istemem emlakimi

Ben aywrmam bir dem anlardan bu kalb-i pakimi
Bi-karar eden bu matemdir dil-i gam-nakimi

Cay-1 asayis degildir baiia bu fani cihan (Tah 9. 4/4)

Asagidaki beyitte sair, “Biz onun i¢in diinyay1 terk edelim durmayalim,
makami, memleketi hatta cami terk edelim durmayalim” diyerek sevgili ugruna

diinyay1, makami, memleketi hatta canini terk edecegini ifade etmistir:

Biz anurigiin edelim terk-i cihan turmayalim

Terk-i dar terk-i diyar hem dahi can turmayalim (Trc.b. 6/2)

Asagidaki bentte sevgili, asigin goziiniin kosesinde gilivenli bir yer / mekan

tutmustur:
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Gormedim ben aria bernizer su cihanda mahbiib
Bekleriz babini geldik aria biniler mecziib
Hiisniine bir beni sanma ant herkes matlitb
Cikdir hammamdan ol perde-i cesmim sarinip

Tutdu asayisile kiise-i cegsmimde makam (Tah. 122/8)

Asagidaki bir bagka bentte ise insanin istiinliik, seref, haysiyet, giic ve kuvvet
sahibi olmasinin da al¢almasinin, kii¢iilmesinin, itibarsiz hor ve hakir olmasmin da
kendisine mekan tuttugu yer ile iliskili oldugu ifade edilmis, dolayisiyla insanin sectigi

mekan ile kendi degerini kendisinin belirleyecegi ifade edilmistir:

Seyyi ‘at insana nefsi kemterininden gelir
Nik ii bed her ne gelirse bil emininden gelir
Hem hacalet ademe sii‘-i karininden gelir
Iylik ademden fendalik da cebininden gelir
‘[zzet ii zillet mekana hep mekininden gelir
Bir hastuidun bilmis ol ber-badi kininden gelir
Istikamet miistakimii ‘I-hdle dininden gelir
Kazibe himmet gelirse hep yemininden gelir

Miistakim ol Hazret-i Allah utandirmaz seni (Tah. 121/6)
3.15.2.2. Gurbet, Vatan

Gurbet kelimesi; yabanci memleket, yad el; memleketinden uzak olma,
vatanindan ayr1 yasama halinin verdigi duygu, gariplik, yabancilik anlamlaria

gelmektedir (Ayverdi ve Topaloglu, 2007: 410).

Vatan kelimesi ise bir kimsenin dogup biiytidiigii ve yasadig1 yer, yurt; bir
milletin lizerinde yasadigi, hakim oldugu toprak, yurt anlamlarina gelmektedir

(Ayverdi, 2007: 1122).

Divan siirinde sevgilinin bulundugu mekan vatan, bu mekandan ayr1 diigmek
ise gurbet olarak nitelendirilmistir. Bu baglamda asagidaki bentte “Vatan dostlarindan
bizi 6zleyen varsa, gurbet yolculuguna diistiik duaya ihtiyacimiz var” ifadeleriyle

vatandan ayr diislildiigl belirtilmistir:
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Birgiin variriz anlara gozler bulunursa
Name yazariz anlara sozler bulunursa
Elbette oper destini kiislar bulunursa
Yaran-i1 vatandan bizi ozler bulunursa

Diisdiik sefer-i gurbete muhtac-1 du ‘ayiz (Tb. Tah. 11/3)

Asagidaki bentte sevgili, gurbet diyarina / yurduna gittiginden beri as1gin heder
oldugu yani tiikendigi ifade edilmistir:

Diiseli sevdasina ¢ekdim neler cekdim neler
Cliir ‘et etdim yoluna vermeklige ta can u ser
Gideli canan diyar-1 gurbete oldum heder
Almadt hi¢ kimseler serv-i nihanimdan haber

Sagmadi bii-y1 letdfet miigk-i tatarii senini (Tah. 108/3)

Asagidaki bir bagka bentte ise sevgili, gurbet diyarina gidince asik, ayrilik
hasretiyle bas basa kalmistir:

Oyle bed-baht gérmedim kendim gibi ‘alemde ben
Hasret-i fiirkatle kaldim yar gidince gurbete
Elde olsa bir dem ayrilmam ben ol meh-pareden

Olmeli yahiid tahammiil etmeli bu hasrete (Kt. 25)

Asagidaki bir diger bentte ise asik, “nlir-1 ‘ayn” yani “gdz nuru” olarak ifade

ettigi sevgilisinin gurbete gittigini ve kendisinden haber alinamadigini ifade etmistir:

Niir-1 ‘aymimdan haber yok gitdi gelmez gurbete
Ol sebebdir ben giriftar oldum artik ‘illete
Bu firak zannim sebeb olsa gerekdir rihlete

Ben tahammiil edemem gayri cefd vii mihnete (Kt. 115)

Asagidaki beyitte asik, kimsesiz oldugunu, gurbette sevgiliden ayr1 kaldigim

ve bu sebeple dert ile agka tutuldugunu ifade etmistir:

Bi-kesim ben gurbet elde kalmisim yardan ciida

Hasili ben derd ile ‘aska giriftarim garib (G. 82/3)
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Asagidaki bir diger beyitte ise sevgili, gurbet yurduna gittiginden beri asigin

kimsesiz oldugu ve gece giindiiz ayrilik derdi ¢ektigi ifade edilmistir:

Gideli canan diyar-1 gurbet elde ben garib
Derd-i hecr fiirkati ¢cekmekdeyim leyl ii nehar (G. 135/4)

Asagidaki bir bagka beyitte sair, “Sevgili gurbete gidince hasret hastasi
olmusum, su talihsiz bahtin bana ettigini kim kime etmis?” diyerek sevgilinin gurbete

gitmesiyle hasret hastasi oldugunu ifade etmis ve bu durum i¢in talihi suglamistir:

Olmusum bimar-1 hasret yar gidince gurbete

Kim kime etmis bania su baht-1 idbar etdigin (G. 316/2)

Asagida s6z konusu ettigimiz beyitte ise sair, “Su diinyada onsuz bir an bile
olamazken, goniil ¢ceken sevgili beni hasrette koyup gurbete gitti” diyerek sevgilinin

vefasizligini dile getirmistir:

Ansiz olamazken hele bir dem su cihanda

Gitdi beni hasretde koyup gurbete dil-cii (G. 405/3)

Tasavvufi bir sdylemin hakim oldugu asagidaki bentte ise asiklar, sevgilinin
derdiyle her sabah ve aksam aglamakta, inlemektedir. Sevgili diyerek vatani ve

diinyay1 terk etmislerdir:

Bizar idik vuslatdayiz vahdetde hem leyl ii nehar

‘Alemde derd-i verdimiz her subh u sam ah ile zar

Etmiy idik canan deyii terk-i vatan terk-i diyar

Geldi siikiir gelsin deyii bezme bu seb ah nazl yar

Cokdan bu vakit hareme bizler ¢ekerdik intizar (Muh. 21/1)

3.15.2.3. Kily

Farsca kiiy kelimesi, Tiirk¢e mahalle ve kdy anlamlarina sahiptir. Kiiy, klasik
Tiirk siirinde sevgilinin bulundugu mekani ifade ederken kullanilir. Sevgili siirlerde
en yliksek makamdadir dolayisiyla sevgili siklikla siirlerde sultan, padisah ya da

hiikiimdiir olarak tasavvur edilmistir. Benzer bir bakis acisiyla sevgilinin kiiyuna
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kutsallik atfedildigi i¢in kiiy kelimesi; Kabe, kible, secdegah veya cennet olarak da
ifade edilmistir (Solmaz, 2015: 183).

Asagidaki bentte de asik, sevgiliye duydugu ask ile onun mahallesine

yerlesmistir:

Bilirsin ey peri-peyker saiia ben nice meftinum
Yoluna kaldi bir canim fida etmekde medyiinum
Senin ‘askinila kityuiida kalip ben anda meskiinum
Yikarsini da ‘ima seng-i sitemle kalb-i mahziinum

Yanmiida ‘asik-1 bi-¢are bilmem ne giinah etdi (Tah. 152)

Asagidaki bir diger bentte asik, “Uzun zamandan beri ayiplanma / kinanma
sokagini bekleriz, irfan sultaninin askeriyiz vilayeti bekleriz” diyerek asiklarin, nice
yillardir “meldmet” yani “ayiplanma, kinanma” diyarinda yasadiklarini, asiklik

mertebesine erigemeyenlerin ise kendilerini kinadiklarini ifade etmistir:

Bahr-i ‘aska diismiisiiz bizler selamet bekleriz
Cok zemandir isteriz babiwida hdcet bekleriz
Vuslat-1 canan olunca biz nihayet bekleriz
Nice yillardir ser-i kity-1 melamet bekleriz

Legsker-i sultan-i1 ‘irfaniz vilayet bekleriz (Tah. 18/1)

Asagida yer verilen bentte asik, gurbet mahallesinde halini anlayabilecegi,
dertlesebilecegi kimsesinin olmadigini dolayisiyla da bu mahallede kendisini yalniz

hissettigini ifade etmistir:

Ben garib gonliim hazin karim benim hep ah ii zar
Soylesem bir kimseye raz-1 deriinum ey nigar
Oldu kimse bilmiyorken her isim goér asikar

Kiiy-1 gurbetde ne bir bildik ne bir gam-h'ar var

Kim getirsin ger yazarsam yare bilmem name ben (Tah. 28/8)

Asagidaki bir diger bentte ise asik, sevgilinin mahallesini / sokagini1 mekan

tuttugunu, oray1 kendisine yurt edindigini dile getirmektedir:
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Ben artik eyledim mesken senin kityuni kabiil et sen
Cekinme bir zeman benden usandirma beni tenden
Seni gérmek diler dil sen kala hayran sania giilsen
Gamim pinhan tutardim ben dediler yare kil riigen

Desem ol bi-vefa bilmem inanir mi inanmaz mi (Tah. 33/6)

Asagidaki bentte asiklarin  aglayip inleyerek sevgilinin mahallesine

toplandiklar1 ifade edilmistir:

Kity-1 yare ah ii feryvad ile ‘ugsak iismede

Ta li na-sazina bed-baht olanlar kiismede
Bezm-i huiban gayri bu hali goriip goz biizmede
Sanki hiisniifide senini Yusuf cemalin stizmede

Miilk-i Ken ‘ana fiiten, iklim-i Misra gulgule (Tah. 36/3)

Asasidaki bir bagka bentte ise sevgiliye kavugsmanin asik i¢in diinyaya deger
bir durum oldugu, o sebeple as1gin daima sevgilinin mahallesine / sokagina yolculuk

ettigi ifade edilmistir:

Vuslat-1 canan olunca ‘dsika diinyd deger

Ol sebebdir kiiy-1 yare eyleriz dd ‘im sefer
Raziyiz gelsin bize da ‘im o yarden hayr ii ser
Sakin-i hak-i der-i meyhdaneyiz sam ii seher

Irtifa -1 kadr iciin bab-1 sa ‘adet bekleriz (Tah. 40/2)

Asagidaki bent Orneginde ise asik, sevgiliye kavusma itimidiyle onun

mahallesinde / sokaginda beklemektedir:

Aglarim derd-i gamiiila aglarim vardir sebeb

Soylemem bir kimseye var bunda bir sirr ‘aceb

Beklerim kityunda ben vuslat iciin timmid hep

Ey giil-i sad-ab timmid-i visalirile bu seb

Her seher manend-i biilbiil zar u giryan oldum ah (Tah. 53/2)
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Asagida s6z konusu edilen bentte asik, “(Ey) Fuzuli, sevgilinin mahallesini terk
edemem, vatanimdir vatanimdir vatanimdir vatanim” diyerek sevgilinin mahallesini

kendisine vatan tuttugunu belirtmistir:

Kande varsa arar elbette goniil dil-darin
Soylenemez kimseye Emri o bilir esrarii
Terk eder yar yoluna hem de olanca varii
Edemem terk Fuziili ser-i kityun yarin

Vatamimdwr vatammdir vatanimdr vatanim (Tah. 55/6)

Asagidaki bir baska bentte ise asik, “(Ey) Sabah riizgar1! sevgilinin
mabhallesinde asiklarin halleri nasildir? (Eger) Bizim yerden gelirsen dostlardan haber
getir” diyerek sabah riizgarindan sevgilinin mahallesinde bulunan asiklar hakkinda

konusu edilmistir:

Cekilsen ihtiyar etsen diyar-1 gurbeti hali

Kalp agyar elinden ta ki bilsen nedir a ‘mali

Yeter olduksa olduk simdilik hem gussa pa-mali

Saba kiyunda dil-darin neye iiftadeler hali

Bizim yerden gelirsen bir haber ver asinalardan (Tah. 62/2)

Asagidaki Dbentte asik, sevgiliden lituf umarak onun mahallesini

beklemektedir:

Emri bekler kityunu muhtac aniii ihsanina
Her ne isterse yapar her ne ki yapsa sanina
Can fida etse gam etmez afet-i devranina
Ey Gatfiiri ermek isterseii eger cananina

Terk-i can eyle tecelli eyleye canan-1 ‘ask (Tah. 78/4)

Asagidaki bir diger bentte asiklar, sevgiliden Hlituf bekleyerek onun

mahallesine gelmislerdir:

Gelip kiiyunda ‘ussak bekleriz ihsana muhtdciz
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Be-hey cana sana berizer hazik-1 Lokmana muhtaciz
Diisiip bir derde kim her vechile dermana muhtaciz
Kerem kil sevdigim sen gibi bir canana muhtaciz

Seni var eyleyen bir de ‘Azimu ‘s-sana muhtdaciz (Muh. 31/1)

Asagidaki bentte ise asik, sevgilinin bulundugu yere gidip orada misafir

olamamaktan sikayet etmistir:

Hig géren var mi beni bir giin ki handan oldugum
Bir giin olsun bir dem olsun vasl-1 canan oldugum
Kityuna vardimsa anda bende mihman oldugum
Geldi eyyam-1 bahar ‘azm-i giilistan oldugum

Yok goren var ise gormiis gordii nalan oldugum (Muh. 44/1)

Asagida yer verilen bentte asik, sevgilinin mahallesine giderek orada 6lmeye

yemin etmistir:

Ben neyim bilmem cihanda séyle neyle iilfetim
Fark edersem yiih baria kimlerledir iinsiyetim
Oyle ‘ahd etdim gidersem kityuna dil-darimiii
Anda olmekdir nihayet oylece bil niyetim (Kt. 67)

Asagidaki beyitte sair, “Hevesli diigkiinler sira sira dizilip yola ¢ikti, agiklarin
hepsi mahallene geldi misafir oldu” diyerek asiklarin sevgilinin mahallesine varmak

lizere yola ciktiklarini ifade etmistir:

Arzii-kes iiftadegan saf saf olup diisdii yola
Geldi ‘ussak kityuna babinda mihman oldu hep (G. 92/3)

Asagidaki beyitte ise sair, “Goniil kusuna diinyada yuva bulunmaz, sevgilinin
mabhallesine diisiince ona ondan giizel yer olmaz” diyerek asigin gonliinii, diinyada

yuva bulunamayan ancak sevgilinin mahallesinde yasayabilen bir kusa tesbih etmistir:

Gorniil murgurida ‘dlemde bulunmaz asiyan olmaz

Diistince kity-1 yare aiia andan hos mekan olmaz (G. 272/1)
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Asagidaki bir bagka beyit 0rneginde ise sair, sevgilisinin kendisine dostluk

gosterip muhabbet ettigini, misafir edip kendisine ihsanlarda bulundugunu belirtmistir:

Diin gece kityunda iilfet baria canan eylemig

Lutfunu gésterdi her hal hem de mihman eylemis (G. 287/1)

Asagidaki beyit orneginde sair, “(Ey) Sevgili, ¢oktandir senin mahalleni
bekliyordum, sen yiiziiniin giizelligini bana neden gostermiyorsun?” diyerek sevgilinin

kendisine yiiziinii gdstermemesinden sikayeteidir:

Cok zemandir bekliyordum kiiyuiiu canan senini

Etmiyorsuii sen n‘igtin bilmem bana ‘arz-i1 cemal (G. 348/4)

Kurban kesmek, Allah rizasin1 kazanmak maksadiyla koyun, keci ve sigir gibi
hayvanlarin kesilmesi ve etinin fakirlere, ihtiya¢ sahiplerine dagitilmasidir. Bu
uygulama, en yaygin bigimde kurban bayramlarinda yapilir. Bu kutsal giinlerde giicii
yeten insanlar kurban keserler ve etinin bir kismini ihtiyag sahiplerine dagitirlar. Divan
siiri de igerisinde dogmus oldugu toplumdan etkilenmis bir siir gelenegi olmasi
sebebiyle siirlerde kurban kesimi siklikla yer almis ve genellikle kurban edilen canli
asiklar olmustur. Kurban kelimesinin bir diger anlam1 da yakinlasmak, yaklagmaktir.
Bu baglamda sairlerin sevgili yolunda canlarim1 kurban etmeleri de ona yaklagmak

arzusuyladir (Ozkan, 2007: 349-350).

Asagidaki beyitte de sair, “Sevgilinin mahallesine canimi vermek i¢in geldim,
iste boynum neden kurban etmiyor bilmem neden” diyerek canini sevgili ugruna

kurban vermek i¢in sevgilinin mahallesine geldigini belirtmistir:

Kityuna geldim fidd-y1 can i¢iin cananima

Iste boynum etmiyor bilmem neden kurban neden (G. 380/4)
3.15.2.4. Semt

Semt kelimesi, sehirlerdeki yerlesim bdlgesi; yan, taraf, cihet, yon anlamlarina

gelmektedir (Tiirkge Sozliik, 2011: 2065).
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Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinin s6z konusu edildigi asagidaki beyitte Hz.
Hiiseyin’in ahiret yoresine gittigi ve halkin bu durum karsisinda ¢ok biiyiik iiziintii

duydugu dile getirilmistir:

Simdi de sizlayalim geldi zeman turmayalim

Semt-i ‘ukbaya Hiiseyn oldi revan turmayalim (Trc. b. 6/2)

Asagidaki bentte sair kendisini irfan semtinde diismana yalniz basina saldiran

bir yigit olarak tasavvur etmistir:

Olmayinca bosdur ‘alemde kisi kalb-i selim
Olmaynca yar miimkiin mii ola ‘asik kelim
Emri ‘alemde durur der her zeman Allah kerim
Rahs-1 endisemle aldim ben bu meydanda Halim

Yekke-tdaz-1 semt-i ‘irfan oldugum bilmez misin (Tah. 31/5)
3.15.2.5. Sehr, Vilayet

Sehir, insanlarin toplu olarak yasadiklari biiyiik ve siirekli yerlesme merkezidir

(Dogan, 2014: 1590).

Divan siirinde 6zellikle goniil ve gilizellik methumlari, sehir olarak tasavvur

edilmistir.

Asagidaki bentte asik, “Goniil baskasina meyletmez, can bundan boyle bagka
sevgili istemez, bir sehirde bir hiikiimdar olur iki tane sultan istemez” diyerek bir sehir
nasil ki yalnizca bir hiikiimdara sahip ise kendi goniil sehrinin de yalnizca bir
hiikiimdara yani sevgiliye sahip olabilecegini dile getirmis ve sevgiliyi goniil sehrinin

hiikiimdar1 olarak tasavvur etmistir:

Var iken ben sevdigim de gayri kurban istemez
O da gayri var iken ben bir sithandan istemez
Giil cemali var iken dilde giilistan istemez

Gayri meyl etmez goiiiil can gayri canan istemez

Bir olur sehre hiikiim-dar iki sultan istemez (Tah. 27/1)
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Asagidaki bentte ise agk, viicut sehrini taht yeri yapan bir padisah olarak
tasavvur edilmis ve padisahlarin saraylarinda kurduklar1 divanlar gibi goniil sarayinda

da ask divanlarinin kurulabilecegi ifade edilmistir:

Kahr ola ber-bad ola kimdir o kim diisman-1 ‘ask
Eyleyen abad degil mi her zeman insan-i1 ‘ask
Her ne isterse yapar denmis aria ferman-1 ‘ask
Tahtgah etdi viiciidun sehrini sultan-1 ‘ask

Dil serayinda [olupdur] bir ‘aceb divan-1 ‘ask (Tah. 78/1)

Asagidaki bir diger bentte ise viicut, dert ve lizlintii tarafindan istila edilen bir

sehir olarak tasavvur edilmistir:

Kildy istila viiciidum sehrini derd ii elem

Bunu serha yok benim ¢iin dilde elde bir kalem

Dutmada afak-1 hicrami efendim dem-be-dem

Bagsda sevda dilde ates kim budur durgunlugum

Ol sebebdendir cihani dutdu gér Mecniinlugum (Muh. 68/2)

Asagidaki beyitte sair, “Bir alay asi onun glizellik sehrinde toplandi kas1, gozii,
kirpigi ve beninin hepsi bana diisman oldu” diyerek sevgilinin giizellik unsurlarindan

olan kas, goz, kirpik ve ben unsurlarini birer diisman olarak tasavvur etmistir:

Bir alay ‘asit cem* olmus sehr-i hiisniinde anin

Kas goz kirpikle hali bania diismen oldu hep (G. 81/3)

Asagidaki bir diger bentte ise sehir, irfan sultanin askerleri tarafindan

gozetlenmekte ve korunmaktadir:

Bahr-i ‘aska diismiisiiz bizler selamet bekleriz
Cok zemandur isteriz babiwiida hdcet bekleriz
Vuslat-1 canan olunca biz nihayet bekleriz
Nice yillardir ser-i kity-1 melamet bekleriz

Legsker-i sultan-i1 ‘irfaniz vilayet bekleriz (Tah. 18/1)
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3.15.3. Topluluk Hayatim1 Olusturan Unsurlar
3.15.3.1. Alay

Alay kelimesi; biitiin kurulusu teskilat ve malzeme kadrosunda gosterilmis

idari ve taktik birlik, topluluk anlamlaria gelmektedir (Sabuncuoglu, 2018: 555).

Divan siirinde sevgilinin giizellik unsurlarindan olan kas ve kirpikler, sekilleri
itibariyle genellikle yaralayici savag aletlerine tesbih edilmislerdir. Asagidaki beyitte
de bu durum s6z konusu edilmis ve asik, sevgilinin yiiziine bakinca bir alay kirpik
gordiigiinii ifade etmistir. Siirde gecen alay kelimesinin, askeri bir istilah olarak

kullanilmasi da siirdeki anlam-baglam iliskisi bakimindan dnemlidir:

Bakmaga takati mi var ol dide-i mestane ki

Géosterir rityuna baksam bir aldy miijgan baria (G. 47/3)

Asagidaki beyitte sevgilinin yiiziindeki benler toplulugu, bir alay isyanci olarak

ifade edilmistir:

Her zeman ‘ussaki oldiirmek iciin mi daneler

Bir alay ‘ast gelip riyuiida hal olmus sania (G. 66/4)

Murad Emri, asagidaki bir diger beytinde “Bir alay isyanci onun giizellik
sehrinde toplanmis kas, goz, kirpik ile beni bana hep diisman oldu” diyerek sevgilinin
yliziinii bir giizellik sehrine, ytiziindeki giizellik hususiyetlerini de bir alay isyanciya

tesbih etmistir:

Bir alay ‘asi cem ‘ olmus sehr-i hiisniinde aniii

Kas goz kirpikle hali baiia diismen oldu hep (G. 81/3)
3.15.3.2. Boliik

Boliik kelimesi; boliinmiis bir biitliniin parcasi, par¢a, kisim; takim, ziimre; bir
binanin duvar, bolme gibi seylerle boliinmiis kismi, belli bir hizmete veya bir

kimsenin, bir ailenin oturmasina ayrilmis olan kisim; taburu meydana getiren ve diger
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birliklerin temeli sayilan askeri birlik gibi anlamlara gelmektedir (Ayverdi ve

Topaloglu, 2007: 157).

Asagida s0z konusu ettigimiz bentte sair, “Amacimiz, bir akbaba gibi lese
benzeyen diinyay1 arzulamak degildir. Bir bolilk Anka kusuyuz kanaat Kaf’ini
bekleriz” diyerek diinyay1 bir lese benzetmis ve diinyada nefsiyle miicadele edemeyen

insanlar1 da bir boliik les yiyici akbabalar olarak nitelendirmistir:

Olmaynca rahat etmez gonliimiiz mahbibumuz

Zevke mahrumuz hele olmaz ise mergiibumuz

Emrine da ‘im miiheyya bu dil-i meklibumuz

Cife-i diinya degil kerkes gibi matlibumuz

Bir boliik ‘ankalariz Kaf-1 kand ‘at bekleriz (Tah. 18/3)

3.15.3.3. Cem‘iyyet

Cemiyet kelimesi; topluluk, bir yere cem‘ olunma ya da mecmu bulunma;
eglence igin bir yere toplanan halk, topluluk, dernek gibi anlamlara gelmektedir

(Senddeyici, C.1/2015: 182).

Asagidaki bent 6rneginde insanlarin ¢evrelerinde yer alan topluluklarin ilelebet

kalic1 olmayacagi belirtilmistir:

Bilmem ne zeman hatirimi sen soracaksin
Her halde gelip kendini bir kez yoracaksiii
Evvelce yikip simdi de goriliim alacaksii
Bir giin gelecek sen de perisan olacaksiii

Ey gonca bu cem ‘iyeti her dem mi sanwrsiii (Tb. Tah. 8/9)

Asagidaki bir bagka bent 6rneginde ise ask, bir hastalik olarak tasavvur edilmis
ve asik, bu agk hastalig1 ile Gylesine kendisinden gec¢mistir ki ¢evresindeki insan

topluluklarini dahi algilayamaz héle gelmistir:

Bilmedim kang tabib fark edecek bu ‘illeti
Bilmezem kimdir tahammiil edecek bu mihneti

Oyle bir meftiin-1 ‘askim gérmezem cem ‘iyyeti
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Bende-i pir-i harabatam ki yokdur sikleti
Zahid-i zerrakini olsun ‘ilmi de ‘irfan: da (Tah. 10/2)

Saba, Dogu cihetinden esen hafif ve latif riizgardir. Saba yelinin divan siirinde
kullanimi; sevgilinin kokusunu tasimasi, dagitmasi ve yaymasi esasi iizerine
kurulmustur. O, daima sevgilinin sa¢larindan bir iz ve koku tasir. Sevgilinin sacindaki

misk, anber, siinbiil ve reyhan kokularina sahiptir (Pala, 2014: 383).

Asagidaki bentte de saba riizgarinin bu 6zelligi lizerinde durulmus ve saba
riizgarindan sevgilinin kakiiliine dokunmamas1 istenmistir aksi halde eger saba,
sevgilinin kakiiliine yani saglarina dokunursa o sagtaki misk / anber kokular1 etrafa
sacilacak ve bu kokular asiklar cemiyetini dagitacaktir yani asiklar, bu kokular ile

kendilerinden gececek ve ne yaptiklarini bilemeyeceklerdir:

Derd-i gami ¢ek soyleme bir yana dokunma
Koy zevkine baksin hele sultana dokunma
Zevk etsin aman hal-i perisana dokunma
Lutf eyle saba kakiil-i canana dokunma

Cem ‘iyyet-i ‘ussaki perakende edersin (Tah. 75/2)
3.15.3.4. Giiriih

Farsca gilirh kelimesi; cemaat, boliikk, takim anlamlarma gelmektedir

(Devellioglu, 2013: 339).

Asagidaki bentte asiklar, sayica ¢cok olmalar1 bakimindan bir takim, topluluk

veya cemaat olarak tasavvur edilmislerdir:

Miijdeler olsun size ‘dsik giirithidir mu ‘af

‘Ind-i hakda anlariii kalb-i selimi oldu saf

Ben degil herkes bu dogru sozle eyler ittisaf

Hak cemalin ka ‘besini kildi ‘asiklar tavaf

Yerde ka ‘be gokyiiziinde beyt-i ma ‘miir olmadan (Tah. 90/5)
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3.15.3.5. Kabile

Kabile kelimesi; bir soydan tlireyen, bir arada yasayan topluluk, boy

anlamlarina gelmektedir (Dogan, 2014: 906).

Asagidaki bentte Yezid ve kavminin kiyamete dek bir damla su yiizii dahi

gormemeleri istenmistir boylelikle de Hz. Hiiseyin ve ashabinin susuz birakilmasi

olayina telmihte bulunulmustur:

Ey Yezid ibn-i Yezid etdin biiyiik bir inkilab
Nefret etmigdir saiia ‘alemde bil her seyh ii sab
Hasre dek kavm u kabileni gormesin bir katre ab
Eyledini nehr-i Firati anlara ‘ayn-i ser-ab

Sakiyan-1 Kevseri diinyada ‘atgan eyledin (Tah. 9. 2/3)
3.15.3.6. Kafile

Kafile kelimesi; beraber yolculuk edenler toplulugu, kervan, konvoy, boliikk

boliik yollanan seylerin bir boliigii gibi anlamlara gelmektedir (Dogan, 2014: 916).

Asagidaki bent 6rneginde alimlerden ve bilginlerden olusan nice topluluklarin

diinyadan gelip gectigi ifade edilmistir:

246).

Soyler mi ‘aceb sirrini her ademe bilse
Insan yine insan ¢ula her halde biiriinse
Aglar gelecek giin bu giin ‘alemde sevinse

Hall etmediler bu lugazii sirrini kimse

Bifi kafile gecti hiikemadan fuzelddan (Tb. Tah. 4/9)
3.15.3.7. Kavm

Kavm kelimesi; halk, topluluk, ulus gibi anlamlara gelmektedir (C")rs, vd., 2009:

Murad Emri, asagidaki beytinde “Kerbela topragi, Hiiseyin’in kaniyla giil

renkli / kirmiz1 olmustur, biz her giin Yezid kavmine lanet edelim” diyerek Hz.
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Hiiseyin ve Ehlibeytin Kerbela’da Yezid tarafindan sehit edilmesi olayina telmihte

bulunmustur:

Kerbela haki olup kan-1 Hiiseynle giil-giin
La ‘neti kavm-i yezide edelim biz her giin 6. [Trc. b. 5]

Asagidaki bentte Hz. Hiiseyin ve Ehlibeytin Yezid tarafindan susuz birakilmasi
ve sehit edilmesi olaymna telmihte bulunulmustur ve bu yaptig1 eylemlerden dolay1

Yezid ve kavminin kiyamete kadar bir damla su yiizii gormemeleri istenmistir:

Ey Yezid ibn-i Yezid etdifi biiyiik bir inkilab
Nefret etmigdir sania ‘alemde bil her seyh ii sab
Hasre dek kavm u kabileni gormesin bir katre ab
Eylediii nehr-i Firati anlara ‘ayn-1 ser-ab

Sakiyan-1 Kevseri diinyada ‘atgan eyledin (Tah. 9. 2/3)

Asagidaki bir bagka bentte ise Hz. Hiiseyin’i 6ldiirmesi sebebiyle tiim

miiminlerin Yezid kavmine lanet ettigi belirtilmistir:

Sapladi hancer Hiiseynini kiymadan gerdanina
Ol sebepden la ‘net eyler kavm-i mii ‘min canina
Biz de la ‘net edelim hem aline ashabina
Girdiler cevr eyleyip al-i Resiliini kanina

La ‘net olsun canina kavm-i Yezidin sad hezar (Tah. 9. 5/4)
3.15.3.8. Simf

Smif, ¢esitli amaglarla olusturulmus kiimeler demektir (Tiirkge Sozlik, 2005:
598).

Asagidaki bent 6rneginde her sinifin bir kurala tabi oldugu dolayisiyla asiklar

sinifinin da bir kurala tabi olmas1 gerektigi belirtilmistir:

Ey peri oldiir beni yahiud beni et telh-kam
Belki bu hal-i perisanim bulur bir intizam

Her simif kaniina rabt oldu bize yokdur nizam
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Hasil giildiirmek oldiirmek elindedir temam

Bir eli bagl kulun karsiida etmekde kiyam (Muh. 60/1)
3.15.3.9. Tabur

Tabur kelimesi, bir karargah boliigi ile iki ya da daha c¢ok boliik veya
bataryadan olusan birlik anlamina gelmektedir. Tabur, alayin yalniz taktik gorevler ifa
eden bir parcasi olabilecegi gibi hem idari hem taktik gorevleri olan bagimsiz bir birlik

de olabilir (Sabuncuoglu, 2018: 100).

Divan siirinde sevgilinin giizellik hususiyetlerinden olan kas ve kirpikler sekli
itibariyle siklikla yaralayici savas aletleriyle iliskilendirilmislerdir. Asagidaki bentte
de sevgilinin kirpiklerinin birligine bir de kaslar1 eklenmis bdylelikle asigin canini

acitacak yaralayici savas aletlerinin sayisi ¢ogalmistir:

Miije taburuiia ebrillariii gor istirak eyler
Hiiciim etmek diler etse o demde sine ¢ak eyler
Beni hecr-i gamiiila her zeman ol derdnak eyler
Nigah-1 cesm-i mestin giinde bin ‘asik heldk eyler

Amifi ¢iin niir-1 ‘aymm gozleriii kana boyanmisdir (Tah. 97/2)

Murad Emri, asagidaki beytinde giizellerin sira sira karsisinda toplandigini

belirtmistir:

Ben veda‘a geldim artik dort yanim gozler iken

Saf-be-saf hublar gelip karsumda tabir etdiler (G. 248/2)
3.15.3.10. Ziimre

Ziumre kelimesi; kanunlar tarafindan belirlenmis siniflanma, takim, topluluk

anlamlarina gelmektedir (Arda, 2003: 661).

Halk arasinda veli, eren, ermis, evliya gibi adlar verilen kisilerin, Allah’in
sevgili kullar1 olduklarina ve buna bagli olarak kendilerine birtakim olaganiistiiliikler

bahsedildigine inanilmaktadir (Coskun, 2013: 1206). Bu baglamda asagidaki bentte de
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Hz. Ali’nin veliler topluluguna sultan oldugu belirtilmis bdylelikle Hz. Ali ve onun

takipgilerinin kerametlerinden s6z edilmistir:

Her kanda bakarsan goriinen hazret-i Haydar

Olmus o veli ziimresine sah ile server

Her kanda gecer ismi dolar misk ile ‘anber

Hep beklenilen isteriz imdad-1 ‘Alidir

Dillerde gezen séylenilen nad-1 ‘Alidir 7. [Muh. Miit.7/2]

Asagidaki bir bagka bentte ise asik, giizeller toplulugu goénliinii onarip
senlendirse de viraneye donmiis gonliinii giil bahgesine gevirseler de asklarini verip
kendisine sevgili olsalar da bin peri ylizlii ve melek yiizlii giizel, glizelligini gosterse
de diinyada sevgiliden baska kimsenin kendisine yar olamayacagini belirtmis

boylelikle de sevgiliye olan sadakatini vurgulamistir:

Ziimre-i huban gelip su kalbi i ‘mar etse de

Su harabezara donmiis gonlii giilzar etse de
Hasili génliim alip ‘askin verip yar etse de
Bini pert peyker melek [rii] ‘arz-1 didar etse de

Yardan gayri cihanda kimse yar olmaz baria (Tah. 59/4)

Murad Emri, asagidaki beytinde ise “Zengin ve fakir (tiim) asiklar toplulugu
onun tutkunu, isaret etse herkes ona kole olacak” diyerek biitiin asiklarin sevgiliye

tutkun ve kole oldugunu belirtmistir:

Meftanu anuii bay u geda ziimre-i ‘ugsak

Herkes aria bende olacak etse isaret (G. 3/2)

Asagidaki bir bagka beyit 6rneginde ise sevgili gittiginden beri biitiin asiklar
toplulugu efkardadir:

Gideli hasretdedir her vechile iiftadegan
Ziimre-i ‘ugsakini gor kim olur efkardadir (G. 172/3)
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3.15.4. insai Unsurlarin Durumunu Belirten Kelimeler
3.15.4.1. Abad, Ma‘mir

Farsca abad ve Arapca ma‘mir kelimeleri; sen, bayidir; ma‘mir olan, senlikli
olan yer anlamlarma gelmektedir (Devellioglu, 2013: 3-668). Bu kelimeler siirlerde
genellikle zit anlamlilar1 olan berbat, viran, virane, harap kelimeleriyle birlikte

kullanilmustir. Asiklar harap olan géniillerini sevgilinin senlendirmesini istemislerdir.

Asagidaki bentte de asik, yikilmis / perisan olan gonliiniin sevgili tarafindan

bayindir hale getirilmesini / senlendirilmesini istemektedir:

Ser-da-ser eyledi sendeki kudret kuvvetin hayran
Gortip de bilmemek kabil midir bu hali bir insan
Ne istersen yaparsiii ya ilahi sendedir ferman
Dil-i mihnet-giizar tise-i kahr eyledi viran

Yine lutfuiida abad et dil-i viranimi Yarab (Tah. 23/4)

Asagidaki bir diger bentte as1gin goniil kdskiiniin yikildigi ve onu imar edecek

kimsenin olmadig1 ifade edilmis bu kapsamda goniil, yikik bir koske tesbih edilmistir:

Yikildi kasr-1 dil bir kimseden abadimiz yokdur
Nedendir aglariz her giin bizim hi¢ sadimiz yokdur
Ne yandan istedikse bulmadik imddadimiz yokdur
Gorenler zanneder asude hal feryadimiz yokdur

Bakanlar der su ‘alemde muhakkak dadimiz yokdur (Muh. 37/1)

Asagida s6z konusu edilen bentte ise sevgili, as1g1n zaten yikilmis olan gonliinii
daha fazla yikarak perisan etmistir ve artik as1gin bdylesine yikilmis olan gonliinii imar

etmek zordur:

Kizil rmaga dondii aglamakdan ¢cesm-i giryanim

Goriir bilmezlenir nedendir nazli cananim

Fida etsem de bilmez bilmemek ister ser ii canim

Cekip ¢ak eyledim iste sebeb oldu giryanim

Harab etdi amini abad miigkil kalb-i viranim (Muh. Kt. 1)
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Asagidaki beyit 6rneginde ise sevgili, as18a ettigi eziyetlerin farkina varsa bile

ona yardim etmemekte ve bir an bile ds1g1n yikilan gonliinii senlendirmemektedir:

Etmiyor etdigini gorse de feryad imdad
Bir dem olsun yikilan génliimii sad-abad (G. 132/1)

Asagidaki bir diger beyit orneginde ise sevgili, asigin gonliinii yikmistir ve

imar etmemektedir:

Aldy géniliim ol pert insaf azad eylemez
Yikdi kalbim n ‘eyleyim sormaz da abad eylemez (G. 264/1)

Asagidaki bentte ise “Allah tecelli edene degin kalbinden baska seyleri siir
cikar (zira) padigah imar edilmemis, senlenmemis saraya yerlesmez” denilerek tipki
temiz, diizenli ve giizel olmayan bir saraya padisahin yerlesmeyecegi gibi nefsinden
uzaklagmayan, arinmayan, nurlanmayan bir kalbe de Allah’in yerlesmeyecegi ifade

edilmistir:

Sen hakikat-bin olup a¢ dide-i kalbirile bak
Cek cevir nefsine aldanma aria bir lale tak
Yar yolun bulmak igiin kalbifide nurdan su ‘le yak
Stir ¢ikar gayri goniilden ta tecelli ede Hak

Padisah konmaz seraya hane ma ‘miir olmadan (Tah. 90/2)
3.15.4.2. Berbad, Harab, Harabezar, Viran, Virane, Viranhk

Berbad, harab, harabezar, viran, virane ve viranlik kelimeleri; perisan, harap,
viran, yikik, yikilmis anlamlarina gelmektedir. Klasik siirde bu kelimeler hem temel
ve bina ile iligkilendirilerek ger¢ek anlamiyla kullanilmis hem de goniil ile
iliskilendirilerek mecazli anlamlariyla kullanilmigtir. Bu baglamda asigin gonlii daima
sevgili hasretiyle harap olarak ifade edilmistir. Bu kelimeler ayn1 zamanda abad,

mamur, sen gibi kelimelerle siirlerde tezat olusturacak sekilde de kullanilmiglardir.

Asagidaki beyitte de sair, berbat ve sad kelimelerini tezatlik olusturacak sekilde
kullanmis, gonliiniin sevgili tarafindan mutlu edilmedigini bu yilizden halinin perisan

oldugunu ifade etmistir:
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Gonliimii sad etmedin berbad edip ahvalimi

Ba‘zan olsun hatirim sormakliga sen ‘adet et (G. 113/ 3)

Asagidaki bir diger beyit 6rneginde ise sair, “Her ne isterse yapar gii¢ ve kuvvet
ondadir, isterse ¢ektigim iizlintiiyli yok eder isterse perisan eder” diyerek giic ve
kuvvet sahibi olanin sevgili oldugunu, dolayisiyla isterse 4s181 mutlu edecegini isterse
de perisan edecegini ifade etmistir. Yine bu siirde de azat etmek ve berbat eylemek

kelimeleri birbiriyle tezathik iliskisi kuracak sekilde kullanilmistir:

Her ne isterse yapar kudret ii kuvvet andadir

Gamdan azad eyler isterse beni berbdd eyler (G. 147/4)
Asagidaki bentte ise sevgilinin ask atesi, asig1 perisan etmektedir:

Ctinki diigdiim kityuna gel sen yetis imddadima
Gayri senden yok benim rahm edecek feryadima
Ates-i ‘askin sebeb bir giin olur ber-badima
Varinca berizer baria bekler durur avareler

Bab-1 lutfurida senifi lutfun diler bi-¢areler (Muh. 17/3)

Asagida s6z konusu edilen beyitte sair, “Bana siyah saglarini gosterip esir etti,
avci beni tuzaga diisiiriip perisan etti” diyerek bir avci olarak nitelendirdigi sevgilisinin

tuzak kurup, siyah saclariyla kendisini avladigini ifade etmistir:

Baria ziilf-i siyehini gostererek etdi esir

Diisiiriip dama beni eyledi ber-bad sayyad (G. 132/2)

Asagidaki beyit 6rneginde sair, “Her kisiyi perisan eden kotil talihidir, bir
perisan kendini perisan gérmek istemez” diyerek kimsenin kendisini perisan gérmek
istemeyecegini, bir kisiyi perisan edenin kendi kotii talihi oldugunu ifade etmistir:
Nitekim divan siirinde felek, genellikle kotii talih ile is bilirligi i¢erisinde olmasiyla

s0z konusu edilmistir:

Tali‘-i na-sazidwr her ferdi ber-bad eyleyen
Bir perisan kendini gérmek perisan istemez (G. 268/5)
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Asagidaki bir diger beyitte sair, “Ey godziimiin nuru, ara bozucu ve fenalik
iceren sozlere uymasaydin her zaman birlikte yasardik, seni perisan eden rakipler imis”
diyerek sevgilinin rakiplerin ara bozucu ve yalan igerikli sdzlerine aldandigini, eger
bu sozlere aldanmamis olsaydi sevgilinin kendisiyle birlikte bir Omiir mutlu

yasayacagini dile getirmistir:

Uymasan tezvire birlikde yasardik her zeman

Ey goziim nuru seni ber-bad eden agyar imis (G. 282/2)

Asagidaki bentte ay gibi glizel ve parlak olan sevgili, asi18in gonliinii biisbiitiin

perisan etmistir:

Eyledi tali* perisan bak beni cam-1 Cemim

Bir dem olsun vermedi meydan veren o giilfemim
Gonliimii etdi harab-ender-harab ol mehvesim
Miibteld-yi derd olanlar olsun artik mahremim

Meskenim viraneler her halde biumlar hem-demim (Muh. 28/1)

Asagidaki bir diger bentte ise sevgili, hasret atesi ve ayrilik derdiyle asigi

perisan etmistir:

Nar-1 hasret derd-i hicran gor beni etdi harab
Bildigin hurrem zemanlar etdi gayri inkilab
Gormedim ‘omriimde sagdim boyle bir saskin hesab
Miibteld-y1 derd olanlar olsun artik mahremim

Meskenim viraneler her halde bumlar hem-demim (Muh. 28/4)

Asagidaki bent ornegimizde ise asik, sevgiliden rakiplerle arasina mesafe
koymasin1 ve kendisiyle yakin olmasini istemistir. “Ben yikildim (perisan oldum)
yardimima yetis beni bayindir hale getir (teselli et)” diyerek sevgiliden ilgi bekledigini

dile getirmistir:

Goster agyara rekabet tali‘-i yar et beni
Ben harab oldum yetis imdada i ‘mar et beni

Lutfunu ibzal ile Isal-i didar et beni
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Gel tabiba soyle ‘alemde haberdar et beni

Cekdigim derd-i verem mi ‘illet-i sevdd midir (Tah. 63/2)

Asagidaki bentte ise asik, sevgilinin askina diistiigiinden beri her gilin perisan

olmaktadir:

Baksa soyler her zeman eyler o siddetle hitab
Dest-i zulmiinden yeter bu ¢ekdigim artik ‘azab
‘Askina ben diiseli olmakdayim her giin harab
Goz ucuyla ‘asika geh lutf eder gahi ‘itab

Bir su‘ale yer komaz ol gamze-i hazir-cevab (Tah. 72/1)

Klasik siirde diken, asigin sevgiliye ulasmasimna mani olan engelleri ifade
etmektedir. Siirlerde giil sevgilinin, biilbiil ise as18in semboliidiir. Bu semboller
cergevesinde diken, biilbiiliin giile erismesine engel olmakta, biilbiiliin canim
acitmakta ve ona eziyet ¢ektirmektedir. Asagidaki bentte de sevgilinin eziyet
dikeniyle asigin gonlii perisan olmustur. Bu anlamda sevgili giile, asik ise biilbiile

tesbih edilmistir:

Yoluna vermis dururken kadrimi bil can u ser
Gel beni soyletme kalbimde neler vardir neler
Hismile baksari nigahini sineler her gah deler
Har-1 cevriiile seriin goniliim harab oldu yeter

Bir nihayet yok mudur azara Allah ‘agkina (Tah. 109/2)

Asagidaki beyitte sair, “Elbet giin gelir ettigin eziyetin hesabini sorarlar, beyim
gel sakin bir kalbi incitme, perisan etme” diyerek sevgiliden kendisine eziyet etmeyi

birakmasini, kendisini perisan etmekten vazgecmesini istemistir:

Giin gelir elbet sorarlar etdigiii cevri hesab

Gel sakin incitme bir kalbi begim etme harab (G. 87/1)

Asagidaki bir bagka beyitte ise sair “Yiiziinii gosterip en sonunda tuzaga
diisiirdii, bedenimi perisan edip sonra bilmezden geliyor” diyerek sevgilinin yiiz

giizelligini tuzak unsuru olarak tasavvur etmistir:



331

Gosterip didarini dama diistirdii ‘akibet
Eyledi cismim harab sonira tegdfiilden gelir (G. 231/4)

Asagida beyit 6rneginde “Diisman felek bir giin olsun mutlu edip giildiirmedi
hep aglatti, benim her yanimi yikti, perisan etti” diyen sair, felegin kendisine higbir

zaman iyi muamelede bulunmamasindan sikayet etmistir:

Bir giin olsun sad edip giildiirmedi aglatdi hep
Yikdi her yanim harab etdi benim diisman felek (G. 323/2)

Asagidaki bir bagka beyitte ise sair, “GoOnliimii ald1, bedenimi biisbiitiin perisan
etti, giicsiiz / zayif buldugu icin her ne isterse yapt1” diyerek sevgilinin kendisine

hiikmettigini dile getirmistir:

Gonliim aldi cismimi etdi harab-ender-harab

Her ne isterse yapardi ¢iinki bulmusdu zebiin (G. 388/3)

Asagidaki beyitte kadehin bir harabezari isterse imar edebilecegi isterse de

yikabilecegi ifade edilmistir:

Bir harabezari ma ‘miir istese eyler harab

Hem yikar hem de dilerse intizam eyler kadeh (G. 128/4)

Asagidaki bent Orneginde ise goniil, sevgili tarafindan yikilmis / perisan

edilmistir:

Ben soyleyemem var nelerim derd-i serimde
Volkan ¢ikiyor ben bilirim kendi yerimde
Ben aglar iken var mi refah gonca terimde
Ey tir-i cefda zahmin onulmaz cigerimde

Rahm eyle nolur hatir-1 virana tokunma (Tah. 8/5)

Asagida soz konusu ettigimiz bagka bir bentte ise asiZin gonld, ayrilik
liziintiisiiyle yanan bir atese doniligsmiis bu kapsamda asigin bedeni yanmis, yikilmis ve

perisan olmustur:
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Goriil hecr-i gamiiila ateg-i suzana donmiisdiir
Yikildi her yanim cismim benim virana donmiisdiir
Nihayet gozlerim yolda kalip giryana donmiisdiir
Hayal-i la‘lifi ile gézlerim al kana dénmiisdiir

Gamiiila aglamakdan esk-i cesm kana donmiisdiir (Tah. 111/1)

Asagidaki bentte ise as181n yikilmig / perisan gonliine daima eziyet taslari atan
bir sevgili s6z konusudur ancak asik, sevgili askiyla tiim bu eziyetleri gérmezden

gelmekte ve bu eziyetlerin gonliinii senlendirdigini ifade etmektedir:

Biilbiilasa baslasin artik bizim efganimiz

Yar bize rahm eylemez gozle goriip giryanimiz
Yoluna vermis dururken dinimiz imanimiz

Da ‘ima seng-i cefa atmakdadwr cananimiz

Oldurur ma ‘miir eden bu hatir-1 viranimiz (Tah. 127/1)

Asagidaki bir baska bent Orneginde asigin perisan olmus kalbi, sevgiliyi

gordiikce senlenmektedir:

Kalb-i viranim seni gordiikce bil ma ‘miir olur
Yaliniz bir ben degil her kim goriir mesrir olur
Emri sad oldukca agyar: aniii makhiir olur

Gel bu seb-i bezme seniiile edelim bir cam-1 Cem

Gel benim rith-1 revanim durmayip eyle kerem (Muh. 7/5)

Divéan siirinde sevgiliden ayr1 kalan Asigm gonlii virandir, yikiktir. Asik,
sevgiliyi gordiiglinde ise gonlii imar edilmekte, senlenmekte ve mutlu olmaktadir.
Asagidaki bentte de sevgiliden ayr1 kalan asigin gonli yikilmis, perisan olmustur

ancak sonrasinda asik, sevgiliyi goriip mutlu olmugtur:

Giin gelir ‘alem bu ya dil vasil-1 canan olur
Hem-demi hem-mahremi hem-bezmi hem-gadan olur
Kalb-i viranim goriip dil-darint handan olur

Taht-1 dilde sevdigim vakti gelir mihman olur

Hiikm eder basdan basa her vechile sultan olur (Muh. 65/1)
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Asagida s6z konusu ettigimiz bentte ise asik, acilar igerisinde virane kdsesinde

kalmastir:

Bir zeman ben yar ile hem-dem iken simdi garib
Kalmisim su kiise-i viranede pek muzdarib
Simdi bilmem nerde nerdedir ‘aceb ol dil-firtb

Ol sebebdir aglarim fikrim benim zikrim necib (Kt. 120)

Asagidaki beyitte asigin hasta bedeni ve gozii sevgilinin iiziintiisiiyle perisan

olmus, goziiniin yas1 ayrilik acisiyla al kana donmiistiir:

Gamiiila cism-i bimarim goéziim virana donmiisdiir

Goziim yasi senini hicrifile gor al kana donmiisdiir (G. 192/1)
Asagidaki bentte ise asik, kalbini bir virane olarak tasavvur etmistir:

‘Akl u fikrim gér benim divane seklin baglamig
Yanmada ‘askiiila cism pervane seklin baglamis
Gelde gor kalbim benim virane seklin baglamig
Hane-i cismim benim peymane seklin baglamis

‘Asik mi olmus goniil peymane seklin baglamis (Tah. 126/1)

Asagidaki bentte asik, viranede baykuslarla sohbet ettigini ifade ederek

baykuslarin viranelerde yagamasi bilgisine telmihte bulunmustur:

Hasb-i halim gayri bumlarla benim viranede
‘Akl u fikrim kesb ii karim dide-i mestanede
Baria ‘ayb etmeri yasarsam hal-i dervisanede
Her zeman ciin subha dek ahdr bizim evradimiz

Var yeri divanelikle yad olunsa adimiz (Muh. 26/2)

Asagidaki bent 6rneginde de asik, evinin viraneler oldugunu ve yarasalarla
arkadaglik ettigini dile getirmis, yarasalarin viranelerde yasamasi bilgisini s6z konusu

etmistir:

Ben sanirdim var bekasi yok imis bu ‘alemin
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Olsa cananiii olurdu hem dahi cam-1 Cemin
Olsa baki nami kalmazdi cihanda Riistemiri
Miibteld-yi1 derd olanlar olsun artik mahremim

Meskenim viraneler her halde bumlar hem-demim (Muh. 28/2)

Asagidaki beyitte hazinelerin viranelerde saklanmasi bilgisine telmihte

bulunulmustur:

Hakire bir zeman hor bakma kalbinde neler vardir

Nice genci neler meydana kor virane gorstinler (G. 224/3)

Asagidaki beyit Orneginde ise sair, virane kdsesini kendisine ev yaptigini,
ayrilik derdini de gonliinde misafir ettigini ifade etmis boylelikle dert mefhumunu

kisilestirerek misafir olarak tasavvur etmistir:

Kiise-i viraneyi mesken edindim bir zeman

Derd-i hecr ii fiirkati gonliimde mihman eyledim (G. 359/3)

Asagida soz konusu ettigimiz beyitte ise sevgili, asigin kalbini yikarak viran

bir yap1 haline getirmistir:

[ltifanii bir zeman etme dirig ‘ussakina

Emrinin kalbin yikinca igte viranlik budur (G. 223/5)
3.15.5. Ulke, Yer ve Sehir Isimleri
3.15.5.1. ‘Irak

Irak, en eski Dogu uygarliklarimin yer aldigi Mezopotamya ovalarinda
dogmustur. Arap fetihleri ve Miisliimanligin bolgeye yerlesmesiyle Irak-1 Arab adim
alan Mezopotamya yeniden canlanmis ve Irak, Miisliiman Imparatorlugu’nun en
onemli eyaletlerinden biri haline gelmistir. 20. ylizyilin baslarina kadar bolgedeki
onemini koruyan Irak, I. Diinya Savasi’ndan sonra Osmanli Imparatorlugu’ndan kopan
pargalardan biri iizerine kurulmustur (Ansiklopedik Ulkeler ve Diinya Atlasi, “Irak”,

C.3/1999: 326).
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Asagidaki bent O0rneginde sair, “Ey sabah riizgari, eger yolun Irak yoresine

ugrarsa Bagdat yoresine de git, orada da gezin” ifadelerine yer vermistir:

Esdik¢e kodun basimi bin diirlii beldya
Ey bad-1 seher gel beni sevk etme firaka
Koydun beni bunda diistiriip yari wraka
Ugrarsa saba rahin eger semt-i ‘Iraka

Bagdad iline dogru daht ‘azm-i hiram et (Tb. Tah. 12/8)
3.15.5.2. Burusa

Bursa Antik donemlerde Bithynia olarak isimlendirilen dnemli sehirlerden
biridir. Fakat Bursa dendiginde akla oncelikle iki sey gelir. Bursa’nin “Yesil Bursa”
oldugu ve Osmanlilarin ilk bagkenti oldugudur. Bursa hakkindaki bu alginin olusumu
yaklagik 700 yil Oncesine dayanmaktadir. Ancak kent tarihi gilinlimiizden 2200,
bolgede ilk yerlesim yerlerinin kurulmasi ise 8000 yil evveline dayanmaktadir.
Bursa’nin Osmanlilardan 6nceki tarihi, Osmanli doneminden daha uzun bir siireyi
kapsar. Buna karsin kentin ilk donemleri hakkindaki ¢alismalarin énemli bir engeli
vardir. Kurulusundan 14. yiizyila degin kent, sonradan Hisar olarak adlandirilan,
surlarla c¢evrili ¢ekirdek bolge icinde hayatin1 siirdiirmiis, iskan sur disina
genisletilmemistir. Eski Bursalilar birbirini izleyen donemlerde konutlarini, kamu
binalarii hep ayni alanda kurmuslardir. Bu da eski doneme ait binalarin neredeyse

hicbirinin glinlimiize ulasamamasi sonucunu dogurmustur (Can, 2017: 13-14).

Bursa hem Osmanli 6ncesi donemde hem de Osmanli’nin kenti fethetmesinden
sonra tarihin 6nemli aktor kentlerinden biri olmustur. Osmanlilarin kenti almasinin
ardindan 6nemi biisbiitlin artmis bir kenttir. Bursa, aslinda Osmanli’y1 kuran sehirdir.
[k hatiralar, ilk izler, ilk padisahlar, ilk heyecanlar, {iziintii ve sevin¢ler Bursa’nin
verimli topragina yayilmis durumdadir. Bu yiizden de bu ilk baskente Osmanli tarihi
boyunca 6zel bir 6nem verilmis, diger sehirlerden bagka tiirlii bir anlam atfedilmistir.
Bursa, Edirne’nin alindig1 1361 yilina kadar da baskent olarak kalmistir. Fakat Edirne
baskent olduktan sonra da Bursa, Istanbul almana kadar yine Osmanli’nimn en biiyiik
sehri olarak anilmis ve ticari faaliyetlerin Onemli bir boliimii bu sehirde

gerceklesmistir. Osmanlilarin almasindan sonra Bursa hem Anadolu ile Rumeli
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arasindaki hem de Dogu ile Bati arasindaki uluslararasi ticaretin en Onemli
noktalarindan biri haline gelmistir. 14. yiizyilin sonunda Anadolu’nun en 6nemli sehri
olan Bursa, daha sonraki yiizyillarda da diinyanin en 6nemli kentlerinden biri olmustur

(Yilmaz, 2011: 4).

Asagidaki beyitte sair, "Omriim boyunca bdyle karisik bir zaman gérmedim,
bundan sonra Bursa yamandir Allah’imiz yardim etsin ” diyerek icerisinde bulunulan
donemde ozellikle de sevgilinin etkisiyle Bursa’nin korkutucu bir sehir haline

geldigini vurgulamstir:

Gormedim ‘omriimde ben boyle miizebzeb bir zeman

Artik imdad eylesin Allahimiz Burusa yaman (Eb. 18)

3.15.5.3. Ceyhiin

Ceyhun, Tiirkistan’da bir nehirdir. 2000 km, ortalama debi 3570 metre kiip/s.
Pamir’den dogan Aksu ve Pandj nehirlerinin birlesmesiyle meydana gelmistir. Alay
ve Hindikus daglarindan inen bazi kollar1 da aldiktan sonra kurak istep ve ¢ol
diizliigiine dahil olmustur. Artik hicbir tibi tarafindan beslenmeden ¢6l sahasina
gecerek biiylik bir delta ile Aral goliine dokiiliir. Carcay’dan itibaren sefere miisaittir.
Orta mecrasinda yer alan genis sulama tesisleri dolayisiyla Tiirkistan’in hayat
damarlarindan biri olmustur. Tarihi kaynaklar ve morfolojik deliller, Ceyhun’un
zaman zaman batiya saparak Sartkamis batakligi ve Uzboy mecrasi lizerinden Hazar

denizine dokiildiigiinii gostermektedir (Ongor 1959: 36).

Divan siirinde as181n gdzyaslar1 nehirler gibi akar. Nil, Aras, Firat vs. bu tlirden
nehirlerdir. Ayrica sairler, gercek cografi nedenlerden dolay1 da bu tiir nehirlerden

siirlerinde bahsetmislerdir (Pala, 2014: 91).
Asagidaki bent 6rneginde de asik, gdzyaslarini Ceyhun nehrine tesbih etmistir:

Payitie yiizler siiren ah esk-i Ceyhiinum mudur
Ah i feryad eyleyen dil murg-1 meskiinum mudur
‘Aklimi yagma eden ah yoksa giil-ginum mudur

Caglayan ciiy-1 siriskim ¢cesm-i piir-hiinum mudur
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Kesret-i ‘askim mi bilmem tali ‘-i dunum mudur (Tah. 20/1)

Asagidaki bir baska bentte de asigin gbozyaslari, coklugu sebebiyle Ceyhun

nehrine tesbih edilmistir:

Beni hasret gam-1 hicran edipdir ‘adeta mecniin

Anii ¢iin esk-i cesmim akmadan olmusdu bir Ceyhiin
Demem ben yarime agyar olup bu halime memniin

Olup her mii-y1 ten bir nahl-i atesbar-1 ‘ask-efziin

Fiirug-1 berk-i nisarim dil-i nadana diisdiikce (Tah. 138/4)

Asagidaki beyit drneginde asigin gozyaslar1 o kadar ¢ok akmustir ki boylece

Ceyhun nehrine donmiistiir:

Oyle akmakda géziim yasi nihdyet olmada
Esk-i cesmim kim goriir der bu ‘aceb Ceyhiin mudur (G. 148/3)

3.15.5.4. Cin

Cin, Tiirkistan’da bir sehrin adidir. Cin iilkesinin en 6nemli 6zelliklerinden biri,
Mani dininin en ¢ok yayildig1 yer olmasidir. Divan sirinde, Mani’nin bir ressam olmasi
ve kutsal kitabinin da pek giizel minyatiirlerle siislii olmas1 dolayisiyla giizel yiiz,
daima Cin’e nispet edilmistir. Cin, edebiyatta adeta resim sanatinin merkezi olarak ele
alinir. Cin kelimesiyle birlikte biit, nigar, naks, suret vs. resimle ilgili kelimeler tenasiip
olusturacak sekilde sikga bir araya getirilir. Eskiden Cin iilkesinde Tiirkler ve 6zellikle
Hita, Huten, Magin diyarinin halkiyla beraber Cigil giizellerinin de bulunusu, kelimeye
genis kullanim alan1 kazandirmistir. Sairlerimiz bu iliskiden yola ¢ikarak sevgilinin
misk kokulu sa¢im1 anmiglardir. Ciinkii Cin, miskin anavatant durumundadir. Cin
kelimesinin bir bagka anlami “kivrim, biiklim” de bu iliskiyi kuvvetlendirir (Pala,

2014: 103).

CALIY

Asagidaki bentte “es‘ar” kelimesi hem “siirler, manzum yazilar” anlamina
gelecek sekilde hem de “kil, tiiy” anlamina gelecek sekilde tevriyeli kullanilmistir.
Buna gore siirde hem sevgilinin misk kokulu kakiilii, Cin ve Magin’i hos kokulu bir

yer haline getirmistir hem de sevgilinin misk kokulu saclarini anlatan sair, siirleriyle
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Cin ve Magin’i giizel kokulu bir hale getirmistir. Boylelikle sevgilinin saglarini tarif
etmek dahi onun saglarindaki misk kokularinin etrafa yayilmasina olanak

tanimaktadir:

Hem baria va ‘d-i visal etmis idini sen hani ya

Geldi bekler lutfunu Emrt kuluni ah bi-riya
Oldiiriirseii kurtulur ‘dlemde lutf eyle seha

Kakiil-i miisginini vasf ile da ‘im Sidkiya

Cin [ii] magini mu ‘attar kildi es ‘arui senini (Tah. 32/5)

3.15.5.5. Darii‘s-selam

Bagdad, Irak’in bagkenti ve en biiyiilk sehridir. Eskiden Abbasilerin idare
merkezi ve Islam aleminin baskenti idi. Dicle nin iki sahilinde kurulu olan sehir XVI.
asrin ilk yarisinda Osmanli idaresine girmis ve Osmanl kiiltiiriinde yer edinmistir.
Bagdat kumaslartyla meshurdur. Edebiyatta gerek tarihi hadiseler miinasebetiyle
gerekse bagka nedenlerle Bagdat’in adi ¢cok gecer (Pala, 2014: 54).

Bu tarihi hadiselerden biri de Mogollarin Bagdat sehrine saldirisidir. Hiilagu
Han, ordusuyla Bagdat sehrini yakip yagmalamistir. Bu zuliim ve iskenceler tarihsel
siirecler igerisinde unutulmamis ve bu olay siirlerde s6z konusu edilmistir. Bu
baglamda Bagdat, asigin gonlii i¢in benzetilen olmus, boylelikle Mogol istilasinda

sehrin yakilip yikilmasina isaret edilmistir (Kurnaz, 2012: 104).

Darii‘s-selam, seladmet yurdu anlamina gelmektedir. Bagdat sehri hakkinda
eskiden bu tabir kullanilirdi. Ayrica Kur‘an-1 Kerim’de “Cennet” anlaminda geger.

(Pala, 2014: 107).

Asagidaki bentte asik, sevgili agkiyla yanip tutugsmakta ve sevgili ugruna canini
feda etmektedir. Dolayisiyla sevgili ugruna ¢ok biiyiik acilar gekmektedir. Bu yiizden
“Dariis‘-selam”™ yani “Selamet Yurdunu”nu kendisine “Beytii‘l-hazen” yani
“Hiizlinler Evi” yapmistir. Bu baglamda Dariis‘-selam kelimesi hem “Hiizilinler evi”
hem de “Bagdat” anlamina gelecek sekilde tevriyeli kullanilmistir. Bu durumda
Bagdat sehri, hem as181n gonlii i¢in benzetilen olmus boylelikle de Mogollarin Bagdat

sehrini yagmalamalar1 olayma telmihte bulunulmustur hem de Yakup Peygamber’in
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oglu Yusuf’u kaybettikten sonra ac1 ve iiziintii ile aglaya aglaya gozlerini kaybettigi

ev, as181n acisini anlatabilmek adina siirde s6z konusu edilmistir:

Baksari ates kesildi baria diinya pirehen
Olmeden oldiim bu giin sardi beni sanli kefen
‘Ask yoluna can fida etmis var ise iste ben
Eyledim darii‘s-selami kendime beytii ‘I-hazen

Hasret-i hal-i siyahimla gidersem sama ben (Tah. 28/9)
3.15.5.6. Dimisk, SAm

Dimisk, olarak da bilinen Sam, bugiinkii Suriye’nin baskentidir. Sam, diinya
tarihi boyunca, araliksiz olarak en uzun siire kullanilan “sehir” olarak bilinir. Sam,
kelimesi Farsca “aksam” anlamina gelir. Bu nedenle ¢ogu zaman eski siirimizde
tevriyeli olarak kullanilir. Hatta Misir, Bagdad, Rim gibi kelimelerle de tenasiip
yapilir. Sevgilinin sa¢1 ile Sam ¢ogu zaman birlikte anilir. Aksam anlaminda ki “sam”
sOzciigii sevgilinin siyah sagiyla birlikte anilmak i¢in en uygun kelimelerden biridir.
Mehdi, Sam’da ortaya cikacaktir. Sam’in sisesi, zirh1 ve giilsuyu da meshurdur.
Kelimenin gece anlamiyla ilgili olarak “Sam-1 gariban (gariplerin aksami)” tamlamasi
da kullanilir. Birinin 6ldiigi gliniin aksamina sam-1 gariban denildigi gibi Hz.
Hiiseyin’in sehid edilip Ehlibeyt’in Yezid askerine esir diistiigii geceye de bu ad
verilmistir (Canim, 2016: 610-611).

Asagidaki bentte sevgilinin beni siyahligi bakimindan “sam” kelimesi ile
iliskilendirilmistir. Bu anlamda “sam” kelimesi, hem “aksam” hem de “sehir”

anlamina gelecek sekilde tevriyeli kullanilmistir:

Baksari ates kesildi baria diinya pirehen
Olmeden éldiim bu giin sard beni sanli kefen
‘Ask yoluna can fida etmis var ise iste ben
Eyledim darii ‘s-selami kendime beytii ‘[-hazen

Hasret-i hal-i siyahimla gidersem sama ben (Tah. 28/9)
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Asagidaki bentte ise Dimisk yani Sam, islam diinyasinin 6nemli sehirlerinden
biri olmast yoniiyle s6z konusu edilmistir. Tasavvuf anlayisina gore

degerlendirebilecegimiz bu siirde asik, gece giindiiz ilahi aska tutulmustur:

Geldi bize nevbet gidelim gayri Dimisk ‘a
Diisdiik gam-1 ‘aska bu cihan derdi de baska
Alide olup leyl ii nehar ask ile meska

‘Ask olsun o pir-i mey-i perverde-i ‘aska

Kim badesi sad sale vii sakisi civandir (Tb. Tah. 1/6)
3.15.5.7. Firat

Frrat, Tiirkiye topraklarindan dogup Irak’ta Dicle ile birlestikten sonra denize
ulasan akarsuyun adidir. Firat irmagi, Karasu ve Murat adli iki kolun birlesmesiyle
meydana gelir. Bunlardan Karasu halk arasinda eskiden beri Firat adin1 tagimakta ve
bu nehrin ana kolu sayilmaktadir. Firat ve ¢evresi ziraat alanlarinin sulanmasinda ilk
caglardan giiniimiize kadar 6nemini korumustur. Firat nehrinin tarim alanlarinin
sulanmasinda tarith boyunca hi¢ eksilmeyen onemine karsilik ulagim sistemindeki
Onemi gegmisten giiniimiize degin azalmistir. Divan edebiyatinda birgok iilke ve sehrin
yaninda ¢esitli dag, g6l ve irmaklar da degisik 6zellikleriyle dogrudan veya dolayl
olarak siirlere konu edilmistir. Firat nehri de bunlardan biridir (DIA, “Firat”,

C.13/1996: 31-33).

Sair, asagidaki bendinde asir1 1sinmis kumla kapli yiizeylerde veya ¢ollerde
birtakim giines 15181 olaylar1 neticesinde sanki su goriiliiyormuscasina bir etki birakan
serap olaymi s6z konusu etmistir. Bu baglamda Yezid’in Hz. Hiiseyin ve Ehlibeyte
Firat Nehrini serap eyledigini dile getirerek; Hz. Hiiseyin ve Ehlibeytin susuz

birakilmasi olayina telmihte bulunmustur:

Ey Yezid ibn-i Yezid etdini biiyiik bir inkilab
Nefret etmisdir sania ‘alemde bil her seyh ii sab
Hasre dek kavm u kabileni gormesin bir katre ab
Eyledini nehr-i Firati anlara ‘ayn-1 ser-ab

Sakiyan-1 Kevseri diinyada ‘atsan eyledin (Tah. 9. 2/3)
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3.15.5.8. Habes

Habes, Osmanlilar tarafindan Dogu Afrika’da M. 1555 senesinde kurulan
eyaletin adidir. Bahsi gecen eyaletin smirlar1 i¢inde Misir, Mombasa, bugiinkii
Sudan’1n bir béliimii, Cibuti, Eritre, Etiyopya ve Somali yer almaktadir. Habes, gecmis
donemde Habesistan adiyla bugiinkii Etiyopya’y1 karsilayan bir isimdir (Cetin, 2018:
43).

Habesliler siyahi renkte olurlar. Divan siirinde hem cografi hem de esir ve kole
oluslar1 nedeniyle anilmiglardir. Ancak daha 6nemlisi gecenin rengi, sevgilinin kara
renkli ziilfii ve beni, Habes olarak nitelendirilir. Yine bunun karsiti olarak da Rim
(Anadolu ve halki) yiiz; glindiiz ve aydinlik 6zellikleriyle Habes’e alternatif olur (Pala,
2014: 178). Habesliler siirde sultan, asker, kdle veya ¢cocuk olarak da ele alinir. Ayrica
Hz. Peygamber’in miiezzini Bilal-i Habesi de siirlerde sevgilinin beni i¢in benzetme

unsuru olmustur (Yeniterzi, 2010: 311).

Dahhéak klasik Tiirk ve Iran edebiyatlarinda, Arap ve Fars folklorundaki
sahsiyeti ve Ozellikleri etrafinda gelisen ¢esitli vasiflariyla tesbih ve mecazlara konu
olmus efsanevi bir kahraman olarak yer almistir. Dahhak’1in edebiyatta en 6nemli vasfi,
Firavun ve Nemrut gibi zuliim ve kétiiliik timsali olusudur. Asiga eziyet ettigi i¢in
sevgili de zaman zaman Dahhak’a benzetilir. Bu tegbihte, omuz baslarinda bulunan
insan beyniyle beslenen yilanlar sebebiyle Dahhak-1 Mari olarak da anilan Dahhék’in
haline kiyasen sevgilinin omuzlarina kadar uzanan sa¢ orgiileri yani ziilif de yilana
benzetilir. Ancak zuliim ebediyen devam edemeyecegi gibi zalim de ebediyen payidar
olamayacagindan Dahhéak’in karsisina halktan bir kisi olan demirci Gave ¢ikar; ona

isyan ederek yok olmasini saglar ve yerine Feridun’u tahta ¢ikarir (Uzun, 1993: 409).

Asagidaki bentte de bu olaya telmihte bulunulmustur. Bu baglamda “Bir Habes
kulu / kolesi, talih sayesinde diinyaya sultan olur, Bir Gave gelir Dahhak’1n miilkiinii
/ yurdunu perisan eder” denilerek Habesistan iilkesi ile Dahhak ve Gave adl tarihi

sahsiyetler siirde s6z konusu edilmislerdir:

Insanhga layik ne ise etmeli insan

Insan odur ‘alemde ola sefkati her an
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Bilmem nerede kaldi diisiin taht-1 Siileyman
Bir ‘abd-1 Habes dehre olur baht ile sultan
Dahhak i eder miilkiinii bir Gave perisan (Tb. Tah. 7/1)

Asagidaki bentte ise sevgilinin yiiziindeki ben, siyah rengi dolayisiyla Hind i

Habes olarak nitelendirilmistir:

Seni kim gérse cihanda hele yokdur bir esin
Nice ¢esmani kamasdrdir o vech-i giinesin

Nica canlar yakiyor riudaki Hind ii Habesin
Ne zeman lutf edeceksin bania soyle keremini

O zeman yiiz siirelim paymna sen Muhtesemirni (Muh. 20/4)
3.15.5.9. Hazar

Hazar denizi, batida Kafkas ve giineyde Elburz siradaglar1 gibi Alp sistemine
bagl geng kivrimli daglarla, doguda Bati Tiirkistan ve kuzeyde Dogu Avrupa’nin eski
temelden meydana gelen algak plato diizliikleri arasinda yer almaktadir (DA, “Hazar

Denizi, C.17/1998: 108).

Asagidaki bentte sair, “Ey sevgili bir kere mavi elbiseler giyip ¢imenlige dogru
yola ¢iksan, Hazar denizinde Hizir’a, gokteki Isa’ya benzersin” diyerek Hz. Isa’nmn
goge ylkselmesi olayma ve Hizir’in denizde sikintiya diisen insanlarin imdadina

yetigsmesi bilgisine telmihte bulunmustur:

Seherde ederik hem nagmeler ‘azm-i cemen kilsan
Alp kendi elifile hameler ‘azm-i ¢cemen kilsan
Bariid yazmakliga ¢ok nameler ‘azm-i cemen kilsan
Giyip bir kerre ma ‘i cameler ‘azm-i gemen kilsan

Yem-i Hazarda Hizra gokdeki ‘[saya beiizersiii (Tah. 22/3)
3.15.5.10. Hind

Tarihin eski ¢caglarindan beri gizemli ve mistik 6zelliklerini koruyan Hindistan,
Cin’den sonra diinyanin en kalabalik iilkesidir. Hindistan birbirinden ¢ok farkli 25

eyalet ve 7 bagl bolgeden olusan federal bir devlettir. Hindistan’daki en yaygin din
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(niifusun yaklasik %82’si) Hinduizm’dir (Ansiklopedik Ulkeler ve Diinya Atlasi,
“Hindistan”, C.3/1999: 286).

Hindistan, divan siirinde ¢ok zengin malzeme ve hayallerle ele alinir. Hindistan
siyah tenli insanlarin yurdudur. Bu ylizden edebiyatimizda sevgilinin saglar1 ve beni,
Hintliye benzetilir. Rim (Anadolu) iilkesi beyaz tenli insanlarin memleketi oldugu
icin, Hindistan ile tezatlik teskil eder. Hindistan’da bir¢ok baharatin yetismesi ve
kiymetli taslarm bulunmasi, Hz. Adem’in o topraklara doktiigii gozyaslar ile
iliskilendirilmistir. Gegmiste ve gliniimiizde baharat ihra¢ eden bu tilke, divan siirinde
Ozellikle karabiberin vatani olarak ele alinmistir. Hindistan; tavus, papagan ve
filleriyle de meshurdur. Hint yapimi kilig, hanger, mizrak gibi savas aletleri
makbuldiir. Ayrica Hindistan’da inci, amber ve yakut c¢ikarilir. Tiiccarlar, baharat
yaninda bu kiymetli taslar1 ve koku malzemelerini Anadolu’ya getirirler. Hintliler
tiiccarlik yaninda; sultan, hekim, asker, ¢apulcu / yagmaci, hirsiz, kole veya ates-perest

olmalariyla da siirlerde s6z konusu edilmislerdir (Yeniterzi, 2010: 316).

Asagidaki beyitte sevgilinin siyah beni Hindistan askeri olarak tasavvur

edilmistir:

Oldu riisen gozlerim gordiikde hal-i dil-beri
Bir alay turmug goren der geldi Hindin askeri (Eb. 46)

Asagidaki bentte ise sevgilinin sohreti, Hindistan ve Habesistan’a yayilmistir:

O kadar dil-ber-i ra ‘nd arasan yokdur esi

O kadar séhreti dutmus hele Hind ii Habesi
Gel de yar gor yiiregimde var aniin ‘ask datesi
Su gelen dil-berin ismin baria burhan dediler

Ana emsali bulunmaz suh-1 sultan dediler (Muh. 56/4)
3.15.5.11. Kaf

Kaf dagi, diinyanin etrafini cevreledigine ve asilmasinin imkansizligina
inanilan daglar zinciridir. Efsaneye gore Ye‘clic ile Me‘clic, Anka, cinler, seytanlar bu

dagin arkasindadir. Bu dag masallarda ¢ok sik anilir. Yiiksekligin, uzakligin, ihtisgamin
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ve kainatin sembolii olarak siirlerde Anka ile birlikte anilir. Kur‘an-1 Kerim’de gegen
Kaf stresi “Kaf” harfi ile baglar. Baz1 miifessirler bu harfi “Kaf dagi” olarak tefsir
etmislerdir ki yesil zebercetten oldugunu ve semanin onun iizerinde bulundugunu
soylerler. Israiliyyattan olmak iizere bu dagin ucu, diinyanin altinda bulunan kayaya
degermis ki zelzelelerin kaynagi burasiymis. Tasavvufta Kaf dagi, miirsid-i kdmilin

viicududur (Pala, 2014: 248).

Islam’m mistik yorumu olan tasavvuf, [1ahi meselelerden giindelik ugraslara
kadar her bilgiyi kendi bakis acisiyla degerlendirip yorumlar. Nefsi terbiye edip ruhu
arindirarak mutlak varliga erismeyi hedefler. Insanin benliginin baskis1 ve agirligindan
kurtularak (sembolik anlamda yok olarak), kesfettigi yaraticisinin ahlakini
benimseyerek insan-1 kamil sifatin1 kazanmasin1 amaglar. Tasavvufl duyus ve goriis
sistemi icinde kesrette vahdeti (¢oklukta birligi) gormeyi ve hakikate ulasmay1
hedefleyen salik, seyr i siilik adi verilen manevi yolculuk asamalart ile duygu,
diisiince, hal ve davraniglarini kontrol altinda tutarak manen sekillenmeye, nefsini
arindirmaya ve kemal noktasina yiikselmeye gayret gosterir. Kisaca tasavvuf, Allah
aski, Allah’a manen ulasma ¢abasi, ruhun yiiceltilmesi ve ahlakin olgunlastirilmasi

gibi esaslar iizerine kurulmustur (Ustiiner, 2008: 1760).

Asagidaki bentte de Kaf dagi, tasavvufi baglamda ele alinmistir. Buna gore
“Amacimiz bir akbaba gibi lese benzeyen diinyay1 arzulamak degildir. Bir boliik Anka
kusuyuz kanaat Kaf’in1 bekleriz” denilerek diinya bir lese benzetilmis ve diinyada
nefsiyle miicadele edemeyen insanlar da les yiyici akbabalar olarak nitelendirilmistir.
Nitekim divan siirinde Anka kusu; kanaat, miitevazilik ve zorluklara tahammiiliin
sembolii olarak bilinmektedir. Asagidaki siiri bu baglamda yorumladigimizda sair,
kendisinin ve kendisi gibi olanlarin tipki bir Anka kusu gibi siikiir ve kanaat sahibi

olduklarin1 vurgulamstir:

Olmayinca rahat etmez gonliimiiz mahbiubumuz

Zevke mahrumuz hele olmaz ise mergiibumuz

Emrine da ‘im miiheyya bu dil-i meklibumuz

Cife-i diinya degil kerkes gibi matliibumuz

Bir boliik ‘ankalariz Kaf-1 kana ‘at bekleriz (Tah. 18/3)
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Asagidaki bir baska bentte ise Kaf dagi, diinyanin etrafin1 ¢evrelemesiyle ve
asilmasimin imkansizligina inanilan daglar zinciriyle kapli olmasiyla s6z konusu
edilmis ve sevgilinin gozleri, Kaftan Kafa hiikkmeden bir padisah olarak tasavvur

edilmistir:

Kurratii ‘l- ‘aynim kararmis simsiyahdir gozlerini
Hiikm eder Kafdan Kafa bir padisahdir gézlerin
Kim ki gormiisse kalip versin haber ben bilmezem

Gormedim emsalini mest-i nigahdir gozlerin (Kt. 37)
3.15.5.12. Kifiristan

Kafiristin kelimesi; Miisliimanlarin yasamadigi topraklar, Islim dinini

benimsemeyenlerin tilkesi gibi anlamlara sahiptir (Kanar, 2009: 1682).

Asagidaki beyitte dinden imandan ¢ikmis bir siirii giizel, sevgilinin yanina

gelmis asikta bu ortami kafiristana benzetmistir:

Dinden imandan mu ‘arra bir siirii hiban gelip

Bakdim etrafima Emri kafiristan oldu hep (G. 81/5)
3.15.5.13. Ken‘an

Kenan, Bat1 Asya’da Filistin ve Fenike’yi i¢ine alan bdlgenin adidir. Divan
siirinde Kenan ¢ogunlukla Yakup ve Yusuf peygamber dolayistyla anilir (Ozkirimls,

2004: 744-745).

Murad Emri, asagidaki beytinde “Ne ben ne de baska bir kimse diinyada
dengini gérmiis, benzeri olmayinca Kenan Yusuf’una benzettim” diyerek sevgilinin

essiz giizelligini, Yusuf Peygamber’in giizelligine tesbih etmistir:

Ne ben ne gayri bir kimse cihanda gormiis akranin

Misali olmayinca Yiisuf-1 Ken ‘ana benzetdim (G. 367/3)
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Murad Emri, asagidaki bir bagka beytinde ise “Emriyim ben her an sevgilimi
bulmay isterim, Kenan Yusuf’'umu bulunca sikinti ¢eker miyim?” diyerek Yusuf

Peygambere benzettigi sevgiliyi buldugunda sikintilarinin bitecegini belirtmistir:

Emriyim arzilarim her dem bulam ben yarimi

Gam ceker miyim bulunca Yisuf-1 Ken ‘animi (G. 447/5)
3.15.5.14. Kerbela

Bagdat’in giineybatisinda bulunan Kerbeld, Hz. Peygamber’in torunu Hz.
Hiiseyin’in sehit edildigi ve tiirbesinin bulundugu yerdir. Klasik siirimizde Kerbela;
matem, sehadet, susuzluk gibi kavramlarla, sehit kaniyla sulanmis topraginin kudsiyeti
ile anilir; ¢ogu zaman da tasa, gam, keder anlaminda “kerb i beld” terkibiyle siirlerde

ele alinir (Yeniterzi, 2010: 319).

Kerbela kelimesi, Murad Emri’nin siirlerinde en ¢ok yer alan kelimelerden
biridir. Ozellikle de Hz. Hiiseyin, Ehlibeyt ve Yezid kelimeleri ile tenasiip iliskisi
icerisinde Kerbela hadisesine telmihte bulunularak s6z konusu edilmistir. Bu anlamda
asagidaki bentte de Kerbela hadisesine telmihte bulunulmus ve Kerbela bolgesinin Hz.

Hiiseyin’in gizli mekani oldugu vurgulanmistir:

Ehl-i gok ciimle melekler gordii feryad eyledi

Diisdii atindan gelip Cibril imdad eyledi

Ben sehid oldum dedi kendi dilin sad eyledi

Hep sehidler geldi istikbale ta ‘dad eyledi

Kerbelada kim ‘aceb oldu Hiiseyniii mahremi 1. Mr. [Muh. Miiz. 4]

Murad Emri, asagidaki beytinde “Kerbela akla gelince belalar baslatiyor
gbonliime, kalbime bin tiirlii atesler aciyor” diyerek Kerbela’da Hz. Hiiseyin ve
Ehlibeytin sehit edilmesi olayini siirinde s6z konusu etmis ve bu olay i¢in biiyilik

lizlintli duydugunu belirtmistir:

Kerbela hatira geldikde beldlar agiyor
Goriliime kalbime bin diirlii atesler saciyor 6. [Trc. b. 3]
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Murad Emri, asagidaki bir bagka beytinde ise “Kerbela topragina kanlar sel
olup akiyor, o sebepten deli gonliime bin dert katiyor” diyerek Hz. Hiiseyin ve Yezid
arasindaki savasta bir¢ok insanin 6lmesi ve etrafin kanlarla kaplanmasi olayma

telmihte bulunmustur:

Kerbela hakine kanlar seyl olup da akiyor
Ol sebebden dil-i divaneme bifi derd katiyor 6. [Trc. b. 3]

Asagidaki bentte ise Kerbela hadisesine olanak saglamasi sebebiyle felegin

vefasiz oldugu belirtilmis ve bu olay sebebiyle felek suglanmistir:

Ey felek sor gel baria sen nice eféan eyledin
Bagrimi ‘ussakini ‘alemde neden kan eyledin
Ser-te-ser Islamiyani béyle giryan eyledin
Ey sipihr-i bi-vefa cevr-i firavan eyledin

Kerbela hakinde zulm ile nice kan eyledini (Tah. 9. 2/1)

Asagidaki bir diger bentte sair, Kerbela bolgesinin kolesi oldugunu belirtmis

boylelikle kendisini bir kdleye benzetmistir:

Ben sehid-i Kerbelanini bendesiyim etme sek

Hem amini derdi gamiyla zar u zarim hasre dek

Yaliniz bir ben degil ‘alemde hep ins ii melek

Na-murdad etdini dogiiniin padigahiii ey felek

Sen bu kegrev devr ile amma ki ‘isyan eyledin (Tah. 9. 2/5)

Asagidaki bir bagka bent O6rneginde ise tas kalpli insanlarin dahi Kerbela

olayina sessiziz kalamayacaklar1 belirtilmistir:

Gayr terk etsem gerekdir bu cihanda minneti
Istemem artik bu cismi canda olsa rahati

Ihtiyar etdim Hiiseyniii rahina ¢iin rihleti

Ozge atesdir beld-y1 Kerbelamii mihneti

Ademiri tas olsa da kalbi gotiirmez takati (Tah. 9. 3/1)
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Sair, agagidaki beytinde “Kerbela belas1 aklimdan ve hayalimden gitmiyor o
sebepten Yezitler soyuna lanet ederim” diyerek Hz. Hiiseyin ve Ehlibeyti sehit eden

Yezid soyuna lanet etmistir:

Gitmiyor fikr ii hayalimden beld-yi1 Kerbelda
Ol sebebdir eylerim la ‘net Yezidan dline (Eb. 27)

3.15.5.15. Kizihrmak

Kizilirmak, Anadolu sinirlar1 iginde bulunan en uzun irmaktir. Sivas’ta dogup
bir¢ok sehri gectikten sonra Karadeniz’e dokiiliir. Kizilirmak, en uzun irmak olmasi
dolayistyla siirlerde asiklarin goz yaslarinin ¢oklugunu vurgulamada bir ifade unsuru
olmustur. Kelimenin biinyesinde yer alan “kiz1l” ile “kan” ve “siirh (kirmiz1)” arasinda
renge dayali gesitli iliskiler kurulmustur. Asiklarin kanli g6z yaslar rengi itibariyle

Kizilirmak olarak ifade edilmistir (Kaplan, 2016: 166).

Murad Emri de asagidaki beytinde “Senin icin her gece sabaha kadar ah
etmekteyim, sel gibi gdzden akan kanlar bir Kizilirmak olmustur” diyerek goziinden
akan kanli gozyaslarini hem coklugu itibariyle hem de kirmizi rengi itibariyle

Kizilirmak’a tesbih etmistir:

Senirigiin her gece subha dek etmekdeyim eyvah

Seylasa bir Kizilirmak olup gozden akan kanlar (G. 175/4)
3.15.5.16. Kiife

Babil topraklarinda bulunan ve Irak’in ekilebilen bdlgesinde biiyiik bir sehir
olan Kiife, bugiinkii Necef kenti ile Kerbeld arasinda, Babil harabelerinin giineyinde
Firat’in bat1 kenarinda kurulmustur. Hire’nin 5 km kuzeyinde ve Bagdat’a da 170 km
uzakliktadir. Kiife, zengin tarim havzalari ve Onemli ticaret yollar1 ilizerinde
bulunmasindan dolay: stratejik bir dneme sahiptir. Bolgede yapilacak olan askeri
harekatlar i¢in merkez olarak secilmesinden sonra zamanla sehre doniisen Kiife,
bolgenin ticari ve kiiltiirel bakimdan gelismesini saglamistir. Ozellikle Hz. Omer
doneminde yapilan fetihlerde biiyiilk oneme sahip olan Kiife; El-Cezire, Tister,

Ramhiirmiiz, Nihavend, Hemedan, Ciircin, Azerbaycan ve Isfahan gibi yerlerin



349

fetihlerinde de onemli rol oynamistir. Ayrica bu donemde askeri bir {is olarak
kullanilmasinin yani sira bolgede Islamiyet’in yayilmasina da biiyiik katki saglamistir

(Badur, 2017: 4).

“... Kiifeliler, Muaviye’nin oliimii iizerine yerine gecen oglu Yezid’e biat
etmeyen Hz. Hiiseyin’i gonderdikleri el¢i ve mektuplarla Kiife’ye davet edip halife
yapmak istediler. Halktan binlerce kisi, Hiiseyin tarafindan durumu yerinde incelemesi
icin Kiife’ye gonderilen amcasmin oglu Miislim b. Akil’e biat etti. Fakat Vali
Ubeydullah b. Ziyad’in sert tedbirleriyle halk biattan vazgegerek Miislim’in etrafindan
dagildi; Miislim de yakalanarak oldiiriildii. Yeni gelismelerden haberdar olmayan Hz.
Hiiseyin, Miislim b. Akil’in 6ldiiriilmeden 6nce gonderdigi olumlu haberler iizerine
Kiife’ye dogru yola ¢ikt1 ancak Kiife yakinlarindaki Kerbeld’da Vali Ubeydullah’in
gorevlendirdigi Omer B. Sa‘d kumandasindaki ordu tarafindan ailesi ve yakinlari ile
birlikte sehid edildi (10 Muharrem 61 / 10 Ekim 680)” ...” (DIA, “Kafe”, C.26/2002:
340).

Yukaridaki bilgiler 1s18inda sair, Hz. Hiiseyin’in ailesini de yanina alarak
Kiife’ye gitmesini s6z konusu etmis ve orada ailesi ve yakinlar1 ile birlikte sehit

edilmesi olayina telmihte bulunmustur:

Al i evlad-1 Resiil Kiifeye etdi niiziil
Her kese geldi meliil dinile simdi ma-cera 4. [G.]

3.15.5.17. Magin

Magin, Tiirkistan’in dogusunda ve Tarim’in giliney-batisindaki ¢ollerde ve
bunlarin giineyindeki daglarda yasayan bir Tiirk kabilesine verilen addir. Cin’in gliney
bolgesi kabilenin adindan dolayr Magin adiyla anilmistir. Siirlerde genellikle Cin’le
birlikte kullanilir. Bolge giizelligi, nakkaslari, miski, buralardan alinan hara¢ gibi

hususlarla anilir (Yeniterzi, 2010: 321).

Eskiden Cin iilkesinde Tiirkler ile birlikte Hita, Huten, Magin diyarinin
halkiyla beraber Cigil giizellerinin de bulunmasi, Cin kelimesine genis kullanim
alanlar1 kazandirmistir. Sairlerimiz bu iliskiden yola ¢ikarak sevgilinin misk kokulu

sacin1 anmislardir. Ciinkii Cin, miskin anavatani durumundadir. Asagidaki bentte de
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sevgilinin misk kokulu kakiiliiniin, Cin ve Magin’i hos kokulu bir yer haline getirdigi
belirtilmistir. Ayrica “es‘ar” kelimesi hem “siirler, manzum yazilar” anlamina gelecek
sekilde hem de “kil, tiiy” anlamina gelecek sekilde tevriyeli kullanilmistir. Buna gore
siirde hem sevgilinin misk kokulu kakiilii, Cin ve Magin’i hos kokulu bir yer haline
getirmistir hem de sevgilinin misk kokulu saglarini1 anlatan sair, siirleriyle Cin ve

Magin’i giizel kokulu bir hale getirmistir. Boylelikle sevgilinin saglarini tarif etmek

dahi onun saglarindaki misk kokularinin etrafa yayilmasi icin yeterlidir:

Hem baria va ‘d-i visal etmis idini sen hani ya

Geldi bekler lutfunu Emrt kuluni ah bi-riya
Oldiiriirseii kurtulur ‘dlemde lutf eyle seha

Kakiil-i miisginini vasf ile da im Sidkiya

Cin [ii] magini mu ‘attar kildi es ‘arui senin (Tah. 32/5)

3.15.5.18. Manastir

Bugiin Bitola adiyla anilan Manastir, Perister Dagi eteginde, deniz
seviyesinden 610 m. yiikseklikte, Drahor Cay1 kenarinda kurulmus bir sehirdir. Adin1
Roma donemi manastir kalintilarindan alan sehir, 1382 yilinda Sultan I. Murat
doneminde Timurtas Bey tarafindan Osmanli topraklarina dahil edilmistir. Rumeli
eyaletine bagli bir sancak merkezi olan sehir, Balkanlarin daglik bolgelerine yapilan
seferlerde, miistahkem bir iis olarak kullanilmistir. Tanzimat Fermani’nin ilanindan
sonra, Makedonya’y1 olusturan ii¢ vilayetten (Vilayet-i Selase) birisi olan Manastir,
aym zamanda Ugiincii Ordu’nun da merkezi yapilmistir. Balkan Savaslarinda (1912)
Tirk hakimiyetinden ¢ikan Manastir 530 y1l Osmanli idaresinde kalmistir. Manastir,
Osmanli Devleti doneminde Onemli bir kiiltiir merkezidir. Bu anlamda Osmanh
doneminde kiiltiirel anlamda Onemli merkezlerden olan Manastir, Balkan
cografyasinda, yetistirdigi divan sairleri bakimindan dikkate degerdir (Biilbiil, 2008:
454-456).

“Agus” kelimesi hem “kucak” hem de “sigmilacak yer” anlamlarina
gelmektedir. Bu baglamda Murad Emri, asagidaki beytinde “agus” kelimesini tevriyeli
kullanarak, Manastir sehrini hem siginilacak bir sehir olarak tasavvur etmis hem de

sevgilinin kucagi ile iligskilendirmistir:
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Diisiince sevdigim agusuna artik baiia sorsan

Manastir sehrine berizer benimgiin hos diyar olmaz (G. 270/5)
3.15.5.19. Masir

Afrika’nin kuzeydogusunda yer alan, diinyanin en eski medeniyetlerinin
kuruldugu ve tanrilik iddiasinda bulunan krallarin hakim oldugu Misir, Nil nehrinin
bir hediyesidir. Milattan 6nceki yillara kadar krallik rejiminin hiikiim stirdiigti Mistr,
Biiyiik Iskender’in istilasina ugramustir. Daha sonra 7. yiizyildan itibaren Miisliiman
Araplarin  ve Islam kiiltiiriiniin  etkisine girmistir. 1250’de Memldklularin
egemenliginde kalan iilke, 1517°de Osmanli topraklarina katilmistir. Ingilizlerin
egemenliginden sonra 1922°de bagimsizligini kazanmigtir. Misir’in biiyiik bir boliimi
collerle kaplidir. Tropikal (sicak) ve kurak iklimin hiikiim siirdiigii Misir, 6zellikle
Sahra’dan gelen sicak ve kuru hava Kkiitlesinin etkisi altindadir. Misir, niifusunun
biiyiik bir boliimii Hami (Berberi ve Libya) ve Semi (Araplar) irkina ait toplumlardan
olusur. Halkin ¢ogunlugu Miisliiman’dir; beste biri de Hiristiyan’dir (Atalay, 2007:
265-266).

Misir klasik siirimizde adi ¢ok gegen iilkelerden biridir. Genellikle kelimenin
“lilke, memleket” anlamindaki sozliikk karsiligi ile tevriye yapilarak ya da Hz. Yasuf
ve Ziileyha’nin hikayesi konu edilerek ele alinir. Misir hiikiimdarina “aziz” denilmesi,
Hz. Yasuf’un giizelligi, Misir’da zindana atilmasi, riiya tabirindeki ustaligi, Misir’a

sultan olmasi gibi konular dile getirilir (Yeniterzi, 2010: 322).

Bu kapsamda asagidaki bentte de Hz. Yusufun giizelligine, onun Misir

iilkesinde Kenan diyarinda yasadiklarina telmihte bulunulmustur:

Kiiy-1 yare ah ii feryad ile ‘ugsak iismede

Ta ‘li na-sazina bed-baht olanlar kiismede
Bezm-i hitban gayr: bu hali gériip goz biizmede
Sanki hiisniifide senini Yusuf cemalini stizmede

Miilk-i Ken ‘ana fiiten, iklim-i Misra gulgule (Tah. 36/3)
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Asagidaki bir bagka bentte goniil, Misir lilkesine tesbih edilmis ve orada Kenan
Yusuf’unun bulundugu belirtilmistir. Boylelikle sevgili giizelligi dolayisiyla Hz.
Yusuf’a tesbih edilmistir:

Can u dilden bana layik sania kurban olmak

Saria da layik olan bizlere canan olmak

Hasili her ikimiz miittehiden insan olmak
eeeeeevon. hem kiilbe-i ahzan olmak®

Sefer et Misr-1 dile Yiisuf-1 Ken ‘an bulunur (Tah. 98/3)
3.15.5.20. Riim

Eskiden Dogu Roma imparatorlugu Anadolu’yu da igine aldigi igin
Anadolu’ya Riim, Anadolulara da RGmi denilirdi. Burada yasayan insanlar beyaz
irktan ve giizel olduklart i¢in siirlerde cogu zaman Habes, Zenci ve Zengiba ile
karsilastirilir ve tezat sanatir yapilirdi. Gilindiiz, RGm ise gece, Habesli veya Zenci
olurdu. Tiirk ile Hind de bdyledir. Rlim, divan siirinde sevgilinin yiizi i¢in kullanilir.

Bu yiiz, gece renkli saglar ile ¢evrilmis olarak tasavvur edilirdi (Pala, 2014: 380).
Asagidaki beyitte sair, bir Rum dilberine asik olmustur:

Bir giil-i ‘Isaya Emri verdi gayri gonliinii

Korkarim Rim dil-beri bend etmesin ziinnar bania (G. 71/5)
3.15.5.21. Tir

Tar dagi, Sina ¢6liinde bir dagin 6zel ad1 olup, Tlr-1 Sinad ve Tar dag: olarak
bilinir. Musa peygamber, kendine inananlar ile Misir’dan ¢ikip giderken Allah’in
davetiyle bu daga ¢ikip orada Allah ile konusmustur. Bu yiizden “Kelim” sifatini
almistir. Yine bu dagda Allah’t gormek istediginde bulunur ve Allah daga tecelli
edince dag paramparca olur. Tir dagi, hakkindaki bu inanislar ile divan siirimizde ¢ok

anilir. Tasavvufta Tlr dagi, insanin maddi yapisini temsil eder. Nitekim bu maddi yapa,

6 Metinde bu kisim nokta nokta bos birakilmustir.
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Allah’m tecellisi ile yok olur. Bunun i¢in 6nce varlig1 yok etmek gerekir (Pala, 2014:

461).

Bu baglamda asagidaki bentte de Musa Peygamber’in Tur daginda Allah’1

gormek istemesi ve Allah’in daga tecelli etmesi olayina telmihte bulunulmustur:

Kim ki ister hubbun ‘alemde geger ol vardan
Hali kalmaz bir dem olsun bilmis ol efkardan
Bi-fiitiur gormek dilersen ¢ek elin agyardan
Tiir tizere Musaya kildui tecelli nardan

Ey beser suretli hak vay niir-1 Kur ‘anim ‘Ali (Tah. 135/3)

BOLUM 4: ULASIM ARACLARI

4.1. Deniz Ulasim Araglari
4.1.1. Fiilk, Kesti

Deniz tagimaciliginda kullanilan biitiin vasitalara daha ¢ok da biiyiik gemilere
sefine yani gemi denilmektedir (Ertug, 2001: 176). Gemi, denizde ilerleyen herhangi
bir arag i¢in kullanilan bir terimdir. Geminin kdkenini tarih igerisinde tam olarak tespit
etmek miimkiin degildir ancak biiyiik bir ihtimalle insanlarin ilk olarak deniz ve
nehirlerden tasimacilik ve ulagim amaci ile yararlanmay1 diisiindiikleri zamanda, agac
ve dal pargaciklarindan yapilmis basit bir yap1 olarak ortaya ¢ikmistir. Daha fazla
kaldirma giicii ve daha ¢ok yiik tasima gibi ihtiyaglar i¢i oyulmus agaglardan yapilan
basit tekneleri olusturmustur. Bunun zaman igerisinde gelismesi ile ana bir omurgaya
baglanan, kaburgalarin oturdugu gergek bir iskeleti olan tekneler ortaya ¢ikmistir. Bu
ise giiniimiizde bile halen kullanilan gemi insa metotlarinin temelini olusturur (Dear

ve Kemp 2002: 96-97).

Asagidaki bentte goniil, bir gemi olarak tasavvur edilmis ve bu gemi gam

denizinde kalmstir:
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Goziim her kande baksa var durur her halde bir mahmiid
Bakarsarn dil sarayinda goriirsiini andadir mevciid

Ant hak oldugun ben bilmesem eyler idim ma ‘bid
Kalipdwr bahr-i gamda fiilk-i dil yok sahil-i maksiid
Hayiflar rizigarim baria imdad etmeden kaldi (Tah. 48/3)

Asagidaki bir bagka bentte ise ates denizi igerisinde bir gemi tasavvur

edilmistir:

Ok atsa iltifat ‘add et sen artik durma sinern ag
O yardan nik ii bed her ne gelse eyle sen ser-tac
Bir ‘asik iltifat-1 yare her an her zeman muhtac
Olur her biri ki kesti-i bahr-i atesin emvdc

O mahin pertev-i hiisnii giil-i handana diisdiikce (Tah. 138/2)
4.1.2. Zevrak

Zevrak kelimesi, kayik anlamina gelmektedir. Kayik, Tirkiye ve
Yunanistan’da kullanilan kii¢lik motorlu veya kiirekli ufak balik¢i teknesidir. Eskiden
Istanbul’da kayiklar gordiikleri hizmete gore farkli isimler almislardir (Dear ve Kemp

2002: 144).

Asagidaki beyitte bir zamanlar sevgilinin asi8a soz soyleyip onun goniil
kayigimi kirdig1 sonrasinda da biitiin yaptig1 eziyet ve sikintilardan dolay1 pigsman
oldugu ifade edilmistir. Bu kapsamda goniil, gam denizi igerisinde yol alan kirik bir

kayik olarak diisiintilm{isttir:

Vaktiyle etmis hitab kirmig goniil zevrakini

Etdigi cevr ii cefaya ol pesiman oldu hep (G. 92/6)
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4.2. Hava Ulasim Araglari
4.2.1. Tayyare

Tayyare kelimesi ucak anlamina gelmektedir (Ayverdi ve Topaloglu, 2007:
1039). Ugak havanin kanatlar1 altina yaptig1 basing yardimiyla yol alan motorlu hava

tagitidir (Ayverdi ve Topaloglu, 2007: 1092).

Asagidaki beyitte asik, sevgiliden ayr1 diismiistiir ve tayyareler araciliiyla

ondan haber gelmesini beklemektedir:

Pek uzak diisdiim de kaldim hasret-i hicraniiia

Gelse de etseri haberdar hasili tayyareler (G. 191/4)

4.3. Ulasim Araclarimin Parcasi Olan veya Onlarla Birlikte Kullanilan

Unsurlar
4.3.1. Yelken

Yelken, riizgar1 yakalayip bir teknenin ilerlemesini saglayacak sekilde kesilen
ve gerilen, yelken bezi gibi uygun bir maddeden yapilan bez parcasidir. Yelkeni
olusturan pargcalar ¢ift dikisle dikilirken ona gerekli aerodinamik bi¢imi vermek i¢in

teknenin glingérmez yakasina belli bir egim verilir (Dear ve Kemp 2002: 284).

Asagidaki beyitte baht kayiginin yelken ag¢ip denize salinmasi s6z konusu

edilmistir. Bu kapsamda baht, kiiciik bir kayiga tesbih edilmistir:

Olsa da bakma telatum Emri zevki anda bil

Bahre sal zevrakge-i bahti agip yelken giizel (G. 23/4)
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SONUC

Yapmis oldugumuz bu c¢alisma kapsaminda Murad Emri Efendi Divani’nin
maddi kiiltiir unsurlar tespit edilerek, bu unsurlarin sair tarafindan nasil kurgulanmis

oldugu, bunlara hangi anlamlarin yiiklendigi ortaya konulmaya c¢aligilmistir.

“Esya”, “Yenilen ve Icilen Maddeler”, “Insaata Dayali Maddi Unsurlar” ve
“Ulasim Araglar1” olmak iizere tezimiz dort ana baslik altinda toplanarak, bu
boliimlerdeki unsurlar tek tek tasnif edilmistir. Calismamizin ilk béliimiinii olusturan
“Esya” kisminda inci, cevher, lal, mercan gibi bir¢cok kiymetli tagin, cesitli tesbih ve
mecazlarla ele alindig1 gortilmistiir. Bu baglamda Murad Emri Efendi Divani detayl
olarak incelendiginde sairin siirlerinde kiymetli taslardan siklikla istifade ettigi tespit

edilmistir.

Giindelik hayatta siklikla kullanilan ayna ve tarak unsurlar1 da Murad Emri
Efendi’nin siirlerinde cesitli tesbih ve mecazlarla ele alinmistir. Gerdanlik, kiipe,
yiiziik gibi takilar ile bilhassa da siislenmede kullanilan siirme, anber, misk, 0d gibi
unsurlarin da siirlerde siklikla s6z konusu edildigi, bunlarla birlikte ¢erag, kandil, sem
gibi unsurlarin parlak ve yakici 6zellikleri dolayisiyla sevgilinin giizelligi ile ¢cok sik
iliskilendirildigi tespit edilmistir. Yeme i¢cmede kullanilan esyalar arasinda cam,
peymane sagar gibi adlarla da anilan kadehin siirlerde en sik kullanilan unsur oldugu
belirlenmistir. Yine siirlerde gecen elek, kase, sifal, tas vb. esyalar ile ilgili kullanim

ve tasavvurlar da detaylica incelenmistir.

Giinliik hayatimizin birer parcast durumunda olan yatak, dosek, perde, kese,
takvim, saat gibi ¢ok ¢esitli esyalarin da siirlerde ¢esitli vesilelerle nasil kullanildigi,
basta kalem olmak iizere defter, levha, varak, miihiir, devat, hokka gibi yaziya dair

cesitli unsurlarin siirlerde hangi sekillerde ele alindigi belirlenmistir.

Murad Emri Efendi Divani’nin askeri terimler ve unsurlar bakimindan da
olduk¢a zengin bir yelpaze sundugu, bu baglamda en cok ok, kilig ve hanger
unsurlarina yer verildigi, bu unsurlarin genellikle sevgilinin giizellik hususiyetleriyle
iliskilendirildigi tespit edilmistir. Yine ategli silahlardan olan top ve tiifegin yaralayici

ozellikleri dolayisiyla sevgili ve sevgilinin birtakim giizellik hususiyetleri ile
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iligkilendirildigi belirlenmistir. Bunlara ek olarak ta¢ ve taht gibi unsurlarin ise
sevgilinin yiiceliginin, biiyiikliigliniin anlatilmasinda birer anlatim aract olarak

kullanildig: tespit edilmistir.

Murad Emri Efendi, siirlerinde miizik alet ve terimlerine de yer vermis, musiki
aletlerini bilhassa da ses hususiyeti bakimindan siirlerinde s6z konusu etmistir yine
bununla birlikte miizik kiiltiiriine ait olan kavramlari da ger¢cek ve mecaz anlamlariyla

siirlerinde s6z konusu etmistir.

Giinliik hayatta insanlarin en tabii ihtiya¢larindan olan giyim kusam unsurlari
da cesitli vesilelerle siirlerde yer almis bu kapsamda hirka, damen, pirehen, libas,
destar gibi divan siiri geleneginde sik¢a kullanilan kiyafet unsurlarinin yani sira;
tiniforma, pantol, bindal, don, ferace, baston, sal, fes gibi daha ¢ok yenilesme
déneminde s6z konusu edilen kiyafet terimleri de siirlerde yerini almistir. Bunlara ek
olarak gecmis donemlerden itibaren 6nemi siklikla s6z konusu edilen atlas, diba, fita,
hare, kale gibi kumas ve cesitlerine de siirlerde yer verilmis, dokumalar1 ve ¢esitleriyle

bu kumaslar tiirlii tesbih ve mecazlara olanak tanimislardir.

Divan’da giinliik hayatta insanlarin tiikettikleri bal, seker kebab, nan, nukl,
badem, meyva gibi yiyeceklerin yani sira fiilfiil, nemek gibi baharatlara; dane, habbe
gibi tahillara da yer verilmis, igecek olarak ise icki, su, serbet gibi iceceklere yer
verilmekle birlikte rengi ve sarhos edici o6zellikleri dolayisiyla en ¢ok saraba yer
verildigi tespit edilmistir. Biitlin bu yiyecek ve igecekler ¢esitli tesbih ve mecazlarla

siirlerde s6z konusu edilmistir.

Insaata dayali maddi unsurlar igerisinde barinmayla alakali olarak siirlerde en
cok yer alan unsurlar ev, saray ve kosk olmustur. Savas saldirilarindan korunmak igin
de genellikle kaleler ve sigmaklar s6z konusu edilmistir. Dini yap1 olarak ise en ¢ok
Kabe’ye yer verilmis bu kapsamda sevgilinin veya memdthun ylizii, mahallesi
Kabe’ye tesbih edilmistir. Kabe disinda dergah, hankah, mescid, secdegah, semahane
gibi Islam medeniyetine ait birtakim ibadet yerlerinin yani sira kilise, manastir, deyr

gibi diger dinlere ait olan birtakim ibadet yerleri de s6z konusu edilmistir.
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s, ticaret ve eglence hayatiyla ilgili olarak ise asiyab, pazar, diikkan, meyhane,
bezm gibi ingai unsurlara yer verilmis ve bu unsurlar arasinda ise en ¢ok bezm ve
meyhane unsurlar1 s6z konusu edilmistir. Sair, egitimle ilgili olarak ise mektep

unsuruna yer vermistir.

Biitiin bunlara ek olarak ingaata dayali insai unsurlarin birer par¢as1t durumunda
olan asitan, kapi, temel, divar, kenar, kose, kubbe, mebna, miftah, nerdiiban, tas, tahta
gibi unsurlara da siirlerde sik¢a yer verilmis ve bu unsurlar igerisinde sevgiliye

ulagmada bir vasita olarak diisiiniilen kap1, en ¢ok zikredilen unsur olmustur.

Murad Emri Efendi’nin siirlerinde vatan ve gurbet temalar1 da siklikla s6z
konusu edilmistir. Sair, vatan ve gurbet temalarini yalnizca dogup biiyiidiigii yer veya
dogup biiytidiigii yerden ayr1 kaldig1 yer olarak sosyolojik baglamiyla ele almamais, bu
kavramlar1 tasavvuf felsefesindeki baglamlariyla da siirlerinde sik¢a s6z konusu

etmistir.

Divanda Irak, Bursa, Ceyhin, Cin, Darii‘s-selam (Bagdad), Sam, Firat, Habes,
Hazar, Kenan, Kerbela gibi iilke, yer ve sehir isimlerine de yer verilmis ve bu isimlerin
cesitli tasavvurlarla siirlerde s6z konusu edildigi tespit edilmistir. Bu isimler arasinda
ozellikle Kerbeld isminin, Hz. Hiiseyin ve Ehlibeytin sehit edildigi yer olmasi

sebebiyle ¢ok sik anildig1 goriilmiistiir.

Divan’da gecen ulasim araclari incelediginde ise deniz ulasim araglarindan
gemi ve kayiga yer verildigi, hava ulasim araglarindan ise dénemin yeni icatlarindan

biri olan tayyareye yer verildigi tespit edilmistir.

Divan’1 deyimler bakimindan da bir hayli zengin olan Murad Emri Efendi, bu
tiir siirlerinde “cengel takmak, destan etmek, hesab1 kitab1 olmak, top atmak, basina
calmak, kiilah giydirmek, abay1 yakmak, etegine diismek, etegini tutmak, Kur’an’a el
basmak” gibi ¢esitli maddi kiiltiir unsurlularina yer verilen bir¢ok deyimi de siirlerinde

s0z konusu etmistir.

Calismamizda s6z konusu ettigimiz maddi kiiltiir unsurlari, divan siirinin ve bu
siir geleneginin bir temsilcisi olan Murad Emri Efendi’nin yasadigi doneme ve

topluma bigane olmadigini gdstermesi bakimindan son derece 6nemlidir. Toplum ve
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kiiltiir ile alakali bu kadar unsuru siirlerinde malzeme olarak kullanan Murad Emri
Efendi, siiphesiz ki i¢erisinde yasamis oldugu devri ve devrin kiiltiiriinii, maddi kiiltiir
unsurlar1 araciligiyla gozler Oniine sermistir. Bu kapsamda divan siiri geleneginin
toplumumuzun ruhu niteligindeki maddi kiiltiir unsurlarin1 biinyesinde barindirdig,

calismamiz ile ortaya konulmustur.

Calismanin, klasik edebiyatin daha iyi anlagilmasina ve degerlendirilmesine

katki saglayacagi, konu ile ilgili ¢caligmalara zemin olusturacag: diisiiniilmektedir.
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84/2,105/4, 112/3, 113/1, 141/3, 156/4,
160/5, 197/1, 198/3, 231/5, 249/1,
252/4, 257/1, 269/4, 303/2, 307/2,
313/3, 320/2, 328/4, 363/3, 379/4,
385/4, 467/5, 397/3, 398/3, 422/5,
429/5, 461/2,: Tre. b. 1/12.

Ab, Ab-1 Ziilal, Su: Mr. Muh. Miiz.
5/2; Tah. 8/4, 9. 2/3, 12/4, 30/5, 33/2,
43/4, 54/1, 58/1, 121/1 121/7, 122/7,
122/9, 62/1,112/5, 116/2, 125/4; Tb.
Tah. 3/4, 5/2; 348/2, 402/5, 405/5,
425/1.

‘Aba: Tah. 14/5; Kt. 17; G. 55/2.

Abad, Ma‘miir: Tah. 23/4, 48/2, 64/5,
78/1, 92/5, 100/1, 121/5; Muh. 16/5,
37/1, 43/3, 44/3; Trc. b. 1/15; Muh.
Kt.1/1; Kt. 102; G. 1/4, 33/5, 92/5,
11173, 132/1, 248/5, 264/1, 266/1,
356/4, 432/1, 464/1, Tb. Tah. 10/5,
9072, 90/5, 120/3, 127/1; Muh. 7/5,
43/1, 43/3, 83/1; Kt. 89; G. 128/4,
248/5, 319/3.

Ab-1 Hayat, Ab-1 Hayvan, Ma‘ii‘l
Hayat: Tah. 67/4, 112/5, 135/6; G.
385/5.

Agu, Zehir: Mr. Muh. Miit. 1/2; G.
51/1, 86/4, 415/5; Tb. Tah. 3/3, 7/2,
8/10; Tah. 94/3, 100/1; Muh. 12/5,
36/4; Trc. b. 1/12; Muh Kt. 1/5; G.
55/3, 63/6.

Ag: Tah: 77/2, 105/2.
Akce: Tb. Tah. 9/11.

Alay: Tah. 73/2; Muh. 59/2, 83/3; G.
47/3, 66/4, 81/3, 133/3, 248/4, 373/3,
380/2; Eb. 1/46.

‘Alamet, Isaret, Nisin, Rumiz,
Rumiizat: Tah. 43/3, 45/5, 72/5; Tb.
Tah. 3/7; Kt. 81, G. 239/2, 256/1,
283/4, 286/1, 286/4, 398/1.

Aldyis, Arayis, Fer, Revnak, Zib,
Ziver: Tah. 13/5, 22/4, 106/3 106/4;
Tb. Tah. 7/9, 11/2; G. 36/4, 56/5,315/2;
Mr. Tar. Tr. 7, 12.

Alet: Tah. 67/3; Tb. Tah. 6/5.

Altin, Zer: Tah. 21/1, 21/4, 122/10,
21/4; Tb. Tah. 2/4,5/1, 9/5; G. 159/1,
190/4, 233/4, 238/1; Muh. Kt. 1/5.
‘Anber: Muh. Mit. 1/2; Tah. 28/2,
34/2, 34/5, 125/2, 131/1; Muh. 25/4:
Kt. 114; G. 57/4, 159/2, 188/2, 399/1.

Armagan: G. 67/3, 272/2, 283/5,
365/2.

Arzuhal: G. 250/2.
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145/4, 182/1, 261/3, 277/4, 297/1,
Asitan: Tah. 84/5. 340/1, 405/2, 458/2, 465/1.

Asiyﬁb: G. 43/3, 106/3. Bag-1 irem: Tah. 77/2, 105/4; Muh.
7/1, Kt. 39, 111; G. 213/1.
Asnam, Biit, Nigar: Tah. 14/2, 20/5,
28/8, 79/5, 87/3, 105/2, 118/6, 130/2; Bal, Engiibin: Tah. 11/1; Tb. Tah. 7/2;
Tb. Tah. 3/10; Ns. 1/11; G. 82/1, 211/4, Muh. 36/1, 71/3; G. 53/2, 216/3, 313/1.
236/1, 299/2, 322/1.
Bar: Tah. 62/5, 113/5.
Asiyan: Tah. 30/4, 103/3, 103/5,
110/3; G. 26/4,151/2, 272/1, 283/1, Baston: Kt. 73.
365/3, 370/1.
Bend, Kayd, Pa-bend: Tb. Tah. 10/9;

Atlas: Tah. 124/5; G. 55/2, 403/3. Tah. 28/3, 28/4, 32/1, 35/5, 43/2, 44/4,
59/1, 64/2, 69/3, 82/5, 95/2, 113/4,

Ayit, Ayet: Tah. 95/4; Tb. Tah. 7/6, 128/3, 137/4, 138/3; G. 38/1, 71/5;

10/6. Muh. 15/4.

Ayine, Mir‘at: Tah. 87/4, 112/6; Eb. Berbad, Harab, Harabezar, Viran,

1/14; G. 188/4, 253/6, 420/3; Kt. 6. Virane, Viranlik: Tah. 7/3, 9. 4/2,
10/2, 10/5, 46/1, 48/2, 53/3, 59/4, 63/2,

B 64/5, 72/1, 7212, 83/1, 84/2, 96/5,

108/2, 109/2, 125/3, 125/4; Tb. Tah.
5/4, 7/3, 9/2; Muh. 12/3, 12/4, 21/4,
26/2,28/1, 28/2, 28/3, 28/4, 28/5, 28/4,
36/1, 36/2, 36/3, 36/4, 49/3, 66/2, 69/1,
69/2, 69/3, 69/4, 69/5 77/4; G. 1/4, 2/4,
31/4, 36/5, 38/3, 40/4,76/3, 79/1, 79/5,
87/1, 88/1, 88/2, 89/5, 97/5, 100/1,
100/5, 104/1, 105/3, 106/2, 113/3,
128/4, 135/2, 147/4, 149/2, 149/3,
150/2, 165/3, 171/5, 174/3, 189/4,
197/5, 213/1, 223/5, 224/3, 231/4,
247/1, 280/1, 288/3, 310/2, 312/6,
314/2, 319/3, 323/2, 330/2, 330/5,
356/4, 357/5, 359/3, 373/2, 382/2,
382/3, 388/3, 393/4, 403/4, 421/3,
42771, 44472, 450/1, 453/2, 458/3,
462/1, 463/3, 462/4,; Eb. 1/6; Mr. Tar.

Bab, Der, Kapi: 3. [G.] 4; Muh. Miit.
1/1; Tah. 6/3, 8/4, 11/5, 16/3, 18 /1,
18/2, 23/6, 26/5, 35/6, 40/2, 51/4, 51/5,
68/4, 70/2, 72/3, 76/2, 84/1, 102/1,
104/4, 110/2, 112/7, 114/7, 119/1,
121/3, 122/8; Ns. 1/2; Tb. Tah. 3/4,
5/10, 6/2, 9/11, 11/5, 12/3; Muh. 17/1,
17/2, 17/3, 17/4, 17/5, 39/5, 47/4, 69/5;
Muh. Kt.1/4; Kt. 36, 60; G. 18/2, 40/2,
42/2, 55/4, 58/3, 73/5, 88/2, 92/3,
118/2, 126/3, 130/2, 145/2, 156/4,
175/3, 179/4, 191/2, 200/5, 202/1,
240/4, 301/4, 302/5, 319/4, 338/4,
339/4, 372/5, 387/3, 404/1, 404/2,
418/4, 441/2, 451/4, 452/5, 464/2.

Badem: Tah. 122/3. Tr. 2: Kt. 120.

Bag, Bagce: Tah. 6/7,9. 3/5,18/5, 40/5, Beyt, Ev, Hane, Hinman, Kiilbe,
65/2. 6712, 77/4, 86/4, 87/5. 89/3, 92/6, o Mo ons Tah: /3. 0. 202 0. 34
118/2, 118/5, 127/2: Tb. Tah. 4/6: Kt. O a0 A5 0. 45 1005, 18/6. 1973,
69; Muh. 66/4, 78/1, 78/2, 78/3, 78/4, 28/9. 30/3.32/4, 33/6, 37/5. 40/6, 4472,
78/5; Kt. 19; Gzt. 3; Mr. Tar. Tr. 12; G. 50/3. 53/3, 57/4, 70/1, 70/3, 90/2, 90/5,

98/3, 99/4, 112/2, 113/6, 118/1, 118/2,



121/5, 125/3, 126/4, 128/4, 131/3,
132/2; Muh. 1/2, 4/1, 4/2, 4/3, 4/4, 4/5,
12/4, 27/3, 27/4, 28/1, 28/2, 28/3, 28/4,
28/5, 37/3, 8072, 47/5, 57/5, 81/1; Tb.
Tah. 5/8, 7/3, 7/5; G. 5/5, 17/3, 23/2,
28/2,28/4, 29/5, 33/4, 35/1, 36/1, 46/1,
5172, 62/4, 64/2, 72/2, 105/4, 108/4,
10973, 121/5, 127/3, 155/3, 170/3,
171/4, 173/1, 174/3, 174/5, 179/3,
189/4, 197/5, 202/1, 202/4, 223/2,
246/4, 247/1, 255/1, 261/4, 273/1,
280/1, 300/1, 310/4, 319/3, 321/2,
321/4, 330/1, 330/4, 330/5, 358/5,
359/3, 372/2, 382/4, 382/5, 334/2,
399/2, 403/4, 408/4, 410/3, 421/4,
432/4, 453/2, 454/5, 463/2; Muh. Kt.
1/14; Kt. 1, 7, 18, 54, 101; Tb. 1/2; Tr.
4.

Beytullah, Ka‘be: va, 125/2, 137/2;
Kt. 39; G. 13/5, 201/4, 230/1, 284/5,
350/1, 441/4, 463/5.

Bezm, Bezm-i ‘Isret, Bezm-i Mey,
Bezm-i Muhabbet, Bezm-i Safa,
Bezm-i Tarab, Bezmgah, Meclis:
Tah. 5/1, 7/4, 8/6, 9. 1/1, 17/4, 22/4,
26/1, 30/5, 31/3, 32/2, 34/5, 36/2, 36/3,
40/3, 43/2, 43/3, 44/2, 46/3, 46/5, 49/6,
53/1, 53/3, 54/3, 60/4, 61/2, 63/3, 64/5,
65/6, 66/4, 67/4,71/3,72/2, 80/1, 82/3,
83/3, 86/5, 88/2, 90/7, 92/4, 95/1, 96/2,
99/3,107/3,110/3,110/5,111/2, 112/4,
112/7, 113/1, 132/5, 133/1, 133/2,
133/3, 133/4; Muh. 6/3, 7/1, 7/2, 7/3,
714, 715, 14/1, 14/2, 14/3, 14/4, 14/5,
20/1,21/1, 21/2, 21/3, 21/4, 21/5, 22/1,
22/3, 32/4, 37/5, 41/1, 55/1, 55/2, 55/3,
55/4, 62/3, 65/1, 76/3, 78/5, 83/1; Trc.
b. 1/13; Tb. 1/2, 1/5; Hat. 4/2; Kt. 46,
56; Eb. 1/11; G. 2/1, 3/1, 4/1, 6/4, 10/5,
18/3,27/3,27/5, 29/4,39/2, 39/3, 40/3,
42/3, 43/2, 52/5, 53/1, 57/4, 61/4, 65/2,
69/4,71/3, 72/1,73/2, 78/3, 81/4, 84/2,
93/3, 93/4, 102/3, 102/4, 108/3, 108/5,
112/1, 113/4, 116/4, 118/4, 120/4,
128/2, 128/5, 129/2, 134/3, 137/1,
137/5, 141/5, 145/3, 146/2, 149/4,
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160/5, 162/5, 166/3, 171/1, 176/5,
17774, 177/5, 181/3, 185/4, 188/2,
189/1, 190/1, 190/5, 19872, 199/4,
201/1, 201/5, 204/3, 210/4, 213/5,
214/2, 214/5, 215/5, 228/4, 233/4,
233/5, 249/1, 249/3, 253/5, 254/2,
256/4, 257/1, 259/3, 260/1, 261/4,
265/1, 269/4, 276/2, 278/4, 285/3,
289/3, 295/2, 299/3, 303/3, 306/1,
308/3, 311/3, 312/1, 315/2, 320/1,
32172, 322/2, 326/2, 328/4, 329/1,
329/5, 336/1, 343/1, 351/3, 361/5,
363/2, 363/5, 364/5, 372/2, 377/4,
389/5, 390/5, 397/3, 399/3, 403/2,
411/3, 413/4, 422/5, 423/2, 429/2,
43172, 444/1, 452/4, 458/2, 462/3,
463/4, 468/1, 470/1.

Bindal: G. 345/1.
Bisat: Tb. Tah. 3/4.
Bolik: Tah. 18/3, 40/3.

Biirhan, Delil: Tah. 24/3, 95/2, 114/5,
116/3, 134/3, 136/4, 137/4, Muh. 16/2,
16/5,47/1, 47/2, 47/3,47/4, 47/5, 55/1,
55/2, 55/3, 55/4, 55/5, 56/1, 56/2, 56/3,
56/4, 56/5; Kt. 100, 107; G. 9/1, 27/5,
119/5, 122/5, 12472, 127/5, 137/5,
188/3, 226/5, 254/3, 265/3, 268/4,
327/4, 380/5, 384/5, 395/5, 414/5,
443/6; Muh. Miit. 1/4.

Burusa: Eb. 1/18.

Biinyad, Temel: Tah. 17/1, 24/3, 48/1,
49/6, 121/5, 125/4, 135/2, 137/2; G.
432/4; Muh. 52/1, 61/1, 61/2, 74/1; Kt.
111.

C

Cam, Heyhey, Kadeh, Peyméne,
Piyale, Sagar: Tah. 8/6, 17/3, 17/4,
18/7,23/7, 25/1, 28/1, 32/2, 32/4, 34/5,
35/6, 40/8, 43/2, 45/4, 46/3, 47/2, 47/5,
52/2,59/2, 61/2, 64/3, 64/5, 70/1, 72/2,
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82/3, 82/4, 83/3, 88/2, 90/4, 90/7, 91/4, Ceyhun: Tah. 20/1, 138/4; Muh. 63/1;
92/2, 92/3, 92/4, 97/1, 107/3, 110/1, G. 148/3.

112/4, 113/1, 115/5, 118/1, 122/2,

122/4, 126/1, 128/5, 133/3, 133/4, Cilvegah: Tah. 76/5.

133/5, 138/1, 138/5, Tah. Tb. 1/3, 1/9,

Muh. 3/1, 3/2, 3/3, 3/4, 3/5, 7/1, 7/3, Civar: G. 340/3.

7/4, 7/5, 9/4, 11/2, 11/3, 12/5, 21/3,

28/1, 28/2, 68/5, 1/12, 1/16; Muh. Kt. C

1/5; Kt. 39, 46, 103, 134; Eb. 1/15,
1/44; G. 2/3, 4/4, 6/2, 17/1, 55/3, 64/1,
69/8, 78/3, 134/3, 170/1, 174/2, 189/1,
190/5, 197/1, 198/3, 202/3, 240/4,
267/7, 273/5, 299/3, 310/5, 314/1,

Cah, Kuyu: Tah. 54/4; Tb. Tah. 2/11,
5/7,12/2; Kt. 99; G. 10/3, 138/4, 176/3,
283/1, 385/3, 399/2.

32002, 453/4, 233/5, 242/5, 24873, Can: Tb. Tah. 10/7.

249/1, 261/4, 269/4, 285/3, 307/2,

310/3, 320/1, 322/2, 342/2, 346/4, Carh: Tah. 8/1, 9. 3/3, 19/4, 28/7,
351/3, 363/2, 374/1, 384/3, 384/4, 132/3; Mubh. 35/2, 50/4, 50/5, 63/4,
402/2’ 431/4, 458/3, 472/3’ Hat. 4/2; 70/1, 70/2, 70/3, 70/4, 70/5; Tb. Tah.
Tre. b. 1/12; Kt. 39, 46, 103, 134; Eb. 1/8, 8/10; Tb. 1/5; Kt. 91; Mr. Tar. Tr.
1/15, 1/44; G. 2/3, 6/2, 17/1, 69/8, 78/3, 1 G. 83/4, 152/3, 187/1, 195/1, 209/1,
128/1. 128/2. 128/3. 128/4. 128/5. 225/2, 274/1, 422/4, 426/3, 444/4,
129/1, 129/2, 129/3, 129/4, 1295, 462/4.

134/3, 170/1, 189/1, 190/5, 233/5,

242/5, 248/3, 249/1, 261/4, 269/4, Cemen, Cemenzar: Tah. 22/3, 35/2,
285/3, 307/2, 310/3, 320/1, 322/2, 35/4, 100/4, 113/3; Muh. 11/4; Kt. 69;
342/2, 346/4, 351/3, 36372, 374/1, G. 14/4, 182/1, 251/1, 297/1, 410/2.
384/3, 384/4, 400/3, 402/2, 431/4,

458/3, 472/3. Cenber, Da‘ire: Tb. Tah. 1/9, 4/3, 7/2.
Came, Libas: Tah. 22/3, 22/4, 50/2, Cengal: Tah. 121/8.

122/2; Muh. 3/1, 3/2, 3/3, 3/4, 3/5,

16/4, 22/3; G. 55/2, 216/2. Cerag, Kandil: Tah. 9. 3/3, 53/1; 76/2;

G. 188/1, 192/4, 422/4.
Cay, Dar, Makam, Mekan: Tah. 9.

4/3, 9. 4/4, 30/2, 40/6, 46/1, 76/1, 76/2, Cesme: Tah. 8/4, 76/4; Tb. Tah. 4/1.
84/1, 87/1, 101/5, 107/1, 121/6, 122/8,

128/5; Muh. 1/4, 50/2; G. 140/1, 143/4, Cin: Tah. 32/5.

15772, 272/1, 283/1, 288/4, 381/5; Trc.

b. 1/2. Cul: Tb. Tah. 4/9.

Cem’iyyet: Tah. 10/2, 53/3,75/2, 87/1; D

Tb. Tah. 8/9.

Dad: Tah. 17/4; Muh. 26/4.

Cevher, Gevher: Tah. 21/4, 21/5,
22/2,110/4, 130/3, 135/2; Tb. Tah. 2/3,
4/6, 9/6, ; G. 310/2, 314/2, 367/4.

Dakik: Tah. 6/7.

Dam, Kemin, Tuzag: Tah. 10/4, 11/2,
25/1, 28/3, 43/2, 50/2, 53/3, 60/4, 69/3,



7212, 73/4, 91/3, 100/3, 105/2; Muh.
25/3,70/3; Kt. 17, 34,99, 134; Hat. 4/1;
G. 22/2, 36/4, 59/1, 73/3, 106/2, 109/5,
123/3, 132/2, 147/2, 167/3, 170/2,
17172, 193/5, 200/3, 208/2, 211/4,
231/4, 245/3, 27772, 301/3, 304/3,
306/2, 326/5, 337/5, 339/4, 341/3,
346/2, 374/4, 424/2, 449/3, 469/4.

Damen:Tah. 7/5, 57/2, 58/5, 92/5,
104/2, 116/5, 131/2, 138/1; Tb. Tah.
3/11, 4/2, 7/9; Muh. 8/3; Miin. [K.].
1/9; G. 1/5, 7/5, 73/2, 218/3, 218/4,
270/6, 277/3, 314/5, 339/4, 350/4,
384/3, 391/5, 436/1, 439/5, 440/4.

Dane: Tah. 8/1, 28/3, 118/1, 122/6,
130/1; Kt. 35, 69, G. 4/5, 16/1, 17/5,
36/1, 43/3, 64/4, 66/4, 109/5, 114/2,
17072, 17172, 17372, 174/1, 184/2,
197/4, 224/4, 240/1, 277/3, 277/4,
298/2, 310/1, 314/5, 319/1, 320/3,
330/3, 373/3, 421/4, 454/2, 463/5.

Dar: Tah. 30/2, 40/6, 101/5; Muh. 1/4,
50/2; 5 Tre. b. 1/2. G. 140/1, 143/4,
15772, 121/5, 288/4, 381/5.

Dar-1 sifa: Tah. 104/3; G. 143/4.
Darii‘s-selam: Tah. 28/9.
Def: G. 303/1.

Defter: Tah. 12/5, 18/8, 35/5, 40/8,
46/3, 52/5, 56/1, 64/3, 69/4, 98/2,
104/4,129/5; Tb. Tah. 11/9; Muh. 15/4,
16/5, 17/4, 2472, 31/5, 48/4, 64/2, 71/2,
82/1; Muh. Kt. 1/17; G. 112/5, 126/3,
163/1, 188/4, 212/1, 260/4, 360/5,
412/4, 416/4.

Dem: Tah. 5/1; G. 363/3.

Dergah: Tah. 59/3, 76/4, 76/5, 116/5;
Miin. [K.].4/14; Trc. b. 1/10; G. 156/2.

381

Destéar: Tah. 130/1; Tb. 1/4; G. 56/5,
311/3, 349/5, 390/1, 415/1, 433/1,
439/4.

Devat: Miin. [K.]. 3/4.

Deyr: Tah. 87/1, 130/2.

Dimusk, Sam: Tah. 28/9; Tb. Tah. 1/6.
Diba: Tah. 112/3.

Divan: Tah. 129/5, 132/5; Muh. 16/5;
Miin. [K.]. 3/3; Tr. 1, 2; G. 1/1, 15/3,
78/5, 126/3, 145/5, 167/5, 198/5, 351/5,
367/5, 423/5.

Divar: Tah. 40/5, 130/2, 132/5.

Diyar, Iklim, 1l, Kisver, Miilk,
Miilket: Tah. 18/7, 21/3, 31/1, 36/3,
40/7, 59/3, 62/2, 69/5, 78/3, 89/5, 96/5,
103/1, 107/5, 108/3, 125/3, 129/5, Tb.
Tah. 4/3, 7/1, 11/6, 12/3; Trc. b. 1/2;
Muh. 5/3, 20/2, 21/1, 43/5, 45/3, 47/3,
73/5; Muh. Kt. 1/9; Kt. 87, 94; G. 5/3,
14/3, 30/4, 102/3, 111/1, 121/3, 135/4,
140/4, 150/5, 17172, 178/5, 219/4,
226/4, 236/4, 248/1, 270/3, 270/5,
322/3, 341/1, 365/3, 373/3, 378/1,
460/4.

Dolab: G. 83/4, 97/3.

Don: Muh. 12/4.

Durak: Tah. 107/1; Muh. 30/1, 37/3.
Diikan: Tah. 13/5.

Diirr, Sehdane: Tah. 6/6, 11/3, 122/6,
130/4; Tb. Tah. 2/3, 4/6; Muh. 21/4,
47/3; G. 310/2, 314/2.

E
Elek: Tah. 6/7.



Emlak, Emval, Mail, Meta, Saman,
Servet: Tah. 7/3, 9. 4/4, 13/5, 23/3,
54/3, 57/5, 105/5, 121/7, 121/8, 123/5,
124/1, 123/5, 124; Tb. Tah. 6/5; Muh.
36/1; G. 68/3, 115/3, 234/2, 446/3;
Miin. [K.]. 4/6; Eb. 1/5.

Erganun: Tah. 4/2, 4/2.

Erzik, Gida, Rizk: Tah. 50/4, 62/4,
121/10, 93/4; Ns. 1/5; G. 55/3, 236/3;
Ek. Tah. 3/1.

Eser: Tah. 5/9; Muh. 13/1, 34/5; G.
68/2,275/4, 472/5.

Esmir, Meyva: Tb. Tah. 6/11; G.
212/4.

Esya: Tah. 119/2; Muh. 43/2.
Evrak: Tah. 17/5, 50/4, Tb. Tah. 10/6.

Evreng, Taht: Tah. 7/1, 7/3, 7/5, 8/5,
22/5,34/1,67/1,75/4,79/4, 88/5, 89/1,
96/2, 96/5, 98/1, 99/4, 103/4, 135/1;
Tb. Tah. 5/3, 6/6, 7/1, 8/5; Muh. 6/5,
11/4, 38/3, 41/4, 65/1, 65/2, 65/3, 65/4,
65/5, 66/5, 73/4, 86/1; Kt. 21, 107,
Miin. [K.]. 4/5; Eb. 1/22; G. 39/1, 85/3,
200/4, 205/2, 241/3, 265/2, 407/2,
419/3, 426/2, 428/4; Trb. b. 1/4.

F
Fagfur: G. 458/3.

Fanus: Tah. 127/4;Tb. Tah. 1/9.
Ferace: Tah. 22/4.

Ferméan: Tah. 10/3, 16/1, 20/5, 23/4,
24/5, 33/4, 50/1, 65/4, 67/1, 71/5, 78/1,
89/4, 133/1; Tb. Tah. 12/2; Muh. &/3,
23/1, 24/1, 24172, 24/3, 24/4, 24/5, 31/2,
40/2, 69/4; Kt. 81, 116; G. 6/4, 49/1,
78/4,110/2, 144/2,149/1,175/2, 189/5,
200/4, 206/2, 243/5, 268/3, 279/1,
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29272, 31772, 336/4, 380/3, 386/4,
387/3, 391/3, 396/3, 418/5, 453/3,
456/3.

Fes: G. 139/1, 311/3.
Fevvare: Tah. 112/5.
Firat: Tah. 9. 2/3, 112/5.
Fita: Tah. 122/3.

Fiilfiil: Tah. 36/4, 131/4; Muh. 25/3;
Kt. 69; G. 16/1, 465/3.

Fiilk, Kesti: Tah. 48/3.

G

Genc, Gencine, Giinc, Kenz,
Kiintizat: Tah. 18/4, 19/2, 40/4, 46/1,
90/1, 124/1, 135/2; Tb. Tah. 11/5; Muh.
59/3; Lm. 1/4; G. 80/3, 142/5, 171/5,
224/3, 330/2, 382/3.

Gerdanhk, Tavk: Tah. 55/3; G. 223/4.

Giriban: Tah. 7/5, 35/5, 41/5, 48/2,
53/1, 54/1, 92/1, 104/2, 122/2, 129/1;
Muh. 46/4, 89/1, 89/2, 89/3; G. 37/3,
222/4, 377/4.

Gubar, Tiirab: Tah. 23/6, 125/5,
137/3; Muh. 21/5; G. 450/5.

Gurbet, Vatan: Tah. 6/7, 28/7, 28/8,
42/5, 54/2, 62/2, 62/4, 93/4, 107/5,
108/3, 113/5, 118/4, Tb. Tah. 11/3;
Muh. 3/2, 21/1, 42/1, 80/2; Kt. 25, 115;
G. 80/1, 80/2, 82/3, 111/1, 135/4,
178/5, 226/4, 243/1, 316/2, 405/3,
438/5.

Gurus: Tb. Tah. 6/4, 9/10.

Giildeste: Eb. 1/23.



Giilistan, Giilsitan, Gilsen, Giilzar:
Tah. 9. 1/2, 5/5, 6/7, 9. 3/5, 27/1, 27/2,
30/1, 33/6, 35/1, 35/4, 36/1, 45/3, 45/4,
46/5, 59/1, 67/2, 81/3, 107/6, 113/6,
118/4, 122/7, 128/2; Tb. Tah. 10/4;
Muh. 11/1, 11/2, 14/1, 33/4, 44/1, 44/2,
44/3, 44/5; Kt. 33, 64, 69, 87; Eb. 1/42;
Miin. [K.]. 4/1, 4/12; Hat. 4/1; G. 7/1,
15/2, 31/4, 34/1, 35/1, 35/3, 40/1, 40/4,
40/5, 46/4, 57/2, T74/5, 80/4, 109/1,
109/2, 124/4, 144/3, 158/2, 158/3,
158/4, 168/1, 171/1, 172/2, 177/3,
183/3, 245/4, 250/4, 257/3, 261/3,
179/1, 198/1, 282/3, 282/5, 285/2,
199/2, 203/2, 205/3, 210/2, 220/3,
234/5, 272/3, 288/5, 298/1, 305/4,
317/5, 328/1, 373/4, 375/5, 376/3,
377/2, 389/3, 398/4, 400/2, 405/2,
410/3, 419/4, 433/2, 439/1, 455/1,
460/5, 470/5, 461/5.

Giiriih: Tah. 90/5.

H

Ha‘il, Perde: Tah. 33/3, 35/2, 106/1,
122/8; G. 332/4.

Habbe: Tah. 5/6.

Habes: Tb. Tah. 7/1; Muh. 20/4, 22/4;
Kt. 33.

Habgah: Tah. 76/3.
Hac: Tb. Tah. 6/11.
Hamam: Tah. 122/1, 122/8, 122/10.

Hame, Kalem, Kilk: Tah. 9. 1/5, 13/4,
17/5,22/3, 29/5, 36/5, 54/4, 66/5, 83/4,
103/5, 106/4, 136/4, Tb. Tah. 7/8, 9/2;
Muh. 1/3, 16/4, 33/5, 68/2, 72/1, 85/4;
Kt. 92; Miin. [K.]. 3/4; Tr. 2; Trc. b.
10/1; G. 29/6, 76/1, 101/3, 102/5,
23712, 251/1, 397/5, 458/3, 468/5.
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Hanger: Tah. 8/7,9. 4/5, 9. 5/4, 102/3,
107/5, 131/5. Muh. 29/1.

Hankah, Tekke, Tekye: Tah. 116/5;
Muh. 47/4; Kt. 24. G. 7/1, 24/2, 277/5,
362/2.

Hanhk: G. 31/1.

Harabat, Meclis-i Mey, Meyhane,
Meykede: Tah. 5/5, 6/7, 10/2, 36/2,
40/2, 91/4, 126/3, 138/1; Tb. Tah. 1/3,
9/6; Muh. 6/1, 11/3, 21/4; Kt. 103, G.
17/4,23/4,35/2,36/2, 41/1, 50/4, 64/5,
88/2,105/4,114/3,156/4,170/1, 171/4,
173/4, 202/1, 202/3, 266/3, 267/2,
267/7, 310/3, 319/4, 320/1, 321/1,
334/4,342/2, 398/3, 454/4, 463/4.

Hare: G. 435/2.

Harem: Tah. 27/4, 81/1, 86/4, 96/4;
Muh. 6/3, 21/5, 21/1, 21/2, 21/3; G.
274/1, 471/4.

Harf: Tah. 66/5.

Hatt, imla: Tah. 24/2, 24/5, 56/1, 72/3;
Tb. Tah. 11/9; Hat. 4/3; G. 16/1, 16/2,
16/3, 16/4, 16/5, 250/2, 263/3, 329/4.
Havz: Tah. 122/4.

Hazar: Tah. 22/3.

Hedef, Nisan: Tah. 21/1, 43/3, 72/5,
122/6; Kt. 81, G. 22/4, 283/4, 286/1,
286/4,303/4, 365/1, 412/4.

Hirka: Tah. 9. 1/3, 26/6; Tah. Tb. 11/5.

Hind: Muh. 20/4, 22/4, 47/3, 56/4; Kt.
33; Eb. 1/46.

Hisar: Tah. 18/7, 40/7; G. 236/3.

Hokka: 4. [G.] 3.



Hulle¢: Tah. 6/3.
Hum: Tah. 7/4.

I

‘Irak: Tb. Tah. 12/8.

I

‘flic, Dard, Derméan, Deva: Tah.
12/3, 12/5, 16/1, 23/5, 25/3, 27/3, 33/4,
37/3, 41/3, 46/6, 67/6, 71/4, 86/1, 88/3,
89/2, 92/2, 92/5, 98/1, 98/2, 101/1,
104/5, 107/7, 109/1, 109/4, 123/2,
123/2, 127/2, 134/1; Tb. Tah. 4/1, 6/3,
7/3; Ek. Tah. 3/1; Kt. 9, 15, 40, 44, 51,
86, 96, 97, 100, 107, 124, Muh. 9/1,
9/2, 14/4, 16/2, 22/5, 31/1, 41/1, 41/2,
41/3, 41/4, 49/2, 55/1, 60/2, 64/4, 68/3,
69/4, 75/1, 75/2, 75/3, 75/4 75/5, 80/4,
84/4, 84/5, 87/2, 88/2; Muh. Kt. 1/3,
1/7; Eb. 1/22; Trc. b. 1/12; G. 1/4, 6/3,
16/5, 18/4, 19/5, 20/3, 25/1, 30/1, 47/4,
60/1, 74/1, 80/5, 96/3, 101/4, 118/1,
119/1, 124/3, 127/2, 134/1, 138/1,
143/1, 144/1, 173/5, 179/5, 190/2,
206/5, 243/1, 247/4, 255/3, 259/4,
262/1, 268/1, 269/3, 287/3, 289/5,
292/3, 293/1, 293/2, 297/2, 299/4,
305/3, 322/1, 324/5, 326/1, 327/1,
328/3, 333/4, 353/2, 358/1, 360/3,
380/1, 394/1, 399/4, 404/1, 409/1,
424/5, 429/4, 430/1, 436/1, 437/4,
442/1, 44272, 443/1, 444/3, 446/1,
447/3, 451/3, 461/1.

i‘lam: Tr. 1.

Thram: Tah. 70/1.

Iksir: Tah. 131/4.

“‘Inan, Yular: Tah. 9. 4/3; Muh. 78/1.

irs: G. 66/2, 68/7.
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ip, Resen, Riste, Silk, Tar: Tb. Tah.
11/8; Tah. 6/2, 135/4, 38/1, 68/4; Muh.
6/4; Hat. 4/4; G.71/2,77/5,78/4,216/1
251/3, 268/3, 331/5.

Isretgah: Tah. 64/5.

K

Kaba‘: Tah. 124/5.

Kabile: Tah. 9. 2/3.

Kabir, Makber, Medfen, Mezar:
Tah. 29/4, 30/1, 66/1, 106/5; Muh.
2711, 27/4, 59/1, 59/2, 59/3, 59/4, 59/5;
Kt. 96; Mr. Tar. Tr. 6, 7, 8, 12; Tr. 10;
G. 5/5, 35/2, 121/5, 159/1, 363/4.

Kabr Tasi, Seng-i Kabr: Muh. 59/4;
Tr. s. 527.

Kaf: Tah. 18/3, 40/3; Kt. 37.

Kafes: Tah. 17/2, 19/2; Muh. 62/2; G.
12/3,281/4.

Kafile: Tb. Tah. 4/9.

Kifiristan: G. 81/5.

Kale: Tah. 80/3.

Kalkan: G. 70/2, 323/3.

Kand, Siikker, Seker: Tah. 11/1, 79/1,
82/3; Tb. Tah. 5/4; Muh. 71/3; G.
313/1, 385/5.

Kar, Kiar u Kesb: Tah. 19/3, 41/3,
62/5, 89/3, 101/4, 119/6; Tb. Tah. 2/5,
6/10, 12/2; Muh. 6/5, 36/5, 70/2, 70/5;
G. 3072, 121/1, 162/2, 293/2, 325/2,
352/3, 406/2.

Karargah: Tah. 103/3.

Karhane: Tah. 118/5; G. 68/6.



Kése: Tah. 39/4, 124/4; G. 63/6, 71/2.

Kasr, Kasane, Kosk, Seray: Tah. 9.
5/2, 11/2, 78/1, 89/3, 90/2, 103/4,
118/1; Tb. Tah. 2/1; Muh. 4/1, 4/2, 4/3,
4/4, 4/5, 12/4, 15/4, 37/1, 69/1, 69/2,
69/3, 69/4, 69/5, 74/1, 74/2; Kt. 84, 89;
Eb. 1/26; G. 127/3, 213/1, 240/5,
248/4, 256/4, 261/2, 268/7, 280/1,
288/3, 334/2, 357/5, 410/3, 422/3,
454/3.

Kavm: Tah. 9. 1/4, 9. 2/3, 52/2, 52/4,
Tre. b. 10/5.

Kavs, Keman, Ya: Tah. 11/2, 13/3,
14/1, 14/3, 15/3, 29/2, 38/1, 43/1, 43/3,
86/2, 101/2; Muh. 22/5, 53/1, 53/2,
53/3,53/4,54/5,78/5,87/1; Kt. 117; G.
168/3, 261/5, 332/1, 352/2, 397/1.

Kebab: Tah. 6/6, 8/6, 12/1, 28/9, 55/1;
Muh. 32/4; G. 43/1, 76/2, 79/1, 84/1,
106/4.

Kefen: Mr. 6/4; G. 251/4,403/3, 439/4.
Kemaéange: Tah. 92/4.

Kemend: Tah. 28/3, 68/4.

Kemha: Tb. Tah. 9/2; G. 354/1.

Ken‘an: Tah. 36/3, 98/3; Muh. 47/1;
G. 15/5, 66/2, 73/1, 74/4, 367/3, 447/5.

Kenar: Muh. 79/1.

Kerbela: Tah. 9. 1/3, 9. 2/1, 9. 2/5, 9.
3/1,9.3/2,9.4/3,9.4/5,52/4,Eb. 1/27,
1/28; Mr. 5/1, 5/2, 5/3, 5/4, 5/5; 7. [G.].
1,3/2,3/3,3/4,3/5;3.[G.]. 4, 3; Trc. b.
10/1, 10/3, 10/5; Miin. [K.]. 9/1.

Kevser: Tah. 9. 2/3, 36/5, 63/1, 116/2,
Tb. Tah. 1/5.
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Kirab: Tah. 72/4.
Kizihrmak: G. 175/4, 392/4.
Kilisa: Kt. 78.

Kise: Tah. 42/4, 122/6.
Kisve: Tah. 125/2.

Kitab: Tah. 6/5, 88/5, 95/4, 102/1,
124/4, 125/1; Muh. 53/4; G. 79/4, 88/4,
95/4, 19472, 375/4, 379/3.

Kose, Kiinc: Tah. 6/7, 9. 4/2, 18/5,
23/2, 24/1, 35/7, 40/5, 66/5, 96/4,
102/3, 107/1, 111/2, 122/8, 127/2; Tb.
Tah. 11/5; Muh. 12/3, 26/3, 48/3, 67/2,
70/1; Trc. b. 1/3; Tb. 1/3; Kt. 16, 93,
120; Lm. 1/2; G. 11/5, 30/4, 30/5, 35/2,
40/4, 58/5, 85/2, 88/2, 105/4, 155/5,
204/5, 219/5, 217/4, 359/3, 411/3,
472/5.

Kubbe: G. 1/3.

Kuhl, Siirme, Titiya: Tah. 23/6, 62/3,
76/4,93/3, 112/4; G. 365/5.

Kur‘an: Tah. 19/1, 106/6, 114/5,
135/3; G. 419/5.

Kiis: Tb. Tah. 11/3.

Kiy: Tah. 8/3, 14/5, 15/2, 18/1, 18/1,
18/6, 20/2, 28/8, 33/6, 34/3, 36/3, 40/1,
40/2, 40/6, 4772, 48/4, 53/1, 53/2, 55/6,
62/2, 62/3, 62/5,76/1,78/4, 81/1, 82/1,
84/4, 88/3, 93/2, 93/3, 111/5, 112/5,
11572, 118/2, 127/3, 133/1, 133/2,
133/4; Tb. Tah. 2/5; Muh. 10/3, 15/1,
17/3, 25/3, 26/3, 31/1, 37/3, 39/5, 43/4,
44/1, 46/3, 72/4, 87/3; Trc. b. 1/15; Tb.
1/4; Muh. Kt. 1/13; Kt. 34, 67; G. 5/2,
16/2, 77/4, 88/5, 92/3, 121/2, 135/1,
138/3, 139/4, 143/5, 149/3, 163/5,



179/4, 181/4, 197/2, 201/4, 232/4,
240/3, 263/2, 272/1, 27972, 287/1,
322/3, 342/5, 344/5, 348/4, 356/4,
366/2, 368/5, 371/5, 380/4, 389/4,
393/3,405/5, 407/4, 442/5, 443/4.

Kiife: 4. [G.]. 2.

Kiilah: Tah. 15/1, 68/1; G. 58/2, 67/2,
271/2.

Kiilhan: Tah. 46/5, 107/1, 107/6,
111/3; Muh. 37/3, G. 35/1, 189/2,
192/3, 221/4, 404/4.

L

La‘l: Tah. 6/6, 11/1, 17/4, 28/1, 31/3,
32/3, 63/5,67/4,79/1,79/2, 82/4,99/3,
111/1, 128/3; Tb. Tah. 2/3; Tb. 1/3; Kt.
43, G. 84/5,132/3,177/3, 314/1, 367/4,
379/4, 385/5, 401/3.

Levh, Levha: Tah. 24/5, 26/1, 106/4,
130/1, Tb. Tah. 11/9; G. 35/4, 91/5,
357/4, 416/5, 430/4, 444/5.
Lu‘betgah: Tah. 19/4.

Liigat: Tah. 21/5.

M
Ma‘den: G. 42/4.

Magin: Tah. 32/5.

Mahkeme: Tah. 104/4; Tb. Tah. 4/4,
6/3; Trh. s. 728-729.

Mahsil: Mr. Tar. Tr. 7; G. 145/5.
Manastir: G. 270/5.
Manastir: Kt. 78.

Mavzer: Kt. 57.
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Me‘ab, Melce, Penah: Tah. 76/1, 98/5,
102/7, 123/3.

Mebna: G. 472/3.
Mecma‘: G. 151/2.
Mehek: G. 129/5, 423/2.

Mekteb: Tah. 19/4, 133/1, Tb. Tah.
2/9, 9/9; Muh. 62/1, 73/1, 73/2, 73/3,
73/4,73/5, 7411, 7412, 74/3, T4/4, 74/5;
Kt. 27; G. 245/1.

Menba‘: Tah. 114/6, 135/7; G. 418/3.

Mengis: Tah. 51/2, 65/6, 69/2, 89/4,
131/3, Tb. Tah. 12/4; Trc. b. 1/3.

Menzil: Tah. 107/1, 116/2, 125/5, Tb.
Tah. 2/1, 4/11; Muh. 30/1, 37/3; Eb.
1/26; G. 64/2, 122/4, 136/5, 218/3,
322/3, 406/1.

Mercan: G. 189/3, 367/4.

Merhem: Tb. Tah. 2/1, 8/2, 8/4; Tah;
5/6,9. 1/1, 23/5, 26/1, 27/5, 29/3, 31/2,
47/5, 57/1, 61/5, 92/2, 99/2, 110/3,
133/4; Muh. 4/3, 25/5, 39/2, 48/3, 68/5,
80/5; Kt. 38, 78, 113; Mr. [Muh. Miiz].
5/1; G. 13/4, 38/2, 48/2, 63/2, 86/2,
116/1, 139/3, 166/5, 201/3, 278/1,
284/4, 289/5, 329/2, 429/4, 431/3.

Mermer: Tah. 136/3, G. 159/3.
Mescid: Tb. Tah. 7/7.

Meskiin: Tah. 15/2, 20/1, 34/3, 111/5,
118/2; Muh. 10/3, 43/4, 87/3; G. 110/4,
263/2, 341/1, 408/4, 456/1.

Metaf: Tah. 70/4, 76/5.

Meydan: Tah. 41/1, 45/2, Muh. 22/1,
28/1,79/2; Kt. 102; Miin. [K.]. 1/3; Mr.



[Muh. Miiz].1/3; G. 6/5, 12/1, 213/4,
224/3, 265/3, 274/2, 305/5, 308/4,
323/1, 383/1, 443/6.

Misir: Tah. 36/3, 98/3, 127/4.
Mi‘yar: G. 36/3.
Miftah: Ns. 1/6.

Mihrab: Tah. 131/2, 131/2, 135/4; G.
318/3, 352/4, 385/1, 318/3, 352/4,
385/1.

Mina: Tah. 22/1, 112/7.

Minber: Tah. 125/2, 131/2; G. 159/2,
159/5.

Misk, Miisk, Nafe: Tah. 32/5, 67/3,
72/3, 108/3, 131/1;Muh. 25/4; Muh.
Miit. 7/2; G. 188/2.

Mizan, Terazi: Tb. Tah. 4/4, 4/11; G.
468/4.

Miihiir: Tah. 6/1; G. 184/2, 187/5,
209/5.

Miisafirhane: G. 36/3.

N

Nakd, Pul: Tah. 9. 1/2, 23/3, 80/3,
122/10; Muh. 70/2; G. 227/5, 253/3.

Naks, Resm, Tasvir: Tb. Tah. 1/9;
Tah. 18/6, 40/6, 42/3, 107/5, 125/4;
Muh. 48/3, 65/5; Kt. 26, 27, 28, 29, 30,
31, 32, 38, 57; Eb. 1/33, Tr. 1/1; G.
35/4,188/4, 188/8,282/1,288/1,318/1,
350/4, 357/4, 416/5, 430/4, 444/5.

Name: Tb. Tah. 11/3; Tah. 22/3, 28/8,
29/1, 37/3, 104/1; Muh. 3/1, 16/4, 33/5,
48/3, 73/4, 85/4; Kt. 7, 9; G. 126/2,
267/3, 275/4, 361/3, 377/5, 400/6,
411/5.
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Nan: Muh. Miit.8/5.

Navek, Ok, Tir: Tah. 8/5, 11/2, 15/3,
16/3, 20/5, 29/2, 43/3, 72/4, 72/5, 86/2,
92/5, 107/4, 129/3, 138/2; Muh. 11/5;
Muh. Kt. 1/7; Eb. 1/12; G. 38/2, 167/1,
179/2.

Nazargah: Tah. 70/4, 76/1; 3. [G.]. 5.
Nemek: Tah. 129/5.

Nerdiiban: G. 136/5.

Nester: Tah. 131/1.

Ney: Tah. 92/4, G. 2/2, 160/5, 356/1.
Nigin: Tah. 28/5.

Nikab: Tah. 119/1; G. 87/4, 95/1, 98/3,
112/1, 400/5.

Nukl: Tb. Tah. 8/7.
Niisha: G. 373/2.

P
Palan: Tb. Tah. 9/5.

Pazar, Sak: Tah. 13/5; G. 30/2, 258/3.
Pantol: Kt. 73.

Penbe: Tah. 55/1.

Per¢in: G. 210/1.

Peykéan: Tah. 32/4, 37/3, 50/1.
Pirehen: Tah. 6/3, 28/9, 55/4.

Pister: Tah. 29/3, 125/3; Tb. Tah. 9/2;
Muh. 19/4, 23/5, 51/4, 76/5, 80/4; Kt.

36, 40; Eb. 1/41; G. 80/5, 172/7, 179/5,
339/2, 369/4.



Piiside: Tah. 7/3.
Piite: Tah. 21/2.

R

Rahne: Tb. Tah. 7/4; Tah. 38/1; G.
157/1.

Rebab: Tah. 92/4; Muh. 55/4, 77/4; G.
83/2, 84/3, 89/2, 95/3.

Rize-i elmis: Tah. 50/1.
Riim: Tb Tah. 12/11; G. 71/5, 169/1.

S
Sa‘at: G. 307/3.

Safha, Varak: Tb. Tah. 2/9; Tah.
107/5.

Sahn: Tah. 30/5.

Saykal: Tb. Tah. 1/2; G. 434/2.
Secdegah: G. 159/5.

Semahane: Tah. 101/2.

Semt: Tah. 31/5; 6 [Trc. b.]. 2/3.
Seng, Tas: Tb. Tah. 3/11, 7/5; Tah. 9.
3/1, 1572, 96/2, 103/1, 111/4, 113/7,
127/1; Muh. 59/1, 59/2, 59/3, 59/4,
59/5; Miin. [K.]. 2/6; G. 157/1, 407/5.
Sermaye: Tah. 116/5.

Seyf, Semsir, Tig: Tah. 6/1, 30/2, 42/5,
72/4, 122/5, 130/3, 9. 5/3, 32/4, 52/4,
72/4, 97/1; Muh. 54/3; Muh. Miit. 8/1,
8/2, 8/3, 8/4, 8/5, 8/6; G. 318/3, 414/1;

G. 13/4, 176/4, 190/2, 222/4, 233/2,
284/4.
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Seyranhk: G. 31/3.
Simif: Muh. 60/1.
Sirma: Tah. 34/2; G. 216/2.

Sicn, Zindan: Tah. 46/1, 50/3, 102/3,
107/1, 107/6, 111/2, 111/4, Tb. Tah.
7/9; Muh. 73/2; Kt. 84, 89; G. 11/1,
11/5, 40/4, 49/2, 48/3, 49/2, 85/1.

Sifal: Tah. 124/4.
Sikke: Kt. 73.

Sim: Tb. Tah. 2/4, 5/1; Tah. 6/6, 82/2,
122/10, G. 159/1.

Sir: Tah. 90/4.
Siingii: Kt. 57.

S

Sal: Tah. 124/5.
Sane: Tah. 122/5.

Sehr, Velayet, Vilayet: Tah. 18/1,
27/1,40/1,78/1, 114/7; Muh. 1/1, 66/2,
68/2; Eb. 1/40; G. 1/4, 81/3.

Sem‘: Tah. 6/7,9.3/3, 10/5, 11/3, 33/1,
53/1, 53/3, 67/5, 87/3,91/3, 92/1, 95/1,
10272, 109/3, 118/1, 122/1, 126/5;
Muh. 22/2, 47/3; Lm. 1/2; G. 17/2,
28/3,103/4, 129/2,166/3,173/1, 192/4,
240/1, 25477, 273/3, 291/1, 298/4,
301/2, 334/3.

Serbet: Tah. 67/4, 70/4; Tb. Tah. 3/3,
7/2; Muh. 23/1, 23/2, 23/3, 23/4, 23/5,
36/4; G. 216/3.

Siikiifezar: Tah. 113/2.



T
Tabl: Tah. 106/2.

Tabur: Tah. 97/2; G. 248/2.
Tabdat: Tah. 127/3.

Téac: Tb. Tah. 8/1; G. 46/5, 106/3,
205/2, 396/4.

Tahta: Tah. 127/3.

Tahtgah: Tah. 31/1, 67/1, 78/1.
Takvim: G. 373/2.

Tas: Tah. 122/7.

Tayyare: G. 191/3.

Tel: Tah. 8/3, 17/3, 58/4; Muh. 77/5;
Kt. 114; G. 37/2, 77/5, 106/2, 216/1,
220/5, 289/2, 324/3, 376/2, 386/4,
455/5.

Tise: Tah. 23/4.

Top: Muh. 52/1.

Top: Eb. 1/37.

Tugra: Tah. 31/4, 125/1; G. 396/3.

Tir: Tah. 135/3.

U
“Ud: Tah. 35/5; G. 253/3.

389

U
Uniforma: Tb. Tah. 9/5.

\%
vadi: G. 110/4, 366/2.

Viranelik: G. 35/1.

Y
Yelken: G. 23/4.

Yem: Tah. 6/7; Muh. 9/1, 9/2, 9/3, 9/4,
9/5.

V/

Zemzem: Tah. 26/1, 70/4; Tb. Tah.
12/2; Muh. Kt. 1/5; G. 13/5, 63/6, 69/3,
86/4, 201/4, 284/5, 429/5, 467/5.

Zencir: Tah. 55/3, 82/5, 137/4, 138/3;
Tb. 1/5; Kt. 20; G. 155/1, 229/4, 240/2,
24172, 268/3, 280/3, 318/1, 350/2,
368/2,416/2, 469/5.

Zevrak: Tah. 60/4, 114/1, G. 23/4,
92/6.

Ziilfikar: Tah. 36/5; Muh. Miit. 8/1,
8/2, 8/3, 8/4, 8/5, 8/6.

Ziumre: Tah. 36/1, 54/4, 59/4, 131/2;
Muh. 14/5, 53/3; Kt. 21; Muh. Miit.
712; G. 3/2, 172/3, 199/5, 315/4, 462/3,
469/1.

Zinnar: G. 71/5.



