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eksiksiz anf yapildigini, bilimsel etige uygun olarak kaynak gosterildigini bildirir ve

taahhiit ederim.
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OZET

YUKSEK LiSANS TEZi

MURTAZA MUTAHHARI’YE GORE KAZA VE KADER

SEZER KOSE

KASTAMONU UNIVERSITESI SOSYAL BIiLIMLER ENSTIiTUSU

TEMEL iSLAM BILIMLERI ANA BIiLIiM DALI
DANISMAN: DOC. DR. MUSTAFA AYKAC

Insan ve Allah arasindaki iliskinin bir yansimas1 da “kazA ve kaderdir.” Ciinkii insanin
fiillerinin hem Allah’a hem de insana ait yonii bulunmaktadir. Hz. Peygamberin vefatindan
sonraki donemlerde bu iki kavram iizerinde ihtilaflarin oldugu bilinmektedir. Islom dini
mensuplarinca bu konu hakkinda farkli degerlendirmeler yapilmistir. Ayni sekilde Sia
mezhebinde de bu konunun erken dénemde tartigma yarattig1 bilinmektedir. Son donem Sii
alimlerinden olan Murtaza Mutahhari de bu konu hakkindaki kanaatlerini felsefi bir bakis
acisiyla ele almaktadir. Yasadigi cografyada materyalist diisiincenin etkisinin gengleri
olumsuz manada etkiledigini diisiinmiis ve bunu 6nlemek i¢in bircok meseleyi genglere
anlatmak istemistir. Kaza ve kader meselesi de bunlardan bir tanesidir. Es’arl ve Mu’tezile
mezheplerinin bu konudaki kanaatlerine de yer vererek meseleyi ele almistir. Onun ilahi takdir
manasinda kader kavramini kabul ettigi ancak insanin 6zgiir oldugu fikrini benimsedigi
goriilmektedir. “Ne cebr vardir ne de tam serbestlik; ikisinin ortas1 bir hal vardir” s6zii bunu
ifade etmektedir. Onun olmazsa olmaz kabul ettigi adalet, akil ve irade kavramlarini
vurgulamasi bu soziin i¢ini doldurur niteliktedir. Konuyu genel manada nedensellik
kanunlartyla ele almaktadir. O bu kanunlar cergevesinde Ozgilir bir insan figiiriine
inanmaktadir. Hatmi ve gayri hatmi kader diigiincesini ise ‘“bedd” kavrami iizerinden
aciklamaktadir. Yasadigi donemin meshur bir alimi olan Mutahhari’nin bu konuya
yaklagimimin $ii diistincesindeki kader goriisiiniin agiga ¢ikmast agisindan oldukca dnemlidir.
Bu agidan Sia ve diger bazi mezheplerin ortak goriislerinin ya da farkli goériislerin ortaya
konmasi kelam ilmine zenginlik katacagi 6ngdriilmektedir.

ANAHTAR KELIMELER: Kelam, Mutahhari, Kader, Kaza, irade.

Eyliil 2025, 90 Sayfa
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ABSTRACT

MASTER’S THESIS

QADA’ AND QADAR iN THE THOUGHT OF MURTAZA MUTAHHARI

SEZER KOSE

KASTAMONU UNIVERSITY INSTITUTE OF SOCIAL SCIENCE

DEPARTMENT OF BASIC ISLAMIC SCIENCES
SUPERVISOR: ASSOC. PROF. DR. MUSTAFA AYKAC

One reflection of the relationship between God and human beings is the concept of gada’
(divine decree) and gadar (destiny). This is because human actions have aspects that pertain
both to God and to the individual. It is known that, in the period following the death of the
Prophet, there were disagreements over these two concepts. Different interpretations have
been offered by members of the Islamic faith regarding this matter. Likewise, it is known that
this issue also sparked debate in the early period of the Shia school of thought.Murtaza
Mutahhari, one of the prominent contemporary Shia scholars, addressed this topic from a
philosophical perspective. He believed that the influence of materialist thought in his society
had a negative effect on the youth, and in order to counter this, he sought to explain many
religious and philosophical issues to young people. The issue of qada’ and qadar was among
these topics. He discussed the matter by also referencing the views of the Ash‘arite and
Mu‘tazilite schools. It appears that he accepted the concept of destiny in the sense of divine
determination, while also upholding the belief in human free will. The statement, “There is
neither absolute compulsion nor complete freedom; there is a state between the two,” expresses
this view. His emphasis on the indispensable concepts of justice, reason, and will serves to
substantiate this idea. He approaches the issue generally within the framework of the laws of
causality. Within this framework, he believes in the concept of a free human being. He explains
the notions of immutable (hatmi) and non-immutable (ghayr hatmi) destiny through the Shia
concept of bada’ (apparent change in divine will). As a renowned scholar of his time,
Mutahhari’s approach to this subject is highly significant for understanding the Shia
perspective on destiny. In this regard, identifying the commonalities and differences between
Shia and other Islamic schools of thought is expected to enrich the discipline of ‘ilm al-kalam
(Islamic theology).

KEYWORDS: Kalam, Motahhari, Qadar, Qada, Will.
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1. GIRIiS

Miisliimanin diinya ve ahiret hayat1 acisindan en azindan temel inang ilkelerini bilmesi
gerekmektedir. Bu ilkelerin basinda da hi¢ siiphesiz kader ve kaza konulari
gelmektedir. Ciinkii kader meselesi, dogrudan Allah ve yarattig1 varlik olan insan ile
arasindaki bir mevzudur. insanm fiilleri ve amelleri neticesinde sorumlu tutulacagi
ger¢eginden hareketle akilli bir varlik olan insanin buna hazir olmasi da beklenen en
makul durumdur. Fiilleri neticesinde sorumlu tutulacak insanin kendi fiillerine etkisi,
Allah’m bunlar tlizerinde belirleyici olup olmadig1 meselelerinde farkl goriisler ileri
stiriilmistiir. Kader ve kaza kavramlari lizerinde bir tiirli ittifak edilemeyen konular
arasindaki yerini bugiin dahi korumaktadir. Allah, insan, cebr, irade, ilahi takdir,
ozgiirliik kavramlariin hepsi bir arada diisiiniildiigiinde durumun daha karmasik hale
geldigi sdylenebilir. Bu da insanin fiilleri karsisindaki durumunu netlestirmede kafa

karigikliginin daha da artmasina sebep olmaktadir.

Tiim itikadi mezheplerde oldugu gibi Ehl-i siinnet ve Sia mezheplerinde de bu mesele
{izerindeki fikir farkliliklar1 giincelligini korumaktadir. Iran cografyasinm yetistirdigi
onemli alimlerden olan Murtaza Mutahhari (2 Subat 1920-1979) de bu kadim konuya
odaklananlardan biri olmustur. Sii kiiltiir cografyasinda yasayan ve bolgenin 6nde
gelen isimlerinden olan Mutahhari’nin goriisleri donemindeki itikadi perspektifin
tespiti agisindan onemlidir. Bu sebeple onun kader ve kaza hakkindaki goriislerini
konu alan ¢alismamiz ilgili donemin din telakkisi hakkinda literatiire katki yapmay1

hedeflemektedir.

1.1 Arastirmanin, Amaci ve Kaynaklar

1.2 Tezin Amaci ve Onemi

Sii bir alim olan Murtaza Mutahhari’nin kader hakkindaki kanaatlerinin tespit edilmesi
calismanin amacini ortaya koymaktadir. Insanin yaraticis1 karsisindaki durumunun
donemin Sii bakis acistyla tespit edilmesi de tezin esas amacini olusturmaktadir.
Kelam ilmi agisindan 6nemli meseleler arasinda yer alan kader ve kaza meselesi

hakkindaki goriislerin aciga ¢ikarilmasinin, konunun daha iyi anlasilmasi igin



zenginlik olusturacagini diisiinmekteyiz. Mutahhari’nin kader ve kaza yaklasimini
tespit ederken diger mezhep goriislerinin de incelenmesi ve konunun etraflica
islenmesi gerekmektedir. Bu sebeple ¢calismamizda Sii diisiince ile ayn1 veya farkli
gorlisii benimseyen ziimrelerin goriisleri de Ozetlenerek konunun genis bir resmi
¢ekilmis olacaktir. Mutahhari’nin konu hakkindaki disiinceleri bu ziimrelerin
gortsleri ile karsilastirilarak onun itikadi anlamda nerede durduguna dair tespitler

yapilmaya calisilmigtir.

1.3 Kapsam ve Simirhliklar

Kader ve kaza, derinlemesine incelenmesi gereken genis ve kapsamli bir meseledir.
Bu genis kapsam konunun farkli mecralarda tartisilmasina sebep olmustur. Konu bir
taraftan insanin fiiliyle dogrudan ilgili olmasiyla insan fiilleri, teklif konularinda ele
alimirken diger taraftan Allah’in askinlig1 ve insan fiilleri tizerinde Allah’in tasarrufu
acisindan Allah’m fiilleri ve sifatlar1 baglamimda ele alinmistir. Konunun aym
zamanda siyasette kullanilabilir bir unsur haline getirilmesi meseleyi daha karmagik
bir hale sokmustur. Bu sebeple konunun daha iyi anlasilabilmesi agisindan diger
mezheplerin goriislerini anlattiktan sonra Sia ve Mutahhari’ye odaklanilmistir.
Calismamiz, Mutahhari’nin dilimize terclime edilen eserleriyle smirlandirilmistir.
Miiellifin eserlerinin kahir ekseriyeti onun konferans ve ilmi toplantilarinda
anlattiklarinin kitaplastirilmasi ile olusmaktadir. Bu durum anlatimda kopukluklara
yol agmakta ve konularin anlagilmasini zorlastirmaktadir. Ayni sekilde eserlerin
hepsinin terciime olmasi ve sorunlu bir terclime yapisi arz etmesi de miiellifin

kanaatlerinin anlagilmasi agisindan bir dezavantaj teskil etmektedir.

Miiellifin eserlerinin ¢ogu Iran irsad Bakanhigi’nca yazilarak farkl dillere ¢evrilmistir.
Ancak bu yazim iginin miiellifin hayatta oldugu bir zamanda yapilip yapilmadigi, onun
okumas1 sonrasinda onayiin alinip alinmadig1 veya vefat ettikten sonra mi1 yapildig
bilgisine ulasmak eserlerin hepsi i¢in miimkiin degildir. Bu sebeple eserlerin

orijinalligi konusunda da muglaklik oldugu sdylenebilir.

Eserleri hakkinda s6z konusu olumsuzluklarin olmasinin yani sira onun dénemindeki

Iran cografyasinda hakim kader telakkisini 6grenmek bakimindan miiellifin



goriiglerinin dnemli oldugu konusunda siiphe yoktur. Eserlerin bizzat iran rejimi
tarafindan telif ve terclime edilmesi, Mutahhari’nin eserlerinin sadece kendisinin degil
ayni zamanda siyasi ideolojinin kader telakkisinin de yansittigint sdylememize imkan

tanimaktadir.
14 Yontem

Tezimizde ¢alismamizin amaci ve dnemi ifade edildikten sonra Mutahhari’nin hayati
hakkinda ve ilmi kisiligine dair bilgi verilmistir. Ardindan Islam itikadinda kaza ve
kader konular1 Cebriyye, Mu’tezile, Ehl-i siinnet ve Sia mezheplerinin bakis agisiyla
Ozetlenmistir. Akabinde de asil konumuzu olusturan Mutahhari’nin kader diislincesi

miiellifin Tiirkgeye cevrilen terciime eserlerinden yola ¢ikarak incelenmistir.
1.5 Kaynaklar

Bu ¢alismamizin kaynagini oncelikle firak tiirii eserler, Ehl-i siinnet, Mu’tezile ve Sia
kaynaklar1 olusturmaktadir. Bu eserlerden hareketle konunun genis bir portresi
cekilerek ¢ergevesi belirlenmistir. Mutahhari’ye ait goriisler tespit edilirken de ona
nispet edilen eserlerinden ve muhtelif Sii kaynaklarindan faydalanilmistir. Bu hususta
miiellifin 6zellikle /nsan ve Kader, Materyalizme Egilim Nedenleri, Adl-i Ilahi,

Kur’an’da Insan-Iman ve Ahiret, Hatemiyyet kitaplarinin dne ¢iktig1 sdylenebilir.
1.6  Murtazi Mutahhari’nin Hayati ve Ilmi Kisiligi
1.6.1 Hayati

Son donem Sia alimlerinden olan Murtaza Mutahhari, 2 Subat 1920 yilinda Horasan
Eyaleti’nin Meshed’e bagli Feriman kasabasinda diinyaya gelmistir. 12 yasinda aldig:
Meshed’deki klasik medrese egitiminden sonra 1937 yilinda Kum’da Havza-i
[lmiye’ye baglar. 1941 senesinde hocasi Ayetullah Humeyni’nin (1902-1989) ders
halkasina dahil olur ve kendisinden tasavvuf, fikih ve felsefeye dair ilimleri tahsil eder.

Onun bu egitimi sirasinda Sia mezhebinde adindan ¢okga soz ettiren Molla Sadra’ya



(6. 1050/1641) ait birtakim metinlerden istifade ettigi bilinmektedir.' Ayetullah
Buriicirdi’den (1875-1961) fikih ilmini 8grenmis, Ibn Sina’nin (6. 428/1037) es-Sifd s1
ve daha bir¢ok dersi Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai’den (1904-1981)

almistir.?

1952 yilinda Tahran’a yerlesen Mutahhari, Mervi Medresesi’nde miiderrislige
baslamistir. Bu donemde bazi felsefe konularini da kaleme almus, iki sene sonra Tahran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde “Islim Diisiincesi” egitimi vermeye baslamistir.
Islami mevzilar1 kolay anlasilir bir bicimde izdha calismis ve Iran’in 6nemli

sehirlerinden olan Tahran, Siraz, Meshed ve Abadan’da konferanslara katilmustir.

1962 de imam’mn (Humeyni) en aktif talebelerinden ve yardimcilarindan olmus, bu
tutumundan dolay1 bir y1l sonra yaptig1 atesli bir konugma sebebiyle 6 Haziran 1963
de bazi alimlerle beraber tutuklanmistir.® Hapisteki kirk iiglincii giiniin sonunda
tutukluluk hayati1 bitmis ve daha kuvvetli bir sekilde ¢ikarak Sah rejimi aleyhinde ciddi
calismalar yiiriitmiistiir. Hiiseyniyye-i Irsad grubuna dahil olup, kisa siirede teskilatin
onemli sahislarindan biri haline gelmistir.

Bu camianin 6nemli karakterlerinden olan Ali Seriati (1933-1977) ile bir takim fikri
uyusmazlik ve siyasi ihtilaflar sebebiyle teskilattan uzaklagsmis ve hocast Humeyni’nin
siyasi goriislerini temel alarak calismalarini ilerletmek istemistir. Hocas1t Humeyni’ye
olan yakinhig:1 sebebiyle siki takipgisi olarak goriilmiistiir. Daha sonra Islam’in
evrenselligini 6n planda tutan, zamanin degistigini ve zamani yakalamak gerektigini
anlatan dersleri oldukca benimsenmis ve bu konusmalarinin kitaplastirilarak
basilmasma vesile olmustur. Elliden fazla eseri oldugu sdylenen Mutahhari’nin,
Humeyni’nin siyasi goriisliniin ve tutumunun insanlara ulagsmasi ve insanlar tarafindan
bu goriisiin desteklenmesine katkis1 oldukga fazladir. Paris’e hocast Humeyni’yi
gérmeye gittiginde “Stira-y1 Inkilab-1 Islami’yi” kurmas istenmistir. Ayn1 zamanda da
hocas1 Humeyni’nin Iran’a gelebilmesi igin devlet daireleriyle gerekli iletisimi
saglamaya gayret gostermistir. Murtazd Mutahhari’nin devrim karsiti bir teskilat
tarafindan 1 Mayis 1979 da suikast diizenlenerek oldiiriildiigii ve mezarmin Kum

kentinde oldugu bilinmektedir.* Bu durum karsisinda hem hocast hem dava arkadas1

"lyas Uziim, “Mutahhari, Murtaza”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 28 Ocak 2025).

2 Murtaza Mutahhari, Insan Diisiincesinde Allah, cev. Sedat Baran (Istanbul: Onséz Yaymcilik, 2021), 2.

3 Murtaza Mutahhari, Kur’an’da Insaniyet Mektebi, gev. Naci Korkmaz (Istanbul: Onséz Yayincilik, 2021).
4 Uziim, “Mutahhari, Murtaza”.



olan Humeyni’nin, Mutahhari’nin sehadeti sebebiyle sunlar1 soyledigi ifade
edilmektedir: “Akitin kanimiz1 bdylece hayatimizin devamini saglarsmiz. Oldiiriin
bizi, milletimiz daha ¢ok uyanir boylece. Oliimden korkmuyoruz! Eger Mutahhari
sehit edilmeyip, yataginda eceliyle 6lseydi, bu inkilap onaylanmis olmaz, bu sahlanis

gerceklesmezdi.”

Oglu Miicteba Mutahhari ise babasini su sekilde anlatmaktadir:

“Babamin siyasi yonii, hayatindan ayri bir par¢a olmamustir. O, aslinda dini siyasetten
higbir zaman ayirmadi. 1964’de imam Humeyni’nin hareketine fiilen katildi ve bu durum
Savak Ajanlar1 tarafindan tespit edildi. Savak Ajanlar1 bir gece yarisi, gizlice evin
damindan igeri girerek babami gotiirdiiler. O zaman ben, 11 yaslarindaydim... 1965°te
Imam Humeyni, énce Tiirkiye’ye sonra da Irak’a siiriiliince babam Eylemci ve Miicahit
Din Adamlar Teskilati'na katildi ve onun bir iiyesi oldu. Aym zamanda, imam
Humeyni’nin fikirlerini yansitan ve siyasetini takip eden bir 6nder haline geldi. Bu
yillarda, babamla imam Humeyn{ arasinda gizlice mektuplasmalar oldu. Son zamanlarda
Irak seyahatini hazirlamis ve Humeyni ile goriismiistii. 1978’ de bu seyahatinden doniiste
artik ilmi faaliyetlerini kisitladi ve kendini tamamiyla bu Islami akima adadi. imam,
Paris’ten dondiikten sonra, ona bu hareketleri yonlendirme emrini verdi. Arkasindan,
yasal olmayan Bahtiyar hiikiimeti son bulunca, Imam tarafindan Devri Konseyine se¢ildi.
Bu vazifesi esnasinda, 1979 yilinda sehadet mertebesine ulasti.”®

Gerek Humeyni’den gerekse oglundan naklettigimiz bu bilgiler, Mutahhari’nin Iran’m
devrimci ideolojisinin 6nemli isimlerinden biri oldugunu ortaya koymaktadir. Bu
sebeple Mutahhari’nin goriisleri iizerinde yapilacak bir ¢alismanin ayni zamanda

bugiinkii iran Devleti’nin resmi ideolojisini yansitmas1 bakimmdan ne derece 6nemli

oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
1.6.2 1Imi Kisiligi

20. yiizyilin énemli Sif Alimlerinden biri olan Mutahhari’nin, iran’daki ¢agdas Islam
diisiincesine 6nemli katkilar sundugu, kaleme aldig1 eserler lizerinden agikca
miisahede edilmektedir. Siyasi konulara ilgisinin yani1 sira Mutahhari, felsefe,
tasavvuf, kelam, fikih ve toplumsal meseleler ile ilgilenmistir. Eserleri okundugunda
bu durum hemen kendini gostermektedir. Sohbetlerinden derlenerek hazirlanan
eserlerinde ya da kitaplarinda bu konulara sik sik deginmistir. Geleneksel yaklagimlari,

modern diisiinceyle birlikte ele almanin, glinlimiiz insaninin ve 6zellikle de genclerin

5 M. Selahaddin Silahtar, “M. Mutahhari’nin Hayat1 ve Eserleri”, Islami Diinya Goriisii I Kur'an’da Insan-Iman ve
Ahiret, mlf. Murtazad Mutahhari. (Ankara: Endise Yaymlari, 1990), 10.

6 Ali Kocaman - Adem Karatas, “Mutahhari’nin Siyasi Yonii”, Toplum ve Tarihte Hakk — Batil, mlf. Murtaza
Mutahhari (Konya: Sena Basim Yaymn ve Organizasyon, 1991), 8.



hayatlarini nasil daha anlamli kilacaginin yolunu, bu yontemle gostermek istemistir.
Yeni yetisen neslin hem bireysel hem de toplumsal problemlerine ¢are bulmaya
calismis ve bununla alakali toplum, tarih, kadin haklari, felsefe, ekonomi vb. konulari

da ele almustir.

Mutahhari’ye gore giiniimiiziin sorunlarinin basinda, genglerin ilimle aralarinin uzak
olmasi gelmektedir. Genglere, dogruyu, zamanin gereksinimlerini anlayabilenler,
yeterli ilmi birikimi gercek kaynaklarindan Ogrenenler, kusaga uygun ¢oziimler
getirenler sunmaktadirlar. Mutahhari gencglerin bu sikintilarin1 yasadigi donemde
gbérmiis ve sohbetlerinde bu eksikligi gidermek i¢in ¢cabalamistir. Genglerin lisanlarin
anlamig ve giindemlerini yakindan takip ederek onlarin sikintilarina g¢oziimler
iiretmeye ¢alismistir. Islam kiiltiiriinden uzaklasildigini fark etmis ve birgok eserini de
bu sikintry1 agsmaya yonelik olarak kaleme aldig1 sdylenmektedir.” Bu problemlerin
basinda ise daha ¢ok materyalist diisiincenin Iran cografyasinda hizli bir sekilde
yayilmaya baglamasi ve genglerin bu diisiinceye kars1 ciddi manada yonelmeleri
oldugunu ifade eder. Hatta o konuyu detayli bir sekilde anlatmak ve bu hizh
yayllmanin Oniine ge¢cmek i¢in bu mevziya 6zel olarak “Materyalizme Egilim

Nedenleri” baslikli bir kitap yazmistir.

Felsefe ile tanistiktan sonra hem ge¢mis Islam filozoflarindan, hem de giincel felsefi
diisiincelerden oldukga istifade etmistir. Mutahhari, toplumdaki sikintilara sessiz
kalmayarak, Islam’a kars1 yapilan itirazlara ve saldirilara karsi, 6zverili bir sekilde
calistigini dile getirmektedir. Yazilarmin ¢ogunda, problemlere cevap bulma ve ¢oziim
getirme ¢abasi kendini hissettirmektedir. Kendini ilm1 olarak iyi yetistirenlerin dahi bu
konuda oldukca noksan kalarak Islamiyet’e yeterince katkilarinin olmadigmni dile

getirdigi ve bu alandaki eksikligi gidermeyi amagladig séylenmektedir.®
1.6.3 Eserleri

Murtaza Mutahhari’nin  ¢ogu eserleri sohbetlerinden ve yapmis oldugu
konferanslardan derlenerek kitap haline getirilmistir. Elli dokuz yillik yasami boyunca

muhtelif konularda ¢alismalar yiiriitmiistiir. Ilk donemde kaleme aldig1 eserleri genel

7 Naci Korkmaz, “Ilk Baski Onsozii”, [slami limlere Giris 2 Kelam-Irfan-Ameli Hikmet, mlf. Murtaza Mutahhari
(Istanbul: Ons6z Yayincilik, 2020), 9.
8 Uziim, “Mutahhari, Murtaza”.



olarak siyaset ve felsefe ile ilgili olmustur. Son donemlerinde ise kadin haklari
hakkinda yazilar yazmaya baslamis ve Isldm’da Kadin konulu calismalar ortaya
koymustur. Ulkemizde bu konularda yazdig1 baz1 eserlerine rastlamak miimkiindiir.
Devrimin vazgegilmez sahsiyetlerden biri olmasi sebebiyle eserlerinin Iran irsad
Bakanliginca kurulan bir topluluk tarafindan Avrupa, Asya ve Afrika dillerine
cevrildigi sdylenmektedir.’ Tespit edebildigimiz kadariyla Mutahhari’nin eserleri ise

sunlardir:

1. Insan ve Kader: Eserin dzgiin ad1 Insan ve Sernevist’tir. Kitabin mukaddimesinin
1966 yilina isaret etmesi, bu kitabin bizzat Mutahhari tarafindan kaleme alindigini
gostermektedir. Mutahhari’nin bu kitabi, Mutahhari Kiilliyati’nin besinci kitab1 olarak
Onséz Yaymncilik tarafindan basilmustir. Elimizdeki bu niishanin ilk baskis1 2016
yilina aittir. Eser Tirkceye Muaz Pazarbasi tarafindan cevrilmistir. Tezimizin
icerigiyle alakali en ¢cok kaynak olarak kullandigimiz eserin bu oldugunu séylememiz
gerekir. Cilinkii o, bu eserde biitlin yonleriyle kaza ve kader konusunu ele almasa da
bazi konular1 kisa bir sekilde ortaya koymaya calismistir. Kitabin yazilis amaci ise
bizim konumuzla dogrudan alakalidir. Bazi kimselerin Islim dininin gerilemesine ve
¢okiisiine sebep olan seylerden birinin de kader inanci oldugunu'® séylemelerine karsi
kitab1 yazma seriiveni baglamaktadir. Kaza ve kader konusunun 6zellikle Mu’tezile ve
Es’arlyye tarafindan yanls ele alindigin1 ifade etmektedir. Materyalistlerin de bu
meseleyi anlamaktan olduk¢a uzak olduklarindan hareketle konuyu felsefi bir bakis

acistyla anlatmaya ¢alistig1 kitabidir.

2. Dogrularin Oykiisii: Kitabin orijinal ada Ddstdn-1 Rdstdn olarak bilinmektedir. Bu
kitap Muaz Pazarbasi tarafindan Tiirk¢eye kazandirilmistir. Eserin 6diil aldig: tarihe
bakilirsa bu eser Mutahhari’nin bizzat kaleme aldigi eseridir. Onséz Yayincilik
tarafindan Istanbul’da Mutahhari Kiilliyat’nin yedinci kitabi1 olarak basilmistir.
Mevcut kitap 2020 yilina aittir. Mutahhari bu kitab1 $ii hadis, tarith ve siyer
kitaplarindan faydalanarak yazmustir. Herkesin kolay bir sekilde anlayabilmesi igin
sade ve anlasilir bir dille yazildig: bilinmektedir. Bu eserinin olduk¢a yararli oldugu
ve gercek hikayelerden olustugu sdylenmektedir. Hatta bazi okuyucular daha 6nce bu

tarz eserler gormediklerini ifade ederek bu kitaplara ¢ok ihtiya¢ oldugunu kendisine

9 Uziim, “Mutahhari, Murtaza”.
10 Murtaza Mutahhari, fnsan ve Kader, ¢ev. Muaz Pazarpasi (Istanbul: Ons6z Yayncilik, 2019), 16.



sOylemislerdir. Bu hikayelerin her kesime hitap ettigini dile getirmekle beraber sadece
avamin faydalanacagini diisliniir. Clinkii sadece bu kimselerin adalete, hakka ve
hukuka riayet edeceklerini ve kendilerine bir hak ulasmissa ondan geri durmayarak
onu yapmaya gayret gosterecek liyakatte olduklarmi diistinmektedir.!! Bu kitaba 1966
yilinda “UNESCO?” tarafindan 6diil verilmis oldugu bilinmektedir.'?

3. Adl-i Ilahi: Bu kitap 1998 yilinda Tiirkce olarak Isaret Yaymlar: tarafindan
Istanbul’da basilmistir. Prof. Dr. Hiiseyin Hatemi, hem kitabi1 Tiirkceye ¢evirmis hem
de kitaba notlar ekleyerek katkida bulunmustur. Mutahhari bu eserde “felsefl ser ve
adl” kavrami ele almaktadir. O c¢agdas bir diisiiniir olarak bu konunun giinlimiiz
insanina dogru bir sekilde anlatilmas1 gerektigini diistinmektedir. Yirmi yildan fazla
bu konular iizerine yogunlagsmistir. Kitabin konular1 secilmis konular ve genclerin
bizzat sik¢a sorduklari sorulardan olusturulmustur. Bu kitabi felsefi bakis acisiyla ele
almistir. Ayni1 sekilde Hiiseyniyye-i Irsad kurumunda yaptigni konusmalardan
derlenerek hazirlanmistir. '* Ik baskida kitabm igeriginin kapsamli olmadig dile
getirilmistir. Mutahhari, ikinci baskiy1 kendisi tekrar diizenlemis ve kitabin hacmini

genisletmistir.

4. Hatemiyyet (Peygamberligin Sona Erisi): Fecr Yayinlari tarafindan Ankara’da 1997
yilinda basilmistir. Eseri Tiirkceye Samil Ocal kazandirmistir. Eser on bdliimden
olusmaktadir. Eserin ne zaman kaleme alindigina dair bir bilgi bulunmamaktadir.
Ancak kitabin on boliimden olusmasi ve bu boliimlerde farkli konulara deginilmesi
sohbet ve konferanslardan derlenerek olusturuldugunu gostermektedir. Mutahhari,
insanlarin rehberlige muhtag olmasindan, toplumsal adalet ve ahlaki diizenin
korunmasindan hareketle niiblivvetin gerekli olduguna vurgu yapmaktadir.
Glintimiizde akil ve ilim yeterli olgunluga ulagsmistir. Bu ylizden artik bir peygamberin
gelmesine ihtiya¢ kalmadigini diisiinmektedir. Toplumdaki ihtilaflarin da imamlar
tarafindan c¢oziilecegine inanmaktadir. Bu kitap, Hz. Peygamber’den sonra bir
peygamberin gelmesine ihtiya¢ olmadigim1 ve imamlarin bu gorevi devraldigimi

anlatmak i¢in kaleme aldig1 eseridir.

' Murtaza Mutahhari, Dogrularmn Oykiisii, cev. Muaz Pazarpas1 (Onséz Yayneilik, 2020), 9-11.
12 Uziim, “Mutahhari, Murtaza”.
13 Murtaza Mutahhari, Adl-i [ldhi, ¢ev. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: Isaret Yaynlari, 1988), 13.



5. Insan-1 Kamil: Mutahhari’nin bu kitab1 Kevser Yaymcilik tarafindan 1999 yilinda
Istanbul’da basilmistir. Ismail Bendiderya tarafindan Tiirkgeye cevrilmistir. Eserin
kaleme alinma sebebi, ahlaki ve manevi cilirimeye bir tepki oldugu hissini
uyandirmaktadir. insanin kim oldugu, tekamiiliiniin nasil olmas1 gerektigi, sonunda
ulasacagi kamil insana dogru uzanan yolun anlatilmasi ve ideal insanin aranmaya
calisildigr eserdir. Bu kitabinda Mutahhari’nin tasavvufi kisiliginin oldukca 6n plana

ciktig1 miisahede edilmektedir.

6. Insan Diisiincesinde Allah: Yararlandigimz eser, Sedat Baran tarafindan
cevrilmistir. Onséz Yaymcilik tarafindan Mutahhari’nin Kiilliyati’nin onuncu kitab1
olarak ilk baskis1 2016 yilinda Istanbul’da gerceklestirilmistir. Bes konusma halinde
iiniversite 6grencilerine yapilan konusmalardan derlenerek kitap haline getirilmistir.
Inancin fitri olusundan hareketle Allah’1 dogru tanima iizerine kaleme alinmis bir

eserdir. Dine ve Allah’a yonelik ¢agdas elestirilere cevap niteligi tasimaktadir.

7. Tarih ve Toplum: Y 6nelis yaymevi tarafindan basilmig ve Cengiz Sisman ¢evirisini
yapmustir. Elimizdeki eserin Istanbul’da basildig: bilinmektedir. Ancak basim yili ile
alakali bir tarihe yer verilmemistir. Baz1 boliimleri Mutahhari’nin konugsmalarindan
olusturulmustur. Tarih ve toplumu olusturan insanlarin, birey olarak toplum
karsisindaki durumu ele alinmaktadir. Toplumun da birey karsisindaki durumunun
tespit edilmeye caligildig1 eserdir. Toplumsal yasalar karsisinda insanin konumu
bulunmaya c¢alisilmaktadir. Islim’da 6zgiin bir tarih anlayisinin olduguna vurgu

yapilmaktadir.

8. Kur’an’da Insan Tammi: Bu kitap 1991 yilinda Kevser Yaymlar: tarafindan
Istanbul’da basilmistir. Elimizdeki kitap Hasan Basbug tarafindan Tiirkgeye
cevrilmistir. Mearic stresinin tamamin tefsir ettigi eseridir. Bu ayetlerden hareketle
o0, insanin nasil yaratildigin1 ve bu konudaki bazi goriislerin yanlislar barindirdigini
ortaya koymaya calismaktadir. Insan Ayetler esliginde degisik sekillerde

incelenmektedir.

9. Gadir Hadisi ve Imamet Meselesi: Elimizdeki niisha Kevser Yaymlari tarafindan
2015’te basilmistir. Ozan Kemal Sarialioglu Tiirkce ¢evirisini yapmigtir. Gadir-i Hum

Vak’as1 ve hadisinden hareketle bu olaym Hz. Ali’nin imametine delalet ettigi



anlatilmaktadir. Bu kitabin yine kendisine ait olan “On Bes Konusma” ve “Imamet ve

Onderlik” kitaplarindan hareketle yazildig1 bilinmektedir.

10. Materyalizme Egilim Nedenleri: Bengisu Yayinevi tarafindan 1995 senesinde
Istanbul’da basilmistir. Mutahhari’nin 6ldiiriilmeden kisa bir siire 6nce kaleme aldig
eseridir. Kasim Seyyidoglu cevirisini yapmistir. Mutahhari, insanlarin ve toplumlarin
maddi degerlere neden ¢ok 6nem verdigini arastirmak istemektedir. Konuyu fitrat
ozelinde ele alarak bu durumun insan fitratindan dogan bir etken olup olmadigini tespit
etmeye calisir. iran’da bu konuya 6zel ilgi duyulmasini ciddi bir problem olarak
gormektedir. Meseleyi arastirdiktan sonra bu 6zel ilginin sebeplerini tespit etmistir.
Bu sebeplerden biri son elli y1lda materyalist felsefe eserlerinin terciime edilip tilkeye
kazandirilmasi, digeri ise Karl Marx’mn Kur’an-1 Kerim’i tahrif etme yoniindeki

girisimi olarak goriilmektedir.'

11. Insamn Tarihte Tekdamiilii: Elimizdeki niisha 1989 yilinda Seckin Yayincilik
tarafindan basilmis ve Ubeyd Kiiciiker tarafindan cevirisi yapilmistir. Bu kitap,
Mutahhari’nin ve Muhammed Hiiseyin Tabatabai’nin ortak goriiglerini barindiran bir
eserdir. Toplum sade ve basit olan toplumdan karmasik bir topluma dogru
ilerlemektedir. Bu ilerlemenin ge¢misten gliniimiize hangi asamalardan gectigi, akli

ve manevi kaynaginin ne oldugu arastirilmaktadir.

12. Hamdse-i Hiiseyni: Kerbela Vak*‘as1 hakkinda toplumdaki dogru olmayan bilgilere
dikkat ¢ekmek amaciyla yazdigi eseridir. > Hiiseyni Hamaset adiyla Tiirkgesini
iilkemizde bulmak miimkiindiir. Kevser yayincilik tarafindan 2024 yilinda basimi

yapilmistir. Kitab1 Ridvan Yildiz Tiirk¢eye kazandirmustir.

13. Vahy ve Niibiivvet: Endise Yaymevi tarafindan 1990 yilinda Ankara’da basilmistir.
Elimizdeki kitabmn Tiirk¢e cevirisini Unal Cetinkaya yapmistir. Mutahhari’nin Islami
diinya gorlisiiniin ikinci boliimiinii olusturmaktadir. Vahiy ve Peygamber’in gerekli
olusunu akli temellere dayanarak aktarmaktadir. Peygamberin insanlara

kazandirdiklar1 ve gorevleri anlatilmaktadir.

14 Murtaza Mutahhari, Materyalizme Egilim Nedenleri, ev. Kastm Seyyidoglu (Istanbul: Bengisu Yayinlari, 1995),
10.
15 Uziim, “Mutahhari, Murtaza”.
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14. Fitrat: Mutahhari’nin bu eseri 2014 yilinda Onsdz Yayincilik tarafindan Mutahhari
Kiilliyat’nin 2. kitab1 olarak basilmustir. Cevirisini de Cafer Kirim yapmistir. insan ile
Allah arasindaki baglantinin agiga kavusturulmasi agisindan Mutahhari’nin bu konuya
ayr1 bir onem verdigi bilinmektedir. Clink{i muhtelif konular1 ele alirken bile fitratin
siirekli hafizalarda yer edinmesi gerektigini diisiinmektedir. Insana ait olan i¢giidii,
fitrat ve tabiat gibi kavramlarin farklarini bu eserde ortaya koymaktadir. Insanin
megchul bir varlik oldugundan hareketle fitrat temelli insan1 anlama ¢abasi, bu kitabin

yazilma amacinin temel gayesi olarak goriilmektedir.'¢

15. Islam Cumhuriyeti Cevresinde: Alptekin Dursunoglu tarafindan Tiirkceye
cevrilmistir. Sura Yaymlar1 tarafindan 1991 yilinda Istanbul’da kitabin basimi
gerceklestirilmistir. Muhtelif konferans ve sdylesilerden olusmaktadir. Islam da inang

ozgiirliigii ve kadinlarin durumu bu eserde anlatilmaktadir.

16. Islami Ilimlere Giris 2/Keldm, irfan, ameli hikmet: Onsdz yayncilik tarafindan
2020 yilinda basilmistir. Kitabin ¢evirisini Naci Korkmaz yapmistir. Bu kitap, Tahran
Universitesi ilahiyat ve Islami Ilimler Fakiiltesi birinci ve ikinci smif dgrencilerine
okutulan derslerden hazirlanmistir. Bazi1 boliimlerin Mutahhari tarafindan Sanat-1 Serif

Universitesi’nde okutulan dersler oldugu séylenmektedir.'”

17. Kur’an’da Insan-Iman ve Ahiret: 1slami diinya gériisiiniin ilkini olusturmaktadir.
Mutahhari’nin yedi boliimliik eserinin dort boliimii burada anlatilmaktadir. Diger {i¢
boliimiin de “/mamet ve Rehberlik, Vahy ve Niibiivvet, Tarih ve Toplum” oldugu
sOoylenmektedir.'® Bu eserlerin her birini ayr1 ayr1 basilmis miistakil olarak bulmak
miimkiindiir. Endise Yaymlar1 tarafindan 1990 yilinda Ankara’da basimi1 yapilmistir.

Kitabin ¢evirisini M. Selahaddin Silahtar yapmustir.

18. Piramiin-1 Inkilab-1 Islami: Mutahhari’nin, Iran Islam Devrimi hakkindaki diisiince
ve sohbetlerinin cem edilmis halidir."” Pinar yayinlari tarafindan 2000 yilinda basimi

gerceklestirilmistir. Tiirkce ¢eviri Ali Emiroglu’na aittir.

19. Ahlak Felsefesi: Onsdz yayincilik tarafindan 2021 yilinda Istanbul’da basilmistr.

Elimizdeki niishay1 Hasan Almaz ¢evirmistir. Insandaki ahlaki davranis ve yonelimin

16 Murtaza Mutahhari, Fitrat, gev. Cafer Kirim (Istanbul: Onséz Yaymeilik, 2020), 39.
17 Korkmaz, "ilk Baski Onsozii", 10.

18 Silahtar, “M. Mutahhari’nin Hayat1 ve Eserleri”, 14.

19 Uziim, “Mutahhari, Murtaza”.

11



kaynag1 aranmaya c¢alisilmakta ve farkli gruplara gore cesitli degerlendirilmeler
yapilmaktadir. O ahlaki davranisi, kisinin kendisi sebebiyle degil de baskas1 sebebiyle
gergeklestirdigi egilimlerden dogan seyler olarak agiklamaktadir.?® Ahlak konusunun

farkli boyutlariyla ele alindig1 eserdir.

20. Kur’an’da Insaniyet Mektebi: Bu kitap, Naci Korkmaz tarafindan Tiirkgeye
kazandirilmistir.  Onséz  yayincilik  tarafindan 2017  senesinde basilmustir.
Mutahhari’ye goére insan, Kur’an’dan sorumluluk, 6zgiirliik ve adaleti 6grenir. Kur’an,
insan1 terbiye eden ve tekamiil yolunu gosteren bir rehberdir. Bu rehberin yolu ise
insan i¢in en ideal yol olan orta yoldur. Onun bu orta yol inanc1 eserlerinde kendini

gostermektedir.

21. Insan Hayatinda Allah: Agirhkli olarak ameli tevhid konusunu ele almaktadir.
Universite dgrencileri ve ilmi bakimdan kendilerini gelistirmek isteyen kimselere,
1975 yilinda yaptig1 alt1 oturumlu konusma oldugu sdylenmektedir.?' Ons6z yaynlari

tarafindan 2016’ da basilmis ve Sedat Baran tarafindan Tiirk¢eye ¢evrilmistir.

22. Hayatin Hedefi: Mutahhari’nin bes konusmas esas aliarak hazirlanmistir. Insanin
hedefinin ne oldugunu ve bu hedefe nasil ulasmasi gerektigini konu alan bir eserdir.
Bu konuda birgok farkli goriis oldugu varsayilmaktadir. Ona gore bu goriisler hedef
olarak belirlenebilecegi gibi asil hedef ve gaye Allah’tir. 2 Segkin Yaymcilik
tarafindan 1986 yilinda Istanbul’da basilmistir. Kitabi Kerim Giiney Tiirkgeye

cevirmistir.

23. Islam’da Cihad ve Inan¢ Ozgiirliigii: Mutahhari’nin bu konuya &zel ilgisinin
oldugunu sdylemek gerekir. Miisliiman Doktorlar Komisyonunda 1971 senesinde
gergeklestirdigi ve toplamda ii¢ oturum halinde cihat goriisiinii ve elestirilerini
anlattigy eseridir. Bunlarin derlenip diizenlenmesi gorevini, Tahran Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Dr. Ali Mutahhari’nin iistlendigi séylenmektedir.?’
Onsoz yaymecilik tarafindan 2016 yilinda basilmis ve Muaz Pazarbasi cevirisini

yapmustir.

20 Murtaza Mutahhari, Ahlik Felsefesi, gev. Hasan Almaz (Istanbul: Onséz Yayincilik, 2021), 35.

21 Sedat Baran, “Fars¢a Yayincimn Onsézii”, fnsan Hayatinda Allah, mlf. Murtazd Mutahhari (Istanbul: Onséz
Yaymecilik, 2021), 9.

22 Murtaza Mutahhari, Hayatin Hedefi, cev. Kerim Giiney (Istanbul: Seckin Yayicilik, 1986), 15.

2 Muaz Pazarpasi, "Ons6z", Islim’da Cihad ve Inan¢ Ozgiirliigii, mlf. Murtazd Mutahhari (istanbul: Onséz
Yayincilik, 2021), 7-8.
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24. Islam ve Mukteziyydt-1 Zaman: Bu eser zamanin gerekleri ve ihtiyaclari ile alakals,
Mutahhari’nin yapmis oldugu 26 konusmadan olugsmaktadir. Bu konusmalar bir araya
getirilerek zamanla IslAm’m hiikiimlerinin degisime ugramas: durumu hakkinda
Mutahhari’nin goriislerinin anlatildigi eserdir.?* Eserin ¢evirisi Burhanettin Dag’a

aittir. Fecr Yaymevi tarafindan 2000 yilinda “Islam ve Degisim” adiyla basilmustir.

25. Toplum ve Tarihte Hakk-Batil: Sena Yayinlari tarafindan 1991 yilinda Konya’da
basilmistir. Tashihini Ali Kocaman ve Adem Karatas yapmistir. Hakkin batil

karsisinda muzaffer olacagi ve her daim galip gelecegi anlatilmaktadir.

24 Uziim, “Mutahhari, Murtaza”.
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2. ISLAM IiTIKADINDA KADER VE KAZA

Kader, tarith boyunca insanin yasaminda etkisini olduk¢a yogun hissettigi ve
diisiinmekten kendini alikoyamadigi 6nemli bir kavramdir. Dogrudan insanin fiilleri
ve davraniglariyla alakali olan bu kavram, aslinda ge¢misten giiniimiize kadar
insanoglunun cevabmi aradigi 6nemli meselelerden bir tanesidir. Ister istemez
herkesin bu konuyla aldkali bir diisiinceye sahip oldugunu sdylemek yanlis
olmayacaktir. Bu gercek Hz. Peygamber’in sozlerinde de yerini bulmustur. Tirmizi’de
(6.279/892) gegen bir rivayete gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) sahabenin kader hakkinda
miinakasa ettigini gorilince, sahabeye “Bununla mi emir olundunuz veya bunun igin mi
yaratildiniz? Sizden énceki topluluklar bundan dolayr helak oldu”?® demistir. Bu
rivayetten hareketle kader meselesinin, Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde sahabe
arasinda merak edilen bir konu oldugu anlagilmaktadir. Buna ragmen Hz. Peygamber
sahabenin bu konularla ilgilenmesinden memnun olmamistir. *° Hatta Hz.
Peygamber’in, sahabeye, kader konusunda tartismalarini yasakladigina dair rivayetler
oldugu da sdylenmektedir.?’” Ancak konunun bizzat kendisi ile alakali olmasindan
dolay1 insan, belki de kader hakkinda diistinmekten kendisini alamamais ve siirekli bir
merak igerisinde olmustur. Zira kendisini ve dis diinyay1 tanimanin bizzat mihenk tas1

olan insan, bilinmezlerin en gizli olanidir.

Islam dinini teblig igin gonderilen Hz. Muhammed (s.a.v.) hayatta iken ashab,
sorularin1 dogrudan kendisine soruyor ve cevabinmi da aliyorlardi. Cogu ayetleri ve
hadisleri Hz. Peygamber’den dogrudan ya da dolayli olarak alma imkénina sahip olan
sahabe, Islamiyet ile yeni tanigan gruplarin, inang akimlarina yénelmemis ve felsefi
meselelerle de ilgilenmemistir. Onlarin giindemini daha ¢ok ameli konular olusturmus
ve bu alanda fikir beyaninda bulunmuslardir.?® Ancak Hz. Osman’m sehit edilmesiyle
beraber Cemel ve Siffin savaglarindan sonra siyasi, fikri ve dini tartigmalar cereyan
etmeye baslamistir. Bir¢ok alanda farkli fikirler ortaya ¢ikmis ve kader meselesi de bu

fikir farkliliklarindan nasibini almigtir. Ayn1 sekilde istenmeyen olaylarin yasandigi

25 Tirmizi, “Kader”, 1.

26 Hasan Giimiisoglu, “imam Matiiridi’nin Ayetler Temelinde Kader ve Kaza Meselesini Izahi”, Uluslararasi
Sosyal Arastirmalar Dergisi 10/48 (2017), 729.

27 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgas: (Ankara: OTTO, 2015), 253.

28 Yusuf Ziya Yoritkdn, “islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve imam-1 Azam Ebu Hanife”, fldhivat Fakiiltesi
Dergisi 2/3 (1952), 6.
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donemde oliimlerle sonuglanan hadiseler, bu olaylara sahit olanlar1 kader konusunda
diisiinmeye ve tartismaya sevk etmistir. Mutlak irade, ilahi takdir, 6zgiirliik ve cebr

kavramlari tartisilmaya baslanmis ve farkli goriisler ortaya atilmugtir.?’

Insanin yapmus oldugu fiiller Allah tarafindan belirlenmis ve insan da buna muhalefet
edememekte midir? Yoksa insan yapip ettiklerinde, yani fiillerinde tamamiyla 6zgiir
miidiir? Ozgiirse kaderi nasil anlamak gerekir? Ozgiir degilse nasil sorumlu
tutulacaktir? Ya da hangi kader anlayis1 dogru, hangisi degildir? seklindeki sorular

beraberinde farkli cevaplar1 da dogurmustur.

Cebriyye, “insanlarin kendilerine has bir iradeye sahip olmadigini, zihni ve ameli
biitiin fiillerinin ilahi giiciin zorlayici tesiriyle meydana geldigini” sdylemistir. *°
Cebriyye’nin ve bu goriise taraftar olanlarin, kulun hiir iradeye sahip olmadigina
inandiklar1 anlasilmaktadir. Bu ekoliin kurucusunun Ebii Muhriz Cehm b. Safvan es-

Semerkandi et-Tirmizi (6. 128/745-46) oldugu bilinmektedir.*!

Bu goriistin tam aksini savunanlar ve Cebriyye’ye muhalif olanlar da Kaderiyye olarak
isimlendirilmislerdir. Bu isimlendirmenin elestiriye elverisli anlam tasimasi i¢in
yapildig1 ifade edilmektedir. Bunu sdyleyenlere gore kader inancini benimseyenlere
Kaderiyye denmesi daha tutarli gdziikmektedir.3? Tezimizin konusu olan Murtaza
Mutahhari de bu isimlendirme probleminden bahsetmektedir. O, Cebriyye’nin ve
Mu’tezile’nin, kaderi kelimesini farkli anlama gelecek sekilde kullandiklarim
sOylemektedir. Mutahhari, Cebriyye taraftarlarinin, kaderi kelimesini kaderi yok
sayanlar i¢in kullandiklarini ifade eder. Mu’tezile’nin ise kaderi kelimesinden anladigi

sey bunun aksidir. Yani kaderi kabul edenler i¢in kullanilan bir isimlendirmedir.

Mutahhari, Kaderilerin Mu’tezile i¢in olumsuz manay1 c¢agristirict nitelikte
kullanilmasini da iki sebebe baglamaktadir. Bunlardan ilki, Es’arl mezhebinin muhalif
mezheplere nispetle yaygin olusu, ikincisi ise Mecusilerin hayr1 Allah’a, serri
Ehirmen’e ait kilmalarindan dolayr Kaderilerin Meclsilere benzetilmek

istenmeleridir.>?

29 Halil Tbrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2016), 126.

30 Metin Yurdagiir, Keldm Tarihi (istanbul: M.U ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2018), 131.

31 Serafettin Gélciik, “Cehm b. Safvan”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 20 Subat 2025).

32 {smail Sik - Hamdi Akbas, "Diisiince Hareketleri ve inang Gruplar1", Keldm I, ed. Ismail Sik - Nail Karagoz
(Ankara: Gece Kitapligi, 2017), 78.

33 Mutahhari, Insan ve Kader, 37.
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Insanm fiillerinde zorunlu oldugunu, kulun riizgarin oniindeki bir kuru yaprak
konumunda bulundugunu sdyleyen ve Cebriyye ekoliiniin sistemlesmesinde 6nemli
pay1 olan diger bir kisi ise Ca’d b. Dirhem’dir (6. 124/742).3* Cebriyye taraftarlarinin
sOylemleri, onlarin insanin hiirriyetini yok saymakta olduklarini gostermekte ve
insanin iglerinde zorunlu olduklarindan hareketle insana Ozgiirlik hakk:
tanimadiklarini agiga ¢ikarmaktadir. Bu ise cebri bir tutum sergilediklerini ve her seyi

ilahi takdire biraktiklarini gostermektedir.

Cebri tavrin siyasette de kullanildigi bilinmektedir. Siyasi otoritelerini giiglendirmek
ve yaptiklart isleri hakli ¢ikarmak admma Emevi iktidarinin cebri tutum igerisinde
oldugu ileri siiriilmektedir.* Hatta insanin basma gelen olaylarin Allah’in ezelde
yazmasi, takdir etmesi anlamina gelen kader seklinde ilk kez Emevi yonetimince
kullanildig1 ve sistemli bir hale getirildigi sdylenmektedir.*® Ma‘bed el-Ciiheni’nin (6.
83/702) Hasan-1 Basr1 (6. 110/728) ile arasinda gecen su diyalog ise buna 6rnek olarak
verilmektedir. Ma’bed “Ya Eba Said: Bu melikler Miisliimanlarin kanini dokiiyor,
mallarini aliyor, sonrada bizim islerimiz Allah’in kaderi iledir diyorlar” demis, Hasan-
1 Basri de ona “Allah’in diismanlar1 yalan sdyliiyor” demistir.”3” Hasan Basri’nin bu

sOzii de Emevilerin, cebr taraftarligi yaptigini destekler niteliktedir.

Cebre raz1 olmayan Kaderiyye’nin ortaya ¢ikisi, Emevi iktidarinin uygulamis oldugu
cebr politikasina karst bir tepki olarak kendini gostermistir. Ayni zamanda bu
diisiincenin tesekkiiliine sebep olan asil nedenin inang meselesi olmaktan ziyade siyasi
bir tavir oldugunu sdyleyenler de olmustur.*® Cebr anlayisma kars1 olan ve kulun
fiilllerinin sorumlulugunu yine insanin kendisine veren bu goriis sahipleri, Emevi
iktidariin “Her sey Allah’tandir ve ilahi takdire riza gosterilmesi gerekir” seklindeki
diisiincelerine kars1 ¢ikmaktadirlar. Bunlar insanin yapip etmelerinin kendi iradeleriyle

gerceklestigini sOyleyerek insanin 6zgiir oldugunu dillendirmislerdir.

Kaderiyye’nin goriislerinden etkilenen Mu’tezile mezhebi, ihtilaf edilen meseleleri
daha da sistemlestirerek ele almistir. Kader meselesiyle ilgili olarak cebr ve ihtiyar

baglaminda ele aldiklar1 (bes temel ilkeden) adalet ilkesini One siirmiisler ve insan

34 Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, 238.

35 [rfan Abdiilhamid Fettah, “Cebriyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 02 Haziran 2025).

3¢ flhami Giiler, Allah’in ahlakiligi sorunu: Ehl-i Siinnet’in Allah tasavvuruna ahlaki aidan elestirel bir yaklasim
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 83.

37 Giiler, Allah’in ahlakiligi sorunu, 84.

38 Osman Aydinli, “Kaderi Anlayisin i1k Tezahiirleri”, Islami Arastirmalar Dergisi 16/2 (2003), 251.
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sorumluluguna vurgu yaparak Allah’in adaleti geregi insanlara zuliim etmeyecegini
soylemislerdir.?® Zira onlara gére eger Allah insanlar1 bu diinyada imtihan ediyor,
onlara baz1 sorumluluklar yiikliiyor ve 6liimiinden sonra da 6diil veya ceza ile karsilik
veriyorsa insana irade 6zgiirliigii vermelidir. Allah’in adaleti bunu gerektirir. insan
fiillerinin tamamen insana ait oldugunu ifade etmisler ve insan tarafindan islenen iyi-
kotii fiillerin yaraticismnin, failinin, insan oldugunu sdylemislerdir. insanlara fiilini
gerceklestirme giicii fiilden &nce verilmistir. Oyleyse Allah insanlarn fiillerini
yaratmaz ki kul, fiili isleyen konumunda fail olsun ve sorumlu tutulabilsin. Aksi
diistiniilecek olursa fiillerinin faili olmayan insanin bir sugtan dolay1 sorumlu tutularak

hesap sorulmasi zuliimdiir.*°

Ehl-i stinnet, kul fiilleri kesb, Allah ise halk eder diyerek, fiillerin failini sadece ne
Cebriyye gibi Allah’a ne de Kaderiyye (Mu’tezile) gibi kula vermistir. Kullarin fiilleri
dahil kainatin her zerresi Allah tarafindan yaratilmaktadir. Kaderiyye’'nin “biitiin
canlilarin kendi ihtiyari fiilleri kendi icatlariyla meydana gelir ve bu fiillerin Allah’in
yaratmasiyla ilgisi yoktur”*' demelerine karsi sadece Allah’in yaratmaya layik
oldugunu vurgulamislardir. Onlar Allah’tan baska bir yaratici kabul etmemisler ancak
insan1 da islerinde ihtiyar sahibi gorerek kesbi kula ait gérmiisler ve bu sebeple de

insanin fiillerinden sorumlu oldugunu séylemislerdir.

Biitiin bu izahlara baktigimizda isldm dini mensuplari tarafindan kader konusunun
tartismali ve lizerinde goriis birligi saglanamamis meselelerden bir tanesi oldugu
goriilmektedir. Ayni sekilde bu farkli anlayislarin halen devam ettigi ve gelecekte de

uzun yillar boyu devam etme ihtimali de s6z konusudur.

39 Ramazan Altintas, “Sistematik Dénem Kelam Okullar Mu’tezile: Onemli Isimler, Temel ilkeler ve Ana Eserler”,
Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 89.

40 Kadi Abdiilcebbar, Serfu’l-usiili’l-hamse, gev. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 1/33.

41 Nreddin es-Sabini, Matiiridiyye Akaidi, gev. Bekir Topaloglu (Istanbul: M.U Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari,
2016), 129.
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2.1 Kader ve Kazia Kavramlarmin Sozliik ve Istilah Anlamlar:

2.1.1 Kader

Kader-takdir ( 5% — &) ) “bir seyin miktarmi/niceligini agiklamak™** “giicii yetmek;
planlamak, 6l¢ii ile yapmak, bir seyin seklini ve niteligini belirlemek, kiymetini
bilmek; rizkim daraltmak”* gibi manalara gelmektedir. Istildh olarak ise kader;
Allah’m gerceklesecek hadiseleri, zamanini ve yerini, nerede nasil olacagini, hepsini
ezelde bilmesi, takdir etmesi ve Allah’in ilmine gore evrendeki her seyin bir diizen ve
olciiye gdre olmasmi saglayan ilahi kanundur. * Bu manay1 ifade eden kader
kavramimin Matiiridi ve Sil kelamcilar tarafindan kabul edilen tanima uygun oldugu
sOylenmekte ve Es’arl alimlerinin kaderin anlammi bu sekilde ele almadiklari

bilinmektedir.*

Baz1 ¢agdas diisiiniirlere gore de kader kavrami, dogrudan ilim ve irade sifatlarini
kapsayan Allah’in yaratilmis seyleri ezelde bilmesi olarak kabul edilmektedir. Daha
net ifadelerle kader, Allah’1n ezeli ilmi ile 1y1 ve kotii, zarar ve yarar, zaman ve mekana
dair olan seyleri tahdit etmesi, “esyay1 iradesine uygun olarak takdir etmesi” seklinde
tanimlanmaktadir.* Matiiridi diisiincesinde ise kader, Allah’in ilm-i ezelisi ile ileride
olacak seyleri bilmesi ve takdir etmesi seklinde kisaca 6zetlenebilir. Eg’ar anlayisinda
kader, Allah’in bilgisi dahilinde olan seyleri zaman1 gelince yaratmasidir.*’ Burada
Ehl-i stinnet ekollerinin kader kelimesini farkli anlamlarda kabul ettigi goriilmektedir.

Birinin kader diye ifade ettigi sey digerine gore kaza anlamindadir.

Varliklari ezeldeki bilgisi anlaminda tanim1 yapilan kader kavrami insan fiilleriyle de
iliskilendirilmistir. insan fiillerinin de bir “sey” olarak kabul edilmesi ve Kur’an’da da
“Her seyi bir olgiiyle/kaderle yarattik” *® buyurulmasi insan fiilleri {izerindeki

Ol¢ii/kaderin ne ifade ettigine dair tartismalarin dogmasina sebep olmustur. Boylece

42 Ragib el-Isfahani, Miifreddt, ¢ev. Yusuf Tiirker (istanbul: Pinar Yayinlari, 2016), 1168.

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 04 Subat 2025).

44 Fikret Karaman, Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhgi Yayinlari, 2017), 352.

45 Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézligii (Ankara: Isam Yaymnlari, 2019), 189.

46 [smail Hakki izmirli, Yeni IImi Kelam (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 439.

47 Cagfer Karadas, “Insan Fiilleri”, Kelam EI Kitab1, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016),
411.

48 Kur’an-1 Kerim Meli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin ( Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2012),
el-Kamer 54/49.
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insan fiilleri agisindan kaderin anlamina dair 6zel olarak tanimlarin da yapildigini
gormekteyiz. Bu baglamda Matiiridi’ye gore kader; “Allah tarafindan ummi olarak
esya ve kainatm, tiim islerin ve hadiselerin meydana gelmeden dnce ezelde; haller,
vasiflar, sebepler, sartlar1 ile ebedde haiz olacaklar1 kuvvet, istidat, tabiat, zaman,
mekanlariyla tayin, tertip, kayda ve yaziya gecirilmesi” olarak tanmimlanmaktadir.*
Es’ari’nin dogrudan bir kader tanimi yapmadig1 sdylenmektedir.’® Ancak kendisine
sorulan “Allah’in kaza ve kaderi, kullarin gilinahlar1 {izerinde de gecerli midir?”
sorusuna sdyle cevap verir: “Evet Allah giinah sayilan fiilleri yaratmak, yazmak ve
bunlarmn varligmi bildirmek suretiyle kaza ve kaderi altina almistir.”! Yani her sey
Allah’1n kaza ve kaderiyle meydana gelmektedir. Biitiin bunlar 6nceden takdir edilmis
seylerdir. Netice itibariyle kader kavramui iizerinde ittifak edilen bir tanim yapilamadigi

anlasilmaktadir. Bu ise farkli yorumlamalar1 beraberinde getirmektedir.

2.1.2 Kaza

Kaza ¢Uxsll kelimesi sozliikte “hiikmetmek, muhkem ve saglam yapmak, emretmek,
yerine getirmek™? anlamlarini ihtiva etmektedir. Istilahi anlamda ise kaza; “Allah’in
onceden irade ettigi seylerin, zamani gelince Allah’in ilim, irade ve takdirine uygun
olarak meydana gelmesidir.”>* Kaza’nin “hiikiim, yaratma, emir, bir isi kesin olarak
ayirma bildirme, 6liim, eda” gibi anlamlara geldigi ve bu acidan kader anlamlarini
ihtiva ettigi de sdylenmektedir.* Kader “6l¢gmek icin hazirlanan sey” kaza da “6lgek
ya da dlgme” olarak tarif edilerek fark ortaya konmaya calisilmistir.>> Kaza baska bir
ifadeyle, olacaklarin sirasiyla ilahi takdire gore ortaya ¢ikmasi ve gergeklesmesidir.

Bu yokluktan varliga gecis kadere uygun bir bi¢imde tahakkuk eder.

Imam Matiiridi’nin (6. 333/944) kaza hakkindaki tanimi su sekildedir: “Allah’mn ezeli

ilmi ve iradesiyle, olmasini istedigi seylerin, vakti gelince tamaminin bu ilim ve

4 Fethi Kerim Kazang, “Muhammed Ihsan Oguz’un Diisiince Diinyasinda Kazi ve Kader”, Osmanli'dan
Cumbhuriyet'e Gegis Doneminde Itikadi A¢idan Muhammed Ihsan Oguz, ed. Mustafa Aykac (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2021), 138.

50 Saim Yeprem, [rade Hiirriyeti ve Imdm Maturidi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2021), 181.

1 Ebii’l Hasan €l-Eg’ari, Es ‘ari Keldmi el-liima’ fi 'r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bida’, ¢ev. Kilig Aslan Mavil - Hikmet
Yagli Mavil (istanbul: iz Yayincilik, 2019), 95.

52 Yavuz, “Kader”.

33 Karaman, Dini Kavramlar S6zliigii, 366.

54 Giimiisoglu, “imam Matiiridi’nin Ayetler Temelinde Kader ve Kaza Meselesini izahi”, 728.

55 Isfahani, Miifredat, 1201.
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iradeye uygun olarak yaratilmasina” kaza denir.>® Anlasilan Matiiridi’ye gére bu konu
Allah’m “tekvin ve kudret” sifatlariyla i¢ icedir. Ebu’l Muin en-Nesefi (6. 508/111)
“taat ve ma’siyetin hepsinin Allah’mn kazasiyla olmasiyla kastedilen sey, Allah’in
yaratmasidir” demis ve kaza ile kastin yoktan agiga ¢ikmayi tanimlayan bir kavram
oldugunu sdylemistir. Kazd’nin Levh-i Mahfuz’daki bilgi anlamina gelecegini
sOyleyen Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1013) kaderi daha ¢ok yaratma anlaminda

kullandig1 goriilmektedir.”’

Kaza ve kader konusunda her ne kadar farkli tanimlamalar olsa da sunu agikca ifade
etmek gerekir. Ister kaza ilahi takdir olsun isterse de kader levh-i mahfuzdaki Allah’in
ezeli bilgisini ifade etsin ya da kulun fiillerini yaratmay: ifade etsin kaza ve kaderin
varlig1 Ehl-1 stinnet alimlerince kabul edilmistir. Mu’tezile ise Allah’in adaleti geregi
insanin fiillerine karigmayacagini ve kotliyli yaratmayacagini sdyleyerek ilahi takdir
anlamina gelen kaderi kabul etmemistir. Onlar kazay: bildirme, kaderi de agiklama
olarak kabul etmektedirler.’® Benimsenen kaza ve kader anlamlarinm farkli oldugu
goriilmektedir. Birine gore kader olan digerine gore kaza olarak kabul edilebilmekte

ya da daha farkli inaniglar oldugu anlagilmaktadir.

2.2 Islam Kelamindaki Kader ve Kaza Telakkileri

Bu boliimde Cebriyye, Mu’tezile, Ehl-i siinnet ve Sia ekollerinin kader ve kazaya dair
kanaatleri ele alinacaktir. Kader ve kazd meselesine yiikledikleri anlam itibariyle de
insanin fiilleri karsisindaki durumu incelenmeye ¢alisilacaktir. Her grubun kendisine
Ozgli farkl farkli goriislerinin olmasi bize her kesimden insanin bu konuyu

diisiinmeden ge¢cemedigine dair 6rnek olusturmaktadir.

2.2.1 Cebriyye

Cebr, sozliikte “bozuk olan bir seyi 1slah edip diizeltmek, birine zor kullanarak is
yaptirmak” anlamlarma geldigi kabul edilmektedir.’® Insanlara ait ihtiyari fiillerin

ilahi irade ve kudretin zorlayici tesiriyle meydana geldigini savunanlara ise Cebriyye

56 Cihat Tung, “Kader ve Kaza Hakkinda Diisiinceler”, Erciyes Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1987), 2.
57 Giimiisoglu, “imam Matiiridi’nin Ayetler Temelinde Kader ve Kaza Meselesini Izahi”, 728-729.

58 Kazang, “Muhammed Thsan Oguz’un Diisiince Diinyasinda Kaza ve Kader”, 139.

% Fettah “Cebriyye”.
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denilmektedir. ® Tarihte bu diisiinceleri siddetle savunan iki kisi karsimiza
cikmaktadir. Cebri tavrin etrafinda sekillendigi Cehm b. Safvan ve hocasi Ca’d b.
Dirhem, insanlarin fiillerinin tamamen Allah tarafindan belirlendigini ve mutlak giiciin

O’na ait oldugunu iddia etmislerdir.®!

Cebriyye, insanin fiilleri konusunda etkisinin olmadigin1 savunarak biitiin yetki ve
giicii Allah’a vermektedir. Allah’in takdiri muhkemdir ve insanin bu yazgiya boyun
egmekten baska bir ¢ikar yolu yoktur. Allah’in fiili ve kullarin fiili arasindaki iligki
“riizgarin 6niindeki bir tily yahut bir yaprak” gibi oldugu varsayilmaktadir.®? Bu ise
insanin sorumluluk bilincini korelten bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onlarin

boyle diisiinmelerine sebep olan bir etkenin de tenzihgi yaklasim oldugu soylenir.

Omer Nasuhi Bilmen (1883/1971) Cebriyye’nin bu tutumu hakkinda sunlari
aktarmaktadir: “Zat-1 Bari’yi aczden tenzihe calisirken bunun zimninda farkinda
olmaksizin Siibhanehli ve Tekaddes hazretlerine bir nevi zuliim saibesi isnat
etmislerdir.” ® Onlarin tiim bu tutumlar1 kader ve kazAd meselesini de cebri bir

yaklagimla ele aldiklarini géstermektedir.

Kader ve kazi konusunda insanin yagaminda higbir etkisinin olmadigini soyledikleri
gibi insanin tabiattaki diger canlilar gibi oldugunu diistinmektedirler. Diger canli ve
cansiz varliklar nasil hareketlerinde zorunluysa ve ellerinden aksini yapmak
gelmiyorsa insanin da buna giicli, kudreti, iradesi yoktur ve biitiin islerini bir
zorunlulukla yiiriitmektedir. ® Bu anlayis sebebiyle de insanin fiillerinin faili
olabilecegi sdylenememektedir. Canli ve cansiz varliklara faillik yolunun kapali
olmasi gibi insana da fail olma yolu kapalidir. Bu noktada insanin nasil miikellef
olacag1 probleminin bas gostermesi muhtemeldir. Onlar insan fiillerinin insana
aidiyetini mecazen kabul etmektedirler.® Onlarin yaklagimlarina goére bu mecazi
nispetin insan1 miikellef konumuna getirdigini sdylemek miimkiindiir. Ancak buradaki

durum insani fail konumuna getirmemektedir.

0 Yurdagiir, Keldm Tarihi, 130.

61 S1k - Akbas, "Diisiince Hareketleri ve inan¢ Gruplar1", 80.

%2 Yeprem, [rade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, 159.

3 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam Dersleri (Istanbul: Ravza Yaynlari, 2024), 340.

4 Muhammed Thsan Oguz, Kazd ve Kader Kitab: (istanbul: Oguz Yaymlari, ts.), 32.

%5 frfan Abdiilhamid, Isldm 'da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, cev. Saim Yeprem (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2020), 277.
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Cebriyye, Allah’in levh-i mahfiiz’da her seyi dnceden yazdigini, insanin bu yazgiya
boyun egmesi gerektigini, insanlar1 dogruya ya da yanlisa Allah’in sevk ettigini
sOylemistir. Bu dogrultuda kulun fiilleri konusunda higbir irade ve kudreti yoktur.
Cebriyye mezhebinin, insanin dnceden belirlenmis bir senaryo dogrultusunda hareket
ettigini benimsedigi ifade edilmektedir.®® insanin fiilleri karsisinda higbir ihtiyarmnin
olmadigin1 kabul etmeleri sebebiyle onlari elestirenler olmustur. Ornegin Ebii’l-Muin
en-Nesefl “kulun, riizgarin kuru otun iistiinde esip onu saga sola savurmasi gibi,
istitaati yoktur, isyan ve kiifre mecburdur” demelerini hos karsilamamais, insanin irade,
ihtiyar ve gii¢ sahibi olduguna ve fiillerinde aktif bir konumu bulunduguna dikkat

cekmek istemistir.®’

Allah ile insan iligkisi bakimindan insanin son derece pasif bir roliiniin oldugu
goriilmektedir. Buna bagli olarak da kader anlayislarinin ayni diisiincelere yakin
oldugu acik¢a goriilmektedir. Onlarm bu inanglar1 sebebiyle Islam dininde ¢ok
taraftarinin olmadig1 ve onlarin bazilarina fatalist denildigi de soylenmektedir.®® O
halde onlarin diisiincesinde insanin kaderi 6nceden belirlenmis ve takdir edilmistir. Bu
netice itibari ile insanin kendi islerine doniik irade, ihtiyar ve kudreti olmayip sadece

mecazen bir etkisi s6z konusudur.

2.2.2 Mu’tezile

Insanm fiilleri ve iradesi hakkinda Ma’bed’e benzer goriisleri olan diger bir isim
Gaylan ed-Dimeski (8. 120/738) Islam toplumunda daha onceden tartisiimayan
konular1 giindeme getirmistir. Insanm 6zgiirliigiinii ve fiillerinde hiir oldugunu
savunan Gaylan, aslinda Mu’tezile diislincesine kaynak niteligi tasiyan ilk Kaderiyye
firkasinin dogusunu hazirlayan tabiin donemi alimlerindendir.®® Mu’tezile ekoliiniin
Kaderiyye’nin inang esaslarina dair goriislerini sistemlestirdikleri ve kendilerine dair

genel esaslar belirledikleri bilinmektedir.

% Kazang, “Muhammed Thsan Oguz’un Diisiince Diinyasinda Kaza ve Kader”, 132.

7 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Bahrii’l kelam, gev. Ramazan Biger (Istanbul: Gelenek Yaymcilik, 2010), 60.

8 Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm Dersleri, 341.

 Abdulnasir Siit, “Gaylan ed-Dimeski ve Kelami Gériisleri”, Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3
(2014), 11.

22



Onlarin biitiin inang esaslarmi kapsayan ve bir kimsenin bu inang¢ esaslarmi kabul
etmeden Mu’tezili diye isimlendirilemeyecegi sdylenen temel ilkelere “Ustil-i Hamse”
denilmektedir. " Mu’tezile mezhebinin bu inang esaslari ¢ogu meselenin temeli
niteliginde oldugu gibi kader meselesinin de temelini olusturmaktadir. Bu bes temel
esas tevhid, adalet, va‘d ve vaid, menzile beyne’l-menzileteyn, emr-i bi’l-ma‘raf nehy-

i ani’l-miinker olarak bilinmektedir.”!

Bu esaslar icerisinde Mu’tezile tarafindan 6zellikle 6n planda tutulmak istenenin
tevhid ve adalet ilkeleri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Konumuz a¢isindan insanin
hiirriyeti ya da kader kavraminin dogrudan adaletle alakali oldugunu sdylemek gerekir.
Onlarm, adalet kavramini, zulmiin Allah’tan oldugunu iddia eden Siiler ve kulun
fiilllerine doniik hicbir giic ve kudretinin olmadigim1 sdyleyen Cebriyye’ye karsi
gelistirdikleri soylenmektedir.”” Mu’tezile’nin zulmii Allah’a havale etmemesi, fiilleri
karsisindaki insan1 tam fail olarak kabul etmesi, insanin fiillerinden dolay1 sorumlu

oldugu goriisiinii destekler niteliktedir.

Meseleye dontik diger bir 6nemli ilkenin de va‘d ve vaid oldugu goriilmektedir. Kadi
Abdiilcebbar’a (6. 415/1025) gore bu kavram “bir kimsenin hak etsin veya etmesin
gelecekte fayda gorecegini veya zarardan kurtulacagini bildiren haber” olarak
tanimlanmaktadir.”® Yani Allah’in kulu iizerinde bir hakki olarak goriilmektedir.
Insanin yaptiklarinin neticesinde kazanacaklar1 sevap ve giinahlar bu kavramlarla
dogrudan alakalidir. Ciinkii Allah insanlar1 diinyada yaptiklar1 sevaplar ve giinahlar
sebebiyle ddiillendirecek ya da cezalandiracaktir.” Insan bu iki prensip dogrultusunda
ise tamamen Ozglir konumdadir. Ciinkii Allah’in adaleti bunu gerektirmektedir.
Oyleyse insan kaderi konusunda hiir bir yaptya sahip denilebilecektir. Bu 6zgiirliigii
kendi fiilleri konusunda insana tanimalar1 sebebiyle de onlarin bu kanaatine “tefviz-i

mutlak” denilmektedir.”

Mu’tezile, kader ve kaza kavramlarmin anlamlarindan hareketle insan ve kader
arasindaki iliskiyi aciklamaya ¢alismaktadir. Bu kavramlarin birgok anlam igerdigi

varsayillmakla birlikte bunlarla insanm fiilleri kastedildiginde, Kadi Abdiilcebbar

70 flyas Celebi, “Mu’tezile”, TDV Isiam Ansiklopedisi (Erisim 06 Haziran 2025).

" lyas Celebi, “Usil-i hamse”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 06 Haziran 2025).
72 Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imdm Maturidi, 142.

73 Sénmez Kutlu, “Va’d ve Vaid”, TDV Islim Ansiklopedisi (Erisim 07 Haziran 2025).
74 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, 1/34.

73 Oguz, Kazd ve Kader Kitabi, 30.
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“eger kaza ve kader ile yaratmay1 kastettiysen, Allah bundan korusun. Kullarin kusur
ve gayretlerine bagl olduklar1 halde, kullarin fiilleri nasil Allah tarafindan yaratilmis
oluyor? Ciinkii dilerlerse yaparlar ve dilemezlerse de terk ederler” demistir.”® Burada
bu kavramlarin diger manalar haricinde insanin ihtiyari fiillerinin Allah tarafindan
yaratilmadig1 anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Yani onlara gore kader ve kaza
kavramlar1 sadece Allah’in yarattig1 seyler i¢in s6z konusudur. Kul zaten kendi fiilinin
yaraticisi oldugu i¢in ihtiyari fiiller de kendi gergeklestirmelerinin neticesidir ve Allah
onlara miidahil degildir. Yani insanin failliginin aktif bulundugu noktalarda sadece
“1’lam, ihbar ve beyan manalartyla kaderi kabul etmek dogru olur. Yani Mu’tezililer,

insanm fail oldugu yerde ilzam manasinin dogru olamayacag goriisiindedirler.”’

Mu’tezile’ye gore “Bunun {izerine onu ve karis1 diginda kalan ailesini kurtardik.
Karisimin geride kalanlardan olmasimi takdir ettik”’® ayetinde gegen kader, “beyan”

manasindadir.

“Biz kitapta Israilogullari’na soyle bildirmistik: Yeryiiziinde mutlaka iki defa fesat
279

3
1

cikaracak, ¢ok bobiirleneceksiniz””” ayeti ise kazanin, “i’lam ve ihbar” anlamlarini

ihtiva etmektedir.

“Boylece onlar1 iki glinde yedi gok olarak yaratti, her gége islevini ilham etti. Biz,
yakin semay1 kandillerle donattik ve onu koruduk. Iste bu, her seye giicii yeten, her
seyi bilen Allah’in takdiridir’®® ayetinde de kazanin anlaminin “itmam” (tamamlamak)

oldugu sdylenmektedir.

Onlara gore bu ayetlerin higbirinde kader ve kaza yaratma anlaminda kullanilmamustir.
Ciinkii yaratma Allah’in adaleti geregi insana birakilmistir. Burada Mu’tezile’nin
kader ve kaza anlayislari ile alakali bir yorum goze carpmaktadir. Mu’tezile taraftarlar
insanin 0zgiir ve hiir oldugunu ifade eden ayetleri kendilerine delil almis ve insanin
islerinin Allah’in iradesi ve ilmi dahilinde oldugunu zikreden ayetleri de te’vil etme

yoluna bagvurduklar1 soylenmektedir. *!

76 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-usili’'l-hamse, 2/720.

77 Abdulhamit Sinanoglu, “Islim Diisiincesinin {lk Ozgiirliik¢ii Hareketi Mu’tezile’nin ‘Kader’ Anlayis1”, KSU.
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2006), 72.

78 en-Neml 27/57.

7 el-Isra 17/4.

80 Fussilet 41/12.

81 Kazang, “Muhammed Ihsan Oguz’un Diisiince Diinyasinda Kaza ve Kader”, 134.
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Mu’tezile’nin kader ve kaza goriislerini toparlayacak olursak sunlar1 sdylemek gerekir.
Insan ©6zgiir bir varlik olarak yaratilmistir. Allah kuluna kendi fiillerini
gerceklestirebilmesi icin glic ve kudret vermistir ki bu kudret insanda fiilden 6nce
mevcut olarak bulunmaktadir. Insan bu gii¢ sayesinde diledigini yapmakta ya da
yapmamaktadir. Aymi sekilde kul bu gii¢ sayesinde kendi fiillerini 0Ozgiirce
gergeklestirebilmektedir. Eger boyle olmasaydi zaten bu adaletin zidd1 olarak zuliim
olurdu ve insan1 fiillerinden dolay1 sorumlu tutmak da zuliim sayilirdi. Halbuki Allah
adalet sahibidir ve O’nun hakkinda aksini diisiinmek de dogru olmayan bir
yaklasimdir.?* O halde Mu’tezile’ye gore insamin iradesinin s6z konusu oldugu yerde
kader insanin ihtiyarina bagli olarak gergeklesir. Bundan dolay1r da Allah’in takdiri

insan1 zorunlu kilmaz.

2.2.3 Ehl-i Siinnet

Ehl-i siinnet tamlamasi sozliikte “ménevi alanda ¢izilen yolu benimseyenler” anlamina
gelmekte olup buradaki silinnet ile Hz. Peygamber’in yolundan ayrilmayanlar
kastedilmek istenmistir.®* Genel bir anlam vermek gerekirse “Hz. Peygamber ile
ashabmin, Islim dininin temel konularinda (ushliiddin) takip ettikleri yolu
benimseyenler” anlamina gelip “Ehl-i slinnet ve’l cemaat” tabirinin daha kisa haliyle
kullanilmasiyla elde edilen bir tabirdir.** Bu anlam itibariyle de kimin Ehl-i siinnet
diye isimlendirilebilecegi ihtilafli goriilmektedir. Ancak buradaki ana kriterin
stinnetten ve slinnete tabi olanlardan ayrilmamak oldugu gortiliir. Bu vesileyle Ehl-i
siinnet isminin her Islami ekoliin tercih edebilecegi olumlu bir anlam igerdigi

soylenmektedir.®®

Kelami acidan Ehl-i siinnet olarak tanimlanan ve bu kullanima diger gruplardan
ziyadesiyle sahip ¢ikan iki ekoliin Eg’arller ve Matiiridiler oldugu haber
verilmektedir.®® O halde Ehl-i siinnet inancina gore kaza ve kader arastirilmak istenirse

bu iki ekoliin goriislerinin ele alinmasi gerekir. Ciinkii birbirlerine karsi elestirileri olsa

82 Yeprem, [rade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, 155.

83 Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 08 Haziran 2025).

8 Yurdagiir, Keldm Tarihi, 219.

8 Mustafa Aykag, “Es’ari ve Matiiridilere Gore Ehl-i Siinnet’in Kimligi Meselesi”, Ehl-i Siinnet, ed. Mustafa Aykag
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 159.

8 Aykag, “Es’arl ve Matiiridilere Gore Ehl-i Siinnet’in Kimligi Meselesi”, 161.
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da tarihi siiregte Ehl-i slinnet’in bu iki ekolden olustugu teslim edilmis bir

gercekliktir.®’

2.2.3.1 Eg’ariyye

Ehl-i siinnet inancimin bir kolu olan Es’ariyye, Imam Eb@’l-Hasan el-Es’ari’nin (6.
324/935) goriislerini kabul edenlerin olusturdugu toplulugun genel adi olarak tarif
edilmektedir.®® Belli bir siire Mu’tezile taraftarlig1 yaptig1 bilinen Es’ari, daha sonra
Mu’tezile’den ayrilarak kendine has goriislerini ortaya atmistir. Es’ari, kaza ve kader
konusu ile ilgili olarak iyinin de kétiinlin de yaraticisinin Allah oldugunu sdylemistir.
Es’ari’nin kaza ve kader anlamlarindan hareketle bu kavramlar1 izdh etmeye ¢aligtigi

da goriilmektedir.

Ona gore kaza “yaratma, emir, farz kilma, hiikiim verme anlaminda Allah’n ilminde
biitiin varliklarin durumunu bilmesini” ifade eder. Kaderi ise “her seye 6zel karar ve
hiikiim olarak ilahi ilmin zaman i¢inde onlarin her birinin 6l¢ii ve siirini tespit ederek
teferruatiyla ortaya koymast ve varliklarin yokluktan varliga ¢ikmasi” olarak tarif

etmektedir.®’

Es’ari de aslinda Mu’tezile gibi kaza ve kaderin bircok anlamlara geldigini
savunmaktadir. Ancak bu kavramlara yukaridaki aciklamalarina yakin manalar
yiiklemektedir. Es’ariler biitiin islerin Allah’in kazd ve kaderiyle gerceklestigini
savunmaktadirlar. Glinah1 ve masiyeti de yazmak, haber vermek ve yaratmak suretiyle

takdir etmek seklinde kabul edip bu goriis etrafinda toplanmislardir.*

Es’ariler, “Biz kitapta Israilogullari’na soyle bildirmistik: Yeryiiziinde mutlaka iki

9991

defa fesat ¢ikaracak, ¢cok bdobiirleneceksiniz””" ayetini “bildirdik” manasinda kabul

etmisglerdir.

87 Mustafa Aykac, “Muhammed Thsan Oguz Selefi Midir?”, Osmanli'dan Cumhuriyet'e Gegis Doneminde Itikadi
Acidan Muhammed Ihsan Oguz, ed. Mustafa Aykag (Ankara: Fecr Yaymlari, 2021), 238.

88 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 267.

8 Hikmet Yagh Mavil, Imam Eg ari nin Keldm Diisiincesi (Istanbul: Isam Yayinlari, 2022), 254.

9 Kazang, “Muhammed Thsan Oguz’un Diisiince Diinyasinda Kaza ve Kader”, 140.

9 el-Isra 17/4.
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“Bunun iizerine onu ve karist disinda kalan ailesini kurtardik. Karisinin geride
kalanlardan olmasini takdir ettik”®? ayetindeki takdir ile kasit “onu yazdik ve geride

kalanlardan olacagini haber verdik™tir.

Bu ayetlerin manalarinin igerdigi anlam itibariyle Mu’tezile ile birbirlerine oldukca
yakin anlam vermeleri dikkat cekmektedir. Ancak bu yakinligin yani sira Eg’ariyye’de
iki farkli durum goze ¢arpmaktadir. Onlar burada takdir manasin1 vurgulamakta ve

kazanin da emir anlamma gelmedigini ifade etmektedirler.”

Es’ari, eger “Allah’in kazasinin hepsi hak midir?” diye bir soru gelirse sdyle cevap
verilmesi gerektigini ifade etmektedir: “Allah’1n yaratma anlamina gelen kazasi1 hem
dogru, giizel ve yasaklamadig itaatleri hem de kotii ve isyan gibi yasaklamis oldugu
isleri kapsamaktadir. Allah’in emretme, bildirme, haber verme ve yazma anlamlarina
gelen kazasi ise tiimiiyle dogrudur.”®* O halde burada da bir ayrim yapildigindan
bahsetmek miimkiin goziikmektedir. Allah’in kotliyli irade etmesi ancak rizasinin
olmamasi gibi burada da Allah’in kazasinin kétiiyli yaratmakta oldugu ancak kotiiyii
emretme manasina gelecek bir kazasinin olmadigi goriilmektedir. Hatta onlarin bu
yaklagimini irade, yaratma ve kaza seklinde ele almak miimkiindiir. Yani Allah kiifre
razi degildir ama yaratir, kiifri emretmez ama kazasi haktir. Biitiin bunlarin
Mu’tezile’nin goriislerine bir karsi durus oldugunu diisinmek miimkiindiir. Ciinkii
onlarin “Allah’in kiifre kazas1 yoktur, ancak hak ve sevaba kazasi vardir” dedikleri

soylenmektedir.”®

Kadere riza gosterme konusunda ise “kiifriin Allah’in kazd ve kaderi ile meydana
geldigi fikrine razi misiniz?” seklindeki soruya da sdyle cevap verilmektedir:
“Allah’1n ¢irkin ve fasid bir is olarak kiifrii takdir edip onu yazmasina raziyiz. Ancak
kafirin Allah’in kaza ve kaderi sonucunda kiifre diistiigii seklindeki bir yoruma riza
gostermeyiz”®® denilmektedir. Bunlarda acik¢a gdstermektedir ki her sey hayir olsun

ser olsun ilahi takdire gore ger¢eklesmektedir. O halde insanlar heniiz yaratilmadan

92 en-Neml 27/57.

93 Yeprem, frade Hiirriyeti ve Imdm Maturidi, 182.

% Es’ari, Es ari Keldmu el-liima’ fi r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bida’, 96.
95 Mavil, Imam Es ari’nin Keldm Diisiincesi, 254.

% Es’ari, Es ari Keldmi el-liima’ fi'r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bida’, 97.
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once onlarin riziklar1 ve ecelleri takdir edilmis, kiyamete kadar olacak olan olaylar da

“levh-i mahfuzda” kaleme alinmistir.”’

Allah’in degismez bir kaderi oldugu ve insanin fillerinin de Allah tarafindan yaratildig:
ifade edilmekle beraber insanin fiiline etkisi konusunda Bakillani (6. 403/1013) ve
Ciiveyni’nin ( 478/1085) Es’ari ile ayn1 diisiinmedigi soylenmektedir.”® Bu ayrilik
kesb teorisi iizerinde gergeklesmektedir. Kesb meselesinde kulun payina diisenin ne
oldugu konusunda Eg’ari’nin kastinin tam anlasilmamasindan kaynakli bir problem

yasandigin1 sdylemek gerekir.

M. lhsan Oguz’a gore Es’ari’ler, insandaki iradenin varligin1 kabul ettikleri icin
cebirden uzaktirlar. Ancak “kulun kudretinin tesirsiz olarak fiillerle bir arada
bulunmalarin” kabul ettikleri igin Cebriyye ile birleseceklerini diisiinmektedir. *
Onun tarifine gore Es’arilerin kesb inanci bu sekildedir. Bu ise insanin kaza ve kader
konusunda giigsiizliigiinii ifade eden bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Yine
buna bagli olarak insanin istitdati konusunda da kuvvetin fiil ile beraber meydana
gelmesi durumu kabul edilmekle birlikte Es’ari’ye’ye gore “istitdat kesp ile

birliktedir” goriisiiniin savunuldugu da sdylenmektedir.'®

Netice itibari ile Eg’arlyye mensuplari tarafindan kaza ve kader kavramlarinin takdir
anlaminda kabul edildigi goriilmektedir. Bu anlam genel manada hayr1 ve serri
icerdiginden insan i¢in kotli sonuglar doguran seylerin de Allah’in kazasina dahil

oldugu diisiiniilmektedir.

2.2.3.2 Matiiridiyye

Hig siiphesiz Ehl-i siinnetin diger 6nemli kolunu Matiiridiyye ekolii olusturmaktadir.
edilmesine baglamaktadir. Sayet insanin fiillerinin yaratilmishigi ispat edilirse kaza ve
kaderin varlig1 da ispat edilmis olacaktir.'®! Oyleyse Matiiridi’nin kaza ve kader

kavramlarma verdigi anlamlara bakmak gerekmektedir.

97 Mavil, Imam Es ari’nin Keldm Diisiincesi, 255.

98 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 279.

9 Oguz, Kazd ve Kader Kitabi, 42.

100 Mavil, fmam Es’ari’nin Keldm Diisiincesi, 259.

101 Ebi Manstir el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: Isam Yayinlari, 2019.), 408.
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Kader konusunda Matiiridi’nin iki farkl1 anlamdan bahsettigi bilinmektedir. Ilk manas1
itibariyle kader, “bir seyin olusumu ag¢isindan sahip oldugu konum ve deger hiikkmii”
anlamina gelir. Bu bilgi dogrultusunda kader, “hayir-ger, hiisiin-kubuh, hikmet-sefeh,
bakimindan tasidigi mahiyet {izere yaratmaktir.” '°2 Ona gére Kur’an’da gecen
“Siiphesiz biz her seyi bir dlgiiye gore yarattik”'% ayeti bunun delilidir. Kaderin diger
manasi, ortaya ¢ikacak seylerin zaman-mekan, hak-batil ve sonucunun 6diil ya da ceza

olmasini belirlemektir.'%

Her iki mana a¢isindan da kaderin kullarin fiilleriyle alakali oldugunu diisiinen
Matiiridi, “fiiller insan zihninin diisiinemeyecegi ve akillarin takdir edemeyecegi bir
hiisiin veya kubuh niteliginde zuhur eder. Oyleyse fiillerin Allah’a ait oldugu aciga
cikmistir” demektedir.!® Ayni seklide bunun zaman ve mekan konusunda da boyle
oldugunu var saymaktadir. Bu ikisi agisindan fiillerin insanin bilgisi dahilinde
olmadigindan hareketle fiillerin yaratilma zaman-mekan ve mahiyetlerinin Allah’a ait

oldugu kastedilmektedir.

Kaza diger ekollerde oldugu gibi Matiiridi’de de bircok anlamlara gelmektedir.
Bunlan yaratma, emretme, haber verme ve hilkkmetme seklinde siralamak miimkiin
olmakla birlikte Matiirldi’nin kazay1, “bir seye hiikkmedip karar vermek, layik oldugu
sonucu belirlemek ve hakkinda nihai olarak sdylenebilecek son sozii sdylemek™

seklinde tarif ettigi bilinmektedir.'%

“Boylece onlar1 iki giinde yedi gok olarak yaratti, her goge islevini ilham etti. Biz,
yakin semay1 kandillerle donattik ve onu koruduk. Iste bu, her seye giicii yeten, her

seyi bilen Allah’1n takdiridir”'?7 ayeti her seyin layikiyla yapildigini ifade etmektedir.

“Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi davranmanizi

emretti”!'%® buradaki kaza kelimesi de emretti anlaminda kullanilmistir.

Matiiridiler, insan fiillerinin yaratilmasinin Allah’a ait olmas1 diislincesinin insani

zorlamak anlamina gelmeyecegini ifade ederler. Onlarin Cebriyye’ye bu konuda

102 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 585.

103 e]-Kamer 54/49.

104 Yeprem, frade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, 255.
105 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 585.

106 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 583.

107 Fussilet 41/12.

108 ¢]-1sra 17/23.
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siddetle kars1 ¢iktiklar1 goriilmektedir. Onlar Cebriyye’ nin “Iblis isyan etmeden 6ce
kafirdi ya da Hz. Ebubekir ve Omer, Miisliiman olmadan &nce mii’mindi” goriislerine
kars1 ¢tkmislardir.!® Cebriyye’ nin Miisliimanim zorunda oldugu i¢in iman ettigi ya da
kafirin cebr altinda oldugu i¢in kiifiir isledigine dair kanaati ayetlerle cliriitiilmektedir.

Zira mii’minler yaratiligtan itibaren mii’min konumunda olsalard1 iman emredilmezdi.

Matiiridiler, Mu’tezile’nin masiyetlerin Allah’in kaza ve kaderiyle olmadigimi
sOylemelerini de dogru bulmazlar. Onlara gore her sey Allah’in kaza ve kaderiyledir.
Allah’in kazasi ayn1 zamanda sifatidir, kiiftir ise kulun sifatidir bu kiifiir ise kulun
kiifrii irade etmesi ve Allah’in da yaratmasi seklinde meydana gelen kaza iledir.''® O
halde insan zorlama altinda olmadan, bir kaza ve kadere gore hareket etmektedir.
Insanin istitata sahip olusu ve kesb edebilme yetenegi bu zorunlulugun olmadigini
daha da iyi ifade etmektedir. Ciinkii fiiller yaratma yoniinden Allah’a, kazanma
yoniinden de ger¢ek anlamda fiili gergeklestiren olarak insana aittir. Bu sebeple de

odiil ve cezay1 hak edecek sekilde sorumludur.!!!

Imam Matiiridi’nin kaza ve kaderi kabul ettigi acikca goriilmekle beraber o ne
Cebriyye’nin dedigi gibi insanm1 kader konusunda pasif bir konuma getirmis ne de
Mu’tezile’nin dedigi gibi insan fiilleri konusunda Allah’1 devre dist birakmistir. Kesb
konusunda da Es’arilere yakin olmakla beraber onlar gibi de diisiinmemistir.
Matiirldi’nin acikca kaderi kabul ettigi goriilmektedir. Ancak Allah’in ilahlik vasfini
gbzetmis, insanin irade ve ihtiyarini vurgulamis ve kesb konusundaki aktifligini de
dile getirerek digerlerinden ayrilmistir. Onun orta yolu gozettigi, ifrat ve tefritten uzak

bir anlayis sergiledigi anlasilmaktadir.
224 Sia

“Hz. Peygamber’in vefatindan sonra devlet baskanligi gérevinin Hz. Ali ve onun
nesline ait oldugunu benimseyen gruplarin olusturdugu mezhep” olarak
tanimlanmakta ve siyasi bir olusum oldugu sdylenmektedir.!!? Sia mezhebinin bir¢ok

kolu oldugu bilinmektedir. Ancak giinlimiizde dini ve siyasi olarak kendilerine has

109 Nesefi, Bahrii’l kelam, 26.

110 Sabini, Matiiridiyye Akaidi, 153.

W Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 259.

112 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, 315.
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goriislerini sistemlestirip hala varligin1 devam ettirebilen $ii firkalarinin Zeydiyye,
Ismailiyye ve iImamiyye oldugu kabul edilmektedir.'!® Bu firkalarin kendilerine has
ilkeleri oldugu, kader meselesini de bu temel ilkeler ¢ergevesinde ortaya konmaya
calistiklar1 bilinmektedir. Isndaseriyye’ye gére dinin asillar1 yani usilii’d-din tevhid,
adalet, niiblivvet, imamet ve mead olmak {izere bes ilkeden olusur. Tevhidi, niibiivveti,

mead: inkar eden kisi dinden ¢ikar, adalet ve imameti kabul etmeyen de Sii olamaz.''*

Ilk dénem keldm tartismalar1 arasinda olan kaza ve kader konusundaki fikirlerinin
kaynag1 konusunda farkli teoriler ortaya atildigi goriilmektedir. Hicrl dordiincii asra
gelindiginde Sia’nin ¢ogu fikri olusumlarinin kendilerine ait olmadigi iddias1 bu
teorilerdendir. Ciinkii baz1 diisiiniirlere gore Sia 6zellikle Allah’in sifatlar1 ve kader
goriislerini Mu’tezile mezhebinden almistir.''> Ancak tezimizin konusunu teskil eden

Mutahhari gibi bazi alimler de bu goriise katilmamaktadir.

Sia’da insanin kader karsisindaki durumu adalet ilkesi ¢ercevesinde islenmektedir.
Allah adalet sahibidir ve kimseye zulmetmez. Akil iyiyi ve kétiiyii bilir. Insanin
islerinde ihtiyar sahibi olmasindan dolay1 ceza ve miikafat1 hak edecegi fikri, onlarin

kader hakkindaki genel kanaatlerini gdstermektedir.''®

Insan sorumlulugu iistlenebilecek bir kabiliyette yaratilmis ve akil ona rehberlik
edebilecek niteliktedir. Tarihi siire¢c igerisinde birgok farkli diislincelere sahip
olmuslarsa da “cebir de yoktur, tefviz de, ikisinin ortasinda bir durum vardir” sozii,

onlarm kader hakkindaki genel kabullerini ortaya koymaktadir.!!”

Bununla beraber bazi $ii diisiintirlere gore kaza ve kader hakkinda uzun uzadiya

konugmak dogru olmaz. Bir Caferi ilmihalinde bu konuda sunlar sdylenmektedir:

“Mii’minlerin emiri Hz. Ali kendisine kader hakkinda soru soran bir kigiye su cevabi
vermistir: O derin bir denizdir, sakin igine dalma! Sonra adam ona kader hakkinda ikinci
defa soru sormus ve oda demistir ki: O, karanlik bir yoldur, sakin i¢ine girme. Sonra
iigiincii defa sormus, oda o Allah’n bir sirridir, sakin hakkinda konusma.”!!3

Sil inancinda kader meselesinde One siiriilen bir diger konu da ylice
Allah’in dogrudan ilmi ile alakali olan beda kavranudir. inang ilkeleri

113 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 290.

114 Mehmet Keskin, Caferi ilmihali (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2012), 29.
15 Abdiilhamid, Isldm 'da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslart, 110.

16 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 347.

7 Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, 158.

118 Keskin, Caferi ilmihali, 43.
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arasinda yer alan bu kavram kader konusunda da olduk¢a onem arz
etmektedir. Beda Allah’in belli bir sekilde vuku bulacagini haber verdigi
bir olaym daha sonra bagka bir sekilde gerceklemesi ''° anlamima
gelmektedir. Bu ise Allah’mn ilminin degisebilecegi ya da bilmedigi bir
seyi sonradan 6grenecegi gibi tenzihe aykirt manalar1 icermektedir.

119 Keskin, Caferi ilmihali, 88.
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3. MURTAZA MUTAHHARI’NIN KADER VE KAZA GORUSU

Kader ve kazd meselesi diger inan¢ mezheplerinde oldugu gibi Sia mezhebinde de
oldukca 6nemli konulardan biridir. Giiniimiiz Sii ekoliinlin 6nemli diigliniirlerinden
olan Murtaza Mutahhari, kader ve kaza bahsini felsefi bir bakis agisiyla ele almaktadir.
Mutahhari felsefi bakis agisinin genisletilerek cebrin, ihtiyarin, insanin 6zgiirliigliniin
ve iradesinin ahlaki, psikolojik ve sosyolojik olarak incelenmesinin yerinde olacagini

diistinmektedir.

Cok yonii olan bu konunun detayli bir sekilde ele alinmasi gerekmektedir. O,
insanlarin tevhit ile alakali konular1 en azindan belli bir seviyeye kadar bilmekle
sorumlu olduklarini diislinlir. Ancak insanin sorumlu olacagi bu konular1 basit ve
insanin fitratinda bulunan seyler oldugu i¢in kolay meseleler olarak goriir. Onun
nazarinda asil zor olan konular tevhidin devami niteligindeki ilahi sifatlar, isimler,
kader ve kaza konularidir.'?° Bu sebeple bu konular hem insan1 kendine ¢eken hem de

insanin kendinde kayboldugu konular olarak goriiliir.

Insanlarin bu mesele hakkindaki diisiincelerini etkileyen birgok faktdr bulunmaktadir.
Bu durum farkli anlayiglar1 beraberinde getirmektedir. Mesela o, insanin alinyazisina
bir miidahalesinin olamayacagini diisiinen varoluscu birisi ile hiir ve 6zgiir olduguna
inanan birinin ruh halinin ve olaylar karsisindaki tutumunun farkli olacagimni belirtir.'?!
Bireyin bu konudaki kanaati yasamis oldugu olaylara karst verdigi tepkileri
belirlemektedir. Bu sebeple kader meselesinin diger felsefi konulardan farkli oldugunu

ifade etmektedir.

Ornegin, zamanin hadis ya da kadim olmasi, alemin sinirli ya da sinirsiz olmas, kisinin
yasaminda, amelinde, ruhunda etkisi olmadig1 gibi felsefi konular sosyal psikolojisi
izerinde de bir etkiye sahip degildir. Ancak kader meselesi umumi bir mesele olup
insanin aklin1 kurcalayan ve herkesin diistinmekten kendini alamadig1 bir meseledir.
Ciinkli alin yazisinin olup olmadigi, 6nceden belirlenip belirlenmedigi ve insanin

fiillerinde 6zgiir olup olmadigi, tabiat1 geregi insanin merak ettigi bir durumdur.

120 Mutahhari, Materyalizme Egilim Nedenleri, 129.
121 Mutahhard, Insan ve Kader, 31.
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Acaba insan higbir sekilde 6zgiir olmay1p tamamiyla cebir altinda midir? Yoksa tam
anlamiyla biitiin fiillerinde 6zgiir olup hicbir sinirlama s6z konusu degil midir?
Yaratict bu smirlamanin ya da 6zgiirliglin neresindedir? Mutahhari’nin bu konu
hakkindaki diisiincelerine gegmeden dnce kader ve kaza kavramlarina hangi anlamlar1
yiikledigine ve Kur’an-1 Kerim’den hangi ayet-i kerimeleri delil getirdigine bakmanin
uygun olacagi kanaatindeyiz. Cilinkli o, ¢ogunlukla ayetler iizerinden konuyu ele

almakta ve meselenin bu ustlle anlagilmas1 gerektigini savunmaktadir.

Mutahhari, kader kavraminin “6l¢ii, belirleme ve tayin etme” anlamlarina geldigini,
kaza kavraminin da “hiikiim, kesinlestirme ve hiikiim verme” manasinda kullanildigini
ifade eder. 1?2 “Alemde ilahi istek ve ilim gercevesinde kesinlesmesi yoniinden
meydana gelen olaylar ilahi kazanin; bu olaylarin siirinin, 6lgiisiiniin, mekaninin ve
zamanmin takdir edilmis olmasi ise ilahi takdirin mukadder olmasidir”!?® diyerek
kader ve kaza kavramlarina dair kanaatini net olarak ifade etmektedir. Kader ve kaza
kavramlarma yiikledigi anlam bakimindan ayni kanaati Matiiridi ve Sii diisiincesinde
de gdormek miimkiindiir. Miiellifin bu manay1 ihtiva eden kader tarifinin Matiiridi ve
Si1 kelamcilar1 tarafindan da kabul edildigi bilinmektedir. Onun kabul ettigi
manalardan yola ¢ikarak Es’ari ile Mutahhari’nin kader ve kaza anlamlarinin farklh

oldugunu soyleyebiliriz.

Mutahhari, kader kavramina verdigi anlam {izerinden konuyu genisletmeye
calismaktadir. Ona gére Kur’an-1 Kerim’deki “Gogii yiikseltti ve dl¢iiyii koydu”!?*
ayeti evrenin yapisinda 6l¢ii ve dengenin s6z konusu olduguna isaret eder. Kéinatta
miikemmel bir sekilde isleyis ve diizenin olmasi, kusursuz bir yonetici tarafindan idare
edildiginin ve bunun ilahi hikmet tarafindan gergeklestiginin bir gdstergesidir. Bu 6l¢ii

ve dengeye Allah’m koydugu kanun, nizam, yani “siinnetullah” denilmektedir.'?®

Bu miikemmel nizami1 Mutahhari, “her madde gereken miktarda mevcuttur, gereken

uzaklik ve araliklarla belirli 6l¢ii gdzetilmistir 126

sOzleriyle ifade etmektedir. Bu
miithis dengenin kurucusu ve takipgisi ise yiice Allah’tir. Allah’m ilmi, bilgisi ve

hikmeti her seyi kapsamu altina alarak kontrolii saglamaktadir. Bu ilim ve hikmetin

122 Mutahhard, Insan ve Kader, 48.

123 Mutahhari, /nsan Ve Kader, 48.

124 er-Rahméan 55/7.

125 flyas Celebi, “Siinnetullah”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Agustos 2025).
126 Mutahhari, Adl- Ilahi, 69.
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tecellisi olarak evrende tabiatiyla her sey gerektigi gibi dl¢iilii ve oranlidir.'?” O halde
Mutahhari, kader kavramini 6l¢ii, nizam ve kanun olarak kabul etmektedir. Her seyin
bir dl¢ii ve kanun ile olmasi kaderdir. Kaza ise bu 6l¢ii ve nizama gore nihai kararn

verilmesidir. Yani yaratma ile ilgili olmas1 bakimindan Allah’a ait bir durumdur.
3.1 Kur’an’da Kader Meselesi

Mutahhari bu konu hakkinda ilk Miisliimanlarin telakkilerine bakmadan 6nce, Kur’an
ayetlerinin konuyla alakali ne dedigini Onemsemis ve Once buranin agiga
kavusturulmasindan yana tutum takmmistir. Ik olarak buranin agiga kavusturulmasi
ise Allah’in bu konu hakkindaki muradini anlamayi kolaylastiracaktir. Kur’an
ayetlerinin dogru anlasilmasi, konunun da anlasilmasi acgisindan olduk¢a 6nemlidir.
Kur’an’da hem kaderin varligin1 zikreden hem de insanin 6zgiir oldugunu bildiren
ayetler bulunmaktadir. Bu konudaki catismaya asil sebep olan durum ona gore
burasidir. Biitiin ayriliklar, ihtilaflar buradan dogmaktadir. Oyleyse sorulmasi gereken
esas soru bu ayetleri nasil anlamak gerektigidir. Ona gore aslinda ayetler bu konuyu
hi¢ karmasik bir hale sokmazlar ve gayet aciktirlar. Ciinkii ayetler, Kur’an’da kaderin
acikca gectigini ve kainattaki her seyin ilahi takdir ile gerceklestigini ifade ederler.
Asagidaki ayetler Murtazd Mutahhari’ye gore kaderin varligini agikca ifade

etmektedirler.

1. “Yeryiiziinde vuku bulan veya basiniza gelen hi¢cbir musibet yoktur ki, biz onu

yaratmadan dnce bir kitapta yazili olmasim. Kuskusuz bu Allah'a gore pek kolaydir.” 12

2. “Siiphesiz biz her seyi bir dlgiiye gore yarattik.”!?

3. “Istisnasiz her peygamberi kendi kavminin diliyle gonderdik ki onlara agik agik

anlatsin; bundan sonra Allah diledigini sapkinlik igerisinde birakir, diledigini de dogru

yola iletir. O, gii¢liidiir, hikmet sahibidir.”!3°

127 Mutahhari, Adi-i [léhi, 71.
128 e]-Hadid 57/22.

129 e]-Kamer 54/49.

130 {hrahim 14/4.
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4. “Gaybin anahtarlar1 Allah’n katindadir, onlart O’ndan baskas1 bilmez. O, karada ve
denizde ne varsa bilir; O’nun bilgisi disinda bir yaprak bile diismez. O, yerin
karanliklarindaki tek bir taneyi bile bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir

kitaptadir.”!3!

Mutahhari, Insan ve Kader kitabinda yukarida zikrettigimiz ayetlere benzer baska
ayetlere de yer vermistir. Bu ayet-i kerimeler kaderin varliginin agikga delilidir ve her
seyin Allah’in takdiri ile gerceklestigini gostermektedir. Mutahhari’nin bu ayetleri
yorumlama metodu ise konuya bakis agist hakkinda bizlere Onemli bilgiler
vermektedir. Her gergeklesen seyin ve insanla alakali her konunun ilahi takdir
dogrultusunda gerceklestigini kabul eder ve bu durumu su sekilde ifade eder:
“Allah’1in takdiri, milkemmel sekilde yarattig1 evrende ortadan kalkmayan kanunlar
koyarak bunlar1 devamli gdzetmesidir.” '** Insan da evrenin bir parcasi olup bu
diizenin i¢inde hayatin1 idame ettiren bir varliktir. Mutahhari’ye gore ilahi kaza ve
kader inkar edilemez bir gercektir. Ona gore “ilahi kaza, olaylar ve hadiselerle ilgili
kesin ilahi hiikmii ifade eder. Ilahi kader ise olgu ve olaylarin dlgiilmesini ifade
eder.”!** Bu agidan bakildiginda kaderin varligmni inkar etmek daha zordur. Ciinkii
insanla ilgisi olmas1 yoniinden cebr ve ihtiyar, Allah ile alakali olmas1 bakimindan da
kazd ve kader konulari dogrudan yaraticit ve yaratilan arasinda bir iligkiyi ortaya
cikarir.'* Bu iliskiyi de inkar edilmesi imkansiz anlasilmasi da oldukca zor bir iliski

olarak gortir.

Mutahhari, Kur’an’da insanin hayatinda aktif bir role sahip oldugunu bildiren ve
fiilleri konusunda iradesi ile hareket ettigini haber veren ayetlerin de gec¢tiginden
bahsetmektedir.!*> Bu ayetlere gore insan, fiilleri konusunda dzgiir ve irade sahibi bir
varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. O kararlarinda ve fiillerinde hiir olan insanin
yapmis oldugu fiillerinden dolay1 sorumlu olmasimin akildan uzak olmadigini ifade
etmektedir. Asagidaki ayetler, insanin irade sahibi oldugunu ve se¢im hakkini elinde

bulundurdugunu ifade eden deliller olarak goriilmektedir.

131 e]-En’am 6/59.

132 Murtaza Mutahhari, Hatemiyyet (Peygamberligin Sona Erisi), cev. Samil Ocal (Ankara: Fecr Yaynevi, 1997),
64.

133 Mutahhar?, Kur’an’da Insaniyet Mektebi, 46.

134 Murtaza Mutahhari, Islami Ilimlere Giris 2 Kelam-Irfan-Ameli Hikmet, ¢ev. Naci Korkmaz (istanbul: Onsoz
Yayincilik, 2020), 17.

135 Mutahhard, Insan ve Kader, 34.
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1. “Siiphesiz biz ona dogru yolu gosterdik; artik o isterse siikreden olur, isterse

nankor.” 130

2. “Artik dileyen iman etsin dileyen inkar etsin.”!3’
3. “Insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri yiiziinden karada ve denizde diizen
bozuldu; boylece Allah -doniis yapsinlar diye- islediklerinin bir kismini onlara

tattirryor.” 3%

4. “Kim ahiret kazancini isterse onun bu kazancini arttiririz; kim diinya kazancinm

tercih ederse ona da bundan veririz; ama onun ahirette hicbir nasibi olmaz.”!*

O, Kur’an’da dogrudan kaderin varligina delil olusturacak ayetlerin yer aldigini, aynm
sekilde insanin da irade sahibi bir varlik oldugunu ifade eden ayetlerin bulundugunu
belirtmektedir. Yani Kur’an’a gore hem kaderin varligt bir gercektir hem de insanin
Ozgiir oldugu hakikati bildirilmektedir. Mutahhari, bu ayetlerin birbirleriyle uyumlu
oldugunu diisiinmektedir. Hem kaderin varligmi zikreden ayetler hem de insanin
Ozgiirliglinii ifade eden ayetler ger¢ek manalari ile kabul edilmelidir. Ciinkii insana
bakmas1 yoniinden cebr ve ihtiyar, Allah’la alakali olmas1 yoniinden de kaza ve kader
konusu birbirleri ile iliskilidir. Yani kader ve ihtiyar meselelerinin bir ucu yaraticiya
diger bir ucu ise yaratilmis olan insana bakmaktadir. Bunun neticesi olarak da adalet

kavrami giindeme gelmektedir. '

Adaletin ger¢eklesmesi ise sorumlulugu beraberinde getirmektedir. Mutahhari konu
ile alakali olarak insanin se¢me ve isteme yetenegi, ihtiyar kabul edilirse insanin
sorumlulugu (teklif) ve amelinin, eyleminin karsiligin1 gérmesinin ceza veya miikéafat
kavramlarinin bir anlami olabilecegini diisiinmektedir. '4' Insam1 Allah karsisinda
sorumlu kilan, ceza ve miikafat1 kazandiran durum adalet olarak goriilmektedir.
Insanm se¢im ve 6zgiirliik haklar1 elinden alinmigsa artik miikellef olmanm ya da

sorumlu tutulmanin bir anlam1 kalmayacagina inanmaktadir.

136 ¢]-Insan 76/3.

137 e]-K ehf 18/29.

138 er-Riim 30/41.

139 oo Siird 42/20.

140 Mutahhari, Islami Ilimlere Giris 2 Kelam-Irfan-Ameli Hikmet, 17.
141 Mutahhard, Adi-i [léhi, 17.
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Mutahhari, insanin 06zglir olma ve sorumluluk alabilme yeteneginin elinden
alimmamasi gerektigini sdyler. Hatta bu yeteneginin elinden alinmasi demek insanin
yaratilisinda noksanligi kabul etmek demek olur. O “insan sayet ser ile hayir arasindaki
farki goremeyecek sekilde yaratilmis olsaydi eksik bir varhik olurdu” '#* diyerek
insanda sorumluluk alma bakimindan eksiklik olmadigini ifade eder. Insan sorumluluk
alma yetenegine sahip bir varliktir ve “akilli, suurlu, hiir ve sorumlu bir varlik olarak

yaratilmistir,” 143

[lahi takdir konusunda birgok fikir ortaya atilmakla beraber Mutahhari, ilahi takdirin
insanin 6zgiirliigiine engel olmadigini diisiiniir. Insanin akill1 bir varlik olmas1 ve dzgiir
olmasi, insanin rabbini tanimasinda ve sorumluluklarini yerine getirmesi noktasinda
belirleyici bir unsur olarak degerlendirilmektedir. Kaza ve kaderin varligiin zorunlu
olmasini kabul ederken bunlarin insani pasiflestirdigini ve etkisiz bir birey haline
getirerek onun elinden ihtiyarii aldigin1 kabul etmemektedir. O halde Kur’an’a gore
kader, insan1 simirlayan bir durum degildir. O “Insanoglunun dzgiirliigiiyle en kiigiik
bir z1tlig1 olmayan aksine insanin 6zgiirliigiinden s6z edebilecek olan sadece Allah’in

kaza ve kaderinin gerekliligidir” !4

sOziiyle bunu ifade etmektedir. Aslinda o, kaza ve
kaderi insanin Ozgiirliigline mani olacak bir etken olarak gdérmekten cok, insana
ozgiirlik vasfi veren seyin kaderin kendisi oldugunu ileri siirmektedir. Eger kader
evrenin Olciiyle yaratilmasi ise insanin da iradeli ve 6zgiir olarak yaratilmasi kader
olmaktadir. O halde Mutahhari’ye gore insana sorumlulugunu hatirlatan ve hiir bir
varlik olma hissini veren kader inancidir. Sonug olarak Kur’an ayetlerindeki kader

kavraminin, Mutahhari’nin diisiince diinyasinda insan i¢in bir engelden ziyade

Ozgiirligliniin bir nisanesi oldugu soylenebilir.
3.2 Fitrat ve Kader Iliskisi

Mutahhari’ye gore kaza ve kaderin dogru bir sekilde anlasilmasi i¢in insanin net olarak
taninmasi gerekir. Cilinkii kader meselesi, dogrudan insanin fiilleriyle alakali bir konu
olarak goriilmektedir. Insanin yapismin nasil oldugunun ve nelere egilimli oldugunun

ifade edilmesi, konunun anlasilmasi1 bakimindan 6nem arz etmektedir. Ayni sekilde

14> Murtaza Mutahhari, Kur’an'da Insan Tammu, gev. Hasan Kanaatl (1st.anbul: Kevser Yayinlari, 2008), 62.
143 Murtaza Mutahhari, Insanin Tarihte Tekamiilii, gev. Ubeyd Kiigiiker (Istanbul: Segkin Yayicilik, 1989), 55.
144 Mutahhari, Ahldk Felsefesi, 196.
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canlilarin 6zellikleri bilinmeli ve insan1 bu 6zelliklerden ayiran temel noktalara da
deginilmelidir. Bunlardan dolay1 Mutahhari, fitrat kavramni ortaya atmaktadir. Insan
ne kadar iyi tanmirsa o oranda fiilleri konusundaki becerisi de dogru bir sekilde

anlasilacaktir. Yani insan tanindik¢a kader de anlagilmaya baglayacaktir.

Fitrat, sozliik anlam itibariyle “yarmak, ikiye ayirmak; icat etmek, yaratmak™ gibi
manalara gelmekte!* terim olarak ise “belli yetenek ve yatkinliklara sahip olus™!'4
anlaminda kullanilmaktadir. Bu tanimlamadan hareketle varliklarin diinyaya belirli
ozellikler ile geldigini kabul etmek gerekmektedir. Ayni sekilde fitratin, “ilk yaratilig
aninda varlik tiirlerinin temel yapisini, karakterini ve heniiz dis tesirlerden

etkilenmemis olan ilk durumlarmi belirttigi”'*’ séylenmektedir.

Mutahhari, fitrat kelimesinin, Kur’an’dan Once bir ge¢misinin olmadigini, bu
kelimenin yaratmak, ibda etmek, insan ve din arasindaki bag kurmak icin
kullanildigimi dile getirirken Ram saresinde gecen fitrat kelimesini de insanin
yaratihsindaki ozellikler olarak yorumlar. '*® Insan diinyaya geldigi zaman bazi
meziyetlerle beraber gelir ve canlilar arasinda bu 6zelliklere en ¢ok sahip olan varlik
insandir. Ondaki bu Ozellikler sebebiyle insan yaraticisini ve kendisini tanima
ozelligine sahiptir. Ayni sekilde bir canlinin elde edebilecegi en yiiksek bilgi kapasitesi

de yine insana ait olan bir ayricalik oldugu séylenmektedir.'#’

Mutahhari meshur bir hadis olan “Her dogan fitrat lizere dogar. Sonra anne babas1 onu
Yahudi, Hiristiyan veya Meciisi yapar”!>* hadisini, “insan dini kabullenmeye hazir bir
tabiat lizere yaratilmistir, eger dis etkenler onu saptirmazsa ve o kendi tabiat1 haline
birakilirsa mutlaka bu yolu sececektir”'>!'diye yorumlamaktadir. Insanin yaratilisi
geregi inanmaya ve dis miidahalelere maruz kalmazsa dine yonelme konusunda bir
meylinin oldugundan bahsetmektedir. Ayni sekilde hanif kavramini da hakka, hakikate
yonelen kimse olarak yorumlar. Buna gore insanin dogustan gelen, calisip

kazanmadigi birtakim yonelimleri vardir ve bu yonelimler yaratilistan gelen bir sir

145 Hayati Hokelekli, “Fitrat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 11 Eyliil 2025).

146 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 105.

147 Hokelekli, “Fitrat”.

148 Mutahhari, Fitrat, 18.

149 Murtaza Mutahhari, Islami Ilimlere Giris 2 Kelam-Irfan-Ameli Hikmet, ¢ev. Naci Korkmaz (Istanbul: Onsoz
Yaymeilik, 2020),150.

150 Buhari, “Cenaiz”, 92.

151 Mutahhari, Fitrat, 20.
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olarak goriiliir. O, bu durumu da kaderin bir parcasi olarak gérmektedir. Bu sir

sayesinde insanda dogustan Allah’a yonelis ve hakikati arayis istegi vardir.

Diinyada canli ve cansiz sayisiz varlik mevcuttur. insan bu varliklar iginde canli
simifinda yer alip, diger bazi canli gruplariyla ortak nitelikler tasidigi gibi yalniz
kendisine ait olan ve diger canli gruplarinin yapamayacagi bazi isleri yapmaya da
muktedir kilmmustir. Insan1 yaratilan diger varliklardan ayiran en biiyiik kriter bu
olmakla beraber Mutahhari’ye gore onun bu 06zelligi ona farkli sorumluluklar ve

odevler yiiklemektedir.

Miiellifin fitrat kavramma anlam olarak olduk¢a yakin olan tabiat ve iggldii
kavramlarindan bahsederken bu kelimelerin hem farkli yonlerini hem de ortak
noktalarini ortaya koyma c¢abasi igerisinde oldugu goriilmektedir. Mutahhari, tabiat
kelimesinin genelde cansizlar i¢in kullanildigint ve bu kavramin yapi diye ifade
edilebileceginden bahseder. Ornek olarak, oksijenin yanmasi ya da agacin meyve
vermesinden s6z ederken yapilar1 geregi bunu yaptiklarim ve tabiatlarinin boyle
olmasindan dolay1 bunlar1 gerceklestirdiklerini, onlarin tabiatlarinin gerektirdigi
seyleri yapmakta zorunlu olduklarini ve bunun tersini yapamayacaklarini ifade eder.'?
Buradaki tabiattan kasit yapilarinin miisaade ettigi gibi nasilsa Oyle yapmalari
anlamina gelmekte olup buna muhalif is yapmaya giic yetiremeyecekleri
anlamindadir. Aslinda Cebriyye’nin inanct burada kendini gostermektedir. Ancak
bunu kabul etsek bile iradesini elinde bulunduramayan varliklar i¢in bunu séylemek
miimkiindiir. Bu yaklagim yukarida Mutahhari’nin 6rneklerinde de kendini

gostermektedir.

Mutahhari’nin diisiince diinyasinda icgiidii, hayvanlarda onlara kilavuzluk eden 6zel
birtakim giidiiler, diirtiiler ve yar1 bilin¢li bir durumu ifade eden kavram olarak

tanimlanmaktadir. '3

Bu durum vasitasiyla hayvanin yolunu segebilecegini
soylemektedir. Ornegin diinyaya yeni gelen hayvanlarin egitim ve tecriibesi
olmamasina ragmen hemen hareket etmesi i¢giidiisel bir sekilde yapilan davranis
olarak goriiliir. Yani ister canli olsun ister cansiz olsun tabiat, i¢giidii ve fitrat olarak

1zah edilen kavramlar mahlikatta bulunan 6zelliklerdir.

152 Mutahhari, Fitrat, 28.
153 Mutahhari, Fitrat, 29.
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Diinyadaki her varligin kendilerine has 6zellikleri vardir. Bu 6zellikleri kullanabilme
durumlar ise birbirlerinden farklidir. Mesela cansizlar sinifindan bir miknatis1 ele
alacak olursak o, demir parcasini ¢ekmeye giicli olmakla birlikte, bunu yapisinin
geregi zorlayici bir giicle yapar ve bu kendi elinde olmadan gergeklesir. Hayvanlar ve
insanlarin kabiliyetlerini, giiclerini, kendi istekleri dogrultusunda kullanmalar1 onlar1
digerlerinden ayirmaktadir. Yiiriiyen hayvan istedigi icin yiiriir ve yiiriidiigliniin
farkinda olup dis etkilerden dolay1 yiirimemektedir. Ancak hayvan bu hususiyetleri
kontrol altinda tutamaz. Ondaki bu istek ve yonelim yapisinda bulunan i¢giidiilerden
kaynaklanir. Bunu bir adim daha 6teye tasimak ise iradeyi gerektiren bir durumdur. O
“kuvvet, biling, idrak ve istek birlesirse gii¢ ve yapabilirlik ortaya ¢ikar” diyerek bunu
iradesi ile hareket edebilen insanin bir 6zelligi olarak goriir.!>* Yani insan1 diger canl
ve cansiz varliklardan ayiran temel kriter irade olarak kabul edilmektedir. Ayrica
burada insanin irade sahibi olabilmesinin sartlar1 siralanmis ve insanin iradesi ile

hareket edebilmesinin formiilii ifade edilmistir.

Cansizlardan insana dogru bir siralama yaparsak cansizlar, her isi bilingsiz bir sekilde
meydana getirmektedirler, hayvanlarda i¢glidii denilen yar1 biling hali mevcut olup
yine dogast geregi hareket ederler ama insanlar biitiin bunlarin yam sira daha da
fazlasmi kullanip bunun da farkinda olma giiciline sahiptir. O halde insan haricindeki
varliklar yaratildiklar1 gibidirler ancak insan yaratildig1 gibi olmakla beraber olmak
istedigi seye dogru gelisim gosteren bir varliktir. Insanin miikellef tutulabilmesi de
zaten bu 6zelliklerin kendisinde oldugunu gostermektedir. Matiiridi bunu su sekilde
ifade etmektedir: “Allah insanlar1 iyiyi kotiiden ayirmasini bilen temyiz ehli kilmus,
akli idraklerine kotii davranisi ¢irkin, 1yi davranisi1 da giizel gdstermis, yine onlarin
zihni kapasitelerine ¢irkini giizele tercih etmeyi, yergiye layik olani 6viilmeye deger
bulunana {istiin tutmay1 kabul edilmez bir davranis olarak yerlestirmistir.” '*° iki
diigliniir tarafindan da Allah’in insanin fitratina yerlestirdigi bir takim o6zelliklerin
kabul edildigi goriilmektedir. Mutahhari’nin agiklamalarina gore insan digindaki

varliklar Allah’1n irade ettigi gibi olan; insan ise olmak istedigi gibi olan varliktir.

Mutahhari, insandaki i¢giidii ve iradenin ayrimini ayetlerden hareketle izah

etmektedir. “Hani rabbin meleklere, ben yeryliziinde bir halife yaratacagim demisti.

154 Mutahhari, Islami Diinya Gériisii I Kur’an’da Insan-Iman ve Ahiret, 166.
155 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 431.
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Onlar da biz seni 6vgli ile tesbih ederken ve senin yiiceligini dile getirip dururken orada
fesat ¢ikaracak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin? dediler. Allah da stliphe yok ki
ben sizin bilmediklerinizi bilirim buyurdu.”'>® Mutahhari, Allah’n bu ayette insanin
sadece tabil ve hayvani yoniiniin bulunmadigini anlatmak istedigini ifade etmektedir.
Insanin adalete, hiirriyete, dzgiirliige bakan fitri bir yoniiniin de oldugunu ve insana
bunun yerlestirildigini anlatmaktadir.'>” Yani melekler Mutahhari’ye gére insanin
sadece hayvani yoniine (i¢giidii) odaklanarak insani yoniini (irade) fark
edememislerdir. O fitratin iginde iradenin gizlendigini ve insani yOniin burada

oldugundan hareketle bunun insana dogustan verildigini ima etmektedir.

Mutahhari, insanin fitratinda iki farkli yonelim oldugunu ve bu yonelimlerin birinin
kisiyi algalttigini digerinin de yiicelttigini séylemektedir. Ona gore bu kisimda Allah
insana irade ve akil vermis, onu ihtiyar sahibi kilmis ve iki ihtimalden birini se¢gme
hakkmm oldugunu bildirmistir. '® Insan bu iki ihtimalden birini segerek kendi

konumunu belirleyecektir.

Mutahhari Mearic Stresi’nde gegen, “Gergekten insan pek tahammiilsiiz bir tabiatta

yaratimigtir” !>

ayetini insanin yaratilis keyfiyetini belirten ayet olarak goriir. Bu
ayetin insan1 zemmettigini varsayanlarin diislincelerinin ise gerceklikle alakasinin
olmadigimi sdylemektedir. Yani buradaki ayette kastedilen amag¢ insan1 zem degil,
insanin hayra ve serre meyilli yaratildigin ifade etmektir.'* Mutahhari’ye gére ayet,
insanin kotiiliiglinden ve yerilmesi gerektiginden degil, insanin yaratilisindaki
fitratindan bahsetmektedir. Kisinin bu iki ihtimalden birine meyletme egiliminin

oldugunu ayn1 zamanda bu ihtimalde muhtar kilindigini ifade etmek istemistir. Insani

diger canlilardan ayiran bu 6zellik ise ona 6zgiin bir boyut kazandirmaktadir. '’

Netice itibariyle ona gore fitrat, isteklerin ve diisiincelerin asil kaynagidir.'6? Biitiin
yaratilanlar fitrati dogru anlamak ve Allah’a yonelmek icin birbiri ile iliskili seyler
olarak goriilmektedir. Insanm o6zgiirliik istegi de fitrattan gelen bir sir olarak

goriilmektedir. insan ise bu sirra vakif oldugu dlgiide zgiirdiir.

156 e]-Bakara 2/30.

157 Mutahhari, fnsanin Tarihte Tekamiilii, 51.

158 Mutahhari, Fitrat, 84.

159 e]-Mearic 70/19.

160 Mutahhari, Kur’an’da Insan Tanimi, 53.

161 Mutahhari, Kur’an’da Insaniyet Mektebi, 25.

162 Mutahhari, Islami Diinya Gériisii I Kur’an’da Insan-Iman ve Ahiret, 117.
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3.3 Cebr

Cebr “bozuk olan bir seyi 1slah edip diizeltmek; birine zor kullanarak is yaptirmak”
anlamlarina gelmektedir.'%> Mutahhari’ye gore ise “insamin iradesini etkileyen bir

2164 anlaminda

amilin diger bir amille ortadan kalkarak insanin iradesini etkisiz kilmasi
kullanilan bir kavram olarak kabul edilmektedir. Onun yapmis oldugu bu tanimda
anlasilan sey, insanin se¢im yapma ve karar alma yetisinin yani iradesinin oniinde bir

engel bulunmasidir. Bu da cebrin sebebi olarak goriilmektedir.

Mutahhari’nin Cebriyye ekoliiniin goriislerini kabul etmedigini ve bu anlami ihtiva
eden cebir anlayisina da hi¢ 1limli bakmadigini s6ylemek gerekir. Cebriyye’nin dedigi
gibi “insan cebre mecburdur ve higbir iradi fiili yoktur, kul 6nceden takdir edilen igleri

2 165

yapmak zorundadir anlamina gelecek olan bir cebr anlayisini asla kabul

etmemektedir.

Bununla beraber bu tanim disinda Mutahhari’nin kabul ettigi bir cebr kavramindan da
bahsetmek gerekir. Bu cebr anlayis1 Cebriyye’nin cebr fikrinden oldukg¢a uzak bir
yaklagimdir. Onun kabul ettigi cebr anlayisinda bu kavrama yiikledigi anlam 6znelligi
bir kenara biraktirir cinstedir. Ciinkii onun kabul ettigi cebrin nesnel ve bilimsel
dogrulamasi saglanabilmektedir. Bu durumda artik cebr zorunlu olmaktadir. Bu
zorunluluk ise hem akli hem de deney ve gézleme dayanmaktadir. O akli 6rnek olarak
bu tiir cebri matematik islemleriyle anlatmak ister. Ornegin 3 x 3 = 9 denildiginde
aklen bunun aksini diisinmenin miimkiin olamayacagini sdylemektedir.'%® iste bu
cebrin zorunlulugu anlaminda akli ispat niteligindedir. Ancak o bundan daha da gii¢lii
bir argliman ileri stirmektedir ki asil cebre dair goriisliniin bu oldugunu sdylemek
gerekir. Mutahhari kabul ettigi cebr goriisiinii asagidaki 6rnek lizerinden anlatmaya
calismaktadir.

“So6zgelimi erkegin spermi kadinin rahmine diistiigiinde, anne rahminin hastaliksiz olmasi

yumurta {iretebilecek nitelikte olmasi, erkeginde sperminin de kusursuz olmasi sartiyla,

rahimde zorunlu olarak dogacak bir ¢ocugun ilk ¢ekirdegi olusur. Daha sonra Kur’an’da

da zikredildigi gibi sirasiyla alaka (embrio), bir ¢ignemlik et pargasi (mudga), kemikler

ve nihayet canliligin ve ruhun verilmesi gibi evrelerden gegerek ¢ocuk bir bebek olarak
dogar. Sonra yavag yavas olgunluk devresine girer ve en son olarak yaslilik devresini de

163 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri S6zLigii, 64.
164 Mutahhari, Hatemiyyet (Peygamberligin Sona Erisi), 80.
165 Yeprem, [rade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, 159.
166 Mutahhari, Hatemiyyet (Peygamberligin Sona Erisi), 74.
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Olimle noktalar. Bu diinyadaki kanun ve diizendir. Diinyada bunun aksi miimkiin

degildir.”®7
Onun bu satirlarindan evrende var edilen ve degigsmesi miimkiin olmayan diizenin
insan1 smirlandirdigi, bunun da insan i¢in bir cebr ifade ettigi anlasilmaktadir. Insanin
Ozglirliigiiniin altin1 ¢izmesine ve Cebriyye’nin cebr anlayisina siddetle karsi olmasina
ragmen ona gore burada da bir cebrin varligindan ve oniine gecilemez olusundan
bahsetmek gerekmektedir. Yani o, bu tiir cebri “bir zorunluluk s6z konusu olmaksizin
yapilmasi ya da yapilmamasi miimkiin olan bir hususta iki segenekten birini tercih

etmeyi gerektiren nitelik”!1%®

olarak tarif edilen iradenin, Oniine gecen ve iradeyi iptal
eden bir cebr anlayis1 olarak kabul etmemektedir. Bu kabul edilen cebr, iradeyi etkisiz
kilan bir cebr degildir. Ayn1 sekilde onun cebr anlayis1 irade gerektiren durumlarda,
kulun zorunlu olarak bir isi yapmasim gerektirecek bir kavram da degildir. Fiilin
baslamasina doniik eylem kulun iradesi sonucu agiga ¢ikan bir eylemdir. Ancak burada

bir agamaliligin s6z konusu oldugu gortiliir.

Bu cebr anlayisin1 bagka bir 6rnek iizerinden de anlatmak gerekirse, yakict bir madde
olan atese el siirmek ya da siirmemek insanin istegiyle gerceklestirdigi bir davranistir.
Ancak atese dokunduktan sonra kiginin yanma hissini elde etmekten bagka bir secenegi
yoktur ve bu bakimdan zorunlu olarak cebren yanacaktir.'® Bu drnekte gegen cebr de
Mutahhari’nin kabul ettigi cebr anlayisinin aynisidir. Yukaridaki 6rnege baktigimizda
da ¢ocugun olmasina engel herhangi bir sebep olusmadik¢a izlenmesi zorunlu bazi
merhaleler vardir ve bu asamalar gergeklesmesi zorunlu olan seylerdir. O, bu
durumlara tabi olan cebr anlayisindan bahsetmekte, irade ve ihtiyar1 mecbur kilan cebir
anlayis1 yerine, belli agsamalardan sonra gergeklesmesi kesin olacak olaylar i¢in cebrin

zorunlulugundan bahsetmektedir.

Mutahhari, cebr ve kadere iman konusu beraber diisiiniildiigiinde yanlis anlayislarin
gelistigini ifade etmektedir. Insanin kendisine s6z hakki verilmeyip, iradesi ile
fiillerini gergeklestirmedigine inanmay1 da dogru bir yaklagim olarak gérmez. Ancak
tam tersi diisiiniildiigiinde cebrin yok sayilmasiyla beraber iradenin de kabul edilmesi

gerekli bir durum olarak goriilmektedir. Cebr yoksa irade, irade yoksa cebr vardir

167 Mutahhari, Hatemiyyet (Peygamberligin Sona Erisi), 74-75.

168 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 172.

169 Osman Karadeniz, “Kader/Takdir: Her Seyin Bir Olgiiye Gore Yaratilmasi”, Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali
Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 462.
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denklemi karsimiza ¢ikmaktadir. Daha net bir ifadeyle insanin giicii ve kudretini yok
sayarak “kaza ve kaderi beserin kuvvet ve giiciiniin yerine oturtuldugunda cebr gerekli
olmaktadir” sézleriyle bunu ifade etmektedir.!”® Mutahhari bu manada kabul edilecek
cebr anlayisimin yanhs oldugunu ve bu tarz bir anlayigin en zor ve en imkansiz olan
cebr anlayist olacagini diisiiniir. Ciinkii bu anlayis nedensellik kanununu hige sayip,
insanlarin fiillerinin failligini vasitasiz bir sekilde Allah’a vermesi anlamina
geleceginden boyle bir goriisii benimsemez. Diinyada ve kainatta isleyen nedensellik
kanunlarindan 1srarla bahsetmektedir. Bu kanunlarin, yok sayilmasi miimkiin degildir.
Bu kanunlar degisime ugramaz ve sebep-sonug iliskisi icerisinde kainattaki olaylar

miikemmel bir sekilde siirekli isler.

Ona gore sebep-sonug iliskisinin kaza ve kader konusunda da ayr1 bir konumu vardir.
Yani kaza ve kaderi de sebep-sonug kurali ¢cergevesinde ele almak gerekir. Ciinkii “zat-
1 Hak bunu her mevcudun viicudunda sadece ve sadece illetler ve 6zel sebepler yoluyla
gerceklestirmektedir. Ilahi kaza ve kader, sebep-sonug iliskisi kuralmn ilahi ilim ve
iradeden kaynaklanmasidan baska bir sey degildir.”!”' Sebep-sonug kuralinin konuyu
en iyi ifade eden kavram oldugunu diisiinmektedir. ilahi hikmetin ve ilahi ilmin neden-
sonug iliskisine bagli olarak kisiyi kisitlayan bir faktor olarak gérmekten ziyade neden-
sonug iligkisi igerisinde insana sorumluluk yiikleyip fiillerinde amillik yetkisi
kazandirdig1 goriilmektedir. Oyleyse neden-sonug iliskisinin onun inancinda ayri bir
yeri ve konumu bulunmaktadir. insanmn gergeklestirdigi fiillerde kendisinin aktif bir
rol oynadig1 karsimiza gozle goriiliir bir sekilde ¢ikmaktadir. Ancak bu durumda
akillara su soru gelmemelidir: Madem ki insan sebep -sonug iliskisi i¢erisinde hareket
etmek zorundadir, 6yleyse sebep-sonug iligkisinin insana cebri s6z konusu degil midir?
Bu soruya Mutahhari su sekilde bir cevap vermektedir: “Kendi yolunu 6zgiirce
segebilme konumunda olan, sadece insandir. Insanin hidayeti, sorumlulugun oldugu,
uygulamal1 bir hidayettir, sebep-sonug iliskisine bagli, mecbur ve yaratilistan ileri
gelen bir hidayet degildir.”'”? O, “Siiphesiz biz ona dogru yolu gdsterdik; artik o isterse

95173

stikreden olur, isterse nankor ayetinin anlam olarak buna 151k tuttugunu sdyleyerek

170 Mutahhard, fnsan ve Kader, 52.
171 Mutahhari, fnsan ve Kader, 52.
172 Mutahhari, Hayatin Hedefi, 12.
173 ¢]-Insan 76/3.

45



insanin dogruyu bulmada kendisinin aktif oldugunu ve sebep-sonug iliskisinin onu

zorlamadigini sdylemektedir.

Insan irade ve ihtiyar sahibi olarak kararlarinda 6zgiirdiir ancak sebep-sonug iligkisinin
ortaya ¢ikardigi bir kisitlama da inkér edilemez bir gercektir. Mutahhari’ye gbre bu
insan1 zorlayan bir durum olmaktan ¢ok insanin Oniinii agan ve ona sorumluluk
yiikleyen bir etkendir. Onun diisiince diinyasinda Allah’in kullarla fiilleri arasina
girerek insana bir yaptirim ve smirlama yapmasi anlamindaki cebr, onun asla kabul

etmedigi ve edemeyecegi bir yaklagimdir.

3.4 irade

Sozlikte “istemek, dilemek” anlamima gelen irade, terim olarak “nefsin yapilmasi
gerektigine hiikmettigi bir isi, bir amaci gerceklestirmeyi istemesi, ona yonelmesi”
olarak tanimlanmaktadir. '7* Iradenin gerceklesmesinin sarti olarak iki segenek
arasindan birinin se¢imiyle aciga cikabilecek niteligi oldugunu soyleyenlere gore
“Kiin feyekin/Ol! Dedi, o da oluverdi”!” emri irade etmek anlamindan hareketle var
kilmak ya da var kilmamak ihtimallerinden birine yonelmesi olarak kabul edilir.
Iradeye tasavvufi bir bakis agisiyla yaklasan Seyyid Serif Ciircani (8. 816/1413) ise
iradeyi, Allah’tan gelene riza gostermek ve nefsin isteklerinden alikoymak seklinde
benimsedigi goriilmektedir.!”® irade konusunda ilk séz sdyleyenler ya da giiniimiizde
bu konuyu ele alanlarin genel manada bulustuklar1 anlamiyla iradenin inkar edilmesi
ya da yok sayilmasi pek miimkiin géziikkmemektedir. Iradenin varligi meselesinden

ziyade neligi ve nasillig1 giindeme gelmektedir.

Mutahhari’de ise irade, insandaki biitiin arzu ve istekleri, ¢ekicilikleri, korkulari,
cesaretsizlik ve lirkeklikleri kontrolii altina alan bir arzunun veya bagka bir seyin insani
kendi tarafina gekmesine engel olan kuvvet olarak goriilmektedir.!”” Mutahhari iradeyi
Allah’1n insana verdigi bir kuvvet olarak kabul eder. Insanim iyiye yonelmesini ya da
kotiiye tevecciih gdstermemesini saglayan etken de budur. “Allah bunlar1 insanda

diledigini yapabilme giicii kazansin diye yaratmustir. insan, irade ile gii¢ ve kudret

174 Yusuf Sevki Yavuz, “Irade”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 31 Agustos 2025).

175 Yasin 36/82.

176 Seyyid Serif Ciircani, Ta rifdt, gev. Abdiilaziz Mecdi Tolun (Istanbul: Litera Yayncilik, 2014), 72.
177 Mutahhari, Ahldk Felsefesi, 44.
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kazanir.”!”® Bu ise insanin birgok yoniiyle alakalidir ve onun biitiin yonelimlerinde
iradenin varlig1 s6z konusu olmaktadir. Ancak insanin iradesi Allah’in iradesini yok
saymay1 gerektirmez, insanin iradesi Allah’in iradesini gegemez ve insanin iradesini
Allah’tan almakta oldugunu diisiinmektedir. Ayni1 sekilde ilahi iradenin kanunlari
cergevesinde insanin iradesini aktif bir irade olarak goriir. Her sey onun dilemesi ve
iradesi ile varlik alemine ¢ikmistir. Ancak bu diizenin i¢inde insanin iradesi de olmazsa
olmaz konumdadir. “Insan kendi gelecegini elinde tutmaya irade sahibi kilinmustir.
Ama tiimiiyle de kendi basina birakilmamistir. Her nedenin yaraticis1 Allah (c.c)
oldugu gibi, insanin islerinde ve kaderinde miiessir olan varlik O’dur.”!” insandaki
iradeye sebep olma yoniinden Allah’in irade sahibi oldugunu, bununla beraber insanin
da bundan kaynakli iradesinin olacagini sdyleyerek insanmn kararlarini kendisinin
verecegi bir iradeden bahsetmektedir. Matiiridilerin de bu goriise yakin diisiince
icerisinde oldugunu sdylemek miimkiin goziikmektedir. Onlara gore de “fiiller hakikat

180 piteliktedir. Yani onlar da

manasinda hem Allah’a hem de kula nispet edilebilir
insani ihtiyarinin bulundugu islerde aktif tutmak istemisler ama bu konuda orta bir yol
izleyerek insanin ne fiilinin yaraticis1 oldugunu ne de fiillerinde etkisiz oldugu
goriisinii benimsemis, ikisinin ortasinda bir tavir takinmislardir. Netice itibariyle
Mutahhari’nin hem Allah’in iradesini hem de insanin iradesini kabul ettigi, ancak bu

iradeleri birbirine rakip olarak degil, birbirine uyumlu sebep-sonug iligkisi

cercevesinde ele alindigin sdylemek gerekir.

Mutahhari, iradeye anlam olarak yakin olan meyl kavramini da giindeme
getirmektedir. Ona gore meyl ve irade birbirinden farkli degerlendirilmesi gereken
kavramlardir. O, meyl ve iradeyi ayni sorulara cevap verecek sekilde yorumlamaz. Bu
iki kavramin farkli anlamlar1 oldugunu diisiiniir. Ona gore meyl, “insan1 harici bir seye
dogru ceken harici bir etken ile insan arasindaki cazibe ve ¢cabadir.” '8! Buna gore insan
dis etkenler sebebiyle harekete gecer. Bu durum insani diger varliklardan ayiran irade
anlamia gelmemektedir. Mesela insan acikinca veya susayimca kendisinde yemek
yemeye ya da su igmeye dogru bir meyl olusur. Ancak o bunu irade olarak gormez.

Ciinki iradenin daha derin ve i¢sel bir yonii bulunmaktadir.

178 Mutahhari, Hayatin Hedefi, 12.
179 Mutahhari, Islami Diinya Gériisii I Kur’an’da Insan-Iman ve Ahiret, 98.
180 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 445.
181 Mutahhari, Ahldk Felsefesi, 43.
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Mutahhari felsefecilere gore iradenin akla yakin bir konumda oldugunu
aktarmaktadir.'®? Kendisi de konu hakkinda bu kanaattedir. Ona gore iradeden soz
edebilmemiz i¢in iradenin akla gére makul olmasi daha tutarli géziikmektedir. Oysa
meyl de akla yakin olup olmama durumu ¢okta énemli bir durum olarak goriilmez.
Meylde sadece dis bir etken sebebiyle insanin o etkene dogru yonelimin olugmasi
vardir. irade de ise durum biraz bunun tersi yonde isler. Dis etkenlerden i¢ yonelime
dogru bir siralama degil de, i¢ yonelimlerden dis etkenlere dogru bir akis soz
konusudur. O, “insan yapacagi isleri diisiiniir, tartisir, en uzak ihtimalleri, dogacak
sonuglar1 derin bir sekilde tasarlar, aklina gore isin iyi ve kotli yonlerini dlger, iyinin
ve kotiinlin hangisi oldugunu teshis eder, o zaman arzunun degil aklin kendisine

emrettifi seyi yapmaya iradesiyle yonelir”'®?

sOzleriyle bunu anlatmak istemistir.
Aklin, insanda irade i¢in slizge¢ konumunda insanin dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden
ayirmasini saglayan bir nitelik kazandirdigini sdylemektedir. Durum bdyleyken meyl
isin sonucuna bakmadan kisinin dis etkenler sebebiyle hareket etmesinden ibarettir.
Ancak irade kisinin zarar fayda yoniinden kazanim ya da kayip yaptiracak sekilde

kistyi hesap yapmaya iten icsel bir tavir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Mutahhari’ye gére baz1 meyl ve arzular iradeye ters olabilmektedir. Ornegin kisi yolda
bulmus oldugu bir parayi alsa ve hi¢ diisiinmeden kendisi i¢in kullansa, bu durum dis
etkenler sebebiyle kisinin kendi tasarrufu i¢in kullandig1 bir mal olarak karsimiza
cikar. Ancak irade, bu konuda icsel bir tavir sergileyerek insana bunun kendi kazanci
dogrultusunda elde ettigi bir mal olmadigini, bu paranin sahibine verilmesi gerektigini,
kendisi i¢in kullanilmamasi1 gerektigini, aksi takdirde bunun kendine menfi olarak
dénme ihtimalinin oldugunu telkin eder. iste bdylece irade, akli bir tavir ile meyli
kontrol etmeye calisan bir ¢abaya da doniisebilir. Onun i¢in Mutahhari iradenin
taniminda da ifade ettigi gibi iradeyi, arzunun ve meylin insan1 menfi tarafa

cekiciliginden alikoyucu olarak gérmektedir.

Onun anlayigina gore karar vermede akil, uygulamada ise irade 6n plandadir. Bu akil
ve irade giicli insana has 6zellikler olup insana en yakin olan canlilarda bile bu
yetenekler bulunmaz. Ciinkii onlar (hayvanlar) sahip oldugu gii¢leri kontrol edemez.

Onlarin istekleri ve yonelimleri dogasmim ozelligidir.'®* Insana bu hakki veren en

182 Mutahhari, 4hldk Felsefesi, 42.
183 Mutahhari, Ahldk Felsefesi, 43.
184 Mutahhari, Islami Diinya Gériisii I Kur’an’da Insan-Iman ve Ahiret, 166.
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biiyiik seyler aklin yardimiyla karar alma ve irade ile uygulama yetkisi olarak goriiliir.
Bu yetki sayesinde insan bir¢ok seyi kendi sec¢imiyle meydana getirmektedir.
Mutahhari’ye gore insanin segebiliyor, tercih edebiliyor olmasi ve isteklerine karsi bir
durus igerisinde olabilecek iradenin var olmasi kaderinin kendi elinde oldugunun bir
gostergesidir.' frade varsa secim ve arzulara karsi koyma giicii vardir. irade yoksa
bu secim ve isteklere karsi koyma giicli olmayan, islevsiz bir insan profili karsimiza

cikmaktadir.
3.4.1 Ezeli irade Meselesi

Allah’in ezell irade sahibi oldugunu kabul edenlere gore irade, yokluktan varliga
gecirilmeden Once zamaninin ve nasilliginin tahsisini gerektiren bir sifat olarak
goriilmektedir. '3 Mutahhari, konuya ilk olarak insanin secilmisliginden hareketle
insanin bagibos yaratilmadigini bir rastlanti sonucu da var olmadigindan yola ¢ikarak
insanin tercih edilme sebebinin Allah’m iradesi ile gergeklestigini ifade eder.'®” Aym
sekilde o, evrenin isleyis ve idare edilme, yonetilme diizeninde iki kavramdan
bahsetmektedir. Bunlardan biri olan “Hikmet-i Baliga” kavrami, evrenin idare
edilmesinde ve miidebbiratinda “suur, irade, ilim ve ilahi iradenin” kesintisiz bir
sekilde devam etmesi ve Allah’in siirekli olarak bu uyumu gdzetmesi seklinde
yiiriitiilen bir sistem olarak goriilmektedir.!®® Evrende bir diizen hakimiyeti vardir ve
bu diizenin kontrolii ezeli irade ile gerceklesmektedir. Ezeli ilim ve irade, siirekli bir
denetim halindedir. Allah’1n iradesi insanin iradesini engelleyen bir durum olmamakla

birlikte Siinnetullah’in isletilmesi bakimindan onun iradesine uygundur.

Ezell irade kabul edilirse her seyin bir anda yaratilmasi1 gerekir fikri ise ona gore
anlamsiz bir s6zdiir. Allah’1n ezelde bilmesi ve irade etmesi bir anda biitiin mahlikatin
yaratilmas1 anlamima gelmemektedir. Allah’in ezelde biitiin her seyi irade etmesi
olaylarin zamansal olarak hemen var olmasini gerektirmemektedir. Mutahhari’ye gore
olacak seylerin hemen olmasi anlamima gelmez. Bir anda yaratmak yerine Allah’in

irade etmis oldugu herhangi bir durum karsisinda higbir seyin buna mani

185 Mutahhari, Islami Diinya Gériisii I Kur’an’da Insan-Iman ve Ahiret, 167-168.
186 Sablini, Matiiridiyye Akaidi, 94.

187 Taha 20/122.

188 Mutahhard, Islami Diinya Gériisii I Kur’an’da Insan-Iman ve Ahiret, 137.
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olamayacagini sOylemektedir. Irade ile irade edilen sey arasmna bir engelin
giremeyecek olmas1 manasina gelen ezeli iradeye inanmaktadir.'®® Bu iradenin emir

ifade etmekten ziyade Allah’in bilgisi olarak yorumlandigi goriillmektedir.

Insanin iradesi gii¢siiz ve tabiata hakim olmadigindan bazi vesile ve sebeplere
dayanmas:1 gerekmektedir. insan hangi sebebe miiracaat ederse o sebebin sonucuna
ulasacaktir. Allah bu nedenler ve vesilelerin yaraticis1 ve onlara hakim olandir.
Hakimiyeti altinda olan vesile ve sebepler Allah i¢in s6z konusu degildir. Ona gore
Allah’n sartlara bagliligi s6z konusu olmay1p sartlarin Allah’a bagli olmas1 dogru bir
yaklagimdir. Insanin iradesi ise kanunlara baghdir. Kanunlarin yonetimi Allah’in

takdirindedir. O su s6zlerle bunu ifade etmek ister:

“flahi iradenin mutlak olusu, irade edilen her seyin irade edildigi sekilde gerceklesip

ayniyet kazanmasi, irade diginda bir seye bagimli olmaksizin meydana gelmesidir. Eger

mutlak irade, bir seyin olusunu ani olarak isterse, o sey, ani olarak var olacaktir. Eger bir

seyin olusumunun agamali olarak olmasini irade ederse, o agamali olarak olusacaktir. Bu,

o0 seyin varhgimimn nasilligma ve yaraticinin onu irade etme sekline bagh olacaktir.”!*°
Mutahhari bu sozlerle ezeli iradenin insanin fiillerinin ya da kainattaki bu dongiiniin
bir anda yaratilmasi seklinde anlasilmasindan ¢ok, ezeli iradenin Oniine hi¢bir engelin
gecemeyecegini hatta engel kavramimin dahi kendisinin iradesine bagli olarak ortaya

cikabilecegi manasina gelecek bir ezeli iradeyi kabul ettigi goriilmektedir.
3.5  Ozgiirliik

Ozgiirliik, insanin can giivenliginden sonra en dnemli meseleler arasindadir. Hatta
belki ikincisidir demek bile miimkiindiir. Onun ig¢in 6zgiirliik, insanin yasaminda
olmazsa olmaz bir degerdir. Mutahhari’de de bu anlayis kendini acikca
gostermektedir. Onun 6zgiirliige bakisi bu kavrama ne kadar 6nem verdiginin bir
gostergesidir. Inang ve fikir 6zgiirliigii diisiincesinden hareketle insanlarm yasaminda
dini kabul etme dahil 6zgiir olmas1 gerektigini diisiinmektedir. insanin kabiliyetlerinin

oniine higbir seyin gegirilmemesi gerekir. Ozgiirliigiin baska bir sey sebebiyle

189 Mutahhari, Materyalizme Egilim Nedenleri, 84.
190 Mutahhari, Materyalizme Egilim Nedenleri, 85.
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engellenmesini de asla kabul etmemektedir.'! Fitrat konusunda ele aldigimiz gibi bu

durum ayn1 zamanda fitratin gerektirdigi bir durum olarak goriilmektedir.'?

Dogrudan cebr anlayisinin aksini ifade eden bir kavram olarak bilinen 6zgiirliik
meselesi, insanin fiilleri konusundaki smirmin ne oldugu ya da bdyle bir sinirm olup
olmamastyla alakal1 bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Insan fiilleri konusunda
tam bir 0zgiirliige sahip midir yoksa bir 6zgiirliikkten bahsetsek bile bu 6zgiirliik sinirl
midir? Ya da baska bir bakis acistyla insanin higbir 6zgiirliigii kabul edilemez bir
durum mudur? Mutahharl bu sorularin cevabimi akli yaklasimlarla izah ederek
konunun dogrudan adalet ilkesiyle alakali oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii “bir
yandan ihtiyar (se¢me ve isteme, irade yetenegi) diger yandan cebr ve nefy-i adl
(adaletin inkar1) arasinda bir iliski vardir.” !> Mutahhari, insanin her kosulda
Ozglirliigiiniin olmasi gerektiginin savunucusu olmustur. Bu 6zgiirliigiin bir neticesi de
insanda istitdatin olmasidir. Insanda bulunan istitdat insanin dzgiirliigiinii ve segim
yapabilecek bir sekilde fiili yapmaya hazir olusunu ifade eden bir sifat olarak

goriilmektedir.'”* Insan 6zgiir oldugu takdirde kabiliyetlerini ustaca kullanabilir.

Insan irade gerektiren islerinde canli-cansiz diger tiim mahliklardan ayrilmaktadir.
Mutahhari bu ayricaliktan faydalanarak insanin nedensellik kanunlarina tabi olarak
Ozgiir bir varlik olabilecegini 6ngdérmektedir. Nedensellik kanunlarinin, insanin
ozgirliigiiyle celistiginin iddia edilmesini de dogru bir yaklagim olarak kabul etmez.
“Eger irademizin kendi disimizdaki illetlerle irtibatin1 inkar edersek, beserin
amellerinin ve fiillerinin tamamen onun ihtiyarmin diginda oldugunu kabul etmemiz

195 g5zleriyle bunu ifade etmektedir. Insan hakkinda bu iliskininin yok

gerekir
sayllmasi ise durumu daha da karmasik hale getirmektedir. Ozgiirliik ile sebep-sonug
iliskisinin ¢elismedigini belirterek 6zglir olmanin miikellef olmay1 gerektirdigi gibi bir

sebep-sonug iliskisini de meydana getirmektedir.

Insan, diinyaya geldiginde biyolojik olarak giigsiiz, bilissel acidan ise herhangi bir
bilgiye sahip olmayan bir bireydir. Ona gore insan kemale ulasmaya ¢alisan bir

yolcudur ve bu yolda iradesini 6zgiir bir sekilde kullanan tek yolcudur. insan, “6zgiir,

191 Mutahhari, Islam Cumhuriyeti Cevresinde, 41.

192 Mutahhari, Fitrat, 14-17

193 Mutahhari, Adl-i [léhi, 16.

194 Kazang, “Muhammed Thsan Oguz’un Diisiince Diinyasinda Kaza ve Kader”, 161.
195 Mutahhard, Insan ve Kader, 54.
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bagimsiz, Allah’m halifesi, diinyanin ve kendisinin sorumlusu ve sahibi, iyilige ve
kotiiliige acik, zayiflik ve giicsiizliikten, giic ve kemale dogru bir seyir izler” '
sOzleriyle bunu anlatmak istemistir. Bu yolculuk ic¢in ona gerekli olan kabiliyetler
verilmistir. “Insan miikellef, muhtar ve zgiir bir yaratilisa sahiptir. Allah ona, kendi
tercihleri ve gabalariyla, kendine nitelik kazandirma giicii vermistir. insan hilkatin tek
balig ¢ocugudur.”!”” Mutahhari, insanda bulunan bu balig olma ve tekdmiil siirecini
insanin kendisini bulabilmesi ve ilerletebilmesi i¢in birer ayricalik olarak gormektedir.
Insandan da bu durumu kullanarak tekamiil yolunu tutmasi ve bu yolda balig olmasinin
ona kattig1 ozgiirliikten de yararlanmasi beklenmistir. Bu yolda yiiriirken insanin
bircok celdiricisi olabilmektedir. Konuya tasavvufi ag¢idan yaklasan Mutahhari, bu
durumdaki insanin hemen vahyin 1s181na s1ginmasi gerektigini diisiinmektedir. Ciinkii
insan ancak vahyin yardimiyla kemal zincirinin halkalarmi tek tek gegebilir. Iste
nebilerin gonderilmesi de dogal olarak insanlarmm kemale ulagsmalarmi saglamak
icindir.'”® Yani ilahi vahiy de insana &zgiirliigii telkin etmektedir. Peygamberlerin bir

gorevinin de bu oldugu var sayilmaktadir.

Mutahhari, insanin yasaminin ilk evrelerinin maddi ve hayvani yoniine dikkat ¢cekerek
insanin bunlar ile beraber olgunlastigini ifade eder.!” Insan disaridan gelen etkenler
sebebiyle onlara dogru yonelir ancak insani onlardan geri tutan iradesi sayesinde insan
siirekli bir ilerleme igerisinde olmaktadir. Insan bu ilerlemeyi kontrol altinda tutabilir.
Beserin temayiiliinii ve kemale ulagsma istegini fitratinin gerektirdigi bir durum olarak
goriir.?° Mutahhari bu anlayistan yola ¢ikarak insanm kemale ulasma istegini ve
tekamiil yolunu Allah’1in insana yerlestirdigi bir 6zellik olarak goériilmesinin yerinde
bir goriis olacagim ifade etmistir. Insanmn bunun farkina varmasi ve buna kulak
vermesi gerekir ki bu da insanin 6zglir ve ihtiyar sahibi olmasiyla ilintilidir. Onun
Ozgiirlik anlayisinda, irade ve aklin birbirinden ayrilmaz bir isbirligi vardir ve bu
isbirligi insan1 6zgiir bir varlik haline doniistiiriir. Kisiye manevi 6zgiirliigii kazandiran
yetinin bu oldugunu sdyleyerek, “Islami terbiyenin (egitimin) asil hedefini, nefsine ve

95201

kendine hakim olmak, isteklerin siiriikleyiciliginden kurtulmaktir seklinde izdh

etmistir. Islami egitimin amacindan s6z ederken iradenin terbiye edilmesi ve egitilmesi

196 Mutahhard, Islami Diinya Gériisii I Kur’an’da Insan-Iman ve Ahiret, 155.
197 Mutahhari, Kur’an’da Insan Tammz, 56.

198 Mutahhari, Hayatin Hedefi, 11.

199 Mutahhari, Islami Diinya Gériisii I Kur’an’da Insan-Iman ve Ahiret, 24.
200 Mutahhari, Fitrat, 79.

201 Mutahhari, Islami Diinya Goriisii I Kur’an’da Insan-Iman ve Ahiret, 168.
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gerektigini ve insanin bunu yapma isteginin Allah tarafindan kullarina fitrat ad1 altinda
islendigini soylemektedir. Insan balig olup belli bir riisde eristikten sonra artik bu
yolun yolcusu olmaya aday ve 6zgiir bir birey olarak goriilmektedir. Bu 6zgiirliik,
nedensellik kanunlariyla beraber hareket eden, Islami terbiye altinda egitim géren ve

stirekli kemale dogru ilerlemesi beklenen yolun kendisi olarak anlatilmaktadir.

3.5.1 Smmrh Insan - Simirsiz Ozgiirliik Goriisii

Insanin zgiirliik hakkinin elinden alinamaz oldugu, aksinin olmas1 durumunda bunun
adalet prensibine ters diisecegi ve bdyle bir durumda insanin miikellef tutulamayacagi
diisiincesi Sia ve Mutahhari’nin diisiincesinde genel kanaati olusturmaktadir.?*> Ancak
Mutahhari bu goriise katilmakla beraber konunun farkli bir yoniine de katkida
bulunmak ister. Ona gore bazi durumlar insanin 6zgiirliigiinii sinirlamaktadir. Boylece
insanin tam 6zglrliigliniin nisbi bir 6zgiirliige dogru evrildigi goriilmektedir. O insana
tam bir 6zgiirliik hakki verirken bu 6zgiirliigiin kendisinde bir kisitlama gormez.
Insanin secimlerine konu olacak seylerde herhangi bir sinirlamaya tabi olmayacagim
ancak insanin bazi sartlar sebebiyle kendisinin simirliligini ifade eder. Mutahhari’nin
asil Ozgiirlik konusundaki diistincesinin bu goriisler etrafinda toplandig:
goriilmektedir. Aslinda “6zgiirliikk bir alan ve daire i¢inde sinirhidir, insanin kendisi
icin mutlu bir gelecek secmesi veya kotii ve zorlu bir gelecegi tercih etmesi bu kisith

alan i¢inde gerceklesir’?*

gOriisii bunu ortaya koymaktadir. Yani insanin 6zgiirligii
siirlart ¢izilmig bir 6zgirliiktiir. Bu sinirlart gegcememe ve asamama konusunda
insanin 6zglrliigi kisith bir 6zgiirlik olarak degerlendirilir. Ancak ona gore bunu,
insanin 6zgiirliigiiniin sinirl olmasi anlayigindan farkl olarak insanin sinirl bir alanda
smirsiz 6zgiirliigli seklinde anlamak daha dogrudur. Mutahhari’ye gore insan uglari
belli olan 6zgiirliik icerisinde ugsuz bir 6zgiirliige sahiptir. Allah’in koymus oldugu
kanunlar ¢er¢evesinde insan, alani belirlenmis ve sinirlar ¢izilmis 6zgiir bir varlik

haline gelir.

O, insam1 smirlayan dort farkli nedenden bahseder ve bunlarin insani belli bir

kisitlamaya gétiirdiigiine inanir.?** Bu &zellikleri elde etmede, insanin iradesinin ve

202 Seyh Sadiik, Risdletu’l-i’tikadati’l-imamiyye, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Yaymlari, 1978), 26-39; Mutahhari, Adl-i [ldhi, 33-53.

203 Mutahhari, Kur’an’da Insaniyet Mektebi, 44.

204 Mutahhari, Islami Diinya Goriisii I Kur’an’da Insan-Iman ve Ahiret, 177.
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ihtiyarin herhangi bir s6z hakki olmadigini, bunun kendisine zorunlu olarak ya da
kendiliginden gectigini ve insanin bunlardan higbirini se¢imle kazanmadigini, insana
bunlarin cebren aktarildigini dile getirir. Mesela kisinin kendisinin var olma isteginin
kendisi sebebiyle olmadig1 ve giinesin kendi istegiyle dogmayacagi buna 6rnek olarak
verilmekte ve bu da onlarin kagmilamaz almyazilar1 olarak goriilmektedir.? O, bu

anlamdaki sinirliligin ilkini ve en 6nemlisini kalitim olarak gérmektedir.

3.5.1.1 Kahtim

Mutahhari’ye gore insanin higbir iradesinin s6z konusu edilemedigi bir durum varsa -
ki normal sartlarda bunun bdyle olmadig1 kanaatindedir- iste bunun tam anlamryla
kalitim oldugunu sdylemek miimkiindiir. “Insan, insani tabiatla diinyaya gelir. Anne
ve babasinin insan olusu nedeniyle kaginilmaz ve zorunlu olarak bir insan olarak dogar
Ote taraftan anne ve baba kendilerinde bulunan ve cebren bir dizi kalitsal nitelik ve

06 g6zleri bu kanaatinin neticesidir. Kabul

ozelliklerini ¢ocuga miras birakirlar” >
ettigini sdyledigimiz cebr anlayismim baska bir versiyonu da bu olmaktadir. Insanm,
dogumunda herhangi bir etkisi yoktur. Ayn1 sekilde ebeveynleri yoluyla kendisine
devredilenler konusunda da herhangi bir tesiri yoktur. Insanim bir etkisinin olmamasina
ragmen dogrudan insana gecen birtakim fiziksel 6zellikler oldugu bilinmektedir. Bu
da kisinin onu kazanmak i¢in ugragsmasina gerek kalmaksizin gergeklesir. Ya da bu
durumu istemeyip kendinden engellemeye c¢alissa da bunu yapamayacak ve cebren
onu almak durumunda kalacaktir. Burada Mutahari’nin kabul ettigi irade tanimina
uymayan bir durum sdz konusudur. Iradenin, kisiyi istemedigi seylerden alikoymasi
gerekir. Oysa buradaki durumda kisi bundan kendini alikoyamamakta ve zorunlu
olarak bu ozellikleri kabul etmektedir. Yani iradenin devreye sokulamadigi durumlar
s0z konusudur. Kisi anne-babasindan zorunlu olarak bazi fiziksel 6zellikleri alir ve bu
ozellikler onun istegi dogrultusunda gerceklesmedigi icin insan bu konuda 6zgiir degil,

siirli bir varlik olarak karsimiza ¢ikar. Insanin sinirl bir 6zgiirliik i¢inde oldugu

diistincesi bu ¢ercevede s6z konusudur.

Konuyu tekamiil agisindan da ele alarak biyolojik tekdmiil kavramindan soz

etmektedir. Biyolojik tekdmiil “insanin tiimiiyle iradesi ve inisiyatifi disinda, tamamen

205 Mutahhard, Insan Diisiincesinde Allah, 26.
206 Mutahhari, Kur'an’da Insaniyet Mektebi, 45.
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kalitim yasalariyla gerceklesmis bir tekamiildiir.”?"” insanin 6zgiir iradesiyle kemal
yolunu izledigi gibi kalitim yasalariyla da belli bir tekamiil yolunu izlemesi beklenir.
Ancak insanin biyolojik tekamiil ile elde ettigi kazanimlar1 kendi istek ve cabasi
sonucuyla degildir. Yani biyolojik yasalar kisinin aktif bir ¢abasi olmaksizin
gerceklesen durumlardir. Cilinkii “kalitim yasalarina baktigimiz zaman kazanilarak
elde edilen ozelliklerin ve ferdi oOzelliklerin kalittim yoluyla gelecek kusaklara

gecmesinin reddedildigini goriiriiz”?%

sOzleriyle Mutahhari bunu ifade etmektedir.
Anne-babanin tecriibi bilgilerine dayanan faktorlerin kalittim yoluyla c¢ocuklarina
gecemeyeceginden soz etmektedir. Ayni sekilde biyolojik tekamiil ya da kalitim
yasalarina dahil olan konularda da c¢ocugun iradesiyle bunlar1 kabul etmeme
durumundan s6z edilememektedir. O halde Mutahhari’ye gore insanin ozgiirliik,
ithtiyar ve iradesinin kabul edilebilmesi i¢in bu yasalarin kendisinin bizzat icraat
halinde oldugu konularda degil de yasalar olmakla beraber insanin kendi g¢abasi

sonucunda elde edecegi kazanimlarla s6z konusu olacaktir.

3.5.1.2 Dogal ve cografi cevre

Insan1 sinirlayan diger bir etken ise insanin dogup biiyiidiigii cevredir. Bu c¢evrenin
etkisi de yadsinamaz bir gergektir. Ona gore ¢evre de “insanin iizerinde ister istemez
biyolojik ve ruhsal etkiler birakir. Sicak, soguk ya da 1lik iklimler insanin karakterine
ve ahlaki yapisma etki eder.” 2* Kisinin yasadig1 ortammn dogal sartlarindan
etkilenerek ona gore bir bakis agisinin olacagi ihtimalini goz Oniine getirir. Bu
diisiinceden hareketle akillara su soru gelebilmektedir. Kisinin bulundugu dogal
ortamdan etkilenip c¢evresine gore hareket etmekle sinirli bir konuma gelecegini
varsaysak bile ortamin degismesi durumunda bu sorun ortadan kalkmis olmaz m1? Bu
soru akillara gelse bile Mutahhari aslinda bu sekilde diisiinmemektedir. Kisi ortamini
degistirse bile yine baska bir dogal ve cografi ¢evre ile karsilasacagi i¢in gevre ile
stirekli muhatap halindendir. Her nereye giderse gitsin degisen sadece c¢evre ya da

cografyadir, kisinin ¢evreden etkilenmesi degismemektedir. Insanm bir dogal ve

207 Mutahhard, Insanin Tarihte Tekamiilii, 12.
208 Mutahhari, Materyalizme Egilim Nedenleri, 77.
209 Mutahhard, Islami Diinya Gériisii I Kur’an’da Insan-Iman ve Ahiret, 177.
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cografi ¢evreye ihtiya¢ duymasi ve bundan kaginamamasi bunun zorunlu sonucudur.

Insan nereye kacarsa ya da giderse aslinda orasi1 da bir ¢cevre/cografyadir.

3.5.1.3 Sosyal cevre

Insanin i¢inde biiyiidiigii sosyal ¢evre insani1 belirli smir igine girmeye zorlayan
etkenlerden biri olarak goriilmektedir. insan dogal ve cografi ¢evreden kagamadigi
gibi sosyal ¢evreden de kacamaz. “Dil, geleneksel ve toplumsal toreler, din ve mezhep,
cogunlukla sosyal gevrenin insana dayattigi ve tahmil ettigi seyin kendisidir” !
diyerek insanm ¢evre karsisindaki durumu incelenmeye calisilmistir. inancin da bu
sekilde olustugunu sdylenmektedir. Bu sdylemlere gore inang; “serbest diisiince ve
akil kullanilarak, gercek fikir yiiritmeye dayanir” ya da “kisi baba ve ecdadini taklit
yoluyla, bir itikat kazanir” tanimlarini kapsadigi goriilmektedir.?!! Ikinci diisiince
bunu gostermektedir. Insanm yasantis1 sosyal bir yasanti oldugu igin her insan
bagkalariyla hayatin1 siirdiirmekte ve paylasmaktadir. Bu durum karsisindan da insanin
bir digerinden etkilenme durumu ya da bir baskasm etkileme durumu

gozlemlenmektedir. Bu da insam1 smirlayan etkenlerin bir baska yOniini

olusturmaktadir.

3.5.1.4 Tarih ve zaman faktorii

Insan zaman bakimindan simdiki zamanla birlikte gegmis zamanin ve gelecek zamanin
payindan hissesine diiseni almak durumundadir. Mutahhari, gecmisi ve gelecegi
birbirinden ayri iki ug¢ olarak diisiinmez, ona gore gecmis, gelecegin tohumu ve
cekirdegidir.2!? Insanin tekamiile ulasmasi noktasinda ge¢mis ve gelecek arasindaki
baglantinin iyi ¢dzlimlenmesi gerekir. Gelecege gegmis tecriibelerle adim atilmali ve

tekamiil yolundaki eksiklikler bu sayede giderilmelidir.

Bu dort unsur insani sinirl bir alana ¢ekmeye ¢alisan faktorler olarak goriilmektedir.
Ancak bu simirlar igerisinde insanin 6zgiir olabilecegi diistiniilmektedir. Sinirlarin
asilmas1 konusunda da yine insan 6zgiirdiir. insandaki yetenekler hem insan1 kisitlayan

etkenlerdir hem de bu etkiden kendisini koruyabilecek bir yap1 arz eder. Ona gore

210 Mutahhari, Ahldk Felsefesi, 45.
211 Mutahhard, Islam Cumhuriyeti Cevresinde, 61.
212 Mutahhari, Islami Diinya Gériisii I Kur’an’da Insan-Iman ve Ahiret, 178.
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“insan bir taraftan akil ve bilim giicii, 0te taraftan irade ve iman giicii yoluyla bu
faktorlerde kimi degisiklikler olusturur ve onlar1 kendi istekleri ile uyumlu hale
getirerek, kendi kaderinin sahibi olur.”?'® Insan durumu kendi kontroliine alabilmekte
ve iradesine baglayabilmektedir. Bu ise tamamiyla psikolojik olarak
gerceklesmektedir.?!* Yani insan bazi sartlara uymak zorundaysa ve bu durumdan
kacinamazsa, insanin psikolojisinin kendisini bagimsiz ve 6zgiir kilmaya yeterli
olacag1 sdylenmektedir.?'> Insan, kendini ve kendi haricindekileri iyi taniyip bu
simirhliklar1 belli oranda asma giicline sahip bir varlik olarak goriilmektedir. Sosyal
cevrenin baskisindan kurtulma ve hakikatlerin pesinden kosma neticesinde 6zgiirligii
elde etme ise Kur’ani bir bilgidir. Hz. Ibrahim’in kissas1 buna rnek olarak verilebilir.
Insan hicbir ¢abasi olmadan bu smrliliklari kabul eder ancak ¢abasi olursa bu
siirhliklar1 cabasi oraninda daraltabilir. Kisitlamanin azaltilmasinin 6l¢iitii de akil ve
iradedir. Irade ve akil insanin smirliliklarin1 kesfetme yetisine sahip olan ve bu yetiyi

kullanarak insanin 6zgiirliigline katki sunan faktor olarak goriilmektedir.
3.6 Yaratma

Halk, 3130 sozliikte; “oranlamak ve Olctimlemek” 1stilah olarak ise “bir nesneyi higbir
asil, koken, temel, kaynak ya da dayanak olmadan ve hicbir seyi 6rnek almadan ibda’
etmek, insd etmek, viicida getirmek, yaratmak” 2!'® anlamlarina gelmektedir.
Mutahhari, insan disindaki canlilarin ya da cansizlarin yonetilmesi ya da islerinin idare
edilmesi konusunda yaratma agisindan bir problem gormez. Insanlarin irade ve
kazanimlarin1 hice saymaksizin, her seyin Allah tarafindan yaratildigini ve higbir
kimsenin bu konuda Allah ile ayn1 hakka sahip olmadigini savunmaktadir. Ciinkii o,
yaratmanin icat anlaminda sadece Allah’a ait olacagini ve insanin yaptiginin ise
yalnmzca taklidi ifade ettigini sdylemektedir.?!” Onun felsefesinde insanin &zgiir
oldugu giiclii bir sekilde vurgulanmasina ragmen bunun sadece irade, 6zgiirlik ve
ihtiyar alanlarin1 kapsadigi goriilmektedir. Mu’tezile’nin dedigi gibi “kul fiilinin
yaraticidir” sdylemlerinden ise oldukca uzaktir. Onlar insanin kendi fiillerinin faili

olmasinin dayanagini, Allah’1n insan1 yarattiginda kendisine vermis oldugu kudrette

213 Mutahhari, Kur’an’da Insaniyet Mektebi, 46.

214 Yeprem, [rade Hiirriyeti ve Imdm Maturidi, 251.
215 Mutahhard, Insan Diisiincesinde Allah, 39.

216 fsfahani, Miifredat, 511.

217 Mutahhari, Fitrat, 19.
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gormektedir. Insan bu giice siirekli sahip oldugundan ve bu giic ondan hig
alinmadigindan fiillerini bu kudret sayesinde yaratir. '8 Cebriyyetii’l-halisa diye
adlandirilan bir grup, gercekte kula ait bir fiilin olmadigin1 ve fiili yapmaya da
istitaatinin bulunmadigini ileri siirerek insanin yaratmayla nitelendirilemeyecegini ve
tek yaraticmin Allah oldugunu sdylemektedir. 2!° Mutahhari, kisinin fiillerinin
yaratilmasi1 hakkini kula vermekten kaginarak, bu hakkin yalnizca Allah’a ait oldugunu
ifade eder. Ancak Cebriyye taraftarlariin iddia ettigi gibi de fiili yapmaya istitaatinin

olmadigini kabul etmez.

Onun diisiince yapisinda nedenler silsilesinin bu konuda da 6nemli bir yeri vardir.
Yaratma meselesini nedensellik kanunundan hareketle 1zah eder. Akli bir ¢ikarim
yaparak insanin acziyeti sebebiyle yaratma gibi bir kudreti eline geciremeyecegini
ifade etmektedir. “Evren ve evren yasalarinin hepsi Allah’in yaratigi olmada esittirler.
Bizi, bizim dilememizi, gii¢ ve kudretimizi, her seyimizi Allah yaratmistir” 2
sOzleriyle de bunu izah etmeye ¢alismistir. Allah’1n takdirinin kainattaki diizeni stirekli
takip ettifini ve insamin yaratma gibi bir hakkinin olmadigm soylemektedir. %!
Mutahhari, insanin evrenin bir par¢asit olmasindan yola ¢ikarak onun da nedenler
kanununun i¢ine girdigini, bu yiizden de kendisi bunun bir parcasiyken nedenler
kanununa hiikkmedemeyecegini sdylemektedir. Nedenler kanunu insana hiikkmettigine
gore insan bu kanuna hakim olamaz ve bunda da herhangi bir degisim s6z konusu

degildir. Kendisi yaratilmis olan ve bir kanun igerisinde 6zgiir olan insanin yaratma

gibi herhangi bir 6zelligi mevcut degildir.

Halk ile kesbi birbirinden ayirmaya calisan Matiiridi’nin de “vasitasiz meydana gelen
sey halk, aletle meydana gelen kesb” ve “kudret sahibinin tek basina meydana
getirmesi miimkiin olan sey halk, miimkiin olmayan sey ise kesbdir’?** dedigi
bilinmektedir. Bu agidan Mutahhari, her ne kadar halk ve kesbi birbirinden ayirmamis
olsa da netice itibariyle bu diislinceye oldukg¢a yakin oldugu anlasilmaktadir. Matiiridi

insanin fiilleri karsisindaki durumunu kesb ile temellendirmektedir. Yani insanin fiili

218 Serafeddin Golciik, Bakilldni ve Insamn Fiilleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1997), 168.

219 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, gev. Mustafa Oz (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi
Yayinlari, 2015), 102.

220 Mutahhari, Hatemiyyet (Peygamberligin Sona Erisi), 64.

221 Mutahhari, Hatemiyyet (Peygamberligin Sona Erisi), 64.

222 Sabini, Matiiridiyye Akaidi, 132.
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yaratma boyutuna tasinmadan sadece kiginin kazandigi sey olarak goriiliir.
Mutahhari’de bunun karsili§i ise sebep-sonug iliskisinin insanin tercihine gore
sekillenmesi olarak kendini gosterir. Netice olarak insan sebep-sonug iligkisini askiya
alamaz ama kendi istegi dogrultusunda hangi sebebe basvuracagi kararmi kendisi
vermektedir. Sebep-sonug iligkisine bagsvurma insana ait, bu iligkiyi gozetme ve
yuriirliikte tutma ise Allah’a aittir. Bu da aslinda dolayli olarak kesb diye ifade
edilebilir.

Mutahhari’nin sadece yaraticilik vasfin1 Allah’a vermesi ve bunun baskasindan

beklenemeyecegi inanci, onun fiillerde tevhid 2

ilkesini kabul ettigini gosterir.
Fiillerde tevhid anlayis1 Allah’tan baska yaraticinin olmadig1 ve O’ndan bagka isleri
diizene koyan higbir varhigin olamayacagi inanci olarak kabul edilmektedir.?** Aym
sekilde o, Hz. Ali’nin de hutbelerinde bundan s6z ettigini haber vermektedir. Allah’in
zatiyla sifatlarinin bir olmasmin ve zatinda ortagi olmadigi gibi yaraticihiginda da

ortaginin olamayacaginin sdylenmesi bunun ispat: niteligindedir.??

Mutahhari’nin yaratma konusundaki diisiincesi, Kur’an’da bu konunun nasil gectigiyle
yakindan ilgilidir. O, yaratma konusunun Kur’an’da asama asama gelistigini ifade
eder. “Evrenin alt1 giinde yaratildig1 ve bu giinlerden amag, ister alt1 donem, ister her
biri bin yila esit olan bir ¢esit Tanrisal giin, ister bizim bildigimiz 144 saate esit olan
alt1 giin olsun evrenin tedrici olarak yaratildig: anlasilir’??® diyerek bu diisiincenin
dogrulugunu temellendirmeye c¢alismaktadir. Bu diisiinceden hareketle varliklarin
ezeli irade ve takdir sonucu yaratilmasinin, biitiin yaratilanlarin ayni1 anda
yaratilmasini gerektirmeyecegini sOyler. Tedrici iislip, yaratma ag¢isindan onun
diisiincesinin temelini olusturmaktadir. Tekamiil yolunu katetmesi beklenen insanin
yaratilmasini da bu bakis agisiyla ele alir. Ona gore “insan bir tohum hiikmiindedir.
Tohum bilfiil agag¢ degildir, yaprak degildir, dal ve meyve degildir ama zamanla biitiin

bunlara doniisebilecek bir sekilde yaratilmistir. Yani potansiyel anlamda mitkemmel

223 Fiillerde Tevhid anlayisina gore evrenin biitiin isleyisi, tiim nedenler ve sonuglar, Allah'n elindedir. Allah'n
zatinda ortagi olmadigi gibi yaraticiliinda da ortagi yoktur. Tiim failler ve nedenler, kendi varligini, tesirlerini,
fiillerini O'ndan alir. Tiim degisimler ve giicler Allah'tandir. Insan da Allah'in yaratigidir. Konu hakkinda genis
bilgi i¢in bk. Keskin, Caferi ilmihali, 38; Mutahhari, Insan Hayatinda Allah, 12-14; Mutahhari, Islami Diinya
Goriigii I Kur’an’da Insan-Iman ve Ahiret, 94-101.

224 Ali Rabbani Gulpaygani, Keldmi Firkalar ve Mezhepler, ¢ev. Yunus Giirel (Istanbul: el-Mustafa Yayinlari,
2014), 142.

225 Mutahhari, Islami Diinya Gériigii I Kur’an’da Insan-Iman ve Ahiret, 97.

226 Mutahhari, Materyalizme Egilim Nedenleri, 80.
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bir agag¢ olabilme kabiliyetindedir. Demek oluyor ki insan her durumda bilkuvve bir

varliktir.”??’ Yaratma konusunda da bu asamalilik siirekli mevcuttur.

O, bagka bir 6rnek olarak da anne karnindaki bebegin olusum asamalarindan
bahsetmektedir. Ol emri, ezeli ilim ve irade tarafindan irade edilince bir anda gelismis
bir cocugun olusmasi kimse tarafindan beklenmeyen bir durumdur ve buradaki ol emri
asama asama olmay1 gerektirir. >® Netice itibariyle Mutahhari, yaratma &zelinde
Mu’tezile ve Cebriyye’nin goriislerine oldukg¢a uzaktir. Yaratma Allah’a, sebeplere
basvurma ise insana ait bir durum olarak goriilmektedir. Bu da kesb ile olduk¢a benzer
anlamlar cagristirmaktadir. Yani onun goriislerinin Matiiridi’nin konuya bakisina

oldukca yakin oldugunu sdyleyebiliriz.
3.7 Emru’n Beyne’l-Emreyn Dogrultusunda Kader Anlayisi

Mutahhari birbirilerinden oldukca farkli fikirleri savunan Es’ari ve Mu’tezile
iizerinden goriislerini aktarmaktadir. Cebirden uzak degerlendirmeleri oldugu
anlagilmakla beraber sinirli 6zgiirliikk anlayisi da onun iki ugtan sakinma cabasini
gostermektedir. Ona gore cebr ve tefviz, birbirinden oldukga uzak seylerdir. Bundan
dolay1 iki kavrama da mesafeyle yaklagmaktadir. “La cebre ve 1a tefviz, bel emru’n

29 C6g

beyne’l-emreyn” “insan igin cebr de yoktur tefviz de. Is bu ikisi arasindadir” 2%
diyerek konuya bu bakis agisiyla yaklasmakta oldugu goriilmektedir. O, kaza ve kader
konusunda bazi ekollerin 6zellikle cebr ve ihtiyar gibi goriislerine eserlerinde yer
vermis, onlarin diisiincelerindeki yanlislarini kendine gore izah etmistir. Es’ari ve
Mu’tezile Ozelinde yogunlasarak cebri tavir ve Ozglrlikc¢li tavrin goriisleri
cercevesinde degerlendirmelerde bulunmustur. Oncelikle sunu ifade etmeliyiz ki
Mutahhari, insanin 6zgiir ve ihtiyar sahibi oldugunu savunmaktadir. Faziletlerin en
yiicesi ise Allah’in kullarina bu hakki vermesi ve onlar1 dzgiir kilmasidir. 3° Bu
irtibatla da Es’arl diisiincesini en ¢ok cebr kavrami lizerinden elestirmektedir.

Mutahhari, Cebriyye olarak adlandirilanlarin Kur’an’daki insanin 6zgirliiglini

savunan ayetleri te’vil ettiklerini ve takdir inancin1 benimsemeleri sebebiyle bu ismi

227 Mutahhari, Fitrat, 164.

228 Mutahhari, Materyalizme Egilim Nedenleri, 81.
229 Mutahhari, Adi-i [1éhi, 34.

230 Mutahhari, Insan ve Kader, 29.
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insan fiillerinin olusumu hususunda cebr veya cebr-i mutavassit (orta yollu cebr)
olmakla elestirdikleri gelmektedir.?*> Sia mensubu olarak Es’arilerin kanaatlerini
onun da cebre yakin veya cebr olmakla elestirmesi, Matiiridilerin Es’arilik elestirisinde

ne Olcilide hakli oldugunun bir gdstergesidir.

Cebr diislincesinden olduk¢a uzak olan Mutahhari, Es’ari diisiincesinin insani
simirladigint ve Ozglir olmayan Kkisinin sorumlu da tutulmasinin bir anlami
olmayacagini diisiinmektedir. Es’ari diislincesinde aklin yeterli goriilmemesinin,
giizellik ve ¢irkinligin de akilla bilinemeyecegi diisiincesinin yanligli§ina vurgu
yapar.?* Hiisiin ve kubhun akli olmasmi savunmaktadir. Ayni sekilde Es’ari’nin
insanin fiillerini kazanmas1 konusundaki goriislerine de kars1 ¢ikarak kesb teorisini®**
insanin iradesi ve ihtiyar1 konusunda yeterli gérmeyerek, insanin ¢ok daha fazlasini
yapabilme potansiyeli olduguna inanir. Insanmin sadece ilahi takdirin gerektirdigi
seyleri yapmast onun i¢in problem olusturur ve cebri gerektirecegi icin de insandan
miikellefiyeti alacagini diisiinmektedir. Mutahhar?’ye gore herkesin sorumluluk sahibi
olmasmi gerektirecek bazi sartlar vardir. Bu sartlara “yilikiimliilik sartlar’” admni
vermis ve bunlardan birinin olmamasi durumunda kisinin sorumlu tutulamayacagini
sOylemistir. Bunlar; erginlik, akil, bilgi sahibi ve haberdar olma, kudret-yeti ve
ozgiirliik-se¢me hakkidir. Bunlardan herhangi birinin kiside bulunmamasi, teklifi de
ortadan kaldiracaktir. 2*° Kisinin cebr altinda olmadan giic ve kudretinin yani
yapabilirligin kendisinde olmasi gerekir. Eger bu yapabilirlik gdzetilmezse yine
kisiden sorumluluk diisecektir. Ciinkli ona gore Allah insani1 giiciiniin yettiginden
fazlasiyla sorumlu tutmaz. Kisi ancak giiciiniin yettigi kadariyla sorumlu olmaktadir.
Onun i¢in Eg’ar?’nin “teklif-i ma 18 yutak™ goriistinii kigiden teklifi kaldiracak nitelikte
olmasi1 sebebiyle kabul etmez. Giiciin iizerinde bir teklifle sorumlu tutulmak teklifi
kabul etmemeye bir sebep olarak goriiliir. Ancak Mu’tezile ve Matiirldi’nin teklif

anlayisini kabul ettigi sdylenebilir. 23

231 Mutahhard, Insan ve Kader, 36.

232 Oguz, Kazd ve Kader Kitabi, 48.

233 Mutahhari, Adl-i [léhi, 20.

234 K esb hakkinda bk. Mavil, fmam Es’ari’'nin Keldm Diisiincesi, 251-261.

235 Mutahhari, Kur 'an’da Insaniyet Mektebi, 48-54.

236 Mu’tezile ve Matiiridi’nin teklif anlayis1 igin bk. “Teklif”, TDV Islam Ansiklopedisi.
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Sebep-sonug iliskisi geregi kisinin fiilleri konusunda etkin olmasi gerekir.
Mutahhari’ye gore kul fiillerinde tamamiyla aktif konumdadir. Bunun i¢in insan sebep
oldugu seylerden sorumludur. Cebriyye goriisiiniin bu baglantiy1 kurmamasinin yanlis
oldugunu diistinmektedir. Sebep-sonug iligkisinin yok sayilarak kiginin kendi fiillerine
etkisinin yok sayilmasmin hata olacagimi ifade eder. Ilahi takdirin sebep-sonug
iligkisini ortadan kaldiracagina dair diislincenin de kisiyi pasiflestirecegini
sdylemektedir. 2> Ona gore sebep-sonug iliskisi ilahi takdirin yok sayilmasimi

gerektirecek bir durum degildir.

Cebriyye ve Es’arlyye’nin fiillerde tevhidi benimsemesinin onlarin sebep-sonug
iligkisini kabul etmemelerine yol actigini ifade eder. Cebriyye’nin fiillerde tek fail
olarak Allah’1 gormelerini kabul etmez. Eg’ari’nin bu konudaki kesb taniminida yeterli
bulmaz. Ona gore insan fiillerini yaratamamakta ancak fiillerinin dogrudan faili
olmaktadir. O halde fiillerde tevhidin kabul edilmesinin sebep-sonug iligkisini
reddetmeyi gerektirmedigine inanmaktadir. Cilinkii “neden ve sonuca inanmak,
diinyanin isleyisinde mahliklarin rolii oldugunu kabullenmek sirk degildir. Bunlar zati
olarak bagimsiz olmadigindan oynadiklari roller de bagimsiz degildir.”?*® Ozetle

Mutahhari’nin Es’ariyye ekolii diisiincesindeki yanlis buldugu konular sunlardir:

1. Aklin iyiyi ve kotliyti bilmede eksik oldugu diisiincesi ve Allah’in bildirmesi

olmaksizin aklin bunu kesfedemeyecek olusu.

2. Nedensellik kanununun yok sayilmasi ve kabuliinliin Allah’1 simnirlayict nitelikte

oldugu fikri.
3. Adaletin Allah’a zorunluluk yiiklemesi olarak anlagilmasi.
4. Kesb teorisi geregi kullarin fiillerinin faili olmadigi.

5. Kisiye giiciiniin yetmedigi durumlarda da teklifin caiz goriilmesi.

237 Mutahhard, Insan ve Kader, 40.
238 Mutahhari, Islami Diinya Goriisii I Kur’an’da Insan-Iman ve Ahiret, 123.
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Yukaridaki maddeler Mutahhari nazarinda Es’ariyye’ye ait olan, kazd ve kader
konusundaki yanlis diisiincelerdir. Ancak baz1 goriislerde de Es’arlyye ekolii ile ayni

kanaatleri paylagmaktadir. Bunlar ise elestirdigi diisiincelerinden daha azdir:

1. Yaratma hakk1 sadece Allah’a ait olup O’ndan baska yaraticinin olmamas.

2. Ezeli irade meselesi.

Mutahhari, Es’ari’lerin kader konusunda bu yaklagimlarini insanin sorumlulugunu
elinden alan ve cebren insana zorunluluk hissi veren durumlar olarak goriir. Onun
“cebr de yoktur tefviz de” soziindeki cebr de yoktur ifadesinin bu gruba muhalefet

ettigi kisim oldugu anlasilmaktadir.

Mutahhari’nin cebr noktasinda Es’ari ekoliine elestirileri oldugu gibi Mu’tezile
diisiincesinde de yanlis buldugu birtakim goriisler vardir. Bu kisimda tefvizin 6n plana
cikarilmasindan kaynakli problem oldugu anlasilmaktadir. Mu’tezile sifatlarda tevhidi
reddedenlerin aksine sifatlarda tevhid ilkesini kabul etmis ve fiillerde tevhid ilkesini
de reddetmistir.>*® Fiillerde tevhidin reddedilmesi de bu tenkiti beraberinde getirmistir.
Insamin smirsiz dzgiirliigii, Allah’in kotilyii yaratmayacagi diisiincesi ve kullarmn

yaraticilik vasfinin olmasi gibi goriisler elestiriye tabi tutulan fikirlerdendir.

Mutahhari’nin Mu’tezile diisiincesine belki de en kuvvetli elestirisi nedensellik
kanunlarmin yonetiminin kendilerine birakilmas: ve insanin fiilleri konusundaki
siirsiz  Ozgiirliigiinlin, insanin  amellerine sirayetinin yaraticilik  boyutuna
aktarilmasidir. O, Mu’tezile’nin diinyanin isleyisini su sekilde kabul ettigini aktarir:
“Allah’in evrenle olan iliskisi sanatgiyla sanat eseri arasindaki iliski gibidir. Bu
durumda, yapilis siirecinde sanat eserinin yapana muhta¢ oldugunu, fakat yapildiktan
sonra kendi islerini, kendisini yapanin kurdugu diizende yiirlitecegine inanmak
gerekecektir.”?** O, bu diisiinceye siddetle kars1 ¢ikmaktadir. Ciinkii Allah’in insani
tabiat kanunlarina bagli olarak yarattigi, basibos birakmadigi ve kanunlarin isleyisinin
Allah tarafindan gergeklestirildigi ve takip edildigi haber verilmektedir.?*! Ona gore

nedensellik kanunlarini, Allah kainata yerlestirdikten sonra bu kanunlarin kendi

239 Mutahhari, I:slami Ilimlere Giris 2 Kelam—l'rfan?Ameli.Hikmet, 32.
240 Mutahhari, Islami Diinya Gériisii I Kur’an’da Insan-Iman ve Ahiret, 123.
241 Giiler, Allah i ahlakiligi sorunu, 119.
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baslarina Allah’in kurdugu diizene gore hareket etmeleri yeterli bir aciklama olarak
goriilmez. Cilinki bu kanunlarin igletilmesinde Allah siirekli faal ve yaratici
konumundadir. Mu’tezile’nin yaklagimini onun vermis oldugu baska bir Ornek
iizerinden ifade edecek olursak; Mutahhari, onlarin inancinda “su, yagmur, 1s1, toprak,
bitki, hayvan ve insanlarin Allah’la olan, iliskisi bdyledir. Ornegin yagmur,
yaratildiktan sonra kendi fonksiyonunu bagimsiz olarak siirdiiriir. Boylesi bir diiglince
ise sirktir”?*? sozleriyle bu inancin agikca sirk icerdiginden bahsetmektedir. Onu bu
diisiinceye sevk eden seyin ise yaratmanin insana ve kanunlara birakilmasi seklinde
gerceklesecegi iddiasidir. Mu’tezile’nin hiirriyet anlayisini savunmakla birlikte
insanin yaratict konumunda olamayacagint ve kanunlarin siirdiiriilebilirligini
Allah’tan almas1 gerektigine inanir. Aksi durumda sadece Allah’a has kilinan ve ilahlik
vasfini ifade eden yaraticilik 6zelliginin bagka nesnelere de aktarilmasi onun nazarinda
sirk olarak degerlendirilmektedir. Onun anlayisinda Allah her durumda, her iste aktif
ve faal bir vaziyette olaylarla irtibatlidir. Bu ilintinin kesilmeden devam ettirilmesi,
kainattaki bu akis1 ve diizeni anlayabilmenin yoludur. Her mevcut sey mevcudiyetini
Allah’tan aldig1 gibi bu durumun devam etmesini saglayacak niteligi de her an
Allah’tan almakta olup kendi baglarina bu durumu idare etme liiksleri kendilerine
taninmamaktadir. Ciinki “yaratilmig olan, yaratiisinda oldugu gibi varligmi
siirdiirmek i¢cin de yaraticiya ihtiyag duyar. Hem yaratilis hem de varligin devami

acisindan bu ihtiyag zorunludur.”?*

Ik olarak Mutahhari’nin cebr anlayisindan kagip tefvize dogru bir siginma eylemi
sergilemeye calistig1 anlasilmaktadir. Ancak mutlak bir tefviz anlayisindan da
sakiildig1 goriilmektedir. Bu yaklasim ve ayni1 orta yol arayis1 Seyh Sadik’ta da ifade
edilir. O, bu konuyu su rivayetle anlatmaya ¢alismistir: “imam Cafer Sadik’a (a.s),
‘Allah her seyi kullaria mi1 birakmistir? > diye sordum. imam: ‘Allah her seyi kullarina
birakmayacak kadar yiicedir, kerimdir’ dedi. ‘Allah kullarmi isledikleri fiillere
zorluyor mu? dedim, buyurdu ki: ‘Allah kulunu bir sey yapmaya zorlayip, sonra da
ona azap etmeyecek kadar adildir’.”?** Bu rivayette de ne tam 6zgiirliigiin ne de tam
zorunlulugun Allah tarafindan kullarina verilmedigi anlasilmaktadir. Bu iki alim de

aslinda orta yolu tercih etmek istemektedirler. Bu onlara gére dogru olan anlayistir.

242 Mutahhari, 1:slami Diinya Goriisii I Kur’an’da 1:nsan-1:man ve Ahiret, 124.
243 Mutahhari, Islami Diinya Gériisii I Kur’an’da Insan-Iman ve Ahiret, 124.
244 Seyh Sadik, Tevhid, gev. Zafer Aydas (istanbul: el-Mustafa Yayinlari, 2014), 623.
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Mutahhari’nin, Mu’tezile mezhebinde yanlis buldugu diisiinceler kanaatimizce

sunlardir:

1. Insanin fail olarak kendi fiillerini yaratabilir durumda olmas.

2. Nedensellik kanunlarina tabi olan insanin Allah’a ihtiya¢ duymaksizin islerini

devam ettirebilmesi.

3. Fiillerde tevhidin kabul edilmemesi.

Su noktalarda ise ayn1 diisiinceleri benimsedigi sdylenebilir:
1. Adalet kavrami hakkindaki kanaatleri.

2. Hiisiin ve kubh olan seylerin akilla bilinebilir olmasi.

Mutahhari, Es’ariyye’yi, cogunlukla elestirse de bazi noktalarda ayni diistinmiistiir.
Ayni sekilde Mu’tezile’yi de hem tenkit etmis hem de ayni diisiinceleri paylasmistir.
Bunu yaparak aslinda “emru’n beyne’l-emreyn” goriisiine ulagsmak istedigi
anlasilmaktadir. Bu iki u¢ goriisiin ortasinda bir inancin kabul edilmesi gerektigine
inanir. Aksi takdirde Allah ve insan iliskisinin dogru bir sekilde anlasilabilmesi
miimkiin goziikmemektedir. Ik inanca gore kul Allah karsisinda aciz, ikinci inanca
gore de Allah’mn kul karsisinda bazi haklarini kullanamamakta oldugu goriilmektedir.

O halde bu ikisinin arasinda olan inan¢ en dogru yol olarak kabul edilmelidir.

Mutahhari, birbirine olduk¢a uzak olan iki goriisiin olusma sebebini de ayetlerin yanlig
anlagilmasina baglamaktadir. Orta yoldan uzaklasilmasinin nedeni ayetlerin dogru bir
sekilde ¢oziimlenememesidir. O, Kur’an’da hem kaderin varligini kabul eden ayetlerin
yer aldigini sdylerken hem de insanin 6zgiir oldugunu belirten ayetlerin var oldugunu,
bunlarin dogru sekilde izah edilememesinin ihtilafa sebep oldugundan bahsetmektedir.

Es’arlyye ve Mu’tezile’nin bu ayetleri te’vil etti§ine dzellikle temas etmektedir.

Iki tiirlii ihtilaftan bahsedilebilecegi varsayimindan hareketle, konunun hangi ihtilaf
alania dahil oldugunu tespit etmeye calisir. Ciinkii ilk ihtilaf (catisma) anlayis1 “bir

sOziin bagka bir sozii agikca ve uygun bir bicimde ortadan kaldirmasi seklindedir.
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Ornegin; birisi Peygamber Safer ayinda vefat etti diyor, bir digeri ise Peygamber’in
Safer ayinda vefat etmedigini sOyliiyor” buradan hareketle birinin ispati digerini
dogrudan devre dis1 birakacak niteliktedir. > Bu 6rnekte ikinci ciimle birincinin
hilkkmiinii gegersiz kilmaktadir. Ikinci tiir ihtilaf ise, sonraki varsayimm kabul
edilebilmesinin sartiin ilkinin batil olmasiyla ilgilidir. Ornegin “birisi, Peygamber
Safer ayinda vefat etti diyor, digeri ise Peygamber Rebiiilevvel ayinda vefat etti diyor.
Elbette burada Peygamber’in Safer ayinda degil de Rebiiilevvel ayinda vefat etmis
olmas1 gerekmektedir.”?*® Birbiriyle ¢elisiyor gibi goriinen ayetlerin te’vil edilmesinin
hata oldugunu bu hatanin giderilmesi i¢in verilen 6rneklerin ikincisinden hareketle
ayetleri anlamaya c¢alismanin daha yerinde olacagi kanaatindedir. Birinci verilen
tarzda 6rnegin kabul edilmesi durumunda olaylarin anlagilmasi zorlagacak ve konu ile
alakal1 birinin haklilig1 digerini yok saymaya kapi aralayacaktir. Kur’an’daki kaza ve
kader ile ilgili ayetlere ve insanin 6zgiirliigii ve ihtiyarmi zikreden ayetlere bakildig:
zaman konunun birinci sekildeki ihtilaf sebebi olarak degil de ikinci anlatilan ihtilaf
sebebine dahil edilmesi gerektigini sdyleyerek bunlarin su sekilde anlagilmasinin
yerinde olacagini sOylemektedir:
“Stiphesiz Kur’an ayetleri bu konuda agik¢a birbirini gegersiz kilmaz ve onlarin
catigmalart birinci tiirden degildir; ¢ilinkii gordiiglimiiz gibi, ayetlerin bir kismu1 her sey
takdirdir, bir kismu da her sey takdir edilmemistir demiyor. Bir kisim ayetler her seyin
Allah’in ilminde gegtigini, diger kisim ise her seyin Allah’in ilminde geg¢medigini
sOyliiyor. Bir kisim ayetler beserin yapti81 islerde 6zgiir ve se¢gme hakkina sahip oldugunu
soylerken, diger kisim ayetler bunun boyle olmadigini sdyliiyor. Bir kisim her sey
Allah’m istegine baghdir derken, diger kisim her seyin Allah’in istek ve iradesine baglh
olmadigini dile getiriyor.”?*’
Mutahhari bu ayetlerin te’vile ihtiyag duymayacagini ve ayetlerin ayn1 konunun farkl
yonlerinden bahsettigini vurgulamak istemektedir. Ayetlerin birbirine iki zit goriisii
doguracak sekilde te’vil edilmesinin yanlis oldugundan bahsetmektedir. Insanin 6zgiir
bir varlik olmasi ilahi takdirin olmamasmi gerektirmedigi gibi kaderin olmasi da
insanin Ozgiirliigiine ve se¢imlerine mani degildir. Kader hakkindaki orta yol bu

sekilde anlagilmaktadir.

O iki farkli te’vil anlayisini kabul etmez ve te’vile gidilmesini dogru bulmaz. Ona gore

liclincii bir goriis vardir. Bu goriis ise kaza ve kaderi kabul edip insanin bu kanunlar

245 Mutahhari, I:nsan ve Kader, 37.
246 Mutahhari, Insan ve Kader, 38.
247 Mutahhari, Insan ve Kader, 38.
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cergevesinde Ozgilir ve ihtiyar sahibi oldugu goriisiinden hareketle Aayetlerin
celismedigi ve ayetlerin te’vile konu olamayacag diisiincesidir.?*® Onun {iciincii bir
goriis olarak Eg’arl ve Mu’tezill diislincenin ortasinda yer alan, insani nedensellik
kanunlarina bagl 6zgiir bir varlik olarak goéren anlayis konumuzun baslhigini olusturan
anlay1s olarak kendini gostermektedir. Mutahhari’nin siirekli cebr ve tefvizin arasinda
bir yer bulmaya ¢alistig1 anlasilmaktadir. Bu konulardaki kanaatlerini ve elestirilerini
Sii bir alim olarak sadece Es’arlyye ve Mu’tezile iizerinden yiirlitmiistiir. Cebr
konusunda Eg’ariyye’yi elestirdigi gibi yaratma konusunda da Mu’tezile’yi fazlasiyla
elestirmektedir. Bu alanda tanindik ve bilindik bir alim olan Matiiridi’den
bahsetmemis olmasini ise biiyiik bir eksiklik olarak anlamak gerekir. Ciinkii cebr ve
tefviz arasinda bir goriise sahip oldugu bilinen Matiiridi diisiincesi bu konuda
Mutahhari’ye oldukca yakinlik arz etmektedir.** Bu yakinligi ise kesb anlayisi
olusturmaktadir. Her ne kadar Mutahhari bir kesb inancindan bahsetmese de kulun
fiillerinin yaratilmasimin Allah’a ait olmas1 daha uygundur.?*® Aslinda Mutahhari, kesb
ifadesini kullanmasa bile kesb telakkisine olduk¢a yakin bir goriis icerisinde oldugu
anlasilmaktadir. Zira ona gore de insan kendi fiillerini segmede 6zgiir iken fillerinin

yaraticisi hakiki manada Allah’tir.

Mutahhari, iki ekoliin goriislerini ortaya koyarak bu goriislerin birbirine olduk¢a zit ve
uzak oldugundan hareketle dogrularini1 ve yanlislarini ortaya koymak istemektedir.
Buna gore de dogru diisiincenin arastirilmasi gerekir. $ia’nin goriislerini benimseyerek
dogru diistincenin S1a’nin goriisii oldugundan yana tavir sergilemektedir. Nedensellik
ve yaraticilik bakimidan smirli ancak, bunlar iginde 6zgiir bir insan algis1 onun “cebir
de yoktur, tam 6zgiirliikkte yoktur” ifadesini anlamamiza yardimci olmaktadir. Yaratma
Allah’a ait olmakla birlikte nedensellik kanunlar1 i¢erisinde irade sahibi bir insanin
varligindan bahsetmektedir. Bu da “La cebre ve 1a tefviz, bel emru’n beyne’l-emreyn”

diistincesini olusturmaktadir.

248 Mutahhard, Insan ve Kader, 39.

2% Oguz, Kazd ve Kader Kitab, 33.

250 By konu hakkinda bk. Mutahhari, Materyalizme Egilim Nedenleri; Gulpaygani, Keldmi Firkalar ve Mezhepler,
231-234.
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3.8  Hatmi ve Gayr1 Hatmi Kader Diisiincesi

Kader konusunda birgok farkli goriislerin ortaya atildigir bilinmektedir. Kader
meselesinin kabulii ve ne anlama geldigi ihtilafl1 olmakla beraber, kaderin degisip,
degisemeyecegi konusu da ihtilafli konular arasinda yerini korumaktadir. Ancak bu
degisimi Allah’mn bilgisi agisindan diisiinmek miimkiin degildir. Ayn1 sekilde kaza ve
kaderin iki ¢esit oldugu bilinmektedir. Bu ayrim Ehl-i siinnette oldugu gibi Sia
diisiincesinde de vardir. Bu ayrimda s6z konusu edilen “kaza-yr muallak”
Mutahhari’ye gore gayri hatmi kader, “kazd-y1 miibrem” den maksat da hatmi
kaderdir. Mutahhar?’nin kaderin gayr1 hatmiligi meselesine ihtiyatla yaklastig1
goriilmektedir. Bu kelimeler Allah’in ilminin, kaza ve kader ile ilgili daha sonradan
olacaklar1 bilmesi bakimindan degisip degisemeyecegi durumunu ifade eden
kavramlar olarak kullanilmaktadir. Ya da kaderin degisip degismemesini ifade eden
kavramlardir. Hatmi kader degismeyen kaderi ifade ederken gayri hatmi kader ise

degisebilen kader anlamina gelmektedir. 2!

Mutahhari bu meselenin iki u¢ alanda ele alindigini ifade etmektedir. Es’ariyye’nin
Allah’1n ezeli ilminin degisiklige ugramayacagi goriisiine dayanarak gayr1 hatmi kader
anlayisii kabul etmedigini sdyler. Mu’tezile’nin de insanin fiilleri ve amelleri
konusunda kaderi inkar ettiklerini ifade etmektedir.?>?> O, iki anlayis1 da kabul
etmemektedir. Mutahhari’nin bu konuyla alakali goriisii, aslinda kaza ve kader
konulartyla alakali olarak ortaya koydugumuz hususlarin toplami niteligindedir. O
nedensellik kanunlarina tabi olan ancak bu kanunlarla beraber 6zgiir olan insan
mefhumunu daima diri tutmak istemektedir. O’na gore kader, “biitiin illetlerin illeti
olan Allah’m ilim, istek ve iradesinden”?>* kaynaklanmaktadir. Bu agidan bakildiginda
Allah’1n ezelde kullarin fillerini dahi bilmekte oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii Allah’in
kulun hangi istikamette tercihini kullanacagini ezeli ilmi ile bildigi ve bu ilmine uygun
olarak kaza ve kaderini yiiriittiigii séylenmektedir.?>* Mutahhari’nin de bu goriise

yakin bir tavir iginde oldugunu séylemek miimkiindiir.

251 Mutahhard, Insan ve Kader, 55.
252 Mutahhard, Insan ve Kader, 57.
253 Mutahhari, Insan ve Kader, 56.
254 Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi, 258.
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Allah’1n bilgisinin insanin 6zglir davraniglarina etkisi ya da psikolojisini etkilemesi
durumu ise yadsinamaz bir gercektir. Hatta ayn1 duruma muhatap olan kisilerin dahi
aym durum karsisinda farkli yaklasimlari olmustur. Hz. Omer ve komutani Ebu
Ubeyde’nin durumu buna ornek olarak verilmektedir. “Hz. Omer, kaderi, Yiice
Allah’in koydugu yasalar olarak kabul ederek, vebadan kagmamas1 durumunda vebaya
yakalanarak olimiin de Allah’in kaderi oldugunu, vebadan kagma imkaninin
verilmesinin de Allah’in takdiri oldugunu belirtmistir. Ebu Ubeyde ise, insanin
yapacagl bir sey olmadigii kaderin hiikmiinii icra edecegini diisiindiigii” ifade

edilmektedir.?>

Sii inancina kararlilikla sahip ¢ikmaya c¢alisan Mutahhari’nin ise bazi $ii alimleri gibi
konuyu beda temelli ele aldig1 goriilmektedir. Ancak konuya baslamadan dnce beda
taniminin yapilmasi gereklidir. Clinkli bu kavram tizerinde farkli tanimlar yapildig:
bilinmekte ve daha ¢ok bu kavram “Imam Ca’fer es-Sadik’m biiyiik oglu Ismail’in
erken Olimii ilizerine ortaya cikan imamet krizini asma fotmiili” olarak da
yorumlanmaktadir.?>® Bu agidan bakildiginda ise kaderin hatmi ya da gayri hatmi
olarak degerlendirilebilmesinden ya da Allah’in ezeli ilminin tiim zamanda olacaklar
kapsamasi ve insanin amellerinin de buna déhil edilmesini degil de imamet fikrinin
giiclendirilmesi ile alakali oldugu varsayimi daha giiglii géziikmektedir. Bu ise bizim
konuyu ele almamizi1 oldukga zorlastiran bir durum olmakla beraber konunun igerigini

de degistirmektedir.

Sozliikte “ortaya cikarilmak, gdriinmek, bir isi yapmaya niyetlenmisken bilgi yahut
zan bakimmdan o isi yapmaktan vazgecip baska bir is yapmaya yonelmek” >’
anlamlarina gelen beda, terim olarak “Allah’in belli bir sekilde vuku bulacagini haber
verdigi bir olaym daha sonra baska bir sekilde gerceklesmesi” 2% diye tarif
edilmektedir. Mutahhari burada Allah’mn ilmi konusunda herhangi bir problem
olusmayacagindan bahsetmektedir.

“Insan zihninde bir hareket konusunda daha 6nce olmayan bir fikir belirir ve bu hareketle

ilgili niyetini etkiler. Yani bu hareketle ilgili anlayig ve iradesini degistirecek bir sey

meydana gelir. Ac¢iktir ki, bdyle bir niyet degisimi, insanin bilgisizliginden, bilgi ve
anlayisinin sinirl olmasindandir. Bu anlamda beda, Allah i¢in s6z konusu olamaz; ¢iinkii

255 Akbulut, Suhabe Dénemi Iktidar Kavgast, 255.

256 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia Polemikleri (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2018), 75.
257 Keskin, Caferi ilmihali, 88.

258 Avni {lhan, “Beda”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 08 Eyliil 2025).
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ilahi irade de bir degisim ve gozden gecirme, insanlarda ortak olan eksikliklerden

kaynaklandig1 seklinde olamaz.”?%
Beday1 ikrar etmenin farz oldugunu sdyleyen Seyh Sadik ise “mahliklarin her birini
yaratmak i¢in girisimde bulunur sonra onu bir bagka seyden 6nce yaratir. Sonra o seyi
yok eder ve ondan bagka varliklar yaratir veya bir igin yapilmasi i¢in emirde
bulunur?® diye ifade etmektedir. Allah’m bilgisi disinda olmayan ve gerceklesmeyen
bir beda tanimi yapilmakta oldugu goriilmektedir. Onun diisiincesinde beda, sanilanin
aksine Allah’in ilminin ezeli olmamasi ile alakali degil, insanin bilgisizligini ifade
eden bir kavram olarak kabul edildigi anlagilmaktadir. Yukaridaki ifadeler bedanin
yoklugundan degil Allah hakkindaki bu tarzda anlasilacak bedanin olamama
ihtimalinden s6z etmektedir. Mutahhari bu konuya 6zellikle dikkat ¢cekerek daha 6nce
olmayan bir sebepten hareketle bu durumu Allah haricindekiler icin uygun

gormektedir, yoksa Allah i¢in bu durum s6z konusu edilmemektedir.

Beda’nin hangi anlama geldigini ve nasil anlasilmasi gerektigini “Insamin Tarihte
Tekamiilii” kitabindan hareketle su sekilde ifade etmistir; Beda; “ilahi kaderde (kaza)
bir gozden gecirme ve Allah’in insanlik tarihinin yonii i¢in nihai ve belirli bir sekli
koymamis oldugudur. Allah insana sunu sdylemektedir: ilahi kaderi yerine getirmekle
yiikiimlii olanlar bizzat sizsiniz ve tarihin akisi yiiriitecek, durduracak veya tersine
cevirecek olanlar da sizsiniz.”?¢! Burada gegen ciimleye gore, bedd kavrami nesh
kavramint ¢agristirmaktadir. Sia tarafindan bunun boyle kabiil edildigi ve
“hiikiimlerde neshin caiz olmas1” gibi “fiillerde de bedanin caiz olmasindan” sz
edilmektedir.?%? Beda, yiice Allah’1n mahliikat iizerinde siirekli bir gdzetim ve denetim
halinde olduguna isaret eden bir esas olarak goriiliir. Bunu $ii gelenekte dnemli bir
konumu olan Seyh Sadik’ta da gérmek miimkiindiir. Seyh Sadtk,un “Tevhid” adli
kitabinda beda’ya yer verdigi bilinmektedir.

“Mansur b. Hazim’den gelen rivayete gore; “Ebu Abdullah’a (imam Cafer Sadik
Aleyhisselam) soyle bir soru yonelttim; ‘Bugiin olup da diin Allah Telala’nin bilgisinin
kapsaminda olmayan bir sey var midir?” Buyurdu ki; ‘hayir kim bdyle bir seyi sdylerse
Allah onu rezil eder.” Dedim ki; ‘bugiine kadar olan ve bundan sonra olacak olan her sey

259 Mutahhard, Insamin Tarihte Tekamiilii, 17.

260 Sadik, Tevhid, 583.

261 Mutahhard, Insamin Tarihte Tekamiilii, 18-19.

262 Mutahhari, Islami Ilimlere Giris 2 Kelam-Irfan-Ameli Hikmet, 74.
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Allah’m ilmi dahilinde degil midir?’ Buyurdu ki; ‘evet, varliklar1 yaratmadan dnce her

seyi biliyordu’.”?63

Mutahhari, “Allah diledigini siler, diledigini de yerinde birakir; ana kitap onun
katindadir” 2% ayetinden hareketle bu meselenin de Sia’daki “Beda” kavramiyla
dogrudan iligkisi oldugunu ve “Allah her istedigi seyi (6nceden yazilmis olan) bozar
ve istedigi her seyi (6nceden yazilmamistir) yazar ve Ummii’l- Kitap (biitiin kitaplarin
anasi) O’nun katindandir” diyerek Allah’in ilmi ile alakali durumlarin bunlar1 da igine
aldigindan bahsetmektedir. 2% Burada Allah’in ilminin degisme durumundan s6z
edilmekte oldugu anlasilmakta bu da beraberinde bir celiski dogurmaktadir. IImin
degismesi durumunda Allah’in ezeli bilgiye sahip olamamasi ilahligin1 zedeleyecek
ancak boyle bir bilginin olmasi da insanin zorunlu ve mecbur olmasina sebebiyet
verecegi disliniilmektedir. Allah’in ezelde her seyi bilmesi, boylece takdir etmesi
onun ilminde degisikligin olmamasini1 gerektirecegi i¢in cebr anlamina geldigini ve
kaderin bu anlamda cebr olarak anlasildig1 soylenmektedir.?® Buna kars1 ise Allah’in
bilgisi dahilinde olan seylerin insan1 zorlamayacagi sdylenmekte ve Mutahhari’de bu
goriisten yana tavir takinmaktadir. Yani Allah’in bilgisi insan1 zorlayan bir durum

degildir.2’

Bunlar1 kabul etmekle beraber Mutahhari konuya farkli bir bakis acisiyla da
yaklagsmaktadir. Mutahhari, varliklar1 soyut ve maddi varlik olarak ikiye ayirir. Soyut
varliklar bir nevi 6zelliklerden baskasini iizerinde barindiramazlar maddi varliklar ise
daha fazla ozelliklere sahip olabilmektedirler. Yani farkli illetleri olabilmektedir.
Sadece tek yonden tek bir illetle muhatap olan bu soyutlar agisindan kader hatmidir,
degismezler ve alin yazilar kesindir. Fakat maddi olanlarda durum bundan farklidir.
Farkl illetlerle muhatap olmakta, bu acidan bir¢ok secenegi bulunmakta ve kaderleri
sadece bir tek ihtimal dogrultusunda olmamaktadir.?%® Ciinkii farkli farkli illetlerle
kars1 karsiya gelebilme ihtimalinden dolay1 degisik secenekleri mevcuttur. Birini
digerine secebilecek durumda oldugu i¢in kaderleri hatm1 degil gayr1 hatmidir. Sadece
tek bir secenek degil de birden fazla segenek olmasi durumunda kaderin hatmi

olmaktan ¢ikacagini ifade etmek istemektedir. Bu agidan bakildiginda Mutahhari’ye

263 Sadik, Tevhid, 581.

264 er-Ra’d 13/39.

265 Mutahhari, Insan ve Kader, 61.

266 Giiler, Allah’mn ahlakiligi sorunu, 98.
267 Mutahhari, Insan ve Kader, 65.

268 Mutahhari, Insan ve Kader, 63.
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gore tek bir illet sebebiyle ya da soyutlar sebebiyle hatmi olan kader, bazilarina gore
de “sirr-1 kaza” olarak yorumlanmakta ve bu tiirden kaderi Allah’tan baska kimsenin

bilemeyecegi var sayilmaktadir.>®

Mutahhari bu meseleyle alakali bircok soru glindeme getirmektedir. Bu sorulara ise
hep olumlu manada cevap vermektedir.
“Acaba Allah’in ilmi degisken midir? Allah’n hiikmii kaldirilabilir mi? Agagi olan yiice
olana etki edebilir mi? Biitiin bunlarin cevabi evettir. Evet, Allah’in ilmi degiskendir, yani
Allah degisken ilme de sahiptir. Allah’mn hiikkmii kaldirilabilir, yani Allah’in kaldirilabilir
hiikiimleri de vardir. Evet, asag1 olan yiice olana etki edebilir. Ozellikle insanin irade,
istek ve amelleri baglaminda sufli nizam, spesifik olarak insanin irade, istek ve ameli ulvi

alemi sarsabilir ve orada degisime neden olabilir ve bu insanin kaderi tizerindeki en yiice
sekliyle hakimiyetidir.” 27

Mutahhari’nin bu konudaki goriisii yukarida ifade edildigi gibidir. O Allah’in
degisebilir ilminin oldugunu kabul etmektedir. Ona gore bunun olmasini saglayan sey,
insanin irade ve istegi dogrultusunda gerceklestirdigi fiillerdir. Ona gore bu, bedanin
en dogru sekliyle anlagilmasidir. Aslinda o, bu degisebilen ilmi, insanin iradesine
bagladigi gibi daha ¢ok insanin farkli illetlerden etkilenmis olmas1 ile
iliskilendirmektedir. Insan bir hastalifa yakalansa ve bu hastaliktan dolay1 sikinti
cekse bu alin yazisi o illet sebebiyledir. Hasta ilag kullanirsa bu bagka bir illet olur ve
bagka bir alim yazis1 ile kisi muhatap haline gelir. ila¢ kullanmakla hastalig1 gidecek

271 Qyleyse birbirlerinin yerini alan farkli

yani hastanin kaderi degisecektir.
alinyazilarindan bahsetmek miimkiin gdziikmektedir. Bir alinyazisinin bagka bir
alinyazisinin yerine geg¢mesi de alinyazisinin hiikkmii olarak goriilmektedir. Yani
kaderin yerini bagka bir kaderin almasi da kaderin gerektirdigi bir durum olarak kabul
edilmektedir. Mutahhari “biitiin illet ve sebepler kaza ve kaderin tezahiirii olduklari
i¢in, her olay hakkinda her boyuttaki farkl illet ve sebeplerde, tasavvur edilebilen tiim
farkli olaylarda, farkli kaza ve kader tasavvur edilebilmekte” oldugunu
soylemektedir.?’? Sonug olarak insanin iradesi ya da illeti kullanmasi sebebiyle aciga
cikan ve fiile doniisen kader de, insanin tercih etmemis oldugu ve agiga ¢ikmayan

kaderi de ilahi kaza ve kader iledir. Muhtemelen Mutahhari, insanin fiili sonucu agiga

cikan durumu gayr1 hatmi kader olarak kabul etmekte ve agiga ¢cikmayan ve kisinin

209 Kazang, “Muhammed Thsan Oguz’un Diisiince Diinyasinda Kaza ve Kader”, 150.
270 Mutahhard, Insan ve Kader, 60.
271 Mutahhard, Insan ve Kader, 63.
272 Mutahhari, Insan ve Kader, 68.
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kendisinin de bilmedigi durumu hatmi kader olarak yorumlamaktadir. Agiga

¢ikmadigi i¢in bir sir olarak kalmaktadir.

Meydana gelen her olaymm ve hadisenin kazd ve kader dairesi igerisinde

gergeklestiginin baska bir 6rnegi de sdyle anlatmaktadir:

“Ali (a.s.) bir duvar dibinde oturmakta idi. Duvarin ¢atladigim ve yikilmak iizere
oldugunu goriince oradan derhal uzaklagti. Bunu goren birisi itiraz etti; Allah’in
kazasindan mi1 kagiyor musun? Demek istedi ki: 6lmen gerekiyorsa ¢atlamis duvarin
oniinden kagsan da kagmasan da 6liirstin. Kader de higbir zarar gérmemen varsa, durum
yine aynidir, kagsan da kagmasan da sana bir sey olmaz. Su halde duvar yikilacak diye
kagmanin ne anlami var? Hz. Ali, cevap olarak sdyle buyurdu; Allah’in kazasindan,
kaderine kagryorum.”?”3
Mutahhari’ye gore kaza ve kader, insanin kacamadigi her nereye giderse kaderiyle
gidecegi ve gidip buldugu seyinde yine kaderiyle oldugu inanci Hz. Ali’nin de
orneginden daha da iyi anlasilmaktadir. Kisinin kendisini kotii sonuglar doguracak bir
yone dogru sevk etmesi kazd ve kaderiyledir. Ayni sekilde insanin iyi sonuclara
varacak hamleler yapmasi da yine kazd ve kaderi ile gerceklesmektedir. Bircok
thtimalden birine ya da digerine gitmesi ya da gitmemesi, se¢imin insana ait oldugunun
ancak kaza ve kader agisindan da ilahi takdir ile gergeklestigi varsayimina
dayanmaktadir. Onun i¢in insan nereye giderse gitsin ilmi ilahinin bilgisi dahilinde ve
kader iledir. Kaderin degismesinin ispati degisen kaderin baska bir kader olarak
gerceklesmesidir. Kisinin zararina tercihi de faydasina tercihi de kader ile olmaktadir.

Bunu saglayan ve alinyazisinin degismesine sebep olan seyin ise illet ve sebepler

oldugu sdylenmek istenmektedir.

En ¢ok insanin amelleri ve filleri konusu burayla alakali olarak diistintilmiistiir. Ciinkii
insanin davranislarinin birgok illet ve sebep, irade ve ihtiyar: ile gerceklestigi kabul
edilmektedir. Bircok se¢imin olmasi ise insanin kaderinin gayri hatmi kismina dahil
oldugunu goéstermektedir.?’* Matiiridi’nin bu konudaki gériislerini agiklamaya calisan
Oguz, buna yakin ifadeler kullanmaktadir. Gayr1 hatmi kader/kaza-y1 muallak’in
kisinin irade ve ihtiyariyla iliskisi bulunan mukadderat oldugunu sdylemektedir.?”
Birisi durumu illetlere baglarken digeri ise irade ve ihtiyara baglamaktadir. Ancak

Mutahhari, bunun dogru olmadigini sdyleyerek “insanin giiciinii ve imkanlarini hatm1

273 Mutahhari, Adl-i Iléhi, 145.
274 Mutahhari, Insan ve Kader, 66.
275 Kazang, “Muhammed Thsan Oguz’un Diisiince Diinyasinda Kaza ve Kader”, 150.
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yahut gayr1 hatmi olusun bir 6l¢iisii olarak almak igin bir sebep yoktur” demektedir.?’¢
Yine de kisi ile illet arasindaki baglantinin saglanmasini iradeye baglamadan bunun
nasil miimkiin olacagi durumu karsimiza ¢ikmaktadir. Yani kisiyi illete yonelten seyin

ne oldugu siipheli bir durumdur. Netice itibariyle illetin iradeden ayrilamadig1 agiga

cikmaktadir.

Mutahhari’nin, irade ve ihtiyardan daha ¢ok illete dikkat ¢cekmeye c¢alismasit Hz.
Ali’nin 6rnegini destekler niteliktedir. Insanin bir durum karsisinda birgok illete sahip
olmasi ve bu illetlerden birine yonelmesi durumunu degisebilen (gayr1 hatmi) kader
olarak yorumlamaktadir. Konunun Siinnetullah baglamindan koparilmamasi dikkat
cekmektedir. Ayni sekilde bazi diisiiniirlere gore de kader konusunu problemli hale
getiren mesele kaderin evrendeki ilahi kanun olma 6zelliginden koparilip, Allah’in
ilminin insanin igleriyle alakali 6nceden takdir edilmis olarak yorumlanmasi oldugu
soylenmektedir.?”” Hatmi ve gayr1 hatmi kader konusunun bu agidan da anlatilmaya
calisildigi gortilmektedir. Hatmi kader olarak nitelendirilen ve Mutahhari’nin de
degismez ve hatmi olarak kabul ettigi kader bu baglamda Siinnetullah kanunlar1 olarak
ifade edilmistir.?’® Aym sekilde kesinlesmis kaderi, insanin insan olma sart1 olarak
yorumlayanlar da olmustur. > Degisebilen kader degerlendirmeleri ise birbirine

benzemekle beraber farkliliklar barindirmaktadir.

Mutahhari konuyu illet ve imkan yoniinden ele almaktadir. Bu agidan gayri hatmi
kader; farkli illetlerle muhatap olma ve her illetin onu baska bir yone sevk etmesi
durumunu kabul edebilen varliklar, ne kadar farkli illetlerle karsilasirsa o oranda
mukadderata sahip olacaklari i¢in kaderleri de gayr1 hatmi olmaktadir.?®° Diger gériis
sahibinin ise konuyu dogrudan illet ve sebep fikrinden yola ¢ikarak ele almadig:
goriilmektedir. Onun degisebilen kadere insanin iradesi Ozelinde baktigi
anlagilmaktadir. Ciinkii burada kaderin nasil tecelli edecegi konusu daha ¢ok ihtiyari
fillere baglanmaktadir. Bundan dolay1r da Allah’in mukadderati insanin irade ve
ihtiyarma baghdir denilmektedir.”®' Bu goriise benzemekle beraber bazi farkliliklar

barindiran bir goriis daha oldugu sdylenmektedir. Ancak bu goriis sahipleri kaderin

276 Mutahhard, Insan ve Kader, 76.
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degisip degismemesinden ziyade kaderin iki tiirli oldugunu sdylemektedirler.
Konumuzla alakali degerlendirilen kader, insanin irade ve ihtiyarina bagh takdir
edilmis ve insanin kendisi sebebiyle olan seyler i¢in kullanilmis oldugu
soylenmektedir. 2> Son iki goriisiin olduk¢a yakin oldugu gériilmekle beraber
aralarindaki farkinda bariz bir sekilde kendini gosterdigini sOylemek miimkiin
goziikmektedir. Ciinkii son goriiste bu kaderin dahi mukadder oldugu sdylenmisken
bir onceki goriis Allah’in takdirini insanin tercihine biraktigi goriilmektedir.
Mutahhari’ye gore ise konunun faillige yakinlik olarak degerlendirilmedigi, potansiyel
ve kabiliyet yoniinden ele alindig1 ¢oklu potansiyele sahip olanin ¢ok illeti olabilecegi

ve cok illeti olaninda birgok kaderi olabilecegi seklinde izah etmek miimkiindiir.

Mutahhari hatmi ve gayr1 hatmi kader konusunda duanin da 6nemine dikkat
cekmektedir. Kainat essiz bir yonetim ve idare altinda olup siirekli bir etkilesim
halindedir. Bu agidan duanin da olaylar iizerinde etkili olacagini diisiinmektedir. Hatta
dua, yerine gore kaza ve kadere etki edebilecek nitelikteyken bazen de kaza ve kaderi
Onleyebilen durum olarak goriiliir. Asagidaki nakli deliller konuya ornek teskil

etmektedir.

“Kullarim sana beni sorduklarinda bilsinler ki siiphesiz ben yakinim, bana dua
ettiginde dua edenin dilegine karsilik veririm. Su halde benim davetime gelsinler ve

bana iman etsinler ki dogru yolu bulabilsinler.”?3

“Resul-1 Ekrem’e soruldu; evrende her olay ilahi takdir ve kesin ilahi kaza sonucu ise,
duanin ve ilacin ne etkisi olabilir ki;” cevabinda buyurdular; dua da kaza ve

kaderdendir.”%%*

Sonug olarak sunlar1 soylemek imkan dahilindedir. Beserin fiilleri konusundaki ihtiyar
ve segme hakk1 olmas1 demek kendisine doniik olarak gayri hatmi kaderi ifade etmesi
anlamina gelmektedir. Ciinkii ne kadar se¢im varsa o kadar illet ve sebep vardir ve ne
kadar illet-sebep varsa o oranda da kanun olacagi anlamina gelecektir. Kisi ihtimalleri

bire indirerek se¢mis oldugu sectigi kaderi olup se¢cmedikleri de se¢gmedigi halde

282 Oguz, Kazd ve Kader Kitabt, 130.
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kaderi olmus olacaktir. Hatm1 kader daha ¢ok degistirilme ihtimali insana sunulmayan

ve kanunlar1 ifade eden kavram olarak kendini gostermektedir.

3.9 ilahi Kanuna Bir ihlal Olarak “Miicize”

Mutahhari’nin kader goriisiiniin genel manada siinnetullah olarak anlasilmasi
sebebiyle bu bashigin buraya konulmasini uygun gordiik. Ancak onun kabul ettigi
kader anlayisim1 sadece ilahi kanun olarak smirlandirmamak gerekir. Cilinkii o,
mukadderat manasina gelen kader anlayisini da kabul etmektedir. Biz burada sadece
stinnetullah tizerinde mucizenin bir degisim gergeklestirebilme ihtimalini ifade etmek

istedik.

Micize, kelime olarak; “bir seye gii¢ yetirememek™ terim olarak ise “peygamberlik
iddiasinda bulunan kimsenin gosterdigi ve herkesi benzerini meydana getirmekten aciz
birakan tabiatiistii olay” olarak tanimlanmaktadir.?®®> Bu ciimleden de anlasilacag:
lizere mucize, tabiat kanunlarini asmaktadir. Ayni sekilde bir baskasimnin bunu
gerceklestirmekten aciz oldugu da anlasilmaktadir. Mutahhari’ye gore ilahi
kanunlarda degisme meydana gelme ihtimali s6z konusu olamamaktadir. Degisime
ugramamasi sebebiyle de hatmi kader olarak degerlendirmekte oldugu ve bu yaklagimi

siddetle savundugu bilinmektedir.

Baskasini aciz birakmasi yoniiyle de micize, insanin normalde yapamayacagi ancak
Allah’1n destegi ile yapilabilecegi baska kimsenin bunu yapamayacagi durumu ifade
etmektedir. Ancak bu seferde silinnetullahin askiya alinmasi gerekecektir. Ciinkii
héarikulade olmasi1 bunu gerektirmektedir. *¢ Bu durumun kabul edilmesi ise
Mutahhari’nin hatmi kader diisiincesini ¢ikmaza dogru stiriikleyecegi asikardir. Onun
teorisine gore ilahi kanun degisimi kabul etmemekteyse micizeyi nasil anlamak
gerekir? Buradaki sorun ise miicizenin ne oldugu degil nasil gerceklestigi ve
stinnetullahta bir ihlal olusturup olusturmadigidir. Es’ari ve Mu’tezile miicizenin ne
oldugu hakkinda ihtilaf halinde olsalar da ikisi de nasilligin1 kabul ederken mucizeyi

hérikulade olarak degerlendirdikleri sdylenmektedir.”®” Belki de bu konuda daha da

285 Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri S6zLigii, 239.
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dikkat ¢eken durum ayni ekole mensup alimlerin ihtilaf halinde olmasidir. Ciinkii
Imamiyye’ye mensup Seyh Miifid (336-413) ve Seyyid Murtaza (6. 355/436)
mucizeyi, Mutahhari’nin aksine siinnetullaha bir ihlal olarak kabul ettikleri ifade

edilmektedir.?3®

Mutahhari’nin bu meseleyi niibiivvet ve veldyet iizerinden inceledigini sdylememiz
gerekir. Zira ona gore niiblivvetin ve velayetin besinci merhalesini olusturan tabiatin
insanin iradesine boyun egmesi ve ona itaatkar olmasi, ancak velilerin ve
peygamberlerin gosterdikleri miicize ve kerametlerle aciklanmaktadir.?® Yani micize
ve keramet gosterilmesi durumu ona gore harikulade olaylara dahil edilmekte oldugu
sOylenebilmektedir. Ancak Mutahhar?’ye gore ilahl kanunlar1 gecersiz kilacak bir
durumdan s6z etmek miimkiin olmaz. Ona gore, her kanunun kendi 6zel sartlar1 vardir
ve kanun yiiriirliikte oldugu siirece belirli sonucu dogacagi, sartlar degisirse, baska bir
siinnet (kanun) yiiriirlige girecegi ve kendi silirecini harekete gecirecegi
varsayilmaktadir.?*® O halde evrendeki kanunlar degisime ugramamaktadir. Buna gore
de degisen sey, yeni gelen kanunun eskisini kaldirdig: seklinde degil de sartlara gore
yeni kanunun hakim olmasi seklinde gergeklemektedir. Ciinkii eski kanun onceki
stinneti devam ettirmektedir. Daha net ifadeyle o, mucizeyi, bir kanunsuzluk olarak

degil de bagka bir kanun sebebiyle aciga ¢ikan durum olarak gérmektedir.

Mutahhari’ye gore stinnetullah sadece eyleme konu olan bir durum olmayi1p tizerinde
bu durumun gergeklestigi failin de olduk¢a 6nemli oldugunu séylemek gerekir. Ciinkii
micize sahibinin Allah’tan aldig1 gii¢ ve irade ile kainatta tasarruf hakkina sahip olma
hakkmi elinde bulundurdugunu sdylemektedir.?*! Bu hak ise Allah’a yakmn olan
kimselerin gosterebilecegi seylerdir. Peygamberlerin gosterdigi mucize ve velilerin

gosterdigi kerametler ilahi kanuna bir ihlal olarak goriilmemektedir.

288 K erimi, "Mucize", 538.

289 Murtaza Mutahhari, Veld ve Veldyet Uzerine, gev. S. Seccad Hiiseyni (Istanbul: Kevser Yaynlari, 2011), 63.
290 Mutahhari, Adl-i [léhi, 143.

21 Mutahhari, Veld ve Veldyet Uzerine, 64.

77



3.10 Toplumsal Kader

Bireysel olarak insanin kaderinin olup olmadig1 ya da varsa bile ne anlamlara geldigi
tartigmal1 meseleler arasindadir. Nedensellik kanunlarina tabi, sebep sonu¢ kuralina
bagl, 6zgiir bir irade ile kaderini elinde tutan insan profili ise Mutahhari’nin kader
kavramindan anladig1 seylerdir. Insanlar bir araya gelerek beraber aym hayat:
paylasmakta ve toplumlar olusturmaktadirlar. Bu toplumsal hayat igerisinde
muhakkak ki insanlar birbirlerini olumlu ya da olumsuz manada etkilemektedir.
Mutahhari tarafindan bu etkinin insanin 6zgiirliiglinii kisitlayan bir durum olarak
goriilmesi de bunun neticesidir. O halde “siinnetullah baglaminda toplumsal yasalari
anlamak” miimkiin miidiir? Eger bu miimkiinse bunu nasil anlamak gerekir? Sorusu

yerinde bir soru olacaktir.

Tabiat kanunlarinin inkar1 miimkiin goriilemeyen olaylar arasindadir. Bu durum Allah
hakkinda diisiiniilemez ancak insan igin bu bir zorunluluktur. insanin bu kanunlarin
disma c¢ikamadigr goriilmektedir. Mutahhari bu konuyu ayetlerden hareketle
delillendirmek ister. “Kur’an iimmetlerin ve toplumlarin, belirli bir tarihi siirece gore
kendilerinin yiikselis ve diisiislerini yonlendiren ortak kurallar ve prensiplere sahip
olduklarina deginmistir. Kur’an’da kullanilan ortak kader ve toplumsal akibet gibi
kavramlar, toplumlar1 yonlendiren mutlak, belirli kurallarin bulunduguna isaret
eder.”?°? Mutahhari insanin toplumsallasmasi gereken bir varlik oldugunun ve fitratina
bunun islendiginden hareketle “insan, milletlere ve kabilelere baglilig1 ile bilinen

gruplar/kabileler/milletler halinde yasayan bir varlik olarak yaratilmigtir2%3

gorusinu
benimsemektedir. Bu agidan bakildiginda insan hem toplumsallagmasi istenen hem de
toplumsal yasalara uymasi beklenen bir varlik olarak goriiliir. Bu kurala uymayanlar
ise toplumdaki diizeni bozarlar. Bunu sdyleyenlere gore “zulmederek adil
davranmayanlar, zaman i¢inde ilahi sosyal kanunlarla yiiz ylize gelmekte ve sosyal
diizeni bozmaktadir.”?** Toplumun geleceginin iimitsizlik icerisinde olmas1 buna bagl

olarak ger¢eklesmektedir. Mutahhari toplumsal yasalar1 da siinnetullah olarak kabul

eder ve “bir millet kendini (durumlarini) degistirmedik¢e Allah onlarin durumlarini

292 Murtaza Mutahhari, Tarih ve Toplum, gev. Cengiz Sisman (istanbul: Yonelis Yaymlari, ts.), 27.
293 Mutahhari, Tarih ve Toplum, 14.
294 Karadeniz, “Kader/Takdir: Her Seyin Bir Olgiiye Gore Yaratilmasi”, 460.
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degistirmez” *°

ayetini, insanligin kesin degismez kanununu olarak kabul
etmektedir.>’® Her toplum ve iimmet icin gegerli olan yasalar vardir. Bu ayeti uzun
uzadiya agiklamaya calisan Mutahhari, toplumlarin kendi durumlarini kendilerinin
belirleyecegini diisiinmektedir. Bu acidan da ilahi irade toplumsal kaderin Oniine
gecmez ancak toplum diizeni bozarsa siinnetullah kaideleri devreye girecektir.?’
Toplumsal yasalar konusuna kitabinda yer veren Ihsan Oguz’da her ne kadar bu
anlatilanlara toplumsal kader olarak bakmasa da onun bu konu hakkindaki goriislerinin
ilahi kanun etrafinda sekillendigi sdylenebilir. Oda, bireyler hakkinda tabiat kanunlari
gecerli oldugu gibi toplum ic¢inde de bu yasalarin gegerliliginden bahsederek, kendi

deger ve kiymetini milletlerin ve fertlerin kendi belirleyecegini diisiinmektedir.>*®

Mutahhari, bireyin toplum karsisindaki durumunu organlarin beden ile arasindaki
durumuna benzetmeye ¢alismistir. Her fert kendisinin sorumlusu oldugu gibi iginde
bulundugu toplumdan da sorumlu olmak durumundadirlar. *° Bazi Aayetleri
yorumlarken, gilizel akibetin miittakiler i¢in olmasmi ve insanlar kendilerini
degistirmedik¢e Allah’in onlarin durumunu diizeltmeyecegi de degismez ilahi kurallar
olarak goriilmektedir. Ayn1 sekilde “bir kavmin fisk ve fiicur i¢cinde olmasinin onlarin
heldkina sebep olmas1” ve “zulmiin ve bid’at¢iligin sonunun yok olus olmasi da” ilahi

degismez kuralar olarak kabul edilmektedir.3*

Insanm bireysel olarak yaptig1 bazi hatalarin topluma yansimalar1 olacag: fikri ona
gore haklilik pay1 oldukea yiiksek bir hakikattir. Semad kavminin helak olmasi bunu
gostermektedir. O, Salih Peygamberin devesini sadece bir kisinin kestigini ancak bu

islenen suctan dolay1 iimmetin tamamimin bundan sorumlu oldugunu séylemektedir.>*!

Nechu’l-Belaga’nin da bunu destekledigi goriilmektedir. Bireyin yapmis oldugu
hatalar sebebiyle toplumlar sorumlu olmaktadir. “Gergekte insanlari bir arada

yasamaya iten, onlara ortak bir kader ve birlik tayin eden sey, tasvip etmenin ya da

295 Bu ayetin tam metni igin bk. er- Ra’d Stresi 11. ayet Altuntas - Sahin, Kur’'an-1 Kerim Medli.

296 Mutahhari, Hatemiyyet (Peygamberligin Sona Erisi), 76.

297 Murtaza Mutahhari, Gadir Hadisi ve Imamet Meselesi, ¢gev. Ozan Kemal Sarialioglu (Istanbul: Kevser Yayinlari,
2020), 27-30.

298 Oguz, Kazd ve Kader Kitabi, 107.

299 Murtaza Mutahhari, Islam ve Degisim, ¢cev. Burhanettin Dag (Ankara: Fecr Yaymevi, 2000), 342.

300 Mutahhard, Insan ve Kader, 73-75.

301 Mutahhari, Tarih ve Toplum, 22.
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etmemenin ortak duyumudur” ve “hangi is yapilirsa yapilsin, bunu yapan tek kisi bile
olsa isin ceremesini cekecek olan mutlaka toplumdur” sdzleri bunu ifade etmektedir.3%?
Mutahhari, her bireyin bir kaderi oldugu gibi her toplumunda bir kaderi olacagini
distinmektedir. Bu kaderin gerceklesmesi de ayni sekilde “stinnetullah’ kuralina bagl

olarak meydana gelmektedir.

302 Mutahhari, Tarih ve Toplum, 22-23.
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4.  SONUC

Kader meselesi Ehl-i siinnet inancinda oldugu gibi $ii diisiince sisteminde de oldukca
onemli konular arasindaki yerini korumaktadir. Mutahhari’ye gore bu konu ilm1 olarak
aciklanmasi gereken konularin basinda gelmektedir. O, s6z konusu meseleyi tamamen
felsefi bir bakis agisiyla ele almaktadir. Ciinkii ona gore kader meselesi tamamen
felsefi bir konudur. Bazi diisiiniirler de kader hakkinda konusmay1 uygun gérmemekte;
kaderi, Allah’a ait bir sir olarak degerlendirmektedirler. Mutahhari ise bu tiir
meseleleri dogru sekilde izah edebilmek i¢cin 6zellikle bu alanlara yonelmistir. Kaleme
aldig1 eserler incelendiginde, bu durum acik bir bigimde ortaya ¢ikmaktadir. Kader
konusu, 6zellikle insan 6zgiirliigii, ilahi irade ve sorumluluk baglamlarinda birgok
yoruma zemin hazirlamistir. Dogrudan insan fiilleriyle alakali olan bu mesele,

birbirinden farkli inanglarin olugsmasina da imkan saglamistir.

Mutahhari, kader kavraminin 06lcii, belirleme ve tayin etme; kazd kavrammin da
hiikiim, kesinlestirme ve hiikiim verme anlamlarina geldigini ifade etmektedir. Alemde
ilahi istek ve ilim gercevesinde kesinlesmesi yoniinden meydana gelen olaylar ilahi
kaza, bu olaylarin siirinin, 6l¢iisiiniin, mekaninin ve zamaninin takdir edilmis olmasi
ise ilahi takdirin mukadder olmasidir. O, kader kelimesine yiikledigi anlamdan
hareketle “g6gii yiikseltti ve 6l¢liyli koydu” ayetini, evrendeki diizen ve Olgiiye isaret
eden bir delil olarak kabul eder. Bunun neticesinde de kainatta miikemmel bir sekilde
isleyis ve diizenin olmasi, kusursuz bir yonetici tarafindan idare edildiginin ve bunun
ilahi hikmet tarafindan gerceklestiginin bir gostergesidir. Bu dl¢ii ve dengeye Allah’in
koydugu kanun, nizam, yani siinnetullah denilmektedir. O halde Mutahhari, kader
kavramini 6l¢ii, nizam ve kanun olarak kabul etmektedir. Her seyin bir 6l¢ii ve kanun

ile olmas1 da kaderdir.

Mutahhari, kaza ve kader kavramlarini ilahi takdir anlaminda mukadderat olarak da
kabul etmektedir. Ancak bunun dogru anlasilabilmesi i¢in fitratin iyi bir sekilde
taninmasi gerektigini ifade eder. Insana dair eylem ve egilimlerin sinirlarmi, onun
dogustan sahip oldugu fitrl 6zellikleri lizerinden anlatmaya calisir. Birbirlerine anlam

olarak oldukc¢a yakin olan fitrat, tabiat ve icgiidii kavramlarinin farklarin1 da
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gostermeyi amaglamaktadir. Bunu yapma sebebi ise insani diger varliklardan ayiran
temel kriterin ne oldugunu bulmaktir. Bu ayricalik sayesinde insan, kaderi karsisinda
s0z sahibi olmakta ve bu da fitratin bir geregi olarak goriilmektedir. insanmn dzgiirliik
istegi de fitrattan gelen bir sirdir. Insan bu sirra vakif oldugu dlgiide 6zgiirdiir. Yani
Mutahhari’ye gore Allah, insana 6zgiir olma diigiincesini dnceden yerlestirmistir. O

halde herkes ona gore fitrati iyi bilmeli ve tanimalidir.

Kader konusu arastirilirken incelenmesi gereken dnemli basliklardan biri de cebr
kavramidir. Mutahhari de bu kavrami giindem etmis ancak iradenin 6niine gecen cebr
anlayigini reddetmis ve konuya ihtiyatla yaklagmistir. Ona gore cebr, insanin iradesini
etkileyen bir amilin diger bir amille ortadan kalkarak insanin iradesini etkisiz kilmasi
anlamimna gelmektedir. Ancak bu anlama gelen cebr kavramimni asla kabul etmez.
Ciinkii bu anlamda kullanilan cebr, insanin 6zgiir iradesi ile fiillerini yapabilmesinin
onlinde bir engel olusturmaktadir. Bu engelin olmasi ise kisiden yiikiimliligii
kaldirmaktadir. Ancak o, cebrin baska bir tiiriinii kabul etmektedir. Kisinin elini atese
stirdiikten sonra yanma hissini zorunlu olarak hissetmesi ve bundan kaginamamasi
cebrin bu tlirtine 6rnek olarak verilebilir. Bu tarzdaki cebr ise zorunludur. Onun
benimsedigi cebr anlayisi, Allah ile kulun fiilleri arasina herhangi bir araci neden veya
zorlayici bir gii¢c koymay1 reddeder. Zira bu tiir bir yaklasim, insanin fiilleri izerindeki

sorumlulugunu diisiiriicii niteliktedir.

Meselenin baska bir yoniinii de irade konusu olusturmaktadir. Kisiyi cebr inancindan
kurtaran ve se¢im hakki taniyan seyin irade oldugu kabul edilmektedir. Mutahhari’ye
gore irade, insandaki tiim arzu, istek ve korkular1 denetim altina alan bir kuvvettir.
Yani irade daha ¢ok insani1 dis etkilerden koruyan igsel bir karar alma mekanizmasidir.
Mutahhari, iradenin yani sira meyl kavramini da giindeme getirir. Meyl, harici bir
etken sebebiyle insanda agiga ¢ikan cazibe ve ¢aba olarak tanimlanmaktadir. Bu
baglamda meyl daha ¢ok digsal faktorler sebebiyle insani harekete geciren seydir.
Ancak irade bu sekilde kabul edilmez. Mutahhari, iradenin akla yakin bir konumu
oldugunu ifade etmektedir. Bu yakinlik, aklin irade agisindan bir siizgec¢ islevi
gormesi; insanin dogru ile yanlisi, iyi ile kotiiyii ayirt edebilmesini saglayan temel bir
yeti olarak kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu vesileyle insan digardan gelen

bir durumla kars1 karsiya gelirse akil-irade is birligi onun dogru kararlar verebilmesini
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saglayan iki 6nemli mihenk tas1 olarak goriiliir. Netice itibariyle Mutahhari’ye gore
insanda iradenin bulunmas1 ve tercih etme yetisine sahip olmasi, insanin kaderinin

kendi elinde oldugunun bir gostergesidir.

Mutahhari’nin diisiince diinyasinin ¢ok yonlii olmasi, onun felsefi tarafinin One
cikmasindan kaynaklanmaktadir. Kader bahsini de felsefi temelli incelemis ve kaderle
iligkilendirilebilecek ¢cogu kavrami bu yontemlerle ¢cozmeye ¢alismistir. Nedensellik
kanunlarmi1 meselenin merkezine yerlestirmesi de bunu destekler niteliktedir.
Mutahhari’nin insana tanidig1 6zgiirliik hakki, cebirden olduk¢a uzak ama tam tefviz
boyutuna da ulasmayan bir 6zgiirliiktiir. Clinkii kanunlar ihlal edilemez ve asilamaz
olduklarindan insanlar bu konuda smirli ve kanunlara tabidirler. Insan mecburen bu
kanunlara gore hareket etmektedir. Yani sinirlt bir alan igerisinde sinirsiz bir 6zgiirliik
anlayis1 onun bu konudaki diisiincesini olusturmaktadir. Insan tabiat kanunlarina
mecbur ancak bu sinirlar icerisinde hiirdiir. insan1 smirlayan diger etkenler ise; kalitim,
dogal ve cografi cevre, sosyal cevre ve tarith-zaman faktorii olarak goriilmektedir.
Kalitim yoluyla insana ebeveynlerinden gegen kalitsal 6zellikler, onun kabul ettigi
cebr anlayisinin bir bagka versiyonunu olusturmaktadir. Clinkii insan bunu zorunlu
olarak kabullenir. Insan hicbir cabas1 olmadan bu sinirlar1 kabul eder ancak ¢abasina

gore bu sinirlar daraltabilir.

A

Mutahhari, “la cebre ve 1a tefviz, bel emru’n beyn-el emreyn” insan i¢in cebr de yoktur
tefvizde, is bu ikisi arasinda gergeklesir goriisiinii giiclii bir bi¢imde savunmaktadir.
Es’ari ve Mu’tezile 6zelinde yogunlasarak cebri tavir ve ozgiirliikk¢ii tavrin goriisleri
cercevesinde degerlendirmelerde bulunmustur. Eg’arlyye’nin cebre c¢ok yakin
oldugunu diisiinerek onlardan uzaklasip tefvize dogru yonelmektedir. Ancak tam
tefvizi de kabul etmeyip bu tarafa da ¢ok yakin durmaz. Onun i¢in en ideal yol orta
yoldur. Bu sézdeki la cebre ifadesi Es’arl goriisiinden uzak kalma yoniindeki istegini
gosterir. La tefviz ifadesi de Mu’tezile’den uzak durma arzusudur. Mutahhari, insanin
fiillerinin yaratici boyutuna ulasamadigini ifade eder. Bu hakka sadece Allah sahiptir.
O, her ne kadar halk ve kesb kavramini ayirmasa da buna yakin bir yaklasim
sergilemektedir. Ehl-i siinnetteki Allah yaratir kul kesb eder inancina benzer bir durum
s06z konusudur. Mutahhari’ye gore sebep-sonug iligkisi insanin tercihine gore harekete

gecmektedir. Sebep-sonug iligkisine bagvurma insana ait, bu iliskiyi gézetme ve
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yiiriirliikte tutma ise Allah’a aittir. Bu da dolayli bir kesbi ifade etmektedir. insan
sebebe bagvurmakta, tercih etmekte, Allah’ta iradeyi kesintisiz bir sekilde sonuca
ulastirmaktadir. Sonug olarak ona gore iki grubunda ortasinda yer alan bu orta goriis
en dogru olandir. Nedensellik kanunlarina tabi olmakla cebr altinda ancak bu sinirlar

icerisinde 6zgiir olmakla da tefviz yolundadir.

Sia mezhebinde inang esaslar1 arasinda yer alan beda, kader meselesinde de anahtar
bir kavramdir. Bu inan¢ esasi daha c¢ok kaderin degisip degismeme mevzusu ile
iligkilendirilmeye calisilmistir. Bu konu da agirlikli olarak sebep-sonug, illet-malul
temelinde anlatilmaya ¢alisilmistir. Mutahhari’ye gore kader, insanin kagamadigi, her
nereye giderse kaderiyle gidecegi ve gidip buldugu seyinde yine kaderiyle oldugunu
ifade eden bir terimdir. Hz. Ali’nin Allah’in kazasindan kaderine kagiyorum sozii de
bunu gostermektedir. Bu agidan kaderi ikiye aymrmaktadir. O, kaderi hatmi kader ve
gayr1 hatmi kader olarak isimlendirmektedir. Varliklar1 soyut ve maddi varlik olarak
ikiye ayirir. Soyut varliklar bir nevi 6zelliklerden baskasini tizerinde barimndiramazlar
maddi varliklar ise daha fazla 6zelliklere sahip olabilmektedirler. Yani farkl illetleri
olabilmektedir. Sadece tek yonden tek bir illetle muhatap olan bu soyutlar agisindan
kader hatmidir, degismezler ve alin yazilar1 kesindir. Fakat maddi olanlarda durum
bundan farkhidir. Farkli illetlerle muhatap olmakta, bu agidan birgok segenegi
bulunmakta ve kaderleri sadece bir tek ihtimal dogrultusunda olmamaktadir. Ciinkii
farkli farkli illetlerle kars1 karsiya gelebilme ihtimalinden dolay1 degisik segenekleri
mevcuttur. Birini digerine se¢ebilecek durumda oldugu i¢in kaderleri hatm1 degil gayri
hatmidir. Sadece tek bir secenek degil de birden fazla segenek olmasi durumunda
kaderin hatmi olmaktan ¢ikacagini ifade etmektedir. Biitiin bunlarin olmasi da yine
kaderin hiikkmii ile gerceklesen islerdir. Kaderin degisme durumu kaderden

kaynaklandig1 i¢in bu degisimi kabul etmektedir.
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