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ONSOZ

Alevilik, yiizyillardir Anadolu’nun kiiltiirel ve toplumsal dokusunun 6nemli bir
parcasini olusturan, inangsal ve sosyal boyutlar1 i¢ i¢ce ge¢cmis bir yasam big¢imidir.
Tarihsel siirecte ¢esitli toplumsal ve siyasi zorluklara ragmen varligini siirdiiren bu inang
sistemi, Ozellikle kirsaldan kente gogle birlikte yeni toplumsal kosullar i¢cinde yeniden
sekillenmektedir. Kent yasami, Alevi topluluklarin inanglarin1 yasatmasi anlaminda
olumsuz etkilemekte; bu durum, geleneksel kurumlarin modern kent yasamiyla uyum
siirecini de giindeme getirmektedir. Bu ¢alisma, Ankara’nin Mamak il¢esi Tuzlugayir
Mabhallesi 6rnegi iizerinden, Alevi inang pratiklerinin kentlesme siirecindeki dontistimiinii

ve O0zellikle musahiplik geleneginin yasatilmasina yonelik ¢abalari ele almaktadir.

Bu arastirmanin hazirlanma siirecinde bana destek olan, bilgi ve tecriibeleriyle
katk1 saglayan pek cok kisiye tesekkiir etmeyi bir borg bilirim. Oncelikle, calismanin saha
arastirmasi boliimiinde gorliismeyi kabul eden ve igtenlikle deneyimlerini paylasan
Tuzlugayir Mahallesi’nde yasayan Alevi vatandaslarimiza en igten tesekkiirlerimi
sunuyorum. Onlarin samimiyeti, bu ¢aligmanin derinlesmesine ve gerceklige dayali bir

bakis agis1 kazanmasina biiyiik katki saglamistir.

Akademik rehberligini ve elestirel katkilarini esirgemeyen danisman hocam Prof.
Dr. Mehmet Donmez’e, calismanin yoniinii dogru ¢izmemde yol gdsterici oldugu i¢in
tesekkiir ederim. Ayrica veri toplama, analiz ve yazim siire¢lerinde manevi destegini her

zaman hissettiren sevgili esim Suna Demir’e ve yakin ¢evreme siikranlarimi sunuyorum.

Bu ¢alismanin, kentlesme siirecinde Alevi inang pratiklerinin yasatilmasina dair
yiriitiilen akademik c¢abalara kiigiik de olsa bir katki saglayacagina inaniyorum. Emek

veren, katki sunan herkese i¢tenlikle tesekkiir ederim.



OZET

DEMIR Ozcan. Musahiplik Ritiielinin Yasatilmas1 Siireci: Ankara
Tuzlucaywr Ornegi (Yiiksek lisans Tezi). Malatya, 2025

Bu c¢alisma, kirsal alanlardan kentsel bolgelere go¢ eden Alevi topluluklarinin,
inangsal ve kiiltiirel pratiklerinden biri olan musahiplik ritiielini sehir ortaminda nasil
yasatmaya devam ettiklerini, Ankara ili Mamak il¢esi Tuzlugayir Mahallesi 6rneginde ele
almaktadir. Musahiplik, Alevi inancinda sosyal dayanismayi, ahlaki sorumlulugu ve
topluluk bilincini giiglendiren 6nemli bir kurumdur. Ancak kirsaldan kente go¢le birlikte
geleneksel baglarin ¢oziilmesi, kusaklar aras1 aktarimlarin zayiflamasi ve kent yagsaminin

bireysellestirici etkisi, bu ritlielin siirdiiriilebilirligini tehdit etmektedir.

Arastirma, nitel yontemlerle gerceklestirilmis; mahallede yasayan Alevi bireylerle
yapilan derinlemesine goriismeler ve katilimci1 gézlem yoluyla veriler toplanmistir. Elde
edilen bulgular, Tuzlugayir’daki Alevi toplulugunun, cemevleri araciligiyla musahiplik
pratigini yasatmaya calistigini, 6zellikle yash kusaklarin bu gelenekte 1srarci oldugunu,
ancak gen¢ kugaklarin katiliminin azaldigini ortaya koymaktadir. Gogle birlikte olusan
yeni sosyal ve kiiltiirel kosullar, musahipligin geleneksel bi¢iminden sapmasina neden

olmakta; ritiielin sekli ve igerigi doniisiime ugramaktadir.

Calisma, kentlesme siirecinin Alevi inang pratikleri tizerindeki etkisini anlamaya
yonelik 6nemli bir katki sunmakta, ayn1 zamanda kiiltiirel mirasin korunmasinda cem

evlerinin ve topluluk dayanigmasinin kritik roliinii vurgulamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik, Musahiplik, Kentlesme, Tuzlugayir, Cemevi
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ABSTRACT

DEMIR Ozcan. The Process of Preserving the Musahiplik Ritual: The Case
of Tuzlugayir, Ankara (Master's Thesis). Malatya, 2025

This study examines how Alevi communities who migrated from rural areas to
urban centers strive to preserve the ritual of musahiplik—a traditional spiritual
companionship practice—within the context of Tuzlugayir neighborhood in Mamak
district, Ankara. In Alevism, musahiplik plays a vital role in reinforcing social solidarity,
moral responsibility, and communal identity. However, the transition from rural to urban
life has weakened traditional bonds, challenged intergenerational transmission, and posed
threats to the sustainability of such rituals due to the individualizing effects of

urbanization.

Using qualitative research methods, data were collected through in-depth
interviews and participant observation with Alevi residents in the neighborhood. Findings
reveal that the Alevi community in Tuzlugayir attempts to sustain the practice of
musahiplik mainly through cemevis (Alevi cultural-religious centers), with older
generations being more committed to the tradition, while younger generations show
reduced engagement. Migration and changing socio-cultural dynamics have led to a

transformation in both the form and meaning of the ritual.

This study contributes to understanding the impact of urbanization on Alevi
religious practices and emphasizes the crucial role of community solidarity and cemevis

in preserving cultural heritage.

Keywords:Alevism, Musahiplik, Urbanization, Tuzlugayir, Cemevi
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1. GIRIS

Tiirkiye’nin toplumsal yapisinda 6nemli bir yer tutan Alevilik, tarihsel kokleri derinlere
uzanan, inangsal, kiiltiirel ve sosyal boyutlar1 olan 6zgiin bir 6gretidir. Alevilik, yalnizca bir
inang sistemi degil, ayn1 zamanda toplumsal iliskileri diizenleyen, bireyler aras1 dayanismay1
ve sorumlulugu esas alan bir yasam bi¢imidir. Bu yasam bi¢iminin en temel yap1 taglarindan
biri ise musahipliktir. Musahiplik, iki aile arasinda 6miir boyu siirecek bir kardeslik bagi
anlamina gelir ve Alevi toplumu iginde ahlaki, manevi ve sosyal bir birliktelik modelidir. Bu
ritiiel, bireylerin topluluk igindeki yerini tanimlar, sosyal kontrol mekanizmasini isler hale

getirir ve inangsal 6gretilerin kusaktan kusaga aktarilmasinda kilit bir rol oynar.

Ancak, Tiirkiye’de ozellikle 1950’11 yillardan itibaren artan i¢ go¢ hareketleri, kirsal
Alevi niifusun biiyiik kentlere tasinmasina neden olmustur. Bu siirecte kirsal kesimde yerlesik
olan geleneksel Alevi pratikleri, kent yasaminin bireyci yapist i¢inde cesitli degisim ve
doniisiimler gecirmistir. Kirsaldaki kapali ve homojen cemaat yapisinin aksine, sehirde daha
heterojen ve pargali bir yapi1 ortaya ¢ikmistir. Bu durum, Alevi kimliginin ve inangsal ritiiellerin

kent ortaminda yeniden yapilandirilmasini zorunlu kilmistir.

Ankara’nin Mamak il¢esinde yer alan Tuzlugayir Mahallesi, yogun Alevi niifusunun
yasadigi, gogle sekillenmis mahallelerden biridir. Tuzlugayir, Tiirkiye’de kentsel Alevilik
iizerine yapilan caligsmalar agisindan 6nemli bir saha olarak 6ne cikmaktadir. Bu bolgede
yasayan Alevilerin, kirsaldan getirdikleri inangsal ve kiiltiirel pratikleri ne 6l¢iide siirdiirdiikleri,
ne sekilde doniistiirdiikleri ve ozellikle musahiplik gibi geleneksel ritiielleri nasil yasatmaya

calistiklan1 dikkatle incelenmesi gereken bir konudur.

1.1. MAMAK ILCESININ DEMOGRAFIK OZELLIKLERI

Ankara il merkezine 3,5 km. uzaklikta bulunan Mamak, Cankaya ilgesine bagli Kayas,
Araplar, Karaagag, Uregil ve Imrahor kdylerinden olusan kirsal bir yerlesim alani idi. Bu kdyler
zamanla geliserek birer mahalle haline geldiler. Ankara'nin dogu yoniinde giris kapist olan
Mamak ve civar koyleri, 1930'lu yillardan 1983 yilina kadar Ankara ili Cankaya ilgesine bagl
bir semt olarak kaldi. 19.11.1983 tarith ve 2963 sayili Kanunla Cankaya il¢cesinden ayrilarak
merkez ilge haline gelmistir. Ilgeye bagli 3 belediye mevcuttur ve ilgenin 68 adet mahallesi

vardir.

Son yillarda hazirlanan nazim planma gore kentsel doniisiim projesi i¢ine alinan ilge,

sehrin dogu kisminda yer alir. Dogu ve giliney yoniinde Elmadag ilgesi, bat1 yoniinde Cankaya

1



ilgesi ve Kuzey yoniinde ise Altindag ilgesi ile ¢evrilmistir. Ilge adin1 " askeri ve sivil yerlesme
alan1" anlamina gelen "mamak" kelimesinden almistir. Ancak ilgenin adinin ilgede yasamis
olan Ahi Mamak'tan geldigi de sOylenmektedir. Niifus yogunlugu ile Ankara'nin 4. biiylik
il¢esidir.

Ankara'nin en yesil ilgelerinden birisi olan Mamak, Hiiseyin Gazi Tiirbesi, Bayindir
Baraj1, Elmadag Kayak Merkezi gibi turist gekim merkezlerine sahiptir. Tlgede tipik kara iklimi
goriiliir. Kislar yagish ve soguk, yazlar kurak ve sicak geger. Ilge hudutlari iginden Hatip Cayi
gecer ve Bayindir Baraji yer alir. Eskiden Mamak Belediyesi hizmet binasi olarak kullanilan
yap1 yenilenerek bir konservatuar haline getirilmistir. Bu sayede kent kiiltiir ihtiyaclarim
karsilayabilecek bir altyap: tesisine kavusmustur. Ilcede yer alan 75. Yil Cumhuriyet Amfi
Tiyatrosu da kentin kiiltiirel ihtiyaclarinin karsilanmasina katki saglayan bir tesistir

https://mamak.meb.gov.tr/2024.05.15

Mamak il¢esi Ankara nin dogu giris kapisidir. Bu konumundan dolay1 6zellikle 1980
sonras1 Ozellikle Sivas ,Corum ,Yozgat , Tokat, Kirikkale ve Kirsehir basta olmak {izere kendi
konumunun dogusunda gd¢ alamaya baslamstir. Ilgede gb¢ kiimelenmeleri genellikle
ekonomik seviyenin yaninda hemsericilik ve inang ekseni agisinda kiimelenmistir. 1980 ve
2000 yillar1 arasinda inan¢ anlaminda tiim Tiirkiye metropollerinde oldugu gibi Mamak
ilgesinde de Alevilik inancinin kitlesel yasam tarzi anlaminda kayboldugu yillardi. Alevi
toplumu bu yillarda genellikle sendikal ve siyasal tip derneklesme g¢ercevesinde bir arada
durmaya c¢alismistir. Bu sebepten bu yillar Alevilik inanci anlaminda kentlerde yok olma
seviyesine gelmistir. Alevi toplumu, 2000 senesi sonrasi ilgede cemevleri, hemseri dernekleri
kurarak inang cercevesinde bir araya gelmeye calismistir. Bu siire¢ ve dongii giiniimiizde de
devam etmektedir. Ilgede Alevi niifusu genellikle Tuzlugayir, Abidinpasa, Ege, Mutlu, Fahri
Korutiirk, Durali Ali¢ ve Cengizhan gibi mahalleler yasamaktadir. ilce son yillarda hizlanan
kentsel doniisiim siirecinden dolay1 artan insaat is¢iligi ve ara eleman ihtiyacindan dolay1 Dogu

ve Gilineydogu bolgelerinde de gb¢ almaya baslamistir.



2. YONTEM

2.1. AMAC VE CALISMANIN ONEMIi

Bu c¢alismanin temel amaci, kirsal alanlardan kente gé¢ eden Alevilerin, 6zellikle
Ankara ili Mamak ilgesi Tuzlugayir Mahallesi’nde, musahiplik ritiiclini kent ortaminda nasil
yasattiklarini, bu ritiielin hangi araglar ve kurumlar aracilifiyla stirdiiriildiigiinii ve siiregte
karsilagilan giicliikleri analiz etmektir. Ayrica calismada, kusaklar arasi aktarimin nasil
sekillendigi, geng bireylerin bu ritiiele nasil yaklastig1 ve cemevlerinin bu baglamdaki rolii de

ele alinacaktir.

Calisma, giiniimiizde kiiltiirel ¢6ziilmenin ve kimlik karmasasinin yogun sekilde
hissedildigi kentsel yasamda, Alevi inang¢ sisteminin ayakta kalma cabalarina dair 6nemli
veriler sunmaktadir. Bu anlamda musahiplik ritiieli, sadece bir inangsal ritiiel degil; ayni
zamanda kiiltiirel bir aidiyet bi¢imi, toplumsal bir dayanisma mekanizmasi ve kentte kimlik
korumanin bir araci olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ritiielin kentte nasil doniistiigii, ne dlclide
strdiiriilebildigi ve Alevi toplumu acgisindan tasidigi rol bu aragtirmanin merkezinde yer

almaktadir.

Bu ¢alismanin 6nemi, hem Alevilik arastirmalar literatiiriine katki saglamast hem de
goc, kentlesme ve kiiltiirel siireklilik iligskisine dair 6zgiin bir alan verisi sunmasindan
kaynaklanmaktadir. Ayni zamanda, inan¢ temelli toplumsal kurumlarin kentsel doniisiim
stirecinde nasil degistigini anlamak agisindan sosyoloji ve dinler tarihi gibi disiplinler i¢in de
degerli bir kaynak niteligindedir. Alevi kimliginin kentte nasil yeniden iiretildigi ve korunmaya
calisildigina iliskin bu ¢aligma, benzer go¢ ve kiiltiirel aktarim 6rneklerine 151k tutacak bir 6rnek

teskil etmektedir.

2.2. CALISMA YONTEMI

Bu tezde, nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Arastirmanin amaci, kirsaldan Ankara
Tuzlugayir’a go¢ eden Alevi bireylerin musahiplik ritlielinin kentte nasil siirdiirdiiklerini, bu

slirecte ne gibi degisim ve zorluklar yasandigin1 anlamaktir.

Arastirmada, yar1 yapilandirilmis miilakatlar, gozlem ve belge incelemeleri yoluyla veri
toplanmistir. Miilakat yapilan kisiler, amagli olarak se¢ilmis; musahiplik ritiielini bilen, yasamig
ya da bu konuda goriis bildirebilecek kisilerle goriisiilmiistiir. Ayrica, Alevi dernekleri ve cem-

evlerinde gézlemler yapilmis, konuyla ilgili yazili kaynaklar da incelenmistir.



2.3. CALISMA EVRENI VE ORNEKLEMI

Bu arastirmanin ¢alisma evreni, Tiirkiye'de kirsal bolgelerden goc ederek baskente
yerlesmis ve Alevilik inang sistemine mensup bireylerden olusmaktadir. Ozellikle, geleneksel
Alevi kurumlarindan biri olan musahiplik ritiielini kent ortaminda siirdiirmeye ¢alisan bireyler
merkez alimmustir. Calismanin cografi sinirini, yogun Alevi niifusunun bulundugu ve bu
niifusun geleneksel inang pratiklerini kent kosullarinda yasatmaya c¢alistig1 bir mahalle olan

Ankara ili, Mamak ilgesi, Tuzlugayir Mahallesi olusturmaktadir.

Aragtirmanin O0rneklemi, c¢alisma evreni igerisinden amacli O6rnekleme yontemi
kullanilarak segilen bireylerden olusmaktadir. Bu kapsamda, Alevi inancina mensup, kirsaldan
Ankara'ya go¢ etmis, musahiplik kurumunu siirdiiren ya da siirdiirmeye calisan, farkli yas,
cinsiyet, sosyo-ekonomik diizey ve ocak mensubiyetine sahip kisilerle derinlemesine
miilakatlar yapilmistir. Ayrica bu alanda ¢aligmalar ve aragtirmalar yapmis kanaat 6nderleri de

caligsmaya dahil edilmistir.

Bu sayede, musahipligin kentte nasil anlam kazandigi, hangi dontisiimlere ugradigi ve
bireylerin bu ritlieli yasatma konusundaki tutumlar1 nitel veri yoluyla analiz edilmistir.
2.4. VERILERIN TOPLANMASI

Veriler, asagidaki yontemlerle toplanmistir:

1. Yan1 Yapilandirilmis Miilakatlar:

Toplamda 28 kisiyle birebir goriismeler yapilmistir. Ayrica 2 kanaat 6nderi ile sdylesi
yaptlmustir. Katilimeilar, musahipligi yasamis, gozlemlemis ya da bu konuda bilgi sahibi olan
kigilerdir. Gorligmelerde musahipligin tanimi, kirsalda ve kentte nasil uygulandigi, karsilagilan
sorunlar ve genglerin bu kuruma bakisi gibi konular ele alinmigtir. Goriismelerin Kimi ses

kaydiyla kimi de yazil1 olarak alinmis, daha sonra diizenlenmistir.
2. Gozlem:

Tuzlugayir’da bulunan Alevi dernekleri ve cemevlerinde yapilan etkinlikler yerinde
izlenmistir. Musahiplik ritiielinin kent ortamindaki uygulamalar1 gdézlemlenmis, notlar

alimmastir.



3. Belge incelemesi:

Alevi inanci, musahiplik ve gog siireciyle ilgili yazili kaynaklar, derneklerin yayinlari,
akademik makaleler ve benzeri belgeler incelenmistir. Boylece konunun tarihsel ve kuramsal
yoni desteklenmistir.

2.5. VERILERIN ANALIZi

Toplanan veriler, tematik analiz yontemiyle degerlendirilmistir. Bu analiz tiiriiyle
katilimcilarin sdyledikleri dikkatlice incelenmis ve sik tekrar eden diislinceler, kavramlar

belirlenmistir. Bunlar asagidaki ana basliklarda toplanmustir:
Musahipligin anlam1 ve 6nemi
Musahipligin kirsalda ve kentte yasanist
Gogle birlikte yasanan degisimler
Cemevlerinin ve derneklerin rolii
Geng kusaklarin musahiplige yaklagimi

Her gorismeden alinan ifadeler bu temalara gore gruplandirilmig, anlamli ¢ikarimlar
yapilmustir. Katilimcilarin -~ sdylediklerine dogrudan alintilarla yer verilerek analiz
desteklenmistir. Verilerin giivenilirligi i¢in her goriisme dikkatle incelenmis ve tekrar kontrol

edilmistir.



3. ALEVILIK KAVRAMININ iZAHI

Alevilik, tarihsel siire¢ i¢inde yalnizca bir inang sistemi olarak degil, ayn1 zamanda
toplumsal, kiiltlirel ve yasam bigimi olarak farkli donemlerde farkli bi¢imlerde tanimlanmais,
cesitli yorumlamalara konu olmus bir olgudur. Bu inang sistemiyle 6zdeslestirilen en 6nemli
figiirlerden biri Hz. Ali’dir. Hz. Ali’nin soyundan geldigine inanilan veya onun yolunu

benimseyerek bu yolda yasam siiren bireyler Alevi olarak adlandirilmistir.

Alevilik denince ilk akla gelen figlir Hz. Ali’dir. Hz. Ali’nin 6gretileri, cesareti, adaleti
ve ilmi, Alevi inang sisteminin temelini olusturmaktadir. Onun soyundan gelenler ve onun
yolunu benimseyenler Alevi olarak tanimlanmustir. Hz. Ali’nin halifelik hakkinin gasp
edildigine inanan topluluklar, tarihin g¢esitli donemlerinde "Sia" ya da "Ali taraftarlar1" olarak
amlmis ve bu baglamda Alevilik terimi, Islam"n ilk yiizyillarindaki siyasal tartismalarla i¢ ice
gecmistir. Zamanla bu topluluklar arasinda farkli mezhebi ayrismalar yasanmis ve imamiye

(Caferiye), Zeydiyye, Ismailiyye, Nusayriye gibi alt kollar olusmustur.

Islam tarihinde Alevilik terimi ilk kez halifelik tartismalarmin ortaya ciktig1 dénemde
kullanilmis; Hz. Osman’1n 6ldiiriilmesinden sonra halifeligin Hz. Ali’ye verilmesi gerektigini
savunanlar “el-Aleviyye” ya da “Siatii Ali (Ali taraftarlar1)” olarak tanimlanmistir. Bu
tanimlama, o donemde yalnizca inangsal degil ayni1 zamanda siyasal bir kimlik de ifade etmistir
(Azar, 2013: 79-81). “Ali’ye bagli olan” anlamini tagtyan Alevi kavrami, hem islam tarihi hem
de tasavvuf edebiyatinda Hz. Ali’ye duyulan saygi ve sevgi temelinde aciklanmistir. Alevilik,
yalnizca bir dini kimlik degil, aym1 zamanda farkli inang¢ sistemlerinin, felsefi anlayiglarin ve
kiilttirel 6gelerin bir araya gelmesiyle olugsmus genis bir yagam felsefesidir (Cogkun, 2017: 89-
104).

Aleviligin heterodoks bir Islam yorumu olarak tammlandigi durumlarda, bu inang
sisteminin biinyesinde Sabii-Hermetizm, Mazdeizm, Zerdiistliik, Samanizm, Budizm,
Neoplatonizm gibi pek ¢ok felsefi ve dini akimin etkilerinin izlenebilecegi ifade edilmektedir.
Ancak bu etkiler, Aleviligin dogrudan bu sistemlerin bir devami1 oldugu anlamina gelmemekte;
aksine Alevilik, tiim bu ogeleri kendi inan¢ diinyasiyla harmanlayarak 6zgiin bir yapiya

kavusturmustur (Kaygusuz, 2004: 3).

Ancak Anadolu Aleviligi, bu mezheplerden bagimsiz olarak gelismis, 6zellikle Horasan
erenleri, Hoca Ahmed Yesevi ve Bektasi gelenegiyle harmanlanarak farkli bir kiiltiirel kimlik
kazanmistir. Bu yoniiyle Alevilik, Islam'm heterodoks yorumlarindan biri olarak

degerlendirilmistir. iginde barmdirdigi inang oOgeleri bakimindan da yalmzca Islami
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kaynaklardan degil, ayn1 zamanda Zerdiistliik, Samanizm, Hermetik gelenek, Antik Yunan
felsefesi, Hristiyanlik ve diger Anadolu inang sistemlerinden etkilenmistir. Ancak bu
etkilesimler, Aleviligin kimligini belirleyen birer unsur degil; onun 6zgiin sentez yeteneginin
gostergeleridir. Alevilik, bu unsurlar1 kendi Islami yorumu iginde yeniden kurgulamis ve

yorumlamistir (Kaygusuz, 2004: 3).

Aleviler inang, siyaset ve etnisite bakimindan kendi i¢lerinde ¢esitlilik gostermektedir.
Tiirkiye’de Tiirk, Kiirt, Arap ve Tiirkmen Alevi topluluklarina rastlanmaktadir. Kiirt Aleviler
arasinda Zazalar; Ege ve Akdeniz Bolgelerinde Tahtacilar; i¢ Anadolu’da Abdallar;
Karadeniz’de ise Cepniler bu farklilagmanin 6rnekleridir. Anadolu Aleviligi ¢ogunlukla Tiirk
kimligiyle 6zdeslestirilse de Arap ve Kiirt kimliklerinin de bu inang sistemi i¢inde 6nemli bir
yer tuttugu goz ardi edilemez. Her ne kadar bazi kiiltiirel pratiklerde ayrigmalar gozlense de
ortak inang¢ unsurlar1 ve sembollerin varligi, bu topluluklar arasinda belirgin bir ortaklagsmay1
ortaya koymaktadir. Ornegin, Tiirk ve Kiirt Alevilerde cemevi pratigi yayginken Arap

Alevilerde ziyaret kiiltiirii ve tiirbeler 6ne ¢gikmaktadir.

Tiirkiye’de Alevilik, farkli etnik kimliklerde yasayan topluluklar arasinda da gesitli
bicimlerde yasatilmaktadir. Tiirk, Kiirt, Arap ve Tiirkmen Aleviler; cografi, kiiltiirel ve tarihi
faktorlere bagli olarak inanglarini farkli gelenekler igerisinde siirdiirmektedir. Ornegin, Zaza
kokenli Aleviler daha ¢ok Tunceli ve ¢evresinde yer alirken; Tahtacilar, Ege ve Akdeniz
Bolgelerinde, Abdallar I¢ Anadolu’da, Cepniler ise Karadeniz Bolgesi’nde yasamaktadir. Arap
Alevileri ise Hatay ve ¢evresinde yogunlukla bulunmakta ve daha ¢ok Nusayri inang sistemi
iizerinden tanimlanmaktadir. Bu farkliliklar, Aleviligin tek tiplestirilemeyecek kadar c¢ok
katmanli ve gogulcu bir yapiya sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Her ne kadar cemevi, dede,
talip, musahiplik gibi ortak inangsal yapilar ve semboller bulunsa da ritiiellerin uygulanis,
torenlerin ad1 ve siklig1, toplumsal rollerin dagilimi gibi konularda belirgin bolgesel farkliliklar

g6ze ¢arpmaktadir (Kinesgi, 2017: 243-264).

Anadolu Aleviliginde bireyler sonradan Alevi olmaktan ziyade Alevi dogarlar. Bu
anlayisa gore Alevilik, yalnizca bir inang bi¢imi degil, ayn1 zamanda dogumla kazanilan bir
kiilttirel kimlik ve yagam tarzidir. Nusayrilik gibi Arap Aleviligi kollarinda da benzer bir anlay1s
goriilmekte; bireylerin bu inanca dogustan dahil olmalar1 gerektigi kabul edilmektedir. Alevi
toplumlarinda dini lider konumundaki dedeler, inancin aktarimi ve cem ritiiellerinin
yiiriitiilmesinden sorumludurlar. Dede-talip iliskisi bu sistemin temel yap1 taglarindan biridir.
Dedeler, cemlerde hem dini liderlik yapmakta hem de toplumsal diizeni saglamakla yiikiimlii

otoriteler olarak gorev iistlenmektedirler.



Cem, Alevi inancinin en temel ritiielidir. Bu torenler, Alevi toplulugunun bir araya
gelerek hem dini hem de toplumsal birlikteliklerini pekistirdikleri, kiiltiirel hafizay1 canli
tuttuklar1 6nemli etkinliklerdir. Kadin ve erkegin esit sekilde katilim gosterdigi cemlerde,
topluluk tiyeleri “can” olarak kabul edilir. Musahiplik cemi, Gorgii Cemi, Hizir Cemi, Nevruz
Cemi ve benzeri torenler, farkli temalar ve amaclarla diizenlenir. Cemlerin en Onemli
ozelliklerinden biri, bireylerin cem Oncesinde birbirleriyle barismis olmalar1 zorunlulugudur.
Dargin, kiis, haksizlik yapmis kisilerin ceme alinmamasi, Alevilikte toplumsal barigin ve

adaletin ne denli 6nemsendigini gosterir.

Tarihsel olarak ¢esitli donemlerde baski ve ayrimcilikla kars1 karsiya kalan Aleviler,
inanglarini gizleyerek yasamaya mecbur kalmislardir. Bu nedenle Alevilik, sozlii kiiltiir yoluyla
aktarim gelenegini siirdiirerek giiniimiize ulagmistir. “Eline, beline, diline sahip ol” ilkesi Alevi
ahlakinin temelini olusturan 6zIi bir ifadedir. Alevi 6gretisi, insan merkezli, dogaya saygili ve

bariscil bir yapiya sahiptir.

Ozellikle “Eline, beline, diline sahip ol” ilkesi, Alevi dgretisinin merkezinde yer alir.
Bu s6z, bireyin ahlaki biitiinligiinii korumasi, topluma zarar vermemesi, kendine ve bagkasina
sayg1 duymasi gerektigini ifade eder. Alevilikte sevgi, hosgori, esitlik ve doga ile uyum iginde
yasama esas alinir. Kadin-erkek esitligi, ekolojik duyarlilik, baris¢il yaklasim ve 6zgiir diisiince,

Alevi kimliginin temel degerleridir.

Alevilik, yalnizca bir inang sistemi degil, ayn1 zamanda tarithsel deneyimlerin, kiiltiirel
mirasin, toplumsal dayanismanin ve yasam felsefesinin i¢ ige gectigi bir kimlik formudur.
Zaman ig¢inde siyasal baskilar, go¢ hareketleri ve sosyo-kiiltiirel doniisiimlerle birlikte
degisimlere ugramis olsa da 6ziinde insan merkezli, ahlaki degerlere dayali, bariscil ve esitlikci
bir diinya goriisiinii temsil etmektedir. Bu yoniiyle Alevilik, yalnizca bir dini aidiyet degil; ayn1

zamanda bireyin toplumsal iligkiler i¢indeki yerini belirleyen bir yasam tarzidir.

Sonug olarak, Alevilik ¢ok katmanli bir inan¢ ve kimlik sistemidir. Hem dini hem
kiiltiirel hem de toplumsal yonleriyle ele alinmasi1 gereken bu yapi, yalnizca ibadetle degil
yasama bicimiyle de tanimlanir. Farkli etnik kimliklerden bireylerin benimsedigi ve yasattigi
Alevilik, tarihsel stireklilik icinde doniiserek varligini siirdiirmiis; 6zellikle cem ritiielleri, dede-
talip iligkisi ve musahiplik kurumu gibi dgelerle inangsal baglarii korumustur. Aleviligin
anlasilmasi, bu 6gelerin yalnizca digsal gorlinlimlerine degil; icerdigi anlamlara, simgelere ve
toplumsal islevlerine odaklanmay1 gerektirir. Bu yoniiyle Alevilik, Tirkiye'nin kiiltiirel
zenginligi icinde 6nemli bir yere sahiptir ve akademik ¢alismalarla daha fazla goriiniir kilinmasi

bliylik 6nem tagimaktadir.



3.1. ANADOLU ALEVILIGi

Alevilik, koken itibartyla Hz. Ali’nin manevi sahsiyetine baglilig1 ifade eden bir terim
olarak tanimlanabilir. Bu inang sistemi, yalnizca Ali taraftarlig1 ya da onun yolundan gitmeyi
degil, aynm1 zamanda onun temsil ettigi adalet, bilgi ve hakikat arayisin1 da kapsar. Hz.
Muhammed’in vefatindan sonra, Hz. Ali’nin Islam toplumunun lideri olmasi gerektigini
savunan gruplarin olusturdugu inang ¢ergevesi, zamanla Sii-Batini geleneklerle harmanlanmis
ve “Alevilik” olarak tanimlanmistir (Dogan & Celik, 2014: 121). Hz. Ali, Islam peygamberi
Muhammed’in hem amcasinin oglu hem de damadi olarak siyasi ve dini agidan biiyiik bir
oneme sahiptir. Ali’yi halife olarak gdrmek isteyenler ile Ebubekir’i destekleyenler arasinda
gelisen bu ayrim, Islam tarihinin en derin ayrismalarindan birini ortaya ¢ikarmistir (Ozkiriml,
1993; Oz, 1997: 15). Rivayetlere gére Hz. Muhammed Gadir-i Hum’da, "Ben kimin mevlasi
isem, Ali de onun mevlasidir" sdzleriyle onun 6nderligini ilan etmistir (Dedekarginoglu, 2010:

42-44).

Aleviligin tarihsel gelisimi incelendiginde bu inang yapisinin 13. ve 15. yiizyillar
arasinda bi¢cim kazandigi goriilmektedir (Tanriverdi, 2018). Anadolu’nun siyasi ve kiiltiirel
olarak biiyiik bir doniisiim yasadig1 bu siirecte, Tiirklerin Islamiyet dncesi inang sistemleriyle
Islam’in tasavvufi ve batini boyutlar1 harmanlanarak Anadolu Aleviliginin temeli
olusturulmustur (Turan & Yildiz, 2008; Melikoff, 1999). Babai Isyani sonras1 yasanan Sah
Kulu Ayaklanmasi, Kalenderi Hareketleri, Celali Isyanlar1 ve Borkliice Mustafa ile Torlak
Kemal’in Onciiliigiindeki sosyal hareketler, Aleviligin toplumsal miicadele ve dayanisma
gelenegini sekillendirmistir (Ocak, 2011: 75). Bu toplumsal calkantilar Aleviligi, halkin adalet
ve esitlik arayigina cevap veren bir inang bi¢imi olarak koklestirmistir (Bruinessen, 2016: 112-

118).

Haci1 Bektas Veli’nin ardindan, 6gretisinin 6rgilitlenmesinde Abdal Musa’nin 6énemli bir
rol oynadigi, Bektasiligin bu dénemde kurumsallastigi bilinmektedir (Kog, 2012: 78). 15.
ylizyilda Alevi topluluklart iki ana merkeze baglanmistir: Hacibektas Tekkesi ve Erdebil
Tekkesi. Erdebil, daha sonra Sah Ismail’in 6nderliginde Safevi Devleti’ne doniismiis ve
Alevilik iizerinde derin izler birakmustir (Teber, 2005: 47-54). Sah Ismail’in etkisiyle cem
erkan1 kurumsallagmis, On Iki Hizmet sistemi yapilandirilmis ve “Kizilbas” kimligi ortaya
¢ikmistir. Bu donemde ocak yapilanmalari, miirsit—pir—rehber ekseninde sekillenmis ve inang

topluluklar arasinda hiyerarsik bir diizen kurulmustur (Gezik, 2013: 42-48).

Anadolu Aleviligi, tarihsel kokleri Islam dncesi inang sistemlerine ve Islam sonras1 Sii-
Batini geleneklere dayanan, toplumsal yapida derin izler birakmuis bir inang sistemidir (Yaman,
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2010: 34-41). Bu yap1 yalnizca dini ritiielleri degil, ayn1 zamanda toplumsal degerleri, kiiltiirel
kodlar1 ve kolektif hafizay1 da i¢inde barmdirir. Alevilik, islam’m bir yorumu olmakla birlikte
Anadolu’daki &zgiin yapisiyla bir halk inanci olarak sekillenmistir. Inang sisteminin
merkezinde Hak-Muhammed-Ali anlayisi, cem ritiieli, dede-talip iliskisi ve musahiplik gibi

uygulamalar yer almaktadir (Kose, 2017: 166).

Alevilik, yalnizca bir inang sistemi degil; tarih boyunca maruz kaldig siyasal, kiiltiirel
ve sosyal baskilarla sekillenmis bir yasam bi¢imidir. Osmanli doneminde baski altinda kalan
Aleviler, inanglarini gizli mekanlarda yasatmis, 20. yiizyilda kentlesme ve egitimle birlikte daha
goriiniir hale gelmislerdir (Sahin, 2018: 460-461). Ozellikle 1990 sonras1 siirecte Alevilik, hem
Tiirkiye’de hem de Avrupa’da kamusal bir kimlik kazanmis ve akademik ¢aligmalarin da odagi

olmustur.

Anadolu Aleviliginde dini ibadetler camide degil, cemevlerinde yapilir. Cem torenleri,
toplulugun bir araya geldigi, kolektif hafizanin tazelendigi, esitlikgi bir ibadet bigimidir. On Iki
Hizmet, sadece bir ibadet degil, ayn1 zamanda Alevi toplumunun esitlik¢i dogasinin simgesidir
(Erman & Goker, 2000: 108-110). Kadmn-erkek esitligi, musahiplik kurumu ve “Eline, beline,

diline sahip ol ilkesi, Aleviligin ahlaki ve sosyal temelini olusturur.

Aleviligin felsefi ve kiiltiirel boyutu yalnizca islam’la sl degildir. Samanizm,
Maniheizm, Budizm, Zerdistliik, Hristiyanlik ve Gnostik 6gelerden izler tasir (Ocak, 2003;
Haydardedeoglu, 2007: 72-74). “Hulil”, “tenasiih”, “panteizm” gibi diigiince unsurlari edebiyat
ve ritliellerde sik¢a goriiliir (Subasi, 2003: 45-50). Bu bagdastirmact yapi, Aleviligin senkretik

bir inang sistemi olarak tanimlanmasina yol agmustir.

Sozlii kiiltiir, Aleviligin aktariminda 6nemli rol oynamistir. Nefesler, deyisler, destanlar
ve Pir Sultan Abdal, Kul Himmet, Nesimi gibi ozanlarin siirleri inancin bellegini tagimistir.
Alevilikteki mitolojik anlatilardan “Giiruhu Naciye” ve 3’ler, 5’ler, 7’ler, 40’lar gibi say1
sembolleri de bu sozlii gelenegin pargasidir (DABF, 2008: 36-39).

Anadolu Aleviligi, Islam’in genel anlayisindan farkli olarak Tanr ile insan arasinda
korkuya degil, sevgiye dayal: bir iliski 6ngoriir. Insan, Tanr’nin bir yansimasidir ve “Insan-1
Kamil” mertebesine ulasarak hakikate varabilir (Dalkiran, 2002: 58-61). “Enel Hak™ anlayis1

da bu diisiincenin merkezinde yer alir.

Bugiin Aleviligin temel sorunlar1 arasinda cemevlerinin ibadethane olarak taninmamast,
genclerin asimilasyon kaygilar1 ve dede yetistirme siireglerinin modern yasamla uyum sorunu

yer almaktadir (Camuroglu, 2006: 211).
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Sonug olarak, Anadolu Aleviligi hem tarihsel hem de felsefi agidan zengin, cok katmanl
ve senkretik bir inang sistemidir. Bu yap1 yalnizca dini ritiiellerle sinirli kalmaz; insanin evrenle

ve toplumla kurdugu iliskileri anlamlandiran gii¢lii bir diisiinsel ve toplumsal gelenek sunar.

3.2. ANADOLU ALEVILIiGINDE RIiTUEL VE MUZIK BIiRLIKTELIGi

Alevilik, tarihsel siirecte biiylik Olgiide sozlii kiiltiir araciligiyla nesilden nesile
aktarilmigtir. Yazili belgelerden ziyade, bireylerin hafizasinda yer eden anlatilar, siirler,
deyisler ve ritlieller araciligiyla kusaktan kusaga aktarim saglanmistir. Bu durum, sadece dini
bilgilerin degil; yasam felsefesi, ahlaki degerler, toplumsal roller ve kiiltiirel pratiklerin de sozli
olarak korunmasimi ve yasatilmasini miimkiin kilmistir. Kiiltiirel siirekliligin saglanmasi,
toplumun inang yapisini ve geleneksel yasantisint muhafaza etme ¢abasiyla dogrudan iliskilidir
(Giines, 2014: 57-58). Bu baglamda, Alevi inancinda "yol" ya da "siirek" gibi temel kavramlarin
da yazili kaynaklardan ¢ok sozlii aktarim yoluyla bigimlendigi gériilmektedir.

Sozlu kiltiiriin en onemli tasiyicilarindan biri de miiziktir. Miizik, sadece bir estetik
ifade araci degil, ayn1 zamanda toplumsal kimliklerin, ideolojilerin ve inang¢larin tasiyicisidir.
Toplumlarin tarihsel, dini, siyasi ya da ekonomik temaslar1 sonucu sekillenen miizikal
iiretimler, onlarin kimligini ve durusunu ifade etmede 6énemli bir rol oynar. Miizigin, kusaklar
aras1 aktarimi saglamasi, toplumsal birlikteligi pekistirmesi ve hatta milli biling olusturma
stirecine katki sunmasi, onu sadece kiiltlirel degil, ayn1 zamanda sosyolojik bir olgu haline
getirmektedir. Sozlii gelenege bagl bir aktarim bigimi olarak, ritiiel i¢i ve ritiiel dis1 tiim
sozlerin miizikle ifadesi, Aleviligin en etkili tasiyic1 6gelerinden biri olmasini saglamistir. Bu
durum yalnizca dini degil, edebi ve folklorik degerlerin de korunmasinda biiyiik katki
sunmustur. Ozellikle Alevi-Bektasi edebiyati, hem sozlii hem de yazil kiiltiiriin kesisim

noktasinda yer almakta; hem inang esaslarint hem de yasam felsefesini i¢inde barindirmaktadir.

Todor Dijidjev’e gore miizik, yalnizca onu yaratan bireyin ya da grubun etnik kimligiyle
degil, ayn1 zamanda toplumun etkilendigi tarihsel, ideolojik ve estetik kaynaklarla da anlam
kazanir. Bu nedenle bir eserin milli kimlik ve kiiltiirel aidiyet baglaminda 6nem kazanmasi,
onun toplumsal bellege kazandirdigi degerlerle dogrudan iliskilidir (Dijidjev, 2003:57).
Anadolu cografyasinda varlik gosteren farkli inang ve Kkiiltiir yapilari, bu cesitliligin
zenginligini agikca gozler Oniine sermektedir. Bu ¢esitlilik, kiiltiirel etkilesimin de zeminini
olusturmus ve topluluklar, kendi geleneksel degerlerini korurken baska inang ve kiiltiirlerden

de etkilenmislerdir (Giines, 2014: 57).
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Tirkiye’nin kiiltiirel mozaigi i¢inde degerlendirildiginde, miiziksel liretim ve tiiketim
stireclerinin ¢ok katmanli bir yapiya sahip oldugu goriilmektedir. Bu yapi, hem geleneksel
kodlarin korunmasina hem de yeni anlamlarin ingasina olanak tanimaktadir. insanlar, zamanla
kendi kiiltiirel miraslarini farkli bakis agilartyla yorumlamaya baslamis; bu da kimligin yeniden

insasina katkida bulunmustur.

Ayten Kaplan, Tahtaci Alevilerine dair yaptigt caligmada kiltiriin 6gelerini
degerlendirirken, bireyin kendini ve diinyayr algilama bic¢iminin, deger sistemlerinin ve
toplumsal davranis kaliplarinin kiiltiiriin temel bilesenleri oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore
kiiltiirel bi¢imlerde agiga ¢ikan kavram ve degerler, tarihsel ve toplumsal degisimin niteligini
yansitir. Insan, kendi 6ziinii nasil gordiigii ve bu 6z etrafinda degerlerini nasil sekillendirdigiyle

birlikte kiiltiirel bir varliktir (Kaplan, 1999: 13).

Bu baglamda miizik, yalnizca bir sanat formu degil; ayn1 zamanda kiiltiiriin tasiyicisi,
kimligin insa edicisi ve toplumsal hafizanin bi¢imlendiricisidir. Alevilik 06zelinde
degerlendirildiginde ise deyisler, nefesler ve semahlar, bu inancin hem 6greti diizeyinde hem
de giindelik pratikte yasatilmasinin temel araglaridir. Her bir miizikal form, bir inang ritiielinin
parcast olmasmin oOtesinde, Alevi toplumunun tarihsel direnisinin, kolektif hafizasinin ve

kiiltiirel kimliginin temsili haline gelmistir.

Anadolu Aleviligi, Islam diinyas1 i¢inde sadece teolojik bir sistem degil, ayn1 zamanda
kendine 0zgli tarthsel, kiiltiirel ve sanatsal birikimi olan bir gelenek olarak
degerlendirilmektedir. Yapilan antropolojik ¢aligmalar, Ilk Cag Anadolu kiiltiirlerine ait
unsurlarin, glinlimiiz Alevi kiiltiiriinde hala varligimi stirdiirdiigiinii ortaya koymaktadir. Bu
tarihsel siirekliligin en belirgin tasiyicilarindan biri ise miizikle icra edilen siirsel anlatimlardir.
Ozellikle dinsel igerikli sdzlerin ya da metinlerin aktariminda, siirin miizikle biitiinlesmesi

oldukga etkili bir temsil bigimi olusturmustur (Yore, 2011: 220).

Alevi edebiyati, tarihsel siiregte Hac1 Bektas Veli ve Abdal Musa gibi 6nemli figiirlerin
etkisiyle sekillenmis; Yunus Emre ile baslayan tasavvufi sdylem, daha sonra Kaygusuz Abdal,
Pir Sultan Abdal, Kul Himmet gibi halk ozanlariyla edebi ve miizikal olarak zenginlesmistir.
Bu gelenek 19. yiizyilda Seyrani ve daha sonra Yemini, Virani, Teslim Abdal, Nesimi gibi
isimlerle devam etmis, glinlimiizde de asiklar araciliiyla canliligin1 korumaktadir (Yore, 2011:
220). Alevi ozanlarinin kaleme aldig1 bu siirler yalnizca yazili eserler olarak kalmamis, zaman
icinde miizik araciligiyla topluluk i¢inde icra edilen ve kusaktan kusaga aktarilan sozlii kiiltiir

iirtinlerine donlismiistiir.
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Bu baglamda, Alevi kiiltiirtinde siirsel ve miizikal bir form olan deyis, yalnizca bir
miizik formu degil, ayn1 zamanda inancin yasamsal bir ifadesidir. TDK Biiyiikk Tiirkce
Sozlik’te “sdyleme eylemi” olarak tanimlanan deyigler, baglama esliginde, agir tempolu ve
yiiksek anlam igeren metinler olarak Alevi cemlerinde icra edilmektedir. Anadolu Aleviligi
icinde yaygin olan bu terim, bazi yorelerde “deme”, “dime”, “deylem”, “ayet” ya da “beyit”
gibi farkli sozciiklerle de ifade edilmektedir (Erol, 2008, Yore, 2011: 222). Bu kullanim
farkliliklar1, Alevi topluluklarinin kirsal ya da bolgesel cesitliligini gostermesi agisindan dikkat
cekicidir.

Alevi toplumu igerisinde kiiltiirel aktarimin en etkili araglarindan biri olan deyisler,
inangsal ve ritiiel baglamda sozlii gelenekle gilinlimiize ulagsmig 6nemli yapilardir. Bu siirsel
sOyleyis bicimi, yalnizca bireysel ifade araci olmakla kalmaz; ayn1 zamanda Alevi kimliginin
korunmasi, cem tdrenlerinin icrasi, manevi dgretilerin aktarimi ve toplumsal dayanismanin

pekistirilmesinde de temel rol oynar.

Deyisler, gegmisle bag kurmanin, ortak bellegi diri tutmanin ve topluluk bilincini insa
etmenin geleneksel bir aracidir. Alevi toplulugunda deyisler, belirli bir 6gretinin pargalar
olarak goriiliir. Bu siirsel ifadeler, cem ritliellerinde seslendirilerek kolektif bir 6grenme
yontemi olarak da islev goriir. Kimi zaman bireysel iiretimler olarak ortaya ¢ikan bu eserler,
ozellikle cemlerde belirli anlam ve amaglarla dile getirilir. On iki hizmet, ¢erag uyandirma,
niyaz alma ve semah gibi belirli boliimlerde okunan deyisler, ritiiel organizasyonunun yapi

tagidir.

Miizik, toplumsal yapilar icerisinde yalnizca bir estetik ifade bi¢imi olmanin Gtesinde;
bireylerin ve gruplarin siyasi ve inangsal kimliklerini gelecek kusaklara aktarma konusunda son
derece etkili bir aragtir. Bu 6zelligiyle miizik, kiiltiirel bellegin olusumu, kimligin insas1 ve
korunmasi bakimindan islevselligini hem bireysel hem de kolektif diizeyde siirdiirmektedir.
Asya’dan On Asya’ya kadar genis bir cografyada, halkbilimi, sosyal antropoloji ve edebiyat
tarthi gibi alanlarin katkisiyla degerlendirildiginde; miizikli-tartimli s6z sdyleme geleneginin
inang sistemleri ve ritiiellerle i¢ ice gecmis bir evrim izledigi goriilmektedir. Bu siirecte
miizigin, ekonomik ve siyasi doniisiimlerle birlikte sekillenen kiiltiirel iiretim siire¢lerine dair
onemli ipuclar1 sundugu da unutulmamalidir. Ozellikle Alevilik gibi Anadolu kékenli bir inang
sistemi i¢inde miizik, hem yerel hem de evrensel bir ifade bi¢imi olarak 6zel bir yere sahiptir.
Alevilikte miizik, folklorik bir 6ge olmanin Gtesine gegerek, inancin yasatilmasinda ve

aktarilmasinda temel tasiyici rolii istlenmektedir.
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Miizikal olarak degerlendirildiginde, deyislerin cogu halk miizigi formuna uygun, hece
Olciisiiyle bestelenmis ve baglama esliginde seslendirilen eserlerdir. Bu yoniiyle halk ozanlari
tarafindan dogaglama bi¢imde sdylenen deyisler, geleneksel halk miizigi i¢erisinde yer bulmus
ve Anadolu halk miiziginin 6zgilin bir tiirii olarak kabul edilmistir. Bu siirlerin miizikle
birleserek aktarilmasi, kiiltiirel stirekliligin saglanmasinda onemli bir avantaj sunmustur. Bu
kapsamda yer alan Diivaz, Duvazdeh, Diivaz-1 imam gibi eserler, On Iki imamlar ve Alevilikte
kutsal kabul edilen ululara yonelik 6vgii ve baglilik ifadelerini icerir. Ayni sekilde Nevruziye
adiyla anilan ve Hz. Ali’nin dogumunu konu alan 6zel deyisler, Alevi miiziginde anlam yiiklii
tematik parcalardandir. Semah deyisleri, cem ritiielinde semah donen canlara eslik eden 6zel
ezgi ve tavirlarla sekillenen 6nemli bir tiirdiir. Deyislerin yan1 sira agit, kogsma, kosuk, destan,
varsagi ve tiirkii gibi halk edebiyat1 iiriinleri, Alevi toplulugunun hem bireysel duygularini hem
de toplumsal deneyimlerini yansitmaktadir. Bu tiirlerde yer alan aci, seving, ayrilik, 6zlem gibi
temalar, Aleviligin insan ve doga sevgisiyle biitlinlesen yapisim1 yansitir. Deyisler, Alevi
toplumunun hem kiiltiirel bellegini canli tutan hem de kimligini gelecek nesillere tasiyan
kolektif hafizanin siirsel tasiyicilart olarak 6ne ¢ikmaktadir. Ritiiel igerisindeki yeri, miizikle
biitiinlesmesi, egitici islevi ve estetik degeriyle Alevilik inang sisteminin vazgegilmez

unsurlarindandir.

Alevilikte miizik, yalnizca bir ibadet aract degil; ayn1 zamanda bireyin ruhsal, kiiltiirel
ve sosyal gelisiminde etkili bir unsurdur. Saz, s6z ve semah, bu yoldaki bireylerin bilincini
tazeleyen, bilgilerini artiran ve onlart manevi olarak gii¢clendiren temel dinamiklerdendir. Bu
baglamda semah, Alevilikte sadece ritiliel bir dans degil, “Hak’la bulusmanin” ve i¢sel uyumun
ifadesi olarak goriiliir. Baglama (saz), halk arasinda “Telli Kur’an” olarak tanimlanir. Bu
enstrimanin esliginde seslendirilen deyisler ve nefesler, inangsal bilgilerin halk arasinda
yayilmasini ve korunmasini saglar. Alevi geleneginde egitim formel degil, pirler ve dedeler
aracilifiyla ritiiel temelli bir 6grenme siireci ile ger¢eklesmektedir. Cem ritiieli bu 6grenme
ortaminin somutlastig1 en 6nemli sahnedir. Alevi inanci, miizigi yasamin her alanina tastyan bir
bakis acisina sahiptir. Bu nedenle miizik yalnizca dini bir ifade araci degil; bireyin igsel
diinyasin1 besleyen, toplumla biitlinlestiren ve kiiltiirel kimligi koruyan ¢ok yonlii bir arag¢
olarak varligim siirdiirmektedir. Bu miizikal yap1 sayesinde Alevi toplumu hem kendi i¢inde

biitiinlesmis hem de kusaklar arasi kiiltiirel stirekliligi saglayabilmistir.

Sonug olarak, Alevilikte miizik; hem bireysel inan¢ deneyimlerinin hem de kolektif
kimlik bilincinin tasiyicisi olarak islev gormektedir. Miizik aracilifiyla ifade edilen deyisler,

inangsal igerik kadar tarihsel hafizanin da birikimidir. Bu nedenle, Alevi miizik gelenegi;
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yalnizca dini torenlerin degil, ayn1 zamanda kiiltiirel kimligin siirekliliginin saglandigi bir

aragtir.

3.3. ANADOLU ALEVILIiGINDE BiR iBADET TURU OLARAK CEM RIiTUELI

Arapca kokenli bir sozcilik olan cem, temel anlamiyla "toplanmak" ya da "bir araya
gelmek" seklinde tanimlanir. Bu kavramdan tiireyen “cem ritiieli” ya da “ayin-i cem” ifadeleri
ise, Alevi inang sistemi i¢erisinde hem ibadet hem de toplumsal bir bulugsma anlama tagir. Cem,
sadece dini bir ritiiel degil, ayn1 zamanda bir geleneksel birlik ve cemaat ruhunun tezahiir ettigi

cok yonlii bir etkinliktir (Bozkurt, 2005: 221).

Alevi inancinda cem ibadeti, bireysel vicdan kadar toplumsal sorumlulugu da iginde
barindirir. Cem’e katilan bireylerin, toplulukla ve birbirleriyle barisik olmalar1 esastir.
Aralarinda kiiskiinliik bulunan iki kisi barismadan cem baslamaz; bu, Alevi toplumsal yapisinda

bariscil ve ahlaki bir diizenin temel gostergesi kabul edilir.

Cem ibadetinde fiziksel olarak bir daire seklinde oturulur ve ibadet halka diizeninde
gerceklestirilir. Bu dairevi yapi, bireyler arasinda hiyerarsik bir iistiinliigii ortadan kaldirarak
esitligi temsil eder. Cem’in Ozii ise niyaz, yani Hakk’a yonelme ve dua ile bigimlenir.
Dolayisiyla cemler sadece ibadet yeri degil, aynm1 zamanda toplumsal barisin, egitimin ve

hukuksal ¢6ziim mekanizmasinin da sahnesi olmustur.

Alevi toplumu, cem ritiielinin kokenini Islam peygamberi Hz. Muhammed’in Mirag
dontisti gergeklestirdigine inanilan “Kirklar Cemi”’ne dayandirmaktadir. Bu mitolojik anlati,
cemlerin Hz. Muhammed ile Hz. Ali tarafindan temellendirildigi inancin1 desteklemektedir.
Bircok Alevi ozan1 da deyislerinde bu temay: islemistir. Ancak sosyolojik ve tarihsel bakis
acistyla degerlendirildiginde, cem ritiielinin sadece Islami kokenlerle degil, ayn1 zamanda Islam
oncesi kiiltiirel yapilarla da i ice gecmis oldugu gériilmektedir. Ozellikle sazla yapilan miizikli

ibadetler, kadin ve erkeklerin birlikte yer aldig1 semahlar gibi unsurlar bu sentezin gdstergesidir.

Cem, ayn1 zamanda toplumsal bir egitim alan1 olarak da islev goriir. Alevi toplumunun
kirsal bolgelerinde uzun yillar boyunca formel egitim kurumlarinin yetersiz olmasi sebebiyle
cemler bilgi aktariminin yapildig1 temel ortamlardan biri haline gelmistir (Demirarslan, 2017:
681). Dedeler ve pirler araciligiyla yiiriitiilen bu 6gretim siirecinde, hem dini bilgiler hem de
tarihsel-toplumsal konular sozlii olarak aktarilir. Bu yoniiyle cem ritiieli, kiiltirel bellegin
yasatilmasina ve kusaktan kusaga aktarilmasma olanak tanimistir (Danimarka Alevi Inang

Toplumu, 2008: 65).
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Cemlerdeki muhabbet béliimi, taliplerin sorular sormasina ve bilgi aligverisine olanak
tantyan agik bir iletisim alanidir. Cem meydani, Alevilikte “Hak-Muhammed-Ali Meydan1”
olarak adlandirilir ve “6lmeden 6nce Oliinen yer” seklinde kutsanir. Bu alanlar genellikle “On
Iki Hizmet” erkdninin mensuplarinin veya dikme dedelerin evlerinde, kdyiin kanaat

onderlerinin evlerinde ya da kutsal sayilan yatir ve ocaklarda diizenlenmektedir.

Alevilikte cem ibadeti, bireyin yalnizca Allah ile olan iliskisini degil, toplumsal
sorumluluklarin1 da igerir. Katilimeilarin birbirleriyle barigik olmalari, cem ibadetinin temel
sartlarindan biridir. Herhangi bir anlasmazlik veya kirginlik giderilmeden cem baslamaz. Bu

yoniiyle cem, toplumsal barisin ritiiellesmis bigimidir.

3.3.1. Dairevi Diizenin Simgeselligi

Alevilik inancinda cem toreni, yalnizca ibadet ylikiimliiliigiiniin yerine getirilmesi degil,
ayn1 zamanda toplumun bir araya gelerek birlik ruhunu pekistirmesi ve dayanigma kiiltiirtinii
yasatmasidir. Yizyillar boyunca sozli kiiltiir yoluyla kusaktan kusaga aktarilan bu ritiiel,
toplulugun hem manevi hem de sosyal baglarini giiclendirmistir. Cem, bireylerin topluluk
icindeki konumunu pekistiren, ortak degerleri yeniden iireten ve gegmis ile gelecek arasinda

gliclii bir koprii kuran 6nemli bir inang pratigi olarak goriilmektedir.

Cem tdreni sirasinda oturma diizeni daireseldir. Bu diizen, Islam’m hiyerarsik ibadet
anlayisinin 6tesinde, Alevi felsefesindeki esitlik ilkesini temsil eder. Halkada yer alan her birey
Tanr karsisinda esittir. Bu halkada niyaz esastir; dua, igtenlik ve goniilden yonelme anlamina

gelir.

Dini anlaminin 6tesinde, cem toreni tarihsel bir aidiyet duygusu da yaratir. Aleviler, bu
ibadeti Hz. Muhammed’in miragtan donerken gerceklestirdigine inanilan kirklar cemine
dayandirmaktadir. Bu mitolojik anlati, Alevilikteki esitlik¢i ve cemaatci yapinin temellerinden

biridir. Alevi ozanlar1 bu anlatiy1 deyis ve nefeslerle kusaktan kusaga aktarmistir.

3.3.2. Tarihsel Siireklilik ve Kiiltiirel Sentez

Tarihsel olarak cem ritiielinin sadece Islami degil, ayn1 zamanda Islam 6ncesi inang
sistemlerinden izler tasidigi da goriilmektedir. Ozellikle semah, saz esliginde icra edilen
deyisler, kadin ve erkeklerin bir arada yer almas1 gibi pratikler Orta Asya ve Mezopotamya'dan

gelen kiiltiirel mirasin Islam sonras1 déneme uyarlanmus halidir.
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Bu baglamda cemler yalnizca bir ibadet bi¢imi degil; ayn1 zamanda kiiltiirel bir
hafizanin taginmasinda ve yeniden iiretiminde etkin rol oynamaktadir. Ritiiellerde kullanilan

miizik, sozIii anlatilar, halk ozanlarinin siirleri bu hafizanin temel taslaridir.

Giliniimiizde ise bu ritiieller, topluluk kimliginin korunmasinda ve kusaklar arasi
aktarimin saglanmasinda 6nemli bir siirectir. Cem, ge¢misten miras alinan degerleri yalnizca
korumakla kalmaz; onlar1 ¢agin sosyal, kiiltiirel ve mekansal kosullarina uyarlayarak canli tutar.

Boylece cem, hem tarihsel siirekliligin hem de kiiltiirel yenilenmenin simgesi haline gelir.

3.3.3. Cem’in Egitsel ve Sosyal Rolii

Cem torenleri, kirsal bolgelerde yasayan Alevi topluluklar i¢in uzun yillar boyunca bir
tir toplum okulu islevi gormiistiir. Dede veya pir olarak adlandirilan inang 6nderleri araciligiyla
gerceklestirilen bu toplantilarda tarih, ahlak, inang, hukuk ve giindelik yasamla ilgili 6nemli
bilgiler sozli kiiltiir araciligiyla aktarilmigtir (Demirarslan, 2017: 681). Bu siirecte cem, sadece

bir ibadet degil; ayn1 zamanda kusaklar aras1 bir egitim kurumu haline gelmistir.

Dedeler yalnizca dini liderler degil, ayn1 zamanda toplumun kanaat onderleri olarak
toplumsal rehberlik yaparlar. Muhabbet boliimii ise taliplerin soru sorabildigi, diisiincelerini

paylasabildigi bir boliim olup, aktif katilimin tesvik edildigi bir §grenme ortami sunar.

Gilinlimiizde cem tdrenleri, kentlesme ve gogiin beraberinde getirdigi sosyo-kiiltiirel
dontistimlere karsin, egitsel ve toplumsal islevlerini biiylik 6lclide siirdiirmektedir. Modern
yasamin hizla degisen kosullar1 i¢inde cem, bireylerin kiiltiirel kimligini giiclendiren, topluluk
icindeki dayanigma ruhunu canli tutan ve geleneksel degerleri yeni kusaklara aktaran dinamik

bir alan olarak dnemini korumaktadir.

3.3.4. Cem’in Mekanlar1 ve Kutsallig

Cemler genellikle dedelerin, on iki hizmet ehlinin ya da koyiin ileri gelenlerinin
evlerinde yapilir. Ayn1 zamanda tiirbe ve yatir gibi kutsal kabul edilen mekanlar da cemler i¢in
tercih edilir. Bu fiziksel mekanlar, zamanla Alevi inang cografyasinin sembolleri haline gelmis,

kiiltiirel hafizanin mekansal temsiline dontismiistiir.

Cem meydani, Alevilikte “Hak-Muhammed-Ali Meydani1” olarak nitelendirilir ve
"6lmeden Once 0lmenin" gergeklestigi kutsal bir alan kabul edilir. Burada birey, diinyevi

egosundan arinarak ruhsal bir doniisiime ugrar.
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3.3.5. Cagdas Alevilikte Cem Ritiielinin Doniisiimii

Modern zamanlarda, sehirlesme ve gog¢ olgulartyla birlikte cem ritiielleri de farkli
mekanlarda ve formlarda varligin siirdiirmektedir. Cemevleri, bu ihtiyaca yanit olarak ortaya
¢ikmis ve cemlerin toplumsal goriintirliiglinii artirmistir. Ancak bu doniisiim, ritiielin 6ziinli
koruyarak degil; yeniden yorumlanarak gerceklesmektedir. Ozellikle geng kusaklarin bu alana

olan ilgisi, cem ritiielinin gelecegini sekillendirecek temel dinamiklerden biridir.

Cem torenlerinin gergeklestirilecegi evler, sadece fiziksel uygunluk agisindan degil,
ayni zamanda ev sahiplerinin toplumsal itibar1 ve inangsal niteligi agisindan da 6zel olarak
secilmektedir. Dede, genellikle bu evde misafir edilir. Ancak evin yalnizca ritiiele uygun
fiziksel Ozellikler tasimasi yeterli degildir; ev sahibi ailenin toplum igerisinde giivenilir,
“diiskiin” olarak tanimlanmayacak bir yagam siirmesi, komsulariyla uyum i¢inde olmasi,
lokmasinin kabul gérmesi ve sevilen bir aile olmasi da gerekir. Bu niteliklere sahip olmayan
bir evde dede, Cem ritiielini gergeklestirmeyi reddedebilir. Bu uygulama, Alevilikteki temel
etik ilkelere “cline, diline, beline; asina, isine, esine sahip olma” diisturuna dogrudan bir

gondermedir.

Cem ritiielinin merkezinde yer alan yap1, “On Iki Hizmet” sistemidir. Her biri belirli
islevler iistlenen bu gorevler, ritlielin hem diizenli ilerlemesini hem de sembolik anlamini
pekistirir. Alevi topluluklarinda her bireyin yilda en az bir kez “Gorgli Cemi’ne katilmasi,
yasaminin muhasebesini yapmasi, ikrarini yenilemesi ve gerekiyorsa topluluk 6niinde hesap
vermesi beklenir. Bu nedenle dedeler, her yil belirli donemlerde taliplerini ziyaret eder ya da
talipler dedeyi bolgeye davet eder. Bu ziyaretler siklikla sonbahar ve kis aylarinda gerceklesir.

Dedenin geldigi duyurusu “peyik” adi verilen bir kisi araciligiyla evlere bildirilir.

Cem Toreni'nin yiriitilmesinde gorev alan on iki hizmet sahibi ve gorevleri asagida

aciklanmustir:

Pir (Dede/Ana): Cem ritiielinin yoneticisidir. Bazi bolgelerde “sercem” olarak da anilir.
Ikrar alma, Musahiplik bagi kurma ve meydandan gegcme gibi temel erkanlar yalmzca onun

onderliginde yapilabilir (Ciblak, 2014: 72).

Rehber: Cem katilimcilarina, térende nasil davranmalari gerektigini hatirlatir. Ozellikle

ilk kez ikrar verecek veya Musahip olacak bireyleri yonlendirmekle gorevlidir.

Gozcii: Torenin diizenini saglamakla sorumludur. Dede’yi rahatsiz edebilecek

davranislari bildirir ve sembolik caydiricilik amaciyla elinde bir sopa tasir.
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Ceragcr: “Cerag” ad1 verilen 151k kaynagini yakarak, Cem meydanini aydinlatan kisidir
(Birdogan, 2010: 305).

Zakir: Cem boyunca miizikal ifalar1 iistlenir. Baglama calarak nefesler, deyisler ve

Duvaz-1 imamlar okur. Semah sirasinda dnemli rol oynar.

Siipiirgeci: Ritiielin gerceklestirilecegi alani temizlemekle gorevlidir. Bu eylem, “Ya
Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” nidalariyla gergeklestirilir. Bazi bolgelerde “Ferras™ olarak da
bilinir (Ciblak 2014: 72).

Sakkaci: “Dolu” ad1 verilen sembolik i¢ecegi cemaat iiyelerine ikram eder ve sofranin

kurulmasi, temizlik gibi hizmetlerde bulunur.

Sofraci: Kurbanin hazirlanmasindan pisirilip sunulmasina kadar olan tiim siireci

yonetir.

Pervane: Ritiielin yiiriitiildigli alan ile dis diinya arasinda iletisimi saglar. Torenin

duyurulmasi ve buyrugun evlere ulastirilmasinda rol oynar.

Kapici: Toren sirasinda girig-gikislarin diizenlenmesinden sorumludur. Cem'e disaridan

izinsiz kimsenin girmesini engeller.

Bu hizmetlerin her biri, yalnizca fiziksel bir goérev degil, ayni zamanda derin bir inangsal
ve toplumsal anlam tasir. Cem ritiieli, bu on iki hizmet sahibi ve Dede’nin (ya da Ana’nin)
yonlendirmesiyle divan kurallarina benzer bir diizen igerisinde gergeklestirilir. Dede genellikle,
ocak yanina yerlestirilen ve tiim katilimecilar tarafindan gortilebilecek bir ylikseklige oturtulan
postta (Pir postu) bulunur. Yaninda diger dedeler veya zakirler yer alir; bazi bolgelerde ise

zakirlik gérevini dogrudan dede iistlenebilir.

Cem ritiielinin her asamasinda amag, bireylerin toplumsal ve inangsal sorumluluklarinin
farkina varmalarimi saglamak, etik degerleri ig¢sellestirmelerini tesvik etmek ve toplumun
biitiinliiglinii korumaktir. Bu ¢ok yonlii yap1, Aleviligin sadece bir ibadet sistemi degil ayni

zamanda bir yasam felsefesi oldugunu ortaya koyar.

Alevi inang sisteminde cem toreni, yalnizca bir ibadet bi¢cimi degil; ayn1 zamanda
toplumsal dayanigsma, hesaplagsma, egitim ve ahlaki arinma mekanizmasidir. Torenin icra
edildigi evler ve ev sahipleri, sadece fiziksel uygunluk degil, ahlaki biitiinliik ve toplumsal
giiven bakimindan da 6zel olarak secilir. Dede’nin bir hanede cem yapmasi i¢in o hanenin

“diiskiinliik’ten uzak, komsulartyla baris i¢inde ve toplumca kabul gormiis bir aileye ait olmas1
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gereklidir. Bu durum, Alevi inang sisteminde bireysel ahlak ile toplumsal giiven arasinda

kurulan dogrudan iligkiyi yansitir.

Cem ibadeti, sadece bireyin Allah ile degil, ayn1 zamanda toplumla olan iliskisini de
arindirmaya yoneliktir. Bu nedenle her bireyin yilda en az bir kez Gorgii Cemi’nden gegmesi,
hal ve gidisatin1 gbzden gecirmesi, varsa hatalarin1 kabul edip 6ziir dilemesi ve topluma hesap
vermesi gerekir. Bu yoniiyle cem, sadece teolojik degil ayn1 zamanda ahlaki ve pedagojik bir

isleve sahiptir.
EK olarak su islevsel ve kiiltiirel yonler de goz ardi edilmemelidir:

Kadin-Erkek Esitligi: Cem toreninin yapildigi halkada kadin ve erkekler birlikte yer
alir. Bu durum, Alevilikte kadinin sosyal ve inangsal hayattaki aktif roliinii gosteren 6nemli bir
gostergedir. Kadinlar yalnizca katilime1 degil, ayni1 zamanda rehber, zakir ve hatta dede (ana)

olarak da gorev alabilmektedir.

Mekéanmin Sembolizmi: Cem yapilan ev ya da cemevi, Alevi toplumunda siradan bir
mekan degil, kutsalligin viicut buldugu bir alandir. Cemevi sadece ibadetin degil; muhabbetin,
egitim ve paylasimin da merkezi konumundadir. Cem sirasinda kurulan “Meydan” ya da

“Halka”, tiim katilimeilarin esitligini simgeler.

Sozlii Kiiltiiriin Korunmasi: Dedelerin ziyaretleri ve cemlerde anlatilanlar, yazili
kiiltiirtin sinirh oldugu gegmis déonemlerde toplumsal hafizanin canli kalmasini saglamis, halk
arasinda sozlii aktarimi temel alan giiglii bir 68retim sistemi olusturmustur. Bu yoniiyle cem

ritieli, bir nevi alternatif halk {iniversitesi islevi de gormiistiir.

Ikrar ve Musahiplik Bagiin Yenilenmesi: Cem ayni zamanda bireylerin inanglarina
olan bagliliklarini yeniden teyit ettikleri bir térendir. Ikrar ve musahiplik, sadece dini bir ritiiel

degil, sosyal aidiyetin ve kardesligin pekistirildigi kurumsal yapilardir.

Cezai Islev: Cem térenleri, aym zamanda bir tiir toplumsal mahkeme islevi de goriir.
“Diiskiinlik” sucu isleyenler Cem Meydani’'nda yargilanabilir, gerekirse toplum disina

itilebilirler. Bu yoniiyle cem, toplumun vicdani ve diizen koruyucusu olarak da goriliir.

Cem ibadetinin yapisal biitliinliigi, ritiielin hem inangsal hem de sosyolojik bir islev
istlenmesini miimk{in kilar. Toplumsal yapinin yeniden iiretildigi ve geleneksel 6gelerin canlt
tutuldugu bu alan, sadece inangsal degil, ayn1 zamanda pedagojik bir 6grenme zeminidir.
Talipler bu alanda ritiiel aracilifiyla yol erkanini, ahlaki degerleri, toplumsal sorumluluklarini

ve bireysel yiikiimliiliiklerini 6grenme firsat1 bulurlar. Cemin basindan sonuna kadar siiren
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sembollerle yiiklii uygulamalar 6rnegin delil yakilmasi, semah doniilmesi, Dar’a durulmasi

Alevi 6gretisinin beden diliyle ifadesi niteligindedir.

Bu baglamda, cem sadece ibadet edilen bir téren degil; ayn1 zamanda tarihsel hafizanin,
kimlik insasmin ve kolektif bilincin siirekliligini saglayan dinamik bir alandir. Dede'nin ve
hizmet sahiplerinin gorevleri, toplumun igyapisini ve rol paylasimini yansitirken; ritiielin
isleyisi de Aleviligin sozli kiiltiirle nasil bir dini-kiiltlirel egitim modeli sundugunu gosterir.
Kadinlarin cem halkasinda yer almasi ve semah gibi ibadetlerde aktif rol iistlenmesi, Aleviligin

cinsiyet temelli esitlik¢i yaklasimina da giiglii bir delil teskil eder (Kehl-Bodrogi, 1997).

Bu ¢er¢cevede cem ibadeti; sozlii aktarimin giiclii bir 6rnegi, inancin miizik ve ritiiel
araciligryla somutlandigi bir sahne, bireysel arinma ve toplumsal riza temelinde sekillenen
Ozgiin bir manevi forumdur. Cem ritiielinin giiniimiizdeki sekli, hem geleneksel yapinin
korunmast hem de modern sehir yagsamina uyarlanmasi bakimindan dikkat ¢ekici doniisiimlere

de sahne olmaktadir.

Her bir hizmetin belirli bir ritiiel anlam1 tagimasi, toplumsal i boliimiiniin ve hiyerarsik
yapinin sembolik diizeyde yeniden iiretildigi bir yap1 sunar. Ornegin Delil yakilmasi, Dar’a
durulmas1 veya Semah doniilmesi gibi uygulamalar, semboller araciligiyla inancin giindelik

hayatta icsellestirilmesini saglar.

Cem ibadetinin dikkat ¢eken bir diger yoni, kadm-erkek esitliginin ibadet alaninda
goriintirliik kazanmasidir. Kadinlar da erkeklerle birlikte Cem halkasinda yer almakta, semaha
katilmakta ve kimi yorelerde hizmet gorevlerinde sorumluluk tistlenmektedir. Bu durum, Alevi
inancinin patriarkal anlayislara kars1 daha esitlik¢i bir yaklagimi benimsedigini gostermektedir.
Ozellikle modernlesme siirecinde kadinlarin cemlerde daha aktif roller iistlenmesi, Alevi

ogretisinin giincel toplumsal gelismelere agik yapisini da ortaya koymaktadir (Erman & Goker,
2000: 107).

Her ne kadar yoresel bazi farkliliklar bulunsa da, cem torenlerinin genel yiiriitiiliis
bi¢imi Alevi inang sisteminde biiyiik 6l¢lide benzerlik gosterir. Geleneksel cemler, gecmiste
yalnizca dini bir ritiiel degil; ayn1 zamanda ahlaki, toplumsal ve hukuki bir islevi de yerine
getiren c¢ok yoOnlii uygulamalardi. Ancak gilinlimiizde, degisen sosyo-ekonomik yapilar,
kentlesme ve sekiilerlesme gibi faktorler nedeniyle cem tdrenlerinin islevselligi daralmais;
ozellikle hukuksal boyutu, daha ¢ok arabuluculuk ve baristiricilik rolityle sinirlt hale gelmistir.
Buna ragmen cem, halen Alevi inancinda toplumsal barisin ve bireysel arinmanin merkezi bir

unsuru olarak goriilmektedir.
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Giiniimiizde cemler, kirsal alanlarda geleneksel bigimde yapilmaya devam ederken;
kentlerde ya miisait bir evde ya toplumsal bir salonda ya da 6zel olarak insa edilmis
cemevlerinde icra edilmektedir. Cemevleri, Alevi topluluklarin bir araya gelmesini, ibadetlerini
gerceklestirmesini ve kiltlirel kimliklerini korumasimi saglayan mekanlar olarak islev

gormektedir.

Cem sirasinda yasanan hukuki siiregler de Alevi toplumsal yapisinin temel taglarindan
biridir. “Halk mahkemesi” niteligindeki bu uygulamada, sosyal diizene aykiri1 davranan bireyler
hakkinda topluluk oniinde degerlendirme yapilir. Suglanan kisi, eger haksiz bulunursa
sikayetciyi raz1 etmek zorundadir. Topluluk igindeki baris, cem ibadetinin 6n kosuludur. Bu
baglamda “rizalik” kavrami yalnizca ilahi iradeye degil, toplumsal huzura da isaret eder.
Borglularin borcunu 6demesi, kiislerin barismas1 ve adaletsizliklerin giderilmesi, cem

oncesinde mutlaka saglanmalidir.

3.3.6. Diiskiinliik Kurumu ve Sosyal Denetim

Alevilikte “diiskiin” olarak adlandirilan bireyler, cemaatin ortak degerlerine aykiri
davranislarda bulunmus, toplumun kabul edemeyecegi etik ihlaller gergeklestirmis kisilerdir.
Haram kazang saglamak, esini haksiz bicimde bosamak, yalan sahitlik yapmak, komsu hakkina
riayet etmemek, yetim hakki yemek, adam o6ldiirmek ve benzeri fiiller diiskiinliik kapsamina
girer (Wikipedia, 2025). Bu kisiler, toplulukla olan baglar1 kopartilarak cem térenlerine kabul
edilmez; bu durum Alevi toplumlarinda uygulanabilecek en agir yaptirim olarak goriiliir (Haci

Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi, 2025).

Diiskiinliikten kurtulmak isteyen bireyler ise kamu oniinde oziir dileyip toplulugun
rizasii almak suretiyle yeniden cem ve toplumsal hayata kabul edilebilirler. Bu siirecte dede
huzurunda “dara ¢ekilme” ritiieli uygulanarak kisinin pismanlig1 ve topluluga bagliligi simnanir

(Firat, 2021: 26).
3.3.7. Cem ibadeti Tiirleri ve Icerikleri

3.3.7.1. Meydandan Ge¢me Cemi

Yilda bir kez gergeklestirilen bu ritiiel, 6zellikle ikrar vermis ve musahip olmus ¢iftlerin
katilimiyla yapilir. Ortaklasa kurban kesilir, deyisler ve dualar esliginde niyaz edilir. Talipler
Dar’a durur ve topluluk 6niinde birbirlerinden rizalik alirlar. Rizalik saglandiktan sonra semah
doniiliir, dualar okunur, lokmalar paylastirilir ve cem tamamlanir. Bu ritiiel, ahlaki ve toplumsal

denetim mekanizmasinin geleneksel bir uzantisidir.
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3.3.7.2. ikrar Alma Cemi

“Ikrar”, Alevi yoluna giren bireyin topluluk karsisinda verdigi s6z olarak kabul edilir.
Bu s6z, Alevi inang sistemine, erkana, degerlere ve toplumsal sorumluluga baglilik yemini
niteligindedir. ikrar vermeyen bir birey, ne yol kardesligi tesis edebilir ne de Alevi toplulugunda
tam anlamiyla kabul gorebilir. Bunedenle ikrar, Aleviligin hem bireysel arinma hem de kolektif

aidiyet agisindan vazgeg¢ilmez bir unsurudur.

3.3.7.3. Musahiplik Cemi

Musahiplik, ikrar vermis kari-koca ¢iftlerin, bir baska ¢iftle “yol kardesligi” kurmasidir.
Musahiplik, bireyler arasinda derin bir giiven, sadakat ve dayanisma iliskisini temsil eder. Bu
iliski, yalnizca bireyler arasinda degil; aileler, hatta nesiller arasinda da giiclii baglar
kurulmasini saglar. Musahip olan kisiler, birbirlerinin cenazelerine katilmak, ¢ocuklarina kefil

olmak, lokmalarini paylagsmak gibi 6nemli dini ve sosyal gorevleri listlenirler.

Alevi inang sisteminde musahiplik, yalnizca iki ailenin birbirine bagliligini temsil eden
bir toren degil, ayn1 zamanda biitiin bir toplulugun ahlaki ve sosyal diizenini giiclendiren bir
kurumdur. Ikrar vermis evli iki kisinin, esleriyle birlikte “Hakk’a yiiriiyiinceye” dek kardes
kalacaklarina, birbirlerini destekleyip koruyacaklarina dair cem toplulugu ve Dede huzurunda

~ 19

verdikleri s6zle kurulan bu iliski, Aleviligin “yol kardesligi” olarak tanimlanir.

Musahiplik geleneginin Hz. Muhammed ve Hz. Ali’'nin manevi dostluguna
dayandirilmasi, bu kurumun yalnizca diinyevi degil ayn1 zamanda manevi bir bag igerdigini de
gostermektedir. Alevi-Bektasi 6gretisinde, Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin ilk musahipler olarak

kabul edilmesi, bu kurumun kutsiyetini artirmaktadir.
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4. MUSAHIPLIK KAVRAMININ ANALIZi

Alevi inang sisteminde biiyiik bir manevi ve toplumsal éneme sahip olan musahiplik
kurumu, tarih boyunca topluluk iginde kardeslik, dayamisma ve ahlaki sorumluluk anlayisinin
kurumsallagmis bir bigimi olarak varligim siirdiirmiistiir. Alevilikte “musahip”, yalnizca bir arkadag
ya da yol arkadas1 degil; ayn1 zamanda yoldaslik, sirdashik, dayanisma ve manevi sorumlulukla
pekisen bir birliktelik bicimini ifade eder. Bu birliktelik, goniil baginin 6tesinde toplumsal, ahlaki ve

dini bir yiikiimliiliigli de beraberinde getirir.

Alevi-Bektasi siir geleneginde musahiplige dair 6nemli izler gérmek miimkiindiir. Sah
Ismail Hatayi’ye atfedilen su dizeler, musahipligin yol, erkan ve goniil birligi agisindan tasidig
sembolik degeri agikca ortaya koyar:

Bu dizelerde musahip, hem yolun sirdasi hem de gonliin mihmant olarak tanimlanmakta,

dolayisiyla musahiplik Alevi inancinda derin bir maneviyatin ve i¢sel bagliligin ifadesi haline

gelmektedir.
“Dinim i¢inde imandir musahip / Goniil tahtinda sultandir musahip
Koruk degil ona ¢ubu denilmez / Tarik evinde tersandir musahip
Yolumuz incedir varabilene / Sefil génliinde mihmandir musahip
Yola egri giden menzile varmaz / Siilik i¢inde erkandir musahip
Musahip yol varandir ey Hatayi / Muhibb-i hanedanimdir musahip”
(Kaygusuz, 2004: 1)

Alevilikte her ikrar sahibi ailenin bir musahibi olmas1 beklenir; ancak bu bag siradan bir
dostluk degil, yiiksek bir ahlaki sorumlulukla sekillenen bir kardesliktir. Musahiplik, genellikle iki
evli Alevi ciftin, birbirleriyle kan bag1 tasimamalar1 kosuluyla, dede huzurunda ikrar vererek bir
omiir boyu manevi kardeslik bagi kurmasiyla olusur. Bu bag, sadece ciftler arasinda degil, ayni
zamanda aileler arasinda da dayanismayi, yardimlasmayi ve toplumsal birligi tesvik eder. Donmez,
Balc1 ve Celik’in (2019: 256) tanimina gore musahiplik, Alevi inanci ¢ergevesinde akraba olmayan
iki evli ¢iftin, cem erkaninda verdikleri ikrarla birbirlerine maddi ve manevi agidan destek olmay1

taahhiit ettikleri, dmiir boyu siiren ruhsal bir kardeslik iliskisidir.

Kelime kokeni Arapgaya dayanan “musahip”, “sahip olmak, koruyup kollamak”
anlamindaki ““sahib” kelimesinden tiiremistir. Bu sozciik, Safeviler donemine kadar “muahad”

(anlasarak kardeslik kurmak) biciminde kullanilmig, sonralari halk arasinda “musahip” sekline
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dontismiistiir (Kaya, 1989: 9-10). Anadolu’da yasayan Tiirk topluluklari, bu kavrami 6zellikle
manevi koruyuculuk, paylasim ve dayanisma cergevesinde igsellestirmistir. Ttirk Dil Kurumu
kaynaklarinda “musahip” sézctigii genellikle “arkadas, sohbet eden kisi” ya da “bir bilyiigiin yaninda
bulunarak onu eglendiren kimse” gibi anlamlarla agiklanmistir. Ayrica Osmanli saray geleneginde
padisahin 6zel hizmetinde bulunan kisiler i¢in de bu terim kullanilmistir. Ancak bu tanimlar, Alevi

inang sisteminde yer bulan musahiplik anlayisiyla tam olarak ortiismemektedir.

Musahiplik bir yoniiyle Islam’daki “muahad” (kardeslik sdzlesmesi) gelenegine benzese de,
Alevi inancinda daha kurumsal, térensel ve ruhani bir boyut kazanmustir. Ikrar verme, yani sézlii bag
kurma, bu kurumun temelini olusturur. Musahip olacak bireyler, dede huzurunda erkan cemine
katilarak ant iger, bu kardeslige 0miir boyu sadik kalacaklarini taahhiit ederler. Bu bag, 6liimle son
bulur; bosanma, kiisme veya terk etme gibi durumlar musahiplik iligkisinde agir toplumsal ve

inangsal sonuglar dogurur.

Musahiplik, Alevi toplumsal yapisinda giivene dayali iligkilerin, ahlaki denetimin ve kolektif
sorumlulugun 6nemli bir tasiyicisidir. Bu kurum sayesinde bireyler, yalnizca kendi ailelerinden
degil, musahiplik bagi kurduklar1 diger ailelerden de sorumlu hale gelirler. Maddi sikintilarda,
manevi buhranlarda, toplumsal sorumluluklarda birbirlerine destek olmak zorundadirlar. Musahiplik
bagi bozuldugunda, yalnizca bireyler degil, topluluk i¢indeki denge ve giiven ortami da zarar

gorebilir.

Sonug olarak, musahiplik Alevi inang sisteminde sadece bireyler arasi bir kardeslik degil;
ayn1 zamanda toplumsal diizenin siirdiiriilmesini saglayan, inangsal ve kiiltiirel kimligin kusaktan
kusaga aktarilmasinda kritik rol oynayan bir kurumdur. Bu baglamda musahiplik, Aleviligin sadece
gecmise ait bir ritiieli degil, giiniimiizde de toplumsal aidiyetin, inangsal baglihigin ve kiiltiirel

suirekliligin en temel simgelerinden biridir.
4.1. MUSAHIPLIGIN TANIMI

Musahipligin taniminda 6ne ¢ikan temel unsurlar sunlardir:

Ikrar Bagi: Musahiplik, bireylerin kendi iradeleriyle verdikleri bir ikrar sonucu olusur.

Bu s6z, sadece insanlar 6ntinde degil, Tanr1 ve yol erkani 6niinde verilen bir taahhiittiir.

Ailevi Kapsam: Musahiplik bireyler arasinda degil, aileler arasinda kurulur. Bu

yoniiyle musahiplik, bireysel degil topluluk temellidir.

Karsihkli Sorumluluk: Musahip olanlar birbirlerinin diinyevi yasamlarindan

sorumludur. Yardim etmek, korumak, maddi-manevi destek olmak musahipligin geregidir.
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Ahlaki Denetim: Musahipler, birbirlerinin toplumsal davranislarini da denetleme
sorumluluguna sahiptir. Biri hata yaptiginda, digerinin onu yol {izerine getirme sorumlulugu

vardir.

Ritiiel Baghilik: Musahiplik iliskisi, cem erkani i¢inde kurulur ve ritiiellerle pekistirilir.

Musahip olmayan birey, bircok cem erkanina tam anlamiyla katilamaz.

Yol Kardesligi: Musahiplik, sadece diinyevi degil, uhrevi anlamda da bir birlikteliktir.
“Yol kardesi” olmak, birlikte hak yolunda yiiriimeyi ifade eder.

Alevilikte musahiplik ayn1 zamanda ahlaki bir egitim ve olgunlasma siirecidir. Bu yola
giren bireyler sadece kendi yasamlarina degil, musahiplerinin hayatina da 6zen gostermelidir.
Yalan, giybet, haksizlik gibi davraniglar sadece bireysel bir hata olarak degil, musahiplik

yolunun ihlali olarak goriiliir.

Gilinlimiizde kentlesmenin, bireysellesmenin ve toplumsal ¢o6ziilmenin etkisiyle
musahiplik kurumunun islevselligi zayiflamakta; 6zellikle geng kusaklar bu baga yeterince
onem vermemektedir. Ancak Alevi toplumlar1 ve cemevleri bu kurumun yasatilmasi igin gesitli
cabalar gostermekte; musahiplik cemleri, egitim toplantilart ve sozl1ii kiiltiir yoluyla bu gelenegi

yeni kusaklara aktarmaya ¢alismaktadir.

4.2. MUSAHIPLIGIN KOKENIi

Alevilikte biiyiik 6neme sahip olan musahiplik kurumu, yalnizca inangsal bir yap1 degil,
ayn1 zamanda tarihsel ve kiiltiirel olarak kokleri oldukca eskiye dayanan bir toplumsal
kurulustur. Bu kurumun ortaya c¢ikisi ve gelisimi konusunda literatiirde farkli goriisler
bulunmaktadir. Genel olarak bu yaklasimlar iki ana eksende toplanmaktadir: Bunlar Orta Asya-

Tiirk-Saman kiiltiirleri ve Zerdisti-Ahi-Alevi hatt1.

Baz1 arastirmacilara gbére musahiplik anlayisi, koklerini Orta Asya’daki eski Tiirk-
Mogol topluluklarinin sosyal yapilarindan alir. Bu goriise gore, Alevilikteki musahiplik pratigi,
“anda” ya da “anlik” olarak bilinen ve akrabalik bagi olmayan bireyler arasinda dmiir boyu
stirecek bir kardeslik iligkisini tanimlayan geleneksel bir dostluk anlagsmasina dayanmaktadir.
Bu tiir baglar, yalnizca kisisel iliskileri degil, ayn1 zamanda sosyal dayanisma aglarim1 da
giiclendiren yapilar olarak islev gormiistiir. Ozellikle Saman inancinda énemli yeri olan ruhsal
kardeslik, Alevilikteki musahiplik kurumunun 6nciilii olarak kabul edilebilecek niteliktedir

(Yiiksel, 2016: 68).
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Bir diger yaklasim ise musahipligin Zerdiistlik inancina dayandigini savunur. Bu
yaklagima gore, Zerdiisti 6gretilerde yer alan ikili kardeslik iligkileri, zamanla Ahilik kurumuna
geemis; oradan da Anadolu Aleviligi i¢inde yeniden anlam kazanarak musahiplik sekline
dontismiistiir. Ahilikte zanaatkarlarin birbirine “ortak” ve “yoldas” olmasi, bu gelenegin hem
ekonomik hem de ahlaki bir temele oturdugunu gostermektedir. Bu gecis siireci, Anadolu'nun
Islamlasmasi sirasinda eski inang sistemlerinin yeni dinsel yapilarla kaynasmastyla miimkiin

olmustur.

Kaggarli Mahmut un Divanii Liigati’t-Tiirk adl1 eserinde, musahiplige benzer bir sosyal
iliskiden s6z edilmektedir. Kasgarl, ticaret ve zanaatla ugrasan kisilerin "biste" adl1 ortaklar
oldugundan bahseder. Dogu Tiirk¢esinde “biste” kelimesi “ortak™ ya da “kardes” anlaminda
kullanilmistir. Bu terimin musahiplik kavramiyla ortiismesi, musahipligin yalnizca dini bir
ritliel degil, ayn1 zamanda kokleri Tiirk kiiltiiriiniin sosyal yapisina dayanan bir kardeslik
gelenegi oldugunu gostermektedir. Ozellikle Ahilikte goriilen kusak/sed baglama térenleri ve
her ustanin bir ortaginin bulunmasi, musahiplik ile bu yapilar arasinda kiiltiirel bir siireklilik
oldugunu desteklemektedir. Zamanla degisen cografyalarda, gogler ve kiiltiirel etkilesimler
sonucunda bu gelenek farkli bicimlerde yasamaya devam etmis; yeni kabul edilen inang

sistemleri de bu doniisiim siirecinde etkili olmustur (Azar, 2013: 79).

Musahipligin yalnizca kiiltiirel kokenleri degil, ayn1 zamanda dini-hikayesel bir temeli
de vardir. Geleneksel Alevi anlatiminda, musahipligin ilk kez Hz. Muhammed ile Hz. Ali
arasinda gerceklestigine inanilir. Bu baglamda ii¢ temel anlatim sekli 6ne ¢ikar: Mirag anlatist,
Medine Muahedesi ve Gadir-i Hum olay1. Bunlardan ilki, Hz. Muhammed’in Mira¢ doniisiinde
Kirklar Cem’ine katildig1 ve burada arkadaslarindan ikiserli gruplar halinde birbirlerini kardes
ilan etmelerini istedigi anlatisidir. Bu olaya gore musahiplik gelenegi Kirklar Cem’inde

baslatilmistir.

Diger bir anlatimda ise musahiplik, Hz. Muhammed’in Medine’ye hicreti sirasinda
Mekkeliler ile Medineliler arasinda kurdugu kardeslik anlasmasina dayandirilir. Bu anlagma
dogrultusunda Hz. Muhammed, Hz. Ali’yi kendisine kardes ilan etmistir. Bir bagka anlatimda
da veda hacci doniisiinde Gadir-i Hum denilen mevkide Hz. Muhammed’in Hz. Ali hakkinda
yaptig1 konusmaya atif yapilir. Burada, sadece halifelik degil, ayn1 zamanda musahiplik iligkisi
de vurgulanmigtir (Donmez vd., 2019: 258; Bulut, 2013: 106-109). Her ne kadar bu
anlatimlarin tarihsel dogrulugu tartismali olsa da, Alevilik inang sistemi acisindan tasidiklar
sembolik anlam son derece giigliidiir. Bu olaylar, musahipligin siradan bir toplumsal iliski degil,

kutsallik atfedilen bir yoldaslik bicimi oldugunu gosterir.
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Giliniimiizde musahipligin anlami, sadece iki ailenin yeminlesmesi degil, ahlaki bir
formasyon siirecine dahil olma olarak da yorumlanmalidir. Bu baglamda musahiplik, bireyin
“yola girme” (siilik) asamasinda karsilastigi ilk biliylik sorumluluktur. Ayni zamanda
musahiplik, toplulugun ic¢ isleyisinde giiven, hesap verebilirlik ve adalet duygusunun
korunmasini saglar. Tarih boyunca ¢ok ¢esitli kiiltiirel havzalarla etkilesime girmis bu kurum,
gerek Orta Asya’nin gdcebe yasaminda, gerek Iran cografyasinin tasavvufi dokusunda ve
gerekse Anadolu’nun ¢ok kiiltlirlii yapisinda farkli bigimlerde sekillenmis, ancak 6ziindeki

ahlaki ve toplumsal dayanisma ilkelerini korumay1 basarmustir.

4.3. ISLAM’IN YAYILMASINDA MUSAHIPLIGIN ROLU

Islam tarihinde musahiplik, 6zellikle ilk dsnem uygulamalariyla toplumsal doniisiim ve
sosyal adalet anlayisinin Onemli bir unsuru olarak ortaya c¢ikmustir. Ancak Anadolu
Aleviliginde goriilen musahiplik anlayisi, klasik Islam geleneginden belirgin bigimde
ayrilmakta; inangsal, toplumsal ve ritiiel temeller agisindan bambaska bir kurumsal yapiya
isaret etmektedir. Bu nedenle, her iki yapiy1 “aymi kurum” gibi degerlendirmek, tarihsel ve
sosyolojik agidan saglikli bir analiz sunmamaktadir. Nitekim bu ayrimi vurgulayan
arastirmacilarin sayisi oldukea fazladir. Ozellikle modern akademik literatiirde, islam’in ilk
doneminde kardeslik anlaminda kullanilan musahiplik ile Anadolu Aleviligi baglaminda
ritiellesmis, ikrar temelli musahiplik arasinda dogrudan bir siireklilik iliskisi kurmak

farkliliklar gostermektedir.

Islam’mn dogdugu ve yayilmaya basladigi donemde, toplumsal yapi ciddi bir esitsizlik
ve adaletsizlik barindirtyordu. “Cahiliye Dénemi” olarak adlandirilan bu siiregte insan hayati
degersiz goriiliiyor; kolelik yayginlasiyor, kadinlar mal gibi alinip satiliyor ve kiz ¢ocuklari diri
diri gdmiiliiyordu. Islam, bu ¢iiriimiis yapiya kars1 bir ahlaki ve toplumsal devrim &nerisi olarak
ortaya ¢ikmis, bireyler arasinda adalet, merhamet, yardimlasma ve esitlik temelli yeni bir
toplum diizeni insa etmeyi amaglamistir. Bu baglamda ilk donemde gelistirilen musahiplik
anlayisi, farkli kabilelerden gelen Miislimanlari kardes ilan ederek onlart sosyal, ekonomik ve

psikolojik olarak giiglendirmeyi hedeflemistir (Cihangir, 2014: 760—761).

Mekke Donemi’nde Miisliimanlarin birbirleriyle ikiserli olarak olusturduklari
musahiplik iliskileri, hem maddi yardimlagsmayr hem de ruhsal dayanigmay1 igeriyordu. Bu
birliktelik sayesinde Miisliimanlar baski, zuliim ve dislanmalara karsi daha direngli hale
gelmislerdi. Medine Donemi’ne gelindiginde ise bu iliski daha da sistematik hale getirilmis ve

hicret eden Muhacirlerle yerlesik halk olan Ensar arasinda kardeslik iligkisi kurulmustur. Ensar
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halki, musahip olduklar1 gogmen Miisliimanlara sadece barinma degil, ayn1 zamanda miilkiyet
ve gecim imkanlar1 da sunmustur. Bu sayede gocle gelen Miisliimanlar, tiiketici bir topluluktan
iiretici bir topluluga déniismiis; boylelikle ilk Islam ekonomisinin temelleri atilmis ve bu

ekonomi, ileride Islam ordularinin kurulmasina da zemin hazirlamistir (Kaya, 1989: 55-57).

Musahipligin Islam’in toplumsal yayilmasindaki en belirgin etkisi ise Medine
doneminde gozlemlenmistir. Hicret sonras1 Mekke’den gelen Muhacirlerle Medineli Ensar
arasinda kurulan musahiplik bagi, Misliimanlarin sosyoekonomik yapilarinda doniisiim
yaratmistir. Ensar, musahip edindikleri Muhacirlere mal, miilk ve is imkan1 sunmus; bu sayede
gdemen Miisliimanlar yeni bir hayata baslamus, iiretici ve bagimsiz bireyler haline gelmistir.
Bu karsiliksiz destek, o donemde tiiketici konumda olan hicret eden toplulugun ekonomik
olarak giiclenmesini saglamis ve bir Islam ekonomisinin temellerini atmistir. Olusan bu
dayanigsma ortami, ayni zamanda Miisliimanlarin savunma ve saldir1 kabiliyetini artirmis; giiclii
bir ordu kurulmasini ve Islam’in Arap Yarimadas: disina tasmasini miimkiin kilmistir (Kaya,

1989: 55-57).

Islam’daki musahiplik, daha ¢ok topluluk dayanismasi ve ekonomik yardimlasma
ekseninde gelisirken; Alevilikteki musahiplik, ritiiel temelli, maneviyat yiiklii ve toplumsal
kontrol islevi olan kurumsal bir yapiya doniismiistiir. Alevi musahipligi bireyler arasinda degil,
aileler arasinda kurulur ve dede erkaniyla baglanir. Ayrica Alevilikte musahipligin bozulmasi
sadece kisisel bir sorun degil, toplulugun huzurunu bozan ciddi bir ahlaki ihlal olarak
degerlendirilir. Bu nedenle Islam’daki kardeslik uygulamalar1 ile Anadolu Aleviligindeki
musahiplik kurumu arasinda kavramsal, yapisal ve fonksiyonel diizeyde ortiisme bulunmadig:

bir¢ok akademik ¢aligmada vurgulanmistir.

Musahiplik, hem klasik Islam tarihinde hem de Anadolu Aleviliginde énemli bir yere
sahip olan toplumsal bir kurumdur. Ancak bu ortak isimlendirmenin altinda yatan yapisal ve
islevsel farklar, iki anlayisin birbirinden 6nemli dlglide ayrildigini gostermektedir. Nitekim,
Islam’daki musahiplik anlayis1 ile Alevi-Bektasi geleneginde yasatilan musahiplik arasinda
hicbir kavramsal ve kurumsal oOrtiisme olmadigini savunan c¢ok sayida arastirmaci

bulunmaktadir.

Ancak biitlin bu tarihsel baglama ragmen, Anadolu Aleviliginde musahiplik ¢ok daha
farkl bir igerikte sekillenmistir. Alevilikte musahiplik, iki evli ¢iftin dede huzurunda verdikleri
ikrarla omiir boyu siirecek bir yol kardesligi kurmalarini ifade eder. Bu bag, yalnizca
yardimlasma degil; ahlaki sorumluluk, toplumsal denetim ve inangsal baglilik anlami da tagir.
Alevi inancinda musahiplik olmadan yola girilemez; cemlere tam anlamiyla katilim
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saglanamaz. Bu yoniiyle musahiplik, sadece maddi bir dayanisma bi¢cimi degil, inangsal

olgunlugun, yola kabuliin ve topluluk i¢inde goriiniirliigilin bir sartidir.

Alevi musahipligi, Islam’daki kardeslestirme sisteminden farkli olarak sadece
yardimlasmaya degil, mistik bir biitlinliige, ikrar ve sirdasliga, karsilikli ahlaki denetim ilkesine
ve inangsal egitim siirecine dayanir. Musahipler, birbirlerinin yagamlarindan, hatalarindan,
ibadetlerinden ve toplumsal konumlarindan sorumlu kabul edilirler. Bu nedenle Alevilikte
musahiplik, bir tiir inangsal esliktir. Cem torenlerinde musahip olmayan bireylerin bazi
ritiellere katilmasit smirhidir. Ayrica Alevi musahipliginde, aileler aras1 baglar da

giiclendirilerek topluluk i¢inde kolektif bir ahlaki sistem kurulmus olur.

Bir bagka dikkat ¢eken ayrim ise musahipligin kutsallik diizeyidir. Alevilikte
musahiplik, Allah-Muhammed-Ali tiglemesiyle birlikte anilan, inangsal olarak yiiceltilmis bir
yapidir. Bazi anlatimlara gére musahipligin kokeni Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin musahip
olmalarina dayanir. Bu anlatimin sembolik degeri, Alevilikteki musahiplik kurumunun ne kadar
kutsal goriildiigiinii gostermektedir. Oysa Islam’m ilk dénemindeki musahiplik uygulamalari,
esasen sosyal dengeyi saglamak ve gogmen topluluklarin entegrasyonunu kolaylagtirmak

amaciyla gelistirilmis gegici bir ¢oziimdiir.

Ancak burada dikkat cekilmesi gereken en 6nemli husus sudur: islam’daki musahiplik
uygulamalar1 gegici, konjonktiirel ve pragmatik ozellikler tasirken, Anadolu Aleviligindeki
musahiplik kurumu kalici, torensel ve kutsal bir nitelik tasir. Bu fark, her iki anlayisin farkl

tarihsel, kiiltiirel ve inangsal kokenlerden beslendigini agik¢a ortaya koyar

Toparlamak gerekirse, Islam'da musahiplik, daha ¢ok siyasi, askeri ve ekonomik bir
dayanigsma modeliyken; Anadolu Aleviliginde musahiplik, ruhsal yoldaslik, toplumsal denetim,
ahlaki bag ve inangsal aidiyet i¢eren ¢ok katmanli bir kurumdur. Bu fark, sadece tarihsel bir
gelisim degil, ayn1 zamanda dini diisiince bi¢imlerinin, kiiltiirel ihtiyaglarin ve toplumsal
yapilarin farklilig1 ile de agiklanabilir. Dolayisiyla her iki musahiplik anlayisi farkli tarihsel
zeminlerde ortaya ¢ikmis, farkli amaglara hizmet etmis ve farkli inang sistemleri icerisinde

anlam kazanmustir.
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4.4, ISLAMIYET DONEMIi MUSAHIPLIK

4.4.1. Cahiliye Dénemi’nden Islam’a Musahiplik Kurumu: Sosyal Déniisiimiin Bir Araci

Olarak Kardeslik

Islam &ncesi Arap toplumu, bircok arastirmacinin da vurguladigi gibi derin bir ahlaki
ve sosyal ¢okiintii igerisindeydi. Toplumda gii¢lii olanin zayifi ezdigi, bireylerin 6zellikle
kadinlarin higbir sosyal ve hukuki hakka sahip olmadig bir diizen hakimdi. Kadinlar meta gibi
alinip satiliyor, eslerinden ayrilan kadinlar herhangi bir kurala tabi olmadan bircok erkekle
birliktelik yasayabiliyor, bu iliskilerden dogan c¢ocuklarin babaligini ise kadinlarin beyani
belirliyordu. Toplumsal degerlerin asindig1 bu dénemde, yeni dogan kiz ¢ocuklarinin diri diri
topraga gomiilmesi gibi uygulamalar, donemin ahlaki ¢okiintiisiiniin en ¢arpici 6rneklerinden

biriydi (Arslan, 2012: 13-14).

Bu sosyo-kiiltiirel ortamda insanlar, gerek bireysel gerek kabilesel diizeyde,
glivenliklerini saglamak amaciyla ¢esitli yollar aramiglardir. Bu yollardan biri de, “Hilf” ad1
verilen ve karsiliklt yemin esasina dayanan bir kardeslik antlasmasi idi. Hilf, kan bagina dayali
olmayan ancak 0zel bir merasimle tesis edilen bir tiir dostluk ve dayanisma sozlesmesiydi.
Ozellikle kabileler arasi catismalar1 dnlemek, miittefiklik tesis etmek ve gerektiginde ekonomik
ya da askeri destek saglamak amaciyla uygulaniyordu. Hilf antlagmalari, cogunlukla Kébe’de,
putlarin huzurunda yapilan térensel uygulamalarla gerceklestirilirdi. Katilimcilar ellerini giizel
kokularla dolu toprak bir ¢anaga batirir, sonra bu elleri hem Kébe’nin duvarlarina hem de
birbirlerine siirerek bagliliklarini ilan ederlerdi. Sonrasinda putlarin 6niinde secde ederek
birbirlerine ihanet etmeyeceklerine, gerektiginde mallarini ve akrabalarini paylasacaklarina dair
yemin ederlerdi (Kaya, 1989: 20-23).

Hilf gelenegi, Islam 6ncesinde Araplar arasinda toplumsal giivenlik mekanizmasi olarak
onemli bir rol oynamis olsa da, Islamiyet'in dogusuyla birlikte farkli bir igerik ve ahlaki zemin
iizerinde yeniden sekillenmistir. Islam’in ilk dénemlerinde 6zellikle Mekke’de baski géren
Miisliimanlar arasinda ikili kardeslik iliskileri kurulmus; bu durum hem fiziksel hem manevi
dayanigsmay1 beraberinde getirmistir. Bu donemde Miisliimanlar, zulme ve diglanmaya kars1
“musahiplik” adi altinda birbirleriyle sozleserek topluluk olusturmuslardir. Bu uygulama,
diisman topluluklarin Hilf sistemiyle olusturdugu birlikteliklere karsi gelistirilen bir inang

temelli savunma ve dayanisma modeli olmustur (Cihangir, 2014: 45-47).
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4.4.2. Medine Donemi ve Musahipligin Kurumsallagsmasi

Islam tarihinde musahiplik kurumu 6zellikle Hicret sonrasinda, yani Medine déneminde
daha sistematik bir hale gelmistir. Mekke’deki zengin smifin Islam’im esitlik¢i sdyleminden
rahatsiz olarak Hz. Muhammed’i ortadan kaldirma plani, Hicret olaymi baglatmis; Hz.
Peygamber ve ona inananlar Medine’ye go¢ etmistir. Medine’de yerlesik halk olan Ensar,
gocmen Miisliimanlar olan Mubhacirlere tiim mal varliklarini, islerini ve yasam alanlarini
paylagarak yardim etmistir. Ancak bu yardimlarin rastlantisal degil, Hz. Muhammed’in
onciiliigiinde yapilan ikrarli musahiplikler yoluyla gergeklestigi bilinmektedir (Arslan, 2012:
12-19).

Ensar ve muhacirler arasinda kurulan musahiplik bagi, yalnizca maddi yardimlagmay1
degil, ayn1 zamanda sosyal sorumluluk, birlikte iiretim ve Islam toplumunun ekonomik
temelinin giliglendirilmesini saglamistir. Bu bag, zamanla askeri birliklerin olusturulmasi ve

Islam’in Arap Yarimadasi’nin tesine yayilmasi igin giiclii bir zemine doniismiistiir.

Musahiplik, bu siirecte belirli kurallara baglanmistir. Musahip olmak isteyen bireyler
Hz. Peygamber’e basvurur, onun huzurunda topluluk 6niinde ikrar verirlerdi. Bu kisiler belirli
bir olgunluga erismis, akil balig olmus ve 6zgiir iradesiyle karar vermis bireyler olmaliydi.
Ailelerin rizas1 da bu siirecin bir pargasiydi. Hz. Peygamber, Kuran’dan ayetler okuyarak
musahipligin ahlaki ve toplumsal yiikiimliiliiklerini agiklar; ardindan topluluk 6niinde bu kisiler

“Sebe Suresi 46. Ayet” ile musahip ilan edilirdi.

4.4.3. Musahipligin Gerilemesi ve Yeniden Canlanisi

Islam’m ilk ddénemlerindeki musahiplik kurumu, Emevi ve Abbasiler Dénemi’nde
zayiflamis, hatta zamanla goriinmez hale getirilmistir. Bu dénemlerde Islam dini, siyasi giice
dayali bir yapiya doniismiis, saltanata odaklanan yonetimler Islam’mn ahlaki ve toplumsal
degerlerinden uzaklagmistir. Bu nedenle musahiplik, esasen Ehl-i Beyt ve Sii ¢evreler i¢inde
gizli bicimde yasatilmigtir. Bu siirecte musahipligin ismi degistirilerek “Ahilik” gibi
kavramlarla siirdiiriilmiis, 6zellikle Horasan ve ¢evresinde Sii Tiirkler arasinda yeni bir kimlik
kazanmistir. Anadolu’ya tasinan bu yapi, zamanla esnaf teskilatlar1 seklinde orgiitlenmis ve

Anadolu’da sivil toplumun ilk 6rneklerinden biri olmustur.

Bu donemden sonra musahiplik, artik sadece bireyler arasi bir dayanisma degil,
inangsal-sosyal bir kurum haline gelmistir. Ahilikle birlikte icerigi zenginlesmis; toplumsal

diizenin saglanmasinda, mesleki etik degerlerin korunmasinda, adaletin tesisi ve
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yardimlagsmanin yayginlastirilmasinda énemli rol oynamistir. Bugiin halen Alevilik ve Siilik

gelenegi iginde musahiplik, bu tarihsel ve kiiltiirel mirasin bir devami olarak yasatilmaktadir.

Islam 6ncesi Hilf gelenegi ile Islam’daki musahiplik uygulamalari arasinda kavramsal
benzerlikler bulunsa da, niyet, amag ve inang temelli dayanaklar bakimindan ayristiklar1 agiktir.
Hilf, kabile giivenligi ve ¢ikar ortakligina dayanirken; musahiplik, iman temelli bir sosyal adalet
ve sorumluluk anlayisi insa eder. Daha sonra Anadolu Aleviliginde gelisen musahiplik anlayist
ise, bu geleneksel Islami musahiplikten de farklilasarak, inangsal derinlik ve ritiiel temel

kazanmus; bireyler arasi iliskiyi ahlaki, ruhsal ve toplumsal bir baga doniistiirmiistiir.
4.5. MUSAHIPLIGIN SOSYO-KULTUREL ANALIZI

4.5.1. Toplumsal Giivence Araci Olarak Musahiplik

Islam 6ncesi Arap toplumunda, kan bag1 disinda herhangi bir sekilde giivenlik veya
sosyal statlii elde etmek oldukca zordu. Kabile aidiyetinin disinda kalan bireyler, ya kole
konumundaydi ya da tamamen korunmasizdi. Bu durum, bireylerin sosyal dayanisma amaciyla
yeni kardeslik tiirleri gelistirmelerine yol agti. "Hilf" olarak bilinen sdzlesmeler, bu nedenle
sadece dostluk degil, hayatta kalma miicadelesinin bir parcasiydi. Ancak bu yapilar, tamamen
cikara dayali iliskilerdi. Bu baglamda hilf, modern anlamda bir "ittifak" ya da "pakt" olarak

degerlendirilebilir.

Musahiplik ise Islam'la birlikte gelen ve dzellikle Hz. Muhammed Dénemi’nde inang
eksenli bir bagliliga doniisen bir iliskidir. Buradaki amag sadece sosyal degil, ahlaki ve ruhani
bir beraberliktir. Bu yapi, yalnizca zayif bireyleri korumak degil, ayn1 zamanda toplumun moral
diizenini insa etmek iizerine kuruludur. Dolayisiyla musahiplik, Islam tarihinde yalnizca bir
kardeslestirme uygulamasi degil; bireyler arasinda karsilikli sorumluluk ve etik baglilik kuran

ilk yap1 olarak da goriilmelidir.

4.5.2. Musahiplikte Aile ve Cemiyet iliskisi

Islamiyet oncesinde bireyler arasi iliskiler kabile iizerinden tanimlanirken, islam
sonrasinda musahiplik uygulamasi bu sinirlar1 agmistir. Artik insanlar sadece soy bagina degil,
iman kardesligine gore toplumsal pozisyon almislardir. Bu, Islam diinyasinda biiyiik bir sosyal

devrimdir.

Anadolu Aleviliginde ise musahiplik yalnizca bireyler arasi degil, aileler arasi bir

sO6zlesmeye doniismiistiir. Burada musahip olan iki ¢ift, dmiir boyu birbirinden sorumlu kabul
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edilir. Musahip aileler birbirlerinin mahremiyetini, serefini, toplumsal konumunu gézetmekle
yiikiimliidiir. Bu baglamda Alevi musahipligi, islam'n ilk dénem musahipliginden farkli olarak

toplumsal denetim, ahlaki kontrol ve ritiiel biitiinliik igerir.

4.5.3. Musahipligin Mistisizmi ve Sembolizmi

Alevi-Bektasi geleneginde musahiplik, sadece bir sosyal sozlesme degil; mistik bir
yoldagliktir. “Yol bir, siirek bin bir” anlayis1 icinde, musahipler birbirinin aynasi, dengeleyicisi
ve destekleyicisi olarak goriiliir. Musahiplik bu anlamda tasavvuftaki “miirsit-miirit” iliskisinin

toplumsal diizleme yansimasi gibidir.

Cem erkaninda musahip olmayan kisi, “Gorgli Cemi’ne alinmaz; musahiplik olmadan
tarikata tam kabul gerceklesmez. Bu nedenle Alevi Ogretisinde musahiplik, ikrarin

tamamlanmasi, yani "yola girmeye" ehil hale gelmenin 6n kosuludur.

4.5.4. Musahiplik ve Ekonomik Islev

Erken Islam toplumunda musahiplik, ekonomik bir yeniden yapilanma mekanizmas: da
olmustur. Medine Donemi’nde Hz. Muhammed’in yaptigi musahiplestirme, iiretimi tesvik

eden, is boliimii saglayan ve tiiketici toplumu tiretici topluma doniistiiren bir adimdir.

Anadolu’daki Ahi 6rgiitlenmesi, bu musahiplik yapisinin hem Islami hem de yerel
geleneklerle harmanlanmis halidir. Ahilerde usta-cirak iliskisi, esnaf dayanigsmasi, yeminli
birlikler ve “sed kusanma” torenleri bu yapinin devamidir. Yani musahiplik, sadece ruhsal

degil, iktisadi bir iglevi de bilinyesinde barindirir.

4.5.5. Musahipligin Modern Yorumu: Alevi Kimliginde Siireklilik Unsuru

Gilinlimiizde musahiplik, kentlesme, bireysellesme ve sekiilerlesme siireglerine ragmen
hala Alevi kimliginin temel &gelerinden biri olarak yasatilmaktadir. Ozellikle cemevlerinde
yapilan “musahiplik cemleri” bu kurumun yeniden anlamlandirilarak gen¢ kusaklara

aktarilmasini saglar.

Modern Alevilikte musahiplik, geleneksel baglayiciligindan kismen uzaklasmis olsa da
kolektif kimlik, dayanisma ve cemaat bilincinin ingasinda islevini stirdiirmektedir. Bu yoniiyle
musahiplik, sadece tarihsel bir uygulama degil, giincel bir kimlik insasi araci olarak da

degerlendirilmelidir.
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4.6. MUSAHIP OLMA SURECI VE SOSYAL OLCUTLER

Musahip olmak isteyen ailelerin bazi temel nitelikleri tagimasi gerekir. Alevi inancinda
bu aileler arasinda ekonomik denklik, egitim diizeyi, yas uyumu ve yasam gevresine dair
yakinlik aranmaktadir. Bu denklik, yalnizca térenin sekilsel biitiinliigii degil, ayn1 zamanda bu
iki ailenin toplumsal dayanisma ve yardimlagsma baglarini siirdiirebilmesi agisindan da

Onemlidir.

Dede ile yapilan 6n goriismede, Musahip olmak isteyen ailelerin niyetleri aciklanir.
Dede, bu ailelerin birbirini tanimalar1 i¢in bir siire beklemelerini ister. Cem topluluguna da bu
ailelerden herhangi bir sikayetleri olup olmadigi sorulur. Eger herhangi bir itiraz yoksa

Musahiplik cemi yapilmasina karar verilir.

4.7. MUSAHIPLIK CEMININ UYGULAMA BiCIiMi

Musahiplik téreni yalnizca daha Once ikrar vermis ve Musahip olmus kisilerin
katilimina acik 6zel bir ritiieldir. Bu sinir, ritiielin kutsalligini ve igeriginin mahremiyetini
korumak amaciyla uygulanir. Cemevine gelen canlar, yerlerini aldiktan sonra ¢eragci, delil

mumunu yakar ve Dede dua eder:

“Bismi Sah Allah Allah, delilimiz kaim, muratlar hasil ola. On iki imamlar sefaat¢imiz

ola. Delilimiz Sah-1 Merdan 15181 ola. Gergegin demine hii.”

Daha sonra gozcii esigi meydana getirir. Sirasiyla Dede, hizmet sahipleri ve torene
katilanlar esige “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” diyerek niyaz ederler. Niyazdan sonra
herkes yerine geger. Siipiirge hizmeti icra edilir, ardindan kurban meydanda hazir edilir ve Dede

onay verdikten sonra kesilmek tizere gotiirtiliir.

Torenin merkezi anlarindan biri, rehberin esliginde, Musahip olacak ciftlerin
boyunlarina ip baglanarak Dar’a durmalaridir. Bu sembolik bag, onlarin yol birligini ve kader
ortakligin1 temsil eder. Dede, bu ciftlerin iizerine dua eder, ¢arsaf Orter ve onlar ili¢ kez
stvazlayarak ruhen arindirir. Ardindan rizalik alinir ve cemaat huzurunda térenle Musahip ilan

edilirler.

Semahlar doner, dualar okunur, lokmalar esit sekilde dagitilir. Bu paylasim yalnizca
fiziksel degil, manevi bir birlikteligi de pekistirir. Lokmalar “Hakk Lokmas1” olarak kutsanir

ve dede tarafindan dua ile sonlandirilir. Boylece, Musahiplik toreni tamamlanir.
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4.8. MUSAHIPLIGIN SOSYO-DiNi ONEMi

Musabhiplik, Alevi toplumunda ahlaki sorumluluklar1 paylagsmanin 6tesinde, inangsal bir
sozlesme niteligindedir. Iki aile arasinda kurulan bu kardeslik bagi, hem ritiiel hayatin hem de
giindelik yasamin bir parcasi olarak siirdiiriiliir. Cenaze torenlerinden kurban kesimine,
cemlerde birlikte oturmaktan ¢ocuklarin evliliklerine kadar pek ¢ok yasam alaninda bu bag

etkisini gosterir.

Bugiin sehirlesmenin etkisiyle Musahiplik gelenegi yer yer zayiflamis olsa da, halen
bir¢cok Alevi toplulugunda aktif sekilde stirdiiriilmektedir. Avrupa’da yasayan Aleviler arasinda

da bu téren, kimliksel aidiyeti ve inangsal bagliligi korumak adina 6nemli bir islev gérmektedir.

4.9. ANADOLU ALEVILIGINDE MUSAHIPLIK

Alevilik inancinin temel taslarindan biri olan Musahiplik, iki ailenin yalnizca bu
diinyada degil, ayn1 zamanda ahirette de kardes sayilmasini saglayan kutsal bir bagdir. Arapca
kokenli “Musahip” kelimesi, “arkadaslik eden, birlikte sohbet eden” gibi anlamlar tagimaktadir.
Ancak Alevilikte bu kavram ¢ok daha kapsamli bir anlam kazanarak, toplumsal, ahlaki ve dini
bir yiikiimliiliige donlismiistiir. Musahiplik, Alevi inang sisteminde yalnizca bireysel bir tercih

degil; toplumun diizenini, huzurunu ve dayanigmasini tesis eden kokli bir kurumdur (Yazici,

2014, : 740).

Musahiplik yalnizca kisiler arasi bir iligki bi¢cimi degil, ayn1 zamanda inangsal
sorumluluklarin paylasimina dayali bir sistemdir. Bu sistemde Musahipler birbirlerinin yalnizca
diinyevi ihtiyaclarindan degil, manevi yiiklerinden de sorumlu sayilir. Alevi inang sisteminde
bu iliski, kisinin “yola kabul” siirecinin vazgecilmez bir pargasi olarak goriiliir. Hatta bazi
bolgelerde, musahibi olmayan bir kisinin Gorgii Cemi gibi temel ibadetlere katilmasi miimkiin

degildir (Azar 2013: 74).

4.9.1. Tarihsel ve Kiiltiirel Kokenler

Musahiplik kurumu, Eski Tirk ve Mogol inang sistemlerinde rastlanan “Anda”
gelenegiyle kiiltiirel agidan benzerlikler tasimaktadir. “Anda”, kan bagi bulunmayan iki bireyin
karsilikli antlagsma ile kardes ilan edilmelerini igerir. Bu gelenek, tarihsel siirecte bicim
degistirerek Alevi inang sistemine adapte olmus ve “Musahiplik” adiyla giiniimiize ulagsmistir.

Bu yapinin, toplumsal barisa hizmet eden bir islev gordiigii de agiktir (Subasi, 20109: 5).

Alevilikte musahiplik, Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin arasinda var oldugu kabul edilen

manevi kardeslik iliskisine dayandirilir. Bu 6rnek, Alevi toplumlar1 arasinda kardesligin

36



yalnizca soy bagiyla degil, manevi baglarla da kurulabilecegini ortaya koyar. Dolayisiyla,
Musahiplik, bireylerin hem kendi i¢ diinyalar1 hem de topluluk igindeki konumlari agisindan

onemli bir eylemdir (Y1lmaz, 2011: 86).

4.9.2. Musahipligin Sosyo-Dini Islevleri

Musahiplik, bireylerin toplum i¢inde ahlaki bir denetim mekanizmasi altinda
yasamalarini saglar. Musahip olmus kisiler arasinda sorumluluk paylasimi yapilir. Alevi
toplulugunda yaygin olan bir anlayigsa gore, musahiplerden biri acken digeri tok yatamaz; biri
dertliyken digeri mutlu olamaz. Aralarindaki bu bag, bireysel menfaatlerin 6tesine gegerek
ortak bir yasam Kkiiltiirline doniismiistiir. Sahadan elde edilen bulgulara goére musahipligin
kurallarina uymayan bireyler “yoldan diigmiis” sayilirlar ve cem ibadetlerinden dislanirlar. Bu
nedenle musahipligin siirdiiriilebilmesi, yalnizca torensel uygulamalarin yerine getirilmesiyle

degil, hayatin her alaninda bu bagin gereklerinin yerine getirilmesiyle miimkiindiir.

“Biri agken digeri tok yatamaz; biri ¢iplakken digeri kaftanla dolasamaz. Olan olmayana

vermek zorundadir. Vermezse musahiplik diser.”(KK31, Yukariemirler Koyl Dedesi, 2017).

Musahiplik yalnizca esler arasi bir bag degildir. Ayn1 zamanda aileler arasinda da bir
tir akrabalik iligkisi olusturur. Bu baglamda musahip ailelerin ¢ocuklarinin birbirleriyle
evlenmesi kesinlikle yasaktir. Bu, sosyal kardeslik baginin biyolojik kardeslik kadar giiclii
kabul edildigini gostermektedir.

4.9.3. Musahiplige Kabul ve Uygulama Bicimi

Musahip olma yas1 konusunda farkli uygulamalar bulunmaktadir. Bazi topluluklar i¢in
ergenlik yas1 yeterli sayilirken, bazilari igin evlilik sart1 esastir. Arastirmalar, 6zellikle kirsal
bolgelerde evli bireylerin musahip kabul edilme ihtimalinin daha yiiksek oldugunu
gostermektedir. Ornegin, Ankara/Cubuk/Yukariemirler koyiinde yapilan gdzlemlerde,

neredeyse tiim musahiplik iligkilerinin evlilik sonras1 kuruldugu gériilmiistiir.

Musahiplik cemi sirasinda adaylar, cem toplulugu ve dedenin huzurunda niyaz ederek
“dar”a dururlar. Cemaate, bu adaylar hakkinda bir sikayetleri olup olmadig1 sorulur. Herhangi
bir olumsuzluk bulunmadiginda téren devam eder. Delil yakilir, semah doniiliir, kurban kesilir
ve dualar okunur. Toren, yeni kurulan bu kutsal bagin hem topluluk hem de inang sistemi
tarafindan kabul edildigini sembolize eder. Anadolu Aleviliginde temel kurumlardan biri olan
musahiplik, hem inangsal hem de toplumsal yapiy1 diizenleyen, derin anlamlar barindiran bir

kurumdur. Arapca kokenli "musahip" kelimesi, “sohbet arkadasi, dost” anlamina gelmektedir.
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Alevi inang sisteminde ise bu kavram, “Hakk’a yliriiyene dek kardes kalmak™ iizerine kurulu
bir yol arkadagligini ifade eder. Musahiplik, yalnizca iki ailenin bir araya gelmesi degil, ayni
zamanda bir inangta birlesmeleri, toplumsal bir sézlesmeye dayali olarak birbirlerini gdzetme

ve destekleme yiikiimliltigii tstlenmeleridir (Yazici, 2014: 23-29).

Musahiplik, Hz. Muhammed ile Hz. Ali arasinda var oldugu kabul edilen ahiret
kardesligi anlayisina dayandirilmakta ve bu nedenle kutsal kabul edilmektedir (Subasi, 2010:
45). Alevi inancina gore bir kisi, gergek anlamda "Alevi" sayilabilmek i¢in mutlaka bir
musahibe sahip olmalidir. Musahipsiz bir birey ne ikrar verebilir ne de gorgii cemine katilabilir.

Bu durum, bireyin inangsal ve toplumsal kimligini tamamlamasi agisindan hayati 6nemdedir.

Musabhiplik toreni, gorkemli ve ayrintili bir ritiielle gerceklestirilir. Genellikle evli ¢iftler
arasinda kurulur ve cem ritiieli kapsaminda dede onciiliiglinde yiirtitiiliir. Talipler birbirlerine
maddi ve manevi anlamda denk olmalidir. Maddi denklik, bir tarafin digerine kars1 ekonomik
veya sosyal istiinliik kurmasini engellemeye yoneliktir. Alan aragtirmalarina gore, koylii ile
sehirli, okumus ile cahil ya da zengin ile fakir arasinda musahiplik kurulmas: uygun goriilmez

ciinkii bu farkliliklar arasinda denge kurmak zordur (Dalkilig, 2017: 62).

Musahip olan aileler arasinda kiz alip verme kesinlikle yasaktir. Clinkii musahiplik yol
kardesligi anlamina gelir ve bu nedenle bu bag, biyolojik kardeslik kadar giiclii ve kutsal kabul
edilir. Bu iligki dylesine ciddiye alinir ki, bir kisinin musahibine kars1 gorevlerini yerine
getirmemesi durumunda musahipligi diiser ve bu durum kisinin cemden dislanmasina kadar
gidebilir (Yaman, 2012: 77-81).

Musahiplik ayn1 zamanda sosyal dayanigma ve toplumsal kontrol islevi de gdrmektedir.
Musahipler birbirlerinin rizkindan sorumludurlar; biri acken digeri tok yatamaz, biri dara
diiserse digeri onun yardimina kosmak zorundadir. Alevi dedeleri bu ilkeyi "dort can tek beden"
ifadesiyle ozetlemektedir. Alevi topluluklarinda bireyin yalniz kalmasi1 ya da cemaatten

soyutlanmasi ancak bu bagin kopmasiyla miimkiin olur (Azar, 2013: 52-58).

Ayrica, musahiplik yalnizca diinyaya dair bir bag degildir. Ayn1 zamanda ahiret
kardesligini de iceren, kisinin 6liimiinden sonra bile siirdiigii kabul edilen bir inang iligkisidir.
Bu nedenle Aleviler, musahipsiz bir kisinin tek basina “Hakk’a yiiriiyemeyecegine” inanirlar
(Y1ildiz 2007: 34).

Gliniimiizde kentlesmenin etkisiyle 6zellikle sehirlerde bu kurum iglevini kismen yitirse
de, kirsal kesimlerde hala gii¢lii bir bigimde uygulanmaktadir. Musahipligin zayiflamasi, Alevi

toplumsal yapisinin ¢oziilmesine yol agabilecek bir tehdittir. Clinkii bu kurum sadece bireysel
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bir baglilik degil, ayn1 zamanda kolektif hafizanin, yardimlagsmanin ve inang¢ pratiginin

stirekliligini saglar (Subasi, 2010: 52).

Anadolu Aleviligi’nin temel erkanlarindan biri olan musahiplik, sadece bir toplumsal
kardeslik soOzlesmesi degil, aynt zamanda bireyin inangsal doniisiimiinii ve metafizik
sorumlulugunu da i¢inde barindiran derin bir kurumdur. Alevi toplumunda bu kuruma atfedilen
deger, yalnizca diinyevi bir birlikteligi degil, ahiret kardesligi ile ebedi bir baglilig1 da igerir.
Musahiplik, yola ikrar vererek girilen ve "6l ama ikrarindan déonme" ilkesiyle siirdiiriilen bir

baglilik bi¢imidir (Yalginkaya, 1996: 41-44).
Toren oncesinde dedenin adaylara yonelik yaptigi uyarilar bu ilkesel baglilig: vurgular:

“Gelme gelme, donme donme; Gelenin mali gider; donenin cani gider.

Ol ama ikrar verme; 61, ikrarindan donme.”

Bu ifadeler, Alevilikte verilen soziin kutsalligini, yola girmenin geri doniissiiz dogasini
ve musahipligin siradan bir toplumsal s6zlesme olmadigini ifade eder. Burada s6z konusu olan,

kisinin hem diinyevi hem de uhrevi bir bagla yola baglanmasidir.

Dede tarafindan Musahip olacaklara verilen ogiitler genellikle Dort Kap1 Kirk Makam
ogretisi eksenindedir. Bu kapilar; “Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat” olarak siralanir ve her
biri bireyin ahlaki, manevi ve metafizik olgunlagsma siirecini temsil eder (Yildiz, 2007: 72).
Dede, toren sirasinda bu Ogreti ¢ercevesinde adaylara ahlaki ve toplumsal sorumluluklarini
hatirlatir ve bu slirecin sadece diinyevi bir gorev degil, ayn1 zamanda hakikat kapisina erismeye

yonelik bir yolculuk oldugunu vurgular.

Musahipligin yalnizca sosyal bir dayanigma bi¢imi olmadigi, metafiziksel bir
boyutunun da bulundugu, ritiielin detaylarinda agikga goriilmektedir. Ornegin, musahip
adaylarinin kabul toreni oncesi dort kez cemevinin kapisina gitmeleri, bu kapilarin her birini
simgesel olarak gectiklerinin gdstergesidir. Ayrica, musahip olacak eslerin kendi eslerinin
degil, diger esin arkasinda durmasi gibi uygulamalar, siradan toplumsal teamiillerin 6tesinde
bir sembolizm igerir. Bu durum, kisilerin yalnizca fiziksel bir birliktelik degil, ayn1 zamanda

manevi bir yol arkadasligi kurduklarini ima eder (Subasi, 2010: 131-135).
Toren sirasinda dedenin adaylara sordugu su soru, ritiielin 6ziinii aciklar:

“llk kap1 seriat, Ikincisi tarikat, {i¢iinciisii marifet, sonra sirr1 hakikat, hak mi?”

Rehber: “Eyvallah.”
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Bu kabul diyalogu, musahipligin Dort Kap1 6gretisiyle olan derin baglantisini ortaya
koyar. Bu anlamda musahiplik, yalnizca diinyevi bir dayanisma kurumu degil, ayn1 zamanda
bir “inisiyasyon siireci” olarak da degerlendirilmelidir. Buyruk metinlerinde yer aldig iizere,
adaylari “Mansur gibi dara durma, Nesimi gibi bicag: ihtiyar etme” kararliligi gostermeleri

beklenir (Yalginkaya, 1996: 73).

Bazi yorelerde musahip olmak isteyen ¢iftlere bir yil kadar bir tanima siiresi verilir. Bu
sirecin yalnizca toplumsal uyum agisindan degil, metafizik bir hazirlik anlaminda da
degerlendirilmesi gerekir. Ciinkii musahip olmak, bireyin yalnizca bir topluluga kabulii degil,
ayn1 zamanda ruhsal bir sorumlulugu istlenmesi anlamina gelmektedir. Bu nedenle Alevi

ogretisinde musahip olanlar, birbirlerinin ahlaki ve dini sorumluluklarini da iistlenirler.
Yine musahiplige iliskin halk deyislerinde bu bagliligin kutsallig1 soyle ifade edilir:

“Musahip musahipten yolun aywra, Hakk'a wvura onun temelini devire;

Yedi cehennem narin ona buyura; Syleyen Muhammed, dinleyen Ali.”

Bu deyis, musahipligin bozulmasmin sadece sosyal degil, inangsal sonuglari da
olduguna dair derin bir uyaridir. Yola girmenin, sz vermenin ve bu s6zde durmanin metafizik
karsiliginin ceza veya miikafatla sonuglanacagi inanci, Alevi inan¢ sisteminde oldukca

giiclidiir.
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5. KENTLESME VE KULTUR DEGIiSiMi KAVRAMLARININ ANALIZi

5.1. KENTLESME VE KULTUREL DONUSUM

Gilinlimiizde kiiltiirel yap1 ve deger anlayisi, hizla degisen diinya kosullarina paralel
olarak doniisiim gegirmektedir. Yeni diinya diizeni ¢er¢evesinde birey-toplum iligkisi; inang,
ahlak, aile yapisi, din, kimlik ve kiiltiir gibi pek ¢ok temel unsuru etkilemekte, bu alanlarda

koklii degisikliklere neden olmaktadir.

Insanlar dogalar1 geregi sosyal varliklardir ve bireysel olarak karsilastiklar sorunlarla
bas etmekte cogu zaman yetersiz kalmaktadir. Bu durum, toplu yasama zorunlulugunu
dogurmus ve bireylerin sosyal etkilesim yoluyla sorunlarin1 ¢dzme ihtiyacini beraberinde
getirmigtir. Toplum halinde yasamanin getirdigi iliskiler ag1, degisen ihtiyaglara cevap vermek

tizere siirekli olarak geligmistir.

Bu zorunluluk, yerlesik hayatin temelini olusturarak kentlesme siirecini baslatmistir.
Kentlesme, tarihsel baglamda toplumsal gelismenin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Orta
Asya Tiirk kiiltiirinde sehir kavrami, “kend” sozciigiiyle ifade edilmis ve bu kelime Sogdca
kokenli olarak dilimize yerlesmistir. “Tagkend”, “Yarkend” ve “Semerkand” gibi yer isimleri
bu kullanimin o6rnekleridir. Farkli dillerde sehir kavramina karsilik gelen sozciiklerin de
bulundugu gériilmektedir: Ingilizce'de “city” veya “urban”, Fransizca’da “cite”, Almanca’da

“stadt” gibi. Bu ¢esitlilik, kentsel yasamin evrenselligini gostermektedir.

Kent, sadece barinma alan1 degildir; ayn1 zamanda bireylerin ekonomik, sosyal, kiiltiirel
ve siyasal gelisim gosterdigi bir ortamdir. Tarihsel siirecte sehirler kimi zaman ulagim aglar
dogrultusunda, kimi zaman savunma amagli kalelerin ¢evresinde ya da dini merkezler etrafinda
sekillenmistir. Ancak kenti sehir yapan yalnizca fiziki yapilar degil, o alanlarda gelisen kiiltiirel

etkilesimler ve sosyal baglardir.

Kentlesme, bireylere cesitli alanlarda kendilerini ifade etme ve gelistirme imkani sunar.
Kentli birey, cesitli sosyal yapilar icinde yer alarak kimligini olusturur ve toplumda statii
kazanir. Kentler yalnizca is ve yagam alanlar1 degil; ayn1 zamanda kiiltiirel doniistimiin merkezi
konumundadir. Sanayilesmenin etkisiyle ortaya c¢ikan kentlesme siireci, ekonomik yapinin
yeniden yapilanmasina ve bireylerin toplumsal iligkilerinde farkliliklarin ortaya ¢ikmasina

neden olmustur.

Kentlesme yalnizca niifus artisini degil, ayn1 zamanda deger yargilariin, davranis

kaliplarinin ve yasam tarzlarinin degisimini de icerir. Kirsaldan kente go¢ eden bireyler,
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zamanla kentsel yasam tarzina uyum saglamakta ve bu siirecte kiiltiirel doniisiim
yaganmaktadir. Bu doniisim sadece fiziksel mekanla smirli kalmayip, bireylerin sosyal

diinyasinda da yeniden yapilanma anlamina gelmektedir.

I¢inde bulundugumuz cag, kiiltiirel yapiin ve toplumsal olgularin déniisiimiine taniklik
etmektedir. Kiiresellesme, dijitallesme ve kitlesel go¢ gibi faktorlerin etkisiyle; bireyin kimligi,
inang diinyasi, deger sistemi ve yasam pratikleri hizla degismektedir. Bu doniisiim siireci,
kentlesme olgusuyla dogrudan baglantilidir. Zira kentlesme yalnizca niifus artisiyla sinirlt bir
siire¢ degil; kiiltiirel, ekonomik, siyasal ve sosyal yonleriyle toplumsal yapinin yeniden

sekillenmesidir.

Toplumun tarihsel gelisimi incelendiginde kentlesmenin yerlesik hayata gecisle birlikte
basladigr goriiliir. Tarimsal iiretimin artmasiyla birlikte topluluklar, gocebe yasamdan
vazgegcerek belirli alanlarda kalici yerlesim birimleri kurmuslardir. Bu durum, yalnizca fiziksel
mekanin degil, toplumsal iliskilerin de yeniden yapilanmasina zemin hazirlamustir. Ilk sehirler
ekonomik paylasim, giivenlik ve kutsal mekanlar etrafinda sekillenmis; zamanla siyasi, idari ve

ticari merkezlere doniismiistiir.

Kentin tanimi, yalnizca cografi bir yerlesim alanini degil, ayni zamanda insan
iligkilerinin orgiitlendigi ve kiiltlirel yapinin bi¢cimlendigi bir alani ifade eder. Kent, farkh
siiflardan, inanglardan ve yasam tarzlarindan bireyleri bir araya getiren bir mozaiktir. Bu

cesitlilik, hem bir arada yagama kiiltliriinii gelistirir hem de kiiltiirel etkilesimleri hizlandirir.

Kentlesme siireci yalnizca bir mekansal degisimi degil, ayni zamanda Kkiiltiirel
doniistimii de beraberinde getirir. Kent hayati, bireyde yeni bir “benlik” algisinin olusmasina
neden olur. Geleneksel yasam bigiminden modern yasam tarzina gegiste birey; aligkanliklarini,
davraniglarin1 ve deger yargilarin1 yeniden insa etmek durumundadir. Bu durum, “kiiltiirel

adaptasyon” veya “kiiltiirel ¢6ziilme” gibi siiregleri dogurur.

Kentlesmeyle birlikte bireyler, kirsaldaki dayanigsma kiiltiirinden uzaklasarak daha
bireyci, rekabet¢i ve profesyonel bir yasam bigimini benimsemeye baslamistir. Ancak bu
durum, ayni zamanda bireyde yalnizlik, yabancilasma ve aidiyet eksikligi gibi sorunlar1 da
dogurabilmektedir. Ozellikle biiyiik kentlerde anonimlesen iliskiler, bireyin toplumsal baglarini

zayiflatmakta, kiiltiirel kimlik krizlerine yol agabilmektedir.

Modern kentler, ayn1 zamanda medya, egitim, teknoloji ve ekonomi gibi alanlarin

merkezleri haline gelmis ve bu nedenle kiiltiirel {iretim siire¢lerini de derinden etkilemistir.
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Sinema, miizik, edebiyat gibi alanlardaki iiretimlerin biiyiik kismi kent merkezlerinde

gerceklesmekte ve bu tiretimler kitlesel tiikketim kiiltiiriinii beslemektedir.

Kentlesmenin kiiltiirel degisim Tlizerindeki etkileri, go¢ olgusuyla daha da
pekismektedir. Kirsaldan kente go¢ eden bireyler, tasidiklar1 geleneksel kiiltiirii kentsel yasamla
harmanlamakta, bu siirecte kiiltiirel melezlesmeler ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum bir yandan
kiiltiirel ¢esitliligi artirirken, diger yandan geleneksel degerlerin erozyona ugramasina da neden

olabilmektedir.

Sosyo-kiiltiirel degisimin bu kadar yogun yasandig1 kentlerde birey, kimlik arayisina
girmekte; etnik, dini ve kiiltiirel aidiyetler yeniden tanimlanmaktadir. Kiiltiirel kimligin bu
doniisiimiinde iletisim araclarinin ve dijital diinyanin etkisi de gdz ard1 edilemez. Ozellikle

sosyal medya, kentli bireyin kiiltlirel referanslarint yeniden insa etmesine aracilik etmektedir.

Bu baglamda kentlesme sadece fiziki bir biiyiime degil, ayn1 zamanda toplumsal
yasamin biitiin katmanlarin1 etkileyen ¢ok boyutlu bir doniisiim siirecidir. Kiiltiirel degisim, bu
stirecin hem bir sonucu hem de tetikleyicisidir. Degisen diinya diizeni i¢erisinde kentlerin artan

Onemi, kiiltiirlin stirekliligi ile yeniligi arasinda bir denge kurulmasini zorunlu kilmaktadir.

Modern toplum yapilarinda kentlesme, yalnizca niifus yogunlugunun sehir merkezlerine
kaymas1 degil; ayn1 zamanda toplumsal yapinin, kiiltiirel kaliplarin ve ekonomik iligkilerin
doniistimii olarak degerlendirilmelidir. Kent sayilarindaki artig, yalnizca fiziksel bir biiylimeyi
degil; yasam biciminin, deger sistemlerinin ve sosyal etkilesim kaliplarinin yeniden
sekillenmesini de beraberinde getirmistir. Kentlesme, en basit haliyle sehir niifusunun artis
olarak tanimlansa da; toplum bilimsel agidan, bireylerin kirsal yasam tarzindan koparak kent

kiiltiirtine entegre oldugu ¢ok yonlii bir doniisiim siirecidir.

Bu doniisiim, bireylerin yasam pratiklerini ve kimlik algilarimi da kapsamli bigimde
degistirmektedir. Kirsalda geleneksel normlara bagl olarak stirdiiriilen hayat, kentte ¢ok daha
karmasik, hizli ve birey merkezli bir yapiya biiriinmektedir. Bu baglamda kentlesme, yalnizca
mekansal degil; kiiltiirel ve sosyal bir doniisiim siireci olarak ele alinmalidir. Kirsalda yasayan
bireylerin, kentin sundugu yasam tarzini, hizmetleri ve ekonomik olanaklar1 benimsemeye

baslamasi, bu siirecin bir parcasidir.

Kentlesmenin tarihsel arka plani sanayi devrimi ile dogrudan iliskilidir. Sanayilesme ile
birlikte tiretim merkezleri kentlerde yogunlasmis, buna bagli olarak isgiicii ihtiyacinin
karsilanmasi amaciyla kirsaldan kente biiyiik gé¢ dalgalar1 yasanmistir. Bu gocler sayesinde

bireyler, egitim, is, barinma ve sosyal hizmetlere daha kolay erisim firsati bulmus; bunun
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sonucunda da toplumsal sinif yapilari, gelir dagilimi ve sosyal hareketlilik gibi olgular yeniden

sekillenmistir.

Sanayi toplumu ile birlikte ekonomik sistem, yetenek ve basari temelli bir diizene
evrilmis; bireylerin iiretim silirecine katkis1 kadar deger kazandigi bir toplumsal yap1 ortaya
cikmistir. Teknolojik gelismeler iiretim tarzlarimi c¢esitlendirmis, ulasim ve iletisimdeki
gelismeler kentleri hem bilgiye hem de pazarlara agilan merkezler haline getirmistir. Bu
dontigiimle birlikte egitimli ve uzman isgiicii ihtiyaci artmis, kentli bireylerin nitelikleri de bu
dogrultuda evrimlesmistir. Kitle iletisim araclarinin yayginlagsmasi da bu doniisiimiin 6nemli

bir itici gilicii olmustur.

Kentlesmenin baslica nedenleri arasinda kirsal bolgelerin itici kosullar1 kadar, kentlerin

sundugu cazip olanaklar da yer almaktadir. Bu nedenler agsagida basliklar halinde sunulmustur:

Kirsal Alanlarin Yetersizlikleri: Tarimsal verimsizlik, issizlik, diisiik gelir, egitim ve

saglik hizmetlerinin sinirlilig1 gibi faktorler, bireyleri kentlere yoneltmektedir.

Kentlerin Cazibesi: Egitim, saglik, ulasim, istihdam, Xkiiltiirel etkinlikler gibi
hizmetlerin yogun bicimde sunuldugu kentler, bireyler i¢in daha yasanabilir alanlar olarak 6ne

cikmaktadir.

Teknolojik Gelismeler: Ulasim ve haberlesme olanaklarinin artmasi, kent

merkezlerine erisimi kolaylastirmis, kentlerin fiziki sinirlarinin genislemesini hizlandirmistir.

Siyasal Etkenler: Devlet politikalari, kentlesmenin tesviki ya da diizenlenmesi
acisindan 6nemli rol oynamaktadir. Bazi donemlerde kirsal kalkinma yerine kent merkezli

yatirimlar 6n planda tutulmustur.

Toplumsal ve Psikolojik Etkenler: Kentlerde o6zgiirliikk algisinin yiiksek olmasi,
bireylerin kimliklerini yeniden insa etme imkani bulmasi, sosyal statii yiikseltme arzusu gibi

faktorler kentlesmeye olan ilgiyi artirmaktadir.

Bu baglamda, kentlesmenin yalnizca fiziksel bir biiyiime olmadigi; ayni zamanda
bireylerin diinya goriislerini, sosyal iliskilerini ve kiiltiirel degerlerini de doniistiiren c¢ok
boyutlu bir siire¢ oldugu anlasilmaktadir. Gliniimiiz diinyasinda kiiresel gog, iletisim
teknolojileri ve tiiketim kiiltiiriiniin etkisiyle hiz kazanan bu siireg, kiiltiirlerin i¢ ice gegmesine,

kimi zaman da geleneksel yapinin erozyona ugramasina neden olmaktadir.

Kiiltiir, bir toplumun yasam bi¢imi, deger yargilari, inan¢ sistemi ve normlarinin

biitiintidiir. Kentlesme ile birlikte bu unsurlar hem birey diizeyinde hem de toplumsal yapida
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degisim gostermektedir. Bu degisimin farkina varilmasi ve ona gore kiiltiirel mirasin

korunmasina yonelik politikalarin gelistirilmesi, saglikli bir kentlesme stireci i¢in gereklidir.

Kiiltlir, insanin yarattig1, gelistirdigi ve kusaklar arasi aktardigi kolektif bir yapidir.
Toplumlarin tarihsel siirecte gecirdigi doniisiimlerin, cesitli olaylarin ve sosyal yapidaki
evrimlerin sonucunda kiiltiirler sekillenir. Kiiltiir; 6grenilen, 6gretilen ve kusaktan kusaga
aktarilan bir yagam bi¢imi olarak duyus, diisiiniis ve davranig kaliplarini da igerir. Toplumsal
gruplarda gozlemlenen gelenekler, aligkanliklar ve ortak tutumlar, bu kiiltiirel 6riintiilerin temel

bilesenlerindendir.

Kiiltiir duragan bir yap1 degildir; aksine siirekli degisim halindedir. Ozellikle her neslin
farkli beklentilere, deneyimlere ve ihtiyaclara sahip olmasi, kiiltiirel yapinin zamanla
evrilmesine yol agmaktadir. Degisim, eski bir diizenden yeni bir yapiya gecisi ifade eder. Bu
stire¢ genellikle ani degil, zamana yayilarak gerceklesir. Toplumsal degisim ile kiiltiirel degisim
siklikla es anlamli olarak kullanilir. Toplumun giinliik yasaminda fark edilen kiiltiirel
Ogelerdeki farklilagma, toplumsal degisimin de temel gdstergesi olarak kabul edilir (Sahin,

2019: 460-461).

Toplumsal degisim tiim toplumlar i¢in gecerli bir olgudur; degisimden etkilenmeyen bir
topluma rastlamak miimkiin degildir. Ancak bu degisimin yogunlugu, hizi ve yonii toplumdan
topluma farklilik gosterir. Bazi toplumlar kiiltiirel doniisiime yavas ve direngli yaklasirken,
bazilar1 bu siireci daha hizli ve radikal bigimde tecriibe edebilir. Her toplumun kendi i¢
dinamiklerine ve tarihsel arka planina bagli olarak gelisen bu degisim, o toplumu digerlerinden

ayiran temel farklari da i¢inde barindirir.

Toplumlar arasi etkilesim, savaslar, gogler, ticaret yollar1 ve iletisim kanallar1 gibi
etmenler, yeni degerlerin, normlarin, kurallarin ve kurumlarin ortaya ¢ikmasina yol agar. Ancak
bu tiir degisimlerin kiiltiirel degisim olarak adlandirilabilmesi i¢in, toplumsal yapinin temelinde
koklii bir déniisiimiin gerceklesmesi gerekir. Ornegin Boskoff, kiiltiirel degisimi, toplumun
sosyal sistem ve islevlerindeki belirgin degisimler olarak tanimlar. Steiner ve Berelson bunu,
toplumun diizeninde goriilen kaymalar olarak ifade ederken; Ginsberg ise toplumsal yapinin
biitiiniinde, 6zellikle pargalar arasindaki iligki biciminde meydana gelen degisimlere dikkat

ceker (Ertiirk ve Sivritepe, 2017: 7-9).

Kiiltiirel degisimin birgok kaynagi bulunmaktadir. Bunlardan biri cografi kosullardir.

Bir bolgenin iklim 6zellikleri, dogal kaynaklari, bitki ortiisii ve mevsimsel degiskenligi, kiiltiirel
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yapinimn sekillenmesinde dogrudan etkilidir. Ornegin tarima elverisli iklimlerde yerlesik

hayatin, iklimsel zorluklarin yasandigi bolgelerde ise gocebe kiiltiirlerin gelistigi gortiliir.

Ikinci 6nemli etken demografik yapidir. Niifus artis1 veya azalmasi, dogum ve 6liim
oranlari, yas dagilimi gibi faktorler, kiiltiirel dinamikleri etkileyen unsurlardandir. Geng
niifusun fazla oldugu toplumlarda kiiltiirel degisim daha hizli gergeklesebilir ¢iinkii geng

kusaklar yeniliklere daha agik olma egilimindedir.

Kentlesme ve gog, kiiltiirel degisimin en yogun yasandigi alanlardandir. Kirsaldan kente
gb¢ eden bireyler, geldikleri yerin geleneklerini kente tasidiklari gibi, kentin kiiltiiriinii de
i¢sellestirmeye baslarlar. Bu etkilesim sonucunda ortaya ¢ikan melez kiiltiirler, yeni norm ve
deger sistemlerinin gelismesini saglayabilir. Ayrica yeme-igme aligkanliklari, giyim tarzi, dil

ve inang sistemleri gibi kiiltiirlin farkli bilesenleri de bu degisimden etkilenmektedir.

Teknoloji, kiiltiirel yapiy1 doniistiiren giiglii bir baska etkendir. Gelisen iletisim araglari,
bireylerin bilgiye erisimini kolaylastirirken, ayn1 zamanda geleneksel baglarin zayiflamasina
da yol agmaktadir. Lukédcs’in “seylesme” kavramiyla ifade ettigi gibi, bireylerin nesneler
iizerinden mutluluk aramasi ve insani baglardan uzaklasmasi, kiiltiirel yapinin igerigini

degistirmektedir.

Karizmatik liderler ve toplumsal hareketler de kiiltiirel doniisiimde belirleyici rol
oynamaktadir. Insanlik tarihinde iz birakan liderler —Ornegin Hz. Muhammed, Julius Caesar,
Newton gibi— kendi dénemlerinin diisiince yapisini etkilemis, kiiltiirel paradigma degisimlerine
onciiliik etmislerdir. Benzer sekilde, kitlesel hareketler de toplumlarin ortak degerlerini
doniistiirerek yeni bir kiiltiirel kimligin insa edilmesini saglayabilir. Kiiltlirel degisimin
cagimizda ivme kazanmasindaki en Onemli etkenlerden biri de kiiresellesme siirecidir.
Kiiresellesme, kiiltiirler arasindaki sinirlart bulaniklastirmis; iletisim, ulasim ve teknoloji
aracilifiyla diinyanin dort bir yanindaki bireylerin benzer tiiketim kaliplarini, egilimleri ve
yasam bigimlerini benimsemelerine yol agmistir. Kiiresellesme sayesinde yerel kiiltiirler
uluslararasi platformlara tasinirken, ayni1 zamanda kiiresel kiiltiirel unsurlar da yerel diizeyde
hizli bir gekilde yayilmaya baglamistir. Bu durum, melez kiiltiirlerin olusmasina ve 6zgiin

kiilttirel yapilar icerisinde bazi degerlerin erozyona ugramasina neden olmustur.

Bununla birlikte, medya ve dijitallesme, kiiltiirel degisimin hizin1 ve yoniinii etkileyen
diger giiglii araglardir. Televizyon, internet ve sosyal medya platformlari; bireylerin sadece
kendi yasadig toplumun kiiltliriine degil, farkli cografyalardaki yasam tarzlarina da kolayca

erismesini saglamaktadir. Bu durum, Ozellikle gen¢ kusaklar iizerinde belirgin bir etki

46



olusturmakta; deger yargilarinin, sembollerin ve davranis bigimlerinin yeniden sekillenmesine
neden olmaktadir. Medya aracilifiyla bireylerin benimsedigi bu yeni degerler, geleneksel

kiiltiirel yapilarla ¢catisma haline gelerek kusaklar arasi kiiltiirel farklar1 da derinlestirmektedir.

Ote yandan egitim, kiiltiirel degisimin hem bir sonucu hem de tasiyicis1 konumundadir.
Egitim sistemleri, bireylerin toplumsal normlara uyum saglamasini kolaylastirdig1 kadar, ayn
zamanda kiltiirel farkindaligi ve elestirel diisiinme becerilerini de gelistirerek degisimin
yoniinii belirlemektedir. Okullarda verilen bilgi, tutum ve degerler; bireylerin sadece akademik
degil, kiiltiirel kimliklerinin de bigimlenmesinde énemli rol oynamaktadir. Ozellikle ¢ok
kiiltiirlii toplumlarda egitim, farkli etnik ve kiiltiirel kokenlerden gelen bireyler arasinda kiiltiirel

entegrasyonu saglama amaci tagimaktadir.

Sonug olarak, kiiltiirel degisim yalnizca tarihsel ve toplumsal kosullarla agiklanamaz.
Bu siire¢ gilinlimiizde kiiresel aktorlerin, teknolojik devrimlerin, medyanin ve egitim
politikalarinin etkisiyle ¢ok boyutlu hale gelmistir. Kiiltiiriin duragan degil, dinamik bir yap1
olmasi; toplumsal siireklilik ile degisimin eszamanli olarak yasanmasina zemin
hazirlamaktadir. Bu baglamda kiiltlirel degisimi anlamak, sadece ge¢misi yorumlamak degil,

ayn1 zamanda gelecegi de 6ngorebilmek agisindan kritik bir 6neme sahiptir.
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6. KENTLESMENIN MUSAHIPLIiK UZERINE ETKISi

Go¢ ve kentlesme, toplumlarin yapilarimi ve kiiltiirel degerlerini derinden etkileyen
stireclerdir. Bu siirecler, insanlarin geleneksel yasam tarzlarindan uzaklagsmasina ve yeni
ortamlara adapte olmalarina neden olabilir. Bu degisimler, bazi inang ve ritiiellerin
uygulanmasini zorlastirabilir veya degistirebilir. Alevilik gibi toplumlarin 6nemli bir par¢asini

olusturan inang sistemleri de bu siireclerden etkilenmektedir.

Alevi inancinda merkezi bir konuma sahip olan musahiplik, tarihsel olarak hem dini
hem toplumsal bir kurum niteligi tasimaktadir. Musahiplik, iki Alevi ailenin diinya ve ahiret
kardesligi ekseninde kurduklari, dayanigsma, yardimlasma ve toplumsal denetim islevi goren bir
yapidir. Ancak 20. yiizy1l sonrasinda hizlanan go¢ ve kentlesme siireci, bu geleneksel kurumun
yapisinda 6nemli doniisiimlere neden olmustur. Bu galisma, go¢ ve kentlesmenin musahiplik

kurumuna etkilerini sosyolojik ve inangsal boyutlariyla ele almaktadir.

6.1. KENTLESMEDE MUSAHIPLIK KURUMUNUN DONUSUMU

Musahiplik gelenegi, kirsal alanda komsuluga, akrabaliga ve siirekli fiziksel temasa
dayanan bir diizen i¢inde yasatilmakta idi. Ayni kdyde ya da yakin ¢evrede yasayan Musahip
aileler, cemler ve topluluk faaliyetleri icin siirekli bir etkilesim i¢indeydi. Ancak kente gocle
birlikte bu siireklilik bozulmus, Musahip aileler farkli mahallelerde ya da sehirlerde yasamaya
baglamig, gorgili cemleri gibi yillik dini sorumluluklar aksatilmaya baslanmistir (Subasi, 2010:

57).

Kent yasami bireyciligi 6n plana ¢ikardigindan, musahiplik kurumu da geleneksel
yardimlagsma ve denetim fonksiyonunu yitirerek sembolik bir baga indirgenmistir (Azar, 2013:
83). Bu durum, Alevilikteki "bir canin diger canin derdiyle dertlenmesi" seklindeki etik

anlayisin zedelenmesine neden olmaktadir.

6.2. DENK OLMA KURALININ KENT KOSULLARINDA UYGULANABILIRLIiGi

Geleneksel musahiplikteki dnemli bir sart da musahip olacak ailelerin sosyal, ekonomik
ve kiiltiirel bakimdan birbirine denk olmasidir (Dalkilig, 2017: 112-114). Ancak kentte egitim,
gelir ve sosyal statii gibi faktorlerdeki farklilasma bu denklik sartinin uygulanmasini
zorlagtirmaktadir. Bu da ya musahipliklerin kurulmasini engellemekte ya da denklik kuralindan

taviz verilmesine yol agmaktadir (Y1ldiz, 2007: 87).
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Ozellikle ¢ok kiiltiirlii kentsel yap: icinde, Musahipligin kapsayicilign ve anlami da
tartisma konusu olmustur. Musahip olacak bireylerin Alevi inancini ne derece benimsedigi,
geleneksel cem pratiklerine katilim oranlar1 gibi sorular, kentli Aleviler arasinda Musahiplik

uygulamasini sinirlamaktadir (Yazici, 2014: 65).

6.3. CEMEVLERININ KENTTEKI ROLU VE YENi MEKANSALLIK

1990l yillardan itibaren kent merkezlerinde cemevlerinin kurulmasi, Alevi inancinin
kurumsallagsmasi agisindan 6nemli bir gelismedir. Bu cemevleri Musahiplik bagimin yeniden
kurulmasi ve siirdiiriilmesi agisindan olanaklar sunmustur (Korkmaz, 1994: 121). Ancak bu
olanak, cemevlerinin yetersizligi, ulasim sorunlar1 ve cemlere katilimda azalma gibi sorunlarla

sinirlt kalmaktadir.

Kentli kusaklar geleneksel musahiplik kurumunu yeterince tanimamakta ve ailelerinden
aldiklar1 sozlii aktarim azalmaktadir. Bu durum, musahipligin gelecek nesillere aktarimini

tehdit eden en 6nemli unsurlardan biridir (Eréz, 1977).

Alevilik, Islam'mn bir mezhebi olmasina ragmen, kendine 6zgii inang ve ritiielleri olan
bir dindir. Alevilik, toplumsal dayanisma, sevgi ve hosgorii gibi temel prensiplere
dayanmaktadir. Aleviler arasinda 6nemli bir ritiiel olan musahiplik, bir Kisinin Alevilik inancini
kabul etmesi ve bir Alevi dedesi tarafindan rehberlik edilmesidir. Musahiplik siireci, kisinin

inang¢larii derinlestirmesi ve topluma daha fazla entegre olmasi igin 6nemli bir adimdir.

Ancak, goc ve kentlesme siirecleri, bu geleneksel inang ve ritiiellerin uygulanmasini
zorlastirmaktadir. Go¢ eden veya sehirde yasayan insanlar, eski yasam tarzlarindan uzaklasirlar
ve geleneksel inanclarmni siirdiirmekte zorluk gekerler. Ozellikle kentsel alanlarda, toplumun
yapist ve yasam tarzi daha farklidir ve bu da Alevi inang ve ritliellerinin uygulanmasini

zorlagtirir.

Musahiplik ritiieli, genellikle kirsal alanlarda ve kiiciik topluluklarda gerceklestirilir.
Ancak, go¢ ve kentlesme siireciyle birlikte bu alanlardan uzaklasan insanlar, musahiplik
ritiielini yerine getirmekte zorluk cekerler. Kentlerde yasayan Aleviler, musahip olacaklari
dedeleri bulmakta ve ritiieli gerceklestirmekte zorlanabilirler. Bu durum, Alevilik inancinin

stirdiiriilebilirligi agisindan 6nemli bir sorundur.

Ayrica, go¢ ve kentlesme siirecleri, toplumlarin yapisini ve Kkiiltiirel degerlerini

degistirebilir. Kentlerde yasayan insanlar, geleneksel inang ve ritiiellerini siirdiirmekte zorluk
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cekebilirler ve zamanla bu degerlerin unutulmasina neden olabilirler. Alevilik gibi toplumlarin

onemli bir pargasini olusturan inang sistemleri, bu degisimlerle zayiflayabilir ve unutulabilir.

Musabhiplik ritiielinde, dede ile musahip olacak kisiler arasinda 6zel bir bag kurulur.
Dede, musahip olacak kisilere rehberlik eder, ona inanglarin1 6gretir ve destek olur. Ancak,
kentlerde yasayan Aleviler, bu 6zel bagi kurabilecekleri ve kendilerini anlayacak dedeleri
bulmakta zorlanabilirler. Kentlerdeki dedelerin ekonomik kaygilardan dolayr farkli is
kollarinda ¢alismasi, yerlesim yerlerinin birbirine uzak olmasi, cem evlerinin yetersiz olusu, bu

nedenle musahiplik ritiieli i¢in yeterli zamani ve enerjiyi ayiramayabilirler.

Ayrica kentlere gé¢ eden alevi yurttaslarin kendilerinden sonraki kusaklari olan
genglerin kent yasaminin olumsuz yonlerinden dolayr Alevi inang sistemine ve beraberinde
musahiplik kurumuna ihtiyag¢ hissetmemelerinden kaynakli yeni nesil bu inang ritiiellerinden

uzaklasmaktadir.

GoO¢ ve kentlesme siireclerinin Alevilik inang ritlieli olan musahiplik iizerindeki
olumsuz etkilerini azaltmak icin ise gesitli dnlemler almabilir. Oncelikle, Alevi inancim
korumak ve silirdiirmek igin egitim ve bilinglendirme g¢aligmalar1 yapilabilir. Alevilik ve
musahiplik ritlieli hakkinda daha fazla bilgi verilerek, geng nesillerin bu degerleri benimsemesi

tesvik edilebilir.

6.4. ALEVILIKTE MUSAHIPLIK RITUELININ KENT ORTAMINA UYARLANMASI

Alevilik inanci, tarih boyunca kdy ve kirsal alanlarda giiclii bir sekilde kok salmis,
topluluklarin bir arada yasama ve dayanisma kiiltiiriinii pekistiren ritiiellerle zenginlesmistir.
Bu ritiiellerden biri olan musahiplik, iki ailenin birbirine kardeslik bag: ile baglanmasini ifade
eder ve toplumsal dayanismanin en giizel 6rneklerinden biridir. Ancak, modern kent yagaminin

getirdigi degisiklikler, bu geleneksel ritiielin de yeniden yorumlanmasini gerektirmistir.

Musahiplik, Alevi topluluklarinda iki ailenin birbirine musahip olmasi, yani kardeslik
bagi kurmasi anlamina gelir. Bu ritiiel, toplumsal dayanismay1 ve yardimlasmay1 pekistirir.
Geleneksel olarak koy ortaminda gerceklestirilen bu ritiiel, ailelerin birbirine destek olmasi,

birlikte ibadet etmesi ve toplumsal sorumluluklar1 paylagsmasi iizerine kuruludur.

Kentlesme stireci, Alevi topluluklarinin yasam bi¢imlerinde 6nemli degisikliklere yol
acmustir. Go¢ ve kentlesme, topluluklarin daha genis ve heterojen bir yapiya biiriinmesine neden
olmus, geleneksel ritiiellerin uygulanmasinda zorluklar ortaya ¢ikarmistir. Ancak, bu degisim

ayni zamanda yeni firsatlar ve uyarlama gereksinimlerini de beraberinde getirmistir.

50



Kent ortaminda musahiplik ritiielinin stirdiiriilebilirligi i¢in bazi uyarlamalar yapilmasi
gerekmektedir. Bu uyarlamalar, modern yasamin getirdigi degisikliklere uygun olarak ritiielin
oziinii koruyarak gerceklestirilmelidir. Ornegin, musahiplik iliskileri artik sadece fiziksel
yakinlikla degil, dijital platformlar lizerinden de siirdiiriilebilir. Aileler, kent yasaminin getirdigi
yogunluk ve mesafeleri asmak i¢in ¢evrimigi toplantilar, ortak etkinlikler ve sosyal medya

gruplar araciligiyla iletisimde kalabilirler.

Kentlerde Alevi topluluklart musahiplik ritiielini modern yasamla uyumlu hale
getirmek icin ¢esitli yontemler gelistirmistir. Bu yontemler arasinda, topluluk merkezlerinde
diizenlenen ortak etkinlikler, egitim programlar1 ve sosyal sorumluluk projeleri yer almaktadir.
Bu tiir uyarlamalar, musahiplik ritiielinin kent ortaminda da gii¢lii bir sekilde yasatilmasini

saglamaktadir.

Musahiplik ritiielinin kent ortamina uyarlanmasi, Alevi topluluklarinin dayanigsma ve
kardeslik baglarint modern yasam kosullarinda da siirdiirebilmeleri agisindan biiylik 6nem
tasimaktadir. Bu siireg, geleneksel degerlerin korunarak yeni nesillere aktarilmasini ve
toplumsal dayanismanin giiglenmesini saglayacaktir. Gelecekte, musahiplik ritiielinin kent

yasamina daha da entegre edilmesi igin yenilik¢i yaklagimlar ve stratejiler gelistirilmelidir.
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7. KENTLESME VE ALEVILIKTE CEMEVI VE DERNEKLERIN ROLU

Alevi inancinin merkezi noktalarindan biri olan cem evleri, topluluklari bir araya getiren
ve hem ibadet yeri hem de kiiltiirel etkinliklerin diizenlendigi mekanlardir. Alevi topluluklari,
cem evlerinde bir araya gelerek ibadetlerini yerine getirir, dini bayramlari kutlar ve birlikte dua
eder. Ayn1 zamanda cem evlerinde Alevi liderleri olan dedeler tarafindan ayinler diizenlenir ve

inancin ritiielleri gerceklestirilir.

7.2. ALEVI KANAAT ONDERLERI iLE SOYLESILER
Arastirmaci Tarihc¢i Yazar Hamza Aksiit ile Soylesi
Yer: Ankara Mamak
Tarih: 01.05.2024

Ozcan Demir: Hamza Hocam, iilkemizde 6zellikle 1950 sonras1 kdylerden kentlere goc
eden Alevi yurttaglarin kirsalda toplumsal sosyal dayanisma, toplumsal otokontrol ve toplumu
disipline etme yonleriyle yasattiklar1 Alevilik inancim1 ve 6zellikle musahiplik kurumunu
kentlere adapte etme silirecinden yurttaglarin yasadiklari sikintilar ve bulduklari ¢6ziim

yollarinda biraz bahseder misiniz? Varsa, sizin sunabileceginiz ¢dziim yolu var mi1?

KK-29: Aslinda musahipligin tarihteki ¢izgisine de bakmak lazim ama onu belki daha
sonra anlatirrm. Tabii ki su anda Alevi niifus, Cumhuriyet sonrasinda 6zellikle 1950’den
itibaren kentlere ve yurt disina yayilmaya basladi. Bu siire¢, Alevi tarihinde bir ilktir. Boyle
oldugunda Alevilerin cografi ortami ile birlikte sosyal ortami da degisti. Avrupa’dan
Amerika’ya kadar kitlesel gogler oldu. Bu siirecin sonunda baska sosyal iklimlerde Aleviligi
etkiledi. Cumhuriyet Donemi’nde ne yazik ki Aleviligin devrim kanunlariyla yasaklanmasi,
ornegin bir kisiye pir, dede, seyh gibi sifatlar1 kullanmak sug sayildi. Ikincisi, ne yazik ki
Dersim olaylar1 yani higbir vicdanin kabul etmeyecegi olaylar. Devletin raporlart da 12.000 kisi
o0ldii diyor, digerleri 40.000 kisi oldiirtildii diyor, devletin raporlarindaki 12.000 kisi 6ldiiriilse
dahi ¢ok ac1 ve biiyiik bir olay. Ha bu ni¢in yapiliyor o bolgenin Alevi olmasiyla yakindan
ilgilidir. Seyh Sait olaylarinda Diyarbakir, Bing6l, Elazig tamamiyla isgal ediliyor, buna
ragmen kurulan istiklal mahkemelerinde toplam 25 kisi idam edilmis, ayrica kimsenin esine,
cocuguna, karisina, kizina, asiretine veya yakinina dokunulmamis. Daha sonra o6zellikle
sosyalizm akiminin diinya ¢apinda biiyiikk yayillma gostermesi ile birlikte Alevilik, azinlik
olmamakla birlikte diger azinliklar gibi Alevilik de bu akimlardan fazlasiyla etkilenmistir. Tim

bu etkenler yani gog, kentlesme, sosyalizm akim1 Alevilikte bir krize yol agti, aslinda bu siirece
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Alevilik inancinda kesintiye yol agt1 bile diyebiliriz. Bende bu donemi yasayanlardan birisi
olarak 1970 ve 1990’Ih yillarda sehirlerde Alevilik hi¢ yoktu. Ama 1990’lardan itibaren
Aleviler, sehirlerde cem evleri ve derneklerde oOrgiitlenmeye basladilar ve “Biz neyiz, ne
yapryoruz?” demeye baslayan kendini aydin diye niteleyen tahsilli Aleviler, bunu niye bdyle
dedim; her tahsil géren maalesef aydin olmuyor. Sizin de bildiginiz gibi Alevi orgilitlenme
tarihine baktigimizda bu 6rgiitlenmeler pir ocaklari iizerinde olugmustur. Ancak Alevilikte ocak
derken tekke, zaviye gibi anlamayacagiz. Alevilik ocaklari denildiginde sunu anlayacagiz: 1.
Dede grubu 2. Bu dede grubuna bagli olan talipler. Bunlarin toplamina biz dede ocagi diyoruz.
Daha dogrusu bu dede ocagini bir matematik kiimesi gibi diisiinelim. Bu matematik kiimesinin
iki elemani var: bunlar dedeler ve talipler. Yani Alevilerin tarihsel orgiitii buydu ama
1990’lardan sonraki Orgilitlenmelerde maalesef bu unsurlar pek dikkate alinmadi. Alevi
orgiitlenmeleri sendikal tipi ve siyasi parti orgilitlenmeler seklinde olustu. Aslinda ocaklar
halinde sehirlerde &rgiitlenmeler olmasi gerekiyordu. Ornek vermek gerekirse dernekler,
Dedekargin Ocagi, Hacibektas Ocagi, Babamansur Ocagi, Aguicen Ocagi gibi orgiitlenmesi
gerekiyordu. Bu orgiitlenme modelinde pirler bir numara s6z sahibi olmaliydi. Gerek solun
gerekse sosyalist hareketlerin etkisiyle Aleviler, maalesef sendikal ve siyasi parti tipi
orgiitlenmelere gittiler. Ve bu orgiitlenmeler ilk 6nce sanki Alevilik siyasi bir yap1 gibi siyasi
soylemler ile bu ise basladilar ama son yillarda bu tip orgiitlenmelerin ve sdylemlerin higbir ise
yaramadigini goriildii. Alevilerden gergekten de ocak tipi orgiitlenme sdylemleri bagladi. Bende
bu hususta Tiirkiye’de Alevi ocaklar1 iizerine en ¢ok calisanlardan birisiyim. Kendimi yiiksek
gormek istemem ama Alevi ocak sistemi iizerine bilgi almak isteyenler bana basvururlar. Bu
sendikal ve siyasi parti tipi orglitlenmeler ile birlikte Alevilik inang krizi ortaya ¢ikti. Ama su
anda bu krizin toparlanma siirecindeyiz. Gelelim asil konumuz olan musahiplige. Musahiplik,
Arapca bir kelime olan “sahip olmaktan” tliremistir. Aslinda musahiplik kelimesi Tiirkiye’de
son yillarda yayginlasti; yaygin kullanimi bu degildi, yaygin kullanimi “ahiret kardesligi”,
“kardeslik” seklindeydi. Su anda koylere gittigimizde yash kusaklara sordugumuzda bu yapiya
ya “ahiret kardesligi” ya “kardeslik” ya da kadinlar i¢in “ahiret bacis1” sifatlarin1 kullanirlar
ama son yillarda ozellikle resmi ritliellere “musahiplik” sdylemi yansidi. Ancak normalde
“ahiret kardesligi” olarak kullanilir. Hatta Kiirtlerde de “bireya ahrete” olarak kullanilir. Bu
kurum ayni1 zamanda sosyal akrabaliktir. Mesela Aleviler soyle der: “Bu diinyada sen kardesini
secemiyorsun, ancak oteki diinya i¢cin musahibini veya ahiret kardesini secebilirsin.” Bu kurum
Aleviler igin hayati denecek kadar ¢ok énemli bir kurumdur. Ornek vereyim, rahmetli babam
derdi ki eger bir musahibin paraya ihtiyaci varsa, o donemde banka yok, kredi kart1 yok vesaire

yok, ihtiyaci olan kisi en dnce musahibine gider. Ciinkii o kisi ahiret kardesinden utanip
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cekinmez, boyle bir durumda o da ona gider. Bagka bir drnek verecek olursak, bugday1 biz
erken derdik, bizim tarlalarda isimiz bitti, ondan sonra ilk isimiz hemen ailece musahibimizin
tarlasint dermeye giderdik. Musahibimizin esi ahiret bacimizdir, ¢ocuklar bizim
cocuklarimizdir, annesi bizim annemizdir. Bu kurum boylesine ¢ok 6nemli bir kurumdur. Tabii
ki bu kurum sehirlesmeyle birlikte ilk planda bu kurum kent hayatina gore insa edilemedi ama
son on yilda insa etme siireci basladi, kentlere gé¢ eden Aleviler bu kurumun 6nemini
kavradilar, artik Alevi inang sisteminin musahipsiz olmayacagini anladilar. Mesela bundan 40
yil O6nce sehirlerde hemen hemen hi¢ musahip yokken su anda en az yiizde on civarinda
musahipli  Alevi vardir, bunu Orneklerini de yasadigimiz Mamak ilgesinde
gozlemleyebiliyorum. Bu Aleviler agisindan ¢ok iyi bir gelisme. Sehir ortami buna el vermiyor
diyorlar ancak c¢ok da iyi el veriyor. Hatta internet ¢ikmis, haberlesme hizlanmis, goriintiilii
goriisme ¢ikmis bunlar herkes tarafindan kullaniliyor. Bu iletisim kanallar1 Alevilerin bir araya
gelebilmeleri i¢in alternatif olabilir, yeter ki istensin. Mesela ben Dedekargin Ocagina bagl
[riaga¢ kodyiinde Aliseydi Ocagi talibiyim. Pirimiz Aliseydi Sultan, ocagimiz Dedekargin
Ocagidir. Pirimiz Dedekargin’in mezar1 Mardin’in Derik ilgesinin Dedekargin koytlindedir.
Benim o6nerim, sendikal ve siyasi parti orgiitlenmeleri yerine dede ocaklart sistemini gerek
Tiirkiye’de gerekse Avrupa’da orgiitleyelim. Bu is gayet basit olacak. Ankara veya Istanbul
merkezi sehir olacak. Ornegin Dedekargin Ocag1 bir dernek kuracak, bu ocaga bagh Aliseydi
Ocagi var, bide Arzuman Ocagi, Musa Kazim Ocag1 gibi pir ocaklarinin birer subesi olacak.
Biitiin Avrupa’daki, Tiirkiye’deki talipler bu sisteme {iye olacaklar. Alevi niifusunun yogun
yasadig1 yerlerde bu ocaklarin subesi olacak. Bu subeler arasinda internet ile iletisim
saglanacak. Istedikleri zaman goriintiilii olarak goriismeler yapacaklar. Ornegin musahip olacak
kisiler i¢in internetin bu imkanlarin1 kullanarak goriintiilii cem torenleri yapilabilir. Yani
internet kullanim1 bu alanda iletisim sorununu ¢6zme noktasinda alternatif olabilir. Kentlerde
Alevilik inan¢ sisteminin yasadigi sorunlari ¢dzme noktasinda ihtiyag duyulan ¢6ziim
yollarindan bir tanesi bu olabilir. Tabii ki bu hususlarda bazi seylere ¢cok dikkat etmek lazim,
bunlardan birisi de kim kiminle musahip olmali. Miilakatimizin basinda da sdyledigim
sebepten, yani ilk kentlesme ile birlikte Alevilik inanci bir siire kesintiye ugradigi i¢in yeni
nesiller veya arastirma diinyas1 bunu pek bilmiyor. Bununla ilgili birka¢ 6rnek verecegim: bir
dede taliple musahip olamaz, iki ¢ok zeki biri az zeki biriyle musahip olamaz, yani divane
biriyle, zengin biriyle fakir biri musahip olamaz, ¢iinkii bu durumu ¢ikar icin siirekli suistimal
eder, yas farki ¢ok olanlar musahip olamaz. Zaten bunlar pirler de kabul etmez. Dolayisiyla
once bu kurallarin taliplere ¢ok iyi anlatilmasi lazim. Zaten iki kisi “biz musahip olacagiz”

dedigi zaman dede hemen kabul etmez, 6nce kdyiin rehberi bunlar egitir, bir yil sonra dedeye
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oneri sunar, dede de bunlar ile goriisiir, karar verdikten sonra cemleri yapilir. Bu saydigimiz
ilkeler ve kurallar musahiplikte ¢ok Onemlidir. Sonu¢ olarak, musahiplik kurumu Alevilik
inanc1 bakimindan hem sosyal dayanigsma hem de toplumsal disiplin anlaminda ¢ok énemli bir

kurum oldugu

icin kentlerde saymis oldugum oOrgiitlenme tipine gecilerek ve teknolojiyi bu alana
entegre ederek mutlaka yasatilmasi lazim. Dikkat ederseniz, bu unsurlarin yasatildigi Alevi
niifusun yogun yasadigi bolgelerde yiiz kizartici sug oranlari ¢ok diisiiktiir. Bu saydigim ¢6ziim
yollar1 ¢ok zor degil, yeter ki bu alanda istekli olunsun, mutlaka ¢6ziim yollar1 bulunarak

giincelleme yapilabilir.
Sair ve Asik Murtaza Sirin Dede ile Soylesi
Yer: Mamak Tuzlucayir Cemevi
Tarih: 26.04.2024

Ozcan DEMIR: Murtaza dedem iilkemizde 6zellikle 1950 sonras1 kdylerden kentlere
go¢ eden Alevi yurttaslarin kirsalda toplumsal sosyal dayanigsma, toplumsal otokontrol ve
toplumu disipline etme yonleriyle yasattiklar1 Alevilik inancini ve 6zellikle musahiplik
kurumunu kentlere adapte etme siirecinden yurttaglarin yasadiklar1 sikintilar ve bulduklari

¢oziim yollarinda biraz bahseder misiniz? Varsa sizin sunabileceginiz ¢éziim yolu var mi?

Kk30: Ozellikle musahiplik, Alevi inancinin temel taslarindan biridir ve olmazsa olmaz
bir kurumdur. Tarith boyunca Hz. Muhammed’in peygamberlik gorevini yerine getirirken
Mekke’den Medine’ye hicret ettigi donemde, Kadiri Hum’un yedi kat deve horgiiciiniin {izerine
cikip Hz. Ali’nin elini havaya kaldirarak verdigi beyanatla baslayan bu onemli kurum
giinlimiize kadar gelmistir. Ancak giinlimiizde bu kurumun yasatilmasi noktasinda bazi
yurttaglar tarafindan cesitli bahaneler iiretilmektedir. Bu bahaneler, aslinda anlamsizdir ve
insanoglunun akilli ve mantikli bir varlik oldugu diisliniildiiglinde, her tiirlii soruna ¢6ziim
bulabilecek yapida oldugu géz 6niinde bulundurulmalidir. Ornegin, fakir ile zengin arasinda
Musahip olunmasi gerektigi ifade edilir. Ancak insanlar illaki musahip olmak isterse,
zenginliginden vazgecip malim boliiserek musahip olabilirler. Kentlerdeki uzaklik da bu

sorunun bir engeli degildir. Bu konuyu bir dortliikle agiklamak istiyorum:
Sahatayim nesi var kupkuru kafasi var
Diz dize otursa da bin yillik aras1 var

Sahatayin nesi var dopdolu kafas1 var
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Bin kilometre 1rakta otursa da Su sizmaz arasi var.

Bu isler gonil isi, ask isi. Eger bir kiside gercekten ask varsa ve birbirlerini
tastyacaklarina inaniyorlarsa, bu kuruma deger veriyorlarsa, uzaklik hi¢c 6nemli degil. Isterlerse
bu firsat1 yaratip birbirleriyle musahip olabilirler. Ornegin, Kuran Allah tarafindan indirilmistir.
Allah sonsuz ve smirsiz akil sahibidir, ancak insan ciizi akillidir, yani siirlidir. Buna ragmen
insanoglu isterse Kuran’1 okur, hatmeder ve anlar. Ayrica kentlerde yasayan musahipli bireyler,
toplumsal dayanisma agisindan birer asna olabilir. Asna, bildiginiz gibi musahiplik kadar
ritiielleri olmasa da Aleviler i¢in 6nemli bir kurumdur. Yani geldigimiz noktaya bakarsak, insan
istedikten sonra ister kOyde, ister kentte, isterse diinyanin neresinde olursa olsun bu sorunu

asabilecek kabiliyete sahiptir.

Bu nedenle, Alevilik inancinin kentlerdeki yasaminda cem evleri ve dernekler 6nemli
bir rol oynar. Bu mekanlar, topluluklari bir araya getirerek dayanismayi ve birlikte yasami
giiclendirir. Ayrica, kiiltiirel ve dini etkinliklerin diizenlenmesine olanak saglayarak Alevi
inancinin yasatilmasini ve yayilmasimi destekler Alevi dernekleri, topluluklari bir araya
getirerek sosyal dayanismayi ve kiiltiirel etkilesimi destekler. Bunun yani sira, Alevi dernekleri

asagidaki hizmetleri saglar:

Alevi dernekleri, iiyelerine egitim firsatlar1 sunar ve Alevilik inancini daha iyi
anlamalarina yardimci olur. Bu, seminerler, paneller, kitap okuma gruplari ve benzeri
etkinliklerle gerceklestirilir. Dernekler, Alevi kiiltiiriinii yasatmak i¢in ¢esitli etkinlikler
diizenler. Bu etkinlikler arasinda konserler, tiyatro oyunlari, sergiler, geleneksel yemekler ve
dans gosterileri yer alabilir, iiyelerine maddi ve manevi destek saglar. Bu, acil ihtiyaglar i¢in
yardim fonlar1 olusturmak, hastalara refakat etmek veya cenaze organizasyonlar1 diizenlemek
gibi sekillerde gerceklesebilir. Alevi dernekleri, toplumsal sorunlara duyarlilik yaratmak ve
¢cOziim iiretmek amaciyla calisir. Bu, insan haklar1 savunuculugu, ayrimcilikla miicadele ve
toplumsal adalet konularini igerebilir. Dernekler, geng nesilleri Alevi kiiltiirtiyle bulugturmak
icin genclik kamplari, cocuk etkinlikleri ve egitim programlart diizenler. Bu hizmetler, Alevi
topluluklarinin bir arada olmasini saglayarak dayanigsmay giiclendirir ve inancin yasatilmasina

katkida bulunur.
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8. BULGULAR

Ankara Tuzlugayir Mahallesi'nde yasayan 28 Alevi bireyle miilakat yaptim bunlarin 18'i
kadin 10'nu erkek katilimci. Katilimeilara 9 soru soruldu ve verilen cevaplarin analizi asagidaki
gibidir.

SORUT1: Aleviligi kendi taniminizla nasil tarif edersiniz?

Katihmer Yanitlan

KK-1: Hz. Ali’yi seven herkese Alevi denir.

KK-2: Hz. Ali’yi ve Ehlibeyt’i seven herkes Alevi sayilir.

KK-3: Alevilik, Hak-Muhammed-Ali inancina bagli bir yoldur.

KK-4: Aleviligi bir hayat felsefesi olarak tanimlarim.

KK-5: Insan olmak, iyi olmak, faydali olmaktir.

KK-6: Din ile felsefe arasinda sikismis, kendi yolunu bulmaya ve toplumsal

mutabakatlarla varligini siirdiirmeye ¢alisan kiiltiirel bir olgudur.
KK-7: Varliga saygi ve biitiinliik anlayigidir.
KK-8: Vicdanli, hiimanist, bagislayici ve barisgil bir yaklagimdir.
KK-9: Insan1 esas alan; sekilci degil, 6z odakli deger ve inanglar biitiiniidiir.
KK-10: insanligin dogayla i¢ ige olup, sevgiyle yogrulup, saygiyla kdprii kurmasidir.

KK-11: Iginde insan, doga, hayvan sevgisi ve saygisi barindiran; dort elementin
varolusa katkisini1 savunan, varligin birligine ve “Vardan var olus”a inanan; insanin Hak’la,
Hakk’1n insanla biitiinliigiinii bilen bir yagam felsefesidir. Alevilik, peygamberi Siinni Ali olan

ya da $ii gelenegin 12 imam mezhebiyle dogrudan ayni olmayan bir anlayistir.
KK-12: Hosgoriili, evrensel ve 6zgiir bir anlayistir.
KK-13: Eline, beline, diline sahip olan; esitlikten yana duran insan toplulugudur.
KK-14: Anadolu kiiltiirleri arasinda en modern ve en demokratik yasam bi¢imidir.
KK-15: Hak-Muhammed-Ali inanctyla yasamaktir.
KK-16: Yolum, inancim ve yagsam tarzimdir.

KK-17: Hz. Ali’nin yolunda bir inang, bir kiiltiir, bir varolustur.
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KK-18: Ehlibeyt soyundan gelenlerin yoludur.

KK-19: Alevilik, Islam catis1 altinda; Hac1 Bektas-1 Veli’yi ve Hz. Ali’yi 6nder olarak
goren bir inang bi¢cimidir. Ayn1 zamanda bir felsefedir; dogrulugu, hakikati savunur ve iyilige

tesvik eder.
KK-20: Zulme ugrayanin yaninda olmak demektir.

KK-21: Bu topraklarda tarih oncesi toplumlarin, semavi dinlerin etkisiyle sekillenmis

inang ve kiiltiirel yapisinin glinlimiize ulagsmis halidir.
KK-22: Bir yasam bi¢imidir.
KK-23: Felsefi bir diisiince bi¢imidir.
KK-24: Hem bir yasam bi¢imi hem bir kiiltiirdiir.
KK-25: Bir dindir.

KK-26: Tiirklerin Anadolu'daki Miisliimanlik anlayisidir. Islamiyet’le yogrulmus
Anadolu kiltiriidiir. Hak-Muhammed-Ali yoludur. “Miminler kardestir size, digerleri

yaratilista estir size.” — Hz. Ali
KK-27: Alevilik, Islam’la dogrudan baglantis1 olmayan felsefi bir kiiltiirdiir.

KK-28: Doga ile Hak (yaratic1 anlaminda) arasinda; insan-1 kdmil olma yolculugunda
Hakk’a yiirtimek, Hakk’1 anlamak, Hakk’in yansimalarina bakarak kendini bulmaktir. Yani
Alevilik, kendine 6zgili kadim bir inang sistemidir. Kisaca Hak yolunda yiiriirken insan-1 kamil

olmay1 benimseyen bir inang sistemidir.

DEGERLENDIRME

Bu miilakat yanitlari, Aleviligin nasil algilandigina dair 6nemli ipuclar1 sunmaktadir.

Cevaplar bes ana tema etrafinda toplanabilir:

1. Inanc Temelinden Yaklasanlar
Bazi katilimcilar Alevligin tanim1  sorusuna cevaplarinda inan¢ temelinde

yaklagsmiglardir. (KK-1, KK-2, KK-3, KK-15, KK-17, KK-19)

2. Felsefik Bir Yasam Tarz Olarak Yaklasanlar
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Katilimcilarin biiytlik bir kism1 Aleviligi inangtan ¢ok yasam tarzi olarak hiimanist ve
felsefik boyutuyla degerlendirmistir. (KK-4, KK-5, KK-6, KK-8, KK-9, KK-10, KK-11, KK-
14, KK-16, KK-22, KK-24, KK-28)

3. Kiiltiirel Kimlik Temelli ile Yaklasim.

Bu gruptaki katilimeilar bu sorunun cevabina kimlik temelli yaklagmislardir. (KK-6,

KK-14, KK-21, KK-26, KK-27)

4, Politik Temelli Yaklasim

Bu gruptaki katilimcilar Aleviligi bir arada durma, dayanigsma ve baskilara karsi beraber

refleks gosterme agisindan yaklagmislardir. (KK-13, KK-20)

5. Baska dinlerden ayrilip izole etme.

Bu gruptaki katilimcilar Alevilik inancini bagka dinlerden ayirma, bir mezhep olarak
degil de bir din olarak goriisiinii savunmuslardir. (KK-11, KK-19, KK-27)

SORU 2: “Cem” ve “Cemevi” kavramlari sizin i¢in ne ifade ediyor?
Katilimc1 Yanitlar1 (Diizenlenmis ve Standart Hale Getirilmis)

KK-1: Cem, toplanmak anlamina gelir. Cemevi ise Alevilerin bir araya gelip ibadet

ettikleri yerdir.
KK-2: Cem ve cemevi, Alevilerin topluca ibadet ettikleri yer ve etkinliktir.

KK-3: Cem, Alevilik inancinin temelidir. Cemevi ise cem ritiielinin yapildigi bir inang

merkezidir.
KK-4: Birlik ve beraberligi ifade eder.
KK-5: Ibadethanedir.

KK-6: Ibadet, dayanisma, aidiyet ve giiclii olma ¢abasidir. Cemevi ise bu degerlerin

yasandig1 sembolik bir mekandir.

KK-7: Oncelikle dayanismayi temsil eder.
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KK-8: Cem, vicdani bir arinma, kiislerin barigmasi ve toplum i¢i normlara uymayanlarin

cemaatten ¢ikarilmasi gibi islevler tagir. Cemevi ise bu arinmanin gergeklestigi merkezdir.
KK-9: Dogrulugu esas alan, insanin i¢ yolculugunu destekleyen bir ritiieldir.
KK-10: Biitiin canlar1 “ask ile”” sevmektir.

KK-11: Toplanmak, karar almak, yardimlasmak, diiskiine yol vermek; karanligi
aydinlatmak adina ¢erag yakmak, sazlarla deyisleri yasatmak ve semahlar donerek evreni taklit

etmektir.

KK-12: Cem, cemevinde yapilan; Allah, Muhammed ve Ali’ye ulagsma ¢abasi igeren bir
ibadettir.

KK-13: Cem benim i¢in ¢ok sey ifade etmiyor. Cemevi, Alevilerin cenazelerini

kaldirdig1, asure giinlerinde ve cemlerde bir araya geldigi yerdir.
KK-14: Aleviligin muhafazakar ve dini yoniinii temsil eder.
KK-15: Cem bir ibadet bi¢imidir; cemevi ise bir ibadethanedir.
KK-16: Bir olmak, diri olmaktir.

KK-17: Cem, Alevilerin yaptig1 bir ibadettir. Cemevi ise cemlerin diizenlendigi,

Alevilerin bir araya geldigi ve cenaze torenlerinin yapildig: yerdir.
KK-18: Alevilik inancinda bir ibadettir.
KK-19: Cem, yapilan ibadetin adidir; cemevi ise Aleviligin ibadethanesidir.
KK-20: Toplanma yeri ve ibadethanedir.

KK-21: Cem, Alevi inancini yasayanlarin birlik ve dayanisma i¢inde gergeklestirdigi
bir ritiieldir. Cemevi ise bu ritiielin yapildig1 mekéandir. Diger dinlerdeki ibadethanelerden farkli

olarak belirli sekilsel yapilara ihtiya¢c duymaz; yeterli biiylikliikte ve temiz olmasi yeterlidir.
KK-22: Cemevi hem ibadethane hem huzur bulma yeridir.
KK-23: Cem ve cemevi kiiltiirel birer degerdir.
KK-24: Inanc1 yasatmaya yonelik bir mekandur.
KK-25: Tbadettir.

KK-26: Cem, Alevilerin ibadet ritiielidir. Cemevi ise bu ritlielin yapildigi mekandir.
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KK-27: Eskiden ¢ok degerliydi, simdi degersizlesti. Eskiden komiinal bir yagsam ve

meclis sistemiyle yiiriitiiliirdii.

KK-28: Cem; birlik ve beraberligi saglama, baristirma, yargilama ve sonuca gore
odiillendirme veya cezalandirma amaglar tasiyan bir ibadettir. Cemevi ise Hakk’1 anmak ve

sosyal meseleleri ¢ozmek i¢in toplanilan mekandir.
DEGERLENDIRME

Katilimecilarin cem ve cemevi kavramlarina yiikledikleri anlamlar, Aleviligin hem

inangsal hem toplumsal yonlerini yansitmaktadir. Yanitlar su basliklar altinda gruplanabilir:

1. inancsal ve ibadetsel Tanimlar

Katilimcilart biiyiik bir kismi1 cemi ve cemevini bir ibadet olarak gormektedir. (KK-1,

KK-2, KK-3, KK-5, KK-12, KK-15, KK-17, KK-18, KK-19, KK-20, KK-25, KK-26)

2. Toplumsal ve Kiiltiirel Islevler

Katilimcilarin 6nemli bir kismi cem ritiielini bir araya gelme, dayanisma alanlari
olusturma, sosyal, kiiltiirel dayanisma agisinda toplanma olarak goriiyorlar. (KK-4, KK-6, KK-
7, KK-8, KK-11, KK-21, KK-24, KK-28)

3. Psikolojik Islevi

Katilimcilarin bir kismi1 cem 1 sadece bir ibadet olarak gérmeyip, ig¢sel bir yolculuk

yapma psikolojik olarak arinma araci olarak gormektedir. (KK-9, KK-10, KK-16, KK-22)
4. Elestiride Bulunanlar

Katilimcilarin az bir kismi cem in kendileri i¢in bir sey ifade etmedigi, igeriginin
gliniimiizde bosalmis, anlamini yitirmis bir ritiiel olarak ifade etmistir. (KK-13, KK-14, KK-
27)

5. Kiiltiir aktarim olarak degerlendirenler.

Katilimeilarin bir kismu tarihsel siirecini 6nemseyerek, kiiltiir aktarim1 agisindan 6nemli

oldugunu vurgulamiglardir. (KK-23, KK-24, KK-26)
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Soru 3 Alevilikte "Dede'" ve "Ocak" kavramlarinin anlami nedir?

KK-1: Dede, Alevilikte inang¢ dnderidir; ocak ise Alevi bireyin mensup oldugu kol veya

soyu ifade eder.

KK-2: Dede, Alevi din adamidir. Ocak ise Alevi ailelerinin ait oldugu biiyiik akraba
yapisidir.

KK-3: Soyu ve kokleri Hz. Ali’ye dayanan, Aleviligin yayginlagmasini saglayan ve
inanct Alevi kitlesine anlatan kisiye dede denir. Ocak ise dedenin soyunun bagli oldugu

koklerdir.

KK-4: Dede, peygamber soyundan geliyor diye biliyorum. Ocak ise dedelere bagh
yerdir.

KK-5: Dede, yol gosterici veya sorunlarin danisildig: akil kisidir. Ocak, dedenin bagl
oldugu yerdir.

KK-6: Dede, yol gosterici, rehber ve gelenegin aktarim merkezidir. Ocak ise aileyi ve

yolun kendisini temsil eder.
KK-7: Dede, ruhani liderdir. Ocak, dedenin marifetlerini kapsayan kavramdir.
KK-8: Alevi inancinin 6nderleridir.
KK-9: Dede; dogru kisi, yoneten; Ocak ise birlik ve beraberlik kapisidir.
KK-10: Hz. Ali Ocaginda, toplum tarafindan gérevlendirilen ocaklar vardir.

KK-11: Bilge, bilen adamdir. Ocak kavramina pek sicak bakmiyorum; saltanat gibi bir

durum s6z konusu oluyor.
KK-12: Dede, Aleviligi bilen ve anlatan kisidir; ocak ise onun soyudur.

KK-13: Bildigim kadariyla ocak, dedenin soyu ve ailesidir; dede ise o soydan gelen ve
cemleri yoneten kisidir. Ancak dedeligin babadan ogula ge¢mesi (padisahlik gibi) ¢ok sagma.
O kiiltiirii kavramamis, egitimsiz, kendini posta oturmakla adam sanan issiz, gii¢sliz, adam

olamayan insandan sadece dedenin oglu diye dede olmamal.
KK-14: Ocak bir ¢esit tarikat, dede de o tarikatin lideridir.
KK-15: Kutlu kisi ve yerdir.
KK-16: Kadim kdklerimiz ve rehberimizdir.
KK-17: Dede, Ehlibeyt soyundan gelen kisidir.
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KK-18: Ehlibeyt soyundan gelen kisilere dede denir.

KK-19: Dede, Ehlibeyt soyundan gelir. Nikah kiyar, cem kurar, cenaze kaldirir ve dini

gorevleri yapar. Ocak ise Alevilikte soylardir; farkl farkli ocaklar vardir.
KK-20: Liderdir.

KK-21: Dede, Alevilikte “yolu” yiiriiten kisidir. Ocak ise ayn1 inanclara sahip kisilerin
bagl oldugu farkli olusumlardir. Bu farkliliklar, inancin bir dénem gizli yliriitiilmesinden ve

cografyadan kaynaklantyor olabilir.
KK-22: Kendi toplumunun sorunlarini ¢6zme yeridir.

KK-23: Geg¢misten gelecege tiim dinamikleriyle Alevilik 0Ogretisinin aktarimin

saglarlar.
KK-24: Babadan dededen ogula gegen bir kiiltiirdiir.
KK-25: Ikisi de bir sey ifade etmiyor; insan olmasi1 énemlidir.

KK-26: Alevilikte dede, Hz. Muhammed, Ali, Hasan, Hiiseyin soyundan geldigine

inanilan; dini bilgilere sahip, cem yiiriitebilen ve inangli Aleviler tarafindan saygi goren kisidir.
KK-27: Dede ve ocak kavramlarini bir tiir somiirii araci olarak tanimlarim.

KK-28: Dede, Alevilerde dnder, inang &nderi ve yol gostericidir. imam makami da
kendilerine atfedilir. Alevi ocaklari, ibadette imam makaminda oturan dedelerin soyunu ifade
eder. Dedelik yapisi geregi soy giiden ve soya tabi olan bir kurumdur. Bir dede 6ldiigiinde

yerine oglu gecer. Bu olgu Alevi geleneginde ocak olarak adlandirilir.

"Dede" Nedir?
Tanima:
Dede Alevilik inancinda 6nder, bilge kisisi demektir.

Ehlibeyt soyundan geldigine inanilan, cemi organize eden, nikdh kiyan, cenaze

torenlerini yapan kisilere denir

Toplum i¢i uyusmazliklar: ¢ozer, barisi saglar (yol diiskiinii ilan etme gibi yaptirimlari

vardir).
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Katilimci degerlendirmesi:
KK-1, KK-3, KK-12, KK-26 dini 6nder olarak tanimlamislardir.

KK-13 6rnegin dede goriildiigli lizere ,zamanla Onemini yitirmis bir kurum olarak

gormektedirler..
"Ocak' Nedir?
Tammi:
"Ocak", dedelerin soyundan geldigi kutsal ailevi ya da ruhani soyu ifade eder.

Her Alevi birey, bir ocaga baglidir. Ocaklar, hem inangsal hiyerarsiyi hem de toplumsal

aidiyeti belirler.
Katilimei degerlendirmesi:
KK-2, KK-3, KK-19, KK-28 gibi katilimcilar soy kavramina vurgu yapmiglardir.

KK-21 6rnegin dede goriildiigii tizere bazi katilimcilar tarihsel baskilardan bir arada

durma alani olarak tanimlamislardir.

1. Elestirenler:
Katilimcilarin bir kism1 soya dayali olmakla beraber saltanat gibi goriindiigii yoniinde

elestiride bulunmuslardir. (6rnegin KK-13, KK-25, KK-27),.

SORU-4 Yeni kurulan Alevilik ve Bektasilik Kiiltiir Daire Baskanhg hakkinda ne

diisiiniiyorsunuz?
KK-1

“Alevilik inanci agisindan biiyiikk bir adim olarak goriiyorum. Ancak ‘kiltiir’

kelimesinin kullanilmasi rahatsiz edici.”
KK-2

“Amaci1 dogru olmus ama cok eksikleri var. Alevi 6nderleri bu kuruma daha fazla katki

saglamal1.”
KK-3

“Toplumun Alevilikle barismasi ve Aleviligin koklerinin Hak-Muhammed-Ali’ye

dayandigini anlatmak i¢in bir firsat olarak gériiyorum.”
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KK-4
“Bilgim yok.”
KK-5
“Aleviligin 6nemsendigini ve kabul gordiigiini diisiiniiyorum.”
KK-6

“Alevilik ve Bektasiligin tek bir kavram olarak kullanilmasi sorunlu. Kurumun sadece
kiiltiirel acidan degerlendirilmesi ve dedelere maas baglanmasi, Aleviligi imamlik benzeri
merkezi bir yapiya doniistiirecektir. Oysa Alevilik, kitab1 olmayan ve gilincel degerlere gore
degisebilen bir inang sistemidir. Bu baskanlik, yonetenlerin hayal ettigi devlet destekli bir Alevi

modeli olusturma projesidir.”
KK-7
“Asimilasyon ve manipiilasyon amaci tagidigini diisiiniiyorum.”
KK-8
“Alevilerin varliginin kabul edildigini gosteriyor.”
KK-9
“Haberdar degildim.”
KK-10

“Toplumun kiiltiirel degerlerini bir arada tutmay: ve farkli bilesenlerle uyum ig¢inde

yasamay1 destekledigi i¢in tebrik ederim.”
KK-11

“Siyasal denge olusturmak ve Aleviligi Siinni anlayisa benzetmek, hatta Arap kiiltiiriine

indirgemek amaci tagiyan bir kurum olarak goériiyorum.”
KK-12

“Ismi disinda herhangi bir faaliyetini gormedim.”
KK-13

“Devletten Alevi vatandaslara bugiine kadar hayir gelmemistir, bundan sonra da
gelmez. Bu kurum dostlar aligveriste gorsiin mantigiyla kurulmustur. Savunan kisiler menfaat

pesindedir.”
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KK-14
“Herhangi bir islevinin olacagina inanmiyorum.”
KK-15

“Alevilik inancin1 yagsatmak ve bu inancin hak ve 6zgiirliikklerini toplumsal diizeyde esit

hale getirmek acisindan 6nemlidir.”
KK-16
“Samimi bulmuyorum; amaci, Aleviligi kendi eksenlerine oturtmaktir.”
KK-17

“Alevi ve Bektasileri temsil etmeyen, bu inancin yagamasi i¢in ¢abasi olmayan, sadece

ismen var olan bir kurum.”
KK-18
“Bence kurulmasi iyi oldu.”
KK-19

“Kurulmasi kesinlikle gerekliydi, hatta ge¢ kalinmis bir karardir. Amagclarina uygun

sekilde yiiriitiiliirse ¢ok faydali olabilir.”
KK-20
“Bilgim yok, ilgilenmiyorum. Ilgi azaliyor.”
KK-21
“Yorum yapamayacagim, bilgim yok.”
KK-22
“Inang kurumlarmin bagimsiz olmas: gerektigini diisiiniiyorum.
KK-23
“Kiiltiirel yapinin yozlastirilmasina neden olur, olumlu bakmiyorum.”
KK-24
“Bu konuda ¢ok fazla fikrim yok.”
KK-25

“Bilgim yok ama arastiracagim.”
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KK-26
“Yoktan iyidir denebilir ama iktidarin etkisi altinda.”
KK-27

“Tamamen devletin resmi Alevilik anlayisini olusturmak ve Aleviligi yozlagtirmak

amaciyla kurulmustur.”
KK-28

“Asimilasyon merkezi olarak degerlendiriyorum.”

ASAMA 2: Katihmer Simiflandirmasi

Asagida, katilimcilarin ifadeleri iceriklerine gore ana kategorilere ayrilmistir:

Degerlendirme

1. Elestirenler

Bu kurumun Alevilik inancini asimile edecegi, tarih boyunca herkesin kendi hiir iradesi
ile yasadigi inancin ipotek altina alinacagindan kaygililar. KK-6, KK-7, KK-11, KK-13, KK-
14, KK-16, KK-17, KK-22, KK-23, KK-26, KK-27, KK-28

2. Temkinli Olanlar

Bazi katilimcilar devletin samimi olmasi durumunda iyi bir siirece evrilecegi, anca
bekleyip goreceklerini belirttiler. KK-1, KK-2, KK-12, KK-15, KK-19

3. Olumlu Bakanlar

Baz katilimeilar bu kurumun varhiginin Alevi yurttaglar agisindan 6nemli bir adim
oldugunu zamanla daha da olumlu siirecin yasanacagina inanmaktadirlar. KK-3, KK-5, KK-8§,
KK-10, KK-18, KK-19

4. Bilgisi Olmayanlar

Katilimcilarin bu konu hakkinda bilgisi yok. KK-4, KK-9, KK-20, KK-21, KK-
24, KK-25
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SORU 5- Genglerin Alevilige ilgisi sizce nasil? Artiyor mu, azaliyor mu? Neden?
KK-1
“Genglerin ilgisi son yillarda artsa da istenilen diizeyde degil.”

KK-2

“Bence artiyor. Clink{i Alevi toplumu disiplinli ve birbirine bagl bir toplum. Gengler

bu nedenle bu inanca ilgi duyuyor.”
KK-3
“Genglerin Alevilige ilgisi giin gegtik¢e azalmaktadir.”
KK-4
“Azaliyor.”
KK-5
“Bence azaliyor. Gengler artik farkli alanlarla ilgileniyor.”
KK-6

“Alevilige ilginin artip artmadigi dlciilebilir bir sey degil. Eskiden kirsalda Alevilik,
toplumsal diizenin pargastydi. Bugiin kent yasami bu yapiyr sunmuyor. Bu yiizden gencler
Aleviligi daha cok kiiltiirel veya simgesel bir kimlik olarak algiliyor olabilir. Bu durum ilginin

azalmasindan ¢ok, Alevilik algisinin doniismesiyle ilgili olabilir.”
KK-7

“Bilmiyorum. Sadece bazi insani degerlerin kiiltiirel olarak evrimlesip siirdiigiinii

gozlemledim.”
KK-8
“Ilgi artryor.”
KK-9

“Gengler artik tanimiyor. Her sey daha evrensellesti. Alevi cocuklar1 Hac1 Bektas’1, Pir
Sultan’1 bilmiyor. Besinci smif 6grencilerinde bu eksikligi gézlemledim. Ciinkii biiyiikler

anlatmiyor.”

KK-10
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“Kiiltiirel degerler bir anda kopmaz. Ama teknolojiyle birlikte gengler gelisen diinyaya

ayak uyduruyor. Bu da normal.”
KK-11
“Alevilik bir yasam bi¢imi oldugu i¢in okuyan geng¢ Alevilerde farkindalik artiyor.”
KK-12
“Her inangta oldugu gibi Alevilige ilgi de azaliyor.”
KK-13

“Yurt disindaki genglerde ilgi artiyor ama bu da tarikat benzeri bir yapiya doniisebiliyor.
Biiyiiksehirlerde alt kiiltiirdeki genglerde ilgi daha fazla. Ancak egitim ve ekonomik diizey

arttikca ilgi ve ritiieller azaliyor.”
KK-14
“Azaliyor. Gengler artik bu tiir seylerle ilgilenmiyor.”
KK-15
“Azaliyor ¢iinkii Alevi kiiltiirii yeterince aktarilamiyor.”
KK-16

“Azaliyor. Ciinkii din genel olarak ayristirict bir unsur haline geldi. Gengler bunun

farkinda
KK-17

“Azaliyor. Gengler de bizler de yeterince bilgi sahibi degiliz. Devletin inkari, baskisi ve
korku iklimi nedeniyle aileler de bu kiiltiirii aktaramadi. Bu gidisle unutulacak. Sahip

cikmaliy1z.”

KK-18
“Ilgi artryor.”
KK-19

“Yurt disinda ilgi artiyor ama Tiirkiye’de, 6zellikle biiytik sehirlerde azaliyor. Genglerin

duyarsizlig1 ve biiyiiklerin 6rnek olmamasi neden oluyor.”
KK-20

69



“Azaliyor.”
KK-21

“Alevilige ilgi var ama gengler yasayarak 6grenemiyor. Bu inang sistemi sevgiye,

dogaya saygiya, dayanismaya dayanir. Kapitalist sistem, bu degerlerin aktarilmasini istemez.”

KK-22

“Genglerin genel olarak tiim inanglara mesafeli olduklarin1 gézlemliyorum.”
KK-23

“Bilgim yok.”

KK-24

“Azaliyor gibi. Sebebi Aleviligin genglere yeterince anlatilamamasi olabilir.”

KK-25

“Azaliyor, hatta neredeyse yok gibi. Aleviler artik Alevi olduklarin1 bile

kabullenemiyor. Hepsi kendini sézde Kiirt olarak tanitiyor.”

KK-26
“Teorik olarak ilgi var olabilir. Ama yasayan Alevilik a¢isindan pek goriinmiiyor.”
KK-27
“Azaliyor. (Gerekge belirtilmemis)”
KK-28

“Gengler i¢in Alevilik sadece bir kavram haline geldi. Ilgi azaliyor. Kirsaldan kente gog,

1960’1 yillarin siyasi etkileri, bir kusagin inangsal yok olusu, teknolojik gelismeler,

kiiresellesme ve ailelerin aktaramadig kiiltlir nedeniyle ilgi azald1.”

DEGERLENDIRME
1. flgi Azahyor

Alevilige ilginin gengler arasinda azaldiginy, kiiltiirel aktarimin yetersizligini, kentlesme

ve modernlegmenin etkisini vurgulayanlar.
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Katihhmcilar:

KK-3, KK-4, KK-5, KK-9, KK-12, KK-13, KK-14, KK-15, KK-16, KK-17, KK-19,
KK-20, KK-24, KK-25, KK-27, KK-28

Bu soruya 16 katilimei cevap verdi.

2. Karmasik Cevap Verenler

Aleviligin artik bir inan¢ olmadigi, sadece kimlik tanimlamak anlaminda bir simge

oldugunu belirttiler. KK-6, KK-10, KK-13, KK-21, KK-26

3. flginin Arttigim Savunanlar.

Yeni neslin Alevilige ilgisinin arttigini ve artarak devam edecegini savunanlar.
KK-1, KK-2, KK-8, KK-11, KK-18

4. Yorum Yapmayanlar

Bu konuda yorum yapmayan veya yeterince bilgiye sahip olmayanlar.

KK-7, KK-22, KK-2

SORU-6 Alevilik inancinda kusak catismasi oldugunu diisiiniiyor musunuz?
Varsayarsaniz, bu ¢atisma sizce nereden kaynaklaniyor?

KK-1

“Kusak catigsmasi var, ancak azalarak devam ediyor.”

KK-2

“Bence kusak catigmasi yok denecek kadar az. Alevi toplumu hem egitimli hem de
birbirinin fikirlerine saygilidir.”

KK-3

“Kusak catismast vardir. Bunun temelinde yash kusagin Aleviligi genglere

aktaramamasi ve kdyden kente gociin etkisi vardir. Bu gog siireci, aktarimi neredeyse bitirme

noktasina getirmistir.”

KK-4
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“Kusak catismast her zaman vardir ve olmalidir da. Bu sayede kural ve kaideler tartisilir,

degisir ve gelisir.”
KK-5

“Eski gelenek ve gorenekler zamanla uygulanmiyor ve unutuluyor. Bu da ¢atismaya

neden oluyor.”
KK-6

“Var oldugunu disiiniiyorum. Eski kusaklarin Alevilik algisiyla yeni kusaklarinki ¢ok
farkli.”

KK-7
“Diisiinmiiyorum. Varsa da Alevi toplumundaki bagnazliktan kaynaklaniyor olabilir.”
KK-8

“Kusak catismasi var. lletisim araclari ve sosyal medya sayesinde kiiresellesme

hizlandi. Bu da kiiltiirel degisimi ve farkli bakis a¢ilarini getirdi.”

KK-9
“Sadece Alevilikte degil, her kesimde catisma olur. Ozel bir durummus gibi
diisinmemeli.”

KK-10

“Kusak catigmasi artik anne-baba arasinda degil; kardesler arasinda bile yasaniyor.

Gengler artik sorgulayici ve elestirel. Bu da ¢atigmaya yol agiyor.”
KK-11

“Alevilikte kusak catismasi ¢cok yogun yasanmaz. Ancak Aleviligi bir mezhep gibi
dayatan egemen baskilar sonucunda, Hz. Ali yolunda oldugunu sanan ama farkli inanglarla

yogrulmus nesiller ortaya ¢ikti. Bu durum kusaklar arasi farklilik yaratti.”
KK-12

“Tim inanglarda oldugu gibi Alevilikte de catisma var. Cilinkli diinya c¢ok hizl

degisiyor.”

KK-13
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(Kapsamli anlatim - 6zetlenerek veriliyor.)

“Kendi ailemde kusak c¢atismasi yasadim. Ailemin dede olmasina ragmen bazi
uygulamalar (diigkiinliik gibi) bana yanlis geldi. Esim Siinni olsa da Alevilikle ilgili bilgisi ve
yaklagimi ailemin saygisini kazandi. Biz c¢ocuklarimiza neye inanirlarsa inansinlar, insan

olmalar1 gerektigini 6grettik. Kusak catigmasinin temelinde egitim, kiiltiir ve saygi eksikligi

bh

var.
KK-14
“Cok yok. Ciinkii yeni kusaklar degistiriyor, eski kusaklar da bu degisime agik.”
KK-15
“Kusak catigsmasi her alanda oldugu gibi Alevilikte de yasantyor.”
KK-16

“Var. Yeni nesil Aleviligi kiiltiirel bir kimlik olarak algiliyor, eski nesil ise bir inang

olarak yastyor. Bu da ¢atisma yaratiyor.”
KK-17

“Bu durumu kusak catismasi olarak gérmiiyorum. Devletin inkar politikalar yiiziinden

gencler sahiplenmekte zorlaniyor. Bu daha ¢ok bastirilmiglikla ilgili.”
KK-18
“Var. Sebebi Aleviligin dogru tanimlanamamasi.”
KK-19

“Evet, kusak ¢atigmasi var. Yeni nesil bilgiye ¢ok kolay ulasiyor. Ancak bu bilgi kirliligi
de yaratiyor. Aleviligin giinliik yasamda karsilik bulamamasi, benimsenmesini zorlastiriyor. Bu
da ¢atigma yaratiyor.”

KK-20

“Hayir, diigtinmiiyorum.”
KK-21
“Diustinmiiyorum.”

KK-22

“Gengler inanglara mesafeli. Bu ylizden ¢atisma degil, uzaklasma s6z konusu.”
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KK-23

“Diistinmiiyorum. Alevilik 6gretisi zaten degisime acik oldugu i¢in kusak catigmasi

yasanmaz.”
KK-24
“Cok kusak catigmasi olmuyor. Ciinkii bizim ailede zorlama yok.”
KK-25
“Cok fazla var. Bunun sebebi yetisme tarzi ve aile yapisi.”
KK-26

“Catismanin sebebi, Alevilikte yeterli bilgi, yasanmislik ve uygulama olmamasi. Ayrica

akademik birikim ve kurumsallasma da yetersiz.”
KK-27
(Cevap verilmemis)
KK-28

“Kusak c¢atismasi oldugunu diisiinmiiyorum. Alevilik zaten zayifladigi i¢in sonraki

kusaklara sadece ‘Aleviyiz’ demekle yetiniliyor.”

DEGERLENDIRME
1. Kusak Catismasi Oldugunu Savunanlar

Nesiller arasinda Alevilik inancina bakis acilari, deger farkliliklari, egitim diizeyleri,

iletisim eksiklikleri gibi nedenlerle kusak ¢atismasi oldugunu savunanlar.

KK-1, KK-3, KK-5, KK-6, KK-8, KK-10, KK-11, KK-12, KK-13, KK-15, KK-16, KK-
18, KK-19, KK-25, KK-26

2.Kismi Olarak Kusak Catismas1 Var Diyenler

Nesil farkliliklar1 egitim diizeyi farkliiginda kaynakli iletisimsizlik var, fakat bunun
adina kusak ¢atismasi diyemeyiz. KK-4, KK-9, KK-14, KK-17, KK-22, KK-28
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3. Kusak Catismasi Yok Diyenler

Alevi toplumunda kusak ¢atigmasinin olmadigini veya ¢ok az oldugunu diisiinen grubun
buna neden olarak ise, Alevilik inancinin hosgorii bir temel iizerine kuruldugu, farkliliklarin

kusak ¢atismasi degil de bir zenginlik oldugunu savunanlar.

KK-2, KK-7, KK-20, KK-21, KK-23, KK-24

4. Cevap Vermeyenler
Katilimeilar: KK-27

SORU 7 Musahiplik nedir?

KK-1

“Musahiplik yol kardesligi demektir.”

KK-2
“Yol kardesligi olarak tanimlanir.”

KK-3

“Musahiplik, ayni inanca ve benzer ekonomik degerlere sahip iki evli ¢iftin, dede ve
cem erkani oniinde birbirlerine s6z vererek kardes olmalaridir. Aleviligin temel tasidir, olmazsa

olmazidir.”
KK-4
“Birbirine sahip ¢ikmak ve yardimlagmaktir.”
KK-5
“Kardes olmak, her konuda birbirine destek olmak, korumak ve kollamaktir.”
KK-6

“Kardes belirleme sistemidir. Dayanismay1 ve birbirini denetlemeyi amaglayan bir iligki
bi¢imidir. O kadar kuvvetli bir bag kurulur ki, taraflar birbirlerinin 1yi-kotii tiim durumlarindan

sorumlu olur.”
KK-7
“Kan bagi olmayan ama bagsiz kardeslik, dostluk, kosulsuz destek ve dayanigsmadir.”

KK-8
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“Kan bagi olmayan kardesliktir; kardesin kardes i¢in yaptigi her seyi igine alan bir

kavramdir.”
KK-9
“Imecenin insan halidir. Ortaklik, yardimlasma ve kardesliktir.”
KK-10

“Toplumla birlikte cem yapilan ortamda bir ailenin baska bir aileyle kardes olmasi ve

toplum karsisinda ibadet etmesidir.”
KK-11
“Kardesliktir. Kan bagi olmayan bir canla, can bagi kurulmasidir.”
KK-12
“Kardesten 6te bir bagdir.”
KK-13

“Kardesliktir. Anne ve babamin musahibi vardi. Onlara anne baba derdik, ¢ocuklarina

da kardes. Ancak ebeveynlerimiz 6ldiikten sonra ve sehirler degisince bu bag siirdiiriillemedi.”
KK-14
“Kan kardesligi gibi bir seydir. Kan bagi olmadan, kardeslik yeminine dayali bir
iliskidir.”
KK-15
(Cevap verilmemis.)
KK-16
“Diinya ve ahiret kardesligidir. Kan bagindan da 6tedir.”
KK-17
“Evlenen kisinin yanindaki sagdicin karsiligidir. Kardesten 6te bir yakinlik igerir.”
KK-18
“Musahiplik kardeslik gibidir; yardimlagmak ve korumaktir.”
KK-19

“Kan kardesligi gibidir.”
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KK-20
“Can kardesligidir.”
KK-21

“Iki kisinin (evlilerse aileleri de dahil) &miir boyu kardes olmalari i¢in dede huzurunda

ettikleri s6zdiir. Bu kisiler, ¢ikar gozetmeksizin birbirini korur ve kollar.”

KK-22

“Kirvelik gibi bir seydir. Kan bag1 yoktur ama aile kadar yakindirlar.”
KK-23

“Kan kardesligi. Goniilden gelen derin bir baghiliktir.”

KK-24

“Kardesten de 6te bir sahiplenme bigimidir.”

KK-25

“Kan bag1 olmadan, kisiyi kendi kanindan biri gibi gérme halidir.”
KK-26

“Yol kardesligidir. ‘Yarin yanagindan gayri her seyde beraber olmak’tir.”
KK-27

“Bir tiir kardeslik inancidir.”

KK-28

inanc temelinde bakanlar.

Cevaplar incelendiginde, musahiplik ii¢ ana grup etrafinda sekillenmektedir: Kardeslik,
dayanigma ve baglilik. Katilimcilarin birgogu (KK-1, KK-2, KK-11, KK-16, KK-20, KK-26)
musahipligi, bireylerin “kardeslik” ilkesi temelinde, sonsuz dayanisma ve sahiplenme
anlaminda tanimlamistir. Bu bagliligin bu diinyada ve 6teki diinyada devam eden 6nemli bir
kurum oldugunu belirtmistir. Ozellikle KK-21 ve KK-28'in cevaplarma baktigimizda bu
kurumun sadece bireyleri degil, bireylerin mensup oldugu ailelerinde biiyiik bir dayanigma ve

sorumluluk i¢inde olacagini belirtmislerdir.
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Bu soruya cevap veren bazi katilimcilar, musahiplik kurumunun toplumun bir arada
yagsama silirecinde yasanilmasi, muhtemel sorunlarin 6niine gegme, toplumu sosyal yasamini
diizenleyici bir sistem oldugunu vurgulamiglardir. Bu anlamda musahiplik (KK-6, KK-9, KK-
10), toplumsal dayanisma, destekleme ve bireyler arasi sorumluluklarin saglandigi 6nemli bir

sosyal denge araci olarak islev gérmiistiir.

Bunun yaninda bazi katilimcilarda kentlesme ile birlikte bu kurumun zayifladigi ve

higbir islevinin kalmadigini savundular. KK-13

SORU 8: Musahibiniz Var m?
KK-1 Var

KK-2 Hayir

KK-3 Yok

KK-4 Hayir

KK-5 Yok

KK-6 Hayir

KK-7 Yok

KK-8 Yok

KK-9 Yok

KK-10 Yok

KK-11 Yok

KK-12 Hayir

KK-13 Yok. Babamin vardi.
KK-14 Iki kisinin dede huzurunda onaylanmis yol kardesligi
KK-15 Cevap vermemis

KK-16 Evet var

KK-17 Hayir
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KK-18 Yok ama genel olarak bir¢ok musahiplik gibi kardesim dedigim arkadaglarim

var.
KK-19 Benim yok. Ama babamin vardi duymustum.
KK-20 Hayir
KK-21 Yok
KK-22Hayir
KK-23 Hayir
KK-24 Yok
KK-25 Yok
KK-26 Yok
KK-27 Vard:
KK-28 Yok
Degerlendirme

Daha onceki sorularin cevaplarina baktigimizda her ne kadar katilimeilar musahiplik
kurumunun 6neminde bahsetseler de musahibi olanlarin sayisi ¢ok az. Buna sebep olarak da
inanci tam anlami ile tantyamamak, kentte iletisim sorunu yasamak, zaman ayiramamak gibi

sebepler olabilir.

SORU-9 Kirsalda sekillenen musahiplik kurumu kent yasaminda sizce nasil

yasatilabilir?
KK-1: Teknolojik haberlesme araclari kullanilarak devam ettirilebilir.

KK-2: Vakiflar, dernekler ve cemevleri buna destek vererek ¢oziimler iiretebilir. Ayrica

teknolojik iletisim araglar1 bu alanda fayda saglayabilir.

KK-3: Kent yasaminda da musahiplik siirdiirtilebilir; ancak ayni sehirde yasamak

gerekir.
KK-4: Insanlar birbirine deger vererek, sevgi ve saygiyla yasatabilir.

KK-5: Zor oldugunu diisliniiyorum. Ciinkii kent hayat1 Aleviler a¢isindan “cemaat”

olusturmaya siyasi baskilar nedeniyle pek olanak tanimiyor.

KK-6: Dostluk ve yoldaslik seklinde yasatilabilir.
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KK-7: Karsilik beklemeden, samimi ve diiriist dostluklarla siirdiiriilebilir.

KK-8: Kirsalda da kalmadi ki... Kirsaldakiler bile artik kent yasamini oraya tasiyip

yozlastirtyor. Once mal ve miilk gibi seylerin esas olmadigini 6grenmek gerekiyor.

KK-9: Kirsalda feodal kiiltiirel baglarla bir 6l¢iide stiriiyor. Kentte ise bireysellik daha

on planda.

KK-10: Sehir kiiltiiriine entegre edilerek, bireysel yasamla toplumsal huzurun

saglanmas1 amactyla Alevi topluluklarinin ¢caligmalariyla yasatilabilir.

KK-11: Biiyiiklerin, bu kurumu yeni kusaklara aktarmadaki rolleri artmali. Ancak artik

onlar da pek 6nemsemiyor gibi goriiniiyor.

KK-12: Istenirse ayni sekilde yasatilabilir. Ama sehirler ve is yasami herkesi daha

yalnizlastiriyor. Yani uygulamak zor.
KK-13: Bir fikrim yok.
KK-14: (Cevap verilmemis.)
KK-15: (Cevap yok.)
KK-16: Mevcut sartlara gore hayat1 paylasarak, dayanigma igerisinde yasatilabilir.
KK-17: (Cevap verilmemis.)

KK-18: Biz Aleviler, degerlerimizi, 6rf ve adetlerimizi c¢evremize aktararak ve

dayanisma iginde olarak yasatabiliriz.
KK-19: Biiyiiklerin tesvikiyle gen¢ler musahiplik yaparsa, yasatilabilir.
KK-20: Egitim yoluyla siirdiirtilebilir.
KK-21: Yasatanlar var ama ¢ok nadir.
KK-22: Sosyal medya araciligiyla musahiplik kurumunun tanitimi yapilabilir.
KK-23: Dostluk ve hiimanizm ile yasatilabilir. Aleviligin yapi tas1 hiimanizmdir.
KK-24: Kentlerde ¢cok da uygulanabilir olmayabilir.
KK-25: Kisiden kisiye degisir.

KK-26:(a) Kurumsal aidiyet olusturulmali. Dernekler, sivil toplum orgiitleri bu siirece

dahil edilmeli.

(b) Dedelik liyakate ve akademik yeterlilige dayanmali.
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(c) Musahiplik sadece Aleviler arasinda degil, bu anlayis1 benimseyen Siinnilerle veya

farkli gruplarla da yapilabilmeli.

KK-27: Yasatilamaz. Giiniimiizde musahiplik kavrami kirsalda bile anlamim

yitirmisken, kent yagsaminda siirdiiriilebilmesi hayal.
KK-28: (Cevap verilmemis.)
Degerlendirme.
1. Musahipligin Kentlerde Yasatilabilecegini Diisiinenler

Katilimcilarin  6nemli bir kismi musahipligin kent yasamina uyarlanabilecegini

diistinmekte ve bu siirecin:

Teknoloji, derneklesmek, egitim ve alanda donanimli kisilerin tesviki ile bu kurumun
kentlerde yasatilabilecegini savunanlar(KK-1, KK-2, KK-22

KK-2, KK-10, KK-26,KK-11, KK-19, KK-20,KK-4, KK-6, KK-7, KK-23)
2. Musahipligin Kentlerde Yasatilamayacagim Savunanlar.

Bazi katilimcilar kent yasaminin bireysel 6zelligi, gecim sikintisi, ulasim zorluklarinda
kaynakl1 olarak musahiplik kurumunun kentlerde yasatilamayacagini savundular. (KK-5, KK-

12, KK-24, KK-27)
3. Elestirel Yaklasimlar

KK-8: Musahipligin yalnizca bi¢imsel olarak degil, anlam diizeyinde da yozlastigini
ifade ederek, kentte degil kirsalda bile i¢inin bosaldigini belirtmistir.

KK-26: Dedelerin liyakat sahibi olmasinin gerektigi ve musahipligin farklt mezhepler

ilede olabilecegini savundu.
4. Cevap Vermeyenler veya Belirsiz Yanit Verenler

Katilimcilarin bir kismi soruya dogrudan yanit vermemistir. (KK-14, KK-15, KK-17,
KK-28), bazilar1 da “fikrim yok™ gibi belirsiz ifadeler kullanmistir (KK-13, KK-25).

81



TUZLUCAYIR CEMEVINE AIT ETKINLIKLERIN NiCEL
ANALIZI

Arastirma kapsaminda Tuzlucayir Cemevi Dernek Baskani Mehmet Uzuner ile ce-
mevinde bir goriisme gergeklestirilmistir. Gorlisme sirasinda cemevine ait defterler ve kayit
tutanak evraklari incelenmistir. Bu belgeler toplum igerisinde ve kamuoyunda etkinlik

yogunlugu ve toplumsal taninirlig agisindan 6nemli verilerdir sunmaktadir.

Hulusi Yilmaz'in “Sosyal Degisim Siirecinde Alevilik” Ankara 6rnegi adli doktora

tezinde yer alan bulgulara gore 04.11.2005-17.06.2006 tarihleri arasinda Tuzlugayir Ceme-

vinde dilizenlenen etkinlik sayisi 30 olarak kaydedilmistir. Bu etkinliklerin biiyiik
cogunlugunu Cem tdrenleri olusturmustur. (Yilmaz, 2008 S.228)

Ayn1 donemlerin giincel verileriyle karsilastirildiginda etkinlik sayisinda
belirgin bir artis oldugu goriilmektedir. Yapilan saha arastirmasi ve kayit incelemeleri
sonucunda 04.11.2023-17.06.2024 tarihleri arasinda Tuzlugayir Cemevinde gerceklestirilen
etkinlik dagilimi su sekildedir.

-36 defa cem yapilmistir.

-44 adet film ¢ekimi, belgesel, klip, televizyon programi ¢ekimi yapilarak toplamda 80
etkinlik gerceklestirilmistir.

Bu veriler, gegmise kiyasla cemevinde yliriitiilen faaliyetlerin hem nicelik olarak arttig1
nitelik olarak ise cesitlendigini gostermektedir. Cemevi, yalnizca inangsal ritiiellerin
yiiriitiildiigi bir mekan olmaktan ¢ikarak ayni zamanda kiiltiirel iiretim, medya temsili ve

kamusal goriiniirliik alanina da taginmaistir.

Cemevi yoneticisi Mehmet Uzuner’e gore 6zellikle son yillarda televizyon kanallari
belgesel yapimcilari, program yapimcilart ve miizik gruplarinin cemevini tercih etmesi Alevi
toplumunun kamusal alanda daha fazla goriiniir olmasina katki saglamistir. Bu durum, hem
Alevi kimliginin kent yasaminda daha gii¢lii bicimde temsil edilmesine hem de Tuzlucayir

Cemevinin toplum goziinde tanimirliginin artmasina neden olmustur.

Bu bulgular, Alevi toplumunun kentlesme siireciyle birlikte dini mekanlarini sadece
ibadet alan1 degil ayn1 zamanda kiiltiirel kimlik ve temsil mekani1 olarak konumlandirdigini

ortaya koymaktadir.
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SONUC

Alevilik; tarihsel, kiiltiirel ve toplumsal anlamda sadece bir inang sistemi degildir.
Alevilik inanc1 ayn1 zamanda insani, dogayi, ve her canliy1 merkeze alan bir ahlak ve yasam
felsefesi temeline oturtulmus toplumsal orgiitlenme bi¢imidir. Anadolu Aleviliginin diisiince
temelleri Hak-Muhammed-Ali ve Ehlibeyt sevgisi etrafinda sekillenmistir. Bu sevgi zamanla
kisiler arasinda karsilikli sorumluluk, saygi ve dayanigsmayi temel alan bir toplumsan diizen
haline doniismiistiir. Bu anlayista sevgi sadece duygusal bir anlayis degil, sosyal yasamin her
alaninda adalet, dogruluk ve esitlik ilkelerinin pratige yansitilmasi anlamuna gelir. Dolayisiyla
Alevilik, hem bireysel hem de toplumsal diizeyde “insani kamil olma” idealine ydnelen

biitiinliiklii bir yasam bi¢imi sunar.

Anadolu Aleviliginde inangsal yapi, yanlizca ibadetle sinirli olmayip toplumsal
dayanigmay1 ve birlikte yasama Kkiiltlirlinii diizenleyen bir mekanizma olarak isler. Cem
ritlielleri, musahiplik bag1 ve ocak sistemi, bu inan¢ diinyasinin kurumsal temellerini olusturur.
Cem, hem ibadet hem toplumsal egitim hem de ahlaki denetim alanidir. Musahiplik ise bu
yapinin en 0zgiin kurumu olarak, bireyler arasinda dmiir boyu siiren, hatta 6teki diinyada da
devam ettigine inanilan bir sorumluluk, kardeslik ve dayanisma iliskisinin adidir. Ocak sistemi
ise bu ritiiellerin siirekliligini saglayan dini otoriteyi ve toplumsal aidiyeti temsil eden bir

yapidir.

Alevi toplumu tarih boyunca c¢esitli sosyo-politik, ekonomik ve giivenlik temelli
nedenlerle kirsal yasam alanlarinda kentlere g¢ etmek zorunda kalmiglardir. Bu gog siirecinin
yanlica mekansal bir siire¢ olarak gormememiz gerekir. Bu gog siireci ayn1 zamanda toplumsa,
kiiltiirel ve inangsal doniisiimleri de beraberinde getirmistir. Cumhuriyet 6ncesi donemlerde
devlet otoritesinden uzak, daglik ve kapali bolgelerde yasamayi tercih eden Aleviler, bu tercihle
hem inanglarini koruma hem de toplumsal baskilardan uzak kalma amaci giitmiislerdir. Ancak
zamanla degisen ekonomik kosullar, egitim ve saglik hizmetlerine erisim istegi, giivenlik
kaygilar1 ve modernlesme siireciyle birlikte bu yapimin siirdiiriilebilirligi zorlasmistir. Ozellikle
20.yy’1in ortalarindan itibaren Tiirkiye’de yasanan hizli sanayilesme ve kirsal bolgelerdeki
ekonomik daralma, Alevi niifusun yogun olarak yasadigi yerlerde ge¢im kaynaklarim
siirlamistir. Tarim ve hayvanciliga dayal geleneksel ekonomik yapi, kentlerdeki is olanaklari
karsisinda yetersiz kalmig, bu da gen¢ niifusun kente ydnelmesine neden olmustur. Ayni
zamanda kirsal alanlarda siiregelen ayrime1 tutumlar ve 6tekilestirme pratikleri, Alevi toplumu

iizerinde psikolojik ve sosyal baskilar yaratmis, bireylerin daha o6zgiir ve esit bir yasam
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arayisiyla kentlere go¢ etmesini hizlandirmistir. Alevi toplumunun kirsaldan kente gogii, hem
zorunluluk hem de arayisin birlesimi olarak degerlendirilmelidir. Bu siire¢ bir yandan
ekonomik ve sosyal olanaklarin genislemesine yol agarken, diger yandan Alevi inang sisteminin
bazi geleneksel unsurlarinda ¢oziilmelere neden olmustur. Buna ragmen Aleviler, kent
yasaminda inanglarim1 yeni bi¢imlerde oOrgiitleyerek, cemevleri, dernekler ve vakiflar
araciliftyla toplumsal dayanismayi siirdiirmenin yollarint bulmuglardir. Bu durum, Alevi
kimliginin degisen kosullara ragmen varligini koruma konusundaki direngli karakterini bir kez

daha ortaya koymaktadir.

Alevilikteki bu kurumsal biitiinlik, tarth boyunca topluluklarin kimliginin
korunmasinda belirleyici bir rol oynamistir. Fakat 20. yy’in baslarinda baslayan, ortalarinda
hizlanan kentlesme ve gog siireci, bu kurumlarin islevlerinde 6nemli degisimlere yol agmustir.
Kirsal alanlarda daha i¢ ice ve biitlinciil bir toplumsal yasam bi¢imi igerisinde yiiriitiilen
musahiplik ritiieli, kent ortaminda zamanla sembolik bir boyut kazanmaya baslamistir.
Ekonomik sikintilar, is yasaminin yogunlugu bireysellesme ve modern yasam bigimlerinin
etkisi ile birlikte musahiplik bagi baz1 topluluklarda zayiflamis; ancak bir kisim Alevi yurttas

icin kimliksel bir aidiyetin ifadesi olarak varligini stirdiirmiistiir.

Yapmis oldugumuz bu caligmada kentlesme siireciyle birlikte Alevi toplumunun
yasadig1r dontigiimler incelendiginde, 6zellikle biiyiiksehirlerdeki Alevi yerlesim bolgelerinin
zaman zaman c¢esitli marjinal guruplarin etkisi altina girdigi goriilmiistiir. 1968 sonrasi
Tiirkiye’de yasanan siyasi, ekonomik ve toplumsal kirilmalar, kentlere gé¢ eden Alevi
niifusunun yasadig1 mahalleleri yalnizca birer yagam alani olmaktan ¢ikararak, bazi donemlerde
yasa dis1 faaliyetlerin zeminine doniismiistiir. Bu durum 06zellikle geng kusak Alevi yurttaslar
acisindan ciddi bir risk olusturmustur. Kirsalda dayanisma, ahlaki denetim ve toplumsal
biitiinliik saglayan geleneksel kurumlar 6zellikle cem ritiielleri, musahiplik ritiielleri ve ocak
sistemi kent yasaminda kirsala gore zayiflamistir. Bu zayiflama, genglerin inangsal aidiyet
duygusunu kaybetmesine ve farkli sosyal cevrelerin etkisine agik hale gelmesine sebep
olmustur. Toplumun ileri gelenleri, dedeler ve kanaat dnderleri bu tehlikeyi gorerek Alevi
genglerin inang, kiiltlir ve kimlik degerlerine yeniden sahip c¢ikmalar1 gerektigini
vurgulamaktadir. Glinlimiizde Alevi yurttaglarin 6nemli bir kismi, ¢ocuklarint ve genglerini
olumsuz sosyal cevrelerden koruyabilmek adina, inangsal dayanismay1 giiclendirecek yeni
yontemler arayisi i¢ine girmistir.. Bu kapsamda kent cemevlerinin, derneklerin ve kiiltiir

merkezlerinin yalnizca ibadet alanlar1 degil, ayn1 zamanda gencleri bilin¢lendiren, kiiltiirel
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kimligi yasatan ve dayanismayi yeniden tesis eden merkezler haline gelmesi biiyiilk 6nem

tagimaktadir.

Alevi toplumunun kentlerde kars1 karsiya kaldigi en temel sorunlardan biri, inangsal
baglarin zayiflamasiyla birlikte ortaya ¢ikan kimlik ¢oziilmesidir. Bu nedenle, 6zellikle geng
kusaklarin inan¢ degerlerine sahip ¢ikmalari, musahiplik gibi geleneksel kurumlarin ¢agin
kosullarina uygun bigimde yeniden canlandirilmasi, hem toplumsal biitlinliigiin korunmasi hem
de marjinal etkilerin 6nlenmesi agisindan hayati bir gereklilik olarak degerlendirilmektedir.
Yapmis oldugumuz calismada, Ankara ili Mamak il¢esinde yer alan Tuzlugayir Cemevi iizerine
yapilan incelemeler, son yillarda kentte yasayan Alevi topluluklarinin inangsal ve kiiltiirel
etkinliklere olan ilgisinde gozle goriiliir bir artis oldugunu ortaya koymustur. Cemevi
yonetimiyle yapilan goriismeler ve etkinlik kayit defterlerinin incelenmesi sonucunda, gecmis
yillara kiyasla diizenlenen etkinlik sayisinda belirgin bir artis tespit edilmistir. Bu artis, yalnizca
nicel bir veri olmanin 6tesinde, kent yasami igerisinde Alevi toplumunun inang ve kimligini
yeniden gii¢clendirme ¢abasinin da somut bir gdstergesi olarak degerlendirilebilir. Ozellikle son
yillarda televizyon kanallari, belgesel yapimcilari, program yapimcilart ve miizik gruplarinin
cemevini tercih etmesi Alevi toplumunun kamusal alanda daha fazla goriiniir olmasina katki
saglamistir. Bu durum, hem Alevi kimliginin kent yasaminda daha giiglii bicimde temsil
edilmesine hem de Tuzlugayir Cemevinin toplum goziinde taninirliginin artmasina saglamstir.
Bu bulgular Alevi toplumunun kentlegsme stireciyle birlikte dini mekanlarin1 sadece ibadet alan1
degil ayn1 zamanda kiiltiirel kimlik ve temsil mekam olarak konumlandirdigini ortaya

koymaktadir.

Kentlesme stireciyle birlikte Alevi toplumunun geleneksel inang pratiklerinde zaman
zaman zayiflama yasandig1 bilinmektedir. Ancak Tuzlugayir Cemevi 6rnegi, bu siirecin tersine
cevrilebilecegini ve kent ortaminda da gliclii bir inangsal birlikteligin yeniden tesis
edilebilecegini gostermektedir. Ozellikle gen¢ kusaklarin cemlere, semah c¢alismalarina,
kiiltiirel etkinliklere ve egitim faaliyetlerine artan katilimi, Alevi kimliginin gelecegi acisindan
umut verici bir tablo ortaya koymaktadir. Bu durum, kentlerde yasayan Alevi topluluklarinin
hem inangsal hem de toplumsal dayanisma agisindan yeniden bir canlanma siirecine girdigini
gostermektedir. Cemevlerinin yalnizca ibadet mekani degil, ayn1 zamanda sosyal ve kiiltiirel
bulusma alanlar1 haline gelmesi, Aleviligin ¢agin kosullarina uyum saglayarak varligin
stirdiirme potansiyelini de gozler 6niine sermektedir. Tuzlugayir Cemevi 6rnegi, kentlesme
stirecine ragmen Alevi inan¢ sisteminin canliligini koruyabildigini, hatta yeni kusaklar

araciliftyla yeniden iretilebildigini gostermektedir. Bu durum, kentlerde yasayan Alevi
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yurttaslar acisindan hem toplumsal aidiyetin hem de inangsal siirekliligin giiclendigine isaret

eden 6nemli ve umut verici bir gelisme olarak degerlendirilebilir

Bu c¢alismamizda yapilan Ankara ili Mamak ilgesi Tuzlugayir Mahallesi saha
arastirmasi, bu bolgedeki Alevi yurttaslarinin musahiplik ritiielini yasama, yasatma bigimlerine
dair 6nemli bilgiler sunmaktadir. Arastirma bulgularina gore 6zellikle yasl kusagin musahiplik
gelenegine bagliligi devam etmektedir. Bu kusak, musahipligi inangsal bir sorumlulugun
yaninda ahlaki bir sorumluluk olarak da gdrmektedir. Buna karsin kentte yasayan geng
kusaklarin egitim ve ¢alisma temposunun yogunlugu, ekonomik kaygilar, toplumsal iligkilerde
bireysellesmenin artis1 gibi ¢esitli sebeplerden dolayr musahiplik kurumlarina katilimlar1 ¢ok
sinirli kalmaktadir. Ancak orta kusagin bir biiliimii, bu kurumun anlamina ve toplum igin
onemini kabul etmektedir ve firsat buldukca cemevinde yapilan etkinliklere katilmaktadirlar.
Bu durum, musahipligin inangsal bir bag olmaktan &te, toplumsal kimliginin temel tagi olmaya

devam ettigi goriilmektedir.

Tuzlugayir 6rneginde gozlemlenen cem ritiielleri disinda 6rnegin 6 Subat depremleri
sonrasi yapilan yardim ¢aligmalari, toplumsal dayanisma iliskisini canli tutmaya g¢alisan birer
toplumsal mekan olarak varligimi siirdiirmektedir. Cemevleri, yanlizca ibadet degil ayni
zamanda sosyal dayanigma, kiiltiirli yasatma ve kimlik bilinci agisindan 6nem tagimaktadir.
Yapilan maddi ve manevi yardim ve dayanisma caligsmalari, bireyler arasinda baglarin
giiclenmesini saglamakta ve Alevi toplulugunun ortak degerler etrafinda birbirlerine
tutunmasina 6nemli katki saglamaktadir. Bu durum, Alevilikte inancin toplumsal dayanigma

aidiyetiyle nasil birbirini destekledigini ortaya koymaktadir.

Musahiplik, bireyler arasinda karsilikli glivene, paylasmaya ve sorumluluga dayali bir
dayanigma bagi kurar. Bu bag, sadece iki kisi arasinda degil iki ailenin ve genis anlamda biiyiik
bir toplulugun biitiin fertleri arasinda bir dayanigma kiiltiiriiniin dogmasina katki saglar. Bu
yoniiyle musahiplik, kentlerde yasayan topluluklarda bile sosyal dayamigma kiiltiirii
olusturmasina katki saglar. Ozellikle ekonomik zorluklarin yasandigi donemlerde musahiplik
bagi denklik baglamini gozeterek yardimlagsma ve destek mekanizmasi olarak gorev yapar.
Tuzlugayir Mahallesi’nde musahiplige sahip ailelerin cem etkinliklerine katilarak dayanigma
faaliyetlerinde yer almalar1 bu rutielin halen toplum i¢in ¢ok Onemli bir kurum olarak

goriilmektedir.

Kentlesme ve goc¢ siirecleri, Alevi topluluklarinin orgiitlenme big¢imlerinde de
doniisiime neden olmustur. Bu siirecte cemevleri, inangsal pratiklerin yeniden orgiitlendigi
geleneksel kurumlarin modern kosullarda yeniden yorumlandigi mekanlar haline gelmistir.
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Tuzlugayir Cemevi, yapilan arastirma sonuglarina gore daha onceki yillarda yapilan etkinlik
sayilar1 ve giiniimiizde yapilan etkinlik sayilarina bakildiginda nicel olarak anlamli bir artig
oldugu goriilmiistiir. Bunun temel sebebi 6nceki yillarda kentlerde orgiitlenen Alevi yurttaslar
genelde siyasi parti tipi ve sendikal tipi Orgilitlenmeye gittigi, ancak son yillarda bu tip
orgilitlenmelerin yerini daha ¢ok cemaat tipi, hemseri tipi, ocak aidiyet1i ve inang¢ temelli
orgiitlenme modeline ge¢cmeye baglanmis. Bunun sonucunda cemevlerinin iglevselliginin,

dede-talip iligkisinin ve cemevlerinde yapilan etkinlik sayisinin arttigi gézlemlenmistir.

Bu baglamda, teknolojik iletisim araglarinin 6zellikle dijital platformlar, sosyal medya,
¢evrimi¢i cem yayinlar: ve sanal egitim ortamlarinin inang temelli orgilitlenmeler agisindan
biliylik bir firsat sundugu sonucuna ulagilmistir. Alevilik Ogretisinin temel degerleri olan
paylagim, dayanisma ve toplumsal sorumluluk ilkeleri, bu yeni iletisim olanaklar1 sayesinde

daha genis kitlelere ulasabilmektedir.

Kanaat Onderleri, musahiplik kurumunun yalnizca yiiz yiize iliskilerle degil, ayni
zamanda dijital ortamda yiiriitiilecek bilinglendirme, egitim ve iletisim faaliyetleri aracilifiyla
da gii¢lendirilebilecegini vurgulamislardir. Bu yaklasim, Aleviligin c¢agin gerekliliklerine

uygun bicimde kendini yenileme potansiyeline sahip oldugunu gostermektedir.

Calismamizda yapilan miilakat ve gdzlemlerden elde edilen veriler, Alevilik ve
musahiplik geleneginin geleceginde teknolojik iletisim araglarinin etkin kullaniminin
kacinilmaz ve 6nemli bir unsur haline geldigini ortaya koymaktadir. Bu durum, hem inangsal
kimligin korunmast hem de gen¢ kusaklarin Alevi kiiltliriine katiliminin artirilmas1 agisindan

stratejik bir dneme sahiptir.

Alevi toplumunun kent yasaminda karsilagtigi sorunlarin ¢6ziimii ve inangsal kimliginin
giiclendirilmesi siirecinde yerel yonetimlerle kurulacak is birligi biiyiik 6nem tasimaktadir.
Cemevlerinin fiziki, sosyal ve kiiltiirel gereksinimlerinin karsilanmasinda yerel yonetimlerin
aktif rol iistlenmesi, Alevi yurttaglarin kent yasamina daha esit kosullarda katilimini

saglayacaktir.

Bu baglamda, belediyeler ve yerel yonetim birimleri, yalmzca fiziksel destek
saglamakla kalmayip Alevi toplumunun taleplerini dikkate alan katilimc1 politikalar
tiretmelidir. Alevi inang Onderlerinin, dernek temsilcilerinin ve cemevi yoneticilerinin yer
aldigr danigsma kurullart olusturularak, karar alma siireclerinde temsiliyetin saglanmasi,
toplumsal baris ve esit yurttaslik ilkelerinin giiclenmesine katki saglayacaktir. Ayrica, yerel

yonetimlerin destekledigi kiiltlirel etkinlikler, egitim projeleri ve genclik calismalari, Alevi
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kimliginin tanitilmasi ve toplumsal farkindaligin artirilmasi agisindan 6nem tagimaktadir. Bu
tiir is birlikleri, Aleviligin yalnizca bir inang sistemi olarak degil, ayn1 zamanda Tiirkiye’nin
kiiltiirel zenginliginin ayrilmaz bir pargasi olarak kabul edilmesine katkida bulunacaktir. Yerel
yonetimlerle giiclii bir diyalog ve is birligi kurulmasi, Alevi toplumunun kent yasaminda
goriniirliigiinii  artiracak, inangsal kurumlarinin siirdiiriilebilirligini  destekleyecek ve
demokratik katilimi giiglendirecektir. Bu yaklagim, hem toplumsal biitiinlesme hem de kiiltiirel

cesitliligin korunmasi agisindan stratejik bir 6neme sahiptir.

Bu calismamizda musahiplik ve cem ritiiellerinin yalnizca geleneksel bir uygulama
olmadigini, ayn1 zamanda kent yasami i¢inde kimlik aidiyet ve dayanisma bilincini koruyan
dinamik bir toplumsal yap1 haline gelmeye basladigi goriilmektedir. Cemevlerinin sayisinin
artis1 genclerin inangsal ve kiiltiirel degerlerle bag kurmasmi kolaylastirmaktadir. Ozellikle
yasl kusaklarin rehberliginde genclerin musahiplik bagi kurmalari i¢in ¢aba sarf edilmektedir.
Boylelikle Alevi topluluklari, modern kent yasami i¢inde kimliklerini koruma ve yeniden
iiretme konusunda yeni yollar gelistirmektedir. Son yillarda kurulan Alevilik-Bektasilik Kiiltiir
ve Cemevi Bagkanligina her ne kadar Alevi yurttaglarin mesafeli yaklagmasi, bir kisminin da
kokten reddetmesine ragmen, Alevi inang ve kiiltiiriiniin kamusal alanda goriiniirliiglinii artiran
onemli bir adim olarak degerlendirilmektedir. Bir kisim Alevi yurttas, bu yapiyr devletin
Aleviligi tanima ve inang hizmetlerini kurumsal zeminde destekleme yoniinde attig1 olumlu bir
girisim olarak gormektedir. Kurumun yapacagi c¢aligmalarin, Alevi toplumunun taleplerine
duyarli ve katilimc1 bir anlayisla yiiriitiilmesi halinde, inangsal esitligin giliclenmesine ve

inangsal zenginligin korunmasina katk: saglayacag: diisiiniilmektedir.

Calismada Alevilik bugiinde Hak-Muhammed-Ali ve Ehlibeyt sevgisi etrafinda
sekillenen bir bir inang sistemi olmasinin dtesinde, barigcil adaletli ve dayanigsmaci bir toplum
idealini yasatan gii¢lii bir inan¢ sistemidir. Musahiplik kurumu bu inang¢ siteminin énemli
tastyicisi olarak hem bireyler arasinda Omiir boyu siiren bir kardeslik bagi kurmakta hem de
Alevi toplumunun inangsal siirekliligini saglamaktadir. Tuzlugayir 6rnegi, bu kurumun degisen

toplusal kosullara ragmen varligini nasil siirdiirdiiglinii acik bir bicimde gostermektedir.

Sonug olarak, musahiplik rutieli ve cem erkanlar1, ge¢gmisle giiniimiiz arasinda bir kdprii
olusturarak Alevi kimliginin hem korunmasina hem de yeni kosullara uyum saglayarak
doniismesine olanak saglamaktadir. Bu yonii ile musahiplik, yanlizca bir inang pratigi degil
aynit zamanda bir toplumsal dayanisma, kiiltiirel stireklilik ve kimlik koruma mekanizmasi

olarak varligin1 siirdiirmektedir.
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EKLER

EK-1. MULAKAT SORULARI

Aleviligi kendi taniminizla nasil tarif edersiniz?
"Cem" ve "Cemevi" kavramlari sizin i¢in ne ifade ediyor?

Alevilikte "Dede" ve "Ocak" kavramlarinin anlami nedir?

Yeni Kurulan Alevilik ve Bektasi Kiiltiir ve Cemevi Daire Baskanligi hakkinda ne

diisiiniiyorsunuz?

Genglerin Alevilige ilgisi sizce nasil? Artiyor mu, azaliyor mu? Neden?

Alevilik inancinda kusak catismast oldugunu diisiiniiyor musunuz? Varsayarsaniz, bu

catisma sizce nereden kaynaklaniyor?

Musahiplik nedir? Kendi climlelerinizle anlatir misiniz?

Sizin bir musahibiniz var mi1?

Kirsalda sekillenen musahiplik kurumu kent yasaminda sizce nasil yasatilabilir?

Sira No. | Adi-Soyadi Cinsiyet | Yas Egitim Meslek
KK1 Deniz DERE Erkek 38 Lisans Memur
KK2 Suna AVSAR Kadin 45 Lisans Ogretmen
KK3 Belirtmedi Erkek 50 Lise Esnaf
KK4 Belirtmedi Kadin 52 Lise Isci

KK5 Birol ASLAN Erkek 49 Lisans Ogretmen
KK6 Sibel GOKCE Kadin 50 Lisans Ogretmen
KK7 Nuray KARADAG | Kadin 52 Lisans Hemsire
KK8 Sevay ASLAN Kadin 47 Lisans Ogretmen
KK9 Arzu TORUN Kadin 44 Lisans Memur
KK10 Nuray BOZDAG Kadin 49 Lisans Memur
KK11 Belirtmedi Kadin 44 Lise Ev Hanimi
KK12 Hakan KARATAY Erkek 35 Lise Isci
KK13 Nurcan YENGINOL | Kadim 56 Lisans Ogretmen
KK14 Filiz KILIC Kadin 46 Lisans Ogretmen
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KK15 Belirtmedi Kadin 47 Lise Ev Hanimi

KK16 Ozlem OZER Kadin 40 Lise Isci

KK17 Ilknur CETINKAYA | Kadin 36 Lisans Ogretmen

KK18 Hasan Erkek 43 Lise Isci
DUMLUPINAR

KK19 Gamze Kadin 26 Lisans Ogretmen
KURTOGLU

KK20 Belirtmedi Kadin 50 Lise Isci

KK21 Aysun GULSUN Kadin 55 Lisans Ogretmen

KK22 Cevat GUNES Erkek 48 Lisans Teknisyen

KK23 Asiye TEKGUL Kadin 58 Lisans Ogretmen

KK24 Giilsen SONMEZ Kadin 56 Lisans Hemsgire

KK25 Devris USTUN Erkek 31 Lisans Ogretmen

KK26 Arif GUNER Erkek 57 Lise Isci

KK27 Jiyan YALCIN Erkek 22 Ogrenci Ogrenci

KK28 Belirtmedi Kadin 48 Lise Esnaf

KK29 Murtaza SIRIN Erkek 89 [kokul Asik-Sair

KK30 Hamza AKSUT Erkek 77 On Lisans Tarihgi-

Yazar
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