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OZET

Bu c¢alismanin amaci, Tiirkiye’de degisim gosteren siyasi konjonktiiriin kadin
politikalar1 {izerindeki etkisini; Islami feminizmin diinyadaki ve Tiirkiye’deki gelisim
sirecini géz oniinde bulundurarak incelenmektedir. Calisma, bu yansimalar1 Adalet ve
Kalkinma Partisi (Ak Parti) doneminde gergeklesen kadin politikalar1 iizerinden ele
almay1 hedeflemektedir. Muhafazakar siyasal dilin kadin haklar1 miicadelesindeki yeri ile
bu siirecte ortaya ¢ikan toplumsal gerilimler, arastirmanin temel problemini
olusturmaktadir. Arastirmada nitel arastirma yontemi benimsenmistir. Bu baglamda,
calismanin saha calismasinda belirlenen kadin katilimcilarla derinlemesine goriismeler
yapumustir. Etik kurallar ve gizlilik ilkeleri gozetilerek yiiriitiilen bu goriigmelerde,
kadmlarin yasamlar1 boyunca deneyimledikleri sorunlar, siyasal katilim pratikleri ve
kimlik olusum siirecleri incelenmistir. Katilimcilarin aktardiklarindan yola c¢ikilarak,
Islami feminizmin Tiirkiye’deki tezahiirlerinin ve bu diisiince yapisinin resmi kadm
politikalariyla ne 6l¢iide ortiistiigli veya ayristig1 ortaya konulmustur. Sonug olarak bu
tez, Tirkiye’de kadin hareketinin giderek cesitlenen yapisini ve siyasal soylemin kadin
Oznesi lizerindeki etkisini Miisliiman kadinlarin algisi iizerinden degerlendirmektedir.
Elde edilen saha verileri, Ak Parti ddSneminde kadin politikalarinm ideolojik olarak Islami
muhafazakarlik yoniine everildigini ve feminizmle oldukca gerilimli bir iligkisi

bulundugunu ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ak Parti, [slami Feminizm, Miisliiman Feministler, Kadin

Politikalari
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ABSTRACT

The aim of this study is to examine the impact of the changing political climate in
Turkey on women’s policies, whilst also taking into account the development of Islamic
feminism both globally and in Turkey. The study aims to analyse these implications
through the lens of women’s policies implemented during the Justice and Development
Party (Ak Party) era. The role of conservative political discourse in the struggle for
women’s rights, alongside the social tensions arising during this process, constitutes the
central problem of the research. A qualitative research method has been adopted
throughout this research. Within this scope, in-depth interviews have been conducted with
female participants identified during the fieldwork. Conducted in accordance with ethical
guidelines and principles of confidentiality, these interwievs have shed light on to the
problems women have experienced throughout their lives, their practices of political
participation, and their identity formation processes. Based on the participants' accounts,
the manifestations of Islamic feminism in Turkey and the extent to which this ideological
framework aligns with or diverges from official women’s policies have been revealed. In
summary, this thesis evaluates the increasingly diverse structure of the women’s
movement in Turkey and the impact of political discourse on the female subject through
the lens of Muslim women’s perceptions. The field data obtained demonstrates that
women’s policies during the Ak Party era have shifted ideologically towards nlslamic

conservatism and maintain a highly tense relationship with feminism.

Keywords: Justice and Development Party, Islamic Feminism, Muslim Feminists,

Women’s Policies
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GIRIS

Tiirkiye’de degisen siyasal konjonktiiriin etkisiyle kadin kimligi, siyasal ve
toplumsal tartismalarin temelinde yer almistir. Bu baglamda kadin politikalari,
yalnizca bir “hak arayis1” meselesi degil, aynt zamanda devletin modernlesme
serliveninin temel bir araci olarak goriilmistiir. Ak Parti iktidarimin ilk yillarinda,
Avrupa Birligi’ne uyum siireci ve daha liberal bir siyasi yol benimsemesiyle birlikte
kadin politikalarinda daha esnek, iyilestirici ve hak odakli bir yol izlenmistir. Ancak
2010 yilindan itibaren iktidarin siyasal tutumunun liberal ¢izgiden kismen uzaklasarak
Islami muhafazakarliga evrilmesi, kadin politikalarinda ve sdylemlerde sert bir

doniisiime yol agmustir.

Ak Parti iktidari, bagortiilii kadinlarin kamusal alanda daha goriiniir olmasini
saglamig ve bu hamlesiyle 6zellikle dindar kesimin sempatisini kazanmistir. Fakat son
yillarda izlenen politikalarin niteligi ve eril siyasal soylemler, baslangicta destek veren
kitle igerisinde ciddi fikir ayriliklarma sebep olmustur. Bu durumun en somut 6rnegi,
iktidarin muhafazakéar ¢izgisiyle her zaman ayni ¢izgide bulusamayan ve hak temelli
taleplerini dile getiren Miisliiman kadinlarin bir kisminin kendi iglerindeki elestirel

dontistimleridir.

Ozellikle 28 Subat post-modern darbe siireci, laiklik, siyasal Islam ve giivenlik
ekseninde kadinlarin egitim, c¢aligma ve siyasal temsiline yonelik sinirlamalar
getirmigtir. Goriiniirde seriat tehdidine karsi alinan bir 6nlem olarak ortaya konulan
stireg, aslinda Milli Giivenlik Kurulu (MGK) kararlarinin 13. maddesinde yer alan
diizenleme iizerinden “cag dist bir goriinlime” engel olma c¢abas1 gerekgesiyle genis
kapsamli bir toplumsal miidahale girisimine yol agmistir. Bu donemin sembollerinden
biri olan ikna odalari, kadin 6grencilerinin bagdrtiilerini ¢ikarmasi igin psikolojik
baskiya maruz birakilip bireyin inan¢ 6zgiirligii, egitim hakki ile devlet otoritesinin
sert bicimde kars1 karsiya geldigi bir kirilma noktasi olmustur. Bu baski ortamu,
Miisliiman kadin hareketinin tesettiir ve kamusal goriiniirliik iizerinden yeniden
sekillenmesine yol a¢cmistir. Bu baglamda, Miisliiman kadimnlar yeni bir kimlik
tanimlama  arayist  i¢ine  girmislerdir. Bu arayista  kendilerini  basta
muhafazakar/dindar/Miisliiman  olarak  tanimlayan  kadinlarin ~ feminizmle

karsilasmalar1 giindeme gelmistir. Temel ayrim ise feminizm bir ama¢ mi1 yoksa bir



ara¢g mi1 sorusunda odaklanmaktadir. Miisliiman kadinlarin igerisinde sentezci kesim
olarak adlandirilan birinci grup, Islami degerler ile feminizm ideolojisini
harmanlayarak “Islami/Miisliiman feminist” seklinde ifade edilen bir kimlik insa
etmeye baslamistir. Diger tarafta feminizmi bir kimlikten ziyade bir ara¢ olarak goren
ikinci grup yer almaktadir. Bu grup, kadin-erkek iliskisini esitlik paradigmasi yerine
tamamlayicilik esasina dayandirmakta ve kendisini kimliklendirirken feminist
ifadesinden kagimmaktadir. Bu bakimdan c¢alismanin saha kisminda goriisiilen
kadinlarin biiytlik bir béliimii kendilerini Miisliiman feminist olarak tanimlamakta, bir
kism1 ise Miisliman kadin ifadesini tercih etmektedir. Bu bakimdan, c¢aligmada
“Miisliman kadinlar” ifadesi sentezci bir perspektiften yola cikilarak her iki kesimi de
icerecek sekilde bir semsiye kavram olarak kullanilmakta, ¢alismanin basliginda da bu

nedenle Miisliman kadinlar ifadesi tercih edilmektedir.

Miisliiman kadinlar, kadin haklarina dair eril yorumlar elestirdikleri i¢in kendi
cenahlarinda dinden sapmakla suglanmustir. Diger yandan Islam ve feminizm
kavramlarmin yan yana gelmesinin miimkiin olamayacagini iddia eden sekiiler
kesimin dislayici tavriyla karsilagsmaktadirlar. Bu ikili baski, onlar1 hem dindarlara
hem de sekiilerler kesimlere karsi siirekli kendini agiklama ¢abasina siiriiklemistir. Bu
baglamda, Tiirkiye’de kadin kimligi ve kadin politikalari iizerine yiiriitiilen tartigmalar,
yalnizca toplumsal cinsiyet esitligi meselesi degil, ayn1 zamanda devlet-toplum

iligkilerinin yeniden tanimlanmasi agisindan da kritik bir 6neme sahiptir.

Tiirkiye’de Ak Parti iktidar1 doneminde kadin kimligi ve kadin politikalarinin
gecirdigi doniisiimii incelemek laiklik, siyasal Islam ve feminizm ekseninde
Miisliiman kadinlarin kimlik arayislarii analiz etmeyi gerektirmektedir. Calismada,
kadinlarin siyasal ve toplumsal konumlarinin tarihsel arka plani ele alinarak 28 Subat
siireci bagortiisii yasagi ve iktidarin muhafazakar sdylemleri iizerinden kadin
kimliginin yeniden tanimlanma siirecleri degerlendirilmistir. Ayrica Miisliiman
kadinlarin feminizm ile kurduklar1 iligki, kadin politikalarma dair tutumlari, tye
olduklar1 platformlardan yola ¢ikilarak hem igsel tartismalar hem de sekiiler ¢evrelerle
yasanan gerilimler baglaminda incelenmistir. Bu baglamda, Tiirkiye’de kadin
kimliginin yalnizca bir toplumsal mesele degil, ayn1 zamanda siyasal iktidarin
ideolojik yonelimlerini yansitan bir kamusal alan sorunu oldugunu ortaya koymay1

hedeflemektedir.



Miislimanlarin  kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’in ataerkil yorumlari,
Miisliiman toplumlarda yasayan kadinlarin kamusal ve bireysel alanlara iliskin
haklarini sinirlandirmistir. Bu duruma karst muhalif bir durus sergileyen Miisliiman
feministler, dini metinlerin yeniden yorumlanmasi gerektigini savunmustur. Bu arayis
Mistr, Iran ve Malezya gibi iilkelerde yerel dinamiklerle gore farkli bigimlerde yanki
uyandirmistir. Tiirkiye 6zelinde siire¢ nevi sahsina miinhasir bir seyir izlemistir.
Osmanli doneminde feminizmin ilk tohumlarimin atilmasiyla baglayan bu siire¢ Milli
Miicadele yillarinda, kadinlarin hem savas meydaninda hem de cephe gerisinde
sergiledigi aktif miicadele, kadinin toplumsal giiciinii pekistirmistir. Cumhuriyet’in ilk
yillarinda “devlet feminizmi” eliyle sekillenen kadin haklar1 siireci, 28 Subat post
modern darbesiyle birlikte dindar kadinlar i¢in ciddi bir kisitlama igerisinde
filizlenmistir. Bagortiisii yasaklar1 gibi engellerle kamusal alandan diglanan Miisliiman
kadinlar eylemler, protestolar ve akademik yaymlar araciligiyla bir farkindalik

gelistirerek feminizmin daha goriiniir bir kimlik kazanmasini saglamislardir.

Ak Parti hiikiimetinin iktidara gelisi, izlenen liberal politikalar ve Avrupa
Birligi (AB) uyum siireci ile kadin politikalarinda kayda deger bir ilerleme yasanmistir.
Ozellikle bagortiisii yasagmin kaldirilmasi ve Miisliiman kadimlarin kamusal alanda
temsil hakki kazanmasi kritik bir doniim noktas: olmustur. Ancak bu kazanimlarin
anayasal giivence altina alinmamasi tartigmalara neden olurken son yillarda siyasal
sdylemde gdzlemlenen Islami muhafazakar doniisiim ve Istanbul Sézlesmesi’nden
cekilme karar1 ciddi tepkileri de beraberinde getirmistir. Bu arastirmanin temel
problemi, Miisliiman kadinlarin degisen siyasal konjonktiir igerisinde iktidarin giincel
politikalarina verdigi tepkiler ve bu politikalara sahada gelistirilen karsit politikalar
lizerine yapilandirilmaktadir. Caligma, Miisliiman kadinlarin bireysel deneyimlerini
analiz ederek kadin politikalarindaki doniisiimiin saha yansimalarini irdelemeyi,
Tiirkiye’deki modernlesme siirecini, toplumsal yapidaki degisimi ve kiiltiirel faktorleri
birbirleriyle iliskilendirerek literatiire 6zgiin bir katki sunmay1 hedeflemektedir. Bu

bakimdan, arastirma su hipotezlerden yola ¢ikmaktadir:

H1: Miisliman feministler, feminizmi dini bir kimlik insasindan ziyade,
ataerkil yorumlara karst hak arama miicadelesinde bir ara¢ olarak

konumlandirmaktadirlar.



H2: Miisliiman feministler, Islam ve feminizmin evrensel adalet ve esitlik
ilkeleri iizerinden ontolojik bir uyum ig¢inde oldugunu ve bu iki kimligin teorik

zeminde birbirini diglamadigimi savunmaktadirlar.

H3: Siyasal diizlemdeki ideolojik degisimler ve uygulanan politikalar,
Miisliiman kadmlarin iktidar partisine yonelik algisini, glindelik yasam kalitesini ve

toplumsal alandaki goriintirliiglinii dogrudan etkilemektedir.

H4: Ak Parti’nin kadin politikalari, zaman igerisinde hak ve esitlik temelli

yaklasimdan uzaklasarak geleneksel toplumsal rolleri 6nceleyen bir yapiya evrilmistir.

HS5: Ak Parti doneminde elde edilen basortiisii serbestligi ve egitim hakki gibi
kazanimlar, zaman igerisinde bir ‘siyasi minnet’ unsuru olmaktan ¢ikip temel bir
‘vatandaglik hakki’ olarak algilanmistir. Bu doniisiim erken Cumhuriyet doneminde
kadinlara taninan haklarin (segme ve secilme gibi) zamanla minnet duygusundan
armarak hukuki bir standarda doniismesiyle yapisal bir benzerlik tagimaktadir. Bu
bakimdan, Miisliiman feministler basortiisii sorununu iktidarin liitfu degil bir yurttaglik

hakki1 olarak ele almaktadirlar.

Bu c¢alismada O©ne siiriilen hipotezleri sinamak amaciyla, belirlenen
orneklemden  hareketler Miisliman kadmlarla  derinlemesine  goriismeler
gergeklestirilmistir. Arastirma bu dogrultuda ii¢ boéliimden olusmaktadir. Birinci
boliimde, ¢alismanin kurumsal ¢ercevesi olusturulmaktadir. Bu kapsamda 6ncelikle
“Islam ve Kadin Haklar1” bashig: altinda, kadinlarin kamusal ve &zel alandaki haklar:
mevcut literatiirden hareketle tartisilacaktir. Ardindan, “Islami Feminizm” bashig1
altinda bu yaklagimlarin tarihsel dogusu, elestiriler ve farkli {ilkelerdeki yansimalari
analiz edilecektir. Ikinci boliimde, Tiirkiye’deki feminist hareketlerin tarihsel
doniisiimii, Bati’daki feminist dalgalarla paralel bir seyirde ele alinacaktir. Bu tarihsel
perspektifin ardindan, ¢alismanin sorunsali agisindan 6nem tasiyan 28 Subat siireci,
Islami feminizmin Tiirkiye’deki gelisimi ve Ak Parti déneminin kadin politikalar1 ayr1
basliklar altinda incelenecektir. Her bir donem, kendi siyasal, toplumsal ve ideolojik
baglami i¢inde analiz edilerek kadin miicadelesinin gecirdigi donilisim ortaya
konulacaktir. Bu inceleme modernlesme, otoriterlesme ve laiklik gibi temel siireglerin
Tiirkiye’deki kadin hareketi {izerindeki etkilerini anlamak agisindan kritik bir zemin

sunmaktadir. Ugiincii boliimde ise, gerceklestirilen saha arastirmasindan elde edilen



verilerin bulgular1 degerlendirilecektir. Calismanin Tiirkiye’de Islami feminizm
iizerine calismalarin son derece kisith oldugu g6z oniine alindiginda, feminizm

literatiirline 6nemli bir katki sunacagi diisiiniilmektedir.



BiRINCi BOLUM
KAVRAMSAL VE TARIHSEL CERCEVEDE ISLAMI FEMINIiZM

Feminizm kelimesi Latince kadin anlamma gelen “Femina” kdkiinden
tiiretilmistir. Feminizm, kadinlarin diinyaya kendi gozleriyle bakmalar1, kendi elleriyle
sekil vermeleri ve yasam tarzlarin1 kendilerinin secip 6zgiirce yasamak istemeleri
arzusundan dogmustur. Bu baglamda feminizm, kadinlarin insan haklar ¢ergevesinde
haklarma tam anlamu ile sahip olma ve kabullenme seriivenlerinin diisiinsel temelidir.
Feminizm kadina kars1 yapilan cinsiyet¢i baskiya son vermeyi arzulayan bir ideoloji
ve eylem pratigidir. Feminizm insanligin yarisin1 olusturan kadinlarin fiziksel,
kiiltiirel, ahlaksal ve ekonomik gelisiminde engellerin kaldirilmasi i¢in ugrasan,
diinyanin farkli bolgelerinde genis insan kitleleri tarafindan yonetilen bir miicadeledir.
Feminist olmak her seyden 6nce toplumda, tarihsel zaman i¢inde, cografi konum ya
da durumu ne olursa olsun ataerkil hakimiyete meydan okumak i¢in gereklidir. Bu
baglamda feminizm kavrami, i¢inde birden fazla faktérii barindiran ekonomik,
sosyolojik, politik, psikolojik yonleriyle karmasik bir olgudur. Ezciimle feminizm
cinsiyet ayrimcilifina karsi ¢ikan, cinsler arasinda 6zel alanda ve kamusal alanda
esitligi savunan &zgiirliikgii bir goriis olarak tanimlanmaktadir (Hekimoglu Ors, 2021,

s. 416; Imancer, 2002, s.151).

Kadimlarim yasadigi donem ve toplumun getirdigi sorunlarla sekillenen bu
hareket, tarihsel baglamda degerlendirilmelidir. Yiizyillar boyunca kadinlarin ortak
davasi, iizerlerinde var olan sosyal, ekonomik ve siyasi baskilardan kurtulup
ozgiirlesmeyi saglamak, boylece kendi mesleki ve kisisel kaderlerini ellerine
almalarma olanak tanimaktir. Feminizmin dogusunda en 6nemli adim, kadinlarin
ezilen bir gruba ait olduklar1 bilincinin ortaya ¢ikmasidir. Bu bilincin gelismesi,
kadinlarin ekonomik bagimsizlik i¢inde yasamalarina ve toplumsal degisikliklerin

gerceklesmesine zemin hazirlamistir (Heywood, 2018, s. 260). Tarihten bugiine



baktigimizda hem erkekler hem de kadinlar, mensup olduklar1 sinif ve mezhepsel
farkliliklar gibi nedenlerle 6tekilestirme siirecine sik sik maruz kalmislardir. Ancak,
tarih boyunca hicbir erkegin cinsiyeti nedeniyle dislandig1 ya da Gtekilestirildigi
goriilmemektedir. Kadinlar ise bunun tam tersine, ¢cogunlukla sirf kadin olduklari i¢in
ayrimciliga ugramis, bu diglanma, toplumsal normlarin cinsiyet esitsizligi temelinde
olusturulmasina neden olmustur. Fatmagiil Berktay, bu durumu cinsiyetin tarihi yazim
tizerindeki etkisiyle iliski kurarak kadinlarin tarihte etkili roller listlenmesine ragmen
tarth yaziminda yok kilindiklarin1 belirtmektedir. Tarihin Cinsiyeti adli eserinde
Berktay, kadmlarmn tarihsel rollerinin ¢ogunlukla dogurganlik, bakim ve fiziksel
ozellikler iizerinden sekil aldigin1 bu nedenle tarihin hafizasinda siirli bicimde yer
aldigini iddia etmektedir (Berktay, 2003, s. 17). Diinden bugiine bakildig1 zaman,
kadmin toplum igindeki yeri genellikle asag1 bir konumda olmustur. Ornegin, Cin’de
kadin esinin kolesi olarak goriilmekteydi, esine hizmet etmek zorundaydi ve kadmlarin
esiyle ayn1 sofraya oturmasi da yasakti. Uygarligin besigi olarak kabul edilen Antik
Yunan’da da durum farkli degildi. Burada da kadinlar koleler ile esit tutulmaktaydi.
Bu dénemde koca, esini dovebilir ve onu baska birine hediye edebilirdi. Bir erkege en
biiylik hakaret “kadin” demekti ve kadin, tiim kotiiliiklerin kaynagi olarak
goriilmekteydi (Ingiin, 2005 s. 105; Ozdemir, 2013, ss. 7-8).

Zaman igerisinde toplumsal diizende yasanan degisimler ve fikir diinyasindaki
yenilikler, kadin-erkek esitligi hakkindaki goriismelerin = yoniinii  yeniden
sekillendirmis ve esitlik kavrami, tiim bireyleri kapsayan evrensel bir ilke olarak kabul
edilmistir. Ancak bu ilkenin kadinlar1 kapsamadigi bir siire sonra agikc¢a goriilmiistiir.
1789°da Fransa’da yayimlanan Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirisi, insan haklarini
giindeme tagirken kadini1 gérmezden gelmistir. Donemin ideologlar esitsizligin dogal
olmadigma vurgulasa da, kadinlar uzun yillar dogal hukuk eksenli esitlik diisiincesinin
disinda tutulmuslardir (Heywood, 2018, s. 264 ve Caha ve Sahin, 2013, s. 343).
Kadilarin esit haklara erisim miicadelesi, tarihsel dislanmanin dogal bir sonucu olarak
ortaya ¢ikmistir. Feministler zamanla sosyal, siyasal, ekonomik, hukuki alanlarda
cesitli talepler dile getirmis; erkeklerle hem kamusal alanda hem de 6zel alanlarda esit
muamele gorebilmek i¢in miicadele vermislerdir. I. Diinya Savasi’nin sona erdigi
siirecte Amerika Birlesik Devletleri, Rusya, Ingiltere, Almanya ve 21 iilke kadinlara

oy hakkini tanimistir. Fransa’da ise, kizlarin egitiminde firsat esitligi, kadnlarin



kamusal alanda yer almasi ve esit is ve licret ilkesi dogrultusunda 6nemli diizenlemeler

yapilmistir (Hekimoglu Ors, 2021, ss. 418-430 ve Tas, 2016, 5.170).

Diinyada tarihin seyrine paralel olarak her donemin ruhuna uygun cesitli
dalgalar ortaya ¢ikmistir. Feminizmin dalgalar1 da zaman, kiiltiir ve iilkelere gore
farklilik gosterse de genel olarak ii¢ ana dalga icinde siniflandirilabilir. Bu
siiflandirmanin ilk asamasi olan Birinci Dalga Feminizm, XIX. ylizyilin sonundan
XX. yiizyilin bagina kadar olan siirectir. Bu donemde kadinlarin temel siyasal haklari,
ozellikle de oy hakki giindeme gelmis ve kadinlar, erkeklerle esit yurttaglik hakkina
sahip olmak i¢in miicadele vermislerdir. Birinci dalganin Onciileri arasinda Elizabeth
Cady Stanton, Susan B. Anthony, Emmeline Pankhurst gibi isimler vardir (Tas, 2016,
s.167). Bu siirecin ardindan feminist hareket, sosyal, siyasal, ekonomik, hukuki
taleplerde bulunmaya, erkek ile kadinin kamusal alanda ve 6zel alanlarda esitlik¢i
muamele gorebilmek icin miicadele vermislerdir. Ikinci Dalga Feminizm ise, XX.
ylizyilin son ¢eyreginde ortaya ¢ikmistir. Bu dalga, kadinlarin farkliliklarinin odak
noktast olarak alinmis ve ¢esitli kadinlik durumlarinin kabul gérmesi i¢in miicadele
edilmistir. Toplumsal cinsiyet esitligi, kamusal alan ve 6zel alan iligkileri bu donemde
yogun bir sekilde tartisilmistir. Hareketin Tiirkiye’ye yansimasinda “kiz kardeslik™
kavrami “bacilik” olarak karsilik bulmus ve birlestirici bir unsur haline gelmistir (Tas,
2016, ss. 169-170). Ikinci dalganin en onemli temsilcilerinden olan Simone de
Beauvoir, kaleme aldig1 Ikinci Cinsiyet adli eserinde toplumda kadinm yerini
sorgulamaktadir. Beauvoir’a gore, tarih boyunca kadinlar, erkekler tarafindan “6teki”
olarak tasvir edilmis ve 6zne olmaktan uzaklastirilmislardir. Beauvoir, kadmnlarin
ozglirlesmesinde en dnemli faktoriin ekonomik bagimsizlik oldugunu dile getirmistir.
Bu goriis, Sanayi Devrimi ile daha da goriiniir hale gelmistir. Kadinlarin kamusal alana
katilma imkanini ortaya koymus, onlara ekonomik 6zgiirliik kazandirmistir. Boylece,
kadinlarin toplum i¢indeki konumlarimi giiglendirmis, erkekler karsisinda daha saglam
bir durus sergilemeleri mimkiin olmustur. Calisma hayatina katilim, yalnizca
ekonomik bagimsizliklar1 agisindan degil, ayn1 zamanda toplumsal, kiiltiirel ve siyasal
alanlarda da daha gii¢lii bir konum kazanmistir. Bu durum, kadinlarin 6zgiirlesme

seriiveninde 6onemli bir adim olmustur (Beauvoir, 2021, s.113).

Ikinci dalga feminist hareketinin etkisiyle, Islam cografyasinda yasayan

Miisliman kadinlar da toplumsal konumlarint sorgulamaya bagslamiglardir. Bu



baglamda Hucurat Suresi 13. Ayeti, “Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve
bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz i¢in sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah
katinda en degerli olaniniz, O’na kars1 gelmekten en ¢ok sakinaninizdir. Siiphesiz
Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdar olandir” (Kur’an-1 Kerim, Hucurat 49:13).
Miisliiman feministlerin ¢ikis noktalarindan biri olmustur. Bu ayet, kadinlarin
toplumsal rollerini yeniden diisiinmelerine ve esitlik taleplerini dini bir zeminde
temellendirmelerine imkéan saglamistir. Bu gergevede, Islami feminizm ve Simone de
Beauvoir’iin goriisleri, farkli cografyalarda ortaya ¢ikmis olmasina ragmen, kadinlarin
toplumsal konumlarini giiclendirme noktasinda benzer 6zellikler tasimaktadir. Her iki
diisiince de, kadmlarin toplumsal rollerinde koklii degisim arzusunu paylagmaktadir

(Darbas, 2023, s. 20-23).

Islami feminizm kavrami, Bati’daki feminizmin uzun tarihsel gelisimine
paralel bir seyir izlemis; Dogu’da feminizm tartismalar1 daha geg baslamstir. Islami
feminizm 6zellikle, Ortadogu toplumlarinda kadinlarin elestirel bakis ag¢ilariyla ortaya
cikmis, farkli anlamlar ve yorumlarla giindeme gelmistir (Giig, 2008, s. 654). Bu
akimm Onemli temsilcilerinden Zahra Ali, Islam ile feminizmin birlikteliginin
miimkiin oldugunu savunmaktadir. Ona gore islami feminizm, kadinlarm haklarini
iyilestirecek ve toplumsal yapida doniisiim saglayacaktir. Bunun igin Oncelikle
Kur’an-1 Kerim’in ve dini metinlerin yeniden yorumlanmasi, ataerkil yaklasimlardan
armdirilmas1 gerekmektedir. ikinci olarak Islam tarihinde rol almis giicli kadin
figiirlerinin sembollestirilmesi 6nemlidir. Son olarak ise egitimli ve aydin bir ziimre
olusturmast, kadim ve erkek diisiiniirlerin katkilartyla Islamcilik akimina yeni bir soluk
kazandiracaktir. Ali’ye gore bu hedeflerin gergeklestirilmesi, Miisliiman kadinlarin
haklarina kavusmasinda ve Islam toplumlarinda kadin haklarinim iyilesmesinde etkili

olacaktir (Ali, 2014, s. 127-147; Altiparmak, 2020, s. 26).

Uciincii dalga feminizm ise diinyada 1980°li yillarda ortaya ¢ikmustir. Bu
dalganin temel amaci; smifsal farkliliklar, etnik ve dini esitsizliklerin yarattigi farkli
kadinlik durumlarini ve buna bagl sorunlar tartigmaktir. Kadin problemleri daha
kapsamli konusulmus ve tartisilmaya baslanmistir. Bu dalganin, sonucunda feminizm
farkl tiirlere ayrilmis; Psikanalitik feminizm, postmodern feminizm, siyah feminizm

ve eko feminizm gibi yaklasimlar gelismistir. Ortaya ¢ikan bu gesitlilik, Islam



toplumlarinda kadinin konumu ve haklarina dair tartigmalar1 da beraberinde getirmistir

(Demir, 1997, .43 ve Tas, 2016, ss. 171-172).

Feminizmin tarihine doniik bu genel 6zet giristen sonra, ¢alismanin birinci
béliimiinde “Islam ve Kadm Haklar1” baslig1 altinda kamusal ve dzel alandaki haklar;
ardindan “Islami Feminizm” gercevesinde bu yaklasimin dogusu, elestirileri ve farkli

iilkelerdeki yansimalari incelenecektir.
1.1. islami Feminizm Akimmnin Dogusu ve Gelisimi

Bu baslikta, Islami feminizm kavraminin nasil dogdugu, amacinin ne oldugu,
farkli tilkelerde nasil gelistigi ve konuya yonelik elestirilerin neler oldugu ele almacak
ve Islami feminizmin tartismalar1 esliginde Kur’an-1 Kerim’de kadin haklari elestirel

bir perspektiften degerlendirilecektir.

I[slami feminizm kavrami, Islam ve feminizmin imkan(l1), imkan(siz)
birlikteligine odaklanmaktadir. Islam, Arapga kokenli bir kavramdir ve “teslimiyet”
veya “itaat” anlamma gelmektedir. Islam dini, insanlarin Allah’a teslimiyeti ve
Miislimanlar i¢in diizenlenmis kaidelere uygun bir hayat yasamak olarak
tanimlanmaktadir. Islam dini, Hz. Muhammed’in Peygamber olarak kabul edilmesiyle
birlikte VII. yiizyilda ortaya ¢ikmis ve Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarin kutsal kitabi
olarak kabul edilmistir (Mart1, 2019, s. 10).

“Islam in kelime anlami baris, esenlik ve teslim olmaktr. Islam, kiginin herhangi
bir zorlama olmaksizin kendi tercih ve arzusuyla, icten bir baghlikla Allah’a
yénelmesi, O’nun emir ve yasaklarin sartsiz bir sekilde kabul etmesidir. Din
olarak Islam’1 kabul eden ve onun kurallarina riayet eden kigiye ise “Miisliman”’
denir. Islam, Yiice Allah tarafindan, Son Peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.)
araciligiyla génderilen son dindir. Kiyamete kadar gegerli olan miikemmel bir
inang, ibadet ve ahlik sistemidir. Ciinkii Rabbimiz, Islam ’dan énce gonderdigi
dinler insanlar eliyle bozulunca, ildhi kurallari insanliga yeniden hatirlatmak
iizere Islam’1 gondermistir. Islam i diger dinlerden farki, biitiin insanliga hitap
etmesi ve diinyamin son giiniine kadar gegerli olmasidir. Islam dininin
Peygamberi Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.), kitabi ise Kur’an-1 Kerim dir.
Kur’an, Hz. Adem’le birlikte insanliga ulasmaya baslayan vahyin son ve eksiksiz
halidir. Artik Islam dan sonra baska bir din, Hz. Muhammed den sonra baska bir

Peygamber, Kur’an-1 Kerim’den sonra baska bir kutsal kitap gelmeyecektir.
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Islam dininin biitiin ilkeleri, Allah’in yaratugi dogal dengenin ve insanin
korunmast iizerinedir. Islim’in amaci, insana kendisiyle, Rabbiyle ve diger
insanlarla saglikl bir iletisim kurmada rehber olmaktir. Béylelikle hem bireysel
hem de toplumsal huzur saglanacak, yeryiiziine adalet ve merhamet hdkim

olacaktir.” (Marti, 2019, s. 9).

Feminizmin din ile iliskisi yalmzca Islam dini ile smirli degildir; Yahudilik,
Hristiyanlik ve Bahai dini gibi diger dinlerde ya da inang sistemlerinde de benzer bir
iliski goriilmektedir. Bu durumun bazi sebepleri olarak sekiiler cenahin dini metinlerin
ataerkil bir ¢ergevede degerlendirildigini analiz etmesi ve bu nedenle kadin haklar1
miicadelesini din ile arasina mesafe koyarak yiiriitmeleridir. Buna kars1 ¢ikan bazi
goriisler ise kutsal kitaplarin ve dini metinlerin cinsiyet ayrimi yapmadigimi ileri
stirmektedir. Bu yaklasim dogrultusunda, kadin haklarim1 dini referanslarla
temellendiren farkli dini feminizm tiirleri ortaya ¢ikmustir. Islami feminizmin sahneye
¢ikisinda en énemli faktor, Islam cografyasinda kadmlarin maruz kaldig: dtekilestirme,
zuliim ve baskiya kars1 durus sergilemeleridir (Yilmaz, 2015, s. 128 ve Giig, 2019, s.
401-402).

Islami feminizmin temel argiimam, Kur’an-1 Kerim’deki tartismalardan
hareketle sekillenmektedir. Buna gore, biitlin insanlar esit yaratilmistir ama
Peygamberin vefatindan sonra halifeler doneminde islam dininin ataerkil bigimde
yorumlanigi bu esitligin uygulanmasini engellemektedir. Miisliiman feminist kadinlar,
Kur’an-1 Kerim’de yer alan, eril yorumlara goére yagsamak zorunda birakildiklar i¢in
bu anlayisa kars1 ¢ikmis, “Allah boyle emretti, karst mi1 ¢ikiyorsun, dinden ¢ikmissin™
gibi sozlerle dislanmaya maruz kalan kisiler olagelmislerdir. Miisliiman feministler,
ayni zamanda sekiiler feminist kadinlar tarafindan da kabul gérmek i¢in ¢aba sarf
etmek zorunda kalmislardir. Zira sekiiler feministlere gore Islam kadini goriinmez
kilarken bir din iken, feminizm kadinin daha goriiniir olmasi i¢in miicadele
vermektedir. Bu nedenle, sekiiler feministler tarafindan Islam ve feminizm kavramlari
¢ogu zaman birbirine zit kavramlar olarak degerlendirilmistir. Kendilerini Miisliiman
feminist olarak tanimlayan kisiler, bu iki gruba da kendilerini agiklamak i¢cin miicadele
etmek zorunda olduklarini dile getirmislerdir (Ali, 2014, s.45; Aktas, 2023, s. 69). Bu
baglamda, Islami feminizm kavramu, esitlik miicadelesini Kur’an-1 Kerim’e dayanarak

siirdiiren bir sdylem olarak ortaya ¢ikmaktadir. Her ne kadar Islami feminizm kavram
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1900’lerde filizlenmis olsa da Miisliiman kadinlarin hak talepleri deginildigi gibi daha
koklii bir gegmise sahiptir (Cigek, 2023, s. 23).

Islami feminizm kavrami, kadinlarm yasam haklar1 ve esitligi konusunu Islami
perspektiften ele alan feminizmin igerisinde gelisen bir diisiince akimidir. Esasen
I[slami feminizm, feminist sdylemi Islam’in temel argiimanlari ve inanclariyla
harmanlayarak kadinlarin  toplumdaki roliinii ve haklarin1 gii¢lendirmeyi
amaglamaktadir. Bu yaklasimin temel amaci, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde yer alan
kadinlara yonelik esitlik¢i mesajlarmi 6n plana ¢ikarmaktir. Bu baglamda, bir¢ok Islam
alimi ve Miisliiman feminist kadinlar, islam’in temel kaynag1 olan Kur’an’da kadin
haklariyla ilgili 6nemli vurgularin oldugunu dile getirmektedirler. Hz. Muhammed’in
vefatindan sonra eril yorumlarin hakim oldugunu ve bu yilizden toplumsal cinsiyet
ayriminin ortaya c¢iktigini ifade ederler. Bu duruma ¢6ziim olarak kadimnlarin da
Kur’an’1 yorumlamasi gerektigini savunmaktadir. Bu baglamda, Islam dininin 6ziinde
bir problem olmadigini, yanlis uygulamalarin Arap kiiltiirtinden kaynaklandigini iddia
ederler. Bu sebeple, kiiltiirel pratiklerin ve geleneklerin elestirilmesi gerektigini
savunmaktadirlar. Ayn1 zamanda Islami feminizm, kadinlar1 goriiniir kilmay1 ve
kamusal alanda aktif bir rol oynamalarini amag edinmektedir (Tanriverdi, 2015, s. 70).
Modern donemde ise feminizm akimimin Kur’an-1  Kerim’in  yeniden
yorumlanmasinda &nemli bir etki yarattigi goriilmektedir. Bu g¢ercevede Islami
feminizm tlizerine ¢alismalar yapan diisilintirler Amina Wadud ve Margot Badran,
kadimlarmn Kur’an-1 Kerim’i yeniden yorumlamasi gerektiginin altin1 ¢izmistir. Islami
feminist elestiriler, Kur’an-1 Kerim’de kadmin konumunu ve kadmlik-erkeklik
iliskisini sorgulamakta ve patriarkal yapinin getirmis oldugu sorunlar1 ele almaktadir

(Korkmaz, 2017, s. 942).

Islami feminizmin bir diger 6nemli amaci, teorik zayifliklari tespit etmek ve
kadmlarin hem kamusal alanda hem de 6zel alanda kiiltiirel, ekonomik ve siyasi
tartismalardaki eksikliklerini elestirmektir. Miisliman feministler, bu baglamda, dinin
feminist bir perspektiften yorumlanarak kadinlarin toplumsal rollerinin daha adil bir
sekilde degerlendirilmesini saglamaya ¢alismaktadir. Ancak bu hareket, dine ideolojik
bir yaklasim sergiledigi ve Islam cografyasinin toplumsal yapisii goz ardi ettigi
gerekcesiyle bazi elestirilerle karsilasmaktadir. Elestirenler, Islami feminizmin

toplumsal cinsiyet esitligini savunan argiimandan yola ¢iktigini ama yerel dinamikleri
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ve kiiltiirel dzellikleri arka plana attigini ve bu durumun Islami feminizm sdylemini
zayiflattigimi belirtmektedirler. Bu elestiriler, Miisliiman feministlerin, dinin ve
geleneklerin nasil yeniden yorumlandigina dair daha genis ve kapsayict bir anlayis
gelistirmeleri gerektigini gostermektedir. Boylece, hem kadinlarin hak miicadelesinin
hem de Islam cografyasmin sosyo-kiiltiirel yapisinin daha iyi anlasilmas1 miimkiin
olacagi1 on goriilmektedir (Gtig, 2008, s. 664-665; Akyillmaz ve Koksalan, 2016, s. 129-
130).

Islami feminizm ile ilgili calismalar yapan Aysha Hidayatullah (2014, s.82),
Islami bakis acis1 ile Kur’an-1 Kerim’in yorumlanmasmin {ic temel yontem ile
gerceklestirildigini  belirtmektedir. Birinci yontem, tarihsel baglamsallastirma
yontemidir. Bu yontem, ayetlerin niizul sebebini incelemeyi ve ayetlerin evrensel
mesajlar1 ile belirli zaman igerisinde inen ayetlerin ayrimini yapmay1 esas
kogmaktadir. Ikinci ydntem, metin-i¢i okuma ydntemidir. Bu yéntem, Kur’an-1
Kerim’1 biitiinciil bir gézle ele alir ve ayetlerin birbiri arasindaki baglantiy1 inceler.
Ugiincii yontem ise tevhit paradigmasi okumasidir. Buna gére, Tanrmin birligi ve
benzersizligi tartismaya kapali bir konudur. Dolayisiyla, Kur’an-1 Kerim’in gegmiste
bazi kimseler tarafindan yorumlanip o sekilde kalmasinin yanlis oldugunu
vurgulamakta ve yorumlamaya her zaman agik olmasi gerektigini savunmaktadir
(Korkmaz, 2017, s. 945). Kurumsal hayatta oldugu gibi 6zel alanda esitlikei iligkilerin
kurulmasinin sart oldugu savunulmaktadir. Islami feminizm, kavramsal olarak
kadinlarin sadece annelik veya es olma kimliginden 6te, sosyal, ekonomik ve siyasi

hayatin aktif aktorleri olmalar1 gerektigini iddia etmektedir (Tung, 2018, s. 236).

Islami feminizm kavramu, literatiirde 1990’11 yillardan itibaren kullanilmaya
baslandig1 goriilmektedir. Kavram, aydin Miisliiman kadinlarin birey olma ¢abalarina
ve yasam tarzlarini kendilerinin secip 0zgiirce yasamak istemesine dayanmaktadir. Bu
sOylem ayn1 zamanda, Miisliiman kadinlarin geleneksel ataerkil yapiyla miicadelesinin
bir ifadesi olarak degerlendirilmis ve bu nedenle kadin hareketi i¢inde ele alinmistir.
Ancak bu noktada dikkatli olunmas1 gerektigi vurgulanmaktadir. Zira her ne kadar
feminist diisiince ile kadin hareketleri arasinda bir iligki bulunsa da, feminist diisiince
daha genis bir alana yayildig1 unutulmamalidir. Ozellikle islam’m kaideleri ve kiiltiirii
s0z konusu oldugunda, bu alanda yapilan elestirilerden ve arastirmalardan beslenen

kitlesel bir kadin hareketi olusmasini beklemek giigtiir (Ali, 2014, s. 39 ). Tarihsel
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siirece bakildiginda Islam-kadin-feminizm ekseninde tartismalarm, “Islam ve kadin”
iligkisi {izerine yapilan g¢alismalar sayesinde zamanla belli bir olgunluga eristigi
goriilmektedir. Buna karsin, “Islam ve feminizm” diizlemindeki tartismalar ise, ilk
glinkii sertli§ini tamamen yitirmemis, halen ideolojik zeminde yogun bigimde

siirdlirmeye devam etmektedir.

Islami feminizm kavrami, diinyanin muhtelif bolgelerinde filizlenmeye
baslamis ve Iran’da ilk kez Tahran’da bulunan Zanan gazetesinin kadin editorleri
tarafindan kullanilmistir. Suudi Arabistanli bir akademisyen olan Mai Yamani ise bu
kavram ilk defa 1996 yilinda yayimlanan Feminizm ve Islam bashkl kitabinda
kullanmigtir. Tiirkiye’de ise kavrama ilk defa 1990’11 yillarin basinda, akademisyen
Yesim Arat ve Feride Acar’in makalelerinde rastlanmaktadir. Bu dénemde Niliifer
Goéle, tarafindan kaleme alinan The Forbidden Modern (Modern Mahrem) eseri, Islam
ve kadin haklar1 baglaminda sosyal bilimlerde dnemli bir perspektif saglamistir. Bu
baglamda, Margot Badran gibi feminist diisiiniirler, Islami feminizm terimini ¢ok genis
bir sekilde tanimlamis, farkli cografyalardaki Miisliiman kadinlarin farkindaligini
artiran ve haklarini aramaya tesvik eden bir bicimde degerlendirilmistir (Ali, 2014, s.

39-41; Gug, 2019, s. 396).

Islami feminizm akiminn, tarihsel baglamda Islam ve feminizm kavramlarini
bir araya getirmesi ¢esitli tartismalara yol agmustir. “Islami feminizm bir feminizm
midir yoksa Islamciligin bir alt bicimi midir?” sorusu, tartismalarm en temelini
olusturmaktadir. Bu durum, hareket i¢inde farkli hiziplerin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Islami feminizm kavrami, bazi arastirmacilar tarafindan analitik bir diisiince
ya da Misliman akademisyen ve aktivistler tarafindan feminizmin yeniden
yorumlanmasi olarak tanimlanmistir. Bazi diisiiniirler ise Islami feminizmi bir kimlik
olarak benimsemislerdir (Ali, 2014, s.40; Aktas, 2024, s. 44). Bu kimlik olgusu dort
farkli sekilde karsimiza cikmaktadir. Ilk olarak yakinlasma paradigmasi olarak
adlandirilan yaklasim, Islam ve feminizmin yakinlasmasima olumlu bir bakis agisiyla
yaklasmakta ve bu temele dayal1 bir yap1 insa etmektedir. Bu grup, kendisine “Islami
feminizm” adin1 vermektedir. Bu yaklasimin 6nemli temsilcileri arasinda “Afsaneh
Najmabadi, Ziba Mir-Hosseini, Margot Badran, Miriam Cooke ve Naeem Jeenah”
bulunmaktadir. Tkinci bir bakis agis1 ise ayrime1 bakis agis1 yaklasimidir. Bu yaklasim,

I[slam ve feminizm kavramlarini ayri ayri kategorilere yerlestirmekte ve “Islami
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feminizm” terimini kullanmamay1 reddetmektedir. Bu goriisii savunanlar arasinda
Zeenath Kausar, Haideh Moghissi, Reza Afshari ve Fatima Sedat bulunmaktadir.
Ugiincii bir yaklasim ise Islam’1n kadin {izerindeki yorumlarina feminist bir bakis agis
getiren bir tiirdiir. Bu ¢izgide 6ne ¢ikan isimler Amina Wadud ve Asma Barlas’tir. Son
olarak Islami feminizme elestirel bir bakis acisiyla yaklasanlar da mevcuttur. Bu
yaklasimin Onciileri arasinda Kecia Ali, Fatima Mernissi ve Leila Ahmed yer

almaktadir (Aktas, 2023, s. 44).

Yildirrm’mn kaleme aldig1 Kabul ile Red Arasinda Islami Feminizm eserinde

Islami Feminizm akiminin dzellikleri su sekilde siralanmgtir:

“ 1) Islami Feminizmin en yiice referansi, Kur’an ve Sahih Siinnetten olusan

Islam’dir:

2) Islami Feminizm, Kur’an ve Sahih Siinnetin disinda fikih ve tefsir de dahil
olmak iizere beseri ictihatlara dayali biitiin referanslari elestiriye tabi tutma

yontemini benimser.

3) Kadin haklarini ve kadin-erkek esitligini Islam in icinden savunan Islami
Feminizm, kadin karsiti dini kiiltiir karsisinda yeni i¢tihatlarda bulunmay: gerekli

gormektedir.

4) Simdiyve kadar diisiinsel sahada calismalarin vyiiriiten Islami Feminizmin

ictihatlar da diisiinsel ve akademik ictihatlardw.

5) Islami Feminizm akimimin nihai amact kadin karsiti olarak konumlandirilan

biitiin goriis ve kurumsal degerlere karsi yeni bir paradigma ortaya koymaktir.
6) Islami Feminizm akimi siyaset iistii bir akimdir.” (Yildirim, 2019, s. 131).

Son kertede, Islami feminizm, Miisliiman kadinlarin, yasam sekillerinin, sosyal
haklarinin ve kamusal alanlarindaki hareketliliklerinin dini ataerkil yorumlar
yiizlinden kisitlanmasina tepki olarak gelisen, toplumda kadinlarin goriiniir olma adina
verdikleri miicadelelerden kaynaklanmaktadir. Miisliiman feministlere gore, Kur’an-1
Kerim’in sadece erkekler tarafindan yorumlanmasi, dolayisiyla Miisliiman kadmlarin
eril yorumlara fazlaca maruz kalmasi ve hayatlarini1 buna gore sekillendirmeleri esas
problemi olusturmaktadir. Feministler, Kur’an-1 Kerim’in kadinlarin da yorumlamasi
gerektigini belirterek, 6rnegin kadinlarin da miiftiiliilk, imamlik gibi vazifelerinde

bulunmasi gerektigi yoniinde yorumlar gelistirmislerdir (Tanriverdi, 2015, s. 70).
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1990°da islam Ulkeleri Orgiitii’niin yayimladig1 islam insan Haklar1 Kahire
Bildirgesi, her tiirlii hakkin Islami hukukuna bagli oldugunu belirtmekte ve kadinlara
erkeklerle esit haklar tanimayarak onlar1 yasa kargisinda esit koruma olanagindan
yoksun birakmaktadir. Bildirge’nin belirsiz olan 1. maddesi (a) bendinde, biitiin
“erkeklerin” temel insan onuru ve temel gorevler ve sorumluluklar agisindan esit
olduklar1 ifade edilmektedir; burada “hak” kavramina yer verilmemektedir. Kadinlara
dair 6. madde ise, yalnizca “kadinlarin, erkeklere insan onuru agisindan esit
olduklarmn1” belirtmekte, haklar baglaminda bir esitsizlikten s6z edilmektedir (Ingiin,
2005, s. 107). Bu smurh esitlik anlayisint elestiren isimlerden biri de Fatmagiil
Berktay’dir. Berktay (2003, s. 56), bu durumu sdyle yorumlamaktadir.

“Baglamsal olarak, kadinlara esit haklar tanminmamasi, var olan ayrimci
yasalara uyma zorunluluguyla aciklanabiliv. Uluslararas: hak normlarimin
Ortadogu iilkelerine uygulanmasi, bu iilkelerin hukuk sistemlerinde muazzam
degisikliklere yol agmak durumundadir, ¢iinkii bu toplumlarda kadinlar: bagiml
konumda tutan ve onlari sivil ve siyasal haklarindan yoksun birakan geleneklerin
yani sira, biiyiik dlgiide ‘de jure’ ayrumcilik soz konusudur. Dolayisiyla,
uluslararast olgiitlere uyulmasi durumunda ¢ok sayida yasanin degismesi
zorunlu olacaktir. Zaten, Islam iilkelerinin cogunun Kadinlara Karsi Ayrimciligin
Onlenmesi Sozlesmesi’ni imzalamamis, imzalayanlarin da dinsel gerekgelerle
onemli ¢ekinceler koymus olmalarimin nedeni de budur. Ornegin Misi,
Banglades, Libya ve Tunus, sozlesmeye koyduklart cekinceler igin ‘Islam’
gerekgesini gosterdiler. Misir, sozlesmenin esitlikle ilgili hiikiimlerini, ‘Islami
Seriata aykwrr olmadigy siirece’ uygulanacagin belirtti. Sonug olarak Misir in,
sozlesmeyi imzaladiktan sonra onunla uyumlu olacak bi¢imde i¢ hukukunda
gerekli degisiklikleri yapmamis olmasindan, bu degisikliklerin Seriatla

uyusmadigina karar verildigi sonucu ¢ikmaktadr.”

Son yillarda, toplumun ve kadinlarin giindeminde olan yeni Miisliiman
kimliginin, toplumda kendini ayr1 bir konum olarak ayristirmas: ve kurmasmin en
Oonemli gostergesi olan Miisliiman kadin hareketi ve bu hareketin igindeki yeni
farklilagsmalar, tiizerinde durulmasi ve incelenmesi gereken bir alan olarak
goriilmektedir. Tesettiirlerinin (himar, hicab, cilbab) benzerligi ile disaridan bakinca

anonim olarak algilanan bu kadmlar “6teki” olarak goriilmektedir. Bu algilama
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bicimleri ya da farkliliklari, sosyolojik, toplumsal ve kimlik boyutunda degisik
bigimleriyle karsimiza ¢ikmaktadir (Ilyasoglu, 1996, s. 61).

Sonug olarak, Islami feminizm kavramsal olarak kullanilmaya baslandig:
giinden itibaren tartigmalara sebep olmustur. Kur’an-1 Kerim, hadis ve tefsirlerde
kadin, toplumsal hayatta ve hukuk baglaminda erkegin geri planinda kalmaktadir.
Miisliiman feministlere gore, bu geride kalmanin sebebi Kur’an-1 Kerim’in ataerkil
yorumlarindan kaynaklanmaktadir (Oztiirk, 2024, s. 123). Miisliman feminist
kadmlara gére, sorun ne Islam’da ne de onun yarattign gelenegindedir. Asil sorun,
cahillik ve ger¢ek Islam’in carpitilmasidir. Bu sebeple Islami feminizm girisimi,
sadece kadinlar i¢in degil ayn1 zamanda toplumun biitiiniinde bir iyilesme saglamay1
amaclamaktadir. Bu baglamda Islami feminizmin, islam aleminin modernlesmesini
kolaylastiracag: diisiiniilmektedirler (Giig, 2008, s. 666). Son kertede Islami feminizm,
Miisliman cografyalarda, kadinlara Once kendi bireysel hayatlarinda kolaylik
saglamakta ve daha sonra toplumun degismesi i¢in katkida bulunmaktadir. Islami
feminizm, Orta ve Gliney Asya’dan go¢ etmis ailelerin kendi kiiltiirleri ve gog ettikleri
iilkenin geleneklere hapsolmus kadinlara ve kendi iilkelerinde otoriter ataerkil
yorumlardan dolay1 hayatini kisitlamak zorunda kalan kadinlara da yol gostermekte ve
neyin ataerkil sistemden neyin dinden kaynaklandigini agiklayan bir yol sunmaya
calismaktadir (Ali, 2014, s. 48). Ancak her ideoloji farkli cografyalarda farkli akimlar

altinda cereyan etmektedir.
1.2. islam ve Kadin Haklar1

Islam dini, tek Tanrili dinlerin sonuncusu olarak diger tek Tanril1 dinlere gore
diinyevi ve uhrevi alanlar1 diizenleyen kapsamli kaideler ortaya koymaktadir.
Miisliimanlarin kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim hem erkekler i¢in hem de kadinlar
icin belli basli diizenlemeler barindirmaktadir. Bu baslikta Islam dini kadmi kamusal
ve 6zel alanda nasil konumlandirir ve Miisliiman feministler bunlar1 nasil degerlendirir
sorularindan hareket edilmektedir. Bu bakimdan, 199011 yillarda feminizm igerisinde
dogan bir akim olarak Islami feminizmin argiimanlarmi kavrayabilmek igin, Islam
dininin kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’de kadin haklarmin hangi baglamlarda ele
alindigin1 incelemek hayati 6nem tagimaktadir. Bu nedenle, Islami feminizmin

Tiirkiye’de ve diger Ortadogu toplumlarindaki yansimalarini ele almadan &nce, Islam
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dininin kadin haklarini nasil temellendirdigini anlamak bir gereklilik olarak one

cikmaktadir.

Islami feminizmin onciilerinden olan Zahra Ali, en ¢ok bilinen ve referans
verilen eseri olan Islami Feminizmler’e Kur’an-1 Kerim’den destekleyici bir ayetle

baslamaktadir. Bu ayetin tefsiri su sekildedir:

Hz. Muhammed’in esi Ummii Seleme, bir giin ona dedi ki; “Neden Kur’an’da
erkeklerden bahsedildigi gibi biz kadinlardan da bahsedilmiyor?” Ayni giin,

Peygamber, 6gle namazi sirasinda minberinin iistiinde duruyordu:

“Ey hepiniz! Iste Tanri’'min Kur’'an-1 Kerim’de dedikleri: Nihayet Rableri,
onlara icabet etti: Birbirinizden meydana gelen sizlerden, gerek erkek olsun
gerek disi olsun, sizden hi¢cbir ¢alisamin amelini zayi etmeyecegim. Sizler
birbirinizdensiniz. Hicret edenler, yurtlarindan ¢ikarilanlar, yolumda eziyet
gorenler, savasanlar ve oldiiriilenlerin de andolsun, giinahlarini elbette
ortecegim. Allah katindan bir miikdfat olmak iizere, onlari icinden wmaklar
akan cennetlere koyacagim. Miikdfatin en giizeli Allah katindadw.” (3. sure

[Al-i imran], 195. Ayet Ebu Cafer Teberi ve Ibn Kesir’in tefsiri).

Bu ayet ve tefsir, alanda calisan arastirmacilar i¢in 6nemli bir ¢ikis noktasi
olmustur. Zahra Ali’ye gore her ne kadar Islami feminizm kavrami son yirmi yilda
popiiler olarak kullanmaya baglanmis olsa da esasen Kur’an-1 Kerim’de kadin haklar1
tartismalar1 ¢agdas feminizm tartismalarindan ¢ok daha eskiye dayanmaktadir. Islam
tarthine bakildiginda, Hz. Muhammed doneminde kadinlarin toplumsal hayatta daha
aktif oldugu gozlenmektedir. Bu donemde kadmlarin medeni haklara Batili
kadmlardan daha once sahip olduklar1 ileri siiriilmektedir. Ancak Peygamberin
vefatindan sonra, bu haklar sinirlandirilmis ve cahiliye donemini animsatacak sekilde
kadinlar, toplumsal olarak geri plana itilmistir. Sonu¢ olarak, kadinlarin kamusal
goriintirliigii azalmistir. Bu baglamda Peygamberin 6liimiinden sonra gelen halifelerin
doneminde ise Islam dininin yorumlanisi daha kati bir hal almis ve bu dogmatik

yaklasim, kadin1 ikincil konumda géren bir anlayis1 beslemistir (Kiziltas, 2024, s. 45).

Tiirkiye’de Islami feminizmin 6nemli kaynaklarindan olan Ayse Sucu, Din ve
Kadin adl1 eserinde, Kur’an-1 Kerim’de kadin ve erkek arasinda inanma, iman etmek

ve salih amel isleme konusunda herhangi bir ayrim yapilmadigini savunmaktadir
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(Sucu, 2021, s. 53). Bu goriisiinii desteklemek icin Ahzab Suresi’nin 37. Ayetini 6rnek

gostermektedir

“Stiphesiz Miisliiman erkeklerle Miisliiman kadinlar, miimin erkeklerle miimin
kadinlar, itaatkar erkeklerle itaatkar kadinlar, dogru erkeklerle dogru
kadnlar, sabreden erkeklerle sabreden kadinlar, Allah’a derinden saygi duyan
erkekler, Allah’a derinden saygi duyan kadinlar, sadaka veren erkeklerle
sadaka veren kadinlar, oruc tutan erkeklerle oruc tutan kadinlar, namuslarini
koruyan erkeklerle namuslarmi koruyan kadinlar, Allaht ¢ok¢a anan
erkeklerle ¢ok¢a anan kadinlar var ya, iste onlar i¢in Allah bagislanma ve

biiyiik bir miikdfat hazirlamigtir.” (Diyanet, Ahzab, 32/35 Tefsiri).

Sucu’nun referans olarak verdigi ayette de goriildiigii iizere, Islam’da diinyevi
ve uhrevi yasamda tam bir esitlik vurgulanmaktadir. Ayn1 zamanda Sucu, kadin ve
erkek i¢in ibadetlerin, sevaplarin ve giinahlarin ayni dl¢iide degerlendirildigini ifade

etmektedir (Sucu, 2021, s. 54).

Islam dininde kadin hak ve sorumluluklari, Kur’an-1 Kerim ve hadisler basta
olmak iizere sahih kaynaklarda 6nemli bir yer tutmaktadir. Ancak, bu haklarin yorumu
ve uygulanmasi, islam’mn ana akim yorumlar1 ya da Islami feminist okumalara gore
farklilik gdstermektedir. Miisliiman feministler, Islam dininin kadinlara sundugu hak
ve sorumluluklar1 ¢agdas perspektifler ve esitlik anlayisi ile yorumlamaktadir.
Asagida, Islam dininde kadm haklarmin ana hatlariyla incelenmesiyle birlikte,
kadinlarin kamusal ve 6zel alanlardaki haklar1 ele alinacak ve Miisliiman feministlerin

bu haklara nasil yaklagtiklar1 detaylandirilacaktir.
1.2.1. Ozel Alanda Kadin Haklar

Bu baslik altinda, kadinlarin Kur’an-1 Kerim’de yer alan 6zel alana iligkin
haklar1 incelenecektir. Kadinlarin aile iginde konumunu belirleyen bu haklar, Kur’an-
1 Kerim’de nasil yorumlandigini degerlendirilerek, Islam dininin, kadinlara yonelik
yaklasiminin 6zel alana nasil yansidigi ortaya konulacaktir. Bu baglamda, kadinlarin
aile icindeki haklar1, miras hakki ve kendi bedenleri tizerindeki haklar olmak iizere li¢

kisimda seklinde ele alinacaktir.

Goriildigi tizere, ortlinme kadina farz kilinmis; erkeklerden sadece gozlerini

haramdan sakinmalar1 istenirken kadinlarin goriiniisii ve davraniglar lizerinde daha
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ayrmtili diizenlemelere gidilmistir. Nur Suresi 31. ayette, “Miimin kadinlara da soyle
gozlerini (harama bakmaktan) korusunlar; namus ve iffetlerini esirgesinler” ifadesi
geemektedir. Bu ayette, kadinlarin basortiilerini yakalariin lizerine kadar 6rtmeleri,
takilarini yalnizca belirli kimselere gostermeleri gerektigi seklinde yorumlanmaktadir.
Ayette, kadin bedeninin muhafaza edilmemesi durumunda “bastan ¢ikaran, fitne”
olarak nitelendirilecegi ima edilmektedir (Calislar, 1991, ss. 145-151; Oztiirk, 2024, s.
92). Bu baglamda, klasik tefsirlerdeki ortiinme ile ilgili ayetlerin 6zii, Ortiiniin hiir
Miisliiman kadinlarin seref ve itibarin1 korumak ig¢in bir {iniforma ve zirh gorevi
gormesidir. Bu ayet ve tefsiri bize Arap toplumu ile ilgili de ilging ipuglar
sunmaktadir. Arap toplumunda yasayan cariye kadin, hiir ve Miisliiman bir kadinla
kiyasla daha savunmasiz bulunmaktadir. Kugskusuz bu durum cariyelerin bir mal ve
cinsel meta olarak kullanilmasina yol agmaktadir (Oztiirk, 2024, s. 102). Bu bakimdan,
kadinlar arasinda cariye ve hiir ayrimimin bulunmasi bile kadin erkek esitligi
bulunmadig1 gibi, kadinlarin kendi i¢lerinde de farkli statii ve hiyerarsiler icerisinde

ele alindigin1 gostermektedir.

Aile kurumu, Islam hukukunda 6nemli ve ayricalikli bir yere sahiptir. Ayni
zamanda kadin1 6zel alandaki ve toplumsal anlamda vazifeleri de bu kurum tizerinden
tarif edilmekte; kadin sorunsali aile kurumunun bir pargasi olarak goriilmektedir.
Islami gériislere gore, faziletli bir kadnin yapacagi en giizel sey iyi bir es ve iyi bir
anne olmaktir. Ciinkii fitraten ve ruhsal olarak kadinlar anne ve ev kadini olmaya
yatkindir. Iste tam bu noktada bazi1 islam diisiiniirleri dini referans olarak verip kadinin

aile i¢inde sOmiiriilmesini mesrulastirmislardir (Tanriverdi, 2015, s. 66).

[slam dininde ve Kur’an’da kadin aile kurumundan hareketle

degerlendirilmektedir. Aile kurumunda kadina yiiklenen gorevler sirasi ile soyledir:

“Itaat: Hammun birinci gorevi, kocasmma itaattir. Kocaya itaat, kadim
kiigtiltmez. Bu, kadinin ikinci plana itilmesi demek degildir. Kadin kocasina
itaat edecek derken, koca kendi bildigine gore hareket edecek, higchbir kaideye
uymayacak demis olmuyoruz. Onun da itaat edecegi kurallar vardw. Kadin,
kocanin megru emirlerine itaat eder. Ailenin gecimini iistlenen, ¢etin hayat
miicadelesine gogiis geren erkege itaatsizlik yapamaz. Koca hakki, ¢ok
agwdir. Hizmet: Her ne kadar hukuki acidan kadimin ev hizmetlerini gérme

mecburiyeti yoksa da, insani ve ahlaki yonden hizmetten geri durmasi uygun
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degildir. Zira ev idaresi karsilikli yardimlasma ve dayamsma gerektirir. Iffet:
Koca gibi hamimin da en énemli gérevlerinin basinda iffet ve namusunu
korumak, evin temiz havasini kirletmemek gelir. Israftan Kacinmak: Para
kazanmak bir tasi tepeye ¢itkarmak kadar zordur. Harcamak ise, tasi yiiksekten
asagiya yuvarlamak gibi kolaydir. Cocuklari iyi terbiye etmek: Evin hanimi,
ana rahmine diistiikten itibaren ¢ocugun en yakin yoldasi, haldasidir. Ailenin

gecimini temin i¢in genellikle disarida olan koca, ¢ocuklarin terbiyesi

iizerinde hanim kadar etkili olmaz.” (Ingiin, 2005, ss 88-89).

Topaloglu’na gore ise; “ [...] Erkek i¢in ailede esas olan kadina sahip olmak,
kadin i¢in esas olan ise erkege teslim olmak, sahsiyetini miimkiin mertebe korumak ve
onu erkege kabul ettirmektir. Aile erkek i¢in bir malikane, kadin i¢in bir istihkamdir”

(Topaloglu, 2004, s. 77).

Buna karsin, Miisliiman feministler bu ataerkil yorumlara itiraz etmektedirler.
Kur’an-1 Kerim’in eril olmayan yorumlanisina gore, kadin ve erkek birbirinin
tamamlayicisidir. Bu baglamda, Miisliiman feministler “Onlar sizin i¢in birer elbise,
siz de onlar i¢in birer elbisesiniz” (Bakara, 2/187). Ayetini referans olarak
vermektedirler. Dolayisiyla kadin ve erkegin aile i¢inde yerine getirmesi gereken
gorevler vardir. Buna gore, Miisliiman feministlere gore kadin ve erkek aile i¢inde esit

yiikiimliiliiklere ve dolayisiyla haklara sahiptir (Mizrak, 2025, s. 72).

En tartisilan konulardan biri de poligamidir. Nisa Suresi 129. ayette sdyle
buyurmaktadir: “Ne kadar {lizerine diigseniz de kadinlar arasinda adil davranmaya gii¢
yetiremezsiniz; bari birine biisbiitiin kapilip da digerini askida imis gibi birakmayin.
Eger aray1r diizeltir ve Allah’a itaatsizlikten sakimirsaniz bilin ki Allah ¢ok
bagislayicidir, engin rahmet sahibidir” (Nisa, 4:129) surenin tefsiri Diyanet Isleri

Bagkanligi tefsirine gore su sekildedir:

“Stirenin basinda (3. dyet), esler arasinda ddil davranamamaktan korkan
kimselere bir kadinla yetinmeleri tavsiye edilmisti. Burada ne kadar istense,
tizerine diisiilse, gayret edilse de birden fazla es arasinda her yonden adil
davranmanin miimkiin olmadigi agik ve kesin bir ifadeyle dile getirilmistir. Bu
gercek karsisinda beklenirdi ki birden fazla kadinla evienmek yasaklansin.
Ancak Allah Tedld zaruretleri, miibrem ihtiyaglari, fevkalade halleri bildigi

icin bunu yasaklamadi; kullarimin uygulamada zorlanacaklar: bir yasak
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hiikmii koymak yerine, iki alternatifli bir tavsiye ile yetindi: a) Tek hamimla
evli olanlar —bir zaruret bulunmadik¢a— bununla yetinmelidirler. Ciinkii Allah
ilgili ayetlerde adalet ve hakkaniyete vurgu yapmaktadir. Oysa erkekler birden
fazla kadinla evienmeleri halinde haksizliklar olacak ve bundan dolayt

glinaha girebileceklerdir”

Islam’da kadmn miras hakk iizerine tartismalar mevcuttur. islam’da, iki kadin
bir erkege mi esittir, kadin ile erkek arasinda gergek bir esitlik olmadig1 i¢in mi kadina
mirastan yarim hisse veriliyor gibi tartismalar mevcuttur. Baz1 kesimler, kadinlarin
ilimlerinin eksikligi ve duygusal olarak zayif olmalar1 dolayisiyla boyle oldugunu
iddia etmektedirler. Bazi kesimlere gore ise, kadin ve erkek arasinda ¢ikan bu farklilik
yaratilistan olmadigindan, bu yorumlar tecriibe eksikliginden kaynaklanmaktadir.
Buna 6rnek olarak Peygamber doneminde bazi sahabelerin Hz. Aise’ye danigmakta ve
akil almakta olmalar1 6nemli bir noktadir. Miisliiman feministler bu durumu referans
gostererek bugiinde ayni sekilde olmast gerektigini savunmaktadirlar. Miras
konusunda ise Islam alimleri, evi ge¢indirme vazifesi erkege verildigi igin hisse pay1
daha fazladir goriisiinii savunurlar. Dolayisiyla, yasal diizenlemeler ve toplumsal
diizenlemeler acisindan Islam’da kadin-erkek esitligi saglanamamistir ve esitlik
sorunu tartisma konusu olmaya devam etmektedir (Tanriverdi, 2015, s. 58; Mizrak,

2025, s. 72).

Islam hukuku, kadma ait baz1 haklar1 6zel olarak diizenlemistir. Bunlardan biri
mehirdir. Mehir, kadina evlenirken esi tarafindan verilen veya borglanilan para veya
mal cinsinden bir deger olarak tanimlanmaktadir. Islam, kadia evlenmeden énce ve
evlendikten sonra higbir maddi sorumluluk yiiklememektedir. Bu baglamda mehir,
nikéh aninda belirlenen (mehr-i miisemma) veya emsallere gore takdir edilen (mehr-i
misil) bir hak olarak, pesin (muaccel) ya da vadeli (miieccel) sekilde kadina tahsis
edilmektedir. Islam’da kadmn haklarmi koruma amaci tasidigi ve ekonomik giiciinii
artirdig1 iddia edilmektedir. Yine de ekonomik haklar bakimindan, Kur’an-1 Kerim’in
ana akim yorumlarinda kadin ve erkek bakimindan bir esitlik s6z konusu degildir

(Ingiin, 2005, s. 90; Ozdemir, ss. 95-101).
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1.2.2. Kendi Viicut Haklarn

Islam dini, hem diinyevi hem de uhrevi kaideleri icermektedir. Bu gergevede
kadmin bedenine iligkin belirli agiklama, sinirlama ve diizenlemeler getirilmistir. Bazi
yorumlara gore, Kur’an-1 Kerim, kadin bedeninin kontroliinii erkege devretmektedir.
[taatsizlik eden kadinlara bazi1 yaptirrmlar uygulanmakta olup, Nisa Suresi 34. ayette
“Bagkaldirmasindan endise ettiginiz kadinlara 6giit verin, onlar1 yataklarda yalniz
birakin ve (bunlarla yola gelmezlerse) doviin” ifadesi yer almaktadir. Bu ayetten yola
cikarak, kadmin yalnizca bedeni iizerinde degil, diisiince ve zihni iizerinde de bir

disiplin anlayisinin oldugu ifade edilmektedir (Dogan, 2012, s. 94).

Kadmin fizyolojik ve psikolojik 6zellikleri bakimindan, hormon degisiklikleri
(hamilelik, dogum, lohusalik, regl gibi) nedeniyle, iki kadinin sahitliginin bir erkegin
sahitligiyle esdeger oldugu iddia edilmektedir. Bakara Suresi 282. ayette,
“Erkeklerinizden iki sahit tutun. Eger iki sahit bulunmazsa, o halde dogruluklarindan
emin oldugunuz bir erkek ve iki kadin olsun. Biri unutursa, digeri hatirlatsin” ifadesi,
kadinin erkege denk olmadigini vurgular sekilde yorumlanmaktadir (Dogan, 2012, s.

96; Giin, 2024, ss. 108-109).

Islam’da kadinin bedenine yiiklenen anlamlardan biri, regl dénemiyle ilgilidir.
Bakara Suresi 222. ayette, “Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki, o bir rahatsizliktir.
Bu sebeple ay halinde olan kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara
yaklasmayin” denilmektedir. Bu ifade, regl donemindeki kadinlarin “kirli” olarak
tamimlanmasim1 ve bu siire zarfinda Kur’an-1 Kerim’e dokunmamalari, namaz
kilamamalar1 ve orug tutmamalar1 gerektigini ortaya koymaktadir. Bu noktada, kadinin
manevi bir kirlilik tasidigi iddia edilmektedir (Dogan, 2012, s. 97). Kadmin bedeni
tizerinde bir diger yasaklama Kur’an-1 Kerim’de kiirtaj meselesidir. Bunun sebebi,
yeterli bir neden olmadik¢a insan oldiirmenin yasak oldugunu vurgulayan ayetlerin
mevcut olmasidir. Ayrica, anne karnindaki embriyonun da insan oldugu kabul
edilmektedir. Bakara 223. ayette, “Kadinlariniz sizin tarlanizdir, tarlaniza istediginiz
gibi gelin. Istikbal igin hazirlikli olun, Allah’tan sakinm. O’na, hi¢ siiphesiz
kavusacaginizi bilin, bunu inananlara miijdele” buyurulmaktadir. Bu ifade, erkeklerin

kadinlar tlizerinde bir tiir hakimiyete sahip oldugu yorumuna yol a¢gmaktadir. Bu
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bakimdan, ayetin igerigi, kadmnlarin viicudu iizerindeki erkek egemenligine isaret

etmektedir (Oztiirk, 2024, s. 90).

Kur’an-1 Kerim’de kadinin bedenine yonelik diger bir kural ise Ortiinmedir.
Ortiinme ile ilgili bircok beyan ve yorum bulunmaktadir. Bu beyan ve yorumlar
“himar, hicab, cilbab” gibi kavramlar lizerine yapilmaktadir. Cilbab ile ilgili Ahzab
33/59. ayette s0yle buyurmaktadir. “Ey Peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin
hanimlarina soyle, disartya ¢iktiklar1 zaman cilbablarina biiriinsiinler. Onlarin [hiir
kadinlar olarak] taninmalar1 ve dolayisiyla tacize ugramamalar1 agisindan en uygun
giyinme tarzi budur. Allah ¢ok affedici, ¢cok merhametlidir.” buyrulur. Klasik tefsir
yorumlarina bakildi§i zaman bu ayetin inme sebebi Ozetle soyledir: “Medine
déneminde bazi cariyeler gece sokaga cikar ve erkekler onlar1 rahatsiz ederlerdi. Hiir
kadinlar da sokaga ciktiklar1 zaman cariye olduklari sanilir ve tacize ugrarlardi”. Iste

bu olaydan sonra Ahzab 33/59. Ayeti nazil olmustur (Oztiirk, 2024, s. 102).

Son kertede, ataerkil diizenin siirekliligi kapsaminda, kadin bedenine yonelik
yasaklamalar ve diizenlemeler getirildigi soylenebilir. Genel olarak bu kismi
toparlayacak olursak, Kur’an-1 Kerim’in erkek tefsir hocalar1 tarafindan mealen
yorumlanmasi sonucunda, kadinlarin 6zel ve kamusal haklar bakimindan erkegin
gerisinde, ikinci bir cinsiyet olarak goriildiigii ve konumlandirildig1 anlasilmaktadir.
Buna itiraz olarak gelisen Islami feminizm akimi, bu eril yorumlara, elestirel bakis
acist ile yaklagmis; Kur’an-1 Kerim’in daha esitlik¢i olarak yorumlanmasinin miimkiin

oldugunu iddiasin1 savunmustur (Caliglar, 1991, s. 150).
1.2.3. Kamusal Alanda Kadin Haklari

Bu baslik altinda, kadinlarin Kur’an—1 Kerim’de yer alan kamusal haklar
incelenecektir. Islam dininin, kadmlara yénelik yaklasimmin kamusal alana
yansimalari ortaya konulacaktir. Bu ¢ercevede kamusal haklar kadinlarin egitim hakki,

calisma ve ekonomik haklari, siyasi haklar1 olmak iizere ii¢ kisimda ele alinacaktir.

Ilk olarak kadmlarin egitim hakkmi ele almak gerekir. Islami goriise gore
kadmin egitilmesi, topluma 6nemli faydalar saglamaktadir. Ciinkii kadin, ¢ocuklarin
ilk egitimcisi, ailenin temeli ve toplumun sekillenmesinde belirleyici bir unsurdur. Bu
nedenle, kadinmn pratik egitim yontemlerine, Islam’n getirdigi kaidelere ve ahlak

kurallarina hakim olmas1 biiyiik bir dnem tasimaktadir. Iyi bir egitime sahip olan
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kadinlar, cocuklarmnin da egitimli olmasima katkida bulunurlar. Bu baglamda, islami
cenah, “besikte giren mezarda cikar” sOylemiyle, aile icinde yetisen bireylerin
toplumun temelini olusturdugunu vurgular (Topaloglu, 2004, s. 249). Geleneksel
gorisler, kadinin egitilmesini daha ¢ok aile kurumuna fayda saglamasi amaciyla bir
gereklilik olarak gérmekte; idealize edilen Miisliiman kadin goriiniimii genellikle evin
icinde var olan ve kamusal alanda goriinmeyen bir figiir olarak tanimlanmaktadir.
Islam diisiiniirlerine gore, en faziletli kadin evde olamidir; dolayisiyla, kadinlarmn
ibadetlerini evde gerceklestirmeleri daha makbul kabul edilmektedir. Bu durum,

kadinm dis diinyada gériinmez kilinmasina yol agmaktadir (Ingiin, 2005, s. 88).

Buna karsin, Miisliiman feministler geleneksel yorumlara itiraz etmekte ve
kadinlarin egitiminin sadece hane i¢inde degil, sosyal ve ekonomik hayatta aktif rol
oynamalari i¢in kritik bir dneme sahip oldugunu savunmaktadir. Onlara gore, bu hak
Islam dininin temel prensipleri arasinda yer almaktadir. Miisliiman feministler, bu
gorislerini desteklemek i¢in Hz. Muhammed donemini 6rnek olarak verirler. “Her
Miisliimana, erkek veya kadin, ilim 6grenmesi farzdir” (Ibn Mace, 2009, Mukaddime,
s.17) hadisini referans alarak, egitimin 6nemini vurgularlar. Ayrica, “Erkek ve kadin
kim yararli bir i yaparsa, onu giizel bir hayat yasatacagiz” (Nahl, 16/97) ve “De ki,
caligin; sizin calismanizi Allah da Resulii de gorecektir” (Tevbe, 9/105) ayetlerini
temel alarak, kadmin egitim hakkinm Islami &gretilere uyumlu oldugunu dile getirirler.
Bu baglamda kadinlarin egitim hakki, Miisliiman feministler tarafindan g¢aligma
haklarina paralel bir sekilde ele alinmaktadir. Clinkii egitim alan kadin, aldig1 egitimi
toplumsal yasam igerisinde bir katki olarak sunmak isteyecek ve bu siirecte ¢alisma

haklarinin da takipgisi olacaktir (Sucu, 2021, s. 56).

Ikinci olarak kadinlarin ¢alisma haklar1 ele alinacak olursa, Islam dinine gére,
kadinin asli vazifesi, viicut yapisi ve ruhsal yapisindan kaynaklanarak dort ana gorev
tizerinden temellendirilmektedir. Bunlar, hamilelik, dogum, c¢ocuk emzirme ve
cocugun egitimidir. Bu nedenle, kadinin kamusal hayatta varlik gostermesi beklenmez;
zira kamusal alana dahli nedeniyle asli gorevlerini yerine getiremeyecegi

disiintilmektedir (Topaloglu, 2004, s. 256). Nisa suresi 34. ayette soyle denilmektedir:

“Erkekler, kadinlarin koruyup kollayicilaridrlar. Ciinkii Allah, insanlarin kimini
kiminden iistiin kilmistir. Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta ve ailenin

gecimini saglamaktadirlar. Iyi kadinlar, itaatkdardirlar. Allah’in (kendilerini)
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korumasi sayesinde onlar da ‘gayb’t korurlar. (Evliilik yiikiimliiliiklerini
reddederek) baskaldirdiklarimi  gordiigiiniiz  kadinlara 6giit  verin, onlart
yataklarinda yalniz birakin. (Bunlar fayda vermez de mecbur kalirsaniz) onlart
(hafifce) doviin. Eger itaat ederlerse, artik onlarin aleyhine bagka bir yol
aramayin. Stiphesiz Allah, ¢ok yiicedir, ¢ok biiyiiktiir” (Kur an, Nisa 4:34).

Ayrica, Islam dininde kadinn liderlik ve hiikiimdarlik gibi roller {istlenmesinin
caiz olup olmadig1 da uzun zaman tartisma konusu olmustur. Bu ve benzeri ayetler,
yoneticilik ve hakimlik gérevinin sadece erkeklere uygun oldugunu savunan goriislerle
temellenmekte; kadinlarin ana vazifelerini eslik ve annelik dairesinde tasvir etmektedir

(Oztiirk, 2013, s. 108-109; Tanriverdi, 2015, s. 50 ).

Buna karsin, Miisliiman feministler bu yorumlara itiraz ederek, kadmlarin is
hayatinda rol almasinin yalnizca bireysel bagimsizlik degil, ayn1 zamanda toplumsal
gelisim icin de gerekli oldugunu belirtmektedirler. Miisliiman feministler, kadinlarin
Peygamber doneminde ticaret, savas ve hukuk gibi alanlarda aktif olduklarina dikkat
cekerek, giiniimiizde de kadinlarin aymi sekilde etkin olmalar1 gerektigini
savunmaktadirlar. Islam’da kadinlarin calismasini agikga yasaklayan kesin bir emir
bulunmamaktadir. Kadimlar, ¢ocuklarin1 ihmal etmedik¢e Islam dininin temel
prensipleri ¢ergevesinde calisabilirler ve bu calisma da, Miisliiman feministlere gore
bir ibadet niteligi tasimaktadir. Buna referans olarak “Erkek ve kadin kim yararli bir ig
yaparsa, onu giizel bir hayat ile yasatacagiz” (Nahl, 16/97) ve “De ki ¢alisin, sizin
calismanizi Allah da Resulii de gorecektir” (Tevbe,9/105) ayetleri verilebilir (Sucu,
2021, s. 51-55).

Son olarak kadinlarin siyasal haklar1 ele alinacak olursa, esasen bu haklarin
calisma haklarindan bagimsiz bir konu olusturdugu sdylenemez. Dolayisiyla egitim,
siyasal haklar ve calisma haklar1 aym biitiinliik igerisinde ele alinmalidir. Islam
hukukunda kadinlarin siyasi haklarina dair agik bir beyan bulunmamaktadir. Bu konu,
dolayli ayetler ve siinnetler iizerinden yorumlanmaktadir. islami diisiiniirler, Hz.
Muhammed donemine ait hadisleri referans gostererek, bu alandaki goriislerini
sekillendirmektedirler. Ornegin, Hz. Muhammed’in iran Kisrasi’nin kizi (Boran)
hakkinda devlete liderlik etmeyi kabul etti§ini duydugunda soyle buyurdugu

aktarilmaktadir: “Yonetimlerini kadina tevdi eden bir millet dirlik gésteremez.” Bu
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ifade, bazi Islam yorumcular tarafindan kadimlarin siyasi liderlik roliiniin sorgulandig1

bir 6rnek olarak degerlendirilmektedir (Topaloglu, 2004, s. 272).

Topaloglu’na gore (2004, s. 270-271), kadin psikolojisi iizerine yapilan
arastirmalarda, kadinlarin siyasete ilgileri ve yatkinliklariin dogalar1 geregi olmadigi
iddia edilmektedir. Topaloglu'nun ifadesi ile “Devlet reisligi, basbakanlik veya
bakanlik makamlarimi isgal edenler de mevcuttur. Fakat bunlar bu makamlar1 daha
ziyade sembolik olarak isgal etmekte, asil igleri etrafindaki erkekler yiiritmektedir. Bu

uygulama da kadinin siyaset alaninda ndzim bir rol oynayamadigini gosterir.”

Buna karsin, Miisliiman feministler bu yorumlara itiraz ederek, kadinlarin
siyasete aktif rol alabileceklerini iddia ederler. Miisliiman feministler, Kur’an-1
Kerim’in kadinlara tanidig1 siyasi haklari {i¢ ana baglik altinda toplamislardir (Sucu,
2021, s. 56). Velayet hakki, segme hakki, secilme hakki. Velayet hakkini desteklemek
icin su ayeti referans olarak gosterirler: “Inanan erkekler ile inanan kadinlarm bazis
bazismin velayet hakkina sahiptir. Iyiligi emrederler. Kétiiliikten sakindirirlar. Namazi
kilarlar, zekati verirler, Allah Resuliine itaat ederler” (Tevbe, 9/72). Miisliiman
feministler, se¢me hakkini desteklemek icin ise su ayeti referans olarak gostererek

bundan on bes asir dnce Islam dininin kadinlara segme hakkini verdigini iddia ederler.

“Ey Peygamber, inanan kadmlar Allah’a hi¢bir sey ortak kosmayacaklarina,
calmayacaklarina, zina etmeyeceklerine, ¢ocuklart 6ldiirmeyeceklerine elleri
ve ayaklart arasina yalan atmayacaklarina, haywr ve iyilikte sana isyan
etmeyeceklerine soz verirlerse, sen de onlarin séziinii kabul et. Kendileri i¢cin

Allah tan bagislanma dile. Ciinkii Allah ¢ok bagislayandir” (Tevbe, 9/72).

Miisliiman feministler, bu ayetten yola ¢ikarak; siyasi otoriteyi temsil eden
Islam dininin getirdigi ilkelere itaat ettikleri takdirde onlarn taleplerinin dikkate
alinmas1 gerektigini ifade etmektedirler. Feministler kadinlarin segme hakki oldugu
kadar se¢ilme hakkinin oldugunu ve bununla birlikte kamusal alanda gorev
alabileceklerini ifade etmektedirler. Buna referans olarak su ayeti verirler: “Allah’a,
Peygambere ve i¢inizden yOnetimin sahiplerine itaat edin” (Nisa, 4/95). Miisliiman
feministler, ornek olarak verdigi ayette kadin-erkek ayrimi yapilmadigini iddia
etmektedirler. Goriildiigii gibi, kadinlarin kamusal hakki Islam dininde hi¢ ele
alimmamis degildir. Aksine bir¢ok ayette, ¢aligma haklari, egitim haklari, siyasal

haklar1 degerlendirilmektedir. Ancak, Miisliiman feministlere gore Kur’an-1 Kerim’in
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eril yorumlart kadinlarin kamusal haklarinin kullandirilmasinda sorunlara yol

acmaktadir. Benzer bir durum 6zel haklar acisindan da s6z konusu olmaktadir.
1.3. islami Feminizmin Farkh Ulke Pratikleri

Bu baslik altinda {slami feminizmin gelistigi farkli cografyalardan 6rnekler ele
alinacaktir. Tiirkiye, bu baglik altinda yer almayacak; calismanin ikinci bdliimiinde
ayrica tarihsel olarak degerlendirilecektir. Inceleme kapsaminda alinan Iran, Misur,
Malezya’nin Islami diisiincenin tarihsel gelisiminde belirleyici bir rol iistlenmesinin
yani sira, Islami feminizmin farkli bigimlerde ortaya ¢iktig1 toplumsal, kiiltiirel ve

siyasal kosullar1 yansitmalar1 bakimindan se¢ilmistir.
1.3.1. iran: Gelenek ve Modernlik Arasinda Kadin Haklar

Iran, Islami feminizm konusunda en fazla tartisilan iilkelerden birisidir. Iran’da
uzun yillar boyunca Sahlik yonetimi, dini ve saltanata dayali bir devlet diizeni vardi.
1979 yilinda yapilan Islam Devrimi ile Saha baglh monarsi ydnetimi son bulmustur.
Islam’1n adaletine giivenen bir¢ok kadin islam Devrimini tereddiitsiiz desteklemistir
(Ramazani, 1974, ss. 130-135). Miisliiman kadinlar1 bu destege iten faktorler Sancar

(2016, s. 220) su sekilde siralamistir:

“i) Bu tir geleneksel kadinlari devrim siirecinde siyasal muhalefet

hareketlerine katilmaya iten giidii geleneksel konumlarint degistirmek degildi;

dindarligin bir geregi olarak devrim siirecinde yer aldilar.

ii) Zorbaliga karsi ¢ctkmak ve adalet istemek, Sah rejiminin karsiti olan Islam 1

savunmakla aynit anlami tasimaya baslamisti.

iii) Siilik tarihinin ve Kerbela savasimin énemli kahramanlarindan olan
Zeynep ve Fatima gibi zorbaliga karsi Islam’t savunan ‘militan kadin’
semboller, kadinlarin evlerinin disina ¢ikmalarmi ve din ugruna siyasal

eylemlere katilmalarint halkalagtrmistir.”

Islamcilar, yani Mollalar gii¢ kazandikca ve dini kendi yorumlar ile
mesrulastirdik¢a, kadinlar ikinci simif vatandas konumuna indirgenmistir. Bu
baglamda, kadmlarin medeni haklarinda gerileme goriilmistiir. Evlilik yas1
diisiiriilmiis, bosanma hakki kisitlanmis ve kadinlar1 koruyan kanunlar geri ¢ekilmistir.

Ayrica, zorunlu olarak Ortiinme getirilmis ve kadinlarin egitim firsatlar1 ellerinden
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alinmistir. Buna karsin kadinlar sanat, edebiyat ve medya aracilig1 ile bir karst durus
sergileyerek kadin haklarina dair biling olusturmaya calismislar ve bu siirecte “Kadin,
Hayat, Ozgiirlik” gibi sloganlar ile toplumsal hareketlerin mobilize olmasi
saglanmistir. Ziba Mir-Hosseini gibi akademisyen ve aktivistler, Islam dininin
kadinlarin esitligine verdigi 6nemi vurgulamistir. Kadinlarin dini metinlere erigiminin
one ¢ikarilmasi gerektigini savunarak kadmlarin Islam dininin temel degerleri ile
sosyo-ekonomik haklar1 arasinda denge kurmayi amacglamislardir (Algar, 2017, s.

258).

Islami feminizm, iran’da aydin bir kadin hareketi olarak degerlendirilmektedir.
Var olan seriat yorumlarimin, Islam dininin temel degerleri ve ilkelerini yansitmadigini
ileri siiren iranli Miisliiman feministler, kadin ile erkek arasinda dzellikle uygulamada
var olan esitsizlige son vererek, Miisliiman kadinlar1 Kur’an-1 Kerim’de yazan hak
ettikleri statiiye kavusturmayr amaglamaktadirlar. Iran’da seriat ydnetiminde
kadinlarin ¢alisma haklar1 kisitlanmistir. Se¢me ve se¢ilme haklar1 vardir fakat
Cumhurbagkan1 ve Yargig olma gibi iist diizey memuriyet haklar1 verilmemistir,
iiniversiteye girisleri kisitlanmigstir. Sosyal hayata katilmalar1 i¢in ise, saclar1 6rten, bas
ve boynu saran “hicap” denilen kiyafeti giymeleri sart kosulmustur. Sarta uymayan
kadmlar, ahlak polisleri (devrim muhafizlar1) tarafinca tespit edilip cezaya

carptirilmaktadir (Ali, 2014, s. 103; Tanriverdi, 2015, s. 77).

fran’da kadinlar, Islam dininin kaidelerini ve ilkeleri benimseyerek toplumsal
ve hukuksal degisim taleplerini savunmuslardir. Egitim hakki, is hayatinda esit firsatlar
ve toplumsal rollerde daha fazla goriiniirliik istedikleri i¢in bircok kadin aktivist,
hukukta reform calismalarina onciiliik etmistir. Islam Devrimi’'nde kadmlarin da
destegi ile elde edilen seriat yonetimi, en fazla kadinlara yaptirim uygulamistir. Bu
durum kadmlar1 Islami feminist hareketlerine katilmaya itmistir. Miicadelelerin
sonucunda 1979°da iran, BM icinde yer alan temel insan haklar1 sézlesmelerinden biri
olan, CEDAW’a (Kadmlara Kars1 Her Tiirlii Ayrimciligin Onlenmesi Sozlesmesi)

imza atmistir (Tanriverdi, 2015, s. 77).

2022 yilinda kiyafet kurallarmma uymadigi gerekgesiyle ahlak polisleri
tarafindan gozaltina alman Mahsa Amini’nin yasamini yitirmesi, iran’daki kadin

miicadelesinin doniim noktasi olmustur. Bu olay, yalnizca Ortiinme mecburiyetini
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degil; kadinlarin yasam tercihleri ve temel insan haklarinin devlet miidahalesiyle
sinirlandirilmasim1 da glindeme getirmistir. Kadinlarin Onciiliiglinde baslayan ve
biiyiiyen gosteriler “ Kadin, Yasam, Ozgiirliik” sloganiyla diinya ¢apinda ses getiren
bir direnis siirecine doniismiistiir. Giiniimiizde halen devam eden bu aktivizm, Iran’da
Islami feminist sdylemin daha gériiniir hale gelmesine katki saglamaktadir (Ozdemir

ve Akdag, 2024, ss. 36-37 ).
1.3.2. Misir: Islami Feminizmin Toplumsal Déniisiimiindeki Rolii

Misir’da Islami feminizm hareketi diger Miisliiman iilkelerden farkli
ilerlemistir. Ornegin Iran’daki Islami feminizm, islam’1 modernize etme ¢abalarindan
beslenir. Misir’daki Islamci feminist hareket ise emperyalizme karsi geligmistir. Islami
feminizm terimi, 6zellikle Misir’da filizlenip gelisim gdstermistir. Islami metinlerin
kadinlarin lehine olacak sekilde yeniden yorumlanmasini hedeflenmis ve boylece
ataerkil diizene bir kars1 durus sergilemistir (Bora, 2010, s. 57). Misir’da 1990 yilinda
Kasim Emin’in kaleme aldig1 Tahrir il Mere (Kadinlarin Ozgiirlesmesi) ve Abudiat
al Mara (Kadinlarin Kéleligi) adl eserler, islami feminizmin ilk tohumu olmustur

(Altiparmak, 2020, s. 24).

Misir’da Miisliiman kadinlarin siyasi katilimi, Antik Misir’a kadar dayanmakla
birlikte ilk kadin hareketi, 1923 Anayasasinin kabuliinden sonra ortaya ¢ikmistir. Bu
kadin hareketleri dort ayr1 donemde incelenir. 1923-1956 donemi, 1923’te ¢ikarilan
yasa ile Misir’da halkin esitligi savunulmasina ragmen, oy hakki yalnizca erkeklere
taninmistir. Bu donemde feminizm ideolojisi filizlenmeye baslamis; Misir Feminist
Birligi’nin kurulmasiyla feminizm kavrami kullanilmaya baglanmistir. Kadinlarin
talep ve istekleri ¢esitli dernekler vasitasiyla dile getirilmistir. 1926°da yayimlanan Al
Amal (Umut) ve Al Nahda El Nisaya (Kadinlarin Uyanis1) gibi yayinlar bu dénemin
onemli ornekleridir. Kadinlarin talep ettikleri haklar oy hakki, egitim hakki ve esitlik¢i

evlilik haklari ile sinirhidir.

Cemal Abdiil Nasir Donemi’nde (1956-1970) 1952°de yasanan Kara Cumartesi
halk ayaklanmasi ile krallik rejimi son bulmus ve Cemal Abdiil Nasir’in yonetime
gelmesiyle Cumhuriyet yonetimine gecilmistir. Nasir doneminde, kadinlar kamusal
alanda daha goOrlinlir hale gelmistir Bu donemde, kadinlarin medeni haklar:

tyilestirilmis; egitim, se¢me-se¢ilme, dogum izni ve biirokraside gorev alma gibi
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olanaklar saglanmistir. Ancak, Nasir doneminde feminizmin sinirlar1 devlet tarafindan
belirlenmis, bodylece “devlet feminizmi” kavrami ortaya c¢ikmustir. Enver Sedat
Donemi’nde ise (1970-1981) daha liberal politikalar benimsenmistir. Bu donemde
artan yoksulluk ve is giicii, toplumsal ruhu yansitmaktadir. Kadinlarin toplumsal
sorumluluklar1 bu donemde artmis; kadinlarin haklari {izerinden devlet miidahaleleri
devam etmistir. Ayn1 zamanda, Islamc1 sdylemler de bu donemde artis gdstermistir.
Miisliiman kadinlar, Islami feminizm kavrammi bu dénemde kullanmaya
baslamiglardir. Hiisnii Miibarek Doénemi’nde (1981-2011), feminizm, devlet kontrolii
altinda kalmistir. Miisliman kadinlar, g¢esitli dini metinleri yorumlayarak farkli
hareketlere yonelmislerdir. 1952°de egitim olanaklarinin kadinlara acilmasiyla
kadinlar daha goriiniir hale gelmis; feminizm dini bir temele dayanan bir hareket olarak
kendini gostermistir. Bu siiregte kadinlar dini metinlerin yeniden yorumlanmasinda
aktif rol almaya baslamislardir (Kiziltag, 2024, 62-65). 20. yiizyilin baslarinda,
Misir’da yasayan Miisliiman kadinlar, Bati’daki feminizm ile Islam dininin kaideleri
arasinda bir denge kurmayr amaglamiglardir. Huda Sha’arawi, Misir’da kadin
hareketinin Onciisii olmustur. Kadinlarin toplumdaki roliinii giiclendirmek ve cinsiyet
ayrimina son vermek amaciyla, 1923’te Misir Kadinlar Birligi’ni kurmus ve kadin

haklar1 i¢in miicadele etmistir (Gtig, 2008, 652-653; Tanriverdi, 2015, s. 78).

Misirhh  Miisliiman feministlerin  amaglari, Bati’nmin tesiri altinda olan
feminizmi, Islam’mn degerleri ve ilkeleri ad1 altinda yeniden yorumlamaktir. Bundan
dolay1 dine kars1 yapisal elestirel bir diisiince yoktur. Daha ¢ok ¢ocuk bakimi, hijyen,
beslenme gibi konularin iizerine diisiinmekte ve tartigmaktadirlar. Ayn1 zamanda
tiiketime kars1 ¢ikmakta, emperyalizme karsi bir durus gostermektedirler. Miisliiman
feminist kadinlarin amaglari, teolojik ve siyasal anlamda ataerkil diizene kars1 kendi
statiilerini muhafaza etmek ve kadinlarin {lizerindeki baski ve sdylemleri ortadan
kaldirmaktir (Badran, 2009, s. 78; Tanriverdi, 2015, ss 78-79). Bu y0niiyle zaman

zaman elestirel bir karakter de almaktadir.
1.3.3. Malezya: Kiiltiirel Cesitlilik icinde Islami Feminizm

Malezya’daki Islami feminizm, iilkenin kiiltiirel alt yapmm etkisiyle
sekillenmis bir diigiinsel yonelim olarak ortaya c¢ikmustir. Farkli dinlerin bir arada

bulundugu toplumsal yapi1, kadin haklar1 meselesini daha karmasik ve tartismaya agik

31



hile getirmistir. Gelisen Muslimah hareketiyle birlikte, kadinlarin Islam’daki
konumunu sorgulayan yeni bir sdylem dogmustur. Bu siirecte kadinlar, Kur’an-1
Kerim, hadis ve diger dini kaynaklar1 kendi perspektiflerinden yorumlamaya baglamis;
boylece ataerkil normlara kars1 entelektiiel bir direnis sergilemislerdir. Zainah Anwar
gibi dncii feminist yazar ve aktivistler, Islam’in kadinlar1 baskilayan degil; onlara hak
ve glic taniyan bir din oldugunu savunmustur. Ayn1 donemde kadin sivil toplum
kuruluslari, saglik hizmetlerine erisim ve toplumsal cinsiyet esitligi gibi alanlarda
cesitli kampanyalar yiiriitiilmiis ve bu ¢abalar zamanla devlet politikalar tarafindan da
desteklenmistir. Hiikiimet, kadinlara yonelik ¢esitli tesvik programlar1 ve projeler

gelistirmistir (Tanriverdi, 2015, s. 79).

1900 yilinda gerceklestirilen Islam Hukuku reformlari, kadin haklar1 agisindan
bazi smirlandirmalari beraberinde getirmistir. Bu donemde vyiiriirliige giren Islami Aile
Yasasi, kadinlar1 dezavantajli bir konuma siiriikleyen ¢esitli hiikiimler igermektedir.

Bu maddelerden bazilar1 su sekildedir:

“1) Erkeklerin tek tarafli olarak kadinlart her yerde, her zaman ve her kosulda

bosama (talak) hakkini sakli tutmast.
2) Asgari sartlarla erkeklere ¢ok eslilik hakki taninmasi.

3) Cok esli evliligi desteklemek i¢in erkeklere kadinlarin eviilik mallarindan pay

alma hakki verilmesi.

4) Kadinlarin mahkeme kararryla bosanma haklarima ve haklarmma kiilfetli

nitelikler yiiklemek.” ( Kiziltas, 2024, s. 67 ve Kadin- Islam Aile Hukuku, ty.).

Malezya’da Islami feminist hareketi icinde en ¢ok dikkat ceken, Sisters in
Islam (Islamc1 Kiz Kardesler) toplulugudur. Bu topluluk, hem teorik olarak hem de
pratikte Malezya’da yasayan Miisliiman kadinlarin haklarini aramay1 amaglamaktadir.
SIS, adalet, esitlik gibi konularinin iizerinde durmaktadir. Kadin Avukatlar Dernegi
(AWL) catis1 altinda toplanan Aydin Miisliiman kadinlar tarafindan olusturulan bu
toplulukta, kadin aktivistler haklarini1 ararken karsilastigi zorluklar1 dile getirmekte,
Islamiyet’te kadmn haklarmin yeri arastirilmakta ve tartisiimaktadir. islamecr Kiz
Kardegler toplulugunun “Eger Allah adilse, Kur’an-1 Kerim ve hadisler
uygulandiginda neden toplumda esitsizlik ve adaletsizlik olusuyor?” sorusu temel ¢ikis

noktalar1 olmustur. Kadinin, kocasi, babasi ya da abisinin kadin {izerinde dogustan elde
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ettikleri statiiyii ve bunun getirdigi otorite ile kadinlar1 ezmelerine kars1 bir durus
sergilemektedir. Malezyali Miisliiman feministlere gore, kadinlarm Islam dininin esit
ve adil oldugunu kanitlamaya calismasi, en bastan kaybedilmis savas olarak
degerlendirilmektedir ¢iinkii kadinlarin esitlik i¢in sunacaklar1 her alternatif yorum
icin, mollalar bu alternatifleri ciiriitecek antitezler iiretecektir. Bu sebepten dolay1
kadinlar, hak ve miicadelelerini evrensel deger ve ilkesel baglamda siirdiirmeyi
amaclamaktadir. Ayrica SIS bugiin hem Islam cografyasinda hem de Bati’da ivme
kazanmis ve Islami feminizm kavrammm kullaniimasinda katkida bulunmustur

(Kiziltas, 2024, s. 65-66; Tanriverdi, 2015, s. 80).

Bu kapsamli &rneklere ek olarak, Suriye ve Suudi Arabistan’da Islami
feminizm etkisini gostermis ve bu konuda sinirli sayida ¢alisma yapilmistir. Suriye’de
yasayan aydin bir Miisliiman kadin olan Hanane Lahm, siddete kars1 gelen hareketlerin
onde gelen isimlerinden biridir. Kadin haklarina dair pek ¢ok ¢alismasi bulunan Lahm,
Kur’an-1 Kerim’1 tefsir ve meal olarak yazan az sayida Miisliiman kadin arasinda yer
almaktadir. Ayn1 zamanda, Suriye rejimini elestirmis ve demokrasi ile 6zgiirliik i¢in
protestolar diizenlemistir. Zahra Ali ile gergeklestirdigi sdyleside, Zahra’nin ilk sorusu
“Bize bireysel ve diisiinsel ¢izginden biraz s6z eder misin? Seni kadinlarla ilgili
meseleleri ele almaya yonelten gerekg¢e nedir?” seklindedir. Bunun iizerine Lahm, su

sekilde cevap verir; (Yildirim, 2019, s. 303).

“Ben 1943 yilinda Sam in Muhacirin mahallesinde dogdum. Orta sinif bir
aileden geliyorum. Cok gengtim, ¢ok okuyordum. Kadinlara yapilan
haksizliklart sorguluyordum. Kendi kendime hi¢ durmadan “Kadinlar neden
bu kadar baski gériiyor?” diye soruyordum. En basta bu baskinin sebebinin
Islam oldugunu diisiiniiyordum. Bircok insan gibi ben de kendi kendime
kadinlarin  gordiigii  baskimin  Islam’dan  kaynaklandigini -~ séyliiyordum.
Dindarlarla yaptigim tartisma ve okumalar sonucunda zamanla kadinlarin
maruz kaldig tiim bu adaletsizliklerin sebebinin Islam dini degil, bu dinin

yanlis anlasiimast oldugunu fark ettim.”

Medine’de diinyaya gelen Siitheyla Hammad, kadin ¢aligmalariyla kendi
cografyasinda 6nde gelen isimlerden biridir. Stiheyla’nin ¢alismalarinin odak noktast,
klasik donemden giinlimiize kadar gelen ve cogu zaman uydurma olarak nitelendirilen

hadislere vurgu yapmaktadir. Bu hadislerden bazilar1 sunlardir:
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“-Diinyadan ve kadindan kendinizi koruyunuz.
-Kadinlari ac ve elbisesiz birakin.
-Kizlari gommek erdemli davranislardan biridir.

-Onlart yiiksek odalarda oturtmaymm ve onlara yazi yazmayt

ogretmeyin.

-Kadinlar olmasaydr Allah’a hakkiyla ibadet edilecekti.-Ardimdan

erkekler icin kadinlardan daha zararly bir fitne birakmadim.
-Kadinlar ne selam versinler ne de onlara selam verilsin.

-Kadinlara danisin fakat tersini yapin; zira bereket onlara muhalefet

etmektedir.

-Kadinlar ahmak ve avrettirler. Ahmakliklarini onlara karsi susarak,

avretliklerini de onlari eve kapatarak ortiiniiz” (Yildirim, 2019, s. 304-305).

Bu baglamda, Islami feminizm, Misir, Malezya, Iran, Suriye ve Suudi
Arabistan gibi Orneklerden anlasilacag: lizere, yerel-kiiltiirel, cografi ozellikler ve
donemlerin ruhuna gore degisiklik gostermistir. Ancak genel olarak ortaklastiklari
nokta, lilkelerdeki kadin hareketleri, Kur’an-1 Kerim’i ve diger dini kaynaklar1 yeniden
yorumlayarak, kadinlarin haklarini savunmay1 ve toplumda daha goriiniirliiklerini

artirmay1 hedeflemistir.
1.4. islami Feminizme Yénelik Elestiriler

Bu baslik altinda, islami feminizme yonelik elestiriler, Islam ve feminizm
terimlerinin neden birlikte kullaniminin miimkiin olamayacagina dair tartigmalar ve
iddialar ele almacaktir. Islam ve feminizm terimlerinin bir araya gelmesi, kimi elestirel
goriiglere gore bazi uyumsuzluklari beraberinde getirmektedir. Bu uyumsuzluklarin en
onemli sebeplerinden biri, Islam cografyasindaki patriarkal yapidir. Geleneksel islam
toplumlarinda, patriarkal bir yap1 hakimdir ve bu yapi, kadinlarin giindelik yasamini

sinirlayan kaidelerle ¢ergevelenmistir.

Patriarkal /Ataerkil yap1, erkek otoritesine dayanan bir sistemdir ve bu yap,
toplumda erkeklerin 6ne ¢ikmasini saglarken, kadinlarin bireysel hak ve 6zgiirliikleri
izerinde kisitlamalar yaratmaktadir. Feminist goriis ise, kadinlarin her alanda esit ve

ozgiir olmasi gerektigini savunmaktadir. Bu baglamda, Islam ile feminizm arasinda bir
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celiski s6z konusu olmaktadir. Sonug olarak elestirel goriislere gore, Islam dininin
geleneksel patriarkal yapisi ile feminist diisiincelerin esitlik¢i talepleri arasinda bir
tezatlik vardir. Bu sebeple Islami feminizm, hem teorik hem de pratikte tartismalara
sebep olmaktadir. Islami feminizme y&nelik elestiriler hem sekiiler cevrelerden hem
de ana akim Islami cevrelerden gelebilmektedir. Sekiiler bakis agisina gore, Islam dini
zaten kadin1 geri plana iten bir inang sistemidir. Ote yandan, geleneksel Islami ¢cevreler
Miisliiman feministleri, dini metinleri kendi amaclari dogrultusunda yorumlayarak

Islam’1 ¢arpitmakla suglamaktadir (Giig, 2008, s. 661).

Islami feminizm kavraminin, Miisliiman kadmlar agisindan kimlik krizine yol
acabilecegi yoniinden elestiriler bulunmaktadir. Geleneksel Islami kesimler,
Miisliiman kadinlarin feminizm kimligini benimsedigi takdirde, Islam kimligini
sorgulayarak bir kimlik ¢atismasina neden olacagini ileri siirmektedir. Bu baglamda,
feminist durusun Islam’dan uzaklasma olarak degerlendirildigi goriilmektedir.
Feminizm 1ideolojisi, kadinlarin her alanda erkeklerle esit oldugu bir diizeni
savunmaktadir. Ote yandan Islam dini, diinyevi ve uhrevi hayati diizenleyen kaidelere
ve diizenlemelere sahiptir. Miisliiman kimligini benimseyen bireyler bu kaidelere ve
diizenlemelere uymak zorundadir. Uymadig: takdirde, bu kisilerin dinden ¢ikma veya
uzaklasma riski oldugu belirtilmektedir. Bu nedenle, islam ve feminizm kavramlarinin

bir araya gelmesi uygun bulunmamaktadir (Giig, 2008, s. 668-670).

Islami feminizm, “Islam’da kadin sorunu yoktur, Kur’an-1 Kerim’in
yorumlanmasinda sorun vardir” goriislinii savunmaktadir. Ancak bu yaklasim, bazilari
tarafindan Islam dininin aslin1 inkar etmek ve Bati’nin etkisi altinda kalmak olarak
degerlendirilmekte ve elestirilmektedir. Islam cografyasinda yasayan kadinlarin
hayatlarm1  Batili bakis acisiyla yansitma c¢abasi, Edward Said’in (1993)
“Oryantalizm” kavrami ile aciklanmaktadir. Bu sdylem, Bati’nin {stiinliglni
destekleyen bir yaklasimi temsil etmektedir. Bati’nin 6zgiirlesmis kadin imajiyla
“Ugiincii Diinya Kadim1” algis1 arasinda bir kiyaslama yapildigini ve bu durumun sorun
yaratacagini dile getirmektedir. Miisliiman kadinlarin farkliliklar: (statii, egitim diizeyi
ve kiiltiirel baglamlari) tek tip bir imaj yaratmay1 zorlastirdigini iddia etmektedir (G6z,

2016, s. 203-204 ).
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Kendilerini dindar olarak tanimlayan bir¢ok erkegin, erkek hegemonyasini
benimsemesi ve kadinin tizerindeki tahakkiim arzusunu ger¢eklestirmek amaciyla dini
metinleri kendi lehine kullanmasi s6z konusudur. Kur’an-1 Kerim’in erkeklere birinci
siif insan muamelesi yapmasi, bazi kesimlere gore tartisma gotiirmez bir gercektir.
Burada kastedilen birinci sinif muamele, Kur’an-1 Kerim ve hadis gibi tartigsmaya
kapali kaynaklara dayandigi i¢in, ataerkil diizeni sorgulamak ve bunu ele almak dindar
kadmlar igin dinden ¢ikmak gibi riskler tasimaktadir. Bu baglamda, Islam
cografyasinda yasayan kadinlarin ataerkil diizene itiraz etmesi, Allah ve Hz.

Muhammed’e itiraz etmekle esdeger goriilmektedir (Oztiirk, 2024, s. 34).

Islam dininin, diger tek tanrili dinlere kiyasla daha patriarkal oldugu yoniinde
yaygin bir tartigmada bulunmaktadir. Kur’an, kadin-erkek iligkileri ve cinsiyet rolleri
konusunda erkegin hegemonyasini mesrulastiran bir dil kullanmaktadir. Kur’an-1
Kerim’deki ayetler, hadisler ve Islam hukuku ve bunlardan olusan Islami miiktesebat
bu hegemonyay1 destekleyen unsurlar olarak degerlendirilmekte, boylece erkeklerin
toplumsal rolii daha da giiglendirmektedir. Islam dinine gore kadm, yaratilisindan
otiirli noksan bir varlik olarak degerlendirilmistir. Bunun yani sira kadn, ilk giinahin
da sebebi olarak goriilmiistiir. Bu nedenle kadin, fitne yaratan, seytanla is birligi yapan
ve erkekleri bastan c¢ikaran biri olarak tasvir edilmistir. Sonug olarak, Islam’da
kadimlarin siirekli bir denetim altinda tutulmasi gerektigi dile getirilmis, kamusal
hayata katilimlarmin engellenmesi gerektigi ve yasamlarmin evle smirli olmasi
gerektigi savunulmustur. Bu sekilde tasvir edilen kadm, anne oldugu zaman
seytanliktan meleklige terfi etmektedir. Anne sifatini kazanan kadin, erkeklerin
gbzlinde sehvet objesi olmaktan ¢ikar ve bir anda masumlasir. Ancak bu durum,
Miisliiman erkeklerin alg1 ve diisiince yapisinin sakatligini ortaya koymaktadir.
(Oztiirk, 2024, s. 229). Klasik tefsirlerde kadin, g¢ogunlukla erkek iizerinden
tanimlanmistir. Bu dogrultuda “erkek asil, kadin fer; erkek metb(, kadin tabi” seklinde
bir ayrim yapilmistir. Baz1 yorumlara gore, Adem topraktan yaratilmisken, kadimnmn
Adem’in kaburgasindan yaratildig1 diisiincesi hakimdir. Bu durum, kadinlarm tarih
boyunca ikinci bir konumda olmasina ve toplumda yetersiz bir mertebe goriilmelerine
yol agmistir. Kisaca, kadin erkegin miitemmim ciizii olarak goriilmektedir (Darbas,

2023, s. 52-53).
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Yaratilis anlatis, Havva’nin seytana aldanarak Adem ile birlikte yasak
meyveyi yemesi lizerine sekillenmistir; bu durum bazi dini yorumlarda Havva-seytan-
yilan igbirligi olarak nitelendirmistir. Kadinin erkegin kaburga kemiginden
yaratildigina dair hadisler ve yasak elmanin yenilmesi, bir¢ok dini metinde Havva’nin
ithanetinin bir simgesi olarak yorumlanmigtir. Bu durum, tarihsel siirecte kadinin suglu,
giivenilmez ve yoldan ¢ikaric1 bir figiir olarak algilanmasina zemin hazirlamistir.
Ayrica kadin, biyolojik ve fizyolojik 6zellikleri bakimindan tehlikeli bir varlik olarak
degerlendirilmistir. Al-i Imran 3/14 ayetinin tefsirinde kadin “akli az, sehveti fazla”
olarak tasvir edilmistir. Bu sebepten, kadinlarm toplumsal hayattaki ve Islam
hukukundaki konumlarmi dogrudan etkilemis; Ozellikle sahitlik ve miras gibi
alanlarda, erkegin iistiin oldugu ve kadinin eksik bir varlik olarak degerlendirildigi agik
bir sekilde gorilmiistiir. Erkegin istiinliigli, yaratiligla iliskilendirilmis; kadinin
eksikligi ise, dogustan gelen akil eksikligi ve zayiflig1 tizerinden agiklanmistir. Bu
nedenle kadin, bircok hakka erisimden mahrum birakilmis ve erkege itaat etmekle

yiikiimlii kilinmstir (Oztiirk, 2024, s. 120-122).

Kur’an-1 Kerim’de gegen bazi kavramlar, erkeklerin daha iistiin oldugunu
kamtlayacak sekilde yorumlanmaktadir. Ozellikle Nisa Suresi 34. ayeti, bu baglamda
en dikkat ¢eken ayetlerden biridir ve tartigmalara sebep olmustur. Bu ayette gecen
“kavvam” kelimesi, yoOnetici ve koruyup kollayan anlamina gelmektedir. Ayetin
yorumuna gore erkekler, kadinlar1 korumalidir ve kadinin erkege itaat etmekle
vazifelidir. Itaatin olmamas1 durumunda, erkeklerin kadma yaptirim uygulamasi ise
mesru bir hak olarak goriilmektedir. Diger bir kavram ise “faddale”dir. Bu kelimenin
anlami, birini digerine {istlin tutmak olarak degerlendirilmektedir; erkegin fizyolojik
olarak daha iistiin oldugu vurgulanmaktadir. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,
faddale kelimesinin somut bir istiinliik belirtmedigini, yalnizca kadin ve erkek
arasindaki fizyolojik farklar1 vurgulayan bir kelime oldugunu dile getirmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de kullanilan bir diger ifade ise “derece” kelimesidir. Bu kelime, bir
mertebe veya yiikselti anlami1 tasimakta olup erkeklerin kadinlara gére bir derece iistiin
oldugunu ifade etmektedir. Bazi yorumcular, bu ifadenin erkegin evi gecindirmesiyle
ilgili oldugunu dile getirmektedir. Ayrica “darabe” kelimesi de kullanilmaktadir. Bu
kelime, bir seye vurmak ya da ¢arpmak anlamina gelmektedir. Elmalili, bu durumu,

kadinin aile hukukunu ihlal etmesi durumunda bagvurulacak bir terbiye yontemi olarak
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adlandirmaktadir. Sonug olarak, Kur’an-1 Kerim’de gecen bu kavramlar, erkek-kadin
iligkisini ve bu iligkilerin kamusal ve 6zel alandaki diizenini belirleyen kaideleri
vurgulamaktadir. Glinlimiizde ise Miisliiman feministler, bu kavramlara modern
yorumlar getirerek anlamlarini yumusatmaya ¢alismakta ve bu baglamda elestirilerle
kargilasmaktadirlar. Elestirmenler, bu yorumlarin Kur’an-1 Kerim’i aslindan

uzaklastigini savunmaktadir (Ozdemir, 2024, s. 47-72).

Dini feminizmleri aragtiran Kadri Yildirim’in kaleme aldig1 Kabul ile Red
Arasinda Islami Feminizm eserinde kutsal kitaplarda yer alan, erkegi kadma iistiin
kilan birtakim ayet ve metinlerin varligiin sebepleri agiklanmistir. Bunlardan bazilar

su sekildedir:

“1) Avesta, Tevrat ve Incil zaman icerisinde tahrif edilmis; dolayisiyla kadin-

erkek esitligine dayanan orijinal hallerini yitirmistir.

2) Hem tahrif edilmemis Kur’an hem de tahrif edilmis olan adi gegen
kitaplardaki bazi ayetleri yorumlayan miifessirler, i¢inde yasadiklar
toplumun ataerkil zihniyetinden kendilerini tam olarak kurtaramamis ve
dolayisiyla bu ayetlere eril yorumlar getirmislerdir. Islam hukukunu
sistemlestiren bazi fikih alimleri de Kur an ve Siinnetten hiikiim ¢ikarmak igin
yaptiklart ictihatlarda yasadiklar: toplumun eril zihniyetini kiramamis ve bu

zihniyet i¢tihatlarina da yansimistir.

3) Islamiyet te kadin karsiti bazi hiikiimlerin ortaya ¢ikmasimin ¢ok onemli bir
sebebi de onceki semavi kitaplarin tahrif edilmis niishalarima sonradan dahil
edilen bazi meselelerin kimi Miisliiman tefsirci ve fikih¢ilarca dogruymus gibi
kabul edilmesi ve yazili eserlerine gegmesidir. Daha ¢ok “Israiliydt” olarak

tabir edilen bu meselelerden en 6nemli olan iki tanesi sunlardur:
a) Havva 'min Adem’in kaburgasindan yaratildigi meselesi,

b) Adem’e yasak meyveyi yedirip cennetten kovulusun asil miisebbibinin

Havva oldugu iddias1.” (Yddirim, 2019, s. 31-34).

Bazi diisiiniirlere gore, feminizm ideolojisi Bati kokenlidir ve bu nedenle
Miisliiman kadinlarin ihtiyaclarini karsilamakta yetersiz kalmaktadir. Bu goriise sahip
olanlar, “Islam” ile “feminizm” terimlerinin bir arada kullanilmasini oksimoron olarak
degerlendirirler. Islamci kadin yazar Emine Senlikoglu, Islam ve feminizm

kavramlarmin neden bir arada kullanilmamasi gerektigini soyle agiklamaktadir:

38



“Feminizm, insana insan olarak bakmiyor. Bir cinsiyet ayrim1 yapiyor. Islam ise insani
esit bir varlik olarak degerlendiriyor. Sonra bir kadin, kendi dogurdugu ogluna,
kocasina ve kardesine savas aciyor...” seklinde ifade etmektedir. Bu goriise benzer bir
sekilde, Ayla Agabegliim feminizme kars1 ¢ikarken, “Kadin erkek esitliginden soz
etmek, yaratilisin sinirlarini kabul etmemek demektir” ifadesini kullanmaktadir. Asiye
Dilipak da, “Feminizm bugiin bir can sikintis1 sorunudur ve burjuva fantezisidir.
Kur’an’dan yola ¢ikarak feminizme varamayiz” sdzleriyle, islami feminizme kars
Ayla Agabegiim ile ortak goriisler paylastigini belirtmektedir (Kiziltas, 2024, s. 46-
47). Gériildiigii gibi Islami feminizm, sekiiler kesimlerden tepki almakla birlikte farkl1

Miisliiman kadinlarin da tepkilerini ¢cekebilmektedir.

Bazi elestiriler, Islami feminizm kavrammin anakronizme diistiigiinii iddia
etmektedir. Bu baglamda, Islami feminizmin sdyleminin, feminizm diisiincesinin
temel arglimanlarin1 kullanarak feminizmi Kur’an-1 Kerim’e entegre etmeye ¢alistig1
ve Kur’an’i, neredeyse kadin haklarini koruyan bir dini metin olarak gordigi
belirtilmektedir (Giig, 2019, s. 411). Ancak bu elestiriler, toplumsal cinsiyet teriminin
daha yeni bir kavram oldugunu géz ardi etmektedir. islami feministler, Kur’an-1
Kerim’in cinsiyet esitligiyle ilgili oldugunu savunmakta ve ayetleri bu perspektiften
yorumlama ¢abasinda bulunmaktadirlar. Son kertede, islam dininin kadina yaklasin
bazi kesimlerce kadinlarin haklarina kavugsmasinin Oniinde bir engel olarak
goriilmektedir. Dolayisiyla bu kesimler, “Islam” ve “feminizm” in birlikte
olamayacagini iddia etmektedir. Sonug olarak Islami feminizm, dini argiimanlari
savunan Islami ¢evreler icerisinden de dini argiimanlarin tamamen disinda kalan
sekiiler gevrelerden de yogun elestiriler almakta; pek ¢ok bakimdan spekiilatif ve
yorumsal bulunmaktadir (Aktas, 2023, s. 69-70). Calismanin ikinci boliimiinde, Islami
feminizmin Tirkiye’deki seyri {izerinden bu kuramsal tartigmalar yeniden

degerlendirilecektir.
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IKINCI BOLUM
TURKIYE’DE ISLAM VE FEMINIiZM UZERINDE DUSUNMEK

Tiirkiye’de kadin hareketlerinin tarihsel kokleri, yalnizca bireysel hak
talepleriyle sinirli olmayan, ¢ok kapsamli ve katmanli bir miicadele alanini isaret
etmektedir. Osmanli’dan giiniimiize uzanan siirecte feminist diigiince, toplumsal
cinsiyet esitligi ekseninde, her donemin siyasal ve kiiltiirel dinamiklerine gore farkl
bigcimlerde sekillenmistir. Tanzimat Donemi ile baslayan modernlesme girisimleri,
kadinlarin hem kamusal hem de 6zel alanda daha goriiniir hale gelmesine zemin
hazirlamigtir. 1923’te Cumhuriyet’in ilaniyla birlikte kadin haklari, yeni kurulan geng
Cumhuriyet’in modernlesme vizyonunun vitrin unsurlarindan biri haline gelmistir. Bu
baglamda “devlet feminizmi” kavrami ortaya ¢ikmustir. Kadinlar bu doénemde
modernlesmenin tasiyicisi olarak konumlandirilmig ancak bu yaklasim bagimsiz kadin
orgiitlenmelerinin gelisimini biiyiikk 06l¢iide smirlandirmigtir (Belenli ve Kirig

Avarogullari, 2017, s. 291).

Cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren feminizm ideolojisi denetim altinda
tutulmus ve ilerleyen zamanlarda yasanan siyasi dalgalanmalar ve askeri miidahale ile
daha da baskilanmistir. Ozellikle 1980 darbesinin yarattig1 suskunluk déneminde sivil
toplum etkisiz kalmaktadir. Darbeden sonra Tirk Hava Kurumu, Kizilay ve Cocuk
Esirgeme Kurumu harig biitiin sivil orgilitler ve dernekler siiresiz olarak kapatilmistir.
Bu durum kadmlarin kamusal alandaki taleplerini farkli bir boyuta tagimis ve 1980
darbesi ile birlikte hayatimiza giren apolitizasyon kavrami bir “firsat penceresi”
olmustur. Bu siire¢, devlet¢i feminizmden sivil feminizme gegisin zeminini
olusturmustur. Bu baglamda, bir grup yaklasim 1980 darbesi sonras1 feminist hareketi
“eyliilist” olarak damgalamistir. Son kertede, 1980’11 yillarda yiikselise gegen feminist
sOylem, kadin miicadelesine yeni bir bakis agis1 kazandirmis; ataerkil yapilar ve

toplumsal cinsiyet rolleri daha yogun bi¢imde sorgulanmaya baglanmistir. Bu
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donemde feminizm, devlet politikalarina doniik de yogun elestiriler almistir. Kadina
yonelik siddet, kiirtaj hakki ve kamusal-6zel alanda esitlik gibi konular toplumsal
miicadelenin mihenk tagini olusturmustur. Ayni1 zamanda Islami feminizmin ilk filizleri
bu donemde belirlemeye baslamis ayn1 zamanda farkli feminist hareketler de ortaya

cikmustir.

2000’11 yillarin baslangicina gelindigi zaman sekiiler, dindar ya da basortiilii,
Kiirt, escinsel kadinlar gibi farkli kadin varoluslart agisindan kamusal alanda daha
goriiniir olmak ve farkliliklar1 vurgulamak temel amagclar arasinda olmustur. Kisaca
ifade etmek gerekirse bu donem, farkliliklarin reddedildigi bir biitiinliikkten ziyade
kimliklerin 6zglinliigiiniin vurgulandig1 bir zamana isaret eder. Ayn1 zamanda feminist
hareket daha ¢ogulcu ve dijital temelli bir yapiya evrilmistir. Bu donemde LGBTQ+
haklari, kadin 6rgiitlenmeleri, dijital yayincilik ve sosyal medya gibi mecralar, feminist

sOylemin yeni ifade alanlar1 haline gelmistir (Caha ve Sahin, 2013, s. 370).

Bu boliimde, Tiirkiye’deki feminist hareketlerin tarihsel doniisiimii Bati’daki
seyrine paralel olarak ii¢ temel dalga cercevesinde ele alinacak ardindan ¢aligmanin
sorunsal1 agisindan merkezi 6nem tasiyan 28 Subat siireci, Islami feminizmin dogusu
ve Ak Parti doneminin kadin politikalar1 ayr1 basliklar altinda incelenecektir. Her bir
donem, kendi siyasal, toplumsal ve ideolojik baglami i¢inde analiz edilerek kadin
miicadelesinin doniislim siireci ortaya konulacaktir. Bu tarihsel inceleme, Tiirkiye’de
modernlesme, otoriterlesme ve laiklik gibi temel siireclerin kadin hareketi iizerindeki

etkilerini anlamak ag¢isindan kritik bir oneme sahiptir.

2.1. Birinci Dalga Kadin Hareketi: Osmanh Modernlesmesi ve Erken

Cumhuriyet Donemi

Kadin hareketlerinin tarihsel gelisimine bakildigi zaman, gerek diinyadaki
seyri gerek Tiirkiye’deki seyri 6zelinde birinci, ikinci ve ligiincii dalga gibi donemin
ruhuna gore kategorilerle tanimlandig1 goriilmektedir. Bu dalgalarin keskin kopus ve
olaylarla birbirinden ayrildigin1 diisiinmek yerine, siireklilikler tizerinden kiimiilatif
olarak ilerledigi soylenebilir. Tiirkge literatiirde birinci dalga genellikle Osmanli
modernlesmesi donemini kapsamakta ve bazi arastirmacilar bu donemi erken
Cumhuriyeti de igine alacak sekilde tanimlamaktadir. Bu baglamda, birinci dalga

feminizmin baslangicin1 Osmanli imparatorlugu’nda Tanzimat Fermani ile baslayan
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modernlesme hareketlerine dayandirmak gerekir. Tanzimat reformlari, yalnizca siyasal
yap1y1 degil toplumsal yasam1 da doniistiirmiis bu siiregte biirokratik bir seckinler sinifi
ortaya cikarken, geleneksel (Alaturka) ve Batili (Alafranga) yasam tarzlari arasinda
belirgin bir ikilik olusmustur. Bu Kkiiltiirel geg¢is ortami, kadmlarin toplumsal
goriintirliigiinii artirmis ve bireysel hak taleplerinin filizlenmesine zemin hazirlamistir

(Bora, 2017, ss. 606-607).

Tanzimat Fermani Oncesinde Osmanli toplumunda yasayan Miisliiman
kadinlarin hukuki statiisii, biliyiik 6l¢iide ser-i hukukun kaideleri ile sinirlandirilmistir.
Tanzimat Fermani’nin ilantyla birlikte kadinlar, kismen de olsa egitim hakkina erisim
saglamaya baslamistir. Bu dogrultuda, ilk kiz lisesi agilmis, Dariilfiinun (Istanbul
Universitesi) catis1 altinda kadinlara yonelik seminerler diizenlenerek akademik
calismalar gergeklestirmistir. 1897 yilina gelindiginde kadinlar, ticretli emek giiciiniin
orgiitlenmesine miidahil olmus 1913’te ise ilk kez kamusal alanda gdrev almaya
baslamiglardir (Abdal, 2022, s. 85). Bu donemde yasanan kiiltiirel gelisim ve
doniistimlerden biri de yapilan geviri faaliyetleridir. Osmanli’da kadin yazarliginin
oncili isimleri olan Halide Edib Adivar, Fatma Aliye ve Nigar Hanim eserlerini
yayimlayarak kadin haklar1 miicadelesinde 6nemli roller {istlenmislerdir (Bilen, 2022,
s. 40). Sonug¢ olarak, Tanzimat Fermani ile Osmanli toplumunda kadinlarin hak
arayislaria dair ilk diisiinsel tartismalar yapilmaya baslanmis, {ist sinif kadinlarda bir
bilinglenme meydana gelmistir. I. Mesrutiyet Doneminde kadinlar, toplumsal yagamda
daha goriiniir hale gelmis ve bu slirecte ¢ok sayida kadin dergisi ve gazetesi
yayimlanmistir. Bu yaymlar aracigiyla kadinlar, farkli kadinlik deneyimlerini ifade

etme ve taleplerini kamuoyuna aktarma imkani bulmuglardir.

Mesrutiyet doneminin 6nde gelen isimlerinden biri olan Fatma Aliye Topuz,
yalnizca Tiirk edebiyatinin degil, ayn1 zamanda Islam cografyasmm da ilk kadm
romancilarindan biri olarak kadin miicadelesine yon veren gii¢lii figiirlerden biri haline
gelmistir. Topuz, kadin haklarini aile yapisi ¢ergevesinde ele almigtir. Kadini1 ‘makul
anne’ ve ‘makul es’ kimlikleriyle tanimlamustir. Kadin haklarini savunurken, Islami
goriise gore yorumlayarak, Islam dininin kadmm kamusal alanda yer almasina engel
olmadigin1 anlatmisti. Bu durumun bilinmemesinin cahillikten ve Islam’mn
yozlastirilmasindan kaynaklandigini ileri siirmiistiir. Cok esliligin Islam’da mesru

goriilse de zorunlu olmadigini vurgulamig; kadinlarin bosanma hakkini da dini
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arglimanlarla savunmustur. Ayrica biisbiitiin kapanmak yerine basortiisiiniin tesettiire
yetecegini savunmus, tesettiiriin kadinin sosyal hayatta aktif rol oynamasinda engel
teskil etmeyecek sekilde diizenlenmesi gerektigini ileri siirmiigtiir. Bati’nin model
alindig1 bu donemde, Avrupa’da kadmlarin ahlaken bozuldugunu ifade eden Fatma
Aliye, Avrupa’da yasayan kadinlarin diigiindiigli kadar rahat ve 6zgiir olmadigin1 dile
getirmistir. Islam kimligini koruyarak Batili feminizme mesafeli yaklasimi, onu
ozellikle 1980°1i yillardan itibaren Islami feminizm hareketinin icinde &nemli bir
figiire doniistirmiistiir. 2009 yilinda, (Ak Parti) hiikiimeti tarafindan 50 TL’lik
banknotlarin arka yiiziine Fatma Aliye’nin portresi yerlestirilmistir. Boylece Aliye,
Osmanli ve Cumhuriyet tarihinde resmi para lizerinde yer alan ilk kadin olma unvaninm
kazanmis ancak bu durum, 6zellikle sekiiler ¢evrelerden tepki almistir. Hatta uzun bir
siire 50 TL’lik banknotlar1 kullanmama yoniinde tepkisel kampanyalar diizenlemistir

(Abdal, 2022, s. 85; Bilen, 2022, s. 41).

I. Mesrutiyet, siirh bir 6zglirliik ortami saglasa da 1877-1878 Osmanli-Rus
Savasi, bir diger adiyla 93 Harbi sonras1 Sultan II. Abdiilhamid, meclisi feshederek 30
yillik bir istibdat dénemi baslatmistir. Osmanli Imparatorlugu’nda bu donemde
tepkisel siyasal hareketler gelismistir. Bunlarin ilki Geng Osmanlilar 6rgiitiidiir'. Bu
orgiitiin dolagima soktugu Anayasa, Mesrutiyet, Hiirriyet gibi kavramlar kadin haklari
icin de 6n agic1 olmustur. Daha sonraki dénemde kurulan ittihat ve Terakki Cemiyeti?
iktidar oldugu donemde kadin haklar1 gelisme gostermeye devam etmistir. Bu
donemde, daha evvel erkek entelektiiellerin tekelinde olan kadin haklar1 meselesi ve
tartigmast, artik kadinlar tarafindan savunulmaya baslanmistir. Bu siiregte 6zellikle iist
siif kadin figiirleri 6ncii bir rol izlemistir. Bu doneme damgasini vuran temel unsur,
¢okiis siirecindeki Osmanli imparatorlugu’nu kurtarmak icin Osmanlicilik, Baticilik,
Islamcilik ve Tiirkgiiliik gibi diisiince akimlarinin tartisitimaya baslanmasidir. Bu

dénemde en ¢ok 6n plana cikan akimlar, Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin etkisiyle

! Ali Suavi, Ziya Pasa, Ibrahim Sinasi ve Namik Kemal gibi 6nemli kisilerden olusan bu grup Fransiz
aydinlanmasindan etkilenerek, Miisliimanlarin ikinci sinif vatandas olarak goriilmesinden rahatsiz
olmuslardir (Ahmad, 2014, s. 35). Geng Osmanlilar, Mesrutiyetin ilanina ve anayasanin yapimina yol
agmislardir (Ozbudun ve Gengkaya, 2010, s. 19). Joén Tiirkler’in daha sonra da ttihat ve Terakki
Cemiyeti’nin (ITC) olusumuna da zemin hazirlamislardir (Y1lmaz ve Telli, 2021, s. 14011).

2 [shak Siikiiti, ibrahim Temo, Abdullah Cevdet ve Mehmet Resit Bey gibi isimler, bu hareketin gekirdek
yapisint olusturur. Padisahin iradesini sinirlandirmak ve II. Mesrutiyeti tekrar ilan etmek, bu grubun
temel amacidir. Cikan isyanlar sonucunda II. Abdiilhamid, mesrutiyeti tekrar ilan etmek zorunda
kalmugtir.
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Tiirkgiiliik ve Baticiliktir (Bora, 2017, s. 130; Kabasakal, 2017, s. 223). S6z konusu
akimlar arasindaki teorik c¢atismalardan kadinlar derinden etkilenmistir. Enver
Pasa’nin oOnciiliigiinde 1916 yilinda Kadmlar1 Calistirma Cemiyet-i Islamiyesi
kurulmus ve Osmanl sosyal kiiltireli acisindan bir doniim noktasi olarak
degerlendirilmistir. Cemiyetin kurulma amac1 I. Diinya Savasi’nda erkeklerin savasta
olmasi sebebiyle istihdam eksikligi olusmasi ve kadinlarin bu cemiyetin araciliiyla
kamusal alanda yer edinmesinin saglanmasidir. Boylece Tiirkgiilik ve Baticilik
akimlarinin pratik bir uygulamasi deneyimlenmistir. Bu cemiyet sayesinde Tiirk

kadininin, ekonomik hayattaki ve kamusal alandaki yerini hizlandirmistir.

Imparatorlugun uzun modernlesme siirecinde yenilik¢i ve modernlesmeci
kanadin karsisinda yer alan Islamci kanat, toplumun ahlaki yapisinin muhafazasini
oncelikli gérmiistlir. Bu ahlak anlayisin1 ¢cogunlukla kadinlar {izerinden sekillendiren
geleneksel kesim, kadinlarin kamusal alanda goriintirliigiinii hos karsilamamais, bazi
din adamlar1 pegesiz kadinlarin yiiziine tiikiirmeyi ve faytonlarini taglamay: bir din
borcu olarak goérmiistiir (Go6le,1991, s. 71). Buna mukabil Baticilik akimini savunanlar,
Islami geleneklerin gelisimin dniinde bir engel teskil ettigini savunmus ve kadinmn bu
toplumsal baskilardan kurtulmasi gerektigini vurgulamistir. Tiirkcii akim ise egitim,
calisma hayat1 ve kadin-erkek esitligi gibi konularda miicadele vermis ve bu konulari
Tiirk gelenegi cergevesinde ele alarak “milli aile” yeniden tanimlanmistir (Kubilay,
2009, s. 345).Bu donemdeki Tiirkgiiliikk akimi, kadin miicadelesini de etkilemis ve
kadinlar haklarin1 bu akim araciligiyla aramaya baslamistir. Kadinlar, Tirkgtlik
akiminin da etkisiyle, milli kimlige ve aile yapisina katkida bulunarak toplumsal

hayatta daha fazla yer edinme ¢abasi1 i¢inde olmuslardir.

1895-1908 yillar1 arasinda yayimlanan ve en uzun siireli kadin dergisi olan
“Hanimlara Mahsus Gazete”, donemin kadin miicadelesini anlamak i¢in biiyiik 6nem
tasimaktadir. Bu dergide, donemin Onde gelen feminist kadinlar1 yazilarim
yayimlamig, aralarinda Fatma Aliye Hanim, Leyla Saz Hanim, Sair Nigar Hanim,
Emine Semiye Hanim ve Fatma Sadiye Hanim yer almaktadir. Dergide ele alinan
konular arasinda kadinlarin oy hakki, siyasi sorunlar ve Islam gibi meseleler
bulunmaktadir. Bu konular islenirken, Bati feminizmine karsit yeni bir alternatif
gelistirmeye calisilmistir. Bu baglamda, Osmanli Devleti’nin yikilis donemine denk

gelen bu siiregte kadin hareketinin Islamc1 ve feminist bir ¢izgide ilerlemesi ayr1 bir
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onem kazanmaktadir (Abdal, 2022, s. 870). Bu donemde One ¢ikan en Snemli
isimlerden biri olan Adivar, Tiirk kadininin hak ettigi degere ulasmasi i¢in 6nemli
calismalar gerceklestirmistir. Bu baglamda, 1908-1909 yillar1 arasinda “Teali-i Nisvan
Cemiyeti” diger bir adiyla “Kadinlarin Durumunu Yiikseltme Cemiyeti” adinda bir
kadin dernegi kurmustur. Bu cemiyetin en 6nemli 6zelliklerinden biri kadinlar1 ve
erkekleri ilk defa ayni1 salonda toplanmstir. Ingiltere’de bulunan “Tiirk Kadinlari
Muhibbi Cemiyeti” ile ayni dogrultuda ¢aligmalarini yiiriitmistiir. Cemiyete iiye
olmanin sart1 ise Tiirkceyi iyi konusabilmek ve Ingilizce biliyor olmaktir. Dernek, I.
Diinya Savasti’nin etkisiyle calismalarint siirdiirememistir. Bunun yani sira, 1908
sonrast kurulan “Miidafaa-1 Hukuk-u Nisvan Cemiyeti” ve “Kadinlar Diinyasi

Dergisi” kadin orgiitlenmesinde 6nemli rol oynamigtir (Ramazanoglu, 2005, s. 809).

Osmanl’nin ¢okiis siirecinde, once Balkan Savaglari, daha sonra I. Diinya
Savast doneminde kadinlarin miicadele igerisinde Onemli roller tstlendikleri
goriilmektedir.’ Kadmlar bu dénemde milliyetcilikle cercevelenen resmi ideolojik
hareketleri de sorgulamis ve kadinlarin ulus-devlet insasindaki ¢ok yonlii rollerini
goriiniir kilmaya calismistir (Cakir, 2014, s.234). Mustafa Kemal’in kiz kardesi
Makbule Hanim’in oOnciiliiglinde kurulan “Anadolu Kadinlari Miidafaa-i Vatan
Cemiyeti” donemin ruhunu ve kadinlarin ulusal inga projesindeki roliiniin anlasilmasi
acisindan onem tegkil etmektedir. Cemiyet, Sivas Kongresi sonrasinda 1919 Aralik
ayinda merkezi Sivas olarak resmen kurulmustur. Bagkani Sivas Valisi Resit Paga’nin
esi Melek Resit Hanimdir. Nizamnamesinde, Osmanli topraklarinin c¢ogu
Miisliimanlardan olustugunu ve Osmanli topraklarinin ayrilmaz bir biitiin oldugunu,
Rum ve Ermeni iggaline karsi her tiirlii miicadele edeceklerine zira bir saldir1 olmadigi
takdirde Misliman kadmlarmm herhangi bir girisimde bulunmayacaklarini
vurgulamiglardir. Ayn1 zamanda biitiin Miisliiman kadinlar dernegin dogal iiyesi olarak

kabul edilmektedir (Sancar, 2014, ss. 98-100).

I. Diinya Savasi’nin ardindan Anadolu topraklarinda baslayan Milli Miicadele
doneminde, yine siyasi ve sosyolojik konjonktiiriin diger 6nemli ayagini ise kadinlar
olusturmaktadir (Can Tunali, 1996, s. 22). Milli Miicadele doneminde erkekler ile

birlikte cephede omuz omuza vererek isgalcilere karsi savasmislardir. Bu isimler

3 Milliyetgilik ve toplumsal cinsiyet iizerine detayli bir tartisma igin bkz: Joan Nagel (2009).
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arasinda Ayse Hanim, Asker Samime, Nazife Kadin, Tayyar Rahmiye, Zeynep Hanim,
Gordesli Makbule, Hatice Hanim, Fatma Seher Erden (Kara Fatma) ve pek ¢ok kadin
yer almaktadir (Kosgeroglu, 2009, s. 213). Bunun yam sira kadinlar mitingler
diizenleyerek, dernekler kurarak ve cephede yaralanan askerler i¢in malzeme {ireterek,
yaralanan hastalari bakimini iistlenerek hem cephede hem de cephe gerisinde biiyiik
bir rol oynamistir. 19 Mayis 1919 yilinda gergeklesen Sultanahmet Mitingin de
donemin en etkin kadinlar1 konusmaci olarak yer almiglardir. Bu isimler arasinda
Halide Edib, Meliha ve Naciye Hanimlar yer almaktadir. Yaptiklar1 konusmalarda
halkin, milli duygularin1 harekete gecirmislerdir (Acar ve Altunok, 2012, s. 77).

Savas doneminin sonra ermesi ile Erken Cumhuriyet doneminde, kadinlar
Cumbhuriyet devrimlerinin merkezinde yer almislardir. Bu donemde kadinlardan
beklenen belli bash dzellikler vardir. Ornegin egitimli, aydin, iyi bir anne, itaatkar,
sadik ve makul bir ev hanimi olmalar1 istenilmistir. Esasen kadinlar modernlesmenin
anahtar1 olarak goriilmiis fakat kadnlarin toplumsal ve kamusal yasaminin siirlar
erkekler tarafindan ¢izilmistir (Berktay, 2003, s. 106). Kent ve kadin arasinda bir iliski
kurulmus, Tiirkiye Cumhuriyeti’ni diinyaya tanitmak amaciyla ‘kadin’ kent 6zelinde
bir ara¢ niteliginde kullanilmistir (Sancar, 2014, s. 112). Bu donemde, kadinlar ¢calisma
hayatina girmeleri i¢in tesvik edilmistir. Kemalizm ile birlikte giizellik anlayisi da
doniisiime ugramistir. Beyazlik, uzun sag, siirme, kina gibi tasra giizellik anlayis
yerini zay1f, kisa sag, korseli ve maskiilen bir giizellik anlayigina birakmistir. Adivar’in
eserlerindeki kadinlar bu Cumhuriyet kadinlarinin kimligini tasvir eden orneklerdir

(Gole, 1991, ss. 93-109).

Cumbhuriyet’in ilan1 ile medeni ve siyasal haklarda iyilesmeler ger¢eklesmistir.
3 Mart 1924 yilinda Tevhid-i Tedrisat Kanunu, egitimde birlik saglamayi1 amag
edinmistir ve karma egitim i¢in adim atilmistir. Yine de egitimde biyolojik farkliliklar
g0z Oniinde tutulmustur. Kiz 6grencilere ev i¢i rollere yonelik yemek yapma, dikis
dikme gibi dersler verilmistir. Erkek 6grenciler ise zanaat odakli teknik dersler almigtir
(Arat, 1998, s. 67). Bu donemde yasayan ve egitim alan kadinlar, cinsiyet ayrimina
ugramadiklarini iddia etmistir (Durakbasa, 1998, ss. 33-34). 1925 yilinda c¢ikarilan
Kiyafet Kanunu ile erkeklerin geleneksel kiyafetleri yasaklanmistir ama kadinlarin
kiyafetlerine miidahale edilmemistir. 1935 yilinda pegenin yasaklanmasi i¢in bir dneri

verilmis ancak uygulamaya konulmamustir.
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1926 yilinda Isvigre’den uyarlanan Tiirk Medeni Kanunu ile kadin-erkek
esitligi miicadelesinde bir doniim noktas1 yasanmistir. Bu kanunla birlikte poligami
yasaklanmis, resmi nikdh mecburi hale getirilmis, kadinlara bosanma hakki taninmis
ve mirasta kadin erkekle esit kilimnmistir. Bu olumlu gelismelerin yani sira Arat’in
(1998, s. 56) vurguladig iizere, bu kanunlarda ataerkilligi pekistiren maddelerin de yer
aldig1 goriilmektedir. Ornegin, aile reisinin erkek olarak belirlenmesi, bosanma
durumunda velayet hakkinin babanin olmasi, kadinin ¢alismasinin ancak kocasindan
alacagi izne bagli olmasi patriarkal yapinin devam ettigini gostermektedir. Kiirtaj
yasaklanarak kiirtaj yapilmas1 durumunda cezai hiikiim uygulanacag: belirtilmistir.
1926 yilinda yiriirliige giren Tiirk Ceza Kanunu’nda bu konuya yer verilmistir.
Kanunda yer alan bir diger carpici madde zina ile ilgilidir. Kadinin zina sugundan
yargilanmasi i¢in tek bir cinsel temas yeterli olup, erkegin bu sugtan yargilanmasi i¢in
ancak kari-koca iliskisine benzemesi ve siireklilik esas alinmaktadir. Her ne kadar
Medeni Kanun’dan kaynaklanan haklarda giiniimiize kiyasla esitsiz uygulamalar olsa
da siyasi haklarin taninma siireci, caginin dtesine bir duruma isaret etmektedir. 5 Aralik
1934 tarihinde, kadinlar segme ve sec¢ilme hakkina kavusmustur (Caha 1996, ss. 101-
202; Ozcan Demir, 1999, ss. 109-111). Mustafa Kemal Atatiirk bu konu ile ilgili olarak

su sozleri sOylemistir:

“Bu karar Tiirk kadinina sosyal ve siyast hayatta biitiin milletlerin tistiinde
yer vermistir. Carsaf icinde, pece altinda ve kafes arkasmdaki Tiirk kadinim
artik tarihlerde aramak lazim gelecektir. Tiirk kadini evdeki medeni mevkiini
saldhiyetle isgal etmis, is hayatimin her safhasinda muvaffakiyetler
gostermigtir. Siyasi hayatta belediye secimlerinde tecriibesini yapan Tiirk
kadni, bu sefer de mebus se¢me ve segilme suretiyle haklarinin en biiyiigiinii
elde etmis bulunuyor. Medeni memleketlerin bircogunda, kadindan esirgenen
bu hak, bugiin Tiirk kadinimin elindedir ve onu saldhiyet ve liyakatle
kullanacaktr.” (Atatiirk, 1934, aktaran ASD I, 2006, s. 186).

Bu ifadelerin yani sira Atatiirk, kadilarin mecliste yer almasimin énemini ise

su sOzlerle ifade etmistir:

“Bir toplum, cinslerinden yalniz birinin yiizyithmizin gerektirdiklerini elde
etmesiyle yetinirse, o toplum yart yariya zayiflamis olur. Bizim toplumumuzun

ugradigi basarisizliklarin sebebi, kadinlarimiza karsi ihmal ve kusurdur.” ve
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“Siyasi hayatta belediye se¢imlerinde tecriibesini yapan Tiirk kadini, bu sefer
de milletvekili se¢me ve secilme suretiyle haklarimin en biiyiigiinii
kullanacaktir. Uygar diinyadaki bir¢ok iilkeden énce bu hakkin taninmast,
Tiirk kadimimin laytk oldugu yiiksek seviyenin kamtidir” (Atatiirk, 1934,
aktaran Ozgen, 2006, s. 384).

Kadinlara se¢me ve sec¢ilme hakki 1934 yilinda verilmesine ragmen daha
oncesinde 16 Haziran 1923 tarihinde Nezihe Muhiddin onciiliigiinde “Kadinlar Halk
Firkas1” kurulmustur. Firkanin kurulusunda Nimet Riiveyde, Latife Bekir, Seniye
[zzeddin, Muhsine Salih, Matlube Omer, Nesime Ibrahim, Tugrul Bedri, Zeliha Ziya
ve Faize Emrullah gibi 6nemli isimler yer almaktadir. Kadinlarin siyasal haklarim
miidafaa etmek amaciyla kurulan bu firka gerekli izinler alinamadigi ig¢in “Tirk
Kadinlar Birligi (TKB)” ad1 altinda orgiitlenmistir. Dernek, 18-24 Nisan 1935 yilinda
gerceklesen “Uluslararas1 Kadinlar Birliginin” 12. Kongresi’ne ev sahipligi yapmustir.
Bu kongreden 14 giin sonra TKB, kadinlarin tiim haklarin1 kazandigin ifade ederek
“Seving icinde kapatiyoruz” ifadesini kullanarak kendini feshetmistir (Kirkpinar,
1998, s. 21). TKB’nin fesih siireci ve partilesmesine izin verilmemesi, devlet
feminizmi doneminin sinirliliklarini géstermektedir. Kadinlar ulus-devlete giden yolda
“ulusun anneleri” gibi ifadelerle anilarak cergevesini erkeklerin ¢izdigi bir yolda
ilerlemek durumunda kalmigtir. Bu durum, kadinlarin toplumsal ve siyasi hayatta daha
fazla yer edinme cabalarmi etkilemis ve miicadelelerini sekillendirmistir (Tuksal,

2020, ss. 215-216).
2.2. ikinci Dalga Kadin Hareketi: 1945-1980 Yillar1 Aras1 Donem

Tiirkiye’de ikinci dalga kadin hareketi, temelleri II. Diinya Savasi’ndan sonra
atilmis ve 12 Eyliil 1980 askeri miidahalesine kadar devam eden genis bir zaman
dilimini kapsamaktadir. Bu siire¢te hem diinyada hem de Tiirkiye’de kadinlar, kamusal
alanda yer edinebilmek i¢in miicadele vermistir. Cumhuriyet’in erken doneminde
kadin, modern ve demokratik Tiirkiye i¢in bir vitrin islevi gérmiis ancak bu durum
kadinlar1 kaliplara sokarak “analik” ve “ev hanimlig1” gibi geleneksel rollerle
siirlandirmistir. Savas sonrasinda toplumun sosyal-politik yapisi degismis ve kadinlar
kamusal alanda daha aktif ve goriinlir hale gelmeye baslamistir. Egitimde ve is
sahasina kadin istihdaminin saglanmasi ile kadinlarin kendi haklar tizerindeki

farkindalig1 artmistir. 1950’lerde sehirlesme ve sanayilesmenin hiz kazanmasi ile
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kadin hareketi ivme kazanmistir. Donemin kadin hareketlerini dogru bir perspektifle

degerlendirebilmek i¢in 1945-1980 arasi siyasi konjonktiirii iyi analiz etmek gerekir.

II. Diinya Savasi’nin ardindan totaliter rejimlerin itibar kaybina ugramasi,
Tiirkiye’yi Bat1 bloguyla uyumlu bir demokratiklesme siirecine itmistir. Tek parti
iktidar1 ¢oziilmeye baslamis ve Tiirkiye’de ¢ok partili hayata gecis donemi baglamigtir
(Ilgen, 2020, s. 143). Bu siireci somutlastiran olay biitge miizakereleri sirasinda
giindeme gelen “Cift¢iyi Topraklandirma Kanun Tasaris1” olmustur. Amaci topraksiz
koyliiye gecimini saglayabilecegi arazi sunmayi1 ve tarimsal iiretimi desteklemeyi
amagclayan bu tasari, bilylik miilkiyet sahiplerinin tepkisini ¢cekmistir. Kendisi de biiyiik
toprak sahibi olan Aydin Milletvekili Adnan Menderes, bu diizenlemeyi sert bir dilde
elestirerek Nazi rejiminin iskan politikalarma benzetmistir. Muhalif milletvekilleri,
miilkiyet hakkina miidahale olarak gordiikleri bu durumu “Ali’nin malint alip Veli’ye
vermek” seklinde degerlendirmislerdir. Ekonomide devlet miidahalesinin azaltilmasi
ve 0zel miilkiyet hakkinin korunmasini ilke edinen Celal Bayar, Adnan Menderes,
Refik Koraltan ve Fuat Kopriilli, 1945 yilinda bu tasartya kars1 meclis bagkanligina bir
onerge sunmuslardir. Tiirk siyasi tarthine “Dortli Takrir” olarak gegen bu belgenin
ardindan, Celal Bayar hari¢ bu ii¢ isim CHP’den ihra¢ edilmis, Bayar ise kendi
istegiyle partiden istifa etmistir. Daha sonra Demokrat Parti’yi (DP) kurarak Tiirkiye
icin yeni bir yol, halk i¢in ikinci bir secenek sunmuslardir (Ahmad, 2014, ss. 105-106).

CHP ve DP arasindaki temel farki anlayabilmek icin ideolojik tanimlardan
ziyade partilerin dayandigi sosyal tabanlar1 analiz etmek daha agiklayici olacaktir
(Demirel, 2009, s. 418). DP’nin arkasindaki toplumsal destek iki ana eksen
cercevesinde sekillendirilmektedir. Ilk destek grubu, tek parti donemindeki anti-
komiinist tavir sayesinde biiyliyen ve bliylimeyi hizlandirmak toprak reformu tasarisini
reddeden burjuva sinifi, yani toprak sahipleridir. Ikinci olarak tek parti déneminde

sistematik bir sekilde dislanan Islamci-muhafazakar kesimdir (Can, 2023, s. 16).

Bu bilgiler 1s1ginda kadin miicadelesini ele alindiginda, kadinin toplumdaki
saygmligl iyi bir “es” olma durumuna baglanmistir. Ailenin birligi kadnin birinci
vazifesidir. Bu durum, kadini1 kamusal hayatin digina itmistir. Bu ideolojik kayma,
donemim egitim miifredat1 ve materyallerinde de agik¢a gdziikmektedir. 1945 Oncesi

ders kitaplarinda kadin, modernlesen Tiirkiye’nin yapi tasi olarak sunulurken DP
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hiikiimetinden sonra (1950-60) kadin figiirii geleneksel roller tizerinden sekillenmistir.
1950’11 yillarda birgok dernek kurulmustur fakat iktidar sahibi DP, bu sivil olusumlarin
hiikiimetin denetimi disinda olmasina sicak bakmamistir. Bunun en somut
orneklerinden biri 12 Aralik 1952’de Bakanlar Kurulu'nun aldig1 kararla
“Enternasyonal Demokratik Kadinlar Federasyonu” tarafindan yayimlanan yazilarm
Tiirkiye’de dagitilmasinin yasaklanmasidir. Bu baglamda, kurulan derneklerin daha
¢ok yardimlasma faaliyetleri yiiriittiigii goriilmektedir. Ornegin: “Tiirk Anneler
Birligi” (1959), “Tiirk Universiteli Kadmlar Dernegi” (1949), “Tiirk Hukukcu
Kadinlar Dernegi” (1968) bu derneklerden bazilaridir. Bu dénem diger bir énemli
gelisme ise 1949 yilinda kadinlar tiim haklarin1 kazandigini gerekge gostererek kendini
fesheden TKB’nin yeniden acilmasidir. 1947 yilinda iffet Halim Oruz &nciiliigiinde
“Kadin Gazetesi” ¢ikarilmig ve 1979 yilina kadar aktif olarak yayin hayatina devam

etmistir. Gazetenin giris yazisi su sekildedir:

“Cumhuriyet Inkilabi kadinlarimiza ileri diinya kadinlig1 arasindaki yerini
vermis bulunuyor. Tiirk kadimindaki kan ve ruh vasiflart bu hamlenin hem
hizla hem de basariyla viicut bulmasint desteklemisti. Memlekete ve aileye
yararly goriilen ve kadimligimizin tekamiiliine yardim edecek, ilim, sanat, fikir
hareketlerine ve kadnla ilgili aktiialiteye kucagimizi agmis bulunmaktayiz...”

(Durakbasa, 1998).

Son kertede, DP iktidar1 27 Mayis 1960 darbesi ile sonlandirilmis, darbeye
gerekce olarak DP’nin baskici uygulamalari gosterilmistir (Ahmad, 1995, s. 93). Darbe
sonras1 yiiriirliige giren 1961 Anayasasi’nin sagladigir 6zgiirlikk¢ii ortam, ilerleyen
yillarda farkli toplumsal hareketlerin 6niinii agmis ve 1970’1i yillarina gelindigi zaman
diinyada feminist sdyleminin yiikselise gectigi bir doneme girilmistir. Tiirkiye’de
feminizm, bu yillarda sol ideolojilerin etkisi altinda filizlenmeye baslamistir. Sirin
Tekeli ve diger aydin kadinlarin katkilariyla gelistirdigi teorik cerceve, kadin hareketi
miicadelesinin Oniinii agmistir. 1970’lerin sonuna gelindiginde ise feminizm ideolojisi,
sol hareketin tekelinden ¢ikararak, bagimsiz bir sosyal hareket olmaya baslamistir.
Sonug olarak; ikinci dalga feminizm, XX. yiizyilin son ¢eyreginde yiikseligse ge¢cmistir.
Bu dalgada, kadmnlarin “farkliliklar1” odak noktasi olarak ele alinmis ayni zamanda

farkli kadinlik durumlarinin varligi ve bunun kabul gérmesi i¢in miicadele verilmistir.
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Toplumsal cinsiyet esitligi, kamusal alan - 6zel alan meselesi tartisilmistir®. Diinyada
feminist hareketin gidisatina paralel olarak gelistirilen “kiz kardeslik” kavraminin
Tirkiye’ye yansimast ile “bacilik” birlestirici bir unsur olarak kurgulanmigtir

(Davutoglu, 2022, s. 167; Tas, 2016, ss. 169-170; Tekeli, 1990, ss. 25-35).

Sirin Tekeli, Giilnur Savran, Giinseli Inan, Feraye Tung, Sule Torun ve Yaprak
Zihnioglu’nun 1982 yilinda yayimlanan ve Juliet Mitchell’in kaleme aldig1 Kadinlik
Durumu: En Uzun Devrim adli eseri Tiirk¢eye ¢evirmesinin, ikinci dalganin sembolik
baslangici olarak kabul edilmektedir (Kog, 2013. s. 193). Giilnur Acar Savran (2005,

s. 328), bu donemde kadin hareketinin temel dinamiklerini su sekilde 6zetler:

“[...] 1960°larmn sonunda cesitli iilkelerde, 1980 lerde de Tiirkiye de gelisen
ikinci dalga feminizm bu ozel alanda olup bitenlerin politika dist olmadigini,
bu alanmin erkeklerin kadinlar iizerindeki hdkimiyetine dayali sistemin bir
pargasi, hatta en temel kalesi oldugunu haykirmistir. Béyle yaparak feminizm
“cagdas” toplumun en temel ilkesini sorgulamis, 6zel alanla kamusal alan
arasindaki duvart yikmaya yonelmisti. Aslinda erkek egemenliginin en
“cagdas” bicimi bu duvarin iizerinde yiikselir: Sistematik ve egitsiz bir is
boliimii; bu is boliimiinde ezilen tarafin, kadinlarin maruz kaldigi sistematik
siddet; kadinlarim emekleri, bedenleri, kimlikleri iizerinde sorgulanmayan bir
erkek denetimi... Mahremiyetin masum goriiniimii altinda 6zel alanin baskiya

’

dayalr diinyast yer alir.’

1975 yilinda faaliyete gegen ilerici Kadinlar Dernegi (IKD), toplumsal esitlik
miicadelesinde Onemli bir rol {stlenmistir. Dernek, 6zel alan kapsaminda
degerlendirilen ev ici siddet, kadin emegi gibi konularda farkindalik yaratmay1
hedeflemistir. Bu donemde, iiniversitelerde kadin hareketligi artmig; feminist aglar,
kadin miicadelesini daha genis bir toplumsal zemine tasimistir. Orta Dogu Teknik
Universitesi’nde Persembe Grubu kurulmustur. Burada egitim géren dgrenciler teorik
bilgi almakla yetinmeyip, feminist bilinci yiikseltmeyi ama¢ edinmislerdir. Persembe
gruplarindan (1989, ss. 50-51) yapilan kadin bedeni temali tartisma su sekilde

orneklendirilebilir:

4 Simone de Beauvoir, “kadin dogulmaz, kadin olunur” diyerek feminist hareket agisindan énemli bir
acilim yaparak kadmligin, toplumsal bir insa siireci oldugunu vurgulamaktadir. Dénemin feminizm
tartigmalari i¢in ayrica bkz: Simone de Beauvoir (2019).
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“Hemen aklima, pek sevdigim bir hekim ahbabimin ki bir erkektir, bir vakitler
up otoritelerine yonelik feminist sorgulamalar karsisindaki tepkisi geliyor. Biz
feministler bedenlerimiz iistiine konusmayr severiz ve boyle bir zamanda
hekim ahbabim bana “sen hayatinda kag tane uterus gérdiin ki bu kadar rahat
spekiilasyon yapabiliyorsun bu konuda?” diye soruvermisti. Belli ki kendisi
egitim ve uzmanlik donemi boyunca ¢ok rahim gormiis. Ancak ben bizatihi
yasayan bir uterusum ve uterusumun rahati igin neyi isteyip istemedigimi

bilebilmek benim hakkim”

1970’lerin sonuna gelindiginde, feminist sdylem, “6zel olan politiktir” siartyla
sokaga inmis ve kadmlarin kamusal alandaki hak ve isteklerini vurgulamislardir. Bu
baglamda aile i¢cinden ger¢eklesen siddet, taciz ve kiirtaj gibi ‘Ozel’ alanlara dair
meseleler de feminist hareketin giindemine girmistir. Kadinlar, bedenleri iizerindeki
denetimi geri almak i¢in miicadele etmis; kadin bedeni hem 6zel hem de kamusal
alanda esitsizligin en gorlinlir simgelerinden biri haline gelmistir (Berktay, 1993, s.

300; Yiiksel, 1993, s. 345)

Bu doénemde, kadinlarin siyasal temsiliyetini artirmaya yonelik girisimler de
olmustur. 1972°de kurulan Tiirkiye Ulusal Kadinlar Partisi (TUKP), kadinlarin siyasal
arenada daha aktif olmay1 amag edinmis zira yeterli yasal zemin ve toplumsal destek
bulamadig1 i¢in bu girisim uzun Omiirlii olamamistir. Bununla birlikte, 1971 yilinda
Saglik Bakani olarak goreve gelen Tiirkan Akyol’un ilk kadin bakani olmasi,
kadinlarin siyasal temsili agisindan sembolik bir 6nem tasimaktadir. Dénemin
entelektiiel kadin figiirlerinden olan Sabiha Sertel, Tiirkiye’nin ilk profesyonel kadin
gazetecisi olarak cinsiyet esitligi, kadin haklar1 ve 6zgiirliikk konularini kaleme almig
ancak yazilar1 nedeniyle siirgiin ve sansiir yasagi almistir. Ayn1 donemde, Suat Dervis
de feminist sOylemi sosyalist diisiinceyle nasil birlesebilecegi lizerine fikirler tiretmis
ve kadinlarin toplumsal konumunu yeniden sekillendirmeye ¢alismistir (Tekeli, 1990,
ss. 25-35). Kadin hareketi bu donemde biiyiik 6l¢lide aydin kadinlarinin liderliginde
geligsmistir. Bu durum feminist hareketin “elitist” bir hareket olduguna dair elestirilere
yol agmustir. Ozellikle Kiirt kadmlar1 ve Miisliiman kadmlar, bu hareketin kendi
deneyimlerini yeterince yansitmadigmi diisiinerek disinda kalmis ve feminizmin
kendilerine hitap etmedigini diistinmiislerdir. Bu smifsal ve kiiltiirel ¢esitliligin

eksikligi, feminist hareketi sinirlamis ve elestiriler almistir (Bora, 2017 s. 812).
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Kadin hareketi bu donemde ¢ogunlukla derneklerin ¢atist altinda toplanmig
ancak donemin siyasi gelismeleri, kadin miicadelesinin goriiniirliigiinti siirlamistir.
Bu baglamda, kadin hareketleri bu donemde tam anlamiyla goriiniir degildir. Siyasi
atmosfer, toplumsal orgiitlenmeleri baskilamistir. Ezciimle, hareketin iginde yer alan
kadmlar “kadmin kurtulusu” siariyla dogrultasinda, kadinlart erkeklerden
soyutlayacak, ya da erkegin egemen oldugu kurumlardan ayristirmay1 ve bu yapilardan
bagimsiz bir kadin kimligi insa etmeyi amaglamislardir. Aile, okul ve dini kurumlar
gibi patriarkal yapilar sorgulanarak, kadinlarin bu alanlara kendi 6zgiin kimlikleriyle
dahil olmay1 hedeflemislerdir. Sonug olarak, ikinci dalga kadin hareketinin miicadelesi

“disi bir kamusal yasam formu” olusturmaktadhir.
2.3. Uciincii Dalga Kadin Hareketi: 1980°den 2000’lere

Bu baglik altinda, Tiirkiye’de 1980 darbesinden 2000°’li yillara kadar uzanan
stirecte gelisen feminist hareket, donemin temel toplumsal ve siyasal kosullar1 ele

alinacaktir.

Tiirkiye’de 1980’1 yillara kadar kadinlar daha ¢ok temel hak kazanimlar1 elde
etmek adina bir miicadele sergilemislerdir. Ancak 1980’li yillardan itibaren bu tablo
degismis ve feminist sdylem kolektif bir bigimde ilerlemeye baglamistir. Bu baglamda,
12 Eyliil 1980 askeri darbesi ile birlikte Tiirkiye’nin siyasal yapis1 koklii bir dontisiim
gecirmis, bu degisim toplumsal cinsiyet iliskilerini de derinden etkilenmistir. Kadin
miicadelesi bu donemde yeniden sekillenmistir. Kadinlar hem bireysel kimliklerini
hem de toplumsal arenadaki yerlerini sorgulamaya baslamislardir. Askeri rejim,
toplumsal hareketleri ve sivil toplum 6rgiitlerini hedef alarak kadin hareketini bastirma
girisiminde bulunmustur. Rejimin muhalif goriisleri bastirmaya calismasi, sendika,
dernek, 0grenci hareketleri ve sivil toplum kuruluslarinin etkinliklerini engellemesi
kadinlar1 da derinden etkilemistir. Bu durum kadinlar1 kamusal alanda pasif bir hale
getirmis ve ev igine yoOneltmistir. Askeri rejim, aileyi devletin temel tasi olarak
degerlendirmis ve kadii annelik gibi geleneksel kimliklere hapsetmeye ¢alismistir.
Fakat kadimlar lizerindeki bu baski, seslerinin daha gii¢lii ¢ikmasina vesile olmustur.
Dolayisiyla feminist sdylemin temelleri daha da dayanikli hale gelmistir. Askeri
rejimin baskisindan dolay1 sokak eylemleri yasaklanmis olsa da bu yasaklara ragmen

sokaga cikan ilk topluluk kadinlar olmustur. Bu durum, feminist sdylemin
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kuvvetlendiginin somut kaniti olarak degerlendirilebilir (Ersen, 2005, s. 825;

Saktanber, 2005, ss. 817).

Tiirkiye 1980’lerin sonuna dogru neoliberal politikalar izlemeye baslamistir.
Bu siirecte kadinlar isgiiciinde daha fazla yer alsa da is sahasinda daha diisiik iicretlerle
calistirilmig ve mobbinge maruz kalmislardir. Feminist hareketin bu donemdeki temel
amagclardan biri, kadmlarin ¢alisma hayatlarindaki sorunlarinm iyilestirmek ve kadin
is¢ilerin orgiitlenmesini saglayarak “esit ise esit licret” talebinde bulunmak olmustur.
Bu dogrultuda; platformlar, dernekler ve yayinlar vasitasiyla kadin dayanismasinin
saglam bir zemine oturtulmasi hedeflenmistir (Arat, 2011, ss. 415-420; Akal, 2017, ss.
220).

Bu donemde orgiitlenmeyi tetikleyen olaylardan biri, Cankiri’da yasanan bir
bosanma davasidir. Siddet gordiigii gerekcesiyle bosanmak isteyen, tli¢lincli cocuguna
hamile bir kadinin talebi, hakim tarafindan, “[...] kadinin sirtindan sopay1 karnindan
sipay1 eksik etmeyeceksin” ifadesiyle reddetmistir. Bu karar, erkek siddetinin
mesrulastirilmast ve aile i¢in olaylarin “mahrem” gerekcesiyle gizlenmesi gibi
esitsizlikleri goriiniir kilmis; kadinlar1 kamusal alanda protestoya davet etmistir. 12
Eyliil Darbesi’nin hemen ardindan gerceklesen bu eylem, feminist hareketin ilk
kitlesel ¢ikis1 olarak degerlendirilmistir. 3 Nisan 1987°de Istanbul Adliyesi oniinde
toplanan feministler, karar1 veren hakime 1 TL’lik manevi tazminat davasi agmig ancak
dava, kadinlarin taraf olmadig1 gerekcesiyle reddedilmistir. Buna ragmen feminist
kadinlar miicadelelerini siirdiirmeye devam etmislerdir. “Dayak aileden ¢ikmadir”
slogani ile aile kurumunun sorgulayarak “yeter s6z kadiin” s6zii ile bastirilmiglarin
miicadelelerini vurgulamis; “farkli dayak yoktur” sloganiyla da hem aile i¢i hem de

kamusal siddeti sorgulamislardir.

[k sokak eyleminin ardindan 1980’lerin ikinci yarisinda bir¢cok kadin eylemi
diizenlenmis ayn1 zamanda feminist yaymlarda artis goriilmiistiir. Ornegin, 1983
yilinda yayimlanmaya baslayan Yazar ve Cevirmen Kooperatifi (YAZKO) tarafindan
cikarilan Somut Dergisi’dir. Dergi, feminizm tartigmalari, taciz, siddet, 6zel alan ve
kamusal alanda kadinlarin yasadigi zorluklar1 ele almistir. Bunun yani sira 1988
yilinda ¢ikarilan Kaktiis dergisi ile birlikte feminist yayinlarda c¢esitlilik olusmustur.

1980’11 yillar ayn1 zamanda oOrgiitlenme ve kampanyalar1 énem arz etmektedir.
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Ormnegin 1979 yilinda Birlesmis Milletler’de “Kadilara Kars1 Her Tiirlii Ayrimeiligi
Onlenmesi Sozlesmesi (CEDAW)” vyiiriirlige girmis ve Tiirkiye bu sdzlesmeye
katilabilmek i¢in 14 Ekim 1985 yilinda 7000 imza toplayarak iiye olmustur (Caha ve
Sahin, 2013, s. 377).

1980-1990 arasinda kadin miicadelesinin temel politikalarindan biri de evlilik
ve aile kurumu igerisinde kadinin somiiriilmesidir. Geleneksel aile yapisi cinsiyet
esitsizligin ana sebebi olarak goriilmiis ve aile kavramini kadinin {izerinde baski Kuran
ve ikinci smif birey muamelesi gormesine neden olan bir kurum olarak
degerlendirilmistir. Aile icinde gergeklesen esitsizligin ve siddetin goriiniir kilinmasi
icin miicadele verilmistir. “Ozel alan” diye kabul edilen, dolayisiyla burada
gerceklesen sorunlara miidahale edilmemesine tepki gdsteren feminist hareket evdeki
rollerin iyilesmesini savunmustur. Bir diger miicadele ise kadinlarin kendi bedeni
tizerindeki eril tahakkiim iizerinedir. Bu baglamda kadinlarin hem 6zel alanda hem de
kamusal alanda goriiniirliigii artirmak icin feminist sdylem hiz kazanmistir. Verilen
miicadele de sadece hukuki esitlik degil ayn1 zamanda kiiltiirel doniisiim hedeflenmis,
kadinlarin is sahasinda daha aktif rol alma, aile icerisinde yasanan sorunlar ve iireme
haklar1 gibi konulari tartisarak feminist sdylem daha da kuvvetlenmistir (Akal, 2017,
ss. 225-230; Aktas, 2005, ss. 827).

1990 yilinda “Mor Cat1 Kadin Siginagir Vakfi” kurulmustur. Vakfin temel
hedefi, siddete maruz kalan kadinlara siginabilecekleri evler agmaktir. Ayrica “Kadin
Eserleri Kiitiiphanesi ve Bilgi Merkezi Vak{1” bu y1l kurulmustur. 1996 yilina gelindigi
zaman Nebahat Akko¢’un onciiliigiinde “Kadin Merkezi (KAMER)” kurulmustur.
Temel amaci1 siddete karst c¢ikmak, kadinlar1t bilgilendirmek ve onlari
bilin¢lendirmektir. S6z konusu dénemde hukuk sisteminde kadin lehine degisikler
yapilmistir. Ornegin, Tiirk Ceza Kanunu (TCK) madde 438’de yer alan “Irza gecmek
ve kagirmak fiilleri fuhsu kendine meslek edinen bir kadin hakkinda irtikap olunmus
ise, ait oldugu maddelerde yazili cezalarin tigte ikisine kadar1 indirilir” ifadesinin iptal
edilmesi ile kadinin bedeninin korunmasinda “ahlak” temelli ayrimcilik sonra ermistir.
Tirk Medeni Kanunu (TMK) 159. maddesinde yer alan, kadinin bir iste
caligabilmesinin kocasinin iznine baglayan diizenleme Anayasa Mahkemesi tarafindan
iptal edilerek kadinlar ¢calisma hayatinda tam bagimsizlik kazanmistir. 1997 yilinda

evlenen kadin kendi soyadini kullanabilmesinin de yolu agilmis ve “dul” ifadesi niifus
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clizdanindan kaldirilmistir. 2002 yilina gelindigi zaman Medeni Kanun’da yeniden
kapsamli degisiklikler yapilmis; “Ailenin reisi kocadir” ifadesi degistirilerek “Evlilik
birligini esler beraber yonetirler” ifadesi kullanilmistir (Ceylan, 2016, ss. 85-110;
Unal, 1998, ss. 667-675).

Ezciimle, 1980-2000 yillar1 arasinda Tiirkiye’de kadin hareketi farkli kadin
kimliklerinin kamusal alandaki goriiniimiinli tartismaya agmistir ancak kadinlarin
miicadelesi laiklik, siyasal Islam ve hiikiimetlerin politikalar1 arasindaki hiziplesmenin
tam merkezinde yer almistir. Bu ideolojik kutuplasma, 6zellikle 28 Subat 1997 yilinda
gerceklestirilen darbeden sonra kadinlarin miicadele ve oOrgiitlenme bigimlerini

derinden etkilemistir.
2.3.1. Laiklik ve Siyasal Islam Catismasi: 28 Subat Siireci

1990’11 yillar, Tirkiye’de siyasal ve toplumsal doniisiimlerin en sert bi¢imde
yasandig1 donemlerden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Soguk Savas’in sona ermesiyle
birlikte ortaya ¢ikan yeni ideolojik yonelimler, Tiirkiye’de laiklik ekseninde
yogunlasan tartigmalar1 derinlestirmis ve siyasal Islam’in yiikselisini hizlandirmistr.
Devletin bu yiikselise karsi gelistirdigi politikalar, 6zellikle giivenlik sdylemleri
lizerinden mesrulagtirllmigtir. Bu sdylemler, kadinlarin kamusal alandaki varligini
dogrudan etkilemistir. 28 Subat 1997°deki postmodern darbe ile laiklik, siyasal Islam
ve Islami terér kavramlar1 etrafinda kurulan politik atmosfer, kadmnlarin egitim,
calisma ve siyasal temsiline yonelik ciddi kisitlamalar dogurmustur. Bu baslik altinda,
s0z konusu siirece giden yolun toplumsal ve siyasal dinamikleri sistematik bir bigimde

ele alinacaktir.

12 Eyliil Darbesi sonrasinda iilkedeki sag-sol catismasi yerini laik-dindar/,
acik-basortiilii’kapali, Siinni-Alevi, Kiirt-Tiirk gibi ¢esitli kutuplagmalara birakmis ve
bu donemden itibaren kimlik temelli sorunlar {ilkenin giindemine oturmustur.
Darbenin ardindan yeni anayasa hazirlanmis ve Tiirkiye 1980 sonras1 bambagka bir
siyasal konjonktiir deneyimlemistir. Bu anayasa boliinmezlik, ulusal dayanisma ve
askin devlet kavramlar iizerine kurulmustur (Argin, 2009, s.89). Ayrica ilk kez
anayasal metinde Tiirkliigiin tarihi ve manevi degerlerine atif yapilmis, Tiirk-Islam

sentezi yasal metne ilk defa yansitilmistir (Ahmad, 2014, s. 174; Taylan, 2023, s. 101).

56



1990’11 yillar, laik-dindar kutuplasmasmin doruga ciktig1 ve siyasal Islam’n
gii¢ kazandig1 bir donem olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu siirecte laiklik karsiti eylemler,
bazi sekiiler isimleri dogrudan hedef almistir. Muammer Aksoy, Cetin Emeg, Bahriye
Ucok, Esref Bitlis, Gaffar Okan ve Ugur Mumcu bu dénemde saldirtya ugrayan isimler
arasinda yer almaktadir. Ozellikle Cumhuriyet Gazetesi yazart Ugur Mumcu’nun
suikasta kurban gitmesi toplumsal ortami iyice germistirr Mumcu’'nun katli ve
cenazesinde atilan “Kahrolsun seriat, Tiirkiye Iran olmayacak™ sloganlari, iilke
genelinde yasanan laik-dindar kutuplasmasini gozler oniine sermistir (Tiire, 2024, s.

174).

Sekiiler kesimin aydinlaria yonelik suikastlar ek olarak yasanan Madimak
Olay?®, kutuplagsmay1 arttiran bir diger olaydir. Bu gelismelerin ardindan dindar
kesimlerinin seriat1 getirecegi yoniinde bir korku ortaya ¢ikmis, Madimak Olayi laik-
dindar kutuplasmasini daha da derinlestiren bir doniim noktas1 olmustur (Massicard,
2007, s. 137). Mezhepsel sorunlari pekistiren bu olay, 28 Subat post-modern
darbesinin hazirlayici unsurlarindan biri olarak kabul edilmistir. Madimak Olaymdan
lic glin sonra ise Bagbaglar Olay1 yasanmis; Erzincan’in Kemaliye ilgesine bagl
Basbaglar koyiinde 33 yurttas oldiiriilmiis, saldiriy1 gerceklestiren PKK teror orgiiti,
kdyden ayrilirken “Madimak’m intikamini aldik” notunu birakmistir. Bu durum,
Alevi-Sitinni  zitlasmasinin  dozunu artirmak ic¢in planlanmis bir olay olarak
degerlendirilmektedir (Meclis Arastirmast Komisyonu Raporu, 2012, s. 943;
Yalginkaya, 2011, ss. 316-317).

1990’1 yillarinda siyasal Islam, mesru siyaset zemininde Refah Partisi ile
temsil edilmekteydi. Diger bir taraftan Hizbullah gibi fundamentalist 6rgiitlenmeler
s06z konusudur. Ziircher’in (2020, s. 331) belirttigi iizere, kendi yasam bi¢imlerinin bu
ylikselen dalga tarafindan tehdit edildigini géren birgok eski liberal ve hatta sosyalist
entelektiiel, demokratik kazanimlar1 koruma refleksiyle Kemalizm c¢atis1 altinda

toplanmustir.

5 2 Temmuz 1993 yilinda gerceklesen Pir Sultan Abdal Senlikleri’ne davet edilen Aziz Nesin, Salman
Riisdi’nin kaleme aldig1 “Seytan Ayetleri” adli kitab1 Tiirkgeye cevirecegini agiklamasi {izerine bazi
kesimlerin tepkisini ¢ekmistir. Bu olay iizere tetiklenen radikal gruplar Madimak Oteli’ni atese
vermistir. Olay sirasinda “Allah’im bu senin atesin! Iceriye gonder!”, “cehennem atesi iste”, “seytan
Aziz” gibi sloganlar atilmistir. Sivas Katliami, bazi cevrelerce Ozel Harp Dairesi’nin planladigi bir derin

devlet eylemi olarak degerlendirilmistir.
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28 Haziran 1996 yilinda, REFAH-YOL koalisyonunun kurulmasi ile milli
goris hareketi iktidarin ortagi olmustur. Refah Partisi’nin (RP) hiikiimette yer almasi,
bazi kesimlerince siyasal Islam’in gii¢ kazandigma isaret ederek seriat korkularini
tetiklemigtir. 28 Subat silirecinin bir diger 6énemli unsuru ise Susurluk kazasidir.
Balikesir’in Susurluk ilgesinde meydana gelen bu kaza, Tiirk siyasal hayatinda kritik
bir doniim noktasi olarak goriilmektedir (Colak, 2018, s. 680). Kazaya karigsan aracta
Dogru Yol Partisi Urfa Milletvekili Sedat Bucak, emniyet mensubu Hiiseyin Kocadag
ve iilkiicii militan Abdullah Catli bulunmustur. Aracin bagajinda ise silahlar ve gizli
belgeler ele gecirilmistir. Bu olay, “siyaset-mafya-polis” iligkisini agiga ¢ikmis ve
derin devlet tartismalarini giindeme tagimistir. Dénemin Bagbakan Yardimcist Tansu
Ciller’in “Devlet i¢in silah sikan da kursun yiyen de kutsaldir” (2012, s. 32) sozleri,
derin devletin varligini dolayli bicimde ifsa eden bir ifade olarak degerlendirilmistir.
Kazanin ardindan kamuoyunda biiyiik tepki dogurmus, “Siirekli Aydinlik I¢in Bir
Dakika Karanlik” eylemleri gergeklestirilmistir (Ahmad, 2014, s. 174; Solak ve
Karatas, 2025, ss. 312-313).

31 Ocak 1997’de Ankara’nin Sincan ilgesinde diizenlenen Kudiis Gecesi
programi ise 28 Subat’in ayak sesleri olarak degerlendirilmistir. RP’li Belediye
Bagkani tarafindan organize edilen etkinlige Iran Biiyiikelgisi’nin davet edilmesi ve
siyasal Islam yanlis1 sloganlarin yiikselmesi, askerin tepkisini ¢ekmis, bunun iizerine
Sincan sokaklarinda tanklar yiriitiilmiistiir. Ayn1 giin, Sincan Belediye Bagkani,
donemin Igisleri Bakani Meral Aksener tarafindan gorevden almmustir. Bu
gelismelerin ardindan Bagbakan Necmettin Erbakan, kabine toplantisinda Yiiksek
Askeri Sura kararlarinin yargi denetimine agilmasini talep etmis; siirecin devaminda
ise 28 Subat post-modern darbesi gerceklesmistir. 28 Subat 1997°de Cumhuriyet
tarthindeki en uzun Milli Giivenlik Kurulu (MGK) toplantis1 yapilmis ve Erbakan
toplant1 sonunda agiklanan 6nlem paketini imzalamak zorunda kalmistir (Aydin ve
Taskin, 2018, ss. 431-432; Ziircher, 2020, ss. 360-361). Bu miidahalenin post-modern
darbe olarak adlandirilmasinin nedeni, 12 Mart Muhtirasina benzer bi¢imde dogrudan
hiikiimete el koymadan uyar1 niteligi tasimasi ve yargi ile medyanin orduya giiclii
destek vermesidir. Tutuklamalarin olmamasi ve siddet kullanilmamasi, diger

darbelerden ayrilan diger yonleri olmustur. Siire¢, “ordu-yargi-medya” ekseninde
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sekillenmis ve Islamci siyasal akimin radikal bigimde doniismesine yol agnustir

(Ahmad, 2014, s. 179; Isik, 2024, s. 50).

Bu siiregte 28 Subat post-modern darbesi, goriiniirde “seriat tehdidine kars1
alman bir 6nlem” olarak sunulsa da, aslinda genis kapsamli bir toplumsal miidahale
niteligi tasimaktadir. Nitekim MGK kararlariin 13. maddesinde yer alan: “Kiyafetle
ilgili kanuna aykir1 olarak ortaya ¢ikan ve Tiirkiye’yi ¢ag dis1 bir gériinlime yoneltecek
uygulamalara mani olunmali, bu konudaki kanun ve Anayasa Mahkemesi kararlari
taviz vermeden Oncelikle ve oOzellikle kamu kurum ve kuruluslarinda titizlikle
uygulanmali...” (Meclis Tutanagi, 2012) ifadesi yer almaktadir. Demokratiklesme
siirecini kesintiye ugratan bu yaklasim, 6zellikle kadinlarin kamusal alandaki yerini

dogrudan etkilemistir (Sezer Sanli ve Cosgun, 2020, s. 397).

Islamc1 cenaha gore, Miisliman kadinlarm basortiisii takmasi en temel
haklarindan biri olarak goriilmektedir. Buna karsilik Kemalist kadinlar, Cagdas Yasami
Destekleme Dernegi, Tiirk Kadin Hukukgular Dernegi ve Istanbul Universitesi Kadin
Sorunlar1 Aragtirma ve Uygulama Merkezi gibi kurumlarin ¢atis1 altinda 6rgiitlenerek
Islami hareketlere kars1 bir durus sergilemis ve laikligi daha kapsamli sekilde
savunmustur (Gole, 1991, s. 116). Basortiisi, bu donemde “laik-dindar”
kutuplagmasinin en goriiniir sembollerinden biri haline gelmistir. Kemalist bakis
acisina gore, basortilisii sorununun arkasinda Cumhuriyet kazanimlarin zedelenmesi,
kadinin yeniden ikinci smif vatandas konumuna diigecegi kaygisi ve kadinin
iizerindeki erkek egemenliginin giiglenmesi tehlikesi bulunmaktadir. Kur’an-1
Kerim’in ataerkil yorumlarindan beslenen c¢ok eslilik, kadinin kocasina itaat etme
zorunlulugu, erkegin tek tarafli bosanma hakki ve bir erkegin iki kadina denk sayilmasi
gibi anlayislar, bagortiisii hareketinin kadinin erkek egemenligine boyun egmesinin bir
gostergesi oldugunu ileri siirmiistiir. Bu sebeple basortiisii, siyasal Islam’mn stratejik
bir araci olarak degerlendirilmistir. Buna mukabil, Miisliiman kadinlar toplumsal ve

siyasal yasamda pek ¢cok magduriyet yasamistir (Yagci, 2008, ss. 9-15).

Post modern darbeden sonra RP kapatilmis ama Fazilet Partisi (FP) catist
altinda yeniden kurulmustur. 1999 genel se¢imlerine gelindigi zaman parti yonetimi
degisiklige giderek teskilat disindan gelen iki kadini aday1 listelerine dahil etmistir. Bu
iki isimden biri olan Merve Kavak¢i, TBMM Genel Kuruluna basortiisii ile girmek
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istemis fakat donemin Basbakani Biilent Ecevit ve diger milletvekillerinin yogun
tepkilerini ¢ekerek protesto edilmistir. Bagbakan Ecevit bu durumu “Devlete karsi bir

meydan okuma” olarak degerlendirmistir (Y1lmaz, 2011, s.208).

Bu dénemden sonra, Tiirkiye’deki Miisliiman kadinlarin kamusal alandaki
goriintirliigli, 6zellikle tesettiir lizerinden yliriitiilen tartigmalarla kritik bir dnem
kazanmis ve kadin hareketleri biiyiik 6l¢iide bu mesele etrafinda sekillenmistir. 23
Subat 1998’de istanbul Universitesinin bagortiisiinii yasaklayan bir genelge
yayimlamasi, basortiilii 6grencilerin liniversiteye girislerinde ciddi sorunlara yol agmis
ve kisa siirede bir¢ok iniversitede benzer uygulamalar hayata gecirilmistir. Bu siirecte
kimi Miisliiman kadinlar baslarin1 agarak egitim almaya devam ederken, kimileri ise
okulu birakmak zorunda kalmistir. Baz1 6grenciler ise sapka, bere, peruk takma ya da
saclarini kazitma gibi yontemler kullanarak egitimlerini stirdiirmeye ¢alismistir. Ayni
donemde, Ortiinmenin farz olmadigini iddia eden ilahiyatcilar ortaya ¢ikmus, bazi
cemaatler de 6grencilerin baslarin1 agmalar1 yoniinde fetvalar vermistir (Sezer Sanlt

ve Cosgun, 2020, ss. 399-400).

Bu dénemde tartisilan konulardan biri de “Ikna Odalar1” olmustur.
Universitelerin kayit donemlerinde kurulan bu odalarda kadin 6grenciler bagértiilerini
¢ikarmasi yoniinde zorlanmistir. Odalarda bagortiisiiniin farz olmadigini ileri siiren
ilahiyat¢ilar ve siireci kayit altina alan erkek kameramanlar bulunmustur.
Kameramanin erkek olmasi ise kasitli bir tercihtir, tesettiirlii kadinlarin kargisina
otorite figiirleri ¢ikarilarak psikolojik baski uygulanmasi seklinde yorumlanmustir.
fkna Odalarinda éne ¢ikan isimler Istanbul Universitesi Rektorii Kemal Alemdaroglu
ve Prof. Dr. Nur Serter olmustur. Bu iki isim, Islamc1 cenahtan halen yogun elestiriler
almaktadir. Serter’e gore asil problem, tesettiiriin kendisi degil, tesettiiriin
iiniversitelerde teblig araci olarak kullanilmasidir. Bu odalarda psikolojik siddete
maruz kalan ogrenciler, bedenleri {izerindeki hakimiyeti korumak amaciyla
orgiitlenmis, sivil itaatsizlik eylemleri gerceklestirmisler ve bazilar1 Avrupa Insan

Haklar1 Mahkemesi’ne (ATHM) basvuruda bulunmuslardar.

Bu donemde Tirkan Saylan da ikna odalarinda bulunmus ve basortiili
Ogrencileri baslarin1 agmalar1 icin ikna etmeye c¢aligmistir. Saylan, Atatiirk

devrimlerini ve laikligi koruyan ve gelistirmek amaciyla kurulan Cagdas Yasami
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Destekleme Dernegi’nin (CYDD) kuruculari arasinda yer almig ayni zamanda
“Kardelenler” ve “Haydi Kizlar Okula” gibi projelerle kiz ¢gocuklarinin okumasi igin
yogun desteklerde bulunmus olsa da ikna odalarindaki tutumuyla elestiriler almistir.

Ikna odalarinda bulunan bir 6grenci, Saylan ile diyalogunu su sekilde aktarmaktadir:

“Fotografimi masaya koymustum. Odada Cagdas Yasami Destekleme Dernegi
Bagskani Tiirkan Saylan vardi. Resmi aldi soyle bir bakti. ‘Bak ne kadar giizelsin®
dedi. Ben basortiiliiyiim, resim agik tabii ‘Fotografinda ¢ok giizel goriiniiyorsun,
bu giizelligini neden ortiiyorsun’ dedi. Fotograf o giin alelacele ¢ekilmis bir
polaroiddi. Liitfen samimi olun, diinyadaki en giizel insanin polaroid fotografi
dahi giizel degildir dedim. ‘Sen bir Cumhuriyet ¢ocugusun, ondan giizel
goriiniiyorsun’ diye sirtimi sivazladi” (Akt.Ozer, 2005, ss. 48-49).

Ikna odalarmmn asil hedef kitlesini iiniversiteye yeni kayit yaptirmaya gelen
birinci sinif 6grencileri olusturmaktadir. Baska bir 6grenci ikna odasinda yasadiklarini

su sozleri ile ifadelendirmektedir:

“Normalde, her yil kendi fakiiltemizde, oOgrenci islerinde kayit yenileme
yapilarken, o yu kayitlar, Merkez Kampiisii’'ne ve Eczacilik Fakiiltesi’'ne
tasuimislardi. Kayit yenileme esnasinda, taahhiitnamedeki ‘Hayw’ imzami ve
bagortiilii fotografimi goriince, gorevli bayan, digerlerine isaret edip ‘bunu alin’
dedi. Evrakim orada kaldi ve buyurun, bu odaya dediler. Dort tarafi kontrplakla
kapatilmis bir odaya aldilar. Yemekhanenin icerisinde burasi. Fakat kapiy:
kilitliyorlard: iceri girince. Iki sandalye ve bir masa vardi. Tiirkan Saylan: ‘Otur’
dedi. Onu tanyyordum. Cagdas Yasami Destekleme Dernegi baskan: oldugunu ve
basinda ¢ikan goriislerini biliyordum. Bana bu davranisa hakkim olmadigini, bu
okullarmn devletin okulu oldugunu ve devletin yasalarinin gegerli oldugunu ve
burasinn laik bir iilke oldugunu soyledi. Uslubu sert ve acikti. Ikna etmeye degil,

tehdide yonelikti” (Akt. Ozer: 2005, s. 49).

Ilerleyen zamanlarda kanser hastaligina yakalanan Saylan, hastaliga baglh
olarak saclarmin dokiilmesi nedeniyle bone kullanmaya baslamistir. Saylan’in bu
durumu, bazi kesimler tarafindan ikna odalarindaki tutumuyla iligkilendirilerek ‘ilahi
adaletin tecellisi’ seklinde elestiriler almistir. Saylan’in hastaligi siirecinde sahsina
yonelen nefret sdylemleri, donemin sekiiler-dindar kutuplagmasinin somut bir 6rnegini

olusturmaktadir.
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Mediha Sen Sancakoglu tarafindan bestelenen ve 28 Subat’tan itibaren siirekli
TRT ekraninda yayimlanan beste, aslinda topluma “ideal kadin” profilinin nasil olmasi

gerektigini empoze etmek amaciyla kullanilmistir. Sarkinin sozleri su sekildedir:

“Atatiirk ’tin sayesinde, 6zgiirliigiin adimiyim

Tiirk anast payesinde, aydn bir Tiirk kadiniyim
Ister yetmis olsun yagsim, ilerici ve cagdasim

Yoksa haram olur asim, aydin bir Tiirk kadintyim
Mukaddestir miicadelem, yurt aglarken nasil giilem
Son bulsun wstirap elem, aydin bir Tiirk kadiniyim
Allah’imun izni ile, hayatimi versem bile

Yobaz diye diigmem dile, aydin bir Tiirk kadiniyim
Stikiir ben de Miisliimanim, tanriya tamdir imanim
Tiirkiye 'me kurban canim, aydin bir Tiirk kadiniyyim
Mesaleyiz sonemeyiz, baska rejim denemeyiz

Hilafete donemeyiz, aydin bir Tiirk kadintyim” (Ozer, 2003, s. 56).
S6z konusu donemde basortiilli Ogrenciler, egitim hayatlarina devam
edebilmek icin farkli alternatifler gelistirmislerdir. Ornegin; bone, bere, peruk
kullanimi veya sag¢ kazitma gibi yontemleri denemislerdir. Siireci bizzat deneyimleyen

bir 6grenci durumu su sozlerle ifade etmektedir:

“ [...] madem actiriyorlar, 6yleyse alin size kafa dedim. Kadinlik 6zelligimi
gosteren bir sey olsun istemedim. Kapali degildim ama acik gibi de degildim.
Normalde sa¢im belime kadar uzundu. Kuafore gittim, hi¢ diistinmeden kazittim.
Sagimi feda etmek zor gelmedi ama o kapida agmak bana ¢ok dokundu. Okula
gitmek bile istemedim. Kantin, bahge gibi okulun boliimlerine mecbur olmadik¢a,

daha az goriilmiis olmak icin gitmedim” (Akt. Ozer, 2005, s. 262).

Bu siirecin kritik asamalarmdan biri ise 24 Subat 1998 tarihinde Istanbul Universitesi
onlinde binlerce Ogrencinin bir araya gelip yasaklara karsi protesto eylemlerine
baslamalaridir (Benli, 2011, ss. 53-54). Universite kapilarindan igeri alinmayan
basortiilii 6grenciler, egitim haklarint kampiis disinda aramayi siirdiirmiistiir. Tercih
edilen oturma eylemleri, hem protestonun bariscil dogasint korumus hem de genis
kitlelerin bir arada hareket etmesini kolaylagtirarak toplumun farkli kesimlerinden
destek almistir. Kampiis 6nlerindeki oturma eylemlerinin sonugsuz kalmasi sebebiyle

ogrenciler, iilke ¢apinda ses getirecek daha genis bir eylem gelistirmistir. Anadolu
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illerinden belli yerler belirleyerek orada yasayan insanlara sorunlarmi aktarmak
amaciyla Istanbul’dan Hopa’ya uzanan bir insan zinciri kurmay1 amag¢ edinmislerdir.
11.10.1998 tarihinde gergeklestirilen “Inanca Saygi Diisiinceye Ozgiirliik i¢in El Ele”
eyleminde, katilimcilar slogan atmadan yirmi dakika oyunca el ele tutugsmustur. Kadin
ve erkekler arasindaki fiziksel temasi engellemek amaciyla insan zincirleri esarp ve
kurdeleyle birbirine baglanmistir. Bu eylem, Cumhuriyet tarihinin en genis katiliml
sivil itaatsizlik eylemlerinden biri olarak kayitlara gegmistir. Tutsakligin simgesi olan

“zincir” bu kez 6zgiirliigiin sembolii olmustur (Sanl ve Cosgun, 2020, s. 400-401).

Sonug olarak bagortiilii 6grencilerin verdigi miicadeleler, 2000’li yillarda
degisen siyasi konjonktiir ve Ak Parti’nin iktidara gelmesiyle karsilik bulmus;
bagortiisti yasaglr kademeli olarak ortadan kaldirilmistir. 2012 yayimlanan Meclis

Aragtirma Komisyonu Raporu, bu durumu su sekilde degerlendirmektedir:

“Arastirmamiz gostermistir ki, karanlik ikna odalar: sadece askeriyede degil,
siyaseti rehin alan sivil mekdnlarda da, iiniversite koridorlarinda da, yiiksek
mahkemelerde de, medya plazalarinda da, seckin sermaye gruplar: arasinda ve
meslek odalarinda da vardw. Sahici bir yiizlesme icin biitiin bu alanlardaki
odalarin da havalandirilmast zorunludur. Tiirkiye’'de artik ne iiniversiteli
genglerimizin sorgulandigi, ne milletvekillerinin santajla tehdit yahut transfer

’

edildigi, TBMM ’ye gitmelerinin bile engellendigi “ikna odalart” olsun ne de

toplumun mahremiyetiyle fislendigi “kozmik odalar” olsun! Darbeler sadece
maliyet ddeyenlerce degil topluma o agir maliyeti ddetenlerce de ele alinmalidwr.
Darbelerin tasfiye ettigi kurumlar, darbelerin inga ettigi vesayet kurumlar
darbelerin maliyeti asla hesap edilemeyecek biiyiikliikte bir zarardir ve bu zarart
biitiin millet 6demistiv, halen de ddemektedir. Millete ddetilen bedel konusu

sadece maddi, parasal bir bedel olarak anlasiimamalidir” (2012, s. 32).

Miisliiman kadmlarm bagortiileri ile dini kimliklerini koruyarak egitim haklari
icin verdikleri miicadele, feminist bir karakter tasimasa da Islami feminizmin

Tiirkiye’deki gelisimi i¢in 6nemli bir baglangi¢ noktasi olusturmaktadir.
2.3.2. Tiirkiye’de islami Feminizmin Filizlenmesi

Calismanin birinci béliimiinde belirtildigi gibi islami feminizm kavranmu, islam
cografyasindaki Miisliiman kadinlarin yriittiigii miicadeleden dogan, ¢ok katmanli bir

toplumsal olgudur. 1990’1 yillardan itibaren islami feminizm, bu dénem iilkede
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gelisen diger farklilik feminizmleri arasinda kendine 6zgii bir akim olarak yer
edinmistir. Bu siirecin en somut ve siyasi ayagini, bir 6nceki baslikta detayli olarak
aktarilldigi lizere tiniversitelerde uygulanan basortiisii yasaklarina karst verilen
miicadele olusturmustur. Bu direnis, Miisliiman kadinlarin hem hiikiimetlerin
dayatmaci tutumuna hem de kendi ¢evrelerinden gelen erkek egemen sdylemlere bir
kars1 durus niteligindedir. Bu sayede, hareketin kamusal alanda goriiniirliigi biiyiik
dlgiide artmustir. Zira Miisliiman kadinlar, bu yillarda kendilerini hem siyasal islam
hem de Kemalist ideolojilerinin belirledigi dar bir alanda sikistirmis hissetmislerdir.
Siyasal Islamc1 hareketler, bu akimin giiciinden yararlanmistir; 6rnegin 1994 yerel
secimlerinde Refah Partisi’nin Hanim Kollar1 biiytik bir bagar1 gostermesine ragmen,
kadmlarin se¢im sonrasinda “feminist” suglamasiyla partiden uzaklastirilmalari,
siyasal partiler icindeki erkek egemenliginin giiclinii ve kadin hareketini hizla
baskilama egilimini gdzler oniine seren kritik bir 6nem teskil etmektedir (Sezgin,

2014, s. 30-33)

Miisliiman kadinlar arasindaki feminizm algis1 biitlinciil bir yaklagimi temsil
etmez. Aktorler, feminizmle kurduklar iligkiye gore iki ana kanatta ayrismaktadirlar.
Sentezci kanat; Islami kimliklerini basa alarak feminizm ideolojisini ve Islam’1 bir
araya getiren yeni bir ¢ergeve olusturmay1 ve “Islami feminist” kimligini kabul eden
taraftir. Diger tarafta ise yontemsel olarak feminizme mesafeli kadinlardan olusan
kanat yer almaktadir. Feminizmi dogrudan bir kimlik olarak benimsemeyip, analiz ve
elestiri arac1 olarak kullanmay1 tercih eden gruptur. Bu yaklasim, kadin-erkek iliskisini
esitlik yerine tamamlayicilik (tekmiliyet) esasina dayandirmaktadir zira feminizmin
benimsedigi bazi ilkelerin Islam diniyle uyumsuz oldugu goriisiindedirler (Aktas,
2023, s. 105; Tung, 2018, ss. 237-238). Yilmaz (2015, s. 14), mesafeli durusunun
sebebini bes madde ile agiklamistir. i1k ve en 6nemli sebep, Islam dininin tiim beseri
ideolojilerin fevkinde kusatici bir sistem oldugu ve temel haklarin ancak bu ilahi ¢ati
altinda korunabilecegi inancina dayanmaktadir. ikinci olarak feminizm ideolojisinin
emperyalizmin bir araci1 olarak nitelendirilmesidir. Ugiincii olarak, kadin ve erkek
arasinda tam bir esitlik {izerinden ziyade tekmiliyet esasina dayandigini
vurgulanmasidir. Dordiinciisii ise, feminizm akiminin kadin bedeni ve aile yapisi ile

ilgili tutumlarmin Islam dininin tebligleri ile uyusmazlik iginde olmasidur.
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Bu kavramsal ayrigsmaya ragmen, akimin en dnemli entelektiiel katkisi, dinin
eril yorumlamasma kars1 gii¢lii bir itiraz gelistirilmesi olmustur. Tiirkiye’de Islami
feminizmin kurucularindan olan Hidayet Sefkatli Tuksal’in Kadin Karsiti Soylemin
Islam Gelenegindeki Izdiigiimleri adli eseri, kutsal metinlerin ataerkil bir dilde
yorumlandigini ve erkek lehine oldugunu bilimsel bir zeminde ortaya koyarak Islami
feminizmin entelektiiel temellerini derinlestirmistir. Netice itibariyla, Tiirkiye’deki
Islami feminizm akimi, Kemalist ¢evrelerle isbirligini zorlastiran ideolojik engellere
ve kendi cenahlarindan gelen yogun elestirilere ragmen, ataerkil yapilart hem modern
hem de geleneksel baglamlarda sorgulayarak 6zgiin bir siyasal ve entelektiiel akim

olarak varligini siirdiirmektedir.

Tiirkiye’de Islami feminizmin anlamimi ve seriivenini kavrayabilmek igin
hareketin en 6nemli figiirlerinden biri olan Konca Kuris’in hayati ve sdylemleri kritik
bir dnem tasgimaktadir. Kuris, kadmlarin kendi varlik miicadelesinde karsilastig
zorluklar1 ornekleyerek gosterdigi cesaret ile Miisliiman kadimnlara ilham olmustur.
Kuris, Kur’an-1 Kerim’in ve dini metinlerin sadece erkekler tarafindan yorumlamasina
kars1 ¢itkmistir. Allah katinda cinsiyetin bir tistiinliik teskil etmedigini savunarak kadin-
erkek esitligini savunmustur. O donemde radikal olarak goriilen sdylemleriyle ataerkil
diizeni sorgulamig ve kamuoyuna su sorulart yoneltmistir: “Kadinlar regl
donemlerinde neden ibadetten alikonulmaktadir? Kur’an-1 Kerim’de basortiisii ifadesi
yer almakta midir? Cok eslilik giinlimiiz sartlarina uygun mudur? Anadilde ibadet
miimkiin olabilir mi? Kadinlar neden Cuma namazina camilere gitmemektedir?” Bu
sorular, hem dini sdylemin hem de toplumsal diizenin yeniden tartisilmasina zemin
hazirlamistir. Kuris, kadinlarin cemaate ve cami hayatina katilimi konusundaki
cikislartyla biiylik bir yanki uyandirmistir ancak bu ¢ikiglarin ardindan tehditler
almaya baglamistir. 16 Temmuz 1998’de radikal bir orgiitlenme olan Hizbullah
tarafindan kagirilan Kuris’ten 18 ay boyunca haber alinamamis daha sonra yapilan
arama faaliyetleri sonucunda cansiz bedeni Hizbullah oOrgiitliniin hiicre evlerinden
birinde bulunmustur. Kuris’in kayip oldugu siirecte feminist hareket, dayanigma icinde
ylriytigler gerceklestirmistir (Deger ve Camdereli, 2020 ss. 224-228). Kuris, 1999
yilinda yazar Ayse Diizkan tarafindan “Tirk feministlerin ilk sehidi” olarak anilmistir.
Kuris’in bilinen vasiyetinde, “Benim cenazemde kadinlar 6n satha gegsin, tabutumu

da tasisin” ifadesi yer almasma ragmen kayinpederinin karsi ¢ikmasi nedeniyle bu
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istegi yerine getirilmemistir. Bugiin internet ortaminda Kuris’in kendi ifadelerine
ulagmak giictiir lakin onu katleden failin sdylemleri ve verdigi detaylara kolaylikla
erisebilmektedir. Bu durum, onun ardindan gelen kadinlara gozdagi vermek ve
diigiincelerinin  yayilmasini engellemek amaciyla yapilmis bir girisim olarak
yorumlanmaktadir. Kuris drneginde goriildiigii iizere, Islami feminizm hareketi ve bu
hareketin i¢inde yer alan kadinlarin karsilastiklar1 sorunlar, i¢ ice gecmis karmasik
unsurlardan olugmaktadir. En belirgin sorunlardan biri kendi cenahlarindan gelen
elestiriler ve tepkilerdir. 28 Subat siirecinin etkisiyle halk arasinda ‘“karafatma,
stkmabas, ninja” gibi asagilayici ifadeler yaygilasmis ve bu durum toplumsal baskiy1
artirmigtir. 2000’11 yillarda ise daha modern goriintimlii tesettiirlii kadinlar ortaya
cikmis, ancak bu kez de o kadinlar kendi ¢evrelerinden “siisliman” gibi asagilayici

ifadelerle kars1 karstya kalmiglardir (Bora, 2017, ss. 810).

1985°’l1 yillardan itibaren Islami kimlige sahip kadinlarin olusturdugu
orgiitlenmeler, dernekler ve vakiflarda artis goriilmektedir. Ornegin Istanbul’da
Gokkusagr Kadin Platformu, Bursa’da Cmar Kadin Platformu yer almaktadir. Bu
platformlar, dini metinleri ve toplumsal tabulara elestirel bir bakis agis1 ger¢geklestirmis
ve literatiirde kritik bir éneme sahip olmustur (Cayir, 2008, s. 121). 1985 yilinda
yayimmlanan Kadin ve Aile dergisi donemin ruhunu anlamak agisindan 6nem teskil

etmektedir. Derginin amaci ilk sayida sdyle ifade edilmistir:

“Sizler yuvanin diregi, toplumumuzun temellerisiniz. Cocuklar: saglkli olarak
siz yetistirir, aile gorgii ve terbiyesini onlara siz verir; ninnilerle, ogiitlerle,
dualarla siz yonlendirirsiniz. Erkekler sizin sayenizde mutlu ve basari olur; eve
doniince giiniin yorgunlugunu, hayatin velvele ve dagdagasini unutur, sizde teselli
bulur, memnun ve miisterih uyur. Ulke ekonomisini dilerseniz siz diizenler; Liksii,
israfi onler, iivetimi ve kaliteyi kontrol edersiniz. Iyi yetistirilmisseniz eslerinizin,
cocuklarimizin ahiret mutlulugunu bile siz saglayabilirsiniz, ¢iinkii cennet, miimin
analarin ayaklart altindadw:. Size kem gézlerle bakanlarin, sizi yanls anlayan
karanlik emellerin karsisinda olacagiz... Dergimiz insallah sizi bir¢ok yerli-
yabancit moda, ev, elisi ve aile mecmuast arayip taramadan kurtaracak; ev
kadinlig1 sanatini en yiiksek seviyede basarmanizda baslhca yardimciniz ve
rehberiniz olacakti. Amacimiz daima; bastan sona zevkle okuyacaginiz, her

sayisint sevkle bekleyeceginiz, temiz ve titiz, ciddi ve olgun, muhtevali ve yararl
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bir eseri, en ileri teknik ve en giizel form ile sizin takdirlerinize sunmaktir.”

(Cosan, 1985, s. 3).

Dergi, kadim1 bireysel kimliginden ziyade, ailenin ve toplumun huzurunu
saglayan “kurucu bir 6zne” olarak tanimlanmaktadir. “Yuvanin diregi” ve “cennetin
ayaklar1 altinda olmas1” ifadelerinde ev i¢i emegin ve annelik roliiniin kutsandigi
goriilmektedir. Metinde gecen “ev kadinlig1 sanat1” ifadesi, giindelik ev islerini siradan
birer ugras olmaktan ¢ikarip, profesyonellesmesi gereken yiiksek bir mertebe haline

getirmektedir.

1990’11 yillardan itibaren bir¢ok panel, konferans tertip edilmistir. Es zamanlh
olarak orgiitlenmeler ve platformlar hayata gegirilmistir. Ornegin; Gékkusagi Kadin
Platformu, Baskent Kadin Platformu, Ayrimciliga Kars1 Kadin Haklar1 Dernegi (AK-
Der), Hanimlar Dayanisma ve Yardimlagsma Kiiltiir Vakfi, ONDER (Imam Hatip
Mezunlar1 Dernegi), Akdeniz Hanimlar Kiiltiir Yardimlasma Dernegi, Kadina Karsi
Siddete Miisliiman Kadmnlar Inisiyatifi ve Hanimlar Egitim ve Kiiltiir Vakfi gibi sivil
toplum kuruluslarinda 6nemli rol alarak etkili olmay1 basarmistir (Tanriverdi, 2015,

ss. 126-127).

Kadinlarin bu orgiitlii miicadelesi ve giindem olusturma cabalari, ilerleyen
yillarda dijital mecralarda daha kapsayici ve elestirel yaymlarin dogmasina da zemin
hazirlamistir. Bu baglamda 2012 yilinda yayin hayatina baslayan SHarfliler, kadin ve
kuir giindeminin pesinde bagimsiz bir ¢evrimi¢i yayin olarak dikkat ¢eker. "Kadin"
kelimesinin adeta bir sakinca gibi goriildiigii bir donemde, "ii¢ harfliler" tabirine atifla;
kiz, kadin, bayan veya hanimefendi gibi tanimlamalarin yaratti§1 kavramsal baskidan
bunalanlar i¢in bu ismi se¢mistir. Platform, kadin giindemini sadece diyet, giizellik ve
iligki tavsiyelerine hapseden geleneksel anlayisa kars1 ¢ikarak; kadinlarin ilgi duydugu
her konunun bu giindemin bir par¢asi oldugu fikriyle kolektif bir alan inga etmistir. Bu
genisleyen kadin hareketi ve yayncilik gelenegi icerisinde, 1990’11 y1llarin 6nde gelen
Miisliiman kadin derneklerinden biri olan “Bagkent Kadin Platformu” 11 Ekim 1995
tarthinde kurulmustur. Kurulusunda etki eden olay ise 22-23 Kasim 1993 tarihlerinde
“Kadmin Statiisii ve Sorunlart Genel Miudiirliigi” tarafindan diizenlenen “Tiirkiye
Kadin Dernekleri ve Goniillii Kuruluslar1 Kongresi ve Fuari1”dir. Platform Ankara’da
faaliyet gosteren ve biinyesinde; {li¢ vakif, bir dernek, dokuz girisim grubunun

ortakhgindan meydana gelmektedir. Platformun kimligi ise Islami kadin hareketi
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ekseninde konumlanmaktadir. Aynt zamanda platform, uluslararasi1 konferanslara
katilarak etkin bir oynamustir. Ornegin, 1999 yilinda Giiney Afrika’da gerceklesen
“Dilinya Dinler Parlamentosu Konferansi”, BM’nin Newyork’ta ger¢eklesen
“Milenyum Forumu” ve “Women 2000” toplantilarina katilarak hem Tiirkiye’de hem

de uluslararasinda etkili olmustur. Platform 2019 yilinda kendini feshetmistir.

2000’li yillardan giiniimiize uzanan siirecte ise, Tiirkiye’de Islami kimlige
sahip kadimnlarin sesleri daha duyulur hale gelmistir. Kitle iletisim araglarinin
gelismesiyle birlikte daha orgiitlii bir bicimde kamusal alanda yer bulmuslardir. Bu
baglamda Miisliiman kadinlarin 2014 yilinda bir araya gelerek kurduklar1 Regel Blog,
Islami feminist hareketin en giincel yansimalarindan biri olmustur. Blog’da kadinlar
giindelik yasamlarina dair deneyimlerini, diislincelerini ve karsilastiklar1 sorunlari
kaleme almig; ayn1 zamanda toplumsal tabulara ve normlara dikkat ¢ekmislerdir. Bu
nedenle blog yazilar1 giiniimiizde Islami feminizmi anlamak agisindan énemli bir
kaynak niteligi tasimaktadir (Giingdr, 2018, s. 80). Ornegin muhafazakar bir ailede
yetisen ve tesettiire girmemis bir kadin, yalnizca ailesinden degil, sokakta karsilagtig
tanimadigr  kisilerden = dahi  “Neden  tesettiire  girmedin?”  sorusuyla

karsilasabilmektedir. S6z konusu blog yazar1 yasadigi baskiy1 su sekilde aktarmistir:

“[...] yanacakmigim. Evet yanacagim. Yolda oniimii kesme ciiretinde bulunan
amcadan, staj yaptigim erkek yetistirme yurduna gelen ve erkeklerle ¢alismamin
sakincali oldugunu séyleyen miifettisten, “okuyorum’ deyince basini ¢eviren
hoca hanmimdan, “kadin ¢alisinca bak ¢ocuklar ne hale geliyor” diyen
akademisyenden, karisinin bekar arkadaslarini potansiyel akil celici olarak

goren erkekten sira gelirse ben de yanacagim” (Yanacakmigim, 17.9.2018).

Recel Blog’da yazilarmi kaleme alan kadinlar, islamci gevrede tabu kabul
edilen iliskiler, ask ve sevgi gibi konular1 giindeme tagimaktadir. Bu yolla eril bakis

acisina kars1 elestirel bir durus sergilemektedir. Buna bir 6rnek ise soyledir:

“Ayrilmadik, terk edildim. Oje siirdiigiim icin. Oje: ayn diinyalarin insanlar
oldugunuzu anlamaniza yarayan nesne. Pasam beni bir yildir tantyor olmasina
ragmen yeni anlamis ki biz birlikte yapamazmisiz, ilerleyen zamanda beni ¢ok
tizermis falan filan. Oysa deseydi ki -giizelim, ben konfor alamimdan ¢ikmak
istemiyorum. Hayatta ne i¢in miicadele ettim ki bir kadinla beraber olmak igin

edeyim. Seni bu kisa pantolonlarinla hele de bonesiz olarak ¢ok saygin ailemle
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nasil tamstirayim-, ben de derdim ki helal valla hayatta basarilar” (Bedenimle

Barismadan Ofkem, 3.9.2018)

Blogda bu yaziya benzer sekilde, topumun tabu kabul ettigi konular {izerine
kaleme alinmis pek ¢ok yazi géormek miimkiindiir. Regel Blog’da yazan kadinlarin
temel amaci, bireysel yasamlarini ataerkil diislince ve diizenin kaliplarina gore degil
kadmlik iizerinden kurmaktir. Bu baglamda, Islami feminizm hareketi giin gegtikce
daha goriiniir hale gelmektedir. Nitekim 2018 yilinda kurulan, Tiirkiye’'nin ilk
Miisliiman feminist Kadin Dernegi olarak tanimlanan Havle Kadin Dernegi, bu siirecin
onemli bir yansimasidir. Havle Kadin Dernegi, Recel Blog’da aktif olan kadinlarin
girisimiyle ortaya c¢ikmis; 6zel alanda ve kamusal alanda kadinlarin yasadiklar
zorluklar1 asmak amaciyla 2018 yilinda Istanbul’da kurulmustur. Dernegin temel

hedefleri su sekilde ifade edilmektedir:

“Islam dininin ataerkil yorumlarina, hayatlarimizi ¢evreleyen toplumsal
normlara ve bu normlarin dini referanslarla iliskilendirilmesine karst feminist
perspektiften bir s6z séylemeyi ve bunu yayginlagtirmay: dert ediyoruz. Ayrica,
kadinlarm toplumsal meselelere dair hikdyelerinin, miicadelelerinin ve
¢oziimlerinin evrensel bir feminizm tanimina her zaman sigmadig diistincesinden
yola ¢ikarak feminizmin yerelligini savunuyoruz. Bu baglamda, Islami feminizmi,
feminizmin yerellesmesini, aile ve toplumsal iligkilerdeki hiyerarsiyi ve siddeti
glindeme getiven arastirmalar yapiyor, bilgi iiretiyor ve savunuculuk faaliyetleri
yiirtitiiyoruz. Bunu yaparken feminizm ve kadin hareketlerinin bilgi birikiminden
besleniyor ve iirettigimiz feminist bilginin ve politikanin kadin hareketine

doniistiiriicii etki yapmasini hedefliyoruz” (https.//haviekadin.org/).

Dernegin kurucularindan Derya Meryem, 2019 yilinda yapilan bir sdyleside
Havle isminin nerden geldigini ve dernegin kurulus hikayesini su sekilde ifade

etmektedir:

“Dernegimizin ismi Miicadele Suresi’nin ilk dort ayetinin inmesine vesile olan
Havle Binti Salebe’den geliyor. Kisaca, Havle Binti Salebe, kocas: tarafindan
ugratildigr haksizliga itiraz eden Miisliiman bir kadindi. Havle’'nin duast ve
yakariglart iizerine Allah, Islam éncesi Arap toplumunda yaygin bir adet olan ve
kadinlarin medeni halini arafta birakarak biiyiik bir magduriyet yaratan zihar
ddetini haram kildi. Ayrica Hidayet Sefkatli Tuksal 'in vaktiyle bir konugmasinda

“Bir zaman gelecek, gen¢ kadmlar “Havle 'nin Kizlar1” diye dernek kuracak, ben
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de iiye olacagim” demis. Biz de hem buradan ilhamla hem de gecmisteki
Miisliiman kadin hareketiyle olan bagi goriiniir kilmak adina boyle bir isimde

karar kildik” (https.://havlekadin.org/).

Dernek, 2018’den bu yana gerceklestirdigi faaliyet ve bulusmalarla dikkat
cekmektedir. Bunlar arasinda Kadm, beden ve cinsellik atdlyeleri, “Birlikte Ne
Yapmali, Nasil Yapmali?” Atolyesi, “Miisliiman Feministler Hikayelerini Anlatiyor”
konferansi, “Tirkiye’de Erken Yasta Evlilik Tecriibeleri ve Algilar1” adli saha
arastirmasi ve belgesel calismasi yer almaktadir (Neler Yapiyoruz, 2018). Dernek,
Miisliman kadinlarla bir araya gelerek, Islami feminizmin teorik gercevesini
aktarmakta ve bu alandaki tartismalar1 derinlestirmektedir. Dernegin faaliyetleri
sayesinde Islami feminizm daha genis bir kitleye ulasmus, iizerine yiiriitiilen akademik
ve toplumsal tartigmalar ¢esitlenmistir. Ayrica dernek, yalnizca sekiiler kadinlarin
feminist olabilecegi yoniindeki algiyr kirarak, Miisliman kadinlarin da feminist

kimlikleriyle goriiniir olabilecegini ortaya koymustur.
2.4. Ak Parti Donemi Kadin Politikalar1 ve Elestiriler

Tirkiye’de yasanan 2001 ekonomik krizinin etkisi ile birlikte, siyasal ve
toplumsal olgular etkilenmis ve se¢cmen davranisina dogrudan yansimistir. Bu
dogrultuda 3 Kasim 2002 tarihinde gerceklesen genel se¢im, yeni bir déneminin
baslangici olmus ve giiniimiizde de etkisini siirdiirmektedir. 2002 se¢im sonuglarina
gore Ak Parti oylarin yaklasik %34 iinii elde ederek 363 milletvekili ile tek basina
iktidara gelmeyi basarmistir (Bora, 2017, ss. 477-478).

Kokleri “Milli Goriis” gelenegine dayansa da Ak Parti kadrolari milli goris
gomlegini cikardiklarini ifade ederek kendilerini “Muhafazakar demokrat” olarak
tanimlamiglardir. Erdogan’in icraat odakli bir siyaseti temel alarak demokratik
degerler ile uyumlu Miisliiman kimliginin ingasini1 savunmustur. Bu degisim, iktidar
Bati karsithigindan vazgecilerek Avrupa Birligi hedeflerine yonelmistir. Bu baglamda,
AB’ye girmek i¢in 2004 yilinda miizakere stireciyle birlikte Tiirk Ceza Kanunu revize
edilmis, kadin-erkek esitligi vurgusu gelistirilmis ve TRT’de farkl dil ve lehgelerde -
Kiirtce, Bosnakca vb.- yaymlarin 6nii agilmistir. iktidarin temel destek kitlesi bu
donemde Anadolu’nun ¢alisan kesimi, muhafazakar ¢evreler ve liberal bir ¢izgi i¢inde

ilerledigi icin bir grup sol kesim olarak degerlendirilmektedir (Ozbudun, 2016, s. 48).
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2007 yilina gelindigi zaman, Ahmet Necdet Sezer’in gorev siiresinin dolmasiyla
birlikte yeni Cumhurbagkani se¢imi siyasal bir krize doniigmiistiir. Bu siirecte,
Genelkurmay Baskani Yasar Biiylikanit’in “Cumbhuriyet’in temel degerlerine sézde
degil 6zde bagl bir Cumhurbaskani se¢ilmesini umut ediyoruz” ifadesi ile Abdullah
Gil’iin adayligini uygun bulmayisi ve akabinde ger¢eklesen Cumhuriyet Mitingleri,
toplumsal gerilimi artirmistir. 27 Nisan 2007 yilinda Genelkurmay Baskanlii’nin

internet sitesinde yayimlanan bildiri su sekildedir:

“[...] Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin, basta laiklik olmak iizere, temel degerlerini
asmdirmak i¢cin bitmez tiikenmez bir ¢caba icinde olan bir kisim cevrelerin, bu
gayretlerini son donemde artirdiklar: miisahede edilmektedir. Uygun ortamlarda
ilgili makamlarin, siirekli dikkatine sunulmakta olan bu faaliyetler; temel
degerlerin sorgulanarak yeniden tamimlanmasi isteklerinden, devletimizin
bagimsiziigr ile ulusumuzun birlik ve beraberliginin simgesi olan milli
bayramlarimiza alternatif kutlamalar tertip etmeye kadar degisen genis bir
yelpazeyi kapsamaktadir. Bu faaliyetlere girigenler, halkimizin kutsal dini
duygularini istismar etmekten ¢ekinmemekte, devlete acik bir meydan okumaya
doniisen bu ¢abalar: din kisvesi arkasina saklayarak, asi amaglarini gizlemeye
calismaktadirlar. Ozellikle kadinlarin ve kiiciik cocuklarin bu tiir faaliyetlerde én
plana c¢ikarilmasi, iilkemizin birlik ve biitiinliigiine karsi yiiriitiilen yikict ve
boliicii  eylemlerle saswrtict  bir benzerlik tasimaktadir.” (Genelkurmay

Baskanligi, 27.04.2007)

Bu bildiri, ordunun siyasete dogrudan miidahalesi olarak nitelendirmis ve
muhtiraya kars1 sert bir durus sergilenmistir. E- muhtira, Tirkiye’deki darbe
geleneginin kirilma noktasi olmustur. Sonug olarak erken secime gidilmis ve Ak Parti
oylarmi arttirarak %46,58 ile se¢imleri kazanmistir. Bu artig, halkin askeri miidahaleye
verdigi bir cevap niteligi tasimaktadir. 2007-2011 yillar1 arasinda, Ak Parti’nin kendini
sinirlandiran fren mekanizmalarin1 olarak gordiigii yargi ve orduyu etkisiz hale
getirmeye calistigt bir donem olarak nitelendirilmektedir. 2008 yilinda baslayan
“Ergenekon ve Balyoz Davalar1” ile bu orgiitlenmelerin Ak Parti hiikiimetini bitirmeye
yonelik olusumlar oldugu iddia edilmis ve miicadele etmek i¢in agilan bu davalar
sonucunda ordunun siyasetteki agirligi ortadan kaldirmistir. Ayn1 zamanda bu
dénemde Kiirt sorunu daha goriiniir sekilde tartisilmaya baglanmis, katsay1 kaldirilmis

ve basortii yasagi esneklestirilmistir. Son kertede, Ak Parti’nin ikinci doneminden
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itibaren Oniinde bulunan fren mekanizmalarini ortadan kaldirmasi ve tek basina
hareket etmesi birinci dalga otoriterlesme olarak degerlendirilmektedir. Baz1 sosyal
bilimciler bu siireci, iktidara geldigi ilk yillar “magdur” olarak baslayan seriivenin
daha sonra “tek adam” rejimine doniismesi olarak tanimlamaktadir (Gtirel, 2018, ss.

438-441; Timur, 2018, s. 185).

2011 genel secimlerinde %49,83 oy orani ile Ak Parti yeniden iktidar olmustur.
“Ustalik donemi” olarak adlandirilan iigiincii periyotta Kiirt sorununun ¢dziimii ivme
kazanmistir. Ak Parti bu siirecte “Tiirkiye’nin partisi” olma sdylemini vurgulamustir.
2013 yilinda Diyarbakir’daki Nevruz kutlamalar1 kapsaminda gorkemli bir miting
diizenlenmistir. Abdullah Ocalan’in mektubu aracilifiyla PKK terdr orgiitiine
eylemsizlik ve silahli miicadeleyi sonlandirma ¢agrist yapilmistir. Ak Parti’nin li¢iincii
iktidar donemine asil damgasini vuran ise toplumsal muhalefetin simgesi haline gelen
Gezi Parki eylemleri ile yargi, hiikiimet ve emniyet odakli 17-25 Aralik Operasyonlari
olmustur (Bora, 2017, s. 478-479).

2014 yilinda gelindigi zaman, Tiirkiye siyasi tarihinde bir ilke imza atilarak
Cumbhurbagkanlig1 makami dogrudan halk tarafindan belirlenmesi kabul edilmis ve bu
secimi de Erdogan kazanmistir. Ak Parti iktidarinin dordiincii periyodundaki en kritik
kirilma noktasi ise 15 Temmuz 2016’da gergeklestirilen darbe girisimidir. ‘Paralel
devlet yapilanmasina kars1 toplumsal bir direnis sergilenmistir. Bu siiregten itibaren
Ak Parti ideolojik eksenini ‘beka’ meselesi ve ‘yerli-milli’ degerler {izerine insa
etmeye baslamistir. 2018 ve 2023 secimleri sonucunda da tek parti iktidarini siirdiiren
Ak Parti, 2018 senesinde Cumhurbaskanligi hiikiimet sistemine gegisle birlikte,
muhafazakar-demokrat kimlik ile basglayan ancak giderek Islam1 otoriterligin dozunun

arttig1 bir siyasal toplumsal siire¢ igerisinde kadin politikalarina da sekil vermistir.

Hukuksal politikalara bakildiginda, 2010 yilindaki Anayasa degisikligiyle 10.
maddeye eklenen fikra, kadm-erkek esitligini insa etme yolunda devletin
ylkiimliiliiklerini su sekilde somutlastirilmistir: “[...] Kadinlar ve erkekler esit haklara
sahiptir. Devlet, bu esitligin yasama ge¢cmesini saglamakla yiikiimliidiir. Bu maksatla
almacak tedbirler esitlik ilkesine aykir1 olarak yorumlanamaz.” (T.C. Anayasasi,
1982/2010). Bu baglamda, kadin-erkek esitligini i¢in hukuki diizlemde ilk adim
atilmistir. 2009 yilinda Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi’nde Kadin-Erkek Firsat Esitligi
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Komisyonu (KEFEK) kurulmustur. KEFEK, bir denetim mekanizmasinin yani sira
yasal iyilesmeler i¢in de Onciilik etmistir (TBMM I¢tiiziigii, m. 104/A). Bu
komisyonun kurulmasiyla birlikte, kadin sorunlarinin resmi olarak izlenmesi ve
raporlanmast miimkiin kilmmistir. Ak Parti hiikiimeti, kadina siddet ile miicadele
etmek i¢in de belli bagh politikalar gelistirmistir. 2012 yilinda yayimlanan 6284 sayili
Ailenin Korunmasi ve Kadina Kars1 Siddetin Onlenmesine Dair Kanun’un amac1 su

sekildedir:

“ (1) siddete ugrayan veya siddete ugrama tehlikesi bulunan kadinlarmn,
cocuklarin, aile bireylerinin ve tek taraflt israrli takip magduru olan kisilerin
korunmast ve bu kisilere yonelik siddetin 6nlenmesi amaciyla alinacak tedbirlere

iliskin usul ve esaslar diizenlemektir.

(2) Bu Kanunun uygulanmasinda ve gereken hizmetlerin sunulmasinda asagidaki

temel ilkelere uyulur:

a) Tiirkive Cumhuriyeti Anayasast ile Tiirkiye 'nin taraf oldugu uluslararast
sozlesmeler, ozellikle Kadinlara Yonelik Siddet ve Aile I¢i Siddetin Onlenmesi ve
Bunlarla Miicadeleye Iliskin Avrupa Konseyi Sozlesmesi ve yiiriirliikteki diger

kanuni diizenlemeler esas alinir.

b) Siddet magdurlarina verilecek destek ve hizmetlerin sunulmasinda temel insan
haklarima dayali, kadin erkek esitligine duyarli, sosyal devlet ilkesine uygun, adil,

etkili ve stiratli bir usul izlenir.

¢) Siddet magduru ve siddet uygulayan icin alinan tedbir kararlari insan onuruna

yarasir bir sekilde yerine getirilir.

¢) Bu Kanun kapsaminda kadinlara yonelik cinsiyete dayali siddeti onleyen ve
kadmlar cinsiyete dayali siddetten koruyan ézel tedbirler ayrimciuik olarak

yorumlanamaz.” (2012, m. 1).

Siddet goren kadin magdurlar icin, Kadin Acil Destek Uygulamasi (KADES)
gelistirilmistir. Verilere gére 2024 yili itibartyla 300.000’in lizerinde ihbar almis ve 4
milyona yakin bir sayida telefonlara uygulama olarak indirilmistir. Kadinlarin egitim
ve istthdam alaninda da gelismeler yasanmistir. Ak Parti hiikiimetinin 2002 yilinda
iktidara gelmesi ile birlikte kadmnlarin egitime katilma oraninda biiyiik bir artis
yasanmistir. 2002 yilinda kadinlarin egitimde oran1 %13,5 iken 2024 yilinda bu oran

% 51 olmustur. Yine ayni sekilde is sahasinda da kadinlarin katilimi artmistir. Ev
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kadinlarina yonelik de ¢aligmalar yapilmis ve evde liretim yapip e- ticaret yontemiyle
satig yapan kadinlara vergi muafiyeti taninmistir. Ayn1 zamanda kadin girisimcilere ve
kooperatiflere de destek verilmis bu dogrultuda kadinlara hibe verilmis ve Ak Parti
Kadm Kollari, sahaya inerek kadinlar1 bilgilendirmek ve farkindalik kazandirmay1
hedeflemislerdir. Kadinlarin siyasi temsili de Ak Parti doneminde artis gostermistir.
Iktidara geldigi y1l % 4,4 olan kadin milletvekili oran1 2023 yilindan itibaren %19,9
kadar ytikselmistir

Ak Parti Kadin Kollar’nin partinin kadin politikalarin1 6zetleyen temel

politikalardan bazilar1 su sekildedir:
“I- [...] Aile Mahkemeleri kuruldu. (2003)

2- Is hayatinda ayrimciligi onlemek amaciyla “esit ise egit iicret” ilkesi getirildi.
Ayni veya esit degerde bir iy icin cinsiyet nedeniyle daha diisiik iicret verilemez.

(2003)

3- CEDAW Sozlesmesi ne iliskin olarak hazirlanan Ihtiyari Protokol Tiirkiye
tarafindan 29 Ocak 2003 tarihinden itibaren yiiriirliige girdi. (2003)

4- Yoksulluk nedeniyle egitime erisemeyen ¢ocuklar igin Sarth Egitim Yardimi
uygulamast  baslatildi.  Sartli nakil transferinde kiz c¢ocuklarina erkek
cocuklarindan daha fazla 6deme yapilmaktadir. Odeme ise cocugun annesinin
hesabina yatrlmaktadir. Aym kapsamda saghk yardimlari da yapimaktadwr.
(2003)

5- Anayasa’nin 10’uncu maddesine “Kadinlar ve erkekler esit haklara sahiptir.
Devlet bu esitligin yasama ge¢cmesini saglamakla yiikiimliidiir. " hiikmii eklenerek

ilk defa hukuk oniinde kadin-erkek esitligi vurgulandi. (2004)
6- “Aile i¢i ve kadina karsi siddet” ilk defa su¢ olarak tanimlandi. (2005)

7- Ilk defa Tiirk Ceza Kanunu ile birlikte “tére” ve “namus” nedeniyle islenen
cinayetler agwlastiriimis su¢ kapsamina alindi. Bu diizenlemeden sonra tére

cinayetleri yok denecek kadar azald:. (2005)

8- Tiirk Ceza Kanunu’ndaki “kadin, kiz ayrimi” maddesi ¢ikarildi. (2005)

9- Kadinlarin evierinde iirettigi iiriinlerin kazanci gelir vergisinden muaf tutuldu.

(2007)
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10- Evlenmeleri nedeniyle gelir veya ayliklar: kesilen kiz ¢ocuklarina evienme

odenegi saglandi. (2008)
12- Yiiksekogretimde bagsértiisti ozgiirliigii saglandi. (2008)

13- Kadn-erkek firsat esitligi anlayisini yasal zemine uygun hdle getirmek ve
yasalarda yer almasini saglamak amaciyla TBMM'de Kadin-Erkek Firsat
Esitligi Komisyonu (KEFEK) kuruldu. (2009)

14- Kadin-erkek firsat esitligi daha da gii¢lendirilerek “pozitif ayrimcilik” ilkesi
Anayasa’ya girdi. (2010)

15- Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi kuruldu. (2011)

16- “6284 sayili Ailenin Korunmasi ve Kadina Kars: Siddetin Onlenmesine Dair

Kanun” ulusal mevzuattaki en onemli dayanak oldu. (2012)
17- Siddet Onleme ve Izleme Merkezleri (SONIM) 81 ilde yayginlastirildi. (2013)
18- Dogum yapan kadinlara dogum yardimi uygulanmaya baslandi. (2015)

19- KADES, kadin ve ¢ocuklarin maruz kaldigi siddet ve taciz eylemlerini
engellemek adina ihtiya¢ anminda kolluk kuvvetlerine tek tusla ulasilabilen bir
mobil uygulama olan Kadin Acil Destek Uygulamasi hayata gegirildi ve etkin bir
sekilde uygulanmaya devam ediliyor. (2018) ” (https://akparti.org.tr/kadinkollari)

Ak Parti’ye mensup devlet erkanlarinin kadina yonelik sdylemlerini incelemek
kadn politikalarmi kavramak acisindan 6nem arz etmektedir. Ak Parti Kadin Kollar1
Baskan1 Ayse Kesir ise, kadinlarin siyasal temsili ve toplumsal rolii izerine su ifadeleri
kullanmistir: “Kadimlarin sadece birey olarak degil, aile ve toplumun giiglii yapi taslar
olarak da goriilmesi gerektigini... Kadinin, birey olarak giiclii olursa aileyi, toplumu
ve siyaseti de gliclendireceginin altini ¢izdi” Kesir, bu s6zleriyle bireysel gliglenmenin
toplumsal yapinin tiim katmanlarinda olumlu etkisi olacagini dile getirmistir. Ayrica
Kesir, partinin kadina siddetle miicadele politikalarini degerlendirirken su ifadeyi
kullanmigtir: “Tore, namus saikiyle islenen kadin cinayetlerinin... Cezalarini
agirlastirillmis su¢ kapsamina aldik... Bugilin Tiirkiye’de ¢ok siikiir tére, namus
gerekcesiyle islenen kadin cinayeti sayis1 yok denecek kadar az.” Ayni zamanda parti
politikalarinin kiz g¢ocuklarmin egitimine verdigi onemi vurgulayarak, kadinlarin

iniversiteye erisiminin %49’a ulastigini dile getirmistir (Siirekli, 01.04.2022).
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Recep Tayyip Erdogan, katildig1 bir etkinlikte aile kurumunu ve giiciinii su
sozleri tanimlamistir: “Gtiglii ailenin ilk ve en onemli sart1 ise hi¢ siiphesiz giicli
kadindir. ... Kadin ve aile arasinda duvarlar 6ren her tiirlii yaklagimi reddediyoruz”
(Anadolu Ajansi, 8 Mart 2024). Erdogan’in bu beyani, kadin1 ve aileyi ayri
konumlandiran diisiince yapisina kars1 bir durus sergilemistir. Bakan Mahmut Ozer ise
katildig1 bir programda egitim alanindaki ilerlemeye dikkat ¢cekerek su ifadeleri dile
getirmigtir: “yillardir kiz ¢gocuklarinin egitime erisimiyle ilgili ¢cok sayida kampanya
yapildigini belirterek "Her noktaya egitim kurumlarini yayginlagtirma seferberliginin
neticesinde kiz ¢ocuklarinin okullagsma orani, erkek cocuklarinin oranini gegti”

(Anadolu Ajansi, 12.05.2022).

Ak Parti’nin iktidara geldigi siire zarfinda kadinlara yonelik politikalar ve
calismalar gergeklesmistir. Hukuki zemin gii¢lendirilirmis, siddetle miicadele i¢in
adimlar atilmis, kadinlara istihdam ve girisimcilik desteklenmistir. Bu siirecte parti
mensuplarmin kadina yonelik olumlu sdylemleri 6nem arz etse de bu politikalarin
stirdiiriilebilirligi ve toplumsal zeminde yarattig1 etki konusunda ciddi tartigsmalar yer
almaktadir. Bu tartismalarin temelini kisaca Istanbul Sézlesmesi olarak bilinen
Kadinlara Yénelik Siddet ve Aile I¢i Siddetin Onlenmesi ve Bunlarla Miicadeleye Dair
Avrupa Konseyi S6zlesmesi’nden ¢ekilme siireci olusturmaktadir. Toplumsal cinsiyete
dayali ayrimcilign ve kadina siddeti engellemeyi hedefleyen Istanbul Sézlesmesi,
Tiirkiye’nin nciiliigiinde 2011°de istanbul’da imzalanmistir. Bu sdzlesme, kadina
yonelik siddetin engellenmesi icin atilan uluslararast 6nemli bir adimdir. S6zlesme,
devletlere siddeti 6nleme, magduru koruma, faillere caydirici cezalar verme ve bu

konular1 kapsayan biitiinciil politikalar yiirlitme gibi temel yiikiimliiliikler vermistir

(Tan, 2023, s. 228).

20 Mart 2021 tarihinde yayimlanan Cumhurbaskanligi kararnamesi ile
Istanbul Sozlesmesi’nden c¢ekilme karar1 duyurulmustur. Karar ulusal kamuoyunda,
uluslararas1 mecrada ve 6zellikle feminist kesimlerde biiylik tepkiyle karsilanmustir.
Kararin alinig bi¢imi; Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi (TBMM) onay1 olmadan, sadece
yliriitme organi karariyla alinmasi, hukuki agidan usul yoniinden de tartigmalara sebep
olmustur. Bu kararin alinmasinda, muhafazakar cevrelerin etkisi oldugu iddia
edilmektedir zira onlara gore sozlesmenin aile kurumuna zarar vermektedir ve

yirtirlitkkteyken de kadin cinayetlerinde bir azalma olmamustir. Buna karsin, bazi sivil
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toplum kuruluslar1 siddet olaylarinda artis yasandigina dair raporlar yayimlamislardir.
Politik diizeyde bu kararin alinmasi, kadinlarin kamusal alandaki yerini zedelemis ve
hiikiimetin siddetle miicadeledeki durusu sarsilmistir (Arat ve Altinay, 2021, s. 22).
Asagida Ak Parti doneminde kadinlar ile ilgili yer alan tartismali sdylemler
bulunmaktadir. Bu durum, kadin politikalarma dair hukuki kazanimlar ile muhafazakar

ideolojik yaklagimlari arasindaki catismay1 agik¢a gostermektedir.

Erdogan, 7 Mart 2011 tarihinde yaptig1 bir konugmasinda kadina yonelik
yapilan siddetin medyada ve halk arasinda “abartildigini” belirtmistir. Donemin Aile
ve Sosyal Politikalar Bakan1 Fatma Sahin de Erdogan’in goriislinii desteklemis ve
kadina yonelik siddet haberlerini “algida segicilik” olarak ifade etmistir. Erdogan,
toplumsal cinsiyet esitligini topyeklin reddetmistir. 20 Temmuz 2010°da kadin
orgiitlerini hedef alan konusmasinda, “Is hayatinda hamile bir kadin1 erkek ile ayni
sartlara tabi tutamazsiiz. Bir anneyi, 6rnegin ¢ocugu emzirmek zorunda olan bir
anneyi bu tiir ylkiimlilikleri olmayan bir erkek ile esit konuma getiremezsiniz.
Kadinlari, erkeklerin yaptig1 her iste ¢aligtiramazsiniz, komiinist rejimlerde gegmiste
oldugu gibi. Eline ver kazmay1 kiiregi, ¢aligsin. Olmaz bdyle bir sey. Onun narin
yapisina ters diiser” diyerek kadin-erkek esitligine karsi elestirel bir durus sergilemistir
(BBC, 24.11.2014). Erdogan’in bu yaklasimi, partinin hukuki diizenlemelerindeki
ilerlemeye ragmen, toplumsal ve kamusal kavrayista eksiklik oldugunu ortaya

koymaktadir.

Ak Parti, ozellikle kiirtaj konusunda muhafazakar bir tutum sergilemektedir.
Omegin, 2012 yilinda Erdogan bir konusmasinda, kiirtaji “cinayet” olarak
nitelendirmis ve devaminda “Her kiirtaj bir Uludere’dir” ifadesini kullanmistir
(Anadolu Ajansi, 26.05.2012). Donemin Saglik Bakani Recep Akdag, Erdogan’in
sozlerini destekleyecek bicimde “tecaviize ugrayan dogursun, gerekirse devlet bakar”
ifadelerini kullanarak kadinin bedeni iizerinde tahakkiim kurucu bir sdyleme imza
atmistir. Dénemin Insan Haklar1 Komisyonu Baskani Ayhan Sefer Ustiin ise bu
tartigmay1 daha da koriikleyen bir sekilde “tecaviizcii, kiirtaj yaptiran tecaviiz
kurbanindan daha masum, tecaviize ugrayan da kiirtaj yaptirmamali” ifadelerini
kullanmistir. Miinevver Karabulut cinayetinin ardindan Erdogan, kadinlarin yalniz

dolagmasinin riskli oldugunu belirterek “cocugumuz dyle nereye giderse gitsin olmaz.
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Yalniz birakilan ya davulcuya ya zurnactya...” ifadelerinde bulunmustur (Birgiin,

21.07.2009).

Ak Parti Tokat Milletvekili Zeyid Aslan, kadin gazetecilere hitaben “ben de
sizin bacak aranizi c¢ekip gazeteye bastirsam” ifadelerinde bulunmustur (Evrensel,
11.07.2013). Eski Basbakan Yardimcisi Biilent Aring, TBMM Genel Kurulu’nda
Nursel Aydogan’a hitaben “hanimefendi, sus; bir kadin olarak sus...” diyerek ifade
Ozgirliigiini kadin oldugu i¢in smirlandiran bir sdylem kullanmistir (BBC,
31.07.2015). Ak Parti Unye Tanitim ve Medya Baskani Siileyman Demirci, sosyal
medya hesabindaki paylasiminda “ortiistiz kadin ya satiliktir ya da kiraliktir” ifadesini
kullanmis ve biiyiik tepkiler aldigi i¢in istifa etmek zorunda kalmistir. Bunun yani sira,
dénemin Ak Parti Grup Baskanvekili Ozlem Zengin mecliste yaptig1 bir konusmada
su ifadeleri kullanmistir: “Bu iilkede Ak Parti gelene kadar ‘kadin’ kelimesinin adi
yoktu.” Zengin, kadmlarin kamusal alanda goriiniirliigiiniin artmasinin Ak Parti

sayesinde oldugunu diistinmektedir (Cumhuriyet, 25.06.2020).

31 Mayis 2011 yilinda, Hopa’da Metin Lokumcu’nun hayatin1 kaybettigi
olaylar1 protesto etmek amaciyla Ankara’da eylem yapilmistir. Bu eylemler sirasinda,
polis panzerinin {iistiine ¢ikan Dilan Aktas isimli aktivist, polisin sert miidahalesi
nedeniyle yaralanmis ve kalgas1 kirilmistir. Erdogan olaylarla ilgili konugsmasinda su
ifadeyi kullanmistir: “Ondan sonra bir de bakiyorsunuz panzerin iizerine bir tane
kadm... Kiz midir, kadin midir bilemem, panzerin iizerine ¢ikmis” (Hiirriyet, 04.06.
2011). Tiirkiye’de ‘kiz’ ve ‘kadin’ kavramlar1 arasindaki ayrim bekaret iizerinden
degerlendirilmektedir. Bu ifadeye tepki olarak birgok feminist kadin “Kadiniz,
sokaktay1z, isyanday1z”, “Kadin Kadindir, Yarim Aklindir” ve “Kadin midir Kiz midir

Bilemeyiz Biz Sokaktayiz” gibi sloganlar kullanarak protesto eylemleri diizenlemistir.

Erdogan 6zellikle ii¢ cocuk sOylemiyle de feminist kadinlardan siklikla elestiri
almistir. 10 Ocak 2026 tarihinde gerceklesen “Hane Islam Sanatlar1 Sergisi” agilis
konusmasinda su sozleri sdylemistir: “Bu tabii bizim arzumuz degil, Rabbimizin emri.
Sevgili Habibinin bizlere siirekli olarak tavsiyesi. ‘Diger toplumlara kars1 immetimin
cokluguyla iftihar ederim’ diyor Peygamberimiz. Oyleyse bunun yerine gelmesi
lazim.” Bunun yan1 sira nikah torenlerinde klasiklesmis “1 ¢ocuk garip, 2 ¢ocuk rakip,

3 cocuk denge, 4 ¢ocuk berekettir; gerisi Allah kerimdir” ifadelerine bagvurmaktadir
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(Sabah, 20.09.2014). Kadin bedeninin devletin niifus politikalarnin bir araci haline
getirilmesine feminist kesimler tepki vermistir. Buna gore, kadmlarin ka¢ cocuk
doguracaklar1 ya da dogurup dogurmayacaklar1 kadin haklar1 temelinde ele alinmast
gereken bireysel bir konudur. Hiikiimet politikalar1 ile kadinin bedeni {izerindeki
haklarina miidahale edilmesi kadinlarimn tepkilerinin odaginda yer almistir. Yine Islami
muhafazakar sdylemlerin temelinde yer alan aile sdylemi ve kadinin “anne” olarak

kutsanmasi, kadinlarin tepkilerini yoneldigi bir diger sdylem olmustur.

Ak Parti’nin kadin politikalarina yonelik gelisen elestirel diskurun dinamik
cergevesini belirleyen ana grubunu sekiiler feministler, diger elestirel odagi ise
Miisliman kadinlar olusturmaktadir. Calismanin ana sorunsalini temellendiren bu
ikinci gruptan hareketle c¢alismanin tigiincii boliimiinde, Miisliiman kadinlarla
gergeklestirilen derinlemesine miilakatlar ve saha aragtirmasindan elde edilen veriler

tizerinden Ak Parti donemi kadin politikalari analiz edilecektir.
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UCUNCU BOLUM
SAHADAN SESLER: INANC, KIMLIK VE SIYASET UZERINE
MUSLUMAN KADINLARIN TANIKLIKLARI

3.1. Arastirmanin Yontemi: Veri Toplama Siireci, Katihmci Profili ve

Simirhliklar

Bu arastirma, “Miisliiman Kadinlarin Ak Parti Donemi Kadin Politikalarina
Yénelik Tutumlar1” bashg altinda, Islami feminizm eksenindeki teorik tartismalardan
hareketle Tiirkiye’deki Miisliiman kadin aktorlerin Ak Parti donemi kadin
politikalarin1 nasil degerlendirdiklerini sorunsallastirmaktadir. Arastirmada, bu
sorunsaldan hareketle Tiirkiye’de yasayan ve farkli kitle orgiitlerinde aktif olan
Miisliiman kadinlarin Ak Parti doneminde yasadigi sorunlari, kisisel ve toplumsal
deneyimleri ve iktidarin kadmn politikasina yonelik tutumlarini degerlendirmek
amaciyla saha ¢alismasi yapilmistir. Calisma, bu baglamda nitel aragtirma kapsaminda
yer alip incelenen grubun kendine has yasanmighklarimi ve bu yasanmisliklara
ylikledikleri anlam diinyasini1 derinlemesine kavrayabilmek adina, yontemsel olarak
fenomenolojik ve yorumsamaci bir yaklasimdan hareket etmektedir. Nitel arastirma,
arastirmacilarin fenomenleri anlamak, aciklamak ve yorumlamak i¢in kullandiklar1 bir
arastirma yaklasimidir. Bu yontem, nitel veri toplama ve analiz siireglerine dayanir ve
genellikle derinlemesine bir kavrayisa ulasmak, bireylerin deneyimlerini ve bakis
acilarini kesfetmek, karmasik siirecleri aciklamak veya belirli bir kiiltiirel veya sosyal
baglami anlamak i¢in kullanilir. Nitel arastirma, nicel arastirmadan farkli olarak,
verileri rakamlarla degil, metin, goriintii veya ses gibi dilsel olmayan bigimlerde toplar

ve analiz eder (Creswell, 2021, ss. 48-49).

Arastirmaya katilan kadinlarin gilivenlik algilari, gelecek beklentileri ve

miicadele yontemleri dogrudan bu deneyimi yasayan kisilerin sdylemleri {izerinden
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¢coziimlenmistir. Bu dogrultuda ¢calismada nitel arastirma desenlerinden fenomenolojik
arastirma  esas alinmisti.  Fenomenoloji, bireylerin  yasantilarint  nasil
icsellestirdiklerini betimleyen bir aragtirma aracidir. Bu desen, katilimcilarin
deneyimlerine ulagsmay1 hedef almaktadir. S6z konusu fenomenleri tam anlamiyla
kavrayabilmek adina arastirmaci, birincil agizdan aktarilan anlatilara ihtiyag
duymaktadir. Bu da ancak bu siireci bizzat yasamig bireylerle yapilan yapilandirilmis

goriismeler sayesinde miimkiin olmaktadir (Patton, 2018, s.104).

Goriisme yontemi, bilimsel arastirmalarda hedeflenen sorulara yanit bulmak
amaciyla veri toplama aracidir. Bu yOntem, arastirma konusu iizerinde yiizeysel
verilerin Gtesine gegerek derinlemesine bilgi elde etmeyi amaglamaktadir. Bu siiregte
arastirmaci, miilakat sirasinda ortaya ¢ikan verilerin birbiriyle olan iligkileri ve
celiskileri arastirmaci tarafindan titizlikle incelenmektedir. Arastirmacinin buradaki
hedefi, elde edilen verilerle ‘biiyiilk resmi’ kavramak ve bu verileri aktarmaktir
(Bliytikoztiirk ve digerleri, 2021, ss. 159-160). Sonug olarak, verileri par¢adan biitiine
ulagtirarak anlamlandiran kapsamli bir yorumlama stirecidir. Toplanan her bir veri, tek
basina bir anlam tagimaktan ziyade, arastirmanin ana izlegini olusturmaktadir. Bagarili
bir miilakat siireci, katilimcilarin i¢sel diinyasina, fikirlerine ve inang sistemine yonelik

objektif veriler toplama becerisine dayanmaktadir.

Arastirma kapsaminda Tiirkiye’de ikamet eden ve Miisliiman kadin hareketi
icerisinde yer alan 10 kadinla derinlemesine goriismeler gergeklestirilmistir. Bu
yontem, goriisiilen bireylerin zihinsel diinyalarini, hissiyatlarmi ve tecriibelerini
kapsamli bir bicimde analiz etme firsati sunmaktadir. Ozellikle acik uglu sorular
araciligiyla, incelenen konu iizerinde yiizeysel bilgilerin Gtesine gegilerek
derinlemesine bir perspektif sunulmaktadir. Bu c¢alisma kapsaminda veriler, yari
yapilandirilmis goriisme formu kullanilarak elde edilip, siire¢ kayit altina alinmustir.
Yar1 yapilandirilmis soru listesi, aragtirmaciya Onceden hazirlanmig bir ¢erceve

sundugu i¢in veri toplama siirecinde sistematik bir diizen saglamistir.

Aragtirmanin  baglangi¢ asamasinda, Miisliman feminist sivil toplum
kuruluslarina iiye olan kadinlarla goriisiilmesi planlanmis ve bu dogrultuda 6ncelikli
olarak Baskent Kadin Platformu hedeflenmistir. Ancak dernek faaliyetlerine son

verdigi i¢in 6rneklem arayisi farkli sivil toplum orgiitlerine kaydirilmis; bu platforma
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iiye kadinlara ise bireysel yollarla ulasilmaya ¢alisilmistir. Bu siirecte Havle Kadin
Dernegi gibi yapilarla iletisime gecilmis fakat dernek yonetimi, yogunluklarini
gerekce gostererek akademik calismalara kurumsal destek saglayamayacaklarimni
belirterek talebi geri c¢evirmistir. Bu gelismeler {izerine arastirma Orneklem
degistirerek, 2000 yilindan itibaren farkli kadin orgiitlenmelerinde aktif rol almig
Miisliman kadinlara odaklanmistir. Boylece belirli bir orgilitlenmeye mensup
kadinlarin o orgiitiin faaliyetleri icerisindeki eylemleri dahil goriislerine bagvurmak
yerine farkli orgiitlenmelere mensup kadinlarin daha genis bir 6rneklem igerisinde
goriiglerine odaklanilmistir. Potansiyel katilimcilarla kurulan temaslarda ise bazi
adaylar, gorlisme siirecini “licretsiz is yiikii” olarak degerlendirdikleri gerekgesiyle
caligmaya dahil olmay1 kabul etmemistir. Baz1 katilime1 adaylar1 ise 6zellikle Ak Parti
ile ilgili sorulara yonelik tedirginliklerini dile getirmistir. Bu ¢ekincenin 6zellikle geng
yastaki katilimcilar arasinda daha belirgin oldugu ve mevcut siyasi konjonktiiriin
yaratti81 hassasiyetlerden kaynaklandigi gozlemlenmistir. Bununla birlikte, kadinlarin
bir kismi1 kendilerini Miisliiman feminist olarak tanimlarken bazilar1 feminist olarak
tanimlamadiklarini ifade etmistir. Bu nedenle calismada, giris boliimiinde de ifade
edildigi lizere daha genis bir evreni karsilayan kadin orgiitlerinde ¢alisan “Miisliiman

kadinlar” ifadesi tercih edilmektedir.

Ornekleme yapilirken kartopu teknigi kullanilmistir. Bu baglamda, potansiyel
sahibi olabilecek kisilerle ilk temas kurulduktan sonra katilimcilarin yonlendirmeleri
ve referanslar1 araciligiyla, arastirmanin kapsamina uygun diger kisilere ulasilmistir.
Boylece oOrneklem, zincirleme bir sekilde genisletilerek veri toplama siireci

tamamlanmustir.

Calisgmanin O6rneklemini olusturan Tiirkiye’deki 10 Miisliiman kadin ile
derinlemesine goriismeler gerceklestirilmistir. Bu kapsamda 9 goriisme, cografi ve
ekonomik kisithiliklar nedeniyle Zoom programi iizerinden dijital ortamda
gergeklestirilmistir. Bir goriisme ise arastirmaci ve katilimci ayni sehirde ikamet
ettiginden yiiz yiize gerceklestirilmistir. Siiresi 60 dakika ile 90 dakika arasinda
degiskenlik gosteren bu goriismelerde, katilimcilarin anlatilarina miidahale edilmemis
ve sorular goriismenin dogal akigina gore esnek bir bicimde yoneltilmistir. Gorlisme
formu ii¢ ana boliimden olusmaktadir: Ik béliimde katilimcilarin sosyo-demografik

bilgilerini belirlemeye yonelik standart sorulara yer verilmistir. ikinci béliimde ise,
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Islam ve feminizm birlikteliginin miimkiin olup olmadigini, 28 Subat siireci ve Ak
Parti kadm politikalarma dair agik uclu sorular sorulmustur. Ugiincii bdliimde ise,
katilmeilarin dernek iiyelik siirecleri ve bu siirecte sosyal cevrelerinden aldiklart
tepkiler ile ilgili sorular yonlendirilmistir. Bu sorular, arastirmanin ana temasini
olusturan “Miisliman Kadinlarin Ak Parti Donemi Kadmn Politikalarmma Yo6nelik
Tutumlarin1” anlamaya yonelik tasarlanmig ve yar1 yapilandirilmis bir goériisme
kilavuzu uygulanmistir. Arastirma sorularmin tamami g¢aligmanin ekinde yer

almaktadir.

Arasgtirmanin veri toplama asamasinda, katilimcilarin rizasi alinarak
goriismeler kayit altina alinmis ve es zamanli notlar tutulmustur. Katilimcilara
aragtirmanin niteligi hakkinda bilgilendirme yapilmis, verilerin tamamen anonim
tutulacag1 ve yalnizca akademik amaclarla kullanilacagina dair giivence verilmistir. Bu
dogrultuda, kimlik bilgilerini korumak adina her goriismeciye bir miistear isim (kod
adi1) atanmistir. Metin igerisinde yer verilen dogrudan alintilarda, gergek kimlikler
yerine belirtilen bu takma isimler (Giilay, Zeynep vb.) kullanilarak veri giivenligi

saglanmustur.

Veri analiz siirecinde kullanilan tematik cerceve; Islam ve feminizm iliskisi, 28
Subat siirecinin tarihsel arka plani ve gelisimi ile Ak Parti donemi (2002-2025) kadin
politikalarina yonelik tutumlar1 etrafinda sekillenmektedir. Analiz asamasinda,
Miisliiman kadinlarin kamusal alandaki temsiliyetleri, siyasi sOylemler, hiikiimet
politikalarina yonelik elestirel yaklagimlari {izerinde durulmustur. Bdylelikle,
katilimeilarin hem ge¢mise doniik deneyimleri hem de gilincel siyasi konjonktiirle
kurduklar1 etkilesimleri ortaya konulmaktadir. Ayrica bu tarihsel donem, Tiirkiye’de
calismanin ikinci boliimiinde de aktarildig1 gibi Tiirkiye’de Islami feminizmin ortaya
ciktig1 ve gelistigi doneme karsilik gelmektedir. Bu bakimdan, 1990’11 yillar ve 28
Subat siireci 2000’lerden giinlimiize uzanan siireci kavramak i¢in olduk¢a dnemlidir.
Aragtirmanin her asamasinda bilimsel tarafsizlik basta olmak iizere etik ilkelere bagh
kalinmig, katilimcilarin 6zgiin deneyimlerinin dogru bir bicimde raporlanmasi hedef
edinilmistir. Veriler 6zlinden koparilmadan yorumlanmistir. Buna ek olarak, calisma
yayin slirecine girmeden saha verilerini gérmek isteyen katilimcilara da yazili metin

mail yoluyla iletilmis ve katilimcilarin onaylar1 alinmistir.
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Asagida katilimc1 Miisliiman kadinlarin yas, egitim diizeyi, medeni durum ve
iiye olduklar1 baz1 kadin derneklerine dair bilgiler yer almaktadir. Katilimcilarin besi
32-43 yag araliginda (geng¢ kusak) diger besi ise 53-63 yas araliginda (orta-iist kusak)
bulunmaktadir. Bu yas dagilimi, ¢calismanin farkli kusaklarin goriislerini ele alarak

daha kapsamli ve kargilagtirmali bir analiz sunmasina olanak saglamistir.

Tablo 3. 1. Arastirma Kapsaminda Goriisme Gerceklestirilen Kadinlara Ait

Veriler
Uye

Medeni Egitim Oldugu
Yas Durum Durumu Meslek Bazi1 Kadin
Dernekleri

. Baskent

Giilay 63 Evli Doktora Emekh Kadin

Akademisyen

Platformu

Baskent

Elif 62 Evli Doktora Akademisyen Kadin
Platformu

. Baskent

Rukiye 65 Evli ngsek Akademisyen Kadmn

Lisans

Platformu

Baskent

Nisa 60 Evli _Dwoktor.a. Akademisyen Kadin

Ogrencisi

Platformu

. . Baskent

Esra 56 Evli Yl}ksek ?uaat. . Kadin

Lisans Miihendisi

Platformu

Baskent

Zeynep 43 Bekar Doktora Akademisyen Kadin
Platformu

Meryem 35 Bekar Doktora Akademisyen Recel Blo
y Ogrencisi Y ¢ &
Merve 36 Evli Lisans Terciiman Regel Blog

A Doktora .
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Bu ¢alisma, Miisliiman kadmlarim Ak Parti donemi kadin politikalaria yonelik
tutumlarini ¢6ziimlemeyi amaglamaktadir. Ancak, elde edilen verilerin yorumlanmasi
ve genel sonuglara ulasilmasi noktasinda bazi sinirliliklar mevcuttur. Aragtirmada elde
edilen bulgularin kapsamini ve genellenebilirlik diizeyini etkileyebilecek olan kisitlar

sunlardir:

Orneklem Sinirlihgi: Arastirma, Tiirkiye’de yasayan 10 Miisliiman kadn ile
smirl bir 6rneklem iizerinden yiiriitiilmiistiir. Orneklem grubunun kisith yapisi, elde
edilen verilerin farkl diizeydeki tiim kadinlara genellemesini zorlastirmaktadir. Bu
dogrultuda aragtirma, genel bir sonu¢ sunmaktan ziyade ele alinan grubun goriislerini
yansitmaktadir. Ancak, bu durum nitel arastirmalarin dogasinda olup anket tarzi

uygulamalar daha genellenebilir sonucglar1 hedeflemektedir.

Yerel Baglam Sinirlhilig1: Arastirma, Tirkiye ile sinirlanmistir. Dolayistyla elde
edilen sonuglar, farkli iilkelerde ve Kkiiltiirlerde yasayan Miisliman kadmlarm

deneyimlerini yansitmayabilir.

Toplumsal Baskilar ve Katilim Smirliligi: Miisliman kadinlar, hem kendi
cenahlarindan hem de sekiiler cenahtan tepkiler almaktadir ayn1 zamanda mevcut
iktidarin politikalarina yonelik gercek tutumlarini aktarmaya ¢ekinebilir veya dolayli
yonden aktarabilir. Ancak yine de kadinlara isimlerinin gizli tutulacagi yoniinde
giivence verilebilecek aragtirmanin giiven diizeyi en yiiksek bi¢imde siirdiiriilmesi

saglanmaya calisilmistir.

Katilimeilarm Gériismelerinin Oznel Dogasi: Calisma, katilimeilarin kisisel
deneyimlerine dayanmaktadir. Katilimcilarin yasantilart ve duygusal durumlari
anlatimlarim1 etkileyebileceginden, elde edilen veriler mutlak bir bilgiden ziyade

kisisel diigtinceleri, bireysel ve toplumsal yasam deneyimlerini yansitmaktadir.

Zaman ve Kaynak Kisitlamalari: Calisma, kisith bir zaman diliminde ve
kaynaklarla yiriitilmiistir. Bu durum, c¢alismay1 belirli bir ¢ergeveyle
sinirlandirmisti. - Ancak  teknolojik  yontemlerin  kolaylastiricilignt  sayesinde

goriismelerin verimliligi yiiz yiize goriismelere yakin bir diizeydedir.

Dinamiklerin Toplumsal ve Kiiltiirel Degiskenligi: Calisma verileri, 2025
yilinin sosyal ve kiiltiirel durumunu yansitmaktadir. Gelecekte yasanan toplumsal

degisimler, siyasi kararlar ve ekonomik etkenler bu verilerin farkli yorumlanmasina
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yol agabilir. Bu sinirlandirmalar aragtirma siiresince en aza indirgenmistir. Ancak,
verilerin yorumlanmasi sirasinda bu sinirhiliklarin g6z 6niinde bulundurulmasi
gerekmektedir. Ayrica, Ak Parti donemi 2002°de beri siiregelen kesintisiz bir iktidar
donemi oldugundan bazi goriisme verileri daha elestirel iken bazilar1 daha yapici ve
olumlu seyretmektedir. Bu da 2002-2025 arasinda farkli donemlerde Ak Parti
politikalarina doniik tutumlarin incelenmesinde verilerin titizlikle degerlendirilmesini

gerektirmistir.
3.2. Arastirma Bulgulan

Tiirkiye’de, 2002 yilindan bu yana yasanan siyasal ve toplumsal doniisiimler
kadimn politikalar1 iizerinde etkili olmustur. S6z konusu dénem araliginda kadinlarin
kamusal ve 6zel alandaki goriintimleri en ¢ok tartisilan konu bagliklar1 arasindadir. Ak
Parti dénemi, kadin haklar1 ve aile politikalar1 agisindan Islami muhafazakar bir
cizgide ilerlemistir. The World Economic Forum (WEF) tarafindan 2023 yilinda
hazirlanan Kiiresel Cinsiyet Ugurumu Raporu’na gore Tiirkiye nin diinya genelinde
puani 0.638 olarak belirlenmistir. 2022 y1lina kiyasla Tiirkiye’nin 5 basamak geriledigi
goriilmektedir (WEF, 2023). Bu dogrultuda kamusal alan, Miisliiman kadinlar i¢in bir

mekan olmanin Gtesine gegmis ve kimliklerini insa ettikleri bir yapiya evrilmistir.

Adalet Bakanligi tarafindan sunulan istatistiksel verilere gore kadin
cinayetlerinde 2002 ile 2009 arasinda %1.400 gibi bir artis yasandig: tespit edilmistir.
2009 yilinda 126 olan kadin cinayeti, 2010 yilinda ise 204’e yilikselmistir. 2011 yilinda
134’e, 2012 yilinda ise 147’ye gerileyen kadin cinayetleri bu tarihten sonra artmaya
devam etmistir. 2013 yilinda 232, 2014 yilinda 291 ve 2015 yilinda 294, 2016 yilinda
292 ve 2017 yilinda 354 seviyesine ulagsmistir. Cinayet sayilar1 2018 yilinda 409, 2019
yilinda 425, 2020 yilinda 419, 2021 yilinda 433, 2022 yilinda 409, 2023 yilinda 418,
2024 yilinda 437 ve son olarak 2025 yilinda ise 455 olarak kayitlara gecmistir

(https://www.stgm.org.tr/). Bu veriler 1s181nda, tilkemizde kadin cinayetlerinin yillar

igerisinde dramatik bir artis gosterdigi tespit edilmistir.

Ak Parti’nin kadm politikalar1 Miisliman kadmlarm egitim ve istihdam
alanlarinda goriiniirliigiinii artirmustir ancak partinin Islami muhafazakar ideolojik
tutumu ile bu politikalar tam bir dzgiirlesmeyi saglayamamistir. Miisliiman kadinlar

modernitenin ve geleneksel sdylemlerin arasina sikismistir. Zira Miisliiman kadinlar
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hem sekiiler hem de muhafazakar kesimden elestirilerin odaginda olmustur. Bu
dogrultuda Miisliiman kadinlarin Ak Parti donemi kadin politikalarina yonelik
tutumlar1 degisen Tiirkiye’nin sosyo-politik yapist ve Ak Parti’nin iktidar oldugu stire
zarfinda ideolojik salimimlar1 ile dogrudan iliskilendirilebilir. Bu durum, kadinlarin
yasam kalitesini ve goriiniimlerini etkilemistir. Iktidarm ilk yillarinda Avrupa
Birligi’'ne uyum siiregleri ve liberal akimlarin etkisiyle kadin politikalar1 daha
ozgiirliikk¢li ve yapict bir tutum sergilemistir. Ancak ilerleyen siireglerde partinin
otoriterlesme siirecinin hizlanmasi, kadin politikalarinin niteligini degistirmistir. Bu
ideolojik dalgalanmalarla birlikte Miisliiman kadinlarin partiye bakisi degismis ve
kadinlarin hem giindelik yasam kalitesini hem de toplumsal goriiniimiinii etkilemistir.
Caligmanin saha verilerine dayanan bu bolimiinde analizler bes ana baglikta
toplanmaktadir. Ik olarak Islam ve feminizm iliskisine yonelik yaklasimlar ele
alinmakta, ardindan hak savunuculugundaki kritik esikleri temsil eden yasal
giivenceler ve kurumsal doniisiimler incelenmektedir. Siirecin siyasi boyutunu
anlamak adina Ak Parti donemi kadin politikalar1 degerlendirilmektedir. Son olarak ise
Tiirkiye’deki Miisliman kadin hareketi orgiitlenmeleri tliyelik siirecleri, toplumsal

algilar ve degisen siyasi dengeler cergevesinde analiz edilmektedir.
3.2.1. islam ve Feminizm Iliskisine Yaklasimlar

Miisliiman kadinlarin Islam ve feminizm arasinda kurduklar iliski heterojen
bir yap: sergilemektedir. Bazi kadinlar, feminizmin Islam’in sundugu hak ve
ozgiirliikklerle uyumlu oldugunu savunarak bu iki kavrami biitlinlestirici bir
perspektifle ele almaktadir. Buna karsin bazi Miisliiman kadinlar, feminizme daha
mesafeli bir tutum sergileyerek onu digsal bir ara¢ veya ideoloji olarak
degerlendirmekte; bu noktada Misliman kimligini temel oOzne olarak
konumlandirmaktadir. Bu dogrultuda bazi katilmecilar, Islam’m 6ziinde kadin
haklarini savunan, esitlik¢i ve adil bir sistem oldugunu, dolayistyla feminizm ile Islam

arasinda kavramsal bir ¢eliski bulunmadigini vurgulamaktadr.

Leyla Hanim, Islam’in dogusunu basli basina bir feminist hamle olarak

niteleyerek bu uyumu su sekilde dile getirmistir:

“Islam"in geldigi cografyada kadinlara nasil bir bakis agisi vardi? Bir kere

buradan baglayalim, bizim c¢ocuklugumuzia ilgili izledigimiz filmler vard.
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Kadnlar diri diri topraga gomiiyorlar. Yani kadin, vatandas falan degil. Yani
vatandas kismini gegiyorum, aile bireyi olarak bile goriinmiiyor. Cocuk sayist
olarak sayilmiyor. Keza hala bizim toplumumuzda bile bir kesimde oyle
goriinebiliyor. Dolayisiyla Islamiyet geldiginde ashnda zaten feminist bir hamle

olarak geliyor” (Leyla, 35, Akademisyen,).

Katilimei Giilay Hanim ise Islam’1 her iki alanda adalet ve baris hedeflerinde
birlesen ilkeler biitiinii olarak gordiigiinii belirterek feminizmle c¢elismedigini iddia

etmektedir:

“Islam benim icin inamlan bir din. Inananlarimin hayatini bicimlendirme,
yasamlarin diizenleme ¢ergevesinde onun genis temsili altinda olmaya ¢alisilan
bir inang, kabul ve iliskiler ani ifade eder diye diigiiniiyorum ve bu cergevede
kendimi hem bir insan hem bir kadin insan olarak, dinin yeryiiziindeki bir
oznelerden birisi, insan tiriiniin iki cinsinden biri olan kadin olarak o dini,
mensubiyeti kiymetli, degerli buluyorum. Ciinkii inandigim din, hayatin icinde
olusu hem de iligkiler agimi diizenleyen ilkeleri icerdigi icin benim igin onemli.
Bu ¢ergevede feminizmle de iligkilendiriyorum. Din, hayatimi bi¢cimlendirmesi ve
orada bir kadin olarak bir karsiik gormem dolayisiyla oraya ait hissettigim gibi,
feminizmde de bir kadin olarak kendimi oraya ait hissettigim ve kadin yagamina
dair ¢ok hakly, elestirel ve kurucu onerilerle o ¢esitliligi, yelpazesindeki ¢esitliligi
de dikkate alarak, kendimi onunla da iliskili buluyorum ve bu ¢ercevede Islam
benim icin kiymetli, feminizmde bir ideolojik durus acisindan degerli ve
iliskilenebilir bir sey olarak goriiyorum. Ciinkii her ikisi de insan yasamina ve
yeryiiziinde barisin, adaletin, esitligin yaygmmlastirilmas: ve haksizligin ortadan
kaldirdmasi hedefini biri ilahi kaynakli olarak, birisi beseri kaynakl olarak bir
onerisi, iddiast olan ilkeler biitiinii diye bakiyorum. O ¢ercevede Islam ve
feminizm arasinda ¢ogunun gordiigii veya bazilarimin iddia ettigi gibi ¢eliskiler,
catismalar degil, hak temelli arayislar icin kiymetli katkilar oldugunu
diistiniiyorum” (Giilay,63, Akademisyen).

Katilime1 Nisa Hanim benzer bir sekilde kavramlarin zithik degil, bir “ortak

kiime” olusturdugunu dile getirmektedir:

“Benim anlayisim feminizme yonelik olarak, 6zellikle kadinlarin tarih boyunca
ikincillestirilmesine bir itiraz olarak ¢ok genel bir anlayis oldugunda kendimi bu
hareketin i¢inde gérmekte higcbir sikintim yok. (...) En genis anlamda yani biitiin

tarihteki ve giiniimiizdeki esitsizlikleri géren ve bunun iistesinden gelmeye ¢aligan
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akimn i¢indeyim tabii ki. Buna bir kadin hareketi diyebiliriz ve bana gore de
Islam biitiin adaletsizliklere karsi oldugu gibi yani ¢akisan pek ¢ok yonii var
feminizmle. Ama ayni Islam’a bagskasi tam tersine kadina yénelik baskic
uygulamalarin megruiyet ve referans kodu olarak da soyleyenler var tabii ki.
Evet, bazi kesimler Miisliiman ve feminizm kavramlarmi ¢ok zit, oksimoron bir
kavram olarak alyyorlar. Ama karst bir durug sergilemis oluyorsunuz siz. Yani
hem Islam’dan hem feminizmden ne anlasildigini bagl olarak, bana gére hic de
birbirine zit degil, birbirini destekleyen, pek ¢cok ¢akisan yonleri olan bir ortak
kiime “(Nisa, 60, Akademisyen).

Bazi katilimcilar, Islam dinini feminizm ideolojisi ile ayni1 kefeye
koymamaktadir. Bu yaklasimim temelinde, Islam’mn hayatin tiim alanlarmi kusatan,
biitlinciil ve ilahi bir nizam ve din oldugu inanci yatmaktadir. Bu bakis acist ile
feminizm, belirli amaclar icin bir ara¢ olarak diinyevi bir ideoloji olarak ele
alinmaktadir. Bu dogrultuda, islam dininin halihazirda 6ziinde var olan fakat zamanla
‘gelenek’ kisvesi altinda {istii ortlilmiis ve gormezden gelinen kadin haklarini yeniden
giin yliziine ¢ikarmak icin bir yontem vazifesi gormesi gerektigini savunmaktadir.
Bunun i¢in yerlesik geleneklerin ve ataerkil yorumlarin dini metinlerin 6niine gectigi
noktalarda, miidahale ederek kadinin ger¢ek haklarini1 almasi temel gayedir. Bu bakis
acist ile feminizm, Islam’da var olan adaleti tekrar tesis etmek icin bir arag niteligi

tagimaktadir. Katilimci Merve Hanim, bu durumu soyle degerlendirmektedir:

“Islam sonugcta bir din. (...) Ama en nihayetinde bu bir vahiydir ve bir inang
meselesidir. Kalple alakali bir seydir yani. Dolayisiyla bir dinle sekiiler
diyebilecegimiz bir ideoloji arasinda Islam’la komiinizm, Islam’la kapitalizm,
Islam’la sosyalizm arasinda nasil bir iliski varsa feminizmle de éyle bir iliski
oldugunu diistintiyorum. Yani aslinda bir iliski oldugunu diisiinmiiyorum. Fakat
soyle bir sey var, feminist biling dedigimiz sey, belki Miisliiman kadinlara bu
Islam 1 bize zaten tamdigi, zaten verdigi haklarin algilanmasini ve onlar tekrar
talep etmemizi, yani reclaim dedigim seyi yapmamiz belki feminist biling

saglayabilir” (Merve, 36, Terciiman).

Katilimc1 Zeynep Hanim da kavramlar arasinda yapisal bir ayrim yaparak, konuyu

kimlik siyasetinden uzak bir yerden aldigini su sozlerle belirtmistir:

“Simdi feminizm bir teoloji. Islam sa bir tanis bicimi, bir din. 20°li yaslardayken

yani ben biraz daha isin aktivizm boyutundayken bu seyleri birbirine baglamak
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¢ok kolay, basitti. Feminist olmak bir kimlikti. Miisliiman olmak bir kimlikti. Bu
kimliklerin bagdasabilecegini diisiiniiyorduk. Hala daha diistiniiyoruz. Sosyal
Kadinlarin sosyal ve politik hayatta yer almalarina dair ¢ercevenin biraz daha
farklilasmast yani bu kadin bakis acisindan uzaklagmak degil de tanimlarla
kimlik siyasetinden uzaklasmak belki. O yiizden feminizm ve Islam arasinda bir
iliski dedigimiz zaman baloncuklar u¢usmaya basliyor zihnimizde. Ama bir kadin
miicadelesi soz konusu ise kadinlara dair, kadin olmaya dair bir miicadele soz
konusu ise bunu iste Miisliiman kadinlar olarak neresinden tutabiliriz gibi bir
soru olabilir. Ciinkii Islam’la bir iliski dedigim gibi hangi baglamda ele
alimacagina bagh bu. Bir ideoloji dedigim gibi en nihayetinde ve bir¢ok farkl
sekillerde topluma tezahiir eden, sivil topluma tezahiir eden bir ideoloji, bir

tarafta da bir inanis bigimi var” (Zeynep, 35, Akademisyen).

Katilime1 Elif Hanim, kendi deneyimleri {izerinden Islam ve feminizm iliskisini su

sekilde aktarmistir:

“Yani ben baslangicta Islam ve feminizm arasina bir iliski kurmuyordum
agikgasi. Burada tabii soyle bir sey, Tiirkiye 'deki ilk feminist literatiiriin sosyalist
feministler tarafindan iiretilmis olmasi, onlarin da zaten Islam’i veya dindar
kadinlar1 reddeden bir tutum takinmig olmasi, bizim de oyle bir iliski kurma
ihtiyact duymamamiza yol agti. Zaten feminizm giindemimizde yoktu yani... Biraz
da suna denk geldi. Sosyalist feministlerin Tiirkiye'de feminist miicadeleye
baslama dénemleri benim gibi bizim platformun (Baskent Kadin Platformu)
kurucu arkadaslarimin hayatlarimin en yogun oldugu bir dénem. Yani yeni
evlenmisiz, cocuklarimiz var, ¢alisiyoruz, hepimiz asagi yukar: ayni zamanda iste
doktora yapmaya ¢alisiyoruz, akademik ¢alismamiz var, bir de platform var. Bu
yogunluk icinde biz oturup da feminizm okumas: yapmadik. Fakat feminist
kadinlarla veya kadin haklari savunmus kadinlarla karsilastik¢a, bunlar da tabii
giizel karsilasmalar degildi aslinda. Yani onlar tarafindan hep taciz edildigimiz
veya istenmedigimiz veya siirekli negatif bir atmosferin oldugu, katilmamamizla

atmosferin negatiflestigi iligkilerdi.” (Elif, 62, Akademisyen).

Elif hanimin ifadelerinden anlasilacagi tizere, Tiirkiye’de Miisliiman kadinlarin hak
miicadelesi baslangic asamasinda feministler tarafindan olumlu karsilanmamistir.
Merve Hanim ise, Islami feminist hareketin maruz kaldig1 baskinin ¢ok katmanli

olmas1 nedeniyle daha sert bir zeminde hareket ettigini su sozlerle aktarmaktadir:
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“Miisliiman feministlerin politikalarint daha cesur buluyorum ¢iinkii birkag
katmanly bir baskidan hareket ediyorlar. [...] Hem Miisliiman erkeklerle kars
karstwya gelmemiz gerekiyor hem de dinden ¢cikmadigimizi anlatmamiz gerekiyor.
Cok fazla katmandan gectigi icin birazcik daha sert bir politikasi var Miisliiman

feministlerin.” (Merve, 36, Terciiman,).

Sonug olarak, katilimeilarin anlatilar1 incelendiginde, Islam ve feminizm
arasindaki etkilesim tek tip bir yap1 olmadigini aksine inancin kaynagina yaklagim ve

tarihsel tecriibeler 15181nda iki temel perspektife ayrildigi goriilmektedir.

Birinci grup, Islam ve feminizmi uyumlu ve birbirini destekleyen yapilar olarak
degerlendirmektedir. Bu bakis agisina gore, Islam, kadini ikincil konumdan ¢ikaran ve
ona haklarin1 teslim eden devrimci bir “feminist hamle” niteligi tasimaktadir. Bu
dogrultuda katihimci Leyla Hanim, Islam’in kadin1 “bas tac1 eden” bir sistem olarak
geldigini ve ayetlerin adeta toplumsal ihtiyaglara gore kendini “giincelledigini”
savunmakta ve yasanan tikaniklig1 “Arap kiiltlirii” ve geleneginin baskin ¢ikmasia
baglamaktadir. Benzer sekilde katilimc1 Melike Hanim, adalet ve haysiyet duygusunu
dogrudan islam’dan aldigini ifade ederek, inancin dzgiirliik¢ii 6zii ile feminizmin hak
arayisini ayni potada eritmektedir. Katilimc1 Giilay Hanim ise her iki alanin da
yeryliziinde baris ve adaleti tesis etmeyi hedefleyen, biri ilahi digeri beseri kaynakl

“ilkeler butiiniini” temsi etmektedir.

Ikinci grup ise Islam ve feminizm arasinda daha mesafeli ve aragsal bir iligki
oldugunu belirtmekte, feminizmi bir hak miicadele yontemi olarak ele almaktadir. Bu
yaklasimda Islam “vahi” ve “inan¢” temelli ilahi bir diizlemde ele alinmakta, feminizm
ise “profan” bir ideoloji olarak degerlendirilmektedir. Katilime1 Merve Hanim, bu iki
alan arasinda kategorik bir iliski gormemekle birlikte, feminizmi dinde zaten var olan
ancak geleneksel veya kapitalist sistemle iistii Ortiilmiis “haklar1 geri almak” igin
kullanilan bir “farkindalik bilinci” olarak tanimlanmaktadir. Bu mesafeli durusun
arkasinda, Elif Hanim’in vurguladigi gibi, Tiirkiye’de sekiiler feminist hareketin
dindar kadinlar1 dislayan ve “negatif atmosfer yaratan™ tarihsel gecmisi yatmaktadir.
Katilimer Meryem Hanim ise tanimlardan ve “kimlik siyasetinden” uzaklasarak,
feminizmi iktidar mekanizmalarina ve kapitalizmin kadin1 somiirmesine karsi bir

“Ozgiirlesme alan1” olarak degerlendirmektedir.
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Sonug olarak goriisme verileri, Miisliman kadinlar i¢in feminizmin bazen
Islam’m adalet vaadinin modern bir ad1, bazen ise geleneksel baskilara kars1 kullanilan
bir aract anahtar oldugunu ortaya koymaktadir. Bu ayrim Miisliiman kadimnlarin
modern diinyada hem dini referanslarini koruyup hem de haklarini talep edebilecekleri

hibrit bir 6zellik gostermektedir.
3.2.2. 28 Subat Siireci: Travmatik Miras ve Hak Miicadelesinin Temelleri

Miisliman kadinlarin hak miicadelesinin temelinde 28 Subat siirecinin agir
tecriibeleri yatmaktadir. Bu donem, 6zellikle dindar kadinlara yonelik bir “yipratma
operasyonu” olarak hafizalarda yer etmistir. Bu baglamda katilimcilar, 28 Subat’in
yasaklarinin kalkmis olmasimnin yeterli olmadigini ve darbenin zihinsel bir kod olarak
varligin1 devam ettirdigini belirtmektedir. Bu konu ile ilgili Glilay Hanim su s6zleri

sOylemistir:

“Postmodern darbenin etkileri sadece kadin alaminda degil, bence o darbenin
genel iddialarmi gozleyerek giiniimiiz siyasetindeki bir¢ok seyi de gozlemlemek
miimkiin ashinda. Cok sanki farkl bir hareket iktidardaymis gibi goriiniiyor.
Bilhassa 2010°dan sonra ¢ok ciddi anlamda bir¢ok seyin devam ettigini
diistintiyorum. Yani onun bir devlet politikast haline déniismiis farkll seyleri,
etkileri oldugunu gozlemliyorum. Kadin meselesi ¢ercevesinde 28 Subat ciddi
anlamda kadinlara yonelik bir tirnak icerisinde bilhassa dindar basortiilii
kadinlara yonelik bir yipratma operasyonu olarak icra edildi. [...] Bu toplumun
birtakim dini degerleri vardi. Bu dini deger ve gelenekle birlikte kadinlarin ¢ok
onemli bir kismi basortiiliiydii. Basortiiliiliik ¢cok siradan, ¢ok halktan, annemizin,
ninemizin, iste hep kendilerinde dedigi gibi -bizim ninelerimiz de bagsortiiliiydii
falan- o yasak¢ilarin dilinde bu vardi. Bu kadar toplum igin ¢ok siradan ve dogal
bir kiyafet otekilestirilerek biitiinlerle marjinal bir olgu haline doniistiiriildii. 28

Subat’in yaptigi en biiyiik kotiiliik bu oldu” (Giilay, 63, Akademisyen).
Zeynep Hanim ise, bu konuyla ilgili goriislerini su sekilde ifade etmektedir:

“28 Subat bir zihniyet olarak devam ediyor. Su anda kanunlarda basortiisiiyle
ilgili herhangi bir diizenleme yok ve bu durum hala Ak Parti iktidarmin elinde

tuttugu bir koz seklinde. Yarm obiir giin isler degistiginde, Ak Parti iktidarda

olmadiginda sanki yeniden bir kararnameyle kilik kiyafet diizenlemeleri
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getirilebilir gibi bir hukuki siirecteyiz. Bu tarz hak ihlallerinin anayasal giivence

altina alinmasi gerekiyor” (Zeynep,43, Akademisyen)

Katilimcinin belirttigi lizere, anayasal korumanin eksikligi basortiisii konusunu her an
degisebilecek bir “koz” haline getirmektedir. Bunun bir se¢cim malzemesi olarak
kullanilmasina zemin hazirladigini sdylenebilir. Bu durumun bir baska katilimei bir
‘kukla’ gibi yonetilme hissi verdigini soyle ifade etmektedir: “bir oy araci olarak
kulland1 ciddi anlamda o dokuz, on yil kadinlar1 ger¢gekten boyle kukla gibi oynatt1”
(Melike, 32, Serbest Meslek).

Meryem Hanim ise;

“Uziilerek soyliiyorum ki birebir yasayan kadinlar iizerinde psikolojik etkisi
devam ediyor. Hayati ¢ok ciddi anlamda gecikmis olan kadinlar var. Tiirkiye 'nin
yarall nesli ¢oktur ve bu yaral neslin bir kismum basortiilii 28 Subat magduru
kadinlar olusturur. Basortiisii meselesi hala hepimizin hayatinda kendimizi,
imajimizi yeniden sorgulamamiza neden olan politik bir mevzudur” (Meryem, 35,

Akademisyen).

ifadesiyle, “yarali nesil” ve “elimine edilme korkusu”, basortiilii kadinlarin zihninde
hala taze bir travma olarak durmaktadir. Ancak bu korku sadece ge¢misin bir kalintisi
degil, ayn1 zamanda bugiinkii siyasi dengeleri belirleyen bir unsur olmustur. Bir diger
katilimc1, bu durumun siyasi partiler tarafindan nasil yonetildigini ve kutuplagsmadaki

roliinii s6yle dile getirmektedir:

“Ak Parti kitlesi igerisinde Ak Parti'nin devamliligint saglayan bir argiiman bu
hala. Eger onlar basa gelirse ilk yapacaklar: sey bizi kamusal alandan elimine
etmek olacak ifadesi... CHP bunu engellemek igin, oniine ge¢cmek icin bir siirii
a¢ilim yapti kendi ¢apinda. Ama Ak Parti bunu beslemeye devam ettigi siirece,
¢linkii bu Ak Parti’nin varolusunu saglayan bir sey, o yiizden de her ne kadar
karsi taraflar bunu artik gidermeye ¢alissa da miimkiin olmayacak. Bence bugiin
kutuplagma en ¢ok Ak Parti tarafindan besleniyor. CHP bu séylemi birakti ciddi
anlamda. Yer yer elestirdigim bir yontemle de olsa, basortiilii kadinlari vitrinde
kullandi, ¢ok mu soylem bazinda yapti vs. Ama buna ragmen 28 Subat’in
etkilerinin devam etmesini énlemeye ¢alisan politikalar... Karsilik bulmasi zor
oldu ¢iinkii Ak Parti kendi kitlesini hala hizalamaya devam ediyor ayni yerde”
(Melike, 32, Serbest Meslek).

93



Katilimcilarin gortisleri ekseninde, 28 Subat’in etkisinin giiniimiizde hala
canliligini korudugu sdylenebilir. Bu baglamda, basortlisii sorununun siyasi bir
propaganda malzemesine doniistiiriilmesi ve anayasal glivenceye alinmamasi,
katilimcilar tarafindan ciddi bir sorun olarak degerlendirilmektedir. Ayn1 zamanda
egitim hayatindan geri kalan kisiler i¢in biiyiik bir magduriyet yarattig1 sdylenebilir.

Bu konu hakkinda Esra Hanim goriislerini su sekilde ifade etmektedir:

“O dénemde okulundan olan insanlarin, ondan sonra islerinden olan insanlarin
28 Subat donemi sona erdi. Ak Parti ile birlikte veya basortiisii yasaklarinin
ortadan kalkmasiyla birlikte yeni nesil i¢in artik etkisi siirmiiyor. O podtmodern
darbeyi yasamis olanlarin hayatinda onun etkisi hi¢ bitmeyecek. Niye? Ctinkii
hayatlar: sekteye ugradi. Calisma hayatlarindan geride kaldilar. Okuma
hayatlarindan geride kaldilar. Dolayisiyla onlarin etkisi hala siiriiyor mu? Evet
siriiyor. Yani ben su anda iiniversite Ogretim gérevlisi olabilecekken
calismiyorum mesela. Bu o donemdeki bana uygulanan bir neden? Yasaktan
kaynakli. Bir yasimiz da gecti ve ileri bir siire sonra. Dolayisiyla evet o an, o
zamanlari, o tarihleri yasamig olan insanlar icin etkileri stiriiyor. Daha sonraki
stire¢ icerisinde meydana gelen Ak Parti hiikiimetleriyle birlikte, meydana gelen
bu serbestlikle birlikte, bagortiisii yasaklarinin kaldirilmasiyla birlikte yeni nesil
her tiirlii haklardan yer alinabildigi i¢in onlar igin 28 Subat donemi ¢ok da fazla
bir sey ifade etmiyor” (Esra, 56, Ziraat Miihendisi).

Katilimcilarin ifade ettigi gibi, 28 Subat akademik ve mesleki hayatta kesintiler
yaratmistir. Yasal engeller kalksa da bir kusagin hayatinda olumsuz etkiler birakmustur.
Daha sonra yasaklarin kalkmasi ve bagortiisiiniin kamusal alanda serbest olmasi,

Miisliiman kadmlarm sorununu ¢ézmeye yetmemistir.

3.2.3. Hak Savunuculugunda Kirilma Noktalari: Yasal Giivenceler ve

Kurumsal Doniisiimler

Bu baslik altinda, Miisliiman kadilarin hak arayisindaki yasal kazanimlari,
siddetle miicadele mekanizmalarindaki kurumsal degisimler ve 6zellikle Istanbul
Sozlesmesi ekseninde sekillenen tartismalar ele alinacaktir. Katilimeilarin anlatilari,
devletin siddeti onleme politikalarindaki sdylem degisiminin, sahadaki uygulama
pratiklerine ve kadinlarin giivenlik algisia nasil yansidigini ortaya koymaktadir. Bu

baglamda, Tiirkiye’nin kadin haklar tarihindeki en 6nemli kirilma noktalarindan biri
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olan Istanbul Sozlesmesi, hem hukuki bir giivence hem de siyasi bir gerilim hatti
olarak tartismanin merkezinde yer almaktadir. Istanbul So6zlesmesi, Avrupa Konseyi
tarafindan hazirlandig1 ve 11 Mayis 2011 tarihinde Istanbul’da imzaya agildig1 i¢in
uluslararas literatiirde Istanbul Sozlesmesi olarak anilmaktadir. Tiirkiye, sozlesmeyi
imzalayan ve parlamentosunda onaylayan ilk iilke olmustur. S6zlesme, kadina yonelik
siddeti bir “insan hakki ihlali” ve “ayrimcilik bigimi” olarak tanimlayan, siddetin
temelinde yatan toplumsal cinsiyet esitsizligini hedef alan biitlinciil ve baglayici bir
iist hukuk metnidir. Devletten sadece sugluyu cezalandirmasini degil ayn1 zamanda
siddeti Onlemesini, magduru korumasii (barinma, is imkani vb.) ve biitiinciil
politikalar gelistirmesini talep etmektedir. Ancak Tiirkiye, 20 Mart 2021 tarihinde
yayimlanan bir Cumhurbagkanligt Kararnamesi ile sdzlesmeden c¢ekilmistir.
Katilimcilara gore bu fesih karari, rasyonel bir hukuk zemininden ziyade, “toplumsal
cinsiyet” ve “cinsel yonelim” kavramlarinin geleneksel aile yapisina zarar verdigi

diisiincesiyle yiiriitiilen bir “siyasi pazarligin” sonucu olarak degerlendirilmektedir.

So6zlesmenin feshi, siddet failleri {izerinde bir cezasizlik algis1 yaratirken,
magduru uluslararast hukuki bir denetim mekanizmasindan yoksun birakmistir.
Katilimeilar, Istanbul Sézlesmesi’nin siddetle miicadelede “vazgegilmez bir zirh”
olarak nitelendirirken, feshin sebebinin siyasi bir pazarliktan kaynaklandigini ifade

etmektedir, Bu durumu, Rukiye Hanim su sekilde vurgulamaktadir:

“Istanbul Sozlesmesi, Tiirkiye’de yasanan kadina siddetin boyutlar: nedeniyle
hazwrlanmis bir sozlesmedir. Siddetin i¢ dinamiklerini en iyi desifre eden
sozlesmedir. BM, Istanbul Sozlesmesi igin ‘altin standart’ tammuni kullanir. O
yiizden bu sézlegsmeden cikilmast Tiirkiye 'de kadina yonelik siddetle miicadele
alaninda ¢ok biiyiik bir zaaf yaratti. Kadin cinayetleri sayist siivekli artryor ama
artan bir baska sayi var: stipheli kadin oliimleri. Bunlar yeterince aragtirilmamag
dosyalardw. 2024 te 394 kadn oldiiriildii ama 286 da siipheli kadin 6liimii var.
Simdi bunu bir diigiinelim, bu siipheli kadin éliimleri yeterince arastirimamis
dosyalar demektir. Yeterince arastirilmamuis dosyalar veya trans cinayetleri adini
almak istemedikleri icin siipheli deyip kapatip bwrakwyorlar, sorusturulmamis
olanlar yani. Bunun i¢inde intiharlar da olabilir, ger¢ekten kaza da olabilir ama
bunlart bize agiklamiyorlar. Siiphe, neyin stiphesi var, nasil bir siiphe? Devlet
bize bu konuda hi¢bir bilgi vermiyor. Bir demokratik iilkede devletin bunlara

aciklamas: gerekiyor. Ornegin cocuk istismarlart meselesi. Cocuklara yonelik
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cinsel saldirilar 2018’e kadar diizenli olarak her yil veri olarak yaymlanird:.
Adalet Bakanligi’min sitesinde yayinlanwrdi. Davaya doniigmiis olanlar tabii ki.
Davanin  kararlari, sonuclart vs. ile birlikte. Ama 2018 ’den itibaren
yaymlanmiyor. Veri gizlemek, olaylarin vahim boyutunu gizlemek anlamina mi
geliyor? Yoksa halkin bilgi edinme hakkini yok saymak anlamina mi geliyor? Her
ikisi birden mi? Bunlar da biz oturup diigiiniip karar verecegiz. Bizi mi yok

sayiyor, siddeti mi yok saywyor?” (Rukiye, 65, Akademisyen).

Rukiye Hanim’in bu tespiti, Istanbul Sozlesmesi’nden ¢ekilmenin sadece
hukuki bir metnin feshini degil ayn1 zamanda iktidarin seffaflik ve denetlenebilirlik
sorumlulugundan kacisini vurgulamaktadir. Siipheli 6liim sayisinin artis1 ve verilerin
gizlenmesi, siddetin ger¢ek boyutunun saklanarak cezasizlik algis1 yarattiina isaret
eder. Bu durum, yagam hakkini koruma ve veri paylasma yiikiimliigiiniin sistematik

olarak devre dis1 birakildig1 sOylenebilir.

Katilmc1 Melike Hanim ise Istanbul Sézlesmesi ile ilgili su sozleri

sOylemektedir:

“Ak Parti daha demokratik bir gériiniim insa etmeye ¢alistigi donemde nispeten
nitelikli olan bakanlarinin da énderligiyle Istanbul Sozlesmesi’ni imzaladi. Adi
Istanbul Sozlesmesi. Gayet bunu takdir etti. O dénemde kadin hareketinin bu
sozlesmenin bicimlendirilmesi icin ¢ok ciddi katkilart olmustu zaten. Ama bu
sozlesmenin imzalanmasi, kadin hareketinin basarist Ak Parti’nin taviziydi. Ak
Parti bu tavrindan kendi ¢apinda ders aldi. Niye? Ciinkii muhafazakar bir
devletin kapitalizmle yaptigi isbirligi i¢erisinde ailenin devamliligi ¢ok miihim.
Clinkii diyor ki ben bakim emegini tamamen aileye devredecegim. Boylece kendi
refah rejimim igerisinde herhangi bir bakim politikast gelistirmeme ve ona
masraf ayirmama gerek kalmayacak. Sen de fabrikalarinda kres agmak zorunda
kalmayacaksin bu sayede diyerek bir anlasma imzalamislardr ve bunun igin
ailenin devamliligimin tesis edilmesi gerekiyordu siirekli. Istanbul Sozlesmesi 'nde
ailenin devamliligimi bir tehdit olarak gordiiler. Ciinkii aile kadini da éldiirse var
olmaya devam etmek zorundaydi ama kadin hareketi bunu reddediyordu. Kadin
hareketi, kadinin hayatini tehdit eden bir ailenin var olmaswina izin verilemez siart
ile hareket etti. ... Ama ben sunu biliyorum, Istanbul Sozlesmesi biraz halka

ragmen iptal ettirildi” (Melike, 32, Serbest Meslek).
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Katilimcinin bu ifadeleri, Istanbul S6zlesmesi’nden cekilme siirecinin sadece
ideolojik bir geri ¢cekilme olmadigini ortaya koyarak muhafazakar-kapitalist bir refah
rejimi stratejisi olarak degerlendirmektedir. Sonug¢ olarak, fesih kararinin sebebi
kapitalist sistemin devamliligini ve ailenin ekonomik bekasi ugruna feda eden faydaci

bir siyasi tercih olarak nitelenmektedir.

Katilmc1 Meryem Hamim ise Tiirkiye’'nin Istanbul S6zlesmesi’nden

cekilmesini su sekilde degerlendirmektedir:

“Istanbul Sozlesmesi yasatw: Yani siz bir sozlesmeyi feshediyorsunuz.
Sozlesmeden geri ¢ekiliyorsunuz. Bunun yerine koydugunuz bir sey var mi? Bu
onemli. Ciinkii Istanbul Sozlesmesi’'nin maddelerine baktiginizda kadina siddete
yonelik taraf devletlere yiikiimliiliik veriyor, degil mi [...] bu kadar baglayicilig
olan bir sozlesmenin yerine ne konuldu? Biz bu toplumda sistematik olarak
ilerleyen kadina yénelik siddet bicimlerine dair ne yapiyoruz? Istanbul
Sozlesmesi olmadan da bu toplumun bu meselesine ciddi yaklasimlar
sergileyebiliyor muyuz? Dediginiz gibi kendi icinde bile yani bunu iktidar ya da
parti olarak ele almayalim artik. Tabii bu tanimi yapabilir miyim o insanlar i¢in
bilmiyorum ama muhafazakdr diyecegim, muhafazakar erkeklerle ciddi bir
Istanbul Sozlesmesi karsitligi goriiyorum. Yani bu diisiince bicimi nereden tiiredi?
Yani Istanbul Sézlesmesi’ne karsi olmak demek ya da taraf olmak demek sanki

bambagska bir sey anlamina geliyor gibi artik” (Meryem, 35, Akademisyen).

Meryem Hanim’in dile getirdigi goriisler, Istanbul Sozlesmesi’nden c¢ekilme
kararinin normatif bir bosluk yarattigin1 ve s6zlesmenin feshinin sadece hukuki bir
geri cekilme olarak degil, devletin kadma yonelik siddetle miicadeledeki
yiikiimliiliiklerinden bir ddiin vermesi seklinde yorumlanmaktadir. Ozellikle “yerine
ne koydu?” sorusu, mevcut kanunlarin (6284 sayili kanun gibi) toplumsal koruma
noktasinda yarattig1 giiven problemini ortaya koymaktadir. Ote yandan, muhafazakar
erkek kimligi {izerinden insa edilen “s6zlesme karsitligi”, meselenin rasyonel bir
hukuk zemininden c¢ikarilarak bir kimlik ve kiiltiir savasina doniistliriildiglini

kanitlamaktadir.

Zeynep Hanim, 6284 sayili Kanun’un varliginin tek basima yeterli olmadigini,
Istanbul Sozlesmesi’nin yoklugunun, kanunu uygulayan memurlar {izerinde

“gevseme” yarattigini su sozlerle ifade etmektedir:
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“Istanbul Sozlesmesi 'nin kaldirilmas: demek, en iicra giivenlik birimine kadar su
imajin gitmesi demek: ‘Tamam, artik bu isi gevsetebilirsiniz.’ Ciinkii daha énce
hem kadin haklart alanminda c¢alisan arkadaslar bunun izlenmesini stk
tutuyorlardi hem de Istanbul Sézlesmesi su mesaji veriyordu: Karakoldaki polisin
bir algist var; her sey her zaman kanundaki teknik diizenlemeler iizerinden
yiiriimez. Sozlesme varken polis diyordu ki: ‘Istanbul Sézlesmesi geldi, demek ki
bu alan ¢ok siki. Bana siddet i¢in basvuran kadini kocaswyla baristirip evine
gondermemem lazim, ¢iinkii o kadn sikdyet ettiginde ben bundan ceza alacagim.’
Aymi sey doktor icin de gecerliydi. Ama Istanbul Sézlesmesi’nin kaldirilmasi;
barolara, karakollara, siginma evlerine, SONfM ‘lere, yani biirokrasideki devlet
memurlarma su imaji verdi: ‘Bu is artik o kadar siki degil, daha rahat
davranabilirsiniz.” Ve biz bu rahathgi, kadwmlarin ugradigi hak ihlallerinde,
siddette, aile ici catismalarda ve karakollarda karsilastiklart muamelelerde

bizzat goriiyoruz.” (Zeynep, 43, Akademisyen)

Katilimcinim dile getirdigi goriisler 1s1¢inda, Istanbul Sézlesmesi’nden ¢ekilme
kararmin etkisi hukuki bir metnin iptalinden ziyade, kamu biirokrasisi lizerinde
yarattig1 “denetimsizlik algis1” ve “uygulama gevsemesini” yaratmaktadir. Katilimci,
sOzlesmenin varliginin kolluk kuvvetleri gibi mikro devlet araglar1 igin bir
“caydiricilik ve siki denetim imaj1i” sundugunun altim ¢izmektedir. Katilimci,
sO0zlesmenin feshinin, bu birimlerde ¢alisgan memurlar tarafindan siddetle miicadele de
bir “esneme pay1” olarak yorumlandigin1 ve siddete maruz kalan kadini partneriyle
baristirma veya sikayeti ciddiye almama gibi hak ihlallerinin bu algry1 mesrulagtigini
belirtmektedir. Bu durum, toplumsal cinsiyete dayali siddetle miicadelenin sadece
yasalarla degil, bu yasalarin arkasindaki politik iradenin siirekliligiyle miimkiin
oldugunu, irade zayiflandiginda ise en alt birimdeki biirokratik pratigin kadini

korumasiz birakan eski aligkanliklara dondiigiinii kanitlamaktadir.

Katilimc1 Meryem Hanim ise bu diisiinceyi destekleyici bir sekilde su ifadeleri
kullanmstir:
“Bu zihniyet niye dontismiiyor? Yaptigimiz kanunlara duyarli insanlar
gorevlendirmezseniz emniyette surada burada bu zihniyet nasil déniigecek?

Anlatabiliyor muyum? Atiyorum bir emniyet miidiirii, kimseyi zan altinda

birakmak istemem. Bu konuda duyarl degilse, acik fikirli degilse, bu konuda
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daha anti bir yerden diisiiniiyorsa hangi kanunu nasil uygulayacaksimiz? Ciinkii

bu is biraz da aktorlerin elinde” (Meryem, 35, Akademisyen).

Siddet kavrami fiziksel ve psikolojik boyutlarindan farkli olarak, 6zellikle
bosanma karar1 alan kadinlar sistematik bir sekilde ekonomik olarak mahrum birakma
siirecine de isaret etmektedir. Bu siirecte siddet, finansal 6zgiirliige ve gelecekteki
yasam kapasitesine evrilmektedir. Fail, kadinin boganma kararindan caydirmak veya
yargi siirecindeki diren¢ mekanizmalarini zayiflatmak icin mal varliklarii gizleme,
nafaka vermemek i¢in gelirini diisiik gosterme gibi yontemlere bagvurur. Bu durum,
evlilik stiresince ev i¢i emege hapsolan ve istihdam piyasasinin disinda geri kalan
kadin, bosanma siirecinde kariyer boslugu ile kars1 karsiya kalmaktadir. Dolayisiyla
kadin i¢in ekonomik savunmasizlik, sadece o anki nakit ihtiyaci degil ayn1 zamanda
toplumsal statiisiinii kaybetme riskini de beraberinde getirmektedir. Sonug¢ olarak
kadin, bir yandan failin finansal baskisiyla miicadele ederken diger yandan devlet
yardimlarmin yeterliligi ve siirekliligi arasinda sikisarak, ekonomik bagimsizligini
kazanma yolunda ciddi bir hak mahrumiyeti yasamaktadir. Katilimc1 Nisa Hanim bu

konuyla ilgili goriislerini su sekilde aktarmaktadir:

“Bosanmis erkegin nafaka ddemesinin en biiyiik insan hakki ihlali muhafazakar
erkek kesiminden geliyor. Hem Islam’a da karsi oldugu séyleniyor, ortaya
ctkartilyyor. Masum bir insanin oliimii biitiin bir insanligin 6liimii gibidir. Giinde
ti¢ kere biitiin insanlik oliiyor muamelesi yapmak zorundasiniz. Yani her bir kadin
oldiigiinde bu sekilde davranmasi gerekiyor. Kadina yonelik siddetin en ¢ok
goriildiigii zaman bosanma asamasi. Orada kadina yonelik siddeti yapana, katile
vereceginiz ceza onu engelleyebilecek durumda degil. Ciinkii ¢ogu zaman buna
basvuran insan kendi cezasimi da en agwr sekilde veriyor, intihar ediyor. Yani
kadin da éldiiriiyor, kendini de éldiiriiyor. Yani bu yiizden cezayi artirmak, ceza
takipgisi olmak bu sorunu ¢ézmez. Cogu zaman boyle oluyor ¢iinkii. Buradan
baska bir yere gitmek lazim. Yani bu hani bosanma asamasinda oldugu i¢in tabii
ki bosanma asamasinda da ama zaten bosanmaya insanlarin gitmesinin sebebi
de belki de siddet yani. Evlilik i¢indeki siddet de olabilir. Yani burada Baska bir
seye gitmemiz lazim. Evlilik anlayisina yonelik hem kadin da hem erkek de tiim
toplumda bir degisiklige, bir paradigma degisikligine ihtiya¢ oldugu ¢ok acik¢a
goriiliiyor. Erkek bir zamanlar evli oldugu kadinin baska bir hayati olabilecegini

asla kabul etmiyor” (Nisa, 60, Akademisyen).
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Katilimcinin ifadesi dogrultusunda, siddetle miicadelenin yetersiz oldugunu ve
bu koklii bir degisim ihtiyact bulundugunu ortaya koymaktadir. Failin kendi yasamina
son verdigi vakalar iizerinden degerlendirilme yapilip, siddetin ceza korkusu ile
engellenemeyeceginin vurgusu yapilmakta, problemin esas sebebinin ise erkegin
bosandig1 kadini hala bir “miilkiyet nesnesi” olarak gérmesi oldugu belirtilmektedir.
Ozellikle muhafazakar kesimin nafaka tartismalarinin bir magduriyet sdylemine
doniistiiriilmesi, kadinin ekonomik Ozgiirliigiine kars1 bir diren¢ olarak
nitelenmektedir. Bu baglamda siddet, yalnizca fiziksel bir eylem degil ayn1 zamanda
erkegin, kadinin bagimsiz bir birey olarak var olma ihtimalini kabul etmeyen
milkiyet¢i evlilik anlayisinin bir sonucudur. Dolayisiyla ¢oziim, sadece hukuk
mekanizmasinda degil, toplumun genelindeki evlilik ve kadin algisinin kokten

dontisiimiinde aranmas1 gerektigi sonucuna varilmaktadir.

Devletin kadma yonelik siddetle miicadele stratejisinde dnemli bir yer tutan
uygulamalardan biri Kadin Acil Destek Thbar Sistemi (KADES)’tir. 2018 yilinda
Icisleri Bakanlig1 ve Emniyet Genel Miidiirliigii tarafindan hayata gegirilen bu mobil
uygulama, siddet magduru veya risk altindaki kadinlarin tek bir tusla kolluk
kuvvetlerine ulasmasini amaglamaktadir. Ancak katilimcilar, bu tiir teknolojik
¢cozlimlerin sahadaki uygulama hatalar1 nedeniyle hayati riskler tastyabildigine dikkat
cekmektedir. Rukiye Hanim, sistemin isleyisindeki giivenlik agiklarini su sdzlerle

ifade etmektedir:

“KADES te ciddi sorunlar var. Kadin butona bastiginda polis geri arama
yapwyor; ‘Gergekten siddet mi var, dogru mu aradiniz?”’ diye. Ka¢ kadin yan
basinda fail varken polisi aradiginin anlasiimasi iizerine 6ldiiriildii? Acil hat ad:
ustiinde acildir, dogru mu yanls mi diye hesap edilmeden hemen gidilmesi

gerekir.” (Rukiye, 65, Akademisyen).

Siddetle miicadelenin bir diger boyutu ise kurumsal farkindalik projeleridir. Giilay
Hanim, 2008 yilinda baslatilan ancak yarim kalan kapsamli bir projeyi Ornek

gostererek stireklilik sorununa vurgu yapmaktadir:

“Diyanet, BM ve Niifus Fonu birlikte ‘Aile Egitici Siddetle Miicadele Projesi’
yiiriitiiyordu. Hedef Tiirkiye genelindeki din gérevlilerini egitmekti. I¢ Anadolu
ve Istanbul’u yaptik, sonra proje kapatildi. Halbuki polis, hdikim ve din

100



gorevlilerinin farkindalik kazanmasi ¢ok énemliydi. Bu projelerin durdurulmasi,

siddeti onleyecek aktérlerin gelismesini engelledi.” (Giilay, 63, Akademisyen).

Siddetle miicadelenin ekonomik bagimsizlikla olan bagina ragmen, devletin sundugu
istihdam modelleri katilimeilar tarafindan “giivencesizlik” yarattig1 gerekcesiyle
elestirilmektedir. Rukiye Hanim, ozellikle muhafazakar siyasetin Onerdigi “yar1
zamanlt calisma” modelinin kadinlar1 kariyer basamaklarindan uzaklastirdigin

savunmaktadir:

“Kadnlara istihdam destegi diye sunulan sey yari zamanl ¢calisma. Bu aslinda
giivencesizlik ve kariyerden fedakarlik demektir. Tiirkiye’'de yargida, tipta ve
akademide kadin sayisi alt kademelerde ¢ok fazla olsa da karar verici
makamlarda (Yargitay, vektorliik vb.) kadini goremiyoruz. Kamu kresleri
acilmadan, kadinin kariyerine engel olan esnek ¢aliyma modelleri onerilmesi,

mevcut egitsizligi daha da kotiiye gotiirmektir.” (Rukiye, 65, Akademisyen).

Katilimcilar, Ak Parti’nin ilk on yillik iktidarinda bagdrtiisii yasagini tamamen
kaldirmamasini, meselenin bir “oy deposu” ve “siyasi malzeme” olarak bekletilmesi
seklinde yorumlamaktadir. Bu durumun en somut Ornegi, Miisliman kadinlarin
iktidara kars1 gelistirdigi muhalif durustur. Rukiye Hanim, “Basortiilii aday yoksa oy
da yok” kampanyasinin bu tikanikliga bir isyan olarak dogdugunu belirtmektedir:

“Bagortiisti yasagint kaldwran bir yasa veya anayasa maddesi olmamasina
ragmen bu fiili uygulama siirdiiriildii. Biz ‘Bagsoértiilii aday yoksa oy da yok’
kampanyasint sadece Ak Parti’ye degil tiim partilere karst baglattik. Ancak
Erdogan bu hamlemizi ¢ok yakisiksiz buldu ve bizi ‘ii¢ harfliler’ diyerek hedef
aldilar. O tarihten sonra iktidar, kadin haklart karsiti tavri daha acik
sergilemeye basladi ¢iinkii biz bu meselenin siyasi bir koz olarak tutulmasina

itiraz etmistik.” (Rukiye, 65, Akademisyen).

Melike Hanim ise bagortiisii konusunun iktidarin bekasi i¢in nasil kullanildigini soyle

Ozetlemektedir:

“Eger onlar (muhalefet) basa gelirse bizi kamusal alandan yine elimine
edecekler argiimani, Ak Parti’nin devamliligimi saglayan ana soylem oldu. Bu
korku bizzat iktidar tarafindan beslendi. Basortiilii kadinlar bir anlamda on yil

boyunca siyaseten bir koz gibi bekletildi.” (Melike, 32, Serbest Meslek).
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Katilimcilarin goriisleri 1s1ginda, devletin kadin politikalar1 incelendiginde
“istatistiksel basarilar” ile “hayatin gergekleri” arasinda derin bir ugurum oldugu
goriilmektedir. Bu tablo, 6zellikle giivenlik, is hayat1 ve siyasi temsil olmak iizere {i¢

ana cksende ciddi bir sistem krizine isaret etmektedir.

Giivenlik boyutunda, KADES gibi dijital ¢oziimler kagit tizerinde basaril1 birer
teknolojik ara¢ olarak sunulsa da uygulamada hayati riskler barmndiran giivenlik
aciklarma doniisebilmektedir. Istatistikleri parlatan hizli ihbar sistemleri, sahadaki
pratikle (6rnegin kollugun teyit i¢in geri aramasi veya miidahale hiz1) uyusmadiginda
kadinin hayatina mal olabilmektedir. Bu durum, teknolojinin tek basma yeterli
olmadigini; kolluk kuvvetlerinin yaklasimi ve koruma mekanizmalarinin ciddiyetle

denetlenmesi gerektigini kanitlamaktadir.

Is hayatindaki esitsizliklerde ise kadinlara “destek” ad1 altinda sunulan yari
zamanli ¢aligma modelleri, aslinda kadinlar1 kariyer basamaklarindan uzaklastiran ve
statiilerini asag1 ceken yapisal bir tuzaga doniismiistiir. Akademiden yiiksek yargiya
kadar her alanda kadinlarin alt kademelerde yogunlagmasi ve {ist yonetimlerde ve idari
kadrolarda (rektorliik, yiiksek yargi tiyeligi vb.) yer bulamamasi, sorunun sadece bir
istihdam meselesi degil, asilmasi gli¢ bir “cam tavan sendromu” oldugunu
gostermektedir. Kres gibi kalici ve yapisal destekler yerine sunulan gecici pansuman
coziimler, kadinlar1 giliglendirmekten ziyade toplumsal cinsiyet esitsizligini

pekistirmektedir.

Siyasal diizlemde ise Ozellikle bagortiisii meselesi lizerinden yiriitiilen
tartigmalar, kadin haklarmin bir hak miicadelesinden ziyade siyasi bir koz olarak
goriildliglinii ortaya koymaktadir. Ak Parti iktidarmin ilk on yilindaki ¢oziim
stireclerinin anayasal bir giivenceyle taglandirilmamis olmasi, kadinlarin hala bir “oy
deposu” olarak konumlandirildigimin ve temel haklarin siyasi konjonktiire gore
degiskenlik gosterebildiginin bir gostergesidir. Sonug¢ olarak, hiikiimetin kadin
politikalar1, kadin1 6zgiirlestiren yapisal reformlardan ziyade, mevcut esitsizligi devam

ettiren ve kadni ikincil konumda tutan bir anlayisla hareket etmektedir.
3.2.4. Ak Parti Donemi Kadin Politikalarinin Degerlendirilmesi

Bu baslik altinda, Miisliman kadinlar, Ak Parti’nin 2002’den giiniimiize

degisen siyasal eylemlerinin hem i¢inde yer alan hem de ona en sert aynay1 tutan grup
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olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 28 Subat’in travmatik mirasi, bu kadinlar i¢in bir
zamanlar ortak kader birligi ayni zamanda “magduriyet dayanismasi” iken,
giinimiizde bunu, iktidar tarafindan bir “sadakat borcuna” doniistiiriilmek
istenmesinin kirilma noktasi oldugu sodylenebilir. Miisliiman kadinlarin, basortiisii
yasaklarmin kalkmasinin bir liituf olarak empoze edilmesine, iktidarin bu meseleyi
anayasal giivenceye almamasina ve konuyu hala oy deposu olarak gérmesine karsi

ciktiklart saptanmistir.

Aragtirma 15181inda, iktidarin son on yilda “aile” odakli sdylemin, kadinlarin
bireysel haklarina golge diisiirmesine, kadmi aile i¢inde “es” veya “anne” rolleriyle
Ozdeslestirmesine karsi tepki gosterdikleri goriilmektedir. Bu baglamda, kadinin
meclisteki veya biirokrasideki varligi, “karar verici” bir iradeden ziyade, eril siyasetin
muhafazakar vitrini olarak kodlanmakta bu da temsilin niceliksel artisina ragmen
niteliksel bir etkisizlesmeyi beraberinde getirmistir. Saha verileri, Ak Parti iktidar
oldugu siire zarfinda uyguladig1 kadin politikalarinin, Miisliiman kadinlar i¢in hem bir
“alan agma” hem de bir “aragsallasgtirma ve kisitlama” diyalektigi yarattigini ortaya
koymaktadir. Ozellikle 2011 yil1, uygulanan kadin politikalarinda “bireyden aileye”
evrilen sdylemsel kirilmanin miladi olarak degerlendirilmektedir. Melike Hanim,
devletin dindarlasmasinin Miisliman kadimnlar iizerindeki paradoksal etkisini su

sOzlerle aktarmaktadir:

“Ak Parti bu donemin biraz hizlandiricisi oldu, uygun kamusal kosullar
saglayarak. [...] Devlet artik Miisliimanlarin olunca, devletin zalimligi de
Miisliimanlarin olmaya basladi. Bu da Miislimanlarin kendi igerisinde bir
muhalefetinin olusmast ve Islami pratiklerin de elestirilmesini bence besledi.”

(Melike, 32, Serbest Meslek).

Melike Hanim’in bu tespiti, Miisliman feminist hareketin sadece sekiiler
cenahtan degil, bizzat kendi mahallesinden tepki aldigini gostermektedir. Bu
hesaplagma, iktidarin tepe noktasindan yayilan “kadin-erkek esit degildir” sdylemiyle
toplumsal pratikte daha da derinlesmistir. Giilay Hanim, bu sdylemin etkisini su
sOzlerle anlatmaktadir:

“Esit degil deyince birisi, bunlar asagiya, topluma, aileye ‘sen asla benimle esit

olamazsin’ diye esine zulmeden erkek tiplerinin, o zultimlerini besleyecek bir dile
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doniigebiliyor. [...] Bunun biitiin alanlari bi¢imlendirecek bir kotiiliik oldugunu

ifade ediyorum.” (Giilay, 63, Akademisyen).

Devletin kurumsal yapisindaki bu ideolojik doniisiim, Kadin Bakanligi’nin
isminden “kadin” ibaresini ¢ikararak “Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanligi’na
dontstiiriilmesiyle somutlastirilmistir. Meryem Hanim, bu degisikligi kadinin kamusal

varliginin aile i¢indeki rollere hapsedilmesi olarak yorumlamaktadir:

“Soylem politikay: iiretiyor. [...] Kadni sadece aile icerisinde birinin esi, birinin
annesi, birinin kizi olarak tamimlamak disinda kadinlarin toplumsal diizeyde,
kamusal alanda, politik arenada var olmasina firsat verecek yapilar ve séylemler

olusturulmali.” (Meryem, 35, Akademisyen)

Bu hareketin, politik tikanikliga cevabi eylemler iizerinden gerceklesmistir.
Rukiye Hanim’in vurguladig: “Cuma hakki” miicadelesi veya “Basortiilii aday yoksa
oy da yok” kampanyasi, hareketin dogrudan siyasi ve dini bir egemenlik alanina

miidahale ettigini kanitlamaktadir.

“Baskent Kadin Platformu olarak biz bir kampanyaya bagslattik: ‘Basértiilii aday
yoksa oy da yok’. [...] Biz Miisliman feministler olarak cuma hakkimizi
kazanmadan bu toplumda bagka bir seyi kolay kolay kazanamayiz. [...] Ben hep
tek basima yaptim cumayi, erkeklerle safimizi savundum.” (Rukiye, 065,

Akademisyen).

Miisliman kadmlarmm benimsedigi stratejiler, sekiiler feminizmin bazen
dislayict tavrina karsi da bir “serh” diisme amaci tagimistir. Esra Hanim, eylemlerin

daha stratejik bir lobicilik {izerine kurulu oldugunu savunmaktadir:

“Diger feminist orgiitlerle birlikte yapmis oldugumuz eylemlerin haricinde
ashinda Miisliiman kadinlarin naif bir tarafi var. Yani diinyanin pek ¢ok yerinde
feminist hareketin ortaya koymus oldugu eylem bicimleri bizim inancimiz geregi
¢ok da aym siddetli, ayni sey anlaminda ses getirme anlaminda béyle baskin bir
eylem bir seyimiz yok. Aslinda bu Miisliiman kadimin kendisindeki kendisine
yakistiramama, ogretisinden kaynakli. Pasif bir seyle birlikte eylem soz
konusu.[...] Aslinda daha pasif bir direnis soz konusu. Bizde bu goyle goriiniir,
yani hakliyken haksiz duruma diismeme pozisyonuna gelmek gibi. Yani bir
konuda evet fikir ortaya koyarsin, onun 6yle olmasi gerektigini pek ¢cok yerde dile

getirirsin, goriigiiniin arkasinda durursun, lobi faaliyetlerini yiiriitiirsiin ve bu
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sekilde bir sonug elde etmeye ¢alisirsin, gayret edersin. Onun disinda bir sokak
eylemiydi, ne bileyim, ¢ok boyle sey bir durus. Ozellikle Miisliiman feministlerde,
Miisliiman kadin hareketinde gormek zor aslhinda, oyle soyleyeyim.” (Esra, 56,

Ziraat Miihendisi).

Sonu¢ olarak, Miisliman kadmnlar hareketi, sekiiler feminizmin dislayict
yaklasimlarina ve kendi ideolojik ¢evrelerindeki dindarlarin da yogun baskilarina karsi
cok katmanl bir miicadele gerceklestirmislerdir. Bir bagka katilimci, sorunun sadece
yasal bir hak miicadelesi olmadigini, meselenin muhafazakar camianin kendi iginde
simifsal ve estetik kabullerine dayanan yeni bir diglanma bigimine evrildigini su

sOzlerle ifade etmektedir:

“Ben her zaman sunu soyliiyorum, bizim dindar camiada basortiilii kadinlarin
itibart yok. Sekiiler camiada da yok. Siz dindar camiada agik, hatta mini etekli
bir kadin olun, sarisin bir kadin olun. Ama hani inan¢li ya da Ak Parti’yi

destekleyen bir tip olun. Inanin, basértiilii bir kadindan on kat daha fazla sayg

goriirstintiz. Onun i¢in bu yasaklarin etkisi bitmedi” (Elif, 62, Akademisyen).

Ak Parti iktidar siiresince, kadinlarin siyaset mekanizmasindaki varliginda
artis gozlemlenmektedir. Fakat bu artisin niteliksel olmadigini ve “vitrin diizenlemesi”
oldugu seklinde elestiriler almaktadir. Karar alma siireclerinde gercek bir Ozne
olmaktan ziyade, belirli bir sadakat hiyerarsisine eklemlenmis “sembolik figiirler”
olarak konumlandirilmalari, temsilde nitelik sorununu zirveye ¢ikarmistir. S6z konusu
sorunun koklerine bakan katilimeilardan bazilari, bu durumun sadece giiniimiize 6zgii
olmadigini benzer bir bigimsel temsil anlayisinin Cumhuriyet’in kurulus yillarinda da
hakim oldugunu dile getirmektedir. Erken Cumhuriyet doneminden giinlimiize kadar
uzanan siiregte kadinlara taninan haklar koklii bir degisimden ziyade bir arag niteligi
gormiistiir. Bu baglamda, Tiirkiye’de kadin haklariin bir kazanimdan ziyade sembolik
bir kazanim olarak kalmasina neden olmaktadir Nisa Hanim konuyla ilgili goriislerini

su sekilde dile getirmektedir:

“Tiirkiye’de beyaz bir feminizm var. Beyaz feminizm olmasimin anlami,
Tiirkiye 'deki kadinlar icin en onemli sorunlardan biri olan basortiisii yasagini
ana akim feministler hi¢ gormediler. Yani onlar da su andaki Ak Partili kadinlara
benzer sekilde hep Cumhuriyeti kutsadilar. Yani bize ne verdiyse Cumhuriyet

verdi. Nasil bugiin muhafazakar kadinlar bize ne verdiyse Ak Parti verdi diyorlar.
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Ana akim feminist harekette bir anlamda hakliydi. Yani Tiirkiye ilk Tiirkiye
Cumhuriyeti kuruldugu andan itibaren yonetici elitler kadinlarin bazen dniinii
acan tarzda hareketlerde bulundular. Yani onu da sey soyleyelim. Hani bu hig
kadin talebi olmadan yapuldig: anlamina gelmez zaten. O yiizden de aslinda kadin
hareketini de gii¢siizlestiven bir husus olmustu. Hep su soylenirdi mesela. Se¢cme
ve segilme hakk: verildi... Yani verildi deyince kadinlar: hi¢ talep etmeden daha
hi¢ yani ve biraz da ikincillestiverek ve biitiin bir aidiyeti nasil Ak Parti’ye su
anda veriyorsa kadinlar o Cumhuriyetin kurucularma hasrediyorsunuz ve bir
sekilde de itiraz geligtiremiyorsunuz. Yani kendi arkadaglari, kendi kadin
arkadaslart tiim hayattan diglanirken yani egitim, ¢alisma, siyaset hayatindan

dislanirken ana akim feministler hichir sey yapamadilar, soz bile séyleyemediler”

(Nisa, 60, Akademisyen).

Erken Cumbhuriyet doneminde kadinlara sunulan haklarin “devlet liitfu” olarak
goriilmesi, feminist hareketi sinirlandirmistir. Giiniimiizde ise benzer bir durum Ak
Parti iktidarinda gozlemlenmektedir. Tipki erken Cumhuriyet doneminde oldugu gibi,
giiniimiizde de iktidar kendi ideolojisine uygun “makbul kadin1” yaratmakta ve bu
kadin profilinden mutlak bir sadakat beklemektedir. Dolayisiyla, devlet kadini1 kendi
siyasi ideolojisine gore sekillendirmektedir. Giilay Hanim goriislerini su sekilde

aciklamaktadir:

“Devlet feminizmini yaratmaya c¢alisti ama yani ‘gardirop cumhuriyeti’ falan
denmesinin bir sebebiydi o. Her ne kadar kadinlar bu Cumhuriyet’e ragmen
feminist hareketi kendisini uzun yillar sonra diriltmeye calistiysa da, aslinda
Cumhuriyet’in baslangiciyla orada bir kopus var. Kadin hareketinin ilk
donemlerine baktigimiz zaman orada da bir tek partili, tek kisilik¢i, tek¢i bir
yonetim var. Su andakiyle o donem birbirine ¢ok benziyor. O donem;
Osmanli’dan beri gelen kadin hareketini baskiladi, bicimlendirdi ve kendi
kalibinda yiiriitmeye zorladi. Kendi izin verdigi kadaryla ve kendi kabul ettigi
‘makbul kadinlari’ araciligryla politikasin gelistirdiyse, bu donemde de Ak Parti
kendi ‘makbul kadinlariyla’ bu politikayt bigimlendirmeye ¢alisiyor.” (Giilay, 63,
Akademisyen)

2011 yilinda “Kadin ve Aileden Sorumlu Devlet Bakanligi’nin kaldirilarak yerine
“Aile ve Sosyal Politikalar Bakanliginin (gilincel adiyla Aile ve Sosyal Hizmetler
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Bakanlig1) kurulmasi, katilimcilar tarafindan “kadin” isminin silinmesi ve bireyin

aileye kurban edilmesi olarak yorumlanmustir.

Bu isim degisikliginin beraberinde getirdigi zihniyet doniisiimii, kadinin hem
0zel alanda hem de kamusal alanda yerini zedelemektedir. Zeynep Hanim konu ile

ilgili diislincelerini su sekilde aktarmaktadir:

“Kadinin adinin bakanliktan silinmesi bilingli bir ajandadir; ¢iinkii onlara gore
kadin diye bir sey yok, aile var. Kadin, aileye kurban edilmis bir birey haline
getirildi. Aile i¢i siddetin tespiti ve onlenmesi konusunda hep kadinin feda
edildigini goriiyoruz. Bakanlhk ismi degisince zihniyet de degisti” (Zeynep, 43,
Akademisyen).

Bakanlik ismindeki bu degisikligin sadece isimlendirme ile sinirli kalmadigi,
devletin bakim yiikiinii kadinin omuzlarina yikan politikalarinin bir yansimasi olarak
degerlendirilebilir. Melike Hanim, bu durumu ailenin “iicretsiz bir hizmet alan1” olarak

insasi iizerine su sekilde ifade etmektedir:

“Modern ulus devlet kurumlarin insa ederken aileye iicretsiz bir sorumluluk
yiiklendi; devlet yapmasi gereken isleri iicretsiz sekilde aileye, aile iginde de
kadina devretti. Bakanligin adinin Aile ve Sosyal Hizmetler olmasi bu eksikligi
agiklyyor, kadini sadece birinin esi, annesi veya kizi olarak tanimlamak disinda,

onun politik arenada var olmasina firsat verecek séylemlerden kaginilyor *

(Melike, 32, Serbest Meslek).

Kadmi 0zgiir bir bireyden ziyade aile i¢indeki (anne, abla, es) gibi
tanimlamalar, devletin niifus politikalari ile de iliskilidir. Ancak katilimcilara gore, bu
politikalar kadina destek sunmak yerine onu bir “iiretim aracina” indirgemektedir.
Merve Hanim, bu c¢eliskili neoliberal baski ve destek mekanizmalari {izerinden soyle

ifade etmektedir:

“Adam bana ‘dogur’ diyor ama dogurmam igin gervekli olan hichir destek
sistemini sunmuyor. Ekonomi kétii, saglk sistemi sorunlu, kres destegi yok.
Sermayeyi biiyiitmek icin benden is giicti istiyor. Kapsayict bir politika yerine
kadimi sadece ‘iiretim aract’ olarak géren bir yaklagim hdkim * (Merve, 36,

Terciiman).

107



Bakanligin adindan kadin isminin ¢ikarilmasini “ esitlik karsit1 paradigmanin
ilan1” olarak tanimlayan Rukiye Hanim, bu durumun kadmi aile kurumu igine

hapseden etkisine vurgu yapmaktadir:

“Kadin bakanliginin isminden kadun adimin ¢ikardmasi, kadin esitlik
paradigmasina bir reddiyedir. Aile ve kadin deyince, aile biitiiniiyle kadinin
omzuna biniyor, sanki aile kadindan ibaretmis gibi tiim yiik ve sorumluluk kadina
aitmis gibi algilaniyor. Kadni aileye kisitlayan bu anlayisin aksine, miistakil bir

kadin bakanligi kurulmas: gerekmektedir” (Rukiye, 65, Akademisyen).

Ote yandan Esra Hanim, bu durumun “gii¢lii aile, giiclii kad” okumas: ile
dengeleyici bir unsur oldugunu ve isimlendirmeden ziyade islevselligine odaklanarak

su sekilde ifade etmistir:

“Ak Parti’nin politikalarinda kadin ve aileyi birbirine diisman seklinde degil,
gliclii kadnla birlikte giiclii aile profili ¢izebilme tizerine bir ¢caba var. Bakanligin
isminde kadimin olup olmamasindan ziyade, icerisindeki Kadin Statiisii Genel
Miidiirliigii 'niin ne kadar aktif calistigi énemlidir. Ismi olmasa da kurum isini
diizgiin yaparsa ismin varligt ¢ok da bir sey ifade etmez ** (Esra, 56, Ziraat

Miihendisi).

Bu “aile” vurgusunun pratik hayattaki yansimalari, dindar kadinlarin kamusal
alandaki goriiniirliigli ile sOylem arasindaki ugurumu da beraberinde getirmektedir.
Elif Hanim, Ak Partili kadinlarin kendi pratik yasamlarinin “muhafazakar sdylem “den
¢ok daha modern oldugunu belirterek, bakanlik isminin sembolik bir “jest” oldugunu

dile getirmektedir:

“dile ve Sosyal Politikalar Bakanhgi ismi, muhafazakdr kesime ve tarikat
gruplarina verilmis sembolik bir mesajdir. Ama pratige baktigimizda bu
kadinlarm ¢ogu bosanmig, kariyerini onceleyen, aktif siyasetin icinde gezen
kadwlar. Séylem muhafazakar ama pratik gayet modern; dolayisiyla kadimin

gergekten aile i¢inde kayboldugunu diisiinmiiyorum” (Elif, 62, Akademisyen).

Katilimcilarin yanitlar1 dogrultusunda, Ak Parti’nin 23 yillik iktidar1 boyunca
Miisliiman kadinlar1 kamusal alanda goriiniirliik ve kilik-kiyafet 6zgiirliigii gibi kayda
deger bir sekilde ilerleme sagladigi goriilmekte ancak bu haklarin anayasal bir
giivenceye alinmamast “emniyetsizlik” hissinin slirdiiiinii ortaya koymaktadir.

Ozellikle 2010 sonras1 dénemde kadin politikalarin odagmin “birey olarak kadin” dan

108



“aile birimi” ne kaymast, bakanlik isminden “kadin” ibaresinin ¢ikarilmasi, Miisliiman
kadinlar lizerinde ¢ift yonlii bir etki yarattigi sOylenebilir. Bir yandan kamusal alanda
kazanilan goriiniirliik 6ne ¢ikarken, diger yanda ise bireysel haklarin ‘aile’ kavrami
icinde yok olmasi1 endisesi vardir. Sonug olarak, Ak Parti’nin kadin politikalarinin artik
hak ve esitlik temelli bir yaklagimdan ziyade, geleneksel rolleri dnceleyen bir politika

benimsedigi sdylenebilir.

3.2.5. Tiirkiye’de Miisliman Kadin Hareketi Orgiitlenmeleri: Uyelik

Siirecleri, Toplumsal Algilar ve Degisen Siyasi Dengeler

Katilimeilarin, derneklere katilim siirecleri kisisel magduriyetler, akademik
arayislar veya entelektiiel cevreler {izerinden sekillenmistir. Ornegin katilime1 Rukiye
Hanim, 28 Subat sonrasi inancina uygun bir hak savunuculugu arayisinda oldugunu

belirterek siireci su sekilde aktarmaktadir:

“Baskent kadin Platformu benim hayatimda ¢ok ozel bir yer tutar. Hakikaten ben
ogretim gorevlisiyken iiniversiteden atildiktan sonra ¢alisma ihtiyact duydum
tabii. Dernekler, sivil toplum alaninda, kadin haklar: alaminda ¢alisacaktim ama
ortalikta o kadar ¢ok sey vardi ki bu igte kokteyller veren bilmem ne yardimlagsma
dernekleri, yok bir yerlerde kermesler diizenleyen yardimlasma dernekleri, yok
bir yerde sekiiler dernekler tamam, onlart biliyorum ama ben bir yandan da
dindar bir insamim, kendime yakin insanlarla da ama onlarin yaptigi isleri de
yapmak istiyorum. Béyle de bir durumdu. Baskent Kadin’1 basindan gérdiim ve
basindan takip ettim epey bir zaman, sitelerinden takip ettim falan. Ha dedim,
burasit bana uygun. Cigcek Bécek Dernegi degil yani, hakikaten hak savunuculugu
yapryor. Gittim. Aslinda Baskent Kadimin seyi referansla iiye kabul ediyormusg
ama ben ¢iktim, gittim. Dedim, ben buyum. Sizinle ¢alismak istiyorum. Haftaya
gelin, toplantida sizi taniyalim dediler. Yonetim kurulu toplantisiydi. Bagkent
Kadinin en onemli ozelligi ¢ok diizenli, yasal olarak toplaniyorlardi” (Rukiye,

65, Akademisyen).

Bagkent Kadin Platformu’nun kurucu iiyelerinden olan katilimci Elif Hanim,
dernegin sadece basortiisii odakli degil, dindar kadinlarin kamusal varligi i¢in

kuruldugunu su sozlerle aktarmaktadir:

“Dernegin kurucu tiyelerinden biriyim zaten. Platform olarak kurmustuk. 1995

yilinda. Dolayisiyla yani kuruculardan biriyim ve kapatilana kadar da tiyesiydim.
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Biz Dernegi kurdugumuz zaman dindar kadinlarin genelde kurduklart dernekler
daha ¢ok yardim amagh derneklerdi veya meslek edindirme gibi. Biz dernegi
kurdugumuzda ashnda cok béyle feminist bir bilincimiz yoktu. U tane Miisliman
feminist arkadasin, aslinda bu seyin tiiziigiinii falan yazarken bize yardimlart
oldu. Yani biz dindar kadwnlar olarak bir araya gelip ne yapabiliriz diye bakmak
istiyorduk. O swrada basortiisii yasaklar: da bélgesel olarak yasaniyyordu ama
boyle bir 28 Subat siiveci gibi bir sey yoktu. Hepimiz ¢alisabiliyorduk okullarda.
Yani sitkinti yasiyorduk ama c¢alisabilivorduk. Iste 6grenciler sikinti yastyordu
ama okula gidebiliyordu. Dolayisiyla basértiisiine yonelik olarak kurulmus bir
dernek degil. Diisiindiigiimiiz bir dernekti ve kurulur kurulmaz biz ilk olarak
Istanbul’da uluslararasi bir toplantiya katldik. Habitat toplantisiydi. Cok
kalabalik olarak katildik. Burada diinyadaki sivil toplum kuruluslarimi gérmek
bizim ufkumuzu acti. Ciinkii ¢ok katilim vardi. Kadin kuruluglar: vardi, ¢evre
kuruluslart vard, dini gruplar vardi. Ondan sonra biz hem Tiirkiye hem diinyada
ne olup bitiyor? Kadinlar olarak nereye miidahil olabiliriz? Dindar kadinlar
olarak zaten goyle bir ikilemin icindeydik. Bir yandan kendi kesimimizle bir

miicadelemiz var, var olma miicadelesi.” (Elif, 62, Akademisyen).

Katilimc1 Meryem Hanim, iiyesi oldugu platforma katilim siirecini su sekilde

aktarmaktadir:

“.. 2014 yaz aylartydi bir arkadasimizin ¢agrisiyla birlikte toplandik. Biz dedik
ki biz daginik bir sekilde kendi entelektiiel cabamizi da bu toplumda kadin olmaya
dair deneyimlerimizi de ¢ok dagumik bir sekilde sey yapryoruz. Biz artik bir
platform olalim. Biz bu tir tartismalarin kamusal alanda goriiniirliigiinii
arttiralim ve Miisliiman kadinin bir giincesi olsun, bir giindemi olsun gibi bir
dertle yola ¢cikmis... Ben bu sekilde ilk toplantida yoktum. Ilk toplantinin ardindan
bu bir araya gelmemiz konusunda onciiliik eden arkadas bana da hani sen de yer
almak ister misin ekipte diye sey yapti. Ben de Regel Kurucu Editorler ekibinde
yer aldim” (Meryem, 35, Akademisyen).

Katilimcilarin aktarimlari, Bagkent Kadin Platformu’nun Miisliman kadin
kimligini geleneksel “hayirseverlik” kaliplarindan ¢ikarak, hak savunuculuguna
gecisini ¢arpict bir sekilde aktarmaktir. Rukiye Hanim’in “cicek bocek dernegi degil”
sOylemi ve Elif Hanim'in bagslangigta “feminist bir bilincin olmadig1” ydniindeki
ifadeleri, siire¢ igerisinde farkli kisilerle temas kurularak feminist bilincin zemininin

olustugunu gostermektedir. Bu siiregte platformun, 28 Subat doneminden Once,
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meseleyi sadece basortiisii sorununa indirgemeyip daha genis bir zemine yayilmasi
dikkat c¢ekicidir. Rukiye Hanimm’in kendine yakin insanlarla ¢alisirken hak
savunuculugu yapma arzusu, kimliksel aidiyet ile politik aktivizm arasindaki gerilimi
Basken Kadin Platformu biinyesinde sentezledigini gostermektedir. Bu durum,
Miisliman kadinlarin kamusal alandaki varlik miicadelesinin sadece bir temsil

olmadigini, ayn1 zamanda bir 6zgiirlesme pratigi oldugunu kanitlar niteliktedir.

Elif Hanim, dindar kadimin goriinmezligine kars1 bir “var olma miicadelesi”

verdiklerini su sozlerle aktarmaktadir:

“Dindar kadwnlar olarak zaten soyle bir ikilemin icindeydik. Bir yandan kendi
kesimimizle bir miicadelemiz var. Var olma miicadelesi ciinkii dindar kadinlarin
goriinmez olmast bekleniyordu dindar cenahta. Cok sessiz, itaatkdr, hanim
hammcik, goriinmeyen, duyulmayan, sesi haram, iste gériintiisii haram béyle bir
atmosferde var olmaya c¢alistyorduk. Geleneksel kadin rollerinin agwrligin
anlatmaya ¢alistyordum. Bunu da kendi deneyimlerimizden hareketlendim? O
swrada feminist bir okumamiz yoktu. Fakat okullarimizdan mezun olduk. Meslek
hayatina baslanmigtik. Evlenmigtik ve birdenbire boyle bir aile yiikiimliliigiiniin
altinda kalmigtik. Eslerimiz genel olarak klasik erkekler oldugu igin yiikiimiiziin
¢ok agir oldugunun farkindaydik. Dini a¢idan kadimin ¢ok eslik meselesi vardi,
miras meselesi vardir. Bunlari kendi bilgilerimiz, herhangi bir feminist okumamiz
olmadan, dini hassasiyetlerimizi koruyarak ama adaletsiz oldugunu fark
ediyorduk. Bu adaletsizliklere nasil ¢oziim bulabiliriz? Ne yapabiliriz? Yani
bunlart konusuyorduk. Dolayisiyla iste Kur’an tefsir toplantilart yapiyoruz. Yani
Kur’an okuyoruz, ac¢iklamaya calistyoruz. Bir yandan boyle bir i¢ egitim
faaliyetimiz var bir yandan da disaridaki kadinlarla ilgili toplantilara katilip
orada ne olup bitiyor, biz burada nasil yer alabiliriz bakmaya ¢alistyorduk” (Elif,
62, Akademisyen).

Katilimc1 Rukiye Hanim ise dernegin faaliyetlerini su sekilde aktarmaktadir

“Baskent Kadin Platformu 1995 te kurulmustu, Ak Parti’den dnceydi ve hak
temelli ¢alisti. Evrensel insan haklari hukuku cercevesinde ¢alisan, tiiziigii de
boyle olan, bir kurulustu baskent kadin platformu. Dindar kadinlardan
olusuyordu ve dindar kadinlarin demokratiklesmesi, demokratik toplum
diizeninde, kamusal alanda tiim haklarina sahip olabilmesi i¢in ¢calistyordu. Bunu

da iste Ankara’nin ¢cevrelerindeki yerlerde Kur’an-1 Kerim kursu ogreticisi olan
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arkadaslarimizin derslerine giderek dersler yaptik. Kadimlar mahallelerden
disarya kolay ¢ikamiyorlar. Aileler ancak Kur’an kursuna gitmelerine izin
veriyordu. Biz de oralarda onlara bulasiyorduk. Kadin haklarim 6grettik, cinsel
saglik, tireme saglhgi dersleri verdik, demokrasi dersleri verdik, iste siddet
karsisinda nasil miicadele edilecegine dair dersler verdik” (Rukiye, 65,

Akademisyen).

Katilimc1 Meryem Hanim ise liyesi oldugu platformun durusunu su sozlerle

aktarmaktadir:

“Miisliiman kadinlardan olusan bir dernekti ama ideolojik durus ve politik bakis
agist olarak kesinlikle homojen bir grup degildi. Daha heterojen bir yapiya
sahipti... Ciddi anlamda Miisliiman Kadin’in giincesinin olusturulmasina, ona
yonelik deneyim arsivinin olusturulmasina yonelik giizel bir girigimdi. Miisliiman
kadinmin bir tek derdinin basértiisii olmadigini, kamusal ve sosyal entelektiiel
pratiklerde ciddi degisiklikler yapilabilecegini gésteren bir yapi oldu.” (Meryem,
35, Akademisyen).

Katilimec1 Zeynep Hanim faaliyetlerini su sekilde aktarmaktadir:

“Ozellikle hukuk biiromuz vardy bizim dernekte, bir siirii vaka takip ediyorduk.
Ciinkii gercekten o donemde hastaneye giden bir basortiilii kadini muayene
etmeyi reddeden doktorlar falan vardi... Hastanelerden gelen, kurumlardan gelen
bir stirti hukuki davayla da ilgilendigimiz bir hukuk grubumuzun da oldugu bir
dernekti. Biz kadin haklari orgiitii olarak var olmaya ¢alisiyorduk.” (Zeynep, 43,
Akademisyen).

Katilimcilarin aktarimi biitiinciil bir bakis agist ile ele alindiginda, Tiirkiye’deki
dindar kadin kimligi yeniden tanimlandig1 goriilmektedir. Bir yandan dindar camianin
kadmi ev i¢i alana hapseden “itaatkar ve goriinmez” idealine karst dini metinleri
yeniden yorumlayarak bir donilisiim baglatilmak istenilmistir. Bu baglamda, Kur’an
kurslarin1 birer egitim ve farkindalik alani olarak kullanilmasi, dindar kadmlarmn
geleneksel yapilarin i¢inde kalarak bu yapilarin nasil doniistiigiine dair en cgarpici

orneklerinden biridir.

Miisliman kadinlar, hak savunuculugu yapmaya c¢alisirken kendi

cenahlarindan tepkilere maruz kalmis ayni zamanda “ajanlik” veya “dinden ¢ikma”
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gibi ithamlarla karsilagsmiglardir. Katilimc1 Melike Hanim, bu tepkilerin kadin

kaliplara sokma ¢abasinda oldugunu su sozlerle aktarmaktadir:

“Ya ajan olmakla itham edildigimizi biliyorum... Onun disinda ‘Basindaki ortiiyii
cikar’ mesela. Cok karsilastigimiz bir sey yani. O ortiiyii ¢ikar. Sana yakismiyor
bu sozleri soylemek Ciinkii hem Miisliiman hem feminist olmanmin dogasini

reddeden bir séylem aslinda bu. Seni dogru resme oturtmak istiyor kendince’

(Melike, 32, Serbest Meslek).

Katilimer Rukiye Hanim 6zellikle Ak Parti’den gelen tepkileri carpict bir
sekilde aktarmaktadir:

“O zaman Erdogan bizim bu kampanyamizi ¢ok yakisiksiz buldugunu séylemigti,
Islami camiadan ii¢ harfliler ifadesi kullamildi. Bu iic harfliler her seyi ifade
ediyor iste. Bildigin istihbarat teskilatlarina, yabanci istihbarat teskilatlarina
hizmet yapar falan. Agzint bozup hakaret edenler ¢ok oldu bu kampanyayt
yaptugimiz i¢in. En tinlii yazarlar boyle, en ¢ok okunan yazarlar. Bunlar: yaptilar.
Fakat bizim istedigimiz sadece tiim partilere seslendik, bir tek Ak Parti’ye de
seslenmedik yani. Bu biitiin partilerin gorevi. Kadinlarin siyasal haklari kag yil
once elde edilmis ama basortiilii kadindan hari¢ tutuluyor buradan. Yasa yok,
anayasa maddesi yok bir yasaklayan. Ama ona ragmen defacto olarak boyle bir
uygulama yerlestirmisler. Biz bunu kirmak istedik. O tarihten itibaren de agik bir
sekilde Ak Parti kadwn haklari karsiti davranmaya basladi *“ (Rukiye, 65,
Akademisyen).

Katilime1 Meryem Hanim ise su sekilde aktarmaktadir:

“Biraz korkuttuk galiba. Oyle geliyor bana yani birden boyle bu kizlar kim
oldular? Ne yapiyorlar? Ne yapacaklar bize oldular? Kendi mahallemizde
diyeyim, twrnak iginde, bir boyle korku salmistik sanki. Hani bunlar ne
yapworlar? Kurulu olan soyleme, kurulu olan normlara bir ser diismek...
Insanlar korkuyorlar. Siz yani anarsist bir sey yapiyorsunuz gibi bir algi vardi”

(Meryem, 35, Akademisyen).

Katilimer Leyla Hanim ise muhafazakar kesimden gelen tepkileri ¢arpici bir dilde

aktarmaktadir:

“Recgel’de yazilar yazarken ‘Zaten feministiniz, erkek diismanisiniz’ gibi sacma

sapan seyler duymustum. Islamcilikla falan alakasi yok, adam diiz yasiyor,
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geliyor bana sariyor. Bir de muhafazakdr kesimden ‘Pardon siz ne yapryorsunuz,
zaten size Allah her tiirlii hakki vermemis miydi? ’gibilerinden bir dayak yiyorduk.
Cift tarafli dayak yiyorduk” (Leyla,34, Akademisyen).

Katilimcilarin aktarimi 1s18inda, Miisliman kadinlarin hak arayisinin hem
kendi mabhalleleri hem de siyasi otorite ¢evreleri tarafindan sadakat testine tabi
tutuldugu goriilmektedir. Melike Hanim’in “dogru resme oturtulma” sdylemi, makbul
kadin tasvirine uymayan kadinlarin diglandigini, ayni1 zamanda (ajanlik, dinden ¢ikma)
iftiralarla bir nevi cezalandirildigini ve bunun 6zgiirlesme miicadelesine bir tehdit
olusturdugunu gostermektedir. Ak Parti ve Islami camia tarafindan “ii¢ harfliler”
benzetilmesi yapilmasi ayni zamanda siyasal bir tehdit olarak algilandiginm
gostermektedir. Meryem Hanim’1n aktarimi ile “kurulu norma serh diismek™ tizerinden
tarif ettigi korku ve Leyla Hanim i “cift tarafli dayak™ olarak tasvir ettigi sikismislik
hali, Miisliiman kadinlar1 hem Islamc1 hem de sekiiler cenahtan tepkilerin arasinda
arafta kalma halini ortaya koymaktadir. Bu baglamda, sekiiler cenahtan alinan tepkiler

asagida aktarilmistir.

Katilimc1 Giilay Hanim sekiiler cenahta Miisliiman kadinlarin “asil iye” olarak

goriilmedigini su ¢arpici sézlerle aktarmaktadir:

“Kadin ¢calismalarina biz cebren ve hileyle dahil olduk. Ciinkii asla, ne yazik ki
sekiiler arkadaslarimiz bizimle iliskilenmek istemedi... Ya goziinii kagwrir, ya
sizinle ayni masada oturmak istemez... ‘Sizin de kafaniz ¢calisiyormus’ anlamina
gelecek; ‘Allah Allah, siz bunlari da mi biliyorsunuz? Bunlart da mi

yapwyorsunuz?’ diye ¢ok karsilasmisizdwr. ” (Giilay, 63, Akademisyen).

Katilime1 Elif Hanim, bagortiisi yasaginin sekiiler feminist raporlarinda yer

almadigini su sozlerle aktarmaktadir:

“Tiirkiye 'deki kadinlar icin en onemli sorunlardan biri olan bagsortiisii yasagini
ana akim feministler hi¢ gormediler.. 2000 yilinda Kadin Statiisii Genel
Miidiirliigii raporunu hazirlarken... Ne raporda ne de sivil toplumda (feminist

raporlarda) basortiisii yasagi yer almadi” (Elif, 62, Akademisyen).
Katilime1 Zeynep Hanim ise siireg igerisinde gelen tepkileri su sekilde aktarmistir:

“Sekiiler kesimden su an aldigimiz tepkiler seye dondii: ‘Bak basortiiliisiin, tabii

sen devlet memuru olursun. Tabii yani bizim ¢ocuklarimiza olmaz tabii falan. ...
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Hani senin nerede ne yaptigin ne ettigin goézden kagiyor ama Ak Parti 'nin ¢alisan
oluyorsun. Iste Ak Parti sayesinde kadro almis birisi oluyorsun. Bir de KSGM
toplantilarinda Kemalist Kadin Haklar: érgiitlenmelerinden gelen kadinlar bizi
bu toplantilara katildigimiz i¢in barolara sikdyet ediyorlardi”. (Zeynep, 43,
Akademisyen).

Katilimc1 Meryem Hanim ise goriislerini su sekilde aktarmistir:

“Sekiiler kadinlar a¢isindan da -kadin meselesini bir tek biz konusmuyormusuz

ya da Miisliiman kadinlarin derdi sadece basortiisii degilmig- gésteren bir yapi
oldu Regel... Onlarin zihinlerinin agilmasina vesile oldu. Beg Harfliler gibi daha
sekiiler yapilarla bazen atistik. Bir defasinda ¢arsafli bir kadini asagilayan bir
yazi yaywmnladilar, biz serh diigtiik ve onlar o yaziyi kaldirdi. Bu aslinda bir kadin
dayanismasidir.” (Meryem, 35, Akademisyen).

Katilimcilarin goriisleri 1s181nda, Tiirkiye’de sekiiler kadin hareketi, Miisliiman
kadinlarina bir direnci ve dislayici kiz kardeslik pratigini gézler oniinii koymaktadir.
Giilay Hanim’in “cebren ve hileye dahil olma” tasviri, sekiiler feminist alanin
Miisliiman kadinlar i¢in dogal bir hak olmadigini1 ve miicadele ile kazanilan bir alan
oldugunu gostermektedir. Elif Hanim’in raporlardaki “goriinmezlik” vurgusu ile
basortiisii yasagi gibi temel bir hak ihlalinin ana akim feminizm tarafindan sistematik
bir bigimde kadin meselesinin disina itildigini kanitlar niteliktedir. Zeynep Hanim’in
sOylemindeki “Ak Parti calisani/kadrolusu” etiketi, Miisliiman kadinin bireysel
basarisim1 ve yillar siiren emegini siyasi bir paranteze hapsederek goriinmez
kilmaktadir. Meryem Hanim’in verdigi Ornek iizerinden kurdugu dayanisma ve
catisma dengesi feminizmin sinirlarini genisleten ve doniistiiren bir aktor haline
geldigini gostermektedir. Son kertede, sekiiler cenahin bu tutumu, Miisliiman kadinlar
sadece dini kimlikleri lizerinden tanimlayan ve Miisliiman kadinlar1 6zne olarak kabul

etmekte zorlanan bir elitist bariyerin varligini kanitlar niteliktedir.

Son olarak katilimcilar Ak Parti dénemini iki doneme ayirmaktadir. ilk on yil1
“reformist ve Avrupa Birligi odakli”, sonraki on yil ise “otoriter, pragmatik ve

haklardan geri adim atan” bir donem olarak ikiye ayirmaktadir.
Katilimci1 Nisa Hanim, Ak Parti’nin ilk yillarini su sekilde degerlendirmektedir:

“Ak Parti bir kere pragmatik bir parti. Bu alanda yani kadin alaninda pek ¢ok
alanda astig1 gibi, alan actig1 gibi kadinlara bazi konularda da belki engellilerde
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olusturabildigini soyleyebiliriz. Yani alan ac¢tigi konular var. Ciinkii soyle iste
ozellikle kadin kollar: ve kadwin aktif, sosyal hayatta aktif olmast yoniinde hem
iceriden hem disaridan bir zorlamanmin altindaydi Ak Parti. Genel olarak hani
hep Islam’da kadinin ikincillestigi yonelik bir algiyla miicadele etmesi ki éyle
veya boyle miicadele icinde olan bir parti oldugu icin de en azindan insanlardaki
bu siipheyi giderecek onlemleri alma geregi hissettigini biliyoruz. Yani genel
olarak béoyle bir sey var kendilerine spot altinda. Kendilerini hissettikleri i¢in
ama ayrica da yine iste siyasi destek bulmasi igin de yine kadinlarin giiciine ve
kadinlarin destegine ihtiyaci olan herhangi bir siyasi parti gibi bu da béyle ve
ozel olarak da Tayyip Erdogan’in Istanbul secimlerinde basarisi da kadinin
katkisindan ¢ok onemli oldugu icin de kadinlarin ¢ok onde oldugu bir atmosfer

olmusg oldu.” (Nisa, 60, Akademisyen).
Elif Hanim ise ilk donemin “iyilesme” siireci olarak tanimlamaktadir:

“Ak Parti’nin Avrupa Birligi ne iiyelik siirecini 6ne ¢tkardigi 2012 ’ye kadarki on
yullik siiregte, sadece kadinlarla ilgili degil, her konuda daha ozgiirliik¢ii ve insan
haklart odakli séylemler iiretildi. Sivil toplumun ¢ok hareketli oldugu bu
donemde, Ak Parti’nin muhafazakar ve milliyet¢i tabani i¢in bu gelismeler endise
verici olsa bile yiiksek sesle bir itiraz yiikselmiyordu. Temsil makamindaki
kisilerden olumsuz agiklamalar gelmezken; Zinanin sug olmaktan ¢ikmasi,
Medeni Kanun ve Ceza Kanunu'nun degismesi kadin orgiitlerinin talebiyle bu
donemde gerceklesti. O donemde yapilan reformlar, Islam ve feminizm arasinda
bir iliski olarak goriilmiiyordu. Aksine, Refah Partisi’nin yasadigi akibeti
yasamamak adina bu adumlar: bir ‘seytan savma politikasi’ veya ‘mecburiyet’
olarak gorenler vardr. Dolayisiyla kadin politikalarindaki bu déniisiim, ideolojik
bir Islam-feminizm sentezinden ziyade, Avrupa tarafindan desteklenmek ve
iktidart korumak admna yiiriitiilen pragmatik bir siive¢ olarak algilaniyordu.”

(Elif, 62, Akademisyen)
Katilimec1 Zeynep Hanim ise su sekilde degerlendirmektedir:

“Ak Parti kadin politikalarini elbette ¢cok yetersiz goriivorum. Ilk geldigi
donemler daha sivil ozgiirliiklerle ya da siyasi o6zgiirliiklerle ortiisen politikalar
vardi. Ama sonra iktidar mekanizmalart i¢inde ¢ok da bu muhalefeti kale
almadigi bir yone evrildi... Istanbul Sozlesmesi’nden ¢ikilmast en biiyiik geri

gidis oldu. Kadimin admin bakanliktan silinmesi de 6yle. Ciinkii kadin diye bir
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sey yok aslinda, aile var imaji verildi. Kadin aileye kurban edilmis bir birey

olarak gériilmeye baglandi.” (Zeynep,43, Akademisyen).

Katilimc1 Meryem Hanim ise kadin politikalarinin degerlendirmesini su sekilde

yapmaktadir:

“Ak Parti’nin ilk geldigi zamanlar daha ozgiirliik¢ii ve sorunlart ele alip
¢ozebilen bir iktidardi. 20 yillik siirece bakarsak soylem bazinda ¢ok degisimler
oldu. Séylem politikay iiretiyor. Kadin ibaresinin kullanilmamasi, sadece aile
bakani olarak kalinmasi bir soéylem tercihidir.. 2013 sonrasi ézellikle daha
otoriter bir dalgamn arttigini, kadin soylemine yénelik muhafazakarlasmanin

basladigini goriiyoruz.” (Meryem, 35, Akademisyen).
Leyla Hanim ise su sekilde aktarmaktadir:

“Ak Parti kadin politikalarimi Ozlem Zengin éncesi ve Ozlem Zengin sonrasi diye
ikive ayiriyorum. Ilk yillarda samimi bir sekilde basortiisii problemini ¢ézmek
istediler ama son yularda politik ve oy kaygilart daha agwr basmaya basladh.
Istanbul Sézlesmesi'nden cekilmek politik bir hataydi, Saadet Partisi gibi
gruplarin baskisiyla yapiuldi. Kadinlart bir vitrin gibi kullandilar. Aile yili ilan
etmeleri de art niyetli; kadin magduriyetini gormezden gelip sadece aileyi

kutsuyorlar.” (Leyla, 35, Akademisyen).
Merve Hanim ise Ak Parti’nin kadinlar1 aragsallastirdigini belirtmektedir:

“Ak Parti kadinlar: dinden ¢ikariyor... Basortiilii kadinlardan bahsederken
onlart aragsallastirtyor, kendi siyaseti icin kullaniyor... Kadin igin o
destekleyici ortam olusturulmadigi siirece dogurmaz yani... Adam bana

dogur diyor ama gerekli olan hi¢bir destek yok.” (Merve, 36, Terciiman).
Esra Hanim ise goriislerini su sekilde aktarmaktadir:

“Yapilmis olan yasalarin sahadaki uygulama alanlarinin yeterince
olusturulmadigr kanaatindeyim. Ozellikle siddet konusunda her tiirlii
yapilmasi gereken sey ortaya konuldu ama hala kadn cinayetlerinin ontine

gecilememesinin  biiyiik  bir  eksiklik  oldugu  kanaatindeyim.’

(Esra,56,Ziraat Miihendisi).

Sonug¢ olarak katilimcilar ile gercgeklestirilen derinlemesine goriismeler,

Tiirkiye’deki Miisliiman kadinlarm hem Islamci camia hem de sekiiler kadin hareketi
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tarafindan engellerle karsilastigini ortaya koymaktadir. Bu durum miicadeleyi bir “ikili
kusatilmishik™ i¢inde tanimladiklarini gostermektedir. Katilimcilar kendi mahallerinde
“ajanlik” veya “feminizmle zehirlenme” suglamalariyla dislanmistir. Sekiiler cenahta
ise uzun slire kendilerine yer bulamayarak 6zne olarak da bagimsizliklarinin

sorgulandigi bir siire¢ yasamislardir.

Ak Parti politikalarina yonelik degerlendirmeler de ise Miisliiman kadmlarin
iktidarla olan iligkisinde net bir kirilma oldugunu gostermektedir. Katilimcilar,
iktidarin 2002-2012 dénemi AB uyum siireci ve reformist yasalarla Miisliiman kadini,
kamusal alanda daha gOriiniir hale getirerek ‘“alan agici” bir donem olarak
nitelenmektedir. Ancak 2012 sonrast donemde, kadm-erkek esitligine dayali hak
temelli yaklasimindan “aile” odakli muhafazakar sdyleme gecis oldugu
gozlemlenmektedir. Ozellikle Istanbul Sozlesmesi’nden g¢ekilme karar1 ve Kadin
Bakanligi’nin isminden ‘“kadin” ibaresinin kaldirilmasi, katilimcilar tarafindan
esitlik¢i paradigmanin reddi ve kadin haklarinin aileye kurban edilmesi olarak

yorumlanmaktadir.

Sonug olarak katilimcilar, basortiisii serbestligi gibi kazanimlarin anayasal
giivenceye kavusturulmamasi, iktidarin bu haklar1 “oy deposu” veya “sadakat testi”
olarak kullanmasini elestirmektedir. Calisma, Miisliiman kadinlarin gegmisin yasakei
zihniyeti ile bugiiniin otoriter-muhafazakar tutumu arasinda kendilerine has ve

dinamik bir {i¢iincii yol agma ¢abasinda olduklarini ortaya koymaktadir.
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SONUC, TARTISMA VE ONERILER

Bu calisma, Miisliman kadinlarin Ak Parti’nin kadin politikalarin1 nasil
degerlendirdigini analiz ederek, degisen siyasal konjonktiir karsisindaki degisim ve
diren¢ pratiklerini literatiir taramas1 ve saha arastirmasindan yola ¢ikarak ortaya
koymustur. Arastirma bulgularindan yola ¢ikildiginda, Miisliiman kadinlar arasindaki
feminizm algisinin yekpare bir bakis agisini temsil etmedigi goriilmektedir.
Katilimcilarin feminizmle kurduklar iligki iki ana grupta ayrismaktadir. Birinci grup,
Islami kimliklerini temel alarak feminizm ideolojisini ve Islam’1 bir araya getiren yeni
bir ¢ergeve olusturmay1 ve “Miisliiman feminist” kimligini bu sekilde olusturmay1
onemsemistir. Diger tarafta ise kuramsal olmasa da yontemsel olarak feminizme
mesafeli kadinlardan olusan ikinci grup yer almaktadir. Bu yaklasim, kadin-erkek
iliskisini esitlik yerine tamamlayicilik (tekmiliyet) esasina dayandirmaktadir zira
feminizmin benimsedigi bazi ilkelerin Islam diniyle uyumsuz oldugu gériisii hakimdir.
Her iki kanadin da ortak elestirisi Kur’an-1 Kerim, hadis ve tefsirlerin tarih boyunca
ataerkil bir bakis agisiyla yorumlanmis olmasidir. Bu durumun kadini ikincil bir
konuma ittigi, bireysel, kamusal ve toplumsal yasantida zorluklara yol agtig1
savunulmaktadir. Temel ¢oziimiin kadinlarin da dini metinleri yorumlama siirecine
aktif olarak dahil edilmesinden gectigini vurgulamaktadirlar. Bunun yani sira, her iki
gruba ait Miisliiman kadinlarin ifadeleri, kendilerini hem sekiiler kadin hareketi hem
de Islami muhafazakar camia tarafindan kusatilmus bir “ikili kiskag” icinde olduklarini
gostermektedir. Bir yandan kendi mabhallelerinden “feminizmle zehirlenme”
suclamalariyla diglanmakta, diger yandan sekiiler cenahta ise irade bagimsizliklar1 ve

bireysel varoluslar1 sorgulanmaktadir.

Katilimcilarin  goriisleri ayni zamanda farkli platformlarda karsilastiklari
sekiiler kadmlarin Miisliman kadimlara kars1 diglayict bir “kiz kardeslik” pratigi
sergiledigini, Miisliman kadinlarin bireysel basarilarin1 “siyasi kadrolagsma” sdylemi
ile onemsizlestirmeye ya da degersizlestirmeye calistiklarini ortaya koymaktadir.
Elbette bu saha verileri, tim sekiiler ve muhafazakar cenahlar i¢in genellestirilebilir

bir nitelik tasimayip ¢alismanin 6rneklem ve evreni acisindan gegerlilik tagimaktadir.

Sekiiler ve muhafazakar camia arasindaki gerilimin temel sebeplerinden en

onemlisi, 28 Subat 1997°de gerceklestirilen post modern darbedir. Darbenin etkisiyle
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Tiirkiye’nin siyasal ve toplumsal yapisi derinden doniismiistiir. Laiklik, siyasal Islam
ve teror kavramlari etrafinda sekillenen siyasal konjonktiir, kadinlarin egitim, ¢alisma
ve siyasal temsiline yonelik ciddi kisitlamalar dogurmustur. Bu siirecte toplumsal
kutuplagsmalar laik-dindar, sekiiler-bagortiilii, Stinni-Alevi ve Kiirt-Tiirk eksenlerinde
yogunlasmustir. Siyasal Islam’in gii¢ kazandig1 ve laik-dindar geriliminin doruga
ulastigi 1990’h yillarin ardindan Tiirkiye’nin demokratiklesme siireci, darbelerle
sekillenen bu kimlik temelli ¢atigmalarin golgesinde ilerlemistir. Bu ¢atigmalarin biri
dindar-sekiiler taraflar arasinda yasanmis, catismanin temel sembolii ise bagortiisii
olmustur. Bu dénemin en ¢ok tartisilan uygulamalarindan biri olan “Ikna Odalar1”,
iniversite kayit donemlerinde basortiilii 6grencileri baglarin1 agmaya zorlamak
amaciyla kurulmustur. Bu odalarda, bagortiistiniin dini bir zorunluluk olmadigini ileri
siiren ilahiyatgilar ve silireci kayit altina alan erkek kameramanlar gorev almistir.
Kameramanlarin erkek secilmesinin, tesettiirlii kadinlarin karsisina otorite figiirleri
cikarilarak psikolojik baski uygulanmasina yonelik kasitli bir tercih oldugu

yorumlanmistir.

1990’11 yillarin kutuplasmis toplumsal ortamini devralan Ak Parti iktidarinin
kokleri “Milli Gorils” gelenegine ve siyasal Islam’a dayansa da Ak Parti kadrolari
2000’lerin basinda kurulus asamasinda milli goriis gdmlegini ¢ikardiklarini ifade
ederek kendilerini “Muhafazakir demokrat” olarak tanimlamislardir. Erdogan’in
halkin iginden gelen, icraat odakli bir figiir olmasi ve “Ilmli Islam” tanimim
reddederek demokratik degerler ile uyumlu Miisliiman kimliginin ingasini savunmasi
bu donem oldukca ses getirmistir. Erdogan liderligindeki parti ¢izgisi, radikal siyasal
Islamc1 koklerden yani RP ¢izgisinden koptugunu dile getirmektedir. 2002-2007
arasindaki donemde Ak Parti iktidar1 Avrupa Birligi’nin hedeflerine yonelmis; Avrupa
Birligi’ne girmek icin 2004 yilinda miizakere siireciyle birlikte Tiirk Ceza Kanunu
revize edilmis -kadin-erkek esitligi vurgusu- ve TRT de farkli dil ve lehgelerde -
Kiirtge, Bosnakca vb.- yaymlarm 6nii agilmustir. Iktidarin temel destekei kitlesi
Anadolu’nun ¢alisan kesimi ve muhafazakar ¢evreler olmakla birlikte, liberal bir ¢izgi
icinde ilerledigi icin bir grup sol kesimin de siire¢ icerisinde sempatisini kazanmustir.
Iktidarm ilk yillarinda, demokratiklesme adimlar1 ve Avrupa Birligi uyum siirecinin

etkisiyle kadin politikalarinda cesitli iyilesmeler yasanmis ancak bu donemde
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basortiisii yasaginin tamamen kaldirilmamis olmasi ve mevcut durumda konunun

anayasal giivence altina alinmamasi Miisliiman kadinlarin tepkilerine sebep olmustur.

Caligmanin 6rneklemi, bir kadin platformuna aidiyeti bulunan Miisliiman kadin
katilimcilardan olusmaktadir. Katilimcilarin aktarimlar1 dogrultusunda, bir kadin
platformuna tiye olacaklar1 zaman temel motivasyonlarinin geleneksel “hayirseverlik”
kaliplarindan siyrilarak, nitelikli bir “hak savunuculugu” ekseninde tanimlandigi
goriilmektedir. Bu baglamda, Tiirkiye’de Miisliiman kadin 6znesinin artik sadece bir
sembol degil, kendi hayat1 ve haklar1 iizerinde s6z sahibi olma iradesini tasiyan,
ekonomik siddet ve siyasi kutuplagma arasinda kendine 6zgiin bir “{i¢iincii yol” agma

cabasinda olan politik bir aktor oldugunu gosterir niteliktedir.

Saha verileri 15181nda yapilan incelemeler, Tiirkiye’de 28 Subat post modern
darbe siirecinin yarattig1 yapisal magduriyetin, katilimcilarin deneyimlerinde
giincelligini korudugunu gostermektedir. Ozellikle "ikna odalar" gibi uygulamalarla
somutlasan psikolojik siddet, bugilin kendisini "yarali nesil" olarak tanimlayan
kadinlarda kronik bir "elimine edilme korkusu" ve siyasi dengelere kars1 kokli bir
giivensizlik yaratmigtir. Bu giivensizlik ortami, basortiisii serbestliginin heniiz
anayasal bir giivenceye kavusturulmamis olmasiyla birleserek, temel haklarin bir
"se¢im malzemesi" olarak aracsallastirildigi algisini pekistirmektedir. Bu baglamda
ortaya c¢ikan "Basortiilii aday yoksa oy da yok" kampanyasi, sadece bir temsil talebi
degil, ayn1 zamanda siyasi ve dini egemenlik alanina miidahale eden 6zgiin bir sivil
itaatsizlik 6rnegidir. Dikkat cekici olan nokta, bu kampanyay1 yiiriiten 6znelerin
durusudur. Her ne kadar eylemin niteligi toplumsal cinsiyet esitligi ile Ortiigse de,
kampanyay1 baslatan aktorlerin Oncelikli olarak feminist bir kimlikten ziyade
Miisliiman kimligi daha agir basmaktadir. Bu durum, hareketin motivasyon kaynaginin
sekiiler-feminist bir teoriden ziyade, Islam’in temel adalet ilkeleri ve inang dzgiirliigii
ekseninde sekillendigini dolayisiyla miicadelenin "dini bir aidiyetin kamusal onuru"

iizerine inga edildigini kanitlar niteliktedir.

Ak Parti’nin 23 yillik iktidar siirecinde kadin politikalarinin gegirdigi evrimi,
hak temelli bir yaklagimdan aile odakli muhafazakar bir sdyleme doniistimii tizerinden
okumak miimkiindiir. Arastirmanin en temel bulgusu, hiikiimetin uzun bir iktidar

siireci boyunca (2002- 2026/siiriiyor) kadin algisinda yasanan koklii degisimdir. Bu
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degisim, kadini1 bagimsiz bir “birey” olarak géren yaklasimdan, onu ancak aile kurumu
igerisindeki rolleriyle (es, anne vb.) tanimlayan ‘“aile merkezli” bir modele dogru
belirgin bir kaymay1 temsil etmektedir. S6z konusu doniisiimiin en somut gostergesi
ise Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanligi’nin isminden “kadin™ ibaresinin tamamen
cikarilmasidir. Bu durum, katilimcilarin da vurguladig: iizere basit bir terminoloji
degisikliginin 6tesinde algilanmaktadir. Bu degisiklik, kadinin hem kamusal hem de
Ozel alandaki konumunu sarsan, bireysel haklardan ziyade ailevi degerlerin
korunmasini temel alan bir ideolojik tercihin yansimasidir. Son kertede, bireysel
haklarin korunmasi odagidan ziyade aile biriminin gii¢lendirilmesini temel alan bu
yaklasim, 2025 yilimin "Aile Yili" olarak ilan edilmesiyle ¢ok daha belirgin bir
goriintirliik kazanmistir. Sonug olarak bu siireg, kadinin kamusal ve 6zel alandaki
konumunu bireysel kimliginden ziyade ailevi fonksiyonlariyla tanimlandigi bir
politika eksenine evrildigini ve bu tercihin giincel uygulamalarla kurumsallagtigini

gostermektedir.

Iktidarm 2002-2012 yillar1 arasindaki reformist ve liberal kadin haklari
ekseninden uzaklasarak, otoriterlesme egilimlerinin artt1ig1 ve nihayetinde Istanbul
Sézlesmesi'nden ¢ekilme karariyla somutlasan Islami muhafazakar politikalara
yonelmesi, kadinlar iizerinde ciddi bir “kazanimlar1 kaybetme endisesi” yaratmistir.
Saha verileri, bu endisenin sadece sekiiler kesimle sinirli kalmadigini ve Miisliiman
kadmlarin ge¢misteki bagoOrtiisiic miicadelesinden gelen tarihsel “magduriyet
dayanmigmasinin”, bugiin iktidar eliyle bir ‘“sadakat borcuna” doniistiiriilmek
istenmesine karst da bir direng gelistirdigini gostermektedir. Miisliiman kadinlar,
kendilerine sunulan haklarin birer demokratik kazanim yerine iktidarin bir “liitfu” gibi
sunulmasina ve bunun karsiliginda mutlak bir siyasi sadakat beklentisine kars1 bir
durus sergilemislerdir. Bu noktada katilimcilar, giiniimiiz politikalar1 ile erken
Cumhuriyet donemi arasinda carpici bir kiyas yapmaktadir. Tipki Cumhuriyet’in
kurulus yillarinda kadinlara verilen haklarin yukaridan asagiya bir “devlet liitfu”
olarak kurgulanmasimin bagimsiz feminist hareketi siirlandirmasi gibi, giiniimiizde
de iktidarin kendi ideolojik diinyasma uygun bir “makbul kadin” profili insa etmeye
calistigt goriilmektedir. Ak Parti iktidari, kadmi kendi siyasi ideolojisine gore
sekillendirirken, bu kaliba uyan kadinlar1 desteklemekte, uymayanlar1 ise sistemin

disina itmektedir.
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Katilimcilarin - goriisleri dogrultusunda bu ideolojik donilistimiin pratikte
kadinlarin hayatini nasil zorlastirdig: iki 6rnekle agiklanmistir. Birincisi, KADES gibi
teknolojik ¢cozlimlerin istatistiksel basar1 sunsa da sahadaki toplumsal gerceklerle tam
olarak uyusmadigi ve biitiinciil bir koruma saglamadigi i¢in kadinlarin hayatini
dogrudan riske atabildigi gergegidir. Ikincisi ise, kadm istihdamini destekleme ad1
altinda sunulan “yar1 zamanli” veya “esnek” calisma modelleridir. Bu modeller,
kadinlar1 ailevi sorumluluklara hapsetmekte, kariyer basamaklarinda ilerlemelerini
engellemekte ve mesleki statii kaybmma yol agarak bir “cam tavan sendromu”
yaratmaktadir. Pek c¢ok meslek grubunda kadinlarin ancak alt kademelerde
yogunlasabilmesi, sorunun sadece istthdama erisim degil, sistemli bir engelleme

mekanizmasi1 oldugunu ortaya koymaktadir.

Tiirkiye, 20 Mart 2021 tarihinde yayimlanan bir Cumhurbagkanligi
Kararnamesi ile kadinlara yonelik siddetle miicadeleyi hedefleyen en kapsamli
uluslararas1 belge niteligindeki Istanbul So6zlesmesi’'nden c¢ekilmistir. Mevcut
uluslararast miiktesebat icerisinde kadin1 siddete karsi koruyan en iist diizey
diizenleme olan bu s6zlesmenin feshi, arastirmaya katilanlar tarafindan sembolik ve
hukuki bir déniim noktas1 olarak degerlendirilmektedir. Katilimcilara gére bu karar,
"toplumsal cinsiyet" ve "cinsel yonelim" kavramlarinin geleneksel aile yapisina zarar

verdigi iddiasiyla yiiriitiilen siyasi miizakerelerin bir sonucu olarak goriilmektedir.

So6zlesmeden ¢ekilmenin yarattigi en temel kaygi, siddet failleri nezdinde bir
"cezasizlik algis1" olusmas1 ve magdurlarin uluslararast hukuki denetim
mekanizmalarindan yoksun kalmasidir. Belirli toplumsal kesimlerin destegini almaya
yonelik stratejik bir hamle olarak nitelendirilen bu karar, katilimcilar nezdinde hukuki
bir bosluk ve giivensizlik hissi yaratmistir. Bu dogrultuda katilimcilar, sdzlesmeyi
siddetle miicadelede hala "vazgecilmez bir zirh" olarak tanimlamaya devam etmekte

ve feshin yarattig1 koruma agigina dikkat ¢cekmektedirler.

Bu ¢alisma, Tiirkiye’nin modernlesme siirecinde kadin politikalariin gecgirdigi
doniistimii tarihsel bir perspektiften inceleyerek, glinlimiiz siyasi konjonktiirii ve Ak
Parti’nin 23 senelik ve hali hazirda siiregelen iktidar1 boyunca kadinlar iizerindeki
etkilerini ortaya koymustur. Ozellikle Ak Parti iktidar1 déneminde sekillenen kadin

politikalarinin, geleneksel degerler ile modern gereklilikler arasinda giderek daha
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karmagik bir yapiya biiriindiigii goriilmektedir. Bu durum, yalnizca politika
degisiklikleri olarak degil, ayn1 zamanda Tiirkiye’nin modernlesme algisindaki
kirtlmalarm ve doniisiimlerin bir yansimasi olarak degerlendirilmektedir. Arastirmanin
bulgulari, mevcut tabloyu agsmak ve daha kapsayici bir toplumsal yap1 insa etmek igin
hak temelli yaklagimlarin gii¢lendirilmesi gerektigini gostermektedir. Yasal
diizenlemelerin uygulamadaki etkinliginin artirilmasi, toplumsal cinsiyet esitliginin
devletin tim kademelerinde benimsenmesi ve kadin haklarinin demokratiklesme
siirecinin ayrilmaz bir pargasi haline getirilmesi, gelecege yonelik somut adimlar

atilmasi gerektigini gdstermektedir.

Bu ¢alisma, yalnizca mevcut durumu yansitmakla kalmamistir. Ayn1 zamanda
gelecek caligmalar icin yol gosterici bir c¢ergceve olusturmustur. Tirkiye’nin
demokratiklesme ve modernlesme hedefleri dogrultusunda kadin politikalarinin
yeniden kurgulanmasi gerektigini vurgulayan bu ¢alisma, gelecekte yapilacak
arastirmalara 151k tutacak kuramsal ve pratik bir zemin saglamaktadir. Tim bu
akademik saptamalarin 6tesinde bu tez, toplumsal farkindalik olugturmaya yonelik bir
katki sunmay1 da amaclamaktadir. Miisliiman kadinlarin kamusal alandaki varolus
sancilarmni, bastirilan seslerini ve maruz kaldiklar1 ¢ok yonli diglanma pratiklerini
goriiniir kilmak, bu ¢alismanin temel motivasyon kaynagini olusturmustur. Arastirma
boyunca miilakatlar araciligiyla kayit altina alinan deneyimler, kadinlarin sadece
teorik birer veri olmadigini, aksine her birinin toplumsal cinsiyet esitligi i¢in somut
adimlar atilmasma ihtiya¢ duyan canli birer kanit oldugunu gostermektedir.
Nihayetinde bu ¢alisma, toplumsal goriiniirliigii sinirli kalmis yagamlarin ve “oteki”
olarak kodlanan kimliklerin anlagilmasina yonelik bir ¢alismadir. Umulur ki burada
ortaya konulan veriler ve analizler, Tiirkiye’de kadin haklar1 miicadelesinin daha
kapsayici, daha adil ve kutuplagsmalardan arinmis bir zemine tasinmasi yolunda kiiciik

bir basamak teskil eder.
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EK 1: Goriisme Sorulari
Demografik Sorular:
1: Ad-Soyad
2: Dogum Tarihi
3: Medeni Durum
4: Egitim Diizeyi
5: Meslek
Dernek Aidiyeti ve Sivil Toplum Deneyimi
6: Uyesi Oldugunuz Platform?
7: Dernege iiyelik siireciniz nasil gerceklesti?
8: Dernegin genel olarak politik tutumu ve faaliyetlerini kisaca agiklar misiniz?
9: Dernek iiyesi olarak, gelenek¢i Islamc1 cenahtan nasil tepkiler aldiniz?
10: Dernek iiyesi olarak sekiiler cenahtan nasil tepkiler aldiniz?
Islam ve Feminizm iliskisine Dair Sorular

12: islam ve feminizm arasinda nasil bir iligski gdriiyorsunuz? Ak Parti’nin
politikalarinin bu iligkinin algilanisina ve uygulanmasima etkileri hakkinda neler

sOyleyebilirsiniz?

13: Tirkiye’de Miisliiman feminist hareket icerisinde hangi stratejiler ve eylem
bi¢imleri 6ne ¢ikt1? Bu stratejilerin, politikalarin yarattig1 sorunlara karsi bir tepki

oldugunu diistiniiyor musunuz?
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sekillendiriyor?
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