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MUSLUMAN KARDESLER’DE IDEOLOJIiK YONELIMLER (1945-1970)
MUHAMMET BURAK ATALAY

Calismada 1928 yilinda Misir’da kurulan Miisliiman Kardesler Cemiyeti’nin Ikinci
Diinya Savasi’nin sona ermesinden, 1970 yilinda Misir devlet bagskani Cemal
Abdiinnasir’in 6liimiine kadar gegen 25 yillik siirede, toplulukta 6ne ¢ikan ideolojik
yonelimlerin incelenmesi amaglanmistir. Bu dogrultuda, ilk olarak Cemiyet’in
kurucusu ve 1949°da oldiiriilene kadar tek ideologu olan Hasan el-Benna’nin hayati
anlatilmistir. Cemiyet’in bu siirecteki siyasi seyri agiklanmis ve Benna’nin siyasal
diisiincesi belirtilmistir. Ardindan, Benna’nin 6liimiinden sonra Cemiyet’te 6ne ¢ikan
liderlerden biri olan Seyyid Kutub’un hayati anlatilmistir. Cemiyet’e iiyeliginden
sonraki gelismeler belirtilmis ve Kutub’un siyasal diisiincesine yer verilmistir. Son
olarak bu dénemde eser vermis bir diger Cemiyet liyeSi Abdiilkadir Udeh’in hayati

ve siyasal diislincesi ele alinmustir.

Anahtar Sozciikler: Miisliiman Kardesler, Siyasal diisiince, Iideoloji, Hasan el-
Benna, Seyyid Kutub, Abdulkadir Udeh



ABSTRACT

IDEOLOGICAL TRENDS IN MUSLIM BROTHERHOOD (1945-1970)
MUHAMMET BURAK ATALAY

The aim of this study is to scrutinise the ideological trends of the Society of the
Muslim Brotherhood established in 1928, during the 25 years starting from the end
of the Second World War until the death of Egyptian President Gamal-Abdel Nasser
in 1970. For this purpose, firstly, the life of Hasan al-Banna, the founder of the
Society and the only ideologue it had until he was murdered in 1949 is worked
through. The political voyage of the Society in this process and al-Banna's political
thought is examined. Secondly, after al-Banna's death, the life of Sayyid Qutb who is
one of the leaders who stand out in the Society is taken up. Finally, another member
of the Society, Abdel-Kader Ouda, who had contributed with his own works during

the same period, is addressed. His life and political thought is analyzed.

Keywords: Muslim Brotherhood, Political thought, ldeology, Hasan al-Banna,
Sayyid Qutb, Abdel-Kader Ouda



ONSOZ

Siyasal diisiince tarihinin Islam cografyasindaki seyrine ilgim olustugundan
beri, yakin donemin bu alanda bir¢ok siyaset filozofunu g¢ikaran Misir’daki
Miisliman Kardesler Cemiyeti de benim i¢in bu disiplinin ¢ok 6nemli bir parcasi
oldu. Bu galismayr yapmamda bu ilginin biiylik payr var. Diisiince tarihgiligi
alaninda yol aliyor olmanin keyfine bu ¢alismayla varmis olmak bu deniz icerisinde
goriilecek/calisilacak daha pek ¢ok seyin olmasi sebebiyle insanin heyecanini hep

yiiksekte tutuyor.

Gerek bu ¢alisma esnasinda gerek arta kalan zamanlarda bilgime, fikrime ve

hayatima yaptiklar1 katkilardan dolay: tesekkiir etmem gerekenler var.

Biitiin ilgisi, yeri doldurulamaz emegi ve destekleri i¢in hocam Yusuf Dogan
Cetinkaya’ya cok tesekkiir ederim. Diisiince tarih¢isi olma yolunda en degerli yol
gosterenim olan saygideger hocam Ates Uslu’nun 6grencisi olmaktan her zaman
kivang duydugumu ve duyacagimi belirtmek isterim. Bir sosyal bilimcinin nasil
diistinmesi gerektigi tizerine bana ¢ok degerli katkilar yapan ve hakikatin memuru
olmayr Ogreten kiymetli hocam Adil Baktiaya’ya tesekkiirlerimi teslim etmem
gerekir. Desteklerinin kiymetini higbir zaman ddeyemeyecegim sevgili hocam irfan

Akytiz’e ve Armagan Gorlicii’ye ayrica tesekkiir ederim.

Tiim destekleri ve onemli goriisleri ile bu yolda benimle birlikte yiiriiyen
dostlarim Ozgiir Sahin ve Pelin Arslan’a da tesekkiirlerimi iletmem gerekir.
Calismam sirasinda tiim imkanlarindan faydalandigim ISAM Kiitiiphanesi’ne ve
calisanlarina da tesekkiir ederim. Hayatimdaki en biiyiik sansim, hicbir zaman
desteklerini esirgemeyen aileme, Mehmet’e, Murat’a ve son olarak en derinden

hislerimle sevgili Hacer’e her zaman miitesekkir olacagim.

M. Burak Atalay, Uskiidar.
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GIRIS

Islam tarihinde bazi olaylar ve diisiinceler dyle tartismalar baslatmistir ki
tartismanin atesi lizerinden yiizyillar gecse bile etkisinden higbir sey kaybetmemistir.

Bu 6nermeye verecegimiz ii¢ 6rnek sunlar olabilir:

Halifeligin kimin hakki oldugu tartisilagelirken Siffin Savasi’nda (M.S. 657)
Muaviye’nin ve Hz. Ali’nin kars1 karsiya gelmesi baglar1 koparan son olay oldu ve
Hz. Ali taraftarlarinin alternatif bir hilafet kurumu gelistirecegi Sii gelenek ile Siinni

gelenek ayrimi keskin bir sekilde gerceklesti ve giderek kurumsallastr.

On iigiincii yiizyilda Islam cografyast Mogol akinlarma maruz kaldiginda
donemin diisiiniirleri Islam medeniyetinin basarisizligini iki farkli diisiince ile
yorumladilar: Tasavvufi ve selefi diisiinceler. Mogol saldirilarinin islam’a kattig
fikirler kabaca, insanin kurtulusunun diinya islerinden ¢ekilme ve kendi oziine
yonelme ile oldugunu savunan Imam Gazzali'nin (1058-1111) bu dénemdeki
takipgilerinin gelistirdigi tasavvuf diisiincesi ile yine kabaca, kurtulusun peygamber
donemindeki uygulamalara dénmek ile olacagini savunan Ibn Teymiyye (1263-1328)

ve takipgilerinin savundugu selefi diistince oldu.

Cemalettin Afgani (1838-1897) ve Muhammed Abduh’un (1849-1905)
goriisleri etrafinda modern Islamcilik on dokuzuncu yiizyilin iigiincii ¢eyreginden
itibaren itibar gordii.? Yaptiklar1 tartigma, modernitenin Islam’a ne kadar uygun
oldugu kadar Islam’m da ne kadar modernist oldugu iizerine kuruluydu. Bu atesi
yakan da Bati’nin kolonyalist isgallerinden Miisliman cografyanin da nasibini

almasiydi. Bu gelismeler ve modernlesme ile birlikte modern bir ideoloji olarak

L William L. Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, Cev. Mehmet Harmanc, Istanbul, Agora
Yayinlari, 2008, s. 19.

2 Daha detayli bilgi igin bazi eserler: Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh, Urvetii’l Vuska, Cev.
Ibrahim Aydin, Istanbul, Bir Yaymcilik, 1987. Nikki Keddie, Cemaleddin Efgani: Siyasi Hayat,
Cev. Alaeddin Yalginkaya, Istanbul, Bedir Yayinevi, 1997. Hasib es-Samarrai, Dini Modernizm’in
I"Jg: Sovalyesi: Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh, Resid Riza: Ve Tiirkiye’deki Takipcileri,
Cev. Ali Nar, Sezai Ozel, istanbul, Bedir Yayinevi, 1998.



politik Islam’in gelistigi goriilmektedir.® ilk dénem modern Islamcilar’mn bu tez icin

4 kuran Hasan el-Benna’nin fikri

Oonemi ise Miisliman Kardesler Cemiyeti’ni
altyapisini bu diisiiniirlerin olusturmasidir. Afgani ve Abduh modern islamciligin ilk
nesli kabul edilirse, bu kisilerin takipg¢isi Resid Riza (1865-1935) ikinci, ondan
etkilenen Benna ise iiglincii nesli temsil eder. Bu diisiiniirler, Islam’mn ve Dogu
kiiltiirinlin ristiinii ispata, Bat1 karsisinda onu ezdirmemeye cabaladilar. Benna’nin
ilk iki nesilden farki, bu diisiince sistemini eyleme ve kitle hareketine doniistiirmesi
oldu. Oncekilerin toplumsal hareket olusturarak diisiincelerini yayma gibi bir

deneyimi olmadi.®

Yirminci yiizyilin ortalarina kadar bu diisiince ve hareketlerin genel
ozellikleri kisisel ozgiirliikleri koruyan, sura esasina dayali, Islam’a uygun oldugu
slirece anayasaya sicak bakan, yoneticilerin millete karsi sorumlu oldugu smirli bir
iktidar anlayisidir.’ Ancak bu tarihten sonra bu hareketler hiikiimetler tarafindan
baskilandik¢a ya faaliyetlerini yeraltina indirdi ya da iliml ¢izgisini korumakta 1srar

edince kendi i¢inde boliinmeler yasadi ve bazilar radikallesti.

Islam modernizmi tartismasi da yukaridaki kalici tartismalar gibi farkli
goriigler dogurdu. Islam diisiince tarihinde yiizyillardir siiregelen hilafetin ve
iktidarin kaynagmin ne oldugu tartigmasmnin, temelde mesveret ayetleri’ olarak
bilinen ayetlerin yorumlanmasina dayandigi gibi modernizm tartigmasi da yine bu

sekilde, Maide Suresi’nden bir ayetin yorumlanmasi tizerinden yiirtidii:

%Y. Dogan Cetinkaya, “Kalin Cizgilerle Ortadogu Tarihinde Direnis ve Toplumsal/Siyasal Aktorler
(1798-2011)”, Ortadogu: Direnis, Devrim, Emperyalizm, Der. Y. Dogan Cetinkaya, Istanbul,
fletisim Yayinlari, 2014, s. 43.

4 Arapca orijinal adi el-fhvan il Miislimin olan 6rgiit bu tezde Tiirkce karsilig1 olan Miisliiman
Kardesler Cemiyeti -ya da kisaca Cemiyet- olarak amlacaktir. Bazi arastirmacilar kisaca /hvan olarak
da anmustir.

5 Selin Caglayan, Miisliiman Kardesler’den Yeni Osmanhlar’a islamcilik, Ankara, Iimge Yaymevi,
2010, s. 169.

6 Fehmi Ced’an, Cagdas Arap Diinyasinda islami Yénetim Tartismalari, Cev. Mehmet Yolcu,
Istanbul, Yonelis Yayinlari, 1989, s. 27.

! Stira Suresi’nde: “(...) isleri, aralarinda sira (danisma) ile olanlar (...)” (Kur’an, 42:38), Al-i imran
Suresi’nde: “(...) Is konusunda onlarla miisavere et. (...)” (Kur’an, 3:159), Neml Suresi’nde: “Ey ileri
gelenler! Durumum hakkinda bana goriis bildirin. Sizler yanimda bulunmadik¢a higbir ise kesin
olarak karar vermem.” (Kur’an 27:32)



Onlara, “Allah’in indirdigine (Kur’an’a) ve Peygamber’e gelin” denildiginde
onlar, “babalarimizi iizerinde buldugumuz din bize yeter” derler. Peki ya

babalari bir sey bilmiyor ve dogru yolu bulamamus olsalar da m1?®

Gelenegin kutsallastirilmasini elestiren bu sozlere dayanarak Islamiyet ile
modernizmin gelenek elestirisi arasinda bir paralellik goren diisiiniirler “Islam
modernizmi” olarak bilinen fikri akimin temsilcisi oldu. Islam modernizmi

konusunda Mehmet S. Aydin’in tanimin1 bu noktada aktarmak anlamlidir:

Temel kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet’e dayandirildigi, bu kaynaklar ve
onlarin 151g¢1nda olusan topyekiin tarihi miras, ilmi ve rasyonel bir siizgecten
gecirilerek anlasildigi ve yorumlandig: takdirde Islam, tarihi-igtimai gelisme
siirecinin ortaya c¢ikardigi degisme hadisesinin dogurdugu problemleri
¢ozmeye, o siirecin altinda ezilmeye degil ona yon vermeye kadir bir inang

sistemidir.’

Ortadogu tarihgisi James L. Gelvin ise bazi aydinlarin selefiligi ¢ok baska

sekilde ele aldiklarin1 sdyler ve Islami modernistleri sdyle tanimlar:

Onlara gore Avrupa karanlik caglari yasarken Yunan felsefesini sahiplenen
ve muhafaza eden hakiki Islam, akil ve bilimle celisen bir din degildi. Son
zamanlarda biinyesine aldig1 hurafelerden kurtulup ona esas giiciinii veren akla
yeniden donerse Ortadogu’nun bilim ve endiistri devrimine kaynaklik
edebilirdi. Gergek Islam’m Batili ilerleme kavramiyla ve diger modern

fikirlerle uyumlu oldugunu savunanlara “islami modernistler” denir.*

Iste bu Islam modernizmi, yirminci yiizyilla Ingiliz isgali altinda giren
Misirhilar i¢in olduk¢a onemlidir. Ira Lapidus, isgalin getirdigi her tiirlii politik,
sosyal ve ekonomik sancidan iki ideolojik kagis yolu oldugunu séyler. Bunlar,

‘milliyetgilik ve Islam modernizmi’dir.*

8 Kur’an, 5:104

® Mehmet S. Aydin, “Fazlur Rahman ve Islam Modernizmi”, Journal of Islamic Research, Vol:4,
No:4, October 1990, p. 274.

10 James L. Gelvin, Modern Ortadogu Tarihi: 1453-2015, Cev. Giines Ayas, Istanbul, Timas
Yaynlari, 2016, s. 163.

1 Ira M. Lapidus, Islam Toplumlar1 Tarihi, Cev. Yasin Aktay, Mevliide Ayyildizoglu, Cilt 2,
Istanbul, Tletisim Yayinlar1, 2010, s. 105.



Bu c¢aligmanin temel meraki 1945-1970 wyillar1 arasinda Miisliiman
Kardesler’in ideolojisini anlayabilmek oldugundan islam modernizmi kavrami bu
caligmanin igerigi i¢in kilit bir 6onem tagimaktadir. Clink{i kurucusu olan Hasan el-

Benna ‘Islam modernistleri’ olarak bilinen diisiiniirlerin takipgisi kabul edilmektedir.

Calisma boyunca incelenen diistiniirlerin eserleri, tez yazarinin Arapga
bilmemesinden dolay1 Arapga asillar1 tizerinden incelenemedi. Yine de bu birincil
kaynaklarin Tiirkce terclimelerinin yillardan beri yapiliyor olmasi ¢eviri hatalarindan
etkilenmemek i¢in farklt yayimnevlerinin baskilarin1 karsilagtirma imkani sagladi.
Bunun yaninda ikincil kaynaklarin olabildigince akademik degeri olan eserlerden
secilmesine dikkat edildi. Genelde doktora tezlerine dayanan kitaplar ikincil kaynak

olarak referans alindi.

Ik boliimde diisiinceleri incelenecek ii¢ diisiiniiriin 6nce nasil bir diinyaya
dogduklar1 ve yasadiklar1 devirde Misir’in nasil bir sosyo-ekonomik ve politik ortam
sundugu anlatilacaktir. Ardindan karizmatik bir lider olan Hasan el-Benna’nin ve
1928 yilinda kurdugu Miisliman Kardesler Cemiyeti’nin, Misir’dan tiim Miisliiman
diinyaya yayilan sohretinin ve giiclinlin nedenini anlamak i¢in Benna’nin hayatini,
biiylidiigli ¢cevreyi, entelektiiel atmosferini ve cemiyetin genel 6zelliklerini agiklamak
gerekecektir. Hayat hikayesi ve siyasi seriiveninin yaninda, Benna’nin etrafinda
yiizbinlerce insani1 toplayan elbette onun sodyledikleridir. Bu sebeple diisiliniiriin
hayatin1 ve siyasi seriivenini takiben siyasal diisiincesi incelenecektir. Benna’nin 6zel
olarak siyasal diisiincesini anlattig1 bir eseri olmamasi, beni onun diisiincesini ancak
kendi hayat hikayesini anlattigi eserden bazi boliimler ve cesitli konulardaki
risalelerinden ¢ikarmaya itti. Benna’nin diislincesini inceleyen bazi arastirmacilarin
doktora tezlerine dayanan eserlerinin yardimiyla Arapga kaynaklari (Cemiyet’in
cikardig1 gazeteler gibi) ancak onlarin aktarmalar1t ve degerlendirmeleri ile ele

alabildim.

Ikinci boliimde Miisliiman Kardesler denildigi zaman akla ilk gelen ve
diistinceleri ¢okga tartisilan isimlerden bir digeri Seyyid Kutub’un siyasal diislincesi
incelenecektir. Oncelikle birinci boliimde oldugu gibi Kutub’un diisiincesinin

belirleyenleri hayatinin islendigi ilk kisimda agiklanacaktir. Kutub’un Benna’ya gore



diisiincelerini daha sistematik anlattig1 eserler vermesi, siyasal diisiincesini anlamaya
calisirken daha kolaylastiric1 olacaktir. Tkincil kaynaklarla ilgili soylenmesi gereken
bir nokta ise Kutub’un Cemiyet’e dahil olmas1 ile goriislerinin cemiyeti
radikallestirdigi diislincesinin Bat1 literatiirlinde yaygmm bir sekilde kabul
edilmesidir.'? Tiirkce literatirde ise ya bu kaynaklara referansla aym c¢izgide
yiirlinmiis ya da tamamen savunmaci bir sekilde Kutub’un radikal sdylemleri oldugu

reddedilmistir.

Bu yiizden ikinci boliimiin son kisminda Seyyid Kutub’un siyasal
diisiincesinin nasil alimlandig1 islenecektir. Miisliiman Kardesler’i radikallige dogru
doniistiirdiigii ve goriislerinin oliimiinden on yillar sonra ortaya c¢ikan teror

orgiitlerine ideolojik kaynaklik ettigi yaygin yorumunun dogrulugu sorgulanacaktir.

Quentin Skinner’a gore tarih¢inin gorevi “bir infaz yargici olarak degil, tam
da kayit tutan bir melek olarak hizmet etmektir.”’® Burada goriisler tartisilirken
benimsenen yaklasim ise Skinner’n dedigi gibi yapmak, yani Kutub’un
diislincelerini ne yermek ne de yiiceltmektir. Literatiirde Kutub ile ilgili sdylenenleri

aktarmak ve Kutub’un kendi eserleri ile bu yorumlar1 karsilastirmak hedeflenmistir.

Ugiincii boliimde ise Benna’nin déneminde cemiyete katilan Misirli hukukgu
Abdulkadir Udeh’in siyasal diisiincesi incelenecektir. Benna ve Kutub ile aym
donemde yasamis olmasma ragmen Miisliiman Kardesler’in tarihini inceleyen
eserlerde Udeh birkag¢ ciimle ile anilir. Bu ciimleler de 1954 tarihinde idam edilmesi
ile 1lgili olup dikkat cekilen nokta hiikiimetin Cemiyet’e kars1 sert tutumu olmustur.
Yani Udeh’ten bir ideolog olarak bahsedilmeyip hayati hakkinda bile ¢ok bilgi

verilmemistir. Oysa, Fehmi Ced’an’in deyimi ile “Abdulkadir Udeh’i Miisliiman

12 Bahsedilen ¢alismalardan bazilar: John Calvert, Sayyid Qutb and the Origins of Radical
Islamism, New York, Oxford University Press, 2013. James Toth, Sayyid Qutb: The Life and
Legacy of a Radical Islamic Intellectual, New York, Oxford University Press, 2013. Martin S.
Kramer, Arab Awakening and Islamic Revival: The Politics of Ideas in the Middle East, New
Brunswick & London, Transaction Publishers 2009. Hamid Enayat, Modern Islamic Political
Thought: The Response of the Shi't and Sunni Muslims to the Twentieth Century, London, The
Macmillan Press, 1982.

13 Quentin Skinner, Diisiincenin Ustalari: Machiavelli, Cev. Cemal Atila, Istanbul, Altin Kitaplar
Yayevi, 2004, s. 126.



Kardesler Cemaati’nin en biiyiik ‘siyasal gozlemcisi’ olarak niteleyebiliriz. Ayrica

fhvan’n, siyaset konusunda eksiksiz bir kitap kaleme alan ilk elemani da odur.”**

Udeh’in eserlerinin Tiirk¢e terclimelerinin olmasi fikirlerini inceleyebilmek
icin bliylk bir imkan sunuyor olsa da hayati ile ilgili ¢alismalarin az olmasi
yiiziinden fikri altyapisina dair bilgi edinmek ve detayli bir biyografisini anlatmak

Kutub ve Benna’da oldugu kadar kolay olmayacaktir.

Adi gliniimiize Benna ve Kutub gibi tasinamamis ve biraz da bu iki popiiler
kisiligin golgesinde kalmis, Cemiyet’in bu énemli ideologunun fikirlerinin Islam
diisiincesi icinde daha ¢ok anilacak bir yer edinmesi hem cemiyet hem Islam diisiince

tarihi i¢in bir zenginlik olacaktir.

Baslangic noktas1 olarak 1945 yili secilmistir, ciinkii Ikinci Diinya Savasi
sonunda hem Benna’nin fikirleri dnceye gore daha kararlidir hem de bu tarih
Kutub’un Islami diisiinceye yavas yavas yoneldigi tarihtir. Cemiyet i¢inde Nasir
rejiminden (1952-1970) sonra ¢ok farkli yonelimler oldugu ve cemiyet-hiikiimet
iligkileri de farklilagtig1 i¢in zaman sinir1 1970’e, yani Cemal Abdunnasir’in 6liimiine
dayandirilmigtir.  1945-1970 yillar1 arasinda ¢ disiintirin  de olgun eserler

vermesinden dolayi bu donemlendirme seg¢imi isabetli olacaktir.

Bu donem igerisinde Cemiyet’in ikinci lideri Hasan Ibrahim el-Hudaybi nin
(1891-1973) goriislerinin tez kapsamina alinmamasinin sebebi ise eserinin®® 1977°de
yani Hudaybi’nin vefatindan dort yi1l sonra yayinlanmis olmasi ve baslikta belirtilen
tarih araligmin disinda kalmasindandir.’® Cemiyet icerisinde Zeynep el-Gazali (1917-
2005) gibi feminist ge¢misi olan kadin aktivistler olmasina ragmen bu Kisilerin
ideolog sayilabilecek eserlerinin olmamasindan dolay1 ideolog degil aktivist olarak

kabul edilmisler ve bu tezde yer verilmemislerdir.t’

4 Ced’an, a.g.e., s. 28.

15 Hasan el-Hudaybi, Davetciyiz Yargilayic1 Degil: islam Diinyasinda inanc Sorunlari, Cev. M.
Besir Eryarsoy, istanbul, inkilab Yayinlar1, 2010.

®Yayin tarihinden 6te eserin (en azindan biiyiik kisminin) aslinda Hudaybi’nin olmadig, hiikiimetin
Miisliman Kardesler’deki radikallesmeyi durdurmak amaciyla Hudaybi’nin imzasi ile yayimnladig: ile
ilgili olarak bkz.: Barbara Zollner, The Muslim Brotherhood: Hasan al-Hudaybi and Ideology,
London, Routledge, 2009, s. 65-66.

1 Tbrahim O. Uthman, “A Triadic Re-Reading of Zaynab al-Ghazali and the Feminist Movement in
Islam”, Islamic Studies, Vol. 49, No. 1, 2010, pp. 65-79.



BIRINCi BOLUM
MUSLUMAN KARDESLER’IN KURUCU IDEOLOJIiSI: HASAN
EL-BENNA’NIN SIYASAL DUSUNCESI

1.1. Miisliiman Kardesler’in Diisiinsel Baglamim Belirleyenler: Yirminci

Yiizyilin Baslarinda Misir’in Sosyo-Ekonomik ve Politik Durumu

Yirminci yiizyila girdiginde Misir, 1882°den beri Ingiliz isgali altindayd: ve
bu isgal 1922’ye kadar devam etti. Tarih¢i William Cleveland, bu isgali modern

cagin en onemli somiirgecilik olaylarindan biri olarak belirtir:

Bu olay Misir’in onyillar boyunca ekonomisine ¢ekidiizen verilmesine imkan
saglamig, ilkenin siyasi liderliginin olusmasinda biiyiik etkisi olmus ve
yirminci yiizyilm ilk yarisinda Misir (ve Ingiliz) politikalarin etkileyen anti-

emperyalist milliyet¢i hareketin odak noktas1 olmustur.'8

Takip eden yillarin arka planini belirtmek i¢in, toplumu sekillendiren bazi

temel dinamikleri (ekonomi, siyaset, toplumsal hareketler) agiklamak gerekmektedir.

Britanya isgal yOnetiminin ekonomi ve siyaset alaninda dayatmaci
uygulamalar1 ve ekonomik diizeni yerel burjuvaziye ve Avrupalilara yararli olacak
sekilde tasarlamalar1 kdyliileri pamuk tiretmek i¢in somiiriilen bir ara¢ haline getirip,
onlar sefalete siiriikledi.!® Boyle bir sistemde dogal olarak gelir adaletsizligi de

giderek yiikseldi.

Kagit iizerinde Osmanli Imparatorlugu’nun bir eyaleti olsa da, 1883-1907
yillar1 arasinda Misir’da asil yonetici -tartigmasiz- Evelyn Baring (Lord Cromer) idi.
Cromer, daha once de Hindistan’da sOmiirge yonetiminde bulunmus, Dogulu

halklarin ancak Bat1’y1 6rnek alarak gelisebilecegine ve Bati’nin iistiinliigiine inanan,

18 William L. Cleveland, Modern Ortadogu Tarihi, Cev. Mehmet Harmanci, Istanbul, Agora
Kitapligi, 2008, s. 118.

19 Asaf Hiiseyin, Islam Diinyasina Siyasi Bakiglar, Cev. Murat Ciftkaya, Istanbul, iz Yaymncilik,
1991, s. 85-87.



oryantalist?® diisiince yapisina sahip bir yoneticiydi. Cromer, Misir’in borglarini

Odeyebilmesi i¢in ekonomiyi diizeltecek hamleler yapti.

Ingiliz dokuma sanayine rakip olabilecek yerel sanayi temelinin gelismesine
karsi oldugu icin, Misir’in gelirini tarimsal {retimi ¢ogaltarak artirmayi
planliyordu. Assuan Baraji, Delta Baraji’nin yeniden insast ve daha fazla
kanal agmak gibi projelerle, (...) zaten yaygin olan demiryolu agin1 iki katina
cikararak (...) Misir’in tarimsal iiretimini, 6zellikle de hala baslica gelir

kaynagi olan pamuk iiretimini énemli 6lgiide arttirdi.?*

Boylelikle Misir ekonomisi pamuga bagli hale geldi. Isgalin ilk yillarinda
Misir hidivi Tevfik Pasa idi ve Ingiliz yonetimiyle ters diisecek bir politika izlemedi.
Tevfik’in 1892°de Olmesiyle 1914°e kadar iilkeyi oglu II. Abbas yonetti. Ancak
Abbas, babasi gibi Ingiliz idaresi ile onlarn iistiinliigiinii kabul eden bir iliski
kurmadi. 1906’da yasanan Dinsavay Olay1’nin? etkisi tazeyken ve Ingiliz idaresine
kars1 nefret giderek ylikselmisken 1907-1911 arasinda da ekonomik kriz yasaninca
idareye olan tepkinin yumusama ihtimali ortadan kalkti. Nitekim, Cromer 1907’de
emekli oldu ve Misir’dan ayrildi. Onun yerine gelen idareciler, Misirlilarin giivenini
kazanmaya yonelik adimlar attilar ancak bu dénemde muhalefet bastirilamayacak

kadar giiclii hale gelmisti.

Ingiliz yonetimi bazi bakimlardan Misirlilarin ¢ikarlarina yaramis olsa da,
Ingiliz yonetiminin zorla dayatilmis olmasi, Misirh memurlarin yerine
Ingilizlerin gecirilmesi, egitimin ihmali ve Ingiltere’nin Sudan’a dogru
genisleyecek sekilde Misir’1 somiirmesine karsi derin bir hing vardi. Ingiliz

yonetimi altinda yeni Misirli toprak sahibi elit ve entelijansiya da direnisini

20 QOryantalizm hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Edward Said, Sarkiyateiik: Bat’’min Sark
Anlayislari, Cev. Berna Ulner, Istanbul, Metis Yayinlari, 2016.

21 Cleveland, a.g.e., s. 119.

22 Dinsavay koyiinde giivercin avlamaya ¢ikan bes Ingiliz subay1 yanlislikla kdy imaminin karisin
yaralayip bir samanlig1 atese verdiler. Kdyliiler protestoya kalkist1 ve iki subay1 yaraladi, daha sonra
biri 61dii. Ingilizler iilke genelindeki aleyhtarliklarina gézdag1 vermek igin 6zel bir mahkeme kurdu.
52 kisi kasten adam 6ldiirmekle suglandi, 4 kisi asildi, 32 kisi mahkum edildi, pek ¢ok kisi de kirbag
cezas1 aldi. Bu olay sonucunda Misir halki Ingiltere’nin koruyucu degil isgalci oldugunu anladi.
Ingiltere, karsithig1 bastirmaya calisirken aksine onun kemiklesmesine yol act1. (Cetinkaya, a.g.e., s.
46. Cleveland, a.g.e., s. 123.)



siirdiirdii. Bu elit kendini iki ilgili ideolojik konumla ifade etti: Islam

modernizmi ve Misir milliyetgiligi.?®

Birinci Diinya Savasi basladiginda Ingilizler ydnetimi tamamen ele alip
stkiyonetim ilan etti. Misir milliyetgiligi el-Liva (1900) gazetesini ¢ikaran avukat
Mustafa Kamil’in (1874-1908) etrafinda gelisti. Mustafa Kamil, 1894’te Toulouse
Universitesi'nden hukuk egitimi alarak mezun olmustu. Siyasete atildiginda ilk
destekgileri arasinda, onu Ingilizlere kars1 kullanmak amaci giiden Fransiz diplomat
Frangois Deloncle ve Le nouvelle revue dergisinin editorii Juliette Adam vardi.
Ingiliz isgaline karst Hidiv II. Abbas Hilmi ve II. Abdulhamid’i destekleyen bir
siyaset izlemisti. Iki arkadas ile birlikte Hidiv’in himayesi altinda gizli bir 6rgiit olan
Ulusun Dirilisi Orgiitii’nii kurmustu; bu 6rgiit kisa siire iginde Milli Parti (el-Hizb ul
Watani) olarak tanindi. Mustafa Kamil goriislerini giinliik bir gazete olan el-Liva’da
duyurdu. Ingilizlerin iilkeyi terk etmesini savundu. Milli Parti 1907°de resmiyet
kazandi. Kamil partinin ilk baskan1 oldu; 1908’de tiiberkiilozdan hayatini
kaybettiginde iilkenin en atesli milliyetci figiiriiydii.?

Birinci Diinya Savasi sirasinda, Mustafa Kamil’in halefleri olan milliyetgiler
oldukc¢a giiclenmisti. Wilson Prensipleri ve 6zellikle uluslarin kendi kaderini tayin
hakki milliyetgilerin bagimsizlik hayali i¢in bir umut olmustu. Bu yiizden bir grup
siyasetgi Misir’in geleceginde onemli rol oynayacak Vefd (Wafd) Partisi’ni bu
donemde kurdu. Bu donemde Egitim ve Adalet bakanliklar1 yapmis Saad Zaglul
(1857-1927) adli biirokrat yavas yavas milliyet¢ilerin yeni lideri oldu. Zaglul, iki
arkadastyla birlikte Ingilizlere, 1918°de yapilacak Paris Baris Konferansi’na Misir’1
temsilen katilma taleplerini ilettiklerinde olumsuz yanit aldilar. Saad Zaglul ve
arkadaglar1 tutuklandi ve Malta’ya siirgiin edildi. Ardindan 1919°da bir isyan patlak
verdi ve 1922°de Ingilizlerin Misir’a bagimsizligini vermesiyle sonuglanacak siireg

baslad1.?®

2 Lapidus, a.g.e., s. 105.

24 Arthur Goldschmidt Jr., Biographical Dictionary of Modern Egypt, London, Lynne Rienner
Publishers, 2000, p. 101-102.

% Afaf Lutfi Al-Sayyid Marsot, Musir Tarihi: Araplarin Fethinden Bugiine, Cev. Giil Cagali
Giiven, Istanbul, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2010, s. 81-82. Cetinkaya, a.g.e., s. 50.



Ingiltere’nin verdigi bu tek tarafli bagimsizlik elbette sdzde bir bagimsizlikti.
Misir’da iletisimin giivenliginden, yabanci saldirisina karsi iilkeyi savunmadan,
yabanci azinliklarin ¢ikarinin korunmasindan ve Sudan’in durumundan Ingiltere
sorumluydu. Boylelikle Ingilizler iilkedeki varligin1 ve avantajlarmi devam ettirdi.
Bu durum ilerleyen yillarda ¢ikacak ¢atismalarin da zeminini hazirladi.?® Anayasanin
ilan edilmesinden Hiir Subaylar Darbesi’ne kadar gegen bu siire (1923-1952)
Misir’'in Liberal Cag olarak anildi.?’

1923’te anayasanin ilan edilmesinin ardindan 1924’te yapilan ilk parlamento
secimlerini halkin birkag¢ yildir milli temsilci olarak gordiigli Vefd Partisi ¢ok biiytik
bir oy orani ile kazandi. Zaglul, secilmis ilk bagbakan oldu. Zaglul yonetimdeyken,

eski Tiirk-Cerkes seckinlerin yerine Misirli seckinler yonetim kadrolarina geldi.

Hala varligmi siirdiiren kraliyetin kendi giiciinii koruma hamleleri, ingiliz
miidahaleleri ve Vefd’in otoriter politikalar1 yiiziinden parlamenter sistem verimli
olmuyordu. Halkin sorunlarina ¢oziim bulan degil siyasetcilerin giic oyununa
dontisen aksak bir yonetim sistemi ortaya ¢ikmisti. Bu sistem su ifadelerle agik bir

sekilde 6zetlenmistir:

Bu dénem boyunca [1920-1936 arasi kastediliyor] ya kral meclisi dagitir ya da
anayasay! yiriirliikten kaldirir, tepkiler biilyiiylince se¢imleri yapmak zorunda
kalir, Vefd her seferinde secimleri kazanir ama iktidarda uzun siire tutulmazdi.
Bu kisir dongli ve demokrasi komedisi basariyla sahnelenir ama halkin

trajedisi hi¢ degismezdi.?®

Zaglul 1927°de oliince, ardillari Vefd’i onun gibi yonetemedi. Kral’a ve
Ingliz idaresine karsi taviz verdikge halk nezdinde gii¢ kaybetti. Pamuga dayal
ekonomi 1929 ekonomik buhraninda ¢oktii. Zaten toprak dagiliminda ve gelirlerde

biiyiik bir adaletsizlik vardi. Tim bu ekonomik ve siyasi krizlerle birlikte

% Cleveland, a.g.e., s. 220-221.

2" Selma Botman, “The Liberal age, 1923-1952”, The Cambridge History of Egypt: Modern Egypt,
from 1517 to the end of the twentieth century, Vol. 2, Ed. by. M. W. Daly, Cambridge University
Press, 1999, p. 285.

%8 Ahmet Emin Dag, Caga iz Birakan Onderler: Hasan El-Benna, istanbul, ilke Yaymcilik, 2016,
s. 16.
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milliyetcilik giiciinii yitirdi. Misirhilar igin yeni bir ¢ikis kapisi Islam modernizmi

oldu.

Zaglul’un 61digi yil yeni atanmis bir 6gretmenin, bir y1l sonra arkadaslartyla
kuracagi bir cemiyet kisa siirede dyle derinden bir destek gordii ki Misir siyasetinin
onemli ve kalict bir unsuru oldu. Pek ¢ok acidan diinyanmn en gii¢lii Islami
orgiitlenmesi olacak bu cemiyetin kurucusu Hasan el-Benna da buna paralel olarak

onemli bir figiir oldu.

Benna, mesajin1 milliyet¢ilerden bambagka bir dille ifade etti. Referans

noktasi Islam oldugundan milliyetgilerin ulasamadig1 kesimlere de ulast:.?®

1.2. Hasan El-Benna’nin Hayat1 ve Miisliiman Kardesler Cemiyeti’nin Genel
Ozellikleri

1.2.1. Benna’min Cocukluk ve Genglik Yillar1 (1906-1928)

Hasan el-Benna, 14 Ekim 1906’da Mahmudiye’de dogdu. Ilkokulu ve
ortaokulu ayni kasabada bitirdi. “Islami &grenim ve dindarhgin merkezi degerler
oldugu bir ortamda biiyiidii.”®® Liderlik vasfi erken yasta kendini gosteriyordu.
Ortaokul ti¢lincii siiftayken ‘Ahlak ve Edeb Cemiyeti’ adinda, dini emirlere uymay1
ilke edinen ve kurallarinda ufak tefek yaptirimlari olan okul i¢i bir dernek kurarak

baskani oldu.*

Heniiz on ii¢ yasinda olsa da 1919 isyani sirasinda Ingiliz yonetimine ve
isbirlikcilerine karsi yapilan gosteri ve boykotlara katildi.®? Yasinm kiiciikliigii

katildig1 eylem ve boykotlar i¢in sasirtict olsa da Misir uzmani tarihg¢i James P.

2 Gelvin, a.g.e., s. 232.

%0 Brynjar Lia, Miisliiman Kardeslerin Dogusu: 1928-1942, Cev. ihsan Toker, Istanbul, Ekin
Yayinlari, 2014, s. 45.

31 Hasan el-Benna, Hatiralarim: Miisliiman Kardesler, Cev. M. Besir Eryarsoy, Istanbul, Beka
Yayincilik, 3. Baski, 2016, s. 23-24. [Bu kitabin Tiirk¢e orijinal adi Dava ve Davetcinin
Hatiralar’dir. Yayinevi 3. baskida kitabin adin1 Hatiralarim olarak degistirmistir.]

%2 Ae.,s. 50.
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Jankowski bu donemde ki eylemlere kiiciik yaslarda katilan c¢ok kisi oldugunu

belirtir.®®

Gengligini etkileyen iki 6nemli unsurdan biri bu isyanlarda olusan milliyetci
cosku digeri de tasavvuf oldu. Bu yaslarda Hasefiyye tarikatinin zikir ayinlerine ilgi
duydu, daha sonra da bu tarikatin bir miiridi oldu. Bu tarikatla iliskisi Ogretmen
Okulu’ndayken de devam etti.** “Boylece siinneti esas alan dinamik bir davet
anlayisina sahip mutasavviflarla iliskilerini derinlestirdi.”®® Tarikatin tasavvufi
nitelikleri ya da ritiiellerinden ziyade Benna’y1 etkileyen sey tarikat seyhinin
insanlar1 dine davet etmedeki kolay, net ve lafin1 esirgemeyen davranislar1 oldu.®
Benna’ya gdre bir “egitim ve yasayis ilmi” olup Islam’in yayilmasii saglayan bir

hareket oldugundan tasavvuf degerliydi.®’

Benna’nin babasi onun el-Ezher’de okumasini istedi. El-Ezher Universitesi,
Fatimiler déneminde, M.S. 972’de hizmet vermeye baslamis Islam diinyasinin en
eski egitim kurumudur. Ilahiyat konusunda iyi egitim veren saygm bir okul olan el-
Ezher’e Muhammed Abduh’un da onciiliik ettigi ¢esitli reformlarla bagka boliimler
de eklendi. 1911°de yapilan bir diizenleme ile itibar1 artt1 ancak 1923°de yapilan bir

diizenleme ile egitim siiresi on alt1 yila ¢ikarild1.

El-Ezher’in alternatifi ise geleneksel dini egitime modern 6grenimi de ilave
etme amactyla on dokuzuncu ylizyilin ikinci yarisinda kurulan, temelde Arapca ile
ilgili konularda uzmanlasmis bir yiiksek 6gretmen okulu olan Dar’ul-Ulim idi.*®
Kurulmasinda onemli etkenlerden biri de Misir'da modernlesme, Batililasma ve
bunlara karsi1 olan panislamist hareketler arasindaki tartismalarin yiikseldigi bir
donemde hiikiimetin Misir'daki Islami egitimi kontrolii altina alma istegi olmustur.

En 6nemli 6zelligi, yiiksek seviyedeki Islami ilimleri ve Arapga dgretimini devletin

33 James P. Jankowski, Egypt’s Young Rebels: “Young Egypt” 1933-1952, Stanford, Hoover
Institution Press, 1975, pp. 5-7. Akt. Lia, a.g.e., s. 48-49.

% Lia, a.e., s. 46-47.

% Tbrahim el-Beyumi Ganim, “Hasan el-Benna”, Islam Ansiklopedisi, Ankara, TDV Yayinevi,

1997, Cilt 16, s. 307.

% El-Benna, a.g.e., s. 29-34.

ST A, s. 41-43.

%8 Said Abdiilfettah Astr, “Ezher”, islam Ansiklopedisi, Cilt 12, Istanbul, TDV Yaymevi, 1995, s. 62.
% Lia,, a.g.e., s. 46.
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egitim sistemi igerisine sokmasi olan Dar’ul-Ulim?*® Benna’nin tercihi oldu. Ciinkii
Ezher’e gore egitim siiresi daha kisaydi ve mezun olur olmaz is hayatina
atilabilecekti. Nitekim Oyle de oldu; 1927°de Misir’in kuzeydogusunda, Siiveys

kanal1 {izerinde bulunan Ismailiyye kasabasina ilkokul 6gretmeni olarak atandi.

Ismailliye bu dénemde Ingiliz askeri iislerinin bulundugu ve Ingiliz-Fransiz
yonetiminde olan Siiveys Kanali Sirketi’nin kismi yonetiminin oldugu bir kasabaydi.
Benna yine burada, iilkesindeki gelir adaletsizligini ve toplumsal siniflar arasindaki

biiyiik farkliliklar1 gordii.*

Kendisi de hatiratinda Ismailiyye’nin dava ve davetginin olusmasinda biiyiik
etkileri oldugunu ifade eder.*? Sekiiler sayilabilecek kurum ve derneklerin Misir’a

tasidigr fikirlerin yeni egitimli genglerin ilgiyle takip ettigini gordiigiinii sdyle anlatir:

Bu gengler, isittikleri yeni diisiincelerden hoslaniyor, avam ise bu gibi
konularda zaten diisiinmiiyordu bile. Ciinkii gerekli uyarmalar1 yapacak ve
yon verecek kisi sayis1 oldukca azdi. Iste bundan dolay1 en biiyiik bir ac1 ve
1stirap i¢indeydim ve atalarindan miras aldigi, kendisini himaye ettigi, alistigi,
onun golgesinde yasadigi, tam on dort asir kendisiyle seref kazandig: Islam
ile, mal ve mevki, giic ve propaganda araglar1 gibi etkin her tiirlii silaha sahip
bulunan batinin kiiltiir emperyalizmi arasinda, Misir toplumunun sosyal

hayatinin gidip geldigine tanik oluyordum.*

Ismailiyye’de hem dgretmenlik gorevine devam etti hem de kahvehanelerde
kisa siireli ama etkili konusmalar yapti.** Kentteki Islami gruplar arasinda
kopukluklar ve kamplagsmalar bulunuyordu. Benna ise sesini her kesime duyurmak
istediginden konugmalarini mescitte degil kahvehanelerde yapti. Mescitlere genelde
ayn1 goriisten kisiler gelirken kahvehaneler gruplasma agisindan daha yumusakti. Bu
konusmalar basta garipsenmis olsa da giderek daha fazla dinleyici buldu. Cok

miktarda ve ihtilafli cemiyet ve tarikatlarin varligi sebebiyle konusmalarinda

4024 Nisan 1946’da Kahire Universitesi’ne baglanan okul, giiniimiizde orta dereceli okullara Arapca
ogretmeni yetistiren bir fakiilte olarak varhigini siirdiirmektedir. (Hilal Gorgiin, “Kahire Dariilulamu”,
Islam Ansiklopedisi, Ankara, TDV Yaynevi, 1993, Cilt 8, s. 555.)

4 Lia, a.g.e., s. 55.

42 El-Benna, a.g.e., s. 130-131.

“Ae.,s. 91,

4 Ae.,s. 85-86.

13



tartigmali konulara girmedi, taraf olmaktan kacind1.*® Benna’ya gére artan ilginin

sebebi ise davetin yontemiydi:

Bu ders veren adamimiz, [kendisini kastediyor] yeni ve biricik olan bu
yonteminde ¢ok ince eleyip sik dokuyordu. Konusacagi konuyu giizel bir
sekilde arastirirdi. Ve onun avama yapilan bir vaidzin sinirlarint agmamasina
0zen gosterirdi. (...) Buralarda oturanlarin islemekte olduklar1 miinkerleri ve
giinahlari, kinamaya veya azarlamaya yanasmiyordu. Bu kimselerin ruhunu
bir parca etkilemekle yetiniyordu. Konugsmaci ayni sekilde konusma {isliibuna
dikkat ediyordu. Onun kolay, c¢ekici ve tesvik edici olmasina 06zen
gosteriyordu. (...) Bununla birlikte, dinleyenin usanmamasi ig¢in sozi
uzatmiyor, dersin on dakikadan fazla siirmemesine ¢alisiyordu. Uzayacak olsa
azami on bes dakika siirerdi. Bunu da ozel bir maksadini anlatmak ve
dinleyenlerin ruhunda konuya gerekli agikligi kazandirmak ve yeterli
aciklamada bulunabilmek icin yapardi. (...) Ayrica kelimeler {izerinde uzun
uzun durmaktan ve teknik yorumlar yapmaktan kaginiyor, ayet ve hadisin
toplu anlamlariyla yetiniyor, agikliyor ve onlar1 hangi maksat igin delil olarak

getirmis ise, o maksadi beyan etmekle yetiniyordu.*®

Benna’nin genglik doneminde siyasal diisiincesini sekillendiren olaylar bunlar
oldu. Kiigiik yastan itibaren Islami konulara hakim, Misir’in sorunlarmin farkinda

olan bu gen¢ 1928 yilinda Miisliiman diinyanin pek ¢ok acgidan en giiclii dernegini
kurdu.

1.2.2. Cemiyet’in Kurulmasindan Sonra Benna’nin Hayati ve Cemiyetin

Genel Ozellikleri (1928-1949)

Misir’da  etkisi 1933°e kadar devam eden Biiyiikk Buhran 1929’da
basladiginda Misir’da bir de siyasi kriz yasandi. Vefd lideri Nahhas Pasa bir davada
uygunsuz davranigla suclandi. Kral bunu bahane ederek Vefd hiikiimetini devirdi.

1930°dan 1933’e kadar Misir’mn gelmis gegmis en baskici hiikiimeti olan Ismail Sidk1

% Lia, a.g.e., s. 61-62.
4 El-Benna, a.g.e., s. 113-114.
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Pasa baskanligindaki kabine igbasindaydi. Sidki Pasa’ya yapilan bir suikast girigsimi

ile muhalefete tutumu sansiir ve baski ile daha da sertlesti.*’

Yine 1936°da Ingiltere ile Misir arasinda 1922°de yapilan anlasmanin bir
benzeri yapildi. S6zde bagimsizlik veriliyordu ama Ingiltere Siiveys’teki askeri
varligim1 ve savunma konusundaki hamiligini siirdiiriiyordu. Ancak bu anlagsmanin
Vefd ile imzalanmis olmasi1 halk nezdinde partinin milli durusunu sarsti. Nahhas
Pasa doneminde Vefd halktan giderek koptu. Parti artik zengin meslek sahibi ve
toprak sahibi politikacilar1 temsil ediyordu. Vefd’e ve parlamenter sisteme olan

giiven de bu dogrultuda azaldi.*®

1939°da Ingiltere savasa katildiginda Misir Ingiltere icin 6nemli bir ikmal
merkezi, haliyle Mihver giiglerinin de hedefi oldu. Savas yillar1 yine siyasal ve
ekonomik krizlere sebep oldu. Savas basladiginda Misir’da hiikiimetin basinda olan
Mihver gli¢leri sempatizant Ali Mahir Pasa hiikiimeti 1940’ta istifa edince yerine
kisa siireli dmiirleri olan koalisyon hiikiimetleri gecti. Hem Mihver hem Ingiltere ile
iliml iligkiler yiiriiten son hiikiimet 1942°de istifa etti. 4 Subat Olay1* ile ingiliz-
Misir iliskileri iyice gerilip Kral Faruk’un Ingilizlerin istedigi hiikiimete (Vefd Partisi
ve Nahhas hiikiimeti) onay vermesiyle milliyetciler 6fkelendi. Boylelikle monarsiye
ve parlamentoya giivensizlik bir kez daha pekismis oldu. Kral ise Ingilizlerin
dayatmasiyla kabul ettigi Vefd hiikiimetinin giliclinii yitirmesini istedi. ’36’daki
anlasma gibi Vefd bir kez daha Ingiliz yanlisi olarak gériildii ve milliyetgilerin

goziinde diistii.>°

Miisliman Kardesler de boyle bir karmasa ortaminda, giiven vermeyen
mevcut siyasi aktorlere bir alternatif olarak sivil toplum kurulusundan siyasi partiye

dogru evrildi.

47 Marsot, a.g.e., s. 87-89.

48 Cleveland, a.g.e., s. 222.

49 4 Subat 1942°de Kral Faruk ile bir gériisme ayarlayan Ingiliz sefiri Miles Lampson, goriismeye
gitmeden &nce Ingiliz tanklarinin namlularini Abidin Sarayi’na cevirtir. Bu gdzdag altinda Kral’a iki
secenek sunar: Kral ya Vefd’e kabine kurma gorevi verecektir ya da tahttan ¢ekilecektir. Sonugta Kral
kabineyi atar. Bu olay halk tarafinda 1906’daki Dinsavay olayryla ayni etkileri verir. (Cleveland,
a.g.e.,s.228)

VALY,
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Benna’nin kiiclik yaslarindan beri gerek kendi olusturdugu gerek icinde
bulundugu topluluklar temelde “iyiye yoOneltme, kotiiliikten sakindirma”
diisiincesiyle sekillendi. Ancak Miisliiman Kardesler’den kisa bir siire 6nce tarikattan
arkadaslariyla kurduklar1 ve Miisliiman Kardesler’in temeli kabul edilen “Hassafiler
Hayir Cemiyeti” kuruldugunda onu eski cemiyetlerden ayiran bir 6zellik daha vardi
ki bu 6zellik iilkede on dokuzuncu yiizyildan beri aktif bir bicimde ¢alisan Hiristiyan
misyonerlerden etkilenmeleriydi. Bu etkilenme ise misyonerlerin sosyal hayattaki
etkinliklerinin Miisliiman Kardesler’e 6rnek olmasidir. Hasan el-Benna, hatiratinda
Hayir Cemiyeti’nin yerini alacak Miisliman Kardesler’in ¢aligmalarimi iki alanda

yogunlastirdigini su sozlerle ifade eder:

Birincisi, insanlari {istiin ahlaka ¢agirmak, icki, kumar, yas giinlerinde goriilen
bid’atler gibi yaygmligi olan bir takim haram ve miinkerlerle savasmakti.
Ikincisi ise, sehre gelip yerlesen Hristiyan misyonerlikle miicadele etmekti. Bu
misyonerlik hareketinin bas1 {i¢ gen¢ kizdi ve bunlarin bagin1 da Mrs. Weith
cekmekte idi. Tibbi hizmet goétiirme, dikis-nakis 6gretme, kimsesiz kiz ve
erkek cocuklar1 barindirma gibi hizmetler yapma golgesi altinda, Hristiyanligt

yaymaya ¢alistyorlardi.®

Benna’nin alti arkadasiyla birlikte 1928 yilinin Mart aymda kurdugu
Miisliman Kardesler Cemiyeti’nin gordiigii ilgi memnuniyet vericiydi. Cemiyet,
ilkelerini genis kitlelere ulastirmak icin ¢ok ¢esitli kesimlerle pragmatik goriismeler
yaptt. Ozellikle ilk donemlerde halka niifuz etmek icin ¢alistilar ve basarili da
oldular. Yontemleri sadece dini mesaj yaymaktan ibaret degildi. Cemiyetin arkasinda
stirekli artan bir halk destegi bulmasinin en énemli sebebi (misyonerlerin yaptiklar:
gibi) sosyal hayati iyilestirecek faaliyetler oldu. Yoksul niifusa devletin saglamasi
gereken sosyal hizmetleri, diger sivil toplum kuruluslar ile birlikte o6zellikle
Miisliiman Kardesler sagladi.? Nihayetinde Cemiyet Misir toplumunda ve
siyasetinde kalici bir yer edindi. Uyeleri arasinda toplumun yoksul kesiminden

oldukca fazla insan olsa da bu biiyiik kitle kagit {istiinde iiyeydi. Cemiyete can ve

51 El-Benna, a.g.e., s. 39.
52 frfan Kaya Ulger, "Miisliiman Kardesler Teskilatinin ideolojisi ve Misir Siyaseti Uzerindeki
Etkileri”, Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt:6, Say1:2 (2016), s. 136.
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yon veren Ingiliz idaresinde statii kaybina ugramis, egitimli, muhafazakar, kentli

smif oldu.>®

1933 yilna kadar Ismailiye'de siirdiiriilen Islam daveti calismalar1 alimler,
tarikat seyhleri ve bazi cemiyetler basta olmak tizere halkin ¢esitli kesimlerine
ulastirildi. Bu alti yilik dénem, Ihvan-1 Miislimin hareketinin gelecekte
asacagl merhaleler bakimindan ¢ok etkili olmus[tur.] (...) 1933 yilinda
Kahire'yi ziyaret eden Hasan el-Benna ihvan-1 Miislimin'le ilgili biiyiik
gelismelere tanik oldu ve sonugta teskilatin genel merkezi Kahire'ye tasindi.
(...) Heniiz bir y1l gegmeden kurulusu Kahire'de hizla teskilatlandirdi; erkek
ve kiz ¢ocuklarinin egitimi icgin teskilat biinyesinde okullarin a¢ilmasina,
Ismailiye'de bir mescid ve bir merkezin hizmete sokulmasina én ayak oldu.
Aym yogun faaliyet cercevesinde Sebrahit'te bir lokal ve bir fabrika,
Mahmudiye'de bir tekstil ve bir hali fabrikasi ile tefsir ve hadis egitimi yapan
bir medrese kurularak genclere okuma ve ¢alisma imkanlar1 sagland:. Thvan-1
Miislimin'in Hasan el-Benna tarafindan ¢izilen ve yonlendirilen faaliyet
programlar1 dini, sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve sportif alanlarda etkili olmus.
Teskilat camias1 Misir halki i¢in dengeli ve adil bir toplum 6rnegi meydana

getirmek istemigtir.>*

Cemiyet, tiim bu faaliyetleriyle modern parti ve dernek Orgiitlenmelerinden
de, tarikatlar yapilanmalarindan da farkli bir sekilde gelisti.>> Bu sosyal faaliyetlerin
yaninda kuruldugu yildan itibaren giderek siyasilesti. Ik aylarinda siyasi bir tutum
gostermekten uzak olan Cemiyet i¢in bu durum kisa siirdii. Ciinkii Benna’nin
elestirilerinde egitim sistemi 6nemli bir yer buluyordu. 1929°da dinin okullarda statii
kaybettigine iliskin bir brosiir bastirildi. Bu brosiirii bir y1l sonra Egitim Bakanligi’na
ve el-Ezher’e sahsen verdi. 1932°de Igisleri Bakanhigi’na yasal fuhsun ilgasi igin
sunulacak bir muhtira hazirlanmasi igin bir komite olusturdu.’® Béylelikle
siyasallasma siireci de baslamis oldu. 1934’te ‘Miisliman Kardesler Genel

Yasasi’ndan [Cemiyet’in tiiztigii] siyasete karismama ile ilgili olan madde kaldirildi.

53 Cenap Cakmak, “Miisliiman Kardesler Bir Sivil Toplum Orgiitii Mii?”, Akademik Ortadogu,
Cilt:2, Say1:1 (2007), s. 77-78.

5 Ganim, a.g.y., s. 307-308.

5 Ates Uslu, “Hilafet Tartigmalarindan Cihat Cagrilarina: iki Savas Arast Dénemde Islam Siyasal
Diisiincesi (1918-1939)”, Praksis, Say1: 44-45, 2017, s. 992.

% Lia, a.g.e., s. 100-101.
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Bu degisiklik cemiyet iginde bazi tartismalara sebep oldu. Benna ise kararin
arkasinda oldugunu belirten agiklamalar yapti. Bu maddenin kaldirilmasi, cemiyetin
durusundaki degisikligin ilk isareti oldu. Nitekim 1935 yilinda siyasi gruplarin ve
partilerin katildig1 bir goriisme tertiplendi ve bahsi gecen egitim reformu taslagi

tartigildi.®’

Bu yillarda sadece Cemiyet’e {liye olanlarin hisse alabilecegi bir hisse senedi
piyasasi olusturuldu. ilk kez ulusal ve uluslararasi diizeyde islami bir bankacilik ve

ekonomi sistemi kurulmasi igin calismalar yapild:.®®

Benna’nin otokratik idaresi ve bu siyasallagma siireci ile 1930’larin sonunda
cemiyet genclerin en fazla destegini alan grup ve Misir’m en biiyiik islami kurulusu
haline geldi.>® Cemiyetin 1931°de 3 subesi varken, bu say1 1936°da 100’ii gecti, 1948
yilma gelindiginde ise 2000 oldu.®

Uye sayisim siirekli artirmasinda yukarida bahsedilen sosyal faaliyetlerin
yaninda hi¢ siiphesiz cemiyetin Filistin davasina yaklasimi da 6nemli yer tuttu. 1936
yilinda Benna’nin yaptig1 bir konusma ile cemiyet hem Ortadogu’ya agildi hem de
siyasi arenada tarafin1 keskinlestirdi. Ciinkii Filistin olaylarina tepki igeren bu
konusma Miisliimanlar1 direnise (cihada) davet ediyordu. Ayn1 zamanda Ingilizler

somiirgeci olarak adlandiriliyordu.®

Hiikiimet de bu siyasallasmanin ve Cemiyet’in artan liye sayisi ile giliciiniin
farkindaydi. Misir siyasetinde o donemin aktorleri arasindaki giic miicadelesi
Miisliiman Kardesler’e de sigradi. Ilk yillarda halk destegini kazanmak igin
sergilenen pragmatik tutum siyasal basar1 kazanmak icin de siirdiiriildii. Zaman
zaman Vefd Partisi ile zaman zaman Kraliyet ile yakinlik kurdular. Bu manevralar
kendilerine siyasi aktor olarak zemin yaratsa da diger aktorler icin de kullanilabilir

bir gii¢ olarak degerlendirildi.

57 Halil Ibrahim Canbegi, Misir’da Miisliiman Kardesler Cemiyeti: Nasil Geldiler? Nicin Gittiler?
Tekrar Gelececkler Mi?, Istanbul, Oteki Adam Yayinlari, 2013, s. 99-100.

%8 Caglayan, a.g.e., s. 170.

% Lia, a.g.e., 5.106.

% {brahim B. Ganim, “Thvan-1 Miislimin”, islam Ansiklopedisi, istanbul, TDV Yaymevi, 2000, Cilt
21, 5.580.

61 Tbrahim Tigl1, “Miisliiman Kardesler’in Siyasi Tarihi-1”, (Cevrimici)
http://www.dunyabulteni.net/?aType=haber&ArticlelD=146440 , 29 Mart 2017.
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Kraliyet danigmani Ali Mahir Pasa, bu tarihlerde sorunlu olduklar1 Vefd
Partisi’ni zayiflatmak i¢in Miisliiman Kardesler’i kullanmak yoniinde bir strateji
tasarlamisti. 1937 yilinda kralin ta¢ giyme téreninde de Miisliiman Kardesler krala
bagllik yemini etti.%? Boylelikle bir yandan Kral Faruk’un Ingilizlerle uyumuna kars1
cikan, bir yandan da Vefd’e atfedilen diisiincelerin (Batili, demokratik, laik)
karsisinda olmak adina kral ve otokrasisi ile is birligi i¢indelerdi. Benna, Kral’a
ulusal capta 6nemli konularda tavsiye mektuplar1 yazdi.%® “II. Diinya Savas1 sirasinda
gelen hiikiimetler Ingilizlerin istekleri dogrultusunda Cemiyet’e baski yapmaya

basladilar ve Hasan el-Benna ile 6nde gelen arkadaslarini birgok defa tutuklattilar.””%

Miisliiman Kardesler 1941°de altinc1 ve son kongresini yapti. Bu kongrede
Misir’in sosyal, ekonomik ve siyasi durumu tartisildi ve bazi liyelerin parlamentoya
girmesi gerektigine karar verildi. Boylelikle hiikiimetin kendilerine baski yapmast,
yayin organlarina da tedbir koymasina engel olmay1 ve faaliyetlerini canlandirmay1
planladilar. Boylelikle Cemiyet ilk kez bir siyasi kurulus olarak secimlere katilmak
istedi. Hasan el-Benna ile kurucu tiyelerden Abdurrahman Nasir 1942 se¢imlerinde
adayliklarin1 koymak istediler. Ancak hiikiimet yeni subeler agma ve on bes giinde
bir el-fhvanii'l-miislimin (1942-1948) gazetesini tekrar yayimlama iznine karsilik

segimlerden Cemiyet’i vazgegirdi.®®

Benna, 1945 yilinda yapilan secimlerde cemiyetin kalesi olarak goriilen
sehirden (el-Mansura) aday oldu ancak biiyiik bir yenilgi ald1. Ingiliz istihbaratinin
hileli dedigi se¢cimi Ahmed Mahir Pasa kazandi. Bu donemde hiikiimet ve cemiyet
arasinda gerginlik yine tirmandi. Ahmed Mabhir suikastla 6ldiiriiliince yapilan yeni

secimle Nukrasi Pasa donemi baslad1.5

62 Lia, a.g.e., s. 24.

63 Zeynep Giiler, Siiveys’in Batisinda Arap Milliyetciligi: Misir ve Nasiraihik, istanbul, Yeni Hayat
Yayincilik, 2004, s. 92.

64 Ganim, “Hasan el-Benna”, s. 308.

85 Ganim, “Ihvan-1 Miislimin”, s. 581.

8 Canbegi, a.g.e., s.111
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8 Ekim 1945°’te yapilan genel kurulda Benna Omiir boyu bagkan secildi.
Nukragi hiikiimetinin Cemiyet iizerinde baskilarin1 artirmasima sebep olan ise

Benna’nin Misir’daki somiirgecilige kars1 Ingiltere’ye cihat ilan etmesi oldu.®’

II. Diinya Savas1 sirasinda Ingilizler'in yaninda savasa girilmesine kars1 ¢ikan
[hvan mensuplar hiikiimet tarafindan baski altia alind1. Teskilat Ingilizler'in
siyonist gruplarla is birligi yaparak onlar1 silahlandirdigini, sonugta da
Yahudilerin Filistin topraklarin1 ele gecirip orada devlet kuracaklarini
diisiiniiyordu. Bu sebeple 1940'ta Ingilizler'i Misir'dan ¢ikarmak ve Filistin'i
kurtarmak amaciyla gizli bir miicahid ordusu olusturmay1 kararlastirdi ve ayni
yil bu ordunun nizamnamesi mahiyetindeki et-Te’alim risalesini yayimladi.
1948 yilinda ortaya ¢ikan bu silahli kurulus en-Nizamii'l-has (el-Cihazii’s

s1rri) adiyla taninmugtir. 8

Boylelikle Miisliman Kardesler Islam siyasetindeki ilk militan dernek
orgiitlenmesi oldu. Darbe olacagi soylentileri dolasirken bu yari-askeri nitelikli
gruplarin varlig1 ve Filistin miicadelesinde ¢atisma tecriibesi de kazanmig olmalar
donemin basbakani Nukrasi’nin Cemiyet’i devletin gilivenligi agisindan tehlike
olarak diisiinmesine sebep oldu. Boylelikle Aralik 1948°de cemiyeti sindirmeye karar
verip ilga ettigini acikladi. Cemiyetin mal varligina el koyuldu. 3 hafta sonra cemiyet

{iyesi biri Nukrasi’yi 6ldiirdii.®

12 Subat 1949 Pazartesi aksami bu teskilatin merkezinden evine donerken
otomobiline ac¢ilan yaylim atesi sonucu agir yaralandi ve kaldirildigi
hastahanede 6ldii. Hiikiimet bu suikasttaki muhtemel roliinii Ortbas etmek
amactyla basin organlarina siki bir sansiir uygulamis, fakat 1952 yilinda
yeniden baslatilan sorusturma ve yargilama sonucunda gizli polis teskilatinin
iic mensubu suclu bulunarak tetigi ¢eken kisi Omiir boyu hapse mahkim

edilmistir.”

Benna yine ayni sorusturmada Nukrasi davasindan aklandi. 1951 yilinda

cemiyetin ikinci lideri, hukuk¢u Hasan el-Hudaybi oldu.

67 Ganim, “Hasan el-Benna”, s. 308.
8 Ganim, “Ihvan-1 Miislimin”, s. 581.
8 Marsot, a.g.e., s. 103.

0 Ganim, “Hasan el-Benna”, s. 308.
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1.3. Hasan El-Benna’nin Siyasal Diisiincesi

Misirli siyaset bilimi profesérii Ibrahim el-Beyumi Ganim’in doktora
calismasina dayanan, Hasan el-Benna’min Siyasi Diistincesi baslikli eserine gore
Benna’nin diisiincesinin ana kaynagi Kur’an ve hadis oldu.”* Yukarida belirtildigi
gibi 1920’li wyillar boyunca (6zellikle Dariilulim’de 6grenciyken) Hasefiyye
tarikatinin yaninda Kahire’deki diger islami cevrelerle de giiclii baglantilar kurdu.
Benna, bu cevrelerle Ingiliz karsithig1 ve Islami hassasiyetleri baglaminda iligkilerini
gelistirdi, bazilarmin yaymn organlarinda makaleler yayinladi.”> Bu gevreler hem
Hasan el-Benna’ya taninirlik, sayginlik ve tecriibe kazandirdi hem de kuracagi
cemiyetin fikri altyapisin1 giiclendirdi. Benna’nin Kur’an ve hadis disindaki
kaynaklar1 ise aldig1 resmi egitim, bu iliskilerden kazandigi deneyimler, kendi

okumalari oldu.”

Gengliginde sifi ve selefi diisiince akimlarindan etkilendi ve fikirlerini bu
cergevede olusturdu. Yine bu donemde Muhammed Abduh’un (1849-1905) ve Resid
Riza’nin (1865-1935) eserleri ile tanisti. Tarikattan gelen shfilik ile etkilendigi
diisiintirlerden gelen selefilik diisiincesi, Benna’nin siyasal diislincesinin temeli

oldu.™

Modernlesmeci bir 1slahat¢r olan Muhammed Abduh, Bati tehdidinin Bati’y1
tamamen reddetmeyi gerektirmeyecegini sdyledi. Avrupa uygarliginin olusmasinda
Araplarin da bliyiikk payr oldugunu diisiindiiglinden, bu sebeple de bu uygarlig
sadece Avrupa’ya ait gérmediginden Bati’nin bilimi ve kurumlarini ithal ederek de
sahih Islam’a déniilebilecegini savundu. Hocast Cemaleddin Afgani gibi fikirlerini
siyasi aktivistlik ile ortaya koymak yerine asamali kiiltiirel degisimi savunan Abduh,

bidatten ve hurafeden armmis bir ahlak devrimi ile dini esaslara dénmeyi dnerdi.”

" Tbrahim el-Beyumi Ganim, Hasan el-Benna’nin Siyasi Diisiincesi, Istanbul, Ekin Yayinlari, 2015,
S. 149.

2 Lia, a.g.e., s. 50-54.

3 Ganim, a.g.e., s. 150-167.

"4 Dag, a.g.e., s. 8.

> Adil Baktiaya, Osmanh Suriyesi’nde Arapeiligin Dogusu: Sosyo-Ekonomik Degisim ve Siyasi
Diisiince, Istanbul, Bengi Yayinlar1, 2009, s. 302-312.
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Benna’nin etkilendigi pek ¢ok diislinsel kaynaktan en 6nemlisi ise Resid Riza
kabul edilmektedir. Misirli fakih Resid Riza, Benna i¢in kiiglikliigiinden itibaren

Onemli bir kisilik oldu.

Beyrut’a bagh bir kasabada 1865’te dogan Resid Riza, Afgani ve Abduh’un
cikardig1 el-Urvetii’[-viiska dergisi ile kiiglik yasta tamisti ve etkisinde kaldi.
Abduh’un fikirlerinden daha ¢ok yararlanmak i¢in 1897°de Misir’a gog etti. 1908°e
kadar Misir’da kaldi ve bu siirede vefat edene kadar Abduh’un da destegi ile el-
Menar dergisini c¢ikardi. Bu dergide kiiclik yastan beri diistindiigii 1slah ile ilgili
konular1 ele aldi. 1905°’te Abduh’un Oliimiinden sonra 1935°te kendi vefat edene
kadar siyaset ile aktif olarak ilgilendi. 1912-1916 yillar1 arasinda faaliyet gdsteren
‘Davet ve Irsad’ adin1 verdigi bir okul kurdu.’® Diisiincesini ise kabaca 6zetlersek:
Bati’nin modern dénemde edindigi giiciin farkinda olan Riza, Islam’in giiclenmesi
icin Bat’y1 taklitten kaginmayi ancak onun giiclenme ydnteminin (aydinlanma,
reform, parlamenter sisteme gecis gibi) farkinda olarak hareket etmeyi Onerir.

Ictihad1 6n plana ¢ikararak bir Islami reform hareketi igin gabalar.”’

Hasan el-Benna, Riza’nin ¢ikardigi el-Menar dergisinin diizenli bir
okuyucusu ve Riza’nin verdigi seminerlerin de tutkulu bir katilimecist oldu.
Gengliginde ¢ikardig1 dergiler igin el-Menar’1 taklit etmeye calistigini séyleyecek
kadar agiktir Riza’nmin Benna iizerindeki etkisi.® Onun anayasacilik, hilafet,
milliyetcilik gibi fikirlerinden etkilendi. Yine Riza'min gergekgi tavri ve Islam’
yayma konusundaki adim adim ilerleme yaklasimindan etkilendi ve kendisi de boyle

bir tutum sergiledi.

Ulger’e gore, Miisliiman Kardesler’in kazandig1 basar1 sosyal faaliyetlerin
yaninda Benna’nin Bati karsiti ideolojisine de dayanir. Bu ideolojik diislinceyi de
‘siyasal ekonomik sistemi dini referans alarak yeniden diizenleme gayreti’ olarak
belirtir.”® Ancak Norvecli tarih¢i Brynjar Lia, Miisliman Kardesler’in kurulus

yillarma odaklanan detayli calismasinda Benna’nim, Ismailiyye ve Kahire deki

6 Ozgiir Kavak, Modern islam Hukuk Diisiincesi: Resid Riza (")rnegi, Istanbul, Klasik Yaynlari,
2011, s. 39.

TA.e., s. 341-345.

8 EI-Benna, a.g.e., s. 60 ve 92.

7 Ulger, a.9.y., s. 140.
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kurulus yillarinda keskin bir Bati karsithgr iddiasinin temelsiz oldugunu ve
abartildigin1 anlatir ve Benna’nin asil kaygisinin islami kiiltiirii ve islam’1 reddeden

Misirl aydinlarin Batr’y1 korii koriine taklit etmesi oldugunu belirtir.

Gegirdikleri siyasal donemler, kendilerini etkileyen sosyal etkenler, Bati
Uygarliginin etkisi, Avrupali olmaya 6zenmek, materyalist diisiiniisiin ve bati
taklitciliginin bir sonucu olarak, mensubu oldugum toplumun, dinlerinin
amaclarindan, kitaplarinin hedeflerinden uzaklastiklarina, atalarinin serefini,
gecmislerinin eserlerini unuttuklarina, artik bu dogru dinin -haksiz olarak ve
bilgisizce- itham edildigi seylerce katip karistirildigina, parlak ve apaydinlik
gergeginin, hosgorilii gergek Ogretilerinin  géziin géremeyecegi, aklin
alamayacagi vehim oOrtiileriyle  ortiildiigiinde, bunun sonucunda bunun
sonucunda avamin bilgisizligin karanliklarinda, genglerin ve dgrencilerin ise
sagkinlik ve kuskularin vadilerinde kaybolduklarma, bu kaybolusun ise

akideyi bozduguna, imanin yerine inkar yerlestirdigine inanryorum.®

Bu pasaj Benna’nin siyasal diisiincesi ve hareket metodu konusunda oldukga
aciklayicidir. Bati taklitgiligi ile miicadele, Bat1 ile materyalist diislinceyi esdeger
gérmesi, avama niifuz etmenin ve onlar1 aydinlatmanin 6nemi ve &grencilerle
genclerin hedef kitlesini olusturdugu ortadadir. Benna (kendi hayatinda da
deneyimledigi tizere) Misirli genglerin eylem ve boykotlarda ne derece etkin
oldugunun farkindadir ve dava igin Ogrencilerin kazanilmasma 6zel bir Gnem

vermistir.®

Rasyonel insan anlayisina bakisi da olumsuzdur. Ciinkii Benna i¢in insan
Kur’an ile tedavi edilmesi gereken nefis sahibi yaratiktir. Bu sebeple modern devlet
yapistm da elestirir. Insan yapimi kanunlar, kotii nefse sahip insanlar tarafindan
toplum zararma ve kisisel ¢ikarlar i¢in kullanilabilir. Bu goriisiinii bir soz ile ozetler:

“Adalet, kanunun hiikiimlerinde degil kadi’nin nefsindedir.”%?

Tarih¢i ve siyasal diisiince profesorii olan Antony Black, Benna’nin amacinin

insanlar1 egitmek, yasam standartlarim yiikseltmek ve bir Islam diizeninin mesajim

8 Lia, a.g.e., S. 55-56.

81 El-Benna, a.g.e., s. 102.

8 Lia, a.g.e., s. 248-256.

8 Hasan El-Benna, Miisliiman Kardesler Teskilati, Cev. H. Hiiseyin Yilmaz, Istanbul, Ozgii
Yayinlari, 2016, s. 36.
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yaymak oldugunu ifade eder. Bu mesaj, siyasal, toplumsal ve ekonomik alanda
Islam’in kapsayiciligr iizerine kuruludur.®* Pek cok selefi diisiiniir gibi Benna da
fslam’1 hem bir din hem de bir devlet olarak kavrar.®®> Kendi kaleminden bu goriisii

sOyle anlatir:

Islam ise, hem ibadet, hem onderliktir; hem dindir, hem devlettir; hem
ruhaniliktir, hem ameldir; hem namazdir, hem cihaddir; hem itaattir, hem
yonetimdir; hem mushaftir, hem kiligtir; bunlarin biri higbir zaman 6tekinden

ayr1 olamaz. Ve “Hig¢ siiphesiz ki Allah, Kur’an ile men etmedigini Sultan

(delil, devlet baskani, devlet otoritesi) ile énler.”®

Bu din yalniz ahiret diizeni degil ayni zamanda en ideal diinya nizamidir.
Onda Hiristiyanlikta oldugu gibi ‘Kayser’in hakkini Kayser’e, Allah’inkini de
Allah’a ver’ gibi bir tekerleme yoktur. Islam’da her sey dogrudan Allah’a

mahsustur. Ve dolayisiyla Kayser’de... 8

Yine 1938 yilinda yazdig: bir risalede, Kur’an’daki sosyal hayati diizenleyen
ayetlere atifla Islam’m uhrevi oldugu kadar diinyevi de bir din oldugunu soyle ifade
eder: “Daha bunun gibi bir yi1§in ayet; i¢timai yasayisla, umumi hayatla ilgili
mevzular ihtiva etmektedir. O zaman bu din nasil olur da yalniz ahiret nizami

sayilabilir!”%

Benna’ya gore Islam asirlara gore degismez. Ciinkii o, “Islam’a
sokusturulmus olan birtakim goriis ve fikirler daha ¢ok o giinkii yasayan milletlerin
rengini tasir ve onlar1 temsil eder. (...) [Biz] Islam’1 asrimizin rengine degil de
asrimiz1 {slam’1n rengine sokacagiz”® diyerek hem selefi yanini agikga ortaya koyar

hem de “millet sunu bilsin ki; Islami hiikiimlere riayet etmek icin Miisliiman

8 Antony Black, Siyasal islam Diisiincesi Tarihi: Peygamberden Bugiine, Cev. Sevda Caliskan,

Hamit Caligkan, Ankara, Dost Kitabevi Yayinlari, 2010, s. 440.

8 Richard P. Mitchell, The Society of Muslim Brothers, Oxford, Oxford University Press, 1969, s.
233.

8 E|-Benna, Hatiralarim..., s. 266.

87 A.e., s. 269-270. Hasan El-Benna, Miisliiman Kardesler..., s. 14.

8 A e., s. 32-34. Bahsi gegen, toplumsal alani1 diizenleyici ayetlere 6rnek olarak sunlar1 verir: Idare,

siyaset, hukuk ile ilgili olarak Nisa:65., ticaret ve sosyal yasayisla ilgili olarak Bakara:282., cihat ve
gaza konusunda Nisa:102.

8 A, s. 35-36.
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Kardesler her yola bagvurmaktan cekinmeyecektir. (...) Biz Islami olmayan her seye

kars1 miicadele bayragini agtik ve acacagiz”® diyerek radikallige kapi aralar.

Hasan el-Benna’nin cihat anlayisinin davet esasi tlizerine kuruldugu sdylenir.
Yine de Cemiyet’in gelisimiyle birlikte bu anlayisinin degisip degismedigi lizerine
tartismak miimkiindiir. Burada, Benna’nin yazilarinda gecen cihat kelimesinin ne

anlama geldigini belirtmek gerekir.%*

Benna hatiralarinda cihat kelimesini sadece dini anlamiyla kullanmaz.
1919°daki milliyetci isyanlar sirasinda halkin direnisini de cihat olarak tanimlar.
Kendisinin de katildigi bu eylemlere katilma sebebi icin soyle yazar: “Tasavvuf ve
ibadetle ugragsmakta olmama ragmen, vatana hizmet etmenin kaginilmasi miimkiin
olmayan, farz kilinmis bir cihdd olduguna inaniyordum.”®® Bu yaslarda kendisinin
heniiz oturmus bir siyasal diisiincesi yoktur. Buradan da anlasilacag: iizere cihat,
Misir toplumunda sadece dini anlamda bir savasi ifade etmez. Benna kendi
doneminde tiim Ozgiirlesme hareketleri icin ve Cemiyet’in toplantilari, ziyaretleri,

giiclendirilmesi faaliyetleri i¢in cihat etme ifadesini kullanir.

Toplumun Islam’a gore yeniden insasini istemeleri acisindan Miisliiman
Kardesler radikal kabul edilseler de baslangicta siddet iceren uygulamalar
benimsemediler. Bunun sebebi elbette 6liimiine kadar Cemiyet’in tek ideologu ve
lideri olan Benna’nin yukarida belirtilen davete dayali cihat anlayisiydi. Fakat
Benna’nin sdylemleri ve eylemleri degistikce Cemiyet’in de siddete yaklagimi
degisti.

Heniiz silahli kanat kurulmadan Benna’nin ihtilal diisiiniip diistinmediklerine
verdigi cevap ve 1938 yilinda ¢ikardiklart en-Nezir gazetesinde yazdiklari bu

doniisiim agisindan 6nemlidir. Cemiyet’in kuvvetli olmasi ve bu kuvveti kullanmasi

% A, s. 70.

%1 Cihat, Arapca cabalamak, gayret gostermek ve savasmak anlamma gelir. Tam anlami ise
kullanildig1 baglama gore degisir. Kisinin koti aligkanliklara karsi savagsmasini, ahlaken daha iyi
olmay1 ya da inanmayanlar1 dine dondirmek igin bir gayreti ifade edebilir. Bugiin dini bir anlam
icermedigi haliyle miicadele etmeye yakin bir anlamda kullanilir. Dini bir anlam almasi i¢in baginda
Islami ya da mukaddes gibi kelimelerle kullanilir. Cihat, Islam’da ki tek yasal savas olup Islami bir
devlet otoritesi cihat ¢agrisinda bulunur. Savastan 6nce davet yapilmalidir, savagsmayana saldirilmaz
gibi kurallar1 vardir. (John L. Esposito, Oxford islam Sézliigii, Cev. Nurullah Koltas, Istanbul,
Ayrint1 Yayinlari, 2013, s. 71-72.)

92 E|-Benna, Hatiralarim..., s. 52.
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gerektigini sdyleyen Benna, bu kuvvetin O6nce iman ve itikat kuvveti oldugunu
ardindan birlik ve irtibat geldigini ve son derecede ki kuvvetin yumruk ve silah
kuvveti oldugunu sdyler. Dolayisiyla siddet en son gelir ve ihtilal de siddetin en koti
halidir. Bu ifadenin ardina yine bir acik kap1 birakilir ve Benna Miisliiman

Kardeslerin ihtilal istemedigini ama sartlarm buna zorlayabilecegini sdyler.%

En-Nezir gazetesinde de sOyle yazar: “Kardesler, yeni gazetenizin bu ilk
sayisinin sahifelerinden sizlere bdyle bir adimin atilisini ilan ediyorum. Soz1ii davetin
ardindan sizi ameli cihada ¢agirryorum.”® Bu ¢agrinin ardindan da yapilacak cihadin
kisilerin mevcut hayatlarin1 sekteye ugratabilecegini, islerinden olabileceklerini,
hapis edilebileceklerini varliklarin1 kaybedebileceklerini sdyleyerek “bu yeni
adimimizda bizimle birlikte olmak isteyen, gerekli hazirligini yapsin, buna hazir

olsun” der.

Her Miisliiman diisiiniirii etkiledigi gibi Benna’y1 da etkileyen hatta cihat

anlayisini degistiren 6nemli konulardan biri de kuskusuz Filistin meselesi oldu.

Tarihgi James L. Gelvin, Filistin topraklarina 1924-1939 yillar1 arasinda daha
onceki kirk yillik donemin {i¢ kat1 kadar Yahudi gociinlin oldugunu yazar. Filistin
topraklarinda iyiden iyiye bir Yahudi devleti kurulmaya ¢alisildiginin gézlemlenmesi
(Filistinlilerin siyasi amaglar1 olan planli bir milli hareket olusturmadigi gerceginin
yaninda) Miislimanlar arasinda bir hosnutsuzluk uyandirdi. Siyonist goglerinin
1930’larda artan toprak satin almalar1 yaklagik yirmi bin Filistinli ¢ift¢i ailenin
stiriilmesine yol agt1. Filistinli ¢ift¢ilerin yiizde otuzu topraksiz ve yiizde yetmis bes
seksen kadarmin yasamini siirdiiremeyecek kadar topraga sahip olmasi sonucunda

1936°da biiyiik bir siddet patlamasi yasand1.%®

Bu patlama sadece Filistin 6zelinde yasanmadi. Cogu Arap iilkesinde
protestolar yapildi. Misir’daki Ingiliz politikalarma karst yapilan siddetli

kampanyalara Miisliiman Kardesler dnciiliik etti.%

% Uslu, a.g.y., s. 993.

% El-Benna, a.g.e., s. 270.

% Gelvin, a.g.e., s. 262-263.

% Adid Davisa, Arap Milliyetciligi: Zaferden Umutsuzluga, Cev. Liitfi Yalgin, Istanbul, Literatiir
Yayincilik, 2004, s. 100.
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Filistin topraklarindaki kutsal yerlerin ve Filistinlilerin Siyonist tehdidi
altinda olmas1 Miisliiman Kardesler’i ingilizlere ve onlarin destekledigi Siyonistlere
kars1 kutsal bir miicadeleye itti. Bu baglamda Filistin’e destek icin kurulan silahli
Nizam’iil Has gruplari, yari-askeri egitim goren izci gruplarinin olusturulmasi gibi
degisimlerle Cemiyet’in icinde davet odakli cihat anlayiginin, heniiz Benna
doneminde, 1938’den itibaren bir degisime ugradigr goriilmektedir. Benna’nin
Miisliimanlarin sahip olmas1 gerektigi giic ile ilgili goriisii ise sOyledir: Giig
gereklidir. Bu giiciin kaynagini1 ise once iman ve birlik son olarak (gerektiginde)
silahl1 miicadeledir.’” Ulkede kaos olusturma ihtimali yiiksek oldugundan Cemiyet
bir devrime sicak bakmaz, ancak devrim kaginilmaz olursa Miisliman Kardesler her

seye hazirdir.%

Benna sinirli iktidardan yanadir. Sura esasina dayali, millete karsi sorumlu ve
giiciinii de milletten alan yoneticilerin oldugu, kisisel ozgiirlikleri koruyan
yonetimleri uygun bulur. Anayasal yonetime kars1 degildir ancak mevcut olanin
giincellenmesi ve Islamlasmas1 gerektigini diisiiniir.® Benna’nin giincellenmesini
savundugu mevcut anayasanin niteligi ise daha 6nce bahsedildigi gibi 1922 ve 1936
yillarinda Ingiliz y&netiminin verdigi sézde bagimsizlik sonucunda yapilmis

olmalardir.

Mevcut anayasadan hosnutsuzluk durumu Benna’ya 6zel degildi. Radikal
soldan Miisliiman Kardegler’e kadar pek cok kesim Vefd tarzi liberalizmi ve onun
anayasasmni reddetti. Bu gruplar Misir anayasacihigmn Ingilizlerle uzlasmis bir
anayasa sundugunu ve iilkeyi her tiirli kazanima ragmen yabanci kontroliinden

kurtarmadigimi savundu. 1%

Milliyet¢ilik konusunda da Benna yine Afgani-Abduh ¢izgisini takip eder.
Miisliimanlarin dil, 1rk gibi konularla boliinmemelerini savunur. Islamiyeti tiim bu

kavramlarin 6tesinde, en kapsayici kurum kabul eder. “Miisliimanin vatani ve 1rki,

97 Hasan EI-Benna, Risaleler: Davet Esaslari, Cev. Mehmet Akbas, Recep Songiil, Istanbul, Nida
Yayinlari, 2015, s. 176-179.

% Salih EI-Verdani, Misir’da islami Akimlar, Cev. H. Acar, S. Duman, Ankara, Fecr Yaymevi,
1988, s. 56-57.

% Uslu, a.g.y., s. 993.

100 Botman, a.g.e., s. 296-297.
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ezan sesinin geldigi ve Miisliimanlarin bulundugu her yerdir.”'®? Fakat bunun
yaninda Miisliiman Kardesler’in siyasi seriiveni unutulmamalidir. Sonugta Misir’da
Arabizm diisiincesinin de taraftarlar1 vardir ve Miisliiman Kardesler taraftar (se¢gmen)
bulmak i¢in sdylemlerini donem dénem degistirmis ya da yumusatmistir. Benna bir
baska yazisinda Kur’an’in Arapga indirilmesinden yola ¢ikarak Arap milletinin dilini
yiiceltir ve bu dil sebebiyle Islam’mn bekgisi ve bayraktar: kabul eder. Islam’mn
giiclenmesi adina Arap birligine 6nem verir. Yine de irk¢iligin, bolgeciligin ve
kavmiyet¢iligin karsisinda olduklarini syler ve birlesmenin esas unsurlarini sirasiyla

din, dil, vatan ve milliyet olarak belirtir.%?

Adid Davisa’nin belirttigi lizere Arap milliyetciligi teorisyeni Sati el-
Husri’nin (1880-1968) ve Ogrencilerinin Panarabist fikirleri, 1920 ve 1930’larda
Misir’da Misir milliyetciliginin gélgesinde kalmisti.'® Yine de milliyetcilige yakin
insanlardan da taraftar bulmak adina, Benna’nin kiiltiirel milliyet¢iligi yok saymayan

bir yaklasimi oldugu aciktir.

Tiirkiye’de hilafetin durumu ile ilgili tartismalar olurken Islam birligine &nem
veren bir diisiiniir olarak Resid Riza, 1922°de “el-Hildfe ev el-Imametii'l-uzma”'%
bagliklt bir risaleyi el-Menar dergisinde yaymlar. Miisliimanlarin birligi agisindan
hilafet Riza i¢in degerlidir. Halife din ve diinya islerini bir biitiin olarak temsil eder
ve isgal altindaki Miisliiman topraklar i¢in 6dnemlidir. Halife’nin yonetiminde pek

ok diisiiniir gibi o da istisareye 6nem verir.1%

Benna’nun hilafet konusunda da Resid Riza’dan etkilendigi goriiliir. Hilafeti
Islam birliginin alameti olarak gordiigiinden deger verir. Halife ve hilafet konusunda
Kur’an ve hadislerde belirtilen esaslar1 kabul ettigini ancak Miisliimanlarin tedavi

edilmesi gereken baska ve oncelikli sorunlariyla ilgilenilmesini ifade eder. Islam

101 E|-Benna, Miisliiman..., s. 32.

102 A e., s. 76-80.

108 Davisa, a.g.e., s. 70. )

104 Resid Riza, Hilafet: En Biiyiik Onderlik, Cev. Mehmet Celen, istanbul, Ilimyurdu Yayincilik,
2010.

195 Daha detayh bilgi igin bkz. Kavak, a.g.e., s. 269-302.
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toplumlar1 arasinda Once kiiltiirel, sosyal ve ekonomik birlik kurulmasini bu birlikler

kurulduktan sonra dini bir birlik kurulmasini belirtir.1%

Miisliiman Kardesler’in karizmatik ilk lideri bes on dakikalik kiraathane
sohbetlerinde insanlar1 islam’a ¢agirirken diinyanin en giiglii Islami 6rgiitiinii kurmus
oldu. Misir’in sagliksiz ¢alisan siyasi kurumlarina ve kendisinin de bir zamanlar
yakin oldugu milliyet¢gilerin artik sistem igerisinde bozuldugunu goriince Misir
siyasetine Islami bir alternatif sundu. Koklerini Afgani, Abduh, Riza gibi Islam
modernistlerinden alan gortsleri ile siyasi niifuzunu ve kitlesini artirmak igin
pragmatist bir siyaset uyguladi. Donemin kosullari ile 1limli bir teblig hareketiyken
cihad yapacak gruplar yetistiren bir orgiite doniistii. Heniiz ¢ocukken, 1919’da
katildig1 eylemlerde de bir cemiyetin lideri olarak siyasete atilirken de suikasta
kurban giderken de Benna’da ortak olan sey ise suydu: Isgal ve somiirii altindaki

tilkesini daha 6zgiir bir yer haline getirmek.

Benna oldiiriildiigiinde ABD’de olan bir bagka ogretmen Seyyid Kutub,
ilkesine dondiigiinde Miisliman Kardesler’e katildi ve adii Cemiyet’in tarihine
kazidi. Benna’nin kurdugu orgiitii radikalize etmekle sugland, yirminci yiizyil Islam
diisiince tarihi i¢inde ¢ok tartisilan eserlere imza atti ve onlarca grubu etkilemeyi
basardi. Diisiincesi ya ¢ok 6viildii ya da ¢ok yerildi. Bu tartismali kisiligin siyasal
diisiincesini incelemek Miisliiman Kardesler’in gercekten bir donilisim gecirip

gecirmedigini anlamak icin elzemdir.

106 F|-Benna, Miisliiman..., s. 80.
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IKiNCi BOLUM
MUSLUMAN KARDESLER DONUSUYOR (MU?): SEYYID
KUTUB’UN SIYASAL DUSUNCESI

2.1. Seyyid Kutub’un Hayati

[brahim Sarmus, Seyyid Kutub’u kisaca “edebiyat¢i ve sair ruhlu bir

95107

diisiiniir”™" olarak tanimlar. John Esposito edebiyat¢iligina ek olarak onun “6nemli

bir Miisliman diisiiniir ve aktivist”'%®

oldugunu belirtir. Cihangir Aksakal’in da
Yusuf Nada’dan aktardig1 sekliyle: “O bir filozoftu ve Islam hakkinda ¢ok bilgiliydi.
Aym zamanda da sairdi. Islam, felsefe ve siiri bir araya getirerek saygin 24 kitap
yazd1.”1%® Gilles Kepel ise onu soyle tamtir: “Seyyid Kutub, Hasan El Benna’nin
tersine ne bir lider ne de bir orgiit organizasyoncusuydu. O dmriiniin son onbes

yilinda fhvan-1 Miislimin’in ideologu haline gelen bir edibdi sadece.”%

Seyyid Kutub ziraatla ugrasan bir ailede, 9 Ekim 1906’da Misir’in Misa
koylinde dogdu. Babasi, Mustafa Kamil’in (1874-1908) Milli Parti’sinin bdlge
sorumlusu idi. Daha once anlatildigi gibi Mustafa Kamil ve partisi o donem Misir
milliyetciliginin en biiyiik temsilcisiydi. Kutub’un ¢ocuklugu Islami oldugu kadar
milliyetci de bir ¢evrede gecti. Oyle ki 1948°de Kutub ¢alistign bakanlik tarafindan
ABD’ye gonderildiginde, amaglari onun Bati’y1 yakindan taniyarak radikal milliyetci

yanini torpiilemeye ¢alismasiydr. '

Seyyid Kutub yedi yil siiren ilk 6grenimini koyiinde aldi ve bu sirada

hafizhigini tamamladi.*'?

107 Tbrahim Sarmis, Bir Edebiyate1 Olarak Seyyid Kutub 2, Ankara, Fecr Yayinevi, 1993, s. 7.

108 Esposito, a.g.e., s. 219.

109 Yysuf Nada ve Douglas Thomson, Inside the Muslim Brotherhood, London, Metro Publishing,
2012, s. 24. Akt. Cihangir B. Aksakal, “Seyyid Kutub ve Miisliiman Kardesler”, Akademik
Hassasiyetler Dergisi, Cilt 2, Say1 3, 2015, s. 68.

110 Gilles Kepel, Peygamber ve Firavun: Cagdas Misir’da Islami Hareketler, Cev. Ismail
Bendiderya, Istanbul, Cizgi Yaymlari, 1992, s. 44.

111 Aksakal, a.g.y., s. 68.

112 Muhammed Berekat, Seyyid Kutub, Cev. M. Besir Eryarsoy, Istanbul, Risale Yayinlari, 1987,
s.15.
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Ortaokul ve liseyi Kahire’de dayisinin yaninda tamamladi. Ardindan Benna
gibi o da Dar’ul Ulim’e girdi.

Ogrencilii esnasinda, Misir’da edebiyatinmn iinlii simalarindan Abbas
Mahmad el-Akkad (1889-1964) ile tanisti, goriislerinden etkilendi ve 6grencisi oldu.
Assuan yakinlarinda bir kdyde dogan Akkad ailesinin maddi sorunlarindan dolay1
1903’te devlet okulundan ayrilmis ve 6grenimine evde devam etmisti. Misir Devlet
Demiryollar1 ve Vakiflar Bakanligi’'nda c¢alisti. Gazetecilige baglamadan once ise
kisa bir siire telgraf biirosunda gorev yapmis, 1907-1909 yillarinda ise el-Dustur
gazetesinde calismisti. Birinci Diinya Savasi’nda Basin Sansiir Ofisi’nde ¢alistiktan
sonra 1919°da Milner Komisyonu raporunu Arapga’ya cevirdi. 1921°de Vefd’in
gazetesinde editor oldu. Siirleri ask, doga, cocuklar gibi temalara sahipti. Ayrica

halka mal olmus kisiler (Zaglul gibi) hakkinda anilar kaleme ald1.!*3

Seyyid Kutub 1930’Iu yillarda Akkad’in da etkisiyle aktif olarak edebiyatla
ilgilendi. 1933’te iiniversiteden mezun oldu ve alt1 y1l ilkokullarda 6gretmenlik yapti.
Ardindan Maarif Bakanligi’nda miifettislige atandi. Edebiyat camiasinda sesini
duyurmasinda Akkad’in O6grencisi olmasi O6nemli rol oynadi. Ayni sekilde,
hiirriyetine diiskiin ve engellerden hoslanmayan bir gen¢ olan Kutub’un Akkad’dan
etkilenmesinin bir baska sonucu, edebi anlamda Ingiliz kiiltiiriine oldukg¢a yakin bir
geng olmast oldu.!'* “Kaleme aldig1 eserler dini icerikten yoksun, biiyiik oranda
Batililasmus, bir zihinsel arka plana yaslanarak yazilmus eserlerdi.”**® 1940’11 yillarin
ikinci yarisina kadar siiren ilk donem eserleri cogunlukla siir, hikdye, roman, makale

ve edebiyat elestirilerinden olustu.®

Edebi faaliyetleri kadar etkin olmamakla birlikte politik faaliyetleri de oldu.
Universitedeyken ogrenci hareketlerine katildi. Ogretmenligi sirasinda egitim
sisteminin diizelmesi i¢in c¢esitli reform taslaklar1 hazirladi. Vefd Partisi’nin

karizmatik lideri Sa’ad Zaglul’dan etkilendi. Kutub, 6grencilik yillarinda Vefd’e iiye

113 Goldschmidt Jr., a.g.e., s. 24-25. Kepel, a.g.e., s. 46.

114 Hilal Gorgiin, “Seyyid Kutub”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt 37, 2009, s. 64. Berekat, a.g.e., S.
16-17.

115 Fatmanur Altun, Caga iz Birakan Miisliman Onderler: Seyyid Kutup, istanbul, Tlke
Yayincilik, 2. Basim, 2007, s. 27.

118 Gorgiin, a.9.y., S. 64.
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olsa da 1942’de partiden ayrildi. 1945°te ise siyasi partilerle iligkisini tamamen

kesti. 11’

Bu degisimde Vefd’in itibar kaybetmesi, Miisliiman Kardesler’in bir siyasi
parti olarak niteligi ile gii¢ kazanmasi, Ikinci Diinya Savasi’nin insanlik i¢in yikic
tecriibesi, Soguk Savas ile birlikte ABD’nin bolgede uyguladigi ¢evreleme politikasi
ve Bat1 eliyle giiglenip Filistin’de iyiden iyiye kendini gosteren bir Yahudi devleti
etkili oldu.

1945 ve 1947 wyillarinda sirasiyla Kur’an’da Edebi Tasvir ve Kur’an’da
Kiyamet Sahneleri isimli kitaplarin1 yazdi. Her ne kadar edebi yonden birer inceleme
olsa da bu kitaplar ile Kutub artik Akkad’mn cizgisinden ayrildi ve Islam’1 odak

noktasina alan eserler vermeye baslad.!*®

Kasim 1948°de calistigi bakanlik tarafindan yiiksek lisans egitimi icin
ABD’ye gonderildi. 1947°de Truman Doktrini ilan edilmisti. Cevreleme politikasi
olarak da bilinen doktrin, kisaca SSCB’nin niifuz alanini genisletmemesi igin
cevresindeki iilkeleri ABD’ye dost lilke yaparak SSCB’yi ¢evrelemekti. Dost iilke

yapmanin yolu ise ekonomik ve askeri yardimlar oldu.°

New York ve Colorado’da egitimle ilgili arastirmalarda bulundu, baz1 yiiksek
ogretim kurumlarinda derslere katildi. Misir’a doniisii sirasinda Ingiltere, Isvigre ve
Italya’ya ugradi. Kutub, burada kaldig1 siirede Amerikan toplumunun bencillik ve
sehvet ile yozlastigini tespit etti.!?® Heniiz memleketine dénmeden Islam ’'da Sosyal
Adalet (1949) kitabin1 yazdi. Bu kitap, onun sosyal ve siyasal konulara yoneldigi ilk
eseri oldu. Kitapta ‘sosyal adalet’ kavramin1 Hiristiyanlik, kapitalizm ve komiinizm
ile birlikte tartisti ve Islam’da sosyal adaletin olmadig1 goriisiinii reddetti. ABD’den
dondiikten sonra Cihan Sulhu ve Islam (1951) ardindan Islam-Kapitalizm Catismast

(1952) isimli ¢aligmalarini kaleme aldi.

117 Gorgiin, a.g.y. s. 64.

118 Altun, a.g.e., s. 28.

119 Gokgen Alpkaya, Faruk Alpkaya, 20. Yiizyll Diinya ve Tiirkiye Tarihi, Istanbul, Tarih Vakfi
Yurt Yayinlari, 2014, s. 164.

120 Kutub’un ABD’de gegirdigi zamani daha detayli anlatan bir kaynak i¢in bkz: Salah Abdulfettah el-
Halidi, Seyyid Kutub Géziiyle Amerika, Cev. Remzi Yesilli, Istanbul, Hikmet Nesriyat, 1987.
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Cihan Sulhu ve Islam’da barisin ve huzurun bireyden baslayarak aile, toplum,
devlet ve nihayetinde biitiin diinya icin nasil tesis edilecegi konusunu isledi. Islam-
Kapitalizm Cafismas: kitabinda ise Misir’da gelir dagilimindaki adaletsizlik
konusunu ele aldi. Miifettislik gorevinden 1952°de istifa etti. 1953’te de Miisliiman
Kardesler’e iiye oldu. Daha sonra da cemiyetin yaym organmin yoneticiligine

getirildi.*?

Tarih 23 Temmuz 1952’yi gosterdiginde Misir tarihi igin ¢ok 6nemli bir olay
meydana geldi. Kendilerine ‘Hiir Subaylar’ diyen ve birbirlerini 1940’11 yillarda
taniyan bir grup subay darbe yaparak yonetimi ele gecirdi. Albay Cemal
Abdunnasir’in liderliginde bu subaylar Misir’in yakin gecmisindeki idari aksakliklar
¢ozdii ve Ingilizler-Kral-Siyasi partilerden olusan ii¢ ayakl1 bir idareyi teke indirdiler.
Yaptiklar1 ekonomik reformlarla ve alt tabakadan gelen kisiler olarak halk nezdinde

sevgi kazandilar.'??

Seyyid Kutub ile darbeyi yapan Hiir Subaylar arasinda yakin iligki oldugu ve
Kutub’un Cemiyet ile hiikiimetin anlagmazlik yasamaya basladiginda arabulucu

3 ifadesi ile [Islam-Kapitalizm Catismas: kitabmin igerigi birlikte

oldugu'?
diisiiniildiiglinde Kutub’un bu donemdeki goriislerinin darbeyi yapan kisilerce de
desteklenmesi sasirtict degildir. Kutub’un darbeye destek vermesinin sebebini ise
Islam seriatina dayali bir Misir devleti kurulacagi beklentisinden kaynaklandig

sdylenir, 124

Hiir Subaylar, iktidarlarin1 saglamlagtirmak i¢in kokten ¢oziimlerle rakiplerini
devreden cikardi. Kral Faruk darbeden ii¢ giin sonra siirgline gonderildi. 1953°te
krallik kaldirilip Misir cumhuriyet oldu. Boylelikle Misir’da Mehmet Ali Pasa (1769-

1849) soyundan gelen yani aslinda Misirli olmayan uzun bir idare son bulmus oldu.

121 Gorgiin, a.9.y., S. 64.

122 Cleveland, a.g.e., s. 338-339.

123 Gorgiin, a.9.y., S. 64.

124 Halil Ibrahim Canbegi, Misir’da Miisliiman Kardesler Cemiyeti: Nasil Geldiler? Nicin
Gittiler? Tekrar Gelecekler Mi?, istanbul, Oteki Adam Yayinlari, 2013, s. 251. Caglayan, a.g.e., s.
224.
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1923 anayasast kaldirildi, parlamento feshedildi ve biitiin siyasi partiler kapatildi.

Ordu giicii ile Komiinist parti ve diger sol gruplar sindirildi.?®

Son ve arkasindaki halk destegi bakimindan en giiclii rakip olan Miisliiman
Kardesler’i devreden ¢ikarmak 1954 yilin1 buldu. Abdunnasir’a bir konugmasi
sirasinda Miisliiman Kardesler {iyesi bir geng tarafindan suikast girisimi oldu. Bunun
tizerine Cemiyet de siyasi parti sayildi ve diger partilerden bir yil sonra olsa da
kapatildi. Binlerce iiyesi hapsedildi ve i¢cinde Abdulkadir Udeh’in de bulundugu alt1
lideri idam edildi.’?® 1954°teki tutuklamada diger pek ¢ok cemiyet iiyesi gibi Kutub
da tutuklandi ve 15 yil hapse mahk(im edildi. Calisma kamplarina gonderildi ve agir

iskencelere maruz kaldi. Saglik sorunlar1 nedeniyle on yil sonra hapishaneden ¢ikt1.

Kitaplar1 1964’¢ kadar ¢ok sayida baski yapti. Kur'an’in Golgesinde (1959)
tefsirini de hapisteyken yazdi. 1912 Nobel tip 6diilii sahibi cerrah Alexis Carrel’in
(1873-1944) eseri Insan Denen Mechul’e (1935) referansla yazdigi Cagdas
Uygarhgin Sorunlari ve Islam isimli kitabi 1962’de yaymlandi.'?” Yine hapsin
sonuna dogru adiyla anilacak meshur kitab1 ve son eseri Yoldaki Isaretler (1964)’i
yazdir ve hapisten ¢ikar ¢ikmaz yayimladi. Bu eserinde savundugu goriisleri ve
Cemiyet’i tekrar canlandirma faaliyetleri suglamalariyla 9 Agustos 1965°te tekrar
tutukland1. Idam cezasina carptirildi ve 29 Agustos 1966’da idam edildi. Cesedi

bilinmeyen bir yere gomiildii.*?®

2.2. Seyyid Kutub’un Siyasal Diisiincesi

ABD’de bulunmasinin Kutub’un hayatinda énemli bir degisime sebep oldugu
aciktir. Hayatin1 inceleyen yazarlar da birbiriyle ¢elismese de onun fikri degisimi i¢in

farkli donemlendirmelerde bulunmuslardir. Berekat, Kutub’un hayatim1 ii¢ evreye

125 Cleveland, a.g.e., s. 340-341.

126 A e., 341. Dokuz el ates edilmesine ragmen Abdunnasir’a bir sey olmamasi, yapilan suikast
girisiminin Cemiyet’i lagvetmek i¢in devlet tarafindan tertiplendigini diisiindiirmistiir. (Mitchell,
a.g.e, s.151)

127 Alexis Carrel, Insan Denen Mechul, Cev. Fatima Zehra Bayrak, Istanbul, Hayat Yayinlari, 2016.
Kitapta Carrel, modern Bat1 materyalizminin, 6zellikle kapitalizmin insani 6zellikleri yok edici
etkileri oldugunu savunur. Kutub da Carrel’m bu savunusunu alarak kendi Islami diisiincesine kaynak
eder. (Caglayan, a.g.e., S. 284.)

128 Gorgiin, a.9.y., S. 65.
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ayirarak doénemlendirme yapar. 1) Islami diisiiniise yonelmeden 6nceki asama, 2)
Islam’a genel olarak yonelis asamasi, 3) Sinirlar1 belli Islami yonelis asamas1.??® ilk
evre yabanci kiiltiirii tanimas1 ve Akkad’in etkisiyle sekillenmistir. Ilkinin tiimiiyle
Islam’dan kopuk olmadigini ve ikinci evrenin ilkinden beslendigini belirtmek

gerekir.

[Ik evrede Kutub, modern Avrupa edebiyatinin fikri ve psikolojik
bagimsizlig1 gelistirerek bireycilige dogru seyretmesinin ve geleneksel degerlere
kars1 ¢ikan yapisinin etkisindedir. Berekat’in savunusuna gore onun umutsuz, iizgiin
ve huzursuz tavri, hayati degersiz goren bir yapist vardir. Ancak bu doénemdeki
saskinlik ve kaybolus durumu onu ateizme gotlirmemistir. Kendisinin Ebu’l Hasan
en-Nedvi’ye aktardigi sekliyle bu donemde bile materyalist diisiinceyi ve Marksist
sosyalizmi benimsememesinin sebebi de hocas1 Akkad olmustur.*®® Burada goriilen
savunu Kutub’un Islami diisiinceye her dénem yakin oldugunu ima eden duygusal bir
ifadedir. Ikinci evre ilkinden kopuk ve bir anda Islam’a ydnelmis anlik bir evre
degildir, aslinda bir siirectir. Kutub dindar bir ailede ve ¢evrede biiyiimiis, kiigiik
yasta hafiz olmus bir kisidir. Yani 1940’11 yillara denk gelen bu evreye kadar Kutub
Islam’dan kopuk bir hayat siirmemis ancak sekiiler diisiinceden ve Bat1 kiiltiiriinden
etkilenmis ve bu nitelikte eserler vermistir. Bu donemde konu ettigi sorunlarin en
onemlisi feodalizmin zulmii ve pasalarin somiirlisii karsisinda Misir koyliisiinil
savunmaktir. Kendisinin de i¢inden geldigi bu smifi savunurken islubu, onlara

zulmedene kars1 keskin ve amansiz bir hiicum iislubudur.*3!

Berekat, {igiincii evreyi ise Kutub’un Miisliiman Kardesler’e liye olmasindan
sonraki yasami olarak belirtir. Bu donemi de kendi iginde, 1954 yilinda hapse
girmesinin oncesi ve sonrasi olarak ayirir. Hapse girmesinden 6liimiine kadar gecen
stireyi ise ‘tam olgunluk donemi’ olarak tanimlar. Hatta Kutub’un diisiincelerini

Miisliiman Kardesler’in fikri olgunlugunun zirvesi olarak degerlendirir.'3?

1940’1 yillarin baslarindan 1950’11 yillarin ortalarina kadar siiren donemde

yazilarinda isledigi konular adalet, esitlik, hiirriyet, emperyalizm gibi kavramlarla

129 Berekat, a.g.e., s. 17.
130 Ae., s. 18-19.
Bl Ae., s. 20-21.
B2 Ae., s. 21-23.
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ekonomik, sosyal ve siyasal konular oldu. Eserlerinde ¢agdas diinyanin ekonomik ve
sosyal problemlerine kapitalizm ve komiinizm gibi sistemlerin care iiretemedigini,
aksine bunlarm problem kaynagi oldugunu, kesin ¢oziimiin sadece Islam’da

bulundugunu savundu.**®

Berekat’in olgunluk donemi olarak nitelendirdigi donemde Kutub’un cok
tartisilan goriisleri, kavramsallagtirdigr “Miisliiman toplum-Cahili toplum” ayrimi ile
cihat meselesine yaklasimidir. Akilda tutulmasi gereken bir baska konu ise bu
donemdeki eserlerinin Soguk Savas yillarinda verilmis olmasi, 1948’de yapilan

Arap-Israil Savasi’nin sonuglaridir.

ABD’den dondiikten sonra Ebu’l-A’la el-Mevdidi’nin  goriislerinden
Mevdiadi’nin 6grencisi Ebu’l-Hasan en-Nedvi’nin ¢evirileri sayesinde haberdar oldu.

Ebu’l-A’1a el-Mevdudi, 1903 yilinda Hindistan’da dogdu. Hem geleneksel
hem modern egitim aldi. Kardesi ile birlikte gazetecilik yapmaya basladi. 1941°de
Cemaati Islami adl1 hareketi kurarak baskani oldu. Pakistan’mn bagimsiz olmasiyla bu
tilkede faaliyet ylriitti. Siyaseti hiikiimetler tarafindan sakincali bulundu ve
defalarca hapse mahkum edildi. 1979’da vefat etti.

Miisliimanlarin  gerilemelerini sahih islam’dan uzaklasmalarina baglar.
Bat’nin giicii ise bilim ve teknolojidir. Islam, bu diisiiniire gore ibadeti, iktisadu,
siyaseti, toplumu, hukuku, ahlaki kapsayan biitiinciil bir nizamdir. Bireyden topluma
giden bir sirayla cihat ruhu tekrar diriltilmelidir, Kur’an ve Siinnet eksenli bir ihya
hareketi gereklidir.

Ebu’l Hasan en-Nedvi (1914-1991) ise Hindistan’da ¢esitli medreselerde
egitim almis ve mantik, tefsir, hadis hocaligr yapmis, Mevdudi ile birlikte 1941°de
Cemaat-i Islami’nin kurucularindan olmustu. Arapga, Urduca ve Ingilizce olarak
yazdig1 veya konusmalarindan derlenen, sayisi 700°t bulan kitap ve risalelerinde
Ortadogu ve Misir’daki Arap milliyetciligi, likks ve israf, Baticilik ve ahlaki gerileme
gibi konular tizerinde durur. Nedvi’nin toplumsal olaylara ve gelismelere yaklasimi

inang, ilim, amel, ahlak, ticaret, siyaset, yonetim gibi konularda olabildigince dengeli

133 Gorgiin, a.9.y., S. 65.
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bir dagilimi ongoriir. Islami edebiyat konusunu da yine Islam davetine katkis
sebebiyle dnemser. 134

Mevdadi bir islam devleti yaratmak i¢in uzun bir ikna kampanyas1 iceren bir
yontem oOneriyordu. Kutub bu fikirden etkilendi.’® Yine onun kullandigi bazi
kavramlar1 bu kavramlara kendi 6zgiinliigiinii de katarak kulland1.*® Bu kavramlar
yeni cahiliye ve hakimiyet’tir.3’

Cahiliye kavrami belirtildigi gibi Kutub’un {irettigi bir kavram olmamakla
beraber onun 6zgiin yorumunu da igeren ve Kutub ile anilan bir kavram haline
gelmistir. Selefi bir bakis agistyla, dort halife sonrasinda Islam kiiltiirii ve ahlakiyla
ters olan diisiiniis ve yasayisin geri geldigini savunan el-Mevdudi, bu islam’a ters
yasayigl cahiliye olarak tamimlar. En-Nedvi ise Antik Yunan/Roma cahiliyesinin
Avrupa’da dirildigini belirtip Hint Yarimadasi’nda modern diinyayr komiinizm ve
Bat1 ekseninde bir cahiliye olarak yazar. Kutub ise buna Miisliman toplumlarin
cahiliyesini ekler.'®

Islamiyet, biri Islam toplumu, digeri de cahiliye toplumu olmak iizere sadece

iki toplum tanir. Islam toplumu akide, ibadet, hukuk sistemi (seriat), ictimai

nizam, ahlak ve yasam tarzi hususlarinda Islam’in gecerli oldugu, uygulandig1

toplumdur. Cahiliye toplumu ise Islam’in tatbik edilmedigi, Islam akide
sisteminin, Islam diisiincesinin, nizam ve seriatinmn, islami deger yargilarinin,

kriterlerin, ahlak ve yasantinin yiiriirliikte olmadig1 toplumdur.!3

Kutub’un goriislerinin “tekfirci” olarak degerlendirilmesine sebep olan ise bu

ayrimin devaminda kullandig1 ifadelerdir. Cahiliye toplumu iki sekilde olabilir:

a) Cahili toplum bazen Allah’in varhigmi reddeden, tarihe diyalektik
materyalizm/maddecilik (Marksizm) agisindan bakan ve ictimai nizam olarak
bilimsel sosyalizm denilen sistemi tatbik eden bir toplum seklinde karsimiza

c¢ikabilir.

134 Abdiilhamit Birisik, “Ebii’l Hasan Nedvi”, islam Ansiklopedisi, istanbul, TDV Yayinevi, Cilt 32,
2006, s. 515-518.

135 Calvert, a.g.e., s. 214.

136 Kramer, a.g.e., s. 148.

187 Caglayan, a.g.e., s. 222-223.

138 William E. Shepard, “Sayyid Qutb’s Doctrine of Jahiliyya,” International Journal Middle East
of Studies, Vol. 35, No. 4, Nov., 2003, 523

139 Seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler, Cev. Ertugrul Ozalp, Omer Hakan Ozalp, istanbul, Beka
Yayincilik, 2016, s. 140.
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b) Bazen de Allah Teédla’nin varligini inkar etmemekle birlikte O’nu yerytizii
hiikiimranligindan el ¢ektirerek yalnizca gokytizii hiikiimranlig: ile sinirlayan,
yasamunt O’nun seriati dogrultusunda diizenlemeyen, insan hayatt igin
koydugu degismez degerleri kabul etmeyen; kiliselerde, havra ve mescidlerde
ibadete miisaade ederken Allah’in seriatinin sosyal hayata hakim kilinma

istegini yasaklayan bir toplum olarak kendisini gosterir.4°

Kutub’un yeryiizinde o an var olan biitliin toplumlar1 cahili olarak
nitelendirmesinin sebebi Allah’tan baskasini ilah olarak kabul edip ona tapindiklari
icin degil, yasam sekillerini Allah’a tam teslimiyet lizerine sekillendirmedikleri
icindir.!** Bahsi gecen ilahlar ise iki kutuplu diinyanin sosyalist ve kapitalist

diizenleridir.

Iki maddede gruplandirdig: cahili toplum tiplerinden ilki Allah’in varligin
kabul etmeyen kisilerin olusturdugu toplumdur. Tek medeni toplum olarak Islam
toplumunu kabul eden Kutub’a gére Allah’a inanmadigi igin zaten Islami
olamayacak olan bu tip bir toplum cahili toplumdur. ikinci tip de bireyler Allah’a
inandigin1 hatta Islam’1 kabul ettiklerini sdyleyen, kendilerini Miisliiman olarak
tanimlayan bireyler olsalar da Kutub’un Islami toplumundan kabul edilmeyecekleri
bir 6zellikleri vardir. O da Allah’1 diinyevi hayattan ayr1 tutmak, O’nun yeryiiziindeki
hakimiyetini kabul etmemektir.

Iste sosyalist diizenlerde insamin umumiyetle zelil olmasi; kapitalist
diizenlerde fertlerin ve toplumun sermayenin baskisi ve emperyalizmin
sOmiiriisii altinda zulme ugramasi, Allah’in hakimiyetine el koymanin ve
O’nun saygit duyulmasimi emrettigi insan onurunun hige sayilmasinin

neticesinden bagka bir sey degildir.

Iste burada Islam’m tutumu, beseri diizenlerin hepsinden tiimiiyle ayrilir.
Ciinkii Islam nizammin disindaki diizenlerin tiimiinde, insanlar su veya bu
bigimde birbirine taparlar. Insanlar, yalnizca Islam nizaminda (...) birbirlerine

tapmaktan, bagkasinin kolesi olmaktan kurtulur. 142

140 Ae., s. 140-141.
141 Aksakal, a.g.y., s. 71. Berekat, a.g.e., s. 245-248.
142 Kutub, a.g.e., s. 10-11.
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Islam toplumunu, sadece Allah’in hakimiyetinin gecerli oldugu, insanligin
kula kulluk zilletinden kurtuldugu yegane “medeni toplum” olarak ifade eden
Kutub’a gore, Marksist ve kapitalist diizenler insanin degil maddenin yiiceltildigi
cahili toplum oldugu gibi ulus-devlet kavrami da ilkel bir kavramdir.'*® “Fertlerin,
kendilerine insan vasfini kazandiran 6zgiir iradelerinin haricindeki baglar (irk, renk,
milliyet, vatan vb.) etrafinda bir araya geldigi toplumlar ise ilkel, Islami tabirle cahili
toplumlardir.”*** “Islam, 1rk ve renk sinirlarin1 tanimadigi gibi cografi sinirlar1 da

tanimaz. Ciinkii yeryiiziiniin tamami Allah’a aittir.”**®

Kutub’a gore giliniimiiziin ulus devlet yapisinin resmi sdylemleri olan
milliyetgilik akimi evrensel insani ruhun zayiflanmasindan kaynaklanmaktadir. Islam
inanci ise insanlar1 inang etrafinda birlestirerek insana ait diger 6zelliklerden iistiin,
toparlayict bir mekanizma olusturmustur. Islam diisiincesinde vatan, insanlarimn
birbirlerine Allah’in kanunlartyla baglandiklar1 yerdir ve itk ise insanlarin iimmet

catist altindaki birlikleridir.'#®

Acikca gorilmektedir ki Kutub’un diislince diinyasinda Soguk Savas
doéneminin iki ideolojisi (kapitalizm ve Marksizm) ve bu ideolojilerle sekillenmis
toplumlar cahili toplumdur. Allah’1t reddeden diisiinceye ise sadece Marksizm
ornegini vermesi dikkat ¢ekicidir. Zerdiistliik, Budizm, Ateizm gibi 6rneklerden yola
¢ikmamis sadece Marksist diisiinceyi bu diislinceye Ornek vermistir. Oysa ki
Kutub’un 1965°te ikinci kez tutuklanip idamla yargilanmasina ve nihayetinde idam
edilmesine sebep olan suglama Yoldaki Isaretler’de Marksist bir devrim dnerdiginin

sdylenmesiydi.**’

Kutub, Marksizm ve kapitalizmi ayn1 kefeye koyar. Ona gore Islami insan ve
tarih anlayisina karsi her iki sistem de maddi insan ve tarih anlayis1 gelistirmistir ve

kendi i¢ dinamikleri farkli olsa da cahili olma konusunda ortaktirlar. Ayn1 zamanda

143 Ae., s. 143-145.

44 Ae.,s. 145,

145 Seyyid Kutub, islam Toplumuna Dogru, Cev. Ahmet Pakalin, Istanbul, Beka Yayincilik, 2016, s.
110.

146 Sarmis, Bir Diisiiniir Olarak Seyyid Kutub 1, s. 126.

147 Canbegi, a.g.e., s. 130.
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bu sistemler gatisiyor gibi goriinse de (ulus-devlet diizeninde milliyetgilikle birlikte

somiirgecilige sebep olan) birbirini besleyen sistemlerdir.48

Marksizm ve maddeci yorumlar, (...) insan1 hesaba katmaz. Ozellikle
Mmarksizm, tek basma iktisadi, insanin iradesinden, fitratindan, istidat ve
giiciinden uzak, fakat onun kuvvetine, iktidarina ve hassalarina yon veren bir
ilah olarak kabul eder. Iste bu yiizden Marksizm, daima iktisadi Amillerin

kesinligine boyun egmis, hatta kendisi de bu iktisadi &millerden dogmustur.4

Islam ile komiinizm, sosyalizm ve kapitalizm arasinda ona gore goriiniiste
olan benzerlikleri ise Islam’in bu sistemlerden 6nce ortaya ¢ikmasindan ve hepsinin
Islam’mn sosyal ve siyasal diizenlemelerinden etkilenmesinden kaynaklandigin

belirtir. Islam ile bu ‘beseri sistemleri’ iliskilendirirken, Islam’m bunlardan asla

etkilenmedigini aksine bu sistemlerin Islam’dan bazi seyler aldigin1 savunur.**

Kutub, ona gore Marksizm’in ne anlama geldigini agiklarken, bir Marksizm
tartismasi yapmadigini, niyetinin sadece ‘Allah’tan uzaklasan insanlarin hayatindaki

sarsintilar1 gostermeye ¢alismak’ oldugunu belirtir.

Marksizm, bu degisikliklerin tiimiinii iiretim araclarinin degigmesine baglar.
Ona gore, bu araclarin degismesi, toplumdaki karsilikli miinasebetlerin
degismesini gerekli kilar. Bundan dolayi, icinde bulunulan durumla, iiretim
araglarmin degisiminin gerektirdigi sosyal ve iktisadi baglardaki durum
arasinda bir celiski bulunur. Bunun sonucunda da iiretim araglarinin
degistirilmesi sebebiyle, yeni ve uygun bir ortam olusturmak i¢in ayaklanma,
inkilab ve ihtilal olur. Insan her ne kadar iiretim araglarim kendi eliyle, ya da
fikriyle degistiriyorsa da esasinda biitiin bu olup bitenlerden habersizdir. Iste
Marx’1m gizledigi husus budur. Sanki bu iiretim araglari ikinci bir ilahtir. Fakat
bu kendi kendini degistiren bir ilahtir. Ilahin zatinin degismesi ise, kendine

tabi olan sosyal varliklarin da degismesini gerekli kilar.*!

Devam eden satirlarda ise ona gore Marksistlerin yanildig1 noktalar aciklar.

Kutub’a gore onlarin hatasi insanin hayatin1 belirleyen tek faktoriin ekonomi ve

148 Kutub, islam Toplumuna..., s. 109-110.

149 Seyyid Kutub, Cagdas Uygarh@in Sorunlar ve Islam, Cev. Kamil M. Cetiner, istanbul, Beka
Yayincilik, 2016, s. 103.

150 Kytub, islam Toplumuna..., s. 98-105

151 Kutub, Cagdas..., s. 103-104.
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tiretim bi¢imi oldugu ve tarihi de bu kabul edisle yorumlamalaridir. Nitekim bu kabul
edisi de Avrupa tarihinde tatbik edip Avrupa’daki sonucu genellestirerek tiim

diinyaya uyarlamaya ugrasmalaridir.*>

Kutub icin sosyalizmin ABD, Norveg, Isveg, Danimarka gibi refah diizeyi
yiiksek toplumlarda yayilmasi miimkiin degildir. Ancak herkese is vaadiyle yoksul
kesimin ilgisini ¢ekmekle yetinebilir. Gergekte ise herkese iase ve barinma vaadini
gerceklestirmek icin feda edilenler vaad edilenden fazlasina mal olur. Ciinki
pozitivist bir indirgemecilikle maddi varliklar iizerinden insa edilen toplum, insanin

akilla sekillendigini kabul edip ruhi yapisim gozard eder.'®

Komiinizm’in bu ilkelerde yayilma imkani bulamamasinin sebebi, bu
tilkelerdeki insanlarin komiinizm’in diinya goriisiinden daha ulvi bir anlayisa
sahip olduklarindan veya baska yiice hedefleri oldugundan degil, sadece
komiinizmin vereceklerinden daha c¢oguna fiilen sahip olup komiinizmin
gelmesiyle bu imkanlar1 yitirecekleri korkusundandir. Adi gegen iilkelerde bir
isciye ‘Komiinizm ihtiyaglarin1 karsilayip hayat seviyeni yiikseltecek dense,
giiliip gecer. Clinkii ihtiyaglar1 sdyle dursun, onun liiksii bile temin edilmistir.
Yine ayni is¢iye ‘Komiinizm sana siirekli is temin ederek seni igsizligin vahim
neticelerinden koruyacak’ denilse, buna da giiliip gegecektir. Ciinkii onun isi
olsa da olmasa da barinma imkanina sahiptir. Herhangi bir sekilde sikintiya
diismesi sdzkonusu degildir. Fakat aym kisiye ‘Komiinizim seni kole gibi
caligtirip hiirriyetini kisitlayacak, soz, fikir ve ifade Ozgiirliigiinii elinden
alacak’ dense, bu s6zlerden tirperip deliye donecektir. Ciinkii 0 kisi elinden
almacagi sdylenen seylere fiilen sahip ve her an onlarin zevkini ¢ikarmaktadir.
O kisinin bunlara sahip olmasi sadece sozde, yasalarda ve hayalde degildir.
Komiinizm, iste bu tiir insanlarin ilgisini ¢ekemez, ¢iinkii onlara ellerinde
bulunmayan imkanlar1 veremeyecegi gibi, ellerinde olan bircok seyi de

alacaktir.’>

152 A e., s. 105.

153 ALe., s. 105-110.

154 Seyyid Kutub, islam-Kapitalizm Catismasi, Cev. Kamil M. Cetiner, Istanbul, Beka Yayincilik,
2015, s. 27-28.
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Ona gore, proletaryanin iktidari, bir parti diktatorliigiine doniisiip inang,
diisiinme ve engellenmesinden hatta Ateizm propagandasindan bagka bir sonuca

ulasmamustir. Yani Kutub’a gore sosyalizmin pratigi, teorisi ile ¢gelismektedir.*>®

Barimma, saglik ve is haklari konusunda her bireyin haklarinin devlet
tarafindan korunmasi, ferdi zenginlesme yerine toplumsal kalkinmaya Onem
verilmesi gibi 6zellikleri ile Islam’1 sosyalizme yakin géren diisiinceye ise Kutub’un
cevabi olumsuzdur. Ciinkii, sosyalizm materyalist felsefeden dogmustur ve hayata
sadece ekonomi penceresinden bakar. Ancak islam, ilahi bir inang sistemine dayanir

ve toplumsal diizeni ekonomi disinda da belirleyici unsurlar oldugunu kabul eder.%®

Kutub’a gore demokratik parlamenter devlet sistemi ise kapitalistlerin elinde
bir zuliim ve somiirii organidir.’®” Batili devletler kapitalist sistemi hos gdstermek
adina ne kadar 6zgiirliilk ve esitlik propagandasi yapsalar da isgal ettikleri yerlere
siddet ve somiirliden baska bir sey getirmemislerdir. Fransa’min Fas, Tunus,
Cezayir’de uyguladign siddet, Ingilizlerin Misir't ve diger iilkeleri somiirmesi,
ABD’deki Kizilderili ve siyahilere karsi yapilan irkgilik ise Kutub igin yeterli

8 Parlamenter sistemler, kendilerine, demokrasiye ve hukukun

orneklerdir. ™
tistiinliigiine giivenenleri yari yolda birakmigtir. Fikir 6zgiirliigii ile ilgili su ciimlesi
oldukca acik bir sekilde goriislerini 6zetler: “Fikir ve ifade 6zgiirliigiinii ise politika
yazarlarindan, timarhane ve hapishanelerden ve Misir adliyesinin dosyalarinda sakli

bulunan iskence tutanaklarindan 6grenmek gerekir.”*%

Gelir adaletsizligi ve somiriilen fakir halki merkeze alarak modern
parlamenter devlet sistemlerini elestiren Kutub, modern devletleri derebeyligin bir
bagka versiyonu olarak kabul eder. Derebeylik olan yerde de yasalardan ve

parlamentodan bahsetmenin budalalik oldugunu sodyler:

‘Hakimiyet milletindir; halkin segme ve segilme hakki vardir’ palavralarina

kim aldanir?! Bu sozlerin ne degeri olabilir?! (...) Hakimiyet, su s6ziinii

155 fbrahim Sarmus, Bir Diisiiniir Olarak Seyyid Kutub 1, Ankara, Fecr Yaymevi, 1992, s. 136.

156 Kutub, islam-Kapitalizm..., s. 47-50.

157 Ae., s. 107-111.

158 A e., s. 38-42. Seyyid Kutub, islami Etiidler, Cev. Hasan Fehmi Ulus, Istanbul, Beka Yaymcilik,
2015, s. 175-198.

159 Kutub, islam-Kapitalizm..., s. 29.
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ettigimiz milletin 6yle mi? Su ag, zavalli, cahil, aldatilmig milyonlarin Gyle
mi? Su gece giindiiz ekmek diye bagiran, kendisinin hakki oldugu séylenen
se¢me ve segilme hakki iizerinde diisiinmek igin bir saniye bile vakti olmayan
yoksul zavallilarin 6yle mi? Efendilerinin istedigini se¢mek, istemedigini
terketmek zorunda birakilan -¢iinkii efendiler bu zavallilarin gegim

kaynagidir- su milyonlar mi? Egemenlik bunlarin dyle mi?*®

Marksizm ile Islam’in birbirine benzetildigi hususlar1 kabul etmeyen ve
gerekgesini de yukarida aktardigimiz Kutub, kapitalizm ile Islam arasinda da benzer

iligki kurulmasini soyle reddeder:

Islami sistemin baz1 ydnleriyle kapitalist sistemin bazi ydnlerinin birbirlerine
benzedikleri agiktir. Ozellikle ferdi miilkiyet hakki, calisma hakki, miras hakki
gibi baz1 alanlarda benzerlikler coktur. Ama derhal belirtmeliyiz ki Islam, bu
konular1 kapitalist sistemin dogusundan tam sekiz asir Once ele almustir.
Ustelik bu sistem olusurken Avrupa toplumlarmin etkisi altinda kaldiklari
tarihi etkenlerin higbirinin etkisi altinda da kalmamistir. Islam, son
zamanlarda ortaya atilan kapitalist sistemin gerektirdigi prensiplerden
hicbirinin etkisinde kalmadan yepyeni ve dipdiri bir iktisadi sistem ortaya
koymustur. Islam’la kKapitalist sistem arasindaki benzerlikler esasinda

yiizeyseldir. Ciinkii Islam evrensel bir sistemdir.'®*

Ikinci tiir cahili toplum Allah’m varhgini inkdr etmeyen ancak Allah’in
egemenligini diinyevi hayattan uzaklastirmis toplumlardir. Kutub’a gére buna sebep
olan ise Kur’an’in algilanis ve uygulanisinda ki bozulmadir. Grek felsefe ve mantigi,
[ran diisiince ve mitolojisi, Yahudi hurafeleri ve Hiristiyan metafizigi ile Kur’an’in
icine farkli felsefe ve ideolojiler karistirildigi igin insanlar saf Islam’dan
uzaklasmistir. Bu sebeple peygamber donemindeki gibi gercek Islam’a &nciiliik
edecek bir nesil gelmeyecektir.?®? Kendilerini Miisliiman olarak tamimlasa da
Kutub’a gore cahili olan bu toplumlarin Islami toplum kabul edilmemesi Kur’an’1 ele

aligindaki sorun sebebiyledir.

160 A e, s. 17.

161 Seyyid Kutub, islam Toplumuna Dogru, Cev. Ahmet Pakalin, Istanbul, Beka Yayincilik, 2016, s.
95-96.

162 Alev Erkilet, Ortadogu’da Modernlesme ve islami Hareketler, istanbul, Biiyiiyenay Yayinlari,
2017, s. 265. Kutub, Yoldaki Isaretler, s. 18.
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Bu sorunlarin baginda da, Kur’an’t Allah’in emirlerini 6grenmek icin degil,
zihinsel eglenceyi saglayan edebi, tarihsel ya da sanatsal bir eser olarak
okumak gelmektedir. Sahabe icin Kur’an emir alinacak ve dogrudan
yasanacak bir kitapti. Gilinlimiiziin Miislimanlar1 ise, Kur’an’1, etiid edilecek
bir kitap olarak gormektedirler. Bunlardan bir kismu da Islam’i hayatin
sorunlarindan uzak, sadece vicdanlara hitap eden bir ibadet dini olarak

tanimlamaktadir. 163

Islam sosyal adaletinin agik bir sekilde anlasilmasinim, Islam’mn kainata ve
insana bakisin1 anlamaktan gectigini savunan Kutub’a gére, bunu sadece Ibn Sina,
Ibn Riisd gibi filozoflarin Yunan felsefesiyle karismis goriislerinden degil, 6zellikle
Kur’an-1 Kerim, siinnet ve Islami gelenekten &grenilebilecegini savunur. Sosyal
adalet, kesin bir vicdan 6zgiligi ile birlikte sasmaz bir esitlik ve dayanismaya

baglidir. 1%

Insanm bilgi ve yeteneklerinin kisitli, Allah’m bilgi ve kudretinin de sonsuz
ve hatasiz oldugu kabulii, devlet idaresi konusunda da Kutub’un goriislerini Allah’a
teslimiyet {izerine kurmasina sebep olmustur. Daha 6nce de belirtildigi gibi Seyyid
Kutub, cahiliye kavraminda oldugu gibi “hakimiyet” kavraminda da el-Mevdudi’den
etkilenmistir.!®® Ona gére insan {izerinde ve insani tasarruflarda daha fazlasmna yani
evrene hakim olan hiikiim vermelidir. Bu hiikiim sahibi de Allah’tir. Allah’1 sadece
dini konularda hiikiim verici kabul etmez. O, ayn1 zamanda toplumsal konularda ve

devlet idaresinde de hakim olandir. Allah’in hakimiyeti mesru olan idaredir.

Nasil ki bilen, yaratan ve rizik veren O ise hiikmedecek olan da O’dur.
Hayatin yegéine temeli de onun bir yasam bi¢imi olarak indirdigi dinidir.

Gergekte bilgi sahibi olmayan ve kendisine ilimden ¢ok az bir sey verilen

163 Erkilet, a.g.e., s. 265.

164 Seyyid Kutub, islam’da Sosyal Adalet, Cev. Harun Unal, istanbul, Beka Yaymcilik, 2015, s. 52-
59.

185 Genel olarak kabul edilen goriis, Mevdudi’nin Kutub’un Islami diisiincesini en fazla etkileyen kisi
oldugudur. (Caglayan, a.g.e., s. 220.). Ancak Abu Rabi’ye gore Kutub’da Mevdudi ikinci etkendir.
Asil fikri olusumuna sebep olan Misir’in o dénemki siyaseti ve onun Kur’an anlayigidir.
Radikallesmesine ise hapsedildiginde gordiigii iskenceler sebep olmustur. (ibrahim M. Abu Rabi,
Intellectual Origins of Islamic Resurgence in the Modern Arab World, Albany, State University
of New York, 1996, s. 140)
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insan aklimin {irtinii olan sistemler, teoriler ve ideolojiler ise bozulmaya ve

degismeyi mahkumdur.%®

Seyyid Kutub ayrintili bir devlet teorisi olusturmamis olsa da Kur’an’daki
stira ilkesini sik¢a vurgulamigtir. Ona gore, sliranin uygulama sekli zamanin ve
sartlarin durumuna gore belirlenir. Bu hususta asil olan, yonetenlerle yonetilenler

arasindaki iliskilerin baris, adalet, esitlik gibi esaslar iizerine kurulmasidir.26’

Islami Yénetim Politikasi’m ‘hakimiyetin sadece Allah’a ait olduguna iman
etmek’ iizerine insa eden Kutub, bu politikay1 yonetenlerin adaletli davranmalart,
yonetilenlerin yonetenlere itaat etmesi ve yonetilen ile yoneten arasinda stira olmasi

temellerine oturtur.'®® Bu temellerin detaylarim1 devam eden sayfalarda agiklar.

Burada yonetici, giictinii teokratik bir devletteki gibi dogrudan gékten almaz,
yoneticinin giicii Allah’a olan imanindandir. Bu kisinin diger insanlardan dini bir
Ustiinliigii yoktur. Zira yoneticiye itaat 6nce Allah ve Peygamber’e itaatten geger,
yoneticinin sahsindan dolay1 ona itaat edilmez. Yonetici ancak Allah’in otorite ve
hakimiyetini kabul ve beyan ederse, Allah’in koydugu kurallar (seriat) ile hikiim
verirse kendisine itaat edilme hakki dogar. Sayet bunlardan birinden saparsa emrine

itaat gerekmez, bu hakkin1 yitirir. 1%

Islam’in bir imparatorluk oldugu sdylemini de elestiren Kutub, ydneticiligin
bir ailenin veraset yoluyla basa gelmesinden bagimsiz oldugunu belirtir. “Imam
[yOnetici], Miisliimanlar tarafindan 6zgiirce secilmesinden sonra otoritesini sadece
seriat1 uygulamaktan alir.”'’% Kutub, Hz. Muhammed’in kendisinden sonraki halifeyi
neden beliremedigini de bu ilkeye baglar, karar Miisliimanlarin 6zgiir se¢iminde ve
secilenin seriata bagliligindadir. Yine bu sebeple 6rnegin Hiristiyanlikta oldugu gibi
bir papazlardan olusan bir idareci ziimre de Islamiyet’te yoktur. Islami yonetim

sisteminin son temeli ise yoneten ile yonetilen arasindaki danisma yani stiradir.

186 Kutub, Yoldaki Isaretler, s. 127

167 Gorgiin, a.g.y., . 65

168 Kytub, Islam’da Sosyal Adalet, s. 180.
169 Ae., s. 182-184.

70 Ae., s. 184,
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Kutub’a gore, sira ile ilgili inen ayetler'’

stranin uygulanmasint her
donemin kendi baglamina birakmistir. Ama sasmaz olan yonetimde sira ilkesinin
uygulanma sartidir. Kutub, Bedir Savasi ve Hendek Savasi ile Islam tarihinden baz1
orneklerle Peygamber’in karar alirken ¢evresindekilerle istisare etme yoluna gittigini
anlatir.1’? Ona gore, Peygamber’in kendi déneminde etkin bir otorite varken bile
istisare yoluna gitmesi, danigsmanin iyi bir yonetim altinda bile calismas1 gerektigini

gostermektedir.

Seyyid Kutub’un diisiincesindeki bir baska onemli kavram da -onu terdr
ideologu olarak elestirenlerin gokca referans olarak kullandigi- cahiliyeye karsi
verilen miicadele olan cihattir. Yine hatirlanmasi gereken bir konu cihat kavraminin
miicadele anlamim tasidig1 ve sadece silahli bir ¢arpismay1 ifade etmedigidir. Zira
Seyyid Kutub idam edilecegi zaman sadece fikri ve edebi faaliyette bulunmus biri
olarak kendi faaliyetlerini cihat olarak tanimlar. “Aslinda Islam’da baris fikri
[slam’in tabiati ve onun Aalem, insan ve hayat goriisiiyle baglantili temel
diisiincelerinden biridir. Fakat teblig engellenirse cihad kaginilmaz hale gelir. ilan ve
hareket, yani teblig ve cihad birbirinden ayrilamaz; yeryiiziinde insan1 6zgiirlestirme

eylemine girisirken bunlarin her ikisi de gereklidir.”!"3

Cihan Sulhu ve Islam’da barisin insanin kendisinden baslayarak aile, toplum,
devlet ve nihayetine tiim diinyada tesis edilmesi diisiincesine benzer sekilde teblig
yapacak ve Islami diizeni tesis edecek kisiler de 6nce kendi iginde itikadi davasini
halletmelidir. Tevhit temeli yerlesmeden elde edilecek bir yonetimde sistem seklen
Islami goriinse de cahili adetler yasamaya devam edecektir.!™ Islami bir diizen

isteyenler insanlar1 dnce Islam akidesine (La ilahe illallah’a)'’® boyun egmeye davet

171 Al-i Tmran: 159 ve Sira: 38.

172 Ae., s. 186-187.

173 Gorgiin, a.g.e., s. 65.

174 Erkilet, a.g.e., s. 268.

175 Arapga terciimesi ‘Allah’tan baska ilah yoktur.” olan ve Kelime-i Tevhid olarak bilinen bu ciimle
Miisliimanlar i¢in énemlidir. Ciinkii Islam’1n bes sartindan biri olan Kelime-i Sehadet’in bir
parcasidir. Kutub’a gore ise La ilahe illallah, terminolojik anlaminin yaninda ayni zamanda bir yagam
bigimidir. Kutub, Yoldaki..., s. 112-130.
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etmelidirler. Bu davetin yontemi, Kutub’a gore ictihadi olmayan ve Allah’in

smirlarmi ve dzelliklerini belirledigi ‘Rabbani’ yontemdir.!’®

Cihat anlayis1 da bu Rabbani yontemin 6zellikleriyle sekillenir. Bu 6zellikleri
ise Alev Erkilet soyle Ozetler: “Rabbani yontem, pratik, ciddi, yapici-hareketli ve
asamalidir. Ayn1 zamanda davayr dava adamindan daha onemli kilan, belirli bir

hedefi olan, kolaylastirilmis, kader ve tevekkiile inanan bir yontemdir.”*”’

Pratiktir, ¢iinkii Islam fiilen var olan sorunlarla ilgilenir. Ciddidir, ¢iinkii
cahiliyeye kars1 verilen miicadele ciddiyet gerektirir; sirf Miisliman diye zafere

ulagilacagi yanilgisina diisiilmemelidir.

Kutub’a gore cihat Miislimanlarin kendini savunma miicadelesine
indirgenemez. Zulmiin Misliimanlara ya da baskasina yapiliyor olmasi bir sey

degistirmez. Cihat yeryiiziindeki biitiin insanlar1 kurtarmay1 hedeflemelidir.'’®

Islamiyet’in kendisini tehdit eden unsurlara kars1 miicadele etmesinin bir hak
oldugunu ve zorunlu oldugunu sdyleyen Kutub, Islamiyet’in kendisini kabul ettirmek
icin insanlar1 zorlamasina gerek olmadigini hatta Islam’mn, bireylerin se¢me

hiirriyetlerini kisitlayan siyasi otoritelerden kurtarmak i¢in savastigm belirtir."®

2.3. Kutub’a Yapilan Elestiriler ve Kutub Diisiincesi’nin Alimlanmasi

Muhammed Berekat, Kutub’a getirilen elestirileri degerlendirdigi eserinde
sOyle yazar: “Bildigim kadar1 ile -cagimizda- Seyyid Kutub kadar alabildigine
goklere ylkseltilmig, ve onun kadar asagilarin asagisina diisiiriilmiis Miisliiman

higbir yazar gelmemistir.”&

Genellikle cahili toplum ve cihat kavramlari ekseninde incelenen Kutub’un

diistinceleri, Batili arastirmacilar tarafindan radikal ve tekfirci olarak nitelendirilmis

176 Erkilet, a.g.e., s. 269.

77 Ae., s. 269-271.

118 Gorgiin, a.g.€., s. 65. Berekat, a.g.e., s. 264. Kutub, Yoldaki..., s. 109.
1 Ale., s. 104-108.

180 Berekat, a.g.e., s. 189.
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ve Oliimiinden onyillar sonra ortaya cikan Islami terérizme ideolojik &nderlik

etmekle itham edilmistir.

Seyyid Kutub’un, yukarida belirtildigi gibi, kendilerine Miisliiman deseler de
Allah’m yeryiiziinde hakimiyetini kabul etmeyip kul yapimi yasalarla idare edilen
Miisliimanlar1 cahili toplum kabul etmesi, Miisliimanlar1 tekfir ettigi goriisiine temel
dayanak olmustur. Berekat ise Kutub’u sdyle savunur: Miisliman olmanin
sartlarindan en biiyligli Allah’tan bagka ilah kabul etmemek, ibadetini Allah igin
yapmak ve helal-haram hiitkmiinii Allah’tan almaktir. Buna uymayan kisi zaten tam
anlamiyla Misliiman olamaz. Kutub’un bahsettigi ise tigiincii ile yani helal ve haram
ile ilgilidir. Berekat’a gore bu da Miisliimanlar1 kafir ilan etmek degil, gogu kimsenin
fark etmedigi, bir kisim insanin bilmeden kafir olduguna dikkat cekmektir.'®! Yine
de goriilmektedir ki Kutub’un kesinlikle kimseyi tekfir etmedigini bu savunu bile net
olarak agiklayamamistir. Cilinkii adi gegen bir kisim insan kapali bir ifadedir.
Kutub’un 6nerdigi sekilde bir Islami devlette yasamadigi icin de aslinda tiim

Miisliimanlar bilerek ya da bilmeyerek sirke diigmiistiir.

Kutub’un son eseri olan Yoldaki Isaretler yaymlandiktan hemen sonra kitaba
reddiyeler yazilmigtir. O dénem Misir’mn tek partisi olan Arap Sosyalist Birligi,
1964°te esere reddiye olarak bir kitapgik yayimlamistir. Bunu 1965°te el-Ezher’den
bir fetva takip etmistir. Fetvada, kitaptaki bazi pasajlar tek tek incelenmis, Kutub

fitne ¢ikarmakla suglanmustir.*8?

Miisliiman Kardesler igerisinden de Kutub’a bu yonde elestiriler yapilmistir.
Cemiyetin ikinci lideri Hasan el-Hudaybi’nin, kitabinda Kutub’u ve radikallesmeyi
elestirdigi sOylenir. Dikkat edilmesi gereken bir nokta, Kutub’un goriislerinden
etkilendigi Mevdudi’nin adindan bahsederek elestirse de Kutub’un adi kitapta
gecmez. “Hudeybi burada hakimiyet, cahiliyet, tekfir, ridde ve yonetim konularina
aciklik getirmektedir. Ona gore sehadet kelimesini hakimiyetle iliskilendirmek ve
amelsiz imanin olmayacagim ileri slirmek yanlhis oldugu gibi gilinlimiizde

misliimanlari cahiliyetle suglamak da dogru degildir, onlarin ancak bilgisiz olduklar1

181 Ae., s. 230-232.
182 Gorgiin, a.g.y., . 66
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sdylenebilir.”®® Giris boliimiinde de belirtildigi gibi Hudaybi imzas1 tasiyan bu

kitabin gergek yazari ile ilgili belirsizligi de hatirda tutmak gerekir. 84

Abdunnasir’in Cemiyet’i ilga ettigi 1954’teki biiyiik tutuklama doneminde
Hudaybi ve Kutub arasindaki iliskiyi Gilles Kepel’den aktaracak olursak aslinda

Hudaybi ve Kutub’un en zor déonemde bile 1yi iliskiler gelistirdigi goriilmektedir.

“lhvan-1 Miislimin ile Hiir Subaylar arasinda meydana gelen ¢ekismelerde
Kutub, Thvan genel baskan1 Hudaybi’nin yaninda yer aldi. (...) Hudaybi’nin ihvan
icindeki muhalif gruplara elestirilerini yansitan El-fhvan’il Miislimin gazetesinin

basyazarligmna getirildi.”'8°

Ibrahim M. Abu Rabi, Modernlik ve Cagdas Islam Diisiincesi isimli eserinin
‘Son Dénem Bat1 Yazminda islami Thya Hareketleri’ boliimiinde 1987-1994 yillari
arasinda yaymlanmis bazi temel kaynaklar1 inceler.'®® Vardigi sonug ise, inceledigi
kitaplarin donemleri, fikirleri, kisileri ve toplumlar1 yeterince dogru resmetmedigi,
Islamciliktan bahsederken radikal islam, koktencilik, cihat gibi kavramlara takil
kaldiklarmni, genellikle Islamci filozoflar1 ve hareketleri indirgemeci bir sekilde ele

aldiklaridir. 18’

Abu Rabi’nin inceledigi eserlerden Ronald Nettler’in kitabina'®® yaptig
elestiri ise Yahudi meselesi konusundadir. Ona gore, Nettler’m amaci “Israil’in
hegemonik ve somiirgeci dogasim1 mesrulastirmak”  cabasidir.'®®  Yahudi
Soykirimi’nin sebebi olan Avrupa’daki sosyal, siyasi ve ekonomik gelismeleri goz
ardi edip Israil’in yaratilmasinda Bati’nin 6zgiirlestirici roliinden bahsetmesi de
dikkate alinmalidir. Kutub’u ele alisi da bu baglamda sorunludur. Onu ele alirken

goriislerini bir biitiin olarak ele almayip Siyonizm ve Israil’e kars1 olusunu cimbizlar

183 ALy,

184 Zollner, a.g.e., s. 65-66.

185 Kepel, a.g.e., s. 49. Caglayan, a.g.e., s. 224

186 Thrahim M. Abu Rabi, Modernlik ve Cagdas Islam Diisiincesi, Yay Haz. Vezir Meydan, Istanbul,
Yonelis Yayinlari, 2003, s. 102-118.

187 Ae., s. 103.

188 Ronald Nettler, Post Trials and Present Tribulations, New York, Pergamon Press, 1987,

189 Abu Rabi, a.g.e., s. 109
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ve Yahudi soykirimi sanki Miisliiman-Yahudi ¢atigmasindan kaynaklaniyormus gibi

bir cerceve ¢izer.!%

Benzer yaklasim Amerikali teolog Richard L. Rubenstein’in 2010 yilinda
yazdig1 bir ¢evrimici makalede de goriiliir. Cihat kavraminin soykirim potansiyeli
tasidigini Kutub’un cihat anlayisina referansla savunur. Kutub’un ziyaret ettigi
donemde (1948-1950) Greeley sehrinin aslinda ABD’yi iyi yansitmayan bir sehir
oldugunu ve beyaz Protestan agirlikli niifusunun koyu tenli ve iyi egitimli bir

Misirliy1 evinde hissettirecek rahatlikta bir yer olmadigini sdyler.!t

ABD ziyaretinin Kutub’u doniistiirdiigii ve keskinlestirdigi agiktir. Ancak bu
yanlis sehirde yasama talihsizligine baglanamaz; zira ABD’de o donemde Ornegin

siyahi insanlara yapilan zuliim tiim iilkeye yaygindir.

Kutub’un cihat anlayisinin er ya da ge¢ siddet eylemi gerektirecegini belirten
Rubenstein, okuyucuya onun goriislerinin ve kendisinin ne kadar tehlikeli oldugu

konusunda siiphe duymamalari gerektigini de 6giitlemeyi ihmal etmez.1%2

Doktora tezine dayanan eserinde Halil Ibrahim Canbegi, Kutub’un “Misir
toplumunun tepeden inmeci bir sekilde islamlastirilmasi gerektigini” savundugunu
soyler.1®® Oysa Kutub, énerdigi teblig-cihad yapacak ve 6rnek olacak seckin birligin
once bireysel itikadi davasini saglam bir sekilde tamamlamasini yoksa kurulacak
devletin Islami goriinse de Islami olmayacagmi ve bu sebeple baska sorunlar

doguracagin sdylemistir.'%

Yine Canbegi’nin Dar’ul-Harb ve Dar’ul-Islam kavramlarin ele aliginda da
sorun vardir. Yazar Kutub’un “cahili toplumda yasayan insanlar olarak devlet ve

toplumla savasmaliyiz” dedigini ve bunun tekfircilik oldugunu ifade eder.!®®

190 A, s. 110.

191 Richard L. Rubenstein, “Jihad versus Jahiliyya: The Seminal Islamist Doctrine of Sayyid Quth”,
(Cevrimigi), http://www.newenglishreview.org/custpage.cfm/frm/55918/sec_id/55918 , 12.05.2018
192 Rubenstein, a.y.

193 Canbegi, a.g.e., s. 130.

194 Erkilet, a.g.e., s. 268. Kutub, Yoldaki..., s. 49-51.

19 Canbegi, a.g.e., s. 131. Yazarin referans aldig1 kaynak ‘Caglayan, a.g.e., s. 231°dir. Selin Caglayan
ise bu ifadeyi baska bir ¢aligmadan aktararak kitabina dahil etmistir. Bu ifadenin gectigi ve yazarlarin
gosterdigi asil kaynak ise Elie Kedourie, Politics in the Middle East, New York, Oxford University
Press, 1992, p. 332°dir.
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Buradaki sorun Kutub’un eserlerinde Dar’ul-Harb ve Dar’ul-Islam kavramlarindan
ne anladig1 acikg¢a anlatilirken, agir iskencelerden gegtikten sonra yargilandigi sirada
kullandigi bir ifade ile yazarin bu iki kavrami Kutub’un bu konudaki tek
aciklamasiymis gibi ele almasidir. Kutub’un sert ve keskin dilli bir edebiyatc1 olarak
ayni sert Uslupla yaptigi savas cagrilarii inkar etmemekle birlikte belirtilmesi

gereken bu cagrinin kime kars1 yapildig1 ve ne zaman sonlanacaginin ifadesidir:

Islam, 6ncelikle kendimizden baglayarak tiim insanliktan zulmii kaldirmamiz
kesin emrini veriyor bize. Yeryliziinde ise somiiriiden daha igreng bir zuliim
mevcut degildir. Giiniimiizde Islam vatanindaki sémiiriiyii ii¢ devlet temsil
ediyor: Ingiltere, Fransa ve Israil. Bunlarin {i¢ii de ayn1 oranda azgin, zalim ve
miitecavizdir. O yiizdendir ki Islam, biitiin cephelerde bu devletlere kars1 bizi
cihada cagiriyor. Ilk firsatta yiizlerindeki maskeyi yirtmamzi, saldirgan
tavirlarindan vazgeginceye kadar kendimizi onlarla savas halinde kabul
etmemizi istiyor. (...) Islam her fert ve heyete, her hiikiimet ve devlete tiim
Islam fiilkelerinde bu saldirgan devletlere karsi cihad etmeyi, onlarla
miicadeleye girismeyi ve miimkiin olan her yolla onlar1 ¢okertmeye calismay1
emrediyor. O halde biz onlarla siirekli savas halindeyiz. Bize karsi

diismanliklarindan ve tiim yeryiizii iizerindeki zuliimlerinden vazgecinceye

kadar!..1%

Bu sozler Kutub incelenirken pek dikkat edilmedigi icin onun sert davetlerine
takilarak, diistincesinin bir biitlin olarak alinmasini eksik birakan ifadelerdir. Dar’ul-

Harb ve Dar’ul-Islam kavramlar i¢in bir aciklama getirilecek olursa:

Bastan belirtmek gerekir ki Muhammet Berekat’in da kitabinda elestirilere
verdigi yamtinda sdyledigi gibi Dar’ul-Islam ve Dar’ul-Harb ile ilgili sdylenenler
Kutub’un {irettigi kavramlar degildir. Bu kavramlar dort mezhebin gelistirdigi ve
hiikme bagladig1 kavramlardir. Kutub ise bu kavramlar1 eserlerinde islemis olsa da
Dar’ul-Harb’e uygulanacak hiikiimlerin tasidigi siddet egilimi (eger varsa) Kutub’un

kisisel goriisleri degildir, ondan yiizyillar 6nce islenen kavramlardir.t%’

196 Kutub, Islami Etiidler, s. 242-243.
197 Berekat, a.g.e., s. 249-253.
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Kutub, Dar’iil- islam’da yasayan gayrimiislimlerin ise Islam tebligine engel
olmadiklart surette cizyelerini vererek Miisliman vatandaslarla ayni haklar altinda
yasayabileceklerini; ¢iinkii Islam Devleti'nde yasayan her vatandasin hayati ve
hayatin1 korumaya yonelik gerekli olan tiim temel ihtiyaglar1 devletin glivencesi

altinda oldugunu belirtir. %

Nitekim, ferdin yemesi, igmesi, giyinmesi, barinmasi gibi zaruri ihtiyaglarinin
temini bireyin devlet iizerindeki hakkidir. Calismaya giicii yettigi takdirde kendisine
calisma imkanlarinin sunulmasi, nasil calisacagi konusunda egitilmesi, g¢aligma
sartlarinin kolay hale getirilmesi ve is- ara¢ gerec ihtiyaclarinin tedarik edilmesi de

devletin gorevidir.'®

Rubenstein, Kutub’un 6nerdigi Islam toplumunda yasayacak azinliklar ile

ilgili de giivenlik ve esitsizlik sorunu olacagini soyler.

Ancak Kutub, Bakara Suresi’nin 256. Ayet’ine (“Dinde zorlama yoktur!”)

atifla soyle demektedir:

Islam insanlarin dini gorevlerini yerine getirmeleri igin bagimsizlik ve
himayenin taninmasi gereken en son smirini da tanmmistir. Islam bu
Ozgiirliighi son derece dikkatli olarak ele aldig1 icin sadece Miisliimanlara
Zekat ve Cihad’1 farz kilmistir. Buna karsilik zimmet ehlinden, (hakimiyeti
altindaki Miisliman olmayan azinliklardan) Cizye adi altinda bir vergi alir.
Ciinkii Islam devletinin himaye ve korunmasinda hepsi ortaktirlar, bu itibarla
hepsinin gerekli harcamalarda ortak olmalar1 icabetmektedir. Bununla birlikte
Islam zimmet ehline zekat’1 farz kilmanustir. Nitekim onlara cihat etmeleri de
farz degildir. (...) Dar’iil-Islam’1 korumak i¢in onlar cihattan muaf tutulurlar.
Oysa zimmiler iilkenin glivenliginden, bollugundan ve refahindan da
yararlaniyor olsalar, kendilerine cihad goérevi yiiklenilmez ve cihaddan muaf

tutulurlar.20°

Rubenstein’in zimmilerin zuliim gérecegine dair ¢ekincesini ise Kutub’un su

sozleriyle yanitlamak miimkiindjir:

198 Kutub, islam’da Sosyal..., s. 177-178.
199 Kutub, islami Etiidler, s. 259.
200 Kytub, islam’da Sosyal..., s. 177-178.
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Islam y&netiminin iilkede yasayan etnik gruplara kotii davranacagini endise
etmek yok yersizdir higbir yonetim Islam Tarihi doneminde bu azinliklara
tamdig1 haklar1 tanimamistir. Hatta Islam azinliklara hicbir yonetimde benzeri
goriilmeyecek mutluluk ve huzur ortami nasil hazirlamistir hem de azinliklari
dil ve toprak bakimindan Miisliimanlarla ayn1 durumda olanlarina degil Islam
toplumu ile higbir bag1 ve benzerligi bulunmayan azinliklara da ayni ortami

saglamigtir.2%

Gengliginde sekiiler ve milliyetci bir edebiyat¢1 olan Seyyid Kutub, yasadigi
iilkenin sorunlarina duyarl bir bireydi. Sert edebi iislubu Islami diisiinceye yoneldigi
zaman hem pek cok takip¢i bulmasina hem de radikal gruplara teorisyenlik etmekle

suclanmasina sebep oldu.

Miisliiman Kardesler’in eskiden 1limli bir siyaset yiiriitiirken, hiikiimet
tarafindan gordiigii baskilar ve Kutub’un Islami diizen ile ilgili goriisleri ile birlikte
siyasetinin radikallestigi genel kabul gordi. Fakat Cemiyet igerisinde silahli
gruplarin varlig1 ve cihat ¢agrilar1 heniiz Benna hayattayken ve Kutub’un Islami

degil sekiiler diisiinceye sahip oldugu zamanlarda basladi.

Kutub’un idamindan sonra Cemiyet’ten ayrilan radikal gruplar Kutub’un
idaminin duygusal etkisini ve sert edebi dilini kullansa da Abdiisselam Farac, Stikri
Mustafa gibi kendi teorisyenleri de vardi. Zira Kutub yasayip bu gruplar1 goremedigi

i¢in onun bu gruplari onaylayip onaylamayacagini bilmek miimkiin olmayacaktir.

Cemiyetin ideologlar ile ilgili tartismalar hep Benna ve Kutup iizerinden
yiiriidii. Ancak bu iki popiiler kisilik kadar giindeme gelmese de Islami nizam ile
ilgili yazdiklar1 dikkate alinmaya deger bir hukuk¢u olan Abdulkadir Udeh de bu iki

kisi ile ayn1 donemde yasadi ve eser verdi.

201 Kytub, islam-Kapitalizm..., s. 127.
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UCUNCU BOLUM

GOLGEDE KALMIS BiR DUSUNUR: ABDULKADIR UDEH’IN
SIYASAL DUSUNCESI

3.1. Abdulkadir Udeh’in Hayati

1907 yilinda Misir’da dogan Abdulkadir Udeh, kii¢iik yasta Kur’an egitimi
ald1. ilkokul ve lise caginda aldig1 egitim sistemiyle Islam’a mesafeli ve Bati’nin
tistiinliigiine inanan biri oldu. Hukuk fakiiltesinden mezun olduktan sonra savcilik ve
hakimlik yaptig1 donemde de diisiince yapisini -Batililar1 iggalci olarak nitelese de-
Bat’y1 medeniyetin ve teknolojinin Onciisii olarak kabul etmesi ve Bati’y1 6rnek

almanin Misir’1 sorunlarindan kurtaracagina olan inanct olusturdu.

Udeh’in mezun oldugu tarihte cemiyet yeni yeni kendini gostermeye
baslamisti. Bu donemde Benna’nin davetinden etkilenenlerden biri de Abdulkadir
Udeh oldu. Cemiyetle tanismasindan sonra Islami diisiinceye yoneldi ve cemiyetin

onemli liderlerinden biri oldu.2%

Hiir Subaylar Darbesi ile devletin basmma General Muhammed Necib
gecirilmisti. Ancak Geng bir albay olan Cemal Abdunnasir onderliginde diger
rakipleri gibi (sosyalistler, Kral Faruk, Miisliiman Kardesler) Necib de gorevden el
cektirilerek saf dis1 birakildi.?%3

Kral Faruk’un tahttan indirilmesini takiben yeni Misir anayasasinin
hazirlanmast igin bir komisyon olusturuldu. Udeh de bu komisyonun bir iiyesi idi.
slami esaslara dayanan bir anayasa yapilmasim savundu.?®* Necib’in

uzaklastirilmasina tepki veren halk gosterilerinde Udeh de faal rol oynadi. Bu rol ve

202 Abdiilkadir Udeh, Evlatlarin Cehaleti ve Alimlerin Acizligi Karsisinda Islam, Cev. Ebubekir
Korkmaz, Istanbul, Ravza Yaynlari, 1998, s. 9-11.

203 Cleveland, a.g.e., s. 339-341

204 Fethi Yeken, “Abdiilkadir Udeh”, islam Ansiklopedisi, istanbul, Tiirk Diyanet Vakfi, Cilt 1,
1988, s. 244-245.
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Miisliman Kardesler ile Abdunnasir’in arasini diizeltme girisimlerinin olumlu yanit

vermemesi aralarinin iyice acilmasina sebep oldu.?%

“Abdunnasir'in ingiltere ile imzaladig1 antlasmay1 Miisliiman Kardesler adina
inceleme gorevinin Abdiilkadir Udeh'e verilmesi iizerine hazirladigi raporda, Ingiliz
menfaatlerini korudugu ve Ingiliz isgaline zemin hazirladig1 gerekcesiyle antlasmaya
kars1 ¢ikti; antlasmanin Amerikan ve Ingiliz menfaatlerini koruma ugruna bodlgeyi
harp ve sikintilarin icine ¢ekecegini sdyledi.”?*® Tiim bu gelismeler ile Abdunnasir

ile Miisliiman Kardesler arasindaki bag tamamen koptu.

Miisliiman Kardesler’e daha ¢ok zaman ayirmak i¢in 1951 yilinda resmi
gorevlerinden istifa etti ve serbest avukatlik yapmaya basladi. Bu yil ayn1 zamanda
onerdigi Islam devletinin detaylarin1 derli toplu bir sekilde agikladig1 Islam ve Siyasi
Durumumuz adli eserinin yayimlanma yilidir. Bu sirada italyan ve Ingiliz
sOmiirgesiyken 1951°de bagimsizlik kazanan Libya’ya yeni anayasa hazirlamak

tizere davet edildi.?’

Kasim 1954'te Abdunnasir'a kars1 yapilan basarisiz suikast girisiminden sonra
bu suikastin arka planinda olmakla itham edilen Abdiilkadir Udeh, 6zel bir
mahkemede kisa siiren bir yargilama sonunda idama mahktim edildi. 9 Aralik 1954'te

Miisliiman Kardesler mensubu diger bes kisi ile birlikte idam cezasi1 infaz edildi.

Bir hukukgu olarak Udeh, eserlerinde genellikle Islam hukuku ile Avrupali
hukuk sistemlerini karsilastirir. Ayrintili bir sekilde islam ceza hukukunu inceledigi
iki ciltlik bir eseri de vardir. Tiirkge terciimesi, Islam Ceza Hukuku ve Beseri Hukuk

adiyla nesredilmisgtir.2%

Hayat ile ilgili olarak belirtilmesi gereken bir husus ise Hasan el-Benna’nin
deger verdigi bir sahsiyet ve Cemiyet’in onde gelen isimlerinden biri olmasina

ragmen hayatin1 anlatan bazi yerlerde (ki Tiirk¢e kaynak sayist yok denecek kadar

205 Ay,
206 A.y.
207 Ay,
208 A.y.
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azdir) Benna’dan sonraki Cemiyet liderinin Udeh oldugu yazilmistir.?%® Ancak
Benna’nin 6limiinden sonra genel miirsit Udeh degil, yine bir hukukgu olan Hasan

Ibrahim el-Hudaybi olmustur.

3.2. Abdulkadir Udeh’in Siyasal Diisiincesi

Evlatlarin Cehaleti ve Alimlerin Acizligi Karsisinda Islam bashkli eserinin
onsoziinde Udeh, bu kitapta Batili ideolojilerin gercek yiizlinii acikladigimi ve
modern egitim gorenlerin zihinlerindeki carpitilmis bazi Islami konular1 acikliga
kavusturmaya calistigim belirtir.?*® Islam ve Siyasi Durumumuz (ilk basim tarihi
1951) isimli eserinde ise onerdigi Islam devletinin igerigi ile ilgili detayli agiklamalar
yapar. Bu agiklamalara dayanarak da Abdulkadir Udeh’in siyasal diisiince yapisini

daha net anlama imkani ortaya ¢ikar.

Kutup ve Benna gibi Udeh de islam’1s hem bir din hem de bir devlet olarak
kabul eder. Kendi ifadeleriyle: “O hem diinya hem ahiret nizamidir, hem ibadettir
hem komutadir. Islam’1n bir parcas1 din oldugu gibi ikinci parcas: da hayattir. Hatta o
daha miihim bir pargasidir.”?!! Kur’an’daki hiikiim ayetlerine dikkatli bakilirsa
belirtilen hiikiimler hem bu diinya i¢in hem de ahiret i¢in ceza koymustur. Bu da
dinin sadece ahireti diizenlemediginin, bireyin kisisel ibadetlerinden ibaret

olmadiginin gostergesidir.?*2

Udeh’in ideal diizeni olan Islam Nizamu, bireyi ilgilendiren tiim meseleleri
hiikmi, idari ve siyasi igleri diizenledigi gibi bunlarin yaninda toplumu ilgilendiren
savas, baris ve devletlerarasi iliskileri de diizenler.?!® Islam’m nasil bir ortamda tam
olarak yasanacagi sorusuna verdigi cevap (Benna gibi) bir Islami devletin var olmasi

sartidir; “Bir devlete sahip olmak Islam’in tabiatinin geregidir. (...) Kur’an ve

209 Abdulkadir Udeh, islam ve Beseri Kanunlar, Cev. Mustafa Nuhoglu, Istanbul, Ravza Yaynlari,
1992,s.7.

210 Udeh, Evlatlarin..., s. 19-20.

Al A, s. 24

22 Ay,

23 Ae.,s.31
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Siinnet’teki her bir hiilkmiin uygulanabilmesi i¢in Islami bir ydnetimin ve Islam

Devleti’nin var olmas: gerekir.”?%*

Abdulkadir Udeh, modern Batili devlet ve hukuk sistemini beseri sistem
olarak tanimlar ve beseri sistem ile Islam sistemini karsilastirir. Islam sistemi higbir
zaman ve mekan sinirina tabii degildir. Oysa beseri kanunlar dar ve siirli bir sekilde

dogmus ve insanlar ihtiya¢ duydugunda gelistirilmistir.?*®

Beseri kanunlarin eksigi onlara itaat ettirecek manevi bir giicliniin
olmamasidir. Suclarin karsiligi olan cezadan c¢ekinmeleri disinda insanlarin bu
kanunlara kars1 bir hissi yoktur. Giicii yeten ve kanunlari asabilen kisi yine sug
isleyebilir. Oysa Islami hiikiimler giiclii gii¢siiz kim olursa olsun herkes i¢in aymdir.
Bu nedenle beseri kanunlarin uygulandigi iilkelerde insanlar kanun giiciinden
kacabildigi siirece sug oranlari artar.?*® Diinyada uygulanmakta olan kanunlarin cogu

dinden, inangtan, ahlaktan ve faziletten soyutlanmis durumdadir.?*’

Islam sistemi, beseri sistemlerden ii¢ temel diizeyde farklilasir. Bu diizeyler

ise sunlardir:

1. Olgunluk: Kanunu yapanin kim oldugu ile ilgilidir. Islam Nizami’nda
kanunu yapan Allah’tir, beseri nizamda ise insandir. Kanunlar da
yapicismin dzelligini tasidigindan beseri kanunlar her zaman eksik, Islam

kanunlar1 ise degismez ve mitkemmeldir.

2. Ustiinliik: Kanunun hiikmettigi zaman ile ilgilidir. islam’in kanunlar1 tiim
zamanlar icindir ve sabittir. Beserl kanunlar ise ona ihtiya¢ oldugunda

yapilir ve belli bir donem i¢in yapilmiglardir.

3. Siireklilik: Kanunun neden koyuldugu ile ilgilidir. islami kanunun

koyulma sebebi toplumu diizenleyip yonlendirerek Ornek bir devlet ve

214 Abdiilkadir Udeh, Islam ve Siyasi Durumumuz, Cev. Besir Eryarsoy, Istanbul, Pinar Yayinlari,
1989, s. 82-83.

215 Udeh, Evlatlarm..., s. 31.

26 Ae., s, 27.

217 Udeh, islam ve Beseri..., s. 49.

57



diinya olusturmaktir. Oysa beseri sistemlerde kanunlar insan yapimidir ve

toplumu ydnlendirmeyi degil idare etmeyi amaglarlar.?!®

Yéneticiler ise Islam’m koydugu kanunu uygulamakla veya seriata uygun
olmak kosuluyla hakkinda hiikiim olmayan konularda yeni hiikiim verme ile
yiikiimliidiir. Yonetici (ulii’l-emr), Allah’in hiikkmiine muhalefet ederse batil olur ve
bu durumda kendisine itaat edilmez hatta idareciye isyan etmek vacip olur.?*® Kendi
donemi i¢in de Avrupa kanunlarinin hitkmiiyle hiikkiim veren idarecileri bu sebeple
batil kabul etmistir.??® Avrupa kanunlarmin islam iilkelerinde hakim olmasinmn

sebeplerini ise soyle agiklar:

Avrupa kanunlarmin Islam iilkelerine naklinin gercek sebebi, emperyalizmin
ve Avrupa baskisinin artmasi, buna kars1 Islam alimlerinin pasif kalmasidr.
Iste bu nedenle Hindistan ve Kuzey Afrika gibi baz1 Miisliiman bolgelere
Avrupa kanunlari, emperyalistlerin giicleriyle ve zorbaliklariyla girmistir. Bazi
Islam iilkelerine ise Avrupa kanunlari, onlarin zayifliklarindan ve yabanci

niifusunun giicliiliigiinden dolay1 Avrupa iilkelerini taklidinden girmistir.??

Kendine Miisliiman diyen topluluklarin biiyiik kisminmn Islam’1 gercekten
bilmedigini ve onun temel esaslarmi ihmal ettigini sdyler.??? Kur’an ve Siinnet ile
gerekli ve yeterli tim kanunlarin koyuldugunu, insanlarin sadece kanunu
uygulamakla goérevli oldugunu sdyleyen Udeh, Allah’in indirdigi ve Peygamber’in
getirdiginden bagka bir seyle hiikkmedenin zorbalikla hiikmettigini ve bu sekilde

yonetilenlerin zorbaliga boyun egdigini ifade eder.??

Bu boyun egme ve yonetme ise Udeh’i Miisliimanlara kars1 sert bir ¢ikarima
vardirir: “Bir kimse beseri sistemlerden birisini daha iistiin gorerek, hirsiza, iftira

atana ve zina edene had uygulamaktan vazgecerse katiyetle kafir olur.”?2*

Islam Nizami’n1 bilmemeleri hususunda ise insanlar ii¢ kategoriye ayirir: 1)

Kiiltiirsiiz tabakalar, 2) Avrupa Kkiiltiiriiyle yetisen tabakalar, 3) Islam Kkiiltiiriiyle

218 Udeh, Evlatlarin..., s. 31-36.
219 Udeh, islam ve Siyasi..., s. 36.
220 Udeh, Evlatlarin..., s. 39.

21 A ., s. 40.

22 Ae. s, 23,

228 A e, s. 46.

24 A e, s, 47.
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yetisen tabakalar. Kiiltiirsiiz tabakalar, “cahil ve basit kiiltiirli insanlardir.
Karsilagtiklart seyleri miistakil olarak anlayamaz, kendi baslarina, bunlar hakkinda
dogru hiikiim veremezler. Bunlar ibadetlerle ilgili yiizeysel bilgileri hari¢ Islam
nizam1 hakkinda tamamen bilgisizdirler. Bunlarin bir¢ogu babalarini, yakinlarini ve
seyhlerini takliden tiim ibadetlerini eda ederler.” Misliimanlarin yilizde sekseninden
¢ogunun bu gruba girdigini savunan Udeh, bunlarin biitiin  kiiltiirel

yonlendirmelerden ¢abucak etkilendigini belirtir.??®

Ikincisi, kiiltiirliilerin biiyiik bir kesimini olusturur. Bunlar Avrupa kiiltiirii ile
yetismislerdir. Islam hakkinda siradan bir Miisliiman’m bildigi basit seylerden fazla
bir sey bilmezler. Bircogu, Yunan ve Roma ibadet usullerini, Avrupa kanun ve
nizamlarmni, Islam’1 ve Islam Nizami’n1 bildiklerinden daha ¢ok bilirler.??® Yine de
bu kesim devlet topluluklar1 arasinda Islam’i ve Islam {immetini temsil eden

kesimdir.2?’

Ucgiincii tabaka ise Islam kiiltiiriiyle yetismis tabakadir. Bu tabaka Avrupa
kiiltiiriiyle yetismis tabakaya gore azinlik olsa da sayica az degildir. Avrupa
sistemlerinin Islam {ilkelerine girmesinden evvel idareyi elinde bulunduranlar bu
tabakadir. Udeh’e gore, Avrupa ililkelerinin sOmiirgeci yayilmalar1 sonrasinda bu
tabaka niifuzunu kaybetmistir.??® Islami sistem ile yonetilen bir devletin olusmasi

i¢in iigiincii kesimin Islam’a davet ederken yapmasi gerekenleri ise sdyle tespit eder:

Bu yeni nesil Islam davetinde, Islam Nizami’nin ve prensiplerinin
uygulanmasi igin bilgisiz tabakalarin egitilmesi ve ikna edilmesi yolunu
seciyorlar. Fakat Avrupa Kkiiltiirii ile yetisen tabakayi ikna etme Yyolunu
tutmuyorlar. Halbuki bunlar genel hayat1 yonlendirenler ve Islam iilkelerinde
idareyi ellerinde bulunduranlardir. Islam alimlerinin yapmas: gereken ilk sey
bu tabakayr ikna etmek ve Islam'in hiikiimleri hakkinda bilmediklerini
ogretmektir. Eger bunlar Islam’1 gercekten bilmis olsalard: Islam daveti igin

en hayirh elgiler olurlardi. (...) Ey Islam alimleri, biitiin Islam iilkelerinin

25 A ., s. 53.
226 Ae., s. 54
27 Ae.,s. 55
28 Ae.,s. 75
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yegane eksigi, idarecilerin ve miisliiman topluluklarin Islam bilmemeleridir.

Bu durumun diizeltilmesinin tek caresi onlara Islam'in 6gretilmesidir.??°

Yukarida bahsedilen tabakalara dayanarak, Islam diinyasinin iginde
bulundugu sikintilardan sorumlu olanlarin ise topluluklar (halk), idareciler ve alimler

oldugunu savunur.?°

[slam’m modern c¢agda uygulanamayacag iddiasina Udeh, cesitli
karsilastirmalar ile cevap verir. Modern insanin on sekizinci ylizyilda cesitli
miicadelelerle kazandigini diisiindiigii esitlik kavram Udeh’e gore Islam’da on iig
yiizy1l dnce kabul edilen bir prensiptir.?®! Yine cesitli ayetlere dayanarak belirtir ki,
fikir, inan¢ ve soz hiirriyeti Islam’in en temel prensiplerindendir. Bu ii¢ kavrami

beseri kanunlar ise ancak Fransiz Devrimi ile kabul edebilmistir.?3?

Islam’in temel prensiplerinden biri olarak gordiigii sira ise yine Udeh’e gore
Islam’in beseri sistemlerden ileride oldugunun baska bir gostergesidir. Avrupa’dan
on iic, Ingiltere’den de on asir dnce devlet idaresinde danisarak karar alma sisteminin
[slam’da var olmasmi buna &rek verir.?® Burada belirtiimesi gereken ise
demokrasinin etimolojisinin bile Eski Yunan polislerinden gelmesidir. Demokrasi
kavrami konusunda Udeh’in Eski Yunan tecriibesini goz ardi etmesi onemli bir

eksiktir.

Islam’in ¢agm gerisinde kalmadifma cevaben verdigi bir diger drnek ise
Islam’mn varolusundan beri idarecilerin giiciinii sinirlamasidir. Hakim ve idarecinin
halktan bir Ustiinligli olmamasi, yaptiklari hatalardan ve zuliimlerden sorumlu
tutulmalar1 esitlik prensibinin énemli rneklerindendir.?®* Islami sistem ile beseri
sistemlerin farklarin1 ve 6zelliklerini bu sekilde ifade eden Udeh’in énerdigi Islami

sistemdeki devletin detaylar1 ise soyledir:

29 A e, s. 77-78

230 Udeh, islam ve Siyasi..., s. 282-291.
By,

22 Ay,

28 A, s. 253-261.

234 Udeh, Evlatlarm..., s. 66.
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Ona gore, “hakimiyet kimindir?” sorusu onemli ve temel bir sorudur.?®®
Ciinkii biitiin devlet felsefesini ve isleyisini aslinda bu sorunun cevabi belirler.
Kanunlar onu yapanin 6zelliklerini tagir. Haliyle insan yapimi kanunlar da insanlar
gibi eksik ve yetersizdir. Buna 6rnek olarak da kendi doneminin Misir kanunlarini
verir. Bu kanunlar halki somiiriiden korumak i¢in konulmus olmaliyken
emperyalistleri himaye etmekten ibaret kanunlar olmustur ve bu kanunlarla halkin
somiiriilmesi kolaylastirilmistir.?3® Bu nitelikteki kanunlar ile devlet boyutunda gasp
ve hirsizlik yapilmaktadir. Udeh’in bu konuda verdigi pek ¢ok érnekten biri sudur:
“Misir ismini tasiyan maliye ve giimriik kanunlari zengin Ingilizlerin ceplerini
doldurmak icin fakir Misirlilarin ceplerinden ¢eker. insan ¢ogu zaman bu kanunlarin

birinci hedefi Ingiliz ticaretini himaye etmektir dese yamlmis olmaz. (...)”?%

Seyyid Kutub’un, halkin biiyiik kesiminin yoksul ve cahil oldugu bir iilkede
hakimiyet milletindir séziiniin palavra oldugunu savunmas1?® gibi Udeh de mevcut

beseri yasalar altinda bir hakimin adil olamayacagini sdyle ifade eder:

Ulkesinin her tarafinda basi bozuklugunun hakim oldugu, giic ve kuvveti
elinde bulunduranin devamli hakli kabul edildigi, adaletsiz kanunlarin
yagmalamalar ve zuliim i¢in bir alet yapildigi, devlet harcamalar1 ve
nimetlerinin yalnizca devlet erkanindaki yardakgilara tahsis edildigi, iki
yiizliliiglin hayatta kalmanin ve yiikselmenin tek arag olarak kabul edildigi,
makam ve mevki sahiplerine yaklasmanin tek yolunun erdemliligi terk ederek
her seyi mubah goérme oldugu bir toplumda hakim olan sahis, nasil kayitsiz

kalir ve nasil tarafsiz davranir.

Agalik sisteminin gecerli oldugu, satolarinda, kdsklerinde oturan agalarin
calisan zayif is¢ileri tahakkiimii altina alarak somiirdiigii bir toplumda hakim
tarafsiz olamaz. Ezilen isciler kuru lokmayi, yamali elbiseyi elde edebilmek
icin binbir tiirli cilelere gdgiis gererken, zavallinin ¢ilesi ve emegi kirmizi
liralar seklinde agalarin ceplerine akar. Bu agalar da biiyiik bir vicdan rahatlig

ile iscilerin emeklerini yemege kendilerini daha layik goriirler.

2% Ced’an, a.g.e., s. 29.

23 Udeh, islam ve Beseri..., s. 34.

BT Ae.,s. 37.

238 Kutub, islam-Kapitalizm..., s. 17.
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Zavalli ¢alisan bu durumda sikayetci oldugu zaman ya isletmenin zarari
gerekge gosterilir ya da kanun gerekge gosterilir. Boylece bu ezilenler hem

ezilmisligine ve hem de kanunlara isyan eder.?*

Kutub gibi Udeh de hakimiyetin ezilen bir halkta olamayacagini ve modern
kanunlarla herhangi bir hakkin korunmadigini tespit eder. Hakimiyet Allah’indur,
insanin egemenliginin Olcilisii de Allah’in ¢izdigi sinirlar (kdinatin imkanlarindan
faydalanma) icerisindedir.?*® Bu diisiince iizerine kurdugu hilafet diisiincesinin
detaylarin1 aciklamak Udeh’in diisiincesini tahlil etmek i¢in yardimci olacaktir.
Udeh’e gore, aralarinda bir hiyerarsi olmayan iki tiir halifelik vardir: Genel halifelik

ve Ozel halifelik.

Insanoglunun halifeliginin ilk gesidi olan genel halifelik, Hz. Adem ile baslar
ve insanoglunun yeryliziinii imar etme gorevi ve kainat nimetlerinden faydalanmasini

kapsar.24!

“Insanlarin yeryiiziindeki mevkileri, orayr imar etmek ve orada egemen
olmaktir, yerylizii i¢indekilerle birlikte onlarin emrine verilmistir. (...) Onlarin hak
ve gorevleri, kendilerine yeryiiziinii imar etmekle gorevlendiren ve kendilerine orada

egemen olmak yetkisini bahseden Allah tarafindan simirlandirilmis bulunuyor.”?42

“Insanlarm varlik alemine hakim kilinmalar1 ve Allah’m kendilerinin emrine
vermis oldugu yaratiklardan yararlanmalar1 konusunda, Allah’a itaat etmek, O’nun
gosterdigi yoldan gitmek ve yasaklarindan kaginmakla yiikiimliidiirler. ‘Hakim

kilmak’ ve ‘yararlanma yetkisi’ bunlarla sinirli bulunmaktadir.?43

Ozel halifeligin anlami ise insanin ydnetimde halife kilinmasidir. Bu da
Allah’mn kullarma verdigi bir diger nimettir. Bu tip halifelik ise kendi i¢inde ikiye

ayrilir: devletin halifeligi ve bireyin halifeligi.?**

Devlet halifeliginin ilk anlami, {immetin 6zgiirliige kavusturulmas: ve immet

yararina olan islerin korunmasi i¢in kendi kendisini bagimsizliga kavusturmasidir.

239 Udeh, islam ve Beseri..., s. 16.
240 Udeh, islam ve Siyasi..., s. 16.
21 Ae. s, 22.
22 Ae., s. 19.
23 Ae., s. 31
24 Ae., s. 22.
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Ikinci anlami ise bagka toplumlari da kendi otoritesine alacak sekilde devletin otorite
alaninin genisletilmesidir. Bu tip olan halifelik kendiliginden ger¢eklesmez, ancak ve

ancak yorucu ve siirekli ¢calismalar sonucunda elde edilir.?*°

Kisilerin halifeligi ile anlatilmak istenen ise devlet baskanligi konusunda bir
kisinin halifelige getirilmesidir. Bu kisiye ‘halife’ adi1 verilecegi gibi ‘imam’ ya da
‘melik’ ad1 da verilebilir.?*® Udeh’in bu karara varmasinin sebebi ise Kur’an’da bu
kelimelerin bu anlamda kullanildig1 cesitli yerler olmasidir. Vatandaglar halifeyi
kendilerine vekillik yapmasi igin secer, halifenin otoritesi de buna bagli olarak

vatandaslara dayanir. Vatandaslar ayn1 zamanda halifeyi de denetleyen kisilerdir.?*’

Bu sebeple genel ve 6zel halifelik birbiri lizerinde hiyerarsi sahibi degildir.
Halifenin sinirlart olarak anlatilanlara bakilirsa halifenin herhangi bir Miisliimandan
ameli anlamda bir farki yoktur. Udeh’in Islami sisteminde sadece halife degil,
halifeye yardimci olanlar da timmeti temsil ederler. Yeter ki gorevlerini diizgiin bir

sekilde yerine getirsinler.?*8

Udeh’e gore, halifede bulunmasi gereken sartlar sekiz tanedir. Bunlar,
Miisliiman olmak, erkek olmak, akli yerinde olmak, ilim sahibi olmak, adil olmak,
yonetim ve siyaseti omuzlayacak yeterlilikte olmasi, biitiin duyu ve organlarinin
saglam olmas1 ve son olarak (bu hiikiim tartigmali olsa da) Kureysi (Peygamber
ailesinden gelen) olmasidir. Bunun yaninda kamunun yararina uygunsa, yas veya

ilmi bir unvan gibi baska sartlar da getirilebilir.24°

Halifelik konusunda yazdiklarindan, Selguklu doneminde Bagdat’ta bas
kadis1 ve reform yanlis1 bir fakih olan Ebu’l-Hasan Ali Maverdi’nin (974-1058) el-
Ahkdmu’s Sultaniyye isimli eserine oldukga fazla referans veren Udeh’in halifelik
sartlar;, gorevleri ve sorumluluklari konusunda da Maverdi’den etkilendigi

goriilmektedir. Maverdi’nin belirledigi halife olma sartlar1 ise sunlardir: Adaletli ve

25 Ae., s. 23.

26 A . s. 24,

247 Ced’an, a.g.e., s. 31.

28 Ae., s. 37.

249 Udeh, islam ve Siyasi..., s. 133-143.
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ilim sahibi olmak, bedeni bir kusuru olmamak, isabetli goriis sahibi olmak, cesaretli

ve azimli olmak ve Kureysli olmak.?*

Halifeligi zor kullanarak ele gecirenler i¢in Udeh’in goriisii yine toplumsal
cikarlardan yanadir. Bazi fakihlerin “eger zor ile basa gegenin hilafetten
uzaklastirilmas1 daha biiylik fitnelere sebep olacaksa imam olma sartlarim
karsilamasa bile o kisiye itaat etmek gerekir” goriisiinii Udeh kabul etmez. Stradan
farkli bir yolla basa ge¢mek isteyen kisi ona gore sadece slira ayetlerine imansizlik

etmistir.?>!

Bu sistemde halifenin sinirlar ise yine Kur’an hiikiimleri olacaktir. Ona gore,
halifenin ii¢ gorevi vardir: Namazi dosdogru kilmak, zekat vermek ve iyiyi emredip

kotiiden sakindirmak.

Yukarida bahsedildigi gibi eger bu sinirlar1 asarsa halife batil olur ve ona itaat
edilmesi gerekmez. Bu simirlart ise soyle ozetler: “Yeryliziinde halifelik mevkiine
getirilenlerin halifeligi, ister genel anlamda olsun, isterse de 6zel anlamda olsun,
onlarin yerine getirmeleri gereken pek cok gorevleri vardir. Biitiin bu gorevleri, tek
ve genel bir baslik altinda toplayabiliriz: Allah’a itaat. Yani emirlerine aynen uymak

ve yasaklarindan kaginmak.”%>

Hilafet aslinda vatandaslar ile halife arasinda bir anlagsmadir. Miiminler,
haklarin1 gozetecek kisiye ortak kararla vekalet verir. Halife olacak kisi de bu
sorumlulugu kabul eder. Bu sebeple halifenin bir gorev siiresi olmaz,?®® yeter ki
azledilme kosullari olusmasin. Bu kosullar ise, akli dengesini yitirme,
kurtulamayacag bir diigmana esir olma, sakatlik, denetimi baskalarina kaptirma gibi
bir bedeni engel veya adil davranmasina engel olacak bir durum olmasi veya dine

inanmadigin itiraf etmesi durumunda ortaya ¢ikar.?>*

Udeh’e gore, halifenin vatandaslarin se¢imi ile belirlenmesi akla ve mantiga

uygun olmasindan veya sosyal zorunluluktan dolayr degil tam da Kur’an bunu

250 Ebij’l-Hasan Ali Maverdi, ElI-Ahkamii's-sultaniyye: Islam’da Devlet ve Hilafet Hukuku, Cev.
Ali Safak, Istanbul, Bedir Yayinlari, 1976.

Bl Ae., s. 166-168.

252 deh, islam ve Siyasi..., s. 35.

28 Ced’an, a.g.e., s. 32.

25 Udeh, Islam ve Siyasi..., s. 180-186. Ced’an, a.g.e., s. 38.
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emrediyor diyedir. Burada da pek ¢ok Miisliiman diisiiniir gibi Udeh’in de ¢okca

onem verdigi bir diger kavram olan siraya yaklasimini agiklamak gerekecektir.

Stira, Udeh’e gore her seyden Once kayitsiz sartsiz olmasa da imanin bir
geregidir. Daha 6nce de belirtildigi gibi mesveret ayetleri olarak bilinen ayetlere®>®

atifla istisare yontemi ile karar almay1 Kur’an’in bir emri olarak kabul eder.

Stra imandan olduguna gore stirayr terk eden toplumun da imani kemal
bulamaz (...) tam anlamiyla Miisliiman olamazlar. (...) Stra, Miisliimanda
bulunmasi gerekli olduguna (...) gbére hem yoneticilerce hem yonetilenlerce
yerine getirilmesi gerekli bir farizadir. Bu nedenle yonetici, yonetimle,
siyasetle, tesri (yasama) ile, bireylerin ve toplumun maslahati ile ilgili olan

biitiin konularda istisare (danigsma) yapmakla yiikiimlii bulunmaktadir.?*®

“Stira her durum ve her sart altinda Islam’a baglh kalmakla sinirhidir, bu alan
icerisinde seyreder, onun esaslarinin paralelinde ilerler, onun hedeflerine hizmet

eder 99257

Ummet ile ilgili konularin siiraya sunulmasi konusunda yoneticiler de
yonetilenler de esit sz hakkina sahiptir. Bu, yoneticiler i¢in hak olmanin yaninda
ayrica bir gorevdir. Stra Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in yapilir ve bu sebeple
zorlama, riisvet, aldatma, yalan {iizerine kurulmast Allah’in emrine ihanet

olacagindan haramdir.?*8

Stira ehlinin tek bir goriis etrafinda hemfikir olmasi 6nemli degildir. Onemli
olan biitiin goriigleri etraflica inceleyip g¢ogunlugun ittifak ettigi goriisii kabul
etmektir. Kutub’un siira konusunda Peygamber donemine referansla verdigi 6rnekler
gibi Udeh de Uhud Savasi1 6rnegini verir. Peygamber, kendi goriisiiniin tersine olsa
da ¢ogunlugun kararina uymustur. Bu sebeple karari isteyen istemeyen herkes, ayni

sekilde uygulamalidir, bu Peygamber’in siinnetidir.?*°

255 Siira: 38, Al-i imran:159.

256 Udeh, islam ve Siyasi..., s. 189-190.
A7 Ae., s. 192

%8 Ae., s. 194

29 Ae., s. 196-198.
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Ozellikle halifenin secilmesinde yine {immet belirleyicidir. “Islam devletinin
baskaninin segilmesi en énemli islerden olmasa bile, Allah’in Miisliimanlar arasinda
stira ile gerceklestirilmesini istemis oldugu timmeti ilgilendiren islerden bir

tanesidir.”260

Stra ehlinin kim olacag1 konusunda ise pratik sebeplerle kisi sayisinin sinirl
olacagin1 ve olgun goriis sahipleri ile seriati tam anlamiyla bilen kisilerden
secilecegini soyler. Karsilasabilecek sorunlarin ser’i yonlerinin yaninda teknik
yonlerinin de olacagini belirterek stra ehlinin seriatin yaninda ilim, teknik, sanat da
bilen kisiler olmas1 gerektigini ekler ve son olarak timmetin iyiligini gézetmek temel
prensibine bagli kalmak kosulu ile siira ehlinin kim olacagi ve isleyisi sartlara ve
durumlara bagli olarak diizenlenebilir der.?®! Ozetle siira ehlinin tasimas1 gereken

ozellikler sunlardir: adalet, ilim, goriis ve hikmet sahibi olmak.?52

Islami yonetim bi¢imindeki sfra, niteliZi ve amact ile modern
parlamentolardan farkli bir konumdadir. Ayrica Islam, teokratik bir devlet de
degildir. Ciinkii Islami yonetimin basindaki insanlar otoriteyi dogrudan Allahtan
almaz, yonetim hakkini vatandaslar ona verir. Udeh buradan yola ¢ikarak Islam’in
insanlarin calisma ve siyasal katilim hakkini elinden aldigi ve despotik oldugu

goriisiinii reddeder.?%

Islami yonetimin, adalet, esitlik ve diger insani faziletlerin sinirlarmi insanin
belirlemesine izin vermemesi bunlarin Allah katinda belirlenmesi konusunda
demokrasiden farkli oldugunu ifade eder. Yine halife se¢iminin cumhurbaskanligini
andirdigin1 ancak halifenin belli bir siire i¢in degil (azledilme sartlar1 olugsmazsa)
omiir boyu segilerek bu sistemden farklilastigim sdyler. Krallik ile Islami yonetimin
farki ise yine slraya dayali ve vatandaglarin sectigi bir kisi olmasi sebebiyle

farklidir.264

Ona gore, shra ile birlikte demokrasilerin ve diktatorliiklerin sahip oldugu

eksiklikler agiklik kazanmaktadir. Demokratik diizenlerin oldugu iilkelerde sranin

%0 A e s. 207.

%1 A ., s. 201-202.

262 A @, s. 202-203.

283 Ced’an, a.g.e., . 32-33.
%4 A e, s, 34,
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uygulanmasinda basarisiz olunmasinin iki sebebi vardir. Bunlar kisisel menfaatlerin
ve partizanligin kamu yararinin Oniinde tutulmasi ve alinan kararda azinligin
cogunluga her zaman muhalefet edebilmesidir. Diktatorliikler ise yapisi geregi
agizlara kilit vurdugundan, goriis ve se¢im hiirriyetini ortadan kaldirdigindan halk ile
hiikiimet arasinda zayif bir iliski kurulmasina sebep olur. Bu sebeple Udeh, Islam
diizenini hiirriyetci egilimlere sahip kisilerin raz1 olacagi en elverisli diizen olarak

kabul eder.?%®

Dar’ul Islam ve Dar’ul Harb ile ilgili olarak ise goriisleri su sekildedir:

Islam’1n biitiin insanlar icin gelen bir sistem oldugundan yola ¢ikarak asil
olanin evrensel olmak oldugundan hedefin tiim diinya oldugunu kabul eder. Ancak
seriat1 uygulamanin ancak Miisliimanlarin hiikkiim siirdiigii yerde miimkiin oldugunu

ekler. Bu sebeple yontem Miisliimanlarin egemenlik alanlarini genisletmelerinden

geger.

Udeh icin de Dar’ul Islam, sakinlerinin ¢ogu Miisliiman olan veya
sakinlerinin ¢ogu Miisliiman olmasa da Miisliimanlarin egemenligi altinda olan her
yerdir. Burasi hem bir siyasi birliktir hem de seriat uygulanmasi sebebiyle kanuni bir
birliktir. Dar’ul Harb ise i¢inde Miislimanlar yasasin ya da yasamasin,

Miisliimanlarin hiikiim siirmedigi, Islam hiikiimleri uygulanmayan her yerdir. 2%

Dar’ul Islam’da yasayan gayrimiislimleri (zimmiler) de Islam devletinin
tebaas1 kabul eder.?®” Rubenstein’in, Kutub’un diisiincesine referansla soyledigi
zimmilerin zulme ugrayacagi konusunda Udeh’in de Kutub ile benzer goriisleri
paylasir. Ornegin, Islami sistemdeki icki yasagi kesin bir yasaktir ancak sadece
Miisliimanlar1 baglayan bir yasaktir. Gayrimiislimlere bu konuda yaptirim yoktur.
Ancak Misir kanunlart yapilirken Avrupalilari hosnut etmek adina, kimse ickinin

haram olmasindan sikayet etmezken herkese serbest hale getirilmistir.2%

Zimmiler ancak inangla ilgili husularda miisliimanlardan ayrilirlar. Bundan

otlirli inanca taalluk eden hususlarin hi¢ birinde esitlik yoktur. Vakia her

265 Udeh, islam ve Siyasi..., s. 198-201.
266 A e, s. 268-269.

%7 Ae., s. 270.

268 Jdeh, islam ve Beseri..., s. 39.
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konuda esit ve benzer olanlar arasinda esitlik saglamak nasil katiksiz tam bir
adalet ise farkli ve ayricalikli kimseler arasinda esitlik saglamak da apagik bir

zuliimdiir. (...) Dini inangla ilgili konularda miisliimanlarla zimmiler esit

tutuldugu zaman adaletin gergeklesmesi imkansizdir.?%®

Bu durumda sadece Miislimanlara yasak olan domuz etini veya igkiyi
zimmilere de yasak olarak kabul ettirmeye ¢alismak esitlik gibi goriinse de adil
degildir. Zimmilerin inang¢larini sinirlamak ve baska seylere zorlamak ise Kur’an’in

hiikkmiine (“Dinde zorlama yoktur” (Bakara: 256)) kars1 gelmektir.?°

Modern kanunlara bakisi olduk¢a olumsuz olan Udeh, bu kanunlar1 kendi
yiizyilinin putlar olarak kabul eder. Miisliiman bir hakimin tarafsiz olamayacagini ve
bu kanunlara karst ¢ikmasi gerektigini anlatirken Miisliman hakimin tarafsiz
olmasini da imansizlik olarak kabul eder. Cihat meselesinde de Udeh’in yaklagimi bu

modern kanunlar ile miicadele anlami da tasar.

Kanun hizmetgilerinden bir hakim nasil olur da kanuna hiicum eder ve onu
inkar eder?! Her yerden bagrismaya baslayacaklardir: “Putlarinizi kirmadan
diizeninizi ytkmadan bu adami tutun.” Lakin heyhat!... O sadece bir ferdin
fikri degildir ki, bir milletin sagduyusudur. O lisanin nidasi degil, imanin
feryadidir. O Islam yolunda savas, o cihaddir... Kendisiyle Allah’a

yaklagsacagimiz cihad!..."

Abdulkadir Udeh, cihat edilecek sey konusunda, Islam’mn birinci diismanini
ise emperyalizm olarak aciklar. Ona goére, Islam’mn hiikiimlerinin yerine beseri
kanunlarin getirilmesini saglayanlar emperyalistlerdir. Miisliimanin, emperyalistlere
kars1 cihat etmesi ve Islam topraklarindan g¢ikarilincaya kadar onlarla savasilmasi
hatta onlara karst kin ve nefret duymak farzdir, der. Somiirgeciler saldirgan bir
diismandan bagka bir sey olmadigindan kani ve mali Miisliiman’a helaldir diye
aciklar ve yeter ki Miisliiman bu savas1 halis niyetle ve Allah’a yaklastiracak bir

amel niyetiyle yapsin diye de ekler.?’

%9 A e, s. 51-52.

270 A.y.

211 Udeh, islam ve Beseri..., s. 17-18.
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Siiphesiz ki Islam emperyalizmi de komiinizmi de aym kefeye koymakta, her
ikisine de aym derecede kizginhk duymakta ve red etmektedir. Islam
nazarinda her ikisinin de kotiiliigii ve zarar esittir. Ciinkii her ikisi de Islam’1
red etmekte, Islam iilkelerine egemen olmak igin birbiriyle yaris etmektedir.
Iki diismandan herhangi birisini tercih edip ona yaklasmak miisliimana higbir
sey kazandirmayacaktir. (...) Miisliimanlar i¢in en uygun yol, diismanlarin
hepsini aym1 kefeye koymak, diigmanlarin aralarindaki ¢ekismeleri digaridan
seyrederek firsat kollamak ve yalnizca kendisi igin calisgan miisliimanlart
destekleyerek ele gecen firsatlar1 ¢ok iyi kullanmaktir. Emperyalistlerle
komiinistlerin birbiriyle catismasi Islami koklestirecek ve Allah’in izniyle her

ikisinden de kurtulmanin yolunu agacaktir.?”

Gengliginde Bati’nin {istiinliigiine inanan bir gen¢ olan Udeh, islami
diistinceye yoneldiginde Miisliiman Kardesler’in tizerinde biiyiik etkisi oldu. Nitekim
kendini Cemiyet’e adamak i¢in hakimlik gorevinden istifa edecek kadar Cemiyet’e
bagliydi. Benna ve Kutub gibi o da iilkesinin mevcut sorunlarina ¢éziim aradi. Bu
sebeple Kutub gibi somiirgecilikten bir kurtulus olarak gordiigiinden Hiir Subaylar
hareketi ile yakin iligki gelistirdi.

Miisliiman Kardesleri rakip olarak goren Cemal Abdunnasir’in Cemiyet’in
giictinii kirmak i¢in yaptigr 1954 tutuklamalarinda idam edilen Abdulkadir Udeh’in
Cemiyet’le bag1 sadece buymus gibi adi1 sadece bu tutuklama ile anildi. Miisliiman
Kardesler denilince akla gelen kisiler genelde Benna ve Kutub oldu. Oysa Udeh’in
Islami diizen ile ilgili yazdiklar1 (Benna’nin biraz da aksiyon adami olmasindan)
Benna’dan daha derli toplu idi. Maverdi’den Ibn Haldun’a pek ¢ok Islam diisiiniiriinii
referans alarak ve Benna’nin goriisleriyle paralel bir Islami nizam &neren bir ideolog

idi.

213 Ae., s. 170.
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SONUC

Siyasal distince tarihgiliginin arastirma yoOntemine iliskin bir model
olustururken diisiince tarih¢iliginin pek ¢ok sorununa degindigi eserinde Ates Uslu,
tabiri caizse yoktan var edildigi diistiniilen kavramlar ve diisiinceler ile ilgili su

teshisi yapar:

Her durumda, gerek yepyeni bir fikir ya da kavram ortaya atan, gerekse var
olan fikirleri yeniden iireten “deha” sahibi diisiiniirlerden higbiri kendi
zamaninin Otesinde degildir, sistemli siyasal diisiinceler tipki tim diger
diigiince bigimleri gibi kendi donemlerinin toplumsal formasyonunun ve

entelektiiel tartismalar baglaminin pargasidir.?’

Bu calismada incelenen diisiiniirler de kendi dénemlerinin politik, sosyal ve
ekonomik kosullarinda ve kendi entelektiiel baglamlarina sadik kalinarak
incelenmistir. Diigiincelerinin arastirmacilar tarafindan ele alinisina bakildiginda ise
genelde incelendikleri donemin kavramlari ve anlayislart ile diisiiniirlere bazi
goriigler sdylettirilmeye ¢alisilmistir. Bunu yapanlar da hatir1 sayilir tarihg¢iler olunca

aksi cogu zaman diisiiniilmemistir.

Siyasal diisiince tarihgiliginde metinlerin ve kisilerin kendi baglamindan
koparilip, yorumlayan kisinin kendi goriislerini onaylatacak metinler ve kisiler haline
gelmesi dikkat edilmesi gereken bir durumdur. Miisliman Kardegler’in ideolojik
tarihini incelerken de disiiniirleri kendi baglamlarinda degerlendirmek daha saglikli

sonuclar verecektir.

Cemiyet’in kurucusu Hasan el-Benna’nin kendinden &nceki Islam
modernistlerinin takipgisi oldugu ve Afgani-Abduh-Riza geleneginden geldigi
goriilmektedir. Miisliiman diinyada yaptig1 biiylik etkiyi diisiincelerinin yaninda
siyasal ve sosyal faaliyetlerinden kazandigi da agiktir. Onun siyasal diigiinceye

katkis1 ise hem kendinden Oncekileri yorumlayisi olmustur hem de bu diisiinceleri bir

274 Ates Uslu, Siyasal Diisiinceler Tarihine Giris: Tarihyazimi, Temel Yaklasgimlar ve Arastirma
Yéntemleri, istanbul, Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, 2017, s. 133.
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toplumsal hareketin/rgiitiin ideolojisi haline getirmis olmasidir. Onciillerinin kisisel

aktivistligine Benna kitlesel bir hareketi eklemistir.

Bu metotla incelendiginde Seyyid Kutub’un ise -genelde yapildigi gibi-
6liimiinden sonra ortaya ¢ikan radikal orgiitlerin ideologu oldugunu kabul etmeden
bir kez daha diisiinmek gerekir. Zira radikal egilimleri olan bu gruplara atfedilen
“Kutubguluk” kavrami Kutub’un degil biiyiik oranda onu inceleyen arastirmacilarin
bir tretimidir. Bu sebeple Kutub’u incelerken, Henry. J. Abraham’in Niccolo
Machiavelli i¢in sordugu soruyu?’® Kutub igin de sormak ve “Seyyid Kutub ne kadar
Kutubguydu?” demekte fayda var. Calismanin ikinci boliimiinde de goriildiigii tizere
Kutub’un diisiince sistemini iizerine kurdugu kavramlar (kendi yorumunun kiymetini
teslim etmekle beraber) Kutub’un icat ettigi kavramlar degildir. Hiikiimlerinin ¢ogu

da genelde Siinni mezheplerin ve geleneginin hiikiimleridir.

Literatiirii 6zetleyen bakisa Salih el-Verdani 6rnegini verirsek Benna’nin ve
Kutub’un diisiincelerinin Miisliman Kardesler’e etkisine olan yaklagimi 6zetlemis
oluruz. El-Verdani, Benna’y1 eski nesil, Kutub’u ise yeni nesil olarak tanimlar ve
Kutub yasarken Cemiyet’in Kutub ile aynm1 goriisii paylastiginin sanildigini ancak
gercegin tersi oldugunu belirtir.?’® Devam eden sayfalarda ise “Kutub’un tezlerinin
fhvan’la catistigin1” yazar.?’’ Yaygin gériis tam da bu yondedir: Benna’nin 1liml1 bir
Islami siyaset izledigi, Kutub’un ise radikal ve tekfirci oldugu kabul edilir. Oysa
Cemiyet icerisinde silahli bir birimin (Nizamii’l Has) kurulmasi, genglere yar1 askeri
bir egitim verilmesi, Ingilizlere ve Yahudilere karsi cihat ¢agrilari yapilmasi hatta

Filistin’de fiili catigsma tecriibesi edinilmesi Benna doneminde ger¢eklesmistir.

Ihvan’in igerisinde Kutub’un tezlerinin Thvan’a uymadiginin geg fark edildigi
kabul edilse bile bu soruyu tersten sormak yine el-Verdani’yi ve yaygin kaniy1
reddetmek icin yeterlidir. Cemiyet’teki biiylik kitle fark etmese bile Kutub kendi
goriislerinin Thvan’a uymadiginin farkinda degil midir, sorusunu sormak bu konuda

yeterli olacaktir. En sikintili zamanlarda bile Miisliiman Kardesler’den ayrilmamis

25 Henry J. Abraham, “Was Machiavelli a "Machiavellian"?”, Social Science, Vol. 28, No. 1, January
1953, pp. 25-29.

218 El-Verdani, a.g.e., s. 45-48.

21T Ae., s. 73.
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olan Seyyid Kutub’un bu calismada da belirtildigi gibi onu elestirdigi sdylenen el-

Hudaybi ile her zaman iyi iliskiler gelistirdigi de bu anlamda hatirda tutulmalidir.

Deginilmesi gereken bir baska konu ise Kutub’un Yoldaki Isaretler kitabma
atfedilenlerdir. Bu kitap, igerdigi radikal goriisler yiiziinden Kutub’un idamina sebep
olan kitap olarak bilinir/algilanir. Oysa goriilmektedir ki, Kutub’un daha oOnce
sOylemeyip bu kitapta soyledigi fazladan bir sey yoktur. Kitap, onun daha once
yazdiklarinin derli toplu bir sekilde tekrar ifadesinden ibarettir. Hiikiimet’in kitab1
Kutub’un tutuklanmasina ve idamina sebep etmesi (ki Marksizm’i katiyetle reddeden
Kutub’a kitapta Marksist devrim istedigi sucu atilmistir) bu kitabt Kutub’un diger

eserlerinden ancak biyografisindeki yeri konusunda ayirir.

Kutub’a tekfirci oldugu konusunda sdylenen cihat ve Dar’ul-Harb konusunda
ki yaklasiminin (Kutub’un icadi olmayan kavramlar olmasinin hatirlatiimasiyla
birlikte) Benna ve Udeh ile ayn1 denecek kadar benzer oldugu goriilmektedir. Cilinkii
bu disiiniirlerin fikri kaynaklar1 ve yasadiklart mekan ile zaman aynidir.
Literatiirdeki 1limli-radikal ayriminin aslinda Benna’nin siyasal glic kazanma adina
hiikiimetle iliskisinde uyguladig1 pragmatik yontem ile sekiiler doneminde de sert bir
tisluba sahip olan Kutub’un asla geri adim atmayan sert siyasi durusu ve edebi

dilinden kaynaklandigini belirtmek gerekir.

Yine siyasal dislince tarih¢iliginin bir baska Onemli sorunu, ‘biiyiik
diistintirler’ anlatisina saplanip kalinmasidir. Benna’nin ve Kutub’un yasadiklari
donemde de sonrasinda da popiilerlikleri Cemiyet’in bu diisiiniirlerden ibaret oldugu
gibi bir yanilgiya sebep olmaktadir. Ugiincii boliimde goriilmektedir ki bu sebeple
Abdulkadir Udeh ile ilgili ¢aligmalarin sayisi diger diisiiniirlerin yaninda yok
denecek kadar azdir. Oysa Udeh’in kapsamli ve detayli bir Islami devlet
degerlendirmesi vardir. Islami diizenle yonetilmeyen ama kendisini Miisliiman olarak
tanimlayan kisiler ile 1ilgili gorisleri Seyyid Kutub’un cahili toplum
kavramsallastirmasi ile paralellik gosterir. Halifelik ve sira ile ilgili goriisleri Benna
ile neredeyse tamamen aynidir. Hatta Benna’nin Udeh gibi 06zellikle siyasal
diisiincesini anlattig1 bir eseri yoktur. Udeh’in goriislerine ulagmak oldukga kolayken

Islam siyasal diisiincesi tarihi igerisinde gereken ilgiyi gormeyen diisiiniirlerden biri
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olmustur. Belirtmek gerekir ki baska pek cok konuda da Kutub ve Benna ile
paralellik gosteren Udeh’in siyasal diisiincesi de en az Kutub ve Benna kadar

degerlidir.

Islami bir devlet diisiincesi ise her ii¢ diisiiniir icin de aslinda icinde
bulunduklar1 toplumun sorunlarina verdikleri siyasal/fikri cevaptir. Hatirlanacak
olursa tii¢ diisiiniir de iilkelerinde milliyet¢iligin giiclii oldugu ve sOmiirge idaresine
karsi en glicli muhalefet oldugu zamanda bu hareketin bir pargasi olmustur.
Milliyetgiligin gii¢ yitirdigi donemde ise Miisliman Kardesler siyasi bir alternatif

olarak gelismistir.

Bir climle ile bir diislince sistemini agiklamaya calismak tarih¢i igin her
zaman sakincal1 ve eksik olsa da Udeh’in belirttigi bir husus aslinda bu diisiiniirlerin
baglamini agiklamak i¢in 1yi bir 6zet niteligindedir. O husus da somiirgeciligin isyan
dogurdugudur.?’® iste bu diisiiniirler de sémiirgecilige olan isyanlarina gencliklerinde
milliyetgi, orta yaslarinda ise Islami bir gerceve cizmislerdir. Bu diisiiniirler
genellikle bulduklari ¢6ziimler tizerinden tartisilir. Fakat bunun kadar 6nemli olan bir
baska husus, care aradiklari sorunun ne oldugudur. Batili sistemleri elestirirken ki
temel motivasyonlar1 da aslinda somiirgeciligin neden oldugu ekonomik ve sosyal

ezilmislik hissidir.

Bu bilgileri toparlayacak olursak bu g¢aligmanin vardigi ana sonu¢ sudur:
Miisliiman Kardesler’de 1945-1970 yillar1 arasinda literatiirde kabul edildigi sekliyle
aslinda ilimli-radikal seklinde bir ideolojik farklilik yoktur. Bazi konularda igtihadi
farkliliklar ve politik tutumlarinin disinda, incelenen ii¢ ideologun da kaynaklarinin

ve Islami diizenden anladiklarmin hemen hemen ayni oldugu goériilmektedir.

218 Udeh, islam ve Beseri..., s. 36.
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