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OZET

MUSTAFA SABRI EFENDI’NIN POZITIViZM ELESTIRISI
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Mustafa Sabri Efendi (1869-1954) Osmanli Devleti’nin son seyhiilislamlarindan olup
onemli bir kelam alimidir. Geleneksel, muhafazakar ve savunmaci bir ¢izgide yer
almistir. Hayatinin son donemini Misir’da gegirmis ve kendini ilmi caligmalara
vererek birden ¢ok gazete ve dergide yazilar yazmustir. Eserleri genel itibariyle
reddiye ve elestiri tarzinda olmustur. Vefatina kadar basta Pozitivizm olmak iizere
Batidan gelen felsefi ve fikri inkarci akimlara karsi, dini ve akli delilleri kullanarak
Islam’in Inang Esaslarimi miidafaa etmeye ¢alismistir. Giris, {ic boliim ve sonugtan
olusan bu c¢alismanin birinci boliimiinde Mustafa Sabri Efendi hakkinda bilgiler
verilmistir. ikinci boliimiinde Pozitivizme deginilmistir. Ugiincii boliimiinde ise
Mustafa Sabri’nin Isbat-1 Vacib ve dzellikle Sem’iyyat konular1 -Ki niiblivvet, vahiy,
micize ve yeniden dirilis- hakkinda modernist/¢agdas miisliiman yazarlarin
Pozitivizmin tesiriyle bu meseleleri modern bilimin verileri cercevesinde anlamaya
ve yorumlamaya yaptig1 itiraz ve elestiriler ele alinmistir. Sonu¢ bdliimiinde ise
ulagilan  neticelere yer verilmis ve konunun genel degerlendirilmesi
gergeklestirilmistir.

Anahtar Sozcukler: Mustafa Sabri, Pozitivizm, Deney, Tecribe, Bilim.



ABSTRACT

MUSTAFA SABRI EFENDI'S CRITICISM OF POSITIVISM

Okkes OZDEMIR
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Master’s Thesis, October/2023
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Mustafa Sabri Efendi (1869-1954) is one of the last sheikhs of the Ottoman Empire
and an important theological scholar. He took a traditional, conservative and
defensive line. He spent the last period of his life in Egypt and devoted himself to
scientific studies and wrote articles in multiple newspapers and magazines. His
works were generally in the style of rejection and criticism. Until his death, he tried
to defend the Principles of Faith of Islam by using religious and rational evidence
against the philosophical and intellectual denialist movements coming from the
West, especially Positivism. In the first part of this study, which consists of an
introduction, three chapters and a conclusion, information about Mustafa Sabri
Efendi is given. In the second part, Positivism is mentioned. In the third part,
Mustafa Sabri's objections and criticisms of modernist/contemporary Muslim writers
to understanding and interpreting these issues within the framework of the data of
modern science, under the influence of Positivism, are discussed about the issues of
Proof of Necessity and especially Sem'iyyat - namely, prophethood, revelation,
miracle and resurrection. taken. In the conclusion section, the conclusions reached
are included and a general evaluation of the subject is made.

Keywords: Mustafa Sabri, Positivism, Experiment, Experience, Science.



ONSOZ

Osmanli Devleti’nin son donemindeki 6nemli ilim ve siyaset adamlarindan
biri olan Mustafa Sabri Efendi, Seyhiilislamlik makaminda da gorev yapmuis,
gelenek¢i ve muhafazakar cizgide yer alan bir diisiiniirdiir. Bat1 diinyasmin Islam
alemini her yonden kusatma altina aldig1 bir donemde bir kisim Miisliiman alim ve
aydininin zihin diinyasin1 kugatan modernist/reformist diisiinceye en ciddi tepkiyi
gosteren kisilerin basinda gelen Mustafa Sabri, muhtelif meselelerde diisiincelerini
aciklamakla birlikte genelde itikadi alanda goriisler ortaya koymus ve miicadelesini

bu alanda siirdlirmiis bir alimdir.

Osmanli’nin dini, ilmi, iktisadi, siyasi ve ictimai sorunlarla/krizlerle karsi
karsiya kaldigi bu donemde yasamis olan Mustafa Sabri, bir siire siyasi faaliyetlerde
bulunarak bu sorunlara ¢6ziim bulmayi hedeflemistir. Ancak bu alanda umdugu
sonuglara ulasamadigindan ve akabinde zorunlu olarak gurbet hayatinin
baslamasiyla, Misir’a yerleserek aktif siyaseti birakmis ve hayatinin geri kalanim
ilmi ¢alismalara vermistir.

Bu zaman zarfinda Batidan Islam alemine aktarilan yeni/cagdas modern bilim
temelli fikirleri sorgulamadan kabul eden miisliiman yazar ve aydinlara karsi
elestirilerde bulunmustur. Mustafa Sabri, 6zellikle bu goriislerden en ¢ok niibiivvet,
vahiy, micize, kader, yeniden dirilis ve benzeri diger gaybi inan¢ esaslarinin
modernist bir zihinle yeniden yorumlanip anlagilmasina itiraz ederek Ehl-i Stinnet
diisiincesini savunmustur. Mustafa Sabri, itikad/gayb konularmi akli delillerle ispat
ettikten sonra sadece deney ve gozleme ihtiya¢ olmadigini ¢linkii dinin deneyden
daha {istlin ve kuvvetli bir seye dayanmasi sebebiyle deneysel/tecriibi delilin
gerekmedigini savunmustur. Bu meselelerde 6zellikle Misir’da ¢agdasi olan birgok

ilim adamlariyla tartigsmalara girip, onlar1 elestirmis ve onlara reddiyeler yazmuistir.

Mustafa Sabri hakkinda cesitli diizeyde calismalar yapilmis olmakla birlikte
onun, Bati kaynakli Pozitivizm diisiincesine yaptigi itiraz ve tenkitleri inceleyen bir
calisma bulunmamaktadir. Bundan dolay1 bu arastirmada Mustafa Sabri Efendi’nin

Pozitivizme yaptig1 elestirileri ve onun bu meseledeki diisiinceleri ele alinip

Vv



incelenmistir. Calismadaki hedef son donemin 6nemli ve biiyiik keldm alimlerden
biri olan Mustafa Sabri Efendi’nin, Batili diisiince akimlarmin Islam alemine ve
miisliiman diislinceye etkileri karsisinda nasil bir metot ve yontem izleyerek bunlar

elestirdigini ve bu konudaki fikirlerini ortaya koymaktir.

Bu c¢alismanin hazirlanmasinda biitiin ilm1 yardimlarini esirgemeyip maddi ve
manevi her tirlii katki saglayan degerli danisman hocam Dog¢. Dr. Selim
GULVERDI’ye, degerli katkilar1 ve yonlendirmeleri igin Prof. Dr. Mahmut CINAR
ve Dr. Ogr. Uyesi Mehmet TASDELEN hocalarima en kalbi siikranlarimi

sunuyorum.

Okkes OZDEMIR
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GIRIS

1 Arastirmanin Konusu ve Gerekcesi

Kelam alimleri, islam’in inang ilkelerine dair kendi zamanlarindaki siiphe,
inkar, problem ve krizler karsisinda dogru bir inancin tahkim edilmesi i¢in ¢aba
gostermisler ve bunlara karsi itiraz, cevap ve c¢oziimler ortaya koymaya
calismislardir. Bizim ¢aligmamiz, Osmanli bakiyesi 6nemli bir kelam alimi olan ve
tezimizin de ana konusunu teskil eden, Mustafa Sabri Efendi’nin Pozitivizme kars1

yapmis oldugu elestirileri konu edinmektedir.

Ciinkii i¢inde bulundugumuz diinyada egemen olan felsefi veya fikri bir kisim
goriis ve uygulamalarin temelinde pozitivist zihniyet yatmaktadir. Bu zihin diinyasi
geliserek ve degiserek farkli isimler altinda yaygmligim siirdiirmekte, Islam
diinyasindaki etkileri devam etmektedir. Bu durum ise farkli stiphelere ve sapmalara
neden olmaktadir. Bu arastirmada, biitiin bu siire¢ igerisinde miisliiman zihnin nasil

bir yol izlemesi gerektigi sorusuna cevap aranmaktadir.

Mustafa Sabri ile ayn1 donemde yasayan bazi alimler de Pozitivizm elestirisi
yapmistir. Bununla ilgili olmak iizere Elmalili Hamdi Yazir’in Pozitivizm elestirisini
iceren bir makale ve bir de yiiksek lisans tezi yazilmistir. Tespit edebildigimiz
kadariyla Mustafa Sabri hakkinda kelami, fikhi, siyasi vb. olmak iizere doktora ve
yiiksek lisans tezleri yapilmis ve farkli makaleler yazilmistir. Ancak bunlarda
Mustafa Sabri’nin Pozitivizm elestirisini ele alan bir c¢alisma olmamistir. Bu
calismada Mustafa Sabri’nin bu yondeki elestiri yontemi ve miicadelesi incelenerek

bu alandaki boslugun doldurulmas1 hedeflenmektedir.

2 Arastirmanin Onemi ve Amaci

Son donemin biiyilk keldmci1 ve diisiiniirlerinden olan Mustafa Sabri
Efendi’nin, kendi devrindeki inanca dair biiyilk problemlerinden biri olan
Pozitivizme karsi yapmis oldugu itiraz ve elestirileri tahlil edip ortaya ¢ikarmak
biiylik 6nemi haizdir. Ciinkii bu elestiriler agirlikl olarak fiziki ve maddi olanin yani
deney ve gozlemin bilgi kaynagi olarak kabul edilip, metafizik ve manevi yani gaybi

olanin ise goz ardi edildigi modern zamanlarda bizlere de 6nemli ipuglari



vermektedir. Boylece bu elestiri ve itiraz edis metodu iizerinden bu

yaklasimlara kars1 genel bir perspektif elde edilmesi umulmaktadir.

Bu calismadaki amag, Islam dinin temelini olusturan itikat/inang esaslarini her
tiirlii stipheci ve inkarci akimlardan/yaklagimlardan korumak ve Miisliiman inancini
sarsacak felsefi akimlardan ozellikle de pozitivizm ve materyalizm gibi tim
goriislerden uzak tutmak i¢in kafa yoran ve miicadele eden Mustafa Sabri’nin
gorlslerinden faydalanarak giiniimiizde de etkileri devam eden bu diisiincelere karsi
nasil bir tavir ve metot benimsenmesi gerektiginin ¢ergevesini ¢izmektir. Boylece bu

arastirmanin ilim diinyasinda bir nebze de olsa faydali olmasi temenni edilmektedir.

3 Arastirmanin Kapsami ve Yontemi
Mustafa Sabri genelde itikadi, fikhi ve siyasi agirlikli yaz1 ve kitaplar kaleme
almistir. Ve bu yazilarin1 ¢ogu defa bir gazete veya dergi vasitasiyla nesretmistir.
Ama ozellikle itikat ile ilgili olan konularda miistakil kitap yazmistir. Bu nedenle
tezin konusu da inangla ilgili bir problem oldugu igin agirlikli olarak Mevkifu 'I-Akl

ile el-Kaviu’I-Fasl isimli eserleri kapsaminda olacaktir.

Tez bir giris, iki bolim ve sonu¢ kismindan olusmaktadir. Giris kisminda,
arastirmanin konusundan, 6neminden, amacindan, yonteminden, kapsamindan ve
temel kaynaklarindan bahsedilmistir. Birinci boliimde Mustafa Sabri Efendi’nin
hayat1 ve ilmi-siyasi sahsiyeti, fikirleri ve kelam1 goriisleri, eserleri ve simdiye kadar
Mustafa Sabri tizerine yapilan g¢alismalardan bahsedip, sonrasinda pozitivizmin
tanimi1 ve tarihi seyri ile temel ilke ve dnde gelen temsilcileri hakkinda bilgilere yer
verilmistir. Ikinci béliimde ise Mustafa Sabri’nin modern bilimi taklit etmek suretiyle
pozitivizm etkisinde kalan ve bu ydntem {izere Islam dini anlayip anlatmaya ¢aligan
miisliiman ilim adamlar1 tizerinden yapmis oldugu pozitivizm elestirisinin incelemesi
yapilmistir. Sonug¢ kisminda ise ulagilan neticelere yer verilmis ve konunun genel

degerlendirilmesi yapilmistir.

4 Arastirmanin Temel Kaynaklar

Calismamizda, konular miimkiin mertebede temel kaynaklardan incelenmeye
calisilacaktir. Bu nedenle Mustafa Sabri’nin konumuzla ilgili kendi eserlerinin yani
sira diger ilgili eserlere de basvurulacaktir. Arastirmamizin temelini olusturan
kaynaklarin baginda Mustafa Sabri’nin “Mevkifu I-AKI”, “el-Kavlii’I-Fasl” kitaplar
gelmektedir.



Mustafa Sabri’nin hayati konusunda yararlanilan eserler olarak DiA’da Yusuf
Sevki Yavuz’un yazdigi “Mustafa Sabri Efendi” maddesi, Abdiilkadir Altunsu’nun

b

“Osmanli Seyhiilislamlar” ve Miiferrih b. Siilleyman Kavsi’nin “es-Seyh Mustafa
Sabri: Ve Mevkufihu mine’l-Fikri’I-Vafid” isimli kitaplar1 olmustur. Yine Ibrahim
Bayram, Ahmet Ozvarinli, Mehmet Emin Sen ve Sadik Tanrikulu’na ait doktora

tezlerinden de istifade edilmistir.

Pozitivizmle ilgili olarak ise Auguste Comte’un “Pozitif Felsefe Dersleri ve
Pozitif Anlayis Uzerine Konusma” ve Murtaza Korlaelgi'nin “Pozitivizmin
Tiirkiye'ye Girisi” isimli kitaplari, DIA’da ilhan Kutluer’in yazdig1 “Pozitivizm”
maddesi, Cihan Ballikaya’nin “XX. Yiizyil Pozitivist Diistiniirlerinden Auguste Comte
ve Emile Durheim’da Din” ve Zeynep Yiudirim’in “Mustafa Resit Pasa ve
Pozitivizmin Tiirk Siyasal Hayatina Girigi” baglikli yiiksek lisans tezleri de

aragtirmada yararlanilan kaynaklardandir.



BIRINCi BOLUM
1.MUSTAFA SABRIi EFENDI’NiN HAYATI VE FiKRiYATI

Osmanli Devleti’nin son zamanlaria ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin dogusuna
sahit olan Mustafa Sabri Efendi, Osmanli’nin son seyhiilislamlarindan olup 6nemli
bir kelam ve fikih alimidir. Hem dini ilimlerde hem de mantik ve felsefe alaninda
kendini gelistiren bir Islam miitefekkiridir. Calismanin bu kismida Mustafa Sabri
Efendi’nin hayatina ile ilmi-siyasi sahsiyetine, fikirleri ile kelami goriislerine, Yeni

[lm-i Kelam’daki yerine ve esetlerine yer vererek baslamay1 uygun bulduk.

1.1. Hayat1 ve Ilmi-Siyasi Kisiligi

Mustafa Sabri Efendi, 22 Haziran 1869 (h. 1286) tarihinde, donemin Sivas
vilayetine bagli Tokat’ta diinyaya geldi.' Babasi Ahmed Efendi de devrin
alimlerindendi. Babasinin alim ve salih biri olmasi ve oglunun da biiyiik bir alim
olmasmi arzulamasi®> bununla beraber ayni mubhitteki ilim adamlarinin babasiyla
yaptiklar1 ilmi sohbetler, Mustafa Sabri’nin ilme karsi merak ve ilgi duymasinda
etkili oldu’ Mustafa Sabri ilim yolculuguna, dogdugu Tokat’ta baslayarak ilk
egitimini burada bitirdi* ve daha 10 yasma gelmeden, sonraki yillarda aldigi dini
egitimde onemli etkisi olan Kur’an-1 Kerim’i ezberledi.® Ik egitiminden sonra Islami
ilimleri tahsil etmeye yonelerek, Tokat’in fikih alimlerinden biri olan Ziilbiyezade

Ahmed Efendi’den dersler ald1.®

Mustafa Sabri’nin ilim 6grenmeye istekli ve merakli oldugunu goren hocasi
Zilbiyezade Ahmed Efendi, talebesini ilimde derinlesip, daha saglam ve giizel bir

egitim almak tizere Kayseri’de ilmi icdzet aldigi’ kendi hocasina yonlendirdi.

! Miferrih b. Stileyman Kavsi, es-Seyh Mustafa Sabri: Ve Mevkufuhu Mine’l-Fikri’l-Vafid (Riyad:
Merkezii’l-Melik Faysal 1i’1-Buhiis ve’d-Dirasati’l-Islamiyye, 1997), 63.

2 Tevfik Islam Yahya, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, ¢ev. Zakir Aras (Istanbul : Cizgi Kitabevi,
2017), 27.

3 ibrahim Bayram, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi (istanbul: Klasik Yayinlari,
2018), 23; Kavsi, es-Seyh Mustafa Sabri, 63.

* Abdulkadir Altunsu, Osmanli Seyhiilislamlar: (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1972), 254.

® Mehmet Nam, “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/23 (Haziran 2010), 98-99.

® Sadik Tanrikulu, Modern Misir'da Niibiivvet Tartismalart (Fecr Yayinevi, 2022), 36.

" Kavst, es-Seyh Mustafa Sabri, 64.



Babasinin bu ise olumlu bakmamasina ragmen, annesinin ve hocasinin ikna
etmeleriyle kendisine ilim yolculugunda izin ¢ikti. Bunun iizerine devrin ilim
yuvalarindan biri kabul edilen Kayseri’ye giderek, orada Haci Torun Efendi’nin
damadi olarak tanman Divrikli Mehmed Emin Efendi’nin (6. 1908) ders halkasina
katildi. Burada sarf, nahiv, belagat, mantik, miinazara, kelam, fikih ve usuld, tefsir
vb. pek ¢ok ilim dalinda egitim alip kendini yetistirme firsatin1 buldu.® Buradan da
hocasinin tavsiyesiyle ilimde iyice derinlesmek iizere, ilim sevdalisi bu gencin
Istanbul’daki ilmi yolculugu basladi. Mesihat-1 Islamiyye'de ders vekili ve huzur
dersi mukarrirlerinden olan Giimiilcineli Ahmed Asim Efendi (6. 1911)° ile Mehmet
Atif Efendi'nin (6. 1898) 6grencisi olup icazet aldi.’® Atuf Efendi’den fikih ilmini
O0grenmek i¢in, bulundugu Fatih semtinden, Cemberlitas’taki Atik Ali Pasa Camii’ne
yiiriiyerek gidip gelmistir."* ilme olan istiyak ve zekdsi hocasmnin hosuna gitti ve
icazetini aldiktan sonra Ahmed Asim Efendi'nin kiz1 Ulviye Hanim'la evlenip
Istanbul'a yerlesti. Bu evlilikten Ibrahim Sabri (6. 1983), Sabiha ve Nezahat (0.
1986) isminde bir erkek iki kiz gocugu diinyaya geldi.*

Medrese egitimini tamamlayanlarin miiderris olabilmesi icin yapilan
ruls(hocalik) imtihanindan “Ustiin derece” ile gecerek, yirmi iki yasinda maash
miiderris olarak 1890 yilinda Osmanli Devleti’'nde en gézde medreselerin basinda
yer alan Fatih Camii medresesinde muderris olarak goreve baslayip® burada ders
olanlar1 arasinda, Niksar miiftiisii Said Efendi (6. 1969), Sahih-i Buhari mitercim ve
sarihi Kamil Miras (6. 1957), Kudiis Mescid-i Aksa Muderrislerinden Muhammed

Sabri Abidin (6. 1961) bulunmaktadir.® Babasinin, onun erken yasta ders vermeye

® Tanrikulu, Modern Misir’da Niibiivvet Tartismalart, 36-37.

® Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemas: (istanbul: Milli Gazete Yayinlari, 1981), 4-5/251.

19 Nazim Biiyiikbas, “Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin Fikhi Kisiligi”, Tokatin Yetistirdigi Ilim
Ve Fikir Onderleri, ed. Kadir Ozkose (Tokat: Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 2014), 291.

1 Nam, “Tarihin Kirllma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, 99.

2 Ahmet Ozvarinli, Mustafa Sabri Efendi 'nin Niibiivvet Anlayisi (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitust, Doktora Tezi, 2016), 1.

3 Nazim Biiyiikbas, “Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi’nin Hayati, Eserleri ve Islam Hukuk Usulii
ile ilgili Gériisleri”, Ekev Akademi Dergisi 20/66 (Bahar 2016), 484,

“ {smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diigiincesi 2 (Istanbul: Dergah Yaymnlari, 2021), 915.

% [bniilemin Mahmut Kemal Inal, Son Asur Tiirk Sairleri (istanbul: Milli Egitim Basievi, 1970),
10/2130.

16 Nam, “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, 100.
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baslamasimi yadirgadigini ve biraz daha ilim tahsiline devam etmesi gerektigini,

kendisi bize aktarmaktadir.”’

Mustafa Sabri 1896°da imtihanla Besiktas Asariye Camii imamligina gecti.
Daha sonra II. Abdulhamid’in de bulundugu®® ve 1898 yilinda en geng katilimci
olarak huzur derslerine katilmaya basladi. Bu derslere 1913 yilina kadar devam etti.”
1899-1904 yillar1 arasinda Yildiz Sarayr kiitiiphanesinde II. Abdulhamid’in
kiitiiphaneciligini yapti. Bu esnada Kose Niyazi Efendi'den (6. 1907) kiraat ilmini
talim etti (1900). Medresetl'l-vaizin'de tefsir, Medresetl'l-mutehassisin ve
Stlleymaniye Medresesi'nde hadis derslerinde hocalik yapt1.”® Tedkik-i Muellefat
Enciimeni (1889) ile Teftis-i Mesahif-i Serife Meclisi (1892) isimli iki kurumun
Ikinci Mesrutiyet doneminde birlestirilmesiyle olusan Tedkik-i Mesahif ve
Miellefat-1 Ser‘iyye Meclisi’nde azalik yapti.”* Ayrica Mustafa Sabri, Silistre
Miiftiiliigii ve Istanbul Kadihigi’nda iist diizey memuriyet gérevini yapmistir. Bu
arada Ahmet Hilmi Efendi'nin Hicaz bolgesinde kadilik yaptig1 sirada da Miisavir-i

Sani unvaniyla hizmet etmistir.”

Mustafa Sabri, 1904 yilinda Fatih Camii medresesindeki hocalik gorevine geri
dondii. 1908 yilinda Ikinci Mesrutiyet’in ilaniyla ittihat ve Terakki Cemiyeti’nden
Tokat mebusu olarak meclise girdi.* Ve bdylece Osmanli’nin son zamanlarindaki
siyasi hayatta aktif bir sekilde rol almaya basladi.** Meclis-i Mebusan’daki goreviyle
beraber Fatih Camii’inde ders okutmaya da devam etti.> Mustafa Sabri, Ikinci
Mesrutiyet’in ilanindan sonra 1908 yilinda, Cemiyet-i [lmiye-i (ittihadiye-i) Islamiye

Cil) isminde dini, ilmi ve siyasi bir dernek kurdu.?® Baskanligini yaptig1 bu dernege
y gt yaplig g

Y Mustafa Sabri, Mevifii’l-Akl ve’l-Ilim ve’l-Alem min Rabbi’l-Alemin ve ‘Ibadihi’I-Miirselin
(Beyrut: Dar ii Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1981), 1/1-2.

18 Bzvarinli, Mustafa Sabri Efendi’nin Niibiivvet Anlayist, 2.

Y9 Ebiil’Ula Mardin, Huzur Dersleri (istanbul: ismail Akgiin Matbaasi, 1951), 3/350.

2 yusuf Sevki Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, 2020), 31/350.

L Ayse Polat, “Osmanli’da Matbu islam’m Onay ve Denetimi: Tedkik-i Mesahif ve Miiellefat-1
Ser‘iyye Meclisi”, FSM Ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 11 (2018), 93-96.

2 Ali Sarikoyuncu, “Seyhiilislam Mustafa Sabri’nin Milli Miicadele ve Atatiirk Inkilaplari Karsiti
Tutum ve Davraniglar”, Atatiirk Arastirma Merkezi Dergisi XI11/39 (Kasim 1997), 789.

% Mehmet Nam, “Son Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’ye Gére Din-Devlet-Hilafet Iliskisi”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 4116 (2011), 298; Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi 2,
915.

24 Ozvarinli, Mustafa Sabri Efendi’nin Niibiivvet Anlayist, 3.

2 Altunsu, Osmant: Seyhiilislamlary, 255.

% Ahmet Akbulut, “Seyhulislam Mustafa Sabri ve Gériisleri (1869-1954)”, Islami Arastirmalar 6/1
(1992), 32; Halis Ayhan, “Cem‘iyyet-i Ilmiyye-i Islamiyye”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1993), 7/332.
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bagl olarak, o donemin 6zgiirliik¢li ortaminda yayin faaliyetine baslayip din, siyaset
ve sosyal konular basta olmak iizere pek ¢ok mithim mevzuya deginen, 1909 yilindan
1912 yilina kadar 182 sayisiyla 7 cilt olarak®” yaym hayatina devam eden Beydnii’l-

Hak gazetesinin de bagyazarligini yapt1.*®

Mustafa Sabri, Beydnii’l-Hak gazetesindeki bir yazisinda c¢ok sert bir dil
kullanarak, Abdiilhamid’i ve istibdat yonetimini elestirmigtir. 27 Nisan 1909’da
Seyhiilislam Mehmed Ziyaeddin Efendi’nin (6. 1918) fetvasiyla Abdiilhamid tahttan
indirildiginde Mustafa Sabri de bunu desteklemistir. Beydnii’I-Hak’taki bir yazisinda
Abdiilhamid’in y&netimine son vermelerinden dolayr ITC ile orduya tesekkiir
etmistir. Ancak sonralari CII, ittihat¢ilarin yaptiklari islerden huzursuz olmaya
baslar. ITC’nin kurulmasindan ii¢ ay sonra Ittihatgilarla yollarmi ayirir (1908). Isler
umdugu gibi gitmeyince bu defa da onlar1 elestirmeye baslar. ITC’ye kars1 saglam
bir muhalif bulunmamaktadir. Bundan dolayr CII sanki bir muhalif parti gibi
calismaya baslar. Bu sebeple Cil alimlerinin, camilerde halka vaaz ve nasihatte
bulunmalar1 Seyhiilislam tarafindan yasaklanmistir. Bu zaman zarfinda bazi gazete
ve dergiler de kapatilir. Abdiilhamid’in istibdadimi elestirerek yoOnetimi ele alanlar,
bu sefer de parti istibdadi uygulamislardir. Fakat Mustafa Sabri alt1 ay gibi kisa bir
zaman sonra, ITC’ye ve Abdiilhamid’in ydnetiminin sonlandirilmasina verdigi
destekten dolay1 pismanligini ifade eder. Hem meclis icinde hem de meclis disinda
ITC’ye kars1 durmaya ve Beydnii’l-Hak gazetesinde lttihatgilarin ydnetimlerini sert
bir dille tenkit etmeye baslar. Islimi slranin uygulanmasi gerektigini soyler.
Milliyetgilik, Turancilik ve Tiirkgtliik fikir ve siyasetini elestirir. Kantin-i Esasi’nin
yeniden ytirtirliige girmesini ister. Bu kapsamda 35. maddenin goriisiildiigii mecliste,
yedi saat siiren uzun ve etkili bir konusma yapar. Ittihatgilarin mesruiyetini
sorgulayip elestirir. Ser’i mahkemelerin, Mesihat’tan alinip, Adliye Nezareti’ne
baglanmas1 talebine karsi cikar. lttihatcilarin orduyu siyasete alet etmelerini de
elestirir. ITC ile CII arasinda gelisen gerginlikler neticesinde aradaki biitiin baglar

kopmustu. Bu sirada ITC’den ayrilmalar da ¢oktan baslamisti. Mustafa Sabri ile

" Murat Alandagli, “Diin’ii Gazetede Aramak, Anlamak: Beyanii’l-Hak Gazetesi”, Atatiirk Arastirma
Merkezi Dergisi 37/104 (Kasim 2021), 81.
2 Kara, Tiirkiye’de Islameilik Diisiincesi 2, 915.



beraber Elmalili Hamdi Efendi’nin (6. 1942) de i¢inde oldugu bazi kisiler iTC’den

istifa edip ayrilirlar.”

Bunun ardindan Mustafa Sabri ile beraber Cil’ye bagli bir grup ilim adamu
ITC’den ayrilarak 21 Subat 1910°da Ahali Firkasi’n1 kurdular. Daha sonra ITC’ye
kars1 giiclii bir muhalif olmak adma,®® Albay Sadik Bey’in 11 Kasim 1911°de
kurdugu Hiirriyet ve Itilaf Firkasi’na(HIF) gecen Ahali Firkasi siyasi hayattan
cekilmistir. Ancak iiyeleri HIF catis1 altinda, ITC’ye kars1 siddetli elestiriler de
bulunmuslardir. HIFte ikinci baskanlik gdrevi Mustafa Sabri’ye verilmistir. Damad
Ferid Pasa ile Mustafa Sabri’nin hukuklar1 ve dostluklar1 bu firkanin kuruldugu
yillara dayanmaktadir. Mustafa Sabri, hitabetinin etkileyiciligiyle dikkatleri
cekmekte ve firka icinde yiiksek bir mevkide bulunmaktadir. HIiF biinyesinde Rum,
Bulgar, Arnavut, Arap ve Ermeni milletvekilleri bulunmaktadir. II. Mesrutiyetin en
biiyiik ve en giiclii muhalif partisi olmustur. ITC, 1913 yilindaki Babiali Baskini’yla
iktidara geldigi zaman, HIF’in baz1 adamlar1 tutuklanmis, bazilar1 Sinop’a siiriilmis,
bazilar1 idam edilmis ve bir kismi da yurt disma kagmustir. Bunun {izerine HIF
dagilmis ve gecici olarak kapanmustir. Mustafa Sabri de ITC’ye yonelttigi agr
elestirilerle dikkatleri tizerine ¢ekmisti.** Kendilerinin en siddetli muhaliflerinden
birisi olan Mustafa Sabri’nin yakalanmasi igin, evine baskinlar yapilmistir. Bu
baskinlardan birisinde evinin etrafi sarilmis ancak o, kizinin yardimiyla bundan
kurtulmay1 basarmustir. Sonra Istanbul’dan kagarak 6nce Misir’a siginmis (1913),
orada bir siire kaldiktan sonra, Bosna Hersek’e, oradan da Paris’e ge¢mis ve son
olarak da Romanya’ya gitmistir. Romanya’da Dobruca’nin Mecidiye kasabasinda
kalmis, bir taraftan oradaki Tiirklere hocalik yaparak diger taraftan da Tiirkce
gazeteler icin yazilar yazarak hayatini devam ettirmeye ¢alismistir. Birinci Diinya
Savasi’'nda Osmanli ile ittifak halinde olan Almanya’nin, Romanya’yr isgal
etmesiyle Alman ve Tiirk askerleri Biikres’e girince (Aralik 1916), Ittihatcilar
Mustafa ~ Sabri’yi  yakalayarak  Tirkiye’ye  getirtip  Bilecik’e  siirgiine

gondermislerdir.*

Savagta Osmanli Devleti yenilir ve Talat Pasa hiikiimeti istifa eder. Mondros

Miitarekesi (30 Ekim 1918) imzalandiktan sonra Ittihatc1 kadro iilkeden kagmaya

% Nam, “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, 101-102.

% Tanrikulu, Modern Misir’da Niibiivvet Tartismalari, 41.

%! Nam, “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, 103.

%2 Bayram, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diigiincesi, 33; Tanrikulu, Modern Misir’da
Niibiivvet Tartismalart, 52.



baglayinca, Mustafa Sabri Osmanl fikir ve siyaset hayatina katki saglamak iizere®
tekrar Istanbul’a doner.** Osmanli’nin son zamanlarinda Islam diinyasindaki, dini
konularda yeni ¢ikan farkli soru(n)lari ilmi bir Gsiille ¢6zmek {izere yaymlar yapmak
-ki kurulusun yaymm faaliyetlerinin yapildig1 Ceride-i /imiyye dergisinde Uyeler ve
baz1 alimlerin dergide ilmi ve fikri yazilar da yaziyorlardi- ve yabancilar tarafindan
sorulan sorular ile yapilan saldirilara cevap vermek/reddiye yazmak i¢in Sultan
Mehmed Resad’in istegiyle Musa Kazim Efendi’nin seyhiilislamligi déneminde 12
Agustos 1918’de, seyhiilislamligin emrinde ve ona yardim etmek iizere kurulan, iiye
olacak kisilerde fikih, kelam ve ahlak alaninda yeterli ilmi yetkinligin arandig1 ve
Kasim 1922’ye kadar faaliyet yapan Darii’l Hikmeti’l-Islimiye’nin®*® 18 Kasim
1918’de tiyesi olmustur Mustafa Sabri. Bununla beraber 25 Aralik 1918’de

Siileymaniye Medresesinde Hadis dersleri hocaligina da tayin olunmustur.*

Mustafa Sabri’nin, 6nde gelen kurucu ve yéneticileri arasinda bulundugu HIF
toparlanarak yeniden 14 Ocak 1919’da siyasi faaliyetlerine bagslar. Ocak 1919
se¢imlerinde HIF’in iktidara gelmesiyle Mustafa Sabri, ikinci defa Tokat mebusu
segilerek Meclise girmeyi basarir. 15 Subat 1919°da Cemiyet-i Muderrisin kurulunca
burada baskan segilir ve yardimcisi da Iskilipli Atif Efendi(6.1926) olur. Bu kurum
ileriki zamanda Teali-i Islam Cemiyeti adin1 alir. HIF’in Ocak 1919 secimindeki
galibiyetinden sonra, devrin padisah1 Mehmed Vahdeddin,*” yeni hiukimet kurmak
lizere Damad Ferid Pasa’y1r gorevlendirir.*® Boylece HIF’in iktidara gelmesiyle, 4
Mart 1919°da Damad Ferid Pasa’nin bu ilk kabinesinde Mustafa Sabri, elde ettigi en
onemli ve yiice ilmi konum itibariyle Osmanli’nin son zamanlarinda dort defa geldigi

39

Seyhiilislamlik makamma ilk defa,” Osmanli Devleti’nin yliz yirmi yedinci

Seyhiilislim’1 olarak gelmistir.*

Izmir’in isgal edilmesiyle 16 Mayis 1919°da hiikiimet, {iyelerinin istifasiyla

diisiince Mustafa Sabri’nin bu ilk gorevi 2 ay 13 giin devam edebilmistir. Bu

% Nam, “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, 103.

3 Altunsu, Osmanl Seyhiilislamlar, 255.

% Sadik Albayrak, “Darii’l-Hikmeti’l-islamiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 8/506-507.

% Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemast, 4-5/251.

" Tanrikulu, Modern Misir’da Niibiivvet Tartismalari, 44; Ekmeleddin Ihsanoglu, “Teali-i Islam
Cemiyeti” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 40/207.

% Nam, “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, 103.

% Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, 10/2130; Bayram, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin Dini
Diistincesi, 35.

0 Clineyt Sapanca, Seyhiilislam Mustafa Sabri’nin Kur’an Yorumu, ; (istanbul: Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2022), 9.



gorevinden ayrilinca Ayan iiyesi olarak gorevlendirilmistir. 19 Mayis 1919°da
Damad Ferid Pasa’nin ikinci hiikiimetinde de yine seyhiilislam oldu. Bu defa da 2 ay
2 giin siirdiirdiigli bu gorevinden 20 Temmuz 1919°da istifa ederek ayrilmistir. Bu
esnada Sadrazam’in 6 Haziran 1919°da Paris Konferansi’na gitmesiyle bir aydan
fazla sadaret vekilligi yapmistir. Vekalet siiresince kabine toplantilarmin Kur’an
okunarak bitirilmesini saglamistir. 21 Temmuz 1919’da tekrar Damad Ferid Pasa
tarafindan kurulan ii¢iincii hiikiimette de seyhiilislam olan Mustafa Sabri bu sefer de
30 Eyliil 1919 tarihinde ayrildigi gorevi 2 ay 11 gilin siirdiirebilmistir. Bu tigiincii
hiikiimette ayrica Strd-y1 Devlet baskanligi gorevinde de vekaleten bulunmustur.
Seyhiilislamlik vazifesini son kez yine Damad Ferid Paga’nin 31 Temmuz 1920’da
kurdugu besinci hiikiimette yapmistir. Bu esnada bugiinkii Danistay’a tekabiil eden
Stra-yt Devlet bagkanligi gorevinde de bulunmustur. Ancak hiikiimetin bazi
tiyeleriyle anlagamamasi yiiziinden 25 Eyliil 1920°de istifa eden Mustafa Sabri’nin
bu gorevi 6ncekilerden daha az olarak 1 ay 25 giin siirmiistiir.** BOylece dort defa
Mesihat Makaminda gorev yapan Mustafa Sabri, toplam 8 ay 21/25 giin Seyhiilislam

olarak gorev yapma firsati bulabilmistir.*

Seyhiilislamlik gorevlerini de kapsayan bu donemdeki hayati, ilmi olarak
yogun gecerken siyaset agisindan da hareketli ve zorlu bir donem olmustur. Mustafa
Sabri’nin siyasi hayatta bulundugu bu dénemde, Tirk Siyasi tarihi agisindan bir var
veya yok olma miicadelesi bakimindan en 6nemli dénemini olusturur. Biiylik bir
devlet olan Osmanli Devleti yikilip dagilma durumuna gelmistir. Pek cok diisiince
insaninin ve toplulugun bir ¢ikis yolu aradig, farkh fikirler ile calismalarin giizel bir
neticeye ulasmak i¢in ¢abaladig1 ve sonunda iistiin gelenlerin karsitlarini etkisiz hale
getirecegi, bu zorlu ve sancili gecen donemden sonra Milli Miicadele basarili olunca
Mustafa Sabri, siyasetten zorunlu olarak uzak kalmig ve sonrasinda ise kalic1 gurbet

hayat1 baglamistir.”

Ciinkii Mustafa Sabri, Milli Miicadele'ye kesin bir sekilde karsi ¢ikiyordu.

Istanbul Hiikiimeti’nin, Anadolu Hareketi’ne kars1 kolayliklar sagladigina inaniyor

4 Bayram, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diistincesi, 36-42; Altunsu, Osmanl
Seyhiilislamlar:, 255-256; Akbulut, “Seyhulislam Mustafa Sabri ve Gorisleri (1869-1954)”, 33;
Tanrikulu, Modern Misir’da Niibiivvet Tartismalart, 44-46.

* Mehmet Emin Sen, Mustafa Sabri Efendi’nin Diisiince Sisteminde Din Ve Diyalektik (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 4; Bayram,
Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi, 43.

* yusuf Kilig, Tiirk Tarihinde ve Kiltiriinde Tokat Sempozyumu (Ankara: Tokat Valiligi Seyhiilislam
Ibn Kemal Arastirma Merkezi, 1987), 616-617.
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ve bu konuda Damad Ferid Pasa’nin gug, bilgi ve yetenekten yoksun oldugunu ifade

ederek Sadrazam’1 elestirerek biitiin bunlar1 Sultan Vahdeddin’e aktarmigti.*

Mustafa Sabri, Milli Miicadele taraftarlarinin basarili olmasindan sonra onlarla
anlasamayarak iilkeyi terk etmek iizere, ailesi ile birlikte ¢iktig1 bu zorlu yolculukta,
yol masraflarmi karsilamak i¢in mecburen kitaplarini satmistir. 11k olarak iskenderun
Limani’na gitmis® ve oradan 8 Kasim 1922’de bir gemi veya vapurla Misir’
Iskenderiye sehrine gecmistir.”® Iskenderiye’ye ulastiginda ise oradaki halk
tarafindan, Ingilizlerle isbirligi yaptig1 iddia edilerek vatan haini ilan edilmistir.”’
Boylece bazi gruplar kendisini ¢ok kot bir sekilde sozli ve fiili tepkiyle
kargilamistir. Ayrica o donemde Mustafa Kemal Pasa’ya olumlu ve Ornek lider
olarak bakiliyordu. Kendisi ise Mustafa Kemal’in muhalifi olarak biliniyordu.*
Bundan dolayr Mustafa Kemal Pasa’ya ve hiikiimetine muhalif olup iilkesini terk
ederek Misir’a geldigi i¢in hakaretler edilmisti. Iskenderiye ve Kahire’de saldiriya
maruz kaldi ve Misir’daki gazetelerde kiiclimsenerek alaya alindi. Misir’in farkh
yerlerinden gelen telgraflarda Misir’dan hemen gonderilmesi istendi. Bunlara binaen
yazdigr bir makalede Misir’a gelme gayesinin dini kaygilarindan oldugunu ifade

etti.*”

Mustafa Sabri, Misir’daki beklemedigi ve hi¢ de hos olmayan bu tepkilerden
dolay1 cok tziilmiis ve kotii bir otele siginarak bir saldiriya ugrama kaygisindan
dolay1 sokaga ¢ikmamistir. Buradan ailesiyle birlikte Mekke’ye gee¢mistir (Aralik
1922).*° Mustafa Sabri’nin Mekke’ye gegis ve ayrilisiyla ilgili farkli bilgiler vardir.

Ancak bunlar1 biitlinciil olarak okudugumuzda s6yle bir tablo ¢ikiyor.

Hicaz Emiri Serif Hiiseyin (6.1931), Osmanli devletinin son sultani
Vahdeddin’i siirgiinde bulundugu Italya’dan hayatinin sonuna kadar misafir etmek
lizere Mekke’ye davet eder.”® Mekke’de bulunan Sultan Vahdeddin ise Emir’e
Mustafa Sabri’yi de davet etmesini sdyler. Clnki hem sultan hem de emir kendisine

kars1 sayg1 duyarlar. Mustafa Sabri, bu davetten dolay1 Mekke’ye gelir. Ve sultan ile

* Akbulut, “Seyhulislam Mustafa Sabri ve Gériisleri (1869-1954)”, 33.

* Sen, Mustafa Sabri Efendi’nin Diisiince Sisteminde Din Ve Diyalektik, 2.

*® Bayram, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi, 46.

*" Tanrikulu, Modern Misir’da Niibiivvet Tartismalari, 47.

*® Murat Tiirker, 20. Yiizyilda Ictihad: Resid Rizd, Mustafa Sabri Efendi ve Said Nursi Ornegi (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2016), 46.

* Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, 31/351.

*0 Bayram, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi, 47.

51 Tanrikulu, Modern Misir’da Niibiivvet Tartismalari, 48-49.
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bir araya gelip eski glinleri anarak 6zlemlerini giderirler. Sonrasinda Emir, hilafeti
kendisine birakmasini istediginde, Vahdeddin bunu kabul etmemistir.”*> Buna
istinaden Sultan Vahdeddin, Mustafa Sabri’den Mekke'de adina okunmasi i¢in bir
hutbe veya halife olduguna dair hac doneminde dagitilmak {izere bir bildiri
hazirlamasim istemistir.®> Mustafa Sabri, kendisini Serif Hiiseyin’in bes-alt1 ay ¢ok
giizel karsiladigini ancak yazilar (hutbe/bildiri) yazarak yayimlamasimni uygun
bulmadigini sdylemesi iizerine, bunu fikri ve ilmi bir kisitlama olarak algiladigi i¢in
Emir’den Mekke’den ayrilmak i¢in miisaade istemistir.>* BUtlin bu siyasi gelismeler
yasanirken diger taraftan da ailesi Mekke’nin iklim sartlarina uyum saglayamayip

hastalanmaya baglayinca, Mustafa Sabri tekrar Misir’a donmiistiir. >

Ancak Mustafa Kemal ve hiikiimetinin aleyhinde yazilar kaleme aldig1 i¢in
yazar ve aydinlarin tepkisini almaya devam etti. Sonra Ocak 1924’de Liibnan’nin
Beyrut sehrine giderek burada hilafetle ilgili>** ve Misirlilar’in tenkit ve tepkilerine
cevap veren en-Nekir ‘ald miinkiri’n-ni ' me mine’d-din ve’l-hildfe ve’l-Umme adli
kitabin1 kaleme aldi. Burada da dokuz ay kalan Mustafa Sabri, sonra Romanya’ya
gecti, orada da rahat edemeyince Nisan 1927°de kaympederinin memleketi ve
Tiirklerin oldugu Yunanistan’in Giimiilcine sehrine, oglu, iki kiz1 ve damatlariyla
giderek orada ikamet etmeye basladi. Aym yil oglu Ibrahim Sabri ile birlikte
Iskege’de Yarn isimli Osmanli Tiirkgesi ile basilan ve baslangicta haftalik, daha
sonra ise on bes giinlik ¢ikan bir gazete cikararak ilmi faaliyetlerini devam
ettirmistir. Yazilarinin gogunu Mustafa Sabri’nin yazdig1 bu gazete, islam diinyasinin
pek ¢ok yerine ve Tiirkiye’ye gizlice ulastirilmistir. Daha sonra kendisi bu gazeteye
Peyam-: Islém ismini vermistir. Gazetedeki yazilarinda islam diinyasinin y&neldigi
Batililagma hareketini ve Tirkiye’deki Kemalizm’i siddetle elestirdi. Bu yazilardan
rahatsiz olan Ankara’nin talebiyle ve Yunanistan Bagbakani Venizelos’un Ankara’ya
gelip hiikiimetle yaptig1 goriismelerin neticesinde gazetenin yayimi durduruldu (5
Eylil 1930) ve Mustafa Sabri Giimiilcine’den Hristiyanlarin oldugu Batras/Patras
adasima gonderildi (1931). Fakat Mustafa Sabri burada yasayip 6lmekten ve buradaki

%2 Yahya, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, 51-52; Tanrikulu, Modern Misir’da Niibiivvet
Tartismalari, 48-49.

5% Akbulut, “Seyhulislam Mustafa Sabri ve Goriisleri (1869-1954)”, 33; Tanrikulu, Modern Misir’'da
Niibiivvet Tartismalari, 48-49.

> Bayram, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi, 47.

% Miiferrih b. Silleyman Kavsi, Mustafa Sabri: el-Miifekkiru I-Isiami Ve'l-Alimii’lI-Alemi Ve
Seyhiilisiam Fi’d-Devleti’l-Osmaniyye Sabikan (Dimagk: Darii’l-Kalem, 2006), 147.

*® Sen, Mustafa Sabri Efendi 'nin Diisiince Sisteminde Din Ve Diyalektik, 2.
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Hristiyan mezarligina defnedilmekten dolay1 ¢ok tiziintii duyuyordu. Oradaki ortam
kendisinin igine de sinmiyordu. Bunun icin birka¢ ay kaldiktan sonra, bir Islam
ulkesine iltica edebilmek adina hiikiimetleri nezdinde aracilik yapmalarini saglamak
lizere seyhiilislamlik ve mebusluk doneminden tamidigi Arap dostlarina ve
biiyiikelgiliklere mektuplar yazip talepte bulunduysa da olumlu bir cevap alamadi.
Buna ragmen Mustafa Sabri asla umutsuzluga kapilmadi. En sonunda Atina’ya
giderek Misir biiylikel¢isinin  yardimiyla Misir’a gitmesi ig¢in izin verilince,

Batras’dan ailesini alarak iiciincii defa Misir’a gitti (20 Ocak 1932).*

Mustafa Sabri’nin on yillik bu hareketli, zorlu ve sikintili hayati devam
ederken diger taraftan da Osmanli Devleti’nin yikilmasiyla, Kurtulus Savasi yillar
ardindan Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi’nin gecirdigi zorlu ve sikintili zamanlarin
arkasindan pek ¢ok degisim ve yenilik yapilmistir. Yeni gelen hiikiimet tarafindan 1
Ocak®® veya 6 Subat 1924’te hocalik maas1 kesilmis, Ankara Hiikiimeti’nin 1
Haziran 1924 tarihli karariyla Kurtulug Savasi sonrasinda biitiin mallarina el
konularak Ulkeden sirilen veya kagan ve basinda da Vahdettin’in oldugu
“Yiizellilikler” listesinde, Mustafa Sabri dokuzuncu oglu ise yiiz otuz birinci sirada
olunca, vatandagliktan ¢ikarilmis ve iilkeye girisi yasaklanmistir. Mustafa Sabri, 29
Temmuz 1927°de Yarin gazetesinin ikinci sayisinda “Istifa Ediyorum” isimli siirinde
“Tiirkliikten vazgectigini belirtmistir.®® Daha sonra 1938 yilinda “Yiizellilikler”

affedilince Mustafa Sabri, affedilmesine ragmen Tiirkiye'ye donmemistir.**

Tekrar Misir’a ulastifinda Kahire’ye yerlesen Mustafa Sabri, hayatinin son
zamanlarinda Iskenderiye’ye tasinarak orada kalmaya baslamistir. Esi Ulviye
Hanim’mn vefatindan sonra buradan ayrilmis ve tekrar Kahire’ye gelerek daha o6nce
kocas1 vefat eden kiz1 Sabiha Hanim’in yaninda kalmaya baslamistir. 1954 yilinda

vefatina kadar burada yagamini siirdiirmiistiir.*

%" Kavsi, Mustafa Sabri: el-Miifekkiru I-Islami, 141-149.

%8 Tanrikulu, Modern Misir’da Niibiivvet Tartismalart, 49.

% Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, 31/351.

60 Sapanca, Seyhiilislim Mustafa Sabri’nin Kur’an Yorumu, 12-13; Albayrak, Son Devir Osmanl
Ulemast, 4-5/251; Biiyiikbas, “Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi’nin Hayati, Eserleri ve islam Hukuk
Usulii Tle Tlgili Goriisleri”, 486.

%1 Akbulut, “Seyhulislam Mustafa Sabri ve Gériisleri (1869-1954)”, 33.

%2 Kavst, Mustafa Sabri: el-Miifekkiru I-Islami, 149.
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Mustafa Sabri’nin bu son Misir hayat1 baslangi¢gta maddi yonden biraz zor ve
sikintili gegse de sonradan Ezher'de ders vermeye baslamis ve boylece vefatina kadar

bu sikintidan kurtulmustur.®®

Misir’daki bu son donemi 6ncekilere gore daha rahat ve olumlu gecen Mustafa
Sabri’nin, telif ettigi yaz1 ve eserlerle sohreti yayillmaya baslamistir. Farkli gazete ve
dergilerde yazilar yazmis, ulema ve devlet adamlar1 tarafindan taninmaya baslamis
ve onlarin deger verip saygi duydugu biri olmustur. Evini biitiin ilim taliplerine
acarak bir ilim meclisi olusturmustur. Misir Evkaf Bakanlhigindaki Lecnetii’n-
Niihuz’a iiye olarak se¢ilmistir. Bu sohret ve itibar1 elde etmesinde gayb, niibiivvet
ve mUcize gibi temel meselelere pozitivist-materyalist bir gozle bakan kisilere karst
kaleme aldig1 el-Kavlii'I-Fasl (1942) isimli kitabinin biiyiik etkisi olmustur. Bu eseri
yazmasindan dolayr Misir veliahdi Muhammed Ali ile tanigsmis ve o da kendisine
maas verilmesini emretmistir. Batidan gelen fikirleri sorgulamadan oldugu gibi taklit
eden alim, yazar ve diisiiniirleri tenkit etmis ve dinle bilimin birbirine aykiri

olmadigimi savunmustur.**

O donemin tartismali meselelerinden Kur’an meéliyle ibadet konusunda Ferid
Vecdi (6.1954) ile Mustafa Meragi’yi (6.1952), laiklik hususunda Ali Abdiirrazik’
(6. 1967), kadin ve ortlinme konularinda yazilar yazmis olan Kasim Emin’1 (6.1908)
elestirmistir.”> Misir’da 20 yildan fazla kalan Mustafa Sabri, 6zellikle Ezher’de
okumak i¢in Tiirkiye’den gelen pek cok Tiirk 6grenciye yardim edip destek olmus,
onlarla ilgilenmis ve diger taraftan da vatan 6zlemini onlarla dindirmeye caligmistir.
Bu 6grencilerden Ali Ulvi Kurucu (6. 2002), Ali Yakup Cenkgiler (6. 1988), Emin
Sarag (6. 2021) ve Ali Ozek (6. 2021) 6nde gelen isimlerdir.®

Hayatinin son zamanlarimi iskenderiye’de geciren Mustafa Sabri Efendi, iki
defa prostattan dolayr ameliyati olmus ve sagligi biraz iyilesince tekrar Kahire’ye
donmiis, ancak hastaliginin yeniden baglamasi T{izerine gittigi hastanede 85
yasindayken 12 Mart 1954 Cuma giinii, bir Mi‘rac gecesinin sabahinda ebedi aleme
irtihal eylemistir.®’” Vefat haberi Misir’daki radyo ve gazeteler araciligiyla duyurulup

83 Kilig, Tiirk Tarihinde ve Kiiltiirtinde Tokat Sempozyumu, 618.

64 Tarker, 20. Yiizyilda Ictihad: Resid Rizd, Mustafa Sabri Efendi ve Said Nurst 0rnegi, 47, Bayram,
Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi, 48; Tanrikulu, Modern Misir’da Niibiivvet
Tartismalari, 52; Kavsi, Mustafa Sabri: el-Miifekkiru I-Islami, 149-150.

% Bayram, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi, 49.

% Kavst, Mustafa Sabri: el-Miifekkiru 'I-Isldmi, 409-450.

" Bayram, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi, 48-49.
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hakkinda pek cok yazilar yazildi.® Alimlerin, siyaset adamlarinim, talebelerin -
ozellikle Tiirkiye’den gelen- ve halkin da bulundugu kalabalik bir cemaatle Ezher
seyhi tarafindan kildirilan cenaze namazmm ardindan,*® cenazesi Turk talebelerin
bagslar1 lstiinde ve tekbirler esliginde, Kahire’nin Abbasiye bdlgesinde bulunan

Derrase’deki el-Afifi mezarhigina defnedilmistir.”

1.2. Diisiince Diinyas1
Mustafa Sabri’nin ilmi ve siyasi yoniiyle birlikte, bir diisiince ve fikir adami
olmas1 onun miicadele alani ile hayatina etki etmistir. Bu yolda siirgiin veya 6liim

pahasina her alanda kendi fikirlerini ve degerlerini tavizsiz olarak ortaya koymustur.

Her nerede yasarsa yasasin fikirlerini genelde gazete ve dergiler araciliiyla
ortaya koymaya calismistir. Yazilarini, gecimini saglamak amaciyla degil, dini teblig
ve davet sorumlulugunu yerine getirmek ve Miisliimanlarin birlik olmasini saglayip

yanlis inang ve fikirlerden etkilenmesini 6nlemek i¢in kaleme almigtir.”

O kalemi giiclii ve verimli biri olarak, Kelam, Fikih, Usil-ii Fikih, Mantik,
Felsefe, Arapca, Belagat, Edebiyat, Tarih, Siyaset, Psikoloji ve Sosyoloji gibi bircok
alanda fikirlerini devamli yazili ve s6zlii olarak ifade etmistir. Her diisliince adaminin
fikirlerinde yasadigi donemin izleri vardir. Bu meyanda fikirlerini devrin genel
atmosferinin etkisiyle olsa gerek, ilmi bir lisluptan ziyade, bir gazeteci edasiyla,
elestirel ve polemik agirlikli bir dil kullanmistir. Baz: fikir akimlarinin ve gruplarin,
Islam’1 zayiflatip yikmaya yénelik siipheler ve yanls goriisler ortaya attiklarini
diisiinmektedir. Fikir ¢atismasinda bulundugu baz1 zevatin da, gizli ve kotii niyetleri
olduguna ve bunun ¢alistiklarina inanmaktadir. Bu yiizden Islam’1 savunmak icin
yaptig1 tenkitlerinde asir1 ve sert davranmistir. Onun bu sertliginin nedenlerinden
belki ilk olarak, iginde bulundugu devirde 6zelde Osmanli’nin genelde Islam
diinyasinin, ilm1 ve siyasi bir sokla kars1 karsiya kalmasi olabilir. Bu meselelere kafa
yoran alimler sorunlar1 ¢ozmekte sikinti yasiyordu. Bundan dolay:r bazilari, yeni
modern bilgi ve felsefeye bagli olarak, Baticilik, materyalizm, ateizm ve
pozitivizmin tesirinde kalmisti. Bindenaleyh kendi deger ve koklerinden koparak

bagskalarinin yontem ve metotlariyla bu konular1 ¢ézmeye yonelmesi Mustafa

%8 Kavsi, es-Seyh Mustafa Sabri, 131-132.

% Tanrikulu, Modern Misir’da Niibiivvet Tartismalari, 52.

" Yahya, Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, 23.

! brahim Bayram, Son Devir Osmanli Seyhiilislimlarindan Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diigiincesi
(fstanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 47-48.
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Sabri’nin canimi stkmusti. Ikincisi ise onun, bdyle zorlu ve sorunlu bir zamanda
Seyhiilislam olmas1 ve bunun getirmis oldugu sorumluluk duygusuyla kendisini
manevi ve ruhi bir yiik altinda hissetmis olabilir. Bu yiizden hem dini ve ilmi hem de
siyasi olarak, kendi anlam diinyasinca yanlis gordiigii konularda bu duygu ve

diisiinceyle asir1 ve sert tepkiler vermis olabilir.”

Mustafa Sabri'nin eserlerinin esasinda iki ana diislince vardir. Bunlarin ilki
pozitivizmin getirdigi Bat1 diisiincesinin alem-i Islam Uzerindeki olumsuz tesiridir.
Ikincisi de bu tesirin neticesinde ulemada goriilen fikri ve zihni sapmalardir.”
Bunlara karsi temelde Allah’in varligini, peygamberlerin varligini ve alemin

hadisligini/sonradan yaratilmighgini ispat etmeye ¢alismigtir.”

Genel manada soOyleyecek olursak gelenek¢i ve muhafazakédr bir dinya
goriigiine sahip onemli ve degerli bir fikir adami olan Mustafa Sabri, Bati
diisiincesinin Miisliimanlar1 her yonden kusattig1 bir donemde ve buna ek olarak bazi
Miisliiman ilim adamlariin da fikirlerini etkisi altina alan modernist diisiinceye kars1
siddetle tavir alanlarin, en saglam elestiri ve itirazlarda bulunan kisilerin baginda yer
almaktadir. Degisik pek ¢ok konuda goriislerini ortaya koymakla beraber genelde
itikadi/kelami, fikhi ve siyasi goriisleri 6ne ¢ikan Mustafa Sabri, din anlayis
cercevesinde genelde din ve Islam’in diger ilahi dinler, 6zellikle de Hiristiyanlik ile

karsilastirilmasina dair fikirlerini beyan etmistir.”

Onun i¢in din ve devlet islerinin ayri olmasi miimkiin degildir. Bu sebeple
ulemanin siyasete girmemesi gerektigini ileri siirenleri elestirir. Kendisinin de siyaset
yapma gayesi, siyaset yoluyla dine hizmet etmektir yoksa dini siyasete alet etmek
degildir. Bu ugurda biitiin zorluklara ragmen gurbet hayatini tercih etmistir ama

fikirlerinden vazgegmemistir.”

Mustafa Sabri’nin 6nemli bir 6zelligi de son devrin 6nde gelen Keldm

alimlerinden biri olmasidir. Yasadigi zamanin farkli inan¢ ve fikir akimlarina,

"2 Nam, “Tarihin Kirllma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, 97.

® Emine Ogiik, “Mustafa Sabri Efendi’nin Kelami Gériisleri”, ed. Kadir Ozkdse, Tokat'in Yetistirdigi
Ilim ve Fikir Onderleri, (2014), 318.

" Mustafa Sabri, el-Kaviu 'I-Faslu Beyne llezine Yii 'minune bi’l-Gaybi vellezine La Yii’miniin (Kahire,
1361), 207.

> Metin Yurdagiir - ibrahim Bayram, “Mustafa Sabri Efendi’nin Din Anlayis1”, Tokat Ilmiyat Dergisi
8/1 (Haziran 2020), 202-203.

' Biiyiikbas, “Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi’nin Hayati, Eserleri ve Islam Hukuk Usulii ile Ilgili
Goriisleri”, 485.
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ozellikle de pozitivist goriislere karst Ehl-i Siinnet akidesini savunmustur. Bilhassa
Misir’da bulundugu yillarda, batinin etkisinde giderek artan yeni akilc1 ve bilimci
akimlar karsisinda ortaya koydugu goriisleriyle beraber bir kelam savunmasi da
yapmistir. Ona gore Islam dini, akil ve mantik dinidir. Kelam Ilmi ise genelde akil ve
mantik temelinde tesekkiil etmistir. Bundan dolay: Islam itikadinin temellendirilmesi
ve savunulmasinda Keldm {lmi’nin énemli sorumluluk iistlendigini diisiinen Mustafa
Sabri, “Islam’mn ilk donemlerinde Keldm Ilmi mi vardi ki Islam yayildi, dolayisiyla
bu ilmin Islam’a bir faydas:1 yoktur, ne iman1 kuvvetlendirir ne de akideyi destekler”
vb. tarzindaki elestiri ve iddialar1 kabul etmeyerek, bunlarin her birine ayr1 ayri
cevaplar veren Mustafa Sabri, "Keldm Ilmi’nin konusu Kur'ani, yolu Kur'ani, ismi de
Kur'ani’dir, diger ilimlerden daha degerlidir ve dini ilimlerin basidir.""" diyerek bu
ilmi savunmustur. Ona gore Kelam Ilmi ismi, metodu ve mevzusu itibariyle Kur’an’a
dayanmaktadir. Bu ylizden diger ilimlere gore daha kiymetli ve dndedir. Boylece
Mustafa Sabri diger kelamcilarin ifade ettikleri “Kelam ilmi ilimlerin en sereflisidir.”
anlayisina katilmistir. Gazali (6. 505) gibi bir alimin hayatinin sonlarinda kelamdan
uzaklagmasint dogru bulmamustir. Clinkii Mustafa Sabri’ye gore akil ve mantik
temelinde sekillenmis hic bir ilim inkar edilip uzak durulamaz. Kelam ilmi de akil ve
mantik tizerine kurulmustur. Dolayisiyla bu ilme karsi durmak mantiksizliktir. Kelam
[lmi’ni faydasiz goriip bu ilimle mesgul olanlarin dinden ¢ikip sapitacagmi iddia
edenlere de karsi ¢ikan Mustafa Sabri, boyle bir anlayisin yanlis oldugunu ¢iinkii bu
ilme goniil verip de bu zamana kadar dinden ¢ikan birisi olmadigini ifade eder. Zira
bu ilmin gayesi Allah’in varligini ispat etmektir. Eger Allah’in varlig1 ispatlanmazsa
diger ilimler olmas1 bile diisiiniilemez. Bdylece Kelam iImi, diinyada ve ahirette
insanin selametini saglamaktadir. Bu da en yiice gaye, onur ve faydadir. Bunun icin

akill1 hi¢ kimse Kelam ilmine kars1 ¢ikamaz.”

Son ve biiylik kitab1 olan Mevkifis'I-AKI’da biitiin ilmi birikim ve yetkinligini
ortaya koymustur. Geleneksel Ehl-i Siinnet anlayisinda olmasina ragmen kendisini
degisik ilimlerde iyi yetistirdigi, 6zellikle de keldm ilminde muarizlarina yaptigi
tenkitleriyle st diizeyde bir birikime sahip bir alim oldugu dikkat ¢ekmektedir.
Mustafa Sabri yazilarinda kelam ilminin konularindan olan Isbat-1 VAcib, niibiivvet,

micize, vahiy, ahiret ve kader gibi konular1 inceleyerek, Misirli bazi ilim

" Meviafu'I-AKl, 2/200.
8 Ozvarinli, Mustafa Sabri Efendi ‘nin Niibiivvet Anlayisi, 11-13.
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adamlarinin bu mevzular1 bilimsel metodun go6lgesinde yeniden anlama ve
degerlendirme cabalarina siddetli itirazlar yaparak elestirmistir. Kaleme aldig1 yazi
veya kitaplarinda, bu yorumlar1 yapanlarin fikir ve degerlendirmelerini ele alarak
onlara itirazlarda bulunmustur. Geleneksel Ehl-i Siinnet anlayisini esas kabul ederek,
kelamin bu meselelerinin yorumlanamayacagini, ¢iinkii nas ile sabit/kat’? oldugunu
ve bu mevzularda ortaya ¢ikacak yorumlarmn Isldm’in tagyir ve tahrifine sebep

olacagim savunmustur.”

Mustafa Sabri, devamli fikir miicadelesini siirdiirmiis, Islam iimmetini Bat1’dan
gelen bozucu ve yikict etkilere karsi korumaya calismistir. Bu sahada kelam ve
mantik ilimlerinden istifade etmis, ¢agdast olan ilim adamlarinin yanlis fikirlerini
elestirmekten geri durmamistir. Mesela Tiirk diinyasindan, Miisa Carullah’1 (6. 1949)
cehennem ve azabinin ebediligi; Hasim Nahid’i (6. 1962) dinde reform; Hiiseyin
Cahid’i (6. 1957) modernite ve Baticilik; Seyyid Bey’i (6. 1925) hilafet; Ahmet
Agaoglu’nu (6. 1939) Baticilik ve milliyetgilik; Celal Nuri Ileri’yi (6. 1936) Baticilik
konularinda elestirmistir. Arap diinyasindan ise Muhammed Abduh’u (6. 1905)
kelam, tefsir, gibi alanlarda ve reform, mucizeleri inkar; Resid Riza’y1 (6. 1935),
Muhammed Hiiseyin Heykel’i (6.1956), Zeki Miibarek’i (6. 1952) macizeleri inkar;
Ahmed Emin’i (6. 1907) kadin; Ali Abdiirrazik’t (6.1966) hilafet; Ferid Vecdi’yi
(6.1954), Mustafa el-Meragi’yi (6.1945) Kur’an’in terciimesi; Mahmud Seltut’u (6.
1963) Hz. Isa’nin ref* ve niizulii; Muhammed Abdullah Inan’1 (6. 1986) Osmanli ve
Tiirkiye; Ahmed Sevki’yi (6. 1932), Sekip Arslan’t (6. 1946) Osmanli, Tiirkiye ve
hilafet konularindaki goriislerini siddetle elestirmis, Bati’nin fikri riizgarina kapilarak

hak yoldan savrulduklarini beyan etmistir.*

O, baz1 gruplarmn, Islam’1 yikma veya degistirme yoniinde siiphe ve inkar
tohumlar sagtiklarini diistinmektedir. Tartigip tenkit ettigi baz1 cagdaslarinin da, gizli
hedeflerinin olduguna ve onlara yardimci olup destek verdiklerine inanmaktadir.
Bundan dolay1 Islam’1 savunma amaciyla yaptig1 elestirilerinde sert davranmustir.
Yine Mustafa Sabri, muhtelif konularda olmak (izere 6nceki donemlerden Gazzali (0.

505) ve ibn Teymiye (6. 728) gibi alimleri de tenkit etmistir.**

® Musa Berk Avsar, Mustafa Sabri Efendi ve Gayb Alemine Dair Kavramlarla Iigili Goriisleri
(Diizce: Diizce Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 32-33.

% Giilsah Sancak, Yeni [lm-i Kelam Déneminde Insan Ozgiirliigii Problemi (Van: Van Yiiziincii Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 171.

8l Nam, “Tarihin Kirilma Noktasinda Son Seyhiilislamlardan Mustafa Sabri Efendi”, 97.
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1.3. Yeni IIm-i Kelamdaki Yeri ve Onemi

Kelam ilmi baslangicta diger din, kiiltiir ve felsefelere kars1 Islam dininin temel
esaslarin1 savunmak gayesiyle Mu’tezile tarafindan ortaya konulmustur. Sonrasinda
terciime faaliyetleri ile birlikte felsefe ve mantik ilimleriyle temas kurarak gelisim
gostermistir. Boylece 19. ylizyila kadarki asirlarda kelam ilmi iki doneme ayrilmistir.
Bunlardan birincisi Imam Matiiridi (6. 333), Imam Es'ari (6. 324), Bakillani (8. 403),
Ciiveyni (6. 478) ve Pezdevi (6. 493) gibi alimlerin olusturdugu miitekaddimiin
donemidir. ikincisi ise Gazzali (6. 505) ve Nesefi (6. 508) ile baslayan, Sabini (6.
580), Raz1 (6. 606), Amid? (6. 631), Ic (6. 756), Teftdzant (6.792), Ciircant (6. 816)

gibi pek cok alimle devam eden miteahhirtin donemidir.®

19. yilizyila gelindiginde kelam ilminde bir yenilik arayigina girilmistir. Bu
yenilik arayisina baslanmasinin sebeplerinden biri ise Onceki donemlerde telif
edilmis eserlerin artik giiniimiizdeki problemlere ¢6ziim iiretememesidir. Yenilenme
siirecinden ve arayislardan dolayr bu dénem alimleri bu siirece “Yeni flm-i Kelam”
admi vermislerdir. Yeni ilmi kelam déneminin baslangicin1 Abdiillatif el-Harputi (0.
1916) temsil etmektedir. Onun ile beraber yeni ilmi kelam anlayisini savunan Izmirli
Ismail Hakki (5. 1946), Filibeli Ahmed Hilmi (6. 1914) gibi pek cok 4lim

bulunmaktadir.

Kelam alimlerini, kelam ilmini yenilemeye yo6nelten en 0Onemli etken
bulunduklar1 dénem igerisindeki diisiinsel degisim ve hareketliliktir. Kelam ilminin
yenilenmesine yonelik ihtiya¢ 6zellikle 19. yiizyilda giindeme getirilmis ve bunun
icin bazi1 ilmi ¢alismalar yapilmistir. Gerileme donemi olarak isimlendirilen bu
siirecte ortaya c¢ikan sorunlara ¢oziim liretmek, s6z konusu ilmi canlandirmak ve
hayatin gereklerine cevap vermek amaciyla 1slahat ¢alismalart baglamistir. Zira bu
donemde basta Osmanli Devleti olmak {izere Miisliiman toplumlar, bilimde, fende,
felsefede ve diislinsel alanda Bat1 karsisinda iistiinliigiinii kaybetmistir. Bu durumun
istesinden gelmek adina yenilik/yenilenme arayislarina girilmis ve bu alanlarda
Batililasma ¢alismalar1 artmistir. Bu ortamda kelamcilarin da kelam ilmini, Bati
diistincesinde meydana gelen degisikliklere ve gelismelere gore yenileme ihtiyaci
hissetmeleri bu siirecin dogal bir sonucudur. Bu nedenle bu yenilik/yenileme, hem

kelamcilarin hem de kelamin kendi i¢ dinamiklerinden hareketle ortaya cikan bir

82 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii (Ankara: ISAM Yayinlari, 2020), 200.
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cabanin sonucu olarak gerceklesmemistir. Keldm ilmini gilincellemek amaciyla
ortaya konulan ¢abanin hem bireysel hem de kurumsal diizeyde gerceklestirilmesi

gerektigi donemin alimlerince de kabul edilmistir.

Bati’da Aydinlanma ile birlikte ortaya ¢ikan Materyalizm, Pozitivizm,
Darwinizm ve Panteizm gibi diisiince akimlarinin Osmanli toplumuna etki etmesiyle
birlikte, bu akimlarin Tanr1, din, niibiivvet, ahiret gibi dinin temel inanglariyla ¢elisen
ve bunlarin ilmi temelini ve degerini reddeden iddialari, kelam ilminin yenilenmesine
duyulan ihtiyacin daha fazla gilin yiiziine ¢ikmasina neden olmustur. Bu amagla
yapilan Yeni {lm-i Keldm c¢alismalarinin, Isldim diisiincesinin yenilenmesi ¢abalart
arasinda ayri bir 6nemi vardir. O giinden bugiine de bu ¢abalar devam etmektedir.
Islahat ve yenilik ¢alismalarinin devam ettirildigi bu zaman zarfinda kelamin hem
icerik hem de yontem olarak yeniden sekillendirilmesi ve islevsel hale
donistiiriilmesi amaclanmistir. Yeniden insasi amaciyla baslatilan bu siiregte,
Kur’an’dan hareketle bir diinya g0riisii ortaya koyma gayretinin Kelam ilminin

merkezinde yer almasmin yollar1 aranmigtir.®

Yeni {lm-i Kelam dénemi kelamcilarindan olan Mustafa Sabri, calismalarinda
Osmanli’nin son déneminde goriilen dini, ictimai, siyasi, kiiltiirel ve sosyal olaylar
hakkinda bir¢ok konuya deginerek dnemli bilgilere yer vermistir. Onun kelam ilmine
katkisi, yeni yorum ve goriisler ileri slirerek din konusunda tecdid yapmak yerine,
geleneksel din yorum ve anlayislarina yonelik yenilik ¢abalarina karst muhafazakar
ve gelenek¢i anlayisi muhafaza etme seklinde olmustur. Musa Carullah Bigiyef’i
elestirmek i¢in kaleme aldig1 eserinin adinin “Musa Carullah Bigiyef'e Reddiye/Yeni
Islam Miictehidlerinin Kiymet-i [Imiyyesi” olmas1 da bu anlayisinin bir gostergesi
olarak goriilebilir. Hayatini, Islim’1 modern bir anlayisla savunan alimleri ve
Batililasmay1 savunan siyasileri elestirerek, onlara karst miicadele etmekle

gegirmistir.*

Mustafa Sabri, sadece miisliiman ilim adami ve aydinlarin baz1 goriislerini
elestirmekle kalmaz, ayn1 zamanda oryantalistlerin de bircok goriislinii ele alip
elestirir. Ornegin Siinnet konusundaki tartismalarda Siinnetin de Kur’an gibi

korunmus oldugunu beyan ederek soz, fiil ve takrirleri biitiin ayrintilariyla kayit

8 Rabiye Cetin, “Tanzimat’tan Giiniimiize Kelam’1 Yenileme Calismalari 1, Dini Arastirmalar 16/42

(Haziran 2013), 9-14.
# Mehmet Salih Gegit, “Son Dénem Temsilcileri Baglaminda Yeni ilm-i Kelam Hareketi (Anadolu
Ornegi)”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/46 (Ekim 2016), 937.
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altina alman tek peygamberin Hz. Muhammed oldugunu savunur. Yine hadis
alimlerinin hadisin tespiti ve muhafazasi konusundaki hassasiyetlerini micize diye
adlandirir, hadisin giivenilirliginin Ehl-1 kitabin Kutsal Kitaplarinin naklinden ¢ok
istiin oldugunu soyler. Bununla da oryantalistlerin nakli bilginin saglamligina iliskin

iddialarini cevaplamaya ¢aligir.*®

Mustafa Sabri’nin yazilar1 sadece kelam ilmiyle ilgili olmamakla birlikte,
kelami mevzulara biliylikk 6nem vermis ve muarizlarina karsi daha ¢ok kelam
konularmi giindeme getirerek goriislerini beyan etmistir. Bu baglamda Allah’in
varhigmin ispati, alemin muhdes olusu, Allah-&lem-insan iliskileri, vahdet-i vlcut,
akil-ilim-din iliskileri, din devlet iligkilerini Mevkifu [-Akl’da ele alirken arada birgok

goriigiinii de ifade etmektedir.

Yine “Islam’da Tartisilan Meseleler” adli kitabinda ¢agin Islam ile ilgili olarak
en ¢cok tartisilan konularindan olan ¢ok evlilik, resim, bosanma, emek ve sermaye,
veraset ve zekat, miizik, sigorta ve kumar ve tesettiir konularini islemektedir. Bu
konulari ele alirken sadece fikhi ictihatlarla yetinmez, Islim dininin ve medeniyetinin
tstiinliigiinii ispat etmek icin tarihi, sosyolojik, edebi, bilimsel ve felsefi miitalaalar

ile birlikte kelami degerlendirmelere yer verir.*

Mustafa Sabri, kaleme aldig1 eserler ve savundugu fikirleriyle her ne kadar
kelam ilminde yenilikg¢iligi ve degisimi savunan alimler arasinda sayilmayip “klasik
keldmin temsilcilerinden birisi olarak™®’ kabul edilse de, Batililagsma hareketine karsi
Islam’1 savunan ¢agdas miisliiman diisiiniirlerin basinda yer alir. Ozellikle Immanuel
Kant'm (6. 1804) rasyonel bilgiyi teolojik alandan dislamasini elestirmesi, Evrim
teorisinin gozlem ve deneye dayanmadigini vurgulamasi ve inan¢ konularinin
bilimsel bilgilerle temellendirilme yo6nteminin yanlish@ini belirtmesi dikkat

2988

¢ekicidir.

Mustafa Sabri, geleneksel anlayisi tenkit ederek yenilik ¢abalarinda bulunan
aydin ve ilim adamlarina yonelik pek cok elestireler yoneltmistir. Bunun neticesinde

onlarin diigiincelerini daha dikkatli ifade etmeye yonlendirmesi ve goriislerini tekrar

% Biiyiikbas, “Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi’nin Hayati, Eserleri ve Islam Hukuk Usulii ile ilgili
Goriigleri”, 490.

8 Seyhu’l islam Mustafa Sabri Efendi, Mustafa Sabri Efendi Kiillivti 1 (Istanbul: Daru’l-Hilafeti’l-
Aliyye Medresesi, 2019), 1/641-736.

8 Akbulut, “Seyhulislam Mustafa Sabri ve Gériisleri (1869-1954)”, 43.

® Yavuz, “Mustafa Sabri Efendi”, 31/351-352.
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gbdzden gecirmelerine vesile olmasi agisindan Mustafa Sabri, Yeni {lm-i Kelam’a

katk saglamig biri lim olarak kabul edilebilir.*

Yine Mustafa Sabri, donemin inancla ilgili ihtiyac ve problemlerine gore
Kelam ilminin muhteva ve yontem agisindan degistirilmesinin gerekli oldugunu
diisiinen kelamcilara siddetle karsi ¢ikan kisilerin baginda yer almaktadir. Kendisi her
ne kadar yenilenme diisiincesine karsi olmadigimi sdylese de, dinin Oziine ve
esaslarina zarar verilebilecegi endisesi ile yenilik ismine pek de sicak
bakmamaktadir. Cilinkii kendisi de Allah inancina yonelik Bati’dan gelen fikir ve
goriislerle miicadele ettigini ve bu ¢abasini da sadece Bati’dan gelen akimlarla sinirh
tutmadigini, kadim dogunun bazi fikirlerini de elestirdigini ifade ederek bu gayretin

zorunlu oldugunu belirtmektedir.*

O, oOzellikle Mevkifu’l-Akl’da Kelam’1 yenileme ¢alismalar1 kapsaminda ele
alinan konular1 ayrintili bir bigimde ele alip tartismustir.® Onun itiraz sebebi, tecdidin
din anlayisinda degil bizzat dinin kendisinde yapilacagi kabuliine dayanmaktadir.
Dolayisiyla dinin 6ziinde yapilacak degisikligi kabul etmektense Miisliimanlarin

icinde bulundugu sefih durumu devam ettirmelerini daha iyi gérmektedir.*

Mustafa Sabri, donemindeki bazi alimlerin “Allah her asrin basinda bu
timmet i¢in dinini yenileyen bir miiceddid gonderir”* hadisini delil getirerek dinde
tecdidin gerekliligini savunduklarini ifade etmektedir. Ancak o, hadiste kastedilen
yenilik ile alimlerin yaptigi yeniligin ayni sey olmadigini belirterek s6z konusu
yenilik ¢aligsmalarina karsi ¢ikmakta ve bu karsit tavrini su ifadeleriyle net bir sekilde
ortaya koymaktadir. Islam; “Her bidat sapikliktir; her sapik da cehennemdedir”
diyerek dinde bid’ati ne kadar kotileyip sakindirmigsa yeniligi de o derece
Oovmemistir.** Mustafa Sabri’ye gére bu durum, yenilige karsi bir tavir icinde
olmanin diisiinsel zeminini olusturmaktadir. O, yenilikg¢ileri sert bir dille elestirerek,

onlarin dinin bazi prensiplerini inkar ettiklerini ya da degistirdiklerini iddia etmistir.”

% Gegit, “Son Dénem Temsilcileri Baglaminda Yeni Ilm-i Kelam Hareketi (Anadolu Ornegi)”, 937.

% Mevkafii'I-AKI, 2/86.

91 Bk. Sabri, Meviafii'I-Akl, 1/29-30, 2/276, 301-302, 343-386; Sabri, el-Kaviu'I-Fasl, 154-159 .

% Seyhu’l islam Mustafa Sabri Efendi, Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i IImiyyesi (Istanbul:
Daru’l Hilafetil Aliyye Medresesi, 2021), 162-163.

% Eb( David Siilleyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezd, Stinenii Ebi David (Riyad: Daru’l-
Kiitiibi’l-1Imiyye, 1424), “Melahim”, 1 (No. 4291).

% Efendi Mustafa Sabri, Insan ve Kader, gev. isa Dogan (Istanbul: Kiiltiir Basin Yayin Birligi, 1989),
16.

% Mevkafii'I-AKI, 2/23-36.
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Dolayisiyla Mustafa Sabri, dinin geleneksel anlasilma bi¢imlerinin olusturdugu din
anlayisinda yapilmasi gereken yeniligi dinin 6ziinde yapilan bir degisiklik olarak

algilayip siddetle kars1 ¢ikmustir.

Mustafa Sabri’nin yenilik fikrine kars1 bu olumsuz tavri, yenilik taraftari olan
kelamecilart ihtiyacint hissettikleri diisiinsel yenilenme projelerini etraflica agiklama
ve savunma durumunda hissetmelerine neden olmustur. iki karsit goriis arasindaki
catisma din ve din anlayis1 arasindaki ayrim {izerinden konumlandirilmistir.
Dolayisiyla Islam dinin kaynagi olan Kur’an asil olup, Kur’an’dan bagimsiz bir
yenilik diigiincesinden bahsedilemez. Bilakis Kur’an merkeze almarak giliniin
ihtiyaclarma uygun fikirler tiretmenin gerekliligi yenilik taraftar1 biitiin kelamcilar

tarafindan 1srarla vurgulanmaktadir.

Mustafa Sabri disindaki kelamcilarin hepsi, Kelam ilminin i¢inde bulunulan
sartlara ve ihtiyaglara gore tedvin edilmesinin gerekliligi goriisiinii benimsemislerdir.
Miitekaddimun donemi kelamcilarinin kullandigr yontem ile miiteahhirun dénemi
kelamcilarinin kullandiklar1 yontem birbirinden farklidir. Dolayisiyla Yeni ilm-i
Kelam’in da yonteminin farkli olmasi dogaldir. Keldm ilminin amacinin ve temel
konularmin donemlere gore degismeyecegi; ancak yonteminin degisebilecegi
vurgulanmaktadir. Mustafa Sabri, Miisliimanlarin din anlayislarinin ve bu anlayisin
belirledigi yasamlarinin diizeltilmesi gerektigini kabul etmekle birlikte, bu durumun
sebebinin ne ser’i hiikiimlerin zamana gore tadil edilememesinden ne de Islam dinine
hurafelerin  karismis olmasindan kaynaklandigini  belirtmektedir. Ona gdre
Miislimanlarin i¢inde bulunduklart durumdan kurtulmalarinin tek yolu ihmal
ettikleri dinlerine hem itikadi agidan baghliklariin artirilmast hem de dini
vecibelerine riayette gosterdikleri gevsekligin ortadan kaldirilmasidir. Dolayisiyla
Mustafa Sabri, bu durumdan kurtulmanin 6ncelikli yolunun ilim degil iman oldugu

kanaatini tasimaktadir.*®

Mustafa Sabri, tecdid egilimi ile yapilanlarin taklitgilikten ibaret oldugunu,
bunlarin akideyi tamamen tahrif ettigini belirtmistir. Ona gore insan Ozglrligi
baglaminda en makul yol kadim gelenege yonelmek ve burada da Imam Es’ari’nin

goriiglerini benimsemektir.

% Cetin, “Tanzimat’tan Giiniimiize Kelam’1 Yenileme Calismalar1 I, 14-18.

23



Yeni ilm-i Keldm alimleri, Materyalizmi elestirirken 6ncelikle bu teorinin
epistemolojisini hedef almiglardir. Onlarin Osmanli materyalistlerinde gordiigi
problem -pozitivizmin de etkisinde kalarak- duyulara asir1 vurgu yapmalari, tecriibe
disindaki bilgi edinme vasitalarina deger vermemeleridir. Seyhiilislam Mustafa Sabri
bdyle bir kabuliin mantik, felsefe ve matematik gibi akli ¢ikarimlara dayali ilimleri

inkar etmeyi gerektirecegini belirtmektedir.”

Mustafa Sabri Efendi kendi donemini etkisi altina alan pozitivizm,
materyalizm, Darwinizm gibi akimlarla miicadele etmis ve Kelam ilmi ve usulii’d-
din iizerine yogunlagmustir. Eserlerindeki ana tema genel manada ispat-1 vacip,

nibuvvet, kader-kaza gibi itikadi konulari esas alan meseleleri icermektedir.

1.4. Eserleri

Mustafa Sabri’nin ilmi sahsiyetinin bir yansimasini onun telif ettigi eserlerde
de gormek mimkundur. Genel olarak kelam, fikih, siyaset ve toplumsal hayatla ilgili
eserler yazmistir. Telif ettigi eserleri cogunlukla reddiye 6zelligine sahiptir. Osmanl
Devleti’nin zor ve sikintili zamanlarinda bulundugu mesihdt makami ve bu
makamdaki sorumluluk duygusu, dénemin cetin ve sert siyaseti icinde aktif yer
almasi, ulemanin o donemdeki sikintilara ve problemlere kalic1 ¢oziimler
bulamamasi, Bat1 kaynakl fikirler ve belki de mizaci dolayisiyla iislibu hep sert
olmustur. Ayrica alimlerin kendi kaynaklarindan uzaklasarak bagkalarinin

metotlariyla meselelere ¢oziim bulmasi, onu psikolojik olarak da rahatsiz etmistir.

Mustafa Sabri, genelde Beyanii’l-Hak ve Yarin olmak Uzere Malumat, Yeni
Gazete, Tesisat, Alemdar, Ikdam gibi farkli gazete ve dergilerde makaleler yazmak
suretiyle®® veya miistakil risale ve kitap olarak Osmanli Tiirkgesi ile yazmustir.
Arapca kaleme aldig1 kitaplarmi ise Misir’da telif etmistir. Eserlerinin pek ¢ogu
giinimiiz Tiirkcesine c¢evrilerek veya sadelestirilerek yayimlanmistir. Mustafa

Sabri’nin nesredilen eserler iki kisimda incelenmistir.

Tiirkge Yazdig Eserleri
1 Kitabu'r-Redd ‘ald ma fi’l-Kavli'l-Ceyyid mine 'r-Rediyy (1909)
Mustafa Sabri’nin, Beydnii’l-Hak gazetesinde 1909’daki 31. sayisindan itibaren
“Intikadat” bashigiyla yazmis oldugu makalelerden olusan ve son donem Osmanli

alimlerinden Mehmed Zihni Efendi’nin (6.1914) yazmis oldugu el-Kavlii’I-Ceyyid fi

% Mevkafu'I-AKI, 2/77-78.
% Kara, Tiirkiye’de Islameilik Diisiincesi 2, 917.
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Serhi Ebyati’t-Telhis ve Serhayhi ve Hasiyeti’s-Seyyid adli belagat ilmiyle ilgili
kitabina reddiye olarak kaleme aldig1 kitabidir.”

2 Din-i Islam’da Hedef-i Miindkasa Olan Bazi Mesail (1908-1912)

Mustafa Sabri’nin 1908-1912 yillar1 arasinda “Beyanii’l-Hakk” gazetesinde,
teaddiid-i zevcat, resim, talak, emek ve sermaye, veraset ve zekat, musiki, sigorta ve
kumar, tesettir, oruc ve fidye, heykel gibi meseleleri ele alip bunlarla ilgili itirazlara
cevaplar verdigi,'® “Din-i Islam’da Hedef-i Miinakasa Olmus Mesail” ad1 altinda 11,
19, 22, 25, 26, 27, 28, 48, 51, 63, 100, 110-113, 133 ve 135. sayilarinda yazmis
oldugu yazilar1 derlenerek kitap haline getirilmigtir. Osman Nuri Gilirsoy’un
sadelestirmesi ile “Islam’da Miinakasaya Hedefolan Meseleler” adiyla 1976 yilinda

Sebil Yayinevi tarafindan yayimlanmigtir.*®

3 Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i Ilmiyesi (1916)

Bu kitap, cehennem azabinin ebedi olmadigini savunan Musa Carullah Bigiyef’in
(6.1949) Rahmet-i [lahiyye Burhanlar: isimli eserine reddiyedir. Kitap tek cilt
halinde ve 168 sahife seklinde yayinlanmistir. Bu eser Temmuz 1916°da'® Romanya
Dobruca’da kaldigi zamanlarda yazilmustir.'% Sibel Dericioglu’nun sadelestirdigi bu
eser, Bedir Yaymevi tarafindan 1998 yilinda yaymlanmigtir. Omer H. Ozalp bu iki
eser ile yine Musa Carullah’in Insanlarin Akide-i Ilidhiyelerine Bir Nazar adli eserini

sadelestirerek birlikte Istanbul’da 1996 yilinda nesretmistir.***
4  Dini Muceddidler Yahut Tlrkiye Icin Necdt ve I'tila Yollarinda Bir Rehber

Bu kitabimi “Yeni Miisliimanlar” adin1 alan Hagim Nahid’in (8. 1962) Islam’da
reform yapilmasini belirttigi ¢iinkii Islami hiikiimlerin giincel hayattan kopuk ve
zamanin ihtiyaglarmma cevap veremedigini bdylece Osmanli hukuk sisteminin
Tiirkleri cagdas diinya medeniyetinden geride biraktig1 iddialarini iceren Tiirkiye Icin

Necat ve I'tila Yollar: isimli kitabina kars1 bir itiraz ve elestiri olarak 1922 yilinda

% Mustafa Irmak, “Mustafa Sabri Efendi’nin Beyanii’l-Hak Dergisinde Mehmed Zihni Efendi Ve ‘El-
Kavlii’l-Ceyyid’> Adli Eserine Yonelttigi Tenkitler”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1 (2012), 152-153.

19 Biiyiikbas, “Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi’nin Hayat1, Eserleri ve islam Hukuk Usulii ile Ilgili
Gorisleri”, 486.

19 sapanca, Seyhiilisldm Mustafa Sabri’nin Kur’dn Yorumu, 17.

192 Ozvarinli, Mustafa Sabri Efendi’nin Niibiivvet Anlayist, 8.

103 K1lig, Tiirk Tarihinde ve Kiiltiriinde Tokat Sempozyumu, 616.

194 sapanca, Seyhiilisldm Mustafa Sabri’nin Kur’dn Yorumu, 18.
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yazmigtir. Eser “Dini Miicedditler ve Reformcular” adiyla sadelestirilerek

bastlmistir.'®
5 Islam’da Imdmet-i Kiibra (1927-1928)

Mustafa Sabri’nin, Ali Abdurrazik’in el-Islamu ve Usulii’l-hiikm adli eserine
reddiye olarak Yarin gazetesinde kaleme aldigi, hilafet ve siyaset konulari
baglaminda halifeligin Miisliimanlar i¢in gerekliligini vurguladigr yazilarinin
toplanmasindan olusan bir kitaptir.*® Kitap 2021 yilinda Islam 'da Hilafet (Islam’da
Imamet-i Kiibra)adiyla Dava Adami Yayinlar tarafindan birebir Tiirkge harflerle

basilmustir.

6 Savm-: Ramazan (1927-1928)

Bu kitap aslinda Yarin gazetesinin 16-22. sayilarinda olmak {izere'”’
Gilimiilcine’de oldugu 1927-1930 yillarinda, Musa Carullah’in “Uzun Giinlerde
Orug¢” adli eserinde asir1 sicak ve soguk yerlerde yasayan insanlardan farz olan
ramazan orucunun diisecegi'® ve Ubeydullah Efendi (6.1937) ile Siileyman Nazif’in
(6.1927) Ramazan orucunun fidye verilerek eda edilebilecegi'® iddialarina reddiye

olarak, yine o dénemdeki orucla ilgili bazi tartismali meseleleri agikliga kavusturmak

baglaminda kaleme aldig1 yazilarindan olusmaktadir.**°

7 Iman, Namaz ve Oruc Risdlesi
Mustafa Sabri’nin Yunanistan’da bulundugu yillarda kaleme aldig: bir risaledir.
Bunda iman, namaz ve orug ile ilgili dini hiikkiimleri ele almistir. Bu risale

bastirilarak Giimiilcine’deki ortaokullarda ders kitab1 yapilmistir.***

8 Sayd-i1 Hatir
Mustafa Sabri’nin, Serif Hiiseyin’in daveti ilizere bulundugu Mekke’de 1923

yilinda yazdig1, ancak mali sikintilar nedeniyle bastirma imkani1 bulamadigi seksen

195 &zvarinli, Mustafa Sabri Efendi 'nin Niibiivvet Anlayisi, 8; Biiyiikbas, “Seyhulislam Mustafa Sabri
Efendi’nin Hayat1, Eserleri ve Islam Hukuk Usulii ile Tlgili Gériisleri”, 487.

198 Ozvarinli, Mustafa Sabri Efendi’nin Niibiivvet Anlayist, 11; Biiyiikbas, “Seyhulislam Mustafa Sabri
Efendi’nin Hayati, Eserleri ve islam Hukuk Usulii ile Tlgili Gériisleri”, 487.

lo7 Kara, Tiirkiye’de Isldgmeilik Diisiincesi 2, 916.

198 Avsar, Mustafa Sabri Efendi ve Gayb Alemine Dair Kavramlarla Iigili Gériigleri, 27-28.

19 Kemal Kaya, Mustafa Sabri Efendi -Hayat: ve Siyasi Gériisleri- (Van Yiiziincii Y1l Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlsi, Yuksek Lisans Tezi, 1996), 48.

10 Szvarinli, Mustafa Sabri Efendi 'nin Niibiivvet Anlayisi, 11.

" sapanca, Seyhiilisldm Mustafa Sabri’nin Kur’dn Yorumu, 21.
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kiisur sayfalik el yazmasi bir eserdir. Anadolu’da yapilan degisik yenilikleri konu

112

edinmektedir.

9 Yemin-i Gamds Risalesi (1930)
Huzur derslerindeyken tartisilan yemin konusundaki meseleleri bu risalesinde

genis bir sekilde ele alip incelemistir.113
10 Din ve Millet

Yarin gazetesinin 62, 65, 67 ve 68. sayilar1 ile Peyam-1 [slam gazetesinin 4.

sayisinda kaleme aldig1 yazilarindan olusur.™™

11 Tiirkiin Basina Gelen Sapka Meselesi

> ve sapka takmanimn Islami acidan

Yarin gazetesinin 68. sayisinda yazdigi™
hikmunun agiklanarak, sapka devriminin yapilmasinin asil sebeplerinin ele alindigi
sonradan kitap¢ik halinde nesredilmistir. Tiirkiin Basina Gelen Sapka Meselesi
ismiyle 2018’de Islami Medrese, yine ayn1 isimle 2021°de Darii'l-Hilafeti’l-Aliyye

Medresesi tarafindan 80 sayfa olarak basilmustir.

Arapca Yazdigi Eserleri

1 en-Nekir ‘ald Miinkiri n-Ni 'me mine d-Din ve’l-Hildfe ve’I-Umme (1924)

Hilafetin kaldirilmasindan (3 Mart 1924) kisa bir zaman 6nce (7 Subat 1924)
kaleme alinan bu kitabin onemli bir 6zelligi Mustafa Sabri’nin Arapca yazdig: ilk
kitap olmasidir.’® Tlk baskis1 da 1924°de Beyrut’ta yapilmistir. Halifeligin siyasi
tarafina ve hilafet ile hiikiimetin birbirinden koparilmasinin zararlarina dikkat
cekilerek, Islam cografyast bu meselelerde uyarilmistir. Kitap, Oktay Yilmaz
tarafindan “Hildfetin Ilgdsinin Arka Plani” ismiyle Tiirkceye terciime edilmis ve

2009°da Insan Yayinlari tarafindan Istanbul’da basilmistir.*"’

2 Mes eletii Tercemeti’l-Kur’an (1932)
Mustafa Sabri’nin Arapga kaleme aldigi ikinci kitabi olarak 1931 yilinda
Kahire’de basilmistir. Kur’an’in tercimesi ile bu terciime okunarak namaz

kilinabilecegi yoniinde Tirkiye’de yapilan tartigmalara ve buna benzer goriisleri

12 Biiyiikbas, “Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi’nin Hayat, Eserleri ve islam Hukuk Usulii ile Ilgili
Goriisleri”, 487.

13 Biiyiikbas, “Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi’nin Hayat, Eserleri ve islam Hukuk Usulii ile Ilgili
Goriisleri”, 487.

114 Kara, Tiirkiye 'de Isldgmeilik Diisiincesi 2, 916.

15 Kara, Tiirkiye’'de Islégmeilik Diisiincesi 2, 916.

18 sapanca, Seyhiilisldm Mustafa Sabri’nin Kur’dn Yorumu, 19.

W'Sen, Mustafa Sabri Efendi 'nin Diisiince Sisteminde Din Ve Diyalektik, 8.
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Misir’da iddia eden Mustafa Meragi ve Ferid Vecdi’ye reddiye ve cevap olarak
kaleme alinmistir. Terciime konusunun ¢ok miihim ve ciddi oldugunu ve giinliik
mevzular gibi ele alinamayacagimi ifade edildigi kitap, Kur’an’in {stiinliglni
savunmak, Tiirklerin Isldm diinyasiyla iliskilerinin kesilmesini 6nlemek ve bu
konudaki bazi yanlis goriisleri ortaya ¢ikarmak icin kaleme alinmistir. Siilleyman
Celik tarafindan Kur’an’in Terciimesi Meselesi adiyla Tirkceye terclime edilen

kitap, Bedir Yayinevi tarafindan 1993 yilinda basilmigtir."*®

3 Mevkifu’l-Beser tahte Sultdni’l-Kader (1933)

Kader ve ciiz’1-killT irade meselelerinin ele alinip incelendigi ve Allah’in ilminin
cebri gerektirip gerektirmediginin tartisildigi bu kitapta, Mustafa Sabri kullarin
fiillleri mevzusunda once Maturidi diisiinceyi One ¢ikarsa da, sonradan Es’ari
mezhebinin goriislerini tercih etmistir. Ve bu kitab1 da bunu igin kaleme almistir.
Kitap 1929°da ve 1933°de Kahire’de Arapca olarak basilmistir. Isa Dogan tarafindan
Insan ve Kader adiyla Tiirkceye terciime edilen kitap, 1989 yilinda Istanbul'da
Kultir-Basin  Yayin Birligince basilmistir.”® Abdulkadir Findikli tarafindan
Mevikafu'l-Beser: Insamin Kader Karsisindaki Konumu adiyla yeniden cevirisi
yapilan kitap, Darii'l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi tarafindan 2022 yilinda 400 sayfa

olarak basilmistir.

4 Kavli fi'l-Mer’e ve Mukdrenetuhii bi Akvali Mukallideti'l-Garbi (1934)

Bu eser, Misir’da el-Fetih mecmuasinin (8 Kasim 1934) 420 ve 421. sayilarinda
kaleme alinmis iki yazidan olugmaktadir. Yazilara tevecciih gosterilince mecmua
sahibi Muhibbuddin el-Hatib, yazilar1 kitaplastirarak 1935 yilinda Kahire’de
nesretmistir. Kitap bir giris ve iki boliimden olusmaktadlr.lzo Islam’mn kadinlarla ilgili
hiikiimleriyle Bat1 kiiltiiriindeki kadin diisiincesi arasindaki zitliklara dikkat ¢ekilen
kitapta, nikdh, cok eslilik, bosanma ve kadinin Ortiinmesi gibi meseleler
incelenmistir. Mustafa Yilmaz tarafindan Kadinla Iigili Gériisiim ve Bu Goriisiin
Bati Taklitgisi Sozlerle Karsilastiriimas: ismiyle Turkceye tercime edilerek 1994

yilinda Istanbul’da basilmustir.'?

118 Kaya, Mustafa Sabri Efendi -Hayat: ve Siyasi Gériisleri-, 49.

Y9 Avsar, Mustafa Sabri Efendi ve Gayb Alemine Dair Kavramlarla Iigili Gériisleri, 25; Ogiik,
“Mustafa Sabri Efendi’nin Kelami Goriisleri”, 318.

120 sapanca, Seyhiilisldm Mustafa Sabri’nin Kur’dn Yorumu, 22.

12 Ozvarinli, Mustafa Sabri Efendi 'nin Niibiivvet Anlayist, 11.
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5 el-Kavlii’l-Fasl beynellezine Yii ' minune bi’lI-Gaybi ve’llezine I Yii 'minin
(1942)

Islam diinyasinda niibiivvet, vahiy, micizeler, kiyamet alametleri ve yeniden dirilis
konulanyla ilgili ortaya atilan goriisler baglaminda Misirli bazi ilim adamlarinin
fikirlerinin tenkit edildigi ve yazarin kendi diisiincelerini ortaya koydugu, Mevkifii 'I-akl
isimli dort ciltlik biiylik kitabinin bir boliimiinii olusturan ancak bazi nedenlerden dolayz,
ondan Once ayr1 bir kitap olarak'? ilk defa 1942°de, ikincisi ise 1986°da Misir’da basilan
bu kitap, Mustafa Sabri’nin, materyalist/pozitivist goriiglerin yayilmasindan sonra
bunlara kars1 yazdigi kitabidir.*? Kitap Muhammet Uysal tarafindan Gaybin Oniinde
ismiyle Tiirk¢eye terciime edilerek Ketebe yayimlarinca 2019 yilinda basilmistir. Ayrica
Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi tarafindan nesredilen Mustafa Sabri Efendi

Kiilliyati’nin 2. cildinde de bu eserin terclimesi bulunmaktadir.

6 Mevkafii I-Akli ve I-llmi ve 'l-Alemi min Rabbi’l-Alemin ve ‘Ibadihi’I-Miirselin
(1950)

Mustafa Sabri’nin son yazdig1 eseri olup dort cilt halinde nesredilmistir. Onun
itikadi, fikhi, felsefl, siyasi ve sosyolojik diisiince ve goriislerinin bir 6zetidir. Birinci
kisimda, Allah’in varligina dair ortaya konulan delilleri, akil ve tecriibenin din, ilmin
ise din ve akil karsisindaki konumunu, dinin temelini, Islim ile Hiristiyanlik
arasindaki farkliliklari, ikinci kisimda, alemin Allah karsisinda konumuyla ilgili
olarak vahdet-i viiciid ile dlemin huddsii konularini, tgiincii kisimda, micizeler,

niibiivvet ve ahiret inancini, dordiincii kisimda ise din-siyaset iliskisini ele almigtir."

Mustafa Sabri’nin yazdigi son kitab1 olup yazilmasi 15 yili bulmustur. Oglu
[brahim Sabri’nin Osmanli Tiirkgesiyle terciime ettigi bu kitabin ilk iki cildi Giil
Nesriyat tarafindan Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi'nin Miswr Ulemasiyla Ilmi

Miinakagalar: ismiyle Latin harfleriyle sadelestirilerek basilmigtir."”

122 Bayram, Son Devir Osmanli Seyhiilislimlarindan Mustafa Sabri Efendi’'nin Dini Diigiincesi, 62.
123 Kaya, Mustafa Sabri Efendi -Hayat: ve Siyasi Gériisleri-, 51.

124 Bayram, Son Devir Osmanli Seyhiilisldmlarindan Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi, 62.
125 Ogiik, “Mustafa Sabri Efendi’nin Kelami Gériisleri”, 319.
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Kitabin yazilis gayesini Mustafa Sabri “Bu kitap Mdusliman bir talebenin
miistagni kalamayacag:, akidesini muhafaza icin mutlaka gerekli olan ilmi, felsefi

bircok meseleyi, asrin yanlis yonelislerini, Dogu'nun ve Bati'min ilim ve edebiyat

29126

sahasindaki temsilcilerini ele almaktadir”™ ciimleleriyle 6zetlemistir.

128 Mevkafu 'I-AKI, 2/2.
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IKINCi BOLUM
2. POZITiViZME DAIR GENEL BiLGILER

2.1. Kavramsal Cerceve

Pozitivizmi kelimesinin ash “pozitif(positif)” kelimesidir ki onun da ash
Latince’deki “ponore” ve “positus” sozciikleridir. Daha sonra Fransizca’ya “poser”
ve posé” olarak gecen'” ve doniiserek “positif” halini alan kelime “gergek, olgu,
kesin, kanitlanmis, deneysel veya deneyimsel, olumlu” gibi anlamlara gelmektedir.
Kavrami ilk olarak sosyalist olan Claude Henri de Saint Simon (6. 1825), bilimsel
metodun Onemini ve sosyal felsefe acisindan anlamii ortaya koymak icin
kullanmigtir. Bundan sonra ise pozitivizmin kurucusu kabul edilen Auguste Comte
(6.1857) tarafindan benimsenip gelistirilerek felsefi bir sistemin adi olmustur.*®
Felsefi olarak, modern bilimi esas kabul edip ona uygun olan seyleri alan buna
mukabil batil inanglari, metafizik ve dini, insanligin ilerlemesini engelleyen bilim
oncesi diisiince tarzlari ya da formlar1 olarak goren bir diinya goriisiidiir.'”
Pozitivizm diger adiyla Olguculuk genel manada, deneyle ortaya konulan, kurgusal
olmayan, tecribe edilen demektir. Pozitivizm, gergek bilgi kaynagi olarak doga
bilimlerini kabul edip, felsefe ve metafizik 0rinl bilgiyi kabul etmemektedir.
Odaklandig fikir ise, bir sey varsa 6Olgiilebilir, dlgiilebilir ise dngdriilebilir ve model

olabilir anlayigidir.*°

Pozitivizm kavrami, yalnizca bir felsefi akim olarak degil bilim, edebiyat,
hukuk, sanat gibi farkli alanlarda kullanilir. Mesela, pozitif kelimesi giinliik hayatta
olumlu bir davranisi veya fikri; matematikte belirli 6zellikteki sayilar toplulugunu;
‘pozitif yik’ veya ‘pozitif kutup’ gibi ifadelerle deneysel bilimlere ait terimleri;
‘pozitif hukuk’ ifadesiyle hukukta ‘dogal hukuk’ kavraminin karsitint; yine belirli
esaslar1 olup ve bu esaslara gore isleyen bir bilgi icin de ‘pozitif bilimler’ terimi veya
ifadeleri kullanilir. Felsefe alanindaki anlami ise pozitivizmin ayiric1 6zelligi olarak

sadece ama sadece bilimi tek gegerli bilgi olarak kabul edip olgular1 (facts)

12" Murtaza Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye'ye Girisi (Kadim Yaymlar1, 2021), 3.

128 flhan Kutluer, “Pozitivizm”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaynlari, 2007), 34/335.

129 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayimlari, 1999), 707.

130 Cihan Ballikaya, “Pozitivizm: Tarihsel Siire¢ icerisindeki Gelisimi Ve Sosyolojik Diisiinceye
Etkileri”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakltesi Dergisi 33 (2015), 88-89.



bilinebilen ve iizerinde inceleme yapilabilecek tek obje olarak kabul edilmesidir.
Bagka bir ifadeyle pozitivizm, sadece pozitif olarak deney ve gozlem yoluyla
bilinebilene deger veren ve bilinebilenlerin de sadece olgular oldugunu sonug olarak

pozitif/modern/yeni bilimden baska bilim olmadigini savunan bir diisiincedir.***

Pozitivizme gore toplum bir canlinin organina benzer. Toplumlar temelde ¢
gelisme evresinden gegerler. Teokrasi, idari siteminin; askeri olan, egemenlik
sisteminin; teoloji, diisiince sisteminin dayandig: ilk evredir. ikinci evre metafizik
diistincedir ve insan/toplum hayatin1 dogaiistii varliklarin idare edip yonlendirdigine
inanilan bu evrede yonetim bi¢cimi monarsidir. Ve burada egemenlik ise hukuk
kaynaklidir. Son olarak tiglincii evre ise pozitivizmdir, bilimin insan diisiincesine ve
hayatina egemen oldugu donemdir. Bundaki yonetim bi¢imi ise cumbhuriyettir;
toplum hayatina egemen olan gii¢ ise endiistridir. Biitiin be asamalarin sonunda artik
insanliga, hicbir dogaiistii varlik olmaksizin ve insan sevgisinin eseri olan yeni bir
din ki onun ad1 da “Insanlik Dini” gereklidir. Bu din teoloji ve metafizik ile biitiin
baglarin1 kopartip pozitif ilkeler lizerine inga edilmelidir. Pozitivizm, genel manada
aragtirmalarin1 olguya, kesin olana dayandiran, fizikotesi goriisleri faydasiz ve
imkansiz olarak gdren bir diisiince yapisina sahiptir. Fransiz pozitivizminin ana
ilkesi, tabii olmayani terk ederek tabii olan1 almak ve onun bilgisini yeterli gérmek,
Ozgurlik ve irrasyonellige mukabil rasyonel ve akilci olmak ve bunlar1 hayata
egemen kilmaktir. Bu sayede bilimsel ve deneysel metot, olgularin gézlemlenerek

kesin olarak belirlenmesi sistemidir.**?

Olusumunu tamamlayarak yayginlik kazanan pozitivizm, Descartes’in 6zne
merkezli rasyonalist bilgi kuramu ile Ingiliz Empiristleri’nin deneyci bilgi kurammnin
etkilesiminden meydana gelmistir. Bu yontemde bilimsel bilgi, bilen (6zne-insan) ile
bilinen (nesne-doga/toplum) arasinda ayrima dayali esas nesnenin insan zihni
tarafindan anlasilabilecegine dayanir. Bu yoniiyle pozitivist bilgi, bilimsel bilginin
vazgecilmez bir 6n kabulii olarak “insan/6zne” disinda nesnel bir alanin var

oldugunu kabul etmektedir. Pozitivist sosyal ve siyasal model bu bilgi yaklagimindan

B Firat Ozarpaci, Safak Ural Ve Pozitivizm (Ankara: Ankara Yildiim Beyazit Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitustne, Yiksek Lisans Tezi, 2017), 3.

132 zeynep Yildirim, Mustafa Resit Pasa ve Pozitivizmin Tiirk Siyasal Hayatina Girisi (Bursa: Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 5-6.
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etkilenerek, toplumu dissal diinyanin algilanabilir bir gézlem ve deney alani olarak

133

gormektedir.

2.2. Pozitivizmin Tarihsel Seyri

Koken olarak eski Yunan’daki Sofistler’e ve milattan once 210-160 yillar
arasinda yasamis olan filozof Sextus Empricus’a kadar gétiiriilebilen Pozitivizm, 19.
yiizyilda Auguste Comte tarafindan sistematik bir bilimsel hareket haline getirilip
sistemlestirilmistir.®* Comte, pozitif felsefenin ne zaman olustugunu kesin bir
sekilde belirlemenin  miimkiin olmadigin1 ancak Aristo’dan  baglayarak
Iskenderiye’ye oradan Araplar iizerinden Bati Avrupa’ya aktarilan bir siireg
oldugunu ifade etmektedir. Pozitivizmi, teolojik ve metafizik diinya goriisiine karsi
ortaya ciktigint ve temel esaslarinin (Francis) Bacon’in (6.1626) ilkelerinin
Descartes’mn (6. 1650) fikirlerinin ve Galileo’nun (6.1642) kesiflerinin bir araya
gelmesiyle olusan etkinin iki asir Once insanin zihin diinyasinda olusan bir
kazamim/ilerleme olarak goriir.”*> Bdylece pozitivizmin tarihi olarak, aydinlanma
donemi disiiniirlerinden David Hume’un (6. 1776) deney eksenli felsefesine ve

Francis Bacon’in metinlerine kadar gitmektedir.**®

Orta Cagda Roger Bacon’dan (6. 1292) baslayan, Kopernik (6. 1543), Kepler
(6. 1630), Galileo ve Newton (6. 1727) ile devam eden bilimsel/deneysel ¢alismalar
hareketi diinya, bati diisiince ve bilim tarihi agisindan Onemli bir halkay:

olusturmaktadir.™’

15. ve 16. yiizyillarda baslangicta Italya’da ortaya cikan, akabinde Fransa,
Almanya, Ingiltere ve diger Avrupa iilkelerini etkisi altina alan edebiyat, sanat,
diisiince ve bilim alanindaki onemli yenilik, gelisme ve anlayislar neticesinde
Ronesans donemi yasanmisti. Bu sayede insan kendini ve ¢evresini yeniden
kesfetmis, bilgisizlikten kurtulmus, 6zglirlesmis, elestiri yapmaya baslamis ve dinden
armarak yeni bir insan olma yolunda ilerlemeye baslamisti. Bu dénemin meydana

getirdigi en 6nemli sonug, kilise hakimiyetinin yerini pozitif diisiincenin yani deneye

138 y1ldirim, Mustafa Resit Pasa ve Pozitivizmin Tiirk Siyasal Hayatina Girigi, 21.

134 Ballikaya, “Pozitivizm: Tarihsel Siire¢ igerisindeki Gelisimi Ve Sosyolojik Diisiinceye Etkileri”,
88.

135 Auguste Comte, Pozitif Felsefe Dersleri ve Pozitif Anlayis Uzerine Konusma, gev. Erkan Atagay
(Ankara: BilgeSu Yayincilik, 2019), 37-41; Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye 'ye Girigi, 29.

1% Farid Ahmad Ubaydi, Elmalili Hamdi Yazir'in Pozitivizm'e Karsi Islam Inan¢ Esaslarim
Miidafaas: (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 10.

137 Ozarpaci, Safak Ural Ve Pozitivizm, 5.
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ve gozleme dayali bilimin almasidir. Insanin kilavuzu akil ve bilim olmaya
baslayinca, 6zgiir diislince baglaminda kendi fikirlerini ifade edip, karsiy1 elestiren
ve bunlarin c¢ogaldigi bir ortam olugmustu. Sonrasinda dini alanda Reformlar
yapilmaya baslanmis, bilim ve teknik hizla gelismisti. Biitiin bu olan yenilikler ve
gelismeler de Sanayi Devrimi’nin yasanmasina ortam hazirlamisti. Bu yeni
gelismelerin baglangic1 sayilan Ronesans ile pozitivist anlayisin ortak yonii ve
temelde birbirine benzeyen taraflar1 ise higbir dini inang veya anlayisa itibar
edilmemesi ve kesin gozlem ve deneye dayanan bilim anlayisinin gegerli

olmasidir.**®

Pozitivizm, 16. yiizyilda baslayan ve 18. ylizyl Aydinlanma diislincesi
cercevesinde benimsenip taninan ve Bacon tarafindan “scientia nuovo” (yeni bilim)
veya “doctrina positiva” (pozitif bilim) olarak isimlendirilen ‘modern bilim’in ve
devami olan ‘bilimsel bilgi’nin, bilgi kurami agisindan ¢ok daha temelli bir bigimde
teorik yapisini tamamlamasiyla ve temel ilkelerini ‘modern bilim’e dayandirmak

isteyen bir siyaset yontemi gelistirerek ortaya ¢ikan bir felsefi akim halini almigtir.**®

Boylece pozitivist diisiince, dinl temellere sahip ve felsefeyi de dine dayali
yapan Orta Cag Felsefesinin son bulmaya baslamasiyla beraber, 16. ve 18. yiizyillar
arasinda 6zelde fizik, kimya, astronomi, biyoloji ve anatomi; genelde ise tiim bilim
dallarinda olmak tizere olusan Bilimsel Devrim’in bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.
Pozitivizm, Aydinlanma diisiincesi akilciliginin ve Kant’in goriislerinin {izerinde
yiikselen Alman Idealizmine kars1 bir akim olarak, varliklara dair doga bilimlerinin
verdigi, gozlem ve tecriibeye dayanan bilgi disinda higbir gergek bilgi olamayacagini

savunmustur.**

Sonugta pozitivizm, 19. yiizyilin ilk yarisindan itibaren Comte tarafindan
felsefi bir diisiince olarak sistemlestirilmistir. Yine ayn1 asrin ikinci yarisindan sonra
hemen hemen biitlin Avrupa iilkelerinde yaygin bir hale gelmistir. Bu felsefi diisiince
20. yiizyihin ilk yarisina kadar bazi degisim ve dontisiimler gecirerek yayginligini

devam ettirmistir. Bu gelismeler sonucunda sistemdeki ilk ayrigsma 19. yiizyilda

138 Onur Cakmak, Auguste Comte Pozitivizmi ve Sosyoloji (Erzurum: Atatirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitisu, Yuksek Lisans Tezi, 2018), 36-38.

39 Dogan Ozlem, “Batili Bilgi, Pozitivizm Ve Felsefe Cercevesinde Avrupamerkezci Tarih
Anlayiginin Temelleri”, nsan & Toplum Dergisi 3/6 (2013), 8.

0 Hasan Selguk Tandogan, Osmanli Modernlesmesinde Belirleyici Bir Anlayis Olarak Pozitivizm
(Kirikkale: Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 4.

34



olmus ve ana esaslarda hemfikir olmakla beraber dayandirildig1 arastirma sahalari
yoniinden farkli olmasi hasebiyle sosyal pozitivizm ve evrimci pozitivizm olarak iki
kisma ayrilmistir. Comte’un sekillendirdigi birincisi, bilimin metodunu ve verilerini
kullanarak adaletli bir sosyal yapilanmanin olusturulabilecegi anlayisina sahiptir.
ingiliz filozof Herbert Spencer’in 6nderliginde sistemlestirilen ikincisi ise, toplum ve
tarihten ziyade doga kavrami temelinde Ozellikle fizik ve biyoloji bilimlerini esas
almistir. Boylelikle temel diisiincenin odak merkezi, sosyal pozitivizmin toplumsal
ve tarihsel ilerleme anlayisindan fizik ve biyoloji merkezli evrim kavramina
yonelmistir. 19. ylizyilin sonlarma dogru gelisen ampiriyokritisizm goriisii elestirel
bir pozitivizm tarzi bigiminde meydana ¢ikmis, pozitivizmin duyum ve deney temelli
yonuni tekrar ve koktenci bir yaklagimla diizenlemeyi denemistir. Elestirel
pozitivizm, iddia ettigi felsefi tecriibesiyle 20. yilizyilda olusan ve 1940'a kadar
bilhassa matematik, mantik ve dil felsefesi bilimlerindeki gortisleriyle etkili olmaya

baslayan mantiksal pozitivizm igin bir tesir glicii, hatta bir zemin olusturacaktir.***

2.3. Pozitivizmin Temel Esaslar:

1789 Fransiz Devrimi’'nden sonra bazi devrimler gerceklesmis ve bu
devrimlerin sonraki yillarda devam etmesi neticesinde birgok toplum bunlardan
etkilenmistir. Devrim, pozitif degisikliklerle beraber birtakim sonuc¢lari meydana
getirdi. O donemdeki filozoflar Ozellikle Fransa’da ortaya c¢ikan kargasa ve
diizensizlikten memnun degillerdi. Bir¢cok aydin, toplumda diizenin saglanmasinda
hemfikirlerdi. Baz1 gelenekgi diisiiniirler, toplumu bu kaos ve krizden kurtarmak igin,
devrim Oncesi degerlere ve toplumsal yapiya geri doniilmesini isterken bunlara
mukabil bazi diisiiniirler de, artik geriye donerek sosyal bir degisim ve ilerlemenin
miimkiin olmadigim1 savunmuslardir. Biitiin bu aydinlar, 18. ve 19. yiizyillardaki
politik devrimlerle darmadagin olan toplumlarin yeni bir sosyal diizene kavusmasini
istiyorlardi. Iste Comte, pargalanmis bu toplumun ancak pozitivizm vasitasiyla

142

kurtulacagini iddia etmekteydi.

Pozitivizmden bir Onceki basamak olan rasyonalizm, akli 6ne ¢ikartip onu
bilimin Oniine koysa da toplum diizenine bir ¢6ziim sunabilecek yeterlilige sahip
degildi. Halbuki pozitivistlerce, herkese ayn1 sekilde kendini gdsteren olgular1 temele

alip onlarin iizerine akli yonlendirip diizen ve ilerleme esaslarmi belirlemeyi

11 Rutluer, “Pozitivizm”, 34/335.
Y2 ¥1ldirim, Mustafa Resit Pasa ve Pozitivizmin Tiirk Siyasal Hayatina Girigi, 21.
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bilginin/bilimin asil yontemi haline getirerek zihinlere mutlak ¢6ziimii gosterdigi

savunulmustur.**®

Comte’un ifadesiyle pozitif ekol, teolojik ekoliin organik ve metafizik ekoliin
ilerlemeci karakterlerini ayni anda iginde bulundurarak gegmisin iyi yonlerini alip
onlarin gericilik ve anargizm gibi zararli 6zelliklerini arkasinda birakir. Boylece
ikisinin de ylriitmeye c¢alisip bir tiirlii hatasiz olarak tamamlayamadig1 bireyler arasi

baris amacini somutlastirmak da pozitivizmin objektif karakterine kalmaktadir.***

Sanayi Devri ile Bati, tarimsal hayattan genis bir sanayi diizenine ge¢cmeye
basladi. Cok sayida insan, kdyleri ve toraklar1 geride birakarak fabrikalarin oldugu
sehir merkezlerine akin etmeye basladi. Boylece kapitalist bir ekonomik sistem
sekilleniyordu. Ve burada egemen olan yontem serbest pazar anlayisiydi. Bunlarin
neticesinde emek somiiriisii meydana geldi ve toplumda dengeler bozulmaya baslad.
Devrin pek ¢ok diisiince insan1 buna kafa yordu. Iste Pozitivizm bu kargasa ve anarsi
ortaminda diizeni temin etmek ic¢in ortaya atilmis bir diisiince big¢imidir. Hedef
toplum miihendisligi yaparak sinifsal catigmalari onleyerek bozulan diizeni tekrar
saglamak. Pozitivizmin diisiincesinin temelinde iki ana kavram vardir. Bunlar “diizen
ve ilerlemedir”. Bu iki kavram karsilikli olarak birbirini gerektirmekte oldugundan
uyumlu olmasi gerekir. Bu sayede toplumda bir biitiin olarak bilime kars1 yogunlasan
bir ilgi olmaktaydi. Bilimin sohreti artmaya baglamisti. Bilime bagli olarak teknik
kazanimlar yagamin her tarafinda devamli yayginlasiyordu. Basarilar1 devam eden
fizik, kimya, biyoloji vb. baz1 bilim dallarinin toplumda 6nemli bir konumu olmustu.
Yine o6zellikle klasik pozitivizm agisindan bakildiginda, pozitivizmin diinya halklar
tizerinde Avrupamerkezci bir egemenligin de saglanmasina katkisi ¢oktur. 19. yiizyil
Avrupa diisiincesinin yasadig1 kaos ve kargasa halini diizenleyecek olan sosyolojiyi
kurmak tizere felsefeyi bilimsellestirmek, pozitivizmin baglica hedeflerindendir.
Nitekim her pozitif bilimin nihai hedefi insanliga ve topluma hizmet etmektir.
Pozitivist anlayista bilimsel bilginin evrenselligi ilkesi, insan disindaki diinyanin
determinist siirekliligini izah etmede ve sosyal-siyasal sahada en temel ilke

sayilmaktadir."*

13 Alpay Eglenen, Auguste Comte Pozitivizminde Birey-Toplum lliskisi (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 47.

144 Comte, Pozitif Felsefe Dersleri ve Pozitif Anlayis Uzerine Konusma, 299.

Y5 ¥Y1ldirim, Mustafa Resit Pasa ve Pozitivizmin Tiirk Sivasal Hayatina Girisi, 21-26.
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Pozitivizmin temel esas ve ilkeleri su sekilde siralanabilir:
e Modern bilimsel bilgi tek gecerli bilgidir.
e Yine bilginin imkan dahilindeki tek nesnesi olgulardir.
e Bu olgular mutlaka deney ve gozlemle belirlenir.
e Tecriibe, gbzlem ve deney bilginin kistasidir.

e Metafizik ve teoloji alanindaki diislinceler eylemsel agidan bir degeri

olmayan fikirlerdir.
o Tabiatiistii/Fizikotesi her sey tecriibe edilmedigi i¢in kabul edilmez.
e Felsefe bilim dis1 bir metoda sahip olamaz.**

E. Bombard’a gore, “Pozitivizm, tabiatiistii bir kuvvetin istegine baglh
yonetimin yerini, degismez tabii kanunlarinki ile doldurur. Biitiin olaylar kendi
aralarinda degismez kanunlarla birbirine baglidirlar. Bu kanunlar insanlik {izerine

yiiklenen alinyazisim agiklar.”**’

2.4. Pozitivizmin Onde Gelen Temsilcileri

2.4.1. Francis Bacon (0. 1626)

Francis Bacon, Ingiltere’nin Strand sehrinde 22 Ocak 1561 tarihinde diinyaya
gelmistir. Babasi Nicolas Bacon, Kralige Birinci Elizabeth’in yaninda adalet bakani
olarak caligmistir. Francis Bacon, 12 yasinda Cambridge’de girdigi Trinity
College’de ii¢ yil egitim aldiktan sonra 1576 yilinda hukuk fakiiltesine giris yapti.
1582 yilinda mezun olarak avukat oldu. Avukatlikla beraber siyasetle de mesgul
oldu. 1584 yilinda parlamentoya girdi. 1603'de “Sir” unvani alarak 1618'de de
Ingiltere bagyargici oldu. 1621 yilinda riisvet sugundan mahkemeye ¢ikip az bir siire
olsa da hapse diistii. Basindan gecen sikintilardan dolayr mesle§ini birakmak
durumunda kaldi. Ve kendini tamamen bilim felsefi diisiincesine kaptirdi. Boylece
Bacon’in felsefesi, bilim felsefesi olmustur. Bacon, goriislerinde bilimin topluma
dogruyu ve iyiyi gosterme ve bunu daha uygun bir hale getirme yoniinii 6ne ¢ikardi.
Ona gore bilim, doganin 6ziine 6nem vermeli bdylece ilerlemeyi ve gelismeyi

gerceklestirmelidir. Dogayr deneyle anlamaya ¢aba gostermistir. Bacon’un

148 Kutluer, “Pozitivizm”, 34/335. )
Y7 E. Bombard, “Pozitivizm”, ¢ev. Murtaza Korlaelgi, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
1(1983), 271.
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pozitivizme zemin olusturan ‘Deneycilik’ ile ugrasmasi ‘Bilimcilik’ fikrinin egemen
olmasint  dogurmustur. Ciinkii Bacon’un meshur bir soziinde “Bilmek,
yapabilmektir.” der. Bu da dogayi biitliniiyle bilmeyi, bu bilgi ise yapabilme giiclinii,
bu da egemen olmay1 beraberinde getirmistir. Zincirleme anlayis, sadece dogaya
egemen olmayi degil, ayn1 zamanda insan ve topluma da egemen olmanin Oniinii
acmistir. Biitiin bu zihin diinyast ‘modern doga bilimi’ denen bilim seklini ve

yontemini belirlemistir. Bdylece Bacon’na gore, “(b)ilim/bilgi gii¢ tiir."*®

2.4.2. Saint Simon (6. 1825)

Ekonomi ve sosyoloji filozoflarindan biri sayilan Fransiz Saint Simon, Paris’te
varlikli bir ailede 17 Ekim 1760’da diinyaya gelmistir. O bilim alanindaki egitimini,
meshur Encyclopedie’nin iki editoriinden biri olan bilgin D. Alembert sayesinde
almistir. Erken yaslarda gelisen giiclii zekas1 sayesinde Simon, 6zel egitiminden
sonra orduya katilmis ve oldukca hareketli bir hayat gecirmistir. Heniliz on ii¢
yasindayken Hiristiyanlik dogmalarindan stipheleri oldugu igin wvaftizi kabul
etmemesi nedeniyle babasi tarafindan bir manastir kapatilmis ancak ¢ok kalmadan
oradan kagmustir. Simon, 1780’11 yillarda yasadigi donemin sartlari cergevesinde tiim
degerlerin yikilmis ve toplumsal anarsinin her yerde bas gosterdigi i¢in, Simon,
insanliga yeni bir ahlak, yeni bir din ve ideal vermek i¢in, kendisinin Tanr1 tarafindan
gonderilen bir peygamber olduguna inanmaya basladi. Berthelot ve Lagrange'la
tanisti. Onlardan teorik bilimleri 6grendi. Kimya ve fizyoloji dersleri aldi. Mal
varligin1 bilimsel deney kullandi. Tiim servetini bitirdikten sonra, muhta¢ duruma
disti. Maddi sikintilar yiiziinden intihara tesebbiis ettiyse de Olmedi ancak
kursundan dolay1 bir gézii kor oldu. Sonra diislincelerini zengin bir Musevi begenmis
ve ona yardim etmistir. Boylece birka¢ arkadasini toplayarak yeni bir basar1 iimidiyle
tekrar caligmalarina baslamistir. Diisiinceleri sosyalizmden endiistriyalizme, daha
sonra da spiritiializme kaymaya bagladi. Toplumun bilimsel yonden incelenmesini
iddia eder ve zamanindaki toplumun bilgeler, miilk sahipleri ve millet gibi ii¢ siniftan
olustugunu, yeni bir din ve diinyanin var olmasi gerekliligini savunur ve yonetim
erkinin bilgeler sinifinda olmasini ister. Simon hayatinin sonuna dogru kaleme aldig1
kitaplarinda gelecek toplumun diizenini planlaylp bu diizenin saglanmasi igin
caligmalar yapmistir. Dinin bir bilim olabilecegini ve evrenin kaderini belirleyen son

kanunlarin fizikeilik adin1 verdigi bir bilimle miimkiin olabilecegini savundu. Bu din

148 Cakmak, Auguste Comte Pozitivizmi ve Sosyoloji, 17-18.
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de, Dilgililer icin zorunludur. Bilgisizler ise, yaradancilik/deizm dinine
baglanmaliydi. Semavi dinleri elestiren Simon, yeni bir din olusuncaya kadar,
bunlara dokunulmamayi salik verir. Ona gore, insanlara yiiksek kanun hiikiimlerini
kabul ettirebilmek i¢in en iyi ¢are, Tanri'ya inanmaktir. Bu itibarla Tanr1 inancinin
politikada yararli olacagin1 kabul eder. Ancak maddecilik anlayisi, Simon'u bir siire
Tanri'dan uzaklagtirmigti. Tanr1 diislincesinin, insan {iriinii yani insan zekasinin bir
diisiincesi oldugunu, Tanri'ya atfedilen ylicelik, ebedilik, bilgelik vb. ozelliklerin
birbirine zitligini, bu nedenle yetersiz olan bu Tanr1 anlayis1 yerine, baska bir
diisiincenin bulunmasi gerektigini ifade etmektedir. Simon, sonralar1 deney ve bilimi
asan birtakim yiice kanunlarin da var oldugunu anlayarak dinin bilimle
uzlasamayacagina inandi. “Tiim bilimler pozitif bir yontemle incelenmelidir; genel
bir bilim olan felsefe de yavas yavas pozitiflesmelidir.” ilkesini ileri siirerek Comte'a
zemin sagladi. Ve 19 Mayis 1825°te yasadig1 Paris’te hayata veda etmistir.**® Aslinda
Simon, Newtoncu evren anlayisi ilkelerinden istifade ederek fizigi, toplumsal fizigin

yontemiyle bir araya getirerek kendi sistemini olusturmaya ¢alismigtir.**

Pozitivist ekoliin 6nde gelen doga bilginleri ve tarihgilerinden egitim alarak
bir¢ok bilimde egitim almis olan bu filozof, 6grencisi olan Comte’a kendi sosyoloji
anlayisin1 aktarmakla yetinmemis ayni zamanda kendi sosyolojisini de yapmuistir.
Simon gelecekte yayinlayacagini diisiindiigli eserlerini 1805’ten sonra kaleme
almaya baglamistir. Bu zaman zarfinda meshur tarihgi Augustin Thieryy kendisine

sekreterlik yapmis daha sonra bu goérevi Comte’a birakmugtir.**

2.4.3. Auguste Comte (6. 1857)

Auguste Comte Fransa’nin glineyinde Montpellier kasabasinda 19 Ocak 1798
yilinda dogdu. Babasi yasadigi yerde memur olup annesi ise koyu bir Katolikti.
Dokuz yasinda Montpellier lisesine baglayan Comte, liseyi tamamlayinca o
donemdeki Fransiz kiiltiir hayatinda onemli bir yere sahip olan ve pozitivist
diisiincenin merkezi sayilan Paris’teki Ecole Polytechnique’e 1814°de girerek

152

okumaya devam etmisti.”* Comte bir yazisinda “13 yasimdan beri biitiin dogatistii

149 Cemil Sena, Filozoflar Ansiklopedisi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1976), 4/102-105.

%0 Biisra Durmus, Pozitivist ve Materyalist Osmanli Aydinlarinin Basin Aracihg ile Kadin Kimligini
Yeniden Insast (1908-1912) (istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2020), 34.

131 Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye e Girisi, 50.

152 Sena, Filozoflar Ansiklopedisi, 4/416.
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inanglarimdan kurtuldum.” ve yine babasina gonderdigi bir mektupta “14 yasimdan

beri Tanr1’ya inanmay1 biraktim” diyerek inanciyla ilgili bilgiler vermektedir.**?

Saint Simon ile 1817’de tanisip 1824’e¢ kadar ona ogrencilik ve sekreterlik
yapan Comte, ondan ayrildiktan sonra zorluk ve sikintilar i¢inde devam ettirdigi ve
uzun zaman siiren bir ¢alismadan sonra 1842 yilinda temel kitabi olan Cours de

Philosophie Positive’i (Pozitif Felsefe Dersleri) bitirdi.**

Comte, hocast Simon’un temel fikirlerini uzun uzadiya diisindiigiinii ve
sonugta kendisinin bilimsel metotla ilgili olarak Simon’un genel goriislerini
sistemlestirmeye ve olgunlastirmaya calistigini iddia etmistir. Calismalarinin
begenildigini ve benimsedigi bu felsefi ekole mensup olmaktan dolay1r gurur
duydugunu ancak kurucusuna kadar ulagmasi icin ¢alismasi gerektigini ifade ederek,
hocasi Simon’un pozitivizminin ortaya ¢ikmasindaki emegini vurgulamistir.'*®
Ayrica Saint-Simon ile Comte, pozitivizmin kisimlarindan Sosyal Pozitivizm’in

onciileri olmuslardir.

Comte, 1826 yilinda donemin meshur matematikgileri ve fizyologlar
huzurunda ilk Pozitif Felsefe Dersleri’ni vermistir. 1829°da bu dersleri toplamaya
baslar ve 1842’de alt1 cilt halinde tamamlar. 1844 yilinda biitiin hayat1 boyunca
baglanacag1 Clotilde de Vaux isimli bir kadinla tanisir ancak iki yil sonra Clotilde
Oliince ona daha ¢ok baglanmaya baslar. Comte, Clotilde’i Bilyiik Varhk adiyla
tanimlayacag1 insaniyetin sembolii kabul etmistir. Insanlik Dini’ni olusturdugu bu
zaman zarfinda, Insanlik Dini’nin ilmihalinde yer alan giinliik ii¢ ayr1 ibadetinde de,
Clotilde’nin hatiras1 {izerinden dua edecek kadar, bir kadin figiirinii dininin
esaslarina koymustur. Comte, ilkelerini 1844’te belirledigi Pozitivizm Cemiyeti’ni
kurmus, maddi yasamini1 da cemiyet vasitasiyla saglamaya baslamistir. Comte, 1848
yilinda Fransa’da 2. Cumhuriyet donemini baslatan devrimden hemen sonra
pozitivizmin toplumda ve siyasette oldugu kadar 6zel hayatta da gecerli olmasi
gerektigini ifade etmis ve ‘entelektiie]l pozitivizmin’ yerini ‘dinl pozitivizme’
biraktigim sdylemistir. Boylelikle amagladig1 6zel hayatin belirleyicisi olan Insanlik

Dini’nin temellerini atmaya baslamistir. 1852 yilinda yazdig1 Pozitivizm IImihali

153 Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye 'ye Girisi, 57.

154 Cihan Ballikaya, XIX. Yiizyil Pozitivist Diigiiniirlerinden Auguste Comte Ve Emile Durkheim’da
Din (Kahramanmaras: Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2015), 14.

155 Ubaydi, Elmalili Hamdi Yazir'in Pozitivizm e Karst Islam Inanc¢ Esaslarin Miidafaasi, 14-15.
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isimli kitabi, Insanlik Dini’nin ilmihali sayilir. Comte, kitabin girisinde, Hiristiyan
ruhbanlik diizeninin ahlaka ve sosyal hayata aykir1 bir sekilde gerilemesiyle, bu
inan¢ diizeninin yerine pozitif manada ilerleyen bir anlayisin yoklugunu yazar.
Buradan baslayarak pozitivizmin ¢ok iyi sosyalligine istinaden Katolik anlayisa galip
geldigini ifade ermistir. ilmihal kitabmi1 da bu yaris1 ve pozitivizmin {iniinii arttirmak
icin yazdigmi belirtir. Comte’un ardindan, 1870’lerde pozitivizm, Fransiz aydin ve

yoneticilerini kendine ¢ekerek 3. Cumhuriyet’in resmi ideolojisi olmustur.™®

Pozitif Felsefe Dersleri (1830-1842), Pozitif Politika Sistemi 4 cilt (1851-
1854) ve Pozitivizmin IImihali ve Evrensel Dinin Kisa Aciklamas: (1852) isimli

eserleri Pozitivist felsefe acisindan énemlidir.™’

Burada Pozitivizmin gelistirilerek sistematik bir hale gelmesinde en 6nemli
rolii iistlenen Comte’un Ug¢ Hal Kanunu ile Insanlik Dini konularinin Pozitivist
felsefeyi daha iyi 6grenilmesi i¢in incelenmesinde fayda vardir. Dolayisiyla biz de bu

konulara kisaca temas etmeyi uygun gordiik.

2.4.3.1. Ug Hal Kanunu
Comte felsefesinde ii¢ hal kanunu biiyilik bir degere sahiptir. Bunun gostergesi
olarak Pozitif Felsefe Dersleri kitabinin ilk sayfalarina bakmak yeterlidir. Bu
diisiincede insan zekasiin ilerleyici bir yapiya sahip olduguna vurgu yapilir. Cilinkii
bu kanun, insan zekdsmin ilerleyisinin mutlak sonucudur. Comte “Insan zekasimin
her yondeki, her cagdaki gelismesini inceleyerek biiylik bir kanun kesfettigimi
santyorum. Zekanin ilerleyisi degismez bir zorunlulukla bu kanuna uyar” diyerek bu
kanunu kendisinin buldugunu savunmustur.
Ug hal kanuna gére toplumlar, bilimler, insamin temel gériisleri 6zetle insanlik art
arda ti¢ farkli asamadan gecer:
1- Teolojik veya hayali asama
2- Metafizik veya soyut agama,

3- Bilimsel veya pozitif/olgucu asama.™®

Comte’a gore, bu agamalarin her biri insan yasaminin degisik anlarina denk

diismektedir. Insanin fikir yapismin toplumunkine benzedigini ve toplumsal

% Durmus, Pozitivist ve Materyalist Osmanl Aydinlarimin Basin Aracilhigi ile Kadin Kimligini
Yeniden Insast (1908-1912), 36-38.

Y7 Ballikaya, XIX. Yiizyil Pozitivist Diisiiniirlerinden Comte ve Durkheim’da Din, 16.

158 Korlaelci, Pozitivizmin Tiirkiyeye Girisi, 69.
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ilerlemenin de benzer tarzda olmasi gerektigini savunur.”® Comte’un en miihim
iddiast “insan ruhunun gelisimi” {izerinedir. FizikGtesinin yavas yavas gelisen

tarihsel yonii, insan ruhunu olgucu (pozitivist) duruma ulastirmaktadir.™®

Birinci asamada insan zekasi, kesin bilgilere yonelir. Esas itibariyle her seyin
tabiatiistii gliclerce yonetildigine inanilir. Fizik alemini Tanri’nin yarattigi kabul
edilir. Bu evre de kendi i¢inde Fetisizm (Putguluk), Politeizm (Coktanricilik) ve
Monoteizm (Tektanricilik) olarak ii¢ kisma ayrilir. Bu asamanin sonunda yalnizca bir
Tanrinin varhigi inanci kabul gorecektir. Tektanricilik kismi da, metafizik asamaya
gecis i¢in zemin saglamaktadir.”®® Ikinci olan metafizik asamasinda tabiatiistii gii¢ler
yerini soyut etkenlere birakmistir. Bu soyutlama diinyadaki degisik varliklara baglh
hakiki tozlerdir. Yani bu evrede evreni yonetip idare eden gii¢ bir Tanr1 degildir; bu
gii¢ bir ilke ve prensip olup biitiin olaylar1 yonetir. Metafizik asama, teolojik asama
ile pozitif asama arasinda bulunan bir gecis evresidir. U¢ hal kanununun son
asamasinda, insan zekas1 metafizik agsamadaki soyutlamalarin sézde seyler oldugunu
goriir. Artik insan daha ziyade somut nesnelere yonelmeye baslamistir. Bu asamada
insanlar, gozlem sonucunda olaylarin gergek yasalarini bulmaya ¢alisirlar. Bu evrede
olaylar manevi hislerle veya gizemli 6zelliklerle degil sadece gozlem ve deneye
dayanan ger¢ek nedenlerle izah edilir. Pozitif felsefenin kurulmasi ve modern ilimler
olusmasi bu asamanin neticesidir. Ayrica bu asama sonuncu asamadir kendisinden

sonra dordiincii bir asamanin gelmesi miimkiin degildir.**

2.4.3.2. ‘Insanlik Dini’ Goriisii

Comte, olusturdugu pozitif dinin uygulanma ydntemini “Pozitivizm I[lmihali”
isimli kitabinda izah etmigstir. Artik 6nceki dinlerin hepsinin Omiirlerinin bittigi, son
din olan “Insanlik Dini”ne gegilmesi gerektigini ve bu dinin inang ve tatbikat
ilkelerini bilimin yazacagini ifade etmistir. Pozitivist diisiinceye gore din, biiyiik bir
Ooneme sahiptir ve dinsiz olunmaz. Zaten dinsiz olunmayacagi icin de bu dini
kurmustur. Ve her toplimda dinin olmasi zorunludur. Gelenekleri ve manevi/ruhi
giicleri muhafaza eden dindir. Hayat1 ve 6liimii de anlasilir yapan yine dindir. Din
toplumsal otoritenin temeli olup bitin kanun ve kurallar, ahlaki disiplinler ve adalet

onun kaybolmasiyla ortadan kalkar. Pozitivizme gore ‘insanlik’, insanin tek ve

59 Comte, Pozitif Felsefe Dersleri ve Pozitif Anlayis Uzerine Konusma, 21-22.

180 y1dirim, Mustafa Resit Pasa ve Pozitivizmin Tiirk Siyasal Hayatina Girisi, 25.

181 Korlaelci, Pozitivizmin Tiirkiye ye Girisi, 70-72.

182 Ubaydi, Elmalili Hamdi Yazir i Pozitivizm’e Karst Islam Inan¢ Esaslarn Miidafaast, 17-18.
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gercek Tanrr’s1 sayilir. Burada ‘insanlik’ terimiyle ifade edilen mana ise giiniimiize
kadar yasayan biitiin insanlar degil, yalnizca ‘insana hizmet eden’lerin timidiir.
Dinden vazgecemeyen Comte’ gore, teolojik asamasina bagl kalmak gericilik kabul
edilmistir. O zamanindaki diinyayi, Tanri’nin rehberlik ettigi anarsik ve gerici grup
ve diizenli ve sistemli bir sekilde insanliga sunulmus ilerleyici grup olarak iki kisma
ayirmaktadir. Burada pozitivizmin iki temel kavrami olan ‘diizen’ ve ‘ilerleme’
dikkatlerden kagmamalidir. Bu dinin melek anlayisi ise, koruyucu melekler anne,
kar1 ve kiz c¢ocuktan olusur. Kiz kardes ise, bu iiglinden her birinin yerini
tamamlayabilir. Pozitif inancina gore degismez bir ligleme her zaman, ilk defa
Buylik-Varlik, sonra Biiyiik-Fetis, en sonda Biiyiik-Ortam ile alakali diisiince ve
tapinmalar1 yoneltir. Comte’un kurdugu bu yeni din, ayni zamanda kurdugu pozitif
ahlakiyla da toplumu yonetecektir. Cilinkii bu yeni toplumda hukuk yoktur. Zira
Comte’un kendisi bu dinin peygamberi, kadinlar melekleri ve insanlik da

Tanrt’sidir.*®

2.4.4. John Stuart Mill (6. 1873)

Ingiliz ekonomist ve filozof John Stuart Mill, 1806’da Londra’da dogmustur.
Liberalizmin 6nde gelen kurucularindan sayilir. Babasi tarihgi, iktisatc1 ve felsefeci
James Mill’dir. Kii¢lik yastan itibaren babasindan aldigi siki bir egitim neticesinde,
bircok alanda fikirler ortaya koyan Mill, ozellikle; inang, vicdan ve diisiince
ozgiirliigiiniin ~ kuvvetli bir savunucusu olmustur O zamanlarda Ingiltere
Universitelerinin pek ¢ogunun kilise kontroliinde bulunmasi ve bdylece iiniversitelere
kat1 bir din anlayisinin egemen olmasi, Mill’in {iniversiteye gitmemesinde etkili
olmustur. Faydacilik/pragmatist felsefesinin temel prensipleri ¢ercevesinde yetisen
ve Yunanca ve Latince 6grenen John Stuart, yine bu dénemde iktisat, mantik ve
matematikle tanismustir.'®

Mill’i, etkileyen aydinlarin basinda faydaci filozof Jeremy Bentham (6. 1832)
gelir. Babasinin vesilesiyle Bentham’in fikirleriyle tanismis ve ondan etkilenmistir.
Boylece Bentham’in kurdugu, faydacilik akimimin savunucusu olmustur. Mill,
Berkeley ile Hume’un tesirinde kalarak yeni bir felsefe ortaya koyar. Onun bilgi
anlayisinda psikoloji bilimi esastir. Manti§i da bunun iizerine bina edilmistir. Ona
gore psikolojinin ¢agrisim ilkeleri biitiin bilgilerimizin temelini olusturur. Bu da

psikolojiyi bilim olarak kabul etmeyen Comte ile aralarindaki ayrismalardan biridir.

183 Korlaelci, Pozitivizmin Tiirkiye ye Girigi, 19-25.
184 Ballikaya, XIX. Yiizyil Pozitivist Diisiiniirlerinden Comte ve Durkheim da Din, 16-17.
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Pozitivizmin 6nde gelen bilim adamlarindan olan Mill, bireye ve bireyin 6zgiirliigiine
bliyilk dnem vermigstir. Mill, diisiincelerinin temeline bireyin ahlaki ve siyasi
taleplerini yerlestirir. Mantik alaninda yeni formiiller gelistiren Mill, mantiksal
ilkeleri sosyal, siyaset ve ahlak alanina uygulamistir. Comte’tan da etkilenen Mill,
mantiksal goriisleriyle Comte’tan ayrilir. Kendisi, Comte’tan ayrildigi hususlari su
sekilde ifade eder: “Bilinen her sey bizim bilgi vasitamiza baglidir. O halde deneye
¢ok onem vermeye mecburuz. Oysaki Comte, her seyin esasi ile ilgili ilk nedenleri
anlamanin imkansizligin1 agiklayarak deneyi geride birakir.” Ayrica Comte’un din,
ahlak ve siyasi bazi1 goriislerini de tenkit eder.®

Mill’in sosyolojiye en agik faydasi, hi¢ kuskusuz 1843 yilinda yayinladigi ve
topluma dair bir bilimin genel yasalara, deneye ve gozleme dayanan temel ilkelerini
olusturdugunu iddia ettigi “Mantik Sistemi” isimli eseriydi. Faydaci felsefeye insani

bir boyut kazandiran Mill, 1873 yilinda Fransa’da 6lmiigtiir."*

2.4.5. Herbert Spencer (6. 1903)

Ingiliz filozof ve sosyolog Herbert Spencer, 27 Nisan 1820°de Derby‘de
dogmustur. Babasi ve amcasindan aldigi egitimlerle yetinerek higbir okula
gitmemistir. Daha sonralar1 belli bir zaman matematik ve doga bilimleri iizerinde
incelemeler yaparak mihendis olarak ¢alismigtir. Biraz 6gretmenlik yapan Spencer,
ekonomi ile ilgili tinlii bir dergiye yazilar yazmaya basladi. Evrim kavraminin taninip
bilinmesini saglayan Spencer, kazandig1 6nemli basarilarin1 saglam gozlem yetenegi
sebebiyle elde etmistir. Gergeklestirdigi gozlem ve deneyler sonucunda kendi
goriislerini teyit eden pek ¢ok olgu bulmustur. Spencer elde ettigi bilgi ve gozlemleri
sayesinde ¢aginin taninan isimleri arasinda yer almistir. Bugilinkii evrim teorisini
aciklayabilmek icin kullanilan kavramlarin birgogunu ilk defa o bularak, evrim
kuraminin gelisip taninmasindaki katkis1 Charles Darwin’kinden az olmamaistir. Ona
gore evrim teorisi; gilines sistemi, diinya ve tim canlilarin fiziki ve biyolojik
yapilarindan sosyolojik yapilarina kadar gergeklesen bir yasadir. Spencer, kendi
cagindaki meshur bilim adami Isaac Newton‘un fizik sistemi ve Comte‘un
toplumlara evrimci yaklagimindan yararlanip etkilenmistir. Boylece sosyoloji ile
fizik alanlarmi1 kapsayan genis bir c¢ercevede evrim teorisini gelistirmistir.
Dolayistyla evrimei pozitivizmin temsilcisi konumuna yerlesmistir. Spencer evrim

teorisini biitiin insani olusumlara uygulamis, her seyin bir evrim/tekamiil neticesinde

185 Korlaelgi, Pozitivizmin Tiirkiye 'ye Girisi, 19-25.
186 Ballikaya, XIX. Yiizyil Pozitivist Diisiiniirlerinden Comte ve Durkheim da Din, 17-18.
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olustugunu aciklamistir. Ona gore basitten karmasiga dogru toplumun evrimi dort
kisimdir: 1-En basit toplumlar (ki bunlar vahsilerin toplumudur), 2-Barbar toplumlar,
3-Yar1 medeni toplumlar, 4-Medeni toplumlar (ki en sonda bunlar) gelmektedir.
Spencer’den baska higbir filozof kendi felsefesinde evrim terimine bu kadar merkezi
bir konum vermemistir. Onun genel evrim teorisinde basit ve homojen olandan
karmagik ve heterojen bir hale gegis esastir. Kendisine verilen odiilleri ve yapilan
ovgiileri ¢ogu kez reddeden Spencer, 1902 yilinda edebiyat dalinda Nobel Odiiliine
aday gosterilmistir. Herbert Spencer, 8 Aralik 1903 tarihinde Ingiltere’de dlmiistiir.*

2.4.6. Charles Darwin (6. 1882)

Charles Robert Darwin, Birlesik Kralligin Shropshire bdlgesindeki bir
kasabada 1809 yilinda dogmustur. Dedesi Erasmus Darwin; babasi ise doktor olan
Robert Waring Darwin’dir. Kiiciik yasta annesinin Olmesiyle, ablast onu
biiyiitmiistiir. 1818 yilinda Edinburgh Universitesi’nde iki y1l okuyup birakacagi tip
egitimine baglamigtir. Tip onu tatmin etmemistir. Clinkii Darwin’in tiptan daha ¢ok
doga ve canli bilimine kars1 biiyiik bir ilgisi vardir. 1827 yilinda Cambridge’deki
Ingiltere Kilisesi’nde gorevlendirilmistir. Buradaki gorevi sirasinda botanik
profesorii John Stevens ile goriismiis ve onun tesiriyle doga tarihi ile ilgili
arastirmalar yapmaya baslamistir. Darwin 1836 yilinda sonraki hayatin1 ¢ok fazla
etkileyecek, HMS Beagle isimli bir arastirma gemisi ile bes yillik bir yolculuga
¢ikmisgtir. Bu yolculugu sirasinda Charles Lyell’in Principles of Geology (Jeolojinin
Ilkeleri) isimli kitabin1 genisge okuma imkani1 yakalamistir. Bu kitaptan
“uniformitarianizm/tekdiizelik¢ilik™ teorisini 6grenmistir. Bu teori ilk defa James
Hutton’un eserlerinde goriilmiis ve sonrasinda 19. yiizyilda Charles Lyell ile
bugiinkii bilinirligine ulasan bir teoridir. Darwin’in daha sonra kendi eserlerinde
oldukga ¢ok kullandig1 bu teoriye gore, diinya iizerinde gozlemlenebilir giigler ve
stirecler, dogal tarih uzantisinda diinyay1 sekillendiren siireclerle aynidir. Darwin,
Ingiliz Kraliyet Donanmas1 gemisi ile basladigi bu yolculukta her yerde énemli
arastirmalar yapip, incelemelerde bulunmustur. Muhtelif pek ¢ok insan topluluklari,
“ilkel” kavimleri gorme ve tanima imkan1 bulan Darwin, bu yolculugundaki
izlenimlerini The Voyage Of The Beagle (1839) isimli kitabinda anlatmistir. Darwin,
kendisini meshur yapan, (b)ilim muhitinde genis yanki bulan, evrim teorisini insan

disindaki biitiin canlilara uyarladigi On the Origin of Species (Turlerin Kokeni) isimli

%7 Ubaydi, Elmalili Hamdi Yazir i Pozitivizm’e Karst Islam Inan¢ Esaslarn Miidafaast, 17-18.
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kitabim1 1859 yilinda yayinlamistir. Darwin, bu kitabinda bitki-hayvan diinyasini
evrim teorisiyle birlestirerek izah etmeye c¢alismaktadir. 1871 yilinda ise, evrim
kuramini insana uyarlayip fen bilimleri ile sinirli olmaksizin biitiin ilmi ¢evrelerde
olumlu ve olumsuz elestiriler alan The Descent of Man, and Selection in Relation to
Sex (Insanin Tiireyisi ve Cinse Gore Segilim) isimli kitabin1 kaleme aldi. Bu kitap
Turkceye Insanin Tiireyisi olarak ¢evrilmistir. Bu meshur kitabin miiellifi olan ve
bugiin hala iman-kiifiir baglaminda dostu ve diismani olan Darwin, 1882 yilinda
gecirdigi bir kalp krizi sonucu diinyaya veda etmistir.**®

Darwin’in materyalizm/pozitivizm tarihinde yeni bir kapi agip tartismalar
baslatan kitab1 Turlerin Kokeni, 19. yiizyilin sonlarina damgasini vurmustur. Ayrica
bilim ve diisiince alaninda énemli polemikler yasanmasina neden olmustur. Darwin
bu kitabinda kendisine kadar evrim kuramindan teorisinden konusanlardan farkli
olarak biyolojik evrimi, “hi¢c durmadan ¢alisan bir gii¢” olarak tanimladigi “dogal
seleksiyon”u merkeze alarak izah etmistir. Spencer gibi canlilarin ¢ogalma
durumunun, gida artisindan ¢ok oldugunu belirten Darwin’e gore, canlilar bu nedenle
devamli olarak birbirleriyle miicadele etmektedirler. 19. yiizyilin baslarinda
Comte’un ve Spencer’in dnciiliigiinde sosyal bilimler, doga bilimlerinin etki alanina
girmeye baglamistir. Dolayisiyla bilim olma arzusuyla biitiin yontemsel sureclerini,
ozellikle biyoloji biliminin metod ve esaslarina gore sekillendirdigi goriilmektedir.
Aydinlanma devri disiintirlerinin ilerleme sikintisi/problemi, 19. yiizyilin da en
haraketli ve sicak tartismalarindan biri olmustur. Bu durumda goézlem/deney ve
arastirma neticesinde meydana ¢ikan, pek ¢ok veriye dayandigi iddia edilen biyolojik
evrim teorisinin sosyal bilimleri etkilemesi kacinilmazdi. Darwin’in de degisik
vesilelerle temas ettigi hayat miicadelesi ve dogal seleksiyon ilkesi iizerine kurulan
evrim teorisi, Malthus’un (6. 1834) niifus teoremi diye meshur olan ekonomi
politiginden dogmaktaydi. Beklendigi {izere evrim kurami sosyal bilimlere
uyarlanmig, uzunca bir zaman calismalarda etkili olmus ve yogun polemik ve
tartismalar1 da ortaya c¢ikarmistir. Bu teorinin 6nemli bir 6zelligi de, hayatin bir
hedefinin ve amacinin oldugu, o gayenin de hayatta kalmaktan baska bir sey

olmadigidir.'*®

168 Ragip Ergiin, Tek Parti Déneminde Sosyal Darwinizm (1860-1945) (Trabzon: Karadeniz Teknik
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022), 46-47.
189 Ergiin, Tek Parti Déneminde Sosyal Darwinizm (1860-1945), 47-50.
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2.4.7. Emile Durkheim (6. 1917)

Pozitivizmin olugsmasinda ve gelismesinde biiylik etkileri olan Emile
Durkheim, 1858’de Fransa’nin Epinal kentinde dogmustur. Ilk egitimini Epinal
kolejinde alir. Ayni babast gibi haham olmay1 isteyen Durkheim, erken yaslarda
Ibranice 6grenmeye baslar. Lise egitimini Louis le Grand’da aldiktan sonra Ecole
Normale Superieur’e girmek icin elinden geleni yapmis ve 1879 yilinda buraya kabul
edilmistir. Buradan mezun olduktan sonra pek c¢ok lisede Ogretmenlik yapmistir.
Ogretmenlik yaparken kisa bir siireligine izin alarak ayrilan Durkheim, bu esnada
Almanya’ya gider ve orada bazi arastirmalarda bulunur(1885-1886). Almanya’dan
dondiikten sonra degisik dergilerde yazilar kaleme almaya baslar. Daha sonra
Bordeaux Edebiyat Fakiiltesine girerek(1892) pedagoji okutmus sonrasinda ise Paris
Edebiyat Fakiiltesinde Buisson’un egitim kiirsiisiine gegmistir. Ve burada hayatinin
sonuna kadar sosyoloji ve pedagoji okutmustur. Durkheim’in, sosyoloji kiirsiisiine
atanan ilk profesyonel ve akademik Fransiz sosyologu 6zelligine sahip oldugu kabul
edilir. Diistince ve fikir hayatinda tamamiyla pozitivist olan Durkheim, sosyolojisinin
de pozitivist oldugunda gergek bir bilim olacagini 6ne siirer. Sosyolojiyi kendisine
meslek edinen Durkheim, sosyolojiyi tam ve bilimsel bir bilim olarak gérmektedir.
Durkheim, hem 6gretisinde hem de aragtirmalarinda sosyolojinin degerlendirilmesini
saglayan oOlgiitleri olugturmustur. Nitekim 1895 yilinda sosyolojiyle ilgili ilk en genis
calismasinda, 19. ylizy1l sosyologlarindan higbirisinin toplumlarin yapisiyla ilgili,
toplumsal ve biyolojik sahadaki bazi1 genellemeleri asamadiklarini ve biiyiik oranda
sosyolojik arastirmanin olmasi gereken en temel kaynaklarim1 bos yere
kullandiklarini gérmiistii.

Durkheim’e gore, sosyolojinin temel 6zelliklerini 6zetleyecek olursak:

1- Sosyoloji her tiirlii felsefeden bagimsizdir,

2- Sosyoloji disiplini timuyle nesneldir. Yani toplumsal olaylar nesne gibi
incelenmelidir,

3- Toplumsal olaylar ele almirken bu olaylar psikolojik ve biyolojik olaylara
indirgenmemelidir.

Bir hayli ¢alkantili ve sikintili bir hayattan sonra Durkheim, 1917 yilinda Paris’te

Olmiistiir. ™

170 Ballikaya, XIX. Yiizyil Pozitivist Diistiniirlerinden Comte ve Durkheim’da Din, 19-20; Korlaelci,
Pozitivizmin Tiirkiye 'ye Girigi, 19-25.
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2.5. Pozitivizmin Islam Diinyasina Etkileri

Batidaki modernlesme siireci, aydinlanmanin oOne siirdiigli mekanizm ve
determinizm ile tamamiyla pekismis ve 19. yilizyilda da iyice kati pozitivist
diisiinceye doniismiis, bilim ve diisiince agisindan insanin mutlak ve kesin bilgisi
iddiasina dayali bir seviyeye ulasmistir Batida yasanan bu bahsi gegen siirecte
benimsenen diisiincenin yerlestirilmesi i¢in lazim olan giice araci teskil etmek iizere
sanayi ve teknoloji hizi ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla modernlesme Bati Avrupa

disindaki medeniyetler tizerinde tistiinliik kurmugtur.'’*

Pozitivist diisiincenin Miisliimanlar arasindaki ilk tesirleri, modern yeni bilimle
elde edilen ilerleme fikrinin 6ne c¢ikarilmasiyla olmustur. 19. yiizyil Islam
cografyasinda tabi ki Batidaki gibi biiylik bir etki ve yayginlik kazanamamaistir.
Ciinkii pozitivizmi doguran sebepler acisindan bakildiginda, Islam diinyasinda bunlar
yasanmamisti. Batida egitim almak veya farkli gorevlerde bulunmak iizere gidip
gelenlerce, Miisliimanlarin ‘geri kalmislik’larinin nedeni pozitif/yeni bilimlerden
yoksun olmaya baglandi. Bunun iginde pozitivist anlayisin iiriinii olan pozitif
felsefeyi yaygin hale getirmenin ¢6ziim olacagini sandilar. Bundan dolay1r Avrupa
icin pozitivizm, Aydinlanma diisiincesinin getirdigi bir sonug olmasima karsmn islam
diinyasinda ise terakki/ilerleme icin bir baslangi¢ olarak gdriilmiistiir. Ismail Fenni
Ertugrul pozitivizmi, "isbatiyye mezhebi, hakikiyye mezhebi, felsefe-i hakikiyye,
felsefe-i ilmiyye, tecriibe ile tahakkuk etmemis olan her seyi terk edenlerin mezhebi"
seklinde tamimlamistir. Devrin Islami kimlige sahip ilim adamlarmin Comte
pozitivizmine karsi tavri ise yine Ismail Fenni'nin su sozleriyle "Bir musliman
felsefe-i hakikiyye meslegini kabul edemez. Cunku diyaneten Cenab-1 Allah'in,
ruhun, alem-i ahiretin viicudunu kabul ve tasdike mecburdur ve bu itikad1 onun ne
ulim-u tabiiyyeyi tahsil ne de usQl-U tecriibiyyeyi hadisata tatbik etmesine hicbir

vecihle mani olamaz" hulasa edilebilir.*”

Osmanli Devleti olarak sorunlar i¢in ¢oziimler arandigi an ayni esnada
toplumun Bati’y1 taklit ederek batililasmaya basladigi siire¢ olarak karsimiza
cikmaktadir. Ciinkii gelecegin daha iyi olabilmesinin caresi de tamamen Bati’ya
benzemeye caligmaktir. Bu ayrica Osmanli Devleti’nin modernlesmesinin de ilk

adimin1 olusturmaktadir. Boylelikle Bati’nin ilim ve tekniginin farkina varilmis ve

Y1 M. Sait Ozervarli, “Osmanlilarin Son Donemindeki Batililasma Hareketinin Islam Diisiincesinde
Yenilik Cabalarma Tesiri”, Isldm Tarih, Sanat ve Kiiltiir Arastirma Merkezi, (2001), 663.
172 Kutluer, “Pozitivizm”, 34/338.
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bunlardan istifade etmek iizere miihendishane kurulmustur. Zaten bundan onceleri de
ozellikle savas arag-gerecleri hususunda Bati’nin teknigi ithal edilip onlardan istifade
edilmekteydi. Daha sonra Tanzimat Dénemi’nin 6nde gelen aydinlarinin ¢ogunun
mensubu oldugu tibbiye kurulmustur. Aydinlanma diislincesinin ilk etkileri da
tibbiyede baslamistir. Bu ikisini harbiyenin kurulusu takip etmistir. Bazilarma gore
harbiyenin kurulmasi ‘cagdaslagsma tarihinin belki de en Onemli olayr’ olarak
gorilmektedir. 19. ylizy1l Bat1 felsefesi i¢inde karsit iki akim olarak gelisen Fransiz
Pozitivizmi ve Alman Idealizmi karsisinda Osmanl diisiiniir ve aydini, tercihini
ilkinden yana kullanmistir. Aydinlarin Fransa’yr o6rnek almalarinda iki (lke
arasindaki somut iligkiler etkili olmustur. Bununla birlikte Osmanli aydinlar1 yapmak
istedikleri degisikliklerin formiiliinii, Fransiz Pozitivist sisteminde ana hatlariyla

173

bulabiliyordu.

Osmanli devletinin son déonem onemli devlet adamlarindan olan, yurtigi ve
yurtdist degisik gorevlerde ve sadrazamlik makaminda da bulunmus olan, Paris ve
Londra’da kalan ve Batili diisiinceyi bilen Resit Pasa’ya'* yazmis oldugu mektupta
Comte, Osmanli medeniyetinin Batililagabilmesinin ancak pozitivizm sayesinde

mumkiin olacagin soyliiyordu.*”

Onlar da Osmanli veya islam diinyasmnin arayis
icinde olduklarinin farkinda olarak, kendi fikir ve felsefelerine gelmeleri konusunda

telkinde bulunmuglardir.

17 yildirm, Mustafa Resit Pasa ve Pozitivizmin Tiirk Siyasal Hayatina Girisi, 44.
Y4 Y1ldirim, Mustafa Resit Pasa ve Pozitivizmin Tiirk Siyasal Hayatina Girigi, 44.
5 Ballikaya, XIX. Yiizyil Pozitivist Diisiiniirlerinden Comte ve Durkheim’da Din, 35.
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UCUNCU BOLUM
3. MUSTAFA SABRIi EFENDI’NIN POZITivViZzM
ELESTIRISI

Bu bolimde Mustafa Sabri Efendi’nin her seyi pozitivist bir bilim ve zihinle
anlayan ilim adamlaria yaptig1 tenkitler ele alinacaktir. Cilinkii bu goriis neticesinde
Islam’1n inang esaslarindan olan gaybla/metafizikle ilgili haberler, diinya hayatinda
olgusal karsilig1 olmamas1 ve deneyle tecriibe edilememesi gerekgesiyle, bilgi olarak
kabul edilmemektedir. Dolayisiyla Mustafa Sabri, boyle bir diinya goriisiine sahip
olan gruplara karsi dini ve akli deliller getirerek onlarin s6z konusu siipheci ve
inkdrc1 diiglinme bi¢imlerinin temelinde gayb1 inkdr meselesi oldugunu
vurgulamaktadir. Bundan dolayr Mustafa Sabri, gayb konusuna ¢ok énem vermistir.
Ciinkii kendi zamaninda ortaya ¢ikan siiphe ve sap(tir)malarin ¢ogu bu alanda
olmaktadir. Mesela iizerinde en ¢ok durdugu konulardan birisi olan niibiivvet ve
micize konusundaki problem sanilandan daha biiyiik olusunu ve bu durumun gayba

iman ile ilgili oldugunu vurgulamaktadir.

Mustafa Sabri’yi Bati diinyasindaki bilimsel gelismeleri ve bunun ilkelerinin
arastirip incelemeye yonlendiren etkenlerin en 6nemlisi, Misirli ulemanin Bati’dan
gelen her sese kulak vererek dini meseleleri bu c¢ergevede degerlendirmeleri ve
I[sliam’m ilme ve ilerlemeye engel oldugu yoniindeki iddialarn dillendirilmesi
gelmektedir. Bunlara karsilik olarak Mevkifu’I-AklI’1n biiyiik bir kisminda, hissi ve
deneysel tecriibelere ayrilan Batili modern bilim goriisiinii, bununla beraber kendi
fikir rotasim1 kaybederek Batili ilim adamlarini suursuzca takip eden Miisliimanlari

da siddetli bir bi¢cimde elestirmektedir.'’®

Mustafa Sabri'nin eserlerinde -6zellikle Misir’da telif ettigi-, genelde

pozitivizmden kaynakli Batili modern bilim akiminin Islam diinyasindaki olumsuz

8 Merdan Giines-Tuncay Basoglu, Seyhiilislam’in Kelami Mustafa Sabri Efendi’nin Islam
Diisiincesine ve Yeni Kelam Calismalarina Katkisi (Istanbul: Ketebe Yaymevi, 2020), 119-120



tesiri ve bu tesirin neticesinde ilim adamlarinda ortaya ¢ikan fikri yanlislik ve

sapmalar olarak iki temel diisiince esastir.”’

Mustafa Sabri’nin ele aldigi birgcok meselede bu konulara temas ettigini gorebiliriz.
Ciinkii o devrin diisiinsel ortaminda genelde islam’in kavramlarina Bat1 kaynakli
saldir1 ve siiphe oklar1 yoneldigi i¢in, Mustafa Sabri de gelen bu zararli akimlara

kars1 cevap verebilmek i¢in onlar1 6grenip yazilarinda bu minvalde ele almistir.

Mustafa Sabri, Kur’an-1 Kerim’in bir bilim ve fen Ogretisi sunmadigi gibi
bilime uygunlugu sebebiyle elde edecegi bir itibara da ihtiyact olmadigini ifade eder.
Clnk{ Kur’an, insana ne oldugunu gosterir, ona yiice degerleri verir. Insanin maddi

yoniinden ziyade manevi yondeki sorunlarina ¢dziimler sunar.'’®

Mustafa Sabri, yeni(lik), modern(lik), uygar(lik) gibi kulaga hos gelen
kavramlarin aslinda i¢i bos ve altinda inkar, yoldan sapma ve Batili olma hevesleri
olan aldatic1 sozciikler olduguna inanan bir alimdir. Miisliimanlarin ilerleme yolunda
geri kalmalarinin nedenini dinlerinden degil, kendilerinden oldugu iddiasindadir.
Eger ortada bir geri kalmislik varsa bunun sebebi bizden oOnceki Miisliimanlar
degildir. Ciinkii aslinda ona goére “dini yanlis anlama” problemi yoktur. Sadece
“dinin mesajlarim1  hakkiyla yerine getirmeme” problemi vardir.'”” Bdylece
ilerlemek/yiikselmek i¢in madde, deney ve tecriibenin tek gecerli oldugu Bati’y1
taklit etmek yerine dinimizin mesajlarin1 dogru bir sekilde anlayarak hakkiyla yerine
getirmemiz yeterli olacaktir. Ilerleme hayalleri ugruna gaybi inkar etmek

Miisliimanlar1 daha da asagilara dustirecektir.

Mustafa Sabri, Miislimanlarin diger toplumlarla akil silahiyla miicadele
etmelerinin gerekliligini belirtir. Zira selim bir akil dinimizi, dinimiz de selim akli
destekler.*® Ciinkii akil ve din iki vefakar dost gibidir.**' Hiristiyanlikta bulunan din-

bilim ve din-akil catigmalar1 batiy1 taklit sebebiyle Miisliimanlara da sirayet etmistir.

1 Ogiik, “Mustafa Sabri Efendi’nin Kelami Gériisleri”, 318.

78 Akbulut, “Seyhulislam Mustafa Sabri ve Goriigleri (1869-1954)”, 35.

Y9 Tiirker, 20. Yiizyilda Ictihad: Resid Rizd, Mustafa Sabri Efendi ve Said Nursi Ornegi, 49.
180 Mustafa Sabri, Mevkific'I-Akl, 1/10.

181 Mevkafu'I-AKI, 2/350.
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Oysa islam'da bdyle bir catismadan sz edilemez.’®

Sayet batililarin dini
Hiristiyanlik  yerine Islam olsaydi, Batidaki bilim insanlar1 dine kars
cikmayacaklardi.”® Sorunlarin merkezinde akl-1 selim ile hak dinin ayristirilmasi
yatmaktadir. Bati ve Hiristiyan akli ‘selim olma’ vasfin1 kaybettigi i¢in dinle
catismaya baglamistir. Bu ¢atigmalar da biitiin varliklar arasindaki baglar1 kopartarak
bir par¢alanma yasamaktadir. Bu hastaliklarin hepsi Bati’y1 hayranlikla takip eden
Miisliimanlara da yansimistir. Dolayisiyla Mustafa Sabri, Bati’y1 taklit ederek
pozitivizm, rasyonalizm, materyalizm, darwinizm gibi felsefi akimlarin tesiri altina

girenleri, Is1Ami kavramlarin bu gdzle yorumlanip okunmasini savunan bazi kisileri -

ki 6zellikle donemin Misir ulemasi ve aydinlari- siddetli bir sekilde elestirmistir.

Mesela Ferid Vecdi’yi (6. 1954) elestirirken Oncelikle imanin, Allah’in
kurtulusa erenler i¢in belirledigi ilk sifat oldugunu sdyleyerek bu konunun énemini
belirtmis, daha sonra Bati’da maddenin egemen oldugunu ve Dogu’nun da Bati’nin
gittigi yolu takip etmeye baslamasiyla zayif kalplilere bulagsan gaybi inkar hastaligina
dikkat g¢ektikten sonra Vecdi’nin el-Mecelletii’-Ezher dergisinin sekizinci cildinin
besinci sayisinda yer alan makalesindeki, “gayba iman™1, “vaki‘a iman”in karsisina
koydugu ve boylece gayba imani, vakii olmayana iman derecesine indirdigi goriistinii
elestirmistir. Bunun da Batidaki maddeciligin ve pozitivist diisiincenin
yayginlagmasindan sonra ortaya ¢iktiginin altini ¢izmistir.*®

Miisliiman olmanin esas1 olarak Kur’an’i ve Siinnet’i dogru bir sekilde
okuyup anlamak ve uygulamak gerektigini vurgulamistir. Ortaya c¢ikan bu yeni
akimlar karsisinda Islim’1 savunmak igin keldm ilminin &nemini ve gerekliligini
ifade etmistir Isbat-1 Vacib ve Sem’iyyat meselelerinde Miisliimanlara yoneltilen
itiraz ve elestirilere daha c¢ok akli ve mantiki cevaplar vermek i¢in keldm ilmini
onemli bir vesile sayan Mustafa Sabri, Islam’in akla ve mantiga uygun oldugunu,
kelam ilminin de buna hizmet ettigi miiddetge bir arag¢ olarak goriilebilecegini
sOylemistir.

Mustafa Sabri’nin, goriislerini savunma konusunda nakil ile akil arasinda
dengeli bir sekilde yiirlimeye ¢aba gosterdigini soOyleyebiliriz. Kaleme aldig

yazilarinda, hem icerde hem de disarda tartisilan pek ¢ok meseleleri ele alirken,

182 Meviafu '1-Akl, 2/18.
183 Mevkafu 'I-AKI, 2/25.
18 Mustafa Sabri, Kaviu I-Fasl, 5.
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itikatla alakali bu mevzulardaki usuliinde ise onceligi nassa vermis, bununla birlikte

akil ve mantik dairesinde de agiklamalarda bulunmustur.™

Mustafa Sabri'ye gore, insana akil verilmesi peygamber gdnderilmesinden
daha blyik bir micizedir. Cilinkii insan ancak akil sayesinde, peygamberin Allah
tarafindan gonderildigini bilebilir. Baz1 insanlarin tecriibelerine giivenerek, Allah'in
insanlara peygamberler gondermesini kabul etmemektedir. Halbuki bu konuda
tecriibeleri ile degil de, akillar1 ile karar vermeleri lazimdir. Zira akli deliller yakin
ifade ettigi i¢in tecriibi delillerden daha kuvvetlidirler. Allah’in varligi akli delillerle
sabit oldugu i¢in vacibu’l-viiciddur. Ama peygamberin varlig: tecriibi delillerle sabit

oldugu i¢in vacibu’l-viiciid degildir. Ozetle tecrlibi deliller viictb ifade etmezler.*®

Mustafa Sabri, dogrudan pozitivizm ile ilgili olarak Misir’daki aydinlarin onu
“el-Felsefetii’l-Vad’lyye”, Tiitk aydinlarin ise “el-Felsefetii’l-Isbatiyye” veya “el-
Felsefetii’l Miisbete” olarak isimlendirdiklerini ancak her iki isimlendirmenin de
Fransizca aslina uygun ve dogru oldugunu ancak Tiirk aydinlarinkinin daha giizel
oldugunu ifade etmistir. Kitabinda, Misirh yazarlardan devamli alintilar yaparak
elestirdigi Ferid Vecdi ile Heykel Pasa’nin (6. 1956) fikirlerine her zaman dikkat
¢cekmis ve ikisinin de bu akimdan etkilendiklerini belirtmistir. Bu felsefenin kurucusu
Comte’in goriislerine gore dinin ve dini olan seylerin bilimden uzaklastirilmasi
gerekir. Bu anlayisa c¢agdas dogulu yazar ve aydinlarin uydugunu ve Oyle ki
kitaplarinin basinda dahi Allah’in adiyla baslamay:1 terk ettiklerini sdylemistir.
Pozitivistlerin onderleri getirdikleri bu yeni ‘insanlik dini’ ile teslise dayali bir din
ortaya cikardilar. Bu dinde kadin 6nemli bir yere sahiptir. Bu nedenle Mustafa Sabri,
bu dinin ‘asiklar-fasiklar dini’ olarak isimlendirmenin daha uygun olacagim ifade
etmektedir. Teslise dayanmasindan dolay1 batili filozoflarin hatta ateistlerin bile
Hristiyanlik etrafinda donmeye devam ettiklerini belirtir. Mustafa Sabri son olarak da
Paul Janet (6. 1899) ve Gabriel Seailles (6. 1922) tarafindan yazilan Histowre de la
Philosophie (Felsefe Tarihi) isimli kitabi, “el-Metalib ve’l-Mezahib” ismiyle
Tiirk¢e’ye terciime eden Muhammed Hamdi Yazir'in (6.1942 ) bu terclimenin

mukaddimesinde bu dine karsi ii¢ temel elestirisini aktarir:

1  Muasirlar, Islam’da tasvirin haram olmasina artik insanin bundan sonra

putperestlik devrine donme ihtimali yoktur diyerek yaptiklar itiraz,

185 Avsar, Mustafa Sabri Efendi ve Gayb Alemine Dair Kavramlarla Ilgili Gériisleri, 33.
188 Mustafa Sabri, Mevkafii 'I-AKl, 4/25-29.
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Batinin yilikselme ve gelisme c¢aginda ortaya ¢ikan pozitivizm dininin

kadini tanr1 edinmesi ile bozulmakta ve bosa ¢ikmaktadir.

2 Akl insan, Fransiz bliylik bir filozofun ortaya koydugu dini inceleyip
bu din ile on {i¢ asir 6nce iimmi bir peygamberin Allah katindan getirdigi
din ile karsilastiracak olursa Allah katindan indirilen hak din ile -bilim
caginda dahi olsa- uydurulmus din arasindaki biiyiik farktan, ugurumdan

dehsete diiser.

3 Batili bilginlerin yazdig1 dinler tarihi kitaplari, putperestligi asil, tevhidi
ise bunun gelisim ve tekamiili olarak degerlendirirler. Ancak
pozitivistlerin dini, bunun aksini iddia ediyor. Putperestligin -6nceleri

tevhid esas iken- arzularm artisindan dogdugunu séyliiyorlar.™’

Mustafa Sabri’ye gore, Bacon (6. 1626) ve Decartes (6. 1650) ile temel esaslari
olusan D. Hume (6. 1776) ve Kant (6. 1804) ile de doruk noktaya erisen modern Bati
diisiincesi, sonugta hudls ve imkan delillerinin dnciillerini teskil eden dig diinyanin
kiymetini yok ederek, onu sadece tecriibi bir bilgi konumuna indirmistir. Ancak
kendisi, dis diinyanin zihin disinda ger¢ekligini ve duyulara konu olmasi yoniinden
kiymetini ifade ederek ancak Allah’in varligini ispat edecek sekilde akil ve idrak
kullanilmadan bunun bir fayda saglamayacagini belirtmistir. Mustafa Sabri, tecriibi
mezhebince aklin tecriiben dogdugu inancinin, dogrulanmasinin miimkiin olmadigini
ifade etmektedir. Clnki ona gore akli delil, tecriibi delilden daha saglam ve daha

degerlidir."®

Biitiin bu elestiriler tahlil edilirken temelde Mustafa Sabri’nin takip ettigi
yontem esas alinarak “Isbat-1 Vacib” ve “Sem’iyyat” olmak iizere iki baslik altinda
ve sonrasinda da “Evrim Teorisi” hakkindaki goriigleri incelenmeye caligilacaktir.
Burada su ifade edilmelidir ki Mustafa Sabri, dogrudan Pozitivizmi veya Batili
Pozitivist aydinlar1 degil de, daha ¢ok Pozitivizm veya pozitivist zihniyetin diinya
gorlisiinden etkilenen miisliiman yazar ile diisliniirleri ve onlarin bu felsefi/fikri
akimm etkisinde kalarak Isldim’in  6zellikle inangla ilgili kavramlarini
anlama/yorumlama bigimlerini elestirdigi bilinmelidir. Ozellikle de cagdas1 olan
Misir aydinlar1 iizerinden bu elestirileri yaptigr goz oOniinde bulundurulmalidir.

Dolayisiyla bu c¢alismada Mustafa Sabri’nin, genellikle Isbat-1 VAcib meselesinde

87 Mevkafu 'I-AKI, 2/294.
188 Giines - Basoglu, Seyhiilislam in Kelami, 115-124.
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Batili diisliniirlere, Sem’iyyat meselelerinde ise Misirli ilim adamlaria kars1 yaptig

itiraz ve elestiriler ele alinacaktir.

3.1. Isbat-1 Vacib

Mustafa Sabri, Mevkifis’I-akl’m 6nemli bir boliimiinii Isbat-1 VAcib meselesine
ayirmis, burada Allah’in varliginin zorunlulugu ve O’nun birligi konusuna temas
etmistir. Temelde O’nun varligini ilgilendiren konularin ilmi bir mesele olmadig

yoniindeki goriisleri kabul etmemistir.

Mustafa Sabri’ye gore, hakikate ulasmada aklin zaruri ilkeleri olan illiyyet ve
tenakuz en saglam deliller olarak kabul edilmelidir. Allah’mn varligini ispat
konusunda birden ¢ok yontem bulunmakla birlikte bunlar arasinda en bilineni illiyyet
ilkesiyle, hudis delili {izerinden yapilandir. Ciinkii biitiin ilimler illiyyet ilkesinden
beslendikleri igin, “bir seyi sebep veya deliliyle bilme” manasina gelen “ilme”
illiyyet ilkesi olmaksizin erisilmez. Bu da onun 6nemini gostermektedir. Bu ilkede
delilin, “alemde pek ¢ok hadise ve degisimler goriilmektedir” seklindeki goriilmeye
dayal1 ilk 6nermesi ortaya konulup sonra diger 6nermeye gecilir ve “her hadisin bir
illete ihtiya¢ duydugu” ortaya konulur. Bu sekilde delilin akli olan ikinci dnermesi,
hisse dayal1 ilk 6nermeden daha kuvvetlidir. Zira duyular yoluyla elde edilen bilgi,

ikinci onermenin onayina bagli olarak olugmaktadir.'®

Allah, asla tecriibenin konusu olamaz. Bunun iki nedeni vardir: Oncelikle O,
maddi degildir. ikinci ise her ne kadar O, alem-i sahsisi olan “lafza-i celal” ile
isimlendiriliyorsa da bu, O’nu kesinlikle sinirlayan bir sey degildir. O, kiilli bir yolla
vacibii’l-viictid olarak tanmir. O’nun tanimi tam ve 6zsel bir tanim degil, ilintisel
(O’nunla 1ilgili) tanim olur. Ciinkii tam bir tanim i¢in O’nun hakikatini bilmek
gerekir. Halbuki bdyle bir sey miimkiin degildir. Ote yandan kiillinin altinda
derecelendirilmeyi kabul etmedigi i¢in de yine O’nun bu yoldan tanimlanmasi
miimkiin degildir. Buna gore varlig1 itiraf olunan ve ispatlanmak istenen vacibii’l-
viictd kavrami, normalde kiilli bir kavramdir. Methumuna bakilarak o kavramin pek
cok zat i¢cin dogrulugu tasavvur olunsa da, isbat-1 vacibten sonra ortaya konulan
tevhit delili ile bu kavram, artik tek bir ferde 6zgii kilinir. Ciinkii Allah’in varlig
ispat edilmek istendiginde, bu kiill1 varlik yani vacibii’l-viiciid olan varlik her kimse,

o ispat edilir. Bir kiillinin varligi, bu alanda his ve tecriibenin aracilifina ihtiyag

% fbrahim Bayram, Son Devir Osmanli Seyhiilislimlarindan Mustafa Sabri Efendi’nin Dini
Diisiincesi, 181.
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duymayan akil tarafindan ispat edilir. Kiillinin kiilliyetiyle tecriibe imkan1 olmadig1
i¢in, burada tecriibe ve hislerin araciligina ihtiyag¢ olmaz. Vacibii’l-vuctd gorilmek
istendiginde ise, kiilli olan fertlerinin varligindan bagimsiz olarak O’nun dis diinyada
varlig1 olmadigi i¢in O, ne tecriibe edilir ne de goriiliir. Ortada boyle tecriibe edilecek
ve goriilecek bir varlik yoktur. Bu yiizden O’nun varlig1 ispat edilir. Kiillinin harigte,
kendi varligini1 ortaya koyacak fertlere ihtiyaci vardir, eger bu meselede oldugu gibi
O’nun fertleri yok, ancak mutlaka ve sadece bir ferdi varsa, burada O’nu gérme veya
gosterme gibi bir ispat yolu olamaz." Deney ve gozlem sadece maddi olani tecriibe
edebilir oysa Allah’in zati maddi degil ki O’nu tam ve kesin olarak bilelim veya
tecrilbe edelim. Dolayisiyla O’nu sifatlar1 ve fiilleri vasitasiyla bilme ve tanima

imkanimiz vardir.

Bilimin deney ve tecriibesiyle Allah’in varligini ispat etme ¢abalar1 karsisinda
Mustafa Sabri, hiddetlenerek “Allah, deneyle sabit olan modern bilime yaranma
cabasini kahretsin!” demis ve bu modern/yeni bilimin ‘bilim’ ve ‘miisbet/pozitif’
sifatlarin1 tekeline alarak ve diger bilgi edinme yollarini tanimayarak Allah’in
varligint ispat edememenin sorumlulugunu bu meselenin iizerine yikip Allah’in
varligini ispat etmekten aciz kalmakla nice insani saptirdigini ifade etmistir. Ayrica
bu bilimin temeli olan deney ve gozlemi akli burhanlardan istiin tutma fikrine karsi
miicadele ettigini belirtmistir.”** Aslinda insan, deney ve tecriibeyi de akilla
yapmaktadir. Ancak biitiin aklini, bilgi edinme ydntemlerinden biri olan duyulara
indirgeyen pozitivist diisiince, hem akli yontemleri reddetmis hem de aklin degerini
gormezden gelmistir. Bunun neticesinde bu duyularin tecrilbbe etmedigi her seyi

reddetmistir.

Mustafa Sabri, Mevkifu’I-Akl’da ‘Ilmin/Bilimin Dine Kars1i Konumu® bashg1
altinda, ilmin akla aykir1 olmadigini ayrica akla ve aklin onayladig1 seylere aykir
olmasinin miimkiin olmadigin1 belirttikten sonra aklin, Allah’in varliginin vacip
oldugunu ikrar etmekle dini destekledigini sdylemistir. Ilmin/bilimin dine destek
oldugunu, ilmin akildan ayrilamayacagini, beraber olmalar1 gerektigini, ilmin akil
karsisinda durdugunda aklin galip olacagini dolayisiyla deney ve tecriibe odakli
modern bilim karsisinda akli hafife almanin hafif akillilik oldugunu ifade etmistir.

Allah’in tecriibeyle ispat edilememesini, O’nun varligmin bir eksikligi olarak

190 Mevkafi 'I-AKI, 2/297-298.
9% Mevkafu 'I-AKI, 2/294.
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sunmak ve buradan hareketle de O’nun ilmi yolla ispat olunamayacagmin iddia
etmek dogru degildir. Oncelikle ilimdeki tek ispat yolu deney ve tecriibe degildir.
Allah’in kendisiyle ispat edildigi akil, diger ispat yolu olan his/duyu ve tecriibeden
cok daha kuvvetlidir. Oyle ki tecriibe de akil sayesinde bir deger ifade eder.'®
Tecriibe, akil temeli lizerine kurulurken sonrasinda bu temelin ¢ikarilip atilmasiyla

aslinda tecriibenin kendisi de ¢6kmiis olmaktadir.

Aslinda tecriibe de her ne kadar teleskop veya mikroskopla Allah’in varligini
tespit etmese de, O’nun varligindan haber vermekte ve en giizel sekilde bu varligin
ispatin1 yapmaktadir. Eger bu aletlerle aranip goriilemedigi i¢in O, tecriibe dis1
addediliyorsa, yanlislik; meselenin belirlenme seklinde aranmalidir. Boyle bir
yaklasim, Allah’in mekanin1 gokyiiziinde arayan ve dogrudan Allah’1 gérmek isteyen
Firavun ile diger biiylik inkarcilarin yaklasimidir. Pek cok Batili bilgin, Allah’in
varligi ile O’nun goriilmesi meselesini birbirine karigtirmaktadir.”® Bitin bilgi ve
inancint gormeye veya goze baglayan bu zihniyet, biitlin varlik alemine gozi
tizerinden bakip ona goére deger vermektedir. Bunun nedeni de onlarin her seyi

madde tizerinden anlamasidir. Akilla bilmek yerine gézle gormeyi tercih etmektedir.

Allah’in varli§ina inananlar bu diislincelerini, O’nun tabii olarak degil zaruri
olarak mevcid, yani tabii olarak mevciid olanlarin iizerindeki bir varlik derecesi ile
meveld oldugunu sdylemektedirler. Bu anlamda tabiat/doga (b)iliminin O’nu
bilmemesi dogaldir. Zaten tabiat ilmi, O’nun varligin1 diger tabii varliklar gibi ispat
edecek olsa, bir miimin buna ikna olmaz. Zira bu durumda O, Vécibi’l-viicld
olamaz. Tecriibe, viicidu vacib ve zar(ri olam1 degil, tabiatin vakia olarak ortaya
koydugu seyi ispat edebilir. Tabii/Tabiat (b)ilmin Allah’1 bilmemesi tabii ise de;
tabiat alimlerinin varligin1 bilmediklerinden dolayr Allah’in  varligimin ispat
edilememesi gerektigini diislinmeleri tabii degildir. Onlar, Allah’in varligini tabii
ilim digindaki bir yolla bilmelidirler. Tabil ilmin O’nu kesfedememesi onlarin
cehaletlerine bir ziir olusturmaz. Insan tek bir ilimle yasamaz, tek bir ilimle insan
olmaz. Tabii ilmin kendi alaniyla ilgilenmesi ve tecriibeye konu olan durumlari ispat
etmeyle ugrasmasi dogaldir. Ancak tabif ilmin, hissi tecrlibeyi metafizik alan igin de
Olcii almasi ve tecriibe delalet etmiyor diye Allah’in var olamayacagini ya da tabii

ilim disinda hi¢bir ilmin bunu ortaya koyamayacagini sdylemesi, cehaletten baska bir

192 Mevkafu 'I-AKI, 2/294.
198 Mevkafu 'I-AKI, 2/417.
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sey degildir.”® Insan tek bir yolla varliklar hakkinda bilgi sahibi olmamaktadir.
Bilgiyi sadece bir alana hapsetme onu degerini yiiceltmek yerine aksine kiymetini

diisiiriir. Ayrica her varligin da bilinme metot ve yontemi farklilik arz edebilir.

Mustafa Sabri, Bati’nin nazari akli bir kenara birakip tecriibi bilgiye ve deneye
yonelmesinde Kant’in biiyiik roliiniin oldugu kanaatindedir. Zira Kant his ve
tecriibeden elde edilen bilgiye; nazarl akilla olusan bilgi derecesi olan ‘“zaruri
(b)ilim” derecesi verecek kadar kesinlik yiiklemis ve nazarl akilla Allah’in varlig
arasimdaki bagi koparmaya calismistir.”® Ona gore, Kant’mn iddialarmm tersine

Allah’in mevcudiyeti akli istidlalle/argiimanlarla ispatlanabilir.*®

Bu da Batili bilim adamlarinin her seyden once diinyevi ve amell olmalari
sebebiyledir. Bu yonelis, ilim i¢in degil de daha ¢ok diinya islerindeki eylemleri igin
hem daha kolay hem de faydali olmasindandir. Dolayisiyla bilgi edinme yollari
arasinda ve bilgi hiyerarsisi bozulmaktadir. Nazari aklin temel olma 6zelligi sanki

duyulara verilmistir. Bu da aklin fonksiyonlarini diigiirmiistiir.

Mustafa Sabri’ye gore Allah’in mevcudiyetini ortaya koyan delillerden en
onemlisi Kur’an-1 Kerim’de de pek c¢ok yerde deginilen gaye ve nizam delilidir.
Kéinata dair bilimsel bulgular bu delili desteklemis ve daha kuvvetli bir delil
olmasina vesile olmustur. Bununla beraber kainatin mahlik olduguna dikkat ¢eken
imkan ve hudas delilleri de akli cercevede hala gegerliligini devam ettirmektedirler.

Ona gore pozitivistlerin bilgiyi deney ve gozleme has kilip akli ve nakli
delilleri kabul etmemeleri kanitlanabilir temelden yoksundur; aksi durumda
matematik, mantik ve felsefe gibi temelleri akli bilgiye dayanan ilim dallarim da
kabul etmemek gerekir. Pozitivistlerin, Allah’1 reddetme diisiincesi ve O’nu duyu
organlartyla algilamanin  miimkiin olmamasma dayandirmalar1 da mantik
cergevesinde kabul edilir bir durum degildir. Zira duyu organlariyla algilanmamak,
var olmama neticesini ortaya koymaz.**’

Mustafa Sabri’ye gore tecriibi ilmin verilerini inkar eden D. Hume da, tecriibi
bilgiyi kabul edip onu zaruri kanunlara baglamak isteyen, yani bu verileri en yiiksek
bilgi seviyesine ¢ikarmaya calisan Kant da yanlis bir yol izlemislerdir. Dogru, bu iki

gorlis arasindadir. Zira her ne kadar yeterli tecriibeyle desteklenmis bilgi kanunlari,

9% Meviafu 'I-AKl, 2/1422-423.
195 Meviafi'I-Akl, 2/108-109.
196 Mevkafii 'I-AkI, 2/343-386.
7 Mevkafu ’I-Akl, 2/301-302.
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birer gercek kanun muamelesi gorseler de bunlar, zaruret ifade edemezler.* ilim ne
sadece aklidir ne de sadece tecriibidir. Veya ne de sadece haberdir. Bu Ucunin
dengeli bir sekilde beraberce veya birbirini kontrol ederek ortaya cikardiklaridir.
Bunlar arasindaki irtibat ve dengeyi kuramayanlar hep eksik veya yanlis yollara

girmiglerdir.

Aslinda ilim/bilgi edinme yollar1 klasik kelam alimleri tarafindan da duyularin

idraki, haberler ve akilla istidlal olmak iizere ii¢ tane kabul edilir.**

Mustafa Sabri, farkli cihetlerden elestirdigi tecriibi yonteme indirgenmis bilim
anlayisini, isbat-1 vacibe karsi en biiylik ve dnemli bir engel olarak gérmektedir. Bu

da tanr1 diisiincesinin bozulmasina neden olmustur.’®

Modern bilimin dayanak noktasi olan deney ve tecriibenin dine aykiri gibi
gosterilmesine karsi ¢ikan Mustafa Sabri, gérme ve olgu ile sinirlanan bu anlayigin
bilimsel kesinligi deney ve go6zleme metafizik yapma imkani saglayan aklin
kiymetini diisiirmesini ve sinir1 asarak fizik otesi konularinda olumsuz hiikiimler
vermesini reddeder. Buna benzer inancin inanan kisinin vehmine baglanmasini ve
bunun yerine pozitif bilimsel bir ahlakin yerlestirilmesini; ayrica dinin akil dis1 bir
olgu olarak gosterilerek manevi boyutuna ya da hayir ve erdem merkezli bir temele
indirgenmesini de dogru bulmaz. Bu baglamda dinin kiymetini akil ve ilim yoniinden
meydana ¢ikarmaya calisan, isbat-1 vacibi tecriibi anlayisa ya da modern psikolojik
aragtirmalara dayandiran teklifleri ve Islam’in diger dinler gibi akla uygun
ol(a)mayacaginmi1 ortaya atan Misirli alimleri de sikga elestirir. Mustafa Sabri, dis
diinyanin ger¢ek olusunu, esyanin hakikatinin aklen bilinmesini ve dini esaslarin akil
ile z1t olmayacagin her firsatta ifade eder. Deneyin ve tecriibenin kendi alanlarinda
kabul edilip ve dinin en buyiikk yardimcisi olan aklin da anlama faaliyetinin
merkezine konmasinda, yaratici ve dlem arasinda problemli goriilen tiim mevzulara
¢Oziim bulunacagi hususunda da 1srarcidir. Bu ¢ergevede isbat-1 vacibin akli ve tabii
actklanmasina giden yolda, illiyet ve tenakuz prensiplerinden yararlanarak, hudds ve

imkan delillerini isletir; ancak daha ¢ok gaiyyet fikirleri izerine kuracagi ve gerektigi

198 Meviafiu'I-AKl, 2/255-261.

199 Eb( Mans(r el-Matiiridt, Kitabii't-Tevhid -Aciklamali Terciime-, gev. Bekir Topaloglu (Ankara:
ISAM Yayinlari, 2016), 46-51.

2 Giines - Basoglu, Seyhiilislam in Kelami, 130.
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miktarda bilim ve tecriibeden de istifade edecegi akil ve mantik merkezli alem

anlayigini ispatlamaya galigir.”*

3.2. Sem’iyyat

Genelde nakle dayali konulara “sem’iyyat” konulari adi verilir. Kelamcilar,
sem’iyyat bahisleri ile ilgili olarak goriis beyan ederken, vuku bulmasi aklen
miimkiin olan bir sey hakkinda nas vérid olunca, onu kabul etmek ve ona inanmak

gereklidir derler.

3.2.1. NUbuvvet

Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu’-AklI’in dérdiincii cildini niiblivvet ve ona bagl
konulara tahsis etmistir. Ancak burada sistematik bir yontem takip etmeyip daha ¢ok
yapilan elestiri ve itirazlara cevap mahiyetinde, niibiivvete iliskin muhtelif konularin
islendigi goriilmektedir. Niibiivvet meselesine bazen vahiy ve micize konular1 eslik
etmekte, bazen de her ii¢ konu ve ayrintilari birlikte bir arada zikredilmektedir.

Mustafa Sabri, niiblivvet bashigi altinda Misir merkezli olarak, konu
baglaminda ‘yeni’, ‘modern’, ‘asri’ ve ‘cagdas’ kelimeleri ile nitelenebilecek
goriisleri ele alip elestiriye tabi tutmus ve bunlara karsi Islam akidesini savunmaya
yonelik yazilar kaleme almistir. Mezkur metot ve iislubun geregi olarak da Sabri
Efendi’nin niibiivvet etrafinda ortaya koydugu goriislerin genel karakteristigi
savunma ve cedel/polemik seklinde kendini gostermistir. Zaten Mustafa Sabri,
peygamberlik tanimlarini miistakil ve sistematik bir konu olarak degil de, daha ¢ok
donemindeki degisik tartismalara cevap verme sadedinde ele alip incelemistir. Onun
i¢cin onun bu konuya yaklagimi sistematik degildir. Konuya iliskin bagliklar daha ¢ok

dénemin tartismalarina gore sekillendirilmistir.

Mustafa Sabri’nin niibiivvet ve onunla ilgili konulara iligskin fikirlerini ortaya
koymadan 6nce, onun peygamber kavramina hangi anlami verdigini bilmek yerinde
olacaktir. Dolayisiyla onun bu meseledeki hareket noktasi tespit edilecektir. Mustafa
Sabri’nin niibiivvetten ne anladigi, peygamberlere ne gibi Ozellikler atfettigini
bilmek, onun yasadigi donemde peygamberlik meselesine yonelik itiraz ve

elestirilere verdigi cevaplar1 dogru anlayabilmek i¢in de dnem tagir.

Mustafa Sabri, niibiivvet ana basliginin hemen altina ser levha olarak {i¢ tane

ayet kaydetmistir.’”” Niibiivvete iliskin olarak yaptig: tartismalar ve ortaya koydugu

2! Giines - Basoglu, Seyhiilislam in Kelami, 142-143.
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goriiglerden hareketle meseleye bakildiginda kendisinin konuya giris olarak
kaydettigi ayetlerin muhtevasini, kendisinin niibivvete dair yaptigi tiim
degerlendirmelerin girisi ya da sonucu seklinde degerlendirmek miimkiindiir. Ilgili
ayetlerden ilk ikisi Nisa stresinden “Siiphesiz, Allah’t ve peygamberlerini inkdr
edenler, Allah’a inamp peygamberlerine inanmayarak ayrum yapmak isteyenler,
"(Peygamberlerin) kimine inamiriz, kimini inkdr ederiz" diyenler ve boylece bu
ikisinin (imanla kifriin) arasinda bir yol tutmak isteyenler var ya; iste onlar

99203

gercekten kafirlerdir. Biz de kdfirlere al¢altici bir azap hazirlamisizdir.”*> ayetleri,

digeri de Mi’min stresinden “Allah'in dyetleri hakkinda inkar edenlerden bagskast
tartismaya girismez. Onlarin sehirlerde gezip dolasmalari seni aldatmasin!”*®
ayetidir.

Mustafa Sabri’nin genelde kelam ve o6zelde de niibiivvet konusundaki tavri,
sahih akideyi ortaya koymak ve bunu donemin pozitivist anlayigina kars1 miidafaa
etmek temel amacina yoneliktir. O, devrin yeni akilci anlayisinin niibiivvete getirdigi
tanimlara da 6nemli elestiriler de bulunmustur. Mustafa Sabri, niibiivvet konusuna

ilisgkin miistakil bir baslik ayirmaktan ziyade, bu konudaki fikirlerini daha ¢ok

donemin yenilik¢i ve modernist anlayislarina cevap verirken beyan etmistir.”®

Ona gore peygamber, Allah ile 6zel yakinhigi olan kisidir. Ciinkii mutlak
manada peygamber secme ve gonderme yetkisi Allah’a aittir. Peygamberin Allah ile
olan yakimligy, irtibat1 ve dolayisiyla niibiivvet, insanlarin emek ve gayretleriyle elde
edilemez. Niibiivvet, Allah’in seckin kullarina verdigi 6zel bir lituftur. Boylece
niiblivvetin kesbi olmayip vehbi olusuna dikkat ¢ceken Mustafa Sabri, bu konumu
insanin kendi emek ve cabalarinin bir {irlinii olarak goren her tiirlii anlayisin da
karsisinda durmaktadir. Mustafa Sabri, “Allah’tan aldig1 vahiyleri insanlara teblig
etmesi i¢in gonderdigi insan” seklindeki peygamber tanimina da yer vererek, onlarin

yerine getirmekle sorumlu olduklar1 goreve de vurgu yapmaktadir.*®®

Mustafa Sabri, ¢agdas yazarlarin “gaybi meseleleri inkar ettiklerini” sdyleyip
onlar hakkinda ‘inkarcilar’ tabirini kullanmaktadir. Onlarin niibiivvete bakislarinin
imandan degil “Bat1 bilimine imandan” hareketle sekillenmistir. Allah’a inanmakla

birlikte macizeler gibi gaybi meseleleri inkar edip niibiivvet mevzuunda zayif imana

202 Mustafa Sabri, Mevkifi'I-Akl, 4/24.

203 Nisa Sdrresi: 4/150-151.

204 M'min SQresi: 40/4.

205 Ahmet Ozvarinli, Mustafa Sabri Efendi’nin Niibiivvet Anlayist, 16-17.
206 Mustafa Sabri, Mevkafii'I-Akl, 4/151-152.
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sahiptirler. Micizesiz olmanin Peygamberimiz i¢in diger peygamberlere karsi bir
istiinliik ve ayirict vasif oldugunu kabul ederler. Hadis kitaplarina, 6zellikle de
macize ile ilgili olan hadislere 6nem vermezler. Hz. Muhammed’in onun tek
miucizesinin Kur’an oldugu konusunda miittefiktirler. Lakin onlara gore Kur’an-1
Kerim Hz. Peygamber’in dehasinin degil, niibiivvetinin micizesidir. Ciinkii dehanin
micizesi olmaz fakat niiblivvetin miicizesi olur. Onlar dehay1 niiblivvetin yerine
ikame etmek istemektedirler. Mustafa Sabri, Hz. Peygamberin tek mdcizesinin
Kur’an oldugu iddiasin1 6ne siirenlerin aslinda toptan niiblivveti inkar etme amacinda
olduklarini ileri siirmektedir. Hatta ona goére mdcizeleri inkadr etmek yalnizca
niiblivvetin degil Allah’in varligiin da inkarina kapi aralayacak tehlikeli bir sonug
dogurmaktadir. Tek micizenin Kur’an oldugunu sdylemeleri Kur’an’in kelamullah
olusu ve hazreti Muhammed’in (s.a.v) sézlerinin Allah’in Rasuliine ait s6zler olmasi
akidesinin ¢okmesine sebep olmaktadir. Zira ulema tarafindan sahih kabul edilmis
olan hadisleri ravileriyle birlikte yalanlama ciireti onlar1 dogrudan Peygamberi

yalanlamaya gétrecektir.>”’

Mustafa Sabri Efendi, bir donem yasadig1 Misir’da 6ne ¢ikan ve yeni akilcilik
ekolline mensup olan bazi diistiniirlerin, niibiivvet anlayisina yonelik elestiriler de
getirmistir. Bu elestirilerin basinda, daha once de isaret edildigi gibi, onlarin
peygamberi daha c¢ok dehasi yoniiyle 6ne ¢ikaran tutumlaria yonelik elestiriler

gelmektedir.®

Onlarin niiblivveti tarif ederken, Allah tarafindan gorevlendirilmis ve istiin
vasiflara sahip bir el¢i olusundan c¢ok, onu bir dahi gibi tanimlamalarina
katilmamaktadir. Zira Sabri Efendi’ye gore bu tiirden tanimlarda niibiivvetin asli
oOzelliklerinden olan higbir hususa yer verilmemektedir. Ayn1 zamanda peygamberi
yalnizca bir dahi konumuna indirgeyen yaklasimlar, niiblivvet anlayislarinda ne
vahiy, ne de vahiy tasiyicisi melek, indirilen kitap ve micize gibi hicbir kavrama da
yer vermemektedir. Sabri Efendi’ye gore bu anlayis icerisinde peygamberlerin hak
tizere olup olmayisini ve onun nebi oldugunu bilmenin bir imkani1 yoktur. Mustafa
Sabri’ye gore bu anlayis igerisinde olanlar, peygamberle ilgili olarak “ilahi talim”
kavramini kullansalar da, bu niibiivveti ifade etmekten uzaktir. Hatta ona gére bu bir

kelime aldatmacasindan ibarettir. Boyle bir agiklama vahyi, tedrici bir kesif yoluyla

27 Mustafa Sabri Efendi, Gaybin Oniinde, ev. Muhammet Uysal (Ketebe Yaymevi, 2019), 42-51.
208 Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde, 29.
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Hz. Peygamberin nefsinde olusan bir olgu veya nefsi bir ilham olarak gérmek isteyen
mistesriklerin iddiasim1  hakli ¢ikarir niteliktedir. Mustafa Sabriye gore bu
yaklasimlar nebi kavramini tanimlamaktan uzaktirlar. Sabri Efendi’ye gére, Rahméan
ve Alak strelerindeki “talimi” ifade eden ayetler geregince Allah’in insana bahsettigi
her talim, insani nebi yapacak olsa, biitiin insanlarin peygamber olmalar1 lazim
gelirdi.*®

Mustafa Sabri, niiblivvet meselesine her ne kadar viicub ve mantiksal
zorunluluk ifade edecek derecede bir delil ortaya konulamasa da peygamberligin
modernistlerin ilmi delil saydiklar1 tecriibe/deney deliline dayandigin1 kanaatini
tasimaktadir. Zira niblvveti her ne kadar peygamberin kendisi tecrlibe ediyor olsa da
peygamber disindakiler onun niibiivvetini gordiikleri miicizeleri vasitasiyla tecriibe
etmektedirler. Anilan noktadan peygamber disindakiler tarafindan tecriibe edilmis
olan micizeler dogrudan onun niibiivvetini tecriilbe etmek anlamina gelmektedir.

Buradan hareketle Mustafa Sabri Efendi’ye gore micizenin peygamberlikten

ayrilmast miimkiin olmayan bir hususiyet oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Mustafa Sabri’ye gore doga yasalariyla uzlagtirnllamamas:t dolayisiyla
micizeleri kabul etmemek, sonu¢ olarak ayni nitelikte olan peygamberligi kabul
etmemeyi gerektiren bir anlayistir. Batili diisiiniir ve teologlardan Hz. Muhammed
(s.a.v.)’in peygamberligini kabul etmeyen kimi oryantalistler bu durumu
aciklamalarinin dogurabilecegi sonuglardan uzak kalmak istemektedirler. Bunun
yerine bilimsel standartlar belirleyerek Hz. Muhammed (s.a.v.)’in micizelerinin
bulunmadig1 tezini savunmaktadirlar. Peygamberligin bizzat kendisinin de bir
micize olmasi konu edilmeksizin ve bu nokta agikliga kavusturulmaksizin micize
olarak kabul edilen kanitlarin ya gercek disi beyanlar ya da doga yasalarina
uyarlanabilir nitelikte olaylar oldugunu ileri siirmektedirler. Mustafa Sabri’ye gore
bu yaklagimlarinin altinda yatan diislince ise Hz. Muhammed (s.a.v.)’in peygamber

oldugunu kabul etmemektir.**

Mustafa Sabri’ye gore kimi c¢agdas Misliman bilginler de Batililarin
yontemlerine uyarak, aralarinda bulunan esasli farkliliklara ragmen peygamberleri
kabul etmekten kag¢inabilmektedirler. Onlarin “doga micizeleri” (kevni micizeler)

adi altinda bazi mdcizeleri kabul etmemeleri 0zii itibariyle peygamberligi

299 Mevkafu'I-AKI, 2/41-42.
210 Mevkafi 'I-AKI, 2/10.
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reddetmeleri sonucunu dogurmaktadir. Eger bu bilginler peygamberligi kabul
konusunda samimi olsalar, micizeler arasinda ayirim yapmazlar ve iginde dogal
miucizeler bulundugu i¢in hadis kitaplarina karst elestiriler yoneltmeye
kalkismazlardi.®* Eger takip ettikleri Batili diisiiniirler peygamberlerin varligim
kabul etmis olsalardi, bizim aydmlarimiz da onlar1 takiben tiim mducizeleri
ayristirmaksizin kabul ederlerdi. Gegici ve istisnai sekilde de olsa evrenin diizenine
midahale olarak degerlendirilebilecek olan kevni micizeleri yadsimamak gerekir.
Mustafa Sabri’ye gore Allah’in varligini kabul ettikten sonra bu micizelerin kabul

edilmesine engel olan hic bir sebep yoktur.?*?

Mustafa Sabri, niiblivvetin varligina bilimsel delil kapsaminda batili
diisiiniirlerin  ruhun varligit hususunda ortaya koyduklar1 calismalar1 gereksiz
gormektedir. Zira ona gore, kadim Miisliman diisiintirler modern delillere ihtiyag
duymaksizin, niibiivvetin varligini kanitlamiglardir. Ayrica ruhun varligini bilimsel
delillerle ortaya ¢ikarmak peygamberligi ve vahyi kanitlamak manasini da gelmez.**
Yine Mustafa Sabri’ye gore, Peygamberlikle ilgili konularin Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in hayat1 6rneginde oldugu gibi agik bir bicimde ortaya konulmustur. Abduh,
Ferid Vecdi ve Heykel Pasa gibi diisiiniirler bu hususlar1 harikuladelikten soyutlayip
akli ve bilimsel anlayisa indirgediler ve modern bilim tarafinca reddedilen gaybi
konular1 elde edilen bu verilerle ispatlamaya gayret gosterdiler.”* Belki de icinde
bulunduklar sartlar geregince bdyle yaptilar. Ancak bdyle yaparak niibiivvetle ilgili

konularda bazi yanlis sonuglara vardilar.

Ferid Vecdi, psikolojik ¢alismalarin ortaya ¢ikardig: bilgilerden hareket ederek,
dahilik gibi ¢abasiz ortaya konulan olaganiistii olaylar, hayvanlarda ve bitkilerde
bulunan ilham ve hipnoz ile ortaya ¢ikan insanin metafizik igsel kisiligini vahiy i¢in
bilimsel dayanak olarak goérmektedir. Ferid Vecdi’nin yasadigi donem goz oniinde
bulundurulursa, pozitivist anlayistan ortaya ¢ikan itikadi siiphelerden fikri karigik
insanlara geleneksel soylemlerle cevap vermenin pek de ikna/tatmin edici
olamayacag1 aciktir. Pozitivizmin etkisi altinda saglam argiimanlar gelistirme

asamasinda olan Miisliiman toplumda, yine Bati’dan gelen verileri kullanarak cevap

22 Meviafu '1-AKI, 2/17.

212 Meviafu '1-AKI, 2/38.

213 Seyhulislam Mustafa Sabri, Misir Ulemas: Ile Ilmi Miinakasalar, gev. ibrahim Sabri Efendi -
Osman Erdem (Istanbul: Giil Nesriyat, 2005), 1/61.

1% Mustafa Sabri, Misir Ulemas: lle Ilmi Miinakasalar, 1/100.
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tiretmeye calisan Ferid Vecdi’nin pozitif bilimlerden oldukea etkilendigi, niibiivvetle

ilgili meseleleri pozitivist bir bakis acisiyla ele aldig1 goriilmektedir.”™

Mustafa Sabri, Ferid Vecdi’nin yeni bilim anlayisinin etkisiyle, peygamberi bir
dahi olarak tanimlayan yaklasimlarma tepki gostermistir. Sabri Efendi’ye gore,
kisinin dahiligini gosteren olaylar ne kadar ¢ok olursa olsun, bu hal onu niibiivvet
mertebesine ¢ikarmaz. Yiiksek deha onun niibiivvetine inananlar ac¢isindan fazla bir
kazangta getirmez. Ferid Vecdi ne kadar ugrasirsa ugrassin tabiattan baskasini kabul
etmeyen yeni ilmi anlayisa tabiat tesi bir durum olan niibiivveti kabul ettiremez.
Sabri Efendi’ye gore, Ferid Vecdi’nin niibiivvet anlayisi, dnceki peygamberlerin
micizelerini birer efsane ve Hz. Muhammed (s.a.v.)’e nispet olunan ve onun tabiat

kanunlarini asan micizelerini de asilsiz bir masal konumuna diisiirmektedir.**

Muhammed Hiiseyin Heykel, 1934’te nesredilen “Hayat-u Muhammed” isimli
kitabinda, Batililar tarafindan yapilan arasgtirmalarda Hz. Muhammed’e yonelik
olumsuz Onyargilara sagduyu, akil ve mantik c¢ercevesinde cevap vermeye gayret
ettigini belirtmektedir. Mustafa el-Meragi bu kitaba sunus boliimiinii yazarken,
Hiiseyin Heykel’in, Muhammedi davet ve rehberligin amacinin toplumun
kotiiliiklerden temizlenerek iyilesmesi ve yeni bir hayat tarzimin sekillenmesi
oldugunu sdylemektedir. Meragi, Heykel’in anlatiminin saglam bir orgiisii oldugunu
ve kronolojiyi esas alarak olaylarin sebep, sonu¢ ve gelismelerini kuvvetli bir
mantikla yorumladigini ifade etmektedir. Hiiseyin Heykel kaleme aldig1 bu eserinde
mucizelere temas etmemeye dikkat etmistir. Ozellikle bu kitabin ikinci baskisinin
mukaddimesinde, Kur’an’dan baska diger biitiin mucizeleri kabul etmedigini
belirtmektedir. Heykel’in siyer yazimu ile ilgili aragtirmalar yapan Antonie Wessels,
bunu, onun “yeni bilimsel biyografi” olusturma iddiasiyla, ilk donem biyografi
mielliflerinin daha az mucizeye yer vermelerinden hareketle Hz. Muhammed’e ait
oldugu sdylenen mucizelere dogal, psikolojik izahlar yaptig1 seklinde

degerlendirmistir.”’’ Mustafa Sabri, Hiiseyin Heykel’in bu kitabindaki metodunu,

215 Yakup Caliskan, Muhammed Ferid Vecdi de Niibiivvetin Bilimsel Temellendirilmesi (Glimiighane:
Giimiishane Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisti, Yuksek Lisans Tezi, 2021), 39.

218 Bayram, Son Devir Osmanli Seyhiilislimlarindan Mustafa Sabri Efendi’nin Dini Diisiincesi, 338.
2" Ferda Demir Aycan, “20. Yiizyll Miisliman Diinyada Hz. Muhammed Algisi: Muhammed
Hiiseyin Heykel Ornegi”, 3. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitab: - 1 (Sosyoloji-
Ilahiyat-Egitim) 15-18 May1s 2014 Sakarya, 157-158.
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verdigi bilgileri ve deginmedigi konular1 Kavlu’l-Fasl’da genis bir sekilde analiz

ederek elestirmektedir.”*®

3.2.2. Vahiy

Duyularla algilanamamasi ve akil {isti bir durum olmasi sebebiyle vahiy
kavrami, gliniimiizde oldukga tartisilan bir konudur. Son iki-ii¢ yiizyilda Bati
diinyasinda materyalizm, pozitivizm, rasyonalizm gibi akimlarin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte duyularla algilanamayan alemler, duyu/tabiat Otesi varliklara iman ve
duyu/tabiat 6tesi alemlerden haber getirmek gibi konularda ciddi tartismalara sebep
olmustur. Pozitivist ve rasyonalist diisliniirler tek 6l¢ii kaynagi olarak duyulart ve
akli kabul ettikleri i¢in hataya diismektedirler. Ciinkii zaten akil {istii olarak kabul
edilen bir dlemin varligini, duyularla algilanamayacak sekilde bu alemle iletisim
kurmak demek olan vahiy kavramini, akla uygun olmadigi gerekcesiyle inkar
etmektedirler. Inkar etmeseler dahi en azindan irrasyonel kabul ederek gayb alemini
ve bu alemin anahtar1 olan vahiy kavramini dogrulugu ispatlanamayan bir kavram

219

olarak gormektedirler.

Ayrica pozitivistlerin vahiy konusunda distiikleri diger bir hata ise akla aykir1
olan seylerle akil {istii/Gtesi olan seyleri birbirine karistirmalaridir. insan ruh ve
bedenden olusan bir varlik olmasi1 sebebiyle vahiy, ruha hitap edip ona iyi gelen ve
akla aykiri/ters olmayan bir durumdur. Akil Gtesi/iistii olmasi, peygamberler disinda
tecriibe edilememesi ve duyularla algilanamamasi zaten dogal olarak kabul edilen bir
husustur.*® Eger vahiy herkes tarafindan yasanabilen/hissedilebilen bir durum veya
aklin sinirlart igerisinde olsaydi, o takdirde peygamberlere imanin bir anlami/hiikmii
kalmazdi. Ciinkii imanda asil husus gayba yani goriinmeyen, duyularla
algilanamayan ve akil 6tesi/listli durumlara inanmaktir. Biitiin bu veriler goz ontinde

bulunduruldugunda vahyin aklen miimkiin oldugu ortadadir.

Vahiy kavrami her ne kadar peygamberlerin sahsi tecriibelerinden ibaret olsa
da Allah’m elgisi oldugunu ve Allah’tan vahiy aldiginmi iddia eden peygamberlerin
gostermis olduklart micizeler sayesinde peygamberlerin manevi bir hal olarak
yasadig1 ispatlanmus bir terimdir. Ote yandan bugiin yeryiiziinde kabul géren dinlerin

cogunlugunu Islamiyet ve Ehl-i kitap olarak adlandirilan Yahddilik, Hristiyanlik

218 Bk. Mustafa Sabri, Gaybin Oniinde, 78-214.

29 Halis Albayrak, “Vahiy Gergegi”, Kutlu Dogum Sempozyumu (Ankara: Tiirkive Diyanet Vakfi,
1990), 111.

220 Avsar, Mustafa Sabri Efendi ve Gayb Alemine Dair Kavramlarla Ilgili Gériisleri, 48.
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olusturmaktadir. Diinya genelinde kabul géren ve milyonlarca mensubu olan bu
dinlere bakildiginda vahiy olgusu hepsinin ortak noktasidir. Ayrica Allah’in
yeryiiziinde elgi olarak gorevlendirdigi peygamberlerin birbirlerini tasdik ve teyit
etmeleri de ayn1 kaynaktan vahiy ve gorev aldiklarinin baska bir ispatidir. Aym
sekilde bu peygamberlerin ge¢misten, i¢inde bulunduklari zamandan ve gelecekten
bilgi vermeleri vahiy aldiklar1 iddiasinin destekleyicisidir. Bununla birlikte hayatlar
boyunca en ufak bir ahlaksizlikla bile anilmayan peygamberlerin getirdigi haberlerin
dogru ¢ikmasiyla birlikte manevi ve sahsi bir hal olan vahiy durumu da dogrulugu
kesin olarak kabul edilmesi gereken haberlerdendir. Ciinkii hayatlar1 boyunca
kimseye en ufak bir yalan dahi sdylemeyen peygamberler, vahiy konusunda da dogru

sOylediklerini ispat etmis bulunmaktadirlar.

Mustafa Sabri, vahiy meselesini Mevkifu '[-Akl’da niibiivvet konusu baglaminda
ve Kur'an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi isimli eserlerinde de, Kur’an-1 Kerim’in,
nazil oldugu dil olan Arapgadan baska dillere terclime edilmesi gerektigini savunan
Ferid Vecdi ve Mustafa el-Meragi’nin bu konuda ileri siirdiikleri goriis ve iddialar
tartigip elestirdigi  yerlerde ele almistir. O, adi gegen eserlerinde mezkdr
mubhataplariyla tartisirken vahiy ve Kur’an’in tabiati, mahiyeti ve hakikati etrafinda

pek ¢ok aciklamalar yapmustir.

Mustafa Sabri, Islim’in en dnemli bilgi kaynagi olan vahyi ve onun bilgisel
degerini savunmustur. Ona gore, Kur’an’da varligindan soz edilen bir sey, bir
Miisliiman i¢in, higbir hiiccetin kendisine denk gelemeyecegi dogrulukta bir delildir.
Zira Allah -hasa- ne yalan soyler ne de hataya diiser. Buna gore Kur’an’da gegen
baz1 kissalar hakkinda stiphe uyandiracak ifadeler kullanmak ¢ok tehlikelidir. Akil,

vahyin bildirdigi bir meselede, yalan ihtimalini kabul etmez.**!

Gokleri ve yeri yaratan Allah (c.c.)’m, kendilerinin de yaraticis1 oldugu
ademogluna kendi i¢lerinden bir peygamber gonderip ona diledigi gibi vahyetmesi

kendisine zor degildir.”*

Vahiy eseri olan Kur’an-1 Kerim, Peygamberimiz (sav)’e indirilmis olup,
mushaf kapaklar1 arasinda bulunan, oradan bize tevatiirle intikal etmis olan, herhangi

bir ayetini inkar edenin kafir olacagi kitaptir.””*

2L Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, Kur’an-i Kerim'in Terciimesi ve Terciimenin Namazda
Okunmasi Meselesi, gev. Mahmud Petek (Istanbul: Islami Medrese Yayinlari, 2019), 52-55.
222 Mevkafu 'I-AKI, 2/27.
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Kur’an-1 Kerim, ser’i orfte ve Miisliimanlarin zihninde, Arapca olarak

indirilmis kitabm ismidir.”**

Mustafa Sabri’ye gore dinin agik ifadelerle verdigi bilgileri, bilimsellik ugruna,
goriiliip isitilip sinanmadig1r gerekgeleriyle manipiile ederek miitesabih kabul etme
anlayis1 aslinda farkinda olunmayan baska temel sorunlara yol agmaktadir. S6z
konusu bilimsel anlayis, yiice yaraticinin varligini da ayni gerekgelerle kabul
etmekten uzaktir. Bu durumda Allah’in varligmma ve tevhide iliskin beyanlarin da
miitesabih kapsami igerisinde degerlendirilmesi gerekir. Oysa yeri ve gokleri yaratan
Allah’in varligim1 kabul eden bir kimsenin Allah’in bildirdigi her seyin gercekligini
en kiiciik bir ihtimale yer vermeksizin kabul etmesi, gbzlem ve deneylerinde yanilma
ihtimali  barindiran  yeni/modern  bilimsellik anlayisinin  bilgileriyle asla

karsilastirilamayacak iistiinliikte bir kesinlikte oldugunu bilmesi gerekir.**

Mustafa Sabri’nin, genellikle Kur’an-1 Kerim’in Terciimesi Meselesi adli
kitabinda Kur’an-1 Kerim iizerinden vahyin insan diinyasina hitap sekline ve bigimsel
ozelliklerine vurgu yaptig1 anlasilmaktadir. Bu hususlar; Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
dogrudan vahye muhatap olusu, aldig1 vahyi harfi harfine timmete teblig ettigi,
manast acik, Arapga, miciz ve Allah kelami1 ve niiblivvet delili olan Kur’an-1
Kerim’in (vahyin) lafiz ve mana birlikteligi tasiyarak metliiv bir seklide glintimiize
kadar miitevatiren geldigi, harfleri ve kelimeleri 6zellikle se¢ilip belirlenmis olup tek
bir harfinde bile herhangi bir degisiklik ya da tahrif bulunmadig, bir biitiin halinde
korunmus olarak giiniimiize kadar gelen Kur’an-1 Kerim’in herhangi ayetini inkar

etmenin kisiyi kafir yapip dinden ¢ikaracagidir.

Mustafa Sabri’nin Kur’an-1 Kerim (vahiy) ile miicize arasinda ikisinin birbirini
gerektirdigini, aralarinda saglam ve karsilikli zorunlu bir iliski oldugunu vurguladigi
goriilmektedir. Dolayisiyla ona gore Kur’an mdcizenin, micize ise Kur’an’in bir
delili/ispat1 olmaktadir. Micizeyi inkar etmek bizatihi kendisi miicize olan Kur’an’1
inkara kap1 aralamak manasina gelmektedir. Micizeyi kabul etmek de bizi Kur’an’in
hak bir kitap olduguna, kendisine indirilen Hz. Muhammed (s.a.v.)’in kendi sozii

degil, aksine Allah’in kelam1 ve ger¢ek vahiy olduguna gotiirecektir.

2 Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, Kur’an-i Kerim'in Terciimesi ve Terciimenin Namazda
Okunmasi Meselesi, gev. Mahmud Petek (Istanbul: Islami Medrese Yayinlar, 2019), 108.

224 Mustafa Sabri Efendi, Kur’an-1 Kerim 'in Terciimesi, 54.

225 Mevkafu 'I-AKI, 2/132.
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Kur’an’in hem lafzi hem manasinin birlikteligi ve birbirinden ayrilmaz bir
hususiyete sahip olusunun vahiy eseri oldugu ve bu hususiyetiyle Kur’an-1 Kerim
oldugudur. Mustafa Sabri, Kur’an’in lafiz ve manasinin higbir sekilde birbirinden
ayrilmaya kabil olmadig1 goriisiindedir. Tiim bunlardan yola ¢ikarak su o6rnegini
vermektedir: “Nasil ki suyu meydana getiren hidrojen ve oksijen birbirinden
ayrilamaz ise ayni sekilde Kur’an-1 Kerim’in de lafzi ile manast birbirinden
ayrilamaz. Zira mana Kur’an in bir ciiziidiir, biitiinii kucaklayamaz. Sadece manaya
da Kur’an denilemez.” Mustafa Sabri, Kur’an terclimesinin sadece terciime oldugu,
asla Kur’an yerine gecemeyecegi ve ona Kur’an denemeyecegini uzun uzadiya
aciklayip savunduktan ve gerekgeler ileri siirerek temellendirmeye calistiktan sonra:

“Terciimeyi Kur’an’dan sayan kimsenin kiifre diiseceginden korkulur” demektedir.”®

3.2.3. Mdcize

Mustafa Sabri, Mevkifu'l-akl’da niibiivvet konusuyla ilgili en ¢ok dnemsedigi
ve en yogun olarak isledigi konularin baginda miicize meselesi gelmektedir. Ancak
bu konu eserlerinde sistematik bir bi¢imde islenmis degildir. Mucizeler hakkinda dile
getirilen bazi goriislere ¢okca elestiriler getirmistir. NUbuvvet, Din-bilim iliskisi,
Din-akil iligkisi ve ahiret gibi konulari izah ettigi yerlerde ¢ogu defa micize
meselesine de temas ettigi goriilmektedir. Tartistig1 kisilerle arasinda ihtilaf olusturan
meselelerle, ilgi kurabildigi hemen her firsatta micize meselesini ele almistir

denebilir.??’

Zira o, miicize meselesinin kabul veya reddinin Islam Dini’ni toptan kabul ve
ret anlamina gelecegi temel kanaatini tasimaktadir. Burada kisaca ifade etmek
gerekirse onun kanaatine gore Islam’in en temel kaynagi olan Kur’an’in gelis bigimi

basl basina bir mdcizedir.

Her ne kadar kelam alimlerinin tariflerinde boyle ufak farkliliklar yer alsa da
istilahtaki genel anlamiyla micize: “Peygamberlik davasiyla ilgili olarak hayra ve
mutluluga c¢agiran, kendisinin Allah’in peygamberi oldugunu iddia eden kimsenin

dogrulugunu gosteren harikulade bir olaydir” seklinde tarif edilmistir.*®

Sabri Efendi ¢agdas yazarlarin en 6nemli 6zelliklerinin kevni/hissi micizeleri

inkar edip bunlarin olmasinin imkansiz oldugunu kabul etmek oldugunu belirtir.

226 Mustafa Sabri Efendi, Kur’an-1 Kerim 'in Terciimesi, 97-99.

227 Tanrikulu, Modern Misir’da Niibiivvet Tartismalari, 266-267.

228 Ebir’l-Hasen AT b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif Ciircani, Kitabu't-Ta rifit, ev. Arif
Erkan (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), "Micize", 215.
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Bunlara Ferid Vecdi, Mustafa el-Meragi ve Hiiseyin Heykel’i 6rnek gosterir.
Bazilarinin Hz. Muhammed (s.a.v.)’in mdcizelerini inkar edip, hissi micizesiz
olmanin peygamberimiz i¢in diger peygamberlere karsi bir iistlinliik ve ayiric1 6zellik
oldugunu benimsediklerini ifade eder. Hatta iddialarim1 daha da ileri gotiirerek
modern bazi yazarlarin niibiivveti bile inkar ettiklerini vurgular. Ad1 gegen aydinlarin
ikinci en 6nemli 6zellikleri de Hz. Muhammed (s.a.v.)’i harikaliklardan soyutlayarak
daht olarak gormeleridir. Ve bunun (zerinden nilblvveti takdim etmeye
calismaktadirlar.”® Sabri Efendi modernist yazarlarin Allah’a inanmakla birlikte
miucizeler gibi gaybi konular1 inkar edip niibiivvet hususunda da zayif imana sahip

olduklarini da iddia etmektedir.

Mustafa Sabri, Mustafa el-Meragi, Resid Riza gibi bir kisim modernist yazar
grubunun belirgin 6zelliklerinden birinin de Hadis kitaplarina, 6zellikle de bunlar
arasinda kevni/hissi micize ile ilgili olanlara 6nem vermeyisleri oldugunu sdyler.
Fakat anilan kisiler bu konuda Hz. Peygamberin tek micizesinin Kur’an oldugu
konusunda ise hemfikirlerdir. Onlar Hz. Peygamberin bize ulasan en biiyiikk ve en

listiin micizesinin Kur’an oldugunu sdylerler.**

Boylece ona gore, ¢agdas yazarlar Dinin Kur’an ve Siinnet ile sabit olan
akaidinin degistirilmesi ve yenilenmesine (tagyir ve tecdid) cesaret etmektedirler.
Mustafa Sabri verdigi hiikme 6rnek olarak da anilan yazarlarin peygamberlerin kevni
micizelerini inkar etmelerini zikreder. Pesinden hiikiim igeren su soruyu sorar:
“Cagdas/modern yazarlarin kevni miicizeleri inkdr etmelerinde Muslimanlara her
hangi bir kolaylik ya da onlara bir maslahat saglamak mi bulunmaktadir? Ya da
akideyi degisime karsi sabit bir sekilde korumak sanki miicizeleri kendileri
gostermigler gibi onlar sikigtirmak anlamina mi gelmektedir?” ve pesinden de
“miicizelerin inkar edilmesinde yahut i’cdz dairesinden c¢ikarilacak sekilde tevil
edilmelerinde sanki peygamberlerinin elinde miicizeleri gosteren Allah’a bir kolaylik
saglama varmis gibi goéziikmektedir” der.® Modern aydinlarin bu sekilde kevni
mucizeleri kabul etmeyislerinin ne Allah’a ne peygambere ve ne de insanlara bir

faydasi ve kolaylig1 bulunmamaktadir.

29 Meviafu 'I-AKl, 2/5-8.
%0 Mustafa Sabri, Mevkafic 'I-AKl, 4/16-17.
281 Mustafa Sabri, Mevkifi'I-Akl, 1/15.
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Mustafa Sabri Efendi’ye gore mdcizelerin ¢dkmesi ile peygamberlerin
niibiivvetleri de ¢oker. Ciinkii niibiivvet ile micize arasinda kainatta cari olan
kanunlara uygun olmama illeti miisterektir. Bu yiizden nebi tarifi Muhammed
Abduh’un elinde vahiy, melek, kitap ve micize gibi niibiivvete ait 6zelliklerden
soyutlanmis olarak gergeklesmistir ki anilan tarifin sonucu olarak da ¢okmiis olan
nlblvvet modern yonelim sahiplerinin elinde dehdaya doniismiis olacaktir. Mezkur
durum Mustafa Sabri’ye gore Misir’in gizli gibi goriinen fakat asikar bir sekilde

niibiivveti kabul etmeme hali olarak ortada durmaktadir.?*?

Mustafa Sabri, Ferid Vecdi’yi ileriye doniik bir o6ngériisii baglaminda
micizeleri inkar ettigi gerek¢esiyle miilhitlerden, hatta onde gelenlerinden biri
olmakla suglamistir. Soyle ki: Ferid Vecdi idarecisi oldugu Ezher Dergisi’nde
(Mecelletii’l-Ezher) 6ne siirdiigli bir ilmi prensibi sik sik tekrarlamaktadir: “Bilim
tecriibe ile desteklenmemis olan gaybi meselelere 6nem vermemektedir.” Anilan
gaybi meselelere hi¢ birisi goriilmeyen yaratict (Halik), ahiret, niibiivvet, vahiy,
micize ve oliimden sonra gerceklesecek olan ahiret ahvalleri girmektedir. Mezkur
diisiincesinin sonucu olarak Ferid Vecdi miilhit olmakla su¢lanmis olmaktadir.”** Bu
noktadan hareketle Mustafa Sabri’nin Hz. Muhammed (s.a.v.)’in kevni micizelerini
kabul etmeyenleri niibiivveti ve dini inkar etmekle sugladigi sonucuna varmak

mimkiandr.

Hatta ona gore mdcizeleri inkar etmek yalnizca niibiivvetin ve dinin degil

Allah’in varliginin da inkrina kap1 aralayacak tehlikeli bir sonug¢ dogurmaktadir.”**

Mustafa Sabri, miicize kavramiyla ilgili yukaridaki tespitlerinin yaninda, aynm
zamanda yasadigt donemde bu konuda yapilan ve oOzellikle bir kismi Bati
diisiincesinin etkisiyle olusmus elestirilere de cevap vermistir. Ozellikle Misir’da
bulundugu yillarda, Bat1 diisiincesi etkisindeki bazi diisiiniirler, micizeye degisik
acilardan karst c¢ikmis ve bir kismi yukarida da kismen temas edildigi iizere
hissi/kevni micizeleri reddetmislerdir. Mustafa Sabri, eserlerinde bu bakis agilarini
ayniyla nakletmis ve sonra da onlan elestirerek tutarsizliklarin1 ortaya koymustur.
Mustafa Sabri, micizelerin aklin degil, adetin Otesine tastigini ve miicizenin aklin

alanini agma gibi bir durumda olmadigini belirtmistir.

32 Mustafa Sabri, Mevikafi 'I-Akl, 1/25.
233 Mustafa Sabri, Mevkific'I-Akl, 1/26.
2% Mustafa Sabri, Mevkafii 'I-AKl, 4/16-17.
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O donemin diisiiniirlerinden bazilar1 da Hz. Peygamber’in micizelerini, varlik
yasalarina, ilme ve akla aykiriligi sebebiyle inkar etmislerdi. Micizeleri meydana
gelmemis veya olmasimin miimkiin olmadigmi ifade etmislerdi. Onlar hakiki
miucizeleri inkadr etmekle kalmadi, aksine onlar1 micize olmaktan da cikardilar.
Kur’an’da gecgen pek ¢ok miicizeyi miitesabih olusu iddiasiyla kabul etmediler. Onlar
peygamberlerin miicizelerini anlatan Kur’an ayetlerini manasi anlagilmaz miitesabihe
hamletmislerdi. Oysaki bu bakis itikadi agidan risklidir. Zira miicizenin inkar1 dolayl

olarak niibiivvetin inkirina gotiirmektedir.”

Mustafa Sabri’ye gore mdicizelerin imkani hususunda higbir siiphe yoktur.
Micizeyi “aklen muhal” kabul edenler, tecriibe noktasindan vaki olmayan sey ile
muhalin arasin1 temyiz edemeyenlerdir. Halbuki ikisi arasinda biiyiik fark vardir.
Zira muhal, vaki olmayan seyden daha 6zeldir. Muhalin vaki olmamas1 diginda, onun
vukiu da imkansizdir. Tecriibe, miicerred olarak bir seyin vuk(i bulmasi veya
bulmamas1 {lizerine delalet ederse de, gerceklesen vakianin zarretine;
gerceklesmeyenin  muhalligine hiikiim veremez. Zird bir hadisenin zariretine,
muhalligine veya imkanma hiikiim vermek tecriibenin degil, aklin imtiyaz
alanindadir. Buna gore imkan, vaki olandan daha genis; gerceklesen ise, imkéana gore
daha dar; vuk(u zariri olan ise, ondan da dar anlamli bir kavramdir. Mustafa
Sabri’ye gore, aslinda “miimkiin” kategorisinde olan bazi hadiseler, tecriibenin tespit
edemeyecegi kadar biiylik bir olay oldugunda, bazi kit diisiinceliler ona “muhal”;
cokca vaki olan hadiselere ise “zar(iri” yaftasmni vururlar. Ornegin “yanma” 6zelligi
olan her maddeyi atesin daima yakmasindan hareketle, bunun zorunlu olduguna ve
bu 6zelligin atesten ayrilmayacagina inanirlar. Halbuki bir olayn zaruretine veya
muhalligine hiikkmedecek derecede kesinlik elde etmek ¢ok nadirdir. Bu hiikiim, bir
hadisenin biiyiikliigiine veya basitligine gore de tespit edilmez. Ornegin, asinin
yilana donligmesi veya ayin ikiye ayrilmasi Allah’in kudretine nispetle miimkinat
kategorisi igerisindedir. Hatta kainatin bir anda var edilip sonraki ikinci anda yok
edilmesi de ayni sekildedir. Fakat kainatin ayn1 anda var edilip yok edilmesi ya da bir
kusun kanatlarin1 ayn1 anda hem hareket ettirip hem durdurmasi ise miimkiin
degildir. Zira bu olaylarda “ictima-i ziddeyn” s6z konusudur. Bu durum ise mantiken

muhaldir ve Allah’in kudreti buna taalluk etmez.**

25 Mevkafu 'I-AkI, 2/105.
%8 Mevkafu'I-AkI, 2/30-31.
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Ona gore sayet kevni/hissi micizeler, yeni ilm1 anlayisa zit diismemek adina
inkar ediliyorsa; ayn1 anlayisin Allah’1, ortagi olmayan yegane varlik olarak da kabul
etmedigi iyi bilinmelidir. Iddia edildigi gibi -diyelim ki- Hz. Muhammed’in Kur’an
disinda bir micizesi olmasa bile bir Miisliiman: “Hz. Peygamber’in kevni bir
mdcizesi yoktur, Allah’a ve Hz. Muhammed’in peygamberligine iman etmek i¢in bu
micizelere ihtiyag bulunmamaktadir.” seklinde bir s6z sOylememelidir. Zira bu
ifadeler, Allah’in bu mdcizeleri bos yere indirdigi gibi bir anlam ¢agristirmaktadir.
Ote yandan Hz. Peygamber, tiim insanlara génderilmistir ve onlarin arasinda Arap
olmayan ve Kur’an’in i’cazini anlamayan kimseler de mevcut bulunmaktadir. Bu
yiizden de Hz. Muhammed’in peygamberligini tasdik i¢in hadislerin, en azindan
sahih bir rivayetle aktarilan hadislerin ortaya koydugu kevni micizeler hakkinda

“bunlara ihtiya¢ yoktur” gibi bir iddia ileri siiriilmemelidir.**’

Misir’in degisken siyasi ortami igerisinde, fikirlerin yenilenmesi ve yeniden
ingasmin zirve yaptigl zor zamanlarda, Mustafa Sabri Efendi’nin modernistlerle en
fazla tartigtigi hususlardan birisi de miicize konusu olmustur. Donemin getirdigi bu
“yenilenme” diigiincesi, Bati’nin elindeki bilim, teknik ve ilim “gii¢”lerinin diinyaya
etkisi de gbz Oniine alindiginda ister istemez Bati’ya meylederek ilerlemistir.
Bati’daki rasyonalizm ve pozitivizmin Islam diinyasim etkiledigi tam bu noktada o
donemde “peygamber” algis1 lizerinden yapilan “micize” diismanligina kars
Mustafa Sabri gelenegi savunarak, miicizedeki akil disi ve imkansiz algisinin hatali

oldugunu ispatlamaya ¢alismistir.

Misir’da bulundugu yillarda, o donemin bati diisiincesi etkisindeki bazi
diisiiniirleri, micizeye degisik agilardan kars1 ¢ikmis ve bir kismi yukarida da kismen
temas edildigi tlizere kevni/hissi micizeleri reddetmislerdir. Mustafa Sabri,
eserlerinde bu bakis agilarim1 ayniyla nakletmis ve sonra da onlar1 elestirerek

tutarsizliklarini ortaya koymustur.

Bu ve benzeri micizelerdeki meydan okuma sartindan hareket eden bu yeni
akilct disiintirler, Hz. Peygamber’in Kur’an mdcizesi disindaki micizelerini
Ozellikle hissi olanlarin1 kabule yanagsmamislar ve meydan okuma icermedigi
itiraziyla reddetmislerdir. Daha 6nce de temas edildigi lizere micizeler, harikuladedir
ancak harikulakil yani akla aykir1 degillerdir. Akla aykir1 olmas1 durumunda onun ne

imkanindan ne de vukuundan s6z edemeyiz. Ancak bu iki durum arasindaki farki

27 Mevkafu 'I-AKI, 2/77.
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goremeyenler, miicizeyi reddetme egilimine gitmislerdir. Oysaki yeni miispet ilimler
1s181inda hareket ettigini iddia eden bazi diisiiniirler, tabii kanunlara aykiri olusu,

micizenin imkansizhigma delil olarak kullanmislardir.”®

Mustafa Sabri, mucize inkarcist modern diisiince sahiplerinden bir kisim
cahillerin de mucizeleri tevil etmeye, harikuladelik 6zelliginden asagiya indirmeye
ihtiyac hissettiklerini iddia etmektedir. Halbuki -ona gére- mucize kainat sistemini
delen Ozellikte olmalidir. Harikulade olmadigi middet¢e mucizenin gercek
manastyla mucize olmasi miimkiin degildir. Sabri Efendi Allah’a iman etmekte
olduklarimi vurgulayarak anilan iddia sahiplerine kars1 elestiri ve kars1 goriis olarak
itiraz ederken kendisinin mucizelere bakigini ortaya koymaktadir. “Peki, kainatin
sistemini kuran Allah kendisi degil midir? Bu durumda nasil oluyor da Allah’1 kendi
kudreti, iradesi ve ihtiyari ile bizzat kendisinin kurdugu sistemle sinirlandirip kayit
altina aliyorsunuz? Kudret ve irade sahibi kendi koydugu sistemi degistirmekten aciz

olur mu?”.%

Mustafa Sabri, Allah’in kainata koydugu kanunlarda bir degisiklik olmayacagi
noktasinda gelebilecek bir itirazi da ele almaktadir. Bizim gordiigiimiiz alemde
stinnetullaht Allah’in degistirmiyor olmasi ve bunda bir degisiklik olmayacaginin
ifade edilmesi su anlama gelmektedir: “Bizler Allah’in kainata koydugu kanunlar
degistiremeyiz. Ateg, kainata konulmus sistemin (stinnetullah) geregi olarak daima
sicak ve yakicidir ve yanma 6zelligi olan bir seyle temas ettiginde kesinlikle yakar.
Bizlerin  kainat sisteminin devami icerisindeki maslahatimiz; islerimiz ve
ihtiyaglarimizda o sisteme kesinlikle uyum saglamaktadir. Bu durum da diizenli ve
sabit kurallarla ger¢eklesir. Fakat bizlerin, yaraticisi ve sisteminin kurucusu olmayip
aksine kendisi ile zorunlu olarak kayitlhh bulundugumuz atesin sistemi ile ilgili olarak
Allah’in kendi katindan gerceklesen risdletini desteklemek i¢in nebisi ve halili olan
Hz. Ibrahim’e onu serin ve seldmetli kilmas: noktasinda bir engel

bulunmamaktadir” **°

Mustafa Sabri kainata konulmus olan sistemin Allah tarafindan
degistirilmesinin de yine siinnetullah oldugu kanaatindedir. Zira umumi kainat

sistemi kainatin yaraticisi tarafindan kurulmustur ve O’nun varliginin delilidir. Allah

238 Mustafa Sabri, Mevkafii 'I-Akl, 1/99.
2% Mustafa Sabri, Mevkufii'I-AKl, 4/29.
0 Mustafa Sabri, Mevkafic 'I-Akl, 4/29-30.
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tarafindan kurulmus olan sistemin mucize adi verilen bagka bir Allah sistemi
tarafindan degistirilmesi de bir Allah sistemidir. Fakat bu sistem 0zel, istisnai bir
sistemdir ve Allah’in peygamberlerinin varligina delil olmak iizere konulmustur. Bu
noktadan hareketle Sabri Efendi peygamberlerin mucizelerle desteklenmesini de
Allah’mn  kainata yerlestirdigi siinnetullah kanunlarindan saymamizin miimkiin

oldugu goriisiinii benimsemektedir.”*

Mustafa Sabri, mucize inkarcilarinin -tabir kendisine aittir- doga kanunlari diye
isimlendirip  degistirilmelerini  imkansiz ~ gordiikleri  umumi  sistemin
degistirilebilecegi goriisiindedir. Zira ona gore adi gecen kanunlar esyanin
tabiatindan dogmus degillerdir. Bu yiizden de degisime tabi olmalar1 imkansiz
degildir. Onlarin kanun olarak isimlendirilmelerinin anlami kendilerinin zaruret ve
viicub derecesine varmayan siradan bir siireklilik i¢erisinde normal olarak devam
edegelen kiilli meseleler (kadaya kiilliyye muttaride adiyye) olmalaridir. Bu yiizden
de bunlarin zitlarinin olusmasi aklen imkansiz degildirler. Ciinkii o tiir meseleler
tecriibe lizerine mebnidirler. Tecriibe ise; her ne kadar sonuglar siireklilik igerisinde
olsa da, modern bilim ve bilimperestler kendisine dayanmakla dviinseler de —tecriibe-
zorunlu meselelerin kendisine istinad etmesi igin yeterli degildir. Ciinkii tecriibeler
sebep ile sonu¢ arasinda zorunlu mantiksal iligkiyi degil adeti, normal isleyis ve
ilerleyisi gosterirler. Kanunun gergeklesmesinde zaruret yoksa siirekliligin normal
isleyis icerisinde dogru olarak gerceklesmesi de pes pese ilerleyen durumu kanun
diye isimlendirmek icin yeterli olmuyorsa bu durumda tabiat kanunlarindan

bahsetmek dogru olmayacaktir.**

Mustafa Sabri, mucizenin imkani1 veya imkansizligi meselesini degerlendirme
noktasinda bes mertebenin bulundugu kanaatindedir. Bunlar: miimkiin olma (imkan),
gerceklesme (vuku), zorunlu olarak gerceklesme (zaruratii’l-vuku), gerceklesmeme
(ademii’l-vuku) ve gerceklesmenin imkansizhigi (istihaletii’l-vuku) mertebeleridir.
Tecriibe/deney bunlardan yalnizca gergeklesme ve gerceklesmeme halleri hakkinda
hiikiim verebilir. Hatta tecriibenin gerceklesmeme hali hakkinda verdigi hiikiim bile
tam olarak hakiki manada gerceklesmeme anlaminda degildir. Geriye kalan Ug
mertebe hakkinda hiikiim veren ise akildir. Bazen olur ki imkan dahilinde olan bir

sey cok biiyiik bir sey oldugu i¢in tecrilbe edilemeyebilir olusu sebebiyle akli

21 Mustafa Sabri, Mevkific'I-AKl, 4/30.
22 Mustafa Sabri, Mevkifi:'I-Akl, 4/30.

75



yetersiz olanlar (kasiru’l-akl) tarafindan imkansiz goriilebilir. Bazen de atesin
devamli yakiyor olmasi gibi gergeklesmis bir olayin 6rnekleri ¢ok oldugu i¢in akil
onu zorunlu zannedebilir. Halbuki zorunluluk yahut imkansizlik ¢ok nadir olup
esyanin biiylkligi ya da basitligine gore degisiklik gostermez. Bu noktadan
hareketle “asanin yilana doniismesi, koriin ve alacamn iyilestirilmesi ve ayin ikiye
vartlmasi gibi olaylar Allah’in kudretine nispeten miimkinattandwr. Hatta o kudretin
koca kainati bir anda icat edilip ikinci anda yok edilmesi miimkiindiir. Fakat ayni
kudretin tek bir an icerisinde, ayn: anda bir sivrisinegi hem yaratip hem yok etmesi
va da sivrisinegin kanadini ayni anda hem hareket ettirip hem hareket ettirmemesi
imkansizdir. Ciinkii bu ikincisinde iki ziddin bir arada bulunmasit durumu vardir ki

boyle bir duruma Cenab-1 Hakkin kudreti dahi taalluk etmez”.>**

Sabri Efendi’nin yasadigi donemde cagdas bazi miispet ilimlerle mesgul ve
kendilerine yeni akilcilik ekolii mensuplari adi takilan bazi diisiiniirler, micize
konusunda siipheye diismiisler, islam inancinda herhangi bir seyi inkar etmeseler de,
onlar1 inkadr1 andiran bazi tutarsiz yorumlar yapmislardir. Yukarida da degisik
vesilelerle temas edildigi {izere onlar, micizelerin tabiat yasalarina aykir

olamayacagini ve bdyle aykirilig1 ilim ve aklin kabul edemeyecegini iddia ederler.**

Mustafa Sabri’nin kanaatine gore yeni ilmi anlayisa uygun diismeyecegi
endisesiyle kevni micizeleri reddetme yoluna gidenler bu diisiincelerini mutlaka
gdzden gegirmelidirler. Yeni ilmi anlayisa uyum saglamak igin micizeleri Islam’dan
cikartmaya, hadis ve siyer kitaplarini bunlardan temizlemeye ve sadece Kur’an ile
iktifa etmeye calisanlara: “Kur’an’da (her biri Hz. Muhammed’in selefleri olan)
kendilerine micize izafe edilen peygamberler hakkinda yer alip birer i1dhi beyyine ve
burhan olarak aktarilan bunca soziin hi¢biri Kur’an’dan c¢ikarilamayacagina gore,
bunlar nereye saklanacaktir?” diye sormak gerekir. Kur’dn’da Hz. Muhammed’e ve
diger peygamberlere izafe edilen bu micizelerin, o peygamberlerden tecridi miimkiin
degildir. Ortada higbir sey olmasa da, en azindan bir vahiy, niiblivvet, melek ve kitap
indirilme gibi kainatin diizenine aykir1 bazi hadiseler bulunmaktadir. Burada da

herhalde tipki hadislere yapildigi gibi, Kur’an’in da kurban edilmesine

3 Mustafa Sabri, Mevkifii'I-AKl, 4/32.
¥ Mustafa Sabri, Mevkufi'I-AKl, 1/11.
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calisilmayacaktir. Bu yeni ilm1 anlayis, o peygamberleri gonderen Allah’in varligini

da kabul etmedigine gore, acaba O’nun varhigindan da mu1 teberri edilecektir?**

Yeni bilimci/akiler diisiinceden etkilenenlerden Ferid Vecdi, Peygamberin
micizeleri hakkinda akil bunlar1 kabul etmez gerekgesiyle manasi anlagilmaz diyerek
miitesabihe hamletmis, oysa Mustafa Sabri’ye gore micize niibiivvetin alametidir.
Onu inkar eden niibiivveti de inkar etmis sayilacagi asikardir. Micizeler akla ve ilme
aykir1 degildir. Islam’da, Yahudilik’te ve Hiristiyanlik’ta oldugu gibi asla bir
bozulma yasanmamisken, onlarda bir gerileme olmazken Muslimanlar nigin geri
kalsin? diye bir soru sormak gerekir. “Peygambere iman i¢in micizeye ihtiyag
yoktur.” ifadesi, Allah’im bu mdicizeleri bos yere indirdigi gibi bir anlam
cagristirmaktadir. Mustafa Sabri’nin diisiince sisteminde Allah’in kitab1 korundugu
gibi Peygamber’in Siinnet’i de korunmustur. Dini ameller Kur’an’a dayandirilirsa,
Miisliimanlarin bu giline kadar eda ettikleri dini amellerin sabit bir esast olmadigi

sodylenir, bu da Namaz, Zekat, Orug ve Hac gibi ibadetlerin yikim1 olur.**

Alemin nizdmina uygun olmasi igin tevil edilecek bir micizenin tevil
edildikten sonra micizeligi kalmayacagindan onu inkdrdan baska bir sey degildir.
Micize yikilirsa niibiivvette yikilir. Oysaki Allah’in yasalarindan olan, kendilerine
macizelerle desteklenmis peygamber gonderildigi halde inanmayip isyan eden
toplumlarin, basima gelen yasalarda ve azapta bir degisikligin olmayacagidir. Zira
Yiice Allah’in boyle topluluklar hakkindaki yasasi, azabini indirip helak etmesidir ki
bunda degisiklik olmaz.

Mustafa Sabri Efendi mucizeleri inkarcilarinin, inkar edislerinin kaynagina
yonelik bir degerlendirme yapar. Ona gore mucize inkar edenler eger kainattaki
sistemin Allah’in iradesi ile yapilmis degil de esyanin dogasindan kaynaklanip ondan
ayrilmas1 miimkiin olmayan bir yapida oldugunu iddia ediyorlar ise bu tam bir
akilsizliktir. Ciinkii eger kdinatin nizamin1 koyan Allah (c.c.) ise ve icraatinda fail-i
muhtar ise kesinlikle diledigi zaman o sistemi degistirmeye de giicii yetecektir.
Mdiminlerin akidesine gore Allah diledigi seyi tersine gevirebilir. Bu ¢evirme O’nun
adetlerini degistirmesidir, akli degil. O yiizden de imkénsiz degildir. Mesela
katillerin yasayanlar1 6ldiirmeleri Allah’in izni ile gergeklestigi gibi peygamberlerin

Oliileri diriltmeleri de yine Allah’in miisaadesiyle gerceklesmektedir. Verilen iki

5 Mevkafu ’I-Akl, 2/103-104.
8 Mevkafu'I-AKI, 2/54.
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ornek imkan bakimindan denk olmakla birlikte arasindaki tek fark birincisinin ¢ok
gerceklesmesine karsilik ikincinin az meydana gelmesidir. Miiellifimiz bu noktada
verilen meshur atesin yakmasi 6rnegini ayni fikre uygulamaktadir. Atesin yakmasi
Allah’1n izni ile oldugu gibi yakmamasi da yine Allah’in emri ile ger¢eklesmektedir.
Zira Allah’in kudreti karsisinda mezklr iki durum i¢in herhangi bir fark
bulunmamaktadir. Eg’arl kelamcilart kdinattaki her seyin vasitasiz olarak dogrudan

dogruya Allah’a dayandigimi sdylemektedirler.*”’

Stinnetullah ve tecriibe/deney baglaminda, Mustafa Sabri’nin mucize meselesi
etrafinda yazdiklar1 bir biitiin halinde incelendiginde onun Ehl-1 Siinnet gelenegi
muhafaza edip savundugu goriilmektedir. Soyle ki: sonsuz kudret sahibi Allah (c.c.),
kainatin yaraticisi, isleyis sisteminin kurusu ve isleticisidir. Kainattaki her seyi
vasitasiz olarak bizzat kendisi sevk ve idare eder. Nizamin Haliki1 ve Rabbi olarak
bizzat kendisinin yaratip, tanzim ve tedbir ettigi kdinata diledigi zaman diledigi
sekilde miidahale edebilmesi onun kudretinin disinda degildir. Yaraticinin

yarattiklarina diledigi zaman miidahale etmesini akil da uzak/imkansiz gérmez.

3.2.4. Ba’s/Yeniden Dirilis

Geleneksel Ehl-i Stinnet anlayisina bagli olan Mustafa Sabri, Ehl-i Stinnet
akidesinde yer alan 6lumden sonra dirilmenin ve bu hadisenin rihen ve bedenen
vuk(’ bulacag diisiincesini benimsemistir. Kur’an-1 Kerim’de 6liimden sonra dirilme
ve hesaba ¢ekilme hususunda zikredilen ayetlerle alakali olarak Mustafa Sabri, bu
durumun bedenen ve rithen gerceklesecegine bir isaret kabul etmistir. Ahiret
hayatinin basglamasiyla Allah’in insanlar1 tekrar diriltmesi ve hesaba c¢ekmesi,
Kur’an-1 Kerim’de agikg¢a belirtilen ve iman edilmesi gereken hususlardandir. Fakat
son donemlerde pozitivist bilim anlayis1 ile hareket eden bazi diisiintirler deney ve
gbzlem metoduna aykirt oldugu gerekgesiyle Olimden sonra dirilme anlaminda
“Ba’s” ve “Hasir” gibi kavramlar1 ve bu kavramlarin taalluk ettigi diisiinceleri inkar
etmektedirler. Mustafa Sabri, Kur’an-1 Kerim’de ba’s ile alakali ayetlerin muhkem
oldugunu dolayistyla cismani hasrin inkarinin bu ayetleri inkar etmek oldugunu ve
bu Aayetleri inkdr edenin de Islam Alimleri tarafindan kiifriine hiikmedildigini

belirtmektedir.?*®

7 Mustafa Sabri, Mevkifii'I-Akl, 4/36.
28 Mustafa Sabri, Mevkifii'I-Akl, 4/209.

78



birinci grup, hasri hem rdhani hem cismani olarak inkar etmektedir. Teist
filozoflar(Allah’in varligimi kabul eden felsefeciler) olan ikinci grup ise, sadece
cismani hasri inkdr etmektedir. IslAm’in mezhebi ise, zamani geldiginde ahiret
aleminin ve hasrin hem rGhani hem cismani olarak gerceklesecegine olan kesin

inangtir.”*

Pozitivist modern bilimdeki cismani hagir problemi ise yukarida yeniden
dirilisi inkar eden gruplardan farklidir. Aslinda bu, pozitif bilimde bir problem dahi
olamaz. Ancak bu bilimin mensuplarina, daha dogrusu bilimlerinin smnirlari
hususunda aklin yolundan sapmis olan bazi miilhidlerine/kéfirlerine goére iki seyin
birbirine karigtirllmasindan ibarettir. Onlar hasir ve Oldilkten sonra yeniden
dirilmenin fiili olarak simdiye kadar gergeklesmemis olusunu bunun ebedi olarak
gerceklesme 1mkani olmamasiyla karistirmiglardir. Dolayisiyla gegmise dair
tecriibeleriyle -ki onlarin elinde deney ve tecrilbeden baska bir delil/bilgi yoktur-
gelecegi de tecriibe ettiklerini zannettiler.”®® Cunk( tecriibe edilen deney ve
gozlemden gecen seyler artik o andan itibaren ge¢misle ilgili seyler olmaktadir.
Heniliz yasanmayan/olmayan ve gelecekte olacak seyler icin ise bu tecriibe ve
deneyin bir sey soylemesi gecerli degildir. Gelecekte olacagi bilinen seyleri sadece
tecrilbe edilmedigi i¢in reddetmek asla dogru degildir. Zira tecriibe ve deney

gelecege taalluk edemez.

Mustafa Sabri, ahiretteki ikinci yaratilisin ispatt hususunda, bu yaratilisin
Allah’in mucizelerle peygamberligini destekledigi Rasiiliine indirdigi kitaptaki
muhkem ve agik ifadelerle sabit oldugunu belirtmistir. Bu nakli delille beraber akli
delil baglaminda ise, insanin ¢ok biiyiikk 6neme sahip bir varlik oldugunu, onun
varliginin bu kisa ve gecici diinya hayatiyla sinirli olmasiyla hicbir sekilde uyumlu
olmadigini, insanin bir bitki gibi ortaya ¢ikip sonra da Oliip gidecegine, ebediyen
kaybolacagina ve sanki hi¢ var olmamis gibi unutulup gidecegine inanmak her
seyden Once insanin kendisini ve aklin1 hor hakir gérmek oldugunu, sonra da bu
kiictimsedikleri akillartyla Oldiikten sonra dirilmeyi inkdr etmek oldugunu

vurgulamigtir.”*

249 Mustafa Sabri, Kaviu’I-Fasl, 199.
20 Mustafa Sabri, Kaviu I-Fasl, 201.
21 Mustafa Sabri, Kaviu I-Fasl, 206.
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Mustafa Sabri’nin dirilis konusuna dair elestirilerini yogunlastirdigi en énemli
isim Ferid Vecdi’dir. Ona gore Ferid Vecdi, ahirete dair Kur’an’in bildirdikleri pek
¢ok konunun miitesabih ifadeler oldugunu ileri siirmektedir. Oysa Mustafa Sabri’ye
gore dirilisten haber veren ayetlerin miitesabih oldugunu ileri siirmek seklindeki
yaklagim, manasi1 apagik olan ayetlerin inkarindan baska bir sey degildir. Ayrica son
bilimsel gelismeler 15181nda ve yeni kesiflere bagli olarak ruhun varliginin bilim
cevrelerince kabul edilmesine yonelerek dirilisi delillendirmeye calismak yersiz ve
sonu¢ almmamayacak bir tutumdur. Boyle bir durumla karsilasilsa ve ruhun varligi
pozitivist psikoloji acgisindan kabul edilse bile buradan ruhun Oliimsiizliigiine ve
oradan da ahiret hayatinin varligina delil olusturmak karsiliksiz bir ¢abadan ote
geemeyecektir. Her seyden dnce ruhun varligi onun oliimsiizliigiinii gerektirmedigi
gibi, dliimsiizliigii de ahiret hayatinin varligim gerektirmemektedir. islam inancinda
oldugu sekliyle dirilisin hem ruh hem bedenle gerceklesecegi ise bu “bilimsel”

gayretlerin sonucu olarak ulasilabilecek bir gergeklik olmaktan uzaktir.”

Geleneksel bir anlayiga sahip olan Mustafa Sabri, insanlarin 6ldiikten sonra
yeniden dirilis glinii, Allah Teala tarafindan tekrar hem cismen hem de rihen
diriltilecegine ve hesaba cekilecegine inanmaktadir. Modern bilim anlayiginin hakim
oldugu pozitivist anlayisin yayginlagsmaya basladigi bir donemde iman esaslarim
muhafaza etme yolunda miicadele etmistir. Mustafa Sabri, bir yandan deney ve
gozlem metoduyla bu konularin ele alinamayacagini ifade ederken, bir yandan da
Kur’an ve hadislerden naklettigi bilgilerin yani sira akli delillere de bagvurarak ele

aldig1 konular1 akli ve nakli cihetten de izah etmeye gayret gostermistir.

3.3. Evrim Teorisi

Mustafa Sabri’nin Mevikifu’l Akl’da, Batida ortaya c¢ikan yeni goriislere yonelik
elestirilerde bulundugu goriilmektedir. Bu baglamda Darwinizm’e ve Evrim
Teorisi’ne dair gorlisler serdeden Mustafa Sabri, s6z konusu teorinin zan ve
tahminden Oteye gitmedigini ifade ederek, maddecilerin bu teoriyi Allah’1 inkar
etmek i¢in kullandiklar1 vurgulamaktadir. O, maddecilerin tecriibe ve deneyi esas
almalarina ragmen, evrim teorisinin tecriibe ve deneye dayanmadigini ifade ederek
onlar elestirmektedir.””® Sadece deney ve gozlemi kabul eden 19. yiizyilin ‘burnu

havada’ modern bilimi ile pozitivizmi pek ¢ok yerde oldugu gibi burada da tutarsiz

22 Mustafa Sabri, Kaviu’I-Fasl, 207.
3 Mevkafu 'I-AKl, 2/301-302.
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oldugunu aciga ¢ikarmaktadir. Deney ve tecriibe edilmeyen ve sadece zanna dayanan

Evrim Teorisi’ni savunma ikilemine diismektedir.

Darwin’in goriisii hangisi olursa olsun onun savundugu Evrim Teorisi, deneye
dayali ilmi bir goriis olamaz. Yerin altindan c¢ikarilan ve iki tiir arasinda ara tiir
oldugu iddia edilen sey, onlarin birbirinden ¢ogaldiginin tecriibbeye dayali ispati
olamayacag1 gibi, bu ara tiir, s6z konusu g¢ogalmanin bir aract olarak da kabul
edilemez. Mustafa Sabri, miisahede ve tecriibe edilmeyen ve edilemeyecek olan,
sadece sekil itibariyle birbirine yakin olan bu yok olmus tiirlerin birinin digerinden
tiredigini iddia eden ve bu tiiremeyi de tabiata (yani kendi kendine var oldugu
anlayisina) nispet eden bu goriislin, akla ve onun temel ilkelerine aykir1 oldugu
kanaatindedir. Ona gore bu tabil tlremenin kendi kendine yiikselmesi, kemale
erismesi ve nihayet tiirlerin bir kisminin digerini eleyip yukar1 ¢ikmasi anlayist ise,
siradan bir faile degil idrak sahibi bir faile ihtiya¢ duyacagi icin, akla daha da zit bir
durum olusturmaktadir. Onlar biyolojik bir alanda, fabrikasyon yontemli {iretimi
biyolojik cogalmaya delil getirmektedirler. Ancak onlarin bu delillerini kendi
aleyhlerine kullanmak mumkindir. Zira sanayide, muidrik bir fail, yani fiilini bir
gayeye gore gergeklestiren bir fail olmak zorundadir. Darwinciler hayvanin
evriminde ve bir tiirlin diger tlirden tabil yoldan olusumunda gayeyi nefyettikleri
icin, onlarmm bu c¢ikarimlar1 kendi aleyhlerinedir. Bu goriisleriyle onlar, Allah’in

varligina dayali yaratma goriisiinden iyice uzaklasirlar.”

Mustafa Sabri’nin anlayisma gore, bazi kimseler Darwinizm’e tecriibenin
ortaya koydugu oOnemli bir teori goziiyle bakiyor olsalar da, onlarin bu algis
yanligtir. Zira gegmisteki bir tiirden diger tiire gegisi su andaki tecriilbenin konusu
yapmak dogru degildir. Zaten bu ge¢is, mahsisat/duyular alanina girmedigi i¢in
tecriibenin konusu olamaz. Organlarin sekilleri arasindaki benzerlik ve yakinliktan
hareketle akli istidlalde bulunmak da, onlarin iki farkli tiir olma ihtimalini ortadan
kaldiramadig: icin kesin bir ¢ikarim olamaz. Insan ile ona benzeyen seyin tamamen
ayni oldugu kesin olarak ispatlanmadik¢a, bu ihtimal hep var olacaktir. Bu ihtimal
var oldugu miiddetce de buradan bir istidlale gidilemeyecektir. Unutulmamalidir ki
“istidlale zit bir ihtimal var oldugu miiddetce istidlal diisiip hiikmiinii yitirir”.
Mustafa Sabri, Darwinizm’in su ana kadar ileri siirdiigli ve bundan sonra ileri

stirecegi hicbir kanitin, tiirler arasindaki gecisi tecrilbe ve gozlemle ortaya koyma

24 Mevkafu'I-AKI, 2/266.
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anlami tagimayacagini diisiinmektedir. Ona gore insanla maymun gibi herhangi bir
hayvan arasindaki kayip halka hep var olacak ve bu halka sonsuza kadar kayip
kalacaktir. Ilmi bir meselenin kesin bir sekilde nasil ispat edilecegini bilen ve
tecriibeye dayali akimlar etrafinda koparilan tantanalara aldanmayan bir kisi sunu
gozden kagirmaz: Evrimciler halihazirda, hayvandan insana iki tiliriin fertleri
arasindaki bir gecisi (hisse dayali sekilde) ortaya koymaktan kaginip, gecmise dair
birtakim kanitlarin kesfedildigini ileri slirmektedirler. Bu yaklasimlariyla da
evrimciler su ana dair tecriibeyi gézden kagirip, onu ge¢misin karanlik vadilerinde

ortaya koyma cabalarina girismis olmaktadirlar.”>

Mustafa Sabri’nin konuyla ilgili goriislerini beyan etmesinin asil nedeni,
Misir’da Darwin teorisinin yayillmasi ve bazi kimselerin ayetlerden hareketle
Kur’an’in evrim teorisine karsi olmadigini ortaya atmalaridir. Kendisi, Nisa Suresi 1.
ayetinde yer alan “nefs-i vahide” ifadesinin Hz. Adem’e isaret etmedigi kabuliinden
hareketle insanin maymundan tiiremis olabilecegi goriislinii dile getirenleri siddetle
elestirmis ve ayetlerden yeni manalar ¢ikarmak hedefiyle yapilan tefsir faaliyetinin,
tefsirden ziyade tahrif oldugunu belirtmistir. Bu ayetteki “tek nefsin” babamiz Hz.
Adem hakkinda delil olmadigmi soyliiyorlar. Oysa bu ayeti takip eden ayette
Allah’m “Ve onun zevcini de bir tek nefisten yaratti. Ve o ikisinden gercek erkek ve
kadinlar yaratti.” buyurmasi, tek bir nefisten maksadin Hz. Adem oldugunu kesin bir
sekilde gostermektedir. Ciinkli mananin “Allah bizi tek bir maymundan yaratti, onun
zevcini de o maymun yaratt” seklinde olmasina hi¢ ihtimal var midir? Aksine, bir
tek nefis ne olursa olsun, olus ve evrim teorisini insana uygulamak ve insanligin
maymunlardan tiiredigini sdylemek, insanlarin tek bir nefisten yaratilmasiyla
kesinlikle uyusmaz. Ciinkii bu teorinin insana uygulanisinin manast, bir insanin bir
maymundan tiiredigi ve sonrada o insandan diger insanlarin ¢ogaldigi manasinda
degildir. Zira onlar, tiiremis tek bir nefse doniiyorlar. Halbuki onlarmn teorilerinin
esasl, tiiremis olan seylerin aslinin bir sahsa irca edilmesine engeldir. Eserlerine de
bakildiginda da bu anlagilmaktadir. Tek bir nefisten maksat ne olursa olsun, ayet
sadece tek bir nefsin, “insanligin yaratildig1 asil” manasma gelmesi sebebiyle, bu
teoriyle ters diismektedir. “Ayetteki tek bir nefis Adem’e delil olmaz” diyenin sozii
bosadir. Ciinkii Hz. Adem’e delil olmasa dahi ayetin “tek bir nefse” delil oldugu
siiphesizdir. Eger “tek bir nefis” Adem’den ibaretse, bu “tek bir nefis” Adem

5 Mevkafu 'I-AKl, 2/283-284.
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degildir, diyene ters diiser. Zaten bu teori milyonlar tarafindan bilinip, Kur’an’in,
“Ey Ademogullarr” ifadesinden anlasildig1 iizere, Adem’in insanligin babasi olmasi
ve biitiin insanlarin da Adem’in ogullar1 olmasiyla uyusmadigi gibi, maymun da olsa,
onlarin da bir kisiye ircasina uygun degildir. O s6z konusu ayetle ilgili goriislerini bu
sekilde beyan ederek Kur’an ayetlerinden hareketle bdyle bir teorinin Kur’an
tarafindan onaylandigini kabul etmenin imkansiz oldugunu diisiinmektedir. Bununla
birlikte o, insan ile maymun arasindaki tek benzerligin organik yonden olabilecegini
sOyleyerek bu durumun s6z konusu iki varlik arasinda ittisal ve intikal araci
olamayacagini vurgulamaktadir. O Hiristiyan din adamlarinin bile, Tevrat’a muhalif
oldugu i¢in insanin maymundan tliremesi ihtimaline kesinlikle karsi ¢ikip bu teoriyi
savunanlari tekfir ettiklerini, ancak son zamanlarin bazi islam alimlerinin boyle bir
thtimali reddetmede kararsiz kalmalarinin iiziicii oldugunu ifade etmistir. Kald1 ki, bu
teori Kitab-1 Mukaddes’e muhalefetinden ¢ok daha fazla Kur’an’a mubhalif/ters

unsurlar icermektedir.”*®

26 Mustafa Sabri, fnsan ve Kader, 18-21.
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SONUC

Kelam ilminin gegirdigi evreler agisindan on dokuzuncu yiizyil yeni bir kirilma
donemi olarak kabul edilmistir. Zira aydinlanma c¢agmin etkisi ile sekillenmis
Bati’nin fikirsel, bilimsel, ekonomik ve siyasi alanlarda giic kazanmasi ile biitiin
diinyaya oldugu gibi, 6zellikle Islam diinyasina etkisi artmistir. Bu bilim ¢aginda gii¢
kazanan Pozitivizm, Materyalizm, Ateizm ve Yeni/Modern Bilim(cilik) gibi
akimlarin en genelde metafizik olarak ifade edilebilecek dine ait tim meselelerin,
Ozellikle inan¢ konularinin yeniden sorgulanmasina, elestirilmesine ve hatta ¢ogu

zaman reddedilip inkar edilmesine sebep oldugu gorilmiistiir.

Miisliiman diislincenin i¢inde bulundugu bu buhranli ve zor zamanlarda, hem
Osmanli hem de yeni ulus devletlerin diisiince diinyasina sahitlik etmis olan Mustafa
Sabri, gelenek ve modern arasinda tercihini gelenekten yana kullanan, hem siyasi
hayati hem de ilmi birikimiyle 6ne ¢ikan ilim, fikir ve aksiyon adamidir. Hayati
boyunca cani pahasina Islam Dini’ni ve inandig1 degerleri savunmus ve Islam’a
yonelik Bati’dan veya Bati’nin etkisiyle igerden gelen her tiirli itiraz ve siliphe
akimlarina cevap vermeye gayret goOstermis ve bu ugurda miicadelesini
stirdiirmiistiir. Diisiince ve yazi1 hayat1 bu minvalde sekillenmistir. Mustafa Sabri’nin
yazdig1 -gerek gazete olsun gerekse de kitap- yazilarinda tartistigi konulari ele
alirken donemin ve tartigma ortamini etkisinden olsa gerek sistematik bir yontem ve

metoda sahip olmadig1 goriilmektedir.

Mustafa Sabri, hem kendi iilkesinde hem de yurt disindaki hayatinda pek ¢ok
ilmi tartigmalara girismis, yazdiglr makalelerinin ve kitaplarinin biiyiik cogunlugunu,
bir kisim aydin ve yazarlarin goriislerini tenkit etmek ve reddetmek amaciyla kaleme
almistir. Onun Uzerinde fikir yiiriittiigii konular, agirlikli olarak itikadi meseleler
olmustur. Bu alanda ¢agdas ilmi anlayisin, cok biiyiik payeler verip aklin Oniine
gecirdigini diisiindiigii his ve tecriibenin, akil karsisindaki konumu zerinde 6énemli
fikirler serdederek klasik ilmi anlayist1 savunmus ve aklin tecriibe karsisindaki
istlinliiglinii ortaya koymaya g¢alismistir. Bilginin kesinligi acisindan aklin, his ve
tecriibe karsisinda ¢ok daha gii¢lii oldugunu ifade etmesinden hareketle, ilk bakista
Mustafa Sabri’nin bu konuda asiriya gittigi diisiiniilebilir. Ancak kanaatimizce

Mustafa Sabri burada, deney ve gozlemi, bilimsel bilginin tek gegerli kistas1 olarak
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kabul eden ve bundan dolay1 i¢inde Allah, peygamberler ve ahiret gibi
deney/gbzlem konusu olamayacak hususlart en azindan “bilinemez” olarak
damgalayan modern (b)ilim anlayisin1 reddedebilmek icin bdyle bir yontem takip
ettigini sdyleyebiliriz. Ustelik kendisi his ve tecriibeyi tamamen reddeden bir dil de
kullanmamigtir. O, Allah’in varligin1 ve niiblivveti ispat edebilmek i¢in aklin, his ve

tecriibe karsisinda mevkiini yiliceltmek adina bdyle bir yol takip etmis olabilir.

O genelde klasik kelam birikimiyle cevaplar verip elestirilerde bulunmustur.
Kendisi geleneksel ¢izgide yer alirken elestiri yaptig1 ilim ve fikir insanlar1 ise
genelde modernist olduklar1 iddia edilen kisilerdir. Iki tarafin da asiriya gittigi yerler
olmustur ancak Miisliimanlarin i¢inde bulundugu kriz ve sorunlara ne kadar faydali
oldugu tizerinde diisiiniilmesi gereken bir husustur. Biitlin bunlara ragmen yapilan bu
elestiriler sekil ve icerik bakimindan bizlere 6nemli bir perspektif sunmakta ve dinin

savunulmasi ve teblig edilmesi hususunda bir miicadele yontemi dgretmektedir.

Mustafa Sabri, karsisindaki Batili modern bilim taraftarlarmi ele alirken
Bati’daki ilhadin tarihini, 6nemli kisileri ve fikirleri dikkate alarak Ozetlerken daha
cok ikincil kaynaklardan, ozellikle Elmalili M. Hamdi Efendi’nin Metélib ve

Mezahib ismiyle gevirdigi felsefe tarihinden faydalanmistir.

18. ve 19. yiizyillarda, basta Avrupa olmak {izere diinyanin farkli yerlerinde
etkileri artan ve A. Comte tarafindan sistematik hale getirilen Pozitivist anlayisa gore
tek gecerli bilgi, deney ve gdzlemle elde edilen bilimsel bilgidir. Bilgilerin mimkiin
olan tek nesnesi de olgulardir. Dolayisiyla metafizik ve teolojik bilgilerin dis
diinyada olgusal karsiligi bulunmadigi icin anlamsiz ve bos sayillmistir. Ancak
Mustafa Sabri’ye gore ¢agdas/modern bilim anlayisinin kriterlerini esas alarak ser’i
metinleri dogru sekilde anlamak ve yorumlamak miimkiin degildir. Dahas1 ve asil
Oonemli yan1 da bu tutumun acgik bir sekilde ser’l delillerden uzaklagmaya sebep
olmasidir. Gayba dair dinin temelini olusturan ilkelerde akli ve istidlali
yaklagimlardan uzaklasarak gézlem ve deney sinirlarina sikismanin sonucu pek ¢ok
zorunlu gerceklikleri ret etmeyi gerektirmistir. Bu anlayisa saplanan aydin ve
diisiintirlerin ortaya c¢ikan ortak tutumlart ser’i delillerden Peygamberimizin
hadislerini, kendi 0zel disiplini igerisindeki analizler yerine toptanci bir tutumla
reddetmek, donemsel kiiltlirlerin etkisiyle ortaya ¢ikan rivayetler seklinde degerden
diisiirmek seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu diisiiniirler, Kur’an ayetlerini de bagl

bulunduklar1 bilgi anlayislarina uyarlayacak sekilde doniisiimlere maruz birakarak
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yorumlama ve anlama tekniklerine konu etmektedirler. Biitiin bu savrulmalarin
nedeni Mustafa Sabri’ye gore yeterince akil etmemek, varligin zorunlu muhal ve
miimkiin alanlarin1 ayristirmamak ve bilgiyi gbzlem ile deney alanlarina hapsetmis

olmaktan kaynaklanmaktadir.

Mustafa Sabri, insana akil verilmesinin peygamber gdnderilmesinden daha
blyuk bir mucize oldugunu, ¢ilinkii insanin ancak akil sayesinde, peygamberin Allah
tarafindan gonderildigini bilebilecegini vurgulamistir. Bazi insanlarin tecriibelerine
guvenerek, Allah'in insanlara peygamberler gondermesini kabul etmemistir. Halbuki
bu konuda tecriibeleri ile degil de, akillar1 ile karar vermeleri lazimdir. Mustafa
Sabri, tecriibi mezhebince aklin tecriibeden dogdugu inancinin, dogrulanmasinin
mdmkin olmadigimi zira akli selim mezhebince akli delilin, tecriibi delilden daha

saglam ve daha degerli oldugunu ortaya koymustur.

Mustafa Sabri’nin 6zellikle hissi/kevni micizelerin reddine dayanak yapilan
sOylemlere karsilik olarak ileri siirdiigti goris ve istidlaller cok gucli olmakla birlikte
bugiin de micize tartismalarinda ileri siiriilen gerekgelerle birebir Ortiismektedir.
Ayrica Sabri Efendi’nin vahyin mahiyet ve hakikati etrafinda yaptig: istidlal ve
degerlendirmeler de tarihselcilik tartismalarinin  bir Olgiide ivme kazandig
giiniimiizde anilan baglamda dikkate alinmay1 hak eden bir mahiyet arz etmektedir.
Bunlar1 yaparken de bilgi kaynagi olarak vahiy ve akli 6n plana ¢ikarmakta ve klasik

keldmda oldugu gibi buna duyular1 da eklemektedir.

Kendisinin, 6zellikle calismanin konular1 olan niibiivvet, vahiy ve micize
meselelerini izah ve ispat sadedinde gerek temellendirme gerekse ispatlama
anlaminda ¢ok giicli mantik ve muhakeme eseri fikri argiimanlar ileri siirdiigii
goriilmiistiir. Ancak tamamen iyi niyetle ¢iktigi hedef dogrultusunda gosterdigi
savunmact ve muhafazakar yaklasimimin etkisiyle olsa gerek mubhaliflerine karsi
zaman zaman niyet okuyucu tavir gelistirmekten, onlar1 agir ithamlarla su¢lamaktan
geri kalamamistir. Bu baglamda onun bir 6zelligi de, sadece muhatabinin
ifadelerinden dogrudan anlagilan manalar iizerinde degil, bu ifadelerin doguracag:
mantiki ve dolayli sonuclar hakkinda da fikir yiriitmesidir. Mantik¢1 bir zihniyete
sahip olmasinin da etkisiyle, muhatabinin ifadelerinden ilk bakista ¢ikarilmayacak
pek ¢cok sonug ¢ikarmis, belki muhatabinin kastini asan ifadelerini de o, bu gergeve
icinde degerlendirmistir. Bu durum onun polemik¢i {islibuna zemin hazirlayan

etkenlerden biri olmustur. Burada su ifade edilmelidir ki Mustafa Sabri’nin eserleri,
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icinde barindirdig1 giicli mantik ve muhakeme eseri miidellel ilmi hakikatlere
ragmen, muhataplarinin yazdiklar1 bilinmeden okundugu takdirde okuyucuyu yanlis
veya eksik netice ve hukimlere gotirebilmektedir. Mustafa Sabri, eserlerinin
neredeyse tumand, makalelerinin ise blylk bir bolimiini birtakim gorisleri
reddetmek {izerine bina etmis ve bu tavriyla o, bize klasik Islam kiiltiiriindeki reddiye

tiiriindeki eserleri hatirlatmigtir.

Mustafa Sabri, yazdiklarinda halis din gayreti i¢erisinde hareket etmistir. Onun
fikirleri ginimiz kelam tartismalarina biiyiik katki saglayacak gii¢lii ilmi verileri
ihtiva etmektedir. Onun hissi macizeleri inké&r etmenin, hissi micizeler bigiminde
indirilen vahiy ve kitap hakikatlerini inkara kap1 agacagi, dolayisiyla da kitap iddiasi
ile giindeme gelmis olan tiim peygamberleri ve ona bagl olarak Din ve hatta Allah’in
inkarina kadar gidecek bir inkar kapisinin aralanmasina sebep olabilecegi seklindeki
ongoriileri vardir. Sabri Efendi’nin mucize ile Kur’an arasinda kurudugu telazum
iligkisi dikkat ¢ekicidir. O’na gore miicize ve harikuladde olaylar1 inkar etmek gelis
tarzi ve yapist itibariyle micize olan Kur’an-1 Kerim’i inkara kap1 aralamak anlamina
gelecektir. Micizenin varlik ve husuliinii kabul etmek bizi Kur’an-1 Kerim’in bir hak
kitap olduguna, Hz. Muhammed’in kendi so6zii degil aksine Kelamullah ve gergek
vahiy olduguna gotiirecegi gibi, miicizeyi inkar etmek de inkar sahiplerini Kur’an-1

Kerim’in inkarina gotiirebilecektir.

Mustafa Sabri’nin, yasadigi donemde ileri siirdiigii micize, vahiy, Kur’an ve
ultihiyet iliskisi etrafinda ileri slirdiigii ongoriileri bu gilin tarihsellik tartismalari
baglaminda degerlendirmeye alinabilecek bir mahiyet arz etmektedir. Mustafa Sabri,
niibiivvet ve micize meselesinin yalnizca Allah’a iman eden kimseler muhatap
alinarak konusulabilecek bir mesele oldugunu, Allah’in varligina iman etmeyenlerle
niiblivvet ve mdicizeleri konugsmanin anlami olmadigini belirtmistir. Niiblivvet
meselesi lizerinde onemle durmus ve onun vahyi boyutunu 6n plana c¢ikarmaya

caligmustir.

Onun vahiy, nublivvet ve mucize bahislerinde gii¢lii ilmi, miidellel goriisler
ortaya koymakla birlikte miidafaa merkezli hareket etmis olmasi kendisini
mubhataplart -belki hasimlari- hakkinda zaman zaman niyet okumaktan ve hilafi vaki
agir ithamlar yapmaktan alikoyamamistir. Yazilarinda ve gortslerinde dikkat geken
en onemli husus, onun oldukga sert bir elestiri iisliibuna sahip olmasidir. Onun bu

sert uslibu yeri geldiginde karsisindakini ¢ok zor durumda birakabilecek agir
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suglamalara kadar varmistir. Mustafa Sabri’nin mubhaliflerine yonelttigi ithamlarin
arka planinda kendisinin tasidig1 yiikksek Din gayretinin ve doneminin sert siyasi
havasiin bulundugu gézden kagirilmamalidir ki kendisi de bunu eserlerinde agikca
ifade etmektedir. Onun, muhataplar1 hakkinda ileri siirdiigii iddialara, mcize
inkarmin sahiplerini Kur’an’t inkéra kapt agmak gibi tehlikeli sonuglara
ulagtirabilecegi baglaminda bir “Ongdrii” olarak bakilirsa bu giin en azindan
Kur’an’n tarihselligini iddia edenler agisindan onun 6ngoriilerinde isabetli oldugunu

gérmemek ve kendisine hak vermemek miimkiin degil gibi géziikmektedir.

Mustafa Sabri ahiret hususunda ise, daha c¢ok ba‘s/yeniden dirilis konusu
lizerine yogunlastigi ve hasrin bedeni ve r0hani bir sekilde gerceklesecegini
savundugu, bunun aksini ifade eden goriis ve diisiinceleri ise siddetle reddettigi
goriilmektedir. Kur’an’da ahiret ile alakali 6zellikle de ba‘se yonelik ayetlerin

muhkem olmayip miitesabih oldugunu iddia edenleri ciddi bir bigimde elestirmistir.

Evrim Teorisi hakkinda ise, s6z konusu teorinin zan ve tahminden &teye
gitmedigini ifade ederek, maddecilerin bu teoriyi Allah’1 inkdr etmek icin
kullandiklar1 vurgulamigtir. O, maddecilerin tecriibe ve deneyi esas almalarma
ragmen, evrim teorisinin tecriibe ve deneye dayanmadigini belirtmistir. Sadece deney
ve gozlemi kabul eden 19. ylzyilin ‘burnu havada’ modern bilimi ile pozitivizmin
pek ¢ok yerde oldugu gibi burada da tutarsiz oldugunu agiga ¢ikarmistir. Bu teorinin
Kitab-1 Mukaddes’e muhalefetinden ¢ok daha fazla Kur’an’a muhalif/ters unsurlar

icerdigini beyan etmistir.

Burada su hususu da belirtmek gerekir ki, Mustafa Sabri, kendisine elestiriler
yonelttigi bir insan1 yeri geldiginde takdir etmeyi de bilmis ve ondan bazi konularda
alint1 yapmaktan hatta onun bazi goriislerinden istifade etmekten ¢ekinmemistir. Bu
da onun derdinin, kisiler degil, onlarin ortaya koydugu bir kisim fikir ve gorisler
oldugunu gostermektedir.

AL

Mustafa Sabri “muhafazakar” bir kimlige sahip olmakla birlikte, goriislerini
sadece aktarmak yoluyla degil, diisiincelerini ¢ok farkli agilardan kimi zaman klasik
kelam kitaplarindan, kimi zaman da kendi mantiki cercevesinden delillendirme
yoluyla ortaya koymustur. Bu durum, onun yeni donemde kelam alaninda énemli bir

isim olarak anilmasina haklilik kazandirmaktadir.
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