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ON SOZ

Kelam ilminde insanmin 6zgiirliigii problemi ciddi yer tutmaktadir. Insanin
fiillerinde 6zgiir olup olmadig1, 6zgiirliigiiniin sinirlar1 ve yaraticist ile iligkisinin diizeyi
ihtilaf edilen sorular arasindadir. Kelam Diislince Tarihinde konu ile ilgili ti¢ farkl
anlayis ortaya cikmustir. Insanin diisiince ve eylemlerinde tamamen 6zgiir, tamamen
zorunlu ve hem 6zgiir hem zorunlu oldugu seklindedir. Caligmamizda insanin tamamen
Ozgir oldugu diisiincesini ifade eden Mu‘tezile ile insanin ne tam 6zgiir ne tam mecbur
olup ikisi ortasinda bir yerde oldugunu ifade eden Ehl-1 Siinnet’in goriislerini

incelemeye gayret ettik.

Calismamiz giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde konu ile ilgili
kavramlar1 inceleyip kavramlarin kelam ekolleri tarafindan hangi anlamlarda
kullanildigina kisaca deginilmistir. Daha sonra konu ile ilgili ayetler zikredilip kisa
tarihi siire¢ agiklanmistir. Birinci bolimde Mu‘tezile’nin ikinci boliimde ise Ehl-i

Siinnet’in konu hakkindaki gortisleri agiklanmaya gayret edilmistir.
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OZET

Islam diisiince tarihinde insanin diisiince ve eylemlerinde 6zgiir olup olmadig
ciddi bir sekilde tartisilmistir. Bugilin de tartisilmakta olan konular arasinda
bulunmaktadir. Ozellikle bu tartisma konular1 insanin gergeklestirdigi eylemlerinin
onceden belirlenip belirlenmedigi, insanin 6zgiirliigliniin sinirmin ne diizeyde oldugu,
Allah ile iliskisi gibi konulardir. Insanin 6zgiirliigii problemiyle ilgili mezhep ve
ekollerin goriisleri bulunduklari zamana, sartlara ve dini metinleri inceleme, okuma
perspektiflerine gore degisiklik gostermektedir. Islam diisiincesinde, Allah’in varlik ve
alemde mutlak tasarruf ve gili¢ sahibi oldugu konusunda herhangi bir ihtilaf
bulunmamaktadir. Ihtilaflar daha ¢ok yaraticinin insanmin eylemlerinde etkisinin olup
olmadig ile ilgilidir. Bir tarafta insanin kendi fiillerinde herhangi bir etki ve giicii
olmadigini savunanlar bulunmaktadir. Bunlar insanin riizgarin 6niindeki yaprak misali
cebr altinda bulundugunu iddia eden Cebriyye’dir. Diger tarafta ise insanin diisiince ve
fiillerinde tiimiiyle 6zgiir oldugunu, bununla birlikte insanin kendi fiillerini bizzat
kendisinin yarattigini ileri sliren Mu‘tezile bulunmaktadir. Bu iki anlayisin ortasinda
Ehl-i Siinnet olarak adlandirilan Es’ariyye ve Matiiridiyye ekolleri bulunmaktadir. Ehl-i
Stinnet ekollerinin Mu‘tezile’nin goriisliniin aksine insanin fiill ve sorumlugunu
aciklama konusunda Eg’ariyye kesb, Matiiridiyye ise cliz-i irade kavramlarina 6nem
verdigi gorilmektedir. Eg’ariyye, insanin Allah’in kendisine fiil isleme aninda
bahsettigi kudret ile fiillerini kesb ederek gerceklestirdigi goriisiinii benimsemektedir.
Matiiridiyye ise insanin sorumlu bir varlik olarak degerlendirilmesi nedeniyle kendisine

bahsgedilen ciiz-i irade ile fiillerini ger¢eklestirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ozgiirliik, Fiil, Mu‘tezile, Es’ariyye, Matiiridiyye,
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ABSTRACT

In the history of Islamic thought, it has been seriously debated whether man is
free in his thoughts and actions. It is among the issues that are still being discussed
today. In particular, these topics of discussion are issues such as whether man's actions
are predetermined or not, the level of the limit of man's freedom, and his relationship
with God. The views of sects and schools on the problem of human freedom vary
according to their time, circumstances and perspectives on studying and reading
religious texts. In Islamic thought, there is no dispute that Allah has absolute power and
power in existence and the world. Disputes are more about whether the creator has
influence on man's actions. On the one hand, there are those who argue that man has no
influence or power in his own actions. These are the Jabriyya, which claims that man is
under force like a leaf in front of the wind. On the other side is Mu'tazil, who asserts
that man is completely free in his thoughts and actions, and that man himself creates his
own actions. In the middle of these two understandings are the Ash'ariyya and
Matiiridiyya schools, which are called Ahl al-Sunnah. Contrary to Mu'tazilah's view, it
is seen that the schools of Ahl al-Sunnah attach importance to the concepts of
Ash'ariyya kesb and Matiiridiyye to the concepts of jiiz-i irade in explaining the actions
and responsibilities of man. Ash'ariyya adopts the view that man performs his deeds by
kesbing them with the power that Allah has bestowed on him at the time of committing
the act. Matiiridiyye, on the other hand, carries out its actions with the will bestowed on

it due to the fact that man is considered a responsible being.

KeyWords: Freedom, Verb, Mu‘tazilah, Maturidi, Ash'ari.
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Islam diisiincesinde insanin diisiince ve eylemlerinde hiir oldugu veyahut
olmadig: ciddi bir sekilde tartisilmig ve halen tartisilmakta olan konular arasindadir.
Ozellikle insanin gergeklestirdigi eylemlerinin dnceden belirlenip belirlenmedigi,
insanin 6zgirliigiiniin ne diizeyde oldugu, Allah (c.c) ile iliskisi gibi konular {izerinde
durulmustur. Insanim 6zgiirliigii problemi konusu ile ilgili firka ve mezheplerin gériisleri
bulunduklar1 zamana, sartlara ve dini metinleri inceleme, okuma perspektiflerine gore
degisiklik gostermektedir. Islam diisiince tarihinde insanin 6zgiir oldugu kabul edilmis

ve insanin 6zgiirliigii konusu le ilgili ti¢ farkli bakis a¢is1 meydana gelmistir.

Insanin eylemlerinde &6zgiir oldugunun kabul edilmesi sonucunda &zgiirliik
alaninin sinirlar1 konusunda ihtilaf edilmistir. Radikal fikirlere sahip olanlar, insanin
Ozgiirliigiinii tamamen yok sayarak insana 0zgiirliik ve hareket alan1 tanimamuislardir.
Ozellikle Kelam Diisiince tarihine etkisi olan Cebriyye tam olarak belirttigimiz anlayista
bir diistinceye sahiptir. Bu anlayisa gore insan fiillerini tercihi konusunda etkin
olmamakla beraber riizgar yapragi nasil Oniinde savuruyor ise, insanin Kkader
karsisindaki aymi sekildedir. Insanin fiillerini gerceklestirmesini ve se¢me hiirriyetini
timiiyle reddeden Cebriyye, insanin davraniglarini cansiz yaratiklarla ayni oldugunu

degerlendirmistir.

Mu‘tezile, Cebri diisiincenin aksine insanin fiillerinde 6zgiir oldugu diislincesini
benimsemektedir. Mu‘tezile diisiincesi meseleye daha ¢ok adalet prensibi iizerinden
bakmaktadir. Allah’a kétiiliik, zuliim ve bozgunculuk izafe edilemeyeceginden kullarin
fiillerini Allah’in yaratmast mevzu bahis olmamaktadir. Allah’in insana bahsettigi
kudret ile emir ve yasaklarin geregini yerine getirmektedir. Allah istedigini emreder
ancak hos olmayan seyleri yasaklar. Allah emrettigi iyiliklerin miikafatin1 verip

yasakladig1 kotiiliiklerden ise uzaktir.

Es‘arlyye, insanin 6zgiirliigi konusunu Allah’in sifatlar1 ve ilahi irade {izerinden
degerlendirmektedir. Es‘ariyye, mutlak ilahi irade anlayisiyla ilahi iradenin sinirsiz ve
kusatic1 oldugunu benimsemektedir. Diledigini diledigi gibi yaratan ve yarattii tiim
varliklar tizerinde sinirsiz etki ve yetkisinin oldugu bir ilah anlayis1 sz konusudur.

Es‘arlyye’nin bakis acist daha cok Allah merkezlidir. Bu nedenle insanin 6zgiirliigii



problemine bakislar1 da bu minvalde gelistiginden insanin fiillerinin yaraticis1 ve faili
olmasint miimkiin gérmemektedir. Es‘ariyye, insana ne fiillerinde tam 6zgiirlik ne de
iradesi olmayan zorunlu varlik olarak bakarlar. Insamn &zgiirliigiiniin keyfiyetini

Allah’a birakmay1 uygun goérmektedirler.

Matiiridiyye ise insanin 6zgiirliigii problemini kaza ve kader meselesi i¢inde
fiillerin yaratilmasi iizerinden degerlendirmislerdir. Oncelikle Allah’in insam emir-
yasak hususunda muhatap kabul etmesi insanin sorumlu ve fiillerinde 6zgiir oldugunun
en 6nemli delilidir. Insan sorumlu tutularak fiillerine ceza-miikafat verilmesi nedeniyle

kendi fiillerini 6zgiir iradesiyle meydana getirecek donanimda olan bir varliktir.

Insanin 6zgiirliigii problemi konusunda Matiiridiyye ve Mu‘tezililer arasinda
goriis yakinligir bulunmaktadir. Lakin Es‘ariyye probleme tavizsiz bir sekilde uluhiyet
merkezli bakmasindan &tirti diger iki firka ile fikir ayriligi igerisinde oldugu
goriilmektedir. Es‘ariyye’nin bu fikir ayriligina diismesinin kendilerince bir¢ok delili
bulunmaktadir. Calismamizin amact Mu‘tezile’nin, Matiiridiyye’nin ve Es‘ariyye’nin
insanin 6zgirliigii problemi ile ilgili anlayiglarini ve insan 6zgiirliigii anlayislarinin arka
planinda hangi diislincelerinin bulundugunu, ayrica insanin 6zgiirligiiniin zorunlu olup

olmadig gibi konulari nasil ele aldiklarini belirlemektir.
1.1. Arastirmanin Metodu

Yapilan aragtirmanin giris boliimiinde oOncelikle insanin Ozgiirliigl ile ilgili
kavramlarin tahlili yapilmistir. Bu tahlilde kavramlarin terim anlamlari ve Kelam
ekollerinin ve diisiiniirlerinin kavramlar1 hangi anlamlarda kullandiklarina deginilmistir.
Daha sonra konunun tarihsel arka plani, ekol ve disliniirlerin konu hakkindaki
diistinceleri biitiinsel perspektifle kisa bir sekilde agiklanmistir. Sonrasinda konunun
Kur’an-1 Kerim’de nasil islendigi incelenip biitliinsel perspektif ile ifade edilmeye

calisilmstir.

Calismamizin birinci boliimiinde Mu‘tezile’nin kisa tarihi tesekkiil siireci
anlatilmistir. Sonrasinda Mu‘tezile’yi mezhep yapan ve diisiincesinin usuliinii olusturan
temel prensipleri kisaca incelenmistir. Daha sonra ise Mu‘tezile’nin problem hakkindaki

goriisleri delilleriyle birlikte agiklanmaya c¢alisilmigtr.

Calismamizin ikinci boliimiinde ise kisa Ehl-i Siinnet bahsinden sonra

Es’ariyye’nin konu ile ilgili goriis ve diisiincelerine birkac¢ baslik altindan delilleriyle



beraber deginilmistir. Daha sonra Matiiridiyye’nin problem hakkindaki goriis ve
diisiinceleri birka¢ baslik altinda delilleriyle birlikte agiklanmaya c¢alisilmistir. Bu
calismamizda Mu‘tezile’nin, Es‘ariler’in ve Matiridiler’in insanin  6zgirligi
problemine bakis agilari belirlenerek genel bir ¢ergeve olusturulmaya caligilmistir. Tim
bunlarin neticesinde Mu‘tezile’nin, Es‘ariler’in ve Matiiridiler’in insanin 6zgiirligi

problemi hakkinda anlayislar1 tespit edilerek bir sonuca varilmaya calisilmistir.
1.2. Arastirmanin Kaynaklari

S6z konusu calisma yapilirken, olabildigi kadar g¢okga kaynaktan istifade
edilmeye calisilmigtir. Bu konuda, muhtelif kaynaklarin ortak bilgisine ulasilmis,
kullanilan dilin sade ve anlasilir olmasina 6zen gosterilmistir. Calismamizin yazim
asamasinda Kur’ an ve konuyla ilgili olan Hadislere bagvurulmustur. Ayrica Kelam
alaninda yazilmis birgok eserin konu ile ilgili bdliimleri okunup caligmaya katki

saglayacagini diisiindiigiimiiz kisimlart degerlendirilmistir.

Bu calismada en ¢ok basvurulan kaynaklar Ragip el-isfahani’nin el-Miifredat
adli eseri, Seyyid Serif Ciircani’nin et- Ta’rifat adli eseri, Kadi Abdiilcebbar’in el-
Mugni ve Serhu’l Usili’l Hamse adli eserleri, Ebli Mansir el-Maturidi’nin Kitabii’t
Tevhid adli eseri olmustur. Ayrica miiellifin diger eserlerinden de ¢okga istifade
edilmistir. Ebii’l Hasen el-Es‘ari’nin Makalatii’l Islamiyyin, el-Liima ve el-Ibane adl
eseri ve miiellifin diger eserlerinden de faydalanilmistir. Kemal Isik’in Mu‘tezile’nin
Dogusu ve Kelami Gériisleri adli eserine, Serafettin Gélciik’iin Kelam Agisindan insan
ve Fiilleri adli eserine ve Mevliit Ozler’in Islam Diisiincesinde insan Hiirriyeti adl
eserine de cokca basvurulmustur. Muhammed Ammara’nin Mu‘tezile ve Insanin
Ozgiirliigii Sorunu adli eseri ve Ibrahim Coskun’un “Klasik Kelami Anlayista insanin
Eylem Yapma Giicii ve Hiirriyeti” adli makalesi, Abdiilhamit Sinanoglu’nun “Mu‘tezile
Diisiincesinde Insan Hiirriyeti” adli calismas1 ana kaynaklara inme noktasinda
calismamiza katki saglamistir. Bunun yaninda konuyla ilgili olarak gordiigimiiz cesitli
sozliiklere, kitaplara, makalelere, tezlere ve ansiklopedi maddesine ulasilmis, buradaki

ilgili boliimler yapilan bu ¢alismada kullanilmustir.
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Bu ¢aligmalar, insanin 6zgiirliigii ile ilgili olarak sadece belirli bir mezhep, ekol
ve diisiniirin bakis acisim ve delillerini ele almaktadir. Calismalar ele alinan
konumuzun amacini tam olarak yansitmamakla beraber ¢alismamizda faydalandigimiz
bilgiler igermektedirler. Calismamizin diger ¢alismalardan farki, konu hakkinda goriis
ortaya koyan tiim mezhep, ekol ve diistiniirlerin diisiincelerini delilleriyle birlikte ortaya
koymaktir. Insanin 6zgiirliigii problemini tarihi ve mezhepsel biitiinliik icerisinde ortaya

koymaya ve 6zet niteliginde bir caligma meydana getirmeye gayret edilmistir.
2. insamin Ozgiirliigii Tle Tlgili Kavramlar

2.1. Fiil

Fiil kavrami sozliikte; is, olus, davranis ve hareket kelimeleri ile
karsilanmaktadir. Yani fiil salt diisiincede kalmayip ortaya c¢ikan sey demektir. Fiil
kavrami, 1stilahta farkli sekillerde tanimlanmistir: Mu’tezili diistintir Kadi Abdiilcebbar

(v. 412/1025) fiili; gii¢ sahibinden meydana gelen sey olarak tanimlarken®, Seyyid Serif

! Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usiili’l Hamse, Cilt: 11, ¢ev. Ilyas Celebi, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 45.



Ciircani (v.816/1413) ise onu; baska birine tesirde bulunma nedeniyle bir seyin
meydana gelmesi seklinde tanimlar.? Bu manada fiil kavrami Allah’a izafe edildiginde

onun anlami; yaratmak ve yoktan var etmek olmaktadir.?

“Yapmak, islemek” anlamlarma da gelmekte olan fi’l hem mastar hem de isimdir.
Ontolojik anlamda “dis diinyada gergekligi var olan” demektir. Kelam ilim literatiiriinde
fiil kavramu Ilahi fiiller ve insan fiilleri olmak iizere iki farkli siniflandirmaya tabi
tutulmaktadir.* insanin kendi fiillerinin, insanim iradesi ile meydana gelip gelmedigi
hususu Kelam ilim literatiiriinde “ef’al-i ibad” olarak ele alinmaktadir. Ef’al-i ibad, “is,
eylem” anlamlarina gelmekte olan fiil kavrammin c¢ogulu ef’al ile “insan, kul”
mealindeki abd kelimesinin ¢ogulu olan ibad teriminden tesekkiil etmektedir. Ef’al-i
ibad, “kullarin fiilleri” anlamina gelir.> Ef’al-i ibad, Kelam ilminde insanin mesuliyeti
ve ilahi sifatlar ile miinasebeti ¢ergevesi hakkinda ihtilaf edilip tartisilmig 6nemli bir

kavramdir.®

Bilindigi gibi insan fiilleri, iradesi haricinde (mecburi) ve iradesine bagl
(ihtiyari) olarak iki farkli kategoride ele almmaktadir. iradesinin disinda gergeklesen
fiilleri yaratan ve tayin eden Allah’tir. Iradesinin disinda gergeklesen fiillerde, insanin
herhangi bir tesiri olmamaktadir. Insanin iradesine bagli fiillerinde ise ozgiirliik
sahibidir. Bu fiillerin, insanin se¢imine bagli olmas1 konusu Kelam ekolleri arasinda
ihtilaf konusu olmustur. Insan fiillerinin meydana gelmesinde Allah’in herhangi bir
etkisinin olup olmadigi, varsa miidahalesinin hangi diizeyde oldugu hususlarina temas

edilmistir.’

Cebriyye ekoliiniin anlayisina gore insana gergek manada herhangi bir fiil izafe
edilmesi sdz konusu olamaz. insanin fiilleri biitiiniiyle Allah tarafindan yaratildigindan

dolayi, insanin cebir altinda bulunmasi sebebiyle onun irade ve giiciinden bahsedilemez.
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Insan yalmzca fiile arac1 oldugundan veya fiil insanim iizerinde meydana geldiginden
mecazi manada fiilin 6znesi olarak kabul edilmistir. Sonug olarak, “Sonra onlar: sizler
oldiirmediniz ve fakat Allah oldiirdii. Attigin zaman sen atmadin, ancak Allah atn.”®
mealindeki ayette zahiren insanlara nispet edilen fiillerin asil failinin Allah oldugu
beyan edilmektedir. Ayrica Allah’m irade ve giiciiniin varliklarin tiimiini ve hadiseleri
kapsadigi merkeze alinirsa insanin kendi fiillerinin de bu kapsamin i¢inde oldugunu

kabul etmek gerekmektedir.’

Es‘arlyye ekolii diistiniirlerinin ekseriyetine gore insanin fiillerini aracisiz olarak
Allah yaratmaktadir. Insan, fiillerin ger¢eklesmesi vaktinde kendisinde var edilen irade
ve kudreti istimal ederek fiillerin ger¢eklesmesine vesile olup onu kesb eden olmaktadir.
Boylelikle insan fiillerinin asil isleyeni degil kasibi olmaktadir. Zira asil fail yaratici
anlamina gelmektedir. Bu nedenle insanin herhangi bir seyi yaratmasi mevzu bahis
degildir. Sonug olarak Kur’an’da mutlak anlamda yaratmanin Allah’a has kilindigi,
Allah’tan bagka yaraticinin bulunmadigi, yaratma sifatinin insanin fiillerine de samil
oldugu belirtilmektedir.!® Sayet insan fiillerinin yaratani olmus olsayd1 yaraticilik
vasfinda Allah’a sirk kosulmasi gibi bir durum s6z konusu olurdu. Bununla birlikte
insan fiillerinin yaraticisi olsaydi birgok bedensel ve ruhi asamalardan gegmek yolu ile
gerceklesen tiim fiillerinin detaylarin1 bilmesi gerekmektedir. Akil da insanin kendi
fiillerinin yaraticisinin Allah olduguna hiikmetmektedir. Ciinkii her miimkinin yaraticisi
Allah olmakla birlikte insanin fiilleri de miimkinler igerisinde yer almaktir. Es‘ariyye
ekolii diisiiniirlerinin ekseriyetine gore alemde gerceklesen bir¢ok hadiseye benzer
olarak insanin fiilleri de ilahi irade ile mutabik bir sekilde meydana gelmektedir. Zira
nasslar Allah’in istediginin meydana gelecegini, istemediginin ger¢eklesmeyecegini net
bir sekilde bildirmektedir. Her ne kadar insan fiillerinin yaraticist olmasa da insan igin
fiillerin secilmesinde tesiri bulunan bir iradenin varlig1 inkar edilemez, fakat s6z konusu

iradeyi de Allah yaratmaktadir'?
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Mu‘tezile ekolii disiiniirlerinin ekseriyetine gore insan fiillerini kendi irade ve
kudreti ile gergeklestirir. Zira insani, fiillerini kendi irade ve kudreti ile
gerceklestirebilecek kapasite ve donamimda yaratan Allah ona herhangi bir etkide
bulunmamaktadir. Mu‘tezile ekolii disiiniirlerinin ekseriyetine goére insan, ihtiyari
fiillerinin oldugunu ve istedigi fiilleri meydana getirebildigini deneyim araciligi ile
bilmektedir. Bu nedenle insanin kendi fiilleri kendisinin mi yahut Allah’in m1 yarattigi
konusunu naslari merkeze alarak ispat etmeye c¢abalamak uygun degildir. Bununla
beraber birtakim ayetlerde bazi fiiller Allah’a nispet edilmeyip insana izafe edilmistir.
Insanin gerceklestirdigi kotii fiillerinin zarar1 sadece kendine dokunacagi, Allah’m
insanlara zulmetmeyecegi, ahiret aleminde karsilasacaklari ceza veya 6diiliin yaptiklari
fiillerin bedeli oldugu net bir sekilde aciklanmistir. Sayet insanlarin fiillerinin yaraticisi
Allah olsaydi resuller gonderip insanlar1 imana ve itaate c¢agirmasma ihtiyag
duyulmazdi. Ciinkii emirlerine riayet etmeyenlere yaptirim, riayet edenlere o6diil
vermesi, kendisi yapabilme kudreti ve sartlarina ulasamadiklar1 fiilleri nedeniyle
miikellef kilinmas: ilahi adalet ile bagdasmamaktadir. Insanin kendisine dair fiillerinin
yaratani oldugu goriisiinii hudis delili de ispatlamaktadir. Zira insanlarin tercihlerine
bagli olan fiilleri sonradan yaratilmis olmakla birlikte her sonradan yaratilanin mecburi
bir yaraticiya ihtiyact bulunmaktadir. Insanlarin zorunlu fiillerinin yaraticisi/yapicisi
Allah olmasi nedeniyle tercihine bagli fiillerinin de bir yaratani/yapani olmalidir.
Herkesge gortildiigii iizere insan, fiilleri gerceklestirme imkani buldugu takdirde diledigi
fiilleri meydana getirebilmekte, dilemedigini de gergeklestirmemektedir. Mu‘tezile
diistiniirlerine gore insan, fiillerini meydana getirebilmek amaciyla gerekli olan kudret

ve iradeye fiillerin gerceklesmesi vaktinden evvel de sahip olmaktadir.'?

Matiiridiyye ekolii diisiiniirlerinin ekseriyetine gore insanlarin kendi fiillerinin
kaynagir Allah’m irade ve giiciiyle; iman-inkar, teslimiyet-isyan, iyilik-kotiilik gibi
nitelikleri ise insanin irade ve giiciiyle ger¢eklesmektedir. Bu nedenle kullarin fiillerinin
yaraticist Allah, kesbeden ve isleyen ise insanin bizzat kendisidir. Eba Mansir el-
Matiiridi (v. 333/944) meseleye insanlarin mesuliyetiyle birlikte Allah’in irade ve
giiclinii de gbz Oniinde bulunduran bir usul ile yaklagsmaktadir. Aslinda insan istedigi

fiili meydana getirebilme kudretine sahip olmakta ve fiillerini kendisinin dilemesi ile
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gerceklestirdigini deneyim ile bilmektedir. Bununla beraber Allah’in ilminin her seyi
kusattig1 ve yaratma sifatinin Allah’a has oldugunu ifade eden ayetlerde bulunmaktadir.
Bu durumda bir fiilin tesekkiil siirecinde ilki yaratmak, ikincisi yapmak (kesb) olmak
tizere iki farkli cihet bulunmaktadir. Fiil yaratilmasi cihetinden Allah’a, kesbedilmesi
cihetinde ise insana izafe edilmektedir. Boylelikle fiil, tesekkiiline farkli yonlerden etki
eden iki giicle gerceklesmis olur. Insanm fiilden 6nce ve fiilin gerceklesmesi sirasinda
olmak tizere iki tiirlii glice sahip olmaktadir. Bir isin gergeklesmesinde gergek anlamda
etkili olan gii¢ Allah insana fiilin gerceklesmesi sirasinda verdigi(yarattigl) giictiir.
Yalniz bu giiciin yaratilmasi insandaki iradeye bagli olmaktadir ki insan buna binaen

sorumlu olmaktadir.1®
2.2. irade

Liigatte “istemek, dilemek” manalarina gelmekte olan irade istilah olarak “nefsin
yapilmast gerektigine hiikmettigi bir eylemi, bir gayeyi meydana getirmeyi dilemesi, ona
meyletmesi” veya “canliy1, kendisinden farkl vasiftaki fiillerin ortaya ¢ikmasini uygun bir hale
getiren ozellik” veyahut “bir yarar kazanma disiincesinin arkasindan ortaya ¢ikan yonelim”

gibi farkl1 bicimlerde tarif edilmektedir.'*

Kelam literatiiriinde irade “bir mecburiyet s6z konusu olmaksizin, gergeklestirilmesi
ya da gergeklestirilmemesi imkan dahilinde olan iki husustan birini segmeyi gerekli kilan
nitelik” olarak ifade edilmektedir. Irade kavranmi hakkinda “sifat1 muhassisa”
(seceneklerden birini tayin ettiren sifat) degerlendirmesi yapilmaktadir. Irade terimiyle
es anlamli olarak, mesiet ve ihtiyar kavramlari da kullanilmaktadir. Hayr kokiinden
gelmekte olan ihtiyar kavrami, seceneklerden en hayirlisini tercih etme irade ve karari
olarak beyan edilmektedir. irade kavrami daha genel iken ihtiyar ise ona gore daha dzel
bir anlam tagimaktadir. “Istemek, dilemek” manalarinda mastar olup ayni zaman isim
olarak da kullanilmakta olan mesiet kavrami ise Allah’in mutlak, smirsiz ve kusatici
iradesini anlatmaktadir. Kur’an’da bu {i¢ terim gegmekte ve ayni zamanda bu kavramlar

Allah’a ve kullara izafe edilmektedir. Insan mesuliyet gerektiren fiillerini iradesi ile
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gerceklestirdiginden fail-i muhtar olarak isimlendirilmektedir. Allah’in iradesi sonsuz
ve siirsiz oldugundan miimkiin olan her varliga taalluk etmektedir. Allah’in iradesine
sinir  getirecek veya zorunluluk altina alacak hig¢bir varlik olamaz. Buna karsin
insanlarin iradesi smirlt veya sonludur. Bu siniflandirmaya gore birtakim Kelam
distintirleri  Allah’in  iradesini  kiilli, insanin iradesini ise ciiz’i olarak

isimlendirmislerdir.!®

frade kavrami, Kur’an-1 Kerim’de benzerleriyle birlikte yiiz otuz dokuz yerde
gecmektedir. Konu hakkindaki ayetlerin kirk yedisinde yaratamin Allah oldugu®®
ozellikle belirtilmektedir.'” Ayet-i Kerimelerde “hiikkmetmek,'® kastetmek,'® ihtiyar,?
emir,?t istemek,? yaratmak,? bigiminde de anlatilmistir. Ilahi irade, insanin iradesi ile
de dogrudan baglantihdir. Irade ile alakali ayetlerde, insanin smirlarinin iistiinde bir
durum mevzu bahistir. Ayetlerdeki ifadeler, insanin fiillerini meydana getirirken hiir
oldugu veyahut olmadig: ihtilafin1 da beraberinde getirmektedir. Birtakim ayetlerde
insanin iradesinin var olduguna,?* bazi ayetlerde ise insanda irade olmadigina®® dair
yargilar bulunmaktadir.?® Bu ayetleri zahiri manada baktigimizda aralarinda tenakuz
oldugunu disiincesine varabiliriz. Ancak boyle bir sey mevzu bahis degildir. Zira bir
kistm meseleler insanin iradesinin iistiine ¢ikarak, ilahi iradenin emri altinda olmasini
gerektirmektedir. Bu durumlar insanin eceli, bedensel 6zellikleri yasadigi zaman ve
mekandir. Birtakim meselelerde ise insana segebilme hiirriyeti bahsedilmistir. Bunlar;
dini, yaptig1 hayir ve ser fiilleri, sectigi dogru ve yanlis eylemleridir. Mevzu bahis
ayetler géz oniine alindiginda, insanin hiir oldugu veyahut olmadig: ile ilgili muhtelif

diisiinceler meydana gelmistir.?’
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2.3. Hiirriyet/Ozgiirliik

Liigatlerde hiir sozciigii kolenin zidd1 olarak tarif edilmektedir. Hiirriyet terimi
biri hukuk alaninda digeri ahlak alaninda olmak {izere iki farkli tamimla beyan
edilmektedir. Hukuk alani baglaminda hiirriyet, “bir kisiye, konumuna ve héline uygun olan
hiikmiin tatbik edilmesi”’; ahlak alan1 baglaminda ise hiirriyet “diinya ile ilgili ¢ikarlar ve

diinyalik hirs gibi kerih sifatlarin insana tahakkiim etmemesi” olarak agiklanmaktadir.?®

Hiirriyet/6zgiirliik terimi, insanin bir seyi gergeklestirmeyi dileyip dilemedigine
kendi iradesi ile kararlastirmasi, bu hususta baska birinin baski ve miidahalesine
miisaade etmemesidir. Insanin zorlama altinda olmadan diledigi her seyi
gerceklestirebilmesi mutlak 6zgiirliik olarak nitelendirilirken, bazi hallerde sinir

konulmasi ise goreceli 6zgiirliik olarak isimlendirilmektedir.?

Kelam literatiirinde ef’ali ibad konusu baglaminda degerlendirilmekte olup,
insanin fiillerini gerceklestirirken 6zgiir olmasi, iradesine baska birinin miidahale ve
etkisinin olmamasi anlamina gelmektedir. Kelam ekolleri arasinda insanin ciiz’i
iradesini kullanarak diledigini gergeklestirirken Allah’a bagli bulunmasi, insanin
iradesini Allah’in yaratmis olmasi, insanin 6zgiirliigiinii kisitlayan bir eksiklik olusturup
olusturmadig1 ihtilaf konusu olmustur.®® Kelam ekolleri arasinda meydana gelen bu
ihtilaflarda Mu‘tezile ekolii mutlak bir irade hiirriyeti fikrini savunurken Cebriyye ekolii
ise insanin hiirriyetini tamamen reddederek yok saymaktadir. Es‘ariyye ve Matiiridiyye
ekollerinin meydana getirdigi Ehl-i Siinnet Diisiincesi ise radikal olarak degerlendirdigi
bu iki ug¢ diisiince arasinda itidalli bir yontem olmak iizere kesb nazariyesini ortaya
cikarmigtir. Fakat irade hiirriyeti meselesinde Es‘ariyye ekolii Cebriyye ekoliine,

Matiiridiyye ekolii ise Mu‘tezile ekoliine daha yakin bir anlay1s ortaya koymaktadir.3!
2.4. istitAat/Kudret

Liigatlerde “boyun egmek, itaat etmek” anlamlarina gelmekte olan tav¢ kokiinden

tiretilmis olup “muktedir olmak, gii¢ yetirmek” anlamlarina gelmektir. Istilahi manada

28 fsfehani, “hrr”, 270.

29 Mustafa Yildirim, “Cebriye ve Mutezile ile Occasionalistlerde Hiirriyet”, (Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2000), 9.
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3! Mustafa Cagrici, “Hiirriyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17: 502-505.
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“insanin fiillerini meydana getirmesini saglayan aracilarla bunlar1 kullanip ihtiyari fiilleri
gergeklestirmesini imkan tamyan gii¢” olarak tamimlanmaktadir. Istitiat kavramma
miiteradif olarak zaman zaman kudret, kuvvet, takat, viis* gibi  sozciikler de

kullanilmaktadur. Istitaatin karsit1 aczdir.3

Istitdat teriminin Kur’an’da fiil sigalariyla gectigi ayetlerde insanin smnirli olan
bir giiciin sahibi oldugu anlatilmaktadir. Hadis-1 Seriflerde bu konunun ayni sekilde
aciklandig1r goriilmektedir. Kelam literatiiriinde istitdat terimi hem fiilin yapilmasini
saglayan vasitalar -ki bu vasitalar duyu organlarmin dayaniklilig1 ve algilanacak seylere
ait manileri bulunmamasindan ibarettir- hem de fiili meydana getiren giic anlamina
gelmektedir. Kelam literatiiriinde istitaat terimi insanin mesuliyetini temellendirme
bakimindan ¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir. Cebriyye ekolii gii¢ ve kudretin biitiiniiyle
Allah’a ait oldugunu ve insanin fiile konu olmak disinda herhangi bir islevinin
olmadigin1 kabul etmektedir. Bu ekole gore insanda kendisine ait bir istitdatin
bulunmas1 miimkiin degildir. Diger Kelam ekolleri insanin, iradi fiillerinde giic ve
kudret sahibi oldugunu benimsemektedir. Bahsedilen Kelam ekollerinden Mu‘tezile
ekolline gore insanin yapacagi fiile dair kudretin o fiil ger¢ceklesmeden once (kable’l-
fiil) insanin kendisinde var olmasi gerekmektedir. Ehl-i Siinnet ekolii meseleye daha
¢ok Allah’in kudret sifatin1 merkeze alarak bakmakta ve insana ait kudretin fiilin
gerceklesecegi anda (maa’l-fiil) Allah tarafindan insanin kendisine verilmesi gerektigini
sOylemektedir. Fakat bu ikinci durumda kudret insana daima verilmektedir. Esasen
insana bu kudret verilmedigi zaman insanin sorumlu olmasi s6z konusu olamaz.
Mu‘tezile ve Hanefi-Matiiridiyye disiiniirlerine gére ayni istitaat birbirinden farkli zit
iki fiili (hayir-ser) meydana getirmeye uygundur. Selefiyyye ve Es’ariyye diisiliniirlerine
gore ise her bir fiil ayr bir istitdate gereksinim duymaktadir. Bu ekollerden birinci
goriiste olanlar insanin fiil 6zgirliigiine, ikinci gorliste olanlar ise cebir anlayisina
meyletme s6z konusudur. Kelam literatiiriinde insanin fiillerini temellendirirken insanda
var olan kudretin nasil bulundugu konusu 6nem arz etmektedir. Mu‘tezile diisiiniirlerine
gore fiilin meydana gelisinde insanin 6zgiirliigliniin tamamen ortaya ¢ikabilmesi ve bu

konuda herhangi bir cebre diismemek icin kudretin fiilden once (istitaa kable’l-fiil)

%2 {sfehani, “t-v-a” md., 648; Yusuf Sevki Yavuz, “Istitaat” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), 23:399-400.
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insanda var olmasi gerekmektedir. Es’ariyye digiiniirlerine gore kudret, fiili
gerceklestirmeye karar verdigi an (istitda maa’l-fiil) insanda yaratilmaktadir. Maturidi
diisiintirleri ise biri, fiilin gergeklesmesinden 6nce var olan ve belirli sorumluluklarin
yerine getirilmesi amactyla insanda bulunmasi gerekli olan kosullar agiklamakta olan
kudret (istitaatii’l-esbab ve’l-ah-val), digeri ise fiil ile birlikte var olan gii¢c (istitaa

maa’l-fiil) olmak {izere iki farkli giic bulunmaktadir.®®
2.5. Kesb/Halk

Liigatlerde “kazanmak, elde etmek” manasindaki kesb kokiinden tiiretilmis
olmakla beraber “kazanilan ve elde edilen maddi veya ménevi sey” anlamina gelen isim
olarak da kullamlmaktadir. Ragib el-Isfahani kesb kavramini, “insanin zenginlik elde
etmek gibi yararli bulunan veya zevk veren bir seyi istemesi’” olarak ac¢iklamakla birlikte ara
sira da insana yarar saglayacagi varsayildigi halde zarar veren fiiller hakkinda da
kullanmaktadir.3* Seyyid Serif Ciircani ise kesb kavramim “bir menfaat kazanmaya veya
bir zarari defetmeye ulastiran fiildir” seklinde tarif etmektedir. Aym1 zamanda Allah'in
fiillerinin kesb diye nitelendirilemeyecegini ifade etmekle birlikte bunun nedeni olarak
ise Allah’in, kendisine menfaat saglamak veya kendisinden zarar1 defetmekten

miinezzeh oldugunu belirtmektedir.®®

Kelam literatiiriinde ¢ogunlukla kullardaki hadis kudretin etkisiyle gergeklesen
sey diye aciklanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de kesb terimi farkli kaliplarda insana nispet
edilmekte, her insanin islediginin karsiligimi elde edecegi ve hi¢ kimsenin haksizliga
ugratilmayacagi bildirilmektedir. Hadis-i Seriflerde de kesb terimi “maddi ve manevi
fiillerin neticesi” manasinda farkli rivayetlerde geg¢mektedir. Kesb meselesi Kelam
literatiiriinde ihtiyari fiiller (ef’al-i ibad) konusu baglaminda giindeme getirilmistir.
Cebriyye ekolii insanin fiillerin sadece konusu oldugunu sdyleyerek fiillerin
gerceklesmesinde higbir miidahalesinin bulunmadigini ifade ederken, Mu‘tezile ekolii
ise fiili tercih edenin de gergeklestirenin de insanin bizzat kendisi oldugunu ileri
stirmiistiir. Boylelikle bu iki u¢ ekol birbirlerini Allah’a zuliim izafe etmekle veya

Allah’a ortak kosmakla itham etmiglerdir. Ug goriislerde olan bu iki ekole kars1 birtakim

38 Topaloglu-Celebi, “Istitaat”, 182-183.
3 {sfahani, “k-s-b”, 190-192.
% Ciircani, “k-s-b”, 188.
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disiiniirler itidalli ¢izgiyi takip etmeye ¢abalamis ve bunu kesb terimi ile formiile
etmislerdir. Bu diistiniirler kesb teorisi ile fiili tercih etme ve niyette bulunma eylemini
insana izafe ederek Allah’a ser isnat etmekten kurtulmus, fiili yaratma eylemini Allah’a
izafe edip O’nu sirkten miinezzeh kilmislardir. Kesb teorisini ilk olarak Ebu Hanife (v.
150/767) veya Dirar b. Amr (v. 200/815)’1n ortaya attig1 yoniinde savlar bulunmaktadir.
Bu teori daha sonralar1 Ebu Mansur el-Maturidi ve Ebu’l Hasan el-Es’ari (6. 324/935-
36) tarafindan sistemlestirilerek hem kullarin fiilleri hem de kader konusunda biiyiik bir

acilim saglanmistir. %

Es‘arlyye eckolii Kelam disiiniirlerine gore kesb insanlara dair fiillerin
gerceklesmesine sonradan yaratilan bir giiciin tesirinden ibaret olmaktadir . Ihtiyari
fiiller iki farkli kudret ile gerceklesir: Bu iki kudretten ilki Allah’in kadim kudreti
olmakla birlikte fiillerin var olmasini saglayan esas faktordiir, fiillerin var olmasi ve
yaratilmasi bu giice bagli olmaktadir. {1ahi kudretin olmadig1 yerde insanlar higbir fiil
meydana getiremez, bu nedenle de fail ismini verilemez, zira fail sozciigii yaratan
anlamina gelmektedir. Allah’in disinda yaratan disiiniilemeyecegi i¢in insanlarla ilgili
yalniz mecazi manada fail, gercek manada ise kasib lafz1 kullanilabilmektedir. Bu
diisiinceye gore kesb insanlarin kendi fiillerinin nitelikleri tizerinde tesiri olmakla
birlikte, kesbin gerceklesmesiyle alakali nitelikleri de Allah yaratmaktadir. Kesbin
meydana gelip sona ermesinden sonra insanin bu fiilin aynisim1 gergeklestiremeyisi
onun yaraticisinin Allah oldugunu gostermektedir. Kesbin varligini ve fiiller tstiindeki
tesirini, mecburi fiiller ile ihtiyari fiilleri merkeze almak yoluyla ispat etmek imkan
dahilindedir. Sonu¢ olarak felg olmus bir insanin viicut hareketleri ile saglikli bir

insanin hareketlerinin farklilik arz ettigi duyularla anlasilmaktadir.®’

Matiiridiyye ekolii Kelam diistiniirlerine gore kesb, tercihe bagh fiillerin
gerceklesmesinde insanlarda Allah’in  yaratmis oldugu irade ve giiclin etkisini
belirtmektedir. Fiillerin Allah tarafindan yaratilmis olmasiyla gerceklesmekle beraber
fiilleri yaratmanin meydana gelmesi i¢in insanin irade ve giiciinii kullanip fiili yapmaya

egilim gostermesi gerekmektedir. Fiillerin asil faili insandir. Allah tarafindan fiillerin

3 Topaloglu-Celebi, “Kesb”, 200.
37 Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari,
2002), 27: 304-306.
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yaratilmasi da insanin irade ve giiciinii harekete gegirerek onlar1 gerceklestirme
egiliminde bulunmasi da fiil olarak degerlendirilmektedir. Fakat Allah’in fiili yaratma,
insanin fiili ise kesb olarak isimlendirilmektedir. Allah insanin fiillerini yaratmasi
acisindan faildir, insan ise kesb agisindan fiillerinin bizzat failidir. Fiil meydan gelme
yoniinden sihhatli olan biitiin insanlarin fiil ger¢eklestirebildigini ve gergeklestirdigi fiili
kendi istegiyle yaptigimmi deneyimleriyle 6grenmesi onun kendi fiillerinin 6znesi
oldugunu gostermektedir. Bununla beraber fiil ortada yok iken var oldugundan sadece
insana izafe edilmemelidir. Bu nedenle bir sey yok iken var etmek yalniz Allah’in bir
vasfidir. Fiili kesbetmek ile yaratmak arasindaki temel farklilik kesbin vasitayla
meydana gelmesi, yaratmanin ise vasitasiz bir sekilde meydana gelmesinden ibarettir.
Allah’m fiilleri yaratmis olmasiyla beraber s6z konusu fiillerin ger¢eklesmesinde tesiri
bulunan kesbi Allah’in yaratmasi s6z konusu degildir. Kesb yalnizca insanlarin aracisiz
meydana getirdikleri fiillerde etkindir, vasitali fiillerinde ise tesiri bulunmamakla
birlikte bu fiiller ancak Allah’in giiciiyle gerceklesmektedir.

2.6. Teklif

Liigatlerde “bir seye oOnem vermek, bir isi giicliigiine karsin yiiklenmek”
manasindaki kelef kokiinden tiiretilen tekIif “bir kisiye gergeklestirilmesi gii¢ olan bir isi
yiiklemek” demektir.®® Istilah anlami ise Allah’m insam bir seyi yapmasi veyahut
yapmamasi konusunda sorumlu kilmas1 manasina gelmektedir. islam’a gére bir insanin
teklife muhatap olabilmesi i¢in akilli ve bulug ¢agina ermesi gerekli goriilmektedir.
Kelam literatiiriinde miikellefiyet hususu Allah’mn, insani giicliniin iizerinde bir isle

mesul edilmesini aklen caiz oldugu veyahut olmadig1 yoniinden ele alinmaktadir.*

Kelam dusiintrleri, teklif meselesi hakkinda Oncelikle Allah’in insanlari
birtakim miikellefiyetlerle sorumlu tutmasimnin hikmeti istiine diistinmislerdir.
Mu‘tezile ekolii diisiiniirleri meseleye aslah diisiincesi agisindan bakmislardir. Bu
diistinceye gore insanlara elgiler gondermek, elgilerin teblig ettiklerine iman etmeleri

veyahut inkar edebilmeleri ve sonugta miikellef kilinabilmeleri i¢in insanlarin

38 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, s. 287.; Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-islam Ali b. Muhammed b. el-
Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi (6. 482/1089), Ehl-i Siinnet Akaidi, trc. Serafeddin Gélciik, (Istanbul:
Kayihan Yayinevi, 1980), 164.

% sfehani, “kif”, 930.

40 Topaloglu-Celebi, “Teklif”, 336.
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onlerindeki zorluklar1 kaldirmak, itaat eden kullara miikafat verip isyan edenleri azap
etmek, insanlar1 sorumlu tutulduklar: seyleri gergeklestirebilecek giigte yaratmak, akla
iyi olan1 géstermek ve tovbe edenlerin tovbelerini kabul buyurmak Allah i¢in mecburi
olan konulardir.** Kadi Abdiilcebbar, Allah’m kullar1 sorumlu tutmasiyla insanlara
ihsanda bulundugunu, miikafat elde etmeleri igin vesileler hazirladigini ve onlara fayda

sagladigini ifade etmektedir.*?

Matiiridiyye ekolii diisiiniirleri teklifin gerekce ve hikmetini insanlarin yaratilma
gayesi baglami {izerinden izah etmislerdir. Ebu Mansur el-Matiiridi, Allah’n bilingli bir
varlik olarak yaratmis oldugu insani miikellef kilmamasinin ve miikellef kildig1 halde
ona dogru yola iletmemesinin ilahi hikmet agisindan tutarsizlik ifade etmektedir. Onun
nazarinda emir ve yasaklarin hikmeti dinin asil Malikini tanimaktir. Allah insani
kendisini tanimasiyla seckin kilmistir. Faydali seylerden insanlari mahrum etmesi
uygun olmamakla birlikte onlara kendini tanimalarina vesile olacak yollar1 kapatmasi da
s06z konusu degildir. Allah tevhidine ve hikmetine isaret eden bir kainat yaratmistir.
O’nun, miikellefiyet sahibi olanlar1 bu konu hakkinda bilgi sahibi olmaktan yoksun
birakmasi s6z konusu olamaz, esasen boyle bir takdirde alemi yaratmasinin manasi
kalmaz.*® Es‘ariyye ekolii diisiiniirlerine gore ilahi fiillerin biitiinii hikmet ve adalet
tezahiirii olmasiyla beraber bu fiillerde yarar saglama veya bir zarar1 giderme manasinda

bir hikmet aramak liizumsuzdur.**
3. insanin Ozgiirliigii Problemine Genel Bir Bakis

Islam diisiincesinde insanin diisiince ve eylemlerinde hiir oldugu veyahut
olmadigi ciddi bir sekilde tartigiimaktadir. Ozellikle insanin gergeklestirdigi
eylemlerinin 6nceden belirlenip belirlenmedigi, insanin 6zgiirliigiiniin sinirmin ne
diizeyde oldugu, Allah (c.c) ile iliskisi gibi hususlar iizerinde durulmustur. insanin

Ozgiirligi problemi konusu ile ilgili mezhep ve ekollerin disiinceleri farklilik

41 Avni {lhan, “Aslah” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 3:
495-496.

42 KAadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usili’l Hamse, 338-353.

43 Matiiridi, Kitabii’t Tevhid A¢iklamali Terciime, 342.

# Mustafa Sinanoglu, “Teklif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 20: 385-387.
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gostermektedir. Kelam diisiincesinde insanin 6zgiirliigii konusu le ilgili ti¢ farkli bakis

acisi ortaya ¢ikmustir.

Insanin eylemlerinde 6zgiir oldugunun kabul edilmesi sonucunda &zgiirliik
alaninin smirlart konusunda ihtilaf edilmistir. Radikal fikirlere sahip olanlar, insanin
Ozgiirliginii tamamen yok sayarak insana ozgiirlik ve hareket alan1 tanimamislardir.
Ozellikle Kelam Diisiince tarihine etkisi olan Cebriyye tam olarak belirttigimiz anlayista
bir diisiinceye sahiptir. Bu anlayisa gore insan fiillerini tercihi konusunda etkin
olmamakla beraber riizgar yapragi nasil oniinde savuruyor ise, insanmn kader
karsisindaki ayni sekildedir.*® Insanin fiillerinin gerceklesmesi noktasinda hicbir surette
tesirinin olmadig1 fikrini benimseyen bu anlayisa gore insan, amellerinde zorunlu
olmasiyla birlikte 6zgiir olmamaktadir. Ayni1 zamanda insanin kendine dair herhangi bir
giicii var olmamaktadir. Insanmn fiillerini gerceklestirmesini ve seg¢me hiirriyetini
timiiyle reddeden Cebriyye, insanin davraniglarini cansiz yaratiklarla ayni oldugunu
degerlendirmistir. Insana fiil ve tercihlerinde herhangi bir 6zgiirliikk tanimayip zorunlu

oldugu diisiincesini benimsemesi sebebiyle Cebriyye olarak isimlendirilmektedir.*

Kaynaklarda Cebriyye mezhebinin goriisleri dikkatle incelendiginde iki konu
dikkat c¢ekmektedir. Bunlarin ilki; kaza ve kader hakkinda olup Kur’an’da tiim
varliklarin yaratilmasindan evvel Allah’in mutlak iradesi ve kadim ilmiyle Levh-i
Mahfuz’da bulundugu, béylelikle kaderin kararlastirildig:,*” Allah’mn istedigi insanlari
dosdogru yola ilettigi, istediklerini sapkinhiga sevk ettigi®® ile ilgili ayetler
bulunmaktadir. Cebriyye bahse konu ayetleri; insanin imani kabul-red, emirlere
teslimiyet-isyan ve hidayet-dalalet ¢ercevesinde meydana getirdigi fiillerinin hepsini
Allah’in istedigi seklinde degerlendirmistir. Bu anlayisa gore Allah’in ezelde takdir
ettigi kader ¢izgisinin herhangi bir sekilde disina ¢ikip sinirlarimi agsmak miimkiin
degildir. Bu nedenle insanin yaptigi tiim fiiller kaderin bir neticesi olmakla birlikte
Allah’in ilim ve irade sifatlar1 kapsaminda degerlendirilmektedir. Ayrica Cebri
diisinceye gore Allah’in her seyi bilmedigi ve egemenliginde irade buyurmadigi bazi

fiillerin gergeklestigini ifade etmek gerekir ki bu husus ultihiyyet vasfi i¢in s6z konusu

4 Topaloglu-Celebi, “Cebriyye”, 64.

46 Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, (gev. Sibgatullah Kaya), istanbul Celik Yayinlari, 2011, 126
47 Hadid, 57/22.

8 Kasas, 28/56.
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olmamaktadir. Insanm gerceklestirdigi hayir ve ser fiillerin hepsi Allah’in istemesi ile
gerceklesmektedir. Bu nedenle Allah’in kullarina giicliniin iistiinde bir igle sorumlu
tutulmas1 da miimkiin olmaktadir. Iman etme olanag: bulamayan kafirlerin miikellef
kilinmasi bu duruma misal olarak verilebilir. Cebri diisiincesi hakkinda ikinci mesele;
insanin  gerceklestirdigi  fiillerinin  yaratilmast  konusudur. Kur’an’da Allah’in
mahlukatin tiimiiniin yaraticis1 oldugu*® beyan edilmesi sebebiyle insann fiillerinin de
Allah tarafindan yaratilmas1 gerekir. insanin kendi fiillerinin yaraticis1 oldugunun iddia
edilmesi yaraticilik konusunda Allah’a denk tutulmasi anlamina gelmektedir. Bu
nedenle miistakil olarak fiil yapma olanagindan mahrum bulunan, fiillerinin 6znesi

olmayan insanin &zgiir olmas1 s6z konusu degildir.*

Mu‘tezile, Cebri diisiincenin aksine insanin fiillerinde 6zgiir oldugu diisiincesini
benimsemektedir. Mu‘tezile diisiincesi meseleye daha ¢ok adalet prensibi iizerinden
bakmaktadir. Allah’a kétiiliik, zulim ve bozgunculuk izafe edilemeyeceginden kullarin
fiillerini Allah’in yaratmast mevzu bahis olmamaktadir. Allah’in insana bahsettigi
kudret ile emir ve yasaklarin geregini yerine getirmektedir. Allah istedigini emreder
ancak hos olmayan seyleri yasaklar. Allah emrettigi iyiliklerin miikafatin1 verip
yasakladig1 kotiiliikklerden ise uzaktir. Mu‘tezile diisiincesi bu fikrine “Sana gelen biitiin
iyilikler Allah tarafindandir. Sana gelen biitin kotilikler ise kendi giinahin
sebebiyledir.”®! ayetini dayanak olarak géstermektedir. Ayni1 zamanda Allah insan i¢in
giiciiniin istiinde sorumluluk dilemez ve insani giicliniin {istiinde bir seyle sorumlu da
tutmaz. Cebri diisiinceye karsi ¢ikmasinin en onemli sebebi zorunluluk olan yerde
iradesiz olarak meydana gelen fiiller {izerinden insanin sorumlu tutulmasi insanin diinya
seriivenin amaci olan imtihan1 anlamsiz kilmasidir. Allah boyle seylerden miinezzehtir.
Mu‘tezile disiincesi kaderin olmadigini iddia ederek, insanin fiillerini 6zgiir iradesiyle
gerceklestirdigini  belirtmektedir. Onlarin fikrine gore; insan fiillerinde ozgiirliige
sahiptir. Insan, fiillerine 6zgiir iradesi ile yonelmekte ve kendi giiciiyle fiillerini

yaratmaktadir. Bu nedenle insanin fiillerinde Allah’in higbir sekilde etkisi veyahut

4 En‘am 6/102; er-Ra‘d 13/16.

% frfan Abdiilhamid Fettah, “Cebriyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaylari, 1993), 7: 205- 208.

* Nisa 4/79
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katkis1 mevzu bahis degildir. Mu‘tezile’ye gore insana verilen gii¢ ve 6zgiirlik onun

sorumlu tutulabilmesi i¢in gerekli goriilmektedir.>

Es‘ariyye, insanin 6zgiirliigli konusunu Allah’in sifatlar1 ve ilahi irade tizerinden
degerlendirmektedir. Es‘ariyye, mutlak ilahi irade anlayisiyla ilahi iradenin sinirsiz ve
kusatict oldugunu benimsemektedir. Diledigini diledigi gibi yaratan ve yarattigi tim
varliklar iizerinde sinirsiz etki ve yetkisinin oldugu bir ilah anlayis1 s6z konusudur.
Es‘ariyye’nin bakis acis1 daha ¢ok Allah merkezlidir. Bu nedenle insanin 6zgiirligii
problemine bakislar1 da bu minvalde gelistiginden insanin fiillerinin yaraticis1 ve faili
olmasint miimkiin gérmemektedir. Eger mutlak ilahi irade disinda bir varliga yaratici
Ozelligi verilirse ilahi iradenin acizligi s6z konusu olur ki bu mutlak ilahi irade igin
kabul edilemezdir. Es‘ariyye, mutlak ilahi iradenin tiim varliklarin yaraticisi oldugu gibi
insanin fiillerinin ve kudretinin de yaraticist oldugu fikrini benimserler. Bu nedenle
Allah bir seyi yaratir insan ise onu Allah’m kendisine verdigi kudret ile kesb eder.>
Kesb kavramini insanin kendi fiillerinde sorumlu oldugunu kabul etmekle beraber
fiillerindeki etkisini en aza indirmistir. Insanin fiillerini Allah'in yaratmas1 ve kulun
kesb etmesi veya elde etmesi olarak da tarif edebiliriz. Es‘ariyye, insana ne fiillerinde
tam oOzgiirlik ne de iradesi olmayan zorunlu varhik olarak bakarlar. insanin
ozgiirliigiiniin keyfiyetini Allah’a birakmay1 uygun gérmelerinden ve bu konuyu net bir

sekilde aciklayamadiklarindan dolay1 cebr-i mutavassit olarak nitelendirilmislerdir®.

Matiiridiyye ise insanin 6zgiirliigii problemini kaza ve kader meselesi icinde
fiillerin yaratilmas1 iizerinden degerlendirmislerdir. Oncelikle Allah’mn insani emir-
yasak hususunda muhatap kabul etmesi insanin sorumlu ve fiillerinde 6zgiir oldugunun
en 6nemli delilidir. Insan sorumlu tutularak fiillerine ceza-miikafat verilmesi nedeniyle
kendi fiillerini 0zgiir iradesiyle meydana getirecek donanimda olan bir varliktir.
Allah’m mutlak iradesinin bulundugunu belirten Matiiridiyye, insan o6zgirligi
konusunda Mu‘tezile’nin anlayisina benzer disiinceye sahiptir. Onlar da Mu‘tezililer
gibi insanin irade dzgiirliigiine sahip oldugunu kabul etmislerdir. Insan iradesinin, fiilin

tesekkiil siirecindeki etkisi, onun fiilindeki o6zgiirlik diizeyini gostermektedir. Bu

52 Muhammed Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, 158

58 Zeynep Biisra Ozdemir, —Giilay Parlak Durmus, “IV. Yiizy1l Islam Kelaminda Irade Hiirriyeti
Anlayslari: Tarihi Baglaminda Bakillani*nin Insan Fiilleri Teorisi”. Kader 19/1 (Haziran 2021), 377-398.
5 Hafzullah GENC, Es'ari Diisiincesinde Insan Fiilleri, islami Arastirmalar Dergisi, 2016;27(3):427-441.
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baglamda Imam  Matiiridi’nin  agiklamalarinda  insan  iradesinin,  fiilinin
gerceklesmesinde onemli bir etken oldugunu goriiyoruz. Insan fiillerinin Allah
tarafindan yaratilmasi insanin Ozgiirliigiine engel olacak bir durum degildir. Ciinki
insan fiillerinin olusumu igin 6n kosullar insanin o&zgiir irade ve dilemesiyle
hazirlanmaktadir. Bu baglamda insanin 6zgiirligii konusunda Mu‘tezile, insanin
fiillerine Allah’in herhangi bir etkisinin olmadigini iddia ederken, Es’ariyye siirekli
tesirinin bulundugunu iddia etmislerdir. Matiiridiyye ise bu iki zit diisiinceye nispeten
daha itidalli bir anlayisla ‘ciiz-i irade’ kavramini kullanarak insanin Allah’m ilmi

sinirlar igerisinde dzgiirliigiiniin bulundugunu kabul etmektedir.>®

Genel olarak ifade etmek gerekirse Islam diisiincesinde, Allah’in varlik ve
alemde mutlak tasarruf ve giic sahibi oldugu konusunda herhangi bir siiphe ve ihtilaf
bulunmamaktadir. Tartigma ve ihtilaflar daha ¢ok Allah’in insanin eylemleri iizerinde
etkisinin olup olmadig: ile ilgilidir. Bir tarafta insanin fiillerinde herhangi bir etki ve
giicii olmadigini ileri stiren Cebriyye, diger tarafta ise tamamen zit fikir olarak insanin
fiillerinde bitiiniiyle 6zgiir oldugunu hatta fiillerini yarattigini ifade eden Mu‘tezile
bulunmaktadir. Bu iki zit goriisiin ortasinda Ehl-i Stinnet diye adlandirilan Es‘ariyye ve
Matiiridiyye ekolleri bulunmaktadir.%® Ehl-i Siinnet olarak adlandirilan Es‘ariyye ve
Matiiridiyye ekollerinin Mu‘tezile’nin gorisiiniin tersine insanm fiil ve sorumlugunu
izah etme hususunda kesb terimine ciddi bir ehemmiyet gosterdiklerini miisahede
etmekteyiz. Hassaten Ehl-i Siinnet’in Matiiridiyye ekoliiniin, Es‘ariyye ekoliine gore,
insanin fiilleri ve miikellefiyetini agiklama hususunda daha saglam bir usul
benimsedigini, daha baglayic1 dayanaklar ileri siirdiigii ve daha inandiric1 tezler 6ne
stirdigii anlagilmaktadir. Matiiridiyye ekoliiniin diisiince kokenine bakildiginda ciiz’i
irade, kesb, fiil, irade, 6zgiirliik, miikellefiyet, ¢aba, niyet, kasd gibi ahlaki terimlerin de

kullanilmasi bu konuyu agik bir sekilde gostermektedir.>’

5 Abdiilhamit SINANOGLU, imam Matiiridi’nin Diisiincesinde Insan Hiirriyeti Sorunu, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2016/2, c. 15, say1: 30, ss. 249-267

5% Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, (Istanbul, Niin
Yayincilik, 1997), 69

57 Fethi Kerim Kazang, "Ebii'l-Mu'in en-Nesefi'nin Kelami Diisiince Sisteminde Insan Gériisii",
OMUIFD, 1/48 (Haziran 2020): 72.
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4. Kur’an-1 Kerim’de insamin Ozgiirliigii Problemi

Islam Diisiince Tarihinde, Allah’m varlik ve alemde mutlak tasarruf ve giic
sahibi oldugu konusunda herhangi bir siiphe ve ihtilaf bulunmamaktadir. Tartisma ve
ihtilaflar daha ¢ok Allah’in insanin eylemleri iizerinde etkisinin olup olmadig: ile
ilgilidir. Yukarida da agikladigimiz {izere insanin 6zgiirliigii problemiyle ilgili ti¢ farkli
diisiince bulunmaktadir. Bu diisiinceler fikirlerinin alt yapis1 ve temellendirilmesi gibi
hususlarda Kur’an ayetlerini delil olarak getirmektedir. Bu nedenle insanin 6zgirliigii
meselesine Kur’an’in tamamina bakip ayetleri detayli bir bigimde incelemek iktiza
etmektedir. Konuyu Kur’an’in tamamini inceledigimizde; insan fiilleriyle ilgili olarak
iic kategoride ele alabilecegimiz ayetler bulunmaktadir. Bu ayetleri: Insanin fiillerinde
Ozgiir olmadigim1 varsayan, insanin fiillerinde 6zgiir oldugunu beyan eden ve insanin
fiillerinde hem zorunlu/mecbur hem de &zgiir oldugunu ifade eden ayetler seklinde

siiflandirabiliriz.
4.1. Kur’an-1 Kerim’de Mecbur insan

Insanin fiillerinde &zgiir olmadigim1 varsayan, her seyin Allah’mn iradesiyle
meydana gelebilecegini beyan eden ayetlerdir. Bu diisiinceyle baglantili olarak su
ayetleri zikredebiliriz:

“Sayet Allah isteseydi, onlar birbirini éldiirmezierdi; ldkin Allah istedigini

yapmaktadir.”*®

“Sayet Allah isteseydi, onlar: hiddyet iizere toplardi. O halde, asla cdhillik

edenlerden olma!”°

“Allah‘a sirk kosanlar diyecekler ki: Sayet Allah isteseydi bizde sirk kosmazdik
atarimiz da. Herhangi bir seyi de haram kilmazdik.” Onlardan evvelkiler de
yalanlamuslard: da sonunda azabimizi tadi vermislerdi. De ki: ‘Sizin bir
bildiginiz var mi ki onu bize agiklayasimz? Siz sadece kuruntuya tabi

oluyorsunuz ve siz ancak yalan séyliyorsunuz.”®

5 Elmalhili Hamdi Yazir Meili, cev. Kasim Yayla, (istanbul: Merve Yayinlari, 2002), Bakara, 2/253.
5 En’am, 6/35.
% En’am, 6/148.
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“Onlart sizler oldiirmediniz ve fakat Allah oldiirdii. Attigin zaman da sen
atmadin, ancak Allah Teala atfi. Hem de miiminlere giizel bir imtihan gecirtmek

icin (yaptr). Muhakkak ki Allah igitendir, kemaliyle bilendir.”®

“(Ey Resuliim!) hi¢bir sey hakkinda da Allah’in dilemesi olmadan 'Ben bunu

muhakkak yarin yapacagim' deme!

“Ve Rabbin, ne dilerse yaratir ve ihtiyar eyler. Onlar icin ise muhayyerlik

yoktur. Allah onlarn sirk kostuklarindan uzaktir ve miiteailidir. "

“Allah n dilemesi olmadik¢a sizler dileyemezsiniz. Muhakkak ki Allah dlimdir,

hékimdir. %

Mezkur ayetlerde goriildiigii iizere Allah’in dilemesi olmadikg¢a insanin herhangi
bir fiil meydana getirmesi miimkiin degildir. Kur’an-1 Kerim’deki ayetleri dogru
anlamamiz ve genel yargilar elde etmemiz i¢in Kur’an-1 Kerim’e biitlinsel bir
cerceveden bakmamiz gerekmektedir. Bu nedenle bu ayetlerden sonra Kur’an-1

Kerim’de insanin 6zgiir oldugu ile ilgili ayetlere de deginmemizde fayda goriilmektedir.
4.2. Kur’an-1 Kerim’de Ozgiir insan

Mevzu bahis ayetler, insanin fiillerinde 6zgiir oldugunu ve yasadigi iyi veyahut
kotii durumlan ile fiilleri arasinda sebep-sonug iliskisi bulundugunu goéstermektedir.
Insanin fiilleriyle yasadigi olaylar arasinda baglanti kurmaktadir. Bu diisiinceyle

baglantili olarak asagidaki ayetleri dikkatle inceleyebiliriz:
“onun kazandig iyilik lehine, kotiliik de aleyhinedir. %

“Dogru yola giren ancak kendisi igin girmis ve sapitan da ancak kendi zararina
olarak saputmustir. Ben sizin tizerinize vekil degilim. (Sadece size teblig etmekle

emrolundum) %

“De ki: ‘Hak Rabbinizden gelmistir. Dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin. ”®’

61 3 Enfal, 8/17.
62 Kehf, 18/23-24.
63 Kasas, 28/68.
64 Tnsan, 76/30.

65 Bakara, 2/286.
% Yunus, 10/108.
67 Kehf, 18/29.
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“Kim iyi bir is yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de kotiliik yaparsa aleyhinedir.

Rabbin kullara zulmedici degildir.

“Yahut onlari kazandiklari ile helik eder ve bircogunu da bagislar

(kurtarir).

“Her nefis, kazanmig oldugu seye baghdir. ™

Mezkur ayetlerde goriildiigii tizere insan fiillerini Ozgiir irade ve dilemesiyle
meydana getirmektedir. Kur’an-1 Kerim’deki ayetleri dogru anlamamiz ve genel
yargilar elde etmemiz i¢in Kur’an-1 Kerim’e biitiinsel bir g¢er¢eveden bakmamiz
gerekmektedir. Bu nedenle bu ayetlerden sonra Kur’an-1 Kerim’de insanin mecbur ve
Ozgiir oldugu ile ilgili ayetleri de birlikte deginmemiz ve degerlendirmemizde fayda

goriilmektedir.
4.3. Kur’an-1 Kerim’de Mecbur ve Ozgiir insan

Allah’m mutlak iradesini 6ne ¢gikarmasiyla insanin 6zgiirliigiiniin bulunmadigina
isaret eden ayetlerdir. En {stiin irade olarak Allah’in iradesi 6n planda tutulmaktadir. Bu

diisiinceyle baglantili olarak su ayetleri zikredebiliriz:

“Muhakkak ki bir kavim, kendi hususiyetlerini degistirmedikge siiphesiz ki Allah

da onlarin ahvalini degistirmeyecektir. ™

“Siiphesiz Ki bu, bir égiittiir. Dileyen Rabbine wulastiran bir yol tutar. Allah
dilemedikce (izin vermedik¢e) siz dileyemezsiniz. Zira Allah dlimdir,

hékimdir. ™

“Biz onlarin kalplerini ve gozlerini ters dondiiriiriiz, ilkin buna iman

etmedikleri gibi bwrakiveririz kendilerini de tugyanlart iginde kor koriine

bocalar giderler. "

Insanin 6zgiirliigli problemi meselesinde ihtilaf edilen ve tartigilan ayetler
insanin  6zgiirliigiiniin  olmadigina isaret eden cebir konulu ayetlerdir. Insanm

Ozgiirligliniin var olduguna isaret eden ayetler ihtilaf ve tartisma konusu olmamustir.

88 Fussilat, 41/46.
89 Sura, 42/34.

0 Miiddesir, 74/38.
M Ra’d, 13/11.

2 Insan, 76/29-30.
B En’am, 6/110.
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Insan dzgiirliigiiniin olmadigin1 var sayan diisiince, devamli olarak cebir konulu ayetleri
delil gostermistir. Cebir konulu ayetleri siirekli delil olarak getirirken, insanin
ozgiirliigiinii beyan eden ayetleri hi¢ konuya dahil etmemislerdir. Insanin 6zgiir oldugu
konulu ayetlerde, cebri diisiinceye karsi duranlar tarafindan delil olarak ileri

stirilmiistiir.

Ucg farkli grup olarak inceledigimiz bu ayetlerle ilgili olarak ilk bakista bir
tenakuz oldugu siiphesi bulunsa da meseleyi Kur’an’in biitiinctil perspektifiyle ele
aldigimizda bdyle bir tenakuzun bulunmadigi net bir bicimde ortaya ¢ikmaktadir. Zira
Kur’an-1 Kerim kendisinin igerisinde higbir tenakuzun olmadigi’® ilahi bir Kitap
oldugunu beyan etmektedir. Kur’an-1 Kerim genel anlamda, insanin irade
ozgiirliigiinden bahsederek imtihan amaciyla diinyada bulundugunu’®, gerceklestirdigi
her iyiligin ve kotiiliiglin cezasin1 gorecegi, iyi seyler yaparsa kendi lehine kotii seyler
yaparsa kendi aleyhine olacag1’® gibi birbirinden farkli konulardan haber vermektedir.
Insanin 6zgiirliik ve kudretinden soz ederken bazi dzelliklerinin ise belirli bir smirmin
oldugunu, belirli bir noktanin 6tesine gecemeyecegini de aciklamaktadir. Insan, sinirli
olan ozgiirlik ve kudretiyle belli bir noktaya kadar gelip bu noktadan oteye
gecememektedir. Bu evrede mutlak ilahi irade devreye girmesiyle insanin sorumlulugu
da bu alan ile smirli kalmaktadir. Insanin 6zgiirliigiiniin bittigi noktada imtihan1 veya
sorumlulugu da bitmektedir. Bahsettigimiz bu noktadan sonra meydana gelecek
olaylardan sorumlu tutulmamaktadir. Insanimn fiillerinde hem zorunlu/mecbur hem de
Ozgiir oldugunu ifade eden ayetler ise insanin bu cihetini 6n planda tutarak onun
fiillerinin biitiiniiyle nefsinden sadir olmadigini, insanin iradesinin Gtesinde/iistiinde
ilahi bir iradenin de var oldugu ve bunda etkisinin oldugunu belirtmektedir. insanin
bahsettigimiz mutlak kudret ve irade sahibini bilmesi ve mutlak irade sahibine teslim

olmasi istenmektedir.””

Genel olarak ifade etmek gerekirse insanin fiillerini cebir altinda

gerceklestirdigini  agiklayan ayetler; Allah’in mutlak iradesini ve giiciinii ortaya

™ Nisa, 4/82.

> Miilk, 67/2

6 Neml, 27/89-90

"7 Hiiseyin Celik, "Kur’an’da Kader Inanc1". Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(Aralik 2015), c. 3, ss. 11-46.
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koyarken; insana 6zgiirliikk ve irade taniyan ayetler ise; Allah’mn sinirsiz, mutlak her seyi
kusatan hakim giiciiyle birlikte O’nun ¢izdigi smirlar igerisinde, insanin da
Ozgiirligiiniin ve giiciniin olduguna dikkat ¢ekmektedir. Buradan anlasilmaktadir ki
Kur’an-1 Kerim insana bir eylem gergeklestirme 6zgiirliigli tanimakta ve sonucundan da
insan1 sorumlu tutmaktadir. Bagka bir deyisle, Kur’an-1 Kerim insanin irade ve giicii ile
birlikte, mesul bir varlik oldugunu reddetmemek ile beraber, her zaman Allah’in esi
benzeri olmayan irade ve giiciine vurgu yaparak, Allah’imn bu husustaki vahdaniyetine,

O’nun tek yaratici olduguna dikkat gekmektedir.’

78 Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, 63.
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BIRINCI BOLUM
MU’TEZILE’YE GORE INSAN OZGURLUGU PROBLEMI

1.1. Mu’tezili Diisiincenin Tarihi Tesekkiil Siireci

Liigatte “ayirmak, uzaklastirmak” manasindaki azl kokiinden tiiretilmis Mu‘tezile
kavrami “uzaklasan, ayrilip koseye cekilen” manalarina gelmektedir.”® Mu‘tezile
mensuplar1 bu isimle zikredilmelerini Hz. Ali’nin halifeligi doneminde meydana gelen
i¢c karisikliklarda herhangi bir taraf olmayip tarafsiz kalmalariyla agiklamaktadirlar.
Karsit goriis sahipleri ise gogunlukla mezhebin kuran kisi diye kabul géren Vasil b. Ata
(v. 131/748)’nin, hocasi Hasan el-Basri (v. 110/728)’nin ilim meclisinden uzaklagmasi
nedeniyle Mu‘tezile diye amldiklarmn ileri siirmektedir.®’ Bagdat ve Basra ekolii olarak
iki kola ayrilmislardir. itikadi meseleleri yorumlama konusunda akla ve iradeye
ehemmiyet gosteren kelam mezhebi olarak tanimlanan Mu‘tezile mezhebi mensuplari,
karsit goriis sahiplerinin nazarinda kulun kendi fiillerinin yaraticis1 oldugu
diisiincesinden otiiri Kaderiyye, tovbe etmeden evvel vefat eden biiyiik giinah isleyen
kimsenin affedilmeyecegini 6ne siirmeleri sebebiyle Vaidiyye, Cehm b. Saffan (v.
128/745-46)’dan etkisinde altinda kalmalar1 sebebiyle Cehmiyye gibi isimlerle de
anilmiglardir. Mu‘tezile mezhebinin anlayisina gore adl sifatini en kamil bigimde
Allah’a nispet ettikleri ve tevhid ilkesini tam anlamiyla agikliga kavusturduklari icin

mezhep mensuplarina ashabu’l-adl (ehlii’l-adl) ve’t-tevhid de denilmistir. 8

" {lyas Celebi, “Mu’tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2020),
31:391-401.

8 Kemal Isik, “Mu‘tezilenin ilk Kurucusu Vasil b. Ata ve Biiyiik Giinah Meselesi”, AUIF Dergisi,
24:(1981), 338-357.

81 Topaloglu-Celebi, “Mu tezile”, 249; Harun Isik, Klasik Ekoller ve Yeni [Imi Kelam Dénemi Kelam
Tarihi (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2018), 116- 117.
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Mu‘tezile, H. Il ve Ill. asirlarda, itikadi konularda fikir ve diisiinceleri ile nemli

2

bir konuma sahip olmustur.®> Emevi Devleti zamaninda ortaya ¢ikmasina ragmen,

Abbasiler zamaninda himaye edilip korunmus ve diisiinsel anlamda koklerini bu

3 Mu‘tezile mezhebinin ortaya ¢ikmasm Islam’mn ilk

zamanda pekistirmistir.®
devirlerinde meydana gelen ihtilaflarla baglantili oldugunu sdylenmektedir. Cemel
Vakasi ile Siffin Savasi’nin ardindan Miislimanlarin birbiriyle savasmasi, imanin
mahiyeti, miirtekibi kebire konusu, imamet ve kader meselesi tartisilmaya baslanmistir.
Meydana gelen hadiseler ve Miislimanlarin birbirlerini 6ldiirmeleri ilahi takdire
dayandirilirken, bu goriisii kabul etmeyip 6zellikle ser, zina, giinah, inkar gibi menfi
fiilleri tiimii insan iradesine nispet eden goriisler de ortaya ¢ikmistir. Emevi idaresinin

one siirdiigii cebir anlayis1 reddedilmistir.34
1.1.1. Mu‘tezile’nin TesekKkiiliinii Etkileyen Sebepler

Mu‘tezile diisiincesinin dogdugu zaman ve tarihsel siireg icerisindeki konumuyla
ilgili kisa bilgilerin ardindan mezhebin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan sebepleri
incelemeye c¢alisacagiz. Hz. Peygamber'in vefat etmesinden sonra meydana gelen
olaylarin neticesinde Miisliimanlar arasinda dini ve siyasi anlagsmazliklar, fiituhat ile
birlikte Islam devletinin smirlarinin yayildig: zamanlarda yabanci inang ve farkli kiiltiir
sahibi insanlarin Miisliimanlarin arasina dahil olmasinin biraktig1 etki ve bunlarin ortaya
cikardigi ortama uyum saglama mecburiyeti gibi faktérler Mu‘tezile mezhebinin

zuhurunu hazirlayan etkenlerdir.®

Hz. Peygamber (s.a.v.) ve onun ardindan gelen ilk iki halife zamaninda
Miisliimanlar arasinda devam etmekte olan huzur ve saadet, tigiincii halife Hz. Osman'in
sehadetiyle sona ermistir. Bu olay Miisliimanlarin igerisinde ciddi bir reaksiyona ve bazi
ayriliklara neden olmustur. Bu ayriliklar Miislimanlar arasinda siddetlenerek devam
etti. Ayriliklarin neticesinde maalesef karsilikli savaslar oldu. Peygamber’in esi Hz.

Aise ile Hz. Ali arasinda Cemel Vakasi, Hz. Ali ile Muaviye b. Ebu Siifyan arasinda ise

8 Mehmet Saffet Sarikaya, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 131.
8 Y1ldirim, Cebriye ve Mutezile ile Occasionalistlerde Hiirriyet, 13.

8 Fethi Kerim Kazang, “Islam Kelaminda Insan Fiilleri Baglaminda Kader Anlayisr”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 4/7(2007): 163.

8 Kemal Isik, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelami Gériisleri, (Ankara: AUIF Yayinlari, 1967), 28-49.
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Siffin Savasi gerceklesti. Bu iki olay olumsuz neticeler meydana getirmistir.2® Zaman
gectikce insanlar birbirlerini katledip Allah'in yapilmasini menettigi biiyiik giinah olarak
nitelendirilen, adam &ldiirme ciirmiinii isliyorlardi. Bu vaziyeti géren baz1 Islam alimleri
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Seniyye’den dayanak alarak biiyiik giinahlardan biri olarak
nitelendirilen “adam &ldiirme” eylemi ile ilgili birtakim fikirler ileri siirdiiler. Ancak bu
fikirlerde de fikir birligi bulunmamakta ve boylece farkli mezhepler ortaya ¢ikmaya
baslad1.?’

Kelam kitaplarinda Miirtekib-i Kebire olarak malum olan, biiyiik giinah meselesi
ile ilgili mezheplerin ortaya koyduklar1 goriisler kisaca soyledir: Ehl-i Siinnet'e gore,
Allah’a ortak kosmak haricinde biiyiik giinahlardan birini isleyen Kkisi iman sahibidir.
Biiyiikk giinah isleyen kimse imandan c¢ikmamakla birlikte, kiifre de girmez. Zira
kendisinde imanin esasit olan tasdik hala bulunmaktadir. Bu nedenle biiyiik giinah
isleyen kimse, sadece gilinahimnin biiyiikligii derecesinde cezalandirilacaktir. Ehl-i
Stinnet bu goriisiine kanit olarak da istigfarda bulunmadan evvel vefat eden biiyiik
giinah isleyen Kisi i¢in dualarda bulunulmasi ve ahvali malum iken, Misliiman
kabristanina defnedilmesi konusunda miiminlerin ittifak igerisinde bulunmus olmasini
ve hassaten Kur’an’da, konu ile ilgili ayetlerde®® gecmesiyle, itaat etmeyen ve giinah
isleyen Kkisiler ile ilgili “mi’min” kelimesini kullanmasin1 delil olarak ileri

stirmektedir.®®

Hariciler ise, Ehl-i Siinnet'in bu diisiincesini kati bir bigimde elestirerek, biiyiik
olsun kiigiik olsun fark etmeksizin giinah isleyen kimsenin kesin bir sekilde kiifre
diistigiinii ve kafir olmas1 sebebiyle de ebediyen Cehennemde birakilacagini ileri
stirmektedir. Zira Harici anlayisa gore, iman ile amel birbirlerinden ayrilmayan bir

biitin olmakla birlikte ayrilmalar1 s6z konusu degildir. Amelin iman1 tamamlayan bir

8 fbrahim Agah Cubukgu, “Mu‘tezile ve Akil Meselesi”, AUIFD, 12 (1964): 51-62..

8 Murat Akin, Basra ve Bagdat Mu 'tezile Ekollerinin Goriis Ayriliklar:, (Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013), 5.

8 Bakara, 2/178.; Tahrim, 66/8.

8 Ebli Muhammed Niruddin Ahmed b. Mahmiid b. Ebi Bekr es-Sabiini el-Buhari (6. 580/1184),
Matiiridiyye Akaidi, gev. Bekir Toplaoglu, (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 80; Isik, “Mu‘tezilenin ik
Kurucusu Vasil b. Ata ve Biiyiik Glinah Meselesi”, 338-357.
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parca olmasi sebebiyle amel ile baglantili olmayan bir imanin herhangi bir ehnemmiyeti

bulunmamaktadir.®°

Bu durumlarin yasandigi zamanlarda Basra'da olan Vasil b. Atd ve Amr b.
Ubeyd diger ekollerden daha degisik bir fikir ileri siirerek ilk Mu‘tezile mezhebi olan
Basra ekoliiniin temelini atmislardi. Mu‘tezile’nin dogusuna neden olan, biiyiik giinah
isleyen kisi hakkindaki goriisii ise sOyledir: Mu‘tezile mezhebine gore biiyiik giinah
isleyen kisi miimin olmamakla birlikte kafir de degildir. Miimin ile kafir arasinda
fasiklik olarak kavramsallastirdiklart bir konumdadir ki giinahlarindan istigfar ederse
miimin olur, sayet istigfar etmezse kafir olur ve ebediyen cehennemde birakilir. Fakat

bu azabin siddeti kafirlerin azabindan hafif olacaktir.%*

Mu‘tezile mezhebinin ortaya ¢ikmasindaki birinci faktoér; Miisliimanlar arasinda
ortaya ¢ikan tefrika ve anlasmazliklar yer almaktadir. Kritik boyutlara varan bu
tefrikalar sonucunda bazi yeni problemler olusmus ve tartismaya baglanmisti. Bu
problemler hakkinda ileri siiriilen ¢6ziim onerileri, itikadi mezheplerin ortaya ¢ikmasina
sebep teskil etmistir. Miislimanlar arasinda ihtilaf edilip tartisilan problemlerden birisi
de biiyiik giinah isleyen kimsenin durumuna kisaca temas ettik. Ozetlemek gerekirse
Harici mezhebi, biiyiik giinah isleyen Kisinin kafir oldugunu ileri siirerken, Miircie,
miimin oldugunu ifade etmektedirler. Vasil b. Atd ve yandaslar1 ise, probleme “el-
menzile beyne’l-menzileteyn” prensibi ¢ercevesinde yeni bir ¢oziim sekli 6neriyordu.
Bilinen rivayetlere gore, bu ¢oziim tavsiyesi ile Mu‘tezile ekolii tesekkiil etmistir. O
halde Mu‘tezile mezhebi, Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan yeni problemlere yeni bir
perspektif ortaya koymaktadir.®?> Mu‘tezile diger mezheplere nazaran daha itidalli bir
cizgide gitmeye gayret etmistir. Biiylik glinah isleyen kisinin dinden ¢ikmasi konusunda
Haricilere yakin bir goriis ortaya koyarken kafir olmayacagini ifade etmekle de Ehl-i

Siinnet ve Miircie'ye yakinlagmustir,%

% Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beynel Firdk, Mezhepler Arasindaki Farklar, 70.

91 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usiili’l Hamse, 137; Cagfer Karadas, “Mu‘tezile Kelam Okulunun Olusum
ve Gelisim Siireci”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi, 3/3(2003): 17-26.

%2 frfan Abdiilhamid, Islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, Cev. M. Saim Yeprem, (Ankara:
TDV Yay., 2011), 143-145.

% Fikret Soyal, “Ilk Dénem Islam Kelamcilarinin Teslis Elestirileri”, (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011), 119-143.
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1.2. Mu‘tezile’nin Temel Prensipleri

Dogus siireci ve gelisimini anlatmaya ¢alistigimiz Mu‘tezile mezhebini, 6teki
mezheplerden farkli kilan en ehemmiyetli faktor Mu‘tezile'nin temel inang
prensipleridir. Bu prensipler Mu‘tezile mezhebinin mahiyetini ortaya koymaktadir.
Mu‘tezile’nin temel prensipleri: et-Tevhid, el-Adl, el-Va’d ve’l-Vaid, el-Menzile
Beyne’l Menzileteyn, el-Emir Bi’l-Ma’ruf ve’n-Nehyu Ani’l Miinker’den olusan bes

esastan (Usul-i Hamse) meydana gelmektedir.®*
1.2.1. Tevhid

Tevhid prensibi, Mu‘tezile ekoliiniin diisiincelerinin esasini olusturmaktadir. Bu
nedenle Mu‘tezile, mezheplerin tamami Allah'in tevhidi hususunda ihtilaf etmemelerine

ragmen, yalniz kendilerini “Ehlii’t-tevhid” olarak adlandirmaktadir.%

Mu‘tezile ekoliinden evvel yasayan selef ulemasi, Allah'm sifatlar1 konusunda
yorum yapmaktan kaginmislardir. Ayrica birtakim miitesabih ayetlerde gegmekte olan
Allah'm eli, yiizii ve istiva etmesi gibi sifatlar1 konusunda sorular yoneltilmesi dahi
bid’at olarak degerlendirmislerdir. Allah'in sifatlarin1 aynisi1 olarak kabul etmislerdir.
Lakin Islam diisiincesine dahil edilen degisik goriisler neticesinde Kelam diisiiniirleri
Allah'in sifatlar1 konusunda o6ne ¢ikarilan fikirler giindeme almak mecburiyetinde
kalmiglardir. Konu hakkinda goriis belirtenlerin onciilerinden olan Ebl Hanife (0.
150/767) Allah'm sifatlarmin onun ne aynis1 ne de gayrist oldugunu soylemistir.%

Sonraki donemlerde bu diisiinceyi Es‘ari ve Matiiridi benimseyerek gelistirmislerdir.

Mu‘tezile mezhebi akli merkeze alan bir metodoloji takip ettiginden Allah'in
sifatlar1 hakkinda nass1 yorumlayarak akilci bir temele dayandirmaya gayret etmislerdir.
Tevhid konusu hakkinda diisiincelerini séyle izah etmislerdir: Tevhid, Allah’in kendine
has sifat ve bu sifatlara dair hiikiimlerin belirlenmesidir. Allah kadim olmakla birlikte
Allah’in haricindekiler muhdes’tir. Allah, ikincisi bulunmayan tek’tir. Allah’in

haricindekiler bunun aksine yaratilmis olmaktadir. Allah’in tek ve kadim olmasi, O’nun

% Ebii Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 156.; Mahsum Tas,” Zemahseri’de Mu’tezile’nin Bes Temel Esas1”,
(Yiikseklisans Tezi, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016), 42

% {lyas Celebi, “Mu’tezile”, 391-401.

% Beyazizade Ahmet Efendi, imam-1 Azam EbG Hanife’nin itikadi Gériisleri, Cev. ilyas Celebi,
(istanbul, MUIFV Yay., 2000), 44.
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en giizel iki sifatidir. Sayet Allah’in kadim olmasi haricinde O’na muhtelif sifatlar izafe
edilirse, Allah disinda birgok kadim varligin oldugu kabul edilmis (Taaddiid-i Kudema)
olmaktadir. S6z konusu durum ise Allah’in vahdaniyeti gergegine muhaliftir. O’nun
sifatlarindan herhangi biri yaratilmislarin sifatlarina benzememektedir. Sayet benzemis
olsaydi, Yaratici ile yaratilan arasinda benzerlik olusurdu. Bu nedenle Mu‘tezile,
vahdaniyet ve kidem haricindeki Allah’in 6teki sifatlarimi yorumlamistir. Mu‘tezile,
Allah’t sekilci bir diisiinceye ulastiran sifatlar1 te’vil etme yolunu seg¢mistir. Onlar
Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerde gegmekte olan Allah’n eli, yiizi, hareket etmesi,
giilmesi gibi ifadeleri lafzi anlamlariyla degil, mecazi manalariyla te’vil edip
anlamlandirmaya g¢alismiglardir. Zira Allah, biitiin hadis vasiflardan uzak olmalidir.
Mu‘tezileye gore Allah’in Kelam sifati bulunmamaktadir. Onlara gére Allah’in kelami,
harf ve seslerden olusan muhdes bir vasif tasimaktadir. Sozciiklerden olusan Kur’an-1
Kerim hadistir, kadim degildir. Mu‘tezile mezhebini diger mezheplerden farkli kilan
ozelliklerden birisi de Glihiyet askinligini zedeleyecek anlayigslardan muhafaza etme
cabasidir. Bu nedenle onlar, Tevhid prensibinden yola ¢ikarak Ru’yetullah’in
gerceklesmesinin miimkiin olmadigin1 dile getirmislerdir. Gozle goriilebilen bir sey,
cisim ve yon gerektirmektedir. Oysa, Allah biitiin hadis vasiflardan uzaktir. Bu nedenle
Allah'm kidem sifat1 disinda diger sifatlari te’vil edilmelidir.%” “O’nu gozler idrak edemez,

gozleri O idrak eder.”%®

ayeti bu disiinceye delildir. Mu‘tezile, Ehl-i Siinnet anlayisin
delil olarak &ne siirdiigii “Nice yiizler o giin 1silar parlar, Rabbine nazir.”% ayetini ise

miitesabih olarak degerlendirmistir.1%
1.2.2. Adalet

Mu‘tezile mezhebinin tevhid prensibi gibi ehemmiyet gosterdigi ve bu isim ile
de adlandirmay1 uygun gordiigii bir diger prensibi adalettir. Bu nedenle tarihsel siireg
icerisinde “Adliyye”, “Ehli’l- Adl”, “Ashabu’l-Adl” ve “Ehli’l-Adl ve’t-Tevhid” gibi

muhtelif isimlerle zikredilmislerdir.'%!

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Ustili’l Hamse, 149; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 44.
% gl-En’am 6/103.

% gl-Kiyamet 75/22-24.

100 Bekir Topaloglu, Kelam [lmine Girig, (Istanbul: Damla Yayinlari, 2013), 174.

101 flyas Celebi, “Mu’tezile”, 391-401.
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Mu‘tezile mezhebindeki adalet prensibinin temelini Allah'in adaletindeki
eksiksizligi ve Allah’in adalete aykirt olan her tirlii seyden beri oldugunu
olusturmaktadir. Allah'in tiim eylemlerinde hikmetli ve yerli yerinde oldugunu, adaletli
ve hikmet sahibi oldugunu ve bundan dolay1 kerih seylerin gergeklesmeyecegini kabul
etmek olarak agiklanmistir. Bundan dolay1 adalet prensibinin kader ve irade meseleleri
ile ilgilisi bulunmaktadir. Mu‘tezile, Allah'm kotiligi  yaratmayacagi fikrini
benimsemektedir.2%? Allah iyiligi meydana getirir ve onu ister. Allah'm hayirli olan
seyleri insanlara yapmasi bazi Mu‘tezili disiiniirlere gére zorunludur. Bu bakimdan

Allah'm peygamberler gondermesi de ayn1 minvaldedir.*®

Ayrica insan eylemlerinde Ozgiirdiir ve kendi eylemini bizzat kendisi
yapmaktadir. Allah insanlara bir isi gergeklestirip gergeklestirmeme giiciinii
bahsetmistir. Bu bakimdan insanin gergeklestirdigi eylemlerinde 6zgiir degilse o zaman
isledigi ser veya hayir ameller nedeniyle cezalandirilmasi veya o6diil verilmesi anlamsiz
olur. Allah insan1 gergeklestirdigi eylemlerden miikellef tutuyorsa o takdirde bu durum
insan i¢in zuliimdiir. Ayrica giinah isleyen herhangi bir kimse, baska birinin giinahinin
cezasini ¢gekmez. Bu nedenle Allah, babalarinin giinahlar1 nedeniyle sirk kosan evlatlara
ceza vermeyecegi gibi, baskalarinin isledikleri giinahlar nedeniyle kimseye azap
etmeyecektir.’® Mu‘tezile bu diisiincesini Kur’an-1 Kerim'den birtakim ayetler ile de

desteklemektedir.10®
1.2.3. EI-Va’d ve’l-Vaid

Salih ameller yapanlarin diger diinyada odiillendirilmesi (va‘d), ser ameller
yapanlarin ise cezalandirilmasi (vaid) manasina gelmekte olan bu prensip tarihsel siireg
igerisinde biiyiikk giinah isleyen kimsenin hali ile ilgili ihtilaflarin bir neticesi olarak

ortaya ¢iktig1 anlagilmaktadir.1%

102 K ad7 Abdiilcebbar, Serhu’l- Usili’l Hamse, 133.

108 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usiili’l Hamse, 133.; Recep Ardogan, Delillerden Temellere-Sistematik
Kelam ve Giincel inang Sorunlari (istanbul: KIm Yayinlari, 2014), 169-170.

104 K adi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usdli’l Hamse, 133.; Kur’an’da Adalet Kavram i¢in bkz. Abdurrahman
Elmali, “Kur’an-1 Kerim’de Adalet (Adl) Kavram1”, Harran Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dergisi
Yayinlari, 3(1997): 283-288; Mustafa Kara, “Kur’an’da Adalet Kavrami ve Giincel Degeri”, On Dokuz
Mayis Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, 34(2013): 141-151.

105 Bkz.: Yunus, 10/44, Nisa, 4/40, Bakara, 2/ 281, 286, Tevbe, 9/70, Rum, 30/9.

106 Sehristanti, el-Milel ve’n-Nihal, 45
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Bu prensibin tartisildigi zamanda Miircie, “(Savasa katilmayanlardan) oteki bir
kismimi da Allah'm emrine birakilmigtir. Bunlara ya azap eder veyahut da tovbelerini kabul

buyurur.”7

ayetini delil olarak gostererek “Allah'n va‘dinde herhangi degisim soz
konusu olamaz ama va‘idinde olabilir” diisiincesini benimserken, Hariciler, “miirtekib-i
kebire’nin kafir olmustur ve ebediyen cehennemde birakilacaktir.” disiincesini

benimsemisti.*%®

Mu‘tezile mezhebinin diisiincesine gore ise Va’d, insanin, iman ve tovbe lizere
mii’min olarak vefat ettiginde Gteki diinyada miikafat olarak sevap kazanacagi, Vaid ise,
tovbe etmeden ve isledigi biiyiik giinahlar sebebiyle ahiret giiniinde cezasi ebediyen
cehennemde azap gormesi olarak hak edecegi manasina gelmektedir. “Allah va’dinde ve
vaidinde sadiktir.”%® Mii’min kimse, iman iizere ve tdvbe ederek vefat ederse, ahiret
giiniinde miikafat1 hak eder. Lakin bir kimse biiyiik giinah isledikten sonra istigfarda
bulunmadan &liirse o vakit Allah, hicbir surette o kisiyi affetmez. Bu giinahi insanin
ebedi olarak cehennemde kalmasini gerektirmektedir. Lakin biiyiik giinah islemekten
sakinanlarin kii¢iik glinahlar1 bagiglanir. Cehenneme kisa siireligine dahi olsa konulmaz,
cehenneme konulan herhangi bir sekilde oradan ¢ikamaz. Mu‘tezile bu diisiincesiyle
sefaati, Ehl-i Siinnet anlayisin tersine degisik bir bakis acisiyla ileri siirmiistiir.1*° Ve bu
diisiincesiyle sefaatin miimkiin olamayacagina iliskin Kur’an’in ayetlerini delil olarak

ileri stirmiistiir.!*

1.2.4. EI-Menzile Beyne’l Menzileteyn

Mu‘tezile mezhebinin tesekkiilii agisindan ustil-i hamsenin birincisi olarak kabul
goren bu prensip biiylik giinah isleyen kisinin dini herhangi bir seyi inkar etmediginden
kafir olmayip yaptigi giinah nedeniyle miimin de olamayacagi, iman ile inkar arasinda

bir konumda bulunacag: seklinde izah edilmistir.!*? Mu‘tezile’nin kurucusu Vasil b.

107 Tevbe 9/106.

108 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beynel Firdk, Mezhepler Arasindaki Farklar, 103.

109 g]-Al-i Imrén 3/194

10Ramazan Altintas, “Sistematik Dénem Kelam Okullart Mu’tezile: Onemli Isimler, Temel Ilkeler ve
Ana Eserler”, Kelam el Kitabi, ed. Saban Ali Diizglin (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2013), 93- 94.

111 e|-Bakara 2/48

112 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usiili’l Hamse, 611, vd.
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Ata'nin “Menzile Beyne’l-menzileteyn” adli bir risale yazmasi**® ve daha onceden bu
konuyla ilgili bu ismi tasiyan herhangi bir kitabinda olusturulmadiginin bilinmesi bu
fikrin ilk defa giindeme getirenin Vasil b. Ata oldugu iddiasim1 giiglendirmistir. Ayrica
Vasil b. Atd ile Amr b. Ubeyd arasinda gegcmekte olan biiyiik giinah isleyenin hali
hakkinda fikir ayriliklarinin bulunmasi ve Amr b. Ubeyd'in “benim ile hakikat arasinda
diismanlik yoktur” deyip Vasil b. Ata'min fikrini destekledigini ifade etmesi de bu tezi

desteklemektedir.}t*

Vasil b. Ata, biiylik giinah isleyen Kimsenin miinafik oldugu goriisiinii savunan
Hasan el- Basri'ye itiraz ederek bu kimsenin mii’'min de kafir olmadigini ikisi arasinda
bir mertebede bulundugu fikrini 6ne stirmiistiir. Mu‘tezili distiniirlerin bu fikri, biiyiik
giinah isleyen kimseyi kafir olarak degerlendiren Hariciler ile onu mii’min olarak géren
Miircie arasinda bir fikriyatt yansitmaktadir. Ancak bu goriis, ahiret giliniindeki
hallerinin de diinyadaki halleri gibi belirsiz oldugu anlamima gelmemelidir. Diinya
hayatlarinda herhangi bir kiifiir veya imana dair soz, fiil ve tavir nispet edilmeyen biiyiik
giinah isleyen kimseleri, Mu‘tezile'ye gore diger diinyada ebediyen cehennemde
birakilacaktir. Fakat azaplari inkar edenlerin gorecekleri azaplara gore daha hafif

olur.1?®

Vasil b. Ata, ihtilafli fikirler arasindaki ortak bir nokta bulmak amaciyla bu fikri
ortaya atmis olabilir. Vasil b. Ata, ortak nokta bulma anlayisini siyasi meselelerde de
tatbik ederek Hz. Ali ve Hz. Muaviye yandaslarindan bir tarafin kusurlu oldugunu ancak
bunlardan hangisinin kusurlu oldugunu tespitinin miimkiin olamayacagini1 bu nedenle de
bu konunun sonucu hakkinda herhangi bir goriise varmayip konunun Allah'a

birakilmasinin gerekli oldugunu ifade etmistir.!1®
1.2.5. EI-Emir Bi’l-Ma’ruf ve’n-Nehyu Ani’l Miinker

Mu‘tezile mezhebi Kur’an’dan bir kisim ayetleri delil olarak ileri siirerek iyi

amellerin emredilip koti amellerin nehiy edilmesinin Miisliimanlar i¢in zorunlu oldugu

113 Muhammed b. ishak en-Nedim (v. 995), el-Fihrist, gev. Ramazan Sesen, (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi Yaymlari, 2019) 223.

114 Osman Aydinl, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siireci Mu’tezile’nin Olusumu ve Eba’1-Hiizeyl Allaf
Ornegi (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2013), 53.

115 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 57-58.; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 85-86.

116 Tlyas Celebi, “Mu‘tezile”, 396.
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fikriyatini  benimsemislerdir. Mu‘tezile'nin  bir inang esas1 olarak bu prensibi
benimsemesinde delil olarak kullanip 6ne siirdiigii birtakim ayetler soyledir: “Iginizden
hayra davet eden, iyiligi emreden ve kotiiliikten de men eden bir topluluk bulunsun.”*’
“Yavrum! namazi kil, maruf ile emret, miinkerden ali koy.”'!® Mu‘tezile bu prensibi
oncelikle farkli dinlerden gelen diisiince ve akimlara kars1 Islam dinini korumak ve

dinin amaglarin1 agiklamak i¢in usulii hamseden biri olarak benimsemistir.!*°

Mu‘tezile'nin iyiligi emretme ve kotiilikten nehiy etme esasini benimsedigi,
sadece yonetenler i¢in degil biitiin insanlarin Ozgiirliikleriyle alakali bir haktir. Bu
nedenle her Miisliiman ahlaki ve vicdani manada bu konudan sorumlu olmaktadir. Kadi
Abdiilcebbar, “Ve sayet miiminlerden iki grup ¢arpisirlarsa hemen aralarini bulun baristirin.
Lakin biri digerine kars1 haddi asarsa, Allah'in emri hakim oluncaya kadar haddi asan tarafla
savagin. Eger (Allah’in emrine) donerse artik aralarini adalet ile 1slah ediniz ve adil olunuz.
Stiphesiz ki Allah, adil olanlar1 sever. "*?° ayetini delil olarak dne siirerek marufu emredip
kotiliigi nehiy etmen, Sia'nin anladigi sekilde sadece imama has olmadigmi biitiin

Miisliimanlari ilgilendirdigini ifade etmistir.*?!

Genel olarak inceledigimizde Mu‘tezile mezhebinin usil-i hamsesini teskil eden
tevhid, adalet, va‘d ve vaid, el-menzile beyne’l menzileteyn, el-emru bi’l-ma‘raf ve’n-
nehyu ani’l miinkeri ispat ederken nakle ve akla dayanmaktadirlar. Fakat bu esaslardan
bazilarin1 izah etmede akla agirlik verilmis iken bir kisminda ise nakil 6n planda
bulunmaktadir. Tevhid ve adalet prensiplerinde akla, el-menzile beyne’l-mezileteyn
prensibinde nakle, va‘d ve vaid ile el-emru bi’l-ma‘rif ve’-nehyu ani’l-miinker esaslari

da hem akla hem de nakle dayandirmislardir.??
1.3. Mu‘tezile’nin Probleme Yaklasimi
1.3.1. Irade Baglaminda insan Ozgiirliigii

Kelam literatiiriinde irade “bir mecburiyet séz konusu olmaksizin, gergeklestirilmesi

ya da gergeklestirilmemesi imkan dahilinde olan iki husustan birini se¢gmeyi gerekli kilan

17 Al-i imran 3/104.

1181 okman 31/17.

119 KAadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usili’l Hamse, 124.

120 Hycurat, 49/9.

121 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usili’l Hamse, 124.

122 Murat Akin, Basra ve Bagdat Mu 'tezile Ekollerinin Gériis Ayriliklari, 23.
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nitelik” olarak ifade edilmektedir.'?® frade kavramu igin sifat-1 muhassisa (segeneklerden
birini tercih ettiren sifat) degerlendirmesi yapilmaktadir. Irade terimiyle es anlamli
olarak, mesiet ve ihtiyar kavramlar1 da kullanilmaktadir. Hayr kokiinden gelmekte olan
ithtiyar kavrami, se¢eneklerden en hayirlisini tercih etme irade ve karari olarak beyan
edilmektedir. Irade kavrami daha genel iken ihtiyar ise ona gore daha 6zel bir anlam
tagimaktadir. “Istemek, dilemek” manalarinda mastar olup ayni zaman isim olarak da
kullanilmakta olan mesiet kavrami ise Allah’in mutlak, siirsiz ve kusatici iradesini

ifade etmektedir.t?*

Irade kavramma kisaca degindikten sonra Mu‘tezile mezhebinin konu ile ilgili
yaklagimlarmi ilahi irade ve insan iradesi olarak iki farkli agidan incelemeye

calisacagiz.

1.3.1.1. Mutlak Adalet ve ilahi irade

Yiice Allah adaletlidir ve insanlara higbir sekilde zulmetmemektedir. Insanlar
ihtiyari fiillerini Allah’in insanlara litfettigi bir gii¢, 6zglir ve bagimsiz bir irade ile
meydana getirmektedirler. Meydana gelen fiillerin ortaya c¢ikisinda ilahi iradenin
herhangi bir etkisi, ne olumlu anlamda (fiilin yaratilmasinda) ne de olumsuz (fiilin
yaratilmamasi biciminde) anlamda s6z konusu degildir.}? Insan gii¢ sahibi bir varliktir.
Insan hayir veya ser nevinden olsun, kendi fiillerini kendisi yaratmakta olup bunun
sonucunda da miikafat veya cezaya miistahak olur. Allah kendisine koétiiliik ve zuliim
izafe edilmesinden miinezzehtir. Ciinkii O, zulmii yaratsayd: zuliim eden konumunda
olurdu. Fakat Allah eksiksiz ve kamil bir adalet sahibidir. O insana bir eylemi zorla
yaptirtp daha sonrada onu cezalandirmasit miimkiin degildir. Zira bu tavir zuliimdiir,

Allah ise asla zuliim yapmamakta ve ayni zamanda zulmii yaratmamaktadir.'?

Mu‘tezile diisiincesine gore Allah sadece fayda ve hayir yapmaktadir. Nitekim
hikmet nazarindan bakildiginda insanlarin maslahatin1 gézetmesi de gereklidir. Allah’a

kotiiliik, zuliim, kifir, ma’siyet vb. fiilleri isnat edilmesi s6z konusu degildir ve Allah

123 fsfahani, “irade”, 448.

124 Topaloglu-Celebi, “Irade”, 172.; Hulusi Arslan. “Mu‘tezili Diisiincede {1ahi Fiil-insani Fiil Ayrimi ve
Bu Ayrimin Temel Kriterleri”, Dini Arastirmalar Dergisi, 6(2003): 58.

125 e|-Bagdadi, el-Fark beyne’l Firdk, Mezhepler Arasindaki Farklar, 114-115.

126 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 45.
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bunlardan miinezzehtir. Ciinkii Onun zulmi yaratmis olmasi, zalim olmasini

gerektirmektedir. Nitekim O, adaleti yaratmasi sebebiyle adil olmaktadir. 1%’

Bu nedenle Mu‘tezile mezhebi benimsedigi bu ilkeden hareketle, kotiilik ve
zuliim gibi menfi seylerin yaratilmasini Allah’a dayandirmamaktadir. Burada akillara
sOyle bir soru gelmektedir: bahse konu olan ser fiillere Allah’in kudreti taalluk etmekte
ve yeterli olmakta midir? Bu hususta Mu‘tezile alimleri arasinda fikir ayriliklari

bulunmaktadir.t?®

Ebu’l Huzeyl el-Allaf (v. 226/841)’1n anlayisina gore Allah, ser ve zuliim gibi
menfi  seyleri  gergeklestirmeye kadirdir, fakat bunu hikmeti sebebiyle
yapmamaktadir.'?® Bu anlayisa gore, denebilir ki, Allah menfi seyler yapabilir, lakin
ahlaki agidan yapamaz. Ciinkii O, ser isleseydi, bu durum, Allah i¢in bir noksanlik

olurdu.2°

En-Nazzam (v. 231/845)’a gore irade, fiili sifatlardan olmasi sebebiyle tekvin
sifatinin benzeri olup Allah’in iradesi, insanin iradesine benzememektedir. Zira insanin
iradesi, nefsin bir giicti ve ilgisi, veyahut fiilin sonradan olmasi baglaminda meydana
gelmesini diledigi seye egilim gostermesidir. Allah’in iradesi hemen vuku bulur ve bu
anlamdaki irade, tekvin anlamina gelmektedir. Allah’in irade eden (murid) olmasinin
manasi ise kullarin herhangi bir fiili meydana getirmeleri i¢in “emreden” olmasi demek
olup, bu hal; fiil iradeden farklidir. Ciinkii emir farkli bir sey, emredilen ve “olus” ise
daha farklidir. Nazzam, kiyamete dair ve tekvin manasindaki Allah’in iradesinin heniiz
meydana gelmedigini, lakin O’nun bu durumu bildirdigini ve o giiniin mutlak Hakimi
olacagin1 haber vermektedir. Buna binaen Nazzam’in irade tariflerinden ti¢ farkli anlam
anlasilmaktadir: 1. Allah’in varliklar1 yaratmasiyla ilgili iradesinin manasi; onlar
“olugturmas1” demektir. 2. Insan fiilleriyle alakali iradesinin manasi; bu fiillerin yerine

getirilmesini  “emretmesi” demektir. 3. Kiyametin vuku bulmasi gibi, heniiz

127 [bn Hazm Eb Muhammed Ali b. Ahmed b.Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi (6. 456/1064), el-
Fasl Fi’l-Milel Ve’I-Ehvd Ve 'n-Nihal, Cilt: 1, ¢ev. Halil Ibrahim Bulut, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlhigi Yaynlari, 2017),92

128 Mevliit Ozler, Islam Diisiincesinde insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, (Istanbul: Niin
Yayncilik, 1997), 76.

129 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l- Usiili’l Hamse, 313

130 Gzler, islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, 77; Hamdi Giindogar,
“Mu‘tezile Mezhebinde insanin Fiilleri Problemi”, Cumhuriyet Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, ,
8/2(2004): 206-207.
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gerceklesmemis olan durumlarla alakali iradesi de ‘“hiikiim” ve ‘“haber verme”
manasindadir. Netice itibariyle Allah’in iradesi bir seyin meydana gelmesi i¢in, Onun
“kiin” (ol) emriyle hemen gergeklesmesi demektir. Kulun iradesiyle ilgili olarak ise belli

kosullarm ve belli bir zamanin varlig: gereklidir. '3

Kadi Abdiilcebbar (v. 415/1025)’a gore Allah ser ve zuliim olan1 yaratmaya
kadir olmakla birlikte onu yaratmamaktadir. Ciinkii Allah Teala Kur’an’da kendisine
zulmii yasaklamakta'®? ve bununla zatim yiiceltmektedir. Bu &vgii ve yiiceltme onun

zulmii yapmaya kadir olduguna delalet etmektedir.13

Allah, ser (kabih) olan seyleri yaratmayacag: gibi'3* onlara iradesi de taalluk
etmemektedir. Zira Mu‘tezile mezhebine gore Allah’in emir vermesi ile irade etmesi
birbirleriyle ilintilidir. Yani Allah bir seyin ger¢eklesmesini dilemis, irade etmis ise ayni
sekilde onu emir buyurmus, gergeklesmesini irade etmemis ise onu emir de
buyurmamistir. Bu nedenle Allah hayir bulunan islerin ger¢eklesmesini irade ve
emretmis; ser olan isleri ise ne irade etmis ne de emretmistir.”*® Ozetle Mu‘tezile
diisiincesine gore, Allah’in iradesi kotiiliik nevinden olan islere taalluk etmemektedir.
Bu sebepten otiirii Allah kotiliigl irade etmez ve emretmez, bilakis katiiliikler insanin

iradesi ve fiilleriyle gerceklesmektedir.t%

Insanm fiillerinin yaraticist oldugu fikrini benimseyen Mu‘tezile, bunun dogal
bir neticesi olarak, insanin fiilinde bulunan kotiliikleri, bir baska deyisle, kotiiliik
nevinden olan fiilini de bizzat kendisinin yarattigin1 kabul edecektir. Bu, Mu‘tezile
anlayisinin dogal bir neticesidir. Fakat Mu‘tezile, ilk donemlerde kabul edilen adalet
prensibinden hareketle, kotiiliigiin yaratilmasini Allah’a dayandirmamak i¢in, diinyada
kotiiliik diye bir problemin olmadigini, Allah’in yarattigi biitiin varliklarin ya tiimiiyle
hayir veyahut hayra ulastiran, ona gotiiren vesileler oldugunu savunmaktadir. Zira

Mu‘tezile ekoliine gore hayir, ya kendisi giizel olan veya ona gotiiren fayda; kotiiliik ise,

181 Abdiilhamit Sinanoglu, “Mutezile Diisiincesinde Insan Hiirriyeti”, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2000) 92.

132 Bkz, en-Nisa, 4/40; el-Kehf, 18/49; Fussilet, 41/46

133 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usdli’l Hamse, 315-316

134 Ebii’l-Hasan el-Es‘arf, Makalatii’l-islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, cev. Omer Aydin — Mehmet
Dalkilig, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2019) 277.

135 Ozler, islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, 77.

13 Ebii’l- Hasen el-Es‘arf, Makalatii’l-islamiyyin, 278.
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ya bizzat ser olan veyahut ona ulastiran zararli seylerdir.”®” Bu nedenle bir sey zararh
fakat neticesi faydaliysa, buna kétiiliik denilememektedir. Ciinkii Allah boyle seyleri

yaratmasi sebebiyle kendisi kotiiliigiin yaraticisi olarak nitelendirilemez.

Sadece insanla alakali konularda durum boyleyken, insanin haricindeki
alemlerde de durum béyle olmaktadir. Yani burada da mutlak bir kotiliigin var
olmasindan s6z edilemez. Bu konuyu net misallerle 6rneklendiren Kadi Abdiilcebbar’a
gore, seytan, yilan, akrep vb. zararli seylerin yaratilmalar1 kotiilik olmamakla birlikte
aksine hayirdir. Zira insan, bu zararli varliklarin kétii sonuglarindan sakinmak i¢in ¢aba
sarfederken, bunlarin verecekleri aci ve zarara, giinahlardan uzak durmamasi
durumunda ahirette ducar olacagi elem ve azaba kiyas etmektedir. Boylelikle
giinahlardan daha ¢ok uzak durursa, iste o vakit s6z konusu zararli varliklarin
yaratilmasi onun i¢in hayra aract olmaktadir. Dolayisiyla bun varliklar1 yaratmis

olmakla Allah kétiiliigii yaratmis olmaz.*3®

Gorildiglu tizere, Mu‘tezile ekolii, insanin giiciniin taalluk ettigi kotilik
nevinden olan fiilleri timiiyle insana dayandirmak suretiyle, insan giiciiniin istiinde
bulunan kotiiliikleri ise, sonug olarak hayra ulastiran vesileler olabilecekleri ihtimali
tizerine yine de Allah’a dayandirilamaz. Mu‘tezile ekoliine goére, insanin kudreti
dahilinde olan hayirl fiilleri, Allah’a yalniz O hayri emir buyurdugu ve hayr isleyene
ihsanda bulunarak, o fiilin gerceklesmesini kolaylastirdigi i¢in dayandirilabilir. Bu
durum haricinde, Allah’in, insanin hayir bulunan fiillerinde de herhangi bir tesiri veya

katkis1 s6z konusu degildir.**°

Bu durumda Mu‘tezile ekoliine gore ister kotiiliik ve giinah ister hayir ve iyilik
nevinden olsun, insanin kendi giiciiyle gergeklestirdigi hicbir fiilinde Allah’in etkisi ya
da katkisi bulunmamaktadir. Bu anlam gerc¢evesinde olmak iizere, insanin fiillerinin
kaza ve kaderin tesiriyle gergeklestigini ifade etmekte imkan dahilinde degildir.}°
Sonug olarak; insan, fiillerinde 6zgiir ve bagimsizdir. Bu durum, insanin mesul bir

varlik, Allah’in da adaletli olmasinin bir geregi olmaktadir.

137 Ozler, islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, 78.

138 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usili’l Hamse, 317.
13 Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, 79.
140 Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, 80.
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Netice itibariyle sunlar1 ifade edebiliriz ki; Ilahi irade hususunda ortaya konulan
yorum ve gorisler hassaten kavramin anlasilmasinda goriis ayriliklarinin bulundugunu
ve ¢ogunlukla s6z konusu kavrama mecazi anlamlar yiiklediklerine isaret etmektedir.
Ayrica bir kismmin da iradeyi iki kisma ayirarak varliklar hakkinda olanina yaratma,
fiiller hakkinda olanina 1ise emretme manasim vermislerdir. Olusturulan
kavramsallastirmalardan hareketle cogunlugun goriisiiniin ilahi iradenin insanin
iradesini kisitlamayacag1 ve ona higbir surette tesirinin de olmayacagi noktasina dogru

oldugu belirtilebilir.1**

Iste bu fikirleri sebebiyle kendilerini “ashabu’l adl” olarak adlandiran Mu‘tezile
mezhebinin “adl-adalet” prensibi bu esaslardan meydana gelmektedir. Insan fiillerinin
gerceklesmesi, onun Ozgir bir irade sahibi olmasi gerektigini de bu prensipler
cercevesinde temellendirilmektedir.}*?Mezkur temel prensiplerden sonra Mu‘tezile’nin

insanin iradesi hususundaki fikirlerine gececegiz.

1.3.1.2. insanin Ozgiir iradesi

Insanmn hiirriyeti ve miikellefiyeti gibi meseleler Kelam tarihi boyunca en ¢ok
mevzu bahsedilen konular arasinda bulunmustur. Bu meseleler de insanin 6zgiir iradesi
ve insanin fiilleri gibi hususlar tartigma konusu haline getirmistir. Esas soru “Allah’in
mutlak iradesi karsisinda insanin bir iradesi ve o iradesine dair bir faaliyet alani
bulunmakta mi1 veyahut insan fiillerinde hiir mii?” bigiminde miisahede edilmektedir.
Meydana gelen ihtilaflarda; Cebriye, insanin gergeklestirdigi fiillerinde herhangi bir
tesirinin bulunmadigini iddia ederken Mu‘tezile bu diisiincenin tamamen ziddi olan,
insanin fiillerinde 6zgiir ve 6zgiirligii sonucunda da isledikleri amellerden ytikiimlii
tutuldugu ifade etmistir. Ehl-i Stinnet de insanlarin fiilleri kesb etmesi Allah'in ise onlar1

yaratmast ile fiillerin gergeklestigini belirtmistir. 143

Mu‘tezile ekoliiniin geneline gore Allah, sonradan meydana gelen ve higbir bir
yerde bulunmayan hadis bir iradeyle miiriddir. Ayrica bu durum insanin da hadis bir

iradeye sahip oldugu anlamina gelmektedir. Lakin insan iradesi bir mekan ile

141 Akin, Basra ve Bagdat Mu tezile Ekollerinin Gériis Ayriliklar, 157-158.

142 Kemal Isik, Mu’tezile’nin Dogusu ve Kelami Gériisleri, 69.

143 Ozler, islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, s. 80-83.; el-Maturidi, Ebt
Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid, Akaid Risalesi, nsr. Yusuf Ziya Yoriikan, (Istanbul:
Kiiltir Bakanhgi, 1959), 13.
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siirlandirilmigken, ilahi irade hicbir bir mekan ile sinirlandirilacak degildir. O halde
Mu‘tezile'nin  Allah’in iradesi ile insanin iradesinin birbirlerinden ayri1 olduklari

noktalarin varligina delalet etmektedir. 144

[1ahi irade konusunda da ifade ettigimiz gibi, Mu‘tezile, insanin kétiiliik ve hayir
ile ilgili tim fiillerinin yaraticisinin bizatihi insan oldugunu, bu durumun neticesinde de,
ahiret giiniinde miikafat veyahut cezaya miistahak olacagi hususunda ittifak etmislerdir.
Mu‘tezile’ye gore Allah zuliim ve ser, inkar ve ma’siyet olan bir eylemi yaratma isinden
uzak olmaktadir. Zira Allah, adaleti yarattig1 zaman adil olarak adlandiriliyorsa, zulmii
yarattigi zaman da zalim olarak adlandirilmasi gerekmektedir. Bu nedenle Allah'in
yalniz hayir ve hasenat isleyecegini, hikmet nazarindan insanlarin fayda ve iyiligini
gozetmesinin gerekliligini temel anlayis olarak ifade etmislerdir.!*® Bu durumda
Mu‘tezile ekoliiniin insanin, fiillerinde irade 6zgurligiine ve fiilleri gerceklestirebilecek
giic sahibi oldugunu savunduklarina isret etmektedir. Zira insan fiilleri neticesinde 6diil
veyahut ceza gorecektir. insanin gerceklestirmedigi fiillerdeyse o6diil ve ceza mevzu
bahis olmamaktadir. Sayet insanin bizzat kendisinin gergeklestirdigi fiilleri Allah
yaratmis olursa, insan kendisi gerceklestirmemesi Sebebiyle bu fiillerden sorumluluk
sahibi olmamasi gerekmektedir. Bu minvalde degerlendirecek olursak hidayet ve dalalet

insanin kendisine ait olmakta ve bunlar1 Allah yaratmamaktadir.'4®

Mu‘tezile ekolii mensuplar1 bu goriisleri 6ne siirerken, Allah’a ortak kosanlarin
kendilerini savunma amaciyla “Sayet Allah istemeseydi biz ortak kosanlardan olmazdik™4
ayetini delil olarak ileri siirmekte ve sayet insanin fiillerini Allah yaratmis olsaydi ortak
kosanlar bu savunmalarinda hakli konumda olur ve ortak kosmalar1 nedeniyle de azaba
ducar olmazlardi, demektedirler.!*® Yine, irade 6zgiirliigii bulunmayan insanin mesul
olmasi, Allah'in hikmeti ve adaletiyle katiyen bagdasmaz diye diisiinen Mu‘tezile,
Kur’an’da gegen birtakim ayetleri insanin 6zgiir iradeye ve fiilleri diledigi bigimde

gerceklestirme Ozgiirliigiine sahip olduguna delil gosteriyorlar:

144 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usiili’l Hamse, 440-441.; Abdiillatif Harpti (v. 1916), Tenkihu’l Kelam
Fi Akaidi Ehli’l-Islam, haz. Fikret Karaman, (istanbul: Celik Yayinlar1, 2016), 175.

145 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 56.

146 Murat Akin, Basra ve Bagdat Mu tezile Ekollerinin Goriis Ayrilhiklari, 178.

147 En’am, 6/148.

148 Ebij’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri (6. 538/1144), el-kessaf an
haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicithi 't-te vil Cilt: 11, cev. Muhammed Coskun-Omer
Celik vd., (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2020), 59-60.
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“Muhakkak ki Allah zerre kadar zulmetmez ve sayet bir hasenat olursa, onu kat

kat artirr bir de tarafindan biiyiik bir ecir verir.”**

“Onlara de ki: Hak Rabbiniz tarafindandir. Artik kim dilerse imdn etsin ve kim

dilerse inkar eylesin...”, 150

“Ve o giinden korkun ki, o giinde Allah’a déondiiriip gétiiriileceksiniz. Orada

herkese kazanmis oldugu amelleri tamamen verilecektir. Ve onlara

zulmedilmeyecektir.”,*>

“Iyi is yapan kendine, kétii yapan yine kendinedir. Rabbin kullar: hakkinda asla

zuliim edici degildir...”*?

“Rabbin hakki icin yaptiklarinin hepsini onlardan soracagiz”**® ayetleri

bunlardan bazilaridir.

Mu‘tezile mensuplar1 arasinda insanin hiir irade sahibi oldugunu ve meydana
getirdigi fiillerin faili yerinde bulundugunu Mu‘tezile i¢inde ilk ortaya koyan ve
tartismaya acanin Vasil b. Atd oldugu soylenmektedir. Ona gore: Allah, hikmetli ve
adaletlidir, Allah’a zuliim ve kétiiliik izafe edilemez. Insanlardan emirlerine muhalif bir
sey talep etmesi, bir seyi mecburi tuttuktan sonra insanlar1 bu sebepten Otiirii
cezalandirmas1 miimkiin degildir.’®* Insan hayir ve serrin, taat ve inkarin, 6diil ve
cezanin 6znesidir. Bu nedenle de karsiligini mutlaka alacaktir. Allah, insan1 bu fiillerin
timiinii gergeklestirmeye giicti yetebilecek ozellikte yaratmistir. Bu durumda onlarin

Ozgiir bir irade sahibi olduklarinin isaretidir.

[rade kavramimi “bir Kimsenin miirid olmasin1 saglayan hal” diye ifade eden
Kadi Abdiilcebbar, insanin miirid olusunu araz olarak degerlendirdigini belirtmektedir.
Oteki biitiin arazlar gibi miirid olan insan da miimkiin bir varlik olmaktir. Oteki biitiin
miimkiin varliklar gibi onu yoktan var edecek bir kudretin bulunmasi gerekmektedir. Bu

fiiller i¢in ihtiya¢ duyulan biitiin kosullar benzer olmasina karsin insan fiile kars1 istekli

149 Nisa, 4/40.

150 Kehf 18/29.
151 Bakara 2/281.
152 Fyssilet 41/46.
153 Hicr 15/92.

154 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 56.

4



olabilecegi gibi isteksiz olmasi da ihtimal dahilindedir. O halde insani1 istekli yapan bir

sifatin olmasi gereklidir. Gerekli olan bu sifata irade denmektedir.**®

Kadi Abdiilcebbar'in diisiincesine gore, insanin fiillerini gergeklestirecek kudret,
Allah tarafindan insana bahsedilmistir. Bu sebeple insan fiilleri nedeniyle Allah'a kars1
yikimlidir. Kadi Abdiilcebbar, Allah'in heniiz baslangigta insani yaratirken ona
lutfettigi Ozgiir iradeyi insanin asil sifatlarindan ve kudretlerinden biri olarak
degerlendirmis ve irade Ozgiirligiini adalet ve va‘d ve va‘ld prensipleriyle
temellendirmeye gayret etmis ve insanin 6zgiir bir iradeye sahip oldugu hakkinda

mutlak 6zgiirliige sahip oldugu fikrini ileri siirmiistiir.1*

Netice itibariyle sunlar1 ifade edebiliriz ki; Iradede Allah ile insan arasinda bir
ortaklik hali mevzu bahis degildir. Allah hakkinda, insanlarin irade ve fiillerini serbest
birakmasi manasinda irade ettigini uygun goéren Mu‘tezileye gore; ne Allah insanin
iradesine herhangi bir etkide bulunmakta, ne de insan bir seyi irade ettiginde Allah da

bunu irade etmis sayilmaktadir.
1.3.2. Kudret ve Istitaat

Kelam literatiiriinde, kudret, istitaat, kuvvet ve takat terimleri, herhangi bir mana
farkliig1r bulunmaksizin kullanilan kavramlardir. Es’ari’nin “Makalatu’l-islamiyyin”
adli kitabinda kuvvet ve kudret kavramlarinin ayni metinde birbirinin yerine
kullan1lmas1 bu tezi desteklemektedir.!®” Bu iki kavram arasinda mezhepler acisindan
kullanim farkliligs bulunmaktadir. Istitdat kavramini ¢ogunlukla Imam Eg’ari

kullanmistir. Kudret kavramim ise Mu‘tezile kullanmaktadir.*%

Allah’1in kadir oldugu hususunda Islam kelamcilari igerisinde herhangi bir goriis
farkliligi bulunmamaktadir. Fakat kudretin ifade ettigi anlam ve igeriginin Allah’in
zatina hangi kavram sigasi ile nispet edilebilecegi konusunda Mu‘tezile diistiniirlerinin
farklilik arz eden anlayislar1 bulunmaktadir. Mevzu bahis olan distiniirler, Allah’a izafe
ettikleri siibati sifatlar1 kalip bakimindan da sifat olarak degerlendirmektedirler. Buna

binaen “Allah alim, kadir ve miiriddir” sdylenebildigi gibi, “Allah ilim, kudret ve irade

155 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usili’l Hamse, 342.
156 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usili’l Hamse, 342.
7Ebii’l- Hasen el-Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin, 230-233.
158 Sinanoglu, Mutezile Diisiincesinde insan Hiirriyeti, 122.
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sahibidir” soylenememektedir. Zira Mu‘tezile mensuplari ilim, kudret, irade gibi
kelimelerin akilda birbirinden bagimsiz varliklar olusturdugu ve ilahi sifat kategorisinde
degerlendirildigi takdirde kadim olarak disiiniilip tevhid ilkesine zarar verecegi

(taaddiid-i kudema) diisiincesindedir.*>®

Istitaat meselesi Kelaminin ehemmiyetli hususlarinda birisidir. Bu husus insan
fiili olmas1 sebebiyle, kader konusu ile de ilintilidir. “Fiile iliskin gii¢”” olarak tarif edilen
bu kavram: tiim kelam ckolleri kabul etmekle birlikte, fiilden 6nce mi, yoksa fiilin
olusumu esnasinda m1 var oldugu hususunda degisik fikirlere sahiptirler. Mu‘tezile
fiilden once var oldugunu, Es’ariyye ile Matiiridiyye ise fiil sonrasinda meydana

geldigini kabul etmislerdir.!%

Mu‘tezile, Cenab-1 Allah’in, insani, gii¢ yetirebilirlik kabiliyetiyle yarattigi, bu
kabiliyetin fiilin gergeklesmesinden evvel insanin bedeninde var oldugu ve devamlilik
arz ettigini, irade ve ihtiyarin uygulama ve gergeklesme kapsaminda meydana
gelmelerini saglayan bir vesile yerinde oldugu, bir fiili ve karsitin1 gergeklestirebilme

kudretine sahip oldugu konusunda fikir birligi icindedirler.!6*

Mu‘tezile’ye gore insanin fiilini gergeklestirme kudreti ona Allah tarafindan
bahsedilmistir.!®? Onlara gére, Allah’in ilk ve son kez insanin bedeninde var etmis
oldugu bir kudret ile hareket eder ve fiillerini gergeklestirir. Fakat bu, Allah’in insanin

fiillerini bilmedigi manasina gelmemektedir. Allah insani fiillerini yaratmaz, ama onlari

bilir.163

Bu durumda Mu‘tezile ekoliine gore insanin fiillerini meydana getirmesini

miimkiin kilan kudret (istitaa) baslangigta Allah’tan insana bahsedilmis ve bu kudretin

159 Bekir Topaloglu, “Kudret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 17: 316-317.

160 M.Said Yazicioglu, Islam Kelammda Onemli Bir Mesele: Istitaat, islam Arastirmalar1 Dergisi, 1:
(1986), 51 vd.

161 Muhammed Ammara, Mutezile ve insanin Ozgiirliigii Sorunu, ¢ev. Vahdettin ince, (Istanbul: Ekin
Yayinlari, 1998), 131.

162 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 47.; Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl, thk.
Mahmud Muhammed Kasim (Misir: Daru’l-Kiitiibi’l Misriyye, 1953), 8/11, 3.; Eb( Mansir Abdiilkahir
b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi (6. 429/1037-38), Ehl-i Siinnet Akaidi-Kitabu Usili’d-Din,
¢ev. Omer Aydin, (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2016), 135.

163 Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, 112.
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kullanim1 tiimiiyle insana birakilmistir.’® Bunun {izerine, insanmn giicii fiillerini
meydana getirmesinden 6ncedir ve fiillerin her iki ziddin1 da kapsamaktadir. Insan,
sahip oldugu bu giicii istedigi surette kullanabilmektedir.!%® S6z gelisi, ayn1 giigle insan
dilerse yiirtir, dilerse oturur veyahut ayni gii¢le insan, iman edebilecegi gibi inkar da
edebilmektedir.*%®

Mu‘tezile ekoliine gore insanin saglikli bir sekilde miikellef tutulabilmesi igin
giictin eylemden evvel meydana gelmesi gerekmektedir. Aksi halde, giig fiile yakin olur,
onunla aynt zamanda yaratilirsa bu, insanin gii¢ yetiremeyecegi bir isle (teklifi mala
yutak) sorumlu tutulmas: manasina gelmektedir ki bu ser (kabih) bir seydir. Oysa, Allah

adil olmasindan dolay1 ser olan bir sey yapmaz ve yaratmaz.®’

Mu‘tezile, insana bu giicti bahsedenin Allah oldugunu kabul ettigi gibi bu giiciin
devamli olmasini saglayanin da Allah oldugunu ve onun istedigi zaman bu giicii insanin
elinden alabilecegini de tasdik etmektedir. Fakat insandan giiciin alinmasi ondan,
miikellefiyetin, emir ve nehyinde kaldirilmasini gerekli kilacagindan boyle bir seyin
olmasi tahayyiil edilemez. Allah insanlar1 cebir kullanarak degil, kendi irade ve
giicleriyle iman etmelerini istemistir. Aksi halde Allah isteseydi insanlarin hepsinin
kendisine iman etmesini zorunlu kilabilirdi, O’nun bunu yapmaya kudreti yeterlidir.
Ancak insanin diinya imtihani igerisinde bulunmakta olmasi, miikafat ve cezaya

muhatap bulunmasi nedeniyle Allah’in sdz konusu seyi yapmas1 miimkiin degildir.'®8

Mu‘tezile ekoliine gore, Allah’in bahsetmis oldugu bu gii¢ ile onun hosuna gidip
istemeyecegi, emir ve irade etmeyecegi, raz1 olmayacagi seyleri de yapabilmektedir.
Fakat onlara gore bu, insanin Allah’a galip geldigi manasina gelmemektedir. Zira insana
bu giicti bahseden Allah’tir ve O isterse insanin sahibi oldugu bu giicii ondan alir ve onu
razi olmadigr amelleri islemekten alikoyabilir. Ancak Allah ahiret giiniine kadar

insanlara bdyle bir 6zgiirlik alani tanimis ve onlara bir siire tanimustir Ki, fiillerinin

164 Goleiik, Kelam Acisindan Insan ve Fiilleri, 168

165Ebii’l- Hasen el-Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin, 230.

166 Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, 112.
167 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usiili’l Hamse, 390-396.

168 Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, 113.
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karsiligin1 gercek anlamda elde edebilsinler. Yani Mu‘tezile insanin miikellef bir varlik

olmas1 nedeniyle ona tam manasiyla bir dzgiirliik tanimigtir. 1%

Netice itibariyle sunlar1 ifade edebiliriz ki; Mu‘tezile ekolii, Allah’in insanlarin
fiillerini yaratmadig diisiincesindedir. Insanlar, Allah’in daha dnceden kendilerinde var
ettigi giigle, fiillerini gergeklestirirler. Bir kimse avucunu yummaya ve agmaya bile
yalnizca Allah’in kendisine (fiil meydana gelmeden 6nce) bahsettigi bir giicle yapabilir.
Mu‘tezile, insandaki bu giictin, Allah’in giicliniin eserlerinden bir eser oldugu fikrini
benimser. Mu‘tezile diisiincesinde, insanin kendi iradi fiillerinin meydana getirmesi
konusunda, Yiice Allah ona bir gii¢ bahsetmis ve bu giic yardimiyla fiillerini 6zgiir bir
sekilde meydana getirmektedir. Yiice Allah’in bu giice herhangi bir tesiri mevzu bahis
degildir.t®

1.3.3. Fiil Kavramu ve insan Fiilleri

Insanin kendi fiillerinin yaraticisi olup olmadig1 meselesini Mu‘tezile mezhebi
nasil tartismis irdelemeye calisacagiz. Insanin gergeklestirdigi fiillerde tamamen 6zgiir
oldugu goriisiintin ilk temsilcileri, kaderi reddedip insanin fiillerinde 6zgiir oldugunu
iddia eden, Ma’bed el-Citheni ve Gaylan ed-Dimeski'dir. Abdiilkahir el-Bagdadi,
Mu‘tezile'nin kurucusu olan Vasil b. Ata'nin da bu goriisii bunlardan aldigini ve onlarin

izinden gittigini sdylemektedir.1’*

Oncelikle genel kabul goren “insan fiillerinin yaraticisidir” veya “insan eylemlerinde
ozgiirdiir” gorlisiiniic Mu‘tezile ekoliiniin nasil temellendirdigine ve hangi delilleri 6ne
stirdiiklerini inceleyelim. Mu‘tezile ekoliiniin insanin fiillerinde hiir oldugu fikrine delil
olarak nakli ve akli deliller ortaya koymuslardir. Mu‘tezile ekoliiniin bu husustaki akli
delili, fiilin insanin donanim ve kudretine gére gerceklesmesidir. Ornek olarak insan ev
inga etmeyi istedigi zaman okuma gergeklesmiyor, daglar1 sirtina almay: dilese bunu
yapamaz. Allah insanin fiillerini yaratilmig olsaydi, insanin ilmi ile cehaleti, giicii ile
gligstizliigii arasinda farklillk bulunmazdi. Ayni sekilde insanlardan hayirli seyler
yapanlar ovgiiye mazhar olur, ser seyler yapanlarsa yerilmektedir. Ancak insanin

yiizlinlin giizel olmasi sebebiyle 6viilmesi veyahut yiiziiniin ¢irkin olmasi nedeniyle de

169 Ammara, Mutezile ve insanin Ozgiirliigii Sorunu, 133.
170 Sinanoglu, Mutezile Diisiincesinde Insan Hiirriyeti, 147-148.
17 el-Bagdadi, el-Fark beyne’l Firdk, Mezhepler Arasindaki Farklar, 103.
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yerilmesi caiz olmamakla birlikte uygun degildir. Yapilan hayirlar ve serler insanin
olmasaydi1 boylesine bir tefrikat yapilamazdi. Sayet Allah insanin fiillerini yaratmis
olsaydi, Allah'in emretmesi, yasaklamasi ve elgiler gondermesi gibi haller caiz olmazdi.
Bu nedenle insanlarin hesap vermeleri ve cezaya miistahak olmalar1 kabih olurdu. Bu
tir akli delillerle insanin fiillerinin yaraticist oldugunu kanitlamaya gayret

etmislerdir.}’

Mu‘tezile ekoliiniin insanin gergeklestirdigi fiillerde hiir oldugu gorisiiyle ilgili
one siirdiikleri nakli delillerde Allah'in fiillerinde noksanligin bulunmadigi bilakis
insanin fiillerinde noksanliklarin bulundugunu belirtmislerdir. Bu sebeple de insanin
kendi fiillerinin sahibi oldugunu belirtmislerdir. Delil olarak ileri siirdiikleri birtakim
ayetler sunlardir: “O Rahman'in yarattiinda higbir uyumsuzluk gérmezsin.”*”® Onlarin
diisincesine gore bu ayet, Allah'in insanin fiillerini yaratmadigina delalet etmektedir.
Zira insanin fiillerinde ¢irkinlikler ve kotiiliikler olmaktadir. “O Yarattig1 her seyi giizel
bir tarzda yaratmstir.’'”* Bu ayette ise Allah'm yarattigni her seyin giizel oldugu
belirtilmektedir. insanin yaptiklarinda hos seyler olmasiyla birlikte cirkin seyler de
bulunmaktadir. Bu sebeple insanmn fiillerini Allah'a dayandirmak caiz degildir.}"®
Insanin iradesiyle ilgili one siiriilen birka¢c nakli delil ayn1 sekilde burada da

kullanilmaktadir.1"®

Insan fiilinin “macidi” veya “muhdisi” terimlerinin yaninda yaratan1 manasinda
olan “halik” terimi de kullanilmaktadir. Bu bigimdeki lafzin ilk EbG Ali el-Ciibbai
zamaninda kullanildig1 rivayetlerde gecse bile ondan evvelki devirlerde de
kullanilmaktaydi.”” Muhtelif bicimlerdeki kullanimlardan da Kastedilenin “halik”
oldugu Ebil Hanife tarafindan soyle izah edilmistir: “Mu‘tezile ekoliiniin micid veyahut

muhdis terimlerinden kast: halik manasinda oldugu anlasiimaktadir.”*’® Baslangicta olmasa

172 Akin, Basra ve Bagdat Mu 'tezile Ekollerinin Gériis Ayriliklari, 181.

173 Miilk, 67/3.

174 Secde, 32/7.

175 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usili’l Hamse, 238.

176 Bkz.: Yunus, 10/108; En’am, 6/104; Kehf, 18/29; Nisa, 4/40; Bakara, 2/281; Tevbe, 9/70; Yunus,
10/44; Tur, 52/21.

1"Ebii’l- Hasen el-Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin, 298.

178 Eb{ Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, iImam-1 Azam’1n Bes Eseri icinde, 60; ayrica bkz.:

Galip Tiircan, “Kelamda insan Fiillerinin Yaratilmasi Problemi: Yaratma Kavrami Baglaminda Bir
Degerlendirme,” SDUIFD, 15: (2005), 140.
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da sonradan Eba Ali el-Ciibbai’de insan ile ilgili olarak halik kavraminin
kullanilabilecegini belirtmistir. Ancak Imam Es‘ari’nin naklettigine gore insanla ilgili
olarak halik kavraminin kullanilmasi veyahut kullanilmamas1 Mu‘tezile ekolii igerisinde

ihtilaf konusu olmus ve baz fikir farkliliklar1 ortaya ¢ikmustir, 17°

Vasil b. Ata, insanlarin fiillerinde Allah'in herhangi bir tesirinin olmadigi
diisiincesini savunmustur. Insan nasil 6zgiir bir irade sahibiyse ayn1 zamanda isledikleri
fiillerini de aym sekilde kendi iradesiyle gergeklestirmektedir. Bu meydana getirdigi
fiilleri kendi iradesiyle gergeklestirdiginden odiill veya cezasini gorecektir. Sayet
insanlarin meydana getirdikleri fiillerinde Allah'in tesiri bulunsaydi o vakit Allah'in
adaletini zedelemis olurdu. Zira hem bir fiilin ger¢eklesmesine miidahil olmasi hem de
insanmn bu fiili yapmasi nedeniyle ona ceza vermesi ancak haksizlik olurdu. Allah
insanlara haksizlik etmekten miinezzehtir. insanin fiillerinde ortaya ¢ikan ser, kiifiir ve
ma’siyet gibi tercihe bagh fiiller insanin dilemesiyle gergeklesmistir. Vasil b. Ata'dan
sonra Basra ekoliiniin ileri gelen disiiniri Amr b. Ubeyd’de onun ¢izgisini takip

etmistir.18

Basra ekoliiniin nihayi temsilcileri arasinda bulunan Kadi Abdiilcebbar'in
diisiincesine gore her kim insan fiillerinin muhdisi ve yaraticist Allah'tir diye goriis
ifade ederse biiyiik bir yanlisa diismiis olur.?®'Oysa Allah adil-i mutlaktir ve insanlara
hicbir sekilde haksizlikta bulunmaz. O halde Allah'n adaletli olmasmin bir neticesi
olarak insanin irade dzgirliigliniin bulunmasi gereklidir. Kadi Abdiilcebbar, hiir irade
sahibi olmayan bir insan miikellef olmas1 Allah'in adaleti ve hikmetiyle bagdasmaz
demektedir. '8

Genel anlamda insanin fiillerinin yaratani oldugunu belirten Mu‘tezile ekolii
fiillerin meydana gelmesini miimkiin kilan kudret hususundan fikir ayriligina
diismektedirler. Basra ekoliiniin diigiincesine gore Allah insanin fiillerini degil bu
fiillerin meydana gelmesi i¢in ihtiya¢ duyulan iradeyi yaratmaktadir. Bagdat ekolii de

bu goriise itiraz ederek insanin irade ve fiillerini Allah'in yaratmadigini bilakis her

19Ebii’l- Hasen el-Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin, 248.
180 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 61.

181 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 57.

182 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usiili’l Hamse, 301.
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ikisinin de yaraticisinin insanin bizzat kendisi oldugunu ifade etmektedirler. Meselenin
teferruatinda her iki ekol diistintirleri kendi i¢lerinde de fikir ayriligina diismiislerdir. el-
Allaf, iradenin, irade edilen seyin ve bedendeki uzuvlarin tesiriyle meydana gelen
fiillerin insanin kendi fiili oldugunu belirtmektedir. Ciibbailerin ikisi de kalp ile ilgili
olan hissiyat yonli fiillerle uzuvlara dair fiillerin timiinii insanin giicii nispetinde
oldugunu belirtmektedirler. Basra ekolii diisiiniirlerinden Céahiz ile Bagdat ekolii

diistiniirlerinden Stimame b. el- Esres, insanin sadece irade fiilini yarattigin1 sonradan

.....

Insanin fiilleri meselesi giindem edilirken Mu‘tezile mensuplarinin kendi
iclerinde fikir ayriligina distiikleri diger bir husus da soz konusu fiiller meydana
gelirken Allah'm insana bahsettigi kudret insanda 6nceden mi bulunmaktayd: yoksa
sonradan mi insanda ortaya ¢iktigt noktasidir. Ekseriyeti fiillerin kudret ile

gerceklestigini ve bu giiciin insanda evvelden var oldugunu kabul etmistir.8*

Bir kisstm Mu‘tezile mensuplarina gore Allah, s6z konusu kudreti insan fiillerini
meydana getirirken onda yaratmaktadir. Oteki bir kisma gore ise kudret sonradan
yaratilma bi¢iminde veyahut fiiller gergeklesirken yaratilan bir kudret bigiminde degil
bir biitiin olarak baktigimizda bedendeki uzuvlarin bu fiili ger¢eklestirebilmeleri onlarin

kudrete sahip olduklarinmn belirtisi oldugunu savunmuslardir.'®®

Netice itibariyle sunlar1 ifade edebiliriz ki; Mu‘tezile ekolii, Allah ile insanin
fitllerini birbirlerinden ayirirken, meydana gelen fiile insanin kudretinin yeterli olup
olmamasina gore o fiilin 6znesini tayin etmistir. Bununla iliskili olarak cevher ve
cisimleri insanin olusturmasi imkan dahilinde olmadigini kabul ettiklerinden bunlari
Allah'in fiilleri olarak nitelemektedirler. Arazlar1 insanin meydana getirilebilecegini

tasdik etmislerdir.'8

183 Akin, Basra ve Bagdat Mu tezile Ekollerinin Gériis Ayriliklari, 183; Hulusi Arslan, “Mu‘tezile’de
Dinin Gayesel Yorumu”, inénii Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/2(2017): 26.

184Ebii’l- Hasen el-Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin, 229.

185 Akin, Basra ve Bagdat Mu tezile Ekollerinin Gériis Ayriliklari, 184.

18 Ammara, Mutezile ve insanin Ozgiirliigii Sorunu, 160.
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1.3.4. Kesb Meselesi

Insana fiillerinin yaraticis1 goziiyle bakan Mu‘tezile diisiincesinde kesh terimi ve
teorisinin yeri bulunmamaktadir. Zira Mu‘tezile ekoliine gore kesb nazariyesi asil
itibariyle akil dis1 olmakta ve insanin fiilindeki tesirini bu terimle ifade etmek cebri bir

diisiinceye ulastirir ki bunun da olmas1 miimkiin degildir.'8’

Kendisiyle bir faydanin kazanildigi veyahut bir zararin def edildigi biitiin
fiillerin kesb diye adlandirildigini, Arab’in kesb kavramini bu manada kullandigini
belirten’® Kadi Abdulcebbar’a gore kesbin hakikati bundan ibaret olup terim manada
onu tanimlamak imkan dahilinde degildir. Ciinkii akil dist olan bir kelime terim olarak
da tarif edilmesi miimkiin degildir. Zira bir 1stilah 6ncelikle anlamindan dolay1 anlasilir,
daha sonra onun igin eger sozliikte isim olarak bir karsiligi bulunmuyorsa, bir 1stilah
konulur. Akla uygun anlami bulunmayan, bunun i¢inde anlasilamayan bir sey i¢in
istilah konulmaz. Kaldi ki bir terimi istilahlastirabilmek i¢in o terimin ilk once
konuldugu manasiyla istilahi manasi arasinda bir uyumun olmasi1 gerekir. Oysa kesb
terimini, onu bir 1stilah olarak kullananlarin tersine, bu manada bir benzerligi

bulunmamaktadir. Bu nedenle de bir 1stilah kabul edilerek tarif olunmaz.8°

Mu‘tezile mezhebiyle beraber, imamiyye, Zeydiyye ve Havaric mezheplerinde
de kesb kavraminin bulunmayisinin onun gayr-i makul olmasina bir delil olarak
gosteren Kadi Abdulcebbar der ki; bu terim sayet akli olsaydi, insan fiilleri gibi
tizerinde ¢ok konusulan ehemmiyetli bir hususta bu terim {izerinde 6teki mezhepler de

dururlard, kavram hakkinda bir gériis ifade etmeye gabalard:.*®

Boylelikle bu terimin Ehl-i Siinnet haricinde herhangi bir mezhep tarafindan
kullanilmadigini belirtmek isteyen Kadi Abdiilcebbar meselenin Kurani boyutuna hig
deginmeden yalnizca akli delillerle karsit goriistekileri elestirmeye c¢alismaktadir. Ona
gore akli bir dayanagi bulunmayan yani akil dis1 olan bu terimi kullananlar onu her ne

kadar tanimlasalar da bu tarif dogru olmamaktir. Zira tarif; miigkil, yani anlami tam

187 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usili’l Hamse, 363

188 K adi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usili’l Hamse, 364-371.

189 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usiili’l Hamse, 364; Abdiilhamid Sinanoglu, "K4d: Abdiilcebbar B.
Ahmed'in Insan Fiillerinin Yaratilmas1 ve Es’ari’nin Kesb Goriisiinii Elestirmesi". Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 3 / 4 (Agustos 2003): 51-55.

190 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usiili’l Hamse, 365.
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olarak anlagilmayan bir kelimeyi anlasilir ifadelerle agiklamaktir. Oysa biz kesbi ilk
planda anlayamiyoruz ki onu tarifle anlayabilelim. Zira bir sey oncelikle akli olarak
anlasilir, daha sonra da tanimlanir. Bu nedenle aklen anlasilmayan bir sey tanimlansa

dahi bu tarif dogru olmaz.*%

Kadi Abdiilcebbar’a gore kesb terimini kullananlar bu kavramdan; “hadis giic ile
gerceklesen seyi”'% anlamaktadirlar ve bununla fiili demek istiyorlarsa, yani kesbin insan
fiilini olusturdugunu ifade ediyorlarsa bu netice Mu‘tezile’nin savunmakta oldugu
seydir. Lakin “hadis kudretle gerceklesen sey” ile kesbin kendisini demek istiyorlarsa o
zaman bir seyi yine kendisi ile tanimlamis olurlar ki bu, bilinmeyeni bagka bir

bilinmeyen ile tarif etmek gibi bir muhali ifade eder.*%

Mu‘tezile ekoliine goére kesb, Es’ariyye ekoliiniin anladigi gibi, mecburi
hareketle serbest hareket arasindaki farki anlamay1 saglayan bir dge gibi diisiinmekte
dogru degildir. Zira bu fikriyata sahip olanlar her iki hareketi de Allah’in yarattigini
belirtirler ki bu durumda iki hareket arasindaki farki kavramak insanin fiillerinde tesirli

olmas1 adina bir sey ifade etmemektedir.1%

Netice itibariyle sunlar1 ifade edebiliriz ki; insanin fiillerindeki etkisini dogrudan
onlar1 kendisinin meydana getirmesi ve yaratmasi seklinde anlayan Mu’tezili diisiincede
kesb terimine yer verilmemektedir. Onlara gore insanin fiillerindeki etkisini bu terimle
aciklamaya c¢alisan mezhepler gorislerini bilinmez ve anlasilmaz bir kavrama
dayandirmaya g¢aligsmaktadirlar. Cilinkii bu kavram aslinda akil disidir ve bu nedenle de
bir 1stilah olmasi miimkiin degildir. Bu nedenle de insan fiillerinin yaratilmasi gibi
onemli bir hususta bu kavrama yer verilmez. Zira insan fiillerini kesb etmez, bizatihi

kendisi yaratmaktadir.
1.3.5. Teklif ve Sorumluluk Meselesi

Teklif; “Allah’in insan1 bir fiili yapip yapmama konusunda miikellef tutmasi”

manasina gelmektedir. Kelam literatiiriinde teklif meselesi Yiice Allah’in, giicliniin

191 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usili’l Hamse, 366.

192Ebii’l- Hasen el-Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin, 542.

193 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usili’l Hamse, 367.

194 Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, 132.
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tistiinde bir igle insan1 miikellef kilmasimin aklen uygun olup olmamasi yoniinden ele

alinmaktadir. 19°

Mu‘tezile’nin teklif meselesine bakisi, Allah’in insan i¢in kotii ve ser olan
seyleri teklif edemeyeceginden olugmaktadir. Ayrica Allah yapilmasi imkan dahilinde
olmayan ve gii¢ yetirilemeyen seyleri de insana teklif edememektedir. Boylelikle akli
bir perspektiften teklif konusuna yaklasan Mu‘tezile Allah’a bu hususta giizel teklifte
bulunma hakki vererek, kotii ve ser olan seyleri teklifte bulunmayr O’ndan beri

kilmaktadir.1%

Kadi Abdiilcebbar’in goriisiine gore teklif “bir menfaat kazanmak ya da bir
zarar1 uzaklastirmak i¢in muhatabi, yerine getirmesi veya getirmemesi gerekli olan, ayni
zamanda birtakim zorluklar1 da iginde barindiran seyler hususunda bilgilendirmek”
olarak ifade edilebilmektedir.®” Kadi Abdiilcebbar, teklif hususunda Allah’in mutlak
surette bir amacimin bulundugunu belirtmektedir. Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah’in
serri 6zendirmesi imkan dahilinde olmayacagi sebebiyle teklifin gayesi, Allah’in bizi

ancak bu teklifle elde edilebilecek mertebelere ulastirmasi olmalidir.*®

Kadi Abdiilcebbar teklif hakkinda, Allah’in insan1 miikellef tutmasiyla iki seyi
irade ettigini belirtmektedir: Bunlardan birincisi insanin, kendisine menfaat saglamasi
ve insan1 daha yiiksek derecelere ¢ikaracak amelleri gergeklestirmesi, ikinci olarak ise
Allah’in, insanlarin miikafat elde edebilecegi seyleri gergeklestirmelerini irade

etmesidir.440

Kadi Abdiilcebbar’a gore Mu‘tezile ekoliintin iki temel prensibinden biri olan
“adalet” prensibininss1 dogal bir sonucu olarak boyle bir seyi Allah ile ilgili miimkiin
olmayacagini degerlendirmeleri agiktir. Onlarin menfaat ve hikmeti teklifin unsuru
olarak degerlendirmesi sebebiyle insanin gii¢ yetiremedigi seyle miikellef kilinmasi
kotii olarak degerlendirilmektedir. Allah ise kotii olan bir seyi var etmekten
miinezzehtir. Kadi Abdulcebbar’a gore mesele gayet net ve sarihtir. Ona gore, mesela

g06zii gérmeyen birinin Kur’an-1 Kerim’in harekelerini hatasiz okumasini beklemekle ya

19 Topaloglu-Celebi, “Teklif”, 336.

19 Golciik, Kelam Agisindan insan ve Fiilleri, 288-290.
197 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usili’l Hamse, 339.

198 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usiili’l Hamse, 341.
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da yaslilik sebebiyle hareket edemeyen birinin yiiriimek ile yiikiimlii tutulmasinin kéti

bir durum oldugunu akilli olan herkes bilmektedir.%®

199 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usiili’l Hamse, 159.; Saim Turan Erel, “Mu’tezile ile Es’arilik Arasinda
Kesb Tartismalari: Kadi Abdiilcebbar ve Ebu’l-Kasim el-Ensari Ornegi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul
29 May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016), 147.
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IKINCi BOLUM
EHLi SUNNET’E GORE INSANIN OZGURLUGU PROBLEMI

2.1. Ehl-i Siinnet’inTesekkiilii ve Probleme Yaklasimi

Liigatte “manevi alanda ortaya konan yolu benimseyenler” manasindaki ehl-i siinnet
(ehlii’s-stinne) terkibi ehlii’s-siinne ve’l-cemda (ehl-i siinnet ve’l-cemaat) ifadelerinin
ozetlenmig halidir. Terkipte gecen stinnet kelimesinin gayesi, dini teblig ve agiklamakla
sorumlu olan Hz. Muhammed’in islam dininin temel meselelerini anlama ve
igsellestirerek uygulama dslubudur. “Hz. Muhammed ile ashabinin, dinin temel

meselelerinde tabi olduklar yolu takip edenler” biciminde tanimlanmaktadir.?%

Ehl-i siinnet, hicri I. asrin sonuna dogru tezahiir etmeye baglayan ve V. asirda
tesekkiil siirecini tamamlayan, Kur’an ve Siinnet’in takip edilmesi gerektigini sdyleyip
akli nakle tabi kilmak ile diger itikadi mezheplere nazaran daha uygun bir yolu tercih
eden ana mezhep olarak ifade edilmektedir. Ciinkii Islam dininde temel ile ilahi vahye
tabi olmaktir. Kusurlu ve bagimli bir bilgi kaynagi olan aklin nakle iistiin olmasi veya
naklin akla uymasi durumda birtakim Kelamcilarin da ifade ettigi gibi vahye gerek
kalmamakta ve ilahi emirler herhangi bir mana tasimamaktadir. Insanmn bilgi elde
etmesi i¢in vazgegilmez bir kaynak olarak degerlendirilmesine ragmen sinirl,
etkilenebilen ve gelecek hakkinda bilgi sahibi olmaktan mahrum olan akil vahyin
yardimina ihtiya¢ duymaktadir. Ehl-i siinnet aklin vahye uymasini saglayip vahiy ile

akil arasinda bir uyum saglamak, ayrica kitap, slinnet, icma, kiyas gibi edille-i

200 yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10: 525.; Topaloglu-Celebi, “Ehl-i Siinnet”, 87.; Ozketen, Kelam Ekolleri ve
Varolusculuk Baglaminda Insan Ozgiirligii, 5.32.
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ser’iyyeye dayanmak suretiyle hakikate ulagma ihtimalini giiclendirmis ve neredeyse

her hususta itidalli bir yol izleyip u¢ akimlardan uzak durmaya gayret etmistir.2%!

Ehl-i siinnet, Ehl-i siinneti hassa ve Ehl-i siinneti &mme olarak iki farkli gruba
ayrilmaktadir. Selefiyye birinci, Matiiridiyye ve Es’ariyye ikinci gruba dahil
edilmektedir. Ancak ¢alismamizin baglami sebebiyle diisiincelerine yer verip iizerinde
duracagimiz grup ikincisi olmaktadir. Selefiyye, hakkinda nas olmayan sahdbe ve
tabiinden de ittifakla rivayet olunmayan hususlarla ilgili goriis ifade etmekten uzak
durmuslardir. Matiiridiyye ve Es’ariyye olarak belirttigimiz ikinci grup, bu meseleler

hakkinda yorum yapmay1 uygun gdrmiislerdir.2%?

Selef ulemasi, her seyin Allah’in kaderi, kazasi ve dilemesiyle gergeklestigini
belirtmislerdir. EbGi Hanife, insanlarin fiillerinin Allah’in ilmi, iradesi, yaratmasi ve
Levh-i Mahfuz’da yazmasi ila meydana geldigini izah etmektedir. Lakin Allah’in Levh-
1 Mahflz’da yazmasi, hiikiim olarak degil de vasif olarak olmasiyladir. Allah’mn bir seyi
hiikkiim olarak yazmasi, belirli bir kisi su vakitte su durumda mii’min veyahut kafir
olacaktir tarzinda bir yazma durumu olarak anlagilmaktadir. Oysa burada bir hiikiim
verilmis ve bu hiikkmiin degistirilmesi imkan dahilinde bulunmamaktadir. Allah’in vasif
olarak yazmasi, o husustaki ihtimallerin ve neticelerin tercihli bir durumda yazilmis
olmasidir. Burada segeneklerden birini tercih etmek insanin 6zgiir iradesiyle miimkiin
olmaktadir.?®® Burada zikredilen vasfen lafz1, gerceklesen olaylarin ilahi yasa ve
kosullara bagl olarak meydana gelmesidir. Ebli Hanife, kaderin Allah’in ilim ve irade
sifatlar1 ile ilintili oldugunu belirtmektedir.?® Insan, hayir veya ser tiim fiillerinin
gercek anlamda sahibidir. Ancak tim fiiller Allah’in ilmi, iradesi, yaratmasi, ilmi,
hikmii ve kaderi ile meydana gelmektedir. Insanin fiillerine etkisi kesb
cergevesindedir.?® Insan iyi ve kétii olan fiilleri yapabilecek donanimda yaratiimasina

ragmen, Allah insana iyilik yapmasim1 emretmistir. insan, kendisine bahsedilen kudreti

201 Yavuz, “Ehl-i siinnet”, 525.

202 Topaloglu-Celebi, “Ehl-i Siinnet”, 87.

203 Ahmet Saim Kilavuz, Ana hatlariyla Islam Akadidi ve Keldm'a Giris, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2004),
198; Siileyman Toprak, “Insanin Fiilleri Konusunda Matiiridi ve Es’ari Arasindaki Ihtilaf’, NEU
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (1990) 67.

204 Eb{i Hanife Nu‘man b. Sabit, el-Fikhu 'I-Ekber, “Imam-1 Azam’in Bes Eseri” i¢inde, Haz: Mustafa Oz,
(istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 2002), 56.

205 Eb{i Hanife, el-Fikhu 'I-Ekber, 57.
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koti fiiller islemek icin kullandiginda yaptirim ile karst karsiya kalmaktadir. Halbuki
insan, kendisine bahsedilen kudretle iyi seyler de yapabilmektedir.2%

Ehl-i Siinnet’in meseleye yaklasimina kisaca degindikten sonra iki ana ekolii

olan Eg’ariyye ve Matiiridiyye mezheplerinin konu hakkinda goriislerini inceleyecegiz.
2.1. 1.Ey’ariyye’de Insanin Ozgiirliigii Problemi

Ebu’l Hasan el-Es’ari’nin disiinceleri ¢ercevesinde tesekkiil etmis bir Kelam
ekoliidiir. Insanlarin fiilleri ve ilahi sifatlar hakkinda diisiinceleri nedeniyle karsit
goriistekiler  tarafindan ~ Miircie, Miisebbihe ve Miicbire gibi isimlerle

nitelendirilmistir.2%’

Es’ariyye ekoliiniin kurucusu olarak bilinen Ebu Hasan el Eg’ari, hicri 4. asrin
baslarinda yaklasik kirk yil miintesibi oldugu ve diisiincelerini savundugu Mu‘tezile
ekollinden iivey babasi ve hocast olan Ebu Ali el Ciibbai (6. 303/916) ile girdigi “ii¢
kardes meselesi” olarak bilinen miinakasadan sonra ayrilmak mecburiyetinde

kalmugtir.2%®

Diisiinceleri u¢ noktalarda bulunan Mu‘tezile ekoliiniin ¢izgisinden ¢ikan Imam
Es’ari’nin ilk donemlerdeki tenkit ve diisiinceleri asirt diger bir ug olabilecek kadar sert
olmustur. Bu tavrinin nedeni diisiincelerinde asir1 olan Mu‘tezile’ye muhalif olmak
oldugu diisiiniilmektedir. Iimam Es’ari, akli delilleri de tenkit etmis ve akli agiklamalara
sicak bakmayan teslimiyet ile taklit inanc1 olarak degerlendirilen Hanbeli diisiincesini
benimsemektedir. Daha sonra bu tavrindan uzaklagip tekrar Kelam metodunu
benimseyen imam Es’ari, dini meselelere akli deliller ile bakmaktadir. imam Es’ari, akli
yontemleri kullanarak bununla beraber ¢evresinde bu yontemleri kullanmayanlari ve

akli perspektifi kullananlar1 tenkit edenleri, cehalet ile itham etmektedir.2%

206 Eb{i Hanife Nu‘man b. Sabit b. Z{ita b. Mah , el-Fikhu ’I-Ebsat “Imam-1 Azam’1n Bes Eseri” i¢inde,
Haz: Mustafa Oz, (istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 2002), 38; Ozketen,
Kelam Ekolleri ve Varolusculuk Baglaminda Insan Ozgiirliigii, 32.

207 yusuf Sevki Yavuz, “Es ariyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1995), 11: 447-455; Omer Aydin, Keldm Tarihi, (Istanbul: Isaret Yaynlari, 2017), 75.

208 Mehmet Bulut, “/hve-i Seldse”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22: 6-7.; Biisra Athioglu, Ehl-i Siinnet Kelaminda Irade-Kader Iliskisi, (Yiiksek Lisans
Tezi, Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018), 25.

209 M.Saim Yeprem, lrade Hiirriyeti ve Imam Matiiridi, (Samil Yaymevi, istanbul, 1980), 202.

55



Netice itibariyle sunlari ifade edebiliriz ki; Mu‘tezile ekoliiniin aksine,
Es’ariyye’ye gore, insanin, ihtiyari ve mecburi, iman ve kiifiir, iyilik ve kotiilik
nevinden biitiin fiillerini Allah yaratmaktadir. Insanin bu fiilleri meydana getirmelerinde
irade ve giicliniin herhangi bir etkisi olmamaktadir. Fakat Allah’mn yarattig1 fiilleri,
insan kesb etmektedirler. Bu nedenle insanin fiillerinin meydana gelmesindeki etkisi ve
rolii bu kesbten ibaret olmaktadir. Ozetle Es’ariyye’in insan fiilleri hakkinda

diisiinceleri boyledir.?1

2.1.1.1. Mutlak ilahi irade

Allah’1in zati sifatlarindan olan mutlak iradesi biitiin varliklari kapsamaktadir.
Gergeklesen biitiin fiiller Allah’in iradesiyle meydana gelmektedir. “Allah diledigini
yapandir.”?'! Bu nedenle Allah’in irade etmedigini meydana getirmesi miimkiin
olmayacagi gibi, O’nun iradesi bulunmadan herhangi bir fiilin gerceklesmesi de
miimkiin olmamaktadir. Zira Allah’in miilk ve hiikkiimranliginda O’nun irade ettiginin
meydana gelmemesi veyahut irade etmediginin meydana gelmesi, O’na unutma ve
giicstizliik (zaaf) gibi eksiklikler isnat edilmesine neden olmaktadir. Mevzu bahis olan
bu iki durum Allah i¢in muhal olmaktadir. Ciinkii Allah kemal sifatlariyla
sifatlandirilmis olmakla birlikte, O’nun miilkiinde kendisiyle ilgili gligsiizliik ve eksiklik

soz konusu dahi olmamaktadir.212

Allah’1n iradesi haricinde herhangi bir sey gerceklesmeyecegine gore iyilik ile
beraber kétiiliik ve menfi seylerde onun iradesi ile gerceklesmektedir. iman etmis
kisinin iman1 Allah’in iradesi ile meydana geldigine gore inkar eden kimsenin kifrii de
O’nun iradesi ile meydana gelmektedir. Allah’in ser olan seyleri talep etmesi O’nun
sefih oldugu anlamina gelmemektedir. Ciinkii Allah’in iradesi ile emretmesi ayni seyler
olmayip Allah’in irade etmesi, ayn1 sekilde onu emretmesini de gerekli kilmamaktadir.

Ornek olarak, Allah inkar edenin kiifriinii irade etmekte lakin onu emretmemektedir.

210 Gzler, islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, 91.
211 Hud 11/107 .
212 Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, 92.
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Yani Es’ariyye’ye gore kotiiliige dair irade kotiligi emretmeyi gerekli kilmamaktadir.

Allah, kétiiliigii irade etmesi halinde onu emretmemekte bilakis onu yasaklamaktadir.?*?

Ser olan bir seyi irade etmesi Allah’in sefih olmasi gerekli kilarsa; hayri ve
iman1 emretmesi sebebiyle de O’nun itaatkar ve salih olmasi gerekmektedir. Sayet
birinci iddia dogru ise ikincisinin de dogru olmasi gerekir. Buna ek olarak sunu da ifade
etmek gerekir ki, insanlardan birisinin sefih olmasinin nedeni; men edildigi seyi
yapmasidir. Zira insan, bazi emir ve nehiylerle muhatap olunmaktadir. Allah ise emir ve
nehiylere muhatap olmamaktadir. Bu nedenle O’nun iizerinde, kendisine emir ve
nehiyde bulunabilecek herhangi bir emredici ve yasaklayici bulunmamaktadir ki, Allah

onun yasakladig1 seyi yaptig1 icin sefih olmus olsun.?*

Es’ariyye, Allah’in iradesinin mutlak, yani onun iradesinin biitiin seyleri
kapsadig1 konusunda Kur’an-1 Kerim merkezli diisiinmektedirler. Bu ayetlerden birkaci
sOyledir:

“Sayet Rabbin isteseydi insanlarm hepsini tek bir iimmet kilardi.”**®

“Allah her kimi hidayete erdirmeyi dilerse Islam’a sinesini acar, gonliine
genislik verir, her kimi de dalalette birakmay: dilerse kalbini daraltir oyle

stkagtirir ki sanirsin ofkesinden goge ¢rkacak.”?

“Sayet Rabbin isteseydi elbette yeryiiziinde kim varsa hepsi biitiiniiyle iman

ederlerdi.”?’

“Muhakkak ki Rabbin istedigini yapandir.”**® ayetleri bunlardan bazilaridir.

Bu ve benzer ayetlere dikkatle baktigimizda Kur’an bir biitiin olarak Allah’in
iradesinin mutlak ve her seyi kapsadigin1 kainatta onun iradesi haricinde herhangi bir

seyin meydana gelmedigini gostermektedir.

Netice itibariyle sunlar1 ifade edebiliriz ki; Mutlak ilahi irade hususunda

Es’ariyye’nin diisiinceleri timiiyle Mu‘tezile ekoliiniin ziddinadir ve sanki onlara cevap

213Ebii’l- Hasen el-Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 294.; Orhan Aktepe, Kaza ve Kaderin Mahiyeti ve
Degisip Degismemesi Problemi, Kelam Arastirmalari, 10/2: (2012) 69-90

214 Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, 93.

215 Hud, 11/118.

216 E|-Enam, 6/125.

217 Yunus, 10/99

218 Hud, 11/107.
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niteligindedir. Iyilik ile birlikte kétiiliigiinde Allah’in iradesi altinda meydana geldigini
ifade eden Imam Es’ari boylelikle énceden mensubu oldugu Mu‘tezile ekoliiniin
karsisinda bulunarak higbir seyin Allah’in iradesi haricinde disiiniilmesinin miimkiin
olmayacagini nakli ve akli delillerle ispat etme gayretinde bulunmustur. Es’ariyye ve
mensuplart Allah’in iradesini o kadar giiglii bir sekilde vurgulamaktadirlar ki birazdan

gdrecegimiz iizere bu mutlak irade igerisinde insanm iradesi etkisini yitirmektedir.?°
2.1.1.2. Mutlak ilahi irade Karsisinda insan Iradesi

Insanin iradesi meselesinde Es’ariyye’de muglaklik gériilmektedir. Her zaman
Allah’m mutlak iradesine vurgu yapmaya gayret eden Imam Es’ari, insanin iradesinin
varligindan yahut yoklugundan bahsetmemektedir. Insan iradesi hususundaki bu
muglaklik, Es’ariyye Kelam ekoliiniin tarihi siiregteki ikinci énemli ismi el-Bakillani (v.
403/1012)’de de devam etmektedir. El-Bakillani de imam Es’ari gibi her zaman
Allah’1n iradesinden bahsederken, insanin iradesinin olup olmadig ile ilgili goriis ileri
siirmemektedir. Imam Es’ari’de oldugu gibi Bakillani’de de Allah’in mutlak iradesi

diisiincesi i¢inde insann iradesi etkisini yitirmektedir.?2°

Insanin fiillerini yapmasinda veyahut yapmamasinda iradesinin tesirinin olup
olmadigin1 miinakasa eden Fahreddin er-Razi (v. 606/1209) ise insan da “ihtiyar veya
daiye” olarak adlandirdig1 bir iradenin var oldugunu kabul etmekle birlikte, insanin
tercihte bulunma hususunda sinirsiz 6zgiirliigiiniin bulunmadigini, bu iradeyi Allah’in

yonlendirdigini belirtmektedir.??!

Netice itibariyle sunlar1 ifade edebiliriz ki; insan iradesi meselesinde Es’ariyye
Kelam ekoliinde genel bir muglaklik bulunmaktadir. Onlar, Allah’in iradesi yaninda
insan iradesinin olup olmamasindan bahsetmemektedir. Buradan da anlasildigi tizere
Es’ariyye’nin kulun fiilleri konusunda insan iradesinin direkt bir etkisinin bulundugunu

kabul etmemektedir.2?

219 Gzler, islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, 93.

220 Goleiik, Kelam Acisindan Insan ve Fiilleri, 101.

221 Fahreddin er-Razi, Kelam ilminin Esaslari, cev. Muhammet Altaytas, (istanbul, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 150.; Ozler, islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti-Ciiveyni
Eksenli Bir Tetkik-, 94.

222 Gpleiik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, 202.
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Bu durumda insan, fiilini tercih etme onu yapma veyahut yapmama hususunda
bir 6zgiirliik sahibi degil ise, onun fiillerindeki tesiri, fiillerinin ona izafe edilmesinin
nedeni nedir? Baska bir ifadeyle, insanin yapip ettiklerinden miikellef tutulmasini
gerektiren sey nedir? Iste bu noktada, bu sorulara cevap olmak iizere, Es’ariyye meshur

kesb teorisini ortaya koymaktadir. 22
2.1.1.3. Es’ariyye’nin Kesb Teorisi

Kelam literatiiriinde ¢ogunlukla kullardaki hadis kudretin etkisiyle gergeklesen
sey diye aciklanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de kesb terimi farkli kaliplarda insana nispet
edilmekte, her insanin islediginin karsiligini elde edecegi ve hi¢ kimsenin haksizliga
ugratilmayacag bildirilmektedir. Hadis-1 Seriflerde de kesb terimi “maddi ve manevi
fiillerin neticesi” manasinda farkli rivayetlerde gegmektedir. Kesb meselesi Kelam
literatiiriinde ihtiyari fiiller (ef’al-i ibad) konusu baglaminda giindeme getirilmistir.
Cebriyye ekolii insanin fiillerin sadece konusu oldugunu sdyleyerek fiillerin
gerceklesmesinde higbir miidahalesinin bulunmadigini ifade ederken, Mu‘tezile ekolii
ise fiili tercih edenin de gergeklestirenin de insanin bizzat kendisi oldugunu ileri
stirmiistiir. Boylelikle bu iki u¢ ekol birbirlerini Allah’a zuliim izafe etmekle veya
Allah’a ortak kogsmakla itham etmislerdir. U¢ goriislerde bulunan bu iki ekole karsi bazi
diisiintirler itidalli yolu bulmaya ¢abalamis ve bunu kesb terimi ile formiile etmislerdir.
Bu diistintirler kesb teorisi ile fiili tercih etme ve niyette bulunma eylemini insana izafe
ederek Allah’a ser isnat etmekten kurtulmus, fiili yaratma eylemini Allah’a izafe edip
O’nu sirkten miinezzeh kilmislardir. Kesb teorisini ilk olarak Ebu Hanife veya Dirar bin
Amr’in ortaya attig1 yoniinde savlar bulunmaktadir. Bu teori daha sonralart Ebu Mansur
el-Maturidi ve Ebu’l Hasan el-Es’ari tarafindan sistemlestirilerek hem kullarin fiilleri

hem de kader konusunda biiyiik bir agilim saglanmistir.??

Es‘arlyye ekolii Kelam disiiniirlerine gore kesb insanlara dair fiillerin
gerceklesmesine sonradan yaratilan bir giiciin tesirinden ibaret olmaktadir . Thtiyari
fiiller iki farkli kudret ile gerceklesir: Bu iki kudretten ilki Allah’in kadim kudreti
olmakla birlikte fiillerin var olmasini saglayan esas faktordiir, fiillerin var olmasi ve

yaratilmas1 bu giice bagli olmaktadir. 11ahi kudretin olmadig1 yerde insanlar higbir fiil

223 Ozler, islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, 95.
224 Topaloglu-Celebi, “Kesb”, 200.
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meydana getiremez, bu nedenle de fail ismini verilemez, zira fail sozciigii yaratan
anlamima gelmektedir. Allah’in disinda yaratan diisiiniilemeyecegi icin insanlarla ilgili
yalniz mecazi manada fail, ger¢ek manada ise kasib lafz1 kullanilabilmektedir. Bu
diisiinceye gore kesb insanlarin kendi fiillerinin nitelikleri tizerinde tesiri olmakla
birlikte, kesbin gerceklesmesiyle alakali nitelikleri de Allah yaratmaktadir. Kesbin
meydana gelip sona ermesinden sonra insanin bu fiilin aynisin1 gergeklestiremeyisi
onun yaraticisinin Allah oldugunu gostermektedir. Kesbin varligini ve fiiller tistiindeki
tesirini, mecburi fiiller ile ihtiyari fiilleri merkeze almak yoluyla ispat etmek imkan
dahilindedir. Sonug¢ olarak felg olmus bir insanin viicut hareketleri ile saglikli bir

insanin hareketlerinin farklilik arz ettigi duyularla anlasilmaktadir.??®

Es’ariyye mezhebine gore insan fiillerinin tiimiinii Allah yaratmistir. insanin
kendi fiillerini kendisinin yaratmasi akli ve nakli deliller bakimindan imkan dahilinde
olmamaktadir. Insan fiillerinin nasil gerceklestigini bilmemekte oldugu halde fiilleri
yaratmasi s6z konusu olmaz. Zira bir ameli yaratabilmek i¢in onu Allah’in yarattig1 her
seyi derinlemesine bilmesi gibi biitiin detaylariyla bilmek, daha sonrada bunlari
birbirlerine uygun surette meydana getirmek gerekmektedir. Oysa insanin yapisi geregi
birgok zaman onceden gerceklestirdigi bir seyin aynisini, belli bir zaman sonra

yapamamaktadir.??

Es’ariyye mezhebine goére insanin gergeklestirdigi fiillerinde bulunan etkisi
onlardaki kesbidir. Demek oluyor ki Cenab-1 Allah yaratici (halik), insan ise fiili
gerceklestiren yani kasibidir. Bu durumda Es’ariyye mezhebine gore insanin fiillerinde
insana dair bulunan bu yon kesb olarak ifade edilmektedir. Fakat insan kesb ettigi
amelinin biitiniinde istedigi sekilde gergeklestirme Ozgiirligiine sahip olmamaktadir.
Kainattaki biitiin varliklarin yaraticisinin Allah olmasi sebebiyle insanin kesb ettigi
ameli de Allah yaratmaktadir. Demek oluyor ki kesb miiktesib oldugunda Allah
tarafindan yaratilan bir giigle gergeklesmektedir. Bundan dolay1 insanin (miiktesibin)

gercek anlamda fiilin yapicisi oldugu soylenememektedir. O halde insanin kesbe sahip

225 yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 25: 304-306.

226 Ebii’l-Hasen el-Es‘ari, el-Liima“ fi’r-red ‘ala ehli’z-zeyg ve’l-bida’, trc. Kilig Aslan Mavil-Hikmet
Yagh Mavil, (Istanbul: iz Yayncilik, 2016), 40.; Gélciik, Kelam Agisindan insan ve Fiilleri, 195.; Geng,
Es'ari Diisiincesinde Insan Fiilleri, 427-441.
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olmasi, insanin amellerinde tiimiiyle 6zgiirliik sahibi oldugu anlamina gelmemektedir.
Zira Es’ariyye mezhebinde kesb, insanin bedeninde gergeklesen mecburi hareketlere
benzemektedir. Imam Es’ari’nin diisiincesine gére Allah, mecburi hareketleri yaratmasi
gibi kesbi de insann bedeninde ameli gerceklestirme zamaninda yaratmaktadir. imam
Es’ari’nin tabiriyle, “Kesb Allah tarafindan yaratilmazsa O’nun miiktesib olarak
degerlendirilmesi muhaldir. Allah’in kesbi yaratmasiyla ancak insan kesbe sahip olmaktadir.”
Bu nedenle insanin fiillerini ancak Allah tarafindan mevzu bahis fiiller kendisinde
yaratildig1 vakit yapabilen olur ve yaratilan bu fiilleri de insanin reddetmesi de imkan

dahilinde bulunmamaktadir.2?’

Es’ariyye mezhebine gore, insan, hasta olan insanin istem dis1 olarak ellerinin
titremesine benzer olarak mecburi hareket ile bizatihi kendisinin kesb etmekte oldugu
fiiller arasindaki ayrimi anlamakta ve hissetmektedir. Ciinkii mecburi olan hareketleri
gerceklestirmek istemese dahi bu duruma muvaffak olamamaktadir. Oysa insanlarin
kalkmast ve durmasma benzer eylemleri, hasta olan insanlarin eylemlerine nazaran
farklilik arz etmekte ve insanlar bu farkliligi algilayabilmektedir. Bu ylizden tercihe
bagli olan eylemlerinde var olan bu biling durumu insanlarm kesbi olarak

anlasilmaktadir.??®

Netice itibariyle sunlari ifade edebiliriz ki; Es’ariyye mezhebine gore, insanlarin
meydana getirdikleri fiilleri, hakikatte Allah’a ait fiillerdir. Mevzu bahis anlayis ise
zorunluluk (cebir) ifade etmektedir. Bu nedenle Es’ariyye mezhebi zorunluluk (cebir)
diisiincesinden kendilerini kurtarmak maksadiyla insana kesb hakki vermektedirler.
Es’ariyye mezhebine gore mevzu bahis kesb ve bu kesbin ortaya ¢ikmasina vesile olan
giicii Allah yaratmaktadir. Bu sebepledir ki Es’ariyye mezhebinin kesb nazariyesini
anlayip da insan fiillerindeki etkisini tespit etmek oldukg¢a giic goriinmektedir. Sonug
olarak sunlar1 ifade etmeliyiz ki Es’ariyye mezhebine gore insanlarin fiillerinde tesiri

oldugu kabul edilen kesbi ger¢ekte mevcudiyeti bulunan bir seyden daha ¢ok bir biling

221 Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, 134.; Hiiseyin Aydin,
Es’ari’nin Irade, Kesb ve Yaratma Teorisi, islami ilimler Dergisi, 2/6: (2011), 7-38.
228 Gpleiik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, 192.
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durumu, insanlarla fiilleri arasinda bir bag, insanlarm kudretinin Allah’in takdirine

yaklastirilmasidir.??®

2.1.1.4. Es’ariyye’de Insanin Giicii

Istitdat teriminin Kur’an’da fiil sigalariyla gectigi ayetlerde insanin sinirli olan
bir giiclin sahibi oldugu anlatilmaktadir. Hadis-i Seriflerde bu konunun ayni sekilde
aciklandigi goriilmektedir. Kelam literatiiriinde istitdat terimi hem fiilin yapilmasini
saglayan vasitalar -ki bu vasitalar duyu organlarinin dayaniklilig1 ve algilanacak seylere
ait manileri bulunmamasindan ibarettir- hem de fiili meydana getiren giic anlamina
gelmektedir. Kelam literatiiriinde istitdat terimi insanin mesuliyetini temellendirme
bakimindan ¢ok 6nemli bir yer tutmaktadir. Cebriyye ekolii gii¢ ve kudretin biitiiniiyle
Allah’a ait oldugunu ve insanin fiille konu olmak disinda herhangi bir islevinin
olmadigin1 kabul etmektedir. Bu ekole gore insanda kendisine ait bir istitdatin
bulunmasi miimkiin degildir. Diger Kelam ekolleri insanin, iradi fiillerinde giic ve
kudret sahibi oldugunu benimsemektedir. Bahsedilen Kelam ekollerinden Mu‘tezile
ekoliine gore insanin yapacagi fiile dair kudretin o fiil gerceklesmeden once (kable’l-
fiil) insanin kendisinde var olmasi gerekmektedir. Ehl-i Siinnet ekolii meseleye daha
¢ok Allah’in kudret sifatini merkeze alarak bakmakta ve insana ait kudretin fiilin
gerceklesecegi anda (maa’l-fiil) Allah tarafindan insanin kendisine verilmesi gerektigini
sOylemektedir. Fakat bu ikinci durumda kudret insana daima verilmektedir. Esasen
insana bu kudret verilmedigi zaman insanin sorumlu olmasi s6z konusu olamaz.
Mu’tezili ve Hanefi-Maturidi diisiiniirlerine gore ayni istitaat birbirinden farkl zit iki
fiili (hayir-ser) meydana getirmeye uygundur. Selefiyyye ve Es’ariyye diisiiniirlerine
gore ise her bir fiil ayr1 bir istitdate gereksinim duymaktadir. Bu ekollerden birinci
goriiste olanlar insanin fiil 6zgiirliigiine, ikinci goriiste olanlar ise cebir anlayisina
meyletme s6z konusudur. Kelam literatiiriinde insanin fiillerini temellendirirken insanda
var olan kudretin nasil bulundugu konusu 6nem arz etmektedir. Mu‘tezile diisliniirlerine
gore fiilin meydana gelisinde insanin 6zgiirliigiiniin tamamen ortaya ¢ikabilmesi ve bu
konuda herhangi bir cebre diismemek igin kudretin fiilden 6nce (istitaa kable’l-fiil)

insanda var olmas1 gerekmektedir. Eg’ariyye diislinlirlerine gore kudret, fiili

229 (Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, 136.
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gergeklestirmeye karar verdigi an (istitda maa’l-fiil) insanda yaratilmaktadir. Maturidi
diisiiniirleri ise biri, fiilin ger¢eklesmesinden 6nce var olan ve belirli sorumluluklarin
yerine getirilmesi amaciyla insanda bulunmasi gerekli olan kosullar1 agiklamakta olan
kudret (istitaatii’l-esbab ve’l-ah-val), digeri ise fiil ile birlikte var olan gii¢ (istitaa

maa’l-fiil) olmak {izere iki farkli giic bulunmaktadir.?*

Es’ariyye ekolu istitaat hususunda Cebri diisiince ile yakin bir anlayis ortaya
koymaktadirlar. Gergekten Es’ariyye ekolu siirekli Allah’in insanda var olan giiciin
yaraticist oldugunu ifade etmektedir. Fakat Es’ariyye, insana dair bir sifat olarak
degerlendirilen ihtiyarin var oldugunu da reddetmemektedir. insanin fiillerini meydana
getirebilecek bir giiciin sahibi oldugunu kabul eden Es’ariyye, insanin bizzat kendisinin
tecriibe etmesi sonucunda bilingli bir sekilde meydana getirdigi fiilleri ile bilingsiz bir
sekilde meydana getirdigi fiilleri arasinda fark bulundugunu kabul etmektedir. insanin
bilingli bir sekilde meydana getirdigi fiillerini insanin giicii sonucunda kesb ederek

gergeklestirdigi diisiincesini benimsemislerdir.?3!

Es’arlyye, sonradan var edilmis giiciin fiilin meydana gelmesinde higbir
islevinin bulunmadigini belirtmektedir. Eger insanin fiili gii¢ ile gerceklesseydi, o halde
fiill oncelikle Allah’in giiciiyle gergeklesmis olurdu. Es’ariyye, Allah’in miimkiin
varliklara gii¢ yetirebildigine delil olarak 6ne siirdiikleri i¢in, O’nun giiciiniin yaratma
ve var etme perspektifinden insanin fiilleriyle ilgili oldugunu belirtmektedir. Demek
oluyor ki insanin kendi fiilleri, Allah’in giicliniin s6z konusu fiillere tesiriyle meydana
gelmekte ve yaratilanlarin hepsi Allah’m yaratmasi ile ortaya ¢cikmaktadir.?®? Es’ariyye,
Mu’tezili diisiincenin tersine giiciin, insanin fiillerini meydana getirmeye meylettigi
esnada yaratildign diisiincesini benimsemektedir.?® Insanda bulunan giiciin daha

sonradan yaratilmasi ve insanin fitratinda bulunmadig: diisiincesini ileri siirerek, boyle

230 Topaloglu-Celebi, “Istitaat”, 182-183.

231 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 93.; Zeynep Onder Demirer, “H. IV-1X./M. X-XV. Yiizy1l Maturidi ve
Es’ari Akaid Metinlerinde Ebi Hanife’nin Etkisi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2016), 110.

232 Ebij’l-Hasen el-Es‘ari, el- Ibane ve Usilii Ehli’s Siinnet (Es‘ari Akaidi), trc. Ramazan Biger, (Istanbul:
Gelenek Yaymcilik, 2010), 26.; Mahmut Ay, ’Es’ari Kelaminda insanin Sorumlulugu’’, islami
Aragtirmalar Dergisi, 17/2: (2004), 93.

233 Eb{i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Firek el-Isfahani en-Nisabiri, el-ibane ‘an turuki’l-kasidin ve’l-
kesf “an menahici’s-salikin ve’t-teveffiir i1a ‘ibadeti rabbi’l-‘alemin, ¢ev. Ahmet Yildirnm-Abdulgaffar
Aslan, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2014), 94.
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bir durumda insanin daimi bir giice sahip olmasini gerekli kilacagimi belirtmektedir.
Insanda bulunan giiciin verilme gayesi neyse bu amag icin gegerli olmasi gerektigini
belirten Es’ariyye, insan zatmna verilen giicii sadece bahsedilen amag¢ i¢in
kullanabilecegini tasdik etmektedir. S6z gelisi bir insanda bulunan giic iman etmesi

amaciyla yaratilmissa, bu durumda kafir olmasi s6z konusu degildir.**

Netice itibariyle sunlar1 ifade edebiliriz ki; Insanin, fiillerini meydana getirecek
kudret sahibi oldugunu reddetmeyen Es’ariyye’ye gore, s6z konusu kudret insandan ayri
bir sekilde bulunmaktadir. Zira insan bir zaman giiglii bagka bir zaman ise giigsiiz
durumdadir. Eger s6z konusu kudret insanda ayr1 bir sekilde bulunsaydi, ondan her
zaman kudret sahibi olmasi1 beklenirdi. Fiil ile beraber var olan giig, fiil meydana
geldikten sonra yok olmaktadir. Allah giicii, insanin fiillerini meydana getirmesi
amaciyla yaratmaktadir. Giiciin bulunmamasi  halinde insan higbir fiili
gerceklestirememektedir. Allah tarafindan insana bahsedilen istitdat araciligiyla fiilleri
gerceklestirebildigini tasdik eden Es’ariyye, bu goriisiinii “kiifre diisenin iman etmekle
sorumlu tutuldugu” seklinde delillendirmektedir. Lakin kiifre diisenin iman etmeye
kudretinin bulunmadigini, eger kudreti bulunsaydi iman edecegini belirtmektedir.
Es’ariyye, kafirin imanin karsit1 olan kiifiir ile istigal etmesi nedeniyle iman etme

kudreti bulunmadig: goriisiinii benimsemektedir.?*®
2.1.1.5. Es’ariyye’de Fiil Meselesi

Insanin kendi fiillerinin, insanm iradesi ile meydana gelip gelmedigi hususu
Kelam ilim literatiiriinde “ef’al-i ibad” olarak ele alinmaktadir. Ef’al-i ibad, “is, eylem”
anlamlarina gelmekte olan fiil kavraminin ¢ogulu ef’al ile “insan, kul” mealindeki abd
kelimesinin ¢ogulu olan ibad teriminden tesekkiil etmektedir. Ef’al-i ibad, “kullarin

fiilleri” anlamma gelir2® Efal-i ibad, Kelam ilminde insanin mesuliyeti ve ilahi

234 Ozler, Islam Diisiincesinde Insan Hiirriyeti-Ciiveyni Eksenli Bir Tetkik-, 114.; Ozketen, Kelam
Ekolleri ve Varolusculuk Baglaminda Insan Ozgiirliigii, 36.

235 Ozketen, Kelam Ekolleri ve Varolusculuk Baglaminda Insan Ozgiirligii, 36.; Ibrahim Coskun, “Klasik
Kelami Anlayista Insani Eylem Yapma Giicii ve Hiirriyeti”, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 3/2: (2011), 9.

236 Topaloglu-Celebi, “Fiil”, 83.
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sifatlar ile miinasebeti ¢ergevesi hakkinda ihtilaf edilip tartisilmis Onemli bir

kavramdir.2¥’

Bilindigi gibi insan fiilleri, iradesi haricinde (mecburi) ve iradesine bagh
(ihtiyari) olarak iki farkli kategoride ele alinmaktadir. Iradesinin disinda gergeklesen
fiilleri yaratan ve tayin eden Allah’tir. iradesinin disinda gergeklesen fiillerde, insanin
herhangi bir tesiri olmamaktadir. Insanin iradesine bagli fiillerinde ise ozgiirlikk
sahibidir. Bu fiillerin, insanin segimine bagli olmas1 konusu Kelam ekolleri arasinda
ihtilaf konusu olmustur. insan fiillerinin meydana gelmesinde Allah’mn herhangi bir
etkisinin olup olmadigi, varsa miidahalesinin hangi diizeyde oldugu hususlarina temas

edilmistir.?%®

Es’arlyye ekolii diisiiniirlerinin ekseriyetine gore insanin fiillerini aracisiz olarak
Allah yaratmaktadir. Insan, fiillerin ger¢eklesmesi vaktinde kendisinde var edilen irade
ve kudreti istimal ederek fiillerin gergeklesmesine vesile olur ve onu kesb eden olur.
Boylelikle insan fiillerinin asil isleyeni degil kasibi olur. Zira asil fail yaratic1 anlamina
gelmektedir. Bu nedenle insanin herhangi bir seyi yaratmasi mevzu bahis degildir.
Sonug olarak Kur’an’da mutlak anlamda yaratmanin Allah’a has kilindigi, Allah’tan
bagka yaraticinin bulunmadigi, yaratma sifatinin insanin fiillerine de samil oldugu
belirtilmektedir.?®® Sayet insan fiillerinin yaratam1 olmus olsaydi1 yaraticilik vasfinda
Allah’a sirk kosulmasi gibi bir durum s6z konusu olurdu. Bununla birlikte insan
fiillerinin yaraticis1 olsaydi bircok bedensel ve ruhi asamalardan ge¢cmek yolu ile
gerceklesen tiim fiillerinin detaylarini bilmesi gerekmektedir. Akil da insanin kendi
fiillerin yaraticisinin Allah olduguna hitkmetmektedir. Ciinkii her miimkinin yaraticisi

Allah olmakla birlikte insanin fiilleri de miimkinler icerisinde yer almaktir.?4°

Netice itibariyle sunlari ifade edebiliriz ki; Es‘ariyye ekolii diigiiniirlerinin
ekseriyetine gore alemde gerceklesen bir¢ok hadiseye benzer olarak insanin fiilleri de

ilahi irade ile mutabik bir sekilde meydana gelmektedir. Zira naslar Allah’in istediginin

21 M. Said Yazicioglu, “Fiil” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 13: 60.

238 Topaloglu-Celebi, “Fiil”, 83.

239 gs-Saffat 37/96

240 Hiiseyin Dogan, “Ebii’l Hasen el-Es‘ari ve Kelamdaki Yontemi Uzerine”, Kelam Arastirmalari
Dergisi, 11/2(2013): 38-49.
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meydana gelecegini, istemediginin ger¢eklesmeyecegini net bir sekilde bildirmektedir.
Her ne kadar insan fiillerinin yaraticist olmasa da insan igin fiillerin segilmesinde tesiri
bulunan bir iradenin varlig1 inkar edilemez, fakat s6z konusu iradeyi de Allah

yaratmaktadir.?4!

2.1.1.6. Eg’ariyye’de Teklif

Kelam dusiintirleri, teklif meselesi hakkinda Oncelikle Allah’in insanlari
birtakim miikellefiyetlerle sorumlu tutmasimmin hikmeti istiine distinmislerdir.
Es’arlyye, insanin kudretinin asan hallerde miikellef tutulabilecegini diisiinmekte ve bu
diisiincesini ayetlerle delillendirmektedir.?*> Allah insan1 miikellef tutandir. Insanm,
miikellefiyetin geregini Yyerine getirip getirmemesinde Allah’a mecburiyet izafe
edilemez. Allah’in insant muhatap kildig1 miikellefiyet, insanin kudreti nispetinde
olmaktadir. Ayn1 zamanda bu hal Allah’in adeti olarak degerlendirilmektedir. Allah,
insan1 kudretinin {izerinde olup gii¢ yetiremeyecegi sekilde miikellef kilmaya da

muktedirdir. Bununla beraber insan: giig yetirebilecegi sorumluluklar da vermektedir.?*3

Ikili teklif diisiincesini kabul eden Es’ariyye’ye gore, Allah kiifre diisene iman
etmesi i¢in miikellef kilmakta lakin kafir gii¢ yetirememesi sebebiyle iman etmemistir.
O halde, insan gii¢ yetiremedigi meseleler de sorumlu mudur? problemi ortaya
cikmaktadir. Es’arlyye bu probleme iki farkli bicimde ¢6ziim 6ne siirmektedir. Birincisi
kiifre diisen, aciz olmasindan dolay1 inanmadigimi kabul etmeyerek, imani1 reddedip
kafir olmay1 segmesi sebebiyle inanmamaktadir. Bu durumda miikellef olma meselesi,
insanm giiciinden bagimsiz olmadig1 lakin Allah’tan sadir olmaktadir.?** Hiiccetii’l-

Islam Imam Gazzali (v. 505/1111)’de imam Es’ari ile aym c¢izgiyi takip ederek,

241 Sa‘diiddin Teftazani, Kelam Ilminin Maksatlar1, gev. Irfan Eyibil, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlhigi Yaynlari, 2019), 572-592; Yazicioglu, “Fiil”, 61.

242 Bkz. Hud, 11/20; Kehf, 18/101; Bakara, 2/286.

243 Goleiik, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, 293; Canan Uzel, “Mu‘tezile ve Esari Mezheplerinin
Kulun Sorumlulugu Baglaminda insan Fiilleri ve Teklif-i Ma L4 Yutak Mukayesesi”, Agr1 islami ilimler
Dergisi, 5/10(2022):104-122.

244 Faruk Gorgiilii, “Ebii’l Hasen el-Es*ari’de Akil-NaKkil Iliskisi”, Diyanet Ilmi Dergi, 51/4(2015): 151-
159.
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Allah’in insanin gii¢ yetiremedigi hususlarda da miikellef kilabilecegini kabul

etmektedir.24°

Netice itibariyle sunlar1 ifade edebiliriz ki; Es‘ariyye ekolii diisiiniirlerinin
ekseriyetine gore teklif Allah’in insanlar1 sorumlu tutmasi meselesinde Allah’a herhangi
bir zorunluluk nispet edilmemektedir. Insan kendisine bahsedilen kudret ile

yaptiklarindan sorumlu tutulmaktadir.
2.1.2. Matiiridiyye’de insanin Ozgiirliigii Problemi

Ebu Mansiir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi (333/944) ’nin
fikirleri etrafinda tesekkiil eden Kelam ekolii olarak adlandirilmaktadir. Imamu’l Hiida,
Imamu’l Miitekellimin, Musahhihu Akaidi’l Miislimin, Reisti Ehli’s Siinne vb. isimler
ile bilinen Imam Matiiridi, bugiin Ozbekistan iilkesinin Semerkant sehrinde bulunan
Maturid koyiinde dogmasi sebebiyle mezhebin adi buraya dayandiriimaktadir.?#
Mezhebin adi daha ¢ok Matiiridiyye diye anilsa da bu adi imam Azam Ebu Hanife’ye
nispet edip, Hanefiyye- Matiiridiyye olarak da adlandiranlar bulunmaktadir.?4’

Insanlarmn fiilini gerceklestirme hususunda 6zgiirlilk sahibi olmadigini iddia
eden Cebriyye ile, insan fiillerinin yaraticisidir diyen Mu‘tezile arasinda itidalli bir
cizgiyi takip eden Matiridiyye, Allah’in insanmn fiillerinin yaraticis1 oldugu
diisiincesinin benimsemektedir. Insan, kendisine bahsedilen gii¢ vesilesiyle fiillerini hiir
bir sekilde meydana getirebilmektedir. Insan, fiillerini meydana getirirken kendisine
verilen giicii kullanarak itaati veyahut ibadeti tercih etmekte 6zgiir birakilmistir.?#
Matiiridiyye mezhebinin diisiince sisteminin ana omurgas1 konumunda bulunan imam
Matiiridi de, Cebri diisiincenin insan1 mecbur birakan kader anlayisini ve Mu‘tezile’nin
ulhiyeti 6nemsemeyen hiirriyet diisiincesini kabul etmeyerek, ulthiyet ve insanin

ozgiirliigii meselesini gerekcelendirmeye gayret etmistir. Cebri disiince ile Mu’tezili

245 Hiiccetii’l-islam Ebti Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tiisi
(6. 505/1111), el-iktisad fi’1-I‘tikad, trc. Osman Demir, (istanbul: Klasik Yaynlari, 2012), 122.;
Abdulnasir Siit, “flahi Teklifin Ahlaki ve Kelami Arka Plani: Teklifi md-la Yutak Ornegi” Mukaddime,
6/2: (2016), 289.

246 Matiiridi, Kitabii’t Tevhid Agiklamali Terciime, 17.

247 Yusuf Sevki Yavuz, “Matiiridiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaymlari, 2003), 28:165; Aydin, Kelam Tarihi, 278.

248 Eb(i Mansir el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Ankara: ISAM
Yaynlari, 2005), 67; 151; bkz. Sehit Oral, “Beser Iradesi Hakkinda Matiiridiyye Mezhebi”, Diydnet Iimi
Dergi, 2/3-4(1963): 14-16.

67



anlays arasinda itidalli bir ¢izgiyi takip eden Imam Matiiridi, Allah’in insann fiillerinin
yaraticist oldugunu lakin fiilleri meydana getirenin insanin kendisi oldugu goriistini

ileri stirmiistiir.?*°

Matiiridiyye, insanin 6zgiirliigii konusuyla ilgili gorislerinde Mu‘tezile ile yakin
gibi goriinse bile ciiz’i iradenin insanin kendisine ait 6zel bir sifat oldugunu, Allah’in
onu yaratmadigini ifade etmektedir. Allah’in iradesinin her zaman iyiligi istedigini,
O’nun herhangi bir fiili emir buyurmasinin, o fiilin miisbet olmas1 gerektigi manasina
geldigini, yasaklamas1 durumda ise menfi olacagi manasima geldigini belirtmektedir.?>°
Matiiridiyye, insanin kendi fiillerinin kaynaginin Allah'in giiciiyle, iyilik-katiiliik, iman-
inkar, itaat-isyan vb. hallerin ise insanin kudretiyle gerceklestigini belirtmektedirler. Bu
nedenle onlarin goriisii; Allah’in fiilin yaraticisi oldugunu, insanin ise onu meydana

getiren  oldugu  bigimindedir.?®

Matiiridiyye’ye  gore, insanin  fiillerini
gergeklestirebilmesi, o fiillerin sahibi oldugunun ispatidir. Bu hal nass, akil ve tecriibe
ile bilinebilmektedir. imam Matiiridi Allah’mn yaratilan biitiin varliklarin yaraticist
oldugunu kabul eder ve insami ise fiillerini meydana getiren yaratilmis olarak

degerlendirmektedir.??2
2.1.2.1. Matiiridiyye’de Kiilli ve Ciiz’i irade

Imam Matiiridi’ye gére irade kavrami esas olarak dort manada kullanilmistir.
Bunlarm ilki bir durumun gergeklesmesinin arzu etmek, dilemek ve temenni etmektir.
Kavramin en 6nemli manast bunlardir. Bu durumda gerg¢eklesmesi imkansiz veyahut
ihtimal dahilinde bulunan her seyin istenilmesi imkan dahilindedir. ikinci olarak
baskalarmin bir fiili gergeklestirmesini emretmek veyahut fiili gerceklestirmesi igin
cagrida bulunmaktir. Uciincii olarak da bir seyin olmasina raz1 olmak veyahut tasdik
etmektir. Son olarak da fiili gergeklestiren kisinin herhangi bir zorlamaya veyahut

baskinin bulunmadigini belirtmektir. Bu nedenle bir iradeye sahip olan, eylemlerini hiir

249 Ozketen, Kelam Ekolleri ve Varolugculuk Baglaminda Insan Ozgiirliigii, 44.; Recep Onal,

“Matiiridi’nin Hayat1, Eserleri ve Kelam [lmi’ndeki Yeri”, Akademik Incelemeler Dergisi, 8/3(2013):
340-342.

250 Adnan Giiriz, “Irade Hiirriyeti” Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 22-23/1-4: (1965), 659.
21 Yazicioglu, “Fiil”, 62.

252 M. Said Yazicioglu, “Matiiridi Kelaminda Insan Hiirriyeti Meselesi”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 30: (1988), 156.

68



bir sekilde yonetebilen ve sonug olarak da eylemlerinin gergek sahibi olan anlamina

gelmektedir.?3

Matiiridiyye’ye gore insanin bazi fiilleri ortaya koymasi, insanda iradenin/
ihtiyari bulundugunun kanitidir. Yaratilis itibariyle insan giizeli ve ¢irkini akli ile ayirt
edebilecek bigimde yaratilmistir. Insanin bdyle bir 6zellik sahibi olmasinin nedenti,
kendisine bahsedilen lituflar ve Kkabiliyetlerle imtihan edilmesinde saklidir. Bu
noktadan hareketle imtihan edilen insanin hayir ve ser arasinda “ihtiyar”da bulunarak
hay1r fiile meyletmesi ve kétiiliikten ictinap etmesi gerekmektedir.?®* Demek oluyor Ki
Imam Matiiridi, insanin fiillere dair tercihi ve kasdi sebebiyle ceza veyahut &diil
alacagini belirtmektedir. Burada eylem ser veyahut hayra uygun olabilmektedir. Lakin
fiillerin ser veyahut hayir olmasi insanin ona olan egilimi ile baglantili olmaktadir.
Sonug olarak ozgiir irade sahibi insan tercih yaparak ahlaki olgunluga ulasip
ulagsmayacagi konusunda imtihan edilmektedir. Allah insan1 imtihan etmek i¢in de ona
hiir bir irade ile kars1 karsiya birakmistir. Buradan hareketle Allah’in iradesinin sinirsiz
olmas1 ve biitiin varliklara samil olmasi insamin fiillerinde hiir olmasmma mani
olmamaktadir. Fiilin yaraticist Allah olsa da insanin ihtiyar1 sonucunda
gerceklesmektedir. Bundan dolay1 gergeklesen fiillerin sorumlulugu insana ait

olmaktadir.?®®

Insanin yaratilisinin bir mana ve gayesi oldugunu diisiinen imam Matiiridi, net
bir sekilde insanin gercek manada fiil sahibi oldugunu belirtmektedir. Ustelik imam
Matiiridi, akli, haberi ve zorunlu bilgiyi delil gostererek fiilin insana nispet edilmesinin
mecburi oldugunu vurgulamaktadir.?®® S6z konusu bilgi kaynaklarmi merkeze alarak
fiilin insana nispet edilmesinin gerekli oldugu hususunu agiklamaya calisalim. 1k olarak
Haber bilgisi ile ilgili olarak yani Kur’an ve Siinnet’te insanin mesul tutuldugu emir ve
nehiylerden hareketle insanin fiillerinin hakiki sahibi oldugu belirtilmektedir. Zira
insanin meydana getirdigi bir fiili bulunmazsa emir ve yasaklar manasiz olmaktadir. Bu

nedenle Kur’an ve Siinnet’te insanmn sorumlu tutulmasimnin karsiliginda, onun odiil

253 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 286-287; ayrica bkz., Gazzali, Thyau Ulimi’d-Din, Cilt I, trc. Stk Giille,
(istanbul, Huzur Yayinlar1,1998), 203.

254 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 221-222.

255 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 223.; Veysi Unverdi, “Matiiridi’de insanin Sorumlulugu”, Usul Islam
Aragtirmalart, 20, (2013)): 57.

256 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 225.
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veyahut cezanin muhatabt bulunmasi, fiil ve irade hiirriyetini zorunlu hale
getirmektedir. Bir bagka deyisle dinin insan1 sorumlu tuttugu mesuliyetler, onun fiilin
sahibi ve fiillerinde hiir oldugunun delili olmaktadir. Gergekten Kur’an’da “Artik
istediginizi yapin.”?®’, “Hayir isleyiniz.”?*®, “Kim zerre agirhginca hayir yaparsa...”?*°
buyrulmaktadir. Benzer ayetlerde de insan amelleri gergeklestiren olarak adlandirilmig
ve onun emir, yasak, va’d ve va’id hususlarindaki amelleri de fiil olarak
isimlendirilmistir. Ikinci delil olarak éne siiriilen akli bilgi konusunda imam Matiiridi,
fitlin hakiki sahibinin insanin kendisi olmamas1 halinde, ona emir ve nehiy yoneltmenin
aklen miimkiin olmayacagini vurgulamaktadir.?®® Son olarak zaruri bilgi ile de insan,
nasil ki bu diinyay1 tecriibeyle bilgiye ulasmasina benzer olarak, fiillerinde hiir
oldugunu da mutlaka hissetmektedir.?%* Bu noktadan hareketle Imam Matiiridi’ye gore
fitller hakiki manada insana ait olmaktadir. Zaten miikafat ve ceza gerektiren emir ve
yasaklari, giinah ve her tirlii serri Allah’a nispet etmek de akli olarak dogru
bulunmamaktadir. O halde insamin fiilleri, tiim cihetleriyle Allah’a nispet
edilememektedir. Fiillerin kesb eden insan, ayn1 sekilde onun mesulii ve sahibidir. Bu

nedenle de insan hesaba ¢ekilecek olandir.?®2

Diger taraftan Imam Matiiridi’ye gore insan kendi fiillerini meydana getirdiginin
farkinda olmasi fiillerin sahibinin insan oldugunun bir diger kaniti olmaktadir. Sayet
insan fiilleri gergeklestirirken baska biri engel olsa dahi insan fiili gergeklestirmekte
1srarci olup bagkalarinin engellemesine ragmen kendi arzu ve istegiyle o fiili meydana
getirebilmektedir. Bagka bir deyisle insan 6zgiir bir irade sahibi oldugunu ve fiillerini
kendisinin meydana getirdigini anlamaktadir. Bu durumda insanin fiillerinde hiir
oldugunun ispati, bu durumun farkinda olmasidir. Nitekim insanin yaratilmasi diger
cevherler, arazlar ve i¢inde fiillerin gerceklestigi zaman ve mekanlar gibi olmamaktadir;

bilakis insan segme 6zgiirliigii bulunan -muhtar- bir faildir.?

257 Fussilet 41/40.

258 Hac 22/77.

29 Zilzal 99/7.

260 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 225-226.

261 Bkz., Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 239.

262 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 226; Muammer Esen, “Matiiridi’nin Bilgi Kurami ve Bu Baglamda Onun,
Alem, Allah ve Kader Konusundaki Gériislerinin Kisa Bir Tahlili”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 49/2(2008): 48-56.

263 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 309.
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Ote taraftan insan fiili arzu ederek meydana getirmekte, insanin dilegi ve
yonelimi ilahi yaratmay1 tayin etmektedir. Demek oluyor ki Allah’in insanin fiilleri ile
ilgili iradesi, insanin iradesi ile ilgili bilgisine bagli bir sekilde gergeklesmektedir.
Buradan hareketle insanin fiil ile ilgili ihtiyar1 ve egilimi ilahi cihetten 6ncedir. Nitekim
Imam Matiiridi bu durumu soyle izah etmektedir: “Herkes, meydana getirdigi ameli
tercih ederek gergeklestirdigini ve fiilinin yapicisi ve kesb edicisi oldugunu kendi
nefsinden bilmektedir.”?®* Aslinda imam Matiiridi bu perspektifi tecriibeyle sabit bir
husustur. Insanlarin hepsi fiillerini meydana getirirken fiili kimin gergeklestirdigi
sorusuna “Ben” diye cevap vermektedir. Boylelikle o, fiil dstiinde iki farkli giiclin
etkisini ve bu giiclerin ikisinin de beraberligini tasdik etmektedir. Bu duruma gore fiilin
gerceklestirilme karar1 insan iradesi ile baglantili olmaktadir. Insanin iradesinin bir fiili
gerceklestirmeye egilim gostermesi fiilin ortaya ¢ikmasinda, gerceklestirmemeyi
secmesi de onun yokluk durumda olmasinda asil etken olmaktadir. Bu durumda
Allah’in yaratmasini, insanin mutlak niyeti, talep ve arzusu belirlemektedir. Fiile karsi
biitin bu 6n hazirliklar Allah’in fiili yaratmasi, insanin ise onu kesb etmesiyle
sonuclanmaktadir. Iste insan, fiilden evvelki evrede onun ortaya ¢ikmasini dileyen,
fiillden sonraki evrede ise onu kesb eden olmaktadir. Bu gercevede Allah’in fiile
miidahale etmesinin onu yaratmak ile sinirli olmasi, fiilden sadir olan biitiin mesuliyetin

insanin olmas1 gerektirmektedir.%®

Diger taraftan Matiiridiyye diistiniirleri irade kavramini, kiilli ve ciiz’i olarak iki
kisma ayirarak insanin hiir irade sahibi oldugunu kanitlamaya ¢abalamislardir. Kiilli
irade, Allah’in insana potansiyel olarak verdigi irade olarak tanimlanmaktadir. S6z
konusu iradeyle insan miimkiin olan her fiili segme veyahut reddetme kudretine sahip
olmaktadir. Ciiz’i irade ise insanin nefsinde potansiyel bir sekilde var olan kiilli iradenin
belli bir cihete yonlendirilmesidir. “Kasd”, “azm” ve “ihtiyar” kavramlariyla ifade
aciklanan bu ciiz’i iradeyi Allah’in yaratmasi veyahut ona miidahale etmesi s6z konusu
olamaz. Ciiz’i irade insana fiilin gergeklestirilmesi veyahut terkedilmesi alternatifini
sunmaktadir. Bu nedenle ciiz’i irade ihtiyar anlaminda disiiniilebilmektedir. Sonug

olarak insanin fiilini yaratma hususunda mutlak bir giice sahip olan Allah, insanin ciiz’i

264 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 226.
265 Unverdi, “Matiiridi’de Insanin Sorumlulugu”, 58.
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iradesini onun kullammma birakmaktadir.?®® Hasili kelam insanm iradesi, diger bir
deyisle eylemin gergeklestirilmesi veyahut terk edilmesi baglamindaki se¢me

hiirriyetinin bulunmasi, mesul olmasimin nedeni olmaktadir.

Gergekten fiillerin meydana gelmesine vesile olan esas etken insanin nefsinde
bulunan  kudret olmaktadir. Bu  kudretin  bahsedilmis  olmasi, insanin
gerceklestirdiklerinde kendisini asil fail ve 6zgiir oldugunun farkinda olmasini katiyen
onlememektedir. O kadar ki, duyularla kazanilan bilgilerin hepsinin reddetmek imkan
dahilinde bulunmadigi miiddet¢e, duyusal olan bu bilgiyi inkar etmek de miimkiin
olmamaktadir. Nitekim Imam Matiiridi bu hususu soyle izah etmektedir: “Insanin
eylemine dair bir cebirden bahsedilmesi esastan hatali ve imkan dahilinde bulunmayan
bir durum olmaktadir. Zira insanlarmn kendisini tercihlerinde 6zgiir olarak bildigi
duyularla sabit olmaktadir. Bu, duyularla algilanabilen varligin hali gibi hakikattir.2%’
Yani insan hayatini siirdiirdiigii ¢evreyi nasil duyulariyla algilayabiliyorsa fiili isleme
hususunda ozgiir oldugunu da hissetmektedir. Neticede insanin o6zgiir bir bigimde

eylemini meydana getirmesi de onun sorumlu tutulmasini gerektirmektedir.
2.1.2.2. Matiiridiyye’de Kudret/istitaat

Matiiridiyye anlayiginda insanin bir fiili gergeklestirme veyahut terk etme
hususiyeti sahibi olmasi, onun giice sahip olmasini gerekli kilmaktadir. Zira fiil, giiciin
sonucu olarak degerlendirilmektedir. Yani insan, sadece canlilara verilen bir eylemi
gerceklestirme veyahut terk etme olanagi veren giic anlamima gelen gii¢ vesilesiyle
eylemi gerceklestirme veyahut terk etmeye yetenekli olmaktadir. fradenin hakikaten bir
manasimin olmasi ve sahibini “fail” igin, insanin hayir veyahut ser cihetinde karar
verebilme olanagini kendisinde hissetmesi gerekmektedir. Irade sahibinin séz konusu
hiirriyeti kendisinde hissedebilmesi insanda belirli bir oranda bir giiciin varligini

mecburi kilmaktadir.2%8

Imam Matiiridi’ye gére insan1 sorumlu kilan giic, iki kisimdan olusmaktadir. 1k

kisim gii¢ miimkiin olana dayanan, fiilden evvel var olan, nedenlerin, arag ve vesilelerin

266 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 243; Ismail Hakki izmirli, Yeni {lmi Kelam, nsr. Sabri Hizmetli, (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 359.

267 Bkz., Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 226-227; ayrica bkz., Saban Ali Diizgiin, “Kader’i Farkli Kategoriler
Icinde Okumanin imkan1”, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, 11:2, (2013), 5.

268 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 278.; Topaloglu, “Kudret”, 316-317.
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miisait ve fiil i¢in kifayetli olmas1 demektir. S6z konusu kudreti “sebeplerin giicii” diye
isimlendirilebilmektedir. Varlik ve vakiaya dair nedenlerin ve fiili meydana getirecek
insana dair durumlarin uygun olmasi manasina gelen nedenler giicti insanin kendisinde
potansiyel olarak bulunmaktadir. S6z konusu giigle insan, fiili yapma veyahut terk etme
hiirriyetine sahip olmaktadir. Nedenler giicti vakit olarak fiilden 6nce bulunmaktadir.
Fiilin gergeklesmesi soz konusu giiciin mevcudiyetine bagli olmakla beraber fitrati
geregi Ozel olarak o fiil i¢in yaratilmamaktadir. Nedenler giicii Allah’in kullarindan

diledigine bahsettigi bir ihsan olarak degerlendirilmektedir.?%

Sonug olarak sunu ifade etmek gerekir ki nedenler giicii, miikellefiyet icin asil
mesele gii¢ olmaktadir. Nedenler giicii mevcut degilken miikellefiyet s6z konusu
olamaz. Aksi durumda s6z konusu gii¢ var olmadig1 zaman fiili meydana getirme imkan
ve kudreti bulunmayan aciz bir kisinin mesul tutulmasi gerekli olurdu. S6z gelisi bir
Kisinin kiyam, riikd ve secde gibi namazin riikiinlerini eda etme ve oru¢ tutma
sorumlulugu fizyolojik olarak sihhatli olmas: ile ilgili bir durumdur. Ozrii bulunanlar
oturarak namaz ile ilgili riikiinleri, fidye 6deyerek de orucun miikellefiyetini yerine
getirmektedir. Aksi halde nedenler giicliniin bulunmadigi hallerde kisinin sorumlu
tutulmasi, ayn1 gozii gormeyen bir kimseye bir seyi gormesi i¢in emretmeye veyahut
ayag1 olmayan kimseye yiirii demeye benzemektedir.?’® Ozetle kisinin mesuliyetinin
temellendirilmesi igin fiilin gerceklesmesinden evvel varlik ve insamin kendisinde
eylemin gerceklesmesini saglayan haller acgisindan herhangi bir noksanligin

bulunmamasi gerekmektedir.

Ikinci kisim gii¢ kisinin, eyleme yoneldigi vakitte séz konusu olmaktadir. Bu,
eylemi meydana getirecek araglarin saglam ve eksiksiz, nedenlerin ise miisait ve yerli
yerinde bulunmasi halinde Allah tarafindan yaratilmaktadir. Se¢im yapma
Ozgirliigiinin  bir sonucu olan s6z konusu kudret araciligiyla eylem
gerceklesmektedir.?’! Bu kudret ise “eylem giicii” diye isimlendirilebilmektedir. Eylem

giicli, kisinin istek ve dilemesi eshasinda Allah’in o esnada yarattigi bir kudret

269 Matuiridi, Kitabu’t-Tevhid, 256.

270 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 258.; Yeprem, Irade Hiirriyeti ve imam Matiiridi, 305.

271 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 256-257; Nureddin es-Sabiini, Bidaye fi Usiili’d-Din, (ter. Bekir
Topaloglu), Ankara 2000, 129-130
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olmaktadir.?’> Eylemi Allah’in yaratmasi, kisinin eylemin sahibi olmasia engel teskil
etmemekle birlikte kisinin eylemin tesekkiil stirecindeki arzusuyla ortaya koydugu
tercih, Allah’in iradesinin meydana gelmesinin nedeni olmaktadir. Yani Imam
Matiiridi’ye gore Allah’in kiside bulunan eylem giiciinii yaratmas: kisinin istek, tercih
ve yonelimlerine bagl olarak gerceklesmektedir. Nitekim Imam Matiiridi, kisinin
eyleminin Allah’in giiciiyle degil, onun Allah’tan istedigi bir gii¢ ile gergeklestigini
belirtmektedir.2”® Bu nedenle kisi, Allah’in giiciinden ayr1 olarak miistakil amel etme
potansiyeline sahip bir kudret ile yaratilmistir. S6z konusu kudret eylem i¢in olan, araz
olmasi sebebiyle sadece eylemle beraber bulunabilen ve devamli bir sekilde yok olup
yenilenen bir gii¢ olmaktadir. S6z konusu giicle beraber gergeklesen fiil karsiliginda
odiil veyahut ceza verilmekte, iyilik ve kotiiliik gibi sifatlar ortaya ¢ikmaktadir. Lakin
s0z konusu gii¢, kisinin miikellef kilinmasina sebep olan gii¢ degildir. Neticede eylem
giicii insanin fiil ile ilgili asir1 istek, tercih ve egilimine gore sadir olan, direk fiile

taalluk eden ve fiilin var olmasim saglayan giic demektir.?’*

Diger yandan Imam Matiiridi eylem giiciiniin, eylemden evvel olmadigim soyle
ispatlamaktadir: oncelikle gii¢ insan viicudunun bir par¢asi olmamasindan dolay: araz
olarak kabul edilmektedir. Araz ise devamli var olamamakta ve ikinci vakitte ortadan
kalkmaktadir. Mevcudiyeti siirekli olmayan seyin de devamliligini Kkendisi
saglayamamaktadir. Arazin baki olmasi bagka bir baki olan arazin1 gerektirmektedir ki
bu ikincisi de bir araz olmasi sebebiyle kendi basina var olamamaktadir. Baki olanin
bagka bir baki olan ile mevcudiyetini devam ettirmesi muhal oldugu i¢in eylem giiciiniin
devamli var oldugu s6z konusu olmamaktadir. Kur’an ve Siinnet, insana yardimi ancak
Allah’tan talep etmelerini ve ilahi emirlere riayet etmeleri i¢in kendilerine kudret
bahsetme dileginde bulunmalarini emretmektedir. Sayet eylem giict fiilden evvel var
olsaydi insana s6z konusu emrin verilmesi ve bu emre tabi olarak insanin bir dilekte

bulunmasi manasiz olmaktadir.2’®

272 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 280-281.

273 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 280.

274 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 259-260.

275 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 259; ayrica bkz., M. Saim Yeprem, Matiiridi’nin Akide Risalesi ve Serhi,
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74



Kanaatimize gore imam Matiiridi’nin giicii tasnif etmesinin esas sebebi, insanin
mecburi veyahut tercihe bagl fiillerini Allah’in yaratmasi oldugunu, onun fiillerini
meydana getirirken zorunluluk igerisinde olmadigin1 ve ihtiyari fiillerden olusan

mesuliyetin insana ait oldugunu ortaya koymas: icindir.?’®

Diger taraftan Imam Matiiridi’ye gore, insan ger¢ek anlamda giice sahip
olmasindan dolay1r bir ameli ger¢eklestirmeye kadir oldugu gibi onun tersini
gerceklestirmeye de gii¢ yetirebilmektedir. Demek oluyor ki insanda bulunan giig iki zit
eyleme de uygundur. Aslinda hiir irade, sadece zit eylemler arasinda se¢im yapmak ile
ortaya ¢ikmaktadir. Aksi halde insanin irade ve hiirriyetinden s6z etmek ve onu mesul

tutmak imkan dahilinde olmamaktadir.2”’

Sonug olarak sunu ifade etmek gerekir ki Imam Matiiridi’ye gore fiili ortaya
koyan esas etken eylem giicli, mesuliyet yiikleyen amil ise nedenler giiciidiir. Ciinkii
nedenler giicii, varlik ve vakialarin fiili meydana getirecek kisinin buna egilimli
olusunun, dolayisiyla akli olan varligin miikellefiyete uygun giice sahip oldugunun
belirtisidir. Ozetle ifade etmek gerekirse Matiiridiyye diisiincesinde insanin hadis
giiciinii diledigi eylem i¢in kullanma hiirriyetine sahip olmasi, kendisinden ortaya ¢ikan

eylemden mesul tutulmasi igin yeterli olmaktadir.
2.1.2.3. Matiiridiyye’de Kesb/Ihtiyar Meselesi

Imam Matiiridi’ye gére insanin hakiki manada eylemi bulunmaktadir.?® insanin
iradesi ile meydana gelen fiiller, kasd ve ihtiyar cihetiyle insana ait olmaktadir. Bu
goriisii ispat etmek amaciyla Imam Matiiridi, yonler nazariyesini ortaya koymustur. Bu
nazariyeye gore eyleme dair iki cihet bulunmakta; eylemin bir ciheti Allah’a 6teki ciheti
ise insana ait olmaktadir.?”® Bu duruma gore; birinci cihet, eylemin yok iken var
edilmesi yani yoktan yaratilmasi, biitiin cihetleriyle planlanarak bir vakit ve yer
icerisinde gerceklestirilmesi ve belli hususiyetlere haiz olmasidir. Eylemin bu ciheti,
insanin kudretinin {izerinde olmasi nedeniyle Allah’a ait olmaktadir. Eylemin oteki

vechesi, insanin akli ile anlasilabilmektedir. Eylem bu cihetiyle onun kasd ve ihtiyarina

276 Unverdi, “Matiiridi’de Insanin Sorumlulugu”, 63.

277 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 263; Sabani, Bidaye, 132.

278 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 225; Sabani, Bidaye, 136.

279 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 229; Kitabu’t-Tevhid Terciimesi; 292.
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bagli olmaktadir. Bu nedenle eylem bu bakimdan ona ait olmaktadir. Nitekim insan
hareket etme ve durma gibi eylemlerin kendi kasdi ve kudretiyle meydana geldigini

hissetmektedir.?®° Eylemin bu yonii kisinin mesul kilinmasinin da nedeni olmaktadar.

Ozetle imam Matiiridi diisiincesinden bakildiginda insan, Allah’m kendisinde
yarattig1 hadis kudretle, istedigi eylemi hiir bir sekilde kesb etmektedir. Fakat Allah
insanin eylemleri de dahil olmak iizere biitiin her seyi yaratandir. Burada Allah’in
eylemi, “halk”, insaninki ise “kesb” olarak degerlendirilmektedir. Burada Imam Es’ari
kesbe “hadis kudretin fiile iktiran1”?! manasim verirken imam Matiiridi “insanin bir
seyi ihtiyar etmesi” manasin1 vermektedir. Lakin Imam Matiiridi, Te’vilat’ta kesb
kavramini kullanmayip; onun yerine insanin eylemi anlaminda, “ihtiyar” kavramini
kullanmaktadir. Bununla beraber Imam Matiiridi, fiili yaraticistmin Allah oldugunu
delillendirmek igin birtakim kanitlar ileri siirmektedir. ilk olarak Imam Matiiridi
eylemlerin yarataninin Allah oldugunu akli olarak kanitlamak i¢in Oncelikle insanin
Oziline/aslina dikkat etmektedir. Bu duruma gore insan akil, irade ve ihtiyara sahip olan,
eylemler gerceklestiren hayir-ser, iyi-kotii, menfaat-zarar gibi hususiyetlerin potansiyel
olarak bilincine yerlestirildigi, hayir, faydali ve ovgiiye layik olani gerceklestirmesi
emredilen, ser ve kerih goriilmesi gerekli olani gerceklestirmesi ise yasaklanan bir
varliktir. Sahibi oldugu bu vasiflar, insanin fiillerinden mesul, eylemleri yaratan Allah
ve onu meydana getirenin ise insan olmasmi gerekli kilmaktadir.?®2 Bu noktada
soylenebilir ki fiilin faili olan insan, ancak yaptigi davranisin hayir veyahut ser
oldugunu bildigi ve bu dogrultuda eylemini gergeklestirdigi takdirde sorumlu
tutulabilmektedir.?®®

Imam Matiiridi’ye gére eylemin yalmz Allah’a nispet edilmesi, insanin mecbur
kalmasini ve mesuliyetinin hiikiimsiiz birakilmasini, ancak insana izafe edilmesi ise
insanin eylemin tek faili veyahut yaratani olmasini gerekli kilacaktir ki, bu durum “Her
seyi yaratan Allah’tir.”?® ayetiyle zithk ortaya c¢ikarmaktadir. Insanin eylemlerinin

hepsi, Allah’in giicii altinda olmaktadir. Aksi halde insanin sinirsiz olmayan giiciiyle

260 Bkz., Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 229-230; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 144.

281 Eg’ard, Luma, 42; Unverdi, “Matiiridi’de insanm Sorumlulugu”, 69.

262 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 221.

283 A. Vehbi Acer, “Ebli Mansir el- Matiirid?”, Milli Kiiltiir Dergisi, 1/10(1977): 31.
284 Enam 6/102; Ziimer 39/62.
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kendi eylemini tek basina meydana getirmeye kadir olmasi, Allah’in giicliniin
siirlandirilmasini ve yaratma baglaminda Allah’in ortaklarinin olmasini gerekli

7286 ayetinde gegmekte olan “her sey”

kilacaktir.?®® “Her seyi yaratan Allah’tir.
ifadesinin igerisine insanin eylemleri de dahil olmaktadir. Nitekim “Halbuki sizi de
yaptiklarizi da Allah yaratmistir.”?8” ayeti de insanin eylemlerini yarataniimn Allah

oldugunun net bir sekilde kanit1 olmaktadir.?®

Insanin meydana getirdigi eylemlerin bir kismi hayir; Steki kismui ise ser
olabilmektedir. Lakin o, eyleminin iyi veyahut koti oldugu bilgisine sahip
olmamaktadir. Bazen hayir olarak bildigi eylemi, ser olarak neticelenebilmektedir.
Burada kastedilen eylemi yaratan insan olmasi halinde, daima her yerde meydana
getirdigi seylerin diledigi gibi olmasi gerekli olmaktadir. Velhasil eylemin bazen
insanin irade ve arzusunun tersi bir bicimde meydana gelmesi, fiili yaratanin insan

olmadiginin ispat: olmaktadir.?®

Burada sunu ifade etmek gerekir ki Kur’an-1 Kerim’deki tenzih ve ta’zim
baglamindaki ayetler, Allah’in irade ve giicliyle her seyi meydana getirdigini, onun ilim,
irade ve giiciiniin her seye samil oldugunu, iradesinin sinirsiz ve istedigi her seyi
gerceklestiren oldugunu, bu nedenle de fiillerimiz de dahil olmak {izere Allah’in her
seyi yarattigin1 ifade eden ayetlerdir. Bu kapsamda Kelam mezhepleri de hem ayetlerin
bu hususiyetleri hem de diisiince sistemlerini yonlendirdikleri ve tesekkiil ettirdikleri 6n
kabulleri sebebiyle ayni kanitlardan muhtelif yargilarda bulunmuslardir. Esasen mesele
ile ilgili biitiin naslar birlikte incelendigi zaman fikir ayriliklar1 asgari diizeye inmesi

imkan dahilindedir.2%°

Neticede Imam Matiiridi, Allah ve insanin eylemdeki etken ve tesirlerini
delillendirmek amaciyla fiilde “yonler” oldugu diislincesini izah etmeye ¢aligsmistir. Bu

istikamette o, fiilin tizerinde Allah’a ve insana etkinlik alan1 olusturmaya ¢abalamis ve

285 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 230-231; Eb Manstr el-Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an Terciimesi Cilt: 11,
cev. Bekir Topaloglu, (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2015), 625.

286 Rad 13/16.

287 Saffat 37/96.

288 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 244-147.

289 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 230; M. Said Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi’ye gore Insan Hiirriyeti
Kavrami, (Ankara: M.E.B Yayinlari, 1997), 102.

290 (Jnverdi, “Matiiridi’de Insanin Sorumlulugu”, 71.
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dolayistyla da fiile iki kudretin etkisinin miimkiin oldugu fikrini ortaya koymustur:
“Insan fiillerinin birinci yonden ona ait olmadig, ikinci yonden ise ona ait oldugu sabit
olmustur.”?®* Béyle bir bakis acis1 herhangi bir ortaklign da gerekli kilmamaktadir.
Burada “her seyin yaraticisinin”?%? Allah olmasi, insan eylemi iizerinde -birinci y&n-
tesirli olmasina sebep olmaktadir. Boylelikle eylemi Allah’a izafe edilmesi halinde
“halk”, insana izafe edilmesi halinde ise “kesb” olarak adlandirilmistir. Kesb ise insanin
o0 eylemi, gergeklestirmesi ve kendisine mahsus kilmasidir. Bu evrede insan herhangi bir
tahakkiim ve cebir altinda bulunmamaktadir. Ayrica eylemi yarataninin Allah olmasi
insanin gercek fail olmasina da engel teskil etmemektedir. Boylelikle Imam Matiiridi

kesb nazariyesini yonler teorisi ile izah etmeye gayret etmistir.2%

Netice itibariyle sunlar1 ifade edebiliriz ki; eylemi tercih eden, giizel bulan ve
kesb edenin insan olmasi, onun miikellefiyet ve mesuliyetin muhatabi olmasini
saglamaktadir.?®* imam Matiiridi ortaya koydugu yonler nazariyesi ile de insana tam bir
yaratma kudreti nispet ederek smirsiz bir 6zgiirliik veren Mu‘tezile ile insana eylemi
tizerinde herhangi bir salahiyet tanimayarak eylemin biitiin yonleri ile Allah’a ait
oldugunu o6ne siiren Cebriye’nin tersine fiile iki yon vererek itidalli bir diisiincenin
miimessili olmustur. imam Matiiridi, bu tahlil ile fiilinde insana ehemmiyet vermis ve

Mu‘tezile’ye nispeten daha tutarli gériisler ortaya koymaktadir.?®®

2.1.2.4. Matiiridiyye’de Fiil Meselesi

Imam Maturidi, fiilin tam olarak bir tanimim ifade etmemekle beraber fiili bir
olay, gerceklesen her tiirlii durum, vuku bulus ve hareket olarak degerlenmekte, insanin
mecaz olarak degil, ger¢ek manada fiile sahip oldugunu, insanin kendi fiilinin var

oldugunu belirtmektedir.2%

291 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 229; Sabini, Bidaye, 137.

292 Enam 6/102; Rad 13/16; Ziimer 39/62; Miimin 40/62.

298 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 228-229; Sabiini, Bidaye, 136-137; ayrica bkz., Metin Yurdagiir,
“Kur’an’da Kader ve imam Matiiridi’nin Teviletii’l-Kur’an’inda Kader ile flgili Baz1 Ayet-i Kerimelerin
Yorumu”, (Yaymlayan: A. Hulusi Koker), Ebu Mansur Semerkandi-Matiiridi Kongresi, Kayseri 1986,
156-158.

294 Bkz., Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 229, 237-243.

2% (Jnverdi, “Matiiridi’de Insanin Sorumlulugu”, 73.

2% Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 305.; ayrica bkz., Harun Isik, Matiiridi’ye Gore Kaza ve Kader,
(Basilmamis Doktora Tezi, Kayseri Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011), 136.
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Matiiridiyye ekoliiniin 6nde gelen disiiniirlerinden olan Pezdevi (6: 493/1099),
fiili en kapsamli manasiyla kullanarak onu “sey” diye tarif etmektedir. “Her seyi yaratan
Allah’tir”?% ayetini kanit olarak ileri siiren Pezdevi’ye gore, fiil, Allah’in yarattig1 bir
varliktir. Fiil insanin meydana getirdigi bir olus olmakla birlikte meful-ii mutlak
anlaminda kullanilmas1 mecburidir. Zira mastar anlamina gelmekte olan fiil, mefulden
farkli bir sey olarak degerlendirilmektedir.’® Bu izahlardan Pezdevi’nin iki seye
ehemmiyet verdigi anlasilmaktadir. Birincisi, insan fiile sahip olmasi, ikincisi ise, “sey”
olarak tarif ettigi fiilin Allah’in yaratmis olmasiyla yok iken varlik aleminde ortay

¢ikmasidir.

Matiridiyye ekoliinin 6nde gelen disiiniirlerinden bir digeri olan Sabuni’ye
gore fiil, var olmasi veyahut yok olmasi miimkiin olan bir isi, varlik alemine izhar
etmek demektir.?®® Sabuni’nin bu noktada yaratmak fiiline isaret ederek Allah’m fiilinin
esasini izah ettigi belirtilmektedir. S6z konusu insan olmasi halinde fiil, miimkiin olan
bir isin var olabilmesi i¢in insanin ara¢ Ve vesile gibi bazi nedenlere basvurarak o0 isi

gerceklestirmesi, kendisine ait olmasi, kesb edeni olmasi manasina gelmektedir.3%

Imam Matiiridi’nin, “fiil derken ihtiyari cesidini kastediyorum” **'

soziinden de anlasildigi lizere insanin fiilleri zorunlu ve ihtiyari olarak iki kisma
ayrilmaktadir. Zorunlu fiiller, herhangi bir 6dil veyahut ikaba neden olmayan,
araciligryla fiilin basit ve zahmetsiz bir bi¢imde gergeklestirilebildigi tercih 6zgiirliigiine
dayanmayan eylem cesidi olmaktadir.®? Zorunlu olunan, istedigi bicimde davranma,
gerceklestirme veyahut gerceklestirmeme imkan ve giice sahip olunmayan eylemler
demektir. insanin irade, ihtiyar, kasit ve niyeti olmaksizin yalmz Allah’in yaratmasiyla
gerceklesen, insanin herhangi bir bigimde mesuliyetinin olmadigi eylemlerdir.3%
Nitekim insan birtakim fiillere giiciiniin yetmediginin, bu fiillerin kendi irade, ihtiyar ve

giiciiniin haricinde meydana geldiginin bilmektedir. Insanin bedenindeki kan dolasimu,

297 En’am 6/102.

298 Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-islam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi (6.
482/1089), Ehl-i Siinnet Akaidi, trc. Serafeddin Gélciik, (Istanbul: Kaythan Yayinevi, 1988), 153-154.
2% Sabuni, el-Bidaye (Maturidiye akaidi), terc: Bekir Topaloglu, (Ankara: DiB Yay., 2005), 136.

300 Sabuni, el-Bidaye (Maturidiye akaidi), 186.

301 Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, 256.

302 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, 256;

303 Eb{i Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi (6. 537/1142), islam Inancinin Temelleri
(istanbul: Bayrak Yayinlari, 1990), 141.
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sacinin uzamasi, Uzuvlarmin kullanilmast gibi haller bu ¢esit eylemlere 6rnek olarak
verilebilmektedir. S6z konusu eylemler hakkinda Islam diisiiniirleri arasinda herhangi
bir ihtilafin bulunmamasi, bu tiir eylemler konusunda ¢ogunlugunun da ayni fikriyata

sahip oldugunu gdstermektedir.3%*

Ihtiyari fiiller, karsihginda &diil veyahut cezay1 gerekli kilan, kendisiyle fiilin
basit ve zahmetsiz bir sekilde gergeklestirilebildigi se¢im Ozgiirligiine dayanan
eylemlerdir.3® Mecburiyet bulunmayan, istedigi bicimde davranma, gerceklestirme
veyahut gergeklestirmeme, kendi arzusuyla davranma imkan ve giiciine sahip olan
eylemler demektir. Insanin irade, ihtiyar, kasit ve niyetiyle gerceklesen eylemlerdir.3%®
Bu siniftaki fiiller, insanin bir gaye i¢in meydana getirdigi fiillerdir. Namaz kilmak,
yiirimek, kosmak, konusmak gibi eylemler, ihtiyari fiillere 6rnek verilebilmektedir.
Goriildiigii iizere ihtiyari fiiller, insanin kendi irade ve ihtiyarina dayali olmakta,

secimleri neticesinde gergeklesmektedir.3%

Zorunlu fiiller ile ilgili herhangi bir ihtilaf bulunmamakla beraber insanin
mesuliyet sahasina dahil olan ihtiyari fiiller hususunda ise Islam diisiiniirleri arasinda
ehemmiyetli miinakasalar gergeklesmistir. Cebriyye anlayisi insana herhangi bir
mesuliyet sahasi birakmayarak mecburi veyahut ihtiyari her tiirlii fiili gergeklestirenin
ve yaraticisinin Allah oldugunu iddia etmistir. Mu‘tezile ise ihtiyari fiiller konusunda
tam tersine bir anlayis ortaya koyarak insani tek yetkin varlik olarak degerlendirmis ve
“ihtiyari fiilleri gerceklestiren de yaratan da insanin kendisidir” diisiincesini
benimsemistir. Maturidi ise ihtiyari fiillerin gercek anlamda Allah’a ve insana izafe

edilmesinin gerekli oldugunu ifade etmektedir.””

Netice itibariyle sunlar1 ifade edebiliriz ki; imam Matiiridi bu izahlar1 ile insanin
Ozgiirligi konusunun baslangicini olusturan insanin fiillerinin yaratilmasi meselesini,
ihtiyari fiillerin ger¢cek anlamda Allah’a ve insana nispet edilmesi gerektigini ifade

ederek ¢ozmeye gayret etmektedir.

304 Is1k, Matiiridi’ye Gore Kaza ve Kader, 58.

305 Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, 256.

306 Nesefl, Islam Inancinin Temelleri Akaid, 141.
307 Is1k, Matiiridi’ye Gore Kaza ve Kader, 59.

308 Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, 225, 287.
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2.1.2.5. Matiiridiyye’de Teklif

Matiiridiyye ekolil diisiintirleri teklifin gerek¢e ve hikmetini insanlarin yaratilma
gayesi baglami iizerinden izah etmislerdir. Ebu Mansur el-Matiiridi, Allah’in bilingli bir
varlik olarak yaratmis oldugu insan1 miikellef kilmamasinin ve miikellef kildig1 halde
ona dogru yola iletmemesinin ilahi hikmet agisindan tutarsizlik ifade etmektedir. Onun
nazarinda emir ve yasaklarin hikmeti dinin asil Malikini tanimaktir. Allah insani
kendisini tanimasiyla segkin kilmistir. Faydali seylerden insanlart mahrum etmesi
uygun olmamakla birlikte onlara kendini tanimalarina vesile olacak yollar1 kapatmasi da
s6z konusu degildir. Allah tevhidine ve hikmetine isaret eden bir kainat yaratmistir.
O’nun, miikellefiyet sahibi olanlari bu konu hakkinda bilgi sahibi olmaktan yoksun
birakmasi s6z konusu olamaz; esasen boyle bir takdirde alemi yaratmasinin manasi

kalmaz.3%

Imam Matiiridi, insamin fiillerini Allah’m gergeklestirmesi ile beraber insan
irade ve ihtiyarini, kendisinin miikellef tutulmasinin temel sebebi olarak goriilmektedir.
Imam Maturidi'ye gére Allah, insanin fiillerinin muhtelif segeneklerinden birini onun
tercihi ve kasdina uygun bir sekilde yaratmaktadir. Bu noktada Matiiridi, insanin
fiillerinin yaratilmasi ile insanin sorumlu tutulmasi arasinda uzlastirilmast gereken bir
zorluk olarak degerlendirilmis bu problemi ¢oziime kavusturma ihtiyaci hissetmektedir.
Imam Matiiridi, tenakuz olarak gériinen bu hali uzlastirmaya calismaktadir. Nitekim
insanin gerceklestirdikleri Allah’in yaratmasiyla meydana geliyorsa, Allah neden onlari
cezalandirmaktadir diye sorulsa, Matiiridi bu duruma cevap olarak: 6diil kazanmak
veyahut ceza gormek insanin gerceklesen olaya uygun ve miisait giliciini
kullanmasindan dolay1 olmaktadir. Gergeklesen asil olaydan otiiri olmamaktadir.
Meydana getirdigi fiillerine gore 6diil veyahut azap gormesi, hayir islemeye de ser
yapmaya da uygun olan kudretini kullandigi i¢indir. Yani yaratilan eyleme kesb

cihetiyle katkida bulunmasindan &tiiriidiir seklindeki bir itiraz ile cevap vermektedir.3%

309 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid-Ac¢iklamali Terciime-, 342

310 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, (Ankara: Vadi Yaymlari, 1981), 54; Neslihan Kutlu Karaman,
“Maturidilik Kelaim Geleneginde Insan Anlayis1”, (Yiiksek Lisans Tezi, On Dokuz May1s Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 82.
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imam Matiiridi’ye gore, Allah’mn insanin eylemlerini yaratmasi bile insanin
dilemesi ve arzulayip tercih etmesi neticesinde meydana geliyor gibi goériinmektedir.
Insanin miikellefiyeti de ondaki bu arzulama ve secim &zgiirliigiinden ileri gelmektedir.
Insan kendi 6zgiir iradesi ile tercih edip fiile doniistiirdiigii eylemlerinden dolay1, ahlaki
anlamda mesul ve miikellef olmakta; boylelikle Gviiliip yerilmeye ve miikafatlandirilip

cezalandirilmaya miistahak olmaktadir.31

Imam Matiiridi’nin insanin hiirriyet ve mesuliyeti problemine bakis acisinin
kendisinin i¢inde bulundugu Ehl-i Siinnet diisiincesine yakin bir yaklasimi temsil ettigi
sdylenebilmektedir. imam Matiiridi’nin insani fiillerinde hiir birakirken, o fiilin
yaratilmasinin ~ ise  biitiiniiyle ~ Allah’in  karar1  ve  kudretinde  oldugunu

benimsemektedir.31?

Matiiridiyye Kelam ekolii diisiincesinde, insanin mesul oldugunu bazi kanitlara
dayandirarak agiklamaya caligmaktadir. Buna gore, insan eylemlerinde ihtiyar/irade
sahibi olmaktadir. Insan eylemini meydana getirirken mecburiyet altinda
bulunmamaktadir; gergeklestirdiginin ziddin1 meydana getirebilir ve gergeklestirdigini
terk etme kudreti de bulunmaktadir. insan fiillerini meydana getirirken, Allah’n
takdirini, kaza ve iradesini aklina getirmemektedir. Tersine insan, bizzat fiili 6zgiir bir

sekilde meydana getirdigini kendi icinden (min nefsih?) bilmektedir.3t®

Insan, secim ve ihtiyari ile baglantili olarak meydana getirecegi fiilleriyle diger
varlik tiirleri icerisinde varligin hiyerarsik olarak en iist diizeyine gikabilmekte veyahut
en alt diizeye diisebilmektedir.3* O, eylemlerinden dolay1 hesaba cekilecek tek varliktir.
Bundan sonra kendi kaderini Allah’in emir ve nehiylerine dikkat ederek meydana
getiren ve hareket eden insan kurtulusa erecek, emre isyan eden ve nehiyleri ¢igneyip
asan ise bu hareketinin karsihgimi layikiyla alacaktir.®® Nitekim insana segim

yapabilme ve tercih etme giicii bahsedilmis, ayrica hayir ve serrin mahiyeti de

311 Fethi Kerim Kazang, “Varlik, Bilgi, Deger ve Siyaset Uzerine Kelam Yazilar1”, (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2014), 219-221.

312 Karaman, “Maturidilik Kelam Geleneginde Insan Anlayis1”, 83.

313 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid-Agiklamali Terciime-, 393-395.

314 Fatir, 35/18; Nur, 24/54; Lokman, 31/33.

315 Bakara, 2/62, 281; Al-i imran, 3/30, 185, 195.
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aciklanmis olduguna gore, gerceklestirdiklerinin karsiligini gérmesi olagan bir durum

olarak karsilanmaktadir.316

Netice itibariyle sunlar1 ifade edebiliriz ki; Matiiridiyye teklif konusunda insanin
sorumlu tutulmasi i¢in eylemlerini 6zgiir bir sekilde meydana getirmesi ve herhangi
miidahalenin bulunmamasi gerekmektedir. Insanmn eylemlerinde bu dzgiirliigii ve bunun

neticesi olarak sorumlu tutulmasini gerekli olarak gormektedir.

316 Ahmed Hamdi Akseki, Ahlak Ilmi ve Islam Ahlaki, (Ankara: Nur Yaymevi, 1991), 80; Hiisameddin
Erdem, Ahlék Felsefesi, (Konya: Hii-er Yayincilik, 2003), 82.
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SONUC VE DEGERLENDIRMELER

Islam diisiince tarihinde insanimn diisiince ve eylemlerinde hiir oldugu veyahut
olmadig1 ciddi bir sekilde tartisilmis ve halen tartisilmakta olan konular arasinda
bulunmaktadir. Ozellikle insanin gerceklestirdigi eylemlerinin 6nceden belirlenip
belirlenmedigi, insanin 6zglirliigliniin ne diizeyde oldugu, insanin G6zgiirliigliniin
smirmin ne kadar oldugu, Allah (c.c) ile iligkisi gibi konular iizerinde durulmustur.
Insanin 6zgiirliigii problemi konusu ile ilgili firka ve mezheplerin gériisleri bulunduklar
zamana, sartlara ve dini metinleri inceleme, okuma perspektiflerine gore degisiklik
gostermektedir. Islam diisiince tarihinde insanin 6zgiir oldugu kabul edilmis ve insanin

Ozgiirligi konusu le ilgili ti¢ farkl perspektif ortaya ¢ikmaistir.

Insanin eylemlerinde &6zgiir oldugunun kabul edilmesi sonucunda &zgiirliik
alaninin smirlar1 konusunda ihtilaf edilmistir. Radikal fikirlere sahip olanlar, insanin
Ozgiirliigiinii tamamen yok sayarak insana 0zgiirliikk ve hareket alan1 tanimamuislardir.
Ozellikle Kelam Diisiince tarihine etkisi olan Cebriyye tam olarak belirttigimiz anlayista
bir diistinceye sahiptir. Bu anlayisa gore insan fiillerini tercihi konusunda etkin
olmamakla beraber riizgar yapragi nasil Oniinde savuruyor ise, insanin kader
karsisindaki ayni sekildedir. Insanin fiillerinin ger¢eklesmesi noktasinda hicbir surette
tesirinin olmadig: fikrini benimseyen bu anlayisa gore insan, amellerinde zorunlu
olmasiyla birlikte 6zgiir olmamaktadir. Ayni zamanda insanin kendine dair herhangi bir
giicii var olmamaktadir. Insanmn fiillerini gergeklestirmesini ve seg¢me hiirriyetini
timiiyle reddeden Cebriyye, insanin davraniglarini cansiz yaratiklarla ayni oldugunu

degerlendirmistir.

Mu‘tezile, Cebri diisiincenin aksine insanin fiillerinde 6zgiir oldugu diisiincesini
benimsemektedir. Mu‘tezile diisiincesi meseleye daha ¢ok adalet prensibi iizerinden
bakmaktadir. Allah’a kétiiliik, zuliim ve bozgunculuk izafe edilemeyeceginden kullarin
fiillerini Allah’in yaratmast mevzu bahis olmamaktadir. Allah’in insana bahsettigi
kudret ile emir ve yasaklarin geregini yerine getirmektedir. Allah istedigini emreder
ancak hos olmayan seyleri yasaklamaktadir. Allah emrettigi iyiliklerin miikafatini verip
yasakladig1 kotiiliiklerden ise uzaktir. Mu‘tezile diisiincesi bu fikrine “Sana gelen biitlin
iyilikler Allah tarafindir. Sana gelen her kotiililk de kendi giinahin sebebiyledir.” ayetini

dayanak olarak goOstermektedir. Ayni zamanda Allah insan i¢in giiclinlin istiinde
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sorumluluk dilemez ve insani giiciiniin istiinde bir seyle sorumlu da tutmamaktadir.
Cebri diisiinceye karsi ¢ikmasinin en onemli sebebi zorunluluk olan yerde iradesiz
olarak meydana gelen fiiller {izerinden insanin sorumlu tutulmasi insanin diinya
seriivenin amaci olan imtihan1 anlamsiz kilmasidir. Allah bdyle seylerden miinezzehtir.
Mu‘tezile diisiincesi kaderin olmadigini iddia ederek, insanin fiillerini 6zgiir iradesiyle
gerceklestirdigini  belirtmektedir. Onlarin fikrine gore; insan fiillerinde Ozgiirlige
sahiptir. Insan, fiillerine 6zgiir iradesi ile yonelmekte ve kendi giiciiyle fiillerini
yaratmaktadir. Bu nedenle insanin fiillerinde Allah’in higbir sekilde etkisi veyahut
katkis1 mevzu bahis degildir. Mu‘tezile’ye gore insana verilen giic ve 6zgiirlik onun
sorumlu tutulabilmesi icin gerekli goriilmektedir. ilahi irade hususunda ortaya konulan
yorum ve goriisler hassaten kavramin anlagilmasinda goriis ayriliklarinin bulundugunu
ve cogunlukla s6z konusu kavrama mecazi anlamlar yiiklediklerine isaret etmektedir.
Ayrica bir kismimin da iradeyi iki kisma ayirarak varliklar hakkinda olanina yaratma
filller hakkinda olanmma 1ise emretme manasimni vermislerdir. Olusturulan
kavramsallastirmalardan hareketle c¢ogunlugun goriisiiniin ilahi iradenin insanin
iradesini kisitlamayacagi ve ona higbir surette tesirinin de olmayacagi noktasina dogru

oldugu belirtilebilir.

[radede Allah ile insan arasinda bir ortaklik hali mevzu bahis degildir. Allah
hakkinda, insanlarin irade ve fiillerini serbest birakmasi manasinda irade ettigini uygun
goren Mu‘tezileye gore; ne Allah insanin iradesine herhangi bir etkide bulunmakta, ne
de insan bir seyi irade ettiginde Allah da bunu irade etmis sayilmaktadir. Mu‘tezile
ekolii, Allah’1n insanlarin fiillerini yaratmadig1 diisiincesindedir. Insanlar, Allah’in daha
onceden kendilerinde var ettigi giicle, fiillerini gerceklestirirler. Bir kimse avucunu
yummaya ve agmaya bile yalnizca Allah’in kendisine (fiil meydana gelmeden Once)
bahgettigi bir giicle yapabilir. Mu‘tezile, insandaki bu giiclin, Allah’in giiciiniin

eserlerinden bir eser oldugu fikrini benimsemektedir.

Mu‘tezile disiincesinde, insanin kendi iradi fiillerinin meydana getirmesi
konusunda, Yiice Allah ona bir gii¢ bahsetmis ve bu gii¢ yardimiyla fiillerini 6zgiir bir
sekilde meydana getirmektedir. Yiice Allah’in bu giice herhangi bir tesiri mevzu bahis
degildir. Mu‘tezile ekolii, Allah’in fiilleri ile insanin fiillerini birbirlerinden ayirirken,
meydana gelen fiile insanin kudretinin yeterli olup olmamasina gore o fiilin 6znesini

tayin etmistir. Bununla iligkili olarak cevher ve cisimleri insanin olusturmasi imkan
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dahilinde olmadigini kabul ettiklerinden bunlar1 Allah"in fiilleri olarak nitelemektedirler.
Arazlar1 insanin meydana getirilebilecegini tasdik etmislerdir. insanin fiillerindeki
etkisini dogrudan onlar1 kendisinin meydana getirmesi ve yaratmasi seklinde anlayan
Mutezili diisiincede kesb terimine yer verilmemektedir. Onlara gére insanin fiillerindeki
etkisini bu terimle agiklamaya ¢alisan mezhepler goriislerini bilinmez ve anlasilmaz bir
kavrama dayandirmaya caligmaktadirlar. Clinkii bu kavram aslinda gayr-i makuldiir ve
bu nedenle de bir istilah olmasi miimkiin degildir. Bu nedenle de insan fiillerinin
yaratilmasi gibi 6nemli bir hususta bu kavrama yer verilmez. Zira insan fiillerini kesb

etmez, bizatihi kendisi yaratmaktadir.

Mu‘tezile ekoliiniin aksine, Es’ariyye’ye gore, insanin, ihtiyari ve mecburi, iman
ve kiifiir, iyilik ve kétiiliik nevinden biitiin fiillerini Allah yaratmaktadir. Insanin bu
fiilleri meydana getirmelerinde irade ve giicliniin herhangi bir etkisi olmamaktadir.
Fakat Allah’in yarattig1 fiilleri, insanlar kesb etmektedirler. Bu nedenle insanin

fiillerinin meydana gelmesindeki etkisi ve rolii bu kesbden ibaret olmaktadir.

Es’ariyye, insanin 6zgiirliigii konusunu Allah’in sifatlar1 ve ilahi irade tizerinden
degerlendirmektedir. Es’ariyye, mutlak ilahi irade anlayisiyla ilahi iradenin sinirsiz ve
kusatict oldugunu benimsemektedir. Diledigini diledigi gibi yaratan ve yarattigi tim
varliklar {izerinde sinirsiz etki ve yetkisinin oldugu bir ilah anlayis1 s6z konusudur.
Es’ariyye’in bakis agis1 daha ¢ok Allah merkezlidir. Bu nedenle insanin 6zgiirliigii
problemine bakislar1 da bu minvalde gelistiginden insanin fiillerinin yaraticis1 ve faili
olmasimi miimkiin gérmemektedir. Eger mutlak ilahi irade disinda bir varliga yaratici
Ozelligi verilirse ilahi iradenin acizligi s6z konusu olur ki bu mutlak ilahi irade i¢in
kabul edilemezdir. Es’ariyye, mutlak ilahi iradenin tiim varliklarin yaraticist oldugu gibi
insanin fiillerinin ve kudretinin de yaraticist oldugu fikrini benimserler. Bu nedenle
Allah bir seyi yaratir insan ise onu Allah’in kendisine verdigi kudret ile kesb eder. Kesh
kavramimi insanin kendi fiillerinde sorumlu oldugunu kabul etmekle beraber
fiillerindeki etkisini en aza indirmistir. Insanin fiillerini Allah'in yaratmas1 ve kulun
kesb etmesi veya elde etmesi olarak da tarif edebiliriz. Es’ariyye, insana ne fiillerinde
tam oOzgiirlik ne de iradesi olmayan zorunlu varhik olarak bakarlar. Insanin
Ozgiirligiiniin keyfiyetini Allah’a birakmay1 uygun gordiiklerinden ve bu konuyu net bir

sekilde agiklayamadiklarindan dolay1 cebr-i mutavassit olarak nitelendirilmislerdir.
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Mutlak ilahi irade hususunda Es’ariyye’nin diisiinceleri tiimiiyle Mu‘tezile
ekoliiniin ziddinadir ve sanki onlara cevap niteligindedir. lyilik ile birlikte kotiiliigiinde
Allah’1n iradesi altinda meydana geldigini ifade eden Imam Es’ari bdylelikle énceden
mensubu oldugu Mu‘tezile ekoliiniin karsisinda bulunarak hi¢bir seyin Allah’in iradesi
haricinde diigiiniilmesinin miimkiin olmayacagini nakli ve akli delillerle ispat etme
gayretinde bulunmustur. Imam Es’ari ve mensuplar1 Allah’1n iradesini o kadar giiclii bir
sekilde vurgulamaktadirlar ki birazdan goérecegimiz iizere bu mutlak irade igerisinde

insanin iradesi etkisini yitirmektedir.

Es’ariyye mezhebine gore, insanlarin meydana getirdikleri fiilleri, hakikatte
Allah’a ait fiillerdir. Mevzu bahis anlayis ise zorunluluk (cebir) ifade etmektedir. Bu
nedenle Es’ariyye mezhebi zorunluluk (cebir) diisiincesinden kendilerini kurtarmak
maksadiyla insana kesb hakki vermektedirler. Eg’ariyye mezhebine goére mevzu bahis
kesb ve bu kesbin ortaya ¢ikmasina vesile olan giicii Allah yaratmaktadir. Bu sebepledir
ki Eg’ariyye mezhebinin kesb nazariyesini anlamak, hele de bunun insan fiillerindeki
etkisini tespit etmek oldukga gii¢ goriinmektedir. Sonug olarak sunu ifade etmeliyiz ki
Es’ariyye mezhebine gore insanlarin fiillerinde tesiri oldugu kabul edilen kesbi gercekte
mevcudiyeti bulunan bir seyden daha ¢ok bir biling durumu, insanlarla fiilleri arasinda

bir bag, insanlarin kudretinin Allah’in takdirine yaklastirilmasidir.

Insanm, fiillerini meydana getirecek kudret sahibi oldugunu reddetmeyen
Es’arlyye’ye gore, soz konusu kudret insandan ayri bir sekilde bulunmaktadir. Zira
insan bir zaman gii¢clii bagka bir zaman ise giigsiiz durumdadir. Eger s6z konusu kudret
insanda ayr1 bir sekilde bulunsaydi, ondan her zaman kudret sahibi olmas1 beklenirdi.
Fiil ile beraber var olan gii¢, fiil meydana geldikten sonra yok olmaktadir. Allah giicii,
insanin fiillerini meydana getirmesi amaciyla yaratmaktadir. Giiclin bulunmamasi
halinde insan higbir fiili ger¢eklestirememektedir. Allah tarafindan insana bahsedilen
istitdat aracihigiyla fiilleri gergeklestirebildigini tasdik eden Es’ariyye, bu gorisiinii
“kiifre diisenin iman etmekle sorumlu tutuldugu” seklinde delillendirmektedir. Lakin
kiifre diigenin iman etmeye kudretinin bulunmadigini, eger kudreti bulunsaydi iman
edecegini belirtmektedir. Eg’arlyye, kafirin imanin karsiti olan kiifiir ile istigal etmesi

nedeniyle iman etme kudreti bulunmadig1 goriisiinii benimsemektedir.
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Es‘arlyye ekolii diisliniirlerinin ekseriyetine gore alemde gergeklesen birgok
hadiseye benzer olarak insanin fiilleri de ilahi irade ile mutabik bir sekilde meydana
gelmektedir. Zira naslar Allah’in istediginin meydana gelecegini, istemediginin
gerceklesmeyecegini net bir sekilde bildirmektedir. Her ne kadar insan fiillerinin
yaraticist olmasa da insan i¢in fiillerin sec¢ilmesinde tesiri bulunan bir iradenin varligi

inkar edilemez, fakat s6z konusu iradeyi de Allah yaratmaktadir.

Matiiridiyye ise insanin Ozgiirliigi problemini kaza ve kader meselesi i¢inde
fiillerin yaratilmasi iizerinden degerlendirmislerdir. Oncelikle Allah’m insani emir-
yasak hususunda muhatap kabul etmesi insanin sorumlu ve fiillerinde 6zgiir oldugunun
en 6nemli delilidir. Insan sorumlu tutularak fiillerine ceza-miikafat verilmesi nedeniyle
kendi fiillerini Ozgiir iradesiyle meydana getirecek donanimda olan bir varliktir.
Allah’mm  mutlak iradesinin bulundugunu belirten Matiiridiyye, insan o6zgirligi
konusunda Mu‘tezile’nin anlayisina benzer diisiinceye sahiptir. Onlar da Mu‘tezililer
gibi insanin irade dzgiirliigiine sahip oldugunu kabul etmislerdir. Insan iradesinin, fiilin
tesekkiil siirecindeki etkisi, onun fiilindeki o6zgiirlik diizeyini gostermektedir. Bu
baglamda Imam  Matiiridi’nin  aciklamalarinda  insan  iradesinin,  fiilinin
gerceklesmesinde onemli bir etken oldugunu goriiyoruz. Insan fiillerinin Allah
tarafindan yaratilmasi insanin 6zgiirliigline engel olacak bir durum degildir. Ciinkii
insan fiillerinin olusumu i¢in 6n kosullar insanin oOzgiir irade ve dilemesiyle
hazirlanmaktadir. Bu baglamda insanin 6zgiirligii konusunda Mu‘tezile, insanin
fiillerine Allah’in herhangi bir etkisinin olmadigini iddia ederken, Es’ariyye siirekli
tesirinin bulundugunu iddia etmislerdir. Matiiridiyye ise bu iki zit disiinceye nispeten
daha itidalli bir anlayisla ‘ciiz-i irade’ kavramini kullanarak insanin Allah’in ilmi

sinirlart igerisinde 6zgiirliigiiniin bulundugunu kabul etmektedir.

Insanlarin fiilini gergeklestirme hususunda &zgiirliik sahibi olmadigini iddia
eden Cebriyye ile, insan fiillerinin yaraticisidir diyen Mu‘tezile arasinda itidalli bir
cizgiyi takip eden Matiiridiyye, Allah’in insanin fiillerinin yaraticisi oldugu
diisiincesinin benimsemektedir. Insan, kendisine bahsedilen gii¢ vesilesiyle fiillerini hiir
bir sekilde meydana getirebilmektedir. insan, fiillerini meydana getirirken kendisine
verilen giicii kullanarak itaati veyahut ibadeti tercih etmekte Ozgilr birakilmistir.
Matiiridiyye mezhebinin diisiince sisteminin ana omurgas: konumunda bulunan imam

Matiiridi de, Cebri diisiincenin insan1 mecbur birakan kader anlayisin1 ve Mu‘tezile’nin
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ulthiyeti 6nemsemeyen hiirriyet diisiincesini kabul etmeyerek, ulthiyet ve insanin
Ozgurliigii meselesini gerekgelendirmeye gayret etmistir. Cebri diisiince ile Mu’tezili
anlayis arasinda itidalli bir ¢izgiyi takip eden Imam Matiiridi, Allah’1n insanin fiillerinin
yaraticist oldugunu lakin fiilleri meydana getirenin insanin kendisi oldugu goriisiinii

ileri stirmiistiir.

Matiiridiyye, insanin 6zgiirliigii konusuyla ilgili goriislerinde Mu‘tezile ile yakin
gibi goriinse bile ciiz’i iradenin insanin kendisine ait 6zel bir sifat oldugunu, Allah’in
onu yaratmadigini ifade etmektedir. Allah’in iradesinin her zaman iyiligi istedigini,
O’nun herhangi bir fiili emir buyurmasinin, o fiilin miisbet olmasi gerektigi manasina
geldigini, yasaklamasi durumda ise menfi olacagi manasina geldigini belirtmektedir.
Matiiridiyye, insanin kendi fiillerinin kaynaginin Allah'in giiciiyle, iyilik-kotiiliik, iman-
inkar, itaat-isyan vb. hallerin ise insanin kudretiyle ger¢eklestigini belirtmektedirler. Bu
nedenle onlarin goriisii; Allah’in fiilin yaraticisi oldugunu, insanin ise onu meydana
getiren oldugu bi¢cimindedir. Matiiridiyye’ye gore, insanin fiillerini ger¢eklestirebilmesi,
o fiillerin sahibi oldugunun ispatidir. Bu hal nass, akil ve tecriibe ile bilinebilmektedir.
Imam Matiiridi Allah’in yaratilan biitiin varliklarin yaraticis1 oldugunu kabul eder ve

insani ise fiillerini meydana getiren yaratilmis olarak degerlendirmektedir.

Genel olarak ifade etmek gerekirse Islam Kelam diisiincesinde, Allah’in varlik
ve alemde mutlak tasarruf ve gii¢ sahibi oldugu konusunda herhangi bir siiphe ve ihtilaf
bulunmamaktadir. Tartigma ve ihtilaflar daha ¢cok Allah’in insanin eylemleri iizerinde
etkisinin olup olmadig: ile ilgilidir. Bir tarafta insanin fiillerinde herhangi bir etki ve
giicii olmadigini ileri stiren Cebriyye, diger tarafta ise tamamen zit fikir olarak insanin
fiillerinde biitiinliyle 6zgilir oldugunu hatta fiillerini yarattigin1 ifade eden Mu‘tezile
bulunmaktadir. Bu iki zit goriisiin ortasinda Ehl-i Stinnet diye adlandirilan Es’ariyye ve
Matiiridiyye ekolleri bulunmaktadir. Ehl-i Siinnet diye adlandirilan Eg’ariyye ve
Matiiridiyye ekollerinin Mu‘tezile’nin gorisiiniin tersine insanin fiil ve sorumlugunu
izah etme hususunda kesb terimine ciddi bir ehemmiyet gosterdiklerini miisahede
etmekteyiz. Hassaten Ehl-i Siinnet’in Matiiridiyye ekoliiniin, Es’ariyye ekoliine gore,
insanin fiilleri ve miikellefiyetini agiklama hususunda daha saglam bir usul
benimsedigini, daha baglayic1 dayanaklar ileri siirdiigii ve daha inandirici tezler 6ne
stirdiigli anlagilmaktadir. Matiiridiyye ekoliiniin diisiince kokenine bakildiginda ciiz’i

irade, kesb, fiil, irade, 6zgiirliik, miikellefiyet, ¢caba, niyet, kasd gibi ahlaki terimlerin de

89



kullanilmast bu konuyu agik bir sekilde gostermektedir. Mu‘tezile ve Ehl-i Siinnet’e
gore insanin Ozgiirligli problemi adli c¢alismamizda bu ekollerin genel goriisleri
cercevesinde insan Ozgiirliiglii anlayislarimi inceledik. Bu ii¢ ekoliin diisliniirlerinin
insanin 6zgiirliigii problemi hakkindaki goriisleri detayl bir sekilde ele alinabilir. Biz
bahsettigimiz li¢ ekoliin insanin 6zgiirliigii problemi konusundaki diislincelerini ve

goriislerini genel manada ele almay1 uygun gordiik.
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