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OZET

Alevi Cem ritiielinin miizik ve ibadet iliskisi baglaminda ele alindig:
arastirmanin sonuclarini iceren bu tez calismasi ii¢c boliimden olusur. Birinci
boliim, miizigin ibadetteki rolii ve islevi ve ibadet miiziginin dinamikleri yani
ibadet miiziginin boyutunu, bi¢cimini ve akisim belirleyen etmenler iizerinedir.
ikinci boliimde Anadolu Aleviliginin tarihsel, inangsal ve kiiltiirel kokenleri ve
Anadolu Aleviliginde miizik ibadet iliskisi incelenir. Uciincii béliimde,
kentlesmenin bugiinkii genelde Anadolu Aleviligi 6zelde Narhidere Alevilerinin
inan¢ ve Kkiiltiirii iizerindeki, cem ritiiellerindeki ve ritiiel ici miizik
pratiklerindeki izdiisiimii sorgulanir.

Miizigin ritiiele katilmm tesvik ettigi, dinsel inanclara giiclii temeller
sagladigl,, Tanrr’ya goniilden baglanmay1 kolaylastirdig1 icin ibadetin bir
parcasi olarak kullanimina iliskin diinya iizerinde sayisiz ornekle karsilasmak
miimkiindiir. Merkezine insan sevgisini koyan ve kokleri Orta Asya’ya uzanan
heterodoks ve senkretik bir inan¢ sistemine sahip Anadolu Aleviliginde miizik
ibadetin vazgecilmez bir 6gesidir. Alevilerin toplu ibadetine toplanmak, bir
araya gelmek anlamimma gelen ‘cem’ adi verilir. Cem ritiiellerinde miizik
tamamen ibadetle iliskilendirilir; o yiizden kutsaldir ve seyir icin degildir. Cem
ritiiellerinde temel calg1 baglamadir. Baglama ve siirleri seslendirilen zakir de
kutsal kabul edilir.

Cem miiziklerinde calgisal ustalik ya da sanatsal yaraticihik gibi estetik
kaygilardan ziyade islevsellik on plandadir. Miizik, Alevi ogretilerinin
aktarilmasinda bir aractir. Miizik sozlerinde askin bir Tanr:1 yerine ickin bir
Tann algilayis1 oldugu goriilmektedir. Sozler yalin ve aciktir. Cemin sonlarina
dogru semah denilen ibadet dansi icra edilmektedir. Semahlarda Kisi belli
figiirler yaparak ve donerek Tanrr’ya yaklasmaya calismaktadir. Cemin
sonunda Hz. Ali’nin oglu Hz. Hiiseyin’in Kerbela Coliinde sehit edilisini anlatan
agitlar soylenmekte, bu agitlar sodylenirken herkes ayaga kalkip el ele
tutusmakta ve gozyas1 dokmektedir. Miizik ritiiele basindan sonuna kadar eslik

etmektedir.



ABSTRACT

In this study, the Alevi Cem ritual is discussed in the context of worship
music. In the first sect, the function of music in worship and the dynamics of
worship that is the factors that determine the dimension, shape and flow of
music in worship are discussed. In the second sect, the historical, religious and
cultural origins of Anatolia Alevi people and projection of this historical,
religious and cultural structure at Anatolia Alevi people’s current belief forms
and cem rituals are examined. In the third sect, the impacts of urbanization on
Alevi belief and culture as general, and as special on Narlidere Alevi people’s

belief, culture, rituals and music pratics in rituals are examined.

It is possible to see in numerous examples that music is used as a part of
worship in all around the world because it encourages worship, provides strong
foundations to religious beliefs and facilitate to connect God wholeheartedly.
For Anatolia Alevi culture, which roots extend to Central Asia, which has a
heterodox and syncretic belief system and puts philanthropy in its center, music
is an essential element of worship. Alevi collective worship is called Cem. Cem
means to gather, to meet, to come together. in Cem rituals, music is fully
associated with worship; so it is holy and not for watch. In Cem rituals, the
basic instrunent is “baglama”. “Baglama” and poets whose poems are sung are
holy too.

In Cem music, aesthetic elements such as artistic creavity and virtuosity
are not very important. Functionality is rather foreground. Music is a tool to
convey the Alevi doctrines. In lyrics it is observed that there is a immanent God
perception rather than a transcendental God perception. The lyrics are simple
and clear. Towards the end of Cem, worship dance which is called “semah” is
performed. In semah, by certain figures and turning, is intended to approach
God. At the end of Cem, dirges are sung. These dirges commemorates the
martyrdrom of Hz. Hiiseyin, the son of Hz. Ali in Karbala Desert. While these
dirges are being sung, everybody stand up hand in hand and shed tears. The

ritual is accompanied by music from beginning to end.
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ONSOZ

Aleviler gerek felsefeleriyle ve gerek miizikleriyle beni her zaman
cezbetmistir. 2009 yilindan beri Alevilerin cem ritiiellerine katilmig, dedeleriyle
gOriigmiis, insanlartyla sohbet etmis olmam Aleviler ve Alevilik konusunda daha
zengin, daha renkli ve daha taze bilgiler edinmeme vesile olmustur. Katildigim cem
ritiiellerinde miizigin basat 6ge olarak kullanildigini gérdiim ve bu beni miizik ibadet
iligkisini sorgulamaya yoneltti. Boylece tezin ¢ergevesi belirlenmis oldu.

Bu tezde bana emegi gegen, faydasi dokunan kisileri burada anmak ve
kendilerine tesekkiir etmek istiyorum. Basta benden emegini ve ilgisini esirgemeyen,
sordugum her soruda beni aydinlatan degerli hocam ve danismanim Dog. Dr. Ibrahim
Yavuz Yiikselsin’e, bana zamanlarini ayirip, goniil ve muhabbet kapilarini agan
degerli Narlidere Alevi dedeleri Veysel Karababa’ya ve Ali Tekin’e ve degerli
Limontepe Alevi dedesi Cemal Sevin’e, Pir Yusuf Erdemli’ye, Narlidere Haci
Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi Alevi Bektasi Kiiltiiriinii Tanitma Dernegi
yoneticilerinden Raziye Sivasli’ya, dernek baskani Mustafa Aslan’a, miizisyen ve
baglama hocasi Arif Kanisicak’a, zakir Bayram Isler’e, degerli 6gretim iiyesi Gani
Peksen’e, engin ve bilge degerli bolim hocalarima, yardimsever bdoliim
arkadaslarima, sevgili anneme ve bana emegi gecen herkese sonsuz tesekkiirli bir

borg bilirim.

Nihal Bagak UZUN
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GIRIS

Miizik, hemen hemen her ¢agda ve her Kkiiltirde tapinmanin onemli bir
bileseni olmustur. Kutsalla bag kurma olarak sekillenen din ve ibadet olgusunda,
miizigin uygun duygular1 pekistirme islevinden faydalanilmistir. Anadolu Aleviligi
ise gerek temelinde yatan mistisizm; gerek Orta Asya’ya, Samanizm’e dayanan
koklerinden dolayr miizigi ibadetin merkezine yerlestirmistir Alevilik icinde
barindirdig1 pratikler agisindan dinsel bir nitelik gostermekle birlikte daha c¢ok
mistisizme dayanmakta Samanizm’den Ogeler tasimaktadir. Bu durumun, miizigi
Alevi inang pratiginde basat 6ge haline getirdigi diisiiniilebilir. Miiziksel duygular da
din duygusu gibi insan ruhundan kaynaklanmakta, Alevi inancinda Tanr1’nin mekani

olarak kabul edilen gonle hitap etmektedir.

Yerlilerini Alevi Tiirkmenler olan Tahtaci’larin olusturdugu ama bugiin
Tiirkiye’nin dort bir yanindan ¢ogunlukla da Dogu Anadolu Bdlgesi’'nden gelen
insanlarin yasadigi, tamamen kozmopolit bir yap1 sergileyen, Izmir’in Narlidere
ilcesindeki Aleviler ibadet amaciyla toplandiklar1 Cem ritiiellerinde miizigi kutsal ve
ibadetin vazgecilmez bir pargasi sayarlar. Zakir ad1 verilen miizisyen, cemi ydneten
ibadet onderi dedenin sag kolu olarak cemi costuracak, ceme ruhani hava katacak

kisi olarak goriiliir.

Narlidere Alevilerinin ve genel olarak da Alevilerin miizigi ibadetin bir
parcast olarak kullanmalar1 bilimsel acgidan su arastirma problemleri ortaya
cikarmaktadir: Stinni ibadet anlayisina uymayan kadinli-erkekli, miizik esliginde bir
ibadet anlayisi, Anadolu Aleviliginin kiiltiirel ve inangsal kokeninin dayandigi
varsayilan; Samanizm’den, Cin ve Hindistan dinlerinden 6gelerin i¢inde kaynadigi
senkretik bir yap1 arz eden bir inan¢ sisteminden kaynaklaniyor olabilir mi?
Alevilerin miizigi kutsal ve ibadetlerinin basat 6gesi olarak belirlemelerinin
temelinde yatan neden Aleviligin mistisizme dayali bir inan¢ sistemi olmasi olabilir
mi? Anadolu Aleviliginde miizige nasil bir kutsiyet atfediliyor? Miizigin ibadetle
iliskisi nasil kuruluyor? Kentlesme ile birlikte ritiiel i¢i miizik pratiklerinde ne tiir
degisimler gozleniyor? Kentlesme siirecinin Alevi kiiltiirinde, ritiiellerinde ve ritiiel
ici miizik pratiklerinde meydana getirdigi degisimlerin nedenleri nelerdir? Bu

aragtirmanin amaci bu problemleri yanitlamaktir. Bu dogrultuda literatiir destekli



alan c¢aligmasi ge¢miste Alevi Tiirkmenler olan Tahtacilarin Yanyatir Ocagi’nin
merkezi ve bir Alevi koyli olan ancak kentlesme ile bir takim degisimlere ugrayan,
kentlesmenin etkilerinin dogrudan gozlemlenebilmesi acisindan Onem tasiyan
Narledere il¢esinde gercgeklestirildi. Cemlere katilindi, dogrudan katilimc1 gézlemler;
dedelerle, zakirlerle, Alevilik konusunda bilgi ve goérgii sahibi kisilerle Alevi
inancinda miizigin yerini, kentlesmenin Narlidere Aleviliginde ve Narlidere
Alevilerinin ritliel i¢i miizik pratiklerinde ne tiir degisimler yarattigini1 anlamak ig¢in

yar1 kurgulu ve kurgusuz goriismeler yapildi.



1. BOLUM

MUZIK ve IBADET

1.1. Miizik ve ibadet Iliskisi

Miizik ve ibadet hemen hemen biitiin dinlerde i ige bir yap1 sergiler. “Ibadet,
Tanr1’ya kars1 kulluk, baglilik, siikran, sevgi gibi halleri ifade etmek i¢in yapilan fiil
ve hareketlerdir. Dini hislerin ve heyecanlarin maddi tezahiirleri olan ve Tanr1’ ya
goniilden baglanmanin sart oldugu ibadetler bir¢cok dinde aletli veya aletsiz miizikle
karigsan bir dini merasim olarak karsimiza g¢ikmaktadir” (Pazarli,1982: 189-190).
Miizigin ibadetin bir pargasi olarak kullanimina iliskin biitiin diinya iizerinde sayisiz
ornekle karsilasmak miimkiindiir. Miizigin bir sanattan ziyade, pratik amaclara
ulagmak i¢in dogaiistii bir ara¢ olarak kullanildig: ilkel toplumlarda; miizigin sihirli
bir gii¢ olduguna, ¢algilarin i¢inde ruhlarin barindigina inanildig1 ve miizigin biiyii
giiciinden faydalanildigi bilinmektedir (David, 1951: 424). Buna benzer bir sekilde,
New York metropolitan bolgesinde 1950’lerin sonlarina kadar varligini siirdiiren
Santeria dininde, fundemento adi verilen davullarin yaratma, yok etme kudretine
sahip olduguna inanilan ve seslerin tanris1 kabul edilen Yoruba Ana’nin kudretiyle
dolu olduguna ve Ana’nin davullara ses verdigine inanildig1 bilinmektedir. Ayrica
Santeria miizik ritiiellerinin, dinsel diisiinceleri tesvik ettigi ve onlarin dogrulugunu
pekistirdigi disiiniilmektedir (Cornelius, 1995: 42-44). Miizigin dinsel islevine
verilecek bariz orneklerden biri de kilise miizigidir. Slaughter'e gére ¢ogu insanin
kiliseye gitmesindeki en temel sebep oradaki miizigi duymaktir ve o miizik olmazsa

toren ¢ok az ilgi cekecektir (1905: 352).

Uygarlik tarihi boyunca miizigin, dini ayinlerin ¢ok O6nemli bir 6gesini
olusturmasinda bunun rolii oldugu diisliniilmektedir. “Hintlerin mukaddes kitaplari
Vedalar, Farslarin dini kitaplar1 Zend Avesta; Babillerin, Finikelilerin, Asurlarin,
Misirlilarin  tarihi yaprt kalintilarinin  {izerindeki isaretler, tarihgilerin anlattig
hikayeler; Avrupa, Yunan, Roma halklarinin maddi ve yazili abideleri, halklarin dini
ritiel zamanlarinda musikiye genis yer verdiklerini agik¢a ortaya koymaktadir”

(Abdulzade, 2005:100). Miizigin ibadette kullanimi, hem miizigin ibadete hem de



ibadetin miizige yaptig1 katkilardan dolayr ¢ogu toplumda uygulana gelen bir adet

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Cogu toplumda ritiieller, din uzmanlarindan olusan bir hiyerarsi
tarafindan yonetilir. Olasilikla, adamanin inanana asilanmasi miizigin
kullanimi i¢in ana bir nedendir, ama miizik insanlar ritiiele ¢ekecek bir
gosterinin parcgast olarak is gorebilir ve eglenme de saglayabilir. Bu
yilizden, din ¢ogu zaman miiziksel etkinligi mesrulastirma yoluyla miizik
yasaminin Orgiitlenmesinde 6nemli rol oynar. Buna karsilik miizik, din
yandaglarin1 bagliliga yonelterek ve inanglara giiglii duygusal temeller

saglayarak din lizerinde derin bir etki yapabilir. (Kaemmer, 1993: 88)

Eurich’e gore miizikal deneyimin ya da olaym dinsel islevi, dinin olaganin
Otesine gecerek bir vect boyutuna indirgenmesidir. Ciinkii sazin ritmi oradaki
insanlarin biling durumunu etkileyerek esrik bir biling durumuna, transvari bir ruh
haline yol agmaktadir (2003: 60-61). Khan, Hindistan’da insanlarin yilin belirli bir
giinlinde, gecmiste yasamis olan kahramanlar1 anmak ve onlara agitlar yakmak {izere
bir araya geldikleri, o glin ¢esitli aletler ve davullar ¢alinarak miizik yapildigi, bu
miizigi duyan bazi kimselerin, onun etkisini ruhlarinda hissederek, adeta
kendilerinden gectiklerinden bahsetmektedir (2001: 80). Slaughter, din ve miizigin
tamamen birbirine benzer seyler olduklarmi, her ikisi de ruhsal olarak insan
dogasindan kaynaklandigi i¢in aralarinda ¢ok yakin bir benzerlik ve birgok ortak

nokta bulundugunu ifade etmektedir (1905:354-358).

Miizigin ibadette kullanilmasinin onun duygular iizerindeki etkisinden ileri
geldigi disiiniilmektedir. Miizigin duygusal etkisi iizerine farkli goriisler
bulunmaktadir. Ornegin Bennett’e gdre miizik, rastgele bir yarati degil; hayal
giiciyle bilgisine vardigimiz objelerin dykiinmesi, insan yasamindaki gerilimlerin
seslerle ifade edilmesidir (1942:407). Melodik beklentiler miizikal duygularda esas
psikolojik rolii oynamakta, miizikal duygular bu beklentiler ile miizikal dinamikler
arasindaki etkilesime dayanmaktadir (Krumhans, 2002: 49). Laroche, Miizigin bir
iletisim ve iletisimin, bir anlamin ve algilanabilir bir bi¢imin iletimi oldugunu; bu

anlami edinirken bir metamorfoz (baskalagim) gecirdigimizi, metamorfoz olmadan



anlam ediminin gerceklesmeyecegini ifade etmektedir. Biiyiicliniin transa ge¢mek
icin metamorfoza ihtiya¢ duydugu gibi, dans pistine ¢ikmak i¢in ayaga kalkan kisi de
duymaktadir. (1992:803). Miizik dinlerken de kisi miizigin tasidigi anlam ve
duyguyla biitiinleserek metamorfoza ugramaktadir. Boylece miizik, ayin ortaminda
ruhani duygularin pekismesine yardimci olmaktadir. Khan’a gore ses, bedeni
olusturan biitlin atomlar1 etkileyerek organlari, dolagim sistemini ve nabzi
diizenleyebilme giicline sahiptir. Sesin ve kelimelerin dogru bigimde kullanilmasiyla,
miikemmel bir ruh yapisi i¢in gerekli olan tiim evreleri tecriibe etmek miimkiindiir.
Ruhu canlandirmanin ve deneyime yoneltmenin en iyi caresi olan miizik ayni
zamanda Tanri’ya yaklagmanin en kisa ve en emin yoludur (2001: 80, 84). Martin
Luther vaazlarinda miizigin Tanri’nin en muhtesem hediyesi oldugunu, insani
egittigini, disiplin sagladigini. Insan1 daha hosgoriilii, iyi huylu, erdemli ve akilci
yaptigin1 dile getirmektedir (aktaran Whyte, 1946: 21). Ayrica miizigin kalbi
yumusattigi, bilingaltindaki duygular1 iyiye yonlendirdigi, coskuya ve aska neden
oldugu ve ruhu giizellestirdigi ileri siirtilmektedir (David, 1951:431).

Miizigi ibadetin icine katan dinsel geleneklere karsilik miizigi ibadette
yasaklayan dinsel gelenekler de bulunmaktadir. Bunlardan biri de Siinni islam
gelenegidir. Abdulzade miizigin islamiyet’te yasaklanmasini, Islamiyet’ten ©nce
putperestlikte ve putperest sanatinda énemli bir yer teskil ettigi i¢in Islamiyet’te dini
ritiiellerden tecrit edilmis olmasina baglamaktadir. Siinnilikte yani Ortodoks Islam’da
miizik bu yiizden ¢agdas doneme kadar haram sayilmistir. Islam dininin ilk gelistigi
donemlerde, ehli kitap olanlar, yani Hristiyanlar ve Yahudiler, miizige kars1 olumsuz
bir tutum gelistirip, putperestlere karst miicadele etmislerdir. Miizik, bu devirde
putperestlerin ibadetlerinde kullanildig: igin Islam da ona karsi bir tutum almistir.
Islam dini ibadetlerinin ariligmin korunup saklanmasi amaci ile 8. ve 9. yiizyillarda
miizige kars1 hukuki yasaklamalar getirilmistir. O devrin Miisliiman teologlarinca
miizige kulak asmak, miizik yaratmak, miizikten haz almak; dine riayet etmemek,
dinsizlesmek sayilmistir. Cagdas Islam alimlerine gore ise bir takim sartlar dahilinde
miizigi miibah gormek miimkiindiir. Tiim miizikler helal degildir; miizigin helal
olmasi igin islam edep erkdnina uygun olmasi gerekmektedir. Islam’ a zikir fikirleri
yayan, Islam talimlerine uygun gelmeyen miizik haram sayilmaktadir. Ikincisi,

miizigin ifa tarz1 biiyiik nem tasimaktadir. Miizigin sozleri Islam’a uygun olsa da,



miizigi ifa eden sahis insanlarda sehvet hissi uyandirmaya calisiyorsa bu miizigi de
haram sayilmaktadir. Ugiinciisii, miizigin haram bir seyle bir arada olmas1 onu haram
kilmaktadir. Ornek olarak, icki meclisinde miizik yapilmasi, kadin ve erkeklerin bir
arada olmasi bunu haram kilmaktadir (2005: 102-104). Buradan bakildiginda
Ortodoks Siinni anlayisa gore heterodoks ziimreler olan Alevilerin cemlerinde
yapilan miizik haramdir. Ciinkii zikir ibadetin bir pargasidir ve saz calip seslendiren
ozana da zakir denmektedir. Bunun yami sira Alevilikte Siinnilikte oldugu gibi
haremlik selamlik anlayis1 yoktur, kadin ve erkek diye bakilmaz, her biri can kabul
edilir, cemlerde de kadin erkek bir aradadir ve cemaate “canlar” diye hitap edilir.
Sonu¢ olarak Alevilerin miizik ve zikir esliginde kadin erkek bir arada
gergeklestirdikleri cem ibadeti Siinni anlayisa aykiri olsa da Aleviler bunu eski Tiirk

inang ve kiiltiirlerinin bir gelenegi olarak siirdiirmektedirler.
1.2. ibadet Miiziginin Dinamikleri

Ibadet miizigine atfedilen kutsiyetin yan: sira bu miizigin nasil olmasi
gerektigi arastirilip 6grenilmesi, diisiiniiliip ¢oziimlenmesi ve bir sonuca baglanmasi
gereken bir mesele olarak goriilmektedir. Bu baglamda Conway’in Hiristiyan ibadet
miizigi tizerine One silirdiigii meseleler, bir ibadet miiziginin dayandigi kriterlerin,
onu olusturan dinamiklerin; yani onun seklini, boyutunu, akisin1 belirleyen
etmenlerin neler olabilecegini ortaya koymasi acisindan kayda deger goriilmektedir.
Miizikte estetik kayginin mi1 yoksa islevin mi 6n plana ¢ikartilacagi, Tanrinin igkin
mi yoksa askin olarak mi algilandigi, miizikte duygusallik ile anliksal bilesenlerin
dengesi, seving ve agit ifadelerinin yer almasi, edilgen dinleme ile katilim dengesi,
cagdas unsurlarin geleneksel igerige dahil edilmesi, ibadet dili, ibadet miizigi {izerine

tartisilan meseleler arasinda yer almaktadir.
1.2.1. ibadet Miiziginde Sanatsal Kayg ve islev

Ibadet miiziginin, sanatsal yoniine vurgu yapan kesime gore sadece en iyi
miizik Tanr i¢in yeteri kadar iyi olabilir; bunun ic¢in de estetik miikemmellikle
biitiinlesen bir yaraticilik gerekmektedir. Best'e gore ibadet bizim Tanri'ya bir

sunumumuzdur bu ylizden ona sundugumuz kurban, lekelenmemis ve giizel



olmalidir (1993: 149; aktaran Conway, 2006: 134). Slaughter ise sanatsal diisiincenin
timilyle diinyevi, dinsel diislincenin ise dogaiistii oldugunu sdyleyerek dinsel
miizikte estetik kaygiyr arka plana atmaktadir (1905:358). Dinsel miizigi islevi
acisindan degerlendirenler miizigin degerinin baglamsal oldugunu; bir durumda
begeniyle karsilanmayan bir miizigin baska bir durumda ¢ok begeni
toplayabilecegini One siirmekte; ayrica sanatsal miikemmellik arayisinin miizigi
Tanri'ya bir siikran aract olmaktan c¢ikarip miizigin kendisini tapilir hale
getirebilecegini ve asil amacindan uzaklastirabilecegini diistinmektedirler (Conway,

2006: 135).

Kimi dinsel miiziklerde 6zellikle kimi kilise miiziklerde sanatsal yaraticilik,
estetik miikemmellik, ¢algisal ve teknik ustalik gibi estetik kaygilar 6ne ¢ikarilirken
cogu dinsel miizikte de miizigin islevselligi &n plana ¢ikartilmaktadir. Ornegin dinsel
Hint miiziginde, emprovizasyona ve teknik ustaliga vurgu yapan klasik Hint
miiziginin aksine, miizikal virtiozite pek arzulanan ve tercih edilen bir sey degildir.
Miizik stilleri c¢ok ¢esitlidir ve birini digerlerinden ayiran bir kural tayin
edilmemistir. Bu yiizden miizisyenler ve dini Onderler dinsel sarkilarini 6zgiirce
besteleyebilirler (Beck, 2000: 248). Dinsel miizigi islevine gore degerlendiren
Hustad, miizigin ibadet agisindan islevlerini sdyle siralamaktadir: Tanriyla insanlar
arasinda iletisimi saglamak, Tanrmin yasalarini1 bildirmek ve anlatmak, Tanrinin
kullarinmi terbiye etmek, insan ruhunu teselli etmek ve toplulugu birlestirmek (1993:
24-25; aktaran Conway, 2006: 136). Genel olarak dinsel miiziklerde, estetik
kaygidan ziyade miizigin; inanc1 yaymak, ogretileri iletmek, i¢sellestirmek, toplulugu
birlestirmek, ibadete katilimi tesvik etmek gibi belli amacglara hizmet ig¢in

kullanildigin1 séylemek miimkiindiir.

1.2.2. i¢kinlik ve Askinhk

Ickin, varligin iginde bulunan demektir. Herhangi bir varligin yapisina
karigmis olanit dile getirmektedir. Din duygusunun insanda ickin bulundugunu ileri
siiren ickincilere gore, tanr1 agkin bir varlik degil insanda igckin bir duygudur. Askin
ise, ilgili bulundugu varhigin gergekligini ve giiclinli asmig olmak anlamin

vermektedir (Hangerlioglu, 1986: 21, 174). Askinlik, deneyim alaninin ve



gozlemlenen diinyanin 6tesinde olma veya zihnin ickin smirlarinin disinda kalma
halini nitelemektedir. Tanr1, yaratmis oldugu algilanabilir diinyanin diginda olan bir
yaratict olarak tasarlanmaktadir. Askinliga karsit bir terim olarak ickinlik ise,
Tanri’nin varligin 6tesinde degil de, evrenle i¢ ice, diinyanin i¢cinde olmasi durumunu
tanimlamaktadir (Cevizci, 1999: 88, 481). Tanri'min igkin olarak mi yoksa askin
olarak m1 algilandig1, miiziklerde 6zellikle sézlerde goze ¢arpan Onemli bir etken
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Tanri'y1 igkin olarak algilayanlara gore Tanri her
yerdedir, insan kiligindadir, bizimledir. Ibadette yer alan sarkilar da daha ¢ok sevgi
iceriklidir. Esas olan insanin Tanri'ya cevabidir. Tanrt'y1 istiin bir varlik olarak
algilayanlarin ibadetleri ise Tanri'nin yiiceligini ve kutsalligimi vurgulayan sarkilar
icermektedir. Esas alinan Tanri'nin kendi karakteri ve O'na atfedilen degerdir.
Sarkilarin Tanri’nin yiiceligini ve kutsalliin1 yansitmasi gerektigini savunanlara
gore Tanri'nin igkinligi ¢ok ileri gotiiriiliirse; yticeligi ve kutsallig1 indirgenecek ve O
miisdmahakar bir arkadasa, sadece ihtiya¢ duydugumuzda orada olan kisisel
doyumumuz i¢in kendi gelistirdigimiz siradan bir kimseye, asir1 hosgoriilii bir
ebeveyne veya her seye agik bir terdpiste doniistiiriilecektir. i¢kinligi savunanlar ise
aksinin Tanrt’y1 otekilestirecegini ve insandan uzaklastiracagini 6ne siirmektedirler

(Conway, 2006: 138-139).

1.2.3. Duygusallik ve Zihinsellik

Kimi dinlerde ibadet miizikleri salt dinin ilkelerini agiklayici, akla hitap eden
didaktik iiriinler olarak karsimiza ¢ikmaktadir ve duygusallik arka plana itilmekte ya
da istenilmeyen bir sey olarak kabul edilmektedir. Ornegin kilise tarihinde duygu,
geleneksel bigcimde ‘zay1f” kadina 6zgii bir sey olarak goriilmiis; erkek egemen kilise
hiyerarsilerinde daha ziyade baski altinda tutulan, dizginlenmis, makul ve “agirbagli”
bir ibadet stili tercih edilmistir. Duygu ayni zamanda tensel olanla, ‘beden’le
iligkilendirilmis ve manevi olmadig1 gerekgesiyle ayiplanmistir; bu yiizden kilise
tarihinde bazi ermisglerin vecit ibadetleri gibi istisnalar olsa da en temel Protestan
mezheplerinde genel olarak halkin ibadetlerine bakildiginda ilahiler ve siikran
dualarinda duygudan ziyade aklin, lirik bir karakterdense didaktik bir stilin egemen
oldugu goriilmektedir. Buna karsilik ibadeti Tanr1 ile salt bir zihinsel uzlasma degil;

Tanr ile karsilasma, O'nunla bulusma, yiiz yiize gelme olarak algilayanlar, Ibadetin



Tann sevgisi ve ask icerikli sarkilarla daha da biiyiiyiip gelisecegine ve soyut bir
nitelikten samimi bir karsilagmaya donilisecegine inanmaktadirlar. (Conway,
2006:140-141). Johansson bu konuda bir takim kaygilarim dile getirmektedir. O’na
gore ibadette coskulu miizik varsa ibadet edenler kendilerini kigkirtir, uyarir,
kamgilar ve bunun sonucunda varilan asir1 kendincelik ve diissellik, haz ig¢in
insanlarin tutkularinin tatmininde Tanriin sadece bir ara¢ oldugu fikrini dogurur.
Bu, miizigi bir ifade araci ya da Tanriy1 sevme araci olarak kullanmaktan ¢ok baska
bir seydir (1998: 98; aktaran Conway, 2006: 141). Insan hem diisiinebilen hem de
hissedebilen bir varlik oldugu icin ibadet duyguyu ve mantigi dengeli bir bi¢imde
icinde barindirabilmelidir. Burada din duygusu ve din suuru kavramlarinin iizerine
egilmek gerekmektedir. Pazarli’ya gore din duygusu insanda yasama ihtiyact ve
cevreyle iliskiler sonucunda kendinden {istiin ve kendi kaderine hakim bir kuvvetin
varligint duymakla baslamakta; sevgi ve sempati, korku ve siginma duygulariyla
karisarak yiiksek bir duygu mahiyetini almaktadir. Bu duygularin karigmasi ayni
zamanda ulthiyet ve kutsiyet duygusunun dogmasina sebep olmaktadir. Gorev, hak,
adalet, 1yilik gibi ilkeler din duygusunun akil ve deney ile beslenmis kollar1 olarak
karsimiza ¢ikmaktadirlar. Bilgi ile beslenmekte ve yasamaktadirlar. Fakat insanda
hak ve adalet fikri yaninda hak, adalet, iyilik sevgisi de bulunmaktadir. Diger bir
deyisle, dini fikirler ve dogmalar yaninda bunlara eslik eden dini hisler de
yasamaktadir. Din veya ulQhiyet suuru, din duygusunun daha yiiksek ve olgun
seklidir. Aile ve toplum, egitim ve telkinlerle ferdin suuruna belirli ve kurulu inang
ve dogmalar agilamaya baglamaktadir. Artik fertte belirsiz din duygusu yerine belirli
inanglar ve ahlaki kurallarla beslenen bir suur olugsmakta ve buna “din suuru” adi
verilmektedir (Pazarli, 1982: 98-105). Din suuru aklin devreye sokulmasini
gerektirmekte ki bu da ibadette zihinselligi; yani anlama, bilme, degerlendirme,
yargilama ve yorumlama becerilerini 6ne g¢ikarmaktadir. Ibadet miiziklerinde
sozlerde iletilen mesajlarin gerektigi bicimde yorumlanip algilanabilmesinde
zihinsellik 6nem tasimaktadir. Bu mesajlar duyguyla yogruldugunda, bunlar kuru
veriler olmaktan ¢ikip hayat bulmakta ve ig¢sellesmektedir. Bu bakimdan, duygu
bileseni de zihin kadar 6nem tagimaktadir. Sonug olarak ibadet miizigi hem duyguya

hem zihne ayni anda hitap edebilmeli, ikisini birlestirebilmelidir.



1.2.4. Nese ve Agit Bilesenleri

Kimi kiiltiirlerde ibadet miiziklerinde nese 6n plana ¢ikarilirken, kimilerinde
agit ifadeleri daha yogun kullanilmakta, kimilerinde ise her ikisine de belirli
dlgiilerde yer verilmektedir. Ornegin Hint inancina gdre evrenin ruhu, yiice hakikat
Brahman, mutluk ve coskun bir hazla doludur ve kimi rivayetlere gére miizige son
derece diiskiindiir. Eger miizik, Tanr aski ile sunulursa, miizisyenin Tanrt ile iligki
kurabilecegine inanilmaktadir (Beck, 2000:248). Conway’e gore neseli, pozitif, iimit
verici, yureklendirici sarkilar siikran ifade etmektedir. Fakat ayn1 zamanda hayat bir
takim zorluklar igermekte; insanlar miicadele etmekte, basarisiz olabilmekte,
incinebilmekte, kederlenebilmekte ve bu duygularin ifade edilebilecegi, teselli
bulabilecekleri giivenli bir yere ihtiya¢ duymaktadirlar. Bu yiizden ilahiler i¢inde ve
kutsal sarki kitabinda neseli 6vgii sarkilarindan daha ¢ok agit bulunmaktadir.
Insanoglunun giinliik hayatta ac1 ve sikintilar yasadig1 gergegini yadsimak miimkiin
degildir. Ibadethane insanlarm kendi pargalanmisliklariyla mesgul olacagi ve sifa
alacagi giivenli bir yer olmalidir (2006:142-144). insanin giinliik hayatta yasadig1 ac1
ve sikintilarin agitlarla disa vuruldugunu, bu agitlarin ibadette katarsise neden
oldugunu diistiinmek miimkiindiir. Dinsel miiziklerde hiiziinlii agit ifadelerine
rastlanmasi, kiside bir anlamda ruhsal bir arinma ve sagaltim saglama ¢abasinin ve

miizigin bu amagl kullaniminin bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

1.2.5. Edilgin Dinlemeye Kars1 Katilim

Kimi dinsel ritiiellerde miizik bir sergi, gosteri, performans olarak karsimiza
cikmaktadir. Bir grup miizisyen miizik icra ederken, orada bulunanlar dinleyici
konumunda bu miizigi dinlemektedirler. Bu genellikle biiyiik katedrallerde ya da
kentsel kiliselerde kompileks bir sanat miizigi sunmak i¢in daha usta ve egitimli
korolar kullanildiginda olmaktadir. Ancak bunun gibi performansin 6ne ¢iktigi
durumlarda ibadetin Tanr1 ile insan arasinda bir iletisim vazifesi gorme yonii goz ardi
edilebilmektedir Performansi saf digi birakmak yeni miizik formlar1 ve tarzlariyla
karsilasma ya da miizikal miikemmelligin O6rneklenmesi olanagina engel teskil
edebilmektedir. Bununla birlikte katilim1 6nemsememek ise ibadet edenleri kendi

yiirekleri ve sesleriyle Tanrt' larina siikranlarini sunma hakkindan ve goérevinden
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mahrum etmek, onlarin bu hak ve gérevini inkar etmek olur. Ibadet 6nderleri her bir
0zgilin durum arasindaki dengeyi saglamalidirlar (Conway, 2006:145-148). Conway,
Toronto'da biiyiik bir kilisede katildig1 bir Noel arife tdreninde toplulugun Isa'ya
sarki soylemek i¢in istekli ve tutkulu olmasina ragmen torenin neredeyse tamaminin,
koro tarafindan icra edildigini, arkadaslarinin kendilerini ibadet etme olanagindan
mahrum birakilmis ve konserde bir dinleyici olmaya zorlanmis hissettiklerini
anlatmakta ve Williams'n su sozlerini aktarmaktadir: “Ibadet bir gdsteri oyunu
degildir, o yasayan Tanri ile katilimcilar arasinda bir diyalogdur, Ibadetin esas amaci

da bu iligkidir” (2004:126; aktaran Conway, 2006: 146).

Kimi ibadetlerde ise miizik bir tapinma aracidir ve miizik kisinin kendinden
gecip tanr1’ya yaklagmasi icin bir ara¢ durumundadir. Miizigin ibadet i¢inde Tanr1 ile
iletisimi saglamak i¢in bir ara¢ olarak goriildiigli durumlarda, edilgin dinlemeye
karsin katilim on plana ge¢mektedir. Ibadet miiziginde edilgin dinlemeye karsin
katilimin Oniine ¢iktig1 bariz 6rneklerden biri zikir ritiielleridir. Pakistan’da Zikri
olarak bilinen tarikat, ismini zikir sozcliglinden almaktadir. Zikir, Tanr’y1 kisa
yinelenen yakariglarla anmak demektir. Zikir ritiieli, dinsel bir miizik ve dans
performans1 igermektedir. Bir sarkict Tanri’ya &vgii sozciiklerini siralarken,
erkeklerden olusan bir grup da bir yandan kuralarla saptanmis ritiiel hareketlerini
iceren bir dansi icra ederken bir yandan da kisa ve basmakalip ifadelerle bu 6vgii
sozciiklerine karsilik vermektedir. Sarki ve danstaki tempo giderek bir zirveye
ulagmaktadir. Kimileri bu esnada ruhsal bir coskunluga erismektedir. Zikri tarikatinin
dinsel miizik ve dansma ‘Chogan’ denmektedir. Bu sozciik ayn1 zamanda ritiielin
gerceklestigi kutsal yere veya agik alana gonderme yapmaktadir. Chogan dansina
sadece erkekler katilabilmektedir. Grubu yoneten sarkici ortada durmaktadir ve
Chogan repertuar1 hakkinda ileri bir bilgiye ve giiclii bir sese sahip olmak
zorundadir. Chogan, Zikriler i¢in inanglarinin bir semboliidiir ve yasamlarinin énemli

olaylarinda icra edilen toplumsal bir ritiieldir (Sakata, 2000: 761).

1.2.6. Cagdas Unsurlarin Geleneksel icerige Dahil Edilmesi

Kimi dinler ibadetlerinde, ¢cagdas unsurlar1 kendi geleneksel iceriklerine dahil

ederken kimileri de bu unsurlar1 sekiiler olduklar1 gerekg¢esiyle dislamaktadir ve
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degisime kapal1 bir tutum izlemektedir. Kimi kiiltiirlerde 6rnegin Hindistan’da miizik
hemen hemen her zaman kutsalla iligkilendirilmistir. Bu ylizden Hint miizigi hem
icerikte hem de islevsel olarak dinseldir. Hindistan’daki dinsel miizik stilleri ve
uygulamalar1 antik donemden miras kalmistir. Bu miizik ayrica Hint klasik
miiziginin hammaddesini olusturmaktadir. Klasik miizik geleneklerinin kdkeni bu
dinsel miizige dayanmaktadir. Dinsel miizikte, belirli dinsel kokeni olan, yerlesik
ayinsel kaliplarin korunmasina biiyiik 6zen gosterilmektedir. Bu ylizden konservatif
bir tutum izlenmektedir (Beck, 2000: 246). Conway’e gore bugiin Hiristiyan
kiliselerinde durum biraz farklidir. Kiliselerin, mevcut toplumsal kosullar1 yansittig
gerekcesiyle ¢agdas miizige yoneldigi goriilmektedir. Kimi kiliseler ise bunun
sekiiler kiiltiire teslim olmaktan baska bir sey olmadigina, popiiler miizigi kiliseye
sokmanin seytana davetiye cikarmak ve kaygan bir zeminden asagiya kaymak
olduguna inanmaktadir. Bu sadece basit bir geleneksel ve cagdas secimi degil;
geleneksel bigimlerin yeni miizik ve calgilama i¢ine yayilmasini igeren daha
karmasik bir miizikal tarzlar meselesidir. Hiristiyan miiziginde geleneksel ¢agdas
catigmasinda hassas noktalardan biri ibadet miiziginin sozleridir. Gelenekgiler
ilahilerin siirsel, teolojik ve zengin karakterine dikkat g¢ekmekte ve onlar
yiizeyselligi, hamlig1 tesvik ettigine inandiklar1 siradan (basit), gereksiz tekrarlar
iceren Ovgl sarkilariyla tezat gdstermektedirler. Ancak bazi geleneksel ilahilerde
dinsel disiincelerin katiksiz yogunlugu bir¢ok insanin o6zellikle de genclerin
kavramsal eriminin disina ¢ikabilmektedir. Zira karmagik sozlii ifadeler herkese ayni
oOl¢iide hitap edemeyebilir (2006: 150). Westermeyer’e gore popiiler olant kullanma
egilimi kilise tarihi boyunca gii¢lii orneklere sahiptir, hatta Martin Luther’in
ilahilerine temel olarak meyhane sarkilarin1 kullandiginin rivayet edilmektedir (1998:
148; aktaran Conway, 2006:151). Hustad toplumlarin ve kiiltiirlerin evrildikge
kilisenin insanlara ulagmak i¢in onlara anlamli gelecek yeni iletisim araglarini
bulmaya caligmasi gerektigini bunlarin da ¢ogunlukla cevre kiiltiirden hatta ticari
eglence miiziginden devsirebilecegini 6ne siirmektedir. Cagdas miizik stillerinin
popiilerligi, onu kullanan kiliselerin gelismesine yol agmistir (1993: 210; aktaran

Conway, 2006: 151).

Sonu¢ olarak miizigin kiiltiirel birer {iriin oldugu gercegini godzden

kacirmamak gerekmektedir. Ozcii yaklasima goére farklilasma, var olan kiiltiirel
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degerlerin ve otantikligin yitimi iken; varolus¢u yaklasimlar miizigin insanla olan
iliskisi i¢inde betimlenip arastirilmasini savunmaktadir. Insan kiiltiirel bir varliktir
ve kiltiir de statik degil siirekli degisen ve yeniden tanimlanip anlamlandirilan bir
olgudur. Ozcii yaklasimlar degisime direnerek yerelin korunmas1 gerektigi kanisinda
iken, ilerlemeciler evrenin ana ger¢eginin degisim oldugu inanciyla, her seyde bir

gelisme ve ilerleme aramaktadirlar.

1.2.7. ibadet Dili

Miizik ibadet amacli kullanilirken ayni zamanda o inancin yayilmasinda da
etkili olabilmektedir. Eger miizik insanlara ulagsmak icinse ve inanci insanlara
yaymak gibi bir etkiye sahipse sadece bir ziimreye 6zel ve agik olmayan bir dilden ve
de ileri diizey teolojik sOylemlerden kaginmak gerekmektedir. Sozler oraya gelen
insanlarin idraklarinin 6tesinde olursa kisinin o inancin Oziiyle olan iletisimi de
basarisiz olabilmektedir (Conway, 2006:152-154). Hindu dinsel miizigi ¢ogunlukla
yerel dildedir. Dinsel sarkilar sade, yalin, gosterissiz, acik ve anlasilir bir sekilde
sOylenmektedir. Mesajlar1 ilettigi i¢in soOzlere son derece Onem verilmektedir.
Dinleyenler sarkilarda gecen soézciiklerin anlamini bilmiyorsa, sarkinin Ogreti
asilayan (Ogretisel) mesajin1 melodi veya ritimden anlamalari miimkiin degildir.
Melodi veya ritim, Ogretisel iletileri aktaramaz. Melodi ve ritim acisindan
benzerlikler farkliliklara agir basmaktadir (Beck, 2000: 248-249). Qawwali, Sufi
siirinin miizikal ifadesidir ve Giiney Asya sofularinin ruhani dinletileri olan ‘sama’
nin merkezinde yer almaktadir. Bu miizikte sarkinin sézlerine vurgu yapilmaktadir.
Etimolojik olarak qawwali, Arap¢a “sdylemek, konugmak™ anlamina gelen ‘gaul’
sozciigiinden tliremistir. Qawwal, “akici, dokunakli, giizel konusan” qawwali
sarkicilarini ifade eden bir terimdir. Bu miizigin amaci, sarkilardaki mesajlarin daha
kolay ve daha ¢abuk kavranmasini saglamaktir (Sakata, 2000: 751). Conway’e gore
miizik bir tiir sembolik dildir. Bu yiizden dinleyici; alisilmamig veya yabanci bir
kelime hazinesi ve s6z dizimiyle karst karsiya kalirsa iletisim sekteye
ugrayabilmektedir. Diger taraftan eger dil ¢ok si1g ve basitse bir anlam derinligine ve
de gelisme potansiyeline sahip olamamaktadir. Tanriyla olan iletisimi siisleyecek,
zenginlestirecek ve gliglendirecek ama ayn1 zamanda da anlagilir, yeni bir miizikal

dil veya diyalekt kesfetmek miimkiindiir (2006: 136).
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2. BOLUM
ANADOLU ALEVILIGINDE MUZIK ve iBADET
2.1.Anadolu Aleviligi

‘Anadolu Aleviligi’, Orta Asya’dan Anadolu’ya gd¢ yoluyla, Islam’1 kabul
etmis olarak gelen ve ¢ogunlugunu Tiirkmenlerin olusturdugu kitlelerin, yiizyillar
icinde kendi inanclariyla Islam’t ve Anadolu’da 6teden beri var olan inanglari
kaynagtirarak olusturduklar1 bir Alevilik anlayisinin cografi ve kiiltiirel farkliligina
isaret eder. Zelyut'a gore ‘Alevilik’, Ispanya’dan Hindistan’a kadar uzanan Islam
cografyasmin farkli alanlarinda, Islam icinde bir mezhep olarak degisik bigimlerde
var olmustur. Arap, Berberi, Kipti, Acem, Tiirk, Arnavud, Hindu, Afgani, degisik
milletlerin i¢inden kitleler Aleviligi benimsemislerdir. Fakat her cografyada ve her
millet i¢cinde, Alevilik degisik bigcimlerde algilanmis ve uygulanmistir. Cografi ve
kiiltiirel farkliliklar, Islam dininin de farkli bigimlerde algilanip, uygulanmasia yol
agmustir. Diger milletler gibi Tiirkler de tarihsel gelisim siirecinde Islam dini ile
karsilastiklarinda, onu kendi inang sistemlerine uydurarak almis boylece farkli bir
I[slam anlayis1 ortaya cikmustir (2012: 65, 405). Tiirkler Islamiyet’i kabul etmis
olsalar da bir anda kendi inang ve geleneklerini kesip atmamislardir. En koklii inang
bicimlerinden olan Atalar kiiltii canliligin1 yitirmemis, ‘ata’nin yerini ‘baba’ ve
‘dede’ almistir. Melikoff'un belirttigi gibi Osmanli Imparatorlugu’nun ilk
zamanlarinda Islam irfanin1 yaymak ve benimsetmek, islam’1 heniiz 6ziimseyememis
halk kitlelerini, yonetimin gbzetimi ve denetimi altinda yonlendirmek, tarikat altinda
Stinnilige ¢ekmek Bektasi tarikatinin rolii olmustur. Fakat Bektasi dervisler
kendilerini, atalarinin inanglarini  koruyan babalar arasinda bulunca durum
degismistir. Islam dis1 dgeler, tarikatin dgretilerine karmasik, senkretik bir ruh
vererek sizmistir. Baglangicta Bektasiler Osmanli sultanlarinin hizmetinde egitici ve
Tiirk kiiltiiriiniin, Islami inamsin halk igindeki yayicilart olan dervisler iken,
sonradan cemaat disi, serbest goriislii, dinler istii, o6rf dis1 bir tarikat olmuslardir
(2011: 208, 209). Bektasi ismi, tarikatin kurucusu Hac1 Bektag Veli’den gelmektedir.
Tasavvuf akimimin Anadolu’daki Tiirk toplugunun inanglarina cevap verecek tarzda

sekillenmesi Haci Bektag-1 Veli’nin onderliginde olmustur (Varlik, 1997: 20).
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Bektasiler gibi Aleviler de Haci Bektas Veli’ den himmet' alirlar. Melikoff’a gore
aralarindaki temel fark, toplumsaldir. Yiizyillar boyunca, umumiyetle asiret
cevrelerinden gelmis, eski gocebeler olan Aleviler, kir ¢evrelerinde halka bagh
Ozlerini siirdiirlip, yabanlar olarak kalirken; Bektasiler, kent kalabalig1 i¢inde, kent
merkezleri yorelerinde toplanarak, miiritleri okumus g¢evrelerden gelen toplu ve
diizenli bir tarikat olusturmustur. Fakat temel olarak Alevilik, Bektasilik’ten
ayrilamaz. Ciinkii her iki deyim de aym olguya, Tiirk halk Islamhig1 olgusuna

baglidir (2011: 29-30).
2.1.1. Din Kavrami Cercevesinde Anadolu Aleviligi

Din, insanlarin dogaiistii varliklart ve gligleri kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda
yorumlamak ve kullanmak icin yararlandigi dualar, sarkilar, danslar, adaklar ve
kurbanlar gibi ¢esitli inang ve ayinleri biinyesinde barindiran; manevi gerceklik ya da
dogaiistii ile ilgili goriislerin yani sira insanlarin evrende kendi denetimlerinin
disindaki boyutlar1 yorumlayabilmelerini ve denetleyebilmelerini saglayan iliskili
inanglar ve torensel geleneklerin orgiitlii sistemidir. Dinin evrenselligi, biitiin insan
kiltlirlerinde ortak olan toplumsal ve psikolojik gereksinimleri karsilamasindan ileri
gelmektedir. Ana islevi, kaygilar1 ortadan kaldirmak ve giiven duygusu asilamak
olan dinler; boylelikle insanlarin gerceklikle basa ¢ikabilmelerine yardimci olmaktir

(Haviland vd. , 2006: 641- 647).

Antropolojik calismalar “dinsel” olarak nitelenebilecek inang ve davranig
kaliplarinin tiim insan topluluklarinda bulundugunu; bu nedenle dinin bir kiiltiirel
evrensel olarak kabul edilebilecegini ortaya koymustur. Din dogaiistii ile iligki kurma
mekanizmasidir. Dogaiistii ile kastedilen gozlemlenebilir bir diinyanin veya duyusal
alginin Gtesidir. S6z konusu olan goézlemlenemeyen, kestirilemeyen, deneysel
olmayan ve aciklanamayan bir alandir. Beklenmedik, bilinmeyen, akil yoluyla
denetlenemeyen olaylar ve gelismelerin yarattigi korku, kaygi ve depresyon
durumlarim1  karsilamak, {stesinden gelmek {izere dinsel inang pratiklerine

basvurulmaktadir (Emiroglu ve Aydin, 2003: 223-224).

! Himmet, kalbin, biitiin kuvveti ile bir gayeye yonelmesi, Allah indinde makbul ve miibarek bir
kimsenin manevi yardimi ile birisini korumasi, yardim etmesidir (Dikmen, 2009: 142).
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Bergson’a gore din duygusu bir i¢giidiidiir, yani fitri ve dogaldir. insan zihni,
korunma ve savunma egilimine uyarak bir “masallama” (kahramanlar, diigmanlar
gibi) kavrayisini meydana getirmistir. Masallar, destanlar, atasoézleri gibi hayat
formilleri ortaya atilirken bunlarla ilgili tiirlii inanclar da bu hayat miicadeleleri
sirasinda dogmustur. Daha sonra insant g¢evreleyen goriinmez kuvvetleri daha
yiikksege ¢ikaran ve bu kuvvetlerle insan arasinda daha siki miinasebetler kuran

mitolojiler ortaya konmustur (aktaran Pazarli, 1982: 252-253).

Din Sosyolojide; kutsal fikrine dayali olan ve insanlar1 sosyo-dinsel bir
topluluk icinde birlestiren inanglar, semboller ve ritiieller kiimesi olarak
tanimlanmaktadir (Marshall, 1999: 156). Buradan bakinca dinin basat iglevlerden
birinin toplulugu birlestirmek oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bunun yani sira dini
toplumsal denetim araci olarak goren goriisler de bulunmaktadir: “Herseyden once
bir toplumsal denetim mekanizmasi olarak ¢alisan din, ayn1 zamanda uygun ve dogru
davranig regeteleri sunan bir ahlak sistemidir.” (Emiroglu ve Aydin, 2003: 225).
Pazarli’ya gore ibadet veya ayin gibi dinsel pratikler, ferdi ve toplu disiplini artiran

talim ve egzersizlerdir (1982: 253).

Din; dogru ve yanhis kavramlarmi yerlestirerek genis capli yaptirimlar
olusturmaktadir. Kabul edilebilir davranisin Olgiitlerini belirlemekte ve toplumsal
diizenin korunmasini saglamaktadir. Dogru ve yanlis, iyi ve kotii kavramlart aym
zamanda toplumsal denetim aracglaridir. Dogru eylemler o kiiltiirce taninan dogaiistii
giiclerin onaymi almis olurlar. Yanlis eylemler ise dogaiistii giicler tarafindan
cezalandirilmay1r gerektirir. Din, insanlarin eylemleriyle ilgili su¢ ve kaygi
duygularint harekete gecirerek insanlart bir diizen i¢inde tutmaya yardimci
olmaktadir. Sundugu 6rnekler ve benimsedigi ahlak kurallariyla, toplumsal diizenin
gerekgesini olusturmakta ve siirmesine katkida bulunmaktadir. Geleneksel dinler,
grup kurallari1 pekistirmekte, bireysel davranislari denetleyecek yaptirimlar
saglamakta, toplumu bir arada tutan ortak deger ve amaglarin zeminini
olusturmaktadir. Toplumsal beraberligin saglanmasinda, toplumsal dayanigsmanin

stirdiiriilmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir (Haviland vd. , 2006: 678-686).

Dinin ge¢miste ve giiniimiizde toplumsal agidan baglica fonksiyonunun bir

sosyal kontrol araci olarak toplum biitiinlesmesinde katkida bulunmak oldugu
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sOylenebilir. Din, bazi hareketlere bir kutsallik vermekte ve bu tiir hareketlerin
yapilmasinin arzuya deger bulundugu fikrini kuvvetlendirmektedir. Mesela, evlilige
kutsal bir kurum sifati verilerek onun anlami gelistirilip derinlestirilmektedir.

(Donmezer, 1982:262- 263).

Dinin diger bir islevi de geleneksel kurallarin 6grenilmesini kolaylastirmasi
ve boylece okuryazar olmayan kiiltiirlerin siirekliligini saglamasidir. Kisinin
dogumdan itibaren i¢ine dogdugu kiiltiir tarafindan, o kiiltiiriin deger, anlam ve
normlartyla Ogretilenmesi siireci kiltiirlenme olarak tanimlanmaktadir. Bu siireg
6lime kadar devam etmekte ve dogumdan itibaren ¢esitli toplumsal, kiiltiirel ¢cevreler
ve ortamlarda islemektedir. Kisi kendi kisiligi ile toplumun beklentileri arasindaki
dengeyi bu siirecle kurmaktadir (Emiroglu ve Aydin, 2003: 536-537). Bu anlamda
dini ve ayin gibi dinsel pratikleri biitlinlestirici bir kiiltiirleme araci olarak diisiinmek
miimkiindiir. Toplulugun inang, orf, adet, geleneklerinin i¢ine gdmiilii oldugu bu

ayin ve pratikler, kiiltlirel aktarim islevi géormektedir.

Dinin uygulamaya doniik yiizii olan ayinlerin islevi toplumsal gerginlikleri
azaltmak ve gruptaki bagi giiclendirmektir. Ortaklasa yapilan ayinlere katilmak, ayni
seylere inanmak, kisilerin grupla 6zdeslesmesini arttirmaktadir. Ayinler bu anlamda
insanlart birlestirmekte, ortaklasa davranmalarini saglamaktadir (Haviland vd. ,
2006: 664-686). Duygu yiiklii ayin ortamlari, insanlarin ortak kimliklerini ifade
etmelerine olanak vermektedir. Boylece dinsel pratiklerin bir insan toplulugu
igerisinde dayanigsmaya yardimci oldugunu, topluluk kimliginin ve aidiyetinin birey
tarafindan hissedilmesini sagladigini ileri stirmek miimkiindiir (Emiroglu ve Aydin,

2003: 225).

Dinin sekil kismi toplumdan gelen tesirler, fikirler ve fiillerdir. Bu kisim,
toplumlara ve din liderlerine gore degismeler gostermektedir. Diger kisim ise
temelde bulunan inangtir. Bu inang, dinsel uygulamalarla birlesince dini hayati
meydana getirmektedir. Insan dini hayata nasil baglanacagmi, onun iizerine nasil
muhakemeler yiiriitecegini yine toplumdan 6grenecektir. ilkel bir insanla modern bir
insanin veya bir magara insaniyla uygar bir insanin dini hayatlar1 birbirinden ¢ok
farklidir. Bu ayrilik toplum hayatinin dini hayata ekledigi bi¢cimsel 6gelerden, fiil,
fikir ve muhakemelerden gelmektedir (Pazarli, 1982: 54).
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Sonug olarak dinin toplumsal iglevlerinin; toplulugu birlestirmek, toplumsal
denetim mekanizmasi olusturmak, kiiltiirel aktarim ve kiiltiirel siirekliligi saglamak

oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

Yukaridaki tanimlar ve agiklamalar dogrultusunda Aleviligi din kavrami
cercevesinde ele almak miimkiindiir. Alevilik de biinyesinde dualar, sarkilar, danslar,
adaklar ve kurbanlar gibi ¢esitli dinsel inan¢ ve pratikler barindirmaktadir. Dogaiistii
varliklara, giliclere inanilmakta ve bunlardan yardim dilenmektedir. Bu dogaiistii
giiclerin basinda Hz. Ali gelmektedir. Aleviler kimi zaman dualarinda “Yetis Ya Ali”
diyerek O’ndan medet istemektedirler. Alevilikte masallar, destanlar, atasozleri ve
bunlarla ilgili tiirlii inanglar daha sonrasinda da mitolojiler yaratilmig, ortaya
konmustur. Alevi inancinin temel kaynaklar1 olan menakibnamelerde de bu tiirden
mitolojilere sikc¢a rastlanmaktadir. Dinsel térenleri bulunmaktadir; buna ayin-i cem
denmektedir. Aleviler, yaptiklari ibadet bi¢cimi olan Cem'in; Hz. Muhammet'in
Mirag'tan doniiste ugradigi dergahtaki toplulugun birlikte yaptig1 ve adina Kirklar
Cemi denilen ibadete dayandigina inanmaktadirlar. Kirklar séylencesi 6zetle su
sekildedir: Getirilen Uziim tanesini serbet yapip icen kirk kisi Tanr1’ya ulasmak icin
vecit ile donmeye baslar. Birey arinir, Tanri ile 6zdeslesir. “Kirklar Meclisi,
Peygamber’ in benlik duygusunu asarak, kirklarin arasina girmesi, duaya durup, bir
lizim tanesini ezmesi, ser ¢esme suyu ile karistirarak, kirklarla birlikte i¢gmesi
sonucu, hep birlikte mest olup, semah donmelerini anlatmaktadir” (Kaplan,
2008:148). Alevi cem ritiiellerinde amag¢ Kirklar Sdylencesini canlandirmaktir.
Soylence iiretmek insan yaraticiliginin Onemli bir tiirii olarak goriilmektedir.
Soylenceler, yaratici bir hayal iiriinii olmanin yani sira, dini bir bildiri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. S6ylencenin gergekten inanilan bir sey mi yoksa gercegin bir
tiirli olarak simgesel ya da duygusal olarak benimsenen bir sey mi oldugu, disaridan
bakan birisinin o sdylencenin o kiiltiir i¢gindeki anlamini kavrayip kavrayamayacagi
yoruma agik sorular olarak durmaktadir (Haviland, 2008:709-710). Bert’e gore
Mitler kendimiz ve diinyamiz hakkinda varsaydigimiz, inandigimiz, hikaye gibi
gorilen ve anlatilan seylerdir. Mitler uydurma masallar degildir onlar aslinda
gercektir. Ciinkii insan aklinin 6tesindeki muammanin metaforu olan mitler bizim
esas gerceklik anlayisimizi igerir. Mitler, kalben bildigimiz ve inandigimiz seylerdir.

Din mitlerle, mitlerin yaratilmasi ve yeniden sahnelenmesiyle isler. Formel dinlerin
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merkezinde tapinma yatar. Tapinmada mit; sozciikler veya dualarla, eylemler ya da
ritlieller yoluyla yeniden sahnelenir. Basit tanimiyla, din insanoglunun insaniistii
manevi bir giicle iligkisini anlamak, algilamak, gerceklestirmek ve kutlamak

gayesiyle mitler yaratmasi ve yeniden sahneye koymasidir (2002: 2-4).

Dinin toplumsal beraberligi saglama ve dayanismayi siirdiirme islevi Alevi
toplumu icin de gegerlidir. Cemler, ibadetin toplumsallastirildig: ritiiellerdir. “Bir
ogiit ve ahlaki rehberlik kaynagi olma kapasitesiyle cem ritiielleri ayn1 zamanda
yoresel toplumsal eylem alaninda dnemli bir rol oynar” (Erol, 2010: 52). Aleviler
yilin kutsal atfettikleri belirli giinlerinde; 6rnegin muharrem ayinda bunun disinda
miimkiinse her persembe ve de kurban bayrami, nevruz bayrami gibi bayram
giinlerinde bir araya gelip cem ritiielini yerine getirmektedirler. Toplumsal denetim
“dar” ve “diiskiinliik” kurumlariyla islemektedir. Dar, daragacindan gelmektedir.
Kisinin Tanr1 ve O’nu temsilen pir huzurunda sorgulanip, “goriiliip”, aklanmasini
anlatmaktadir. Diiskiin ise yanlis ve yasak eylemlerde bulunan, suglu goriilen, bu
nedenle toplumdan dislanan ve ceme girmesi yasak olan kisilerdir. Musahiplik, kan
kardesligi gibi kutsallik atfedilen, yol kardesligi anlamima gelen ve dayanismayi

hedefleyen bir kurumdur.

Ancak Alevilik daha ¢ok Islam iginde bir mezhep dolayisiyla Islam’m farkli
bir yorumu, Islam iginde kendine &zgii bir inan¢ ve yasama bigimi olarak
tanimlanmaktadir. Onlar da kutsal kitap olarak Kur’an’i; peygamber olarak da Hz.
Muhammed’i temel almaktadirlar. Hz. Muhammed’i peygamber, Hz. Ali’yi ise halife
kabul etmektedirler. Zelyut’un aktardigi, 1989°da hazirlanan Alevilik Bildirgesi’nin
ilk maddesi “Tiirkiye’de Alevi denilen bir grup Miisliiman yasamaktadir”
bigimindedir (Zelyut, 2012: 43). Bu bildirge ile Tiirkiye’deki Aleviligin, Islam iginde
ayr1 bir mezhep olarak degerlendirildigi ortaya konmustur. Zelyut’a gore Alevilikte
dinsel anlayis, dar kalip olarak goriilen seriatin digina tasirilir. “Alevi inancinda,
Kur’an’in dis anlami (zahir yonii); yasaklari, emirleri, cezalari, miikafatlar1 kapsar.
Zahir yoniiniin karsilig1 seriattir. Seriat basamagi; kabaca namaz, orug, zekat, hac
gibi emirlerden olusur” Seriat geride birakilip, daha derine dalis yani tarikat tercih
edilir. Tarikat, Kur’an’in gergek anlamina ulagsmak i¢in tutulan yoldur. Batiniler yani

Aleviler; ileri siiriildiigii gibi, Islamiyet dis1 topluluklar degil, Kur’an’in igrek bir
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anlami oldugunu, asil anlaminin bu oldugunu savunan Kkitlelerdir. Bu yiizden
Alevilik, Islam icinde ortaya ¢ikan batin bir yorum ve pratikler biitiiniidiir. Batiniler,
Tanr1 vahiylerinin yani Kur’an’in dis, goriinen anlamindan baska 6z ve icrek bir

anlami oldugunu savunmaktadirlar (2012: 69-72).

Aleviligin daha ¢ok mistisizme dayanan bir inang sistemi oldugu sdylenebilir.
Mistisizm, insan aklinin mantik ve muhakeme yoluyla erisemedigi ilahi ve tabiatiistii
hakikatleri kalp yoluyla tanimasi veya derin bir sezgiyle bulmasi yoludur (Pazarli,
1982:158). Aleviler i¢in insan kalbi Tanri’nin evidir. Bergson’a gore hakikat zekayla
degil; mistik ve metafizik sezgiyle bulunabilir. Bilim; fizik ve madde sorunlarini
cozebilir ama hayat ve ruh sorunlarini ¢6zemez. Zeka, madde kanunlarina gore isler,
canlinin cevresinden istifadesini saglar. Fakat evrenin asil temeli, manevi kudret
diger bir deyisle spiritiiel enerjidir (aktaran Pazarli, 1982:251). Alevi mistisizmini
Alevi ozanlarimin siirlerinde gérmek miimkiindiir: “Kutsal bir bakis acist ile Alevi
siirinin 6nemli bir 6zelligi, 13. Yiizyi1l Bektasi dervis edebiyatina kadar uzanan
mistisizm (tasavvuf), mistik deneyim ve ruhsal sarhos olma temalarini icermesidir.”
(Ozmen, 1994: 2000, aktaran Markoff, 2005: 48) Asagida Pir Sultan Abdal’m ve

Sah Hatayi’nin dizeleri mistisizme 6rnek teskil etmektedir.

Can ile goniilden gezdim, aradim / Hakkin didarin1 gérmek muradim
Didar ile muhabbettir talebim/ Bugiin yarin diye 6ldiim erenler

(Ozkirimli, 1985: 128)

Bu dizelerde Abdal, Tanr1’y1 goniilden aradigini, Tanri’nin yiiziinii gérmek ve
onunla konusmak istedigini anlatmaktadir. Bu, mistisizmdeki Tanr1’y1 goniil yoluyla

aray1p bulma ilkesini ifade etmektedir.

Serime bir sevda geldi / Muhammed Ali’den beri
Yandi viicudum kiil oldu / Ta Kaltibeli’den beri

(Ozkirimli, 1985: 108).
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Hatayi, bu dizelerde muhtemelen, tabiatiistii hakikatler olarak kabul edilen
Muhammed Ali’nin ve de Kalfiabeli’nin sirrina vakif olabilmek icin yiirekten yanip
kiil oldugunu anlatmak istemektedir. Burada, muhakeme ile varilamayan hakikatin

kalp yoluyla aranmasinin, yani mistik bir arayisin s6z konusu oldugu sdylenebilir.

Melikoff’a gore Alevilik, Obiir mistik Miisliiman tarikatlara benzetilemez.
Her seyden dnce, bir halk dini, daha dogrusu gdcebe halklarin dinidir. Oziinde doga
giiclerine, bitkilerin ve mevsimlerin doniisiimliiliigiine bagli, gb¢cebe bir cemiyetin
inanglarinin ayirict niteliklerini tasir. Cagdas cemiyetlerde oldugu gibi dogrusal ve
ilerleyen bir zaman kavrayis1 yerine, donen bir zaman kavrayiglari vardir. Giin
gecenin, baharin gelisi kis boyu bitkilerin 6liislinlin, yasam 6liimiin yerini alir. Bu,
‘Ebedi Dontis Cemberi’dir. Gogebe yasam, mevsimlere, ayn1 zamanda dogal gliclere
ve yasamin kaynagi olmasiyla, Giines’e baghdir. Ve Giines, bas tanri, insanligin
cesitli donemleri boyunca degisik adlar alacak olan eski Tiirklerin Gokyiizii Tanrisi,

Gok-Tengri’dir (2011: 30).

2.1.2. Heterodoks Bir inan¢ Sistemi Olarak Alevilik

Yunanca orthos (dogru, hak) ve doxa (diisiince, inang) sozciiklerinin
birlesmesinden tiiremis olan ‘ortodoksi’ terimi, dinsel otorite tarafindan belirlenmis
dogru ve saglam inan¢ anlamina gelirken; ‘heterodoksi’ ise, genel kabul goren
normdan farkli bir 6gretiye inanci tanimlar. Ortodoksi, iktidar odagina (devlet) dayali
mesruluk zemininde egemen bir sOyleme doniismiis bir 6gretiye karsilik gelirken,
bunun disina ¢ikan 6teki 6gretiler heterodoks kabul edilir. Ortodoksi ve heterodoksi
terimleri tiim biiylik ve kurumlagmis dinlerde bulunabilen ve gesitli 6zgiin terimlerle
karsilanan “icerme” ve “diglama” iliskilerinin belirledigi temel dinsel kategorik
ayrimlar1 ifade etmektedir. Ozellikle islam i¢in s6z konusu oldugunda, heterodoksi
temel inang dairesinde olup, genel itikat dairesi disinda olani tanimlamaktadir. Bu
durumda Siinnilik ortodoksiyi, Alevilik ise temel inang¢ dairesi olan Islam’in iginde
fakat genel itikat dairesi olan Siinniligin disinda oldugu i¢in heterodoksiyi temsil
etmektedir. Her biiyilk ve kurumlagsmis dinin kendi bir takim Jlgiitlerine gore
belirlenmis Ortodoksi ve heterodoksi kategorileri bulunmaktadir. Herhangi bir dinde

ortodoksi ve heterodoksi kategorilerini belirleyen oOlgiitler, kutsal metinlerin yorum
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siirecinde iiretilmektedir (Emiroglu ve Aydim, 2003: 646, 647). Alevilik Islam’in
kutsal kitab1 olan Kur’an’1 batin (ezoterik) olarak yorumlarken, Kur’an’in, i¢rek ve
0z anlamina egilirken, Siinnilik zahir, dis, goriinen, sekilsel yoOniine agirlik
vermektedir. Tanr1 bildirimi olan vahiylerin (Kur’an’in) goriiniir (big¢imsel)
anlamindan bagka bir de i¢ (6z) anlamini savunan goriis Batinilik’tir. Hz. Ali’nin

Kur’an’in Batini anlami tizerindeki yorumu soyledir:

Kur’an’daki biitiin ayetlerin dort anlami bulunur: 1) Zahir (dis, bigim, lafizi)
anlam... 2) Batin (i¢, 6zsel) anlam... 3) Had (limit, sinir) anlam... 4)
Muttala (Tanrisal tasarim) anlam... Bunlardan, zahir, dil ile ikrar icindir.

Batin, kalp yoluyla kavramak ve onaylamak i¢indir... (Zelyut, 2012: 67).

Tiirkler, Islam’t kabul edene kadar cesitli dinlerin etkisinde kalmis, bu
dinlerden ¢esitli 6geleri kendi inang dairelerinin i¢ine katmiglardir. Bu da senkretik”
bir inang sisteminin dogmasima yol agcmustir. Tiirkler, Islam ile karsilastiklarinda,
merkezi ve siyasi erki temsil eden Siinni Ortodoks anlayisi benimseyememis, kendi
yiizyillar i¢inde olusturduklar1 senkretik inang sistemlerine sahip ¢ikmiglardir. Bu
acidan Anadolu Aleviligi, Melikoff’un ifade ettigi gibi; dini a¢idan senkretik, sosyal
acidan cemiyet ve Orf disi, diger bir deyisle heterodoks, yerlesik diizeni reddeden ki
bu yiizden her daim resmi giiciin higmina ugramis ve ugramakta olan derin ve eski
bir olgudur (2011: 99). Tarih boyunca islam devletlerinde erk Siinnilerin olmus, bu
sekilde Siinniler ortodoksiyi temsil ederken, Ali yandaghgini ifade eden ve Ali’nin

halifeligini savunan Alevilik, heterodoksiyi temsil etmistir. Alevilik, diin oldugu gibi

? Senkretizmin, sosyal bilim perspektifinden, kiiltir kuramlar1 i¢inde 6énemli bir kavram olan
“kiiltiirlesme” kavraminin dinsel alandaki bir karsilig1 oldugu sdylenebilir. Kiiltiirlesme, iki ya da
daha fazla sayidaki kiiltiir grubunun siirekli iligki ve etkilesimi sonucunda, gruplardan birinin 6tekine
ait kiiltiirel 6geleri kabul etmesi ve bu kiiltiirel alig veris sonucu ortaya yeni bir kiiltlir bilesiminin
¢itkmas: siireci olarak tanimlanabilir. Buna bagli olarak dinsel alanda senkretizm de, farkli dinsel
geleneklerin birbirlerini etkilemesi sonucu olusan yeni kiiltiirel yapilari, dinsel kurumlari, inang
Ogelerini, farkli yorumlarin 6diing alinmasini, kiiltlerin 6zdeslestirilmesi sonucu meydana gelen
degisimleri tanimlamada kullanilan bir kavram olarak kargimiza ¢ikar. Bunun yani sira kelimenin bir
de pejoratif kullanimi vardir: 17.yiizyildaki Luteryanlar ile Presbiteryanlar arasindaki tartismada
George Calixtus ve digerleri de senkretist olarak adlandirilmistir. George Calixtus’un 6nderligini
yaptig1 hareket degisik Protestan ve Katolik mezhepleri uzlagtirmaya c¢alismis ve yalniz &greti
tizerine sorunsallagtirilmis konular1 degil, birbirlerine karsilikli katilimin gerektirdigi cemaat
ritiielleri ve vaftiz torenleri ile ilgili sorunlar1 da kapsamistir. Bu hareketin karsisinda olanlar, séz
konusu girisimi; dinsel Ogretiyi biitiinliyle ilkesizlestirmek ve karistirarak bozmakla itham
etmislerdir. Bu elestirel bakis o zamandan beri senkretizmi bir “karisarak bozulma” anlaminda
kullanmigtir. (Emiroglu ve Aydin, 2003: 731-732)
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bugiin de cemiyet ve orf dis1 diger bir deyisle heterodoks bir inang sistemi olarak

yasamaya devam etmektedir.

Alevilik, resmi otoritenin ve egemen kesimin belirledigi genel itikat
dairesinin disinda farkli inang ve pratiklere sahip, ayr1 bir mezhep kabul
edilmektedir. Bu 6zelligi Aleviligi, 6rf ve cemaat disilig1 ifade eden heterodoksi
icinde ele almay1 zorunlu kilmaktadir. Alevilik, inan¢ ve uygulamalar agisindan diger
orf ve cemaat dis1 yani heterodoks topluluklarla ortak 6geler tasimaktadir. Donmez,
Ortodoks inanclar ile heterodoks inanclar arasindaki farkliliklar1 kabaca su sekilde
Ozetlemektedir: Ortodokside yaratilan-yaratan ikiligi, 6te diinya inanci, mahser
inanci, Tanrt korkusu, tapinmada kuralcilik ve sekilcilik olmasmna karsin
heterodokside yaratan ile yaratilan 6zdesligi vardir. Tanri’nin insan1 kendi nurundan
yarattigina inanilir. Reenkarnasyon inanci vardir, Olim yerine don (bigim)
degistirmeye inanilir. Tanr1 korkusunun yerini Tanr1 sevgisi almistir. Tapinmada
sekilcilikten ¢ok ictenlik Onemlidir. Diinyadaki adaletsizligin mahserde
cOziimlenecegine dair, sonraya ertelen bir hesap verme anlayisina karsilik, adalet ve
hukuk bu diinyada gercgeklestirilmeye calisilir (2008: 13). Alevi inancinda ritiiel
icinde var olan ‘Dar’ olgusu ile kisi orada, Tanr1’nin, dedenin ve cemaatin huzurunda
hesap verir, dara ¢ekilir. Buna ‘goriilme’ de denir. Dede talibi sorgular, goriir. Bunun
icin diizenlenen cemlere de gorgii cemi denir. Adalet ve hukuk cem ritiiellerinin i¢ine

dahil edilir.

Tirkdogan Alevi 6gretisinde insanin hareket noktasi oldugunu, insanin bir
fenomen oldugunu, ¢iinkii Hakki temsil ettigini, Halka ibadeti olan cem ritiieli, Stinni
Islam anlayisinin disinda insana yeni bir bakis getirdigini dile getirerek Alevi inang
sistemi ile Siinnilik arasindaki farka bir vurgu yapmaktadir (Tirkdogan, 1995: 89).
Aleviler ogretilerinde, kendi yasamlarini diizenlemek icin gereksindikleri Tanri
bilgisine, marifet (gnosis) ile ulasilabilecegini islerler (Erol, 2009: 105). Gnosis,
anlik sezislerle kavranabilecegine inanilan saltik bilgidir (Hangerlioglu, 1989: 142).
Gnostisizm, bir din ¢ercevesi icinde inang yerine, hakikate yonelik dolayimsiz bir
gorliyle sekillenen bilgiyi (gnosis) geciren ogretidir. Bu bilgeligin sagladigi gizemli
aydinlanma sonucu, Tanri’nin dogasini, 6ziinii kavrama, Tanr1’y1 bilme ve Onunla

birlesme imkanina erisilebilecegini savunan ve gizemli bir bilgiyi resmi dinin
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dogmalarindan iistiin sayan anlayistir (Cevizci, 2000: 412). Alevi inancinda 4
kapidan sonuncusu olan hakikat kapisinda bu tiir bir bilgelik ve aydinlanma ile Tanr1
bilgisine erisilecegine inanilmaktadir. Melikoff’a gore, Gnose, bir bagkaldirma
duygusu, yerlesik diizeni ret, belli bir dinin batini yan1 olarak belirir. Baslica niteligi,
dinler karmasasidir (syncretisme). “Batini bir sembolizmi, geceleri yapilan gizli
ayinleri, mana alemine ait (transcendantal) olaylarin yeryiiziindeki izdiistimii demek
olan “gizlilik”lerin (mystere) canlandirildigi musikili oyunlar1 icerir” (2011:108).
Buradan yola c¢ikarak Aleviligin de gnostik bir karakter tasidigimi sdylemek
miimkiindiir. Halk katmanlarimin alt kesimlerinden olusan Alevi topluluklari, tarih
boyunca bulunduklar iilkelerdeki iktidarlarla miicadele etmisler, bir boyutuyla
trajedi olan kerbela olayi, obiir boyutuyla toplumsal bir baskaldirinin filizi olmustur
(Zelyut, 2012: 136, 372). Gnostizmin diger bir 06zelligi Batinilik, Alevilerin
felsefesidir. Dinler karmasasi olarak belirlenen senkretizm ise ayni zamanda
Alevilerin inang¢ sistemlerinin yapisini betimleyen bir sozciiktiir. Bir donem Alevi
cemleri gizli gece ayinleri gibi yiirlitiilmiistir. Cem ritiiellerinde Peygamberin
gokyiizii yolculugu sirasinda arsta gerceklestigine inanillan Kirklar Cemi
canlandirilmaya c¢alisilmakta, miizik esliginde ibadet edilmekte ve semah

doniilmektedir.

Alevi heterodoksisini olusturan 6gelerin nispeten Budizm’den kaynaklandigi
disiiniilmektedir. Zelyut’un da iizerini ¢izdigi gibi Orta Asya, cografi konumu
itibariyle Cin, Hindistan ve Iran kiiltiirlerinin etkisinde kalmus, bu kiiltiirlere 6zgii
Budizm, Zerdiistliik, Maniheizm gibi dinler Orta Asya’da yasayan halkin inang ve
kiiltiir dairesine sizmigtir. Bu dinlerin basinda Hindistan’da dogup, Cin’de
yayginlasan Budizm gelmektedir. Tiirk inang¢ ve kiiltiirii iistiinde ¢cok kuvvetli etkileri
olan Budizm, Alevilik i¢inde varligin1 bugiinlere kadar siirdiirmiistiir. Zelyut’a gore,
Budist cevrelerde olusan hava ile Alevi yasam bi¢imi ve ibadeti arasinda kuvvetli
baglar vardir. Budist Tiirkler arasinda kuvvetli ozanlar ¢ikmistir. Bu ozanlarin
siirlerindeki hava oldugu gibi Alevi-Bektasi edebiyatina aktarilmistir (2012: 255).
Budizm eski Tiirklerde Hunlarda yiiksek ve idareci tabakada hayli etkili olmus,
Goktiirklerde de sadece bu tabakada tutunmus; fakat Uygurlarda halk tabakasina
derinlemesine yayilmistir (Ocak, 2012: 76-78). Budizm’in Alevi-Bektasi inanisi

iistiindeki etkisini gosteren 6rnekler bulunmaktadir. Ornegin, Alevi ibadetinde temel
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olan kurban gelenegi koyun ya da kog¢ kurban etmeye dayanmaktadir. Budistlerin de
Buda’ya koyun kurban ettikleri bilinmektedir. Kurban edilen koyunun kemiklerini
saklamak da Budizm’e 6zgii bir davranis bi¢cimi olarak kabul edilmektedir. Ciinkii
Budizm’in temeli olan reankarnasyon inanci geregi, hayvanin kemiklerinden yeniden
dirilecegine inanilmaktadir. Bunun yam sira Alevi inang¢ ve kiiltlirlinde yer etmis,
bugiin bile siirdiiriilen Olii as1 geleneginin de Budizm’in ritiiellerinden biri oldugu
bilinmektedir (Zelyut, 2012: 258). Olii as1, dlen kisinin ardindan ruhu igin verilen
yemektir. Bugiin cem evlerinde, Aleviler bu ritiiellerini yerine getirmektedirler.
Budizm kokenli olabilecegi diisiiniilen bir diger 6ge geyik motifidir. Ocak, Tiirkler
tarafindan Islam Oncesi ve sonrasi dénemde oldukga benimsenmis olan, Alevi-
Bektasi Menkibelerinde, Orta Asya Tiirk masallarinda, Anadolu efsane ve
masallarinda gectigi bilinen ve daha ¢ok Budizm kokenli oldugu diisiiniilen geyik
motifine Anadolu Aleviliginde de rastlandigini ifade etmektedir.. Geyik, eski Tiirk
kiiltiiriinde oldugu gibi Anadolu Aleviliginde de kutsal bir hayvandir. Ornegin Haci
Bektas-1 Veli’nin yaygin bir resminde, kucaginda bir geyik bulunmaktadir. Ocak’a
gore geyik, kus yahut baska herhangi bir hayvanin sekline girmeye dair inanclar
Samanizm’le intikal etmis gibi goriinmekle beraber gercekte tipik Budist inanglardir

(2012: 207-226).

Budizm’in yan1 sira Orta Asya’ya niifuz eden bir diger din de Zerdiistliik’tiir.
VII. Yiizyilin baslarinda Iran dinleri Orta Asya’ya dogru yayilisa gecmistir. Burada
yasayan Tiirkler, daha 6nce Iran kiiltiirlerine girmis olduklarindan Zerdiistliigii
kolayca benimsemislerdir. Zerdiistliik, Tiirkler icinde 6zellikle Oguzlarda genis bir
taraftar edinebilmistir (Ocak, 2012: 91). Alevi inancina gore zuliimle bozulmus
diinyayr 12. imam olan Muhammet Mehdi gelerek diizeltecektir. Zerdistliikte de
diinyanin sonuna dogru Mehdi’nin (Saosyant) gelip Tanrisal egemenligi kuracagina
inanilmaktadir. Siinni islam’da bdyle bir mehdinin varlig1 séz konusu degildir. Eski
Tiirk kiiltiirtine dolayist ile Anadolu Aleviligine niifuz eden bir diger din de
Maniheizmdir. Bu dinin tanris1 ayn1 zamanda 11k aleminin kralidir (Zelyut, 2012:
157, 200). Maniheizm’in ana unsuru olan 151k (nur) motifi Alevi inancinda da temel
ogelerden biridir. Cemlerde ceme baslamadan dnce mum ya da kandil yakilir, cem
bitene kadar sondiiriilmez, buna “cerag uyandirmak” denilir. Cem bitince de c¢erag

(kandil) dinlendirilir, yani sondiiriiliir. Cerag, ayn1 zamanda bilgeligin, aydinligin
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semboliidiir. Melikoff’a gore, Maniheizm ile Aleviligin ortak yonlerinden biri de
ahlak kurallarinin temelini olusturan “Eline, beline, diline sahip olmak™ ilkesidir. Bu
ilkenin Mani dininde agzin miihrii, elin miihrii, kalbin miihrii demek olan Ug
Miihiir’ii amimsattig1 goriilmektedir. Mani dinli Uygur metinlerinde bu ii¢ temelin,
‘li¢’ tamga olarak gectigi bilinmektedir (2011: 123). Bu ortak noktalar Alevi inang
sisteminin senkretik yapist i¢inde Zerdiistliiglin ve Maniheizmin uzantilart olarak

diistiniilmektedir

Alevi inancinda heterodoks Ogeler olarak tendsiih ve huliill 6nemli bir yer
tutmaktadir. Tendsiih, insanin 6ldiikten sonra ruhunun bagka bir bedene gegmesi ve
boylece varligini siirdiirmesi demektir. Tenasiih inancinmn Islamiyet’te reddedildigi
ama Alevi ve Bektasiler arasinda genis bir yer tuttugu bilinmektedir (Ocak, 2012:
84). Aleviler tenasiihe ‘don degistirme’ demektedirler. Bu inanca gore kisi, 6ldiikten
sonra en list mertebe olan, kamil insan olma mertebesine gelinceye kadar baska
baska “don” larda, yani bedenlerde ve sekillerde yeniden diinyaya gelecektir. Ocak’a
gore Turkler arasinda 6teden beri mevcut olan diger Samanist ve Budist menseli
gelenekler gibi tendsiih inanci da Maveraiinnehir’de oOzellikle gocebe Tiirk
topluluklar1 arasinda yayilan Yesevilik yoluyla Anadolu’ya intikal etmistir (2012:
82). Yesevilik, ismini tarikatin kurucusu Ahmet Yesevi’den almaktadir. Melikoff,
gdcebeler arasina Islam’1 yayan ve Tiirkmen boylarmi yonlendiren ilk Tiirk sufisinin
Ahmet Yesevi (1093-1166) oldugunu ileri siirmektedir. Dili Tiirkge olan iilkelerde
halk tasavvufunun kisilestigi bir ad olarak goriilen Yesevi, kendi tarikatini kurmus,
binlerce miirit yetistirmis, tasavvufi bir halk Islamligmin ve Islam dini temelli bir
halk siiri tarzinin yayicisi olmustur. Bektasiler, Ahmet Yesevi’nin manevi mirascilar
olarak goriilmektedirler ¢iinkii Ahmet Yesevi, Hact Bektas’t Anadolu’ya

gorevlendirmis, O da bir giivercin oluverip Anadolu’ya varmistir (2011: 146-160).

Alevi heterodoksisini olusturan temel yapi taslarindan biri de Hulil’dur.
Hulil, Allah’in insan bedenine girmesi, yeryiiziine insan kiliginda inmesidir (Ocak,
2012: 197-206). Alevi inancinda Hz. Ali, Allah’in yeryliziine inmis insan timsali

olarak goriilmektedir. Pir Sultan Abdal’in su dizeleri bu inanc1 yansitmaktadir:
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Gafil kaldir su gonliinden gliman1 / Bu miilkiin sahibi Ali degil mi
Yaratmistir on sekiz bin alemi / Riziklar1 veren Ali degil mi

(Oztelli 1971: 94°den aktaran Ocak, 2012: 202)

Anadolu Alevi Bektasilerince tohum, turab, topragin atasi olarak goriilen Hz.
Ali, olen, dirilen antik donem bolluk bereket tanrilarinin tarihsel
izdiistimiidiir. Ali; mehd-i zaman, yeniden dogan, dirilen, dar yerine kosan
kurtaricidir. Kurtulus, dirilis, adalet ve bolluk O’nun liitfiidiir. Bahara, yeni
yila yiiklenen misyon Ali’ ye, O’nun dogusuna ytiklenir. O bir sembol olarak

bu mesajin tagiyicisidir. (Cengiz, 2005: 95)

Alevi-Bektasi inancina gore Allah 6nce Adem Peygamber olarak yeryiiziinde
gorliinmiis, sonra sirasiyla oteki biiylik peygamberlerin bedenlerine huldl ederek en
son Hz. Muhammed’de zuhura gelmistir. Hz. Muhammed’den sonra Hz. Ali’ye,
O’ndan da Haci Bektas’a huldl etmistir. Fakat Hz. Ali’den sonra Allah’in huldl ettigi
hicbir beden tam huliila mazhar olmamistir. Biitiin hiiviyetiyle bir bedene hultl
etmemistir. Ya filleri, ya sifatlar1 ya da zati ile tecelli etmistir. Ama bunlarinin
ticliniin bir arada bulundugu bir beden Hz. Ali’den sonra gelmeyecektir (Ocak, 2012:
201-206). Bu inanisin, Ali’nin Allah’in yeryiiziindeki temsilcisi olarak algilanmasina

yol actigin1 séylemek miimkiindiir.

Ocak’a gore; tendsiih, huliil, sekil degistirme gibi biiyiik bir kism1 Budizm’e,
Zerdiistliige, Maniheizm’e ait olan motifler hem tarihte hem giiniimiizde, heterodoks
Tiirk ziimreleri olarak bilinen Alevi ve Bektasi topluluklarinin inang sistemlerinde en
az eski Tiirk inanclar1 veya Samanizm kadar yer tutmustur. Alevi ve Bektasiler, Sii®
inan¢ motiflerini ancak Safavi propagandasiyla tanimig ve benimsemeye baglamistir.

Anadolu Tiirk heterodoksisine viicut veren ana faktor Siilik degil, Islam oncesi

3 Alevi sozii, baslangicta “ Ali soyundan olanlar” anlamima gelirken zamanla Ali yandasi anlamini
kazanmistir. Ali yandast Arapca “Siat-u Ali” demektir. Zamanla “Sia” terimi yerlegmistir. Sii terimi
bugiin daha ¢ok iran’da kullamlmaktadir. Ve Aleviligin aksine, koyu bir Siinni anlayis1 temsil
etmektedir. Irak’ la savas sirasinda yalniz kalan iranli Mollalar, Islam Devletlerinden destek
saglamak amaciyla, Siinnilerle farklarinin olmadig1 tezini iglemisler, bunu ispat i¢cin de seriati tam
olarak uygulayip Aleviligi yok etmislerdir. Egemen Sii diislincesi, giderek Siinnilesmistir.
Tiirkiye’de Ali yandaslar1 kendilerini “Sii” olarak degil, “Alevi “ olarak ifade etmektedirler (Zelyut,
2012: 15).
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dinlerden kalan inanglardir. (2012: 183, 282). Melikoff da benzer bir seyi dile
getirmektedir. O’na gore Anadolu Aleviligi Sii bir Islamlik degil, daha cok Safavi
propaganda ile Siilestirilmis ve sufilestirilmis Tiirkmen bir din anlayisidir.
Kendilerini, tanrisalligin insan kisiliginde tecellisi ile ruhun gogii inanisina dayali
Miisliimanlik dis1 ogretilere baglanmis Tiirkmen bir ¢evre i¢inde bulan ilk Safavi
reisler, siyasi propagandalarinda bu inanglardan yararlanabileceklerini anlayarak, bu
mezhep mensuplarmin dgretilerine uyarlanmis Sii Islami bir anlayis yaymislardir
(2011: 54, 68). Alevi ve Bektasi inanglariin temelinde eski Orta Asya Samanizmi
kadar biiyiik ol¢iide Budizm’in, daha sonra Zerdiistliik, Maniheizm gibi antik iran
dinlerinin, nispeten Hiristiyanlik ve Museviligin ve dogal olarak antik Anadolu ve
Mezopotamya mitolojisinin payt bulundugunu ifade eden Ocak, bununla birlikte, bu
dinlerin yerini daha Once higbirinin yapamadigr bir bicimde ¢ok genis kitlelere
yayilarak Islamiyetin aldigini, fakat bu dinlerin etkilerini kolay silemedegini ileri
stirmektedir (2012: 16, 111). Alevi senkretizmini olusturan bu dinlere iliskin inangsal
ve kilgisal 6geler, Alevi toplumsal ve inangsal hayati i¢cinde bugiin de varligini

siirdiirmeye devam etmektedir.

2.1.3. Eski Tiirk Kiiltiirii ve Samanizm’in Etkileri

Anadolu Aleviligi {izerine yapilan arastirmalar genel olarak Anadolu
Aleviliginin kokeninin eski Tiirk kiiltiiriine dayandig fikri iizerinde birlesmektedir.
Melikoff’a gore, kokleri Orta Asya’da, Islam ©Oncesi ¢aglarda olan Anadolu
Aleviliginin tarihi ilk Tirk halklarina kadar uzanmaktadir. Alevilik ve Bektasilik bir
Tiirklik olgusudur, Tiirk halkinin derin dogasina kok salmigtir ve Tiirk halki var
oldukga var olacaktir. Kokeni Tiirk’tiir. Merasimler sirasinda kullanilan dil Tiirkgedir
ve dualar, nefesler Tiirkce okunur (2011: 30, 41). Erol da ritiiel dilinin Tiirkce
oldugunu dogrulamaktadir. O’na goére Anadolu Alevi miizigi dil agisindan
simiflandirilamaz, ¢linkii tim metinler Tiirkge’dir. Ritiiel dili neredeyse biitiiniiyle
Tiirkce’dir (2009: 134). Usiimezsoy’un ifadesiyle Anadolu Aleviligi, Horasan’dan
Anadolu’ya kadar siiren ve Tiirk Aleviligi olarak sekillenen bir olgudur. Horasan’dan
gelmekte ve Tiirklere 6zgii bir kavram olarak ortaya ¢ikmaktadir (Usiimezsoy, 2011:
69-70) Zelyut da Alevi kitlenin ve onlarin yasadig1 Aleviligin; Tiirk milletinin 6z

kimligini temsil ettigini, Turk kiiltiiriinii, bilincini, dilini binlerce yil otesinden

28



bugiine tasidigini ifade etmektedir. O’na gére Anadolu’daki Alevinin yasam bigimi,
inanc1, dili, siiri, miizigi, saz1, kurbam, din 6nderi; Islam 6ncesi Tiirk kiiltiiriiniin
uzantisidir. Tiirk dilini ve dolayisiyla da kiiltiiriinii tagiyan en 6nemli kaynak Alevilik
olmustur (2012: 52, 251). Usiimezsoy, Anadolu’daki Aleviligin, Orta Asya Tiirk
dininin bir uzantisi olduguna o6rnek olarak aslan kavramini ortaya koymaktadir.
Alevilik Hz. Ali’yi “Allah’mn aslan1” olarak yorumlamaktadir. Aslan ise eski Tiirk
dininde kutsal bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Eski Tiirk dininde Alparslan
sozclgiinde oldugu gibi aslan kavraminin Tanr1 anlamina denk diisen bir bigimi,

“Allah’1n aslan1” olarak Hz. Ali’de goriilmektedir (2011: 29, 19).

Ali’nin kimi yerlerde, kimi sekillerde Allah olarak algilanmasi da yine eski
Tirk inang¢ bi¢iminin bir yansimasi olarak goriilmektedir. Zelyut’un ifade ettigi gibi
daha cok sehirlerden uzak yerlerde eski inang ve geleneklerini siirdiiren, soyut bir
Tann yerine, yasayan bir Tanr1 pesine diisen gocebe Tiirk topluluklarinda Ali’nin
Allah olarak algilanmistir. Bunlar atalar kiiltii, Giin Tanr1 gibi tasarimlari Ali’nin
kisiliginde birlestirip soyutlayarak; yigit, iyiliksever, darda kalanlarin yardimina
yetisen, elinden mucizeler gelen bir yeni Tanr yaratmiglardir. O’nun deyisiyle bu
Tanr1 Ali; tamamen Tiirk tasarimi bir Tanr1’dir. Ali’yi tanrilastirma Tiirk Aleviliginin
Anadolu’da aldig1 bir bi¢cimdir (Zelyut, 2012:  130-131). Tiirkdogan da Orta Asya
Tiirk gocebe topluluklarinin, Hz. Ali’ye ait hikdye, masal, destan ve esatirleri Saman
gelenekleriyle yogurarak, Tiirk Aleviliginin temellerini attigin1 sdyleyerek benzer bir
gorlsli ortaya koymaktadir (1995: 205). Turna kusu da gocer Tiirkmen toplumunda
ve Alevilikte ortak bir diger unsurdur. Turnalar, ebedi doniislin, donen zamanin,
sonug olarak ruhun beden yolculugunun karsilig1 olan gé¢men kuslardir. Go¢gmenlik,
Tirkmenlerin yasami olan gocer yasayisa es diismektedir. Semahlarda kol hareketleri
turnalarin doniiglerini canlandirmaktadir. Go¢gmen kus, yani gocebeligin canli 6rnegi
turna, aynt zamanda Ali’nin timsalidir. Ali’nin sesi turnanin sesine benzetilir
(Melikoff, 2011: 122, 48). Aleviligin Batini sdyleyisinde Hz. Muhammed giines, Hz.
Ali ay, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin ise zeytin ve incir agaclaridir (Usiimezsoy, 2011:
118). Gilinesin, 15181n ve agacin eski Tiirklerde de kutsal kabul edildigi bilinmektedir.
Eski Tiirk halklarinda giin 15181 tapinma objesidir (Gumilev, 2003: 106). Oguz,
Mogol, Altay ve Hunlarin aya ve giinese taptiklar1 bilinmektedir (Erdz, 1992: 111-
115). Melikoff’un deyisiyle Anadolu Aleviliginde Ali, Islami bir cila altinda, bir
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giines tanrisalligini, eski Tiirklerin Gok Tengri ’sini temsil etmektedir (2011: 24,
143). Alevi kiiltiirii ile eski Tirk kiiltlirii arasindaki bir diger ortak 6ge de “ocak”
kiiltiidiir. Zelyut’a gore kuzey steplerinin insan1 olan Tiirkler; 1sinmak i¢in atese ¢ok
siddetle ihtiya¢ duyduklarindan onu kutsamayi1 dogal gérmiislerdir, atesin yandigi
ocak o vyiizden kutsal sayilmistir (2012: 198). Atalar kiiltli, ocak kiiltlinii
dogurmustur. Ocagin tiitmesi, atesin devamli sekilde yanmasi, atalarin o ocakta, o
yurtta, o ¢adirda devamli sekilde bulunmasi demektir. Atalarin canlarinin, ocagin
atesi icinde tecelli ettigine inanmislardir. Bunun i¢in Tiirkler, ocag1 ve ates kutlu
saymig, ona secde etmislerdir (Er6z, 1992: 68-69). Alevi inancinda da ocak kutsal
sayilmaktadir. Alevilerde de kendilerini belli bir ocaga yani belli bir soya
baglamaktadirlar. Er6z, Eski Tiirk inang ve yasam big¢imi ile Anadolu Alevi kiiltiirii
arasinda diger bir ortak 0ge olarak bahar bayramina Ornek vermekte, Alevi ve
Bektasilerin Hidirellez ve Nevruz ‘unu Orta Asya Tiirklerinin bahar bayramlarina
benzetmektedir. Bahar bayrami, Hun, Goktiirk, Mogol, Altay ve Kazak Kirgizlarda
da goriildiigii bilinmektedir (1992: 91-92). Eski Tiirk inancinda 6len kisinin ruhunun
kaybolmadigina inanilmaktadir. Goktiirk yazitlarinda, insan ruhunun 6ldiikten sonra
kus sekline girdigi anlatilmaktadir. Olen igin “uctu” denilmektedir. Alevi ve Bektasi
inancina gore de Olim, “kalibi dinlendirmektir (Eroz, 1992: 68). Alevi ve
Bektasilikte kimi zaman 0liiniin ardindan verilen yemege “u¢ yemegi” denmektedir.
Aleviler de 6len icin “Hakk’a yiiriidii” demektedirler. Olen bedendir, “don” dur.
Ruhun devrini tamamlayana kadar yani kamil mertebeye gelinceye kadar, diinyaya

farkli donlar i¢inde gelecegine inanilmaktadir.

Bugiin biiyiik 6l¢iide Miisliimanligi benimsemis olan Tiirklerin, daha once
Orta Asya’da GOk Tanr inanci i¢inde yogun Samanist O0geler tasiyan bir inang
sisteminde yasadiklar1 bilinmektedir. Tiirk toplumunun Asya’da saptanan ilk dini
Samanizm® olmustur. (Zelyut, 2012: 191). “Kékeninde islam’m Samanist Oguzlarca
kendi inanglarina uygun bigimde kavranmasi yatan Aleviligin olusum siireci, gdgebe
Tiirkmenlerin kitle halinde Anadolu’ya yerlesmesiyle baslar ““ (Ana Britannica, 1992

(1): 362). Samanlik dininin izlerini Anadolu Aleviliginde gérmek miimkiindiir.

* Samanizm aslinda Batili arastirmacilarin bir terimi olup Tirklerin din adamlar1 olan “oyun”
ve “kam”dan tiiretilmistir. Islamiyet’ten sonra samanlarin bir boliimii ‘baba’, 16. Yiizyildan
sonra ‘dede’ ismini almus, bir boliimii de ozan olmustur (Zelyut, 2012: 191)
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Zelyut, Dede ile Saman arasinda en bariz ortak 6zelliklerden birinin soydan gelme
kurali oldugunu belirtmektedir. Her ikisi de soydan gelme dini birer meslektirler.
Bugiin Alevi dedeleri soydan gelme kuralini devam ettirmektedirler. Alevi inang
onderlerinin kendilerini Ali soyuna baglamalari; bu eski Tiirk geleneginin Islami
goriiniimle devam ettirilmesi olarak degerlendirilmektedir (2012: 193). Er6z de dede
ile kam arasindaki benzerlige dikkat ¢cekmektedir: Yol gosterici, tecriibeli Kam’a
“ata” denir. Aleviler de “dede” derler. Her ikisi de zengin bir kelime hazinesine
sahiptir, edebi yonleri gli¢liidiir. Hemen hemen biitiin destanlar1, sozli rivayetleri
bilirler. Her ikisi de halktan itibar goriir, halkin goziinde saygin bir yere sahiptir
(1992: 10-32). Zelyut’a gore bu inan¢ bi¢ciminde Kam dinsel lider gibidir. O
toplumun din ihtiyaglarimi karsilar. Sihirli s6zler (dualar) eder, bu duayir kabul
ettirmek icin dans eder, transa gecer. Bu isler yillar siirecek bir egitimle ve usta
saman cirakligi ile 6grenilir. Oyun, baski, saman gibi adlar alan kamlar, din
onderliginin yani sira tabib, ¢algici, ozan, koruyucu ruh, iyilestirici ruh konumundaki
bir gli¢ler toplamidirlar (2012: 192- 193). Dedeler ¢agin geregi bu vasiflarin hepsini
bugiin tasimasalar da kam gelenegini devam ettirmektedirler. Eski Tiirk inang ve

kiiltiirlinde kamin yerini, bugiin Anadolu Aleviliginde dede almistir.

Ata kiiltii Samanizm’de de, Anadolu Aleviliginde de derin bir kok salmistir.
Anadolu’ya gé¢ yoluyla gelip yerlesen Tiirkmen babalari, eski Samanlarin Islami bir
hiiviyete biiriinmiis yeni temsilcileridirler (Ocak, 2012: 144- 153). Eroz,
Samanizm’de atalara sayginin ve atalarin ruhlarinin kutsanmasinin neden énemli bir
yer isgal ettigini sOyle agiklamaktadir: Samanizm’de diinyada yasamakta olan
insanla, 6lmiis olan atalar1 arasinda ¢ok yakin bir miinasebetin var olduguna inanilir.
Samanlar zaman zaman yasayanlarla gogenler (Glenler) arasinda araci roliini
tistlenmiglerdir. Yasayanla 6lmiis olan atas1 arasindaki bu bagin giicii, atalara ardi
arkasi kesilmeyen bir saygiyr gerekli kilmistir. Atalarla olan bu siki bag, Alevilik ve
Bektasilik’te de goriilmektedir (1992: 67). Aleviler bugiin dedelerine ¢ok biiyiik bir
saygl gostermektedirler. Dedelik soy olarak erkek evlada gegmekte ve boylece

devam etmektedir.

Samanizm ile Anadolu Aleviligi arasindaki benzerlikler Anadolu Aleviliginin

kiiltiirel ve inangsal kokeninin Samanizme dayandigi gorlisiinii desteklemektedir.
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Samanin, tizerinde mistik hayvanlari temsil eden igslemeler ve daire seklinde madeni
tokalar bulunan bir hirkas1 vardir. Bu madeni tokalardan biri ay1, biri gilinesi, bazen
de yi1ldiz1 temsil eder. Samanin raksinda bunlar birbirine ¢arparak ses ¢ikarir. Ayrica
Samanlarin kutlu esyalar1 gilines ve ay tasvirleriyle siisliidiir (Er6z, 1992: 21). Giines
ve ayin, Alevi inancinda da kutsal bir deger tagidigi bilinmektedir. Samanizm’de
oldugu gibi Anadolu Aleviliginde de giines ve ay, tanrisal birer nurdurlar. Ocak,
Mirac’in benzeri Samanlikta da oldugunu ortaya koymaktadir. Samanin ruhu gegici
olarak bedeninden ayrilip gizli alemlerde dolagsmak suretiyle gayb bilgilerini alir ve
de goge yiikselip Tanri’nin yanina giderek gelecekte olup bitecekleri bizzat O’ndan
ogrenir (2012: 153). Hz. Muhammed’in de miraca Tanr1 ile goriismeye ¢iktig1 rivayet
edilmektedir. Hatta Anadolu Alevi cem ritiiellerindede bu olayr anlatan uzunca bir

eser olan Sah Hatayi’nin Miraciye’si ¢alinip sdylenmektedir.

Tiirkler yiizyillar boyunca birgok din tanimiglarsa da baslangigta Samanizme
baglanmiglardir. Saman inangh Tiirkler, Gokyiizii Tanrist ile doga giiglerine
tapmislardir: “Toprak” ve “Su” (yer-sub) boylece tanrisallastirilmis, kutsanmuistir.
Alevilik ve Bektasilikteki Samanist kalintilar: kus kiiltii; agac, tas, kaya inanislari; su
kaynaklarmin kutsalligi; dinsel torenlerde sarkilar ve oyunlarin olmasi, kurban
kesilmesi, kadinlarin merasimde serbest¢ce bulunmalar1 olarak siralanabilmektedir
(Melikoff, 2011: 31, 119). Sonug olarak Samanizm ile Anadolu Aleviligi arasinda
bariz ortak noktalar oldugunu, bu dogrultuda Anadolu Aleviliginin, i¢inde yogun
Samanist Ogeler tasiyan, kendine has bir inan¢ bi¢imi oldugunu sdylemek

mimkiundiir.

Ritiieller biitiin toplumlarda oldugu gibi eski Tiirklerde de yiizyillardan beri
siiregelen bir gelenektir.” Eski Tiirkler, dini ve i¢timai sistemlerin icab1 olarak, her
vesile ile toplantilar, solenler, toylar, ziyafetler diizenlerler, burada yer, iger, eglenir
veya yas ederlerdi. Bunlar i¢timai dayanisma ve kaynagmanin vesilesi olurdu. Dede
Korkut hikayelerine, Manas destanina, Oguz Kagan destanina ve tarih kayitlarina
bakildiginda, Tiirk i¢timai hayatinin kurultay toplantilari, sélenler, toylar ile bir arada
yuriidiiglinii  goriiriiz. Tarihin en eski devirlerinden, giiniimiiz Tiirkiye’sindeki
Cem’lere kadar hep boyle olmustur” (Eroz, 1992: 50). Tiirkler kitleler halinde

Islamiyeti kabul ettiklerinde, sehir yerlerinde yeni dinin biitiin icaplar1 yerine
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getirilirken, gocebe Tiirkler Miisliimanligi seklen kabul etmisler, eski dinlerinde
oldugu gibi, kadin erkek bir arada, ayinlerini bir vecit i¢inde, miizik ve raks (sema)
ile yapmayi siirdiirmiislerdir (Er6z,1992: 7- 10). Erol’a gore Dede ve asigin (zakir,
ozan), cem ritiielinde ayn1 kisiler olmasi Anadolu Alevisinin Islamiyet 6ncesi
inangsal koklerinden kalma bir aligkanlik ile agiklanabilir (2009:120). “Saman ya da
Tiirklerin kam-ozan’1i, ayn1 zamanda dini reis, seytan kovucu, utaci ve ozan’di
Erkek, kadin ve cocuklarin katildig1 toplantilar sirasinda kotii ruhlari kovmak,
koruyucu ruhlar1 ¢agirmak i¢in tambur calar, sarki soyler ve kalkip oynardi”
(Melikoff, 2011:100). Bugiin, kadin c¢ocuk yasli gen¢ herkesin katildigi cem
ritliellerinde dedeler baglama calip deyisler sdylemektedirler. “Samanizm
Anadolu’ya Orta Asya’dan gelen bir kiiltiir idi... Tekkelerdeki raks, sema ve zikir
ayinleri Saman gelene8inin bir devamiydi. Her ikisinde de dans-siir-miizik ig
iceydi... Anadolu tasavvufcularinin tdrenlerinde topluca yapilan “sema” Samanizmle
ayniydi. Burada da dervisin etrafinda donerek yapilan raks sonucu, bag donmesiyle
transa gecilirdi (cezbe). Boylelikle Tanri’yla (iyi ruhlarla) birlesilirdi.” (Kaygisiz,
2000: 66). Bugiin cemlerde doniilen semahlarda amag¢ Tanr1’ya yaklagsmak varligin

O’nun varligiyla biitiinlestirmektir.

‘Giilbang’ (Giil sesi) Anadolu Aleviliginin Tiirk kiiltiiri ile siki iliskisini
gdsteren bagka bir unsurdur. “Islam 6ncesinde hayrr dua anlamina gelen ‘alkis’
okunurdu. Bunun karsit1 ise kargis (beddua) idi. Anadolu Aleviligindeki dualar
(glilbang) oldugu gibi eski ‘alkig’lamanin siirdiirtilmesidir” (Zelyut, 2012: 259).
Cemlerde dedenin okudugu ceme baslama giilbang1 gozlemledigim kadariyla bir

hayir duadir ve baglangi¢ kismi su sekildedir:

Bism-i Sah, Allah Allah! Aksamlar hayrola, hayirlar fethola (kazanila),
meydan abad (sen) ola, sirlar mestur (Ortiilmiis) ola, goniiller mesrur
(sevingli) ola, fakir fukara mamur (senlikli) ola, Er Hak Muhammet Ali

yardimcimiz, gézciimiiz, bek¢imiz ola...

“Anadolu’daki Alevi ritiielleri Orta Asya-Horasan Saman ritiiellerinin
gelismis bicimi olarak Tiirk dininin Anadolu’daki temsilcisi olmustur” (Usiimezsoy,

2011: 14). Saman ayinlerinin de cem ayinleri gibi gece yapildigi, miizik ve raksin her
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ikisinde de basat 6ge oldugu, samanlarin kdinatin donen ¢arkini andiran bigimde
donerek icra ettikleri rakslarin Alevi semahlartyla benzestigi bilinmektedir (Eroz,
1992: 61-65). Zelyut’a gore dinsel torenlerde Samanlarin ¢aldigr ve askinligi
sagladig1 bir alet olan baglama, Samanizmin bir 6gesidir ve bu inan¢ bi¢imini

giintimiize aktarir (2012: 228-230).

Anadolu Aleviliginin Tiirk kiiltiiriiniin en eski temelleriyle sekillendigini
gosteren kanitlardan birisi dolu (tolu) gelenegidir. Tiirklerin torenlerinde bol icki
ictikleri ve dolu i¢gmeyi; yeminlesme, ant igme olarak isaretledikleri bilinmektedir
(Zelyut, 2012: 265-267). Eroz’lin aktardigina gore Eski Tiirkler kanli kurbana “tolu”
derlermis. Kansiza ise “sa¢1”. Alevilikte “dolu” ad1 verilen igki de kurban hiikmiinde
sayilldigi icin, ickiye “igki, sarap, raki” denmeyip sasmaz bir kaide ile “tolu-dolu”
denirmis. Onu kurban niyetine ibadet maksadiyla icerlermis (1992: 41-42, 58). Dolu
gelenegi bugiin Alevi Cem ritiiellerinde, Siinni Islam’in etkisi ve baskisi ile
cogunlukla terkedilmis olsa bile ozanlarin, 6zellikle Hatayi ve Pir Sultan Abdal’in
deyislerinde dolu terimi sik¢a geg¢mektedir. Bugiin cemlerde dolu niyetine su
icilmektedir. Donmez’e gore Alevilerin cemde Kirklar sdylencesini canlandirdigi goz
onitinde bulundurulacak olursa, cemlerin 6zgiin yapisinda ‘dolu’ya (ritiiel amaciyla
icilen icki) yer vardir: Selman, iceriye girdikten sonra, getirdigi iiziim tanesini ezerek
Kirklara dagittigina, Kirklar da o serbeti icerek ‘bir’e doniistiigiine gore, arkaik
Alevilikte o dolunun cem ig¢inde temsili olarak icilmesi ve daha sonra da Kirklarin
esrik bir bicimde semah donmeleri gerekir. Ancak birlik ve beraberlik diisiincesinin,
icinde ickinin de bulundugu bir ritiielle uygulanmasi, ickinin haram olarak kabul
edildigi Ortodoks Islam’la ¢elisir. Bu nedenle kamusal alana tasinirken
marijinalliklerinin torpiilenmesi adina Aleviler, bugiin cemlerde doluyu (icki) sekerli

su ile temsil etmeye baslamistir (2010: 194).
2.2. Anadolu Aleviliginde Miizik ve Ibadet Tliskisi

Alevilikte insan sevgisi, ibadetin temelidir. Ibadetin amaci, Tanr1’y1 anmak,
O’na yaklagsmak ve boylece kusursuzluga erigsmektir. Namaz, gerceklerin karsisinda
egilmektir. Abdest insanin i¢indeki kotiiliikleri atmaktir. Hac ise bir gonle girmektir.

Ibadetin bir diger amaci, iyi ve diizenli bir toplum yaratmaktir. Ibadetin
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toplumsallagtirilmasi, Cem torenleri ile miimkiin olmustur. ‘Ayin-i Cem’, goniil
birligi ile bir araya toplanmak anlamindadir (Pehlivan, 1991: 46). Aleviler
ibadetlerine cem demektedirler. Cem toplu bir ibadettir ve miizik bu ibadetin
vazgecilmez bir parcasidir. Alevi inancinda miizige kutsiyet atfedilir. Dede aymi
zamanda pir olan Yusuf Erdemli’nin tabiriyle miizigin kendisi ibadettir. Ciinkii
sOzlerde inang ulular1t Hak, Muhammed, Ali zikredilir (kisisel goriisme, 15.09.2013).
Miizik zikir aracidir. Sozlerde inang unsurlari, 6giitler yer alir. Bu yiizden Alevi
dinsel miiziginde miiziksel terimler yerini; Diivaz-1 Imam, Miraciye, Semah gibi
inangsal terimlere birakmistir. Miizik sdzctigii yerine “Hak nefesi”, “ayet” sozciikleri
tercih edilmektedir. Bunun nedeni zakir Bayram Isler’e gore bu deyislerin Hak
kelamini, O’nun yasalarii bildirip anlatmasidir (kisisel goriisme, 23. 09. 2013).
Alevi yolunu siirleriyle agiga vuran Yunus Emre’nin su dizeleri, Alevi diislincesinde

miizik ibadet iliskisini yansitmasi bakimindan énemlidir:

Ben orug, namaz icin / Siici i¢tim esridim

Tespih, seccade i¢in/ Dinlerim seste, kopuz
(Zelyut, 2012: 329)

Ali Tekin dedenin Alevi inancinda miizigin ibadetle ne tiir bir iliskisi
oldugunu su sozlerle anlatmaktadir: “Biz Tanri’ya dizlerimizle degil gonliimiizle
gideriz. Gonliimiizdekini dilimize, dilimizdekini telimize, telimizdekini Hak makami
olan meydana akitiriz. Baglama Tanri ile insan arasinda bir vasitadir” (kisisel

gorlisme, 15. 03. 2013).

Alevilerin namaza bakis agis1, Siinnilikteki uygulamadan farklidir. Bunun adi
da cem torenidir. Cem, halka namazi diye de adlandirilir. Ciinkii herkes birbirinin
yiiziinii gorecek bicimde halka halinde oturulur (Zelyut, 2012: 339). Alevi inancinda
insana cok 6nem verilmektedir. “Insan secde edilecek mekandir, mihraptir. Insan
kalbi Tanr’nin evidir. Bu nedenle insan gercek kibledir. Insan, Tanri’nin kudret eli

ile kaleme aldig1 kitaptir, hikmet ile bina ettigi mabettir”(Pehlivan, 1991: 38).

“Alevilerde asik, Hakki ve adaleti temsil eder. Zakir de denilen asikin
dilinden ve baglamanin telinden yiikselen sesler kutsaldir. Anadolu Alevi inanigina

gore Kur’an’in ebedi ve kiiresel mesajlar1 ancak ses/s6z/baglama iiclemesiyle agiga
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cikar.” (Zelyut, 2012: 229). Dogan, Eflatun’un “Ozanlar, Tanrinin g¢evirmen
evlatlaridir” soziinden yola c¢ikarak, zakirlerin Allah inancin1 yayan, O’nun
buyruklarini halka duyuran el¢i niteligi tasidiklarini ifade etmektedir (1998:146).
Zakir sozciigli Anadolu Aleviliginde miizigin ibadetle iliskisini yansitici bir nitelige
sahiptir. Zakir, zikir kelimesinden gelmektedir. Zikir ise Allah’t anmak demektir.
Zakirlik, usta cirak iliskisi icinde 0grenilen bir meslektir. “Kiigiikliiglinden itibaren
asikliga, ozanliga ilgi duyan, heveslenen bir kisi, bilen birisinin yaninda gezerek, ona
hizmet ederek, ondan kaidesini, kuralini, edebini, erkdnini, halkin gelenegini,
adetlerini 0grenerek, ustasinin yaninda baglar, onunla beraber bir miiddet devam
ederek ilerletir.” (Dogan, 1998: 145). Zakirin, Alevi gelenegini iyi bilmesi
gerekmektedir. Narlidere Alevi Bektasi Kiiltiirtinii Tanitma Dernegi zakirlerinden
biri bu durumu su soézleriyle ifade etmektedir: “ Zakir dedenin sag koludur. Zakir
olmak icin iyi nota bilip, iyi baglama ¢almak yetmez. Ceme giren canlara o aski
verebilmesi gerekir. Ben tam zakirim diyemem. O posta gelebilmek icin bir¢ok seyi

asmis olmak, o postun hakkini verebilmek gerekir” (sohbet, 17.02.2012).

Zakir, animsadig1 olaylar zincirini belli bir tarzda diizenlemekle degil,
toplulugun animsadig1 geleneksel bilgiyi, yine toplulugun bildigi belli anlatim
kaliplar1 ile ifade etmekle yilkiimlidiir. Kendinden onceki Alevi ozanlardan
kendisine ulasan kaliplari, Alevi toplulugu Oniinde animsamaya c¢aligirken kendi
meramint degil, kendisi dahil toplulugun alistigi, bekledigi geleneksel kaliti
aktarmaktadir (Erol, 2009: 107). Yalnizca kendi denetimi altinda bulunmayan bir
durumun, yani dinleyicinin o anda duymak istedigi soz ve ezginin etkisinin ve
toplulugun kendisine ve miizige yiikledikleri anlamin, yani topluluk goriisliniin
baskist altindadir. Zakire verilen deger, sdze ve miizige verilen degerden Otiirii
toplumsal baglamlidir. Bu ondaki ‘beceri’ eksikliginin olumsuz bir durum olarak
degerlendirilmesine engel oldugu gibi, miiziksel becerisi ile 6ne ¢iktiginda da gipta
edilmesine yol agmaz (Erol, 2009: 120-121). Narlidere dernegi dedelerinden Ahmet
Tekin katildigim bir sohbette zakirin ve miizigin ritiieldeki rolii konusunda sunlari

ifade etmistir:

Zakir dededen ¢ok cemin yikiinii tasiyan kisidir. Dedenin gorevi

dualarin okunmasidir. Ama cemi costuracak, o aski verecek olan sey
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zakirin sazin teline vurusu ve O’nun agzindan ¢ikan sozlerdir. Sazin
teline vuracak ki okyanusun dalgalar1 gibi gelecek, insanlar ¢ekinecek,
insanin i¢indeki o kipirtiy1 yakalayacak. Insanlar merak edecek o ne
diyor diye. Sazin teline dokundu mu insanin i¢inde ister istemez © Allah

Allah’ sesleri yiikselecek. (kisisel goriisme, 17.02.2012)

Anadolu Alevi dinsel miiziginin temel ¢algis1 olan baglama kutsal kabul edilir
ve ona ‘Telli Kur’an’ denilir. Onatca’ya gore sazda dile gelen nagmelerin ve sézlerin
kutsal olduguna inamildig1r i¢in ona “Telli Kuran” denilmektedir. Baglamanin
kutsalligi, Dede Korkut oykiilerinde sik¢a adi gecen dolayisi ile Orta Asya’da kutsal
bir calgi olarak degerlendirilen ve manevi giicii olduguna inanilan “Kopuz’dan
kaynaklanmaktadir (Onatga, 2007: 55- 56). Zelyut’a gore kopuz ve ardili olan
baglama, Tiirk kiiltiiriinii aktaran en 6nemli alettir. Tiirklere 6zgii olan bu saz kutsal
kabul edilir. Eski Tiirk dini olan Samanizm’de Samanlar zeki, diisiinceli, coskulu
insanlar olarak goriiliirler. Bunlarin kullandig1 sozler, aletler (6rnegin ¢ telli saz)
kutsal ruhlarla baglantiy1 saglayan araglar oldugundan kutsal sayilirlar. Alevi
toplumunda sazin kutsalligi da buradan gelir (2012: 193). Zelyut’un aktardigi bir
saman metninde anlatilanlar kopuza eski Tirk kiiltiiriinde yiiklenen anlami
gostermektedir: “Kopuzu (baglamayi1) atlarla yaristirmak istediler. Bir agaca
baglanan baglamayi onu ¢alan Barlibay Baski (Bahsi, Budist Tiirklerdeki din
adami/dede) irlartyla (kutsal siir/dua, nefes) cagirinca; agaci kokiinden sdken kopuz,
yaristigl atlardan 6nce Baksi’nin yanina vardi” (2012: 228). “Kopuzun baglama adi
altinda kutsalligi Anadolu’da aynen devam etmis; baglamaya Telli Kur’an adi
verilmigtir. Boylece baglamanin cem torenlerinde eglence i¢in degil, kutsal fikirleri
ve duygulart aktarmak icin kullanildig belirtilmis olur. Baglama; tipki1 Kur’an gibi
kilifina konulup duvara asilir ve ¢alinacagi zaman da ancak ii¢ kez niyaz edildikten
(Opiildiikten) sonra kullanilabilir... Baglamanin; bozuk, cura, divan (meydan), saz
(¢Ogiir) gibi tilirleri vardir. Alevi miizigine tam bir uyum gosteren sazdir. Meydan
sazi, toren sazidir. Cemde c¢alinan saz anlamina gelmek ilizere meydan sazi adi
verilmistir. Divan sazi1 adi verilmesi de, Hak divaninda caliniyor olmasina
inanilmasindan kaynaklanmistir. Bu sazlarda, ¢oksesliligin izini de bulma olanag:

vardir” (Zelyut, 2012: 229-230).
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Alevi Bektasi inanci ve ozanlart baglamanin boliimlerini 6zgilin bir sekilde
yorumlamaktadir. Bu yoruma gore; “ilim sehri” adi verilen sazin teknesi, gizli
bilimlere ve Tanr1’ya ulagmaya yarayan bir hazinedir. “Kap1” ad1 verilen gégiis kismi
ise, teknedeki bilimin yitip gitmesini engelleyen kapidir ve goglis boliimii olmadan
sesler ¢cikmamaktadir. Esigin Alevi- Bektasi inancinda ayrica kutsal sayilmasi, saz
esiginin kutsalligin1 da pekistirmektedir. Baglamanin sap1 ise, “elif” bi¢iminde
oldugu, Allah ve Hz. Ali’ye deginmeyi simgeledigi i¢in kutsaldir. La” sesi karar sesi
olmasi nedeniyle “sah perde” adini almakta, “fa, sol” sesleri ise ‘“arama” ve
“animsatma’ perdeleri olarak degerlendirilmekte, bu nedenle “niyaz perdesi” olarak

adlandirilmaktadir (Birdogan, 1990: 431; aktaran Onatga, 2007: 56).

2.2.1. Miizigin Alevi inanc ve Kiiltiiriinde Islevi

Anadolu Aleviligi, deyis ve siir tiiri kolay 6grenildiginden ve akilda
tutulmasi kolay oldugundan, halka ¢abuk yayilma 6zelligi gosterdiginden; kiiltiiriinii
asiklik yolu ile korumus ve kusaktan kusaga aktarmistir (Dogan, 1998: 141-142).
Icerisinde ait oldugu toplulugun kiiltiiriinii barindiran, o toplulugun mali haline gelen
bu halk miizigi, sézel kiiltiir yapisina sahip ve temel kaynaklarmin dahi ¢ok az
boliimii heniiz yaziya gegirilmis olan Alevi-Bektasi kiiltiirliniin ve inancinin varligini
siirdiirmesinin en Onemli nedenidir. Bu yiizden miizik Alevi toplumunda Kkiiltiirel
aktarim araci haline gelmistir (Onatca, 2007: 41). Erol’a gore; ge¢cmisten devralinan,
kaliplagsmis ya da sabitlesmis geleneksel gerecten olusan Alevi sozlii kiiltiiriine 6zgii
diisinme ve anlatim bigimleri nefes, diivaz, deyis, semah vb. dizelerle uzun siire
yasayabilmis ve gilinlimiize gelmistir. ‘Soz’ ile Ogrenen ya da bilen Alevi
topluluklari, bilinenle kendileri arasinda yakin, duygudas ve ortaklasa bir
0zdeslesmeyi yasantilayabilmistir. Alevi sozlii kiiltiirii kusaklardan aldigr bilgiyi
animsama, koruma ve gelecek kusaklara aktarma yontemleri gelistirdigi igin
yiizyillarca varligini siirdiirebilmistir. S6zli kiiltiir olarak adlandirilan toplumlarda,
insanlar kendilerine iligskin tarihlerini olustururlarken c¢esitli sarki bicimlerine
basvurmuslardir. Sozlii kiiltiirlerde miizik sozli anlatimi kelimesi kelimesine
koruyabilmekte ve ezberini miimkiin kilmaktadir. Sozli ifade bigimlerini ezgisel

bicimlerle birlestiren topluluklar, diisiincelerini ifade edebilmis, cogu kez de kolektif
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aidiyeti pekistirici islevi ile topluluk dinamiklerini yansitabilmis ve grubun kiiltiirel

enivanteri niteligi ile kendi tarihlerine 11k tutabilmistir (2009: 106-110).

Alevi miizigi ayn1 zamanda bir protestonun iriiniidiir. Baglama bu anlamda
bir yakarisi ve isyant simgelemektedir. S6z sOyleme hakkindan men edilmis,
dinsizlikle su¢lanmis Alevi insani, kendisini, inancini, felsefesini baglama ile ifade
etmistir. Bu ylizden olsa gerek, baglama Alevilerin en ¢ok kiyima tabi tutuldugu 16.
yizyilda Siinni yOnetimce “seytan isi” sayilmig, calinip dinlenmesi bile
yasaklanmistir (Zelyut, 2012: 227). “Aleviler 16. yiizyildan beri miiziklerinde
yalnizca Alevi Ogretisini ifade etmekle kalmamis aymi zamanda bir baski ve
toplumsal protesto tarihini de yansitmiglardir. Alevi miizigi bu nedenle hemen hemen
her zaman belirgin bir politik protestonun odagi olmustur. Baska bir deyisle miizik,
Alevi toplumuna kendilerini her zaman politik merkeze karsi konumlandirmada her
acidan giiclii bir arag olmustur.” (Erol, 2009:140). Donmez’e gore baglama,
Alevilikte hem inancsal bir kiilt, hem pasif bir silah ve direnis metaforu, hem ozanin
kendisini onunla 6zdeslestirdigi bir dost olmak iizere ¢cogul anlamlara sahiptir (2008:
60).

Erol’a gore nasil ki farkli Alevilik algilamalari, yorum ve uygulamalarindan
s0z edilebiliyorsa farkli Alevi miiziklerinden de s6z edilebilir. Farkli Alevi
topluluklart tarafindan tarihsel olarak farkli miiziksel bilesenlerle, yani farkli asit
(scale), ezgi, ritm ya da calgilarla seslendirilen, ancak ortak miiziksel formlarda,
semah, diivaz, nefes ve deyis gibi bi¢cimlerde kullanilan sézler, Alevi miiziginin
birligini saglayan en énemli unsurdur. Tinisal olarak tiirdes/ homojen olmayan alevi
miizigi, aynt ya da benzer sozlerle birligini, miiziksel tercihlerdeki ayrisma ile
farkliligin1 eszamanli insa edebilmistir. Alevi miizigine kaynaklik eden biitiinlestirici
sozlerin, kusaklar boyu canli kalmasinda ve bugiine ulastirilmasinda miizik ¢ok
onemli bir isleve sahiptir (2005: 63-64). Erol’a gore Alevi miiziginin birligini
saglayan yegane araclar olan Alevi sarki sozlerinin, tarihsel ve kiiltiirel agidan
kaynagik bir biitiinliik arz eden Alevi toplumunun tahayyiil edilmesinde biricik rolii
vardir. Miizik, topluluk iiyeleri arasindaki iletisimi giiclendirmede, dayanisma
saglamada ve kolektif aidiyeti slirdiirmede ve modern yasamda atomize olan bireyi
toplum i¢inde konumlandirmada bir ifade araci olarak 6nemli bir rol oynamaktadir.

Bugiin Alevi miizisyenler tarafindan gerek konserlerle gerek kaydedilmis iiriinlerle
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yasatilan ~ Alevi miizigi, Alevi kimliginin kent kosullarinda yeniden

yapilandirilabilmesi i¢in yeni kanallar saglamaktadir (2009: 133, 126).

2.2.2. Miizik ibadet iliskisi Baglaminda Cem Ritiieli

Anadolu Aleviliginde miizige bu denli 6nem atfedilmesinin nedenlerinden
birinin de temelinde yatan mistisizm oldugu sdylenebilir. “VIL. Yiizyilda temelleri
olusmaya baslayan Islam mistisizmi veya daha bilinen adlariyla sufizm ya da
tasavvuf, maddi varliktan ¢ikip Allah’a yakinlasmanin en giiclii yollarindan biri
olarak miizigi gérmektedir. Bu yilizden sufiler, mistik diisiinceye sahip katilimcilari
dini coskuya c¢ekebilmek icin miizik ve danstan destek alan cesitli ayinler
gelistirmislerdir. Zikir ismi verilen bu ayinlerde ritmik, ezgisel ve sozlii kaliplarin
tekrarlanmasi ile zihinsel bir yogunlagsmanin ortaya cikmasi hedeflenmektedir.”
(Giiray, 2012: 45). Alevi Cem ritiiellerinde de, zakir denilen miizisyenin baglama
esliginde icra ettigi miizigin, bu coskuyu ve zihinsel yogunlasmay1 saglamak gibi bir
rolii oldugu sdylenebilir. Cem ritlieline ibadetin bir parcasi sayillan bu nedenle
kendisine kutsiyet atfedilen miizik, ritiielin baslangicindan sonuna kadar ritiiele eslik
etmektedir. Erol’a gore Alevilerin ritiiel i¢i miizik pratikleri, Cem ritiiellerinde
merkezi bir oneme sahiptir ve tarihsel olarak Cem ritiielleri i¢ine gomiiliidiir (2009:
135). Mustafa Aslan, miizik ibadet iligkisi baglaminda Cem ritiielini soyle
aciklamaktadir:

Bu inancin ¢ikisindan itibaren ibadet miizik esliginde yapilmistir. Miizigin
tiirli, bi¢imi, zakirin baglamay1 nasil ¢aldigi, sesinin giizel olup olmamasi
ceme gelen Alevi icin birincil 6neme sahip degildir. Onun i¢in 6nemli olan
kendi inang ritiielini yerine getirmek, ibadet ihtiyacim1 gidermek, inancina
kars1 gorevini yerine getirmektir. Miizigin islevi, ceme gelenlerde ruhani
duygular uyandirmak, ruhani bir hava yaratmaktir. Bir Hiristiyan nasil
kiliseye ruhen ve bedenen rahatlamak i¢in gidiyorsa, Alevi de cem evine bu
duygularla gider. Asil olan Hak ile Hak olma kisminda, Telli Kur’an denilen
baglamaya vuruldugunda ¢ikan tininin insanda uyandirdigi duygudur. Bir
mersiyeyi, bir miraglamayr miiziksiz diiz bir bigimde okumak baska, sazin

teline vurarak ¢ikan tini ile ona duygu katmak baskadir. Zakirin gérevi inanca
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duygu katmaktir. Alevi, hicbir zaman miiziksiz ibadet yapmamistir, her
zaman bir baglamasi, bir sazi olmustur. (Aslan, kisisel goriisme, 23. 09.

2013)

Onatga’ya gore Alevi miiziginde tiirlere verilen isimler siir bigimlerini igaret
etmektedir. Ezgi esliginde sdylenen bu siirler, bir miizik tiirii gibi degerlendirilmekte,
dolayisiyla adlandirma ya da gruplandirmalar, siirlerin konusal yapisina bagl olarak
yapilmaktadir. Deyis, Alevi-Bektasi miiziginde, daha ¢ok tarikat ilkelerini, inancini
ve felsefesini anlatan, glincel yasami tasavvuf felsefesine gore tasvir ederken,
Ogretici yoniinii One ¢ikaran eserlerdir. Bektasilerde deyisin karsiligi nefes olarak
degerlendirilmektedir. Farscada On iki anlamma gelen Diivazdeh ya da Diivaz,
icinde On Iki Imam®‘mn adlarinin sirasiyla gectigi siir ve miizik tiriidiir (EK 1: 1,
2,3). Cem’lerin en temel miiziklerindendir. Cogu divan tarzi ile yazilmis olup mistik
karakterlidir. Siir olarak epik bir karaktere sahip olan Miraglama, Hz. Muhammed’in
miraca ¢ikisini, doniisiinii, orada kirklarla ve Hz. Ali ile bulugmasimi konu
edinmektedir (EK 1: 9). Mersiye, Alevi- Bektasi ulularina daha ¢ok Hz. Hiiseyin’e
agit oOzelligi tasiyan, siir olarak epik karaktere sahip siir ve miizik tiirtidiir.
Cogunlukla Kerbela olayinda Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesini konu almaktadir (EK
1: 8). Anadolu’da, Alevi- Bektasi Cem tdrenlerinin zorunlu bir uygulamasi olan
semah, zakirin ¢aldig1 saza ve seslendirdigi sozlere uyarak yapilan kutsal, dini
oyundur (2007: 47-55), (EK 3: Video 2). Donmez’in anlatimiyla, tasavvufi konulari
isleyen semahin sozlerine, kutsal kabul edilen ‘turna kusu’ nu tasvir eden figiirler ve
sevgiyi tasvir eden; avug iclerinin kalbe, semaya veya bir ayna gibi goziin karsisina
tutulusunu gosteren bircok figiir eklenir. Semah, bir yoniiyle de asigin masukuna
olan sevgisinden dolayi, masukunun i¢inde yok olmasi, kaybolmasi ve erimesini
metaforize eder... Ayrica asik, derin askindan dolayr gamlanmistir. Bu gam, asigin

kendini sagaltmasini, iyilestirmesini gerektirir. Bu sagaltim, ancak asigin duygularini

® Alevi inancma gore Islamiyet manevi miras yoluyla aktarilan bir ilimle kavranabilir. Bu ilim ise,
imamlarin (12 imamlar) Peygamber’in manevi mirasgilart olarak yaptiklari agiklamalarda yer
almaktadir. Hz. Muhammet nebi’dir yani tebligcidir. Tanrisal bildirimleri insanlara iletmekle
gorevlidir. Bu bildirimleri insanlara agiklamak imamlarin gorevidir. Imamlar, hakikatin kapisini
aralaylp onu hazir goniillere gosterecek, sirlar1 ¢oziip aydinlatacak bilgi yiiklii 6nderler olarak
goriilmektedir. Imamlar bilgileri ve yasamlari ile bu velayet gorevini yiiriitmiislerdir ( Zelyut, 2012:
74-76) 12 imamlarin ilki Hz. Ali’dir, digerleri ise O’nun soyudur.
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disa vurmasiyla gerceklesecektir ki; kendini digsa vurarak sagaltmak i¢in ozan tiirkii
yakar, Mecnun ¢olleri asar, Ferhat daglart deler ve asik da doner. Bagka bir yoniiyle
de semah, evrenin, gezegenlerin, sularin, yasamin ve tim evrensel hareketlerin
dongiiselligini ve bu dongiiselligi olusturan sevgiyi, aski sembolize eder... Hareket,
evrendeki zorunlu olusun ve bozulusun, baska bir deyisle degisimin en temel
sartlarindandir. Cogu zaman ‘devran’ ya da ‘cark-1 felek’ olarak adlandirilan bu
degisimi ve doniistimii sembolize etmek adina da semah doniiliir. Alevilerin cem
icinde yaptiklar bir ibadet dansi olan ve kendine 6zgii ilahi s6zler, ezgiler ve figiirler
iceren semah, ‘Mevlevi semasi’ gibi standardize edilmemis, anonim/folklorik bir

ibadet tiiriidiir (2010: 197- 198).

Miizikler Cem ritiielinin akisina gore bir sira izler. Ornegin en basta On iki
hizmet¢iyi meydanda hazir etmek iizere Sah Hatayi’nin on iki hizmet diivazi ¢alinir
ve adi gegen hizmet¢i meydandaki dara gelip yerini alir (EK 3: Video 3). Cerag
(kandil) yakilacagi zaman yine Hatayi’nin cerag diivazi ¢alinir (EK 3: Video 4).
“Diivazda, Oniki Imam’ a iliskin bilgiler topluluga yabanci olmayan bir yasam ve
simgesel anlamlandirma gercevesinde kavramlastirilir. On iki Imam’mn adlar,
onlardan s6z eden ozanin ve dinleyen toplulugun onlar hakkindaki sevgilerinin yani
sira sOylendigi ve dinlendigi donemin, duygu, beklenti ve yliklemlerini tasiyan
tarihsel verilerdir” (Erol, 2009:109). Cemin sonlarina dogru Miraglama ¢alinir.
Miraglama, Dogan’in tabiriyle, Hz. Muhammed’in Allah ile konugsmaya gitme
olayini siirsel bir dille anlatan deyistir. Cogunlukla Sah Hatayi’ye ait olan Miraclama
icra edilir. Belli climlelerde belli yerleri Zakir sdylerken, cemaat onlar1 uygular,
ornegin; zakir “El tuttu” derken herkes bir birinden el tutar. “Belin bagladi” derken,
herkes ellerini gdgsiinde birlestirir. “Ayak tlizerine kalkt1” derken, herkes ayaga
kalkar. “Oturdu” derken, herkes oturur, “Secde eyledi” derken, herkes secde eder ve
sonlarina dogru “Hep girdiler semaha” denildiginde, semahg¢ilar meydana girer,
Miraglama semahla biter (1998:164). Donmez’e gore, Cem ritiieli icinde miizik
araciligiyla anlatilan {i¢ tiir olan ‘Tevhit- Miraglama - Kirklar Semah1” Alevilikteki
Kirklar sdylencesinin baglamsal bir devami olmasi nedeniyle, birbirini sira ile izler.
Tevhit, icinde genelde ‘la ilahe illallah” s6zii gecen bir tiirdiir (EK 1 :7). Diger adi
“birleme”dir. Yaratan yaratilan ikiligi yerine yaratan yaratilan birligini ifade eder.

Sufilikte ikilik olumsuzluk olarak algilanir, birlik ise sevgiyi ifade eder. Anadolu’da
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cok yaygin olan bu algilama bi¢imi kag asirlik oldugu tahmin edilemeyen belleksel
bir birikimin {iriiniidiir. Once tevhit calmip sdylenir. Ciinkii can, ‘bir’lenmeden énce
heniiz yaratilmis sayilmaz. Kirklarin kurulmasi ig¢in, canlarin yaratilmasi
gerekmektedir. Daha sonra, Hz. Muhammed’in Cebrail melek tarafindan cagirilip
miraca ¢ikarilmasini anlatan Miraglama calinir. Miraca ¢iktiktan sonra Muhammed,
ars-1 alada kirklara katilir. Hep bir olup semah donerler. Dolayisi ile Tevhit ve
Miraglama tiirlerinin seslendirilmesinden sonra ‘Kirklar semahi” doniiliir (2010: 196-

199).

Cemlerde icra edilen miizik tiirleri, Alevi inancinda ulu ve kutsal kabul edilen
ozanlarin siirlerinin ezgi esliginde baglama ile ifade bulusudur. Alevi-Bektasi
Ogretisini sazinda, soziinde, yalin halk diliyle betimleyen ve bir anlamda Dede
Korkut gelenegini siirdiiren ozanlar, Tiirklerin onceki inaniglar1 geregi kutsal olarak
algilanmis ve algilanmaktadirlar. Alevi-Bektasi inancinda “ermis”, “7 ulu”, 7
Kutup” veya “7 Biiyiik” sayilan bu ozanlar; Nesimi, Fuzuli, Sah Hatayi, Pir Sultan
Abdal, Kul Himmet, Virani ve Yemini’dir. Bunlar, sarayda islenenin tersine,
stirlerini Tiirkge bir dil ve hece vezni ile yazarak, Arap¢a ve Fars¢a’nin karsisinda
Tirk dilinin islenmesini ve bozulmadan yasamasini saglamislar, yok olmasini
engellemislerdir (Onatca, 2007: 42-43). Alevi felsefesini, inang¢ sistemini aktaran
mesaj niteligindeki bu siirler daha ¢ok hece vezninde yazilan dortliiklerdir Zelyut’a
gore Alevi cemlerinde yaratilan ve baslangicta gizlenen ve bu nedenle gizli halk
miizigi de denilen Alevi dinsel toren miizikleri, Samanizm’deki térenlerde kamlarin
okudugu parcalarmm cagdas ve Islami bigimi olarak sekillenmis, gelismis ve

cesitlenmistir (2012: 231).

2.2.2.1. ibadet Miiziginin Dinamikleri A¢isindan Cem Ritiieli

Alevi Cem ritiiellerindeki miiziklerde sanatsal kaygidan ziyade islevselligin
on plana c¢iktigim1 gormek miimkiindiir; mesaj niteligi tasiyan deyislerde Alevi
inancinin ilkelerine yer verilmekte, yolun ne oldugu anlatilmakta, 6gretici olanlarin
yani sira ahlak ve edebe davet eden deyisler de bulunmakta, 6gretilerin aktarilmasi
ve icsellestirilmesi acisindan miizik 6nemli bir rol oynamaktadir. “Nefes, semabh,

diivaz, deyis vb. sozler ve miizik birbirini tamamlayan bir iliskiye sahiptir. Sozler
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toplulugun dogru kabul ettii inanclart yansitir ve yasamin diizenlenmesinde
gereksinilen mesaj1 ortaya koyarken miizik uygun duygular1 yogunlastirir “ (Erol,
2009: 111). Ayn1 zamanda bu miiziklerin ibadete katilimi1 tesvik edecek sekilde
ibadete renk ve zenginlik kattigi, ruhsal teselli ve arinma saglarken; zihinleri,
inangsal unsurlar etrafinda birbirine yakinlagtirdigi ve ortak bir noktada birlestirdigi
diistiniilmektedir. Estetik acidan ¢ok fazla kaygi duyulmadigini sdylemek
miimkiindiir. Burada estetikten kasit miizigin 6zerk oldugu varsayilan igsel
nitelikleridir; sanatsal yaraticilik, calgisal ustalik gibi. Zakirin ¢algisal ustalik
gostermesi beklenmemektedir. Zakirlerle ve ayn1 zamanda zakirlik yapan dedeyle
yapilan goriismelerde genel olarak ictenligin, samimiyetin en dnemli unsurlar olarak
kabul edildigi bunun yami sira zakirin Alevi yolunu, felsefe ve ilkelerini iyi
O0zlimsemis olmasinin sart olarak goriildiigii tespit edilmistir (Karababa, kisisel

gorlisme, 08.03.2011).

Ancak, kentlesme ile birlikte, miizik artik endiistriyel kayit iirlinlerinden
ulagilabilir, satin alinabilir bir hale gelmistir. Cemlerdeki miiziklerin profesyonel
Alevi miizisyenleri tarafindan icra edildigi endiistriyel kayit Giriinleri bulunmaktadir;
dolayis1 ile bu miizik estetik beklentilere hitap etmektedir. Zakir, Dede gibi,
kendisine kutsiyet ve otorite atfedilen bir sahis olmadigindan zakirin iyi ¢almasi bir
kriter haline gelmistir. Narlidere Kiiltiir ve Cem Evi’nde baglama hocalig1 yapan Arif

Kanisicak bu konuda sunlar1 sdylemektedir:

Eger miizigi icra eden dedeyse iyi ¢alip ¢almamasina bakilmaz. Onun bir
karar sesi bile vermesi zakirin bir eseri bastan sona ¢almasindan daha degerli
olabiliyor. Dedenin sesi ¢ok kotii de olsa, ¢ok kotii de calsa, baglamay1 da
kirsa bunun 6nemi yoktur. Bu anlam yiikleme ile ilgili bir sey... Onemli olan
kimin {izerinden anlam iiretildigidir. Burada kirmiz1 bir ¢izgi vardir: Baglama
dedenin elindeyse miizikal beklentilerinizi unutun. Ama zakirlik meselesine
girildiginde estetik kaygilar, miizikal beklentiler devreye giriyor. Ciinkii
bugiin Cem ritiielindeki repertuarin tamaminin miizikal kaydi var. Ceme
gelen kendi evinde, arabasinda, Alevi etnisitesinin inangsal kimligini ifade

eden ezgi, tiirkii, deyis ne varsa ¢cogunu dinliyor zaten. Cem evine sadece
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koseleri ve siras1 olan bir seyle karsilasiyor. Boyle olunca da estetik ve

miizikal beklentiler devreye giriyor. (kisisel goriisme, 01.11.2013)

Alevi cem ritiiellerinde icra edilen miizigin énemli islevlere sahip oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Ancak zakirin de usta olmasa bile toplulugu etkileyecek
diizeyde c¢alabilmesi, bunun ic¢in de bir bilgi ve beceriye sahip olmasi

beklenmektedir.

Alevi inang ve kiiltiiriinde askin bir Tanr1 yerine igkin bir Tanr1 algilayist
oldugunu sdylemek miimkiindiir. “Tanr1 sadece evrenin yaraticisi, koruyucusu ve
giinii geldiginde yok edici olarak taninmak istemektedir. Baska 06zelliklerinin
bilinmesi miimkiin olmadigindan, kendisine yonelik bir onurlandirma ve tapinma
istememektedir.” (Pehlivan, 1991: 38). Alevilerde hulil inanci ickinligin bir
gostergesi olarak diisiiniilebilir. Hulll, Allah’in insan bedenine girmesi, onda tecelli
etmesi, yeryiiziine insan kiliginda inmesi inancidir. Asik fhsani’ nin su dizeleri ickin

bir Tanr1 inanisini yansitmaktadir

Ben Allah’1 bagka yerden / Sordum baktim Allah bende/
Agtim iki gozlerimle/ Gordiim baktim Allah bende (Pehlivan, 1991: 90).

Bu dizelerde Asik Thsani, Allah’1 kendi i¢inde arayip buldugunu ve O’nun
kendinde tecelli ettigini gordiigiinii anlatmaktadir. Asik Daimi’nin asagidaki dizeleri

de Hakk’kin insanda vuku buldugunu anlattig1 i¢in hulul inancin1 yansitmaktadir:

Kainatin aynastyim/ Madem ki ben bir insanim

Hakk’1n varlik deryastyim/ Madem ki ben bir insanim

Insan Hak’ta Hak insanda/ Ariyorsan bak insanda

Cok marifet var insanda/ Madem ki ben bir insanim
(Pehlivan, 1991: 87).

Alevi inancinda var olagelen Hak’ kin tiim wvarliklarda tecelli ettigini
diisiinmek, yaratani yaratilanda goérmek ilkesinin (hulul) onlarin Tanr1’y1 i¢kin olarak
algiladigim1 gostermektedir. “Vahdet-i Viicut” da Alevi inancinda varligin birligini
diger bir deyisle yaratan ile yaratilanin birligini savunan bir felsefe olmakla birlikte

kisinin, Hak’ kin varliginda kendi varligin1 yok olmus gorerek sadece tek bir varlik
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oldugu, O’nun varliginda eriyip O’nla biitlinlestigini hissettigi bir ruh durumu olarak
kabul edilmektedir. Kendi varligindan styrilip, Tanr1’yla birlesme arzusuyla doniilen
semah ibadetinde ¢alinan deyislerin sézlerine baktigimizda vahdet-i viicut inancinin
bulgularina rastlamak miimkiindiir. Alevi Cem ritiiellerinde deyislerine en ¢ok yer
verilen Sah Hatayi’ nin su deyisi Tanr1 algilayisinin askinliktan ziyade igkinlik

cizgisinde oldugunu gosteren baska bir ornektir:

Allah Allah Allah Allah Hay Hay/Yiirliylin ytiriiyilin ask ile ytiriiylin
Yiirtiylin yliriylin sevk ile yiiriiyiin/Yiiriiylin yiiriiylin Hak ile yiiriylin
(Leylan Mevlam- Semaht)

Bir diger 6rnek olarak Pir Sultan Abdal’in asagidaki deyisi verilebilir:
Ben hakla doldum asina/ Kalmadi1 génliimde nesne

Pervaneyim atesine / Oduna yanmaga geldim (Ozkirimli, 1985:145)

Alevi felsefesine gore Tanri, insanin i¢indedir ve gonil Tanri’nin evidir.
“Tanr1 insanin gonliinde oldugu icin, kisinin kendisi disinda varlig1 kabul edilen bir
baska seye karsi ibadet etmesi yanlistir. Bu tiir bir ibadet gecerli degildir bu nedenle
cem ayinlerinde Aleviler, cemal cemale (yiiz yiize) ibadet ederler. Alevi’nin kiblesi
insandir.” (Pehlivan, 1997: 29). Sonug olarak Alevi ibadet miiziginin i¢kin bir Tanr1

anlayisina gore sekillendigini soylemek miimkiindiir.

Alevilerin Cem ritiiellerinde miizik Tanri’’ya yaklasmanin araci olarak
goriilmektedir. Cem sirasinda doniilen semah ibadeti ‘Hak ile Hak olmak’ yani
Tanri’ya kavugsmak i¢indir; miizik ise gittikce hizlanarak, coskuyu ve heyecanm
artirict  katalizor islevi goriir. Dolayis1 ile miiziklerde duygusal coskunluktan,
lirizmden soz edilebilir. Lirik sozciigii eski Yunan edebiyatinda ozanlarin caldigi,
telli bir ¢algi olan lirden gelir. Ozan gelenegi Anadolu Aleviliginde de siirmektedir.
Lirin yerini telli bir c¢algi olan baglama almistir. Ve baglama da lirizmi tagiyan
aktaran bir ¢algidir. Bunun yani sira Alevi Cem ritiiellerinde yer alan miizikler
Alevilik ilke ve ogretilerini aktarmakta, deyislerde nasihat veren, yol gosteren
Ogretici sozlere yer verilmekte bu da insan aklinin devreye sokuldugunu
gostermektedir. Gani Peksen, cem miiziklerinde ogreticiligin 6nemli bir yer

tuttugunu su sozlerle ifade etmektedir:
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Cem miizigi dedigimizde bizim algiladigimiz sey sozlerin, anlam ve icerigine
gore icra edilmesidir. Ezgi ikinci plandadir. Siz ibadeti sekillendirirken
miizigi kullamyorsunuz. Miizigi kullanirken de bir diliniz, edebiyatiniz var.
Edebiyat, felsefe, tarih vb. her sey sozlerde yatiyor. Bu kelamlarin amaci bir
taraftan insanlar iyiye, dogruya, giizele yonlendirirken diger taraftan da o
toplumu bagli oldugu inanca gore sekillendirmektir. (kisisel gorligme,

03.10.2013)

Alevi cemlerinde miizik dgretilerin aktarilmasinda 6nemli bir rol iistlenirken,
sozlere duygulu nagmeler eslik etmekte; duygu ise Ogretilerin, ilkelerin, inanca
iliskin 6gelerin igsellestirilmesini, pekistirilmesini saglayici bir vazife icermektedir.
Sonug olarak Cem ritiiellerinde icra edilen miiziklerde duygu ve akil dengesinin

kuruldugunu sdylemek miimkiindiir.

Alevi Cem ritiiellerinde agit bileseni 6nemli bir yer tutmaktadir. Ritiielin
sonunda mutlaka Kerbela olay1 iizerine mersiyeler okunmaktadir (EK 3: Video 1).
Bu mersiyelerde Hz. Muhammed’in torunu Imam Hiiseyin’in ve O’nun ¢ocuklarinin
ve kardesleriyle beraber diger 72 kisinin Kerbela’da Yezid’in askerleri tarafindan
susuz birakilarak sehit edilmesi konu edilmektedir. Cem tdrenlerinde bu agitlar yer
yer hep beraber ayaga kalkip sdylenmekte ve yer yer oturarak ve hafifce sine
doviilerek dinlenmekte, cogunluk ve dede dahil mersiyeler sOylenirken gozyasi
dokmektedir. Mersiyeler salt agit olarak degerlendirilmemektedir. “Mersiyelerde
zalim olana, haksiz olana bir 6tke vardir. Yine mazlum olana, hakli olana bir sevgi
ve sempati vardir. Mersiyeleri salt agit boyutuyla algilamak eksiklik olur. Mersiyeler
bu noktada biling tagimasidir. Ayni1 zamanda ne kadar da zaman ge¢mis olursa olsun
iyinin unutulmayacagmin ve kotiiniin, zalimin her daim gostergeleridir.”

(http://www.alevitentum.de/Cem.pdf )

Bu giin matem giinii geldi ah Hasan’1m vah Hiiseyin’im
Senin derdin bagrim deldi ah Hasan’1m vah Hiiseyin’im
Gokte yildiz paraland1 Sehribanu karalandi

Sah Hiiseyin yaraland1 ah Hasan’1m, vah Hiiseyin’im
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Yukaridaki mersiye, Cem ritiiellerinde deyisleri en ¢ok seslendirilen
Hatayi’ye aittir. Bu mersiyede Kerbela olayr tasvir edilmekte, sanki bugiin
yasaniyormuscasina  Kerbela olay1 bu  dizelerle, ezgilerle zihinlerde

canlandirilmaktadir.

Mersiyelerin yani sira 6zellikle Nevruz cemlerinde baharin gelisini, doganin
uyanisint ve Hz. Ali’nin dogusunu anlatan ‘Nevruziye’ tiiriinde deyislere de yer

verilmektedir. Bu deyislerde nese ve seving ifadelerine rastlamak miimkiindiir.

Alevi Cem ritiiellerinde sekilcilikten ziyade igtenlik Onemli bir yer
tutmaktadir. Ceme girenler kadin erkek olarak degil “can” olarak diistiniilmektedir.
Ve ceme girenler cinsiyetlerinden soyunmus kabul edilmektedirler. Ayrica ‘Kirklar’
efsanesinin yeniden canlandirilmaya c¢alisildig1 cem ritiielinde semah ad1 verilen bir
ibadet bigimi vardir ki onda da icten gelindigi gibi doniilerek kendinden gegip kendi
varligint tanrinin varligina kavusturmak amaci giidiilmektedir. Zakirin ¢aldig1
miiziklere iclerinden geldigi gibi agizlariyla eslik edebilmektedirler. Katildigim Cem
ritiiellerinde bunun yanisira gézlemledigim bir sey ellerini kalplerinin iistiine koyup
cekerek sallanmalar1 ya da elleriyle dizlerine vurarak miizigin ritmine uymalaridir.
Kendilerini ifade etmekte hicbir sinirlama hissetmemekte yeri geldiginde kadin ya da
erkek aglamaktadirlar. Bunun yanisira miiziklerin bazi yerlerinde hep birlikte ‘Hii’,
‘Ya Allah’, ‘Allah Allah’, ‘Sah’ gibi sozciiklerle zikirlere katilmaktadirlar. Ve zikir
bu ibadette cok Onemli bir yer tutmaktadir. Cem miizisyeni ‘zakir’ olarak
adlandirilmaktadir. “Zakir, ‘zikir eden’ anlamina gelip, performansi araciligiyla
Allah’1 ve diger inang ulularin1 anmaktadir. Cem i¢inde miizik yapmanin amaci, iyi
bir performans sergilemek degil, ibadet etmektir. Bu nedenle Alevilikte hem zikir
eden kisi olan ‘zakir’ in, hem de zikir gereci olarak kullandig1 ‘calgi’nin (saz) ayri bir

onemi ve kutsallig1 vardir” (Dénmez, 2008: 112).

Alevi Cem ritiiellerinde miizikler ve dualar (giilbank) herkesin anlayabilecegi
dilde, genel olarak istirak edilebilecek diizeydedir. Zaman zaman calinan deyislere
orada bulunanlar da eslik etmektedirler. Baz1 deyislerde nakarat bdliimleri hep
birlikte soylenmektedir. Sonug olarak ibadette Tanriyla iletisim konusunda herhangi
bir ziimreye imtiyaz taniyacak bir dil yerine orada bulunan herkesin istirak

edebilecegi bir dil kullanilmaktadir.
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3. BOLUM

KENTLESMENIN MEYDANA GETIiRDiGi DEGiSIMLER: NARLIDERE
ORNEK OLAYI

3.1. Kentlesme Siirecinde Aleviler

Alevi topluluklart 16. Yiizyildan itibaren sosyal, politik ve cografik olarak
marijinallestirilmisler, bu dinsel ve kiiltiirel olarak marijinallesmis kapali toplum
yapist i¢indeki Alevi topluluklari, kendi kurallarin1 bigimlendirmis ve bdylece
merkezi otoritenin yonlendirmesinden kendilerini ayirmislardir (Erol, 2009: 135).
1950’lere kadar dis diinya ile pek az iligkisi olmus, uzak dag kdylerinde kendi kapali
ekonomileriyle yasamaya zorlanmis olan Aleviler Anadolu’yu 1960’larin sonundan
ve 1970’lerin basina dek silip siipiiren sanayilesme ve modernlesme dalgasina kadar
genis Ol¢iide kirsal topluluklar olarak var olmuslardir (Shankland 1998: 16, aktaran
Erol 2010: 43). 1960’lerden itibaren biiyiik kentlere gé¢ etmek icin kalabalik gruplar
halinde koylerini terk etmeye baslayan Aleviler, kirdan kente geldiklerinde Siinni
inang yerlesik hayata egemen oldugu i¢in pek de hos karsilanmamuslar, dislanip,
otekilestirilmislerdir. Bu durum zaman zaman Aleviler i¢in tehdit olusturacak diizeye
vardig1 ve ¢cok eski olmayan bir tarihte bile - 1970’11 yillarda Marag, Corum, Malatya
ve 2 Temmuz 1993’te Pir Sultan Abdal senliklerindeki Sivas katliami- katliama
ugradiklar i¢in yiizyillarca kimliklerini gizlemek zorunda kalmiglardir. Bu gizlenme
olayina, dinde takiyye denmektedir. Zelyut’un ifadesiyle Aleviler bunu ya kendilerini
Stinni gibi gostererek, ya kendilerini soyutlaylp Siinnilerden uzak bolgelere
cekilerek, ya da kendi aralarinda 6zel bir dil gelistirerek yapmislardir (2012: 88).
Aleviler ‘Cem’ adm verdikleri Ibadetlerini de 1990’11 yillara kadar gizli bir sekilde
sirdiirmiiglerdir. “Aleviler i¢in yogun komiinal anlami olan Cem ritiielleri,
kendilerini ve kimliklerini hakim toplumsal diizen ¢ercevesinde ifade edememis olan
ve bu diizen disinda bir yasam siirdiiren Alevi topluluklarinin gizli toplantilar1 olarak
anlagilabilir. Bu yiizden Cem ritiieli Alevi kitleler i¢in yarginin, egitimin, toplumsal
iliski diizeninin ve toplumun ruhani problemlerinin ¢6ziim mekanizmasi olarak islev

gormiistiir” (Erol 2009: 135). Kente go¢ ve kentlesme ile birlikte bu islevler yerini
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kentsel yapilanmalara; egitim islevi modern egitim kurumlar1 kabul edilen okullara,
hukuk islevi dar kurumu yerine modern mahkemelere birakilmistir. Toplumsal

orgiitlenmeyi ise dernekler listlenmistir.

Kirsal toplumlar geleneksel ve siki ailevi toplumsal aglara dayanarak,
catismadan ziyade uzlagmayla, erisilmis statiiler yerine atfedilmis statiilerle 6zgiin bir
yap1 sergilerken, kentsel yasam tarzi, toplumsal iliskilerde aragg¢iligin gelismesini,
akrabalik iligkilerinin zayiflamasini, goniilli birliklerin ¢ogalmasini, sekiilerlesmeyi,
toplumsal ¢atigsmalarin artisini ve kitle iletisim araglarinin giin gectik¢e daha 6nemli
bir rol oynamasini kapsamaktadir (Marshall, 1999: 400-401). Haviland ve digerlerine
gore modernlesme geleneksel, sanayilesmemis toplumlarin, teknolojik olarak
karmasik toplumlarin 6zelliklerini edindikleri bir degisim siirecine génderme yapan
tartismali bir terimdir. Diinyanin tiim bolgelerini birbirine baglayan hizlandirilmig
modernlesme, kiiresellesme olarak bilinmektedir. Genellikle iyi bir sey oldugu
varsayilsa da, modernlesme; beklentilerin yerel kaynaklarin ve firsatlarin ¢ok
Otesinde oldugu bir ‘hosnutsuzluk kiiltiirliniin olugsmasina yol agmasimin yaninda,
toplumda biiylikk 6nem tasiyan adetlerin ve degerlerin de yikilmasina neden
olmaktadir (2008: 740 ). Narlidere Alevi Bektasi Kiiltiiriinii Tanitma Dernegi’nin

dedesi Veysel Karababa’nin su sézleri bu durumu dogrular niteliktedir:

20, 30 sene evvel kirsal yerlesim yerlerinde daha ¢cok Alevi vardi. Herkes
koylerindeydi, herkes efendim tarimdaydi. Herkes iste o kovulmus dag
kenarlarinda, orman kuytu yerlerindeydi. Ibadetler, sayg1 sevgi orada daha
¢oktu. inang daha ¢ok 6n plandaydi. Hakimiyet ahlakt1 orada. Her sey ahlakin
ortlistiigii bir noktada hareket ediyordu. Metropollere inisimizle kente uyma
siireci baslayinca simdi dagmik bir toplum haline geldik, yozlasma bagladi.
Kentlesme stirecinde Aleviler kdylerindeki orf, adet, gelenegi ve itikati de
yozlasarak biraktilar ve bitis noktasina getirdiler. (kisisel goriisme, 08.03.
2011)

Bu ¢alisma siirecinde yaptigim goriismelerde, genellikle, kentle birlikte Alevi

kiiltiiriinde meydana gelen degisimin yozlasma olarak degerlendirildigi goriilmiistiir.

Fakat Erol bu degisimin kaginilmaz bir sey oldugunu ve bir yozlasma olmadigini
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ifade etmektedir: “Koklii bir kolektivitenin en eski ve kadim kiiltiirel miras1 bile,
giiniimiiz kosullarinda degisir. Ancak farkli bicimlere evirilmeye ve farkli etkinlikler
icinde kendine yer bulmaya calisir. Bu, gelenekten yiiz ¢evirme ya da yozlasma
degildir” (2009: 127). Erol’a gore; diger biitiin kiiltiirel kimliklerde oldugu gibi;
tamamlanmis bir olgu degil aksine, siirekli yeniden insa edilen Alevi kiiltiirel kimligi,
birlik diislincesinin devamliligr ile giiven verici; baglamsal aktorler ve kategorileriyle
siirekli hareket halindedir (2009: 101). Diger bir deyisle, kiiltiirel kimlikler duragan,
degismez degildir ama bu degisim kiiltlirel kimligin yeniden ingasina zemin hazirlar,

boylece kiiltiirel kimlikler siirekli yeniden insa edilir.

Kentlesme, kentin dagitict etkisi, kirdan kopus; Alevi Inang, kiiltiir ve
geleneklerinde bir takim degisimler getirmisse de Alevileri inang, deger ve
geleneklerinden tam anlamiyla koparamamistir. Gliniimiizde Alevi topluluklari
yasadiklar1 kente ve kentin kosullarina adapte olmaya calisirken; ayn1 zamanda kendi
kolektif kimliklerini korumaya ve kendi orf, adet, ananelerini siirdiirmeye caba
gostermektedirler. Kentlerde dernek ve vakif gibi yapilanmalar, Alevi kimligini
siirdiirmeye ve yeniden olusturmaya yardimci olmaktadir. Dernek ve vakiflarin yan
sira kitle iletisim araclari, dergi ve kitaplar bu anlamda 6nemli bir rol oynamaktadir.
Tiim bu etkinliklerin arka planinin Alevi uyanis hareketi oldugunu unutmamak

gerekmektedir.

1960’lardan itibaren Alevilerin kirdan kente goc¢ etmeye ve ocaklarindan
kopmaya baglamasi, 1970’lerde ki sag-sol kutuplasmasi doneminde asiri
politize olmalar1 ve 1970’lerin sonundaki ve 1990’larin baslarindaki aci
deneyimler, aslinda 1980’lerin sonlarinda baslayan ve 1990’larda ivme
kazanan Alevi Uyanisinin olgunlagsma siirecinin en 6nemli etkenleri oldu.
Uyanis (revival) terimi burada; bir toplulugun inanglari, kiiltiirel ifade
bigimleri ve bununla iliskili pratiklerindeki siirekliligin belli bir siire kesintiye
ugradiktan sonra yeniden canlanmasi anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla
Alevi uyanisindan anlasilmasi gereken sey oncelikle Alevilerin inangsal ve
kiiltiirel pratiklerle birlikte politik goriiniirliiklerindeki yiikselistir. (Dénmez,
2008: 41)
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Yukarida sayilan nedenler; ocaklarindan kopmalarina neden olan gog¢, dinsel
inang¢ ve geleneklerinden uzaklagsmalarina neden olan ve daha sonra umudu kestikleri
sol ideoloji ve yasanan katliamlar Alevilerin kendi kiiltiirlerinin yok olma tehdidi
altinda oldugunu fark edip onu yeniden canlandirmaya girismelerine neden olmustur.
Bu dogrultuda Aleviler dernek, vakif gibi sivil orgiitlenmeler olusturmaya, yayinlar
tiretmeye, kitle iletisim araglarimi kullanmaya baglamislardir. “Alevilik bugiin,
gecmisteki ice kapali bir topluluk yapisindan ve tarihsel olarak bir tepki hareketi
gorliiniimiinden farkli olarak, kamusal alanda kendine ¢agdas bir yer aramakta olan

toplumsal ve kiiltiirel bir harekettir” (Erol, 2005: 65).
3.2. Narhdere Alevileri

Aleviler, Narlidere Alevi ve Bektagi Kiiltiirinii Tanitma Dernegi Bagkani
Mustafa Aslan’in ifadesine gore; gocle kente gelirlerken kendilerini rahat ifade
edebilecekleri, baskilarla karsilasmayacaklari yerleri tercih etmislerdir. Narlidere’de,
yerlilerini Tahtacilar®m olusturdugu bir Alevi kdyii oldugu i¢in Aleviler sorun
yasamayacaklarin1 diisiindiiklerinden buray1 tercih etmislerdir. Tiirkiye’nin her
bolgesinden Aleviler buraya gelmisti. Narlidere’ bugiin sadece Alevilerin
yasamadigi, ama niifus olarak yogun oldugu bir yerdir. Narlidere’de her yoreden
Aleviler bulunmakla birlikte agirligt Dogu Anadolu Bdlgesi’'nden gelen Aleviler
olusturmaktadir. Ali Tekin dede bu farklilik ortamini bir¢ok c¢icegin bir arada
bulundugu bir bahgeye benzetmekte ve ‘yol bir, siirek bin’ soziinli hatirlatmaktadir.
O’na gore kiiltiirel farkliliklar olsa da hepsi Muhammed Ali yolunda, ‘eline, diline,

beline hakim olmak’ ilkesinde birlesiyor. Ozleri bir; biitiinliik inang temelinde, yola

® Yilmaz’m anlatimina gore, Anadolu’da, ozellikler Maras, Icel, Antalya, Toroslarin ormanlik
alamlarinda ve Ege bolgesinden Canakkale’ye kadar olan mahallelerde yagamakta olan ve Tahtac1 adi
verilen oymaklar Agageri Tiirkleri kiimelerindendir. Agageri; Oguz, Kipgak ve Uygur Tiirklerinin
tirlii oymaklarindan gogmen olarak Anadolu’ya gelip yerlesen insan kiimelerine verilen genel bir
addir. Bu Tiirklere kereste isleriyle ugrastiklarindan Tahtaci adi verilmistir (1948: 11).

7 Narlidere'nin ilk yerlesik halki, ilgenin bugiin Narli Mahallesi smirlar1 iginde kalan Yukari Koy'e
yerlesen  Tahtacilardir.  Yukar1 Koy, buginkii  Narlidere'nin  kuruldugu  bdlgedir.
(http://www.izmir.gen.tr). Narlidere ayn1 zamanda Alevi Tahtacilarin “Yanyatir” ocaginin merkezidir
(Yilmaz, 1948: 9-10). “Yanyatir ocagi, Cobanli asireti olarak Horasan'dan gelmis. Ocagin Piri
Durhasan Dede’dir. Durhasan Dede'nin 6liimiimden sonra torunlari batiya dogru gd¢ ediyorlar ve
[zmir Narlidere ‘ye yerlesiyorlar. Yillarca Tahtaci1 Tiirkmenlerin biiyiik bir boliimiiniin dede ihtiyacini
Narlidere Koyii karsilardi. Son yillarda gesitli nedenlerden dolayi, talip {izerine ¢ikan dede kalmayinca
ve son miirsitin liimilyle Narlidere dedeligi sona ermis oldu” (http://www.kozluoren.com).
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baglilikla saglaniyor. Dil ve kiiltlir farklilig1, herhangi bir tepkiye ya da kargasaya
neden olmuyor (kisisel goriisme, 15. 03. 2013).

Fakat kentlesme ile birlikte Narlidere Alevilerinin kirsaldaki geleneklerinden
uzaklagtiklar1 goriilmektedir. Dede Ali Tekin’e gore bunun en 6nemli nedeni, her

seyden Once ocak iligkisinin bitmesidir:

Eskiden yola girmek isteyen talibi yetistiren, ona yolu erkdmi 6greten ve
pirine teslim eden rehber ocaklar vardi. Pir, talibi 6giit ve nasihatlerle yola
sokar, miirsit de onu gozetlerdi. Pir ve rehberlik hizmetini eski donemlerde
Hz. Ali yapmisti, Hz. Muhammed de miirsitti, gézetlemisti. Diline kadar kirsal
bolgelerdeki, licra koselerdeki Alevilerde pir, miirsit, talip iliskileri yasadi. O
giinkii kosullarda bunu hayata gecirmek kolaydi, hatta kendiliginden
oluyordu. Ama bugiin, metropolde bu miimkiin degil. Bugiin Narlidere’de
birakin Anadolu iclerinden, Bulgaristan’daki Bektasilerden, Akdeniz’deki
Tiirkmenlere, Balikesir’deki Cepnilere kadar her yoreden insan var. Bunlar
farkli ocaklara baglilar. Bu yiizden dede olarak size saygi gosterse, sohbetini
dinlese, cemlere gelse bile ‘benim pirim baska ocaktandir, ikrarimi, lokmami
ona veririm, gorgiimii, sorgumu o yapar’ diyor. Bu da ona bir rahatlik,

sorumsuzluk getiriyor (kisisel goriisme, 15. 03. 2013).

Kentlesmeyle birlikte Tekin’in ifadesine gore Narlidere Alevilerinde
Aleviligin temel yapisini olusturan ikrarlik, musahiplik olay1 islevini yitirmistir.
Tekin bu durumu sdyle agiklamaktadir: “Ikrarli ve musahip olmayan Alevi degildir;
clinkli hata yapmaya her an hazirdir. Aleviligin 6ziinde hatadan, yanlistan uzak
durmak vardir Bugiin Narlidere’de musahipli insan sayisinin yok denecek kadar
azdir” (15. 03. 2013). Bugiin Narlidere’de eskiden gecenin bir vakti baslayip
yildizlar sénene kadar siirdiigii soylenen gorgii®, Ikrar ve musahip cemleri

yapilmamaktadir.

¥ Gorilmek, toplum icinde ve dede oniinde, o giine kadar yaptiklarindan, hata ve yanlislarindan
sorgulanmak demektir. Ikrar, yola girmeye talip olmak, yolun kurallarini kabul etmektir, musahip ise
yol kardesligi, canin ve malin ortak olmasi1 demektir.
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Tekin’e gore; dede talip iligkisinin yok olmasindan, musahiplik ve ikrarlik
ilkelerinin islevini yitirmesinden ziyade Alevi inan¢ ve kiiltliriinii yipratan ve
zayiflatan, asimilasyondur. Metropolde devletin destekleyip beslemis oldugu inancin,
Stinniligin etkin olmasi, evin iginde dort dortlik Alevi olan bir aileyi disarida
Stinnilestirmektedir. Alevi insan1 ylizyillardan beri damga yemis, etiketlenmistir. Bu
yiizden, ya saf degistirmis yani Siinnilesmis ya da gizlenmistir. Bugiin Alevilik
diinya giindemine oturmus, iilkede adina acilimlar olusturulmus olsa da hala disarida
isine, asina zarar gelmesin diye Alevi oldugunu gizlemektedir. Alevi niifusunun
Narlidere’de yogun olmasi, bu durumu degistirmemektedir. Ayrica Narlhidere’deki
Alevi niifus yogunlugu giin gegtikge azalmaktadir. Ciinkii ilge siirekli go¢ almaktadir
ve gbo¢ eden kitle icinde Aleviler ¢ok azdir. Bugiin Narlidere emlak fiyatlar
acisindan c¢ok pahali bir yer haline gelmistir ve Aleviler de ekonomik olarak giiclii
degillerdir. Tekin hayat sartlarinin, ekonomik sikintilarin, bdlgeler arasi
farkliliklarin, zamana ve mekana ayak uydurma cabalarinin Alevilikte bir erozyona
sebep oldugunu, hizli bir sekilde Siinnilesmeye gidildigini ifade etmektedir (kisisel
goriisme, 15. 03. 2013).

3.3. Narhdere Alevi ve Bektasi Kiiltiiriinii Tanitma Dernegi

Kentlesme olgusu ile birlikte, kentsel degerlerin yerlestigi semtlerde Alevi
inan¢ ve kiiltlirlinde bir takim degisimler oldugu gozlemlenmektedir: Geleneksel
toplumda sosyokiiltiirel yapilanmanin merkezini teskil eden dinsel inang ve
uygulamalarin, sanayilesen toplumda bireysel alana dogru cekildigi, kent ortaminin
dagitic1 etkisi sonucu yogun insani iligkilerin yerini bireysel varoluslara biraktig
sOylenebilir. Dernekler bu ortamda Alevi kimligini olusturmaya ve siirdiirmeye
yardimc1 olan en 6nemli kurumlar olarak karsimiza ¢ikar. Narlidere Alevi Bektasi
Kiiltiirini Tanitma Dernegi bu derneklerden biridir. Narhidere Alevi Bektasi
Kiiltiirtinii Tanitma Dernegi, genel merkezlerin ve bagimsiz derneklerin bagl oldugu
bir federasyon olan Alevi Bektasi Federasyonu'na baglidir. Dernek 1991’°de
kurulmustur. 16 yildan beri dernek yoneticiligi yapan Mustafa Aslan’in ifade ettigine
gore Haci Bektas Veli Anadolu Kiiltiir Vakfi’na Narlidere Belediyesi tarafindan
2009°da tahsis edilen bugiinkii cem evi agilana kadar, dernek kiralik apartman

dairelerinde, biiro seklinde faaliyet gostermistir. Bugiin Narlidere Kiiltiir ve Cem Evi
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binasinda, yemekhaneden morga kadar Alevilerin kendi inang ve geleneklerini
siirdiirebilecekleri imkanlar mevcut. Yemekhane’de kendi oliileri i¢in yemekler
verebilmekte, cenazelerini cem evinden kaldirabilmektedirler. Binanin zemin katinda
toplant1 salonu, yonetim kurulu odasi, kurs salonu, jenerator ve kazan dairesi, kantin,
kiitliphane ve danigma bulunmaktadir. 1. katta yemekhane, mutfak ve depo; 2. katta
cem salonu, yonetim kurulu bagkaninin odasi ve yine bir kurs salonu bulunmaktadir.
Baglama ve semah kurslarmimn yani sira Ingilizce, matematik, yaratict drama ve
tiyatro kurslar1 da verilmektedir. Bu kurslara her yastan bireyler gelebilmektedir. 7-
14 yas grubuna ve 6grencilere biitiin kurslar icretsizdir. Dernekte ayrica kadin ve
gencli komisyonlar1 da bulunmaktadir. Dernegin amaci dernek yonetim kurulu tiyesi
Raziye Sivasli’nin ifade ettigi lizere kiiltiirlerini unutmamak, onu yasatmak, genclere
aktarmak ve kentlerde olusan kayiplar1 onlemeye calismaktir. Dernekte sadece kendi
inanglarin1  slirdiirmenin  diginda konserler, tiyatrolar, paneller, vb. Kkiiltiirel
etkinliklere de yer vermektedirler. Bugiin dernegin 1200’¢ yakin {iyesi
bulunmaktadir. Narlidere; Mus, Malatya, Tunceli, Bingol, Erzurum, Kars, Tokat,
Sivas, Ordu, Nevsehir, Erzincan, Diyarbakir, vb. Tiirkiye’nin hemen hemen her
bolgesinden gd¢ yoluyla gelen Aleviler’den olusmaktadir. Ayni kozmopolit yapi,
dernegin iiyeleri i¢in de gecerlidir. Dernek yoneticileri de farkli yerlerden
gelmektedirler; dernek baskant Mustafa Aslan, Mus, Varto’lu, diger bir yonetim
kurulu iiyesi, ayn1 zamanda kadim kollar1 baskani1 olan Elvan Ozdemir Diyarbakir’l1,
dernek bagkan yardimcisi Songiil Baskara ise Sivas’lidir. Dernegin Alevi Tiirkmenler
olan Tahtacilar’dan da iiyeleri bulunmaktadir. Tahtacilar da cenazelerini bu cem
evinden kaldirmakta, Muharrem’de yemek vermektedirler. Fakat Tahtacilar, dernekte
liye sayist en az olan grubu olusturmaktadir. Aslan, kendi gozlemledigi ve
Tahtacilarin kendilerinin de soyledikleri kadariyla, yaklasik 50 senedir, Tahtacilarin
kendi inang ritliellerinden kopmus olduklarini ifade etmektedir. “Tahtacilar, 1800’1
yillardan itibaren bu bdlgeye yerlesmislerdir. Tarima dayali bir yasamlar1 olmus;
gecimlerini 1990’lara kadar tarimla saglamislar. Tahtacilarin ¢ogu halen is¢ilik ve
tarimla gecinmektedir.” (http://alevierenler.blogcu.com). Dernegin iiye pirofiline
bakildiginda, kamu gorevlisinin ¢ok az sayida oldugu, iiyelerin daha ¢ok isci
olduklar1 ve serbest meslekle ugrastiklart goriilmektedir. Yas agisindan bakildiginda

ise, Aslan’in ifade etigine gore daha cok belli bir yasa gelmis, inanciyla ilgili
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sikintty1 daha derinden yasayan insanlar inang ritiiellerine katilmaktalar. Cem
ritiiellerinde cogunlugun bu gruptan olustugunu gérmek miimkiindiir. Sosyal

caligmalarda, eylem ve etkinliklerde ise gencler daha ¢ok faaliyet gostermektedir.

Narlidere Alevi Bektasi Kiiltliriinii Tanitma Dernegi’nin 6nemli bir amaci da,
Alevilerin inang ritiiellerini yiirlitebilmeleri i¢in bir ortam saglamaktir. Anadolu
Alevi toplumunda gdcten 6nce kdylin en biiyiik evinde ve cogunlukla dedenin evinde
gergeklestirilen Cem ritiielleri, bugiin kentlerde Cem evlerinde diizenlenmektedir.
Aslan’a gore Cem evinin sekli, konumu, mimarisi Aleviler i¢in 0nem arz
etmemektedir. Camuroglu’'nun su ifadeleri bu durumu dogrular niteliktedir:
“Aleviler, cem evine Ortodoks Miisliimanlarin camiye, Hiristiyanlarin kiliseye gittigi
gibi gitmezler. Cem evinin mekan olarak hi¢bir kutsallig1 yoktur... Biiyiik bir evin
biiyiik bir salonu da cem ayini sirasinda bir cem evi olabilir... Cem evi, yasami
ibadet olanlarin, temiz vicdanlarini karsilikli iligkiye agtiklar1 toplumsal bir ortamdir.
Kutsal olan, Cem ayinidir, semahtir fakat esas olarak niyazdir, kisacasi agktir”
(Camuroglu, 2008: 68-69). Alevilerin yogun olarak yasadigi Narlidere’de 2009’dan
beri faaliyet gosteren Narlidere Alevi ve Bektasi Kiiltliriinii Tanitma Dernegi’nin de
icinde faaliyet gosterdigi Narlidere Kiiltiir ve Cem evi, o yildan beri, Narlidere

Alevilerinin inang ve kiiltiir merkezi haline gelmistir.

3.4. Narhdere Alevilerinde Cem Ritiilleri

Narlidere Alevileri ibadet saydiklari, ama ayni1 zamanda inanglarini toplumsal
hayata tasiyan Cem ritiielleri ile tarihsel olaylari, inanclari, degerleri, toreleri,
aligkanliklar1 kisaca geg¢misi tasiyan kolektif belleklerinden dogan, 6znel olarak

algiladiklar1 ve yasadiklar1 kolektif kimliklerini inga etmektedirler.

Kutsalin kolektif bir paylasimin konusu olacak bi¢cimde toplumsallasmasini
saglayan ortak temellerden insanligin en asina oldugu ritiieller, kutsalla
iliskinin teorik boyutunun yani inancin sosyokiiltiirel yasam icinde
sindirilmesini ve kolektif bir paylasimm konusu haline gelmesini
saglamaktadir. Inanca toplumsal bir boyut katan, inancin ifade edilmesini

saglayan, boylece birey ve toplum arasinda bir koprii kuran ritiieller; kutsali
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barindiran, iireten ve kolektif bir paylasimin konusu haline getiren niteligi ile
dini hayatin ve toplumsal yasamin temel bi¢imlerinden biridir. (Sahin, 2008:

269-271)

Narlidere Kiiltiir ve Cem Evi’nde diizenlenen Cem ritiielleri de Narlidere
Alevilerinin bir araya gelip, inang ve felsefelerini yansitan miizik ve dualar esliginde
gerceklestirdikleri; zikir ettikleri, ibadetin 6zii ve en kutsal parcasi sayilan semahla
birlikte ibadetlerini biitlinlestirdikleri bir ritiieldir. Bugiin Narlidere’de diizenlenen
cem ritiiellerine farkli yorelerden ve kiiltiirlerden insanlar katiliyor. Ali dede, Cem
adr verilen toplantilarda, kimseyi diglamadan bu insanlarla cem olmaya, bir biitiin
olmaya c¢alistiklarini, cemlerde yoreden yoreye bir farkliligin olmadigini,
farkliliklarin sadece semahlarda ortaya ¢iktigini séyliiyor. Narlidere’de her yoreden
Aleviler bulunmakta ama agirligi Dogu Anadolu Bolgesi’'nden gelen Aleviler
olusturmaktadir. Ali Tekin dede bu farklilik ortamini bir¢ok c¢icegin bir arada
bulundugu bir bahgeye benzetiyor ve ‘yol bir, siirek bin’ séziinii hatirlatiyor. O’na
gore kiltlirel farkliliklar olsa da hepsi Muhammed Ali yolunda , ‘eline, diline, beline
hakim olmak’ ilkesinde birlesiyor. Ozleri bir; biitiinlik inang temelinde, yola
baglilikla saglaniyor. Dil ve kiiltlir farklilig1, herhangi bir tepkiye ya da kargasaya
neden olmuyor (kisisel goriisme, 15. 03. 2013).

Latince ritus kavrami, yalin toplumsal aligkanliklar, adetler, yani belirli bir
degismezlikle tekrarlanan hareket tarzlarin1 oldugu kadar dogaiistiine bagli inanglara
iliskin térenleri de belirlemektedir (Emiroglu ve Aydin, 2003: 716). Ayin sézciigii ise
sadece dinsel icerikli olan ritiielleri tanimlamaktadir. Onceleri totem yani hayvan
taklidi mahiyetinde olan ayinler; sonralari daha mantikli ve sekilsel bir hale
bliriinmiis bdylece diizenli, tertipli eylemlere doniismiistiir (Pazarli,1982: 190).
Cem’e “Ayin-i Cem” de denmektedir. Emiroglu ve Aydin, ayinlerin diger bir deyisle
ritiellerin ~ su  ortak  Ozelliklerinden = bahsetmektedirler: Simgesellik,
standartlagtirilmislik, tekrarlayicilik, degisime kapalilik ya da yavas degisim,
kendiligindenlige smirli yer veris (Emiroglu ve Aydin, 2003: 101). Narlidere
Alevilerinin Cem ritiielleri i¢in de bu 06zelliklerin gecerli oldugunu sodylemek
miimkiindiir. Simgesellik olduk¢a yogun olarak karsimiza c¢ikmaktadir: Baglama,

cerag, dar, hatta kap1 esigi... her biri simgesel birer 6gedir, kendine gore simgesel
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bir anlam tagimaktadir. “... Baglamanin gdvdesi Hz. Ali’nin bedenini; sap1, kilic
Ziilfikar’1; 12 tel, bazen de 12 perde On iki Imam’1 temsil etmekte ve baglamaya Hz.
Ali’nin ve O’nun ilkelerinin maddi temsili olarak 6zel bir anlam atfedilmektedir”
(Markoff,1986: 42-53, aktaran Onatgca, 2007: 56). Ozklrlmll’ya gore Alevi-
Bektasilik’te Meydan’a agilan kapi, zahirden, yani goriillen (exoterik) alemden,
batina, yani goriinmeyen (esoterik) adleme giden yolun ilk asamasiin semboliidiir.
Bu sekilde olagan bilgiden gercek bilgiyi ayiran kapi, Alevi-Bektasi geleneklerinde
Hz. Ali’yi temsil eder. Peygamber Hz. Ali icin, “Ben ilim sehriyim, Ali o sehrin
kapisidir” demistir. Kapt’nin bu simgeselligi, girisin ilk basamagi olan esigi kutsal
kilmistir. Bu nedenle esik hicbir zaman ¢ignenmez, niyaz edilerek ve basilmadan
gecilir.. Hii, Arapca “O” demektir. Tarikatlarda ve dini tasavvufi edebiyatta Hi
demek, HG ¢ekmek; Tanr1’y1 anmak, O’nun her yerde hazir ve nazir oldugunu dil ile
anlatmak demektir (1985: 42, 361). Cemlerde ortadaki bos alan meydan olarak
adlandirilmakta ve Tanri’'nin makami kabul edilmektedir. Meydanda durmak
Tanr1’nin huzurunda olmaktir. Ceme gelen herkes 6nce meydana gelir, secdeye varir,
yeri Oper. Ali Tekin dede meydani sOyle aciklar: “Cenab-1 Allah, ‘Ben sohbetimin
gectigi yerin tam ortasindayim’ der. O ylizden meydan Hak meydanidir, kutsaldir,
gelen kisi Once oraya egilip niyaz eder. Orada hata yapilmaz, kiiskiin dargmn o

meydana ¢ikarilip barigtirilir” (15. 03. 2013).

Cem akist belirli bir sirayr takip etmektedir ve belirli bir standarda
baglanmistir; Miizikler, on iki hizmet ve dualar belli bir siraya gore
gergeklesmektedir. “Cem ritiielinde bulunan insanlar, toplulugun i¢indeki
konumlarina gore ve herkesge kabul edilebilir ve beklenir tarzda davranis gosterir.
Topluluga ickin bu rol, standartlagsmis davranis bigimlerini ve miiziksel akistaki
diizenlilikleri anlamak bakimindan 6nemlidir “ (Erol, 2009:108). Narlidere Kiiltiir ve
Cem Evi’nde tertiplenen cemlerde, vecit halleri ve de dedenin “canlar sefaya” dedigi
haller disinda saygi ve hiirmet geregi oturus, durus ve hareketlere dikkat
edilmektedir. Cem ritiiellerinin zaman i¢inde kosullar geregi uygulama acisindan bir
takim degisiklikler gosterse de temel olarak degismedigini sOylemek miimkiindiir.
Veysel Karababa’nin ifade ettigine gore bugiinkii hali Kirklar cemine yani
Muhammed Mustafa’nin Kirklarla yaptigi ibadete dayanmaktadir. 12 hizmet

sahipleri cem icinde hizmet etmektedir. Bugiinkii ritiiel de o ibadetten esinlenerek
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gelmektedir Eskiden de cemler simdi oldugu gibi; dede, zakir, baglama ve on iki
hizmet esliginde yiiriitilmiistiir (V. Karababa, kisisel goriisme, 2011). Fakat genel
olarak sOylenen sey bugiinkii cemlerin eski cemlerin yerini tutmadigi, eskiden
cemlerin saatlerce siirdiigii, cemlerde deyislerin ne anlama geldigini zakirin, zakir
bilmiyorsa da dedenin uzun uzun cemde bulunanlara anlattigi, bugiin kent
kosullarinda herkes sabah ise, okula gittigi i¢cin bunun miimkiin olmadig1, zamanin
sinirlayict bir faktér oldugu yoniindedir. Universite yilarindan beri koy koy
Anadolu’daki Cem ritiiellerine katildigini, Anadolu Alevi kiiltiiriinii o zamandan beri
inceleyip arastirdigi  sdyleyen ve su anda Ege Universitesi Devlet
Konservatuari’nda 0Ogretim iyeligi yapan Gani Peksen, bugiinkii cemlerin
Anadolu’da gegmiste yasatilan cemlerden ¢ok uzak oldugunu, bugiin Siinnilesmeye
gidildigini ve Alevi geleneginin asimilasyona ugradigin1 s6ylemektedir. Ona gore
zakir, halk ozani gibi olmalidir. Ama bugiin bdyle bir sey s6z konusu degildir. Bu

durumu su sozlerle agiklamaktadir:

Bugiin cemlerde tipki Siinni geleneginde oldugu gibi dedenin Oniinde rahle
vardir, kitabini notasini rahleye koyup ona bakarak okur, esasen dedenin veya
zakirin konuya hakimse boyle bir seye ihtiyact yoktur. Ben bir diivazin,
deyisin notasini 6niime koyup okuyorsam bu isi bilmiyorum demektir. Bu isi,
oziiyle, hakkiyla yapanlarin oniinde boyle bir sey yoktur. O dogaglama
sOyler, bir muhabbet ortasinda calar soyler. Halk ozani1 bir sey ¢alacagi zaman
oniine nota m1 koyar, zakir de Oyledir. Her baglama calan zakir olamaz,
zakirin gelenegi, gorenegi cok iyi bilmesi gerekir, edebiyati iyi olmalidir, yeri
geldiginde deyislerde ne denmek istedigini insanlara anlatmalidir.” ( kisisel

goriisme, 03. 10. 2013)

Eskiden cemlerde oturma diizeni bugiinkiinden farkli; olgunluk, bilgelik
acisindan hiyerarsik bir diizende imis. Dede Ali Tekin bu diizeni sdyle acikliyor:
Eskiden cemlerde sohbet sirasinda asik sazinin teline vurur, bir deyis soyler, o
dortliigiin iizerine bir sohbet acilir, sir-1 hakikat meclisindeki erenler dortliik iizerine
yorumlar yaparlardi. Digerleri yani marifet, tarikat, seriat kapisinda olanlar can
kulagiyla dinlerlerdi. Erenler yani sir-1 hakikat kapisinda olanlar en 6nde otururlar,

ikinci sirada marifet kapisinda olanlar, onlarin arkasinda tarikat kapisinda olanlar, en
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arkada da seriat kapisinda olanlar otururlardi. Simdi bu ters yiiz edilmis. Seriat
kapisinda olan gencglerimiz, yas¢a cahil olan ¢ocuklarimiz en 6nde oturuyorlar...
Halbuki seriat kapisinda olan, hicbir seye karismadan en arkada oturup, can
kulagiyla, dinleye dinleye, kendini olgunlastirmalidir. Sonra tarikat kapisina talip
olacak, tarikata girip yolu, erkdn1 6grenecek, musahip tutacak veya ikrar verecektir.
Tarikat kapisinda olgunlastiktan sonra marifet kapisina girer, cemlerde sohbetlerde
hizmet alir, gelene yol gosterir, lokma dagitir, su verir. Burada bilgi ve becerisiyle
kendini gelistirir, kotiiliklerden, yanlislardan armir. Nefsinden uzaklasir. Sadece
yasadig1 toplumun ¢ikarlar1 {izerinden hesap yapar. Insan-1 kAmil mertebesine varir

boylece hakikat kapisina ulasir. (kisisel gériisme, 15. 03. 2013)

Peksen’e gore kentlesmeyle birlikte Cem ritiiellerinin i¢i bosaltilmistir, buna

ornek olarak delil yakma geleneginin bozulmasini vermektedir:

Eskiden, 15181, bilgiyi, ilimi, akili temsil eden delil yakilmadan once bir
taraftan kurbanin yag eritilir, diger taraftan bir tasta delil hazirlanirdi. Dede
0zel bir térenle; yagi delile dokiip, delili yakip, etrafi aydinlatirdi. Ama bugiin
isin kolayma kagiliyor. Ug tane ampiilii olan elektrikli lambay1 fise takiyor,
butona basiyor ve “Allah, Muhammed, Ali” diyor. Tabi ki teknolojiden
yararlanacaksin, ama bunu yaparken de gelenegi koruyacaksin (Peksen,

kisisel goriisme, 03. 10. 2013).

Bugiin Narlidere’de diizenlenen Cem ritiiellerinde delil olarak ii¢ mumlu
samdan kullanilmaktadir. Dede onceleri rahle kullanirken yakin zamanlarda bu kiirsti
bicimine doniistiirilmistiir. Cemlerde zakirlik yapan kisiler degismektedir. Bir zakir
notaya bakarak calarken, Obiirli higbir seye bakmadan gozlerini kapatarak
calmaktadir (EK 4: Fotograf 1). Bazi cemlerde zakir olmamakta, dede Veysel
Karababa hem dedelik hem de zakirlik isini yiiriitmektedir. O da notadan bakarak
degil, gozlerini kapatarak, icten bir hava yaratarak, duygulu bir ifade katarak c¢alip

sOylemektedir.
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Narlidere Alevileri yilin kutsal atfettikleri belirli giinlerinde; 6rnegin
Muharrem ayinda, Hizir’ ayinda, bunun disinda Kurban bayrami, Nevruz bayrami
gibi bayram giinlerinde, talebe veya ihtiyaca gore on bes giinde bir, bir araya gelip
cem yapar, Cem ritiielini yerine getirirler. Katildigim Hizir ve Muharrem ve Nevruz
Cem’lerinde bin civart kisi ceme gelmistir. Kurban ceminde ve diger cemlerde bu ii¢
yiiz civart olmustur. Aslan, Alevilerde her hafta Cem yapmak gibi bir adet
olmadigmi, yilin belli aylarinda dedenin yola girmek isteyen talibine gidip, onu
sorguladigini, bunun i¢in diizenlenen ceme de gorgli cemi denildigini, miisahip yani
yol kardesi olmak isteyen talipler i¢cin miisahip cemleri diizenlendigini ama bugiin
derneklerde bu cemlerin gergeklesmedigini, bunun yerine Ogreti, sohbet, birlik
cemlerinin gerceklestigini ifade etmektedir (kisisel goriisme, 23.09.2013). Dernek
yoneticilerinden Raziye Sivasli’nin aktardigina gore eskiden kirsal kesimde
yasandigi donemlerde dedenin kdye gelmesiyle bu evlerde Cemler kuruluyormus.
Tabi onlar bir araya geldikleri her toplantiya Cem diyorlarmis (kisisel goriisme,

25.02.2011).

Cemler, Narlidere Kiiltir ve Cem Evi'nin ikinci katinda bulunan 410
metrekarelik biiyiik cem salonunda yapilmaktadir (EK 4: Fotograf 2, Fotograf 3).
Cemde bulunanlar, halilarla kapli yerlere, minderlere, duvarlar1 boydan boya {i¢ sira
seklinde kaplayan sedirlere; kadin, erkek, cocuk, geng karisik bicimde otururlar (EK
4: Fotograf 4, Fotograf 5 ). Dedenin ve zakirin oturdugu yere divan adi verilir. (EK
4: Fotograf 6). Divan girisin karsisindadir. Divanin arkasindaki duvarda; Hz. Ali ve
Haci Bektas Veli’nin resmi ve bunlarin yaninda neredeyse duvari boydan boya
kaplayan, icinde ulu ozan Pir Sultan Abdal’in elindeki baglamayi havaya kaldirir
bicimde tasvir edildigi bir resim bulunmaktadir (EK 4: Fotograf 7). Bu resim;
baglamanin ve ozanin kutsalligini; Alevi inan¢ ve kiiltiiriindeki roliinii simgeler.

Dede ortada oturur, zakir ise dedenin kenarinda durur.

® Hizir, Musa peygamber zamaninda yasadigi tahmin edilen, dliimsiizliik suyundan ictigine inamlan,
kimilerine gore Peygamber, kimilerine gore ermis, evliyadir. Zor durumda kalan inananlarin
cagirdiginda yardima gelecegine inanilan kisidir. Rivayete gére Hz. Ali’nin ogullar1 Hasan ve
Hiiseyin hastalaninca, Allah’in buyrugu ile Hz. Muhammed gelip; Hz. Ali ile Hasan ve Hiiseyin’in
annesi ve de Hz. Muhammed’in kiz1 Fatma’ya ii¢ giin oru¢ tutmalarin1 sdyler ve bu ii¢ giin orug
acma vaktinde, Allah Hizir’1 dilenci kiliginda Imam Ali’nin evine génderir; Hizir birinci giin:
“esirem”, ikinci giin “yetimem”, iiciincii giin “ garibem” der. Allah Hz. Ali’yi dener. imam Ali ile
Hz. Fatma, ii¢ giin kendi yiyeceklerini Hizir’a verirler. imam Hasan ve imam Hiiseyin iyilesirler. Bu
yiizden Aleviler {i¢ giin Hizir orucu tutarlar (Dogan, 1998: 24)..
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Cem ritiielleri dede tarafindan yonetilir. Dede, Alevi inan¢ dnderidir ve Alevi
kiiltiirel tasiyiciliginin tepe noktasinda yer alir. Dedelik kurumu, Alevi inang onderi
olan dedenin misiyonunu kendi ogluna aktarmasiyla isler. Dedenin belleginde
tuttugu cem i¢i ve cem dis1 tiim Alevi ritiielleri ve kurallar1 ayn1 zamanda Alevilige
iliskin ‘kolektif bellek’ 1 olusturdugu i¢in, dedeligin Alevilik i¢inde saygin bir yeri
vardir (Donmez, 2008: 63). Narlidere Alevileri de dedelerine biiyiik saygi duymakta,
dede ceme girdiginde topluca ayaga kalkmakta, dede dua verene kadar
oturmamaktadirlar. Pir de zaman zaman dedenin yaninda yer alabilmektedir. Pir,
Farsca’da ihtiyar demektir; kendini gelistirmis, bilge, toplum iginde itibar gdren
kisidir. Narlidere’de diizenlenen katilimin yogun oldugu Hizir, Nevruz, Kurban ve
Birlik cemlerinde genellikle dedenin yaninda pir ve baska dedeler de bulunur, nasihat

verir, cemi yonetirle (EK 4: Fotograf 8).

Cem ritiiellerinde gecerli kaliplasmis gorevler, Narlidere’deki cem
ritiiellerinde de uygulanir. Cem’de on iki hizmetli vardir: Miirsid (Dede) hizmet
itibari ile Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Hac1 Bektas-1 Veli’yi temsil eder. Cem Erkam
Bagkanligin1 yapar. Cem’de birinci hizmet sahibidir. Cem’i yonetir, Cem ayini
disinda kalan zamanda toplumu aydinlatir, egitir ve yonetir. Halka dogru yolu
gosterir. Evldd-1 Resul’iin soyuna bagli (Seyyid) olan dede ilim, irfan ve ahlak sahibi,
Hak-Muhammed-Ali’nin yolunu, erkanini iyi bilen ve uygulayan, Cem’de On iki
Hizmet’i hakkiyla yiirlitebilen kisi olmalidir. Dede'ye Ser- Cem (Cem’in basi)
denilir. Rehberi, talibi egitir, gézetler ve olgunlagsmalar i¢in gerekli olan ruhi ve
pratik bilgileri verir. Rehber, gorev itibariyle Hz.Ali‘ yi temsil eder. Miirsidin en
yakin yardimcisidir. Cem igindeki hizmetlerin yerine getirilmesini saglar. Gozcii,
rehberin yardimcisidir. Cem'in sessiz, sakinlik ve diizen i¢inde ge¢mesini saglar,
gereksiz konugmalarin ve giiriiltiilerin 6nlenmesi i¢in siirekli ayakta bulunur. Cem’in
bekg¢isidir (EK 4: Fotograf 9). Uygun davranmayan olursa once uyarir, gerekirse
Dar’a c¢ekilmesini ister. Ceragci, Cem evinde bulunan aydinlatma araglarini yakar.
Buhurdanliklart ve mumlart (Ceraglar1) hazirlar. Cem evinin ildhi nur ile
nurlanmasint  sembolize mumlar1 yakmak ile sorumludur. Bu isleme c¢erag
uyandirmak denir. 3 adet mum yakar. Bu mumlar Allah, Muhammed ve Ali’yi temsil
eder. Zakir Cem’de saz calar ve deyisler okur. Ceme katilanlar1 duygu ytikli mistik

bir havaya sokarak ruhen insanlar1 yiiceltir. Gorev itibariyle Bilali Habes’i temsil
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eder. Siipiirgeci (Farras), Cem evinin siirekli temizligi ile gérevlidir. ibadet fash
baslamadan Once ve bitiminde dar meydanini simgesel olarak siipiiriir. Bazen bu isi
tic baci yapar. (EK 4: Fotograf 9). Bu temizligin zahiri anlami ¢evre temizligi, batini
anlami nefsin kotiiliiklerden arinmasi ve gonliin temizlenmesidir. Gorev itibariyle
Selman’1 Piri pak’1, diger adiyla Selman Faris’i temsil eder. Meydanc1 Cem evinin
toren i¢in hazirlanmasindan sorumludur. Postlar1 yerine serer. Cem evinde
Semahserleri kaldirir. Cem’e gelenlerin ayakkabilarini dizer, diizeltir. Niyazci
(Sofraci, Lokmaci, Kurbanci), Kurban ve yemek islerine bakar. Gelen Lokmalar1 alir
ve esit olarak dagiliminmi saglar. Ibrik¢i, Cem de Tarikat abdesti denilen sembolik
abdest kisminda ibrik ve legen getirip Miirsidin (Dedenin) ve Cem erenlerinin abdest
almalarini saglar. Kapici (Bekei), Cem toreni yapilan evin kapisinda bekler. Girene
cikana goz kulak olur. Peyik¢i (Davetci, Haberci), Cem’in yapilacagin1 6nceden
biitiin canlara haber verir, duyurur. Sakaci, gorev itibariyle Imam-ii’l Hiiseyin
Sehitler Sahi'ni temsil eder. Cem‘de mersiyeler okunurken susayanlara su verir. Cem
evinde Su, Serbet, Saka, Siit dagilimi saglar. 12 hizmet, Kirklar Meclisi’nde
uygulanmis bir erkandir. (http://alevi-bektasi-dernegi.tr.gg/12_hizmet.htm) Bugiin
Narlidere’de diizenlenen cem ritiiellerinde peyik¢i hari¢ diger hizmetleri gérmek
miimkiindiir. Iletisim cep telefonlariyla saglandigi, cemler, toplantilar cep
telefonlarina kisa mesaj yoluyla iletildigi i¢in peyik¢iye ihtiya¢ duyulmamaktadir.
Peyik¢i hari¢ diger hizmetler bu kaliba gore yerine getirilir fakat hizmet sahipleri
cemden ceme degisir. Bir cemde ceragcilik yapan hizmetli, diger cemde ibrikei

olabilir.

Narlidere’de diizenlenen cem ritiiellerinin akis siras1 asagidaki diyagramda

gosterildigi gibidir:
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Dua (Gllbank)

Miraglama
okunmasi

Secdeye varma

12 hizmet Ceragin
diivazi yakilmasi

Tevhit

Semah donme

Lokma duasi Tarikat abdesti

Yerin Postun
stptrilmesi serilmesi

Mersiye

Sekil 1. Cem ritiielinin asamalari.

Cem ritiielinin agamalar1. Dede dua (Giilbang) okur, 12 hizmet diivazi ¢alinir.
Lokmaci gelir, ardindan siipiirgeci gelir, sembolik olarak yeri siipiiriir. Meydanci
gelir, postu dedenin ayakucuna serer. Tarikat abdesti alinir. Ceragc1 gelir, iki tane
cerag diivazi calinir, cemaat secdeye varir. Secdede dede hayir duasi okur deyisler
calinir tekrar secdeye varilir, secdeden kalkinca miraglama, tevhit ve semah calinir,
semahlar doniiliir. Sakka elinde suyla gelir. Kerbela mersiyeleri okunur. Ritiiel sona

c€rer.

Cem toreni saat 19. 00 olarak belirtilse de herkesin ceme gelmesi beklenir ve
saat 19.30 gibi dedenin gelmesiyle baglar. Dede gelince herkes ayaga kalkip dara
durur. Dede, 6nce dar meydanina niyaz eder; yeri Oper, dua eder, sonra oturacagi
postuna gider, postunu Oper ve postuna oturur. Sonra bir giilbank (dua) okur. Dede
giilbankini bitirince herkes oturur. Dede Once bilgi verici bir sohbetle baslar.
Yaklasik 45 dakika siiren bu sohbetin ardindan dede, baglamay1 eline alip, “ Beni
himmet eyleyin” dedikten sonra, Sah Hatayi’den 12 hizmet diivazin1 (EK 1: 3) ¢alar.
Ad1 gecen hizmetli dara gelip durur (EK 4: Fotograf 10). Sonra dede bu oniki

hizmetli icin cemaatten destur ister: “ Bunlarin hizmet etmesine destur var midir?”
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diye ii¢ kere sorar, cemaat de ii¢ kere, var der. Ardindan ii¢ kere “herkes birbirinden
raz1t midir” diye sorar cemaat ii¢ kere “Allah eyvallah” diyerek razi olduklarini ifade
eder. Rizalik'® aldiktan sonra dede  Lokma yiiriisiin Hii” der. Lokmaci, lokmasin
alir, meydana gelir. Dede kalkin der ve herkes ayaga kalkar. Lokmaci, lokmasi
elinde, duasini okur. Sonra dede lokma giilbankini okur. Giilbank bitince, “Canlar
sefaya” der ve herkes oturur. Sonra dede siipiirgeciyi ¢agirir. Siipiirgeci meydana
gelip elindeki siipiirgeyle dar1 sembolik olarak ii¢ kere sagdan sola ¢evirerek ve
sirayla Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” diyerek siipiiriir ve duasin1 okur. Dede de
stipiirgeciye dua verdikten sonra siipiirgeci yere egilip ii¢ kez yeri dper ve dedenin
huzurundan cekilir. On iki hizmet¢iden meydanci gelip, postu dedenin ayakucuna
serer. Sonra ibrik¢i elinde legen ve ibrikle, Bir baci da elinde havluyla, sembolik
tarikat abdestini aldirmak iizere gelirler. Once kendileri abdest alirlar. Birbitlerinin
eline “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali diyerek ii¢ defa su dokerler, sonra havlu ile
birbirlerinin elini silerler. Dar meydanina gelir, dara dururlar. Dualarin1 okurlar. Dua
bittikten sonra once dedeye, sonra Onde oturan cemaatten bir kag¢ kisiye de ayni
bicimde sembolik bir tarikat abdesti aldirirlar. Ibrikgiden sonra ceragci gelir. Bir
samdandaki i¢ mumu yakar. Bu ti¢ mum Allah, Muhammed ve Ali’yi simgeledigi
icin ritiiel boyunca sondiiriilmez. Sonra dede 6nce Pir Sultan Abdal’dan ardindan da
Sah Hatayi’den iki tane ¢erag diivazi okur. Ardindan cemaat secdeye varir. Dede bir
giilbank okur. “Allah, Muhammed, Ali diyen canlar uyansin der” ve herkes secdeden
kalkar. Sonra dede Sah Hatayi’nin Tévbe duasi ¢almadan dua gibi okur ardindan Sah
Hatayi’ den ve bagka bir ozandan birer deyis calar. Sonra yine secdeye varilir, dua
edilir, secdeden kalkilir. Secdeden kalkilirken “Sehit baslar uyansin” denilir. Secdeye
varmak Olmeden Olmek, yani nefsini Oldiirmektir. Sonra dede Sah Hatayi’'nin bir
miraclamasini c¢alar, ardindan da yine Sah Hatayi’den bir tevhit calar. Cemde
oturanlardan isteyen kisiler kalkip semah donerler. Bir elleri kalplerinde bir elleri
yukartya dogru ve eller yer degistirerek semah doniiliir (EK 4: Fotograf 11). Semah
doniiliirken dede “Seyir i¢in degil, Hak i¢in doniin, semahiniz Kirklar Semah1 olsun”

der. Semah bitince sakka gelir, su getirir. Dede, Sah Hatayi’den bir mersiye okur.

10 Gelenege gore ceme baslamadan Once cemaat i¢inde bir husumet, kiiskiinlilk, darginlik varsa
giderilir. Ancak bugiine kadar Narlidere’de katildigim cemlerde bdyle bir olaya rastlamadim. Ciinkii
eskiden koylerde diizenlenen cemlerde hemen hemen her kes birbirini tanirmis ancak bugiin
Narlidere’de insan iliskileri koylerdeki gibi siki ve yakin olmadigi i¢in bdyle bir sey bugiin pek soz
konusu degil.
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Ardmdan sakka cemaate “Ya saka, Ya Imam Hasan, Sah Hiiseyin, Lanet Yezid'e”
diyerek eliyle su serper. Boylece ritiiel saat 22.00’a dogru son bulur. Herkes cem
salonundan ¢iktiktan sonra hizmetliler dede karsisinda dara dururlar. (EK 4: Fotograf
12). Lokmalar Cem bittikten sonra cem salonunun alt katindaki yemekhane
kapisindan Cem’e gelenlere dagitilir. Lokmalar c¢ogunlukla hamur igleri ve
meyveden olusur. Goriildiigii gibi Narlidere Kiiltiir ve Cem Evi’'nde diizenlenen
cemler, din ve ibadet onderi olan dedenin yoOnettigi, 12 hizmetc¢inin gorev aldigi,
baglama esliginde deyislerin c¢alinip sdylendigi, dualarin okundugu, kadin, erkek,
cocuk, geng, yash kendini Alevi topluluguna ait hisseden herkesin ibadet amaciyla

oraya toplandigi ritiiellerdir.

3.5. Kentlesmenin Ritiiel i¢ci Miizik Pratiklerine EtKkisi

Alevi cemlerinde ve cemlerdeki miiziklerin icrasinda o6zellikle kentlesme ve
modernlesme siiregleriyle birlikte bir takim degisiklikler meydana geldigi
gozlemlenmektedir. Her ne kadar Aleviler, kendi ileti ve ahlak kurallarini,
etraflarindaki diinyadan ayirt etmek icin kendi geleneksel kutsal miizik s6z ve
stillerini, geleneksel deyislerini siirdiirseler de gelenegi siirdiirebilmek icin zamana
ve mekana ayak uydurmanin gerekli oldugunun da farkindadirlar. Cemler artik
eskisine gore daha biliylik salonlarda yapildigi i¢in hoparlor, amplifikator ve
mikrofon gibi teknolojik donanimlardan faydalanilmaktadir (EK 4: Fotograf 13).
Divan sazi1 yerine daha pratik oldugu i¢in kisa sap baglama (¢o6giir) kullanilmaktadir.
Selpe tekniginin yani sira tezene kullanilmakta ve onceden daha ¢ok dogaglamaya
dayanan miizik icrasi simdi daha ¢ok nota diizenine dayandirilmaktadir. Narlidere

derneginin dedesi Veysel Karababa bu konuda sunlar1 sdylemektedir:

O giinkii yap1 igerisinde rast gele bir perde diizeni vardi. Dede o giin sadece
perdeye vuruyordu ama re mi si mi bilmiyordu. Simdi bugiin bu makamlar
notaya dokiiliince biraz daha giizel oldu, daha anlasilir bir hal aldi. Ama bu
bir yerde o otantik dogal yapiy1 kopardi. Simdi her zakirim diyen bu nefesleri
okudugu anda cemin bir kopus noktasina gidiyor. Ciinkii notaya veya ritme
uyuyor ama manadaki sekli bozuluyor. Ama dede o saz1 ¢almasii da hig

bilmezdi, alird1 saz1 eline bdyle elini vururdu ii¢ telli curasiyla Medet Allah
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Ya Muhammet Ya Ali derdi. Cem o sadakatle biitiinlesiyordu. Ama simdi
nota gilizel ¢alimiyor, gilizel bir miizik, giizel bir ritim var ama o dogallig

kaybettik.” (Veysel Karababa, kisisel goriisme, 08. 03. 2011)

Veysel dede eskiden koylerde dedelerin ii¢ telli cura veya divan sazi
caldigini, ¢ok iyi bilmeseler bile selpe teknigiyle saza vurarak cemi costurduklarini,
selpe tekniginin o zamandan gilinlimiize kalan bir sey oldugunu ama bugiin de bu
teknigin ¢ok iyi bir noktaya getirildigini ifade ediyor. Kendisinin de cemlerde kisa
kol baglama c¢aldigini, teknolojik aletlerden faydalandigini ama yine de igten, sézlere

manasini vererek caldigini soyliiyor.

Narlidere Alevi Bektasi Kiiltiirinii Tanitma Dernegi baskan1 Mustafa Aslan
baglamanin bugiin modern bir ¢algi haline geldigini ve otantiginin bozuldugunu dile
getirmektedir. Ona gore gitgide baglamanin kutsal bir ¢algi olma 6zelliginin 6niine
iyi baglama c¢almak c¢ikmaktadir. Nota diizenine gecis konusunda ise sunlari

sOylemektedir:

Bugiin bir diivazi birileri notaya almistir. Siz de iyi baglama caliyorsaniz,
diivaz1 o notaya gore ¢alarsiniz. Fakat Tunceli’de bir Ahmet dedenin ¢aldigi
“Dervisoglu”nu kimse onun gibi ¢alamaz. Ciinkii onun bir notast yoktur.
Teknik olarak ne kadar usta olursaniz olun o tadi veremiyorsunuz. O agiz, o
haz, o teknik baska. Bugiin miizikteki bu degisimin inangta da bir yozlasmaya
neden oldugu diisiiniilebilir. Ciinkii bu miizikler Alevi inancinda ayettirler.

(Aslan, kisisel goriisme, 23. 09. 2011)

Zakir Bayram Isler’e gore kentlesmeyle birlikte gerek cem iginde gerek
disinda 6nceden her yoreye gore farkli 6zellikler gosteren miizik bugiin bu yoresel
icra edilme ozelligini yitirmistir. Ezgiler degismistir (kisisel goriisme, 23.09.2013)
Gani Peksen, Anadolu’da halk miizigi geleneginde inang i¢inde ve disinda ydrelerin
kendine gore calma, sOyleme ve okuma big¢imleri oldugunu, bunlarin inang igi
miiziklerde de yasatildigini, ama bugiin kentlerde bu yoresel ¢calma, séyleme bicimini
goremediklerini dile getirmektedir. Ona gore bugiin zakirler, popiiler ve idol

gordiikleri profesyonel bir Alevi miizisyenin, Alevi miizigine yakin bigimde
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seslendirdigi bir deyisi onun gibi ¢alip sdylemeye calisiyorlar. En 6nemlisi de notaya
gore caliyorlar. Peksen, notaya gore ¢almanin ezgiyi aslindan uzaklastirdigini sdyle

ifade ediyor:

Bizim Alevi dedelerinin “Telli Kur’an” dedikleri sazlar on iki perdelidir. On
iki perde on iki imama atfedilir. Giinlimiiz baglamalarinda Si perdesi iki
komalik bemolden olusuyor, halbuki asil dede sazinda o bir komadir. O ses,
ezginin seyir karakteristigini belirleyen en onemli seslerden bir tanesidir.
Simdi soyle diisiiniin. Dedenin bu seslerle caldigi ezgiyi ben gelecegim,
derleyecegim ve notaya aktaracagim. Dogal olarak notaya aktarirken ezgi

degisiklige ugruyor, orijinali deforme oluyor. (kisisel goriisme, 03.10.2013)

Limontepe Cem Evi dedesi Cemal Sevin danslarin ve miiziklerin icra edilme
bicimindeki bu biiyiik degisimi; sekilcilige tutsak oldugu ve ibadetin asil amaci olan
vecden koptugu i¢in sitemle karsiliyor. Yine de bugiin semah ve miizik icrasinda

verilen ugraslara ¢ok olumsuz bakmiyor:

Semah, Ali Ekber Ci¢cek caliyordu, Daimi caliyordu, eski asiklar caliyordu;
digerleri semah1 pek c¢alamiyorlar, notaya gidiyorlar, yani sekil vermeye
calistyorlar. Simdi her sey yazili; CD var, televizyon var, kaset var, o var, bu
var. Keske bunlar 20 sene, 30 sene, 40 sene evvel olsaydi. Mesela 40 sene
evvel, o tekkelerde yapilan cemleri, semahlar1 c¢ekebilseydiler, o giizel
erenlerle, evliyalarla.. Yani ¢ok derin bir seydir; bunu anlatmaya da dil
yetmiyor, onlar1 izledigin zaman duramiyordun boyle... Gergekten anlattigim
zaman gozlerim doluyor Arkaya baktigim zaman oniime bakiyorum, arkaya
baktigim zaman; Alevi kiiltiirii bu degildi diyorum. Ama gene de yasatanlara,
siirdiirenlere, kosturanlara Allah yardimci olsun. (kisisel goriisme, 19. 11.

2009)

Alevi cem miiziklerindeki ve ibadet danslarindaki degisim genel olarak,
geleneksel  otantisite  anlayisina  gore  otantisiteden  kopus  olarak
degerlendirilmektedir. “Bohlman’a gore otantisite, gelenegin simdiki zamana iliskin

cercevesini kurar ve tarihsel bir perspektif saglar. Otantisite bu anlamda, gelenegin
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kronolojisini izleyen bir versiyonun (bir parca, iislup ya da tiir) kokeninin tutarli
temsilidir. Odag1 ge¢mis iizerine olan otantisite, en sert formlarinda iken degisimden
sakiir ve bunu bir sapkinlik olarak goriir. Otantisite bu yiizden belli bir ‘kutsal
patikanin’ (canon) merkezinde olmaya ve bunu devam ettirmeye Oncelik atfetme

egilimi gosterir.” (1988: 10, aktaran Erol 2009: 209).

Sonug olarak degisim gereklidir; ancak, degisim i¢in gelenegin tamamen terk
edilmesi sart degildir. “Gelenekler, cogu kez, modern bigim ve siirecleri giigclendiren
bir isleve sahiptir; modernlesme siireclerinin gelenekleri zayiflatmasi zorunlu
degildir; yeni deger ve kurumlar, biliyik bir siklikla, eskilerle i¢ ice geger,
kaynasir”(Ozbek 2008: 38). Geleneksel miiziklerin katkisi degerlidir ancak sadece
geleneksele bagli kalmak ve onun disina ¢ikmamak, zaman ve mekanla baglantinin
kopmasina neden olabilmektedir. Bunun yerine geleneksel icerigi ¢cagdas unsurlara

uyarlayarak, daha zengin iiriinler elde etmek miimkiindiir.
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SONUC

Alevilik gerek ibadet anlayisinda, gerekse inang sisteminde egemen dinsel
inang bi¢imi olan Siinnilikten ayr1 bir tablo ¢izmektedir. Alevilerin bir araya gelerek
toplu bir bicimde ibadet etikleri Cem ritiiellerinde eski Tiirk kiiltiiriinden,
Samanizm’den 6geler oldugu goriilmektedir. Orta Asya’nin Cin ve Hindistan’la olan
miinasebetinden dolayr eski Tiirk inang ve kiiltiiriinde dolayist ile Anadolu
Aleviliginde bu kiiltlirlerin inanglarindan da derin izler bulunmaktadir. Sonug olarak

karsimiza tiim bu inanglarin i¢inde kaynadigi senkretik bir yap1 ortaya ¢ikmaktadir.

Narlidere, Tiirkiye’nin her yoresinden Alevilerin kozmopolit bir yap1
igerisinde yasadigi bir yerdir. Narlidere Alevileri, Cem ritiiellerinde bir araya gelerek
temeli Kirklar’a dayanan Cem ibadetini yerine getirmektedirler. Miizik, Narlidere
Alevileri i¢in ibadetin olmazsa olmaz bir 6gesi, hatta ibadetin kendisi sayilmaktadir.
Miizigin ibadetle iliskisi kurulurken bir takim dinamikler vardir.  Narlidere
Alevilerinin Cem ritiiellerinde icra edilen miizikler de bu dinamikler cercevesinde
degerlendirildiginde; estetik kaygidan ziyade igislevselligin one ¢iktigi, igkin bir
Tann algilayis1 oldugu, duygu ve akil dengesinin kuruldugu, agit ifadelerinin seving
ifadelerine gore daha yogun oldugu, cagdas unsurlarin gelenege dahil edildigi ve

ibadet dilinin ana dilde, yalin ve a¢ik oldugu goriilmektedir.

Narlidere Alevilerinin bugiin, kentlesme siirecinin dogal bir sonucu olarak
kirsaldaki geleneklerinden uzaklastiklar1 gézlemlenmektedir. Bunun nedenleri gocle
birlikte dagilmalart ve ocaklarindan, dede ve miirsitlerinden kopmalari, Siinni
anlayisin hakim oldugu kentlerde kendilerini rahat ifade edememeleri, gizlemek
zorunda kalmalar1 ve gittik¢e asimile olmaya baglamalari, modern hayatin getirdigi
dayatmalar olarak sayilabilir. Kentlesmenin Alevi kiiltiirinde meydana getirdigi
degisim, Cem ritiielleri ve cem miizikleri i¢in de s6z konusudur. Cemler artik
eskisine gore daha biiylik salonlarda yapildig: i¢in ses mikseri, amplifikator, hoparlor
ve mikrofon gibi teknolojik donanimlardan faydalanilmaktadir. Divan saz1 yerine
daha pratik oldugu icin kisa sap baglama kullanilmaktadir. Selpe tekniginin yan1 sira
tezene kullanilmakta ve dnceden daha ¢ok dogaglamaya dayanan miizik icrast simdi
daha ¢ok nota diizenine dayandirilmaktadir. Ezgiler, profesyonel Alevi

miizisyenlerin endiistriyel kayitlarindaki derlemeler gibi icra edilmektedir.
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EKLER

EK 1: CEMDE OKUNAN DEYIiSLER"!
Ek 1: 1. Cerag Diivaz1

Ciin geragi fahri uyandirdik, Huda'nin askina
Seyyid-iil Kevneyn Muhammed Mustafa’nin agkina
Saki-i Kevser Ali'yyel Murtaza'nin agkina

Hem Hatice Fatima, Hayrilinissanin askina

Sah Hasan, Hulki Riza, hem Sah Hiiseyni Kerbela
Ol imam-1 etkiya Zeynel Abanin askina

Hem Muhammed Bakir ol kim nesli Paki Murteza
Cafer -iis Sadik Imami Rehmiimanin askina

Musai Kazim Imami Serfirazi ehli Hak

Hem Ali Musa Rizay1 Sabiranin agkina

Sah Taki ve Ba Naki hem Hasan-iil Askeri
Ol Muhammed Mehdi Sahip Livanin askina
Pirimiz tistadimiz Bektas Velinin askina

Hasre dek yanan yakilan asikanin agkina
Ek 1: 2. Cerag Diivaz1

Hata ettim Hiida yakt1 delili
Muhammed Mustafa yakti delili
Ol Ali Aba’dan Haydar-1 Kerrar
Ali’yyel Murtaza yakt1 delili
Hatice-Tiil Kiibra Fatima Zehra
Ol Hayriin Nisa yakt1 delili
Hasan’1n agkina girdim meydana

Hiiseyn-i Kerbela yakt1 delili

" Buradaki deyisler 20. 07. 2013 tarihinde http://www.alevitentum.de/Cem.pdf sitesinden alinmstir.
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Imam Zeynel, imam Bakir-1 Cafer
Kazim Musa Riza yakti delili
Muhammed Taki’den hem Ali Naki

Hasan-1il Askeri yakti delili
Muhammed Mehdiyi Ol Sahib-zaman

Esiginde Ayet yakt1 delili

Bilirim Gilinahim hadden asubdur

Hiinkér-1 Evliya yakt1 delili

Oniki imamdir bu nur Hatayi

Sir-1 Yezdan Ali yakti delili

Ek 1: 3. On iki Hizmet Deyisi (Diivaz)

Haktan bize nida geldi
Pirim sana beyan olsun
Sahdan bize name geldi

Rehberime haber olsun

Sah kuluna kild1 nazar
Dort kaliptan adem siizer
Zeval gelmis cemi bozar

GoOzcii sana haber olsun

Zakirin zikri saz ile
Kuran okur avaz ile
Miimin Miislim niyaz ile

Zakirlere haber olsun

Hak kuluna nazar eyler
Hakkin kelamini soyler
Miimin gelmis miirvet diler

Peyik sana haber olsun



Miimini ¢ekti meydana
Miinkiri siirdii zindana
Hizmet verildi Selman’a

Farasc¢iya haber olsun

Miimin yolun yakin ister
Miinkirlerden sakin ister
Delil yanmaz yagin ister

Delilciye haber olsun

Bu yola giden nacidir
Erenler kardes bacidir
Cem kilidi kapicidir

Kapiciya haber olsun

Zakirlerin zikri sazdir
Okunan deyis diiazdir
Miimin hak ile niyazdir

Niyazciya haber olsun

Hak kuluna kildi rahmet

Sana niyaz Ya Muhammed

Hizmet goriildii muhabbet

Tezekere haber olsun

Yola giden haslar hasi
Miimin giyer Hak libasi
Doldur ver engiiriin tasi

Sakaciya haber olsun

Sah Hatayi’m var1 geldi
Miiminlerin kér geldi
Hakkin armagani geldi

Iznikgiye haber olsun
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EKk 1: 4. Diivaz

Medet Allah medet, medet ya
Ali Bizi dergahindan mahrum eyleme
Pirim Hiinkar Hac1 Bektasi Veli

Bizi dergahindan mahrum eyleme

Adem-i Seyfullah Adem hakki igin
Muhammet Mustafa Hatem hakki i¢in
Eyiib’e verdigin sitem hakki i¢in

Bizi dergdhindan mahrum eyleme

Hasan’ 1n agkina kilardim zar1
Sah Hiiseyin dinimizin serveri
Alemin carisin cenabi bari

Bizi dergdhindan mahrum eyleme

Zeynel’in canina da kildilar ceza
Muhammet Bakir’dir sirr1 Miirteza

Imam Cafer Kazim Musa el Riza

Bizi dergdhindan mahrum eyleme

Muhammed’ im der ki didarim haktir
Taki Naki Askeri errahmanimdir
Severim Mehdi’yi niyazim vardir

Bizi dergadhindan mahrum eyleme
Ek 1: 5. Tevhit

Muhammed’i candan sev ki,
Ali’ye Selman olasin.
Ehlibeyt’e goniil ver ki

Ali’ye Selman olasin.
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Muhammed’i hazir bil ki
Cani1 Hakk’a nazir bil ki
Her gordiigiin Hizir bil ki

Ali’ye Selman olasin.

Muhammed’e goniil kat ki
Ceht edip rehbere yet ki
Bir gercekten etek tut ki

Ali’ye Selman olasin.

Hasan ile girdim ceme
Hiiseyin sirrin1 deme
Musahipsiz lokma yeme

Ali’ye Selman olasin.

Zeynel Bakir, Cafer, Kdzim
Riza’ya baglidir 6ziim
Hatirin kirma sahbazin

Ali’ye Selman olasin.

Taki’ye, Naki’ye eris
Askeri’de biter her is
Mehdi’nin sirrina karis

Ali’ye Selman olasin.

Sah Hatayi’m 6ziin irma
Gergekler gonliinii kirma
Her addeme sirrin verme

Ali’ye Selman olasin

EKk 1: 6. Tevhit

Medet Ey Allah’1m medet
Gel dertlere derman eyle
Yetis Ya Ali Muhammed

Gel dertlere derman eyle



Hasan, Hiiseyin askina
Yardim ederler diiskiine
Imam Zeynel’in askina

Gel dertlere derman eyle

Imam Bakir’in katina
Cafer’in ilmi zatina
Musa, Riza hiirmetine

Gel dertlere derman eyle

Sah Taki’nin hem Naki’nin
Imam Hasan-iil Askeri’nin
Yargilamak senin sanin

Gel dertlere derman eyle

Gelip Hak’tan dilek dile
Mehdi sahip zaman gele
Dedemoglu secde kila

Gel dertlere derman eyle

Ek 1: 7. Tevhit

Ol Kirklarin ceminde
La ilahe illallah
Erenler meydaninda

La ilahe illalldh
Hak leylahe illallah
La ilahe illallah

Ali miirsid giizel Sah
Sahim eyvallah eyvallah

El caldilar dest-i kefe

Dediler ki cana sefa
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Yetis Muhammed Mustafa

La ilahe illallah

Hak leylahe illallah

La ilahe illallah

Ali miirsid giizel Sah
Sahim eyvallah eyvallah

Imam Hasan meydanda
Sah Hiiseyin irfanda
Imam Zeynel zindanda

La ilahe illallah

Hak leylahe illallah

La ilahe illallah

Ali miirsid giizel Sah
Sahim eyvallah eyvallah

Imam Bakir sultani
Imam Cafer erkani
Yetis keremler kani

La ilahe illallah

Hak leylahe illallah

La ilahe illallah

Ali miirsid giizel Sah
Sahim eyvallah eyvallah
Miisa-1 Kdzim Sah’tir
Daim der Hakka siikiir
Imam Riza bin okur

La ilahe illallah

Hak leylahe illallah
La ilahe illallah
Ali miirsid giizel Sah
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Sahim eyvallah eyvallah
Taki, Naki engine

Al’ Asker’in dengine
Mehdi resul cengine

La ilahe illallah

Hak leylahe illallah

La ilahe illallah

Ali miirsid giizel Sah
Sahim eyvallah eyvallah
Kalmadi imamlar derdi
Aski muhabbet verdi
Dervis Veli’nin virdi

La ilahe illallah

Hak leylahe illallah

La ilahe illallah

Ali miirsid giizel Sah
Sahim eyvallah eyvallah

EKk 1: 8. Mersiye

Bugiin matem giinii geldi
Ah Hiiseyin Sah Hiiseyin
Senin derdin bagrim deldi
Ah Hiiseyin Sah Hiiseyin

Kerbela’nin 6nii yazi
Yiiregimden ¢ikmaz s1z1
Yezitler mi kird sizi

Ah Hiiseyin Sah Hiiseyin

Bizimle gelenler gelsin
Serini meydana koysun

Hiiseyin’le sehid olsun



Ah Hiiseyin Sah Hiiseyin

Kerbela’nin yazilar
Sehid diistii gazileri
Fatmana’nin kuzular1

Ah Hiiseyin Sah Hiiseyin

Kerbela’nin 6nii diizdiir
Geceler bana giindiizdiir

Sah Kerbela’da yalnizdir
Ah Hiiseyin Sah Hiiseyin

Hiir sehit atindan diistii
Kafirler basina tistii
Miiminlere matem diistii

Ah Hiiseyin Sah Hiiseyin

Iste geldi bahar yazlar
Yazi yazlar, giizii giizler
Fatman yollarin gézler

Ah Hiiseyin Sah Hiiseyin

Kerbela’nin 6nii ¢cagl
Benim cigercigim daglh
Hazret-1 Ali’nin oglu

Ah Hiiseyin Sah Hiiseyin

Atan Ali, anan Fatma
Dert iistiine dertler katma
Didarindan mahrum etme

Ah Hiiseyin Sah Hiiseyin

Fatmana ziilfiinii cozer
Aglay1 aglay1 gezer
Miiminlerin bagrin ezer

Ah Hiiseyin Sah Hiiseyin
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Gazel oldu bahge baglar
Dumanlidir yiice daglar
Can Hatayi yanar aglar

Ah Hiiseyin Sah Hiiseyin

Ek 1: 9. Miraclama

Geldi ¢agird1 Cebrail
Hak Muhammed Mustafa’ya
Hak seni Mirac’a okur

Davete Kadir Hiidaya.

Evvel emanet budur ki
Piri, rehberi tutasin
Kadim erkéna yatasin

Tariki miistakime.

Muhammed siiki{ita vardi
Vardi1 Hakk’1 zikreyledi
Simdi senden el tutayim

Hak buyurdu vedduha.

Muhammedin belin bagladi
Anda ahir Cebrail
Iki géniil bir oluben

Hep yiiriidiiler dergaha.

Vardi dergah kapisina
Gordii orda bir arslan yatar

Arslan anda hamle kildi

Korktu Muhammed Mustafa.
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Buyurdu Sirr-1 Kainat
Korkma Ya Habibim dedi
Hatemi agzina ver ki

Arslan ister bir nisane.

Hatemi agzina verdi
Arslan orda oldu sakin
Muhammed’e yol veruben

Arslan gitti nihaneye.

Vardi1 Hakk’1 tavaf etti
Evvela bunu soyledi
Ne heybetli sirin varmis

Hayli cevreyledi bize.

Gordii bir bigare dervis
Hemen yutmak diledi
Ali yanimda olaydi

Dayanirdim ol Sahima.

Gel benim sirr-1 devletlim
Sana tabiyim ey habibim
Egiliben secde kildi

Esigi kiblegahina.

Kudretten ii¢ hon geldi
Siti elma baldan aldi
Muhammed destini sundu

Nus Etti Azametullaha.

Doksan bin kelam danist1

Iki cihan dostu dostuna
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Tevhidi armagan verdi

Yeryliziindeki insana.

Muhammed ayaga kalkt:
Hep timmetini diledi
Ummetine rahmet olsun

Anda dedi kibriya.

Egiliben secde kildi
Hoskal sultanim dedi
Kalkip evine giderken

Yol ugratt1 kirklara.

Vardi kirklar makamina
Oturuben oldu sakin
Ciumleside secde kildi

Hazreti Emrullaha.

Muhammed siirdii yiiziinii
Hakka teslim etti 6ziinii
Cebrail getirdi iiziimii

Hasan Hiiseyin ol Saha.

Canim size kimler derler
Sahim bize Kirklar derler
Ciimleden ulu yolumuz

Eldedir kiilli varimiz.

Madem size Kirklar derler
Nigin noksandir biriniz
Selman seydullaha gitti

Ondandir eksik birimiz.



Ciimleden ulu yolumuz
Eldedir kiilli varimiz
Birimize nester vursan

Bir yere akar kanimiz.

Selman seydullahtan geldi
Hii deyip iceri girdi
Bir iiziim tanesini koydu

Selmanin keskullahina.

Kudretten bir el geldi
Ezdi bir engiir eyledi
Hatemi parmakta gordii

Ugradi bir miiskiil hale.

Ol serbetten biri icti

Ciimlesi de oldu hayran

Miimin miisliim iiryan biiryan

Hep girdiler semaha.

Ciimlesi de el ¢irpiben
Dediler ki Allah Allah
Muhammed bile girdi

Kirklar ile semaha.

Muhammed’im cosa geldi
Tac1 basindan diistii
Kemeri kirk pare oldu

Hepsi Sard1 Kirklara.

Muhabbetler galip oldu

Yol erkan yerini ald1
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Muhammed’e yol goriindii

Hatirlar oldu sefa.

Muhammed evine gitti
Ali Hakki tavaf etti
Hatemi 6niine koydu

Dedi saddaksin Ya Ali!

Evveli sen ahiri sen
Zahiri sen batini sen
Ciimle sirlar sana ayan

Dedi Sah-1 Evliya.

Sah Hatayi 'm vakif oldum
Ben bu sirrin 6tesine
Hakki inandiramadim

Ozii ¢iiriik ervaha.
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EK 2: CEMDE OKUNAN DUALAR'?

Ek 2:1. Dedenin Pir Postuna Oturmadan Once Verdigi Dua

Dede, pir postuna oturmadan 6nce su duadan sonra dar meydanina niyaz eder

ve kendi 6ziinii dara ceker:

Allah Allah!... Oziim darda, yiiziim yerde; Hak huzurundayim. Erlerin,
pirlerin niifuzunu tizerimden eksik eyleme. Dogruluktan, diiriistliikten ayirma.
Eksigimi, noksanligimi affeyle...Eda edece§im bu agir ve kutsal gorevde
yardimin1 benden esirgeme....Yapacagim bu hizmetimi Aliyel-Miirteza’ nin,
Hiiseyn’i Gerbela’nin dergahina kaydeyle...Nefes benden himmet Hiinkar

Hac1 Bektas1 Veli’den ola. Hiitiiiti... Ya Ali!
Ek 2: 2. Siipiirgeci Duasi

Siiptlirgeci, meydana gelip dedenin karsisinda dara durur. "Hii" der, egilir
meydan siipliriir, sembolik olarak ¢ulun (meydandaki hali, kilim v.b.) ucunu kaldirip
altma dogru "sum1  sir edenin demine hiii" deyip siiplirgeyi ¢
defa:*“Allah,Muhammet, ya Ali” diye meydana ¢aldiktan sonra dara durur, siiplirgeyi
sol Koltuguna alir ~ ve "hii" diyerek su duay1 okur: "Hamdiilillah Pirimiz ol Haci
Bektas’dir. Ustadimiz Al-i Muhammed'den Seyyid-i Farras’dir Bercemal-i
Muhammed Kemal-i imam Hasan Sah Hiiseyin Ali Ra Biilend'e salavat" der. Tiim
canlar: "Allahiimme salli ala seyyidine Muhammed'in ve ala al-i Muhammed" diye

salavat getirir.

Bu Hizmeti Ug Bac1 yapiyorsa yine ayni sekilde “hiiii” diye meydana gelip,
sirayla her biri birer defa siiplirgeyi meydana calarken “Allah, Muhammet, ya Ali”
der, ardindan sunlar1 séyler: “Destur-u Pir... Biz {i¢ baciyiz, Giiruhu Naciyiz, Kirklar

Meydaninda Siipiirgeciyiz... Siipiirgeci Salman, Kor olsun Yezid-i Mervan, Zuhur

"2 Buradaki dualar, 07.11.2013 tarihinde Narlidere Alevi Bektasi Kiiltiiriinii Tanitma Dernegi’nin
http://alevi-bektasi-dernegi.tr.gg/12_hizmet.htm adresli sitesinden alinmistir. Buradaki dualar ile

katildigim cemlerdeki dualar birbirleriyle ortiismektedir.
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eyleye Mehdi-yi sahip zaman.... Allah eyvallah, nefes pirdedir.” derler ve Dede de su
giilbengi okur: "Allah Allah. Seyit Farras efendimizin hiisnii himmet ve hidayeti
tizerimizde hazir ola. Hizmet sahipleri hizmetinden sefaat bula. Nur-u Nebi Kerem-i

Ali Pirimiz Ustadimiz Haci Bektas-1 Veli. Gergek erenlerin demine hiiii."

Ek 2: 3. Oniki Hizmet Sahiplerine Verilen Dua

Dede veya zakir Oniki hizmet diivaz1 calip sdyleyerek hizmetlileri sirayla

meydan darina ¢agirir. Dede diivaz bitince hizmet sahiplerine su duayi eder:

Bismillah...
Bismi Sah Allah Allah...

Aksamlar hayrola.... Hayirlar feth ola... Serler def ola... Hizmetleriniz kabul
ola... Muratlariniz hasil ola... Hazir gaip, zahir, batin ayin-i cem erenlerinin
giil cemallerine ask ola... On sekiz bin alemle birlikte climle miimin miislim
alemini Muhammet-Ali Giilbenginden mahrum eylemiye... Allah ciimlemizi
didar-1 Ehlibeyt’e, mesrebi Hiiseyin’e nail eyleye...

Muhammedii’l Mustafa, Aliyyii’l Miirteza, gozciimiiz Cebrailii’l Musaffa,
ceragimiz Cabirii’l Ensari, zakirimizi Bilal Habesi, farrasimiz Selmani Piri
Pak, iznikcimiz Hiizeymetii’l Ensari, kurbancimiz Mahmutii’l Ensari,
sakkacimiz Imam-ii’l Hiiseyin Sehitler Sahi, ibriktarimiz Gulam Kamber,
peyikimiz Mri Eyyar, Semahcimiz Abuzer Gaffari ve bacimiz Feyidetiinnisa
Fatimatiin Zehra Hazretlerinin sefaatlarina  nail ola...

Bu efendilerimizin hiisnii himmetleri {izerinizde saye-ban ola... Saklaya,
bekleye... Yolsuza ugratmaya... Hizir yoldasiniz, evliya haldasiniz ola... Dil
bizden, nefes Kutbii’l arifin Gavsu’lvasilin Pirimiz Hiinkar Haci Bektag
Veli’den ola... Nuru Nebi, Keremi Ali, Giilbengi Muhammedi, Demi Pir

Hiinkar Hac1 Bektas1 Veli... Ger¢ek erenler demine hiiiiii...
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Ek 2: 4. Ceragci Duasi

Ceragci (delilci) meydana gelir, ¢ceragi Dede'nin bulundugu yere yakin serili
postun lizerine koyup dort kdsesine niyaz eder, ayaga kalkip dara durur. Tim

canlarin duyabilecegi sesle okumaya basglar.
Destur-u Pir... Bismisah...

Goklerin ve yeryliziiniin nuru Allahdir. Sanki minber tizerine konmus bir
ceragdir. Billur bir kandil i¢inde y1ldiz gibi parlamaktadir. O ¢eragin yagi
miibarek bir agacdan ¢ikar. O miibarek agag, Oyle bir zeytin agacidir ki; ne
doguda ne de batida bulunmaz. O ¢eragin yagina ates dokunmasa bile kendi
kendine uyanip sagar. Ciinkii, o nurlarin iistiinde bir nurdur. Tanr1, insanlari o
nur ile dogru yola iletir. Iste Tanri, insanlara bdyle &rnekler getirir. Tanri,

gizli acgik her seyi bilir.

Ardindan egilip ¢eragi uyandirir (yakar). Ceragi yakarken iki diz iizeri oturur
ve okumaya devam eder: “Allahiimme salli ala seyyidina Muhammet Mustafa, imam
Aliyel Murteza, Hatice-i Kibriya, Fatima-i Zoéhre, Imam Hasan Hulki Riza Iimam
Hiiseyni Kerbela, 12 imam 14 masum-u pak 17 Kemerbest...”der ve ¢eragi yakma isi
bittikten sonra: "Ceragi rusen, fahri dervisan, himmeti piran, piri Horasan, kiisad-1
meydan, kuvve-i abdalan, kanun-u evliya, gercek erenlerin demine hiii” der.
Ardindan “Allah, Muhammet ya Ali” diyerek ¢eragin sagina, soluna ve Oniine ii¢
defa niyaz eder, ayaga kalkar ve ii¢ adim geri ¢ekilir, dar meydaninda dara durup

ayn1 zamanda diivaz olan su duay1 okur:

Ciin ¢erag-1 Fahr uyandirdik Hida'nin agkina
Seyyide’l- Kevneyn Muhammed Mustafa'nin askina

Saki-i Kevser Aliyye'l Murtaza'nin askina

Hem Hatice Fatima Hayriin'nisa'nin agkina

Sah Hasan Hulki Riza hem Sah Hiiseyn-i Kerbela
Ol imam-1 etkiya Zeynel Aba'nin askina
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Hem Muhammed Bakir ol kim Nesl-i Paki Murtaza

Cafer-iis Sadik imam-1 Rehniima'nin askina

Musa-i Kazim Imam-1 serfiraz-1 ehl-i Hakk

Hem Imam-1 Ali Riza Sabira'nin askina

Sah Taki ve Ba Naki hem Hasan-iil Askeri
Ol Muhammed Mehdi-i Sahib Liva'nin agkina

Pirimiz Ustadimiz Bektas Veli'nin askina

Hagre dek yanan yakilan asikanin agkina

Dua bitiminde dede: "Ber Cemali Muhammed Kemali imam Hasan Sah
Hiiseyin Ali Ra Biilend'e salavat"; Herkes“Allahiimme salli ala seyyidina

muhammedin ve ala al-i Muhammed” der ve Dede su giilbengi okur:

Allah Allah. Aksamlar hayir ola, hayirlar fetih ola, serler def ola. Miinkirler
mat, miinafiklar berbat ola. Meydanlar aydin goniiller sad ola. Cabir Ensar
efendimizin hiisn-i himmet ve hidayeti lizerimizde hazir ola. Hakk erenler
climlemize birlik, dirlik, diizen ihsan eyleye. Nur-1 Nebi Kerem-i Ali Pirimiz

Hac1 Bektas Veli gercek erenlerin demine hiiii. ..
Ek 2: 5. Niyazc1 Duasi

Lokmaci (sofraci) sofrayi alir, meydana gelir ve su duay1 okur: “Evvel Allah
diyelim, kadim Allah diyelim, geldi Ali sofrasi, Sah versin biz yiyelim demine hii
diyelim. Sofra aldim destime Hakk’dan hidayet isterim, climle cem erlerinden nasip
nusret isterim, Allah ulu, sofra dolu, Pirimiz Hac1 Bektas Veli Allah, Muhammet, ya
Ali” diyerek sofrayr meydana serer, lokmalar birer birer sofraya canlarin yardimiyla
getirilir. Sonunda lokmacilar: "Hakk yetirsin" der ve tiim canlar "Er Hak bereket
versin" derler. Lokmact: "lokmalarin kabuliine diyelim Allah Allah"der ve "Canlar
elimizde yoktur okka terazi, herkes hakkina oldu mu razi" diye ii¢ defa sorar. Biitiin

canlar “Allah eyvallah* diye cevap verir.
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Ek 2: 6. Sakkaci Duasi

Sakkaci meydana gelir. Ayaklar miihiirlii bir sekilde yere inmeden hafif

egilerek “hiiii” der ve dogrulup su duay1 okur:

Destur-u Pir... Bismisah...

“Biz her canliy1 sudan yarattik”

Tiim dertlere derman, i¢enlere ab-1 hayat olsun.
Selam olsun Imam Hasan Sah Hiiseyin’e

Ve Imam Hasan Sah Hiiseyin’in evladina!

Lanet olsun imam Hasan Sah Hiiseyin’in katillerine
Ve onlarin izinde gidenlere!

Liitfuna muhtaciz eyle ihsan ya Hiiseyin

Derdimize senden derman eyle derman ya Hiiseyin!
Gayriye muhtag kilma asikani eleman

Sen medet kil bizlere her vakit her an ya Hiiseyin!
Sad Hezaren lanet olsun ol sapitmig gliruha

Ki sehit kildilar onlar seni ya Hiiseyin!

Ismi pak'm hiirmetine zikredeni koyma zulmette
Ver muradin gozii kan yas aglayanin ya Hiiseyin!
Iznin ile su getirdim askina vermek icin

Askinla icenlere kil ab-1 hayat ya Hiiseyin!

Sakkacilar "bir su veririm Imam Hasan Sah Hiiseyin askina" diye diye
Dede'den itibaren ii¢ cana birer yudum su igirirler. Sonra biitiin canlarin iizerine ii¢
tarafa elle su serpilir. Serperken de sakkaci “Ya ilahi kil sefaat katresinden diisene dii
cihanda ver muradin ya Hiiseyin ¢agiranin” der Hemen tekrar dara gelirler, "hii"

diyerek s0yle devam eder:

Ya ilahi ver muradimiz Mustafa'nin agkina
Saki-i kevser Aliyye’l-Murtaza'nin askina
Hem Hatice Kibriya, Fatima Hayrii’n-Nisa
Imam Hasan, Sah Hiiseyn-i Kerbelanin askina

Imam-1 Zeynel Aba , Muhammed Bakir
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Diica Imam Cafer, Musa Kazim, Ali Riza'nin askina
Imam Taki, Ali Naki, Hem Hasan-iil Askeri

Imam Muhammed Mehdi Sahip Liva'nin askina

Iki génlii bir eden Sah-1 Merdan-1 Ali

Pirimiz Ustadimiz Bektas Veli’nin askina

"Ber Cemal-i Muhammed Kemal-i imam Hasan Sah Hiiseyin Ali Ra Biilend'e

salavat... Diyelim Allah Allah!.."

Burada Dede su giilbengi okur: "Allah Allah... Ya ilahi secdeye inen canlari
katar-1 Ehlibeytten gliruh-u Naci ziimresinden ayirmaya, saki-i kevser Aliyyel
Murtaza, yapilan hizmetleri hak makbul Divan-1 Dergah’ina kayit eyleye, hizmet
sahipleri hizmetinden sefaat bula. Dil bizden nefes Sah-1 Sehid-i Kerbeld'dan ola.

Gergek erenlerin demine Hiiii."
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EK 3: VIDEO- AUDIO CD
Video 1: Mersiye
Video 2: Semah
Video 3: On iki Hizmet Deyisi

Video 4: Cerag Diivazi
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EK 4: FOTOGRAFLAR

Fotograf 1: 16 /11/2013, zakir sahnede baglama calarken.

Fotograf 2: Cem salonu, yukarida Hz. Ali ve diger on bir imamin resimleri.
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Fotograf 3: Cem salonu

Fotograf 4: 16/ 11/2013, Cem ritiieline katilan insanlar.
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Fotograf 5: 16/ 11/2013 Cem ritiieline katilan insanlar.

Fotograf 6: Dedenin, zakirin, pirin oturduklar1 divan.

94



Fotograf 7: Divan ve divanin arkasindaki duvarda ortada Hz. Ali’nin, solda Haci

Bektas Veli’nin ve sagda Pir Sultan Abdal’in resimleri.

Fotograf 8: 16/ 11/2013 aksami Cem ritiielinde soldan saga, dede, dede, pir, Ali

Tekin dede ve zakir divanda otururlarken.
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Fotograf 9: 16/ 11/2013, siiptlirgeciler meydanda dara durup dededen dua alirken.

Ayakta duran, Cem’in siikinetinden sorumlu “gézcii baba”.

Fotograf 10: 16 /11/2013, 12 hizmetli ‘On Iki Hizmet Deyisi’ ¢alinip bittikten sonra

meydanda dara durup, dededen dua alirlarken.
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Fotograf 11: 16. 11. 2013 aksami1, Cem ritiielinde Semah dénen kadinlar.

Fotograf 12: 16/ 11/2013, Cem bitiminde herkes gittikten sonra hizmetliler, dede Ali

Tekin kargisinda dara durup dededen dua alirlarken.
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Fotograf 13: Ritiiel esnasinda gorevli ses mikserini yonetirken.
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GORUSMELER

Ali TEKIN (Narlidere Alevi Bektasi Kiiltiiri Tanitma Dernegi Dedesi) ile yar
kurgulu goriisme Narhidere Alevi Bektasi Kiiltiirii Tanitma Dernegi, Izmir, 15/
03/2013; kurgusuz goriisme Narlidere Alevi Bektasi Kiiltiirii Tanitma Dernegi, izmir,
17/ 02/ 2012.

Arif KANISICAK ( Miizisyen, aynt zamanda Narlidere Alevi Bektasi Kiiltiirii
Tanitma Dernegi Kiiltiir ve Cem Evi’nde baglama hocasi) ile yar1 kurgulu goriisme,

Narlidere Alevi Bektasi Kiiltiirii Tanitma Dernegi, Izmir, 01/ 11/ 2013.

Bayram ISLER (Zakir) ile kurgusuz goriisme, Narlidere Alevi Bektasi Kiiltiirii
Tanitma Dernegi, Izmir, 23/ 09/ 2013.

Cemal SEVIN (Dede; ayn1 zamanda Limontepe Ehl-i Beyt Inan¢ Egitim ve Kiiltiir
Vakfi baskani) ile yar1 kurgulu gériisme, Limontepe EIEKV Cem Evi, izmir, 19. 11.
20009.

Gani PEKSEN (Ege Universitesi Devlet Konservatuari’nda 6gretim iiyesi) ile yar

kurgulu goriisme, Ege Universitesi Devlet Konservatuari, Izmir, 03/ 10/ 2013.
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Mustafa ASLAN (Narlidere Alevi Bektasi Kiiltlirti Tanitma Dernegi Bagkani) ile
yar1 kurgulu goriisme Narlidere Alevi Bektasi Kiiltiirii Tanitma Dernegi, Izmir, 23/

09/ 2013.

Raziye SIVASLI (Narlidere Alevi Bektasi Kiiltiirii Tanitma Dernegi yonetim kurulu
iyesi) ile yar1 kurgulu goriisme, Narlidere Alevi Bektasi Kiiltiirii Tanitma Dernegi,

[zmir, 25/ 02/2011.
Narlidere Alevi Bektasi Kiiltiirii Tanitma Dernegi, [zmir, 21/03/ 2011.

Veysel KARABABA (Narlidere Alevi Bektasi Kiiltlirii Tanitma Dernegi Dedesi) ile
yar1 kurgulu goriisme Narlidere Alevi Bektasi Kiiltiirii Tanitma Dernegi, izmir, 08/

03/2011.

(Bu gortismenin disinda Veysel Karababa ile birka¢ goriisme daha yapilmis, ancak

tarih not edilmedigi i¢in belirtilmemistir)

Yusuf ERDEMLI (Pir ve Dede) ile kurgusuz goriisme, Narlidere Alevi Bektasi
Kiiltiirii Tanitma Dernegi, Izmir, 15/ 09/ 2013.
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