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OZET

Eski Tiirk edebiyatinin 6énemli tiirlerinden biri olan nasihatndmeler, uzun yillardir
pek ¢ok arastirmacinin ilgisini ¢ekmistir. Genellikle bu eserler, tiir icindeki konumlari
baglaminda degerlendirilmis, ancak c¢esitli yonleriyle ele alinmamalari nedeniyle elde
edilen sonuglar sinirli kalmistir. Tiirk edebiyatinda nasihatname tiirtinde pek ¢ok eser
kaleme alinmis ve bu eserler, insana dair ahlaki ve manevi 6giitler sunarak, bireysel ve
toplumsal hayati sekillendirmeyi amaclamistir. Bu tiirlin en taninmis eserlerinden biri,
Nabi’nin 17. yiizyilda yazdigi Hayriyye adli eseridir. Hayriyye, yalnizca donemi iginde
bliyiik bir ilgi gérmemis, ayn1 zamanda kendisinden sonraki sairler i¢in de énemli bir
ornek teskil etmistir. Nabi’'nin eserinden etkilenen sairlerden biri de 18. ylizyilda
yasamis olan Siinbiilzade Vehbi’dir. Vehbi, Nabi’'nin Hayriyye eserine nazire olarak,
kendi ogluna ithafen Lutfiyye adli eserini kaleme almistir. Her iki eser de yazildiklari
donemin toplumsal ve kiiltiirel yapisini yansitirken, ideal insanin sahip olmasi gereken
nitelikleri de belirgin bir sekilde ortaya koymustur. Hayriyye ve Lutfiyye, sadece edebi
birer eser degil, ayn1 zamanda insan ve toplum iligkilerini diizenlemeyi hedefleyen
rehberler olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu ¢aligsmada, yaklasik bir asir arayla yazilmis olan
bu iki eserde idealize edilen insan tipi ayrintili bir sekilde ele alinacaktir. Eserlerin hem
edebi ozellikleri hem de igerik agisindan tasidigi degerler karsilastirilacak, yazildiklar
dénemin insani ile giiniimiiz insan1 arasinda bir bag kurulmaya calisilacaktir. Ayrica,
ideal insanin sahip olmasi gereken ozellikler, her iki eserde verilen Ogiitler 151831nda
tespit edilecektir. Bu analiz, yalnizca edebi bir inceleme sunmakla kalmayacak, ayni
zamanda ahlaki ve toplumsal agidan insanin yiiceltilmesine yonelik bir anlayisin izlerini

ortaya koyacaktir.
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SUMMARY

One of the significant genres in classical Turkish literature, nasihatndme (books
of advice), has attracted the attention of numerous scholars over the years. Generally,
these works have been analyzed in terms of their position within their genre; however,
due to the lack of multidimensional evaluations, the results obtained from such studies
have often been limited. In Turkish literature, many works belonging to the
nasihatname genre have been written, aiming to shape individual and social life by
offering moral and spiritual advice concerning human conduct. Among the most
renowned examples of this genre is Hayriyye, written by Nabi in the 17th century.
Hayriyye not only garnered significant attention during its time but also served as an
important model for poets who followed.

One of the poets influenced by Nabi’s work is Siinbiilzadde Vehbi, who lived in the
18th century. Vehbi composed Lutfiyye, a work dedicated to his son, as a nazire (a
literary emulation) of Nabi’s Hayriyyve. Both works reflect the social and cultural
dynamics of their respective periods while delineating the qualities of the ideal human
in a clear and distinct manner. Hayriyye and Lutfiyye stand out not only as literary
creations but also as guides aimed at regulating human relationships and societal
structures.

This study focuses on the idealized human figure presented in these two works,
written approximately a century apart. The literary characteristics and thematic values
of the texts will be compared, and connections will be drawn between the envisioned
individuals of their time and contemporary humans. Additionally, the traits deemed
essential for an ideal individual will be identified based on the advice offered in both
texts. This analysis seeks not only to provide a literary examination but also to uncover

traces of a perspective that aims to elevate humanity both morally and socially.

Keywords: Hayriyye, ideal human, Lutfiyye, Nabi, Siinbiilzide Vehbi,
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SIMGELER VE KISALTMALAR DiZiNi

: Hayriyye
: Lutfiyye
: Beyit



1. GIRIS

Edebiyat, insanlik tarihinin en eski ve en giiclii ifade araglarindan biri olarak,
insanm i¢ diinyasini, toplumsal yapiy1 ve ideal yasam bigimlerini yansitir. Insanlik
tarihinin her déoneminde yazilan edebi eserler, donemin sosyal, dini ve kiiltiirel yapisini
anlamamiza 1s1k tutar. Klasik Tirk edebiyatinda, bireyin egitimi ve ideal insanin
tanimlanmas1 gibi konulara genis yer verilmistir. Bu baglamda nasihatname tiirii eserler,
insana dair ahlaki, dini ve sosyal mesajlar tasiyan onemli bir tiir olarak one c¢ikar.
Nasihatnameler, insanin kendisini ve ¢evresini daha iyi anlamasi, toplumsal degerleri
benimsemesi ve manevi olarak yilicelmesi amaciyla kaleme alinmistir.

Nasihatname tiiriiniin en dikkat c¢eken orneklerinden biri, 17. yiizyilda Nabi
tarafindan yazilan Hayriyye eseridir. Nabi, bu eseri ile yalnizca ogluna degil, ayni
zamanda donemin genglerine yol gosterici olmayi hedeflemistir. Hayriyye, toplumu
doniistiirmeyi amagclayan didaktik ve elestirel bir dille yazilmistir. Nabi, eserde Islam
ahlakini ve insani erdemleri temel alarak ideal bireyin nasil olmasi gerektigini detayh
bir sekilde anlatir. Osmanli’nin duraklama déneminde yazilan Hayriyye, sadece bireysel
ogiitler degil, aym1 zamanda toplumsal aksakliklar1 elestiren bir bakis acist da sunar
(Kalkan,2012: 5). Bu ydniiyle, kendisinden sonra yazilan bircok nasihatnameye 6rnek
teskil etmistir.

Nabi’nin eserinden etkilenen 18. ylizy1l sairlerinden biri olan Siinbiilzade Vehbi,
ogluna ithafen Lutfiyve adli eserini kaleme almistir. Lutfiyve, Hayriyye nin
nazirelerinden biri olarak kabul edilir ve benzer sekilde nasihatlerle dolu bir eserdir.
Ancak Lutfiyye, sosyal yasam ve mesleki bilgiler iizerine daha fazla odaklanmas ile
Hayriyye’den ayrilir (Kalkan, 2012: 10). Eser, donemin Osmanli toplumunun gerileme
stirecindeki sosyal, kiiltiirel ve dini yapilarina dair 6nemli ipuglart sunar. Vehbi, ogluna
verdigi oOgiitleri dini, ahlaki ve toplumsal degerler cercevesinde aktarirken, ayni
zamanda donemin toplumsal yozlasmalarini da elestirmistir.

Her iki eser de ideal insanin 6zelliklerini tanimlarken, bireyin sadece kendisi i¢in
degil, topluma ve dine hizmet eden bir yasam siirmesi gerektigini vurgular. Bu
eserlerde, ahlak ve dinin merkezde oldugu bir yasam anlayis1 benimsenirken, diinya ve
ahiret dengesi gozetilmis, bireyin kendini manevi ve sosyal olarak gelistirmesi
hedeflenmistir. Islam diisiincesindeki "insan-1 kamil" anlayis1 bu eserlerin temelini

olusturmus, tasavvufun etkisiyle insanin ruhsal ve manevi yiiceligi 6ne ¢ikarilmistir.



Eserlerle ilgili daha once cesitli calismalar yapilmistir. Mehmed Kaplan “Nabi
ve Orta Insan Tipi” adli makalesinde Nabi’nin oglu Ebu’l-Hayr’a “esvatiinnis” olmasi
gerektigini dlinya nimetleri pesinde asirilia kagmamayi, kanaatkdr olmayi, itidalli
davranmayi tavsiye ettigini belirtir. Nabi’ye gore “esvatiinnas” i¢ine kapanik bir sekilde
rahat ve sakin bir hayat siirlip onu ilgilendirmeyen hicbir seye karigmayarak huzurlu bir
hayat yasamaktir. Nabi yasadig1 donemdeki asiriliklart ve ahlaksizliklart gordiigii igin
miitevazi ve sakin bir hayat tarzini tercih etmistir. Toplumda higbir seye karigsmayan
tekdiize bir hayat siliren ve digerleri tarafindan ise yaramayan, hi¢bir gayesi olmayan
insan tiplerine Nabi gipta etmekte ve bunlar1 ogluna 6rnek gdstermektedir (Kaplan,
1961:33).

Belde Aka “Nabi'nin Orta Insan Tipi'nin Hersekli Arif Hikmet'teki Degisimi” adli
yiiksek lisans tezinde orta insan tipinin mevcut olan toplumsal bozulmalara ses
cikarmayan, diizeni degistirmek yerine ona uymay1 tercih eden, orta halli yasayan,
namuslu, kendi halinde, higbir ise karismayan kisiler olarak anlatmistir. Bu kisilerin
aydin kimseler oldugunu belirtir. Bu kisiler devletin ileri gelenleriyle miinasebette
bulunmayan, namusunu ve malin1 koruyan giinlerini zevk icinde geciren kimselerdir.
Nabi’nin oglu i¢in tavsiye ettigi ideal insan tipi devlet ve toplum meselelerinden uzak,
giinlinii rahat bir sekilde gegiren, hayatin tadini1 ¢ikarmaya g¢alisan kendi halinde bir
hayat siiren insan olarak anlatilmaktadir (Aka, 2011:49).

Emine Samlioglu “Nabi'nin Hayriyye Mesnevisinde Ideal Insanin Ozellikleri”
adl bildirisinde ideal insanim Islam dininin emrettigi gibi birisi olmasi gerektigi, iyi bir
Miislimanin nasil davranmasi gerekiyorsa o sekilde davranan, namaz vaktini
gecirmeyen, abdestle kendisini temizleyen, namaza durdugu zaman diinya ile baginm
koparan, oru¢ tutan imkaninin el verdigi ol¢iide hacca giden, zekat ve sadaka veren
miitedeyyin bir kimse olmasi1 gerektigi belirtilmistir (Samlioglu, 2022: 34).

Ali Canip Yontem “Tarihi Aydinlatacak Edebi Eserlerden Hayriyye ve Liitfiye”
adli makalesinde Hayriyye ve Lutfiyye nin batidaki benzer eserlerle kiyaslanmasinin
miimkiin olmadigini, her iki eserin de yiliksek degerde bir manzume olmadigin
belirtmektedir. Her iki manzumede de bahsedilen ahlakin bahsedildigi gibi yiiksek bir
ahlak olmadigini, nemelazimci bir ahlak oldugunu anlatmaktadir (Yontem, 1945:6).

Ekrem Bektas ve Gokhan Alp “Siinbulzade Vehbi’nin Lutfiyye’sine Gére Model
Insan” adl bildiride sair, Lutfiyye adli eserinde Kuran ve siinnete dayandirdig: cesitli
basliklarla model insanin vasiflarin1 siralamis kendi tecriibelerini ve goriislerini de
ekleyerek oglu Liitfullah’in sahsinda tiim genglere ve insanlara seslenmistir (Bektas ve

Alp, 2018: 13).



Bahsi gegen ¢alismalarda her iki eser de elestirilmistir. Nabi’nin ve Siinbiilzade
Vehbi’nin ogullart i¢in verdikleri ogiitler orta insan tipi, etliye siitliiye karigmayan,
kacamak bir hayat stirmeleri istenen tiirden nasihatler olarak degerlendirilmistir. Her ne
kadar verilen Ogiitler bu minvalde olsa da her iki sairin de bir baba oldugu
unutulmamali, verdikleri nasihatlerin baba refleksiyle verildigi nazaridikkate
almmalidir. Evlatlariin istikbalini  diistindiikleri i¢in onlara tehlikelerden uzak
durmalar1 ve kendi hayatlarina bakmalar1 6giitlenmistir. Devletin {ist kademesinde veya
toplum icindeki bozulmalara karsi gosterecekleri aksiilamellerin onlarin hayatlarini
tehlikeye atabilecek davraniglar oldugu i¢in daha sakin bir hayat yasamalari istenmistir.
S6z konusu eserler bu agidan da degerlendirilebilir.

Bu calismada, Nabi’nin Hayriyye ve Siinbiilzdde Vehbi’nin Lutfiyye eseri detayh
bir sekilde incelenmistir. Her iki eser, ideal insan kavramini ele alirken dini, ahlaki,
sosyal ve ilmi bakis acilariyla degerlendirilmis, bu unsurlar iizerinden karsilastirmalar
yapilmistir. Eserlerin yazildigi donemlerin Osmanli toplumu iizerindeki etkileri,
donemin sosyo-kiiltiirel ve dini yapisiyla iligkilendirilerek analiz edilmistir.

Arastirmada su sorular temel alinmistir: Ideal insan nasil tanimlanir? Eserlerdeki
ogiitler hangi dini ve ahlaki referanslara dayanir? Osmanli’nin farkli donemlerindeki
toplumsal yapilar eserlerin igerigini nasil sekillendirmistir? Hayriyye ve Lutfiyye
arasindaki benzerlikler ve farkliliklar nelerdir?

Sonu¢ olarak bu c¢alisma, nasihatnamelerin sadece edebi bir tiir degil, ayni
zamanda toplumu sekillendiren ve bireyin manevi gelisimini destekleyen onemli bir
rehber oldugunu gdstermeyi amaglamaktadir. Bu baglamda, Nabi ve Vehbi’'nin eserleri,
klasik Tiirk edebiyatinda nasihatname tiirinliin zirve noktalarindan ikisi olarak ele

alinacaktir.



2. iDEAL VE INSAN

2.1. Ideal Nedir?

Sozliikte fikri planda mevcut olup hentiz dis gergeklikte yer almayan, fakat kendi
fiil ve cabalarimizla gerceklestirmeyi hedef edindigimiz en yiiksek amag, iilkii, mefkire
anlamina gelen ideal bagka bir agidan ise en iyiye, en giizele ve en dogruya ulagma

cabasidir (URL-1, 2024). Bu ¢aba farkli disiplinlerce de benimsenmistir.

2.2. Insan Nedir?

Koken bakimindan incelendiginde insan Arapca “ins” kelimesinden tiiretilmistir.
Beser, insan toplulugu anlamina gelen ins, daha ziyade insan tiiriinii ifade etmekte olup
bu tiiriin erkek veya disi her ferdine insi, enesi yahut insan denmektedir (Kutluer, 2000:
320). Tanimlardan ziyade insan kelimelerle anlatilamayacak derecede karmasik bir
varliktir. lyiligin ve kétiiliigiin kaynagi, dlemin géz bebegi, mahlukatin esrefidir. Her
disiplinin farkli ideal arayislar1 oldugu gibi insan da bu disiplinlerin idealize ettigi bir

arayis olmustur.

2.3. Islam’da Ideal Insan

Sézliikte “selm” kdkiinden tiiremis olan Islam’in kurtulusa ermek, teslim olmak,
boyun egmek, baris yapmak anlamina geldigi belirtilmistir. Her ne kadar bu anlam
verilmis olsa da oOrfi kullanimda sadece dogru olana ve hakka uyma anlami vardir.
Ciinkii yanlis olan bir seye ve kotiiye boyun egme, teslim olma Islam’a aykiridir ve
isyan olarak kabul edilir (Sinanoglu, 2001: 1).

Islam dini kisinin higbir zorlama olmadan hiir iradesiyle ve arzusuyla igten bir
samimiyetle yaraticis1 olan Allah’a yonelmesi, teslim olmasi, onun emrettigi seyleri
yapmast, nehy ettigi seylerden kaginmasidir (Marti, 2019: 13). Bu teslimiyet, bireyin
Allah'in iradesine boyun egmesi ve hayatin1 bu ¢izgide diizenlemesi anlamina gelir.
Allah Kur'an’da, insanin sadece onun 6niinde egilmesini, tevhit inancin1 benimsemesini
ve kibirden uzak durarak tevazu sahibi olmasimi ister. Bu, insanin fitratina, yani
yaratilisindan gelen saf dogruluk ve iyilik oOzelligine uygun bir yasam tarzi
gelistirmesiyle miimkiin olur.

Yiice Allah Tin Suresi 4. ayette “Siiphesiz biz insan1 en giizel bigimde yarattik.”

diyerek insanin yaratilis itibariyle ideal bir sekilde diinyaya geldigini bize



bildirmektedir. Fakat insan nefis sahibi oldugu icin hataya meyyal bir varliktir. Hata
yapan insan Kur’an-1 Kerim’deki ilahl uyarilara riayet ederek ve tovbeye sarilarak
Allah’tan af diler.

Bu cergevede, Islam'da ideal insan kavrami hem ruhsal hem de toplumsal
boyutlariyla ele alinabilir. Kur’an-1 Kerim ve hadislerde, insanin yaratilis amacini,
sorumluluklarin1 ve erdemlerini agiklayan pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerde,
insanin kendi benligine, topluma ve Yaradan’a karsi sorumluluklar1 dengeli bir sekilde
ele alinir. Ideal insan, fitratin1 koruyarak yanls inanca ve davranislara teslim olmaz.
Bunun yerine, dogruyu ve hakikati benimseyen, kalbinde Allah'in varligin1 hisseden ve
bu suuru davranislarina yansitan bir ferttir. ideal insan, ahlakiyla topluma ornek
olurken, ilim ve hikmetle de donanimli1 olmalidir.

Islam'da ahlaki erdemler, ideal insanin 6ziindeki en Onemli ozelliklerdendir.
Adalet, sefkat, tevazu, sadakat, comertlik ve sabir gibi degerler, Kur'an ve hadislerde
siklikla vurgulanir. Hz. Peygamber'in, “Miisliiman diger Misliimanlarin dilinden ve
elinden emin oldugu kimsedir.” (URL -2, 20224) hadisi serifinde ahlaki ilkelerin ne
kadar 6nemli olduguna isaret etmistir.

Nahl Suresi 90. ayette “Siiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay1, yakinlara yardim
etmeyi emreder; hayasizligi, fenalik ve azginlig1 da yasaklar. O, diisliniip tutasiniz diye
size 6giit veriyor.” denmektedir. Ideal insan, sadece kendisi i¢in degil, baskalarmnin
tyiligi i¢in de calisan bir ferttir. Komsularina yardim etmek, ihtiya¢ sahiplerini
gozetmek, dogayr korumak ve toplumun ortak yararin1 gozetmek, onun temel
gorevlerinden biridir. " Yan1 basindaki komsusu agken karnint doyuran kimse miimin
degildir.” (URL — 3, 2024) hadisinde belirtildigi gibi, toplumsal sorumluluk, bireysel
cikarin Oniine geger.

Islam'in 6nem verdigi bir diger konu da insanmn kendi nefsini kontrol etmesi ve
ahlaki bir olgunluga erismesidir. Bu baglamda ideal insan, s6hret, makam, para gibi
diinyevi hedeflerin Gtesine gegerek, manevi bir derinlik kazanan ve hayatin1 anlaml
kilan degerlere odaklanur.

Insanm kendi 6z denetimini saglamasi, baskalariyla olan iliskilerini de miispet
manada etkiler. Kibirsiz bir kalple hareket eden ideal insan hem ailesinde hem de
toplumunda huzurun tesisine katkida bulunur. Islam'mn tefekkiir ve 6z elestiri vurgusu,
bireyin her anin1 yeniden degerlendirmesine ve kendini gelistirmesine imkan tanir.

Kur’an-1 Kerim’in ilk emrinde yilice Allah “Yaratan rabbinin adiyla oku.”
demektedir. Bu ¢agri, ilmin ve hikmetin en basta geldigini gdstermektedir. Ideal insan,

sadece dini ilimlerde degil, pozitif bilimlerde de yetkinlik kazanarak hem kendi



cevresine hem de ¢agma 1sik tutar. Ilim ve aklin rehberligini esas alan insan, bu
birikimini diger insanlarin hayr i¢in kullanir.

Insanin ilim sahibi olmasindaki en biiyiik gaye onu yaratani tanimasidir. Ilim
O0grenmek insanlarin Allah't daha iyi tanimasina ve evrendeki ilahi diizeni anlamasini
saglar. Kur'an'da diisiinmeye, tefekkiire ve evrendeki ayetleri incelemeye davet eden
bircok ayet bulunur. Ideal insan, bu ¢agriya uyarak hem kendi manevi yolculugunu

zenginlestirir hem de bagkalarina rehberlik eder.

2.4. Tasavvufta ideal insan

Tasavvuf liigat anlam1 olarak insanin Allah’in birliginden duymus oldugu zevki
biitiin benliginde hissederek i¢ aleminin derinliklerine ve diger alemlerin sirlarina
ulagmak i¢in takip ettigi bir diislince ve amel sistemidir. Tasavvuf kelimesinin kdkeni
itibariyle nereden geldigi tam olarak bilinmemektedir. EbG — Nuaym el- Isfahani
tasavvufun safa ve vefa kelimelerinin cemedilmesiyle meydana geldigini sdylemektedir.
Ayrica zahidlerin yedikleri ¢6l bitkisi sufaneden yahut kendisini Kabe-i Muazzama’nin
temizligine vakfetmis Sufe kabilesinden veya ucuz bir giysi oldugu i¢in enaniyete sebep
olmayan suftan kelimesinden tiiredigini sOylemektedir. Abdiilkerim el- Kuseyri de
koken itibariyle tasavvuf kelimesinin Arapga olduguyla ilgili hicbir malumata tesadiif
etmedigini, bunun camid bir lakap olabilecegine kanaat getirdigini aktarmaktadir
(Ongdéren, 2011: 119).

Tasavvuf diisiincesinde insan, “dlem-i sagir” yani kii¢ciik evren olarak tanimlanir.
Kainat ise “insan-1 kebir”, yani insanin bilyiitiilmiis bir modeli olarak goriliir. Bu
anlayis, insam evrendeki tiim varliklarin 6zii ve yansimasi olarak niteler. Insan-1 kamil,
bu biiyiik diizenin suurlu bir pargasidir ve yaraticinin tiim isim ve sifatlarin1 tam
anlamiyla yansitabilen tek varliktir (Y1lmaz 2000°den aktaran Ergiil, 2015: 261).

Tasavvufta asil gaye Allah’a yakinlasma ve hakikati arayis yolunda insani
merkeze almaktir. Tasavvuf felsefesinin odak noktalarindan biri insan ve onun yaratilig
gayesidir. Bu baglamda, insanin manevi olgunlasmasi ve miikemmellik diizeyine
ulagmast, yani idealize edilen insan modeli “insan-1 kdmil” kavramiyla ifade edilir.

Insan-1 kamil, Islam diisiincesinde Allah’m yeryiiziindeki halifesi olarak
yaratilmis, ilahi isim ve sifatlarin en kamil sekilde tecelli ettigi varliktir. Bu kavram, ilk
defa Ibnii’l-Arabi tarafindan sistematik olarak ele almmustir. ibnii’l-Arabi’ye gore,
insan, evrenin bir 6zeti ve ruhudur. Biiyiik alemin kii¢iik bir modeli olan insan, varligin
tiim hakikatlerini biinyesinde barindirir. Insan-1 kAmil, Allah’n biitiin isim ve sifatlarin

idrak edebilen tek varlik olarak, yaratiligin gayesini temsil eder (Tiirer, 2001: 9).



Mutasavviflara gore, insan-1 kamil olmasaydi Allah Teédld tam anlamiyla
bilinemeyecek ve evrendeki ilahi sirlar agiga g¢ikamayacakti. Bu baglamda, insan-1
kamil yalnizca bireysel bir hedef degil, tiim varligin anlamini ve diizenini agiklayan bir
kavramdir. (Tirer, 2001: 10 ).

Insan-1 kamil, manevi olarak kemal derecesine ulasmis bir sahsiyettir. Bu
ozellikler, su sekilde siralanabilir.

1. flahi isim ve Sifatlarin Tecellisi; insan-1 kamil, Allah’in biitiin isim ve
sifatlarinin tecelli ettigi bir ayna gibidir. Ancak insanda var olan benlik, kendisindeki
degerin bilmesini, aslim1 yakalamasini yani aynanin gdrevini yerine getirmesini
engellemektedir. (Giirsoy 2006’dan aktaran Durak, 2010: 110).

2. Varligin Gayesi; mutasavviflar, insanin evrenin yaratilis sebebi oldugunu
belirtir. Kudsi bir hadiste ifade edilen, “Sen olmasaydin, alemleri yaratmazdim” sozleri,
insan-1 kamilin bu merkezi konumunu agikga ortaya koyar. (Yilmaz, 2007: 197)

3. Halifetullah, insan-1 kdmil, Allah’in yeryiizindeki temsilcisi, yani halifesidir.
Bu nedenle onun her davranisi, ilahi diizenle uyum ic¢indedir.

Tasavvufta insan-1 kamil mertebesine ulagmak, bireyin bir dizi manevi egitim ve
terbiyeden gegmesini gerektirir. Bu siireg, “seyr u siilik”™ olarak adlandirilir ve ruhun kat
ettigi asamalar1 ifade eder. Tasavvuf diislincesinde insan-1 kamil, yalnizca bireysel
olgunlasmay1 degil, evrenin anlamii kavrayabilmeyi de icerir. Insan-1 kamil, varlik
diizenindeki en yiiksek mertebedir ve bu mertebeye ulasmak, bireyin zahiri ve batini
ozelliklerini gelistirmesiyle miimkiindiir. Tasavvufta insanin manevi yolculugu, ruhun
cesitli sathalardan gegerek aslina riicu etmesini igerir. Bu mertebeler, “Nefs-i Emmare,
Nefs-i Levvame, Nefs-i Miilhime, Nefs-i Mutmainne, Nefs-i Radiye, Nefs-i Mardiyye,
Nefs-1 Kamile” genellikle nefisle iliskili olarak agiklanir (Tiirer, 2001: 13).

Insan bu mertebeleri gectigi zaman manevi derecesi yiikselmeye baslar. Nefsini
terbiye altina alir ve insan-1 kdmil makamina ulagmaya baglar. Tasavvuf, insani
rehbersiz bir sekilde bu yolda birakmaz; miirsit ve miirit iliskisi bu noktada kritik bir rol
oynar. Insan bu yolda yalniz yiiriiyemez, miirsidinden aldig1 ilmi ve terbiyeyi hayatina
tatbik eder.

Tasavvufta Hz. Muhammed (s.a.v.), insan-1 kmilin en yiice 6rnegi olarak kabul
edilir. O, Hakikat-i Muhammediyye’nin somutlagsmis halidir (Vural,2017: 246). Hz.
Muhammed, ilk yaratilan nurdur ve tiim peygamberler ile veliler, onun manevi
varligindan istifade etmistir. Hepsi insan-1 kamil olmasina ragmen Allah Teala’nin

biitiin sifatlar1 onlarda kemal seviyesinde bulunmamaktadir (Ergiil, 2015: 269). Bu



sifatlarin hepsi “Biz seni ancak alemlere rahmet olarak gonderdik. (Enbiya — 107)”
ayetikerimesinin muhatabi1 Hz. Muhammed (s.a.v.)’de bulunur.

Sonug olarak tasavvufta insan-1 kamil anlayisi, insanin Allah’in yarattig1 en
degerli varlik olmasi nedeniyle hem diinyevi hem de uhrevi yiikseklige ulagmasini
hedefler. Bu yolda bireyin ahlakin1 ve manevi yOniinii gelistirmesi, nefis terbiyesiyle
baslar ve ilahi ahlaki benimsemesiyle olgunlasir. Insan-1 kdmil olma siireci, bireyin
yalnizca kendi varolusunu degil, ayn1 zamanda toplumu ve evreni kusatan bir anlam
arayisi icinde gerceklesir. Bu anlayis, insanin yaratilisindaki ilahi hikmeti fark etmesini,
kendisini Allah’in bir tecellisi olarak goérmesini saglar. Tasavvuf yoluyla insan, ilahi
sifatlar1 hayatina yansitmayi1 6grenir; bu siirecte sabir, tevazu, siikiir ve sevgi gibi
erdemler bireyin rehberi olur. Insan-1 kAmil, yalmzca kendisi i¢in degil, diger insanlar
ve tiim varliklar i¢in bir rahmet vesilesi olmay1 amaglar.

Kur’an ve siinnet 1s1ginda sekillenen bu anlayis, insani yaratilisin merkezine
yerlestirir. Ancak bu merkezilik, egoizmi degil, sorumluluk bilincini ve tevazuyu igerir.
Insan-1 kAmil olmak, diinyevi arzularin &tesine gegerek, Allah’in rizasina ulasmay1 ve
insanlik i¢in faydali olmay1 hedefleyen bir yolculuktur. Bu yolculuk, bireyin hem kendi
i¢ diinyasinda huzura kavusmasini hem de ¢evresine 151k tutmasini miimkiin kilar.

Tasavvufun insan anlayisi, modern diinyanin bireysel ve toplumsal sorunlarina bir
¢oziim sunma potansiyeline sahiptir. Insan-1 kAmil modeli, ahlaki yozlasmaya kars1 bir
durus ve insanin kendini ger¢eklestirme siirecinde bir rehber niteligindedir. Bu anlayis

hem bireysel hem de toplumsal anlamda insanlik i¢in ideal bir hedef sunar.

2.5. Diisiiniirlere Gore ideal insan

Farabif’nin ideal insan anlayisi, hem bireysel hem de toplumsal boyutlarda bir
insan modeli sunar. Bu anlayisin temelinde, insanin varolus amaci olarak tanimlanan
mutluluga (saadet) ulasma hedefi bulunur. Farabi'ye goére mutluluk, insanin en yiiksek
hedefi olup, ahlaki erdemlerle donatilmig bireylerin bu hedefe ulasmasi1 miimkiin olur.
Farabi’nin sisteminde “ideal insan” kavrami, felsefi, ahlaki ve dini unsurlar bir araya
getiren biiylik bir uyumu ifade eder. Ona gore ideal insan, hem akil hem de sezgi
yoluyla ger¢eklige ulasan, 6zlinde Tanr1’ya yaklasan bir varliktir. Bu birey, erdemli bir
lider ya da toplumun rehberi olarak tasvir edilir. Farabi, ideal insan1 "ilk baskan" (Er-
Reisu’l-Evvel) kavramiyla ifade eder ve bu bireyin hem filozof hem de peygamber
olmasi gerektigini belirtir (Kara, 2016: 2).

Farabi’ye gore insan, “diisiinen bir varlik” olarak tanimlanir ve bu tanim, onun en

temel Ozelligidir. Akil, insana dis diinyay1 anlamlandirma ve dogruyu yanlistan ayirt



etme yetisi kazandirir. Ancak bu yetkinlik, bireyin sadece kendi i¢ diinyasinda degil,
toplumsal hayatta da sorumluluklar tstlenmesini gerektirir. Farabi, ideal insani
toplumsal diizene rehberlik eden, ahlaki erdemlerle donanimi tam olan bir birey olarak
tanimlar. Bu birey, sehrin (medeniyetin) lideri olarak, diisiince ve ahlak arasindaki
uyumu gergeklestirir. Ahlaki erdemler, Farabi’nin ideal insan modelinde kritik bir yer
tutar. Ona gore, bireyin karakter yapisi, nefsin dengesiyle iliskilidir. Insandaki arzularin
ve duygularin akil rehberliginde kontrol edilmesi, bireyin hem kendi mutluluguna hem
de toplumsal faydaya ulasmasini saglar. Bu denge, bireyin i¢sel huzurunu pekistirirken,
ayni zamanda baskalar1 i¢in de 6rnek bir model olusturur.

Farabi’nin ideal insan anlayisi, sadece bireysel yetkinlik ve mutlulugu degil,
toplumsal biitiiniin iyiligini de kapsar. O, toplumu organik bir yap1 olarak goriir ve
bireylerin erdemli olmasinin, toplumsal uyumu miimkiin kildigin1 ifade eder. Bu uyum,
evrendeki ilahi diizenle paralellik gosterir ve bireyler arasindaki dayanismay1 temel alir.
Bu baglamda, Farabi’nin ideal insan modeli hem teorik hem de pratik felsefenin
birlesiminden meydana gelir ve bireyin mutlulugu kadar, toplumun da mutluluguna
hizmet eder (Aksu 2018’den aktaran Aydin, 2020: 1004).

Mevlana Celaleddin Rimi, insanin fiziksel ve manevi boyutlar1 arasinda uyum
ongoren bir ideal insan anlayis1 gelistirmistir. Bu anlay1s, insanin yaratilisindaki 6ziinii,
ruhsal boyutunu ve Allah’a yakinlagma potansiyelini vurgular (Yakit,1986: 176). Ona
gore insan, biitlin evrenin kendisi ic¢in yaratildigi 6zel bir varlik olup Allah'in
yeryliziinde yarattig1r halifesi olarak konumlandirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de insana
atfedilen bu yiicelik, Mevlana'min diisiince sisteminde ¢ok dnemli bir yer tutar. Ideal
insan, ask ve sevgiyle olgunlasan, manevi yolculugun zirvesine ulasan ve hem kendisi
hem de bagkalar1 i¢in rehber olan bir bireydir (Kiziler, 2005: 474).

Mevlana'ya gore insan, beden ve ruh arasinda dengeli bir yapiya sahiptir. Ancak
onun asil 6zelligi ve iistlinliigli, ruhsal boyutudur. Ruh, Allah'in insana bahsettigi ilahi
bir cevherdir ve insanin gercek degeri bu cevheri kesfedip ona uygun bir yasam
siirmesinden gelir. Beden, maddi diinyaya ait olan gecici bir yap1 iken; ruh, Allah'tan
gelen ve sonsuzlugu ifade eden bir 6zellige sahiptir. Bu yilizden insan1 yiicelten unsur,
onun manevi boyutudur. Ruh, insan1 Allah’a yaklastiran, hakikati gosteren ve insanin
aslin1 kesfetmesine yardimei olan bir kopriidiir. Mevlana bu noktada insanin hayvani
arzulariyla ruhsal boyut arasindaki catismay1 vurgular (Yakit, 1986: 177).

Mevlana, insanin olgunlasmasi ve ideal bir seviyeye ulagmasi icin nefis
terbiyesinin sart oldugunu belirtir. Nefs, insanin alt benligini ve maddi arzularini temsil

eder. Ona gore, insan bu arzularin esiri olmadigr miiddetce ger¢ek anlamda bir "insan-1



kamil" olabilir. Bu siirecte sevgi, tevazu ve sabir gibi erdemler dnemli bir yer tutar.
Mevlana, nefsi terbiye etmenin hem bireyin i¢ huzurunu hem de toplumun uyumunu
saglayacagini savunur.

Yunus Emre, Anadolu’nun manevi mimari olarak kabul edilen ve insan merkezli
bir tasavvuf anlayist ortaya koyan bir mutasavvif ve sairdir. O, insan1 kainatin 6zeti ve
Allah’mn yeryiiziindeki halifesi olarak tanimlamis, siirlerinde insanin bu yiicelikteki
yerini sik¢a vurgulamistir. Yunus Emre’ye gore insan, hem yaradilisindaki 6ziin farkina
varmak hem de bu 6zii ortaya ¢ikarmakla sorumlu bir varliktir. Onun ideal insan
anlayisi, sevgi, ask, nefis terbiyesi ve toplumsal sorumluluk gibi unsurlar etrafinda
sekillenir (Dogan, 2013: 839).

Ona gore insan, Allah'in yaratici kudretinin bir tecellisidir ve bu nedenle
evrendeki en 6zel varliktir. insanin bu 6zel konumu, onun yaradilis gayesini bilmesi ve
bu gaye dogrultusunda hareket etmesini gerektirir. Yunus Emre, insanin “kendini
bilme” ilkesine biiyiik bir vurgu yapar. “Ilim ilim bilmektir/ Ilim kendin bilmektir”,
“Okumaktan mana ne/ Kisi Hakki bilmektir/ Ciin okudun bilmezsin/ Ha bir kuru
emektir.” diyerek, insanin kendi 6ziinii anlamadan Allah’1 anlayamayacagi elde ettigi
bilginin yetersiz oldugunu ifade eder. Bu anlayis, bireyi Allah’1 tanimaya ve ilahi
hakikate ulagmaya yoneltir (Giizel, 1991: 85).

Yunus Emre’nin ideal insan anlayisinin temelinde ask ve sevgi yer alir. Ona gore,
ask insanm1 Allah’a yaklastiran en onemli yoldur. Kétiiliigli ortadan kaldiran ve insani
yiikselten bir giiciin kaynagidir. Yunus Emre, aski hem bireyin ilahl hakikati
anlamasinda bir anahtar hem de toplumsal uyum ve barisi saglayan bir deger olarak ele
alir. “Yaratilan1 severim/ Yaratandan &tiirii” dizeleri onun siirlerinde, insan sevgisinin
Allah sevgisi ile birlestigi ve bu sevgiden yola ¢ikarak bireyin ahlaki bir 6rnek haline
geldigi goriiliir (Dogan, 2013: 829).

Yunus Emre’ye gore ideal insanin yolu, nefis terbiyesinden gecer. Nefis, insanin
maddi arzularini temsil eder ve bireyin manevi yolculugunda en biiyiik engel olarak
tanimlanir. O, nefsini kontrol altina almay1 basaran bireyi, ilahi hakikate ulasabilecek
bir kahraman olarak tasvir eder. Onun siirlerinde, nefisle miicadele eden ve bu
miicadeleyi kazanan bireyin, insan-1 kamil’e ulagtig1 anlatilir. Yunus’a gore, bu siiregte
birey, sevgi, tevazu ve sabir gibi erdemlerle donanmalidir (Giizel, 1991: 86).

Yunus Emre’nin ideal insan anlayisi, evrensel bir boyut tasir. Onun siirlerinde,
din, dil veya irk farki gézetmeden tiim insanliga kucak agan bir anlayis hakimdir. Bu

anlayis onun kapsayici ve birlestirici bir diisiiniir oldugunu gosterir gosterir.
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Ideal insan anlays1, felsefenin gesitli dallarinda dnemli bir yere sahiptir. Sokrates,
bireyin 6ziindeki erdeme ulagsmasi gerektigini savunarak bu konuda ¢agina damgasini
vurmustur. Ona gore bilgi, insanin hem kendisini hem de toplumu doniistiirebilecegi
temel aracidir. Sokrates’in “Bildigim tek sey hicbir sey bilmedigimdir.” s6zii, ideal
insanin siirekli sorgulayan ve dgrenmeye agik bir birey oldugunu isaret eder. Sokrates,
bireyin sorgulama ve elestirel diisiince yoluyla erdemli bir yasam slirebilecegine
inanmistir. Onun felsefesi, birey merkezli bir egitim anlayiginin temellerini olusturmus
ve sonraki ylizyillarda hem egitim hem de yurttaslik anlayisina biiyiikk katkilar
saglamistir. Giiniimiizde bile Sokrates’in yontemleri, demokratik degerler ve egitim
sistemleri agisindan yol gdsterici bir rol oynamaktadir. Sokrates’in egitim anlayisi,
bireyin potansiyelini gerceklestirmesine olanak tanityan birey merkezli bir yaklagimi
savunur (Cosgun, 2015: 78). Bu anlayis, bireylerin kendi erdemlerini kesfetmelerine ve
toplum i¢inde daha bilingli roller iistlenmelerine olanak tanir.

Sokratik egitim anlayisi, Sokrates’in insan dogasma iligkin goriislerine
dayanmaktadir. Sokrates, insanin kendini tanimasin1 erdemli bir yasamin 6n kosulu
olarak goérmiistiir. Eski Yunan’da Delphoi Tapinagi’nin kapisinda yazili olan “Kendini
Tan1” ifadesi, onun felsefesinin temel ilkelerinden biridir (Anil, 2006: 150). Sokrates,
insan dogasinin o6ziinde iyilik barindirdigina inanir ve bu iyiligin ortaya c¢ikmasinin
egitimle miimkiin oldugunu savunur. Ona gore, bilgi ve erdem 6zdestir; bilge bir insan
erdemli bir insandir. Bilgi, bireyin neyin dogru, neyin yanlis oldugunu anlamasini
saglayan bir rehberdir. Bu rehberi izleyen kisi, bile isteye kotiiliikk yapmaz.

Sokrates’in diisiincesine gore, insan dogas1 iyidir ve her birey dogustan iyi bir
yapiya sahiptir. Ancak bu iyiligin gelismesi igin bilginin aydinlatict giiciine ihtiyag
vardir. Egitim, bu baglamda, insandaki iyilik tohumlarini biliyiitmeyi amacglar (Aydin,
2004). Sokrates cesareti, neyin korkulup neyin gogiislenmeye deger olduguna dair
bilgiyle iligkilendirir. Ona gore, cesaret, bilgiden ayr1 diisliniilemez. Bu nedenle, bilge
bir insan ayn1 zamanda cesur olmak zorundadir. Sokrates, tiim erdemleri bilgelik adi
verilen bir temel erdeme indirgemistir ve erdemin ogretilebilir oldugunu savunur
(Versenyi, 2007: 94).

Sokrates, herkesin bilgiye ulasabilecegine inanir. Ancak bunun ilk sarti, kisinin
kendi bilgisizliginin farkina varmasidir. Ona gore, insanlar farkli bilgi seviyelerine
ulasabilse de, hi¢ kimse bilgiye tamamen kapali degildir. Insanlar, hayvanlar gibi
tamamen icgiidiisel varliklar olmadiklar gibi, tanrilar kadar her seyi bilen varliklar da
degildir. Dolayisiyla, bilgiye ulasma cabasi, insan dogasinin bir geregidir. insanlar,

bilgisizliklerinin farkinda olacak kadar kavrayighidir ve bu farkindalik, onlarin bilgi
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arayisina yonelmelerini saglar. Sokrates’in bu yaklagimi, egitim anlayisinin temelini
olusturur ve bireylerin kendi potansiyellerini gerceklestirebilecekleri bir siireci tesvik
eder.

Insan dogasimni toplumsal bir varlik olarak ele alan Platon, dzellikle olgunluk
donemi diyaloglarinda insanin mahiyeti, gelisimi ve amaci iizerine 6nemli goriisler ileri
stirmiistiir. Ona gore insan, toplumsal bir hayvan olup, bu toplumsallik onun varolussal
bir yoniidiir (Kuzubasg, 2020: 55).

Platon, bilgiye ve erdeme biiyiik 6nem veren bir filozof olarak, ideler teorisine ilgi
duymustur. Maddi diinyadaki her seyin degisime ve bozulmaya agik oldugunu
gbzlemleyen Platon, bu nesnelerin mutlak giizel ve degismez olan bir bigimden
kaynaklandigini ileri siirmiistiir. Bu degismez bic¢imlerin bulundugu alemi "idealar
alemi" olarak tanimlar. Platon, maddi diinyanin giizelliklerinin idealar alemindeki
mutlak giizelligin yalnizca kotli birer taklidi oldugunu belirtmistir. Ona gore, ideal
toplum diizenine ulasilamamasinin temel sebebi, insanlarin maddi diinyanin eksik ve
kusurlu giizellikleriyle yetinip idealar alemindeki mutlak giizelliklere yonelmemeleridir.

Idealar hakkinda sdylenebilecek bir baska nitelik de onlarin “ortak &zler”
olmalaridir. “Insan dedigimizde her defasinda aym varliga mi atifta bulunmaliy1z?”
sorusuna, insan denildiginde daima ayni varliktan s6z edilmesi gerektigini savunan
Platon, farkli pek ¢ok yatagin ortak bir ismi paylagmasini, onlarin tagidig1 ortak 6zlere
dayandirir ve yatak, masa gibi isimlerin aslinda birer tabiat veya 6z anlamina geldigini
belirtir. Bu yoniiyle, idealar ortak ozleri temsil eden varliklar olarak karsimiza
cikmaktadir (Ilboga, 2007:19).

Platon’un ahlak anlayisi, ideler teorisiyle yakindan iligkilidir. Ona gore gercek
erdem, gercek bilgiye dayanir ve bu bilgi, idealarin bilgisiyle esdegerdir. Insan ruhunun
idealar diinyasina yonelmesi ve yasamini bu diinyadaki degerlere gore sekillendirmesi
gerektigini savunur. Platon, olgunluk dénemi diyaloglarinda gercek erdem ile siradan
erdemi birbirinden ayirir. Ona gore, filozoflarin sahip oldugu gercek erdem, iyinin,
giizelin ve adilin kendisinin bilgisine dayalidir. Bu bilgiyi elde eden bilge kisi, ayn1
zamanda erdeme de ulasmis olur.

Platon, erdemi, i¢ine aldigi ahlaki degerlerin miilkemmelligi ve tam anlamiyla
isleyisi olarak tanimlar. Erdemsizlik ise ona gore bir eksiklik ve gii¢siizlik ifadesidir.
Bu dogrultuda, ruhun unsurlar1 teorisi, Platon'un birey ve toplum hakkindaki ideal
goriiglerini yansitmaktadir. (Ozkan, 2019: 11).

Platon’a gore, insanin nihai amaci 6liimsiizliige ulasmaktir. Ancak bedenin ve

Olimli ruhun istekleri, ilahi ruhun gercek iyiyi ve giizeli gérmesine ve yiikselmesine
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engel teskil eder. Bu nedenle insanin gorevi, ilahi ruhun gérme yetisini agmasina ve
onun hakimiyetini gerceklestirmesine yardimci olmaktir. Insan, diinyanin ve ona ait
olan seylerin yalmizca birer yaniltici goélge oldugunu anlamalidir. Bu anlayisi
gerceklestiren ruh, ilahi aleme, iyilerin, kahramanlarin ve tanrisal varliklarin mutluluk
dolu diinyasina geri donecektir (Olguner, 1 994: 471).

Aristoteles’e gore insan, en iyiye ulagma arzusuna sahiptir. Bu en iyiye ulagmak,
yalnizca diisiinen ve akil eden bir ruha sahip olundugunda miimkiindiir. Insan, ruhunun
diisiinsel kapasitesini kullanarak, erdemli bir yasam siirebilir ve bu sekilde mutluluga
ulagabilir. Aristoteles, insan dogasini incelerken, bireyin ahlaki yoniiniin en iyiye
ulasma arzusuyla dogrudan baglantili oldugunu vurgular. Ona gore, insan ancak
toplumsal bir yasam iginde bu hedefe ulasabilir. Aristoteles’in diisiincesi, insanin
dogasii etkileyen tiim unsurlar1 kapsamli bir sekilde degerlendirmeyi igerir; bdylece
insanin fiziksel, ruhsal, ahlaki ve politik dogasi bir biitiin olarak ele alinir (Akkagit,
2022: 147).

Insanin dogas1 geregi maddi bir varlik oldugu ancak bu dzelligin diger canlilardan
onu ayirmadigi belirtilir. Aristoteles, insan1 madde ve form birlikteligi olarak tanimlar;
burada insanin formu ruhudur. Bu ruh, insana canlilik kazandiran temel unsurdur ve ruh
ile beden arasindaki ayrilmaz biitiinliik, Aristoteles’in diisiincesinde 6nemli bir yer tutar.
Ruh, bedenle birlikte var olur ve bu birliktelik insanin davraniglarina yon veren bir
yapiya sahiptir. Ruhun yetileri, beslenme, biiylime, iireme, yer degistirme, duyumsama,
algilama, akletme ve diisiinme gibi islevleri icerir. Ancak bu yetilerin tiimii her canlida
bulunmaz. Aristoteles, ruhsal yetilerin hiyerarsik bir yapiya sahip oldugunu belirtir:
Bitkiler, beslenme ve iireme yetileriyle donatilmigken, hayvanlar buna ek olarak hareket
ve duyusal yetilere sahiptir. Insan ruhu ise, hem bitkisel hem de hayvansal yetilere sahip
olmakla birlikte, onu diger canlilardan ayiran diisiinme yetisini de igerir (Arslan, 2017:
216).

Aristoteles, insan ruhunun diislinme yetisi sayesinde, iyi kavramiyla baglantili
oldugunu savunur. Yasamda kalma arzusu tiim canlilarin ortak bir 6zelligiyken, insan,
yalmzca yasamayl degil, ayn1 zamanda iyi yasamay:r da arzular. Iyi yasam, aklin
varligimi gerektirir. Bu baglamda, ruhun diisiinme yetisi, iyi kavramima ulasmak i¢in
hayati bir role sahiptir. Aristoteles, iyinin her seyin arzuladig: bir hedef oldugunu ifade
eder ve bu hedefe ulasmanin yalnizca insana 6zgii oldugunu belirtir (Akkagit, 2022:
136).

Mutluluk, Aristoteles’e gore insan yasaminin nihai amaci ve en yiiksek iyisidir.

Insan i¢in mutluluk, ruhunun akilsal etkinligiyle ger¢eklesir. Mutlulugun, bireyin kendi
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kendine yeterli bir edimle elde edilebilecegi ve erdemli bir yasam siirmeyi gerektirdigi
vurgulanir. Aristoteles, erdemleri iki kategoride inceler: Diisiince erdemleri ve karakter
erdemleri. Bilgelik ve dogru yargilama gibi diisiince erdemleri egitimle gelisirken,
comertlik ve Olciiliiliik gibi karakter erdemleri aliskanliklarla kazanilir (Akkagit 2022:
137). Insan, hem akilsal hem de duygusal bir varlik olarak, eylemlerinde her iki yoniinii
de bir araya getirir. Erdemli bir insan, arzularini degil, diisiince yetisini rehber edinir.
Aristoteles’e gore insan, politik bir varlik olarak toplumsal bir yasam siirer.
Isbirligi yapma ve bir arada yasama durumu sadece insana 6zgii degildir; arilar ve
karincalar gibi hayvanlar da bu sekilde yasar. Ancak insan, dogas1 geregi konugabilme
ve iyi ile kotiiyili ayirt etme yetisine sahiptir. Bu farklilik, insan1 diger canlilardan ayirir
ve onun politik bir varlik olarak gelismesini saglar. Insan, iyi bir yasam siirebilmek i¢in
topluma, yasalara ve devlete ihtiya¢c duyar. Aristoteles, insanin yalnizca yasamda
kalmay1 degil, ayn1 zamanda iyi yasamay1 da hedefledigini ve bunun ancak toplumsal

bir ¢ercevede miimkiin oldugunu ifade eder.
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3. TURK EDEBIYATINDA NASIHATNAME

Nasihat kelimesi, sozliikte “bir seyin saf ve halis olmasi, kotilik ve
bozukluklardan arinmig bulunmasi, iyi niyetli olmak ve baskalarinin iyiligini istemek”
anlamlarina gelen nush kokiinden tiiretilmistir. Terim olarak ise, “baskasinin hatalarini
ve kusurlarmi diizeltmek amaciyla caba gostermek; iyiligi tesvik etmek ve
kotiiliiklerden sakindirmak i¢in 6giit vermek; bir kisinin faydasina veya zararina olan
konularda onu bilgilendirip y0Onlendirme ¢abas’” anlaminda kullanilmaktadir.
Kaynaklarda nasihat, genellikle kiginin inang, ibadet ve her tiirlii iyilik konusundaki
diirtistliik ve samimiyetini ifade edecek sekilde daha genis bir anlamda ele alinmaktadir.
Ancak sadece sozle yapilan irsat ve uyarilar nasihat olarak adlandirilmakta, sozlii
olmayan uyarilar bu kapsamda ancak istiare yoluyla degerlendirilmektedir (Cagrici,
2006: 408).

Nasihat kavrami, hadislerde de siklikla yer almaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v.),
nasihatin 6nemine dikkat ¢ekmek amaciyla, “Din nasihattir.” buyurmustur. Hz.
Peygamber’in 6giitleri sadece dini icerikle sinirli kalmamis; sosyal, kiiltiirel ve saglik
konularini da kapsamistir (Keles, 2010: 189).

Kur’an-1 Kerim’de de nasihatten s6z edilmektedir. Lokman Suresi’nin 13-19.
ayetlerinde, Hz. Lokman’in (a.s.) ogluna verdigi sekiz 0giit zikredilmistir. Bu
nasihatlerin ilki tevhid inanciyla ilgiliyken, digerleri din, ahlak ve kisilik konularina
yoneliktir. Nahl Stiresi 90. ayette ise “Siiphesiz Allah adaleti, iyiligi ve akrabaya yardim
etmeyi emreder. Cirkin isleri, fenalik ve azginlig1 yasaklar. Diisiiniip tutasiniz diye size
ogiit veriyor.” mealindeki ifadeyle nasihatin, iyilige yoneltme ve kotiiliiklerden
sakindirma amaci tasidigi belirtilmistir. Ayrica bu ayetle Ogiitlerin diisiiniilerek
uygulanmasinin énemi vurgulanmistir (Dilek, 2016: 19).

Islam Aalimlerine gére nasihat, farz-1 kifdye olarak kabul edilmektedir. Hz.
Peygamber (s.a.v.), bir Miisliimanin diger bir Miisliiman tlizerindeki haklarindan birinin
de ona nasihatte bulunmak oldugunu belirtmistir. Ayrica, bir kisi nasihat talebinde
bulundugunda, bu istegin karsilanmasi gerektigini ifade etmistir. Islam alimleri,
nasihatin etkili olabilmesi icin belli usul ve adaba riayet edilmesi gerektigini
belirtmislerdir. Ornegin, nasihatin gizli yapilmasi, kabule acik kisilere yoneltilmesi
gerektigi lizerinde durmuslardir. Kendini begenmis kimselerin genellikle nasihati kabul
etmeye yanagsmadigi ifade edilmistir. Dogru sekilde yapilan nasihat, insanlar arasinda

sevgi, saygl ve dostlugu artirir, kardeslik baglarin1 giigclendirir (Cagrici, 2006: 409).



Islami edebiyatta ahlaki dgiitleri iceren eserlere nasihatndme ad: verilmektedir. Bu
tiir eserler cogunlukla mesnevi nazim sekliyle kaleme alinmis olmakla birlikte, gazel,
kaside, terci-i bend ve musammat gibi bicimlerde ya da mensur olarak yazilan 6rnekler
de bulunmaktadir (Kalkan, 2012: 3).

Miisliman milletlerin edebiyatinda nasihatnamelerin kaynagi, Hz. Lokman’in
ogluna verdigi ogiitlerle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Din, nasihattan ibarettir.” hadis-i
serifine dayanmaktadir. Miislliman yazar ve sairler, bu ayet ve hadisin 6nemine binaen,
nasihat iceren pek ¢ok eser ortaya koymuslardir. Pendndme adiyla anilan bu eserler
genellikle nazma c¢ekilmis ayetler, hadisler, hikmetli sozler, kelam-1 kibarlar ve
atasozleriyle zenginlestirilmistir (Dilgin, 2000: 188).

Nasihatnameler, genellikle ahlaki ve didaktik igerik tasir. Islam toplumlarinda
ahlakin teorik boyutundan ziyade, uygulamaya doniik yonleri 6n planda tutulmus; dinin
emir ve yasaklari, gelenekler ve torelerle sekillenen davraniglar iizerine eserler
yazilmistir. Yazarlar, bu eserlerde kendi gozlemleri, bilimsel ¢aligmalar1 ve kiiltlirel
birikimlerini aktarirken, Ogiitlerini ayet ve hadislere, atasdzlerine ve vecizelere
dayandirmiglardir. Ayrica hikayeler anlatilarak okuyucunun bu hikayelerden ders
cikarmast tesvik edilmistir. Cogunlukla toplumsal ¢o6ziilme donemlerinde yazilan
nasihatnameler, bozulma emareleri gosteren alanlara dair ¢6ziim Onerileri sunan ogiitleri
barindirir. Tarihi siiregte, toplumlarin sartlar1 ve anlayislarindaki degisimler
nasihatnamelerin igerigini de cesitlendirmistir. Bu eserlerde evrensel ahlak degerleri
(adalet, dogruluk, comertlik, yardimseverlik gibi) yani sira, donemlere 6zgii sosyal ve
bireysel anlayislar da yer almigtir. Ayrica dini ve tasavvufi hayatin algilanis bigimleri,
gorgii kurallarindaki degisimler, yoneten ve yonetilenlerin ahlaki duruslari gibi unsurlar
da bu tiir eserlerde islenmistir (Pala, 2006: 409).

Nasihatname, Islami edebiyatta ahlaki icerikli eserleri tanimlayan genel bir terim
héline gelmistir. Tiirk Edebiyatina Iran ve Arap edebiyatlarindan gegen bu tiir, ahlaki ve
ogretici ozellikler tasir. Islam toplumlari, ahlakin pratige dokiilmesine énem verdikleri
i¢in, dinin emir ve yasaklarin1 ve geleneklerin belirledigi davranis kurallarini konu alan
nasihatnamelerin yazilmasina biiyiik ¢aba gostermislerdir (Keles, 2010: 184).

Tiirk Edebiyatinda nasihatname tiiriiniin ilk 6rneklerine yazili eserlerin verilmeye
baslandig1 dénemlerde rastlanmaktadir. Devlet adamlari, tarikat liderleri, Islam
bilginleri ve sair-yazarlar bu tiirde pek ¢ok eser kaleme almislardir. Bunun yan1 sira
babalarin ogullarina, dedelerin torunlarina, annelerin kizlarina ya da amcalarin
yegenlerine 0giit vermek amaciyla yazdiklari metinler de bulunmaktadir. Bu eserlerin

bazilar1 miistakil eserler seklinde yazilirken, bir kismi ise ¢esitli eserlerin i¢ yer almistir.
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Eski Tiirk Edebiyatinda kullanilan hemen her nazim sekliyle nasihatname yazildig:
goriilmektedir. Bu eserler kimi zaman mesnevi tarzinda miistakil, kimi zaman ise
kaside, gazel ya da terci-i bend bi¢ciminde divanlarin i¢inde yer bulmustur (Calka, 2007:
15).

Nasihatnamelerde, islam’mn din egitimi kapsaminda ele alinan ahlak felsefesinden
ziyade, pratik yoniine agirlik verilmis ve yapilmasi ya da kaginilmasi gereken hususlar
dogrudan acgiklanmistir. Edebi eserlerde, okuyucuya o6giitler sunulurken yalnizca Kur’an
ve hadise degil, ayn1 zamanda mahalli ve ulusal geleneklerden, davranis kaliplarindan,
deyim ve atasdzlerinden faydalanilmig; bu unsurlar i¢inden yararli goriilenler kabul
edilmistir. Nasihatnamelerde, iyi, giizel ve faydali olan davranislar tesvik edilerek birer
beyitle somutlagtirilmistir. Bunun yaninda, toplum ic¢in zararli kabul edilen koti
aligkanliklar ve davranmiglar da yine 0giit niteliginde bir ciimle veya beyitle dile
getirilmigtir. Bu ogiitler, genellikle ayetler, hadisler, biiyiiklerin sozleri ya da
atasozleriyle desteklenmistir. Daha hacimli eserlerde ise, ¢esitli hikdyelere yer verilmis
ve bu hikayelerden ders c¢ikarmak amaciyla kissadan hisse ¢ikarilmaya caligiimistir
(Calka, 2008). Kutadgu Bilig ve Nizdmi’l-Miilk’lin Siydsetndme’si bu tiiriin en olgun
eserleri arasinda sayilir. Islam toplumlarinda ise Attar’in Pendndme’si en tanmmis
nasihatndmelerden biridir (Pala, 2006: 409). Tiirk Edebiyati’ndaki ilk nasihatndme
ornegi Kutadgu Bilig olarak kabul edilir. Anadolu’da bu gelenek, Risaletii 'n-Nushiyye
ile baglamis ve 19. ylizyilin sonlarina kadar devam etmistir (Bektas, 2020: 226).

3.1. Nabi’nin Hayati ve Edebi Sahsiyeti

17. ylizyilin ikinci yarisinda adini duyurmus sairler arasindaki isimlerden biri olan
Nabi, ozellikle edebiyatimizda "Nabi Ekolii" olarak bilinen hikemi siir akiminin
kurucusu ve en giiglii temsilcisi olarak bilinir (Mengi, 2005: 194). Hikem1 siirin divan
edebiyatindaki en 6nemli temsilcilerinden olan Nabi, 1642 yilinda Ruha’da (giiniimiiz
Sanlurfa) diinyaya gelmistir. Asil adi Yusuf olmasina ragmen, edebiyat ¢evrelerinde
Nabi mahlastyla taninmistir (Oztiirkcan, 2021: 35).

Nébi’nin soyu konusunda farkli rivayetler mevcuttur. Bazi kaynaklar soyunu Haci
Gaffarzade ailesine ya da Karakapicilar siilalesine dayandirirken, Ayasofya
Kiitiiphanesi’nde Meserret Diridz tarafindan bulunan bir belge bu konuda daha kesin
bilgiler sunar. Bu belgede, Muhyi’d-din ibnii'l-Arabi'nin El-Fiitithatii’I-Mekkiye adl
eserinin zahriyesinde, Nabi’nin Seyyid Ahmed adinda ilim sahibi bir kardesi oldugu ve

kitabin Seyyid Ahmed’in yegeni, yani Nabi'nin oglu Ebu’l Hayr Mehmed Efendi’ye
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hibe edildigi bilgisi yer alir. Ayrica soylarinin Seyh Ahmed Naksbendi’ye dayandigi da
anlagilmaktadir (Diridz, 1979’dan aktaran Aydeniz, 2012: 9).

Soylu ve ilim sahibi bir aileden gelen Nabi’nin ¢ocukluk ve genclik yillarina dair
yeterli bilgi bulunmamakla birlikte, bu dénemde iyi bir egitim aldig1 ve ileri diizeyde
Arapca ve Farsca 6grendigi tahmin edilmektedir. 23-24 yaslarinda Urfa’dan ayrilan
Nabi’nin, bu karar1 Kadirl tarikatina mensup Yakup Halife adli bir seyhin
yonlendirmesiyle aldig1 veya Urfa’da arzuhalcilik yaparken yeteneklerinin fark edilip
Istanbul’a gitmesinin onerildigi rivayet edilmektedir. Ancak her durumda, Nabi’nin ilim
ve sOhrete olan arzusu, dogup biiyiidiigii Urfa’yr terk etmesine neden olmustur
(Karahan, 1987:5).

Istanbul’da ilk baslarda istedigini bulamamis ancak kisa siire icinde Sultan IV.
Mehmed’in musahibi Damad Mustafa Pasa ile tanigmasi, hayatinda doniim noktasi
olmustur. Bu dostluk, Pasa’nin vefatina kadar (1687) siirmiis ve Nabi’ye rahat bir
yasam saglamistir. Damad Mustafa Pasa, Nabi’yi divan katibi olarak atamis ve bu
vesileyle Nabi, cagin 6nemli sairleri arasinda taninmaya baglamistir. IV. Mehmed’in
yakin ¢evresine dahil oldugu bu dénemde, Lehistan seferine katilmis ve Kamanige’nin
fethi tizerine yazdig1 tarih manzumelerinden biri kale kapisina islenmistir. Ayrica, 1675
yilinda sehzadeler i¢in diizenlenen ihtisamli siinnet diigiiniinii "Strname" adli eserinde
belgelemistir (Oztiirkcan, 2021: 36).

Damad Mustafa Pasa’nin 6liimiinden sonra da Sultan IV. Mehmed’in himayesinde
kalan Nabi, divan haceligi gorevine atanmistir. Ancak Sultan IV. Mehmed’in tahttan
indirilmesi ve II. Siileyman’in tahta gegmesiyle Nabi, Istanbul’da huzursuz bir déneme
tanik olmustur. Tiim hamilerini kaybettigi bu kaotik ortamda daha fazla kalamayarak
hac seyahati sirasinda ¢ok begendigi ve memleketine yakin olan Halep’e yerlesmistir
(Aydeniz, 2012: 11).

Yaklasik ceyrek asir Halep’te kaldiktan sonra, Baltact Mehmed Pasa’nin
sadrazamlik déneminde Nabi, 1710 yilinda Istanbul’a geri dénmiistiir. Bu déniiste,
Istanbul’a duydugu 6zlemin yan1 sira ogullarinin Osmanl1 yénetim merkezinde daha iyi
bir gelecek elde etmesini saglama arzusu da etkili olmustur. Istanbul’a dondiikten sonra
Bag-muhasebecilik gorevine getirilen Nabi, yaslilik ve artan saglik sorunlari nedeniyle
10 Nisan 1712’de vefat etmistir.

Osmanl1 Imparatorlugu’nun hem i¢ hem de dis sorunlarla miicadele ettigi, sosyal,
siyasal ve ekonomik sikintilarin yogun oldugu bir donemde yetisen Nabi’nin kisiligi,
kuskusuz bu sartlardan etkilenmistir. Bu donemde Osmanli, eski siyasi, idari ve

ekonomik giiciinii belirgin bir sekilde kaybetmeye baslamis, 6zellikle Avrupa karsisinda
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zayiflik gostermistir. Devletin dis politikadaki bu giic kaybi, igeride de merkezi
otoritenin zayiflamasina neden olmustur.

Nabi’nin yasadig1 yillarda Osmanli’nin i¢inde bulundugu ahlaki bozulma ve
devlet yonetimindeki sorunlar, O6zellikle nasihatndmelerde sosyal elestiri boyutuyla
gbzler Oniine serilmistir. Bu eserlerde goriildiigii lizere, pek ¢ok kurumun bozuldugu ve
clirimenin tiim kadrolara yayildigi dikkat ¢ekmektedir. Ancak bu olumsuz tabloya
ragmen, Osmanli Imparatorlugu’nda sanat ve edebiyat, 16. yiizyilldan gelen parlak
gelisimini siirdiirmeye devam etmistir. Tiirk sairleri artik Iran sairlerini degil, Baki,
Fuzili ve Rahi gibi Tiirk edebiyatinin 6nde gelen isimlerini 6rnek alarak, gazel, kaside
ve mesnevi alanlarinda 6nemli ilerlemeler kaydetmislerdir.

17. yiizyilda yasamis bir divan sairi olarak, Nabi’nin de iran edebiyatindan ve
sairlerinden etkilenmesi dogaldir. Ancak o, Iran siirinin mistik ve duygusal yoniinii
benimseyen sairlerinden ziyade, diislincenin ve akilci felsefenin agir bastigi bir siir
anlayisini benimseyen sairleri kendine 6rnek almistir. Bu dogrultuda, Tiirk siirine fikir
ve hikmet anlayisini kazandiran Nabi, onceki yiizyillardan farkli olarak, toplumsal
degisimleri siirlerinde ele almis ve imge, hayal, mazmun gibi unsurlar1 giinliik hayattan
secmistir.

Nabi’nin hikmet anlayisi su sekilde ifade edilebilir: Sair, diger insanlarin
gormezden geldigi veya fark edemedigi hakikatleri, sairlik sezgisi ve ferasetiyle
kesfederek okuyucuya aktarmakla yiikiimliidiir. Bu aktarim sirasinda siirine derin bir
anlam yiiklemis, bdylelikle eserlerini insanlara rehberlik edecek birer ara¢ haline
getirmistir. Ancak, bunu yaparken siir sanatinin estetik degerini korumus; sdylemlerini
kuru bir &giitleme diline doniistirmemis ve okuyucu iizerinde baskict bir etki
yaratmamustir (Yigit, 2018: 8).

Toplumsal hayata yonelen, carsi ve pazari dolasarak halkin diline ve giinliik
ifadelerine yer veren Nabi, devlet yonetimindeki zaaflar1 ve yozlagmis insan tipini
elestirmekten ¢ekinmemistir. Geleneksel ¢izginin disina ¢ikan Nabi, edebi gelenege
farkli bir perspektifle yaklasmis ve siir diline yeni kelimeler kazandirmistir. Sebk-i
Hindi akiminin etkisiyle, yeni konular, anlamlandirma bigimleri ve bakis acilariyla

Ozgln bir siir tarzi gelistirmistir (Aydeniz, 2012: 12).

3.2. Nabi’nin Eserleri
Divan
Nabi’nin en onemli eserlerinden biri olan Divan, eski edebiyatin en kapsamli

eserleri arasinda yer alir ve Halep Valisi Silahtar Ibrahim Pasa’nin istegi iizerine
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derlenmistir. Tevhit manzumesiyle baslayan bu eser, naat, Sultan Mustafa ve Sultan
Ahmed’in tahta ¢ikiglarin1 kutlayan methiyeler ve tebriknameler, Musahip Mustafa
Pasa’ya yazilan 6vgiiler gibi ¢esitli konular ele almaktadir.

Divan’in bir¢ok niishasi bulunmaktadir. Eser, ilk kez Kahire’de (Bulak, 1257) ve
Istanbul’da (1292) basilmistir. Ancak en eski niishas1 1107 (1696) tarihli olup, Istanbul
Universitesi Kiitiiphanesi’nde (TY, nr. 5575) kayithdir. Siir sayist ve niteligi
bakimindan en kapsamli niisha ise Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde (nr. 1118) bulunan ve
1117 (1706) yilinda istinsah edilen niishadir. Bu niishada yirmi dokuz kaside, sekiz yiiz
seksen sekiz gazel, bir terkib-i bend, bes tahmis, yiiz elli alt1 tarih manzumesi, on
mesnevi, yliiz on dort kita, iki yliz on sekiz rubai, altmig bir matla, yetmis dort miifred,
yliz seksen altt muamma ve otuz lugaz yer almaktadir.

Nabi’nin 6zellikle gazel tiirlinde oldukga basarili oldugu kabul edilir. Gazelleri,
onun siirsel yetenegini, derin diisiince diinyasini, genis kiiltiirel birikimini, uslup
kusursuzlugunu ve akici anlatimini en iyi sekilde yansitir. Ayrica, Nabi’nin diisiince ve
felsefesini en agik sekilde ifade eden siirler, divanin sonlarinda yer alan kitalar
boliimiinde goriilmektedir. Bu kitalarda, doneminin toplumsal olaylarina dair zarif ve
iistli kapali elestirileri, tevekkiil ve feragatin getirdigi huzuru, bozulan diizenin yarattig1
rahatsizliklari etkileyici bir {islupla dile getirdigi goriilmektedir (Oztiirkcan, 2021: 38).

Divance

Tirkge divanin sonunda, “Divange-i Gazeliyyat-1 Farisi” baglig1 altinda bir boliim
yer alir (Istanbul, 1292). Bu boliimde, otuz ii¢ gazel, divanin derlenme y1lina isaret eden
(1122/1710) iki tarih manzumesi ve aralarinda Hafiz-1 $irazi, Molla Cami, Feyzi-i Hindi
gibi Iran sairlerine yazilmis yirmi tahmisin bulundugu bir igerik sunulmaktadir.

Hayriyye

Nébi’nin Halep’te oglu Ebiilhayr Mehmed icin kaleme aldigi bu eser, “Hayr-
name” olarak da anilmaktadir. Pendname tiiriindeki bu eserde, Nabi ogluna, toplum
icinde mutlu ve huzurlu bir birey olabilmesi i¢in yapmasi gerekenleri 6giitlemektedir.

Terciime-i Hadis-i Erbain

Abdurrahman-1 Cami’nin ayni isimli eserinden yapilan bir manzum g¢eviri
niteligindedir. Bu eserde hadisler, her biri bir kita halinde, sade bir {islupla ve serbest bir
tarzda terclime edilmistir.

Hayrabad

Iranli sair Feridiiddin-i Attar’in [ldhindme adhi eserinde yer alan Hikdyet-i
Fahriiddin-i Giirgani ve Gulam-1 Sultan baglikli hikdyesinin genisletilmis ve anlamina

sadik bir terciimesidir. Ancak, Nabi esere pek ¢cok ekleme yaparak onu manzum bir
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macera romanina doniistiirmustir.

Surnime

Tek niishas1 Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’'nde bulunan eser (TY, nr. 1774),
IV. Mehmed’in emriyle sehzadeler Mustafa ve Ahmed’in siinnet toreni vesilesiyle 1086
(1675) yilinda mesnevi bigiminde yazilmis ve 587 beyitten olusmaktadir.

Tuhfetii’l-Haremeyn

Nabi’nin 1089 (1678-79) yilinda gerceklestirdigi hac yolculugundan bes yil sonra
kaleme aldig1i bu eser, XVII. yilizyilin siislii nesir tiiriine gilizel bir 6rnek teskil
etmektedir (Istanbul, 1265). Sair, bu kitabinda hac yolculugunu detayl bir sekilde
anlatirken Tirkce, Fars¢a ve Arapga siirlere de yer vermistir.

Miinseat

Sairin mektuplarini iceren bu eser, Sehid Ali Pasa’nin tezkirecisi Abdiirrahim
Celebi tarafindan, Ali Pasa’nin emri {izerine derlenmistir. Eserin baslangicinda Nabi, bir
konuyu on bes farkli sekilde anlatarak siislii nesir tiirlinliin bir 0rnegini sunmustur.
Kitapta, Nabi’nin Rami Pasa, Silahdar ibrahim Pasa ve Amcazade Hiiseyin Pasa gibi
onemli sahsiyetlere yazdigi mektuplar yer almaktadir. Tirkiye’deki kiitiiphanelerde
yaklagsik altmis niishas1 bulunan eserin, Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde (Esad Efendi, nr.
3324) bulunan niishas1 miiellif hatt1 olarak kayithdir.

Fetihname-i Kamanice

IV. Mehmed’in Lehistan seferi sirasinda hem manzum hem de mensur olarak
kaleme alinmis bir eserdir. 1083’te (1672) fethedilen kaleye IV. Mehmed ile birlikte
giden Nabi, Musahip Mustafa Pasa’nin talebi iizerine bu eseri yazmigtir.

Zeyl-i Siyer-i Veysi

Veysi’'nin yarim birakti§i eseri tamamlamak amaciyla kaleme alinmistir. Nabi,
Veysi’nin Diirretii’t-tdc adli siyerine iki zeyil eklemistir. Ilk zeyilde Bedir
Gazvesi’'nden Beni Kaynukd’ Gazvesi’ne kadar olan olaylari, ikinci zeyilde ise
Kaynuka’ Gazvesi’nden Mekke nin fethine (8/630) kadar gergeklesen hadiseleri

anlatmuistir.

3.3. Siinbiilzide Vehbi’nin Hayati ve Edebi Sahsiyeti

18. yilizyll divan sairlerinden Siinbiilzade Vehbi, 1718 yilinda Maras’ta
dogmustur. Asil adi Mehmed bin Rasid bin Mehmed olan Vehbi, o dénemde
Osmanli’nin bir sancagi olan Maras’ta “Siinbiilzadeler” lakabiyla taninan, hem ilmiyle
hem de sairlik yoniiyle 6ne ¢ikan kokli bir aileye mensuptur (Yenikale, 2011: 19).

Dedesi Mehmed Efendi, Maras’in taninmis miiftiilerindendir ve {inlii fikih eserlerinden

21



Esbdh-1 Nezdir'in ilk boliminl Tevkiu’l-dle fi-serhii’l-Esbah adiyla serh etmistir.
Ayrica Nirii’l-ayn ve Kitabii't-tenzihat isimli iki fikih eseri daha bulunmaktadir. Babasi
Rasid Efendi ise Vehbi’nin dogdugu yil, III. Ahmed’in yakin ilgisini géren ve donemin
onde gelen isimlerinden Seyyid Vehbi’nin yaninda gérev yapiyordu. Seyyid Vehbi’nin
istegi lizerine saire “Vehbi” adi verilmis, bu isim mahlas olarak divan’inda da
kullanilmistir (Beyzadeoglu, 1994: 14).

Stinbiilzade Vehbi’nin ¢ocukluk ve genglik yillarina dair bilgiler sinirlidir. Ancak
Divan’indaki tarih diisiilen siirlerden onun, ¢ocukluk yillari1 Maras’ta gegirdigi ve
burada babasindan ve donemin alimlerinden egitim aldigi anlasilmaktadir. Egitimini
ilerletmek ve devlet olanaklarindan faydalanmak amaciyla asil iin kazandig1 Istanbul’a
gitmistir. Istanbul’da devrin 6nemli isimlerine kasideler ve tarih manzumeleri sunarak
kendisini tanitmis, bu sayede onlarla dostluklar kurmayi1 basarmistir. Bu iliskiler,
Vehbi’ye Rumeli ve Anadolu’nun farkli bolgelerinde kadilik goérevlerinde bulunma
firsat1 saglamistir (Yenikale, 2011: 20). Semsettin Sami, Vehbi’nin mesleki kariyerini
su sozlerle Ozetlemistir: “Tarik-1 tedrise siililk ederek Rumeli ve Anadolu’da kadilik
etmis, hiceganlik silsilesine girerek Iran’a sefir olmus, ardindan tekrar kadiliga
donmiistiir” (Kara, 2015: 2).

Rumeli kaleminde gorev yaparken kadilik meslegine gecen Vehbi’nin arkadasi
sair Siirari’nin Hezeliyyat adli hiciv eserinde, Yas ve Biikres bolgelerinde on yedi yil
boyunca kadilik yaptigi, ayrica Eflak, Bogdan ve Siroz’da bulundugu belirtilmistir. III.
Mustafa doneminde basarili gorevleri sayesinde haceganlik riitbesine terfi eden Vehbi,
bu terfiyi kutlamak i¢in III. Mustafa’ya elli iki beyitlik bir kaside sunmustur.
Haceganlik gorevini yedi yil basartyla siirdiiren Vehbi, I. Abdiilhamit doneminde de
itibar gdrmiistiir. Bu dénemde, Farscaya olan hakimiyeti nedeniyle Iran hiikiimdar
Kerim Han ile Bagdat Valisi Omer Pasa arasindaki anlasmazhigi yerinde incelemek
lizere iran’a sefir olarak gonderilmistir (Beyzadeoglu, 1994: 12).

III. Selim déneminde Vehbi, yazdig: kasideler ve 1791°de tamamlayarak sundugu
Divan’iyla padisahin dostlugunu kazanmustir. III. Selim, Vehbi’ye her mevsim ve
bayramlarda kisisel elbiselerinin de bulundugu hediyeler gondermistir. Vehbi’nin talebi
lizerine Once Manisa, ardindan Siroz’a kadi olarak atanmis, daha sonra Manastir’a ve
cok arzuladigir Bolu’ya kadi olmustur. Bolu’daki gérevinden sonra Istanbul’a donen
Vehbi, yashlik doneminde zevk ve eglenceye diiskiin bir yasam slirmiistiir. Donem
sairleri, onu “genclik dolu bir hayat yasayan yasl bir bilge” olarak tanimlamistir.
Seksen yasini astiginda nikris hastaligina yakalanan Vehbi, tedavi gormesine ragmen

iyilesememis ve 29 Nisan 1808’de vefat ederek Edirnekapi disinda defnedilmistir
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(Beyzadeoglu, 1994: 14).

XVIII. yiizyil, Osmanli Devleti'nin askeri, siyasi ve ekonomik alanlarda belirgin
bir gerileme donemi yasadigi bir zaman dilimi olmustur. Ancak bu durum, kiiltiir ve
edebiyat hayatini olumsuz etkilememistir. Donemin basinda III. Ahmed, sonunda ise
III. Selim gibi padisahlarin sanatkérlara hak ettikleri degeri vermesi ve onlara destek
saglamas1 sayesinde, edebiyat bir Onceki yiizyildaki gibi yenilenerek gelisimini
stirdiirmiis ve olgunlagmistir. Siinbiilzdde Vehbi, bu ortamda yetisen en énemli divan
sairlerinden biridir. III. Selim basta olmak iizere bircok padisaha, sadrazama ve
seyhiilislama kasideler sunarak devletle olan beklentilerini dile getirmistir (Kara,
2015:7).

Vehbi, Arapca ve Farscaya olan yetkinligiyle dikkat ¢eker. Arapcadaki bilgisini
Nuhbe adli manzum sozligliyle, Farscadaki hakimiyetini ise 7Tuhfe adli eserinde
gostermistir. Sairin, sekil ve klasik estetige verdigi 6nem eserlerinde belirgin bir sekilde
goriiliir. Agik, yalin ve saglam bir anlatimi1 bulunan Vehbi’nin siirleri teknik ve bigim
acisindan gii¢liidiir. Ancak Nedim, Sabit, Baki ve Nabi gibi sairlerin mazmunlarini
tekrar etmesi nedeniyle 6zgiinlilk konusunda elestirilmistir. Siirlerinde divan siirine
0zgli anlam ve sOz sanatlarina hemen her beyitte rastlanir. Eglence ve zevke diiskiin
olan Vehbi, bu yoniinii siirlerine de yansitmistir. Ayni zamanda giinliik hayatla ilgili
atasozleri ve deyimlere yer vermesi, eserlerini devrin toplumsal hayatini yansitmasi
acisindan onemli kilmaktadir. Bununla birlikte, Vehbi’nin siirleri lirik duygularin
eksikligi nedeniyle elestirilmistir. Nazimda hakimiyetine ve kolaylikla siir sdyleme
becerisine ragmen, his, hayal ve zevk yoniinden biiytik bir sair niteligi tasimadig ifade
edilmistir. Sair, bu eksikliklerini lafiz sanatlar1 ve bilgisini kullanarak telafi etmeye
calismistir. Birgok edebiyat elestirmeni, onun nazirecilikten 6teye gecmedigini ve daha
cok mesnevi nazim bi¢imindeki eserleriyle tanindigini belirtmistir (Civelek, 2000°den

aktaran Aldanir 2022: 14).

3.4. Siinbiilzade Vehbi’nin Eserleri

Divan

Siinbiilzade Vehbi’nin III. Selim’e ithaf ettigi ve toplam 5732 beyitten olusan bu
eser, Tirk edebiyatinin en hacimli divanlarindan biri olarak kabul edilir. 1253 yilinda
Bulak/Misir’da basilan eserin, bilinen 21 niishast bulunmaktadir. Sair, daha Once
derledigi Divan’in1 1890 yilinda Arapca, Farsca ve Tiirkge olmak iizere {i¢ dilde
yeniden diizenleyerek bu dillerdeki siir yetenegini sergilemistir.

Eserin ilk bolimiinde, mesnevi nazim bi¢iminde yazilmis miinacat, na’t ve
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mi’raciyeden sonra III. Selim’e ithaf edilen methiye yer alir. Bunu Arapga siirler ve
Fars¢a Divange takip eder. Daha sonra sirasiyla kasa’id, tevarih, mukattaat, gazeliyyat,
rubaiyyat, miifredat, muammeyat ve elgaz bolimleri gelir. Divan’da 9 mesnevi, 52
kaside, 8 muhammes, 1 terkib-i bend, 41 kit’a, 2 nazim, 271 gazel, 1 miistezat ve 32
miifred bulunmaktadir. Eser, edebi sanatlar acisindan zengindir ve 6zellikle iham, cinas,
tevriye ve telmih sanatlar1 6n plana ¢ikar (Kara, 2015: 9).

Lutfiyye

Vehbi’nin ikinci biiylik eseri olan Lutfiyye, sairin oglu Liitfullah’a nasihat vermek
amaciyla yazdigi, 1181 beyitten olusan bir mesnevidir. Sair, bu eserini “6zet, diizenli ve
faydali bir eser” olarak tanimlamistir. Liitfullah’a hitap ediyor gibi goriinse de eserin
as1l amac1, dénemin gengligini Tiirk-Islam degerleri dogrultusunda egitmektir. Yazildig
dénemde medreselerde ve riistiyelerde ders kitabi olarak okutulan eser, giiniimiizde de
ogiitleriyle onemini korumaktadir. Genel goriis, bu eserin Nabi’nin Hayriyye adl
eserine bir nazire oldugu yoniindedir. Lutfiyye, donemin sosyal yagamini, halkin giinliik
aligkanliklarin1 ve gorgii kurallarin1 yansitarak Vehbi’nin gozlemlerini aktardigi 6nemli
bir eserdir.

Tuhfe-i Vehbi

882 beyitten olusan Farsca-Tiirkge manzum bir sozliiktiir ve edebiyatimizda en
cok serh edilen sozliiklerden biri olarak kabul edilir. Uzun yillar medreselerde okutulan
bu eser, Elbistanl1 Hayati Efendi ve Lebib Efendi tarafindan serh edilmistir.

Nuhbe-i Vehbi

Arapga-Tiirkce manzum bir sozliikk niteliginde olan bu eser, 1214/1799 yilinda
tamamlanmig ve III. Selim’e sunulmustur. 1948 beyitten olusan eser, Vehbi’nin Arapga
bilgisini ve Tiirk¢e’ye olan hakimiyetini gostermektedir. Sair, bu eseriyle Arapga
kelimeleri ezberleterek 6gretmeyi amaglamistir.

Sevk-engiz

Vehbi’nin kadilik yaptig1 dénemde kaleme aldig1, 785 beyitlik bir mesnevidir. Tk
kez 1253/1837 yilinda yayimlanan eser, mizahi bir iislupla yazilmistir. Biri kadin
diiskiinii, digeri oglanci iki erkegin maceralarini anlatarak toplumsal elestiri igerir.
Eserde, Divan edebiyatinin geleneksel kaliplarinin disina ¢ikilmistir. Cok sayida yazma
niishas1 bulunmaktadir.

Miinseat

Vehbi’nin diiz yazilarimi iceren bu eser, sairin ifadesine gore bir yanginda
tamamen yok olmustur. Ancak bazi parcalar yazma mecmualar ve miintehabat

kitaplarinda giiniimiize kadar ulagmstir.
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4. DIVAN EDEBIYATINDA NAZIRE

Divan edebiyatinda 6nemli bir edebi gelenek olan nazirecilik, sanatcilar
arasindaki etkilesimi giiclendiren, estetik anlayis1 gelistiren ve edebi bir egitim bigimi
islevi goren bir uygulamadir. Nazire, bir sairin bir baska sairin siirine ayn1 vezin, kafiye
ve redif diizeniyle, ¢ogunlukla ayni konu ekseninde yazdigi siir olarak tanimlanir
(Candir, 2013: 479).

Nazire geleneginin Islim edebiyatindaki kokeni Cahiliye devrine kadar
uzanmaktadir. islam tarihinde ilk nazire &rnegi, Hz. Peygamber déneminde Hassan bin
Sabit'in bir saire ayn1 vezin ve kafiyede yazdigi siirle verilmistir (Yavuz, 2013: 360).
Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarinda farkli terimlerle anilmis, Fars edebiyatinda "cevab",
"istikbal", "tazmin" gibi kavramlarla ifade edilmistir (Yavuz, 2013: 361).

Tiirk edebiyatinda nazire geleneginin ilk 6rnekleri Ahmed-i Yesevi'nin siirlerine
Ogrencisi Hakim Siileyman Ata tarafindan yazilan siirlerde goriiliir. Anadolu sahasinda
bu gelenek XIII. yilizyildan itibaren geliserek, Yunus Emre’nin Ahmed-i Yesevi’ye
yazdig siirlerle devam etmistir. Daha sonrasinda Ahmedi ve Nesimi gibi sairler de bu
gelenekten beslenmislerdir (Yavuz, 2013: 368).

Nazire gelenegi yalnizca bir taklit ¢abasi degil, ayn1 zamanda sairlerin sanat
yeteneklerini gelistirme, ustaliklarin1 gosterme ve sairler arasi rekabeti tesvik etme
amacit tagimistir. Bu dogrultuda nazire, bir bakima edebiyat ortami i¢inde bir "okul"
islevi gormiistiir (Candir, 2013: 479). Ozellikle Divan edebiyatinda nazire yazmak,
sairin bilgi ve ifade giiclinii gostermek ve hatta zaman zaman asil metni agmaya
calismak gibi amaglar da tagimistir (Candir, 2013: 480).

Nazire gelenegi, sairlerin eserlerinin korunmasini ve sonraki kusaklara
aktarilmasini da saglamistir. Bu siirler zamanla nazire mecmualarinda toplanmis, XV.
ylizyildan itibaren Mecmuatu'n-Nazair gibi eserlerde derlenmistir (Yavuz, 2013: 360).

Nazire yazarken bazi temel kurallara uyulmalidir. Sair, model aldigi siirin vezin
ve kafiyesine bagli kalmali, icerik ve hayal orgiisiinde de paralellik kurmalidir (Koksal,
2006’dan aktaran Candir, 2013: 480). Ancak 16. ylizyildan sonra zaman zaman bu
kurallarin esnetildigi ve farkliliklarin goriildiigi de belirtilmektedir (Yavuz, 2013: 362).

Divan edebiyatinda nazire yazmak, usta bir sairin siirine saygi durusu anlamina
gelirken, ayn1 zamanda bir meydan okuma ve sanatsal yetkinlik gésterme anlami da
tasimustir. Ozellikle 16. ve 18. yiizyillarda Fuzili, Baki, Naili ve Seyh Galib gibi

sairlerin siirlerine yazilan nazireler, bu gelenegin ne kadar yaygin ve etkili oldugunu



gostermektedir (Candir, 2013: 479).

Nazirelerin toplandigi mecmualar da edebiyat tarih¢iligi agisindan biiylik 6nem
tasir. 11k drneklerden biri olan Mecmuatu n-Nazdir, nazirelerin sistematik bir bigimde
kaydedilmesine onciiliik etmistir (Yavuz, 2013: 360).

Nazirelerin yazilmasinda sairin kendi kimligini koruyarak model siire 6zgiin bir
katki sunmasi beklenir. Bu bakimdan nazirecilik, birebir kopyalama degil, mevcut bir
metni yeniden yorumlama ve zenginlestirme sanatidir (Durmus, 2006: 455).

Nazirecilik, sadece bireysel bir estetik faaliyet degil, ayni zamanda sairler
arasinda bir iletisim ve yarigma zemini olusturmustur. Sairler bu yolla birbirleriyle
sanatsal bag kurmus, aralarindaki dostane ya da rekabetci iliskileri nazireler araciligiyla
ifade etmislerdir. Bunun sonucunda hem edebi c¢evre canli tutulmus hem de sanat

ortaminda bir dinamizm saglanmistir (Candir, 2013: 481).
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5. NABI'NIN HAYRIYYE'Si ILE SUNBULZADE VEHBi'NIN
LUTFIYYE'SINDE IDEALIZE EDILEN INSAN TIPININ MUKAYESESI

Tarih boyunca insan ve insanin mahiyeti, diisiiniirlerin en ¢ok {izerinde durdugu
konular arasinda yer almistir. Gerek Dogu gerek Bati’da gelisen diisiince sistemlerinde
insan1 anlama c¢abasi farkli sorularla sekillense de bu iki temel soru her diisiince
sisteminde ortak olarak sorulmustur: Insan nedir? Ve insan kimdir?

Farkli bilim dallar1 ve disiplinler, insan1 kendi perspektiflerinden tanimlamaya
calismistir. Edebiyatimizin beslendigi en biiyiikk kaynak Islam dinidir bu cihetle
edebiyatimizda insana ayr1 bir deger verilmistir. Bu 6nem neticesinde edebiyatimizda
insan1 temel alan ve ona katki sunmay1 amaglayan pek ¢ok eser kaleme alinmistir.

Klasik Tiirk edebiyat1 sairlerinin biiyiikk bir bolimii, yasadiklart donemin temel
bilimlerini 6grenmis, Arapga ve Farsga eserleri asillarindan okuyabilen ve bu eserleri
serh edebilecek yetkinlikte olan kisilerdi. Bu bilgiler, onlarin siirlerinde de kendini
gostermistir. Farkli toplumsal katmanlardan gelen bu sairler, donemin sosyal
meselelerine duyarsiz kalmamis; ideal insanin yetismesi i¢in birer aydin sorumluluguyla
ogiitler ve tavsiyeler sunmusglardir.

Insan, yalnizca biyolojik ihtiyaglar1 olan bir varlik degildir. Disaridan basit gibi
goriinen fiziksel yapisina ragmen, manevi 6zelliklerle donatilmistir ve bu yoniiyle diger
canlilardan ayrilir. Kur’an-1 Kerim’in Hicr Suresi’nin 28. ve 29. ayetlerinde ifade
edildigi gibi, insan topraktan yaratilmig, Allah’in kendisine {ifledigi ruhla deger
kazanmigtir. Allah, ideal insanin sahip olmasi gereken nitelikleri peygamberler
araciligiyla insanlara iletmistir. Kur’an-1 Kerim, insanin yaratilis amacini, hayatinda
uymast gereken kurallar1 ve huzurlu bir yasam siirmesi i¢in sahip olmasi gereken
ozellikleri aciklayan ayetlerle ideal insanin nasil olmasi gerektigini ortaya koymaktadir.

Tasavvuf, insanin diinya ile iligkilerini diizenlemeyi, i¢ diinyasini derinlestirerek
Allah ile manevi bagimi kuvvetlendirmeyi ve boylece kulluga uygun hale gelmesini
amagclar. Islam diisiincesinde “insan-1 kamil” kavrami, ideal insami ifade etmek icin
kullanilmustir. Insan-1 kAmil anlayis1, insanin manevi yiiceligini ve potansiyelini ortaya
koyar. Bu anlayisin tam olarak kavranmasi, tasavvufun ve vahdet-i viicut anlayiginin
sistematik bir bicimde anlasilmasini gerektirir.

Siir, sairin duygu diinyas1 ve diislince birikiminin estetik bir form kazanarak
kelimelerle ifade edilmesidir. Klasik Tiirk siiri, binlerce yillik edebiyat tarihinde 6nemli

bir yere sahiptir. Siirin ana temasi insan olup, her siir farkli yonleriyle insana dokunur



ve onu anlatir. Klasik Tiirk siir geleneginde toplumsal sorumluluk duygusu yiiksek olan
sairler, siiri bir egitim aract olarak kullanmiglardir. Bu sairler arasinda Urfali Nabi ve
Siinbiilzade Vehbi 6nemli bir yer tutar.

Edebiyatimizda nasihatndme tiiriinde pek cok eser yazilmistir. Bunlarin en
tinliilerinden biri, Nabi’nin 17. ylizyilda yazdigi Hayriyye’sidir. Bu eser, Nabi’nin
kendisinden sonra gelen sairlere 6rnek olmustur. Nabi’nin etkiledigi sairlerden biri de
18. ylizyilda Hayriyye’ye nazire olarak ogluna ithafen Lutfiyye adli eseri yazan
Stinbiilzade Vehbi’dir.

Nabi’nin 1701 yilinda yazdigi Hayriyye, 35 basliktan olusur. Mukaddime
kisminda Allah’a ve Hz. Peygamber’e Ovgiilerle baslayan eser, sairin yasadiklarini ve
eseri yazma nedenini anlattig1 iki boliimle devam eder. Hayriyye’nin yazilis amaci,
sairin oglu Ebiilhayr Mehmed Celebi’nin goéniil goziinii acarak daha iyi bir yasam
siirmesini saglamaktir. Eser, aruzun “Feilatiin Feilatiin Feilin” kalibiyla, elestirel,
mizahi ve didaktik bir dille yazilmistir. Yedi yasindaki oglunun anlayabilecegi sekilde
sade ve yapmacikliktan uzaktir.

Vehbi’nin Lutfiyye adli eseri, Hayriyye ile ayni vezin kalibinda yazilmis olup,
ogluna verdigi Ggiitleri icermektedir. Sosyal yasamla ilgili konulara daha fazla yer
verilmesiyle Hayriyye’den ayrilir. Lutfiyye, Allah’a ve Hz. Peygamber’e oOvgiilerle
baslar, ogul Liitfullah’a verilen ogiitlerle devam eder ve eserin yazilis tarihi ile sona
erer. Bu eser, donemin gencligini egitmeyi hedefleyen 6nemli bir nasihatnamedir.

Bu calismada her iki sairin eserleri incelenmistir. Ideal insan “Dini, Ahlaki,
Ictimai ve 1lmi” olmak iizere dort ana baslik altinda ve onlarin alt basliklarina gore
mukayese edilecektir. Konuyla alakali verilen beyitler ve beyitlerin dil i¢i ¢evirileri
Mahmut Kaplan’nin Nabi Hayriyye (Kaplan, 2019) ve Siireyya Ali Beyzadeoglu'nun
Vehbi Lutfiyye (Beyzadeoglu, 1994) adli kitaplarindan alinmistir.

Hayriyye’den alinan beyitler (H.b.) seklinde, Lutfiyye’den alinan beyitler (L.b.)
seklinde gosterilecektir.

Mevzubahis basliklar su sekilde belirlenmistir;

5.1. Dini Nasihatler

5.1.1. ibadetler

Farzdur itme sakin fevt-i salat

Iktidarun var ise hacc u zekat (H.b.113)
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“Namazi asla vaktinde kilmay1 ihmal etme, ¢linkii bu bir farzdir. Maddi imkanin

varsa hacci ve zekat1 da yerine getirmek farz olan ibadetlerdendir.”

K1l edasinda dertn tek U taz

Biriniin fevtine gosterme cevaz (H.b.114)
“Namaz kilmaya 6zen goster ve kalbini bu konuda hizli davranmaya alistir. Higbir

namazin vaktini ge¢irmesine asla izin verme.”

Olma giiherden-kes-i ferman-1 gani
Her ne emr itdi ise eyle an1 (H.b.115)
“Allah’n emirlerine kars ilgisiz kalma ve yalnizca O’nun emrettiklerini yerine

getirmeye yonel.”

Mii’mine hil’at-i dindiir kat kat
Vacibat i siinen 1t mendabat (H.b.116)

“Vacipler, siinnetler ve menduplar, miimin kimse i¢in birer kat elbise gibidir.”

Nabi, Hayriyye’nin baglangicinda ibadetlere yonelik bagimsiz boliimler ayirmis
ve bu kisimlarda 6zellikle farz olan ibadetlerin aksatilmadan yerine getirilmesi gerektigi
tizerinde durmustur. Ayrica, insanin her zaman yaptiklarinin sonuglarini diisiinmesi
gerektigine de vurgu yapmustir.

Eserin 113-114. beyitleri arasinda, Islam’m sartlarindan biri olan namazin
vaktinde kilinmasinin 6nemine deginilmistir. Namazi vaktinde kilmada acele edilmesi
sOylenmektedir. Nabi, vacip, siinnet ve menduplarin da imkanlar dahilinde yerine
getirilmesi gerektigini belirtmistir. Maddi giicii olanlarin zekat vermesi ve hacca gitmesi
gerektigini ifade etmis ve bu ibadetlerin 6zensiz bir sekilde degil, en iyi sekilde ifa

edilmesi gerektigini hatirlatmistir.

Var iken rah-1 kitab i stinnet

Eyleme gayri tarike bi’at (L.b. 242)

“Kitap ve siinnetin gosterdigi yol varken baska yollar aramaktan sakin.”

Yetisiir sana tarik-i Hanefi

Virdi ol mezhebe Allah serefi (L.b. 243)

“Allah’mn degerli kildig1 Hanefi mezhebi, sana yol gostermek i¢in yeterlidir.”
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Dahi- ser-mezhebimiz Bl-Manstr
Komadi ilm-i akaidde kustr (L.b. 244)
“Mezhebimizin 6nderi Ebu Mansur Muhammed, akaid ilmi konusunda hi¢bir

eksik birakmamistir.”

Anlarin meslegidiir rah-1 siilik
Olma giimrah-1 hatar-gah-1 siilik (L.b. 245)

“Dogru yol, onlarin izledigi yoldur; tehlikeli yollara sapmaktan ka¢in”

Belki ma’fiivv ola noksan-1 amel

Olmasun lik akidende halel (L.b. 246)
“Amellerinde eksiklik olsa bile bagislanma ihtimalin vardir; ancak inancinda

eksiklik olmamasina dikkat et.”

Nabi’nin Hayriyye’sinde ibadetlere ayrintili ve bagimsiz boliimler ayrilmis
olmasma karsin, Siinbiilzdde Vehbi’nin Lutfiyye’sinde ibadetlere bdyle miistakil
boliimler ayrilmamistir. Ancak, eserin bazi bdliimlerinde iman konusuna deginilmistir.
Imanla ilgili dikkat ¢eken beyitler arasinda 242-246. beyitler yer almaktadur.

Bu beyitlerde, Siinbiilzdde Vehbi oglu Liitfullah’a Hanefi mezhebine bagh
kalmasini, Hanefi mezhebinin serefli bir mezhep oldugunu belirtmis, yanlis ve tehlikeli
yollara sapmamasi ve inancin1 zedeleyecek eksikliklere diismemesi konusunda 6giitler
vermistir. Slinbiilzdde Vehbi’ye gore, bir insanin amellerinde eksiklik olsa dahi, inanci
tam oldugu siirece affedilme ihtimali bulunmaktadir. Her iki eserde de iman sahibi
olmanin G6nemine vurgu yapilmig ve ibadetlerin yerine getirilmesi gerektigi

belirtilmistir.

5.1.2. Nefis, Giinah, Tevbe ve Dua

Secdede ham-zede-i adab ol

Nokta-i da’ire-i mihrab ol (H.b. 140)

"Secdeye vardiginda edebinle egil ki mihrab dairesinin merkezi olmay1 hak

edesin."”

Pis -1 Hak’da yliziinii yirlere siir
Bende-i dergehi olup devleti gor (H.b. 141)
“Allah’1n huzurunda yiiziinii yere koyup secde et. O’nun dergahinda bir kul ol ki,
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sana ulagacak nimetleri gor ve fark et.”

Yatma hengam-1 seher bidar ol
Vakf-1 seccade-i istigfar ol (H.b. 145)
“Ogzellikle seher vaktinde uyuma, uyanik kal ve o vakti kendini tvbe seccadesine

adamakla degerlendir.”

Ne sa‘adet varup el baglayasin

Hak huziirinda turup aglayasin (H.b. 146)

“O vakitte Allah’in huzurunda el baglayarak hatalarindan dolay1 gézyas1 dokmek
ne biiyiik bir saadettir.”

Nabi, bu beyitlerde 6zellikle seher vaktinde yapilan tévbenin degerine vurgu
yapar. Insanlardan, secde halindeyken ge¢miste yaptigi hatalarini diisiiniip ictenlikle
Allah’tan af dilemelerini ister. Gozyaslariyla samimi bir sekilde tovbe eden kisinin,

Allah’1n sinirsiz rahmeti sayesinde bagislanacagina inanir.

Ugrama sahasina isyanin

Emr i nehyin tutagér Mevla’nin (L.b. 369)

“Allah’1n emirlerini yerine getir, yasaklarindan uzak dur ve asla isyana yonelme.”

Fisk u isyan sebeb-i nekbetdiir
Ictinab eyleyecek haletdiir (L.b. 370)

“Kars1 ¢cikmak ve isyan etmek, felakete yol agan ve mutlaka kaginilmasi gereken

durumlardir.”

Hal-1 erbab-1 ma’asi miiskil
Tevbekar olmasi asi miskil (L.b. 371)

“Glinah igleyenlerin durumu oldukga tehlikelidir ve tovbe etmeleri de son derece

zordur.”

Hizmet-i Halik’a eyler taksir
Halk i¢inde goriniir hor i hakir (L.b. 372)
“Allah’a hizmette kusur edenler, toplum iginde kiiglimsenir ve degersiz

goriiliirler.”
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Siinbiilzade Vehbi, giinahlardan sakinmanin ve tdvbe etmenin dnemine deginir.
Beyitlerinde, insanin nefsine yenik diiserek yanlis yollara sapmasinin ve Allah’in
emirlerine uymadan isyan etmesinin kotli sonuglarina dikkat ¢ceker. Ayrica, tovbe etmesi
zor olan giinahkar kisilerin toplumda dislanacagini ifade eder.

Her iki eserin yazilis zamaninin arasinda bir asir olmasina, toplumdaki hayat
tarzinin degismesine ragmen verilen dgiitler ayn1 minvaldedir. insanin tevbe etmesi, dua

edip temizlenmesi gerektigi vurgulanmaistir.

5.1.3. Hak Yeme ve Dini Yozlasma

Virme bi-rehn sakin kimseye mal

Ki olur sonra mii’eddi-i cidal (H.b. 731)

“Rehin veya kefil olmadan kimseye mal verme, aksi halde bu konuda

anlagmazliklar dogabilir.”

Halkda hasyet-i Hak nadirdiir
Ketm i inkara heméan hazirdur (H.b. 732)

“Halk arasinda Allah korkusu azalmis durumda, bu nedenle inkar ve baltalamaya

hemen egilim gosterilmektedir.”

Geginiir virmemede hakki metin
Karidur eylemek inkar u yemin (H.b. 733)

“Baz1 gliglii kisiler vardir ki haklinin hakkin1 vermekte iistlerine yoktur. Ancak bu
kisilerin davranmiglari, inkar ve iddialarimi kanitlamak igin ettikleri yeminle birlikte
gelir.”

Giderek sonra biiyiir hengdme

Sana virmez yidiiriir hilkkdma (H.b. 734)

“Bu kargasa giderek biliylir ve sonunda hakkini sana vermek yerine hakimlere

riisvet olarak sunarlar.”

Bu beyitlerde Nabi, bir kimseye mal verirken onu garantiye almadan
verilmemesini oOgiitler. Allah korkusunun azaldigi bir toplumda inkadra dogru meyil
oldugunu anlatmaktadir. Bir kisinin hakkini1 tam olarak vermekte marifet gosteren bir
kimsenin, kendi menfaati s6z konusu oldugunda yalan yere yemin ve inkara yonelir.
Insanlar bir taraftan diiriist davramp dogru isler yaparken kendileriyle alakali bir

durumda yalana ve inkara yonelebilmektedirler.
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Simdi gordiiklerin ehl-i taklid
Benzemez anlara ger seyh i miirid (L.b. 216)
“Bugilin gordiigiin kisiler ister seyh ister miirit olsun, ¢ogu yalnizca taklit ehlidir

ve gercek seyh ya da miiride benzemezler.”

Ne seri’at ne tarikat anlar
Ne mecaz i ne hakikat anlar (L.b. 217)

“(Miilhid) ne seriat1, ne tarikati, ne mecazi ne de hakikati anlar.”

Hal sahibleri killet iizre
Hiikm-i ma’dim da nedret iizre (L.b. 218)

“Hal ehli azald1 ve kanaat diisiincesine sahip olanlarin sayis1 iyice diistii.”

Siinbiilzade Vehbi, eserinde dini istismar eden sahte seyh ve miiritlerin
Ozelliklerini ele alir. Bu kisiler hakikati, tarikati1 ve seriati anlamaz; adaklik kurbana goz
diker, sahte gozyaslar1 doker, sadece dervislik taci ve hirkasiyla dindarlik taslar. Para
icin sema eden, inanglar1 zayiflamis ve nefsine seytanin hakim oldugu bu kimselerle
sohbet etmenin veya sema etmenin sakincali oldugunu vurgular.

Goriildiigii gibi her iki yiizyilda da dini yozlasma goriilmektedir. Iki eserde de

toplumdaki bozulmadan sikayet edilerek ayni ¢ercevede dgiitler verilmistir.

5.2. Ahlaki Nasihatler

5.2.1. Cimrilik ve Comertlik

Yalinuz lokmaya baz itme dehen

Hissedar it yidiigiin ni‘metden (H.b. 539)

“Bir lokmay1 yalniz basina yemeye kalkma; yediklerinden baskalarin1 da

nasiplendir!”

Eyle hacetleri diisdiikge reva
Sayeni eyle melaz-1 zu‘afa (H.b. 540)
“Sana ihtiyaclar1 oldukca onlara yardim et ve ¢evreni diiskiinlerin siginabilecegi

"’

bir yer haline getir

Nabi, eserinde ogluna, insanlara maddi ve manevi anlamda comert davranmasini,
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ona sunulan nimetleri bagkalariyla paylagmasini 6giitler. Buna karsilik, cimriligin insan1

zamanla daha da fakirlestirecegini ifade eder.

Bast-1 kiilli ise de nd makbtil
Elini boynuna itme maglil (L.b. 639)
“Maldan asin sekilde dagitmak makbul olmasa da elini boynuna zincirlemis gibi

tutup cimrilik etme.”

Iktisad iizre gerek ya’ni seha
Olmaya vasil-1 tavr-1 siifeha (L.b. 640)
“Comert bir kisi, ayn1 zamanda tutumlu davranmali ve sefih kimseleri 6rnek

almamalidir.”

Sacarak akgeni na-hakk yerde
Olma muhtac sakin na-merde (L.b. 643)

“Paran1 gereksiz yerlere harcama ve asla namerde muhta¢ duruma diisme.”

Bilesin diismeni ¢okdur malin

Sonra na-muntazam olur halin (L.b. 644)

"Malinin bir¢ok diismani oldugunu unutma ki diizensiz bir duruma diismeyesin."

Siinbiilzade Vehbi, comertligi tavsiye ederken ayni zamanda tutumlu olmay1 da
salik verir. Ne her seyi sagip savurmak ne de tamamen tutucu olmamak gerektigini
sOyler. Namert insanlara muhta¢ olmamak i¢in elindeki parasini dikkatli harcamasini,
yani iktisatli davranmasini ogluna 6giitler.

Her iki eserde de comert olunmasi, cimriligin iyi bir sey olmadigiyla ilgili 6giitler
verilmistir. Lutfiyye’de Siinbiilzdde Vehbi ogluna ayn1 zamanda malin1 korumasini,
parasini dikkatli harcamasini o6giitleyerek ben kavramini ortaya cikaran bir yaklagim

gostermistir.

5.2.2. Sabirh Olma ve Siikretme

Sabr kil itme umiruiida sitab

Sabr ile dirler olur glire diisab (H.b. 1040)

“Islerinde aceleci davranma, sabirli ol. Sabirla, tag gibi sert olan diriler bile

topraga diiser, yumusar.”
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Sabr ile dost olur diismenler
Sabr ile reh-ber olur reh-zenler (H.b. 1041)

“Sabir sayesinde diisman dost, yol kesiciler ise yol gosterici hale gelir.”

Sabrdur ‘ukde-glisa-y1 her kar
Irisiir sabr ile subha seb-i tar (H.b. 1044)

“Sabir, her isin diigiimiinii ¢ozen anahtardir. Hatta karanlik gece bile sabirla

bekler ve sabaha ulagir.”

Sabr esma-i [1ahi’dendiir.
Hikem-i na-miitenahidendiir (H.b. 1035)

“Sabir, Allah’1n isimlerinden biridir ve sonsuz hikmetlerden birini temsil eder.”

Ol ki hikmetde sekerler yidiler
“Sabr miftah-1 ferecdiir” didiler. (H.b. 1036)

"Hikmet dolu sozler sodyleyenler, 'Sabir, sikintilarin ardindan gelen sevincin

anahtaridir,' diyerek bunu ifade etmislerdir."

Bu beyitlerde, sabrin 6nemine dikkat cekilir; bir isi yaparken sabirli olmak
gerektigi, sabrin kiisliikleri sonlandirdigi, diismanlar1 dost haline getirdigi ve Allah’in
isimlerinden birinin Sablr oldugu belirtilir. Sabir kavraminin, Allah’in sonsuz

hikmetlerinden biri oldugu dile getirilir.

Vardur Esma-i [1ahide sabir

Old1 bir ismi de amma ki gayur (L.b. 505)
“Allah’mn isimlerinden biri 'Sablr' (¢ok sabreden), bir digeri ise 'Gayytr' (¢ok
gayret sahibi) olarak bilinir.”

Sabr1 a’la biliirtiz telh amma

Yine olmaz mi1 nice derde deva (L.b. 506)
“Sabretmenin zorluk ve aci barindirdigini hepimiz biliriz, ancak sabir bir¢ok

derdin sifasidir.”

Kezm-i gayz ile dahi afv-1 cemil

Old1 memdith-1 Hudavend-i celil (L.b. 507)
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“Hiddetin kontrol altina alinmasiyla deger kazanan af, yiice Allah’in &vgiiyle

bahsettigi erdemlerdendir.”

Miigkil amma ki beserde bu hisal
Meger ikdar ide Rabb-i miiteal (L.b. 508)

“Bu ozellik ve bu tabiat, ylice Allah’in yardimi olmadan insan ig¢in oldukca

zordur.”

Siinbiilzdde Vehbi de Allah’in isimlerinden birinin Sablr oldugunu soéyler
Sabretmenin zor ve aci veren bir regete oldugunu ifade eder, ancak sonunda bu sabrin
miikafatla sonuclandigimni belirtir. Ayrica, insanin sabri ancak Allah’in inayeti ve
yardimiyla gosterebilecegini vurgular.

Her iki eser de sabretmenin O6neminden bahseder. Evlatlarina sabirli olmanin

faziletlerinden bahsedip sonunda giizel bir miikafat alinacagi anlatilir.

5.2.3. Yalan

Irtikab itme sakin kizb ii diir(ig

Kim olur subh-1 makaliinde fiirtig (H.b. 843)

“Aslt olmayan ve yalan sozlerden sakin ki kendi sozlerinin dogrulugu ve

parlaklig1 daim olsun.”

Merd olan kizbe tenezziil itmez
Zillet-i kizbe tahammiil itmez (H.b. 844)
“Er kisi, yalana basvurmayi1 reddettigi gibi, yalanin olumsuz etkilerine de

katlanmaz.”

Kat1 bi-‘ar u hayadur habis
Ki ide kizb ile agzin telvis (H.b. 845)
“Yalan soyleyen kisi, ne kadar utanmaz ve arlanmazdir ki, agzin1 bdyle kirli bir

kelimeyle kirletir.”
“Nabi, er kisinin yalandan ve asilsiz sozlerden uzak durmasi gerektigini 6giitler.

Kisi yalandan ve kotii s6zden sakinirsan kendi sézlerinin ehemmiyeti o derece yliksek

olur. Beyitlerden anlasilacagi {izere dgiitler Islami ilkeler dikkate alinarak verilmistir.
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Harf-gir olma zarafet satma

Soziine kizb i diirGg1 katma (L.b. 390)

“Cok konusma, gereksiz yere kibarlik yapma, yalan séyleme, sozlerinde diiriist
ol.”

Sa’ir olsan da yalandan hazer it

Dogru yoldan reh-i sidka giizer it (L.b. 391)

“Sair olsan bile, dogru olmayanm sdylemekten kacin. Gergege ulasmak i¢in her

zaman dogru yoldan ilerle.”

Siinbiilzdde Vehbi, c¢ok konusulmamasini, gerekmeyen durumlarda kibarlik
yapmanin yersiz oldugunu, yalan sdylememeyi, verilen sdzde diiriist olmak gerektigini
ogiitler. Ayrica sanat i¢in bile olsa her daim dogru konusmak gerektigini ve dogru
yoldan ayrilmadan bir amaca ulagmak gerektigini sdyler.

Her iki eserde de yalan konusmamak {izere benzer 6giitler verilse de Nabi’nin
verdigi dgiitler Islami ilkelere gore sekillenmis, SiinbiilzAde Vehbi’nin 6giitleri ise daha

cok gorgii kurallarini iceren dgiitlerdir.

5.2.4. Giybet

Eyleme kimseyi zemm ii giybet
‘Aybdur ‘akil olana bu sifat (H.b. 531)

“Kimse hakkinda kotii konusup dedikodu yapma. Boyle bir davranig, akillt ve

erdemli insanlar i¢in utang vericidir.”

Zevki yok ‘alemi yok lezzeti yok
Giinehi gayr1 me‘asiden ¢ok (H.b. 532)
“Dedikodu yapmak ve baskalarin1 kdétiilemek ne bir zevk getirir ne de bir tat.

Ustelik, bunun giinahi diger birgok hatadan daha biiyiiktiir.”

Déstlar olmaz olur senden emin
Namun anilsa iderler nefrin (H.b. 533)

“Eger bu davranislar1 sergilersen, dostlarin sana gliven duymaz ve adin her

anildiginda onlarda nefret uyandirirsin.”

Zemm 1 giybet ider ehlin bed-nam
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Behremend oldugt yokdur zemmam (H.b. 534)
"Dedikodu yapmak ve baskalarini kotiilemek, bu davraniglari sergileyen kiginin de

kotii bir sekilde anilmasina sebep olur. Zaten bu tiir kimselerin nasibi de pek olmaz."

[tme tezvir ii nifaki mu‘tad
Ki ider kasr-1 vefay1 ber-bad (H.b. 640)
“Bosbogazlik yapmayi ve fitne ¢ikarmayi bir aliskanlik haline getirme; zira bu tiir

davranislar, vefa ve sadakat sarayini yikima ugratir.”

Hileye virme dertinuida sebil
Ebleh ol sade-dil ol olma bahil (H.b. 641)
“Kalbinde asla hileye yer verme Aptal ya da saf bir insan olabilirsin, ancak

cimrilikten mutlaka uzak dur.”

Nabi, giybet etmenin kotii bir davranis oldugundan bahsetmistir. Dedikodu yapan
kisilere giivenin azalacagindan ve dostluklarin biteceginden bahseder. Boyle davranan
insanlarin nasiplerinin de kit olacagini sdyler. Ayrica olumsuz davranislar, bir mecliste

konusulanlar1 baska bir meclise tagima, insanlar arasinda fitne ¢ikarma hos goriilmez.

Gelmesun semtine erbab-1 nifak
Sahs-1 nemmam rezilii'l-ahlak (L.b. 416)

“Ikiyiizlii, k&tii ahlakli ve dedikoducu kisilerin ¢evrende yer almalarina asla izin

verme.”

Kimseyi fasl it mezemmet itme

Ehl-1 grybet ile iilfet itme (L.b. 417)
“Insanlar1 birbirinden farkli degerlendirme, kimseyi kiiciimseme ve baskalarmin

aleyhinde konusan kisilerle dostluk kurmaktan kagin.”

Stinbiilzade Vehbi de bu beyitlerinde iki yiizli insanlardan ve dedikodudan dem
vurmustur. Her iki sair de bu kotii aligkanlardan sikayet etmistir fakat ¢ocuklarina
verdikleri Ogiitler iki farkli bakis acistyladir. Nabi bu beyitlerinde kotii davraniglarin
oglunda bulunmamas1 gerektigini, kimseye zarar vermemesi ve giinahtan kaginmasini
ogiitlerken Vehbi ise ogluna bu tiir insanlardan kaginmasini onlardan gelebilecek

zararlarin neler olabilecegini anlatir.
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5.2.5. Hile

Hileye virme dertinunda sebil
Ebleh ol sade-dil ol olma bahil (H.b. 641)

“Kalbinde asla hileye yer verme. Aptal ya da saf bir insan olabilirsin, ancak

cimrilikten mutlaka uzak dur.”

Mekr i hile kat1 murdar isdiir
Ehliniin ma-hasal1 tesvisdiir (H.b. 642)
“Ah, o hilekarlik ve diizenbazlik! Ne kadar da istenmeyen davraniglardir! Bu tiir

eylemler, onlar1 yapan kisiye yalnizca kargasa yaratma sonucunu getirir.”

Reh-nlima-y1 ‘amel-i seytandur
Fi‘liniin ‘akibeti zindandur (H.b. 643)
“Bunlar, seytanin iglerini kolaylastirir ve boyle bir davranisin karsilig1 da zindana

diismektir.”

Hayr i¢iin agmaya bir zerre dehen
Eyleye mekr ile 1kaz-1 fiten (H.b. 636)

“Hileyle fitne ¢ikaran kisiler, hayir adina en kiigiik bir s6z bile sdylemezler.”

Kendii akran arasinda mezmim
Kar1 hayr i bereketden mahrim (H.b. 645)
“Bu tiir insanlar, bagkalar1 tarafindan kinanir ve yaptiklarinin sonucu olarak hayir

ve bereketten yoksun kalirlar.”

Nabi hilenin ¢ok kotii bir davramis oldugunu, onun seytana 6zgii davranislar
arasinda yer aldigini, insan1 zindana kadar goétiirebilecegini soyler. Hile ve fitne ile is
yapan Kkisilerin hayir s6z sOylemeyecegini onlara giivenilmeyecegini sdyler. Bu
insanlarin diger insanlar tarafindan ayiplanacagini ve yaptiklari bu islerden dolay1

hayirdan ve bereketten nasiplenemeyeceklerinden bahseder.

Eyii giin dost1 ile yar olma
Bi-vefa nakese gam-har olma (L.b. 925)

“Sadece 1yi giinlerinde yaninda olan dostlarla arkadaslik etme; vefasiz ve cimri
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kisilerin sorunlarina ortak olmaktan kag¢in.”

Kimseye itme adavet izhar
Sayed ol dostun olur ahir-kar (L.b. 926)

“Kimseye diigmanlik besleme; ¢iinkii bir giin o kisi senin dostun olabilir.”

Halin anlatma dahi dostuna sen

Giderek belki olursun diismen (L.b. 927)

“Durumunu dostunla paylagma; ¢linkii bir giin o dostun diismanina dontisebilir.”

Stinbiilzade Vehbi bu beyitlerinde ogluna dostlarini iyi segmesini onlarin vefasiz
olabilecegini, hile yapabileceklerini, sirlarin1 kimseyle paylasmamasini anlatir. Ayrica
diismanliktan kac¢inmasini ¢iinkli diismanlik ettigi kisinin giinlin birinde sartlar
degistiginde dostu olabilecegini soyler. Nabi bu konuyla ilgili verdigi 6giitlerinde dini

yone agirlik verirken, Vehbi daha faydaci 6giitler vermistir.

5.3. Ictimai Nasihatler

5.3.1. Misafirlik ve Misafirperverlik

Hanene her kim olursa mihman
Eyle miimkin olani ziver-i han (H.b. 256)

“Evinize gelen misafir kim olursa olsun, sahip oldugunuz her seyle sofranizi

zenginlestirin.”

Layik-1 kadri kadar ta‘zim it
San-1 sayestesine tekrim it (H.b. 257)
“Misafire, degerine uygun sekilde saygi goster ve misafirligin gerektirdigi sekilde

ona yakisan bir ikramda bulun.”

Sukaladansa bile sabr eyle
Hatirin bir sz ile cebr eyle (H.b. 258)

“Misafir, kaba ve sert birisi olsa bile sabirli ol ve tatli bir dille gonliinii al.”

Eyleme hasret ile ¢cesmini mig
Haceti miimkin ise itme dirig (H.b. 259)

“Misafir, kaba ve sert birisi olsa bile sabirli ol ve tatl bir dille gonliinii al.”
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Hatirin dagdagadan saf eyle
Neyl-i makstdina is‘af eyle (H.b. 260)
“Misafirin zihnini gereksiz endiselerden arindir ve istegini yerine getirebilmek

icin elindeki tiim imkanlar1 kullan.”

Viis‘-1 haliifide degiilse kam1
Hiisn-i def*a calis ol na-kami (H.b. 261)
“Misafirin zihnini gereksiz endiselerden arindir ve istegini yerine getirebilmek

icin elindeki tiim imkanlar1 kullan.”

Nabi bu beyitlerinde misafirperverlik ve misafire kars1 takinilmasi1 gereken dogru
tutumlara dair 6nemli ahlaki 6giitler icermektedir. Eve gelen her misafirin kim olduguna
bakilmaksizin, mevcut  imkanlarla  sofranin  zenginlestirilmesi  gerektigi
vurgulanmaktadir. Misafire degerine uygun bir sekilde saygi gosterilmesini ve
misafirligin gerektirdigi 6lclide ikramda bulunulmasini 6giitler. Misafirin kaba bir insan
bile olsa sabirli davranilmasi ve tatli bir dille gonliiniin alinmas1 gerektigi ifade edilir.
Eve gelen misafirin 6zlemle baktigi ya da arzuladigi bir seyi ondan saklamamak,
miimkiinse istegini yerine getirmek gerektigi belirtilir.

Nabi, misafirin zihnini gereksiz kuruntulardan arindirmayi1 ve arzusunu yerine
getirebilmek i¢in eldeki tim imkanlar1 seferber etmeyi tavsiye eder. Eger misafirin
istegi yerine getirilemeyecekse bile, bu durumu incitmeden ve nazik bir sekilde
aciklamaya c¢aligmanin 6nemi vurgulanir. Bu o6giitler, hem misafirligin hem de insan

iliskilerinin sayg1 ve incelikle yiiriitiilmesi gerektigini gdsteren bir rehber niteligindedir.

Stikri 1fa ile hos-evsaf ol
Bezl-i ni’'met iderek mizyaf ol (L.b. 597)

“Sana sunulan nimetlere siikrederek giizel bir itibar kazan ve misafirlerine bol bol

ikramda bulunarak onlar1 en iyi sekilde agirlamaya 6zen goster.”

Da’ima mut’im olan miin’im olur

Miikrem olmaz m1 o kim miikrim olur (L.b. 598)

“Her zaman bagkasini doyuran kisi nimete kavusur; baskalarma ikram eden,

2999

elbette ikram edilmeye layik goriiliir.
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Disden artar dimeden asl-1 meram
Eylemekdiir fukaray it’am (L.b. 599)

“Disten artar ifadesinin asil anlami, fakirleri doyurmak ve onlara ikram etmektir.”

Idegdr hanene gelse mihman
Sofrani han-1 Halilii’r-Rahman (L.b. 600)
“BEvine bir misafir geldiginde, sofran1 Halil ibrahim bereketiyle donatilmis bir

sofra haline getirin.”

Sart-1 ikrama ridyet eyle
Arz-11hlas i mahabbet eyle (L.b.601)
“lkramda hicbir eksik birakma ve misafirlerine iyi niyetini ve sevgi dolu

yaklagimint hissettir.”

Siinbiilzade Vehbi’nin bu beyitleri, misafirperverlik ve yardimlasma gibi degerleri
vurgulayarak, insani erdemleri yiiceltmektedir. Sunulan nimetlere siikretmenin kisinin
giizel bir itibar kazanmasina vesile olacagi ve misafirlere comertge ikramda bulunarak
onlarin en 1iyi sekilde agirlanmasinin 6nemi anlatilmaktadir. Baskalarini doyurmanin ve
onlara iyilik yapmanin, nimete kavugsmanin bir yolu oldugunu ve ikram eden kisinin
kendisinin de ikram edilmeye layik goriilecegini ifade eder. “Disten artar” sdziiniin
anlami acgiklanarak, fakirlere ikram etmenin ve onlari doyurmanin esas amag¢ oldugu
belirtilir. Eve gelen misafirlerin Halil Ibrahim bereketiyle donatilmis bir sofra ile
karsilanmasinin gerekliligi dile getirilir. Misafirlere ikramda 6zen gosterilmesi, iyi
niyetin ve sevginin acikca ifade edilmesi gerektigine dikkat ¢eker.

Bu beyitler, misafirperverlik ve yardimlagmayi hem dini hem de toplumsal bir
sorumluluk olarak ele alirken, bu davraniglarin bireye itibar ve hayir kazandiracagini
ogiitler. Siinbiilzade Vehbi, misafir agirlamayr sadece bir yilikiimlilik degil, aym

zamanda erdemli bir yasamin gdstergesi olarak sunar.

5.3.2. Bor¢lanma

Giisuna bu s6ziimi eyle giiher
Deynden pek sakin iy can-1 peder (H.b. 718)

“Ey babasinin gdzbebegi! Su séziimii unutma ve aklinda tut: Borgtan her zaman

uzak dur.”
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Ademi deyn diger-giin eyler
Ger Felatln ise Mecnin eyler (H.b. 719)
“Borg, insan1 perisan eder; kisi Eflatun kadar zeki olsa bile, bor¢ onu caresiz bir
hale getirir.”
Hosdur esvab u bisatin satmak
Deynsiiz a¢ u biirechne yatmak (H.b. 729)
“Bor¢lanmamak ugruna elbiseni ya da Ortiinii satmak daha iyidir. Borg¢suz bir

sekilde a¢ ve c¢iplak yatmak, bor¢lu olmaktan daha evladir.”

Deyne nisbetle bu bir ni‘metdiir
Hele da‘vacist yok rahatdur (H.b. 730)

“Ag ve ¢iplak kalmak, bor¢lu olmaya kiyasla bir nimettir. Ustelik, bu durumlarin

bir davacisi olmadigi i¢in insan daha huzurlu olur.”

Virme bi-rehn sakin kimseye mal
Ki olur sofira mii’eddi-i cidal (H.b. 731)
“Rehin veya kefil olmadan kimseye mal verme; aksi takdirde bu konuda

anlagsmazliklar yasanabilir.”

Halkda hasyet-i Hak nadirdiir
Ketm i inkdra heman hazirdur (H.b. 724)
“Insanlar arasinda Allah korkusu azalmis durumda; bu nedenle, elestiri ve inkar

her an hazir beklemektedir.”

Nabi’nin bu beyitleri, bor¢glanmanin tehlikeleri, sorumluluk bilinci ve toplumun
ahlaki durumuna dair derin anlamlar i¢ermektedir. Sair bor¢lanmaktan kaginilmasi
gerektigi, bunun kisiyi biiylik sikintilardan koruyacagi, borcun insan iizerindeki yikict
etkilerini ele alir; kisinin ne kadar bilgili ya da zeki olursa olsun, borcun onu caresiz ve
perisan bir hale getirebilecegini ifade eder. Borglanmamak ugruna elindeki mali miilkii
satmanin, bor¢lu bir yasamdan daha iyi oldugu diisiincesini dile getirir. Borg¢suz bir
yasamin bir nimet oldugu, 6zellikle de bu durumda bir davacinin olmamasinin insana
huzur verdigini belirtir. Kefil veya rehin olmadan kimseye mal verilmemesi gerektigi,
aksi takdirde bunun anlagmazlik ve kavgaya yol acabilecegi hakkinda 6giit verir.
Toplumda Allah korkusunun azalmasiyla birlikte insanlarin kolayca elestiri ve inkar

yoluna basvurduklarini, bu durumun bireyler arasindaki giiveni ve samimiyeti
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zedeledigini vurgular.

Bu beyitler, ahlaki ve sosyal sorumluluklarla dolu mesajlariyla, bireylerin hem
kendi hayatlarinda hem de toplum i¢inde daha bilingli ve dikkatli olmalar1 gerektigini
ogiitler. Nabi, bor¢lanmanin ve sorumsuzlugun birey ve toplum iizerindeki olumsuz

etkilerini dile getirirken, manevi degerlerin ve ahlaki ilkelerin 6nemine de dikkat ¢eker.

Ademi aleme eyler riisva
Bi-hayalar ile ahz ii i'ta (L.b. 730)

“Utanmaz insanlarla ticaret yapmak, kisinin itibarin1 zedeler ve onu herkesin

goziinde kiiciik diisiirtr.”

Eyle dad i sitedinde dikkat
Olma iiftade-i ddm-1 mihnet (L.b. 731)

“Alsverislerinde 6zenli davran ki sikint1 ve zorluk tuzagina diismeyesin.”

Seni bihide dolandirmayalar

Gonlini sonra bulandirmayalar (L.b. 732)

“Kimsenin seni bos yere aldatip zihnini karistirmasina izin verme.”

Karz-1 mukraz muhabbetdiir bil
Kat1’-1 riste-1 iilfetdiir bil (L.b. 733)
“Odiing vermek sevginin bir gostergesidir, ancak bunun dostlugun sona ermesine

yol acabilecegini de unutmamalisin.”

Itme ahbabina dahi ikraz
Kesmestin araniza ol mukraz (L.b. 734)
“Bu nedenle, 6diing vermek sevginin bir isareti olabilir, ancak bunun dostlugu

sona erdirebilecegini de aklindan ¢ikarmamalisin.”

Stinbiilzade Vehbi bu beyitlerinde ticaret, bor¢ verme ve insan iliskileriyle ilgili
derin ahlaki 6giitler sunmaktadir. Utanmaz ve ahlaksiz kisilerle ticaret yapmanin bireyi
toplum nezdinde kiiciik dusiirecegi ve itibarmi zedeleyecegi vurgulanmaktadir.
Aligverislerde dikkatli ve 6zenli davranilmasi gerektigi, aksi takdirde kisinin sikint1 ve
mihnet tuzagmna diisebilecegi ifade edilir. Insanin baskalar1 tarafindan bos yere

aldatilmamasi ve bu durumun zihin karigikligina yol agmasina izin verilmemesi
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gerektigi yoniinde bir uyarilar vardir. Odiing vermenin sevginin bir gdstergesi oldugu
belirtilmekle birlikte, bunun dostluk baglarinin zayiflamasina veya tamamen kopmasina
sebep olabilecegi hatirlatilir. Odiing vermenin dostluk iliskilerine zarar verebilecegi
uyarisini tekrar edilerek, bu tlir davraniglarin insanlar arasinda ayrilik ve sorunlara yol
acabilecegini dile getirir.

Vehbi bireylerin hem ticari hem de sosyal iligkilerinde ahlaki prensiplere dikkat
etmelerini o6glitler. Vehbi, iliskilerde saygi, dikkat ve dengeyi On planda tutarak,
bireylerin hem itibarlarim1 korumalarini hem de huzurlu bir yasam siirmelerini

amaglayan bir rehber sunar.

5.3.3. Vaat Etme
Va‘deye dest-i vefay1 baz it
Kime va‘d eylerisen incaz it (H.b. 514)
“Vefali ol ve verdigin sozleri tutmaya 6zen goster. Kime bir vaatte bulunursan,

mutlaka yerine getir.”

Zimmet-i himmete bil va‘deyi deyn
Hulf-1 va‘d itmeyi bil zatuna seyn (H.b. 515)
“Sorumlulugun altinda olanlara ve yardim isteyenlere s6z vermeyi bir gorev

olarak kabul et.”

Bi-vefa va‘de ile eyleme 1af
Bih olur sah-1 mu‘adata hilaf (H.b. 516)
“Yerine getiremeyecegin sozler verme; aksi takdirde, temelin amacina ters

diismesine neden olursun.”

Nabi’nin bu beyitleri, vefa, s6z tutma ve sorumluluk bilinci lizerine 6nemli ahlaki
ogiitler icermektedir. Verilen soézlerin tutulmasinin vefanin bir geregi oldugu
vurgulanmakta ve insanin, kime bir vaatte bulunursa bulunsun, bu soziinii mutlaka
yerine getirmesi gerektigi ogiitlenmektedir. Hem zimmet altindaki kisilere hem de
yardim bekleyenlere karsi verilen sozlerin bir bor¢ gibi kabul edilmesi gerektigi ifade
edilmektedir bu yaklasim, s6z ve sorumluluk bilincinin insanin ahlaki durusunun bir
yansimas1 olduguna isaret edilir. Yerine getirilemeyecek sozler verilmemesi gerektigi
boyle bir durumda, sozilin tutulamamasi kisinin temel ilkelerine ve amacina aykiri bir

duruma neden olacagi igin itibar1 zedelenir.
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Nabi, bu beyitlerle, séziin ve vefanin insan hayatindaki onemini vurgular ve
bireylerin hem topluma hem de kendilerine kars1 diiriist, tutarli ve sorumlu olmalarini
tavsiye eder. Bu oOgiitler, ahlaki degerlerin korunmasi ve insan iliskilerinde giivenin

temel alinmasi gerektigini ifade eden evrensel bir kilavuz niteligindedir.

Va’d lutf eyler isen az eyle
Lik mev'idini incaz eyle (L.b. 570)

“Az s0z ver, ancak verdigin s6zii mutlaka yerine getir.”

Va’d-i arkib degildiir mergtb
Sonra hulfiyle olursun mahctb (L.b. 571)

“Tutulmayan sdziin bir degeri yoktur; soziinde durmamak ise seni utandirir.”

Ba’z1 zat eyleylip izhar-1 himem
Vakt-i aziinde ider va’d-i kerem (L.b. 572)

“Baz1 insanlar, dnemli bir ¢abayla gorevlerinden uzaklastirildiklar: anlarda bolca

vaatte bulunurlar.”

Olicak na’il-i cah 1 ikbal
Ider incazini terk ii ihmal (L.b. 573)

“Bir mevkiye ulastiklarinda ise verdikleri sézleri unutur ve yerine getirmekte

ihmalkar davranirlar.”

Aybdur 6yle mevaid-i diirtig
Sem’-i cdhinda komaz nir-i firGg (b. 574)
“Boyle asilsiz vaatlerde bulunmak, utang vericidir ve kisinin makaminin itibarin

golgeler.”

Sadiki’l-va’d olur ehl-1 himmet

Simdi ol ziimrede vardur killet (b. 575)

“Himmet sahipleri séziinde dururlar, fakat simdi boyle kisiler azaldi.”

Stinbiilzade Vehbi’nin bu beyitleri, s6z verme, vefa ve sorumluluk konularinda

onemli ahlaki ogiitler icerir. Verilen sozlerin az ama yerine getirilebilir olmasinin,
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ahlaki bir sorumluluk oldugu vurgulanir. Vehbi tutulmayan sozlerin hi¢bir degerin
olmadig1 ve soziinde durmamanin kisiyi utandiracagini ifada eder. Bu, insanin itibarini
koruyabilmesi i¢in diiriist ve soziiniin eri olmasi gerektigini agik¢a ortaya koyar.

Bazi insanlarin, 6zellikle gorevlerinden uzaklastirildiklar1 ya da zor durumlarla
karsilastiklar1 zamanlarda bolca vaatte bulunduklar1 fakat bu kisilerin mevki ve itibar
kazandiklarinda bu vaatleri unuttuklar1 ve ihmalkar davrandiklar dile getirilir. Asilsiz
vaatlerde bulunmanin utang verici oldugu ve bunun kisinin makaminin itibar1 iizerinde
olumsuz bir etki biraktig1 ifade edilir. Himmet sahibi insanlarin séziinde durdugu
belirtilir, ancak gilinlimiizde bu tiir insanlarin giderek azaldigina dikkat ¢ekilir.

Bu beyitler, s6z verme ve tutma konularinda bir rehber niteligindedir. Vehbi,
diirtistliik, gilivenilirlik ve vefa gibi degerleri yiicelterek, kisisel ahlak ve toplumsal
iliskilerin bu temel ilkeler iizerine inga edilmesi gerektigini vurgular. Insanlara, szlerini
tutarak hem kendi itibarlarim1 hem de toplum i¢indeki giivenlerini korumalari

gerektigini hatirlatir.

5.3.4. Istihza ve Hiciv

Eyleme hezl i miizah1 pise
Diistiriir distlaruni tesvise (H.b. 518)

“Kiifiir derecesine varan yergi ve mizahi aligkanlik haline getirme; ¢iinkii bunlar,

dostlarinin incinmesine ve rahatsizlik duymasina yol agar.”

Dosti itme latifeyle fida
Hakk-1 nan i nemeki itme heba (H.b. 519)
“Dostunu bir saka ugruna harcama ki, aranizdaki ekmek tuz hakkini hice saymis

olmayasin.”

Lafz1 endek ola ma‘nasi kesir
itmeye kimseyi asla dil-gir (H.b. 525)

“Sozlerin kisa ama anlami derin olsun ve asla kimsenin kalbini kirmasin.”

Bag-1 dilden yeni kopmus giil ola
Gts iden vasfi ile biilbiil ola (H.b. 526)
“Sozlerin, goniil bahgesinden yeni koparilmis bir giil gibi taze ve zarif olmali; onu

isiten, i¢indeki derin anlamla adeta bir biilbiil gibi olmali.”
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Nabi’nin bu beyitleri, konusma adabi, alay etme ve yergi iizerine 6nemli 6giitler
icermektedir. Kiifiir derecesine varan yergi ve mizahin aligkanlik haline getirilmemesi
gerektigi vurgulanir; ¢linkii bu tiir davramiglar dostlarin incinmesine ve olumsuz
diisiinceye kapilmasina neden olur. Dostluk iligkilerinin hassasiyetine vurgu yapilir; bir
saka ugruna dostlugu feda etmenin ve aradaki ekmek tuz hakkini hice saymanin yanlis
oldugu ifade edilir. Sozlerin kisa ama anlamli olmasinin 6nemine dikkat cekilir.
Konugmalarin, insanlar1 incitmek yerine hikmet dolu ve etkileyici olmasi gerektigi
belirtilir.Verilen sozlerin tazeligi ve zarafeti vurgulanarak goniil bahgesinden yeni
koparilmig bir giil gibi, duyanin ruhunda derin bir etkisi olan anlamli ve giizel sozler
sOylenmesi gerektigi 6giitlenir.

Nabi’nin bu beyitleri, insan iliskilerinde nezaketin, derin diisiincenin ve dostluk
baglarinin korunmasinin énemine dikkat ¢eker. Nabi, bireylerin s6z ve davranislarinda
incelikli, ol¢iilii ve anlamli olmasini tavsiye eder. Dostluk baglarimi giiclendirmek ve
iligkilerde karsilikli saygiy1 saglamak icin, konugmalarin 6zenle secilmesi gerektigini,
gereksiz mizahtan ve yergiden kacinmayr vurgular. Bu &giitler, insan iliskilerinde

hikmet ve ahlak temelli bir yol haritas1 sunmaktadir.

Kimseyi itme sakin istihza
Gorme Hakkin kulint hezle seza (L.b. 411)

“Sakin kimseyi alaya alma ve Allah'in yarattigini alaya layik gérme.”

Hubdur gergi letafetle mizah
Olmaya lik miieddi-i silah (L.b. 412)
“Tath bir sekilde yapilan mizah hos olabilir, ancak asla bir silah gibi

kullanilmamalidir.”

Gormiisiiz oldigin1 hezl i saka

Asdikaya sebeb-i bugz i seka (L.b. 413)
“Saka ve alaymn dostlar arasinda mutsuzluga ve kine sebep oldugunu defalarca

gormiisiizdiir.”

Kimseyi fasl i mezemmet itme

Ehl-i grybet ile iilfet itme (L.b. 417)
“Insanlar1 birbirinden farkli degerlendirme, kimseyi kii¢iimseme ve baskalarinin

aleyhinde konusanlarla dostluk kurmaktan kag¢in.”
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Siinbiilzdde Vehbi’nin bu beyitleri, insan iliskilerinde saygi, nezaket ve ahlaki
sorumluluklara dair 6nemli dersler vermektedir. Kimseyi alaya almamak ve Allah’in
yarattig1 hicbir varhigi kiigiimsememek gerektigi vurgulanir. Insanlarin esit degerlerde
yaratildigina dikkat cekilerek, alay ve kiiclimsemenin ahlaki bir kusur oldugu ifade
edilir. Mizahin tathh ve hos bir sekilde yapilmasinin giizel bir meziyet olabilecegi
belirtilir, ancak mizahin bir silah gibi kullanilarak incitici bir hale getirilmemesi
gerektigi vurgulanir. Mizah, insanlar1 eglendirmek ve mutluluk vermek icin yapilmali,
kiric1 veya saldirgan bir ara¢ olmamalidir. Saka ve alayin dostluk baglar1 {izerinde
olumsuz etkiler biraktigi, bunlarin mutsuzluga ve hatta kine sebep olabilecegi hatirlatir.
Dostlar arasinda yapilan mizahin dahi dikkatle segilmesi gerektigi ifade edilir. Insanlari
farkl1 kategorilere ayirmamak, kimseyi kiicimsememek ve baskalarinin aleyhinde
konusan kisilerle dost olmamak gerektigi lizerinde durur. Bu beyit, insanlarin 6n
yargilardan ve kotii niyetli arkadagliklardan uzak durmasini 6giitler.

Bu beyitler, insan iligkilerinde saygi ve nezaketin 6nemini vurgularken, bireylerin
hem sozlerinde hem de davranislarinda dikkatli olmalarin1 tavsiye eder. Vehbi,
insanlarin birbirine deger vererek ahlaki bir yasam siirdiirmeleri gerektigini dile getirir.
Bu ogiitler, toplumsal huzuru ve dostluk baglarimi giiclendiren 6nemli ilkeleri ortaya

koymaktadir.

5.3.5. Icki ve Kotii Ahskanhklar
Olma dil-beste-i cam-1 giil-fam
Ki ider ademi riisva-y1 enam (H.b. 664)
“Sarap dolu kadehe asla goniil verme, ¢linkii o, insan1 herkesin goziinde kiigiik

diistirir.”

Halk i¢inde sebeb-i nefret olur
Kati1 bi-hiirmet i bi-‘izzet olur (H.b. 665)
“Bu durum, toplum icinde nefrete yol agtig1 gibi, ayn1 zamanda biiyiik bir utang

ve saygisizlik olarak goriiliir.”

Eyleme timm-i habayisle safa
Ki tevelliid ider enva‘-1 bela (H.b. 666)

“Tim kotiiliiklerin kaynag1 olarak bilinen igki ile keyif arama; ¢iinkii o, tiirli

belalarin dogmasina neden olur.”
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Sayi’ olup il i¢inde sekri
Sana ser-hos diyeler ya bekri (H.b. 667)

“I¢kinin kotiiliigii biitiin sehirde duyulur ve insanlar sana 'sarhos' ya da ‘igkici'

diye hitap ederler.”

El-hazer olma sakin bade-perest
Ki ider renc-i1 humar ademi mest (H.b. 668)

“I¢kiye asla bagimli olma! Bil ki, insan1 sarhos eden sey, ickinin neden oldugu
sikintilarin ta kendisidir."

Nabi’nin bu beyitleri, igki kullaniminin birey ve toplum iizerindeki olumsuz
etkilerine dair giiclii uyarilar icermektedir. Sarap dolu kadehin insana cazip gelebilecegi,
ancak ona baglanmanin kisinin itibarin1 zedeleyerek toplum iginde rezil bir duruma
diismesine neden olacagi vurgulanir. Bu durumun yalnizca bireyin itibarin1 degil, ayni
zamanda toplumda nefret ve kiigiimsemeye yol acacag belirtilir. Icki igmenin utang ve
saygisizlikla iligkilendirildigi ifade edilir. Ickinin "tiim kétiiliiklerin anas1" olarak
nitelendirilmesiyle, onun sadece bireysel degil, toplumsal sorunlarin da kaynagi
olduguna isaret eder. igkinin, tiirlii belalara sebep olan bir felaket oldugu dile getirilir.
Icki kullanimmin etkilerinin sadece birey iizerinde kalmadig1, tiim sehirde yayildigi ve
kisinin toplumda "sarhos" ya da "igkici" olarak damgalandigi anlatilir. Bu durumun,
kisinin sosyal itibarini nasil derinden etkiledigine dikkat cekilir. Ickiye bagimli olmanin
kesinlikle kaginilmas1 gereken bir durum oldugu belirtilir. Insanlarin sarhos olmasina
sebep olan seyin, i¢kinin verdigi gecici keyif degil, ardindan gelen sikintilar ve zararlar
oldugu hatirlatilir.

Bu beyitler, bireylere, icki gibi zararli aligkanliklardan uzak durmalar1 ve hem
kendi yasamlarin1 hem de toplumdaki yerlerini korumalari i¢in 6nemli bir ahlaki rehber
sunmaktadir. Nabi, insanlari, erdemli ve sorumlu bir yasam tarzin1 benimsemeye davet

eder.

Hifz idiip da’ireni ve’l -hasil
Olma pek zevk 1i safdya ma’il (L.b. 1089)

“Evinizi bu tiir tehlikelerden uzak tutarak zevke ve keyfe kapilmayin.”

Cam-1 igret ile medhis olma

Cem’ idiip aklin1 bi-htis olma (L.b. 1090)

“I¢ki i¢ip kendinizden ge¢cmeyin, akliniz1 her zaman yerinde tutun.”
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Gelse de bad-i havadan bade
Hirmen-i aklin1 virme bad'e (L.b. 1099)

“Bedava dahi olsa, i¢ki ugruna aklinizi kaybetmeyin ve sagduyunuzu yitirmeyin.”

Hem arak old1 mukattar cife

Sanma kim an1 mutahhar cife (L.b. 1101)

“I¢ki, damitilmus bir pisliktir; onu temizleyici ya da faydali bir sey sanmayin.”

Taldirup kendiini ays ii nlisa

Hum-1 sahba gibi gelme clisa (L.b. 1103)

“Kendinizi tamamen yemege ve ickiye kaptirarak, sarap kiipti gibi taskinlik

yapmayin.”

Olmasun sarhos ile basin hos
Anlar ile goriistilmez kur1 bos (L.b. 1104)

“Sarhoslarla arkadaslik etmeyin ve onlarla bos yere laf kalabaliina girmeyin.”

Siinbiilzade Vehbi’nin bu beyitleri, bireylerin Ol¢iilii ve ahlakli bir yasam
stirdlirmeleri i¢in 6nemli uyarilar icermektedir. Kisinin evini tehlikelerden uzak tutarak
zevk ve sefaya kapilmamasi gerektigi belirtilir. Bu, aileyi ve evi koruma sorumlulugunu
hatirlatan 6nemli bir ogiittiir. Icki icip kendinden geg¢menin, akil ve sagduyuyu
yitirmekle sonuglanacagi vurgulanir; insanin her zaman aklin1 yerinde tutmasi gerektigi
ifade edilir. Bedava bile olsa ickinin akli kaybetmeye ve sagduyuyu yitirmeye
degmeyecegi dile getirilir. i¢ki icenlerin dlgiisiiz davranislarinin, sonunda kendilerine
ayni Ol¢iide zarar ve azap olarak donecegi anlatilir. Vehbi, ickinin damitilmis bir pislik
oldugunu ve bu nedenle onu temizleyici ya da faydali bir sey olarak gérmenin biiyiik bir
yanilgi oldugunu agikca belirtir. Ayrica, yemege ve ickiye asirt diiskiinliik gostererek
sarap kiipti gibi tagskinlik yapmanin yanlighgina dikkat ¢eker. Son olarak, sarhoslarla
arkadaslik kurmanin ve onlarla bos yere zaman harcamanin insanin kendi degerlerini
zedeleyecegini ifade eder.

Bu beyitler, bireylere ol¢iilii, akilli ve ahlakli bir yasam tarzi benimsemeleri
gerektigini 0giitler. Siinbiilzade Vehbi, insanin aklin1 ve sagduyusunu kaybetmesine yol
acacak aligkanliklardan uzak durmasinin hem kisisel huzur hem de toplumsal degerler

acisindan ne kadar 6nemli oldugunu vurgular.
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5.4. ilmi Nasihatler

5.4.1. Faydah Bilgiler

Sa‘y kil ‘ilm-i serife seb i riz

Kalma hayvan-sifat ol ‘ilm-amiz (H.b. 285)

“Gece giindiiz kutsal ve degerli ilimlere calis; hayvan gibi cahil kalma, ilim

o0grenmeye gayret et.”

‘Ilme sa‘y eylememekden hazer it
“Ilm i sa‘y ikisi birdiir nazar it (H.b. 286)

“Ilim yolunda ¢alismay1 ihmal etme; ¢iinkii ilim ve calismak birbiriyle i¢ icedir.”

Matlab-1 ‘ilme ¢alis ol a‘lem
Farzdur didi Resil-1 Ekrem (H.b. 290)
“Illim 6grenmeye ¢aba goster ve bilgilerin en iyisini dgrenmeye gayret et.

Peygamber Efendimiz, ilim 6grenmenin her Miisliimana farz oldugunu buyurmustur.”

Dah1 emr eyledi ol sahib-i ‘ilm
Mehdden lahde dek ol talib-1 ‘ilm (H.b. 291)
“Ayni sekilde, ilim sahibi Peygamberimiz, 'Besikten mezara kadar ilim 6greniniz'

diye tavsiye etmistir.”

Itme ‘ar ogren oki ehlinden
Her seyiifi ‘ilmi giizel cehlinden (H.b. 304)
“Bir seyi ehil kimselerden 6gren ve bunu yaparken utanma; zira her konuda bilgili

olmak, bilgisiz olmaktan her zaman daha iyidir.”

Ciihela ‘alime nisbet hardur
Belki hardan da bile bedterdiir (H.b. 305)
“Cahiller, ilimle kiyaslandiginda bir esek gibidir, hatta bazen esekten daha

asagidir.”

Kandediir bi-haber i kande habir
Miitesavi degiil a‘ma vii basir (H.b. 306)

“Higbir seyden haberi olmayan cahilin durumu ile her seyi bilen bir bilgenin
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durumu bir olabilir mi? Gorenle ama asla esit tutulamaz.”

Nabi’'nin bu beyitleri, ilim 6grenmenin ve bilgiye ulagsmanin 6nemi iizerine
degerli dgiitler icermektedir. Insanin gece giindiiz calisarak kutsal ilimlere yonelmesi
gerektigi ve hayvan gibi cahil kalmaktan sakinmasinin 6nemi vurgulanir. ilim ve
calismanin birbiriyle baglantili oldugu, bu yilizden ilim yolunda gayret goéstermek
gerektigi ifade edilir. Peygamber Efendimizin ilim 6grenmenin her Miisliimana farz
oldugunu belirten hadis-i serifine atifta bulunulur ve insanlar bu kutsal géreve tesvik
eder. Dordiincii beyitte ise, Peygamberimizin "Besikten mezara kadar ilim 6greniniz"
sOziinii hatirlatarak, ilim 6grenmenin hayat boyu siiren bir ¢aba olmasi gerektigini dile
getirir.

Besinci beyit, bir seyi ehil kisilerden 6grenmenin dnemini vurgular ve bu siirecte
utanmamak gerektigini 6giitler. Her konuda bilgi sahibi olmanin, bilgisizlikten {istiin
oldugu belirtilir. Altinc1 beyitte, cahillerin ilim sahipleriyle kiyaslandiginda, bir esek
gibi hatta daha da asag1 bir seviyede oldugu ifade edilerek, bilgisizligin asagilayici bir
durum olduguna dikkat ¢ekilir.

Son beyitte, bilgisiz bir kisinin durumu ile bilgili bir kisinin durumu karsilastirilir
ve bunlarin asla esit olamayacagi, gorenle amanin bir tutulamayacagi agikca belirtilir.
Bu beyitler, ilim ve bilginin istiinliigiinii, insanin manevi ve entelektiiel gelisimindeki
Onemini ve bilgisizligin kisiyi nasil degersizlestirdigini gii¢lii bir sekilde ortaya koyar.
Nabi, okuyucusunu c¢aligmaya, 6grenmeye ve hayatin1 bilgi 1s18inda sekillendirmeye

davet eder.

[rs olur m1 eb ii ceddin hiineri
[Imidiir necl-i asilin pederi (L.b. 43)
“Babanin ya da dedenin yetenekleri, genetik olarak ¢ocuguna gegebilir mi? Ancak

unutulmamalidir ki, asil bir evladin gergek babasi ilimdir.”

[Im ii irfan sebeb-i rif atdiir
Alim olmak ne bityiik devletdiir (L.b. 44)
“Yiikselmenin temelinde ilim ve irfan yatar; alim olmak biiyiik bir nimet ve

devlettir.”

[Imin izhar idince Adem

Old1 bilctimle melaik miillzem (L.b. 45)
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“Hz. Adem’in ilmi karsisinda tiim melekler suskun kalmistir.”

Enbiya varisi olmus ulema
Anla kim bu ne veraset ne gina (L.b. 46)
“Alimler, Peygamberlerin miras¢is1 kabul edilmistir; bu, paha bicilemez bir

mirastir, anla ki bu ne biiyiik bir zenginliktir.”

Mal ile ilmi miisavi sanma
Mala ragbetle varup aldanma (L.b. 47)

“Malla ilmi esit gorme; mala olan tutkuyla asla yanilgiya diisme.”

Siinbiilzade Vehbi’nin bu beyitleri, ilim ve irfanin yiiceligini, ylikselmenin ve
insanlik icin faydali olmanin temel kosulu olarak goriir. ilk beyitte, babadan ya da
dededen gelen yeteneklerin ¢ocuklara ge¢ip gegmeyecegi sorulsa da asil vurgulanan,
asil bir evladin gergek "babasi"nin ilim oldugu gercegidir. Soydan gelen bir miras
yerine, kisinin bilgiyi ve dgrenmeyi benimsemesi gerektigi ifade edilir. Ikinci beyitte,
insamin yiikselisinin ancak ilim ve irfan sayesinde miimkiin oldugu belirtilir. Alim
olmanin, maddi zenginliklerin 6tesinde biiyiik bir nimet ve ayricalik oldugu vurgulanir.
Ugiincii beyit, Hz. Adem’in ilminin ne kadar iistin oldugunu dile getirir; Syle ki,
melekler bile onun bilgisi karsisinda suskun kalmistir. Bu, ilmin ilahi bir deger
tagidigin1 acikga gosterir. Dordiincii beyitte, alimlerin Peygamberlerin mirascilari
oldugu ifade edilir. Bu miras, maddi bir servetten ¢ok daha kiymetli olan ilim ve
hikmettir. Son beyitte ise, malla ilmi esit gérmenin yanlishgina dikkat ¢ekilir ve mala
duyulan asir1 ilginin insan1 yanilgiya diisiirecegi uyarisi yapilir.

Bu beyitler, bilgiyi insanin ger¢ek mirast ve zenginligi olarak sunarken, maddi
degerlerin gecici oldugunu hatirlatir. Vehbi, insanlar1 bilgiyi 6grenmeye, ona deger
vermeye ve maddiyatin tesindeki manevi zenginlikleri kesfetmeye davet eder. Ilim,

hem bireyin hem de toplumun refahini saglayan en biiyiik hazinedir.

5.4.2. Musiki Ilmi

Viriir insana hayat-1 taze

Nagme-i biilbiil {i hos avaze (H.b. 949)

“Giizel sesli biilbiiliin sarkilari, insana adeta hayat verir.”

Gis kil nagmesini miirgdnun

Iktiza eyler ise insanun (H.b. 950)

“Eger insanligini ve nefsini dinlendirmek istiyorsan, kuslarin sakimalarini dinle.”
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Komaz ayine-i hatirda gubar
Nagme-i ¢eng Ui ney Ui misikar (H.b. 951)
“Def, ney ve musikinin nagmelerine kulak ver, clinkii bunlar goniil aynasin

temizler ve toz ile pas tutmasina izin vermez.”

Gerg¢i kim neg’esi ¢ok lezzeti cok
[1tizAm eylemeniifi lezzeti yok (H.b. 959)
“Her ne kadar bunlarin tadi ve nesesi fazla olsa da, bunlar1 vazgecilmez gérmek

ne bir fayda saglar ne de gercek bir lezzet sunar.”

Zevkin it gayrda oldukca dugar
Hanefie 11k getlirme zinhar (H.b. 960)
“Bagka yerlerde miisiki meclislerine katilman gerekiyorsa bu keyfi yasa, fakat asla

evine tagima.”

Anda da ‘ibret ile glis eyle
Lezzet-i lehvi feramts eyle (H.b. 961)

1 A e e

aklindan ¢ikar.”

Nabi’nin bu beyitleri, misiki, doga sesleri ve bunlarin insan {izerindeki etkileri
lizerine onemli ahlaki ve manevi mesajlar icerir. Ik beyitte, giizel sesli biilbiiliin
sarkilarinin insana adeta yeni bir hayat verdigi, ruhu canlandirdig: ifade edilir. Kuslarin
sakimalari, insana huzur ve siikinet veren dogal bir melodi olarak tanimlanir ve insanin,
eger nefsini dinlendirmek istiyorsa, bu tiir seslere kulak vermesi gerektigi vurgulanir.
Ugiincii beyitte, misikinin, 6zellikle ney ve def gibi enstriimanlarin nagmelerinin, goniil
aynasini temizledigi, kalpteki toz ve pasi giderdigi belirtilir. Ancak dordiincii beyitte,
musikinin tadi ve nesesi Oviilmekle birlikte, bunu bir zorunluluk ya da vazgecilmez bir
sey olarak gérmenin yanlis oldugu, bunun ne bir fayda sagladigi ne de gergek bir tat
verdigi ifade edilir. Besinci beyitte, mlsiki meclislerine katilmanin keyifli olabilecegi
kabul edilir; ancak bu keyfin sinirlandirilmasi ve misikinin ev ortamina taginmamasi
gerektigi belirtilir. Altinc1 beyitte ise, misikinin ibretle dinlenmesi gerektigi, onu sadece
oyun ve eglence araci olarak gérmenin yanlis oldugu vurgulanir. Eglence yoniiniin
unutulmasi ve misikinin ruhsal derinliginin fark edilmesi onerilir.

Bu beyitler, misikiye olan yaklasimda dengeli ve bilingli bir tutum sergilenmesi
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gerektigini anlatir. Nabi, musikinin ruhu arindirici ve insani dinlendirici yonlerini
overken, onun asirtya kacan, eglenceye odaklanan ve manevi derinligini kaybettiren bir
arac¢ haline getirilmesini elestirir. Bu 6giitler, hem bireysel hem de toplumsal ahlakin

korunmasi i¢in 6nemli bir rehber niteligindedir.

Misiki fenni de hikmetdendiir
[Im-i ashab-1 tabiatdendiir (b. 247)
“Misiki ilmi, hikmet dolu ilimler arasinda yer alir ve bu ilim, 6zel bir yetenege

sahip olanlara mahsustur.”

Biliirtim rihat-1 ervah amma
Maye-i kuvvet-i esbdh amma (L.b. 248)

“Musikinin ruha huzur verdigini ve insanin giiciinii artirdigini biliyorum.”

Bestehanlik sana sayeste degil
Silsilen anlara peyveste degil (L.b. 249)

“Sarki soylemek sana uygun degildir; soyun ve ge¢cmisin buna elverisli degildir.”

Dime mutrible yelella yeleli
Olma tanburanin orta teli (L.b. 250)

“Calgicilarla birlikte her tanburanin orta teli gibi davranip yelella yeleli' deme.”

Tab’in eylerse ana meyl-i neva
Bil makamatini bi-sit ii sada (L. b. 252)
“Eger sarki ya da tiirkii sOylemeyi arzuluyorsan, makamini 6gren ama yine de

sOylemekten kacin.”

Stinbiilzade Vehbi’nin bu beyitleri, mlsiki ve onun insan iizerindeki etkileri
hakkinda &nemli tespitler ve ogiitler icerir. Ilk beyitte, misiki ilminin hikmet dolu
ilimler arasinda yer aldig1 ve bu ilmin, 6zel bir dogaya ve yetenege sahip olan kisiler
icin uygun oldugu vurgulanir. Msikinin siradan bir ugras degil, derin bir anlayis ve
beceri gerektiren bir alan oldugu belirtilir.

Ikinci beyitte, misikinin ruha huzur verdigi ve insanin fiziksel giiciinii artirdig
kabul edilir. Ancak iiciincii beyitte, sarki sdylemenin her insana uygun olmadigi, kisinin

soyunun ve gecmisinin bu tiir bir ugrasa uygun olmasi gerektigi ifade edilir. Bu, sosyal
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ve kiiltiirel baglamda masikiye duyulan sayginin ve sanatin ciddiyetinin bir
gostergesidir. Dordiincii beyitte, calgicilarla birlikte siradan bir sekilde sarkilara eslik
etmenin ya da "yelella yeleli" diyerek basit bir eglenceye doniismenin yanlis oldugu
ogiitlenir. Masikinin, derinlikli bir sanat olarak kalmas1 gerektigi vurgulanir. Son beyitte
ise, sarki sOylemeyi arzulayan kisinin makam bilgisine sahip olmasi gerektigi belirtilir;
ancak, bu bilgiyi edinmis olsa bile, misiklyi her kosulda sdylemekten kaginmasi
gerektigi ogiitlenir.

Bu beyitler, masikinin hem insan {izerindeki olumlu etkilerini hem de onu
saygiyla ele almanin 6nemini ortaya koyar. Vehbi, misikinin bir eglence araci degil,
hikmetle donatilmig bir sanat ve bilim dali oldugunu hatirlatarak, bu alana olan

yaklagimda sayg1 ve bilingli bir tutum sergilenmesi gerektigini 6giitler.

5.4.3. Siir

Iy safa-yab-1 keldim-1 mevziin

Asina-y1 suhan-1 giin-a-gan (H.b. 975)

“Ey olciilii ve ahenkli s6zlerden keyif alan, ey gesit ¢esit sOyleyislere asina olan
ogul!”

Tab’un eylerse eger si‘re heves

Sana ma‘nasini fehm itmek bes (H.b. 976)

“Siire kars1 bir ilgi ve heves tagiyorsan, okunan bir siirin manasini anlaman senin

icin yeterlidir; fazlasin1 arama.”

Suhanan-1 su‘ara-y1 eslaf
Ider ayine-i kalbi seffaf (H.b. 977)

“Onceki sairlerin sdzleri, insanin kalbini ayna gibi saf ve seffaf hale getirir.”

Tiirki’de Nef’1 ile Baki’ye bak
Gayri divanlar da it miilhak (H.b. 978)
“Tiirkce siir yazan sairler arasinda Nef’1 ve Baki’ye deger ver. Baska divanlar1 da

bunlara ekle.”

Nabi’nin bu beyitleri, edebiyat sevgisi, siir anlayisi ve gegmisin biiyiik sairlerine
duyulan saygi iizerine dgiitler icerir. 11k beyitte, ahenkli ve &l¢iilii sézlerden keyif alan,
farkli tarz ve iisluplara agina olan bir okuyucuya seslenir. Bu, edebiyati anlamaya agik

bir zihin yapisinin gerekliligine isaret eder. ikinci beyitte, siire kars1 bir ilgi ve heves
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tasiyanlara, okunan bir siirin anlamini kavramanin yeterli oldugu, fazla detaya girmeden
siirin ruhuna ve oziine odaklanilmasi gerektigi ogiitlenir. Ugiincii beyitte, gecmiste
yasamig biiyiik sairlerin sozlerinin insanin kalbini bir ayna gibi saf ve seffaf hale
getirdigi ifade edilir. Bu, eski sairlerin eserlerinin insan iizerinde derin bir etkisi
oldugunu, ruhu arindirict ve gelistiren bir yon tagidigini vurgular. Dordiincii beyitte ise,
Tiirk edebiyatinin iki biiyiik ismi olan Nef’i ve Baki’ye deger verilmesi gerektigi
belirtilir. Ayrica, bu biyiik isimlerin yaninda diger divanlarin da incelenmesi ve
degerlendirilmesi gerektigi onerilir.

Bu beyitler, edebi eserlerin sadece bir sanat dali olmadigini, ayn1 zamanda insan
ruhuna ve diisiince diinyasina 1s1k tutan bir ara¢ oldugunu anlatir. Nabi, okuyucusuna
gecmisin biiyilik sairlerinin eserlerini anlamayi, onlardan ilham almay1 ve bu eserleri
birer rehber olarak gérmeyi tavsiye eder. Siir ve edebiyat sevgisini 6zendiren bu dgiitler,

edebiyatin bireysel ve toplumsal degerine vurgu yapar.

Si’r 1 insa hiinerin a’las1
Ya’ni her ma’rifetin ra’nas1 (L.b. 296)
“Siir ve insa, insanoglunun becerilerinin ve yaratict maharetlerinin en st

seviyesidir.”

Su’ara tali’idiir sehmii’l-gayb
Si’re ta’n eylemediir gayet ayb (L.b.297)
“Sairlerin kaderi, tipki bilinmezlikten gelen oklar gibi siirprizlerle doludur; siiri

kotiilemek ise oldukga ¢irkin bir davranistir.”

Ne safa rind-i sithandan olmak
Ziver-i meclis-i irfan olmak (L.b.298)
“Rindane bir karakter tagiyan bir sairin irfan meclislerini silislemesi, biiylik bir

mutluluk ve onurdur.”

Sa’ir-i mahire sultan dirler
San viriip sahib-i divan dirler (L.b. 299)
“Usta sairlere “sultan” unvam verilerek onlarin itibar1 artirilir ve bu sayede divan

sahibi olarak anilirlar.”
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Si’rini eyleye ilme tatbik
Bile mefhiim-1 ma’ani-i dakik (L.b. 301)
“Sair, siirlerini ilimle uyumlu hale getirmeli ve siir sanatina dair tiim inceliklere

vakif olmalidir.”

Ya’ni safvet viriip ayinesine
Bikr-1 ma’nayi1 ¢eker sinesine (L.b. 302)

“Sair, gonliinii bir ayna gibi cilalayip anlamin inceliklerini kalbine yansitmalidir.”

Soyleye tuti gibi giiftar
Ola hem-kadr-i Seker es’ar1 (L.b. 303)
“Sozii, papagan gibi etkileyici bir ahenkle sdylemeli ve siirleri seker gibi tatl ve

degerli olmaldir.”

Stinbiilzade Vehbi'nin beyitleri, siirin hem estetik hem de ahlaki ve entelektiiel bir
deger tasidigini vurgulamaktadir. Sairin sanat ve bilgiye yonelik sorumluluklarini dile
getiren bu beyitler, siirin insan maharetlerinin zirvesi oldugunu ve anlam bakimindan
derin bir deger tasidigin1 ifade eder. Siir ve insa, insanin yaratici giicliniin en yiice
ifadeleridir. Sairlerin kaderi, bilinmezlikten gelen ve rastgelelik igeren bir talihe
benzetilirken, siiri kiigiimsemenin ve ayiplamanin biiyiik bir hata oldugu belirtilir.
Sairin rindane bir ruha sahip olup irfan meclislerini siislemesi, onun bilge bir kisilikle
estetik bir deger tasidigini gosterir. Sair, ustaligini gosterebildiginde, sultan unvaniyla
onurlandirilir ve divan sahibi olarak anilir, bu da sanatin toplumsal degerini yiiceltir.

Vehbi, sairin eserlerini ilimle biitiinlestirmesi ve anlam derinligini kesfetmesi
gerektigini savunur. Sairin gonliinii bir ayna gibi saflastirarak anlamin inceliklerini
yiiregine ¢cekmesi, ona derin bir manevi deger katar. Ayrica, sairin sozlerini papagan
gibi ahenkle dile getirmesi ve siirlerini sekerle kiyaslanacak derecede tatli bir sekilde
sOylemesi vurgulanmaktadir. Bu beyitler, sairin yalnizca estetik bir yaratici olmadigini,
ayni zamanda toplumun degerlerini ve bilgeligi tasiyan bir rehber oldugunu da anlatir.
Siirin sadece bir sanat dali degil, ahlaki ve entelektiiel bir sorumluluk olarak da ele

alinmas1 gerektigi vurgulanir.
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6. SONUC VE DEGERLENDIRME

Tarih boyunca insanlarin zihnini, mesgul eden konularin basinda insanin kim
oldugu ve varlik sebebi gelmektedir. Neden bu diinyadayiz, neler yapiyoruz ve ne
yapmaliyiz gibi sorular yine biz insanlar tarafindan anlasilmaya c¢alisilmis ve
cevaplanmaya gayret edilmistir. Insan1 insan yapan hasletler hakkinda fikirler beyan
edilmistir. Dinler, ideolojiler, diisiiniirler ideal olan insani1 anlatmaya ve bulmaya
calismislardir.

17. ylizy1l, Osmanli Devleti'nin siyasi, ekonomik ve sosyal alanlarda zorluklarla
kars1 karsiya kaldigi bir donem olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu yiizy1ll Osmanlinin
zirvedeki konumundan yavas yavas kopusunun basladigi bir donemdir. Devletin bu
alandaki zayiflamasina karsin kiiltiir, sanat ve edebiyat sahalarinda iiretken bir donem
yasandig1 gozlemlenmektedir.

Nabi’nin Hayriyye ve Siinbiilzade Vehbi’'nin Lutfiyye adli eserleri, ideal insan
kavrami ¢ercevesinde mukayese edilmistir. Bu eserler Osmanli toplumunun 17. ve 18.
yiizyillarindaki ahlaki, sosyal, dini ve ilmi anlayiglar1 yansitmasi agisindan Onemli
eserlerdir. Iki eser de bir babanin ogluna nasihatleri seklinde yazilmis olup ideal insanin
hangi 6zelliklere sahip olmasi gerektigi konusunda tavsiyeler sunar. Bu eserler, her ne
kadar ayn1 nazim tiirtinde, ayn1 vezinle ve benzer bir amaca yonelik yazilmis olsalar da
yazildiklar1 dénemin toplumsal ve kiiltiirel yapisina gore farkli 6zellikler tasimaktadir.
Bu eserler, yalnizca birer edebi metin olarak degil, ayni zamanda toplumlarin
insanlardan bekledigi ideal niteliklerin rehberi olarak degerlendirilmistir.

Nabi’nin Hayriyye’si, Osmanli Imparatorlugu’nun duraklama déneminde kaleme
almmig, ahlaki degerlerin korunmasi ve bireyin manevi anlamda olgunlagsmasi
gerekliligini vurgulayan bir eser olarak One ¢ikar. Nabi’nin Hayriyye’si, ahlaki
erdemlerin bireysel ve toplumsal yasam iizerindeki etkisini vurgularken, Islam ahlakinin
birey i¢in temel bir rehber oldugunu ortaya koyar. Hayriyye, islam ahlakina siki sikiya
bagl kalmay1 ve insanin ahiret inanciyla sekillenen bir hayat siirdiirmesini temel alir.
Bu eserde, ahiret odakli bir diinya gorlisii ile bireyin manevi olgunlagmasi esas
almmugtir. Nabi oglu Ebiilhayr Mehmed Celebi’ye yonelttigi dgiitlerle insanin sadece
kendi mutlulugu i¢in degil, aym1 zamanda toplumsal huzur ve diizen i¢in de nasil bir
hayat siirmesi gerektigini aciklar. Bu anlamda, Nabi Hayriyyesinde ideal insani ahlaki
degerlerle donanmis, diinyadan ¢ok ahirete yonelmis, nefsini kontrol edebilen sadece

kendisini diisiinmeyen, baska insanlarin iyiligini ve onlarin huzurunu da disiinen,



kendisinden onlara bir rahatsizlik gelmeyen kisi olarak tanimlar. Nabi, ogiitlerinde
hikmetli bir dil kullanarak okuyucuyu diislindiiriirken, eserin didaktik yonii agir
basmaktadir.

Siinbiilzade Vehbi’nin Lutfiyye adli eseri, Nabi’nin eserinden etkilenmis olmakla
birlikte, Osmanli’nin gerileme doneminin de etkisiyle sosyal yasama ve meslek
edinmeye daha fazla 6nem verir. Lutfiyye, Nabi’nin eserine nazire olarak yazilmis
olmasina ragmen, toplumsal yasamda bireyin pratik rollerine daha fazla dikkat ¢eker.
Meslek seciminden insan iliskilerine, toplumda bireyin nasil daha faydali olabilecegine
dair daha genis kapsamli Oneriler sunar. Vehbi’nin ideal insan tanimi, topluma karsi
sorumluluklarin1 yerine getiren, meslek sahibi, sosyal iliskilerde dengeli ve iiretken
bireyi 6n plana ¢ikarir. Bu yoniiyle, Lutfiyye, Hayriyye’den daha pragmatik bir yaklasim
sergiler.

Vehbi’nin dili daha yalin ve dogrudan olup, eserin hedef kitlesine ulasabilirligini
artirmaktadir. Bu yoniiyle Lutfiyye, donemin toplumsal beklentilerini yansitmakta ve
bireyin yalnizca manevi degil, sosyal ve mesleki boyutlarini da ele almaktadir.

Her iki eserde de ideal insanin temel nitelikleri arasinda ahlak, dini degerlere
baglilik, diiriistliik, sabir, comertlik ve ¢aligkanlik gibi erdemler yer almaktadir. Ancak
Hayriyye, daha ¢ok bireyin manevi ve ahlaki olgunluguna odaklanirken, Lutfiyye bu
ozelliklerin sosyal yasam ve mesleki basarilardaki yansimasma vurgu yapmaktadir. Bu
durum, eserlerin yazildiklar1 donemin ihtiyaclar1 dogrultusunda sekillendigini agikga
gostermektedir.

Hayriyye ve Lutfiyye, Osmanli toplumunda ideal insanin nasil tanimlandigini ve
bu tanimin zaman igerisinde nasil farklilagtigin1 anlamak i¢in 6nemli birer kaynaktir.
Her iki eser de bireyin kendisi, toplumu ve dini arasindaki iligkiyi yeniden
degerlendirmesini saglamakta, ge¢misin ahlaki ve sosyal kodlarini giliniimiize
tasimaktadir. Bu yoniiyle, her iki eser, yalnizca klasik Tiirk edebiyati acisindan degil,
aynt zamanda ahlaki anlayisin ve sosyal yapinin tarihsel doniigiimiinii anlamak

acisindan da degerlidir.
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