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OZET

NABI’NIN ‘ORTA INSAN TiPI’NiN HERSEKLI ARiF HIKMET TEKI
DEGISIMI
Aka, Belde
Yiiksek Lisans, Tiirk Edebiyati Bolimii

Tez Yoneticisi: Yrd. Dog¢. Dr. Nuran Tezcan

Haziran 2011

Osmanli Devleti’nde toprak kayiplarini gosteren ilk belge 1699 Karlofca
Antlagmast’dir. Bu antlasmayla Gerileme Devri’ne girdigi kabul edilen Osmanli
Devleti, bu tarihten sonra Avrupa’nin Ustiinliigiinii kabul ederek yiiziinii Bati’ya
cevirmistir. Bu siirecte girigilen 1slahat hareketleriyle birlikte devlet politikasinda
kendini gostermeye baslayan degisimler, edebiyatta da varligini hissettirmeye
baglamistir. Nabi(1642-1712)’nin 1701 yilinda oglu icin kaleme aldig1 Hayriyye adl
mesnevisi, devletin ve 6zellikle tasra yonetiminin durumunu gézler oniine seren bir
belge niteligi tasimaktadir. Nabi, eserinde ogluna nasil yasamasi gerektigi konusunda
ogiitlerde bulunurken onun i¢in ideal bir insan tipi ¢izer. Bu ¢alismada da 6ncelikle
“orta insan tipi” olarak anilan bu insanin nitelikleri irdelenerek, Nabi’nin ¢evresinde
gordiigii bozukluklara 6nerdigi ¢oziimlere dikkat ¢ekilmistir. Bu baglamda sairin
incelenen siirlerinde ogluna evinin disiyla ilgilenmeyerek toplum meseleleri
karsisinda sessiz kalan, degistirmekten ziyade mevcut diizeni korumaya calisan, tek
amaci1 giivende yasamak olan “pasif” bir insan tipi 6nerdigi goriilmiistiir. Calismada
Nabi’nin ogluna 6nerdigi bu yasam tarzinin Ortagag zihniyetiyle ve Osmanli
Devleti’nin cemaatci toplum yapisiyla ilgisi de tartisilmistir. Nabi’nin siirlerindeki
bu dikkatlerden hareketle bir 19. yiizy1l sairi olan Hersekli Arif Hikmet(1839-

1903)’in Divdn’indaki siirler incelendiginde, sairin degisimin gerekliligini

il



vurgulayan, sessizlige karsi ¢ikarak fikir hiirriyetini savunan, sadece bireysel rahatini
degil toplum refahin1 da diisiinen ve devletin yonetim bigimini dahi sorgulayan yeni
bir insan tipi onerdigi goriilmiis ve bu insan tipinin “yeni aydin insan tipi” olarak
adlandirilabilecegi 6ne siiriilmiistiir. Bu baglamda tezde, Nabi ve Hersekli Arif
Hikmet’in siirlerinden ¢ikarilabilecek bu insan tipleri karsilastirilarak yasanan
zihniyet degisimi ortaya konmaya cahisilmistir. Boylelikle Nabi’den Hersekli Arif
Hikmet’e uzanan siiregte “diizen”in yerini “inkilap”in; “bilinen diinya”nin yerini
“degisen diinya”nin, “seriat”in yerini “seriat ve siyasal demokrasi’nin, “cemaat”in

yerini “bireysel”ligin aldig1 gézlemlenmistir.

Anahtar Sozciikler: Nabi, “orta insan tipi”, Hersekli Arif Hikmet, “yeni aydin insan
tipi”
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ABSTRACT

TRANSFORMATION OF NABI'S “ORTA INSAN TiPi” [“PROTOTYPE OF
COMMON MAN”] IN ARIF HIKMET OF HERZEGOVINA
Aka, Belde
M.A., Department of Turkish Literature

Supervisor: Yrd. Dog. Dr. Nuran Tezcan

June 2011

The Treaty of Karlofca, signed in 1699, is the first documentation of the
territory loss in Ottoman Empire. With the signing of this treaty, the Ottoman Empire
came to acknowledge Europe's prevalence, and hence to turn her attention toward the
West. In this period, certain reforms were put into practice that had reflections not
only on the empire's overall policy, but also in the world of literature. Nabi (1642-
1712)’s mathnavi, Hayriyye (1701), which he wrote for his son, stands as a document
that reveals the then-present state of the empire, specifically, the conditions of the
governing in the periphery. In Hayriyye, Nabi aims to portrait the ideal image for an
individual by giving advice to his son on how to live his life. In this thesis, the
subject-matter ideal image, “orta insan tipi” [“prototype of common man”], is
examined and Nabi's proposals for solving the problems caused by the corruption he
observes in his time. In this context, the poet proposes and idealizes the image of a
passivist for his son, who is advised to stay rather disconnected from the outer world,
to keep discreet regarding the socio-political issues, to act as a conservative rather
than a reformist, merely to aim to live his life in “peace”. In the course of this
project, how Nabi's conception of the ideal individual relate to the medieval thinking
and the social structure, which boils down to the idea of “community”, in the
Ottoman Empire is taken into consideration. In the line of thought where these
aspects of Nabi's poetry lead, the image drawn in the poems in Arif Hikmet of

Herzegovina (1839-1903)'s Divan of an ideal individual, “yeni aydin insan tipi”



[“prototype of modern intellectual”], is emphasized to take a reformist stance, to
stand for freedom of thought rather than discretion, to be concerned for the society
beyond the merely egoistic worries, and to question the government policy. In this
thesis, with respect to this specific context, the images of the ideal individual in
Nabi's and Arif Hikmet of Herzegovina's poems are compared in order to see how
the Ottoman intellectual stance has been transformed from the former poet to the
latter. Through this line of transformation, it is observed that “status quo” is replaced

by “reform”, “the known-world” by “the changing-world”, “sharia” by “sharia and

b
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political democracy”, “community” by “individuality”.

Keywords: Nabi, “prototype of common man”, Arif Hikmet of Herzegovina,

“prototype of modern intellectual”
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TESEKKUR

Tez ¢alismam boyunca goriis ve dnerileriyle bana destek olan, danisman
hocam Nuran Tezcan’a ¢ok tesekkiir ederim. Degerli hocam tez konuma ve bana
olan inancini her zaman hissettirmistir. Calismanin heniiz bagindayken temel
kaynagim olan Hersekli Arif Hikmet’in Divdn’ma ve diger baz1 kaynaklara
ulagmami saglayan Mehmet Kalpakli’ya yardimlari i¢cin minnettarim; hocama ayrica
yogun doneminde jiirimde bulunmayi kabul ettigi icin yiirekten tesekkiir ederim.
Hocam Fatma S. Kutlar Oguz’in benim i¢in ayr bir yeri vardir. Jiirime katilma
nezaketini gostererek goriisleriyle tezime yaptig1 katkilar i¢in ne kadar tesekkiir
etsem azdir. Akademik disiplinin ne demek oldugunu 6grendigim hocam Talat Sait
Halman’a tez siirecimde de yardimlarini esirgemedigi i¢in tesekkiir ederim. Hocam
Hilmi Yavuz’dan, Bilkent’e geldigim glinden bu yana ¢ok sey 6grendim; bu
vesileyle saygideger hocama da tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Bilkent’in bana kazandirdig1 dostum Duygu Yavuz ile paylastigim anlarin
kiymeti paha bigilemez. Onun gibi bir dosta sahip oldugum i¢in kendimi sansl
addetmekteyim. Naim Atabagsoy ve Ezgi Ulusoy Aranyosi bu siirecte her zaman
yanimdaydilar, onlara giizel dostluklar1 i¢in ¢ok tesekkiir ederim. Ezgi’ye ayrica
Ingilizce 6zet konusundaki yardimlarindan &tiirii minnettarim. On seneyi asan bir
dostlugu paylastigim Gokee Yigit’e her zaman oldugu gibi bu donemde de yanimda

oldugu i¢in tesekkiir ederim.

vil



Bu zorlu siirecte her zaman yanimda olan ve bu siireci kolaylastirmak i¢in
ellerinden geleni yapan anne ve babama, ablalarim Betiil ve Begiim’e sonsuz

tesekkiirler. Hayatim boyunca sevgi, sabir ve desteklerine ihtiya¢ duyacagim.
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GIRiS

Bu tezde, Enciimen-i Suara sairlerinden Hersekli Arif Hikmet’in Divdn’inda
yer alan hikem1 tarzda sdylenmis siirleri, bu tarzin ilk ve biiyiik temsilcisi Nabi’nin
siirleriyle karsilastirmali olarak incelenerek hikem1 tarzin klisesi kiskacinda sosyal ve
siyasal elestirinin Divan edebiyatinin degisim siirecinde nasil dile getirildigi
sorgulanacaktir. Hersekli Arif Hikmet’in Divdn’1min transkripsiyonlu metni
yaymmlanmadigi i¢in siirler, Osmanlicadan c¢evrilerek tezde kullanilacaktir.

Son yillara kadar 19. yiizy1l Divan edebiyatinin arastirmacilar tarafindan
yeterince incelenmemis olmasi-6yle ki bu sairlerin Divdn’larinin pek ¢ogunun heniiz
transkripsiyonlu metinleri yayimlanmamistir- bu tezin ¢ikis noktasini
olusturmaktadir. Bu durum, 19. yiizy1l Divan sairlerinden Hersekli Arif Hikmet igin
de gegerlidir. Arif Hikmet hakkindaki ilk bilgiler, sairin Divdn i1 yayimlayan
Ibniilemin Mahmud Kemal inal’dan &grenilmektedir. Ayn1 zamanda sairin dostu
olan Inal, Divdn’in baginda sairin hayat: ve hatiralarina da yer vermistir. Hersekli
Arif Hikmet hakkinda ilk bilimsel inceleme ise M. Kayahan Ozgiil tarafindan
yapilmustir. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari’nin Tiirk Biiyiikleri Dizisi’nde
Hersekli Arif Hikmet adiyla yayimlanan bu kitapta Ozgiil, Inal’in verdigi bilgilerden
yola cikarak sairi tanitmistir. Ozgiil, calismasinin ilk boliimiinde sairin hayati,
eserleri, sahsiyeti ve Enclimen-i Suard’daki yerinden bahsetmis; ikinci ve ii¢lincii
boliimlerinde ise Arif Hikmet’in siirlerinden ve nesirlerinden drnekler vermistir.

Ozgiil’iin bu calismasi disinda, sair hakkinda yayimlanmis bir eser yoktur.



Hersekli Arif Hikmet’le ilgili olarak YOK arsivinde ise iki tez bulunmaktadir.
Bu tezlerden biri, Erciyes Universitesi’nden Hac1 Ali Sahin’in 1994 yilinda
hazirladig: “Hersekli Arif Hikmet Bey Divam (inceleme-metin)” baslikl1 yiiksek
lisans tezidir. Bir diger tez ise ayn1 yil, Atatiirk Universitesi’nden Tevfik Siit¢ii niin
hazirladig: “Hersekli Arif Hikmet Bey Divani’nin Tema Bakimindan incelenmesi”
baslikli yiiksek lisans tezidir. Siit¢ii’nlin ayn1 zamanda Turkish Studies’de sairle ilgili
olarak “Eski Edebiyattan Yeni Edebiyata Gegisin Esiginde Onemli Bir Isim: Hersekli
Arif Hikmet Ve Divani” adli bir makalesi de vardir. Agirlikli olarak sairin siirlerinin
temalarinin saptandigi bu yazinin “Sonug¢” boliimiinde Hersekli’nin siirlerinde
karsilasilan yeni kavramlara da deginilmis; fakat bu kavramlarin gecis donemindeki
yerine ve irdelenmesine yer verilmemistir. S6zii edilen bu calismalar diginda
Hersekli Arif Hikmet’le ilgili olarak, ansiklopedilerde, edebiyat tarihlerinde ve
antolojilerde de ¢esitli bilgiler yer alir ki bunlarda da sairden benzer ifadelerle s6z
edilir.

Bu tezde ise Hersekli Arif Hikmet’in siirleri, déneminin tarihsel arka plam da
g6z Onilinde bulundurularak Divan edebiyatinin degisimi ¢ergevesinde incelenmeye
calisilacaktir. Pek cok kaynakta Hersekli Arif Hikmet’in Enciimen-i Suara’nin hocasi
olarak kabul edilen Leskofcali Galip’in tavsiyesiyle Sebk-i Hindi yolundan gittigi
belirtilmektedir. Boyle olmakla beraber bu ¢alismada amaglanan, Hersekli Arif
Hikmet’in hikemi {isliipla yazdig siirlerini ele alarak Nabi’nin Hayriyye’siyle
karsilagtirmali olarak incelemek; bdylece bu iki sairin hayata, insana, dine, siyasi ve
sosyal meselelere vb. bakiglarini yasadigi donemler de géz 6niinde bulundurarak
ortaya koymaktir.

Burada neden Hersekli Arif Hikmet ile Nabi’nin karsilastirmali olarak

inceleneceginin de agiklanmasi gerekir. Bilindigi {izere Nabi’nin yasadigi donem,



Osmanl tarihinde 6niine gegilemeyen askeri yenilgilerin ve toprak kayiplarinin
yasandigi bir donemdir. 1683 Viyana bozgunu ile baslayan bu yenilgilerle birlikte
Osmanli Devleti’nde artik yeni bir donem baslar. Bu toprak kayiplarini gosteren ilk
belge ise 1699 Karlofca Antlagmasi’dir ki tarihte bu antlagmayla Osmanli
Devleti’nin Gerileme Devri’ne girdigi kabul edilir. Iste tezin birinci boliimiinde, sdzii
edilecek olan sairlerin yasadiklar1 donemlere 151k tutmasi agisindan 1699 Karlof¢a
Antlagmasi’ndan baglamak tizere bir tarihsel arka plan olusturulacaktir.

Osmanli Devleti’nin bu antlasmaya giin yiiziine ¢ikan endise verici durumu,
o donemde yasamis olan Nabi’nin eserlerine de yansimis ve Nabi gerek Divdn’indaki
adli manzum nasihatnamesinde dénemindeki bozuk diizeni gozler 6niine sermistir.
Bu baglamda sairin Hayriyye’de bu bozuk diizen iginde ogluna nasil yasamasi
gerektigi konusunda 6giitlerde bulunurken ortaya koydugu ideal insan tipi, tezin Nabi
ile ilgili boliimiiniin temel sorunsalini olugturmaktadir. Bu nedenle ¢alismada,
birincil kaynak olarak Nabi’nin Hayriyye’sinde yer alan siirleri incelenmis; fakat yeri
geldik¢e Divdn’da bulunan ve arastirmacilarin 6zellikle tizerinde durdugu bazi
beyitlere de gonderme yapilmistir.

Abdiilkadir Karahan, Nadbi adl1 calismasinda sairin “ [B]agli oldugu
edebiyatin kurallar1 ¢ergevesinde ve onun hayat felsefesine aykiri gelmeyecek
sekilde eserlerinde realiteyi de goriip ifadelendir[digini], edebi sanatlar ve bazen
uzakca ¢agrisimlar golgesinde giliniin olaylarini, ¢aginin haksizliklarini,
huzursuzluklarini dile getir[digini]”(54) belirtir. Ali Fuat Bilkan da Nabi adli
caligmasinda, sairin yasadigi cevreyle ilgili gozlemlerinin ““ Divan siiri geleneginde
orneklerine az rastlanan oldukca ‘reel’ gdzlemler niteligi tasi[digini1]”’(16) vurgular.

Mine Mengi ise Divan Siirinde Hikemi Tarzin Biiyiik Temsilcisi Nabi adl kapsamli



caligmasinda Nabi’nin siirlerinin “cagimin toplum hayatinda goriilen kotiimserligi,
tevekkiilii, kanaati” yansittigini belirtir ve soyle devam eder: “Ahlék diskiinliigiini,
acgozliligii, mal ve makam hirsini, hasisligi vb. gibi kotiiliikleri, kisacasi, ¢aginin
bozuk diizenini ve ¢okmeye yiiz tutmus gidisini siirlerinde yeren Nabi, siirinin bu
ozelligiyle, devrinin giiclii ve sadik temsilcisidir.” (34) Nabi’nin bu sekilde sosyal ve
siyasal diizene ait bozulmalar siiri yoluyla dile getirmesi, Divan siirinin degisimiyle
dogrudan iligkilidir. Fakat Karahan’in yukarida alintilanan sozlerinde de belirttigi
iizere Nabi bu konulari, Divan edebiyatinin kurallarinin izin verdigi 6l¢iide siirinde
islemistir. Bununla birlikte tezin ikinci boliimiinde {izerinde durulacak asil mesele ise
Nabi’nin bu sorunlara yaklagimi, toplumda gordiigii bozukluklara 6nerdigi
coziimlerdir. Bu baglamda Nabi’nin 6zellikle Hayriyye’de ogluna toplumdaki bu
meselelerle ugragmamasini, bir kenara cekilip yasamasini 6giitleyerek; eylem ya da
hareketten ¢ok kabullenmeyi, sessiz kalmay1 dogru yol olarak gdstermesi dikkate
degerdir. Bu boliimde Nabi’nin ogluna bu sekilde kendi i¢ine kapali, dis diinyadan
soyutlanmis bir yasam tarzini dnermesinin Ortagag zihniyetinin devam etmesiyle ya
da Osmanli’nin cemaatgi bir toplum olmasiyla —degistirmekten ziyade mevcut olani
muhafaza etmek gibi bir anlayisin olmasiyla- ilgisi tartisilacak ve Nab1’nin
siirlerindeki bu dikkatlerden hareketle tezin {i¢iincii boliimiinde Hersekli Arif
Hikmet’in siirleri irdelenecektir.

Hersekli Arif Hikmet, Osmanli Devleti’nin Fransiz Ihtilali’nin yarattig1
milliyetcilik akiminin etkisiyle, imparatorlugun devamini saglamak adina kendini
yeniden diizenleme ihtiyacin1 hissettigi, bu amacla da Tanzimat’1 ilan ettigi 1839
yilinda dogmustur. Sairin siirlerini kaleme aldig1 yillar ise, Tanzimat’tan beklenenin
gergeklesmedigi, Tanzimat’ta vaat edilen can, mal ve 1rz glivenliginin saglanamadigi

gibi birey iizerindeki bask1 ve sinirlamalarin devam ettigi yillardir. iste Hersekli’nin



de yasadig1 donemdeki devlet ve toplum diizenine dair dikkat ve gdzlemlerini
siirlerine yansittig1 goriilmektedir. Fakat Hersekli Arif Hikmet’in bu sorunlara bakist
ve One silirdiigii ¢oziimler Nabi'nin dnerdigi insan tipinden farkli olarak “yeni aydin
insan tipi”nin habercisi gibidir. Bu tezde de Hersekli Arif Hikmet’in siirlerinde konu
edindigi meselelere bakisi, Nabi’nin kendi donemindeki bakis agisiyla
karsilagtirilarak zihniyet degisimi baglaminda incelenecektir. Bu inceleme yapilirken
Hersekli’nin Divan siirine igerik bakimindan bir yenilik getirip getirmedigi ya da
nasil bir yenilik getirdigi de tartisilacaktir. Boylelikle Gerileme Devri’ni yasayan bir
Osmanli ile yikilmaya yiiz tutmus bir Osmanli’nin Divan siirine nasil yansidigi ve
ayn1 zamanda devletteki bu degisimin Divan siirini nasil etkiledigi arastirilmaya

calisilacaktir.



BiRiINCi BOLUM

1699 KARLOFCA ANTLASMASI’NDAN SONRA OSMANLI DEVLETI’NE

“ISLAHAT” HAREKETLERI BAGLAMINDA GENEL BiR BAKIS

Osmanli Devleti’nin 1683 Viyana yenilgisinden sonra Avusturya ve
miittefikleriyle girdigi on alt1 yil siiren savasin ardindan 1699 yilinda imzaladigi
Karlofca Antlagmasi’yla artik Gerileme Donemi’ne girdigi kabul edilmektedir. Bu
antlagsmayla ilk kez toprak kaybeden Osmanli Devleti, yasadigi bu askeri yenilgiyle
Avrupa’nin Ustlinligiinii kabul etmek durumunda kalmistir. Donald Quataert
Osmanly Imparatorlugu 1700-1922 adli calismasinda Karlofca Antlasmas1’nin,
Viyana yenilgisinden baslamak {izere on alt1 y1l boyunca yasanan kayiplara miihri
basarak Osmanl tarihinde yeni bir donem actigini ve “bu antlagmayla bir Osmanl
hiikiimdari[nin] ilk kez yenildigini ve atalar tarafindan fethedilmis topraklar (gegici
olarak geri ¢ekilmeyle degil), ebediyen kaybettigini resmen kabul et[tigini]”(75)
belirtir. Bernard Lewis de Modern Tiirkiye 'nin Dogusu adli caligmasinda Karlofca
Antlagmasi’yla bir devrin kapanip digerinin basladigina dikkat ¢ceker ve sdyle devam
eder: “ Osmanli Imparatorlugu ilk kez, acikca kesin bir savasta yenilmis bir devlet
olarak bir barig imzalamis ve uzun siiredir Osmanli idaresinde bulunan ve Dar-iil
Islam’1n bir pargas1 sayilan genis topraklar1 kafir diismana terk etmek zorunda

kalmist” (37). Ismail Hakki Uzuncarsili ise Osmanli Tarihi adli kitabida Osmanli



Devleti’nin bu antlasmayla yasadigi toprak kayiplarinin yani sira devletin her

bakimdan i¢ine diistiigii durumu sdyle 6zetler:
Karlofca barisi on alt1 sene siirmiis olan biiyiik harbi sona erdirmis,
fakat Osmanli devleti bu harpten hem maddi ve hem manevi pek
biiyiik bir kayip ile ¢cikmisti. Elden giden biiyiik kit‘a ve iilkelerden
baska, memleket idari, askeri ve mali, iktisadi, adli ve i¢timai
bakimdan bitkin bir hale gelmis, nizam bozulmus, asayis kalmamigti.
Gerek harp sebebiyle artan vergi ve angaryalar yiiziinden ve gerek yer
yer sekavet ve soygunculuktan usanan koyliilerden bir kismi yerlerini
terk ile sehir ve kasabalara siginmis ve bir kismi da eskiyaliga
baslamiglardi(157).

Osmanli Devleti’nin gerek yasadigi toprak kayiplariyla Avrupa devletlerine
kars1 eski hakimiyetinin sona erdiginin giin yiiziine ¢ikmasi gerekse savaslardaki
yenilgilerin toplumsal yapidaki ¢oziiliisleri hizlandirmasiyla bu kétii gidisi
durdurabilmek adina yiiziinii Bat1’ya ¢evirdigi bir gercektir. Ozellikle 1718 Pasarofca
Antlagmasi’nin ardindan baris¢il bir politika giiden padisah I1I. Ahmet ve veziri
Damat ibrahim Pasa’nin antlasmanin yarattig1 baris ortamindan yararlanarak daha
sonra Lale Devri(1718-1730) olarak adlandirilacak donemde giristikleri reform
hareketleri Batililagsma yolunda atilan ilk adimlardir. Bu adimlardan 6zellikle
anilmasi gereken ise 1720’de Yirmisekiz Celebizade Mehmet Efendi’nin Paris’e elgi
olarak gonderilmesi ve Paris doniisiinde izlenimlerini padisaha bir rapor seklinde
sunmasinin istenmesidir. Bu raporun Osmanli Devleti’'ne etkisini gosteren en agik
kanit ise matbaanin kurulmasidir. 1727 yilinda Damat ibrahim Pasa’nin onay1 ve

padisahin fermaniyla Yirmisekiz Celebizade Mehmet Efendi’nin oglu Sait Mehmet



Efendi ve Ibrahim Miiteferrika ortak bir matbaa kurmus ve bu matbaada miispet
ilimlere dair 17 kitap basilmistir.'

Lale Devri’ndeki bu reform hareketleri, 1730 Patrona Halil isyaniyla sona
ermistir; fakat bu kisa déonem, Osmanli Devleti’nin artik Avrupa karsisindaki hakim
tavrin1 degistirerek Avrupa devletleriyle miinasebete girme ihtiyaci duydugunu
acikca gozler dniine sermesi bakimindan dikkate degerdir. Nitekim Ismail Hakk1
Uzungarsili “Damat Ibrahim Pasa zamaninda Osmanli hiikiimeti[nin] Avrupa ile siki
miinasebata ehemmiyet vererek oradaki terakkiyattan istifade icin bir kap1
acmis”’(171) oldugunu belirtir ve sdyle devam eder: “ [Z]aman zaman meydana gelen
isyan ve ihtilaller ve her tiirlii gailelerle bu kap1 muvakkat bir zaman i¢in kapatilir
gibi olmussa da atilan tohum agir agir da olsa semeresini vermis ve bu temas ve
miinasebatin artmasinda Osmanli devletinin durumu da miiessir olmustur”(171).

Uzungarsili’nin deyimiyle Lale Devri’nde atilan ilerleme tohumlarinin daha
sehzadeligi doneminde Fransa krali XVI. Louis ile mektuplagan III. Selim’in saltanat
yillarinda(1789-1807) yeserdigi sdylenebilir. III. Selim saltanatinin ilk yillarinda
devletin ileri gelen kisilerinden, devleti eski giiciine kavusturmak i¢in yapilabilecek
gerekli diizenlemeler hakkinda rapor istemistir. Padisaha gelen bu raporlarda 6ne
c¢ikan konu askeri alanda gerekli goriilen reformlar oldugu i¢in III. Selim “Nizam-1
Cedid” adi1 verilen 1slahat hareketlerine bu alanda baslamistir. Bernard Lewis,
Modern Tiirkiye 'nin Dogusu adli galigmasinda II1. Selim’in reform projelerinde
“topguluk, istihkdm, denizcilik ve bunlara yardimci bilimlerde egitim saglayan yeni
askerlik ve denizcilik okullarma”(60) agirlik verildigini belirtir. Miithendishane-i
Berr-i Hiimayun ad1 verilen bu askeri okula Fransiz subaylar egitmen olarak atanmis

ve Fransizca zorunlu bir ders olarak okutulmustur. III. Selim’in yapacag: 1slahatlarda

! Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma adli kitabinda ibrahim Miiteferrika zamaninda 14 yil iginde
17 eser basildigini; bunlardan on birinin tarih, ti¢liniin dil ve diger ii¢iiniin faydali bilimler ( cografya,
miknatis, askerlik) tizerine oldugunu belirtir (62).



Fransa 6rneginden hareket etmesi, Osmanli’nin yiiziinii Bati’ya ¢evirdiginin agikca
gostergesidir. Nitekim yalnizca askeri alanda degil diplomasi alaninda da yine III.
Selim doneminde 6nemli bir adim atilarak Avrupa iilkelerinde siirekli elgiliklerin
kurulmasina karar verilmigtir.

Her ne kadar III. Selim’in bu 1slahatlar1 yapmaktaki amaci, devleti kurtarmak
olsa da padisah girdigi bu yenilesme yolunda yalniz kalmig; hatta Enver Ziya
Karal’in “Tanzimattan Evvel Garplilagma Hareketleri” adli makalesinde belirttigi
iizere hemen her kesimden tepkilerle karsilagsmistir: “ Ulema, devlet ricali, yenigeri
askeri kamilen padisaha diisman kesilmisler, Avrupa’ya gonderilen Halet Efendi gibi
elciler de miitemadiyen garbin kiifriinden, garp usullerinin bize gelmediginden
bahsetmislerdir”’(27). Nitekim bu tepkiler 1807 yilinda Kabak¢1 Mustafa isyaninin
cikmasina ve III. Selim donemindeki 1slahat hareketlerinin kanli bir bi¢imde sona
ermesine neden olmustur. Yenilik¢i padisah Nizam-1 Cedit’i kaldirdigini soylese de
isyancilarin elinden kurtulamamis; tahttan indirilerek yerine IV. Mustafa tahta
cikarilmistir. 1808°de Ruscuk ayan1 Alemdar Mustafa Paga’nin IV. Mustafa’y1
tahttan indirip I11.Selim’i tekrar tahta ¢ikarmak amaciyla Istanbul’a gelerek sarayin
kapisina dayanmasi IV. Mustafa’nin III.Selim’i 61diirtmesiyle sonu¢lanmistir. Bu
olay sonucunda Alemdar Mustafa Pasa her ne kadar III. Selim’i tekrar padisah
yapamamigsa da sehzade I1. Mahmut’u tahta ¢ikarmayi bagarmistir.

1826’da Yenigeri Ocagini kaldirip yerine Asakir-i Mansure-i Muhammediye
adiyla yeni bir ordu kuran II. Mahmut’un 1slahatlari sadece askeri alanla sinirlt
kalmamig, onun doneminde askeri reformlara bagli olarak idari, mali, diplomasi,
egitim, ulagim ve haberlesme gibi alanlarda yapilan 1slahatlarla modernlesme
yolunda 6nemli adimlar atilmistir. Nitekim Karal, adi gecen makalesinde

“Tanzimat’tan evvel yapilan reformun ve bilhassa Mahmut II. zamanindakinin



Tanzimat tizerinde miiessir oldugunu”(30) belirtir. Yazara gore bunun en agik kaniti
ise “Tanzimat’1 ilan eden Resit Pasa’nin Mahmut Il.nin 1slahat mektebinde yetistigi

ve onun devrinde Londra elgiligine tayin edilerek bir¢ok XIX uncu asir siyasi ricali

gibi liberallik stajin1 yapmaya imkan buldugu[dur]”(30).

Iste 1839 yilina gelindiginde, II. Mahmut déneminde hazirliklar1 yapilan ve
6limiinden sonra tahta gecen Sultan Abdiilmecit ile sadrazami1 Mustafa Regid Pasa
tarafindan genel yargiyla islahat hareketi olarak adlandirilan Tanzimat ilan edilmistir.
Yavuz Abadan “Tanzimat Fermani’nin Tahlili” baslikl1 makalesinde Tanzimat’in
ilaniyla ilgili olarak kaynaklarda “ Tanzimat ‘bir 1slahat hareketidir’ yahut
‘Garplilagsma baslangicidir’ denmekle ‘illet’ degil ‘araz’ lizerinde durul[dugunu]” ve
bu yaklagimin “Tanzimat hareketinin, diger 1slahat tesebbiislerine nazaran fark ve
miimeyyiz vasfini belirtmeye kafi [olmadigini1]”’(39) belirtir. Tanzimat’n ayiric
vasfini ortaya koymak adina onu doguran sartlar tizerine duran Abadan, XIX. asrin
ilk yarisinda Osmanli Devleti’nin dayandig1 askeri-teokratik temelin sarsilmig
oldugunu; ordunun ise inzibatsizlik ve maglubiyetler neticesinde niifuz ve itibarini
kaybederek devlet otoritesini korumaya yarayan bir kuvvet olmaktan ¢iktigini sdyler
ve s0yle devam eder:

Avrupa’da inkilap ve milliyet cereyanlarinin zaferi, Osmanl
Imparatorlugunun 1rki, dini tecaniisten mahrum halk kiitleleri arasinda
tiirlii tiirlii tezahiirler arz eden tahammiirler dogurmus, kavm1
hususiyetleriyle milli suurlarini idrak ederek gittikge olgunlagan
Hiristiyan topluluklar i¢in Miisliimanlik akideleri, toplayici bir bag
olmak soyle dursun, bilakis ayirici bir sebep ve vesile haline girmistir.
Buna igteki idaresizlik, mes‘ul sahsiyetlerin kayitsizlik ve

bilgisizlikleri, memurlarin menfaat diiskiinliigii ile miiterafik irtisa ve
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laubalilikleri yiiziinden hasil olan emniyetsizlik ve inzibatsizlik da

katilmistir(39).
Abadan’1n alintilanan sdzlerinden anlasilacagi tizere XIX. yiizyilin ortalarina
gelindiginde artik Osmanli Devleti 6zellikle askeri ve idari bakimdan temelinden
sarsilmis; farkli din ve milletleri bir arada tutma giicilinil yitirmistir. Bu baglamda
Tanzimat’in ilan edilmesindeki dncelikli amacin dagilmaya yiiz tutmus gayrimiislim
tebaay1 ayni ilkeler etrafinda bir araya getirerek merkezi otoriteyi yeniden kurmak
oldugu soylenebilir.

Tanzimat’in ilanindaki bir diger amag ise devletin Tiirk unsuru ile ilgilidir ki

Yavuz Abadan, ad1 gegen makalesinde bu donemde imparatorlugun Tiirk unsurunun
“siyasi hatta medeni hiirriyet haklarindan mahrum bir vaziyette” oldugunu ve “devlet
faaliyetlerine kars1 eli kolu bagl bir seyirciden ibaret”(40) bulundugunu dile getirir.
Bu nedenle bu toplulugun “siyasi birligin hayatina fiilen istirak mevzuubahis olmak
sOyle dursun, en basit haklarini bile kullanmak imkanindan mahrum”(40) oldugunu
belirten Abadan, soyle devam eder:

Hayati, hitkimdar mukarriplerinin aletleri olan memurlarin; serveti

ise, hem hazineyi hem de kendi keselerini doldurmaktan baska

endiseleri bulunmayan miiltezimlerin keyfi miidahalelerine maruzdur.

Sahsiyete bagli en mukaddes ve tabii haklarin ne fiili ne de hukuki

teminati mevcut degildir. Boylece ferdi “ben”, hiirriyet ve hareket

sahasini ¢evreleyen siki, agir takyit ve tahditlerin tazyiki altinda

bunalmakta, inkisaf imkanindan mahrum bulunmaktadir(40).
Fermanin gerek gayrimiislimler gerekse Tiirk unsuru bakimindan amaglarini bu
sekilde ortaya koyan Abadan’a gore, “Tanzimat1 Hayriye, bu harekete asil

karakteristik hususiyetini kazandiracak olan iki cepheli vazifesini, o zamanki siyasi
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biinyenin [...]hem nizam, hem hiirriyet istiyakina cevap verme fonksiyonunu ifa
edememistir’(41).

Halil inalcik ise “Tanzimat Nedir?” baslikli makalesinde -Abadan’in
yazisinda ¢ok fazla yer vermedigi- Avrupai bir devlet telakisi tasiryan Tanzimat
Fermani’nin Miisliiman ve gayrimiislim ayrimi olmadan tiim tebaanin esit sayilacagi
hiikmii iizerinde durur ve “Imparatorlugun kurulusu ve terekkiip tarz itibarile biiyiik
bir ehemmiyet kazanan bu prensip[in], Osmanlilik siyasetine temel teskil ederek
biitiin Tanzimat devri boyunca en esasi bir role sahip ol[dugunu]”(29) belirtir.
Nitekim 1856 yilinda ilan edilen Islahat Fermani’nin da Tanzimat’ta belirtilen
kanunlan tekrarlama ve pekistirme ihtiyaciyla olusturuldugu sdylenmelidir.
Inalcik’mn adi gegen makalesinde belirttigi iizere “[B]u hatta hakim olan diisiince,
Miisliimanlarla gayrimiislimler arasinda tam bir miisavat temininden ibarettir’(29).
Zira Islahat Fermani’nin ilanindan sonra gegen siirede ayni politika ile tebaasini dini
bir ayrima gitmeden “Osmanlilik” kavrami altinda bir arada tutmaya calisan Osmanli
Devleti i¢in “Bosna- Hersek ve Bulgaristan’daki miithis isyanlardan sonra
Osmanlilik siyasetine daha kat’i bir sekil vermek zarureti siddetle kendini gosterdi.
1876 Kaniin-i Esési tanzim ve ilan olundu”(inalcik 31). Burada Kanfin-1 Esasi’nin
Yeni Osmanlilarin istekleri ve baskilariyla ilan edildigi tizerinde durulmalidir. Bu
baglamda “Divan-1 Hiimayfin’dan Meclis-i Meb’usan’a Osmanl1 imparatorlugunda
Yasama” adli makalesinde 1865 yilindan itibaren Yeni Osmanlilarin baslattiklar
muhalefetin Mesrutiyet ve parlamento isteklerini 6n plana ¢ikardigini belirten
Mehmet Seyitdanlioglu sdyle devam eder:

Mustafa Fazil Paga, Namik Kemal, Ziya Pasa ve Ali Suavi’nin
Hiirriyet, Muhbir gazetelerindeki yazilarinda 6zellikle Mesveret

Meclislerini 6rnek gostererek, bir millet meclisi kurulmasini
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istemeleri, Osmanli imparatorlugu’nu parlamenter monarsiye gétiiren
bir ivme kazandi. Yeni Osmanlilar, dagilmakta olan ¢ok uluslu
imparatorlugu, se¢im yoluyla yonetilmesinin kurtaracagi
goriisiindeydiler(282).

Mesrutiyet rejimini kabul ettirebilmek adina Mithat Pasa hentiz II.
Abdiilhamit sehzadeyken onunla goriismiis ve anlagsmalari lizerine 1876’da V. Murat
tahttan indirilerek yerine Yeni Osmanlilarin destegiyle II. Abdiilhamit tahta
¢ikarilmustir. Boylelikle Kantin-i Esasi ilan edilerek Meclis-i Ayan’in yaninda
Meclis-i Meblisan kurulmustur. Ne var ki bu mesruti yonetim 1878’e kadar siirmiis;
1877°de baslayan Rus savasinin da etkisiyle sultan, kendisine verilen parlamentoyu
feshetme yetkisini kullanarak Meclis-i Mebiisan’1 siiresiz kapatmistir. II.
Abdiilhamit, meclisi kapatmasindan sonra gelen otuz yil boyunca siyasal baski rejimi
uygulamis ve iilkede II. Mesrutiyet’in ilanina kadar gerek Tanzimat’in getirdigi ferdi
hak ve hiirriyetler gerekse Kantin-i Esasi’nin anayasal diizenlemeleri sdz konusu bile
edilememistir.

Buraya kadar Osmanli Devleti’nde 1699 Karlofca Antlasmasi’ndan sonra
baslayan degisimin devam eden yiizyillarda nasil algilandig1 ve ne gibi sonuglar
dogurdugu genel bir ¢ercevede gosterilmeye calisildi. Peki, devlet kendi icinde bu
denli degisirken, bu degisim edebiyata nasil yansimist1? Kayahan Ozgiil, “Sark
Ekspresi’yle Garb’a Sefer” adli makalesinde devletin degisim karar1 aligina kesin bir
tarih bulunamayabilecegini; fakat “[S]Jembolik olarak Karlof¢a Antlasmasi’nin(1699)
bir doniim noktasi, bir kavsak sayilmasi”nin miimkiin oldugunu belirtir ve sdyle
devam eder:

Nitekim, antlagsmanin ardindan gelen Lale Devri’nde sanatlarin hemen

hepsinde goriilen — bilingli veya bilingsiz- degisim kimildaniglarini, bu
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yeni yola sanatkarlarin da sapmaya bagladiklariin giiclii bir isareti
saymak miimkiindiir. ilging olan, klasik siirde nihai devre olan
barogun baslamasi ile devlet eliyle degisim karariin asag1 yukari ayni
zamanlara denk gelmesi ve bundan dolay1, edebi degigim ile
‘yenilesme’nin, edebi yenilesme ile de Batililagsmanin birbirine
gecisidir. Dolayisiyla, “Bati tesirindeki” Osmanli siirinin ne zaman
basladigini tespit etmek de o kadar kolay degildir(604).
Gergekten de Divan edebiyatinin “kolay”likla, 1839 Tanzimat Fermani’ndan
Oncesinin “eski”, sonrasinin ise “yeni” olarak adlandirilmasi, gecis siirecini ve bu
siirecteki degisimlerin nasil gergeklestigi konusunu belirsiz birakmaktadir. Fakat her
“yeni”nin bir hazirlayicisi oldugu gergektir. Bu nedenle Divan edebiyatinin 19.
ylizyilda yetistirdigi sairlerin siirlerinin ayrintili incelenmesi ve devlet ile toplumun
yasadig1 degisimlerin siire nasil yansidig1 sorusunun cevaplanmasi gerekmektedir.
Oysa bu donem sairleriyle ilgili olarak edebiyat tarihlerinde ve ansiklopedilerde ayn1
bilgiler yer almaktadir.
Iste bu amagla tezde 19. yiizy1l Divan siirine 151k tutmasi agisindan Hersekli
Arif Hikmet’in siirleri degisim donemi agisindan irdelenecektir. Bu baglamda
yukarida verilen tarihsel arka plandan hareketle Karlofca Antlagmasi’nin
imzalanmasindan iki y1l sonra 1701 yilinda Nabi’nin ogluna 6giit vermek amaciyla
kaleme aldig1 Hayriyye adli mesnevisinde 6nerdigi “orta insan tipi’yle, 1839
Tanzimat Fermani’mn ilan edildigi yil dogan bir 19. yiizy1l sairi Hersekli Arif
Hikmet’in siirlerinden ¢ikarilabilecek “yeni aydin insan tipi” karsilastirmali olarak
incelenecek; bdylelikle 19. ylizy1l Divan siirinin son dénemini yasarken nasil bir

degisim siirecine girdigi ortaya konmaya c¢aligilacaktir.
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IKINCi BOLUM

NABI’NIN HAYRIYYE'SININ “ORTA INSAN TiPi” BAGLAMINDA

INCELENMESI

XVILI. ylizyilin ikinci yarist ile XVIII. ytlizyilin baginda yasamis olan Nabi,

Divan edebiyatinda 6zellikle hikem1 tarzin dnciisii olmasi dolayisiyla ayri bir yere

sahiptir. Iran edebiyatini taklitle baslayan bu edebiyat, Nabi’ye gelinceye kadar

gecen dort yiizyillik siire boyunca kendi i¢inde degisim ve gelisimini siirdiirerek Iran

siiriyle boy &lgiisecek bir seviyeye gelmistir. Nitekim Mustafa Isen “Baslangigtan

XVIIL Yiizyila Kadar Tiirk Edebiyati” baglikli makalesinde Divan edebiyatinin XV.

ylizyila kadar kendi i¢indeki deneme, uygulama ve gelisme siirecini sdyle aktarir:
Baslangicta Iran edebiyatinin tesirinde gelismeye baslayan Tiirk
edebiyati, XV. ylizyilda, bir yandan Cagatay edebi alaninda Ali Sir
Nevayi ile en parlak ve olgun devrini yasarken, Anadolu’da da Seyhi,
Selman, Cami ve Hafiz gibi biiyiik Iran sairlerinin hayalleri, mana ve
mazmunlarim Tiirk siirine tatbik etme ¢abasiyla, bundan sonra
yiizyillar boyu kullanilacak siirin esaslarini tespit edip ortaya koyma
gayreti i¢ine girmistir. XV. yiizyilin sonunda artik Tiirk siiri,

Anadolu’da da uzun bir siire gegirdigi denemelerle nazim sekilleri,
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aruz kaliplari, konulari, mazmunlar belirlenmis ve gelismeye hazir bir

hale gelmistir(550).
Isen’in aktardi1 iizere XV. yiizyildaki bu hazirlanma siireci XVI. yiizyilda
meyvesini vermis ve Osmanli Devleti bu yiizyilda her alanda oldugu gibi edebiyatta
da Baki ve Fuzili gibi isimlerle en ihtisamli donemini yasamistir. “Bu yiizyil
siiri[nin] aruzun kullanilisindaki ustalik ve giir tekniginde erigilen milkemmellikle,
distaki ahengiyle en parlak ve olgun devrini yasa[digin1]”(551) belirten isen, XV1.
yiizyilda siirin geldigi noktay1 sdyle dzetler: “Iran’dan alinan mazmunlar dikkat ve
itina ile islenmis, kelimeler arasinda siki ve girift baglantilar kurulmus, sonucta siir,
bir incelik ve derinlik kazanmistir”(551). Bu baglamda 17. yiizyila sekil ve igerik
yoniinden zirveye ulasmus bir siir zevkiyle giren Osmanli sairleri, artik iran sairlerini
kiigclimsemeye ve kendilerini onlardan iistiin gérmeye baslamislardir: “XVII. yiizyila
gelinceye kadar Tiirk sairlerinin dniindeki mitkemmel rnekler klasik Iran edebi
iiriinleriydi. Fakat bu yiizy1l sairleri i¢in artik Iranli meslektaslar1 ideal 6rnekler degil,
mukayese unsurudurlar. Hatta gogu sair onlar1 gegtigi iddiasindadir”(Isen 563). Iran’1
takiben gelistirilen klasik iislubun XVI. yiizyilda iistat sairlerini yetistirmesiyle
beraber, XVII. yiizy1lda Osmanli siirine yine kaynagini Iran’dan alan yeni bir iislup,
siirde manay1 6n plana alan Sebk-i Hindi hakim olmaya baslamistir. Bu iislup
dogrultusunda, mananin derinlesip girift bir hal almasiyla, sairler bu anlami1
karsilayacak yeni kelimeler ve mazmunlar aramis; bu da siirin daha kapali bir
anlatima sahip olmasina ve dolayisiyla zor anlagilmasina sebep olmustur. Ali Fuat
Bilkan Tiirk Edebiyati Tarihi’nde yer alan “Bedii Uslup veya Sebk-i Hindi Etkisinde
Sahsi Bir Uslup Arayisinda Olan Sairler” adli yazisinda Sebk-i Hindi siirinde “his,
heyecan ve ilham yerine yeni ve anlagilmasi giic mazmunlar olusturma tavri[nin],

siiri bir bilmeceye doniistiir[diigiinii]” belirtir ve sdyle devam eder: “ Mazmunlarin
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incelmesi, hayal kapilarinin iyice zorlanmasi, fikrin esas alinmasi, siirin ana
malzemesi olan duyguyu zayiflatmistir’(267).

Divan siirinde Sebk-i Hindi’nin yaninda yiizyilin ikinci yarisindan itibaren ise
Nabi onciiliigiinde hikmetin agir bastig1 yeni bir siir anlayist, “hikemi tsltap”,
kendini gostermistir. Nabi’nin siirde hikmet yolunu segmesinin nedeni, ¢agdasi
sairlerin klasik tislubun diisiince ve s6z kaliplarinin disina ¢ikamayarak ayni duygu
ve hayallerden olusan siirler yazmalaridir. Mine Mengi, Nabi nin siirlerini kaleme
aldig1 XVIL. yiizyilin ikinci yarisinda, lirik siirin usta ellerde islenemedigini ve
“Devrin sairleri[nin], Divan siirinin alisilagelmis hayal ve mazmun ¢er¢evesinde lirik
siir anlayisin1 devam ettirmeye ¢alis[tiklarii]”( Divan Siirinde Hikemi... 25) belirtir.

Bir taraftan Sebk-i Hindi’nin orijinal mazmun ve sdyleyislerle dolu kapali
siiri, diger taraftan klasik {isliibun iyi ve bagarili 6rneklerinin verilemeyerek, usta
sairleri tekrar ve taklitten Steye gidememesi Nabi’yi, Iran edebiyatindan ¢agdas:
Tebrizli Saib’in diisiincenin agir bastigi siir anlayisina gotliirmiistiir.

Kendi donemindeki sairlerin siir anlayislarina Hayriyye’nin “Matlab-1 Hiisn-i
Kelam-1 Mevziin” baglikli boliimiinde yer veren Nabi’ye gore acemi sairlerin siirleri
sadece ziilf ve stinbiil, giil ile biilbiil, icki ve kadehten ibarettir. Boyle bir sair,
sevgilinin boyu, yanagi, dudagi, gozii ve gdgsiinden olusan dairenin disina ¢ikamaz.
Bazen baharda bazen ¢imende dolasir; servi, giil ve yaseminden bahseder ama hig
gidilmemis bir yolda dolasamaz, sapa vadileri gezemez:

Baksan ekser suhan-1 sdir-i ham

Ziulf i stinbiil giil G biilbiill mey i cam
Cikamaz daire-i dilberden

Kadd i hadd ii leb i ¢esm ii berden

Geh bahéra tolasur geh ¢cemene
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Misiir serv i giil ii yAsemene

Reh-i na-reftede cevlan idemez

Sapa vadileri seyran idemez(259)
Bu beyitlerden hareketle Nabi’nin siirde ayni kelimelerle ayni1 konulart isleyen siir
anlayisin1 begenmedigi ve bu tarz siirler kaleme alan sairleri elestirdigi s6ylenebilir.
Kendi donemindeki bu siir anlayisina elestiri getiren Nabi, bu nedenle kendinden
Onceki sairlerin yolundan yiirlimeyecek ve Divan siirine yeni bir yol ¢izecektir:

Hikmet- amiz gerekdiir es‘ar

Ki meali ola irsdda medar

Ab-1 hikmetle bulur negv i nema

Gilsen-i si‘r i riydz-1 insa

Olmasa si‘r mecaz mutlak

Virse ma‘naya hakikat revnak

Yohsa her nazm-1 tehi vii sade

Ola ma‘nadan o da azade

Taze mazmiindan ola ol hali

Olmaya tevriye ile mali

Ba-husiis olmaya tesbih tamam

Istiarat u cinas u thAm

Dimeden ani siikit evladur

Si‘rden maksad olan ma‘nadur(258-259)

Bu yeni yolun “hikemi” oldugunu Hayriyye’nin “Matlab-1 Hiisn-i Kelam-1

Mevziin” boliimiinde agikca dile getiren Nabi’ye gore, anlamiyla insana dogru yolu

gostermesi gereken siir hikmetle dolu olmalidir. Ciinkii nesir bahgesi ve siirin giil

bahgesi hikmet suyuyla gelisir. Bu boliimde siirin nasil olmas1 gerektigine dair
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diisiincelerine de yer veren Nabi’ye gore siir, mecazlarla dolu olmamali, manaya
hakikatin parlakligini ve giizelligini vermelidir. Aksi takdirde manadan yoksun olan,
yeni mazmuna sahip olmayan, tevriye ve 6zellikle tesbih, istiare, cinas ve iham
sanatlar1 da bulunmayan sade ve bos bir siiri s0ylemektense susmak daha iyidir.
Ciinkii saire gore siirde amag¢ mana olmalidir. Bu beyitlerden Nabi’nin hikmeti dogru
yolu gosteren, didaktik yoniiyle ele aldig1 goriilmektedir ki bu, hikemi siirin baglica
ozelliklerindendir. Nitekim Hiiseyin Yorulmaz, Divan Edebiyatinda Nabi Ekolii:
Eski Siirde Hikemiyat adl1 kitabinda hikemf siirin 6zelliklerini sdyle agiklar:
Edebiyat tarihgilerinin hikemiyat diye adlandirdiklan tefekkiir ve
hikmete yonelik siirin 6zelligini, genellikle 6giit ve nasihat ifade eden
ayet ve hadisler, sosyal ve siyasi olaylarin hakiméane (bilgece) bir
bicimde formiile edilmesi, halkin dilinde sdylene sdylene kliselesmis
ve onun hayat anlayigini yansitan atasozleri ve deyimler, kissadan
alinan hisselere diistdr olan kelam-1 kibarlar, insanlarin hafizasinda
adeta canli bir tablo gibi yasayan ve tecessiim eden adet ve
geleneklerin gergek hayata yansimasi, ahlaki ve tasavvufl birtakim
kavramlarin 6giit verici tarza islenerek insanlar arasinda yiizyillardir
olusturdugu anlayis birligi... gibi konular teskil eder(12-13).

Burada Nabi’nin neden siirde hikmet yolunu sectigi sorulmalidir ki bu
sorunun cevabi sairin yasadigi donemle yakindan ilgilidir. Ali Fuat Bilkan, Nabi adli
calismasinda “Nabi’nin ‘hikemi’ siir telakkisine sahip olmasini, 17. yiizyilin sosyal
ve siyasi durumunu géz oniinde bulundurarak degerlendirmek gerek[tigini]” belirtir
ve sairin “siir anlayisinin sekillenmesinde, donemin sosyal ve siyasi sartlarinin
rolii[niin] biiyiikk” (15) oldugunun altim1 ¢izer. Bu baglamda Mine Mengi’ nin ortaya

koydugu diisiinceler de konuya acgiklik getirmesi bakimindan dikkate degerdir:

19



Nabi, i¢ ve dis karigikliklarin alabildigine cogaldigi, bas ve ayaklarin
belli olmadig, kotiiliigiin, riigvetin, olagan sayilip, hatta tesvik edildigi
boyle bir devirde alt1 padisahin saltanatin1 gdrmiig bir sairdir.
Genellikle her sairin edebi kisiligi ve diinya goriisii, sairin yasadigi
devirle ve toplumun durumuyla yakindan ilgilidir. Yani sair, ¢caginin
izerinde biraktigi izlenimleri, su ya da bu bigimde siirine aksettirir.
Ancak, Nabi gibi, kullandig1, zamani1 ve toplumu kinayan ifadeyi,
tarihi delillere dayandiranina az rastlanir. O, Divdni’nin pek ¢ok
yerinde, toplumun o gilinkii durumunu basariyla dile getirmis, ayrica
Divani’nda yer alan kaside, gazel, kitalarda ve bilhassa, Hayriyye’deki
cesitli boliimlerde, devri i¢in tarihi belge olabilecek kiymette bilgi
vermistir( Divan Siirinde Hikemi... 2-3).

Iste tezin bu boliimiinde de Hayriyye gerek toplum hayatina dair izler tasimasi
ve o diizen igerisinde ortaya koydugu ideal insan tipi gerekse donemin alim sairi
olarak Nabi’nin toplum diizenine dair fikirlerini igermesi dolayisiyla konu
edilecektir.

Nabi’nin 1701 yilinda oglu Ebu’l- Hayr Mehmet Celebi icin kaleme aldig:
Hayriyye adli mesnevisi bir 6giit kitab1 niteligindedir. Boliimler halinde yazilmis bu
eserde Nabi, ogluna hayatini nasil gecirmesi gerektigi hakkinda tavsiyelerde
bulunurken bir taraftan da eserin yazildigi donemdeki Osmanli toplum diizenine dair
bilgiler verir. Bu tezde de Nabi’nin Hayriyye’sinde yer verdigi, sosyal ve siyasi
bakimdan donemine 151k tutacak mahiyetteki gézlemlerine dikkat ¢ekilecektir. Bu
baglamda Nabi’nin eserinde verdigi 6giitlerle oglunu makamin kotiiye kullanan
devlet adamlarindan uzak tutmaya calismasi kayda degerdir. Nabi’nin

Hayriyye’sinde yer alan yonetici elestirileri, devletin siyasi anlamda yozlastigini ve
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buna bagl olarak Osmanli’nin temelinden sarsilmaya basladigini ortaya

koymaktadir.

A. Hayriyye’nin Devletin Bozulma Siireci Baglaminda Incelenmesi
1. Nabi’nin Devlet Kurumlarina Bakisi
a. Ayanlik ve Pasahk
Osmanli Imparatorlugu’nda XVIL. yiizyilin sonlar1 ile XVIIL. yiizyilin ilk
yarisindan itibaren Anadolu’da kendini gostermeye baslayan ayanlik, XVIII. ylizyilin
ikinci yarisinda ilerleyerek gii¢ kazanmistir.” Bu yiizyillarda ayanlar eyalet ve sancak
yoneticilerine olan istiinliiklerini agik¢a ortaya koymuslar; bu nedenle tasra
yoneticileri de ayanlarla iyi ge¢inmek, onun s6ziinii dinlemek ve halktan kazang
saglamak i¢in onlarla birlikte hareket etmek durumunda kalmislardir. Boylece
yonetici siifin halk tizerindeki baskis1 giderek artmis ve halk bir kazang vasitasi
haline doniigsmiistiir. Ayanlarin tasra halki tizerindeki bu hakimiyeti Nabi’nin
siirlerinde de agik¢a gozler Oniine serilmekte ve sair Hayriyye’de ogluna ayanliga
heves etmemesini sdyleyerek orta halli bir insan olma mutlulugunun ona yetecegini
ogitlemektedir:
Itme a’yanliga zinhar heves
Evsatu’n-nas ol o devlet sana bes*(237)
Nabi’nin Hayriyye’nin “Nehy-i A‘yani vii Zulm-i Fukara” adli bolimiinde
ayanlar hakkinda dile getirdikleri donemin tasra idaresine dair fikir vermesi

bakimindan dikkate degerdir. Ayanin sohret bulmasinin nedeni, o bolgede

? Konuyla ilgili ayritili bilgi i¢in bkz. Yiicel Ozkaya, Osmanli Imparatorlugunda Ayanlik. Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1994.

*Mehmet Kaplan, beyitte gegen “evsatu’n-nas” ifadesinden yola ¢ikarak “N&bi ve ‘Orta insan Tipi”

adli makalesinde Néabi’nin oglu igin ¢izdigi ideal insana “orta insan tipi”” adin1 vermis ve bu insan tipi
pek ¢ok arastirmaci tarafindan da ayni adla anilagelmistir.
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oturanlarin islerini grmesidir. Is yapmayan ayan olmaz; halk onun emirlerini
dinlemez ve yerine getirmez. Fakat is, parasiz bitirilmez; bitse bile sahibine o isten
hayir gelmez. Bu nedenle ayanin gece giindiiz fikri, “sitem davulunu ¢aldirmak” ve
sehrin ileri gelenlerine av kazandirmaktir:

Sebeb-i sohreti hod a‘yanun

Gormedir maslahatin stikkdnun

Maslahat gérmeyen a‘yan olmaz

Halk ana bende-i ferman olmaz

Akcesiiz maslahat ise bitmez

Bitse de sdhibine hayr itmez

Budur a‘yan-1 diyarun kar

Rz i seb miintahab-1 efkar

Turra-i tabl-1 sitem ¢aldurmak

Hakim-i sehre sikar aldurmak (238)

Ayan, halki gammazlamazsa sohret bulmaz ve niifuz edinemez. Eger kimse

ondan korkmazsa, ona igleri idare edip yoluna koyan iyi bir yonetici demez:

Halki gamz itmese sohret bulmaz

Nafiz olmaz s6zi ragbet bulmaz

Andan itmezler ise havf i reca

Ratk u fatk ehli dimez kimse ana (238)

Kim ki bu 6zellikleri sayilan ayanlardan olmak isterse edepsiz ve hayasiz

olmalidir:

Olsa a’yanliga her kim azim

Bi-haya bi-edeb olmak 14z1im(238)
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Nabi de oglunun bdyle bir insan olmasini istemedigi i¢in ona idareci
olmamayi 6giitler. Ciinkii oglu, is erbabinin bagvuracaklar1 mevkide olursa
huzurundan vazge¢cmesi gerekecektir. Boyle bir makamda hem sehirliler kiskanip
ona haset edecek hem de bagska beldelerin hakimleri kotiiliik etmeye kalkisacaktir:

Olmaga merci’-i erbab-1 umir

Ibtida 1azim olur terk-i huzir

Hem vilayetlii ider resk {i hased

Hem diiser kasduna hiikkam-1 beled(237)

Nab1’nin devrin ileri gelenleri hakkinda dile getirdikleri, devletin yonetici
kesimine dair bilgi vermesi bakimindan adeta tarihi belge niteligindedir. Sairin
saptamasina gore, devrin hakimleri imanin merhametini istemezler; onlarin tek
istedikleri paradir. Onlarla iyi ge¢inmenin yolu riisvet vermekten gecer; ilim, irfan ve
iyiligi ise kimse 6nemsemez:

Akgediir matlab1 hep hiikkkamun
N’eylesiin merhametiin Islamun
Yarayan anlara riigvetle yarar
[lm i irfan u salah1 kim arar(237)

Devletin kurulus yillarindan itibaren oldukga saygin bir yere sahip olan ulema
sinifinda da 17. yiizyilda bas gosteren bozulmanin Nabi’nin siirine yansidigi
goriilmektedir. Takip eden yiizyillarda daha da artarak devam eden bu yozlagmay1
Madeline C. Zilfi, Osmanli Ulemas: adli kitabinda soyle agiklar:

On yedinci ylizyilda, ulema yozlagmasi sasirtict bir sekilde biiyiik
boyutlara ulasti. Bu durumun ilmiye icin hayati 6nemi olan sonuglar
ortaya ¢ikt1. Calkantili 17.yiizyilin hemen hemen biitiin layiha

yazarlart ulemanin durumunu tenkit etmektedirler. Yiizyilin baginda

23



Bosna Kadisi olan Hasan el- Kafi [Seyh Akhisari (6. 1616)]’den,
sonlarindaki edebiyatc1 Hezarfen’e kadar layiha yazarlari ulema
kurumunun ihya edilmesini imparatorlugu kurtarma regetelerinin 6n
sirasina yerlestirmiglerdir. Ayni1 zamanda ¢agdas ulemanin
yiyiciliginden yakiniyorlar ve ulemanin yaydiklar giiveni stirdiirme
giicleri ile ilgili olarak yeise kapiliyorlardi. 17.ytlizy1l i¢inde yillar
gectikce ulemanin genel sayginligi dibe vurdu. Halkin destegi ve
resmi destek zayifladi(9-10).

Alimlerin {in ve kazang saglamak i¢in halki kad: ve pasaya feda ettiklerini
belirten Nabi’ye gore, biiyiik bir lime intisap etmeden, mevkiden nasip almak
miimkiin degildir. Alimlerin bircogu ise halki korkutmak i¢in komsularini idarecilere
dovdiiriirler. Koyliilere korku salmak i¢in mal ve esyalarini alarak onlari
cezalandirirlar. Aldig1 bu mal ve esyadan hem kendisi alir hem de yoneticilere verir;
yoneticilere kalan ise bu kazancin ya yarisi ya da ¢eyregidir:

Kesb ii san iciin ider ¢ok ‘ulema
Halki paga-y-ile kadiya fida
Payesinden nice gorsiin vaye
Intisab itmeyicek monlaya

Halki korkutmaga ¢ok ‘allame
Dogdiiriir kongularin hiikkdma
Mal u esyasin alup virmege bim
[tdiiriir ehl-i kurasin tercim

Hem viriir hakime hem kendii alur

Hakime nisfi ya hod rub‘1 kalur(239)
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Devletin yonetici kesiminin igbirligi icinde olarak halka eziyet etmelerini ve
onlarin mallarina el koyarak kendilerine kazang sagladiklarini ortaya koyan Nabi,
bdylelikle payitahtin yani Istanbul’un disinda kalan tasranin gerek yoneticisi gerekse
halkinin durumunu agik¢a gozler dniine sermistir. Bu durum aym zamanda Istanbul
yonetiminin merkezi otoritesinin iyiden iyiye zayifladiginin ve tagra yonetiminin
ayanlarin eline gectiginin gostergesidir. Zira ayanlik gecen ylizyillar boyunca daha
da giiglenecek ve 19. ylizyilda Rusguk ayani1 Alemdar Mustafa Pasa 6rneginde
goriildiigii iizere I1I. Mahmut’u tahta ¢ikarabilecek kadar iktidar sahibi olacaktir.

Peki, Nabi’nin kendi doneminde gordiigii bu bozukluklara 6nerdigi ¢oziim
nedir? Nabi’ye gore devletin ileri gelenleri, islerini kanuna uygun olarak gorseler
kotii isim ve sohret edinmeyeceklerdir:

Ser® ile gérse umdrt hitkkam

Yaramaz kande bulur séhret {i nam(238)
Goriildiigii iizere sair, islerin seriata yani kanuna uygun olarak yiiriitiilmesi gerektigi
diisiincesindedir. Yoneticilerin kotii sohret edinmelerinin nedeni de kanunsuz i
yapmalaridir; bu bakimdan ¢6ziim, devlet islerinde seri hiikiimlere bagli kalmaktir.
Nitekim Tunca Kortantamer’in “Nabi’nin Osmanli Imparatorlugunu Elestirisi” adl1
makalesinde 6ne siirdiigii de sairin toplumda gordiigii sorunlara ¢6ziim o6nerdigidir:
[D]ikkatini bilingli bir sekilde siirekli olarak toplumuna yoneltmekle kalmamusg, 17.
ylizyilin ikinci yarisinda ¢ok bozulmus olan Osmanli toplum diizenini son derece agir
ve sert bigimde elestirmis, bozuklugun niteligini ve nedenlerini teshis etmeye
caligmig, ¢oziimler sunmustur”(152). Nabi’nin alintilanan beyitinde de gorildigii
iizere sairin 6nerdigi ¢Oziim ise seriata uygun isler yapmaktir.

Nabi, Hayriyye’nin “Matlab-1 Dagdaga-y1 Pasayi” ise ogluna pasalik

makamindan uzak durmasi i¢in 6giitlerde bulunur. Oglu Ebu’l- Hayr’a mal ve
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makamina genislik vermemesini nasihat ederek, rahat yasamin ancak basit isteklerle
miimkiin olabilecegini dile getirir:

Virme hi¢ da‘ir-i caha viis‘at

Zimn-1 hiffetdediir ancak rahat (269)

Nab1’ye gore mevkii olan bir kimsede rahat bulunmaz; emniyet, azledilme
halinden azade yasamakla miimkiindiir:

Ehl-i mansibda bulinmaz rahat
Hal-i bi- ‘azldediir emniyyet(269)

Nabi’ye gore pasalarin zuliim ve yolsuzluklar1 baska hi¢bir miilkte
goriilmeyip sadece kendi memleketine has bir durumdur. Biitiin hirsizlik, yagma ve
talan hep Osmanh miilkiindedir. Ozbek, Hint, Hiristiyan ve Iran memleketlerinin
hicbirine bu eziyet tozu bulagmaz. Zuliim ve kétiiliiklerin daima Osmanli’da
goriildiigiinii belirten Nabi, Allah’in bu koétiiliikleri def etmesini diler:

Hig bir milke degiildiir mahsis
Bundadur ciimle bu tarac u liistis
Ozbek i Hind {i Nasara vii ‘Acem
Biri milkinde komaz gerd-i sitem
Hep biziim milkdediir zulm 1 siirGr
Eylesiin def* Hudavend-i gayir(276)

Zira bu zuliim ve haksizliklar ytliziinden alem harap olmaya yiiz tutmustur.
Ulkenin baymdirliklar1 yikilmus, ¢iftci ve koyliilerin yerine baykus ve kargalar
konmustur. Memleket bayindir olmadigi i¢in gelir de yoktur, zaten gelire de zalimler
karigmaktadir:

Boyle boyle iderek zulm {i sitem

Tutd1 yiiz semt-i hardba ‘alem
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Hep ‘imarat-1 cihan old1 harab
Kondi dihkén yirine bim u gurab
Milk ma‘mir degiil yok irad

Itdi irada tedahiil bi-dad(276)

Beyitlerde de goriildiigii iizere Nabi, makam sahiplerinin yolsuzluklarini ve
bu durumun devleti ve toplumu stirtikledigi ¢ikmazlart goriir ama bunlar1 degistirmek
icin eyleme ge¢mez, ogluna da uzak durmasini tavsiye eder. Ciinki sairin
amagladigi, emniyette yasamaktir. Bu baglamda Nabi’deki huzur ve rahatlik isteginin

bireysel oldugu soylenmelidir.

b. Kadihk
Beyitlerinde devletin idari bakimdan ¢dziiliisiinii ortaya koyan Nabi,
Hayriyye’nin “ Matlab-1 Nehy-i Kaza vii Kismet” boliimiinde ise devlette adli
bakimdan gordiigii bozukluklari dile getirir. Bu elestirilerden nasibini alacak olanlar
ise hi¢ siiphesiz kazalarin adli islerinden sorumlu olan kadilardir. Yiicel Ozkaya,
Osmanly Imparatorlugunda Ayanlik adli kitabinda bu dénemde kadilarin fazla para
toplamay1 adet haline getirerek, “cesitli ad ve yollarla para topladiklari bir yana,
halka eziyet de eder olduklarini”(38) dile getirir. Kadilarin bu kanunsuz isleri
Nabi’nin siirlerinde de konu edindigi bir durumdur. Zira Nabi, bu nedenle oglunun
kaza ve fetva makamlarinin talibi olmasin1 da istemez:
Olma Allah’1 seversen kat‘a
Talib-i rah-1 kaza vii fetva(278)
Ciinkii o devirde kadilik yapmak zordur; Allah’in hilkmii yoksa bu hitkmiin
disindaki her karar batildir. Gergi kadi erbabinin cogu, Allah’in hiikiimlerini

uygulamaz; karar verilmeden 6nce kim daha fazla riigvet verirse onun istedigi olur:
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‘Asrda lik kaza miigkildiir

Hiikm-i Hak olmayicak batildur
Siyyema ekser-i erbab-1 kaza
[tmez ahkdm-1 Hud&’y1 icra
Hiikmden evvel ider hitkmi mezad
Ol alur kangisi eylerse ziyad(279)

Kadilarin aldiklar riisvete gore karar verdiklerini dile getiren Nabi, devletin
adalet kurumunda meydana gelen yozlasmaya dikkati ¢ekmistir. Eli bos gelip de
kadiya riisvet vermeyen davacinin, kadi da igini gérmez; hatta ona sira bile vermez.
Sanki o giinlerde din ve diinya diistincesi unutulmus; ceza giiniiniin korkusu bir
tarafa atilmistir. Cogunun dinsiz ve mezhepsiz oldugu bu kadilarda ilim de yoktur.
Onlarin gozleri daima mahsulde ve riisvettedir:

O tehi-dest ki rigvet vermez

Kadi da‘vaciya nevbet vermez

Mensi endise-i din i diinya

Ber-taraf vahime-i riz-i ceza

[lmi yok ekseri bi-mezheb ii din

Cesmi mahsilde vii risvetde hemin(279)

Ellerinde 6lgii ve terazi ile seriat mahkemelerini diikkana ¢evirmiglerdir.
Sanki kadi satici, aract miibasir, kethiida ise mallarin1 almaya hazir beklemektedir.
Ne padigah ne de Allah korkular1 vardir. Riisvet almak i¢in hirsli olduklar gibi
bunlarin borcu da goktur. Istedikleri gibi karar alirlar: Alacakliy1 borglu; fakiri Karun
gibi zengin de gosterebilirler:

Elde endaze vii keyl ii mizan

Eylemis mahkeme-i ser‘i diikan
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Kédi dellal u miyanci muhzir
Kethiida kabzina malun hazir
Padisah korkusi Hak korkus1 yok
Risvete hirs1 gibi deyni de ¢ok
Istese dayini medy{in ¢ikarur
Istese miiflisi Kartin ¢ikarur (280)
Aslinda kadilarin seriata hizmet etmeleri gerekir; fakat Nabi’ye gore onlarin
yaptiklar1 zulmii hagarat bile yapmaz:
Hadim-i ser‘ iken amma ki kuzat
[tmez itdiikleri zulmi haserat (281)
Nabi nasil ki tasra yonetimindeki bozukluklara ¢6ziim yolu olarak seriati
gosteriyorsa; adaletin saglanmasi icin de yine ayni1 yola isaret etmektedir. Saire gore
gerek idari gerekse adli agidan diizeni saglamak ancak seri hiikiimlere uymakla

mumkiin olacaktir.

c. Sahte Seyh ve Din Adamlar
Ulkedeki diizenin bozulma nedenlerden biri de dini kendi kazanglarina alet
eden sahte seyhlerdir. Nabi, ogluna Hayriyye’nin “Nehy-i Alidegi-i Kizb i Hilaf”
baglikli boliimiinde sahte seyhlerden uzak durmasini da 6giitler. Zira sahte takva ve
dogruluk satanlar iki alemde de rahat yiizii gormeyeceklerdir:
Gormez ol kes iki ‘alemde felah
Ki sata sdhte takva vii salah(247)
Nab1’nin yasadigi asirda artik diinyada geginmenin yolu dervis postu, tespih
ve hirka olmustur. Ozellikle rahat yasamak i¢in bu meseleyi yani din ve tasavvufu

vesile yapanlar vardir ki halk egya satarken, o Allah’in yakinligini; halk deve
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satarken, o duanin hayrini satar. Ziiht ve salahina yayginlik vermek i¢in halk

yemegini yerken o, a¢ kalir. Onun taci, hirkasi, s6zii ve davraniglari hepsi taklittir:

Old1 alat-1 ma‘as-1 diinya

‘Asrda hirka vii tesbih ii rida(247)

Ba-husts ola medar-1 da‘va
Kasd-1 tahsil-i ma‘as-1 diinya
Halk esya sata ol kurb-1 Huda
Halk iistiir sata ol hayr- du‘a
Virmege ziihd ii salahma revac

Halk ni‘met yiyicek ol kalur ac

Taci taklid ridas: taklid

Sozi taklid edas: taklid(248)

[Imi, marifeti, sanat1 olmadig1 gibi parasi ve ¢alisip kazanmak icin sermayesi

de yoktur. Bu nedenle o hirsiz suratli, ziiht ve takvay1 gecimini saglamak i¢in alet

eder:

‘Ilmi yok ma‘rifet i san‘at1 yok
Kesbe serméayesi yok viis‘at1 yok
Ide tahsil-i ma‘asa alet

Ziihd i takvay1 o diizd-i stret (248)

Iste Nabi, ogluna o yolunu sasirmiglara uymamasini ve onlardan uzak

durmasini 6giitler. Nabi’nin bu beyitleri XVIIL. yiizyilin basinda tarikatlarda

gbzlenen yozlagsmay1 ortaya koymaktadir. Artik bir iki tasavvuf kelimesi kapanlar,

kendilerini tarikat seyhi addetmektedir. Bu tiir insanlarin meslegi hokkabazlik, isi
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hile, cezbesi sahte ve sarhoslugu da gostermeliktir. O eski hilekér, halki aldatmak
icin kolaylikla giizel bir yol bulmustur. Nankdr ve saf nice akilsiz da onun gergek bir
seyh oldugunu diisiiniip elini ve ayagini 6perler.

Bir iki harf-1 tasavvuf kapmis

Kendiiyi pir-i tarikat yapmis

Meslegi su‘bede kar1 dagali

Cezbesi sahte vii sekri ‘ameli

Ne giizel bulmis o ‘ayyar-1 ‘atik

Halki aldatmaga asanca tarik

Nige bi- ‘akl u temiz i hayin

Sana girgek 6pe dest i payin

Aldanup ana ‘avam-1 bi-‘akl

[ftihar ile ide gayre de nakl(248-249)
Boylelikle gitgide sohret bulur; tekkesi dostlarinin sigiagi olur. Gérevinden
azledilen kimsesizler, zuliim lesine konan akbabalar bu sahte seyhlerin nefesinden
yardim bulmak i¢in zalim yiizlerini onun ayagina siirerler:

Refte refte olarak sohret-yab

Tekyesi ola melaz-1 ahbab

Sadme-i ‘azli yiyen bi-kesler

Léagse-i zalme sunan kerkesler

Siireler payine riy-1 bi-dad

Nefesinden ideler istimdad(249)

Nab1’nin alintilanan beyitlerinden anlasilacagi {izere halk maddi bakimdan

yoneticiler manevi bakimdan ise bu sahte seyh ve din adamlar1 tarafindan

somiiriilmektedir. Boyle bir ortamda Nabi’ye gore kisinin kendi hayatini rahat ve

31



huzur i¢inde gegirebilmek i¢in yapmasi gereken, toplum meselelerinden uzakta, suya

sabuna dokunmadan yasamaktir.

d. istanbul Ovgiisii veya Tasra Elestirisi

Nabi’nin Hayriyye 'de incelenen beyitlerinde dikkati ceken bir nokta, sairin
elestirilerini tagra yonetimi iizerinde yogunlastirmasidir. Tasra yoneticilerinin halka
cektirdigi zulim ve eziyeti siirlerinde agikga dile getiren Nabi, “Der Beyan-1 Seref-i
Istanbul” baslikl1 bliimde Istanbul’un ise sadece giizelliklerinden, ilim ve marifet
merkezi oldugundan bahseder. Saire gore izzet ve seref mertebesi Istanbul’dadir,
onun disindaki yerlerde 6miir bos yere harcanmis olur:

Andadur mertebe-i ‘izz i seref
Gayri yirlerde olur ‘6mr telef (206)

Ne kadar hiiner varsa hepsi Istanbul’da parlakligini bulur: Nakis, resim, hat
sanatlari, siisleme hep bu sehirde deger kazanir. Daha nice hiiner ¢esitleri vardir ki
bunlarin tagrada ismini bile bilmezler. Zira disaridakiler evin i¢ini nasil bilsinler;
kiyidakiler suda ne oldugunu nasil anlasinlar:

Ne kadar var ise aksam-1 hiiner
Hep Sitanbul’da bulur revnak ii fer
Naks u tasvir i hutlit u tezhib

Hep Sitanbul’da bulur zinet i zib

Dahi vardur nice enva‘-1 hiiner
Tasrada namini da bilmezler
Ne biliir hanedekin haric-1 dar

Ne biliir liiccedekin ehl-i kenar (206)
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Istanbul’u ev, tasray1 ise evin dis1 olarak algilayan Nabi, tasranin Istanbul’un
yasantisindan habersiz oldugunu vurgularken, Istanbul’un tasradan ne kadar haberdar
oldugu konusuna ise hi¢ deginmez. Bu tutum, hig siiphesiz Istanbul’un payitaht
olmasi dolayisiyla padisahla 6zdeslestirilmesi ve bu baglamda sadece “6vgii” yeri
olarak goriilmesiyle dogrudan iliskilidir. Halil inalcik’in Sair ve Patron adli
caligmasinda ifade ettigi iizere “Patrimonyal devlette yiliksek kiiltiir, yalmz Yiiksek
Saray Kiiltiirii olarak var olmustur. Hiikiimdar saray1 ve ekabir saraylari, toplumda
seref ve itibarin, servet ve becerinin tek kaynagi ve siginagi idi”(10). Zira Nabi’nin
Istanbul’a bakisinda da bu anlay1s kendini gdstermektedir. Sair, bu sehrin Osmanli
saltanatinin esigi ve hakanlarin memleketlerinin gébegi oldugunu dile getirir:

Siidde-i saltanat-1 ‘Osmani

Siirre-i memleket-i hakani (207)
Yani Nabi’nin Istanbul dvgiisiiniin dziinde padisah dvgiisii yer almakta; sair
Istanbul’un serefinden bahsederken aslinda padisahi ululamakta, onun iyi ydnetimini
alkislamaktadir. Zira saire gore, o can bagislayan memlekette her ne istersen hemen
hazirdir. Insanin hatirina her ne gelirse Istanbul’da iyisinin de iyisi mevcuttur. Bey,
pasa, efendi ve ¢elebilerin en segkinleri; askerlerin, alimlerin ve ordunun padigahi bu
sehirdedir:

Olur ol hitta-i can-bahsada

Ne murad eyler isen amade

Her ne sey hatira eylerse hutiir

Anda a‘lasiun a‘las1 olur

Beg i pasa vii efendi ¢elebi

Andadur climlesiniin miintahab1

‘Askeri vii ‘ulema vii sipehi
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Andadur climlesiniin padisehi(403-404)
Goriildiigii iizere Nabi’nin Hayriyye’de ¢izdigi Istanbul tablosunda gerek siyasi
gerekse toplumsal agidan higbir bozulma veya ¢oziilme yok gibidir. Tasra ise
Istanbul’un aksine biitiin kétiiliiklerin meydana ¢iktig1 yerdir. Sair Hayriyye’de
merkez-tasra tezadini, ikincisinin olumsuzlanmasi iizerine kurmustur.

Hiinerin kiymeti Istanbul’da bilinirken, tasrada ise kimse okuyup dinlemez.
Tasranin tek hiineri paradir; sanki hiinerin yeri kazinmistir. Orada zengin olmak, ya
ticaret ya ziraat ya da tefecilikle miimkiindiir. Bilgi ve kiiltiirden ise bir zerre eser
kalmamustir:

Andadur ma-hasal-1 kadr ii hiiner

Tagralarda kim okur kim dinler

Akcediir tagranun ancak hiineri

Hakk olinmis hiineriin sanki yiri

Tasrada eylemege kesb-i gina

Ya ticaret ya zira‘at ya riba

Kalmamis simdi hele zerre kadar

Tasra yirlerde ma‘arifden eser(208-209)
Tagra yoneticilerini elestiren Nabi Allah’in, ilmi oradan kaldirdigina siikreder. Saire
gore bu idarecilerin bir de ilim ve irfanlar1 olsaydi halki gérmezlerdi bile. Eger Allah
onlar1 cehalet zincirine baglamasaydi kimse onlar1 zapt edemezdi. Gergi biiylik
kisiler devlet tahtinda olur ama tasradaki halkin isi biiyiiklenmektir. Devletin ileri
gelenleri kibirlenmezken, bu siitii bozuklar gururlanirlar:

Eylemis ‘ilmi Hudavend-i hakim

Tagralardan hele hikmetle ‘adim

Yohsa itmezler idi halka nazar
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‘Ilm i ‘irfanlar1 olsayd: eger
Kimse zabt eyleyemezdi mutlak
Cehl zencirine bend itmese Hak
Taht-1 devletde olur gerci kibar
Tasrada halkun isi istikbar

Istemez kibri ricl-i devlet

Bu fiiri-mayeler eyler nahvet (210)

Nabi’nin Hayriyye’sinde devlet kurumlarma yonelttigi elestiriler, tasra
yoneticilerine odaklanmakta, merkez yani Istanbul ise gelenekte oldugu iizere
ovillmeye devam etmektedir. Nab1’nin Divan siiri yoluyla elestirilerini dile getirdigi
bir gercektir; fakat bu noktada elestirilerin sadece tasradaki idarecilere yani ayan,

pasa, kadi, ulemaya yoneltildiginin de alt1 ¢izilmelidir.

2. Nabi’nin insana Bakisi

Yasadig1 donemde tasradaki devlet kurumlarinda ve kadrolarinda goriilen
bozulmayz siirlerinde dile getiren Nabi, boyle bir ortamda ogluna nasil yagamasi
gerektigi konusunda 6giitler verirken insanda bulunmasi gereken vasiflari da
belirtmis; boylelikle Hayriyye’de ideal bir insan tipi ortaya koymustur. Tezin bu
boliimiinde, Nab1’nin eserinde dnerdigi bu insan tipine daha yakindan bakabilmek

icin Hayriyye’den secilen beyitler temel bagliklar altinda irdelenecektir:

a. Din
Nabi, Hayriyye’nin “Nazm-1 Ali-i Siirdtu’l-islam” baslikli boliimiinde, ogluna
diinya mesgalesinden 6nce insan i¢in en gerekli ve énemli seyin, islerin sonunu

diisiiniip din evini tamir etmesi oldugunu belirtir:
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‘Alemiin mesgalesinden akdem
Budur insdna ehemm {ii elzem
Idiip encAm-1 umirin tedbir
Eyleye hane-i dinin ta‘mir(182)

Islam’1 binaya benzeten ve bu binanin bes temel {izerinde yiikseldigini
diisiinen Nabi’ye gore bu yapinin i¢inde olanlar rahat, disgindakiler ise felaketler
altinda ¢ignenmistir:

Itdi endaze-i hikmetle kiyAm

Penc erkéan-1 bina-y1 islam

Bu bina i¢re olan rahatdur

Tasras1 pa-zede-i afetdiir(182)
Cennet bahgesi bu binanin i¢indeyken, dis1 cehennem atesiyle cevrilidir. Islam
binasinin i¢ine girmis olanlar hep Hak yolunda iken, disinda kalanlar ise bu yoldan
sapmig olanlardir:

Bu bina dahilidiir bag-1 na‘im

Harici nahiye-i nar-1 cahim

Dahili ehl-i hidayetdiir hep

Harici ehl-i gavayetdiir hep (182)

Nabi, ogluna bu miibarek bes gorevin ne oldugunu 6grenerek onlara uymasi

gerektigini belirtir:
Sahib-i hamse ol ey pak-menis
Bilesin hams-1 miibarek ne imis (183)
Ogluna bu bes sartin ne oldugunu 6gretmek adina dncelikle sahadetin

onemini “ Evvel-i Lazime-i Din-i Miibin” baslikl1 boliimde aciklar. Islam’m ilk sart1
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olan sahadet, hiikiimler muhitinin ilk dalgasidir. Allah’a ulagsma yolunun ilk anahtar1
sahadettir ki riza kapisi da onunla agilir:

Bu sehadetdiir emam-1 Islam

Evvelin mevc-i muhit-i ahkam

Bu sehadetdiir o miftdh-1 Huda

Ki bununla agilur bab-1 r1za(184)

Namaz ise inananlarin miracidir; bu nedenle oglu bu mirag ile gézlinii agmal
ve namazi eziyetli bir is gibi gérmemelidir. Zira Nabi, namazin Allah’in bahsettigi
bir seref oldugunu “Matlab-1 Ma-hasal-i Fazl-1 Salat” baslikli boliimde soyle dile
getirir:

Mii‘miniin old1 ¢ii mi‘racit namaz

Dideni eyle bu mi‘rac ile baz

Sen kiyas itme namazi teklif

Canib-i Hak’dan oldur bir tesrif(185)
Goniilsiiz kilinan namazin ise higbir degeri yoktur. Insan basini secdeye her
koydugunda bin defa yanip yakilmali; Allah’in huzurunda kendinden gegerek hayran
ve sarhos olmalidir:

Bi-tevecciih yaramaz kare naméaz

Eyle her secdede bin siiz ii giidaz

Mahv-1 miistagrak-1 divan-1 Hak ol

Mest-i la-ya‘kil i hayran-1 Hak ol (185)

Namazdan sonra “Der Beyan-1 Seref-i Farz-1 Styam” baslikli boliimde orug
ibadetinin yiiceligini anlatan Nabi, ogluna viicudu kuvvetsiz kalmadig1 ve hasta
olmadig siirece Ramazan orucunu gegirmemesini 6giitler. Clinkii orug, Allah’in

kullarma bir litfudur ve Allah bunun karsiligin1 bizzat verecektir:
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Bi- maraz ta ola cismiinde tiivan
Eyleme fevt-i stydm-1 ramazan
Savmdur kullarina lutf-1 Huda
Savma bi’z-zat ider Allah ceza(187)

Orug bir rahmet sofrasidir; orugluya ise giydirilmis nurdan bir elbisedir. Orug
gizli bir ibadet oldugu icin ikiyiizliliik oruca girmeye firsat bulamaz. Orug, Allah’in
temiz sirridir ve melekiyet vasiflarindandir:

Savm bir ma‘ide-i rahmetdiir
Nirdan sa‘ime bir hil ‘atdiir
Savmdur kébil-i ketm ii ihfa
Dahle fursat bulamaz savma riya
Sirr-1 pak-i samediyyetdiir savm
[ttisaf-1 melekiyyetdiir savm (187)

“Maksad-1 Hacc ii Tavaf- ‘Arafat” boliimiinde ise islam’in bir diger sarti
olan Hac’a gitmeyi konu edinen Nabi, Kabe’nin 6zelliklerini siraladiktan sonra orada
siyah yazilarin beyaza ¢ikip glinahlardan armildigini belirtir. Mekke civarinda kutsal
bir yer olan Mina’y1 ¢arsiya benzeten Nabi, bu ¢arsinin miisterisi ve saticisinin giinah
verip karsiliginda rahmet aldigini soyler:

Hep beyaza ¢ikar erkam-1 siyah
Yaykanur ndme-i a‘mal-i giinah
Ciirm ile rahmet ider bey* i sira
Bayi‘ u miisteri-i sik-1 Mina (191)
Son olarak “Matlab-1 Fazl-1 Zekat u Sadakat” baslikli boliimde zekat ve

sadakanin faziletini anlatan Nabi, ogluna zimmetinde zekat olan bir tane bile
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birakmamasini sdyleyerek malinin hayir ve bereketli olmasi i¢in zekat vermesini
ogiitler:

Zimmetiinde koma bir habbe zekat

Vir k’ola maye-i hayr u berekat(192)
Ciinkii zekat, fakirlerin hakkidir; zekattan el ¢gekme ki temiz olan malin kirlenmesin.
Insan zekat vermezse malinin bereketi kalmaz, nimetinin devami olmaz:

Fukara hakkidur imsak itme

Pék iken maluni na-pak itme

Virmez isen berekati kalmaz
Ni‘metiin sende sebat1 kalmaz(192)

Nabi’nin burada zekat ve sadakay1 gerek bireysel gerekse toplumsal
baglamda ele aldig1 goriillmektedir. Yani kisi hem dini vazifesini yerine getirerek
kendi i¢ huzurunu saglayacak hem de mevcut toplumsal dengeyi siirdiirecektir. Peki,
Nabi’ye gore zengin ve fakir arasindaki bu denge nasildir? Saire gore, fakirligin ve
zenginligin yaraticisi, zekat: fakirlere ayirmigtir. Seni zengin yaratan Allah, onu da
bir hikmetle fakir eylemistir:

Eyleyen fakr ii gindy1 tekvin

[tmis an1 fukaraya ta‘yin

Seni agna iden Allah-1 kadir
Eylemis an1 da hikmetle fakir (192)

Her seyin ziddiyla var oldugu kabuliinden hareketle sair, zenginligin ve
giizelligin fakirlik olmadan anlagilamayacagini, Allah’in diizeni boyle yarattigim
sOyler. Nimete siikretmenin sebebi fakirliktir; mutlulugun giizelliginin siisii

fakirliktir:
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Fakrsuz hiisn {i ginadur zayi*
Boyle vaz* eylemis an1 Sani*
Fakrdur ba‘is-i giikr-i ni‘met
Fakrdur ziver-i hiisn-i devlet (193)

Fakirlik olmasayd1 zenginligin degerinin bilinemeyecegini belirten Nabi’nin
bu anlayisi, yaratilmig olan diinyay1 oldugu gibi kabul etme zihniyetinden ileri
gelmektedir. Nabi, toplumsal yapidaki bu diizeni olumlama yoluna giderek
“muhafazakarlik” anlayisini siirdiirmekte; oglundan da dini gérevini yerine getirmesi
icin zekatin1 vererek bir kenara ¢ekilmesini beklemektedir. Siiphesiz bu durum,
yoneticilerin halka yaptig1 zuliim ve eziyetleri goriip ¢6ziim iiretmek yerine ogluna
sadece onlardan olmamasi gerektigini sdyleyen sairin zihniyetine uygun bir

tutumdur.

b. ilim
Hayriyye’nin “Matlab-1 Danis-i Enva‘-1 ‘Ulim” baglikli boliimiinde Nabi,
ilimin Allah’1n sifatlarindan oldugunu belirtir. Saire gore ilim, bu sifatlarin en
ylicesidir; bu nedenle oglu ilme ¢alisarak bilgin olmalidir; zira Hz. Muhammet de
bunun farz oldugunu sdylemistir:
Sifat-1 Hazret-i Mevla’dur ‘ilm
Ciimle evsafdan a‘ladur ‘ilm
Matlab-1 ‘ilme ¢alig ol a‘lem
Farzdur didi Restl-i Ekrem(198)
[lim sahili olmayan bir denizdir ki onda 4lim geginen cahildir. Allah, cahillige
6liim; ilime ise hayat demistir. Bu nedenle insan, 6liiler giiruhuyla ayn1 durumda

olmamalidir. Ebedi hayattan mahrum olmamali; iyi ile kotiiyil ilim ile ayirt etmelidir:
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‘IIm bir liicce-i bi-sahildiir

Anda ‘alim geginen cahildiir

Cehle Hak mevt didi ‘ilme hayat
Olma hem-hal-i giirh-1 emvat
Olma mahriim-1 hayat-1 ebedi

‘Ilm ile fark ide gor nik ii bedi (199)

Peki, Nabi ilim ile neyi kastetmektedir? Sair, ilime dair oglunun her seyi
Ogrenmesini; fakat 6grendigi her bilgiyi kullanmamasini ister. Nabi’nin oglu icin
yeterli gordiigii ilimler tefsir, hadis ve fikihtir. Oglu bu ilimlerin disinda kalanlar da
okumali ama uygulamamali; fikir catigmalari ve tartismalaria girmemelidir. Bunun
disinda oglu, fikih ilminin sadece ibadet kismiyla ilgilenip mahkemede tartigilan
davalarla ilgili meselelere ise girmemelidir. Zira alis veris bahsini bilmemek ona iki
alemde de noksanlik vermeyecektir:

“Ilmiin it ciimlesini istihsal

Ciimlesin itme veli isti‘mal

Sana kafidiir ola naks-1 zamir

‘Ilmden fikh u hadis ii tefsir

Gayrisin oki veli itme ‘amel

Olma pa-mal-i da‘avi vii cedel

Fikhdan eyle ‘ibadata nazar

Eyleme semt-i da‘aviye giizer

Naks virmez iki ‘alemde sana

Bilmemek mes‘ele-i bey* ii sira (201)
Goriildiigii iizere Nab1’nin ilimle kastettigi fikih, hadis, tefsir gibi nakli ilimlerdir.

Bunlarin digindaki ilimler ise insana gerekli degildir. Hatta sair “Matlab-1 Ma‘rifet-i
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Rabbani” adli boliimde ogluna hikmet ve felsefeye heves etmemesini, velilerin
yazdiklariyla ilgilenmesini nasihat eder. Zira insan1 ger¢ege yaklastiran, Allah yoluna
girmis azizlerin temiz nefesleridir. Eger boyle bir “miirsid-i kamil” yoksa Kur‘an yol
gosterici olarak yeterlidir:

Hikmet i felsefeden eyle hazer

Evliya niishasina eyle nazar

Nefes-i pak-i ‘azizan-1 tarik

Ider insam karin-i tahkik

Miirsid-i kdmil olinca na-yab

Sana miirsid yitisiir simdi kitab(201-202)

Nabi’nin oglunu, akli 6nceleyerek arastirma ve sorgulamaya dayanan
diinyevi ilimler yerine inang yoluyla ulasilabilecek dini ilimlere yonlendirmesi, onun
ilim anlayisini acikca ortaya koymaktadir. Sorgulamak yerine kabule ve tevekkiile
dayal1 bu ilimlerin insana yeterli olacag diisiincesine sahip olan Nabi bu yoniiyle
Ortacag skolastik diisiincesine sahiptir. Zira Mehmet Kaplan, “ Nabi ve ‘Orta insan’
Tipi” adli makalesinde Nab1’nin ilim adin1 verdigi seyin, skolastik bilgiden bagka bir
sey olmadigini belirtir(231). Mine Mengi ise Kaplan’in diislincesine benzer bir
sekilde Nabi’ nin ilim anlayisinin “devrinin skolastik ilim anlayiginin disina
¢ikamamis, skolastik goriisiin sinirlart iginde kalmis” (Divan Siirinde Hikemi... 78)
oldugunu belirtir. Nitekim Nabi’nin dini prensiplere siki sikiya bagli bir inanan
oldugu ve oglu i¢in ¢izdigi ideal insan tipi i¢in de bunu 6ngordiigiinden hareketle
Hayriyye’nin incelenen beyitlerinde, ilim anlayiginin da dinden ayri
diisiiniilemeyecegi ortaya ¢cikmaktadir. Iste tam da bu gerekgeyle Nabi ve 6nerdigi

insan tipinin “alim” olarak adlandirilmasi yerinde olacaktir.
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c. Ahlak

Nabi, Hayriyye’de ogluna cesitli basliklar altinda nasil yasamasi gerektigi
konusunda nasihatlerde bulunurken ayni zamanda ¢aginin ahlak anlayisini yansitan
bir insan tipi ortaya koyar. Bu insanin temel vasfi dini biitiin bir Miisliiman olmasidir
ve bu vasif onun diger davranislarinin sekillenmesinde de biiyiik rol oynar. Nitekim
Mahmut Kaplan, Hayriyye-i Nabi adli kitabinda “Hayriyye’de bastan sona toplum
icinde yasayan bir Miisliiman’in, nasil olmasi gerektigi hususu iizerinde
durul[dugunu]”(68) belirtir. Nabi’nin ilime bakis1 konusunda da belirtildigi iizere
ogluna yol gosterici olarak Kur‘an’1 belirlemesi, bu insanin 6zelliklerinin kaynagin
gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Yani Nabi’nin 6nerdigi ideal insan tipinin
ahlaki 6zelliklerinin din ile sekillendigi sdylenebilir. Bu baglamda Mine Mengi,
“Islam dininin toplumdaki yeri ve ideolojik sekli, miiminin kendini Allah’a kayitsiz
sartsiz teslimiyeti fikrinde belirir” der ve sdyle devam eder: “Bu teslimiyet ayn
zamanda, insanin seriata teslimiyetidir. Yani Islamiyet toplumda, ahlakin gérevini de
yiiklenerek, terbiye edici, kisisel ve sosyal hayata yon verici olarak rol
oynamaktadir”(Divan Siirinde Hikemi ...86). Ahlak ve din arasindaki iliskiye dair bu
dikkatten hareketle Nabi’nin Hayriyye’deki beyitleri incelendiginde “Matlab-1
Ka‘ide-i Istigna” baslikl1 boliimde sairin ogluna éncelikle tokgdzlii olmay: 6giitledigi
goriiliir. Nab1’ye gore hirsh ve a¢gozlii olan insan rezildir; serefli olmanin 6ziinde
tokgozliiliik vardir:

Sahib-i hirs u tama“ riisvadur
Kimya-y1 seref istignadur(215)

Insanin kismeti olan rizk mutlaka ona ulasacagindan, aggdzlii olmak sadece

ylizsuyu dokmeye yani haysiyeti diislirmeye neden olur. O rizk insanin kismeti

degilse ele gegmeyecek; fakat ona ayrilmis ise de baskasia gitmeyecektir:
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Rizk-1 makstim olur elbet vésil
Ab-1ri dokmediir ancak hasil

Ol ki makstim degiil girmez ele

Ol ki makstimun ola gitmez ele (215)

Goriildiigii tizere Nabi, insanin kismetinin Allah’in takdiri oldugu inancina
dayanarak, ogluna da acg6zlii olmamasini, zaten kismeti varsa o rizkin kendini
bulacagini sdylemekte; boylece ahlak ile inang arasindan dogrudan bir ilgi
kurmaktadir. Yine ayn1 anlayig dogrultusunda sair, ogluna Allah’in verdigine kanaat
ederek evinin kdsesinde oturmanin ne kadar hos oldugunu dile getirir:

Kiinc-i kasanede rahat hosdur
Dade-i Hak’la kana‘at hosdur (216)

Nabi ogluna, tokgozlii olmanin yaninda cdmert olmasi gerektigini ise “Der
Beyan-1 Seref-i Lutf i Kerem” boliimiinde belirtir ve tek basina agzina lokma
almamasini, yedigi nimetten ¢evresindekilere de pay vermesini 6giitler. Ihtiyaglar:
oldugunda onlara yardim etmeli, golgesini zayiflarin siginagi yapmalidir:

Yalinuz lokmaya baz itme dehen

Hissedar it yidiigiin ni‘metden

Eyle hacetleri diisdiik¢e reva

Sayeni eyle melaz-1 zu‘afa(219)
Kimse onun yliziinden muzdarip olmamali, herkes giizel huyunun esiri olmalidir.
Eziyet ederek kimseyi usandirmamali, ona eziyet edilse bile o kimseyi
incitmemelidir:

Olmasun kimse yiiziinden derhem

Hulkinin bendesi olsun ‘dlem

Cevr ile kimseyi bi-zar itme
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Sana cevr itse de azar itme(220)

Ogluna, idarecinin kapisina sikayetle varmamasi gerektigini belirten Nabf,
kendisine eziyet edeni Allah’a havale etmesini 6giitler. Ciinkil aciz ve limitsiz bir
halde olunca, Allah onun intikamini alacaktir. Eli gégsiinde bekleyerek dervis gibi
olmali; gam ¢ekmeden sakince yagamalidir:

Varma sekva ile bab-1 saha

Sana cevr ideni sal Allah’a

Sende zahir olicak ‘acz ii flitur

IntikAmun komaz Allah-1 Gayir (221)
Alintilanan beyitlerden de anlagilacagi iizere ogluna tevekkiilii 6giitleyen Nabi, onun
iyi bir ahlaka sahip olmasini ister. Bu nedenle sair, Hayriyye nin “ Der Beyan-1
Zarar-1 Hezl ii Miizah” baslikli boliimiinde dedikodu yapmamasini, bunun akilli bir
insan i¢in ayip oldugunu soyler:

Eyleme kimseyi zemm i giybet

‘Aybdur akil olana bu sifat (219)

Ahlaki giizel ve mesrebi genis olmanin kalp aynasina parlaklik verecegini
“Der- Beyan-1 Seref-i Hulk-i Hasen” boliimiinde belirten Nabi, kotii huy, koti adet
ve kotii mesrebin ise insani ebedi olarak istenmeyen kisi haline getirdigi
diistincesindedir:

Viriir ayine-i kalbe israk

Viis‘at-i megreb i tib ahlak(201)

Huy-1 bed ‘adet-i bed mesreb-i bed

Ider erbabini merdid ebed (202)
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Haksizlik, s6ziinde durmama, yalancilik, arabozuculuk, kotii diisiincelilik ve
kotii ahlak, hepsi cehennem ehlinin sifatlaridir ve bunlar, imani olanlar i¢in k&tii
islerdir. Zira Peygamber “Miisliiman, elinden ve dilinden halkin emin oldugu
kisidir.” demistir:

Sifat-1 ehl-1 cehennemdiir hep

Ehl-i iman olana kemdiir hep

Didi Miislim odur ol server-i din

Halk ola dest ii dehanindan emin (229)

Goriildiigii izere, Nabi’nin oglu i¢in 6nerdigi ideal insan tipinde basat unsur
dindir ve bu unsur, “orta insan tipi”nin siyasal ve toplumsal meselelere bakisini,
ilmini, ahlakini, meslegini, insanlarla iliskilerini, diinya algisin1 vb. tiim yasamini
sekillendirmistir. Bu baglamda Hayriyye’nin tamaminda sairin ogluna 6nerdigi, bir
Miisliiman’in nasil yasamasi gerektigidir. Bu dikkatten hareketle sairin ideal insan

tipine bakmak yerinde olacaktir:

d. “Orta Insan Tipi”

Nabi’nin, ogluna devletin ileri gelenlerinden olan hakim ve ayanlardan, adalet
makamindan olan kadilardan ve dini gecim kaynagi haline getiren sahte seyhlerden
uzak durmasini sdylemesi devletin hemen her kurumunda meydana gelen bozulmay1
gostermesi bakimindan da kayda degerdir. Sairin yasadigi 17. ylizyilin ikinci yarist
ile 18. ylizy1lin baginda, toplumsal hayatta meydana gelen bu yozlagmaya bagh
olarak degisen yagam kosullari Nabi’nin ogluna sadece bireysel rahatini koruyacak
bir yasam tarzim dnermeye itmistir. Nitekim Mehmet Kaplan, “Nabi ve ‘Orta Insan’

Tipi” adli makalesinde, sairin yagsadigi donemdeki sehir hayatinda kahramanlik
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duygusunun, cihangirligin, vecdin hatta dinin 6nemli olmadigin1 vurgulayarak sdyle

devam eder:
Servet, para, mevki ve eglence sehirlinin baglica ihtiras konusu haline
gelmisti. Giinliik maddi hayatin 6n plana ge¢mesi, gazi ve velilerin
gogiislerini dolduran ulvi duygularin kaynaklarii kurutmustu. Sehirde
basar1 kazanmak, hatta yasayabilmek i¢in bambagka meziyetlere
ihtiya¢ vardi. Sehirde kahramanlik ve vecdin yerini akil, zeka, bilgi,
maharet, hattd kurnazlik ve hile aliyordu. Ahlak sistemi tamamiyle
degismisti(218).

Degisen bu ahlak anlayistyla beraber insanin hayatini huzurlu ve rahat bir sekilde

idame ettirebilmesi i¢in aranan dzellikler de degismistir. iste Nabi de bdyle bir

ortamda ogluna nasil bir insan olmas1 gerektigini ve oénerdigi yasam tarzim “Nehy-i

A‘yani vii Zulm-i Fukara” baglikli béliimde dile getirir.

Nabi’ye gore memlekette orta halde yasayan nice namuslu insan da vardir ki
onlara iilkenin ileri gelenleri denir. Kendi halinde olup bir ise karigmayan bu kisiler,
bos yere rahat baglarini karisikliga salmazlar. Ya ata vakfi ya da baba mali olarak
gelirin yiizli onlara da goriiniir. Ya kiralarla ya da miilk geliriyle rahat bir bicimde
rizklarini yerler.

Mu‘tedilce nice ‘1rz ehli de var
Ki diniir ana da a‘yan-1 diyar
Kendii halinde karismaz bir ise
Salmaz azade serin tesvise
Miite‘ayyin ana vech-i irad

Ya peder milki ya vakf-1 ecdad

Ya icarat ya mahsil-1 ‘akar
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Vech-i rahatda olur riizi-har (243-244)

Nabi’ye gore bu insanlarin devletin ileri gelenleriyle isi yoktur, onlar1 ayda
yilda bir goriir. Giinlerini zevk ve rahat i¢inde gecirir. Eger makam sahibi insanlara
isi diigerse ister istemez onlarin da yiiziine giiliip dost gibi goriiniir. Namusunu ve
malin1 yumusaklikla korur, boylelikle aylarini ve yillarin1 zevk icinde gegirir:

Ayda ya yilda goriir hitkkami

Zevk i rahatla gecer eyyami

Olsa ashab-1 tegalliible dugar

Ider anunla miidara na-car

Hifz ider rifk ile ‘irz’u malin

Gegliriir zevk ile mah u salin(244)
Bazilar1 vardir ki onun bu tarz yasamasina itiraz edip ona “hic ise giice yaramaz”
derler. Kimileri ise ona aciz, himmetsiz, korkak ve gayretsiz der; fakat Nabi’ye gore
o kisi himmetsiz olsa bile dmriinii rahat i¢inde gegirir. Diinyanin zevkine varan iste
odur; ama bunu bilmeyen onun hakkinda bosa konusur:

Ba‘zilar var ana dahl eylerler

Hig ise giice yaramaz dirler

Kimi ‘4ciz kimi dir himmetsiiz

Kimi korkak kimi dir gayretsiiz

Olsun isterse bile bi-himmet

Gegliriir ‘Omrini bari rahat

‘Alemiin zevkini iste ol ider

Bilmeyen an1 yabana sdyler(244)
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Iste Nabi, ogluna tarif ettigi bu insanlar gibi olmasini dnerir. Oglunun
devletin ileri gelenlerinden olmak i¢in sikint1 gekmesini istemeyerek mahkeme ve
divana ugramamasini ogiitler:

Sen ¢alis kim olasin anlardan
Cekme a‘yandan olam diyii mihen
Miilhak olma hazer it a‘yana

Varma hi¢ mahkeme vii divana(244)

Nabi’nin oglu i¢in ¢izdigi ideal insan tipi, bu sekilde devlet ve toplum
meselelerinden uzakta yasayarak bunlan diisiinmeyen, sadece kendi giiniinii rahat
icinde gecirip hayatin tadim ¢ikarmay1 amaglayan kendi halinde bir insandir. Bunun
disinda “Nehy-i a’yani vii zulm-i fukara” baslikli boliimde Nabi, ogluna evinin
kapisindan ¢ikmayip disariya meyletmemesini sdyler ve sdyle devam eder:

Cikma aylarca der-i hanenden

Tasra meyl eyleme kasanenden

Al kitabun ele sedd eyle deriin

Olmasun haric-i derden haberiin

Ok tarih u hikayat u kisas

Viriir insana mezayasi hisas

Suglun olursa hadis i tefsir

Ni‘me’l-eyyam u ni ‘me’t- tedbir (244-245)

Ogluna eline kitabin alip kapisini kapatmasini ve kapinin disindan haberinin

olmamasim 6giitleyen Nabi’ye gore, oglu tarih, hikdye ve kissa okuyup zamanin
gecirmelidir ki bunlar insana iistiin hisler ve vasiflar kazandirir. Oglu hadis ve tefsirle

ugrasirsa o ne giizel giin ve ne giizel mesgaledir.
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Kadilarin ve pasalarin riigvet yediklerinden ve verdikleri kararlarda adaletli
davranmadiklarindan bahseden Nabi, oglunu bu kisilerden s6z agmamasi konusunda
da uyarir ve bu tarz konugmalarin ona gerekli olmadigini sdyler. Hatta bulundugu
ortamda bunlardan bahseden olursa onu susturmalidir:

Agma soz kadi ile pasadan
Sana lazim degiil ol gline suhan
Meclisiinde biri alursa dile

Ani iskata ¢alis san‘at ile(245)

Omiir laklak ile gegmemeli, insan kendini halktan koruyup gizlemelidir.
Giiriiltl patirtiya yakin olmayip kanaat etmeli; kuru ekmek ile gecinse de emniyette,
rahatta olmalidir. Boyle davrandigi icin baskalari ona himmetsiz dese de varsin
desinler; zira insana lazim olan rahattir. Burada sairin kendisinin de ogluna gayretten
uzak, pasif bir yasam onerdiginin farkinda olmas1 dikkate degerdir:

[tmesiin ‘omr giizer laklak ile
Halkdan kendiin ugurla sakla

Kani‘ ol dagdagaya olma karin
Nan-1 hiigk ile gegin tek ol emin
Ademe 1azim olan rahatdur

Ko distinler sana bi-himmetdiir(245)

Nabi’nin Hayriyye’sinden alintilanan bu beyitlerden anlagilacag: iizere sair,
ogluna orta halde yasayan, namuslu, sadece kendi ugrasiyla ilgilenen, hakime ve
kadiya isi diigmedigi i¢cin mahkeme ve divana ugramayan, evinden digar1 ¢gikmayarak
toplum meselelerine uzak durabilen, hatta bulundugu ortamda bu meselelerden
bahsedenleri bile susturan yani tek amaci glivende yasamak olan “pasif” bir insan tipi

onermektedir. Nabi bir taraftan toplumdaki bozulmalar1 iyi bir gézlem giiciiyle
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siirine aktarirken, diger taraftan ogluna tiim bu bozulmalara kayitsiz kalmasini
sOyleyerek, evinin penceresinden olanlar izleyen fakat rahatin1 bozmamak icin
miidahale etmeyerek sadece seyirci kalan bir insan tipi olusturmustur.

Peki, Nabi’nin hakim, kadi, ayan ve sahte seyhlerden uzak durmasini
ogitledigi ogluna uygun gordiigii meslek nedir? Sair bunu Hayriyye’nin “ Matlab-1
Hacegi-i Divani” boliimiinde sdyle agiklar:

Gormediim ben hele bu devletde
Hacelikler kadarin rahatda
Ciimleniin mu‘teber i asan1
Mansib-1 hacegi-i divani
Hocalikdan biri olursa nasib

Siir rii ‘Gs1 gézine itme sekib
‘Izzet olmaz o kadar yanumda
Cok serefdiir hele vicdanumda
Hep kemal tizre esas-1 devlet
“Izzet ii rif*at {i $an u sdhret
Ciimleniin mu‘teber ii muhteremi
Ciimlenin miintahab u mugtenemi
Gayrilar denlii dah1 zahmeti yok
Yine ol ta‘ifeden rahati yok(291)

Bu devlette hocalik kadar rahatin1 gérmedigini belirten Nabi’ye gore, divan
hocalig1 diger mesleklerin en itibarlisi ve en kolayidir. Eger boyle bir hocalik nasip
olursa, oglu bu goreve siikretmelidir; ¢iinkii saire gére, bunun kadar biiyiik ve serefli

bir meslek daha yoktur. Mutlulugun esasi, izzet, san, sohret ve yiicelik hep olgunluk
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iizerinedir. Bu meslek hepsinden degerli, saygin, seckin ve paralidir. Diger meslekler
kadar zahmeti de yoktur ki bu meslege sahip olanlardan rahati da yoktur.
Mehmet Kaplan, Nabi’nin Hayriyye’de ¢izdigi bu orta insan tipinin Osmanl
toplumunda nasil tesekkiil ettigini agiklarken “cogu memur ve idare adamlarindan
miirekkep olan bu tabaka[nin] pasif ve konformist bir karakter”’(225) tasidigini
belirtir ve soyle devam eder:
Bu tabaka, umumi davranis1 bakimindan nazik, efendi, ilim ve irfan
sahibidir. Hayatta en biiyiik ideali “rahat” bir Omiir siirmektir.
Tanzimat’tan sonra bu tabakadan ¢ikan bazi gencler, Babiali’nin
“kalem efendileri”, Bati’dan gelen ihtilalci fikirleri benimseyerek
birtakim sosyal degisikliklerin viicuda gelmesine sebep olmuslardir.
Fakat bu tabakanin karakteristigi ihtilalcilik olmaktan ziyade
muhafazakarliktir. Zira ihtilal gecici bir seydir. Kompleks devlet
makinesini bu sosyal tabaka yiiriitiir. Orta sinif, tesekkiil eden sosyal
nizami devam ettirir. Osmanli devleti kurulduktan sonra boyle bir
sosyal tabaka tegekkiil etmigtir. Osmanli biirokrasisi, Osmanli kiiltiiri,
Osmanli nezaketi bu tabakanin eseridir]...] Fetihleri hemen takip eden
sehir hayat1 kurulunca ve kompleks hale gelince, sayisi gittikce
biiyliyen bir idareciler ve memurlar ziimresi viicuda gelmisgtir.
Nabi’nin “orta insan™1 iste bu ziimreye mensuptur(“Nabi ve ‘Orta
Insan’ Tipi” 225-226).

Kaplan’in dikkati ¢ektigi “muhafazakarlik” anlayisinin 6ziinde degistirmekten ziyade

olan1 koruma zihniyeti vardir. Osmanli’nin her alanda degistirmekten ziyade olam

korumay1 amaclayan bir politikayla hareket etmesi, onun cemaatgi bir toplum olmasi

nedeniyledir. Iste Osmanli Devleti’nin bir alim sairi olarak Nabi’nin siirlerinde de bu
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yasayis tarzinin hakim oldugu gériilmektedir ki bu durumun, Osmanli’nin sadece

siirine degil tiim sanatina atfedilebilecek bir 6zellik oldugu sdylenebilir. Nitekim

Walter G. Andrews Siirin Sesi Toplumun Sarkist adli galismasinda cemaatgi bir

toplum olarak Osmanli’nin sanatinin da cemaatgi bir sanat oldugunu soyle aciklar:
Varsayalim ki, diinyanin nasil oldugunu ve ne anlama geldigini
biliyoruz. Boyle bir baglamda, “yeni” anlam aramanin higbir degeri
yoktur; hayat zaten biitlindiir, biitiinlikliidiir ve anlamlidir. Yeni
herhangi bir seyi kesfetmeye kalkmak, yanilsama ve anlamsizlik
aramak olacaktir. Ayrica, ilerlemeye yonelik giderek genisleyen bir
bakis agis1 da s6z konusu olmayacaktir. Biitiinii yakalamis bakis
acisini asacak veya onun yerine gegebilecek higbir yenilik olmaz.
Dolayisiyla sanat, yeni hakikatler aramak yerine, daha 6nceden
mevcut bir hakikati olumlama islevi gorecektir. Bu tiir bir sanat
bireyselci degil, cemaatci olacaktir(223).

Osmanli’nin toplumu ve sanatina parca-biitiin iligkisi baglaminda
bakildiginda, edebiyatin da bu biitiinden ayr1 olarak gelistigi diisiiniilemez. Nitekim
bir edebiyatin toplumdan soyutlanmig bir bigimde yiizyillarca varligini siirdiirmiis
olmasi miimkiin goriinmemektedir. Burada Andrews’un yukarida adi gecen kitabinda
gelenek ile gelenegin icinde yaratildigi toplum arasindaki iligkiyle ilgili olarak one
siirdligii hipotez g6z ardi edilmemelidir:

Sanat hem gevresini yansitir, hem de gevresine sekil verir. Agiktir ki
yansitma ve sekil verme, herhangi bir anda kendini ¢ok farkli
dlciilerde ag1ga vurabilir. Ornegin, ok bireyselci bir toplumda, siir
gelenegi ve sosyal davranis araliksiz olarak degisim gecirebilir ve

bireysel girisime ve siirin yeni veya 6zgiin taraflarina biiyiik deger
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yiiklenebilir. Ote yandan, bir baska toplumda, sosyal istikrara biiyiik
deger verilebilir, nispeten degigsmez bir sosyal ve siirsel gelenek
kendini gosterebilir. Her iki durumda da siir, ¢evresinin dogasini
yansitacak ve boyle yaparak da kendisini ireten sistemi
pekistirecektir(25).

Bu baglamda, nasil ki Nabi’nin, sanatinda yeniden diizenlemekten ziyade var
olani koruma anlayigina sahip oldugu sdylenebilirse, ogluna tavsiye ettigi yasam
tarzinda da bu anlayis1 benimsedigi sdylenebilir. Hayriyye’de Nabi, ogluna
toplumdaki bozukluklar1 gdsterip tiim gengleri temsilen ona 6giitler verirken,
oglundan ¢6ziim bulmasimi beklemez; oglunun bu toplumsal yozlagma karsisinda
yapacagi, sadece bir kenara ¢ekilip izlemektir. Burada Nabi’nin yasadigi donemi
yansittig1 siirlerinden hareketle o ddonemde Osmanli’da heniiz degisim, devinim ve
hareket ihtiyacinin hissedilmedigi diistiniilebilir ki bu diigiince ayn1 zamanda

~ .9

“Nab1’nin sahsinda canlandirdigi” alim insana dair fikir vermesi bakimindan da
dikkate degerdir. Nitekim Mine Mengi, “Eski Edebiyatimizdaki Bazi Insan Tipleri”
adli makalesinde bu insan tipinin *“ dis diinyada olup bitenden habersiz, i¢ine kapali,
kisisel rahatin1 yagsamin amaci sayan pasif insan tipi”(267) oldugunu sdyleyerek, bu
insanin 6zelliklerini sOyle siralar:
Bilgili, dengeli ve 6lgiilii olmaya 6zen gosteren, yapmaktan ¢ok
sakinmay1 yegleyen, ¢evresindekilere zarar vermeksizin kendi
cikarlarini bagkalarinin ¢ikarlarindan iistiin tutan, sagduyu sahibi bu
aydin insan tipi, Osmanli biirokrasisinin, Osmanli kiiltiir ve
nezaketinin yaratilmasinda etkin olmustur. Bu aydin insan tipi,

toplumsal tabakalagsmada, kent kdkenli orta sinifi temsil eder. Diinya

ile ahiret, kafa ile goniil arasinda bir yol tutturmaya ¢alisan bu orta
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insan tipi, hi¢ kuskusuz, hakim yani bilge insan tipinin birtakim
ozelliklerine sahiptir(267-268).*
17. ylizyihin sonu ile 18. yiizyilin basinda yasamig bir alim sair olarak
Nabi’nin, hareket ve degisimin aksine gelenegi ve gelenekselligi devam ettirme
kaygisiyla ortaya koydugu bu insan tipinden beklenen 6zelliklerin, devletin yikilma
siirecine kadar gegen donemde yasanan askeri, siyasal, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel
degisim ve etkilesimlere bagl olarak yeniden sekillendigi gozlemlenebilmektedir.
18. ylizyilin baslarindan 20. yiizyila kadar gecen dénemde Osmanl1 sisteminin
ilkelerinin birer birer asindigini belirten Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslagma adli
kitabinda goriis ve kavramlarda yaganan bu evrimi soyle acgiklar:
[Osmanli Devleti’nin son iki yilizyili boyunca] Tanr diizeni kavrami
yerine tabiat diizeni kavrami gelecek; toplum disinda ve {istiinde
devlet anlayis1 yerine siniflara ve onlarin arasindaki ¢atigsmalara ve
uzlagmalara dayanan yasal devlet (hukuk devleti) kavrami gelecek;
“gelenek” kavrami yerine “ilerleme” (terakki) kavrami gelecek;
“denge” kavrami yerine “devrim” kavrami gelecek; toplumsal
smiflarin olduklar1 yerde kalmalari iilkiisii yerine kisilerin toplumsal
yapidaki yerlerini sinifsal boliiniislere gore elde etmesi olgusu
cikacaktir(33).

Berkes’ten yapilan alintidan anlasilacagi iizere, 6zellikle 18. ylizyilin bagindan

itibaren 1699 Karlof¢a Antlagmasi ile duraklama devrine girdigi kabul edilen

Osmanli, varligin1 devam ettirebilmek i¢in yeni diizenlemelere ihtiya¢ duyacak ve bu

yeni diizenle birlikte yeni bir insan tipi varligin1 hissettirmeye baslayacaktir. Iste

* Tezin “ilim” baslikli boliimiinde ortaya kondugu iizere, Nabi’nin eserinde dnerdigi insan tipine
“aydin” degil “alim” demek daha yerinde olacaktir. Kendisi de bir alim olan Nabi, ogluna da sahsinda
canlandirdigi bu alim insan tipini 6nermektedir. “Aydin insan” nitelemesi igin ise 19. ylizyilin

beklenmesi gerekmektedir.
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tezin bu boliimiinde de bu degisim ¢abalarinin ilk resmi belgesi olan Tanzimat
Fermani’nin ilan edildigi 1839 yilinda dogan ve dolayisiyla 19. yiizyilda yasamis bir
Divan sairi olarak Hersekli Arif Hikmet’in donemini yansitan siirleri, degisim
ihtiyac1 baglaminda incelenecektir. Bu degisim ihtiyaci, Osmanli Devleti’nin hemen
her alaninda goriilmeye baslandig1 gibi edebiyatina da yansimus, siire giren yeni
konularla yeni bir insan tipi kendini gostermeye baglamistir. Caga ayak uyduracak bu
yeni insan tipi, Nabi’nin oglu i¢in uygun gordiigii degisiklige kapali, ¢ekingen ve
pasif “orta insan’dan farkli, hareket ve karsi ¢ikis1 olumlayarak sessizligi elestiren
“yeni aydin insan tipi” olarak adlandirilabilecek 6zelliklere sahiptir. Bu baglamda,
Divan siirine giren yeni konu ve kavramlardan hareketle, Hersekli Arif Hikmet’in

siirlerinde ¢izdigi bu yeni insan tipine dikkat ¢ekilecektir.
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UCUNCU BOLUM

HERSEKLIi ARiF HIKMET’IN SiiRLERINDE “YENi AYDIN iNSAN TiPi”

XIX. yiizy1l Divan sairlerinden olan Hersekli Arif Hikmet’in gerek hayat:
gerekse sanat1 hakkindaki bilgileri, yakin dostu Ibniilemin Mahmut Kemal inal
aktarmaktadir. Hersekli Arif Hikmet’in siirlerini Divdn ad: altinda toplay1p
yaymmlayan inal, Divdn’m 6nsoziinde sair hakkinda ayrmtili bilgilere vermistir.”

Inal’in aktardigina gore Hersekli Arif Hikmet, Hersek valisi Istolgali Ali
Pagazade Ziilfikar Nafiz Paga’nin ogludur.1839 senesi Ramazan-1 serifinin on altinci
Carsamba gecesi Mostar’da dogmustur. Babasinin vefati iizerine ailesiyle birlikte
Hersek’ten Bosna’ya taginmus, 1853/1854 yilinda ise Istanbul’a gelmistir.

Sair, 1868’te Cevdet Pasa’nin sevkiyle Yargitay ve Ceza Mahkemelerine
(Divan-1 Ahkdm-1 Adliye Muhdkemat-1 Cezaiyye), 1869°da iki bin kurus maasla,
Temyiz-i Hukuk Dairesi Zabt Kitabeti(Yargitay Zabit Katipligi)’ne tayin olunmustur.
Daha sonra 1871°de iki bin bes yiiz kurus maagla Dersaadet Birinci Hukuk Dairesi

Miimeyyizligi(istanbul Birinci Hukuk Dairesi Katipligi)’ne, Ramazan 1872’de

* {bniilemin Mahmut Kemal inal’m Ons6z yazarak yayimladigi Divdn’dan alintilanan sair hakkindaki
bilgiler Osmanlica aslindan g¢evrilerek tezde kullanilmustir.
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Mahkeme-i Istinaf® Hukuk kismi1 Miimeyyiz-i Saniligi(ikinci Katipligi’ne)
atanmistir. 1880°de biitceyi diizenlemek adina memur maaslarinda yapilan indirim
sonucunda maaginin bin iki yiiz kurusa indirilmesi lizerine gérevinden istifa etmistir.

1883’te li¢ bin bes yiiz kurus maasla Erzurum Merkez Bidayet Mahkemesi
Hukuk Dairesi Riyaseti (Asliye Mahkemesi Hukuk Dairesi Baskanlig1)’ne daha
sonra ayn1 gorevle Bursa’ya tayin edilmistir. Ug sene sonra annesinin istanbul’da
dlmesi iizerine istifa etmis ve Istanbul’a dénmiistiir.

Daha sonra sirasiyla Manastir’a, 1888’de Yanya’ya, 1891°de Kastamonu,
1893°te Adana, 1896°da Cezayir Sefid vilayetlerine ayn1 gérevle me’mur edilmistir.

1897°de izinli olarak Istanbul’a gelmis ve ayn1 y1l iki bin bes yiiz yirmi kurus
maasla Dersaadet IstinAf Mahkemesi Azaligi(Istanbul Istinaf Mahkemesi Uyeligi)'na
tayin olmus ve 1900 yilinda maas1 {i¢ bin kurusa yiikseltilmistir.

1901°de Dersaadet Istindf-1 Hukuk Riyaseti(Istanbul Istinaf-1 Hukuk
Bagkanligi)’na, ayni1 yil alt1 bin kurus maasla Mahkeme-i Temyiz Azalig1 (Yargitay
Mahkemesi Uyeligi)’na terfi edilmistir.

Ibniilemin Mahmut Kemal Inal’in aktardigima gore, 1902 yili Aralik ayinda
bogazinda bir hastalik beliren Hersekli Arif Hikmet’e doktorlar hannak teshisini
koymuslardir. Fakat ilerleyen giinlerde bu hastaligin aslinda “en vahim seretdn”(en
agir kanser) oldugu anlagilmis ve son zamanlarinda bu hastalik nedeniyle ¢ok ac1
ceken Hersekli Arif Hikmet, 1903 yilinda vefat etmistir. (Inal 64)

Edebiyat tarihlerinde Enciimen-i Suara’nin Leskofcali Galip ile 6nde gelen
sairlerinden kabul edilen Hersekli Arif Hikmet, ayn1 zamanda bu topluluga ev
sahipligi yapmasi dolayisiyla da dikkate degerdir. 1861 senesi sonlarinda, sairin

Laleli’de Kurugesme’deki evinde her sal1 toplanan bu “enclimen”e dénemin pek ¢ok

8 “huk. Bidayet mahkemelerinden verilip kanunen istinafi kabil olan hukuk ve ceza davalarina tekrar

bakan ve ibtidai mahkemelerin tistiinde bulunan bir mahkeme ki hukuk ve ceza adi ile iki
kisimdir”’(Devellioglu 567).
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sairi katilmistir. Bu sairleri ibniilemin Mahmud Kemal Inal sdyle aktarir: “ Seyh
Osman Sems Efendi, Namik Kemaél Bey, Ziya Pasa, Kadzim Pasa, Lebib Efendi gibi
efahim-i iideba, o enclimen-i danisin havass a’zasindan olduklar1 gibi Manastirlt
Hoca Naili Efendi, Halet Bey, Recaizade Celal Bey gibi erbab-1 sithan da enciimene
devam ederlerdi”(19). ibniilemin’e gore bu enciimenin Hersekli Arif Hikmet’in
evinde toplanmasi o devirde sairin belagatin 6nde gelen ismi oldugunun agik bir
kanitidir: “Enclimenin fazilet- hane-i Hikmet’te te’sisi, miisariin’ileyhin o devirde de
ser-kéfile-i -biilega olduguna biirhan-1 beligdir”(19).

Hersekli Arif Hikmet, bir sene boyunca diizenli olarak toplanan bu
enciimende listat kabul edilen Leskofcali Galip Bey’in tavsiyesi {izerine siirde
Naili’nin yolundan gittigini Miistecabi-zade Ismet Bey’e yazdig1 tezkirede sdyle dile
getirmistir:

Suara-y1 muasirinimizdan Leskofcali Ismail Pasazade miitevaffa Galip
Bey Efendi ki gerek ben gerek digerleri kendisinden telemmiiz ederek
nev-heveslik zamanimizda her ikimizin {istadi idi. Ustad-1
miisariin‘ileyh, cevdet-i kariha, cevdet-i mahfuzat ile hasil
olabileceginden ve Naili, ciyadet-1 lafz ve ma‘na itibariyle pek
miimtaz bir sithanver oldugundan onun meslegine taklidi tavsiye
buyururlardi. Bu tavsiye benim mesrebime tevafuk eyleyerek tabiatimi
ta‘assuk edercesine eser-i giizin-i Nili’ye sevk etmeye calistim ve
ekser gazellerine nazireler soyledim(7).

Arif Hikmet’in Divdn’inda Naili-i Kadim’e yazdig1 nazireler bulunmakla
birlikte donemini elestirmek adina kaleme aldig1 hikemi tarzda yazilmis gazelleri de
bulunmaktadir. Nitekim Abdiilbaki Golpmarli da “Namik Kemal’in Siirleri” baslikli

yazisinda Hersekli’nin “ [S]iirlerinde ekseriyetle hikemiyati esas ittihaz eden ve
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mantik yiiriiten” (27) bir sair oldugunu belirtir. ismail Unver ise Biiyiik Tiirk
Klasikleri’nin “Hersekli Arif Hikmet” maddesinde sairin, bircok gazelinde Na'ili-i
Kadim'in sdyleyisine yaklagmakla birlikte, muhteva bakimindan ondan ayrildigins;
gazellerinin daha ¢ok tasavvufi ve hikem1 oldugunu belirtir(169).

Kayahan Ozgiil de Hersekli Arif Hikmet adli galismasinda sairin “[A]srin
Nesati, Vecdi, Giiftl, Nabi gibi sairlerine nazireler sdylerken, aradan gegen bir buguk
asr1 hi¢ yasanmamig kabul ederek, onlarin devami olan bir sair nesli kurmaya
calis[t1gm1]”(35) sdyler. Iste bu tezin bu béliimiinde de sairin Divdn’inda hikemi
tarzda sdylenmis siirlerinde sosyal ve siyasal elestirileri nasil dile getirdigi ve bu
baglamda hikem1 tarza nasil ve ne boyutta eklemlendigi irdelenmeye ¢alisilmistir.

ibniilemin’in, Hersekli Arif Hikmet hakkinda “Edebiyatimiz1 en iyi bilen o
idi. Edebiyata dair serd ettigi miilahazat, hakikaten ders-i edeb idi’(16) climleleriyle
ifade etigi lizere, sairin kendi donemindeki edebiyat ¢evresinde iistat konumuyla
saygin bir yere sahip oldugu séylenebilir. Nitekim enclimen toplantilarina katilan
sairlerin bir haftada yazdiklan siirleri, bir araya geldiklerinde yine bir enclimen tiyesi
olan Namik Kemal’in okudugunu belirten Ibniilemin’e gore Kemal, Hersekli Arif
Hikmet’i tistat makaminda gorerek gazellerine sdyledigi nazirelerle ona olan
hiirmetini géstermistir:

Namik Kemal Bey merhim, Hikmet’i makam-1 {istaziyyette tutarak
tevkirat-1 hustisede bulundugunu o zamana yetisenler bilirler.
Kemal -nezd-i Hikmet’te bulunan- mektuplarinda ve Hikmet’in
gazeliyyatina sdyledigi nazirelerde hiirmetini izhar etmistir.

Sah-1 evreng-i stthandir dil-i pak-1 Hikmet

Payine fers olunursa nola bu kéle-i feyz

Bu nazmi arz edince kalem mir Hikmet’e
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Her satr1 reng-i serm ile girdab —1 hiin olur
Heves-pezir-i fuy(izat olunca hatirimiz
Cenab-1 hikmet-i kudsi-siara dek gideriz
Nazmim olsa nola hayret-figen-i Eflatun
Feyz-i Hikmet ki benim maye-i irfanimdir
Nazm-1 Hikmet beyt-i ma’mir-1 maanidir onun
Revnak u asdyisi feyz-1 Huda’dandir biitiin
Tab‘-1 kuds-1 fitratindan miistefiz-i ma‘niyim
Feyz-i sebnem aftab-1 su‘le-zadandir biitiin
beyitleri bu hakikatin sahid-i kamilidir(20).

Hersekli Arif Hikmet ile Namik Kemal’in dostlugunun bu enciimenden sonra
da devam ettigi; hatta Namik Kemal’in Yeni Osmanlilar adiyla anildigi
donemlerdeki fikirleriyle Hersekli Arif Hikmet’in “eski” tarzda kaleme aldig
siirlerinde ortaya koydugu diisiinceler arasinda benzerlik oldugu sdylenebilir.
Nitekim bu benzerlik Hersekli Arif Hikmet’in siirleri incelendiginde agik bir sekilde
goriilecektir.

Hersekli Arif Hikmet’in siirlerinin incelenmesine gegmeden 6nce sairin
miirettep bir Divdn tertip etmedigi, siirlerini Asdr-1 Hikmet adi altinda topladig
soylenmelidir. Fakat Ibniilemin Mahmut Kemal Inal bu siirleri Divdn adi altinda
birlestirmis ve yayimlamistir. Tezde de 1918’de Inal’in 6nsdziiyle basilan niisha
kaynak olarak kullanilmistir.

Hersekli Arif Hikmet’in segilen siirleri, Osmanlica aslindan gevrildikten
sonra teze Latin harfleriyle aktarilmis ve bu beyitler diiz ciimle haline getirildikten
sonra agiklamalarina yer verilerek incelenmeye caligilmistir. Nabi’nin

Hayriyye’sinden secilmis beyitler ve bu mesnevisinde 6nerdigi insan tipi tezin ikinci
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boliimiinde ortaya konmus fakat bu boliimde de yeri geldikce ele alinan konu
baglaminda Nabi’nin beyitlerine génderme yapilarak Hersekli Arif Hikmet’in

beyitleriyle karsilagtirmali olarak incelenmistir.

A. Toplumsalliktan Bireysellige Gecerken Degisen Diinya Algisi
Arastirdim hezaran kerre tab‘-1 ehl-i diinyay1
Hele yaran ile hiibani1 gayet bi-vefa buldum(98)

“ Diinyaya bagl insanlarin yaradilisin1 binlerce kere arastirdim. En ¢cok
dostlar ile giizelleri gayet vefasiz buldum.”

Divan siiri geleneginde diinya gegici bir yerdir; asil nemli olan ise ahirettir.
Bu nedenle insanlar, diinyaya ve onun nimetlerine baglanmamalidirlar. Beyitte “ehl-i
diinya” derken gegici olan bu diinyaya baglanmis insanlar kastedilmektedir. Doniip
duran ve siirekli degisen bu giivenilmez diinyaya kendini kaptiran insanlar da tipki
onun gibi vefasizdir.

Beyitte goriildiigii iizere Hersekli Arif Hikmet, edebiyatta sikca konu edilen
giizellerin vefasizligini dile getirmektedir fakat burada farkli olan sairin “aragtirdim”,
“buldum” kelimelerini kullanarak bu vefasizlig1 vurgulamasidir. Nitekim “bi-
vefd”ligin, lizerinde diisiiniilerek tekrar saptanmasi kliseyi diisiinen, denetleyen ve
somut olarak saptayan bir insan tipinin yetigmeye basladigini1 gostermektedir. Bu

~ e

baglamda sairin beyitinde kullandig1 “arastirdim” ve “buldum” fiilleri, genel gecer
yargilardan ziyade kisinin kendi dikkatlerini ortaya koydugunu gostermesi
bakimindan bireysellige gecisin isaretleridir.

Hersekli Arif Hikmet, inceleyip gozlemleyerek karsilastigi bu diinyayi ise

sOyle tanimlar:

Nice dikkatler ettim bulmadim asar-1 ‘umram
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Ne buldumsa cihanda bi-esas u bi-beka buldum(99)

“ Ne kadar aradimsa da saadet izlerini bulmadim. Diinyada ne buldumsa
hepsini esassiz ve gegici buldum.”

Yasadig1 diinyay1 anlamlandirabilmek i¢in ¢evresini “dikkatli gozlerle
inceleyen sair, diinyanin gegiciligine de yine aragtirarak sahit olur. Hersekli, diinya
iizerine diisiindiigiinii ve bu dlemde olan biteni anlamaya ¢alistigini siirlerinde sik¢a
dile getirir:

Tasavvur eyledim ahvélini ¢cok kerre diinyanin
Nihéyet stiret-i da‘ma keder huz ma safa buldum(99)

“Diinyanin halini ¢ok defa diisiindiim. Sonunda diinyay1 ‘hosuna gideni al,
gitmeyeni birak’ halinde buldum.”

Herkesin kendi ¢ikarina uygun olarak hareket ettigi ve sadece kendi rahatim
diisiind{igii bu diinyada faziletli insanlara da deger verilmez:

Nedir clirm-i fazilet kim anin erbabini yarab
Perisan-hal {i mahzin u hakir i bi-neva buldum(99-100)

“ Faziletin sucu nedir ki ya Rab, onun erbabini [faziletli insanlari] perigan bir
hal ile kederli, itibarsiz ve ¢aresiz buldum.”

Saire gore boyle bir diinyada fazilet de bir su¢ olarak nitelendirilir ve faziletli
insanlar kederli, itibarsiz ve garesiz kalirlar. Hersekli Arif Hikmet’in gevresine dair
dikkatlerini gazelinde “buldum” redifiyle aktarmasi, siirlerinde ortaya koydugu “yeni
insan tipi”ne dair ipuglar1 vermesi bakimindan da dikkate degerdir. 19. ytlizyilin
aydin-sairi diinyay1 artik oldugu gibi kabul etmeyip arasgtiracak ve sonuglarini
bireysek saptama ile kendisi bulacaktir. Arastirip bulan aktif insan tipinin habercisi
olan bu tavrin aksine Nabi, kendi yasadigi donemdeki diinyayi “kalmamis” redifiyle

sOyle tasvir eder:
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Gil-sitan-1 dehre geldik reng yok bii kalmamis
Saye-endaz-1 kerem bir nahl-i dil-cti kalmamis
“Diinya [denen] giil bahgesine geldik; renk yok, koku kalmamuis. Liituf
golgesi salan goniil ¢ekici bir aga¢ kalmamais.”
Eylemis der-beste diikkanin tabib-i riizgar
Hokka-i pirlize-i gerdiinda dart kalmamig
“ Devrin tabibi diikkanini1 kapatmis. Felegin mavi renkli hokkasinda ilag
kalmamis.”
Tesne-ganin ¢ak cak olmus leb-i hahis-keri
Cesme-sar-1 merhametde bir i¢im su kalmamis
“Susamislarin [suya] istekli dudaklar parca parga olmus. Merhamet
cesmesinde bir icimlik su kalmamis.”
Kadrin anlar yok biliir yok her diir-i sencidenin
Carst-yi kabiliyyetde teraza kalmamis
“ Diizgiin incinin kiymetini bilen ve anlayan yok. Kabiliyet pazarinda terazi
kalmamus.”
Ceys-i gamdan kande itsiin iltica ehl-i niyaz
Kal‘a-i himmetde Nabi burc ii barti kalmamig(Alintilayan Yorulmaz
282-283)
“ Nabf, niyaz ehli gam ordusundan nereye siginsin? Himmet kalesinde
siginak kalmamis.”
Tezin ikinci bolimiinde ortaya kondugu tlizere Hayriyye’de ogluna evinin
disinda olanlarla ilgilenmemesini 6giitleyen Nabi, ¢cevresine de adeta evinin
penceresinden bakiyor gibidir. Kendi yasadigi donemdeki diinyanin halini

“kalmamis” redifli gazelinde tasvir eden sair, artik liituf ve kerem sahibi insanlarin
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kalmadigindan, kimsenin istegine kavusamadigindan, himmetli ve kabiliyetli
insanlarin kiymetinin bilinmediginden yakinmaktadir. Fakat sairdeki bu yakinma
sadece sozde kalir; Nabi bu durumu diizeltmek i¢in careler aramaz. Bu baglamda
Nabi’de hareketten ziyade durumu saptama oldugu sdylenebilir. Nitekim sairin
cizdigi “orta insan tipi” de bu tutum paralelinde pasiftir. Nabi ile toplumsal
bozukluklart goéren bir insan tipinin siire yansidig1 yadsinamaz; fakat sairin bu
bozukluklara kars1 6nerisi ya hi¢ gérmemek i¢in evden disar1 ¢ikmamak ya da goriip
de gormezden gelmektir. Ciinkii ¢6ziime girismek tehlikeli ve sikintilidir. Nabi’den
farkl1 olarak Hersekli Arif Hikmet’in siirlerine hakim olan ise hareket ve degisimdir.
Nitekim sair, diinyay1 da “degisim dairesi” olarak algilar:

Dar-1 cihan ki da‘ire-i inkilabdir

Elbette hali ehl-i gurtirun harabdir(157)

“Bu diinya ki degisim dairesidir. Gurur ehli olan insanin hali elbette ki
haraptir.”

Beyitte gerek “inkilab” kelimesinin kullanilmasi gerekse diinyanin, inkilap
dairesi olarak algilanmasi divan siiri baglaminda “yeni” olarak nitelendirilebilir.
Nitekim Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslagsma adli kitabinda Osmanli toplum
diizeninde inkilaba yer olmadigin su sozlerle ifade eder:

Hayatin kanunu degisme (“inkilap”) degil, diizen yani “nizam”dur.
Ideal olan degisme, evrim veya ilerleme degil, dengedir. Dengenin
tecellisi adalettir. Bunlara aykir1 olan her sey ihtilaldir, anarsidir;
clinkii degisme (inkilap) bozulmaya (“ihtilal” haline) yol acar.
Dengesi bozulan toplumlara kurtulus yoktur(31).

Nabi’nin “kalmamis” redifli gazelinde karamsar bir bakis agisiyla sadece

gbzlemledigi diinyay1, Hersekli Arif Hikmet degisim ve doniisiim yeri olarak
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algilamaktadir. Hersekli’nin bakis agisina gore inkilapsiz yasayan toplumlar i¢in
kurtulus yok gibidir.

Hersekli’nin yasadig1 devirde de —tipki Nabi’nin yasadigi donemde oldugu
gibi- alimin degeri bilinmemektedir:

Tehi-magzan-1 dehri mahrem-i esrar eder diinya
Cihan bezminde danayi hakir @i har eder diinya(135)

“ Bos diinya 0ziinii sirlarla gizler. Hayat meclisinde alimi hakir ve degersiz
eder.”

Hersekli Arif Hikmet’in “diinya” redifli gazeli, sairin diinyay1 nasil
gordiigiinii ve cevresine bakis acisini ortaya koydugu i¢in dikkate degerdir. Divan
siirinde sairler her zaman kendi devirlerinden ve talihlerinden sikayet etmislerdir. Bu
beyitte de Hersekli, diinyada artik bilgili insana deger verilmediginden, hatta boyle
insanlarin kiigtik goriiliip asagilandigindan yakinmaktadir. Boylelikle sair, agikca
artik bilgiye deger verilmedigini sdylemektedir. Fakat diinya degisim ve doniisiimiin
yasandig1 bir yer oldugu icin bu degisimden giinii geldiginde mal ve makam sahipleri
de nasibini alacaktir:

Kemal-i caha magrir olmasin erbab-1 ikbalin
Dem-i idbér olur kim ‘aybini izhar eder diinya(135)

“ Talih sahibi, makaminin biiytikliigline giivenmesin. Diinya, isler ters gittigi
anda onun kusurunu ortaya ¢ikarir.”

“Diinya” redifli gazelinde yasadig1 diinyaya dair elestirilerde bulunan sair, bu
beyitinde insanin makam ve mevkisine glivenmemesi gerektigini 6glitlemektedir.
Ciinkii diinya, isler ters gittiginde insanin kusurunu hemen ortaya dékecek bir

0zellige sahiptir. Nitekim Divan siirinde diinyanin “ddnek” olarak nitelendirilmesi de
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bunun bir gostergesidir. Sair diinyanin bu 6zelligine yani giivenilmez olusuna bir
sonraki beyitinde de deginerek soyle der:

Esasinda metanet yok bu viran-hane-i dehrin

Kiyas etme kabfil-1 stiret-i i’mar eder diinya(135)

“ Bu diinya viranhanesinin temeli saglam degil. Kiyaslama. Diinya, imarinin
goriliniisiinii kabul eder.”

Diinyanin kararsiz olarak addedilmesi temelinin saglam olmamasi
nedeniyledir. Inanisa gére diinya bir dkiiziin boynuzunda, 6kiiz bir baligin sirtinda,
balik da ¢alkantili bir su i¢indedir. Bu bakimdan diinyanin degisip durmasi ve
kararsizlig1 insanlara kotii giinler gosterir. Hi¢ kimse orda emniyette sayilmaz(Pala,
Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii 17). Diinya, bu sekilde imar edildigi i¢in huyu da
giivenilir ve saglam degildir. Bu nedenle kimse bu diinyadaki malina ve makamina
giivenmemelidir. Nitekim bu diinya, inanc1 biitiin insanlar1 bile harcamistir:

Verir avaze-1 Mansir-1 tab‘a hadse-i dehset
Gorilin kim hak-sindsani nice ber-dar eder diinya(135)

“Dehset iirkiintiisii yaradilisinin Mansur’una avaze verir. Goriin ki diinya,
Allah’a riayet eden nicelerini asar.”

Beyitte Hersekli, Allah’1 taniyan ve ona riayet eden nice kullara diinyanin
haksizlik yaptigin1 Hallac-1 Mansur’un kissasina telmihte bulunarak sdylemektedir.
Mansur, fenafillaha ulasarak cezbe aninda “Ene’l Hakk”(Ben Allah’im) demis bir
mutasavviftir ve Divan edebiyatinda da genellikle bu soziiyle ele alinir:

Bu soziin [Ene’l Hakk] batini manasini degil de zahiri manasini ele
alanlar onu miinkir kabul ettiler. Bazilar1 da sirlari, ehil olmayanlara
fas ettigi i¢in listddinin bedduasia ugradigin sdylerler. Bunun {izerine

Hallac’1 hapse attilar|...] O sirada Karmatiler Ka’be’yi tahrip
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etmislerdi. Mahkemede bu olaya Hallac’in so6zii sebep gosterildi. Kadi
Ebt Omer-i Hammadi katline hiikiim verdi[...] Derler ki Hallac idam
edilecegi gece 500 rekat namaz kilmistir. Idama giderken minarede bir
miiezzinin ezan okudugunu gériir ve bagirir. “Utanmaz yalanci! In
oradan asagiya!” Herkes [tOvbe] etmesini sOylerken o “Eger bu
miiezzin ta yiirekten bir kere Allahtiekber deseydi o minare ayaginin
altinda erirdi” cevabini vererek hemen bir kayanin iizerine ¢ikar ve bir
kez “Allahtiekber” der. Kaya ayaginin altinda su gibi eri[r] (Pala 185-
186).

Iste Hersekli’nin siirinde Mansur’un avazi diyerek kastettigi kayanin {istiine
cikarak “Allahliekber” demesidir. Sair, beyitte Mansur’u 6rnek gostererek, onu bile
asan diinyanin ne kadar vefasiz ve adaletsiz oldugunu vurgulamistir. Fakat diinya
inkilapsiz yagayamayacagi i¢in bu adaletsiz diizen de bdyle siirlip gitmeyecektir:

Yasar gider mi sanirsin bu tarz ile ‘dlem
Cihan-1 kevn ii fesad inkilabsiz yasamaz(187)

“Diinya bu tarz ile yasar gider mi sanirsin? Var olma ve bozulma diinyasi
inkilapsiz yasamaz.”

Hersekli Arif Hikmet’in beyitte agik¢a “yenilesme”nin geregini ortaya
koydugu soylenebilir. Daha 6nce de belirtildigi tizere diinyay1 “da‘ire-i inkilab”
tamlamasiyla niteleyen sairin, mevcut olant muhafazadan ¢ok degisimin 6nemini
vurgulamasi zihniyet degisimini géstermesi bakimindan dikkate degerdir. Bu
baglamda tezin ikinci boliimiinde Nabi’nin siirlerinden yola ¢ikilarak Osmanli’nin
klasik doneminde her alanda degistirmekten ziyade olan1 korumay1 amaglayan bir
politikayla hareket etmesinin cemaatgi bir toplum yapisina sahip olmasiyla ilgili

oldugu ortaya konmustu.
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19. yiizyila gelindiginde ise Osmanli Devleti’nde artik bu anlayisin yavas
yavas degistigi ve Bati’ya yonelisle beraber “bilinen bir diinya” yerine “degisen
diinya”nin farkina varildig1 goriilmektedir. Bu zihniyet degisimiyle birlikte Hersekli
Arif Hikmet’in siirlerinde de saptandig1 gibi var olan diizen sorgulanip arastirilacak

ve inkilabin gerekliligi vurgulanacaktir.

B. Akhn On Plana Cikmasiyla Degisen Insan Tipi
Bela-yi1 ‘akl ile aziirde-i ¢lin u ¢ira olmaz
Ciintin erbabini ‘alemde bi-havf u reca buldum(98)
“Akal belasi ile nigin ve neden sorularini ¢6zme sikintisinda olmayan deliler
erbabin1 korkusuz ve sikintisiz buldum.”
Divan edebiyatinda genellikle asiklik haliyle 6zdeslestirilen ve sevgiliye
duyulan agk sonucunda asigin geldigi hal i¢in kullanilan “clinin(delilik, delirme)
kelimesi, Hersekli’nin yukaridaki beyitinde hikem1 baglamda farkl bir bakis acisiyla

=~

ele alimmustir. Akl bela olarak niteleyen ve bu belanin getirdigi “neden, nigin”
sorularina cevap bulma sikintisi i¢inde olmayan insanlar1 aldirigsiz ve sikintisiz
olarak degerlendiren Hersekli, aslinda bu insanlarin davraniglarini elestirmektedir.
Bir mesele, durum veya olay karsisinda diisiinen ve sorgulayarak yaklasan insanlarin
korkusuz ve sikintisiz yasayamayacagini vurgulayan sair, ayn: zamanda higbir
mesele lizerine diisiinmeyen ve higbir olaya karigmadan yagayan insanlarin rahat
icinde hayatlarin1 devam ettirmelerini elestirmekte ve onlar1 “cilin{in erbab1” olarak
nitelendirmektedir.

Sorgulamak bir yana diisiinmenin bile tehlikeli oldugu bir ortamda, huzurlu

yasamanin tek yolu, akilsizmig gibi davranarak olaylar1 gormezden gelmek ve

yasananlara seyirci kalmaktir. Hersekli’nin beyitinde elestiride bulundugu bu insan
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tipi, Nabi’nin Hayriyye’de ogluna nasihat ettigi davranis 6zelliklerini tagimasi
bakimindan dikkate degerdir:

Cikma aylarca der-i hanenden

Tasra meyl etme kdsanenden

Al kitabun ele sedd eyle deriin

Olmasin haric-i derden haberiin

Oku tarih u hikayat i kisas

Virlir insana mezayasi hisas(244-245)

Ogluna aylarca evinin kapisindan disar1 ¢ikmamasini sdyleyen Nabi, eline
kitabin1 alip kendi i¢ine kapanmasini ve kapinin disinda olan bitenden haberinin
olmamasim ogiitlemektedir. Nabi ayrica ogluna tarih, hikaye ve kissalar1 okumasini,
bunlarin insana meziyet verdigini belirtmektedir. Sadece delilerin neden ve nigin
sorularini sormayip, hayatlarini rahat ve sikintisiz idame ettirebilecegi, akli olan
insanin ise diisiinmeden ve sorgulamadan yagsamayacagi kabuliinden hareket eden
Hersekli’nin aksine Nabi, ogluna diisiinmemesini bdylelikle huzur iginde
yasabilecegini tavsiye eder. Bu durum, Nabi’den Hersekli’ye uzanan ¢izgide degisen
ideal insan algisin1 gostermesi bakimindan dikkate degerdir.

Hersekli Arif Hikmet’in beyitinde insan aklini “neden” ve “nigin” sorulari
iizerine diisiinme agisindan ele alisinin da Nabi’den farkli oldugu sdylenmelidir.
Divan Siirinde Hikemi Tarzin Biiyiik Temsilcisi Nabi adli kitabinda, Nabi’nin
“Ortagag diislincesinin skolastik ve mistik goriiniislii ilahi dleme ¢evrilmis bakiginin
etkisinde” oldugunu belirten Mine Mengi sdyle devam eder: ““ Bu diisiince sisteminin
aradig1 hakikate insan, duyu organlar1 ve akliyla elde ettigi bilgiler vasitasiyla
ulasamaz. Mistisizme gore, varlig1 akildan 6nce kabul edilen bu hakikati insan akli

kavramakta acizdir”(80). Hersekli Arif Hikmet’in siirlerine bu agidan bakildiginda,
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sairin akl bir sorgulama vasitasi olarak gérmesi dolayisiyla Ortagcag’in skolastik
diisiincesinden styrildigi goriilmektedir. Nitekim sairin, siirlerinde yon verdigi yeni
insan tipine de konugmay1 6nermesi bunun gostergesidir. Ciinkii saire gore kendisine
akil ve diistinme yetisi verilen insan konugmalidir:

Nutkdur sermaye-bahs-1 esrefiyyet ademe

Ba‘is-i ihlal-i san-1 feyz-i insandir siiktt(145)

“Insana sereflilik bahseden, onun konusma kabiliyetidir. [Bu nedenle] Siikiit,
insan feyzinin sanina halel getirir.”

Insanin akl1 ve konusma kabiliyeti, her seyden &nce onu diger canlilardan
ayiran ve ona “‘esref-i mahlikat’(yaratilanlarin en sereflisi) olma vasfin1 saglayan bir
ozelliktir. Hersekli Arif Hikmet de beyitte, “konusma”y1 Allah’in insanlara bahsettigi
bir seref olarak yiicelterek onu dini bir zemine yerlestirmistir ki bu durum, sessiz
kalmamasi gerektigi vurgulanan “yeni insan tipi”nin seri hiikiimlere bagliligindan bir
sey kaybetmeyecegini gostermesi bakimindan da dikkate degerdir.

Imtidad-1 bahs iken zinet-res-i bezm-i kemal
‘Akilin giiftarina nisbetle noksandir siikt(145)

“Kemal meclisine zinet ulastiran bahsin uzamasi iken; siikiit akillinin s6ziine
nispetle eksikliktir.”

Meseleler iizerine diisiiniip tartigmanin gerektigini vurguladigi bu beyitinde
Hersekli, konugmay1 aklin geregi olarak gormektedir. Nabi ise aksine teshisin insana
gerekli olmadigi, 6nemli olanin kayitsiz yagsamak oldugu kanisindadir:

Teshis ne 14zim sana nik u bed-i dehri
Bi-kayd-1 giil i har u gam u zehr u nebat ol

Sil safha-1 hatirda olan ‘ilm-1 riisimu
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Azade-i tegvis-i siikiin u harekat ol(Alintilayan Mengi, Divan Siirinde
Hikemi...125-126)

Cevresine kayitsiz yasamay1 oglitleyen Nabi’ye gore diinyanin iyiligini ve
kotiiligiini tartismak insana lazim degildir. Kisi, eyleme gecme ya da kayitsiz kalma
ikilemini bosuna yagamamali; rahat yasamak i¢in her seye ilgisiz kalmalidir.
Nabi’nin bu tavrinin temelinde yatan nedeni Mine Mengi sOyle aktarir:

Iman1 tam herhangi bir Miisliiman gibi Nabi de insan giiciinii hakir
gorme egilimindedir. O, kendi giiciiniin ve imkanlarinin nereye kadar
uzanabilecegini bilir, sinirl giiciinii, sinirli imkanlarmi oldugu gibi
kabullenir. Mutlulugunu, yasadigi diinyada Allah’in yiice iradesi
oniinde, kendi varliginin zayifligimi kabul etmekte bulur. O, ilahi
emirlere boyun egdigi siirece, diinyada emniyet, huzur ve baris
icerisindedir. Her Miisliiman gibi Nabi’nin aradig1, diledigi mutluluk
da diigtinen aklin mutlulugundan ¢ok, iman eden, inanan kalbin
mutlulugudur( Divan SiirindeHikemi ...126).

Hersekli Arif Hikmet de siirlerinde Islamiyet’i ve seriat1 goz ardi etmez; hatta
diinya diizeninin saglanmasi i¢in seriat1 yeterli goriir ki ¢aligmanin ilerleyen
boliimlerinde sairin siirlerinde yer verdigi din goriisiine de deginilecektir. Fakat
burada 19. yiizyilin bir aydn sairi olan Hersekli Arif Hikmet’in Nabi’den farkli
olarak diisiinsel beyitlerinde sik¢a insan aklina ve fikirlerine 6nem verdigi ve bu
unsurlarin sairin 6nerdigi insan tipinin vazgecilmez unsurlari olarak karsimiza ¢iktigi
sOylenmelidir:

Hakk u batil sive-i tedkik ile ma‘lim olur

Kim demis icab-1 hal-i ‘akl u ‘irfandir siikit(145)
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“Gergek ve gercek olmayan, tetkik tarzi ile anlagilir. Siik{itun akil ve irfan
halinin geregi oldugunu kim sdylemis?”’

Gergegin ortaya ¢ikarilmasi i¢in de mutlaka tizerinde konusulup incelenmesi
gerektigini sOyleyen sair, “siiklit”u akilli insana yakistirmaz.

Bi-mezakan-1 hiiner kesf-i lisan etse nola
Satir-i cehl @i “uylb-1 sahs-1 nadandir stiklit(145)

“Bilgili ve marifetli olma zevkinden yoksun olan [kisi] konussa ne olur?
Siikdt, cahil kisinin ayiplarini ve cahilligini orter.”

Bir onceki beyitte “siik(it”u akilli insana yakistirmayan Hersekli, bu beyitinde
ise aym1 diisiinceyi vurgulamak adina sessizligi cahil insanlara uygun goriiyor.
Sessizligi, kusuru ya da bilgisizligi 6rtmek olarak tanimlayan sairin ideal insan
tipinin 6zellikleri arasinda “siikiit”a yer yoktur; aksine onun en 6énemli vasfi ve
0zelligi olaylar iizerine diisiiniip fikir yiiriitebilmesidir. Ciinkii artik bir kenara ¢ekilip
sessiz kalmanin zamani gegmistir.

Diismez ehl-i danis i idrake tarz-1 iftikar
Firka-i mezmiime-i cehhale sayandir stikiit(146)

“Bilgi ve anlayis ehline algakgoniillii olmak yakismaz. Siikat, cahiller
gliruhuna yakisir.”

Hep siiklinetdir sebeb bu ‘dlemin berbadina
Bais-i “‘ucb u guriir-1 ehl-i tugyandir siikit(146)

“Bu diinyanin mahvolmasina sebep olan hep sessizliktir. Siikiit, giinahkarlarin
gurur ve kendini begenmisliklerine sebep olur.”

Boyle Hikmet niikte-perdaz-1 kemal olmak ‘asir

‘Adet-i yaran gibi elbette asandir siikit(146)
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“ Hikmet, boyle eksiksiz niikteli s6z sdylemek zor; dostlarin adeti oldugu gibi
susmak [ise] elbette kolaydir.”

Hersekli Arif Hikmet, “siikiit” redifli gazelinde sessizligi tamamen
olumsuzlamis; susmay1 kolaya kagmak olarak nitelendirmistir. Hersekli’nin
gazelinde bilgili ve alim insanlara konusmalarini1 6giitlemesi, Nabi ile
karsilastirildiginda “yeni” olarak adlandirilabilir. Nitekim Nabi, Hayriyye’de ogluna
hadis ve tefsirle ugragsmasini, kadi ile pasadan s6z agmamasini, bu konularda
konusanlari ise susturmasin ogiitlemekteydi. Goriildiigii gibi Hersekli “siiktt™u
olumsuzlarken, Nabi rahat bir yagam icin kimsenin isine karigmayip susmasini hatta
“iskat”1(susturma) tavsiye etmektedir. Iste 19. yiizyilda Hersekli’nin elestirdigi,
alimlerin tam da bu tutumudur. “Hep siiklinetdir sebeb bu ‘dlemin berbadina” diyen
“aydin-sair” icin artik “So6z glimiisse siikit altindir.” zihniyeti degismistir.

Bu iki gairin insan algisindaki temel fark, Ortagag skolastik diisiincesi ile
19.ylizy1l diigiincesi arasindaki farki ve bunun Divan siirine yansidigini1 gostermesi
bakimindan 6nemlidir. Siiphesiz bu fark zihniyet degisiminden bagka bir sey
degildir:

XIX. yiizyilin ilk ¢eyreginden itibaren baglayan ‘teceddiit’ diye
adlandirilan yonelisler, arayislar, sultan(padisah), sevgili ve giizellik
kavramlari etrafinda yeni yorumlarin siirlesmesine yol agti,
Kececizade’de, Leskofcali Galib’de, Akif Pasa’da, Hersekli Arif’de -
sadece- dikkatle bakanlarin anlayacagi tiirden, N. Kemal, Ziya Pasa
ve Sinasi’de ise, agikca ortaya konulan yenilik gayretinin 6zii, estetik
tarafi da dahil, bir zihniyet degismesidir (Alintilayan Ozgiil,

Leskofcali Galip 26).
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Kayahan Ozgiil’iin, Sadik Tural’in Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde
verdigi “Edebiyat Metodolojisi I: Siir Tahlillerinde Usul” adli basilmamisg yiiksek
lisans notlardan alntiladig bu béliim, bu tezde de amaglandig: tizere Hersekli Arif
Hikmet’in siirleri incelendiginde kendini hissettiren zihniyet degisimini vurgulamasi
bakimindan kayda degerdir. Bu baglamda siik{ita tahammiil edemeyen bu yeni insan
tipinin nitelikleri yeniden belirlenecektir:

Olma ‘isyana ceri kuvvet ile fil gibi

Diismen-i Hakka hiicim eyle ebabil gibi(246)

“Fil gibi kuvvetle isyana yiirekli olma; ebabil gibi Hakk’in diismanina hiicum
et!”

Hersekli’nin bu beyitinde Kur‘an’da “Fil Suresi’nde gecen olaya telmihte
bulunulmustur. Inanisa gére Yemen’de iktidara sahip olan Ebrehe, buradaki Araplar
Hiristiyanlagtirmak i¢in San’a’da bir kilise insa etmistir. Fakat Araplar Ka‘be’yi
ziyaret etmeye devam etmigler ve bu kiliseye itibar etmemislerdir. Bunun {izerine
Ebrehe komutasinda i¢inde filler bulunan bir ordu ile Ka‘be’ye saldirmistir. Mikail
Bayram, Fil Olay:’nin Mahiyeti ve Fil Sure’sinin Yeni Bir Yorumu adl kitabinda
olaym devamini gdyle aktarir:

Ebrehe’nin komutasindaki bu Habesli Fil Ashabi, Mekke’ye girip
Ka‘be’yi yikmaya hazirlandiklar1 bir sirada — biitiin Islam
Kaynaklarinin bildirdigine gore- siiriiler halinde, Kizil Deniz
istikametinden gelen kuslarin her biri, biri gagasinda ve ikisi
ayaklarinda olmak {izere tagidiklar ti¢ tag1 Ebrehe’nin askerlerinin

iizerine atarak bu orduyu helak etmislerdir(15).
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Hersekli’nin Fil Olayi’ndan temel alarak hikemf bir iislupla kaleme aldig1 bu
beyitte gecen “Hakk” kelimesi “dogruluk, ger¢ek” anlamiyla okundugunda, sairin
dogrulugun diismanina kus siiriileri gibi saldirilmasini 6giitledigi goriillmektedir.

Hiirmet istersen eger eyle mahallinde karar
Olma hercayi-i stride-revis seyl gibi(246)

“Eger hiirmet gormek istiyorsan yerinde saglam dur. Sel gibi perisan gidisli
ve kararsiz olma!”

Beyitte, saygi gérmenin yolunun kararl ve saglam durmaktan gegtigini
sOyleyen Hersekli’ye gore kararsizlik, insan1 perisan bir hale diistiriir. Cikarina gore
davranip duruma gore tavir ve davranislarini1 degistirmeyi elestiren sair, adeta devrin
adam1 olmamay1 6giitliiyor. Pek cok beyitinde mal ve makam sahibi olmak icin tavir
degistiren insanlar1 elestiren Hersekli Arif Hikmet, bu beyitinde de hikemi iislubuyla
ayni anlayisin siirdirmektedir.

Ne reva rayiha-y1 ¢irk-i nedamet ¢ekesin
Takalip her kiginin burnuna mendil gibi(246)

“ Her kisinin burnuna mendil gibi takilip pismanligin pis kokusunu ¢ekmen
reva mi?”

Mal ve makam elde etmek i¢in, ¢ikarina uygun hareket ederek birilerinin
pesine takilmay1 elestiren Hersekli, insana kendi degerini hatirlatarak “birey” olmay1
vurgulamaktadir.

Olayim dersen eger Misr-1 muhabbetde ‘aziz
Etme tugyan-1 cefd nahvet ile Nil gibi(246)
“ Eger muhabbet sehrinde aziz olayim dersen Nil gibi kibirle eziyet tagkinlig

yapmal!”
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% 46

Beyitte Yusuf peygamberin kissasiyla ilgili olarak “Misir”, “aziz” ve “Nil”
kelimeleri birlikte kullanilarak tenasiip sanati yapilmistir. Ayrica Misir’in hayat
kaynagi olan Nil’in tagmastyla ilgili olaya telmihte bulunularak kibirlilik hali
elestirilmistir. Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi adl
kitabinin “ Nil’e mektup” maddesinde kissay1 soyle aktarir:

Eski Misirlilarca Nil’in tagsmamasi i¢in giizel siislii bir kizin kurban
olarak nehre atilmasi Adetti. Misir’in Islamlar tarafindan zabt1 {izerine
Halife Hazret-i Omer, Misir Valisi vasitasiyla Nil’e hitaben bir
mektup gonderdi ki, meali: “Elinde ise akma, Allah’1n irddesine tabi
isen ak” idi. Mektubu nehre attilar. Nehir o sene matliib vechle
fezeyan etdi ve ba’dema kiz yerine bir tahta heykel atmak adet oldu
(357).

Sair bu kissaya, bir sehrin saygin ve ileri gelen kisisi olmaya niyetli birinin,
kibirlenip insanlara eziyet ¢cektirmemesi gerektigini d6giitlemek amaciyla yer
vermistir. Hersekli Arif Hikmet’in bu mazmundan hareketle vurguladigi, devletin
yoOneten kesiminin yonetilene yani halka adaletli ve merhametli davranmasi
gerektigidir. Sairin tiirlii benzetme ve gondermelerle esas olarak ortaya koydugu
devlet yoneticilerinde olmasi gereken 6zelliklerdir:

Hiisn-i ahlakini kil su‘le-ver-i feyz-i kemal
Bezm-i ahbaba ziya-pas ola kandil gibi(246)

“Ahlakinin giizelligini eksiksiz ilminin aleviyle aydinlat ki dostlarin
meclisine kandil gibi 151k sag!”

Burada Hersekli Arif Hikmet’in insanm iyi ahlakini ilim ile tamamlayarak
cevresindekileri de dogru yola yoneltmeye ¢aligmasi gerektigini vurgulamasi, ilim ve

ahlaki ayni potada eritmeye calistiginin gostergesidir. Saire gore gerek ilim gerekse

77



ahlak sadece kisinin kendi huzuru ve rahati i¢in degil ayn1 zamanda etrafina da
yansitarak onlar1 aydinlatmasi igin gerekli niteliklerdir. Bu baglamda sairin ilim ve
ahlaki toplumsal boyutuyla ele aldig1 sdylenebilir.
Hikmeta nesc-i tefarik-i siihandan garazin
Sabit’in Tuhfe-i Es‘arina temsil gibi(246)
“Ey Hikmet, s6zii secerek drmekten amacin, Sabit’in Tuhfe-i E§’arina
benzetmek][tir].”
Insanda olmas1 gereken &zellikleri siraladigi bu gazelinden hareketle Hersekli
Arif Hikmet’e gore “ideal yonetici” tanimlamasina ulasilabilir. Ona gére insan
“ ¢ikarina gore tavir ve davraniglarii degistirmeyen, diizen adami olmayan, riisvet
yemeyen, dalkavukluk etmeyen, kibirden uzak, inangli, kararli, ahlakli, adaletli, ilime

Onem veren, dostlarina dogru yolu gosteren” biri olmalidir.

C. Sentez: Seriat ve Siyasal Demokrasi
Hersekli Arif Hikmet’in tasavvuf yoluna girmis oldugu, Divdn’in énsdziinde
Ibniilemin Mahmut Kemal Inal tarafindan sdyle dile getirilmistir:
Bu adam, tasavvuf meslek-i ‘aliyesine miintesib idi. Her seyi baska
stiretde goriir, her sozii, her nagmeyi baska sliretde dinlerdi. Hatta bir
Ramazan giinii Fatih Cami’-i serifinde bulundugumuz sirada oradaki
cema’at-1 kiibraya bakarak “ Benim bildigimi su halkin ‘umtmu bilse
‘aleme ihtilal gelir” demisti(52).
Sairin bu tez baglaminda incelenen siirlerinde de dine tasavvufun
penceresinden baktig1 acik¢a goriilmektedir:
FiirGig-1 sdgar1 ayine-i ‘alem-niima buldum

Cihénda glise-i meyhéaneyi cay-1 safa buldum(98)
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“ Kadehin parlakligini(is18in1) diinyay1 gésteren ayna buldum. Diinyada
meyhane kdsesini safa yeri buldum.”

Hersekli’nin beyitindeki “meyhane” ve “sagar” kelimeleri, sairin rind tavrini
ortaya koymaktadir. Divan siiri geleneginde sairin genellikle kendini zéhidin
karsisina koyarak rindane bir yasam stirdiigii bilinmektedir. “Sarap kadehi” ve
“meyhane” ise bu rindane yasamin vazgecilmez unsurlaridir. Mine Mengi, “Eski
Edebiyatimizdaki Bazi insan Tipleri” adli makalesinde rindin “[b]ilgiye 6nem veren,
insan1 bir anlam varlig1 sayan kisiligiyle [...] arif insan tipinin 6rnegi”(264)
oldugunu belirttikten sonra rind ile meyhane arasindaki ilgiyi sdyle aciklar:

Rindle harabat yani meyhane ve igki sanki bir biitiiniin bdliinmez

pargalaridir. Ciinkii rind olmanin yolu meyhaneden geger, insan

meyhanede olgunlasir. Rindin sik sik yineledigi i¢ip kendinden ge¢me

istegi gercekte, kendinden, kendi benliginden kurtulmak i¢indir(264).
Meyhanede diinya dertlerinden ve kendi benliginden kurtulan sair, bu nedenle oray1
safa yeri olarak kabul etmektedir. Hersekli’nin beyitinde gelenege uygun olarak
rindane bir yagam tarzini siirine aksettirdigi goriilmektedir:

Cihéan gergi tecelligah-1 takdiratdir amma

Harabat ‘aleminde bagka bir feyz-i Hiida buldum(98)

“Gergi diinya, kaderin tecelli ettigi yerdir ama meyhane aleminde Hiida’nin
baska bir feyzini buldum.”

Diinya, Allah’in hiikiimlerinin gergeklestigi yerdir. Diinyada olacaklarin yani
insanlarin kaderlerinin ise Levh-i mahfiiz’da yazili olduguna inanilir. Bu levhada
yazili olanlar, yaganilan diinyada giinii gelince gerceklesecektir. Hersekli de
beyitinde alemdeki tecellilerin yani sira “harabat dlemi”nde Allah’in bagka ilim ve

irfanlarini buldugunu belirtiyor. Divan siirinde meyhane, sarabi, sakisi, rindi ile
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gergekten de bir bagka dlemi temsil eder. Bunlarin tasavvufi karsiliklarin1 Mine

Mengi soyle aktarir:
Tasavvufta da rindin, sarabin, harabatin ve sakinin ayr1 yerleri vardir.
Bu yolda sarap, insan1 kendinden gegiren, benliginden kurtaran askin
simgesi, harabat ya da meyhane askin dergahi, oradaki meyhaneci pir-
1 mugan, meyhaneci ¢iragt mug-bece ve igki sunanlar yani sakiler ise
askin tadini tattiran yol gosterici tarikat seyhi ya da piri ve giizellerdir.
Tasavvufta rind ise, irfana, goniil bilgisine ve varligina deger veren,
Allah’a kavusmakta irfan yolunu izleyen bir dervis 6rnegidir(‘“Eski
Edebiyatimizdaki Bazi insan Tipleri” 264).

Sairin beyitinde “bagka bir feyz-i Hiida” derken meyhanenin diinyeviliginin
yaninda tasavvufi anlamini da kastettigi diistiniilebilir ki sair “buldum” redifli
gazelinin bir sonraki beyitinde de “Melamilikten bahseder:

Beridir ¢irk-i tesvisat Ui sirk-i hod-niimayiden
Melamet ehlini 4zade-i zerk u riya buldum(98)

“ Melamet ehli, gosterise merakli olma ortakligindan ve karigiklik kirinden
uzaktir. [Bu nedenle] onu riya ve ikiytizliiliikten azade buldum.”

Hersekli Arif Hikmet beyitte 6zellikle Melamilerin gosteristen uzak
yasamlarin1 vurgulamig ve onlar1 bu tavirlari dolayistyla ikiytizliilikten uzak
addetmistir. Nitekim Melami dervisinin, kendisini halkin géziinde kotii tanitmasi,
herkesin begenme ve saygisi yerine hor gérmesini isteyisi, ger¢cege ulagmak i¢in en
etkili yollardan biri olmustur. Ikiyiizliiliik ve gosteristen uzak olan bu hareket tarzi,
nefsi 6ldiirmenin degisik bir yoludur(Pala 302).

‘Ibadetle diler kim cenneti teshir ede zahid

Aningiin zlimre-i ziihhadi ben ehl-i siva buldum(98)
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“Zahid, ibadetle cenneti elde etmeyi diler ki onun i¢in ben, zahidler ziimresini
diinya ehli buldum.”

Daha énceki beyitlerde de rindane tavrini gosteren Hersekli Arif Hikmet, bu
beyitinde de zahidi elestirmekte ve onun ibadetini karsilik bekleyerek yaptigini
sOylemektedir. Zahidin burada Divan edebiyat1 gelenegi dogrultusunda diinyaya
bagli, ¢ikarci ve ikiyiizlii gibi 6zellikleriyle yer aldig1 gortilmektedir. Nitekim Mine
Mengi, zahidin 6zelliklerini $dyle siralar:

[E]ski edebiyatimizda [zéhid] kat1 seriat kurallarinin, degismez sayilan
inanglarin ve her tiirlii toplumsal baskilarin savunucusu ve
uygulayicisi olarak tanitilir. Cevresindekilere hep kaslar1 ¢atik bakan,
insanin her davranigini haram oldugu i¢in kinayan zahid, rindin
tersine, diinyasini ve ahiretini kazanma kaygisi i¢indedir. Hirshdur,
acgozliidiir, baskalarina ytiksekten bakar, 6zii ile s6zii bir degildir,
ikiytizliidiir, bigimcidir, insanin igine degil, dig goriiniigiine, kalibina
deger verir...( “Eski Edebiyatimizdaki Bazi Insan Tipleri” 264)

Beyitte de Hersekli Arif Hikmet, ibadetini cenneti elde etme kaygisiyla
yaptig1 i¢in masivaya bagli kalip diinya ile ilgisini kesmedigi goriilen zahidi bu
nedenle ikiyiizlii ve ¢ikarci olarak kabul etmektedir. Sair, yine aynmi gerekceyle
kiirstideki vaizi ve onun sdylediklerini de inandirici bulmaz:

Gorenler va‘izin kiirsideki destar u giiftarin
Semadan zann ederler hake bir ‘allame diismiigdiir(173)

“Kiirstideki vaizin sarigini ve sozlerini gorenler, yere gokten biiyiik bir alimin
diistiigiinii zannederler.”

Peki, sekilci olmalar1 dolaysiyla zahidi ve vaizi elestiren saire gore dinin

anlami1 nedir? Hersekli bunu “edyan” irdeledigi beyitinde soyle aciklar:
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Dilersen anlamak ger hasil-1 ma‘na-y1 edyani
Ani1 ben mavera-y1 derk-i erbab-1 niiha buldum(99)

“ Eger dinin manasindan ortaya ¢ikani anlamak istersen, onu ben akil
erbabinin idrakleri 6tesinde buldum.”

Tasavvufta, Allah’a akil ile degil goniil yoluyla ulasilabilecegi inanci vardir.
Burada Hersekli, din gibi soyut bir kavramin ancak inangla anlasilabilecegini
belirtmektedir ki bu da sairi mutasavviflarin diisiincelerine yaklastirmaktadir.

Hersekli’nin siirlerinden ¢ikarilabilecek ideal insan tipi, diinyevi meselelerde
akil ve diislinceyi 6n planda tutan, dine ise gonliiyle baglanan, sekle 6nem vermeyen
bir insandir. Bu baglamda bu insan tipinin, din anlayis1 bakimindan da Nabi’nin “orta
insan tipi”nden ayrildig1 sdylenebilir. Nitekim Mehmet Kaplan “I¢inde vecd
hissetmeyen Nabi’nin ve orta insan tipinin din goriisii[niin], velayet taslayanlarinki
gibi sahte olmamakla beraber yine de sekilci” oldugunu belirtir ve sdyle devam eder:

Gergek velilik ile dinsizlik arasinda kalan Nabi, dinin ancak sekline
tutunuyor. Ogluna namazin manasini anlatirken yapmis oldugu izah
tarzi, Nabi’nin ne kadar sekilci oldugunu ¢ok iyi gosterir. Nabi’ye
gore insan namaz kilarken yapmis oldugu hareketlerle “Adem”
kelimesinin seklini resmeder. Iste namazin sirr1 buradadir:

Sen namaza edesin ¢linkii kiyam

Elif olursun eya mah-1 tamam

Raéki* olsan goriintir stret-i dal

Enbiya sirridir anla bu makal

Sacid olsan goriiniir halka-i mim

Adem olursun ey riih-1 cesim

Anla c¢linkim sana kesf ola bu raz
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Adem olur mu eden terk-i namaz (“Nébi ve ‘Orta insan’ Tipi” 229)
Ogluna kapisindan disar1 ¢itkmamayi, evinde kitap okuyarak ve -yukaridaki
beyitlerden de anlasilacagi tizere- ibadetle zamanini gegirmesini 6giitleyen Nabi’nin
aksine Hersekli siirlerinde, meseleler lizerine diisiinen, elestiren, asilsiz iddialara
korii koriine baglanmayan ve ibadetini de sekil ve gosteristen uzakta, Allah’a
goniilden baglanarak gosteren bir insan tipi ortaya koymustur. Bu insan tipinin
diinyanin diizeni i¢in seriat: yeterli gérmesi ayn1 zamanda Hersekli Arif Hikmet’in
dine bakigimi gostermesi bakimindan da dikkate degerdir:
Eger maksid ise Hikmet nizdm-1 ‘4lem-i diinya
Buna kafi vii kafil ser‘-i pak-i Mustafa buldum(100)
“ Hikmet, eger amag diinyanin diizeni ise, bunun i¢in Mustafa’nin temiz
seriatin1 yeterli buldum.”
Hersekli Arif Hikmet’in diinya diizeninin saglanmast igin seriat1 kafi gormesi
19. yiizyilin aydin-sairi hakkinda fikir vermesi agisindan 6nemlidir. Hersekli,
siirlerinde yenilikgi fikirler 6ne siirerken Islam’1 ve seriat1 g6z ard1 etmez. Kayahan
Ozgiil’iin Hersekli Arif Hikmet adli ¢alismasinda aktardigi iizere, Enclimen-i
Suara’ya katilan sairleri bir araya toplayan sebeplerden biri de “Tanzimat’m Islami
degerleri zayiflattigi”(17) disiincesidir. Bu baglamda enciimen dagilana kadar bu
topluluga devam eden ve daha sonralar1 Yeni Osmanlilar arasinda goriinen Namik
Kemal’in diislinceleri konuya agiklik getirecek mahiyettedir. Zira Namik Kemal
basta olmak iizere Yeni Osmanlilarin Tanzimat adamlarini tenkit ettikleri
noktalardan birinin de seriat disinda kanunlar yapmaya tesebbiis etmeleri oldugunu
belirten fhsan Sungu, “Tanzimat ve Yeni Osmanlilar” baslikli makalesinde Namik
Kemal’in diisiincelerine soyle yer verir: “Hayfa ki elimizde seriat gibi medeniyetin

her tiirlii ihtiyacatini ifaya kafi bir atiyye-i ilahiye var iken o birakildi da sekiz on
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zalim ve cehlilun havatir ve hevesatt miilkiimiizde esas-1 hukuk addolundu” (802).
Sungu’nun aktardigi Namik Kemal’in bu s6zlerinde medeniyetin her tiirlii ihtiyacini
yerine getirmek igin seriat1 kafi gérmesiyle, Hersekli Arif Hikmet’in alemin diizeni
i¢in geriat1 yeterli bulmasi arasinda birincisinin bunu makalesinde aktarirken
digerinin siir yoluyla dile getirmesi disinda higbir fark yoktur. Her iki diisiince de
aym zihniyetin {iriiniidiir. Nitekim Namik Kemal’in Islami inancinin sekillenmesinde
yetistigi edebi ¢evrenin de etkisi vardir. Serif Mardin Yeni Osmanli Diisiincesinin
Dogusu adli kitabinin “Namik Kemal: Sentez” baslikli boliimiinde Namik Kemal’in
arka planina vurgu yaparak “Onun giiclii klasik kiiltiirii ve tistadinin Leskofc¢al1 Galib
olusu kadar, ‘Meclis’ sairleriyle kurdugu iliskiler[in] de, Kemal’in Islami inancin1
cok erken giiclendirmis olmas1 gereken diger faktorler[den]”(320) oldugunu belirtir.
Bu baglamda ayni mecliste bulunan hatta bu meclise ev sahipligi yapmis olan
Hersekli Arif Hikmet’in de Islami inancimin kaynaklar1 fazla uzakta aranmamalidar.
Nabi’nin seriata dair goriisleri incelendiginde ise sairin, siirlerinde toplumsal

bozulmanin nedeni olarak seriatin yani kanunlarin uygulanmayisini gosterdigi
dikkati ¢eker. Nabi’ye gore memlekette ihtilallerin ¢gikma nedeni seri hiikiimlerin
uygulanmamasidir:

Ser‘siiz olmagila zabt-1 umir

[htilalat-1 umdr itdi zuhGr(276)
Hayriyye’nin “ Matlab-1 Dagdaga-i Pasayi” adli boliimiinde yer alan bu beyitin
devaminda geriata uyuldugu takdirde devlette huzurun saglanacagini ise sair sdyle
dile getirir:

Saltanat ser‘a olinsa tevfik

Ne olur hasm ne kutta‘-1 tarik

Ser® ile kimseye diismez tugyan
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Eylemez milke mefasid cereyan
Ser‘de yok sitem-i ‘azl i ‘1kéb
Ser® ile ide meger kim icab

Ser‘a sigmaz tama‘ u bugz u garaz
Milkden za‘il olur cimle maraz
Mal u canindan olur ciimle emin
Hasm1 yok ser‘de k’ola gam-gin
Ser’de kimseyi soymaz ‘urban
Zulm yok k’ide re‘dya ‘isyan

Ser ile milk olicak dbadan

Milk-i ma‘mira sigismaz diizdan
Ser* ile olsa ‘adalet cari

Bunlarun birisi olmaz tari (276-277)

Seriata uyulursa ne diigmanlik ne de yol kesme olacaktir. Seriat hiikiimleriyle
kimse taskinlik ve azginlik yapmayacak; iilkeye fesatlik bulagsmayacaktir. Seriatta
isten ¢ikarma ve eziyet zuliimleri yoktur; yeter ki devlet yonetiminde ona uyulsun!
Kotii niyet, kin ve a¢gozliiliikk seriata sigmayacagi icin memleketteki tiim kotiiltikler
sona erer. BOyle olursa herkes malindan ve canindan emin olur, kisi sikintiya
diismez. Seriatta kimse kimseyi soymaz, zuliim kalmayacagi i¢in halk isyan etmez.
Memleket bastanbasa bayimdir olunca insanlar sehirlerde sikisip kalmaz. iste Nabi’ye
gore seriatla adalet saglanacagi i¢in sayilan bu kotii durumlarin higbiri meydana
gelmeyecek, boylelikle iilkede rahat ve huzur saglanacaktir.

Her ne kadar Nabi ile Hersekli Arif Hikmet’in ¢6ziim yolu olarak seriati
gostermeleri dolayisiyla ayni anlayisa sahip olduklar1 sdylenebilirse de bu durum, iki

sairin devlet yonetimine dair fikirleri goz oniinde bulunduruldugunda aslinda
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tamamen farkli zihniyetlere sahip olduklar1 goriilecektir. Nabi’nin devletin yonetim
sekli konusunda higbir siiphesi yoktur. Sorun, sadece devlet ve toplum diizeninde
seriatin gerektigi gibi uygulanmayisindan kaynaklanmaktadir. Burada kisiye diisen
sorumluluk, seri hiikiimlere uygun olarak yasamaktir. Hersekli Arif Hikmet’in
siirlerinde ise dikkati ¢eken, devlet yonetiminde seriata verilen 6nemin yani sira
ondan temel alarak “siyasi hiirriyet”in isaretlerini vermesidir. Yani seriat, kiginin
siyasi hiirriyetine engel teskil etmemektedir. Bu baglamda Hersekli Arif Hikmet’in
Yeni Osmanlilarla benzer bir anlayisa sahip oldugu sdylenebilir. Nitekim Serif
Mardin, Tiirk Modernlegmesi adl1 kitabinda yer alan ““ 19. Yiizyilda Diisiince
Akimlar1 ve Osmanli Devleti” adli makalesinde Yeni Osmanlilarin geriatla ilgili
diisiincelerini sdyle aktarir:
Onlara gore Tanzimat, bir kiiltiir taklit¢iligi oldugu icin, kiiltiir
planinda kisir kalmig, Miisliiman toplulugunu temelinden sarsmisti.
Bundan dolay1, Yeni Osmanlilar demokratik anlayislarini seriattan
alacaklar ilkeler {izerine kurmak istemislerdir[...] Yeni Osmanlilara
gore Tanzimat’in dayandig bir temel felsefe, ahlaki degerlerin kokiinii
olusturacak bir zemin yoktu. Yeni Osmanlilar bu boslugu doldurmak
icin Islam felsefesinden yararlanmayi teklif ediyorlardi. Onlara gore,
[slam’da siyasal demokrasinin esaslarini bulmak da miimkiindii(87-
88).

Hersekli Arif Hikmet, Tanzimat’in ilan edildigi sene dogmus, siirlerini
kaleme aldig1 donemde ise Tanzimat’tan beklenenlerin ger¢ceklesmediginin farkina
varilmistir. Gerek Hersekli’ye gerekse enclimendeki diger sairlere gére Tanzimat,
insanlara sadece “alafranga” hayat tarzimi getirmis, bu ise toplumdaki yozlagmanin

daha da derinlesmesine yol agmistir.
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Enciimen-i Suara adiyla Hersekli Arif Hikmet’in evinde toplanan sairleri
ayni1 cat1 altinda birlestiren bir bagka neden de Tanzimat’tan beklentilerinin bosa
¢ikmasi, bu fermanin siyasi anlamda bir 6zgiirliik getirmemesidir. Kayahan Ozgiil,
Hersekli Arif Hikmet adli kitabinda bu enciimenin iiyelerinden olan Galib, Kemal,
Ziya, Memduh gibi sairlerin “devletin ve sultanin gergek giiciiniin millet olduguna
inan[diklarini]; mesriti idare taraftar1”(19) olduklarini belirtir ve sdyle devam eder:

Arif Hikmet ise saltanata diismandir ve demokratik bir devlet diizeni
taraftaridir. Bu sebeple, Tanzimat’in getirdiklerinden ¢ok daha
fazlasii iimit edip aziyla yetinmek zorunda kaldigi ve elde
edilenlerden de memniin olmadig1 igin bu diizenlemelere 6fkelidir
(19).
Bu baglamda Hersekli Arif Hikmet’in “siyasal demokrasi”ye dair goriislerinin
siirlerinden yola ¢ikilarak agiklanmasi uygun olacaktir. Bu da tezin bu boliimiinde
sairin, gerek devlet yonetimi hakkindaki diigiinceleri gerekse Divan giirine konu

bakimindan bir yenilik getirip getirmediginin tartisilmasina olanak verecektir.

C. Siyasetin Siire Yansimasi: “Devlet, millet, hiirriyet, meclis” kelimelerinin
siirde siyasi anlamlariyla kullanilmasi

Degisimden s6z edilecekse oncelikle var olan diizenin agiklanmasi gerekir.
Bu nedenle ilk olarak Divan edebiyat1 gelenegi derken ne kastedildigi iizerinde
durulmalidir. Divan siirinde gelenegin belirledigi muhteva ve bu muhtevanin dile
getirilmesini saglayan hazir unsurlarin oldugu bilinmektedir. Nitekim, Omer Faruk
Akiin, Islam Ansiklopedisi’nin “Divan Edebiyat” maddesinde Divan sairinin bu

muhteva karsisindaki tavrini goyle aciklar:

87



Divan edebiyatinda gelenek, siirin sekli yoniiniin degismez ve disina
cikilamaz surette tespit ettigi gibi muhtevayi da belirli bir daire iginde
sinirlamigtir. Her gairin gelenekge belirlenmis ve mutlaka secip kabul
etmek mecburiyetinde oldugu 6nceden hazir konu ve duygular,
yerlerine baskalarinin konulamayacagi motiflerle sabitlesmis bir imaj
sistemi vardir. Sair, edebi gelenek ve gorenegin kendisine
gosterdikleri ve tanittiklart ile yetinmek, onlart agmamak
durumundadir(413).

Bu hazir konu ve imaj diinyasi karsisinda sairden beklenen ise “ kendisine
gelenegin tanidig1 imkan ve sinirlar iginde, miiesses deger Olgiilerine en uygun ve en
iist seviyede sanat gostermesidir”’( Akiin 421).

Divan siiri ve sairinin bu kabullerle yiizyillarca varligini siirdiirdiigii bir
gercektir; fakat bu, edebiyatin dis diinyadan habersiz, hi¢bir degisiklige ugramadan
devam ettigi anlamima gelmez. Ozellikle 19. yiizyilda genel olarak diinyada, bunun
bir parcasi olarak da Osmanli Devleti’nde meydana gelen degisimlere Divan
edebiyat1 sairleri de kayitsiz kalamamis ve gelenegin igerigine yeni konular, yeni
imajlar; mazmunlara yeni gondermeler ekleyerek bu gelenegi devam ettirmislerdir.
Kayahan Ozgiil’iin Divan Yolu'ndan Pera’ya Selametle adl1 kitabinda yer alan tespiti
konuyu agiklayici niteliktedir:

Disarida ABD’nin kuruldugu, Fransiz Ihtilali’nin oldugu,
parlamentonun kuruldugu ve biitiin bunlar1 halkin gerceklestirdigi
haberleri gelirken; igeri de ise, kotii idarecilere, yliksek vergilere,
adalet sisteminin ¢Okiisiine, isyanlara, ordunun héline dair onca hadise
yasanirken homo Ottomanicus’un hep ayni kaldigimi diigiinmek

miimkiin degildir. Biiyiik halk kitleleri bilincten ¢ok, kiiskiinliik,

88



bikkinlik, 6fke gibi olumsuz duygularin sevkiyle ve usul usul,
coklukla kendi dahi fark etmeden degisirken aydinlar ve aydin-sairler
daha hizli, daha bilingli bir zihniyet degisimiyle devlete ve onun
temsil ettiklerine kars1 bilenmektedir(319).

Bu baglamda 19. yiizyilin bir aydin-sairi olarak Hersekli Arif Hikmet’in
“devlet” redifli gazeli, kelimenin siyasi anlaminin da siire girdigini gostermesi
bakimindan dikkate degerdir.” Divan siiri geleneginde “saadet, mutluluk, talih”
anlamlarinda kullanilan “devlet” kelimesini sair artik bu anlamlar1 disinda, bir
“yOnetim organ1” olarak kullanacak ve devletin kotii gidisini acikga beyitlerine
dokecektir:

Ne miimkiin sedd ii bend-i gerdis-i hamyaze-i devlet
Harab-1 fitne-i iflas iken dervaze-i devlet(144)

“ Devlet kapisi, iflas beldsindan harap iken, devletin kétii islerini durduracak
engeller ne miimkiin!”

Hersekli Arif Hikmet’in beyitte, devletin kendi yasadig1 dsnemdeki halini
acikca dile getirdigi goriilmektedir. Devlet kapisinin yani yonetim yeri olan sarayin
iflas sikintisinda oldugu dénemde, devleti kotii islerden dondiirmek artik miimkiin
degildir. 19. ylizyilda yikilmaya yiiz tutmug Osmanli’nin, devleti bu durumdan
kurtarmak i¢in buldugu ¢oziimler de ise yaramamis, devletin ¢okiisii
engellenememistir.

Burada -nasil ki edebiyat tarihlerinde sikca dile getirildigi tizere- Baki’nin
siirlerinde Kantini’nin ihtisgamli dénemine dair izler bulunuyorsa Hersekli’nin
siirlerinde de artik son yillarini1 yasayan devletin i¢ine diistiigii durumun acgikca

gdzler oniine serildigi sdylenmelidir. Nitekim Haluk Ipekten, Bdki adli kitabinda

" Bu degisimi kaside baglaminda ortaya koyan bir ¢alisma i¢in bkz: Andrews, Walter ve Mehmed
Kalpakli. “Across chasms of change: the kaside in late Ottoman and Republican times”. Qasida
Poetry In Islamic Asia and Africa. Ed. Stefan Sperl. Leiden, 1996.
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“Béaki’nin siirlerinde Kanuni devrini, bu devrin hayatini, zenginligini bulma[nin]

miimkiin” oldugunu sdyler ve so6yle devam eder:
Yer yer, 6zellikle kaside nesiblerinde, yasadigi devrin zenginligini,
rahat hayatini, her zaman zaferlerle sonuglanan savaslarini bulmak,
hi¢ degilse hissetmek miimkiindiir. Baki zengin bir devrin sairi
oldugunu siirlerinde duyurmustur. Ayrica askerlik kelimeleri ve
deyimlerini ¢ok kullanmisg, giiriiltiilii sefer hazirliklari, resm-i gegitler,
savas tasvirleri yapmistir(30).

19. yilizyilda -Béaki’nin yasadigi donemde oldugu gibi- artik ne ihtisamh
seferlere ¢ikilmakta ne de savaslar kazanilmaktadir. Fakat rical, devletin bu kotii
gidisini engellemek yerine hala mal ve makam derdindedir. Hersekli’nin siirine bu
acidan bakildiginda sairin amacinin Divan siirinin klisesi etrafinda sekillenen
“devirden gikdyet” temasindan ¢ok, devletin i¢ine diistiigli durumu hikemi bir iislipla
gozler dniine sermek oldugu soylenebilir. Bu baglamda Hersekli Arif Hikmet’in de
iflas devrindeki bir sair oldugunu siirlerinde duyurdugu belirtilmelidir.

Sair, gazelin devaminda devlet i¢in “adalet” kavraminin ne kadar énemli
oldugunu ise soyle dile getirir:

‘Adaletdir ‘arfis-1 miilke revnak-bahg-1 asayis
Bu stretle bulur niir-1 cemali gaze-i devlet(144)

“ Miilk gelinine huzurun giizelligini bahseden adalettir. Yiiz, devlet alli1
sayesinde parlakligini bulur.”

Beyitte tipki “devlet” kelimesi gibi“adalet” kavrami da siyasi anlamriyla
kullanilmustir. Ulkenin bir geline benzetilerek, bu geline giizelligi verenin adalet
oldugunun sdylenmesi, adaletin olmadig1 bir iilkede huzursuz ve giivensiz bir ortam

olustugunu gostermektedir. O halde bir devletin olmazsa olmazi adalettir ve o
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devletin yoneticisi de yonetilenlere karsi adaletli davranmak durumundadir. Beyitte
adalet kavraminin bir ihtiya¢ olarak goriilmesinin, 19. yiizyilda aydin-sairin zihniyet
degisimini somutlastirdig1 sdylenebilir. Nitekim Osmanli Devleti’nin son yiizyilinda
yasayan sair, devletin artik kutlu donemlerinin geride kaldiginin farkindadir:

Usl-1 devri gor dem-beste-i alam-1 sekvadir

Nagam-perdaz-1 sehnaz-1 biilend-avaze-i devlet(145)

“Devrin gidisatin1 gor ki devletin yiiksek sesli sehnaz makaminin nagmeleri,
sikayet kederleriyle susmustur.”

Sair beyitte “devr” ve “usil” kelimelerini tevriyeli kullanmis ve “nagam-
perdaz”, “sehnaz”, “biilend-avaze” kelimeleriyle tenasiip sanati yaparak 19. yiizyilda
hemen her kurumda meydana gelen bozulma nedeniyle devlette artik mutluluk veren
nagmeler yerine elem ve sikdyet suskunlugunun oldugunu dile getirmistir.

Neva-y1 inbisat-1 kam vermez hayli demlerdir
Makamat-asina-y1 ‘dleme agaze-i devlet(145)

“Mutlulugun(devletin) miizigi, alemin makamlarina asina olanlara nice
zamandir arzu ferahliginin sesini vermez.”

Neval-i hlin-1 mazliman simat-ara-yi rif’atdir
Buyursun giirsine-¢esman-1 cah-1 taze-i devlet(145)

“ Mazlumlarm kanlarinin yiyecegi, yiicelik sofrasinin siisleyenidir. Devletin
yeni makamlarinin ag¢gozliileri buyursun.”

Beyitte Hersekli Arif Hikmet, agik¢a yonetim elestirisi yapmaktadir. Yéoneten
ve yonetilenin durumunu mazlumlar yani kani dokiilenler ile onlar1 sdmiirmeyi
bekleyen ag¢ gozlii devlet adamlar olarak niteleyen sair, durumun adeta parodisini
yapmistir. Aydin-sair artik sultanin ya da saltanatin methiyesini yazmak yerine

devleti ve yoneticilerini elestirmektedir. Ciinkii devlet artik giivenilemeyecek bir hal
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almistir. Nab1’nin ise Karlof¢a Antlasmasi’ndan 6nceki uzun savas yillarinda bile
Rami Mehmed Pasa’ya sundugu kasidesinde devleti “izzet” goriilebilecek bir yer
olarak tasvir etmesi iki sair arasindaki anlayis farkini ortaya koymasi bakimindan
dikkate degerdir:

Ita‘at merkezinden ¢ikma Nabi izzet istersen

Bulur mu ab-1 asi i‘tibar-1 gesme-i zemzem (Alintilayan Yorulmaz
296)

Beyitte Nabi’nin devleti nasil algiladigi “itd’at merkezi” nitelemesinden
anlagilmaktadir. Saire gore devlet, her zaman icin boyun egilmesi gereken bir
konumdadir. Nasil ki tagkin bir su, zemzem ¢esmesinin itibarini géremezse, insan da
itaat etmedigi takdirde kiymet gérmeyecektir. Yani Nabi’ye gore kisi saygi gérmek
istiyorsa yonetenlerin emirlerine kars1 ¢ikmamali, onlara boyun egmelidir. Bu
baglamda Nabi’de yoneten ile yonetilen arasindaki ayrimin kesin ¢izgilerle
belirlenmis oldugu sdylenebilir ki bu durum aslinda Osmanli’nin geleneksel devlet
ve toplum diizenini yansitmaktadir. Kayahan Ozgiil, “Sark Ekspresi’yle Garb’a
Sefer” baglikli yazisinda bu diizende yonetilen sinifin konumuna dair sunlar sdyler:

Osmanli’nin devlet diizeninde “tebaa” yonetime oldugu kadar
yonetimsizlige de, nizama oldugu kadar diizensizlige de; hatta itaate
oldugu kadar isyana da “tabi”dir. Gelenegin homo Ottomanicus’u
“siyaset”in “seyislik”, “reaya”nin “siirii”’ diye algilandig1 bir
idareciligin daima edilgen kalan, “kitle”den ziyade “kiitle” halindeki
unsurudur. Dolayisiyla, devlette 1slaha muhtag taraflar varsa, tebaa
onun hazirlayicisi, planlayicisi, uygulayicist degil; sadece yansiyan

olur. Islah1 devlet erkani kotarir(606).
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“Kul, kul gerektir.” climlesiyle 6zetlenebilecek bu anlayisin 19. yiizyila
gelindiginde degismeye basladig1 goriilmektedir. Nitekim Hersekli Arif Hikmet
siirlerinde Nabi’den farkli olarak yonetilenin de devlet yonetimde s6z sahibi olma
hakkini dile getirilmektedir:

Gelmis cihana vaz‘-1 vakiraneden kelal
Bir meclis olsa millete amma kibarsiz(186)

“ Diinyaya gurur ve agirbashlik halinden bikkinlik gelmis. Millete biiyiiklerin
olmadig1 bir meclis olsa!”

Divan siiri geleneginde daha ¢ok icki meclisi, bezm anlamlariyla yer almasina
karsin, Hersekli Arif Hikmet beyitte “meclis”i bu anlamlar1 diginda kullanmistir.
Milletin de yonetimde s6z sahibi olmasini saglayacak bir “meclis” istedigini dile
getiren sair, ayrica bu mecliste zarifler yani devletin iist makamlarindaki varlikli
kisilerin yer almasini da istemez. Bu beyit, donemine gore oldukc¢a yeni bir fikri
igermesi bakimindan da dikkate degerdir. Artik aydin-sair i¢in sultan — kul anlayis1
degismistir. Bu baglamda Hersekli Arif Hikmet, Nabi’de oldugu gibi sultanina
sonuna kadar bagl bir kul yerine, sistemi sorgulayan yeni bir insan tipi
onermektedir. Bu yoniiyle 19. yilizyilda artik siyasete kapilarini agan Divan edebiyati,
en cesur fikirleri ifade edebilen bir ara¢ olarak varligini hissettirmektedir.

Bilindigi iizere 11.Abdiilhamit’in tahta ¢iktig11876 yilinda Yeni Osmanlilar
Cemiyeti’nin baskisiyla Mesrutiyet ilan edilerek anayasal monarsi kurulmustur. Oral
Sander, Anka 'nin Yiikselisi ve Diisiigii adli kitabinda bu cemiyetin amacinin “ mutlak
monarsi yerine, anayasal bir monarsi kurmak, yani monarkin yetkisini halkin
temsilcilerinden olusan bir parlamentoyla sinirlandirmak”(257) oldugunu soyler ve

1876 Anayasasi’nin etkisini sdyle agiklar:
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1876 Anayasasi Osmanli Devleti’nin siyasal yapisinda siirekli bir
degisiklik getiremedi. Sultanin yetkilerine gercekte bir sinirlama
konmamus, yiiriitme yetkisi yine kendisinde toplanmig, yasama yetkisi
de sultanin denetimi altina alinmusti. Ustelik sultana istedigi zaman
parlamentoyu feshetmek yetkisi de taninmisti. Kanun yapma girisimi
sultanin iradesine birakilmigti. Hiikiimet, tam anlamiyla meclis dniinde
sorumlu olmadigi gibi, bagkani ve bakanlari sultanin segmesi
dolayisiyla tam bir temsili nitelikte de degildi. Anayasanin en zayif
noktasi ise 113. maddesiydi ve Giilhane Hatt-1 Hiimayunu’na gdre bile
gerici bir nitelige sahipti. Bu madde, sultana sorgusuz, yalnizca polis
arastirmasi ile devletin giivenligi icin zararhi gordigii kisileri sinir
disina géndermek hakkini veriyordu. Ustelik Mesrutiyet, halkin
baskist sonucu ilan edilmek zorunda kalinan bir hareket de degildi.
Tiirk siyasal tarihindeki 6nemi, mutlakiyete indirilmek istenen ilk
darbe olmasi ve daha sonraki anayasal gelismelerin baslangicini
olusturmasinda yatar(259).
Nitekim II. Abdiilhamit bu anayasanin kendisine verdigi yetkileri kullanmakta
gecikmemis, 1877 yilinda baslayan Osmanli —Rus savasini1 bahane ederek meclisi
siiresiz feshetmistir. Hersekli Arif Hikmet’in beyiti, bu tarihi arka plan goz 6niinde
bulundurularak bakildiginda ag¢ikliga kavusacak ve meclisin bile kapatildig: bir
donemde, sairin “biiylik”’lerin yani devletin iist tabaka yoneticilerinin olmadig1 bir
meclisi istemesinin devrine gore ne kadar ileri bir fikir oldugu goriilecektir. Hatta
sair daha da “ileri giderek” padisah ile veziri bulunmayan bir iilke tasavvur etmistir:
Bir raha ‘azim ol ki habiri bulunmaya

Bir miilke var ki sah u veziri bulunmaya(236)
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“ Bir yola niyetlen ki [0 yolu] bilen olmasmn. Oyle bir iilkeye var ki padisah
ve veziri bulunmasin.”
Kayahan Ozgiil, Divan yolu 'ndan Pera’ya Selametle adl1 kitabinda bu beyitle ilgili
olarak sairin “ o tarihlerde kimsenin aklindan gegmeyecek kadar radikal bir rejim
degisikligini isteyerek cumhuriyeti 6zle[digini]” (323) belirtir. Gergekten de Hersekli
Arif Hikmet’in devlet yonetimine dair fikirlerini iceren eserleri, donemine gore
oldukga yeni fikirler ihtiva etmeleri dolayisiyla dikkate degerdir. Nitekim sairin
kendisi de bu fikirlerin herkes tarafindan dogru anlagilamayacaginin farkindadir ve
bu nedenle eserlerini yakinlar1 disinda kimseyle paylasmamistir. Ibniilemin Mahmut
Kemal inal, konuyla ilgili olarak Hersekli Arif Hikmet ile yaptig1 bir konusmayi
Divan’1in 6nsoziinde soyle aktarir:
Her biri ‘amik bir tedkikin, ‘ali bir ‘irfan ve faziletin mahsuali olan
asarin1 kimseye gostermezdi. Halbuki ne vakit ziyaretine gitsek
kitaplarini ¢ikarir, kirk elli sahifesini bana okuturdu. Bizden her
stiretle emin idi, bizi mahrem-i esrar ittihdz etmisti.
Bir giin eserlerini halktan gizlemesinin sebebini sordum. Dedi ki:
“Halkin bir kismi casusdur, deyy@isdur. Eserlerimi goriirlerse
gammazlik ederler. Fitne ¢ikarirlar. ...[Inal bos birakmus] yerler.
Beyhiide yere basima is agarlar. Allah belalarini versin. Halkin bir
kism1 en’amdan azal bir takim zavallilardir. Bunlar ‘acz ve cehllerini
unutarak yazilarimi okumak istiyorlar. Bazen maa’l-mecbiriyye
gbsteriyorum. Birinci satirinda hezeyana basliyorlar. Ikinci satirinda
icine ...[ Inal bos birakmis]. Amma efendim, edebsizlik ediyorlar(37).
Almtidan da anlasilacag iizere Hersekli Arif Hikmet’in eserleri -onlar1 halktan

gizlemek zorunda birakacak kadar- devlete ve devlet yonetimine dair “yeni” ve
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“tehlikeli” fikirler igermektedir. Bu baglamda sairin diisiince agirlikli siirlerinin
sadece klasik donemdeki “devirden sikayet” algisiyla degerlendirilemeyecegi,
Hersekli’nin, bu “yeni” fikirleri Divan siiri kaliplari i¢inde dile getirerek, bu siire
icerik bakimindan yenilik getirdigi sdylenmelidir.

Hersekli Arif Hikmet’in II. Abdiilhamit’e ve onun devleti yonetme bigimine
kars1 aldig1 tavrin siirlerinde isyana doniistiigii goriilmektedir:

Cek elin rahatsa maksad hiikm-i istibdaddan
Hep anin zimnindadir bu ‘alemin gavgalari(250)

“ Amag rahat etmekse, idarede baskidan elini ¢ek! Bu diinyanin kavgalar1 hep
onun i¢indir.”

Beyitte de goriildiigii lizere aydin sairin elestirisi artik dogrudan merkeze yani
padisahadir. Klasik donem Divan sairi ise merkez yonetiminden baski duymaz;
Nabi’de goriildiigii iizere Istanbul’a ve padisahina dvgiiler yagdirir. Ciinkii sair ile
patronu arasindaki bag bunu gerektirir. Halil Inalcik’mn Sair ve Patron’da belirttigi
iizere “ Patron i¢in g6hretini ve mevkiini yliceltmek, kul i¢in hayatta kalmak,
ilerlemek i¢in bu baglilik esasti. Bu patrimonyal prensip, patron —kul iliskisi,
Osmanli devletinin temel yap1 ve mengeinde goriiliir’(16). Fakat Osmanl
Devleti’nin klasik doneminin geride kaldig1 19. yiizyilda patronaj doneminin de
geride kaldigi bir gergektir.

Hersekli’nin beyitlerine yansidig iizere yonetilenler iizerindeki bu baskidan
zengin ve fakir, halkin her kesimi sikayetcidir:
Eder bay u geda asar-1 istibdaddan feryad
Tahakkiimle ser-i efrada bir hengdme diismiisdiir(173)
“ Zengin ve fakir istibdat yiiklerinden feryat eder. Zorbalikla fertlerin basina

bir hengdme diigmiistiir.”
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Istibdat, kelime anlami olarak hem “keyfi idare sistemi” hem de “ idarede
tazyik, bask1” demektir. Dénem anlamiyla kullanildiginda ise II. Abdiilhamit devri
kastedilmektedir. Hersekli Arif Hikmet istibdat doneminde otuzlu yaslarinin sonuna
gelmig bir sairdir; bu nedenle sair olgunluk dénemini baskili bir yonetim doneminde
gecirmigstir. Bu baglamda “istibdad” yonetimden baski duyan aydinin yeni
kavramidir. II. Abdiilhamit’in 1877 yilinda baslayan Osmanli —Rus savasini bahane
ederek meclisi siiresiz kapatmasindan sonra gerek halk gerek aydinlar iizerinde
hissedilen baskiy1 Kenan Akyiiz, Modern Tiirk Edebiyatinin Ana Cizgileri adli
kitabinda soyle aktarir:
[BJu durum [meclisin kapatilmasi] (...) Tanzimat’in ilanindan 6nceki
mutlakiyet¢i yonetimine kesin bir doniistii. Boylelikle iilkede, degil
megrutiyet idaresi, Giilhane Hatti’nin fertlere sagladigi temel insan
haklar1 da ortadan kaldirilarak, eskisi gibi, yalniz padisahin emri ile,
insanlar sorgusuz sualsiz, muhakemesiz cezalandirilmaya, siirgiine,
hapse gonderilmeye hatta dldiiriilmeye baslandi[...] Hafiyelik ve
muhabirlik faaliyetleri de hizla geliserek, halk ve hele aydinlar nefes
alamaz hale geldi ve otuz yil boyle gegti(33).

iste Hersekli Arif Hikmet’in de toplumun her kesiminde hissedilen bu baskiy1 agik¢a

beyitlerinde dile getirdigi ve bunun da siyasetin edebiyata girmeye basladiginin bir

gostergesi oldugu sdylenebilir.

Bu donemde mahkemelerde alinan kararlarda da baski hakimdir ve hiirriyet
s0z konusu bile edilmez:

Anilmaz oldu icabat-1 hiirriyyet muhdkemede

Eséret hiikmiinii icra meger hitkkama diigmiisdiir(173)
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“ Hiikkiim verirken hiirriyetin gerekleri anilmaz oldu. Demek ki esaret
hiikmiinii yerine getirme hakimlere diigmiistiir.”

Hersekli Arif Hikmet’in Divan siirinin bilinen s6z varligindan farkl olarak
“hiirriyet, muhakeme, esaret” gibi kelimeleri kullanarak hakimlerin adalet anlayisini
elestirdigi bu beyiti, ibniilemin Mahmut Kemal inal’in aktardigina gore sair yasadig
bir olay iizerine sdylemistir. Inal’mn, Hersekli’nin Divdn’inmn dnsoziinde yer verdigi
bu anekdot, sairin “adalet”e bakigin1 gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Sairin
yasadig1 donemde, bazi yazarlarin “zararli eserler” nesretmeleri dolayisiyla
mahkemeye gonderilmesi ve mahkemenin de bu yazarlar1 dinlemeden siirgiinlerine
karar vermesi iizerine Inal’mn aktardig1 sekilde Hersekli sdyle itiraz etmistir:

“Bir katili mahk{im etmek i¢in alet-i katli gormek 1lazim geldigi gibi
nefyine hilkkm edilen miifsidin de alet-i fesadim goérmek icab eder.
Asar-1 muzirre ne imis, ortaya konsun gorelim, yegan yegan tedkik
edelim, sahibinin sai-bi’lfesad olduguna kana’at-1 vicdaniyye hasil
edelim, ondan sonra bir hilkm verelim. Amma efendim, bdyle kor
koriine hitkm olmaz. Ahkem-iil-hakimin bizden sorar.”]...]

Birkag giin sonra maceray1 bize anlatirken yine hurtisan oldu. Mu’tadi
vech ile yakamiza sarilarak biraderle beni odanin bir kdsesine
stiriikledi. Hiddetini teskin edemedi. Biilend avazla ““ Be adamlar,
batiyoruz. Hakki muhafaza etmeyen bir memleket halkina Hak, gazab
eder. Biz magzlibuz, merdiduz. Bu zulm-i Yezidaneye nigin razi
oluyoruz, zalimlerin kafalarini ni¢in ezmiyoruz? Haydi onlari
kahredelim, biz de kahrolalim” diyerek bizi odanin bir tarafindan 6biir

tarafina gotiirdii getirdi[...]Topumuzun ........ [Ibniilemin bos
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birakmis] canina olsun, elimizden bir is gelmiyor. Kanimiz kurumus.
Meyyit-i miiteharrik haline gelmisiz, berbad olmusuz|[...]” dedi(49).

Hersekli’nin gordiigli adaletsizlikler iizerine sdyledigi bu beyit, Divan siirine
sosyal hayatin nasil yansidigini gostermektedir. Kendisi de bir hukuk adami olan
Hersekli Arif Hikmet, mahkemede gordiigii usulsiizliigii ve bu uygulamaya kars1 olan
tavrini siiri yoluyla dile getirmistir. Bu beyit ayni1 zamanda, edebiyatin toplumsal
roliinii somutlastirmasi ve siyasete agildigini gostermesi bakimindan da dikkate
degerdir. Buradan hareketle, devlet diizenindeki adaletin tartisilmaya baslandigi ve
bunun da akislerinin edebiyata yansidig1 sdylenebilir.

Insanlari eserlerinin “zararli” gerekgesiyle toplatildig1 istibdat déneminde
Hersekli Arif Hikmet, insanlara diisiince 6zgiirliigiiniin gerekli oldugunun
farkindadr:

Millete serbesti-i efkar lazimdir ki Hak
Kargah-1 ‘akl1 hiirriyyete blinyad eylemis(289)

“ Millete fikir serbestligi gereklidir ki zira Allah, aklin is yerini hiirriyete
temel yapmis.”

Hersekli Arif Hikmet’in beyitinde agikea diisiince 6zgiirliigiinden bahsetmesi,
siyasetin siire girdigini gostermektedir. Sairin, hiirriyeti Allah’in verdigi aklin geregi
olarak gormesi, 6zgiirligii insanin dogal hakki olarak algiladigini ortaya
koymaktadir. Yani hiirriyet, bagkasi tarafindan verilebilecek bir hak degil, Allah’in
bahsettigi akildan ayr diisiiniilemeyecek bir kavramdir. Nitekim Kayahan Ozgiil de
Divan Yolu’ndan Pera’ya Selametle adl kitabinda Hersekli Arif Hikmet’in bu
beyitinde “hiirriyet kavramini ser’i bir temele oturtmaya calig[tigini]” s6yler(327).

Zira bu da Hersekli Arif Hikmet’in siirlerinde 6ne siirdiigii sentezin geregidir.
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D. Toplumsal Bozulmanin Siire Yansimasi
Hikmet nizdm-1 ‘alem-i kevn ii fesad1 hep
Ihlal eden miidahenedir irtikabdir(158)

“ Hikmet, var olma ve bozulma diinyasinin diizenini bozan hep dalkavukluk
ve rigvettir.”

Riisvet, Hersekli Arif Hikmet’in siirlerinde sikga konu edindigi ve elestirdigi
bir durumdur. Zira “riigvet”in 17.yiizyildan itibaren devlet diizeni igin ciddi tehlike
olusturdugu Nabi’nin Hayriyye’sinde yer alan “Nehy-i A‘yani vii Zulm-i Fukara”
kismindaki beyitlerinden de anlagilmaktadir:

Akcediir matlabi hep hitkkamun
N-eylesiin merhametiin Islamun
Yarayan anlara rigvetle yarar

“Ilm @i ‘irfan u salah1 kim arar

Alict kus gibi hiikkkdm-1 zaman
Almak ister ne eyl dir ne yaman
Eylemis ¢esmi sikar almaga baz
Bin eyiiden ana yig bir gammaz
Cesm-i hirsinda ucar ehl-i fesad

Ki ola miicib-i ahz u irad (237-238)

Idarecilerin sadece paraya dnem verdiklerini belirten Nabi, kendi déneminde ilim ve
irfana kimsenin itimat etmedigini agikca dile getirmistir. Ciinkii artik Nabi’nin
devrinde ayanlar, alic1 kuslar gibi 6nlerine ¢ikan her seyi alma niyetindedirler. Devlet
kurumlarindaki riisvete bagli bu bozulmanin 19. yiizyilda da devam ettigi Hersekli
Arif Hikmet’in beyitlerinde de sikca yer almasindan anlagilmaktadir ki sairin “

irtikab imis” (rligvet imis) redifli bir gazeli de vardir. Divan’da “1276 Tarihinde
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Bera-y1 Ta’riz Soylenmistir” basligiyla yer alan bu gazelle ilgili olarak Ismail Habib
Seviik, Tiirk Teceddiid Edebiyati Tarihi’nde “Arif Hikmet’i Ziya Pasa’ya en ¢ok
yaklagtiran ve bize Ziya Paga’nin sadasini en ¢ok duyuran bir manzimedir”’(369) der.
Burada gerek Hersekli Arif Hikmet’in yasadig1 dénemde toplumsal bozulmanin
geldigi boyutlarin gerekse redif degisiminin gosterilmesi amaciyla gazelin tiim
beyitlerine yer verilecektir:
Ser-name zib-i sevk i safa irtikdb imig
‘Unvan-tiraz-1 ‘izz i ‘ala irtikab imig(191)
“Sevk ve sefa siistiniin bashig1 riigvetmis. Yiicelik ve ululuk unvanini siisleyen
[de] riisvetmis.”
Beyitte yiiksek bir unvan sahibi olabilmek i¢in riigvet vermenin gerekli
oldugunu anlatan sair, yasadigi donemdeki gergegi dile getirmistir.
Beyhiide olma nahun-1 iffetle dil-hiras
Kavig-ger-i zemin-i gina irtikab imig(191)
“ Bosuna namus tirnagiyla yiiregini par¢alama! Ciinkii zenginlik ve bolluk
zeminini kaziyan riigvet imis.”
Merdad-1 bezm-i devlet olur miistakim olan
Simdi medar-1 celb-i r1z4 irtikab imig(192)
“ Temiz ve namuslu olan devlet meclisinden kovulur. Simdi memnun etme
vesilesi riigvet imis.”
Kar etmiyor sadakat i ‘iffet zamanede
Sermaye-i hustl-i rica irtikab imis(192)
“ Dogruluk ve namus zamanede kar etmiyor. Ricanin hésil ettigi sermaye
riisvet imis.”

Esrar-1 istikdmet ile olma miittehim
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Hahis-geran-1 caha seza irtikab imis(192)

“ Dogruluk sirlari ile [bosuna] su¢lanma! Makam isteklisi olanlara yakisan
risvet imis.”

Hikmet mizac-1 hey‘et-i devletden anlarim
Dil-hastegan-1 ye‘se sifa irtikab imig(192)

“ Hikmet, devlet toplulugunun mizacindan anlarim: Umitsiz goniil hastalarmna
sifa riigvet imis.”

19. yiizyilda devletin her kurumunda gozlenen yozlagsmanin siire nasil
yansidigi “irtikab imis” ifadesinin redif olarak yer almasindan agikca
anlagilmaktadir. Yiiksek bir makama gelmek, herhangi bir istegi gerceklestirmek,
devlet makaminda tutunmak, zengin olmak ve rahat yasamak bunlarin hepsi riisvetle
miimkiindiir:

Kibara ehl-i emel intisabsiz yasamaz
Nasil yasarsa yasar irtikdbsiz yasamaz(187)

“ Emel sahibi, devlet biiyiliklerine baglanmadan yasamaz. Nasil yasarsa yasar
da riigvetsiz yasamaz.”

Bu yiizyilda, insana gereken bilgi ve marifet degildir; ¢iinkii bu degerlerin
kiymeti bilinmemektedir. Asil hiiner devlet biiyiiklerine kapilanmaktir:

Beyhtidedir kemal u dirayet zamanede
Bab-1 kibar-1 ‘asra hiiner intisabdir(271)

“ Zamanede bilgi ve olgunluk bosadir. Hiiner, asrin biiyiigliniin kapisina
baglanmaktir.”

Fakat makam sahiplerine intisap etmenin de tehlikeleri vardir:

Der-i erbab-1 caha ‘arz-1 hacet etmenin Hikmet

Dehan-1 ejdehaya ilticadan farki var yokdur(175)
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“ Hikmet, makam sahiplerinin kapisinda istekte bulunmanin ejderhanin
agzina siginmaktan farki yoktur.”

Devrin bu durumu ancak iflas hali olarak tanimlanabilir:

Gumiim-alid-1 hiisran etdi dehri siven-i iflas
Cihanin simdi bir matem-seradan farki var yokdur(174)

“ Iflas matemi, diinyay1 hiisran kederlerine bulastirmus. Diinyanin simdi bir
matem evinden farki yok gibidir.”

Bu matemden kurtulmak ise miimkiin degildir:

Cihana ol kadar ¢okmiis ki Hikmet siklet-i iflas
O kabfis-1 belay1 def* i¢in tedbir yokdur yok(197)

“ Hikmet, diinyaya iflas sikintis1 6yle bir ¢okmiis ki, bu bela kabusundan
kurtulmak i¢in tedbir yoktur.”

Devlet ve toplum diizeni Hersekli Arif Hikmet’in beyitlerine de yansidig
iizere bu haliyle iflastayken sair, elestirilerini agike¢a dile getirmis ve bu dikkatlerini
siirine aktarmigtir:

Sevad-1 masiva vicdanin etmis hirsile telvis
Tama’karan-1 mal u cahi1 hem-¢iin hiinfesa buldum(98)

“ Masivanin karaltisi, hirs ile vicdanini kirletmis olan mal ve makam

acgozliisiinii ‘bokbdcegi’ olarak buldum.”
Bu diinyanin mal ve makam gibi gecici nimetlerine baglanmanin vicdani kirlettigini
sOyleyen sair, boyle insanlar pislikte dolasan bocekler olarak nitelemektedir.
Edaniye temelliik ‘ariyet bir ‘omr i¢in degmez
Bu stiretle ta‘ayyiis fikrini pek na-beca buldum(99)
“ Gelip gegici bir Omiir i¢in al¢aklara dalkavukluk etmeye degmez. Bu suretle

gecinme fikrini pek uygunsuz buldum.”
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Beyitte yine bu diinyanin gelip geciciligini vurgulan sair, rahat yasamak icin
asagilik insanlara yaranmaya calisanlar elestirmektedir. Hersekli Arif Hikmet’in
siirlerine siirekli mal ve makam hirsinda olanlari, rahat yasamak icin bagkalarina
dalkavukluk edenleri konu edinmesi ve onlari elestirmesi, sairin yasadigi donemdeki
toplum hayatina ve ahlak degerlerine dair fikir vermesi agisindan énemlidir. Ciinkii
sair burada, Divan edebiyatinin kligsesi dogrultusunda felekten ya da devirden sikayet

etmekten ¢ok, insanlarin davraniglarindan sikayet etmektedir.

E. Ask Anlayis1 Uzerine Bazi Dikkatler
Divan siirinin ana temasi olan “ask’ in Divan sairlerince kabul edilmis belirli
bir yapisi vardir. Omer Faruk Akiin’iin ifade ettigi gibi bu siir sahasinda kalem
oynatan hemen her sair, siirinde agkini gelenek tarafindan belirlenmis bu “tesrifat’a
uyarak dile getirir:
Onda seven ve agkin 1stirabini ¢eken yalniz asiktir. Sevgili ise agiginin
duygularina kars1 seyirci tavri takinan, ilgisini ondan esirgeyen bir
tutum iginde gorlintir. Moral yapisi, asigina istirap ¢ektirmekten
hoslanmak, ona yiiziinii gostermekte nazlanmak olan sevgilinin onunla
kendisi arasina daima bir mesafe koymasi dolayisiyla ayrilik ve hasret,
buna eslik eden gikayet bu askin 6ziinii teskil eder(415).
Asik, her ne kadar sevgilinin nazindan sikayet etse de aslinda buna aliskindr.
Hersekli Arif Hikmet’in beyitinde de yer aldig iizere bu nazlanma hali sevgiliye bir
baska ilahi feyz verir:
Pay-mal-1 naz olur hep ‘alem-i bala sana

Baska bir feyz-i ilahi vermis istigna sana(132)
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“ Yiice alem, senin nazinin ayaginin altinda ¢ignenir. Nazlanma hali sana bir
baska ilahi feyz vermistir.”

Bu ask oyle ¢aresiz bir derttir ki doktorlar bile aciz kalir:

Tabibin ‘aczini goérdiim ‘ilac-1 derd-i sevdadan
Bela-y1 ‘agka diigdiim rencis-i gamdan deva buldum( 99)

“ Sevda derdinin ilacin1 [bulmada] tabibin aczini gérdiim. Askin belasina
diistiim, gamin eziyetinden ¢are buldum.”

Hersekli Arif Hikmet’in gelenekteki aska uygun olarak kaleme aldig
siirlerinin yaninda, bazi beyitlerinde ise bu agk anlayisinin digina ¢iktig1 dikkati
cekmektedir:

Kadr-asina-y1 ‘asik olan sive-kari sev
Amma be-sart1 an ki esiri bulunmaya(237)

“ Esiri bulunmamak sartiyla, agiginin kiymetini bilen igveli bir giizel sev!”

Divan edebiyat1 geleneginde sevgilinin agiga merhamet gostermesi s6z
konusu degildir; sevgili, agigina her zaman cefa gektiren, ona hi¢bir zaman yiiz
vermeyen bir yaradilisa sahiptir. Omer Faruk Akiin’{in yukarida ad1 gegen yazisinda
da belirttigi lizere: “ Kendisini seven insana kars1 kendisi de sevgi ve sefkat
duygulari ile dolu, askin 1stirabin1 da saadetini de onunla birlikte yasayan, asigini
mesut etmek isteyen, araya hasret ve ayrilik girdiginde onun i¢in goz yas1 doken,
yahut onunla birlikte olmanin sevincini paylasan bir sevgili tipi [D]ivan siirinde
mevcut olmamigtir’(415). Nitekim asik da sevgilinin bu huylarimi bilir ve ondan
karsilik beklemez; hatta aksine sevgilinin kendisine aci ¢ektirmesini ister. Ciinkii
sevgilinin eziyet etmesi bile as13a olan ilgisini gosterir. Asik icin en kotiisii ise,
sevgilinin ona ac1 ¢cektirmekten vazgecmesidir; zira bu, sevgilinin asiktan tamamen

yiiz ¢evirdiginin isaretidir.
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Gelenekteki sevgilinin yaradilisindaki bu 6zellige ragmen Hersekli’nin
beyitinde artik sevgiliden karsilik beklenmekte, asiginin kiymetini bilmesi
istenmektedir. Bu baglamda sairin sevgiliden merhamet isteyen bir asik tasarlamasi
ilgi ¢ekicidir. Zira Divan siirinde asik, sevgiliden karsilik beklemez; hatta onun diger
sevdalilarina yani rakiplerine bile aliskindir. Sevgili asik yerine agyara ilgi gosterse
de asik yine de askindan vazge¢cmez. Hersekli’nin beyitinde ise gelenekten farkl
olarak ag1gin merhamet gosteren bir sevgiliyi arzuladig gériilmektedir.

Ask anlayisinda bu sekilde gozlenebilen farkli bir bakis agisina ragmen,
Hersekli Arif Hikmet’in siirlerinde kadina bakisin degismedigi séylenmelidir:

Yaziklar kim cihan olmus firib-aliid-1 arayis
Ricalin halini hemsive-i tavr-1 nisa buldum(98)

“ Yaziklar ki diinya, siisiin aldaticiligina bulagmis. Devlet adamlarinin hélini
kadinlarin davraniglartyla ayni tarzda buldum.”

Beyitte “cihan” derken mecaz-1 miirsel yoluyla diinyada yasayan insanlar
kastedilerek, bu insanlarin 6zellikle de devlet biiyliklerinin siise ve gosterise
kendilerini kaptirdiklar dile getirilmistir.

Hersekli’nin giirinde devletin ileri gelenlerinin sadece siis ve gosterise onem
vermelerini elestirmesi, artik devletin ihtisamli donemlerinin geride kaldigim
gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Ciinkii artik 19. ylizy1l Osmanlist i¢in
gerekli ve dnemli olan gosteris degil, dagilmaya yiiz tutmus devleti bir arada tutmaya
yarayacak careler aramaktir.

Beyitte bununla birlikte dikkati ¢eken bir diger nokta ise sairin, devlet
biiyiiklerinin siise 6nem vermelerini “tavr-1 nisd” olarak adlandirmasidir. Sair, devlet
ricalini elestirmek ve olumsuzlamak icin “tavr-1 nisd” benzetmesini kullanmustir.

Hersekli’nin beyitinde oldugu gibi kadina bu tiir olumsuz yaklagima Nabi’nin
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Hayriyye’sinde de karsilasiimaktadir. Nabi, “Nehy-i Alayis-i Zib-i Stret” bolimiinde
ogluna, siise goniil baglamamasini; cevher ve inciye goniil vermemesini nasihat eder.
Gergi bunlar gibi degerli taglarin gonlii agip ferahlattig1 bilinmektedir ama cevher ve
inci erkege uygun degildir. Altin erkege liituf i¢in bir sermayedir; kadin i¢in ise
teninin siisiidiir. Bu nedenle oglu kadinlarin siisiinii terk etmeli ve eger altin1 fazla ise
ihsanda bulunmalidir:

Olma dil-beste-i zib i ziver

Olma dil-dade-i diirr ii gevher

Gergi tefrihi mukarrer amma

Olamaz diirr i gither merde seza

Merde serméaye-i ihsandur zer

Zene piraye-i ebdandur zer

Terk-i ardyis-i nisvan eyle

Zeriin efzlin ise ihsan eyle(233)

Nabi ile Hersekli Arif Hikmet’in siirlerinde karsilasilan kadina olumsuz
bakisin, sadece gazelle sinirlandirilamayacagi, mesnevilerde de kadina dair olumsuz
diisiincelerin yer aldigi sdylenmelidir. Nitekim Nuran Tezcan, “Lami‘i’nin Baz1
Eserlerinde Kadin Tipleri ve Kadinla Ilgili Diisiinceler” adli makalesinde Giiy u
(Cevgdn’a kadina iliskin olumsuz deger yargilarinin agik¢a yansidigini ve kadinin
diinya gibi kararsiz, vefasiz, sehvet kaynagi hatta diisman olarak nitelendirildigini
ortaya koyar ve genel bir degerlendirme ile sunlar sdyler: “ Seven, 6zveride bulunan
ve comertge veren erkektir. Sevgisinde ikiytizlii olan, erkegin verdiklerini takdir
etmeyen, hep bulundugundan daha fazlasin isteyen, erkegin sevgisini onu ezmek
icin kullanan, acimasiz olan kadindir(289). Kadina “ask” baglaminda bu bakisla

birlikte Nabi’nin yukaridaki beyitlerinde de goriildiigii iizere Divan edebiyati
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geleneginde kadinlar, genellikle siise ve gosterise diiskiin olarak anilmis ve bu
yonleriyle cesitli benzetmelere konu edilmistir. Ulkii Cetinkaya, Turkish Studies’de
yayimlanan “Divan Edebiyatinda Kadina Genel Bakis” adli makalesinde Divan
siirinde “[k]adinlarin ruh giizelliginden ziyade dis giizellige, siis ve ziynete,
gosterige, diinya malina, diinyadaki giizelliklere diigkiin ol[malarinin] da onlara dair
olumsuz bakis agilarindan biri” (302) oldugunu belirtir. Bu alintidan hareketle Divan
edebiyat1 gelenegi baglaminda Hersekli Arif Hikmet’in beyitine bakildiginda,
zihniyet baglaminda yasanan pek ¢cok degisiklige ragmen kadina bakisin degismedigi
goriilmektedir.

Hersekli Arif Hikmet’in Divan edebiyat: geleneginde Leyla’ya olan askiyla
anilan Mecnun’u farkl bir baglamda ele almas1 da dikkat ¢ekicidir:

Varsa ‘aklin Kays‘a uy tut ddmen-i sahrélar
Isteyen cem‘iyyet-i hatir arar tenhalari

“Aklin varsa Mecnun gibi ¢l eteklerine git. Aklini ve fikrini toplamak
isteyen tenhalar1 arar.”

Beyitte Leyla vii Mecnun kissasinda Mecnun’un Leyla’nin agkiyla kendini
collere atmasi olayina telmihte bulunulmustur. Hikayeye gore sevdigine
kavusamayan Kays, akil sagligin1 kaybederek kendini sahralara atar ve bundan sonra
Mecniin (deli) olarak anilmaya baslar. Fakat beyitte dikkati ¢eken, Mecnun’un
hikayedeki durumunun aksine, insanin aklini toparlayabilmesi i¢in sahralara
gitmesinin sdylenmesidir. Divan siirinde sevgilisine kavusamayan agigin o iizlintiiyle
¢ollere gitmesi ¢okea islenen bir konudur. Fakat Hersekli Arif Hikmet’in beyitinde
“collere diisme” durumunu insanin aklini toparlamasi i¢in uygun, tenha bir yer olarak
gostermesi yenidir. Bu baglamda Hersekli’nin gelenekten yararlanirken bir taraftan

da ona yeni bakis acilariyla yaklasarak gelenegi yeniden iirettigi sGylenebilir.
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Hersekli’nin beyitte asil olarak vurguladigi “hatir” yani insanin zihni ve aklidir.
Hersekli’nin siirinde goriilen bu degisim, 19. yiizyilda bireyin 6ne ¢ikmasiyla
dogrudan iligkilidir. Siirde kullanilan belki yine Leyla vii Mecnun kissasidir fakat bu
degisim doneminde Divan siirindeki Leyla vii Mecnun kissasi da saire sadece ask
baglaminda ilham olmayacak, ¢aginin ihtiyaclar1 ve degisimi dogrultusunda yeni

fikirlere kap1 acacaktir.
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SONUC

Tezde Nabi’nin Hayriyye’si ile Hersekli Arif Hikmet’in Divdn’mdan segilen
siirler karsilastirmali olarak incelenerek, bu sairlerin yasadiklar1 donemlerdeki sosyal
ve siyasal meseleleri siirlerine nasil yansittiklar1 ortaya konmaya ¢alisiimistir. Bu
incelemeden yola ¢ikilarak dncelikle ortaya konmasi gereken, bu iki sairin diinya
algisindaki farkliliktir. Osmanli toplum diizeninde 18. yiizy1l baslarina kadar hakim
olan diisiince, “degisim” degil “diizen”dir. Osmanli Devleti’nin degistirmekten
ziyade var olan1 koruma zihniyeti “cemaat¢i toplum” yapisindan kaynaklanmaktadir.
Zira “diinyanin nasil oldugunu ve ne anlama geldigini” bilen bir zihniyette “yeni’’yi
ve “degisim”i aramanin bir geregi yoktur. Nitekim Osmanli Devleti’nin alim sairi
olarak Nab1’nin siirlerinde gdzlemlenen de bu tavirdir. Bir 19. yiizy1l sairi olarak
Hersekli Arif Hikmet ise Nabi’nin penceresinden sadece izledigi diinyayi,
gozlemlemekle yetinmez; bu diizenin ayn1 tarzda devam etmeyecegini sdyleyen sair,
inkilapsiz yaganamayacagini ileri siirer. Ciinkii Hersekli’ye gore diinya, “daire-i
ink1lab” yani hareket ve degisim yeridir.

Bu baglamda tezde 19. yiizyila gelindiginde Osmanli Devleti’nde basat olan
“diizen” unsurunun degismis oldugu, 6zellikle Karlof¢ca Antlasmasi’ndan sonra
baslayan Bati’ya yoneligle beraber “bilinen bir diinya” yerine “degisen diinya”nin
farkina varilmaya baslandig1 saptanmistir. Bu zihniyet degisimi hi¢ siiphesiz

edebiyatta da kendini gostermis ve muhafazakarlik yerine Hersekli Arif Hikmet’in
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siirlerinde de goriildiigii gibi var olan diizen sorgulanip arastirilarak inkilabin
gerekliligi vurgulanmastir.

Yasanan bu zihniyet degisimiyle birlikte tasarlanan ideal insan tipi de
degismis, her iki sairin incelenen siirlerinde Nab1’den Hersekli’ye uzanan ¢izgide
“orta insan tipi”’nden “yeni aydin insan tipi”ne dogru bir degisim oldugu
saptanmuigtir.

Nabi Hayriyye’sinde ogluna nasil yasamasi gerektigi konusunda 6giitler
verirken ona “evsatu’n-nés” olarak ifade ettigi “orta insan tipi”’ni uygun gortir.
Cevresini dikkatli gozlerle inceleyen ve yasadigi cagdaki siyasal ve sosyal meseleleri
siirine aktaran Nabi’nin oglu i¢in ¢izdigi ideal insan tipinin belirleyici 6zelligi rahat
ve huzurlu yasama istegidir. Caginin bozuk diizenini géren ve bunu siirine konu
edinen Nabi, bdyle bir yasam icin ogluna devlet ve toplum meselelerinden uzak
durmasini 6giitler. Hatta bunun i¢in oglunun kadi, hakim, ayan, pasa gibi 6nemli
unvan ve gorevlerden bulunmasini da istemez. Onun i¢in uygun gordiigii en itibarli
ve en rahat meslek divan katipligidir. Bunun disinda ogluna zamanini tarih, hikaye
ve ayet okuyarak gegirmesini sdyleyen Nabi, ogluna evinin disindan haberinin
olmamasini nasihat eder. Saire gore oglu kadi ile pasadan da s6z agmamali; hatta
bulundugu ortamda birileri bu kisilerden bahsederse onlar1 susturmaya ¢alismalidir.
Hersekli Arif Hikmet’in siirlerinde karsi ¢iktig1 ise tam da bu yaklasimdar. “Siikit”
redifli gazelinde sessizligi tamamen olumsuzlayan sair; sessiz kalmay1 Nabi’den
farkli olarak cahilligin gostergesi olarak nitelendirir; bu baglamda Hersekli’nin
Onerdigi “yeni insan tipi” i¢in ideal olan susmak degil konugmaktir. Zira Hersekli’nin
bakis agisina gdre bu dlemin berbat olmasinin nedeni de siik@inettir. Higbir mesele
iizerine diisiinmeden sadece kendi hayatlarini rahat icinde yagamanin hesabini yapan

insanlar elestiren Hersekli’ye gore ancak akilsiz insanlar sorgulamadan yasayabilir.
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Hersekli’nin siirlerinde elestiride bulundugu bu insan tipi, Nabi’nin Hayriyye’sinde
oglu i¢in uygun gordiigii “orta insan tipi”’nin 6zelliklerini tasiyor olmasi1 bakimindan
dikkate degerdir. Hersekli’ye gore kendisine akil ve diigiinme yetisi bahsedilmis
insan bu akli kullanmalidir. Nabi’de ise Ortagag skolastik diisiincesinin etkisiyle
insan1 ve insan aklini hakir gorme diisiincesi hakimdir. Nabi’ye gore diinyay1
sorgulamak insana gerekli degildir; bu nedenle insan bosuna sessizlik ve hareket
ikilemi arasinda gidip gelmemeli; diinyada huzur ve emniyet icinde yasamak adina
sessiz ve ilgisiz kalmalidir. Nabi’nin bu ikilem karsisindaki tavr “sessiz” kalmaktir.
19. yiizyila gelindiginde ise Hersekli Arif Hikmet i¢in de boyle bir ikilemin séz
konusu olmadig1 goriilmektedir; fakat sairin Nabi’den farkli olarak tavr “hareket”ten
yanadir. Bu agidan bakildiginda Hersekli’nin siirlerinden ¢ikarilabilecek ideal insan
tipinin bir 6zelligi de diinyevi meselelerde akil ve diisiinceyi 6n planda tutmasidir.
Fakat bu yeni insan tipi akla 6nem verirken inanc1 da gézii ardi1 etmez; dine baglilig1
da sekilden ziyade goniil yoluyladir. Hersekli siirlerinde, meseleler iizerine diisiinen,
elestiren, asilsiz iddialara korii koriine baglanmayan ve ibadetini de sekil ve
gosteristen uzakta, Allah’a goniilden baglanarak gosteren bir insan tipi ortaya
koymustur. Bu insan tipinin diinyanin diizeni i¢in seriat1 yeterli gormesi ayni
zamanda Hersekli Arif Hikmet’in dine bakisini gostermesi bakimindan da dikkate
degerdir. Hersekli, siirlerinde yenilikgi fikirler one siirerken Islam’1 ve seriat1 goz
ard1 etmez.

Nabi ile Hersekli Arif Hikmet’in karsilastirmal1 olarak incelenen siirlerinde,
bu iki sairin diinyadaki nizamin saglanmasinda ¢6ziim yolu olarak seriati igaret
ettikleri goriilmiistiir. Buradan hareketle genel bir yargiyla sairlerin dini algilamalar
bakimindan ayni anlayisa sahip olduklar1 diisiiniilebilir; fakat tezde Nabi ve

Hersekli’nin devlet yonetimine dair fikirleri géz 6niinde bulundurularak aslinda
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sairlerin tamamen farkl1 zihniyetlere sahip olduklar ortaya konmustur. Nabi’nin
devletin yonetim sekli konusunda higbir siiphesi yoktur. Sorun, sadece devlet ve
toplum diizeninde seriatin gerektigi gibi uygulanmayisindan kaynaklanmaktadir.
Burada kisiye diisen sorumluluk, seri hiikiimlere uygun olarak yasamaktir. Hersekli
Arif Hikmet’in siirlerinde ise dikkati ceken, devlet yonetiminde seriata verilen
Oonemin yani sira ondan temel alarak “siyasi hiirriyet”in isaretlerini vermesidir. Bu
dikkatten hareketle, iki sairin siirleri incelendiginde Nabi’de Osmanli’nin geleneksel
devlet ve toplum diizenine baglh olarak yoneten ile yonetilen arasindaki ayrimin
kesin ¢izgilerle belirlenmis oldugu; Hersekli Arif Hikmet’te ise Nabi’den farkli
olarak yonetilenin de devlet yonetimde s6z sahibi olma hakkin1 dile getirildigi
goriilmiistiir. Hersekli Arif Hikmet, Nabi’de oldugu gibi sultanima sonuna kadar bagh
bir kul yerine, sistemi sorgulayan yeni bir insan tipi 6nermektedir. Bu baglamda
Osmanli Devleti’nde 19. yiizyila gelindiginde “Kul, kul gerektir.”anlayisinin
degismis oldugu tezde ulasilan sonuglar arasindadir. Burada Hersekli’nin seriati ve
siyasi hiirriyeti ayn1 potada eriterek bir senteze ulastigi sdylenmelidir.

Devlet yonetimine dair fikirlerini ve elestirilerini siirlerinde agike¢a dile
getiren Hersekli Arif Hikmet’in “devlet, millet, hiirriyet, meclis” gibi kelimeleri
siirde siyasi anlamlartyla kullanmis olmasi dolayisiyla Divan siirinin gerek
muhtevasina gerekse soz varligina getirdigi yenilik goz ardi edilmemelidir. Tezde bu
yeniligi ortaya koymak adina Hersekli Arif Hikmet’in Yeni Osmanlilarla benzer
diisiincelere sahip oldugu noktalar 6n plana ¢ikarilmis; boylelikle sairin aslinda “yeni
fikirleri’ni “eski” tarzda kaleme aldig: siirlerle ortaya koydugu sonucuna varilmistir.

Son olarak Hersekli Arif Hikmet’in Divdn’mdan c¢ikarilabilecek “ideal insan
tipi” nin niteliklerini ortaya koymak yerinde olacaktir: Bu insan kisisel ¢ikarina gore

tavir ve davranislarini degistirmeyen, riisvet yemeyen, dalkavukluk etmeyen,
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kibirden uzak, inangli, kararli, ahlakli, ilime 6nem veren, dostlarina dogru yolu
gosteren, adaletli biridir.

Olaylar karsisinda diisiinen, denetleyen ve somut olarak saptamalar yapan bu
insan, arastirip bulan aktif insan tipinin habercisidir. Akl1 6n planda tutarak neden ve
ni¢in sorularini soran bu insanin 6zellikleri arasinda “siik{it”a yer yoktur. Degigsen
diinyanin farkinda olan bu insan, siyasi ve sosyal meselelere ilgisiz kal[a]maz, kisiye
ve topluma gerekli olanin fikir hiirriyeti oldugunun bilincindedir. Sadece bireysel
rahatini degil toplum refahini diisiinen bu insan, inkilabin gerekliligini vurgular; bu
amagla devletin yonetim bicimini sorgulama yoluna gider, yonetimde s6z sahibi
olmay1 ister; hatta sah ve veziri olmayan bir iilke tasavvur eder...

Hersekli Arif Hikmet’in siirlerinden yola ¢ikilarak nitelikleri ortaya konan bu
insan tipinin, sairin sahsinda canlandirdig1 “yeni aydin insan tipi” olarak
adlandirilabilecegi sdylenebilir. Bu baglamda Osmanli Devleti’nde yasanan sosyal ve
siyasal yonelimler, zihniyet degisimini de beraberinde getirmis; bu zihniyet
degisimiyle beraber Nabi’nin “orta insan tipi”nin, Hersekli Arif Hikmet’te “yeni

aydin insan tipi’ne doniistiigii gozlemlenmistir.
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