INONU UNIVERSITESI
SOSYAL BiLiMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BiLIMLERiI ANABILIiM DALI

HADIS BiLiM DALI

NAFi* MEVLA iBN OMER

HADISCILiGi VE RiVAYETLERI

YUKSEK LiSANS TEZI

Hazirlayan

Emrullah KARAMAN

Damisman

Dr. Ogr. Uyesi Serkan DEMIR

MALATYA -2022



ONSOZ

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Ogrettigi seylerden bizleri faydalandiran
en-Nafi ismiyle miisemma Allah’a hamd olsun. Siinnetiyle zulmetimize nar olan habibi

Muhammed Mustafa’ya, aline, ashabina ve onlara tabi olanlara salat ve selam olsun.

Allah (c.c.), habibi Muhammed Mustafa’y1 (s.a.v.) son peygamber olarak
gondermis ve kiyamete kadar baki kalacak Islam dininin risilet vazifesini ona tevdi
etmistir. Yiice Allah (c.c.), Ummet-i Muhammed’e daha oOnce sair Ummetlere
bahsetmedigi bir liitufta bulunup Hz. Peygamber’in (s.a.v.) agzindan dokiilen sozleri
nesilden nesile tevaris etmek slretiyle niibiivvet gorevini daima canli tutacak olan Hadis

ilmini ihsan etmistir.

Hz. Peygamber’le (s.a.v.) ilgili olan malimat, ilk dénemde ashab-1 kiram tarafindan
gerek kitabeten gerekse sifahen korunup nesilden nesile bir ustl ¢ercevesinde limmetin
ortak c¢abasiyla aktarilmigtir. Hadislerin nakledilmesinde birinci derecede 6nem tasiyan
kimseler kuskusuz ravilerdir. Onlari, kimi zaman ac¢ ve susuz halde kilometrelerce yollar
kat edip rihleler yaparak cogu zaman da uykusuz kalarak siinnete hizmete adayan salih
kimseler olarak tanimlamak yerinde olacaktir. Bu meyanda sahabe ve tabitn kusaginin
yeri hig siiphesiz ayricalikli bir konuma sahiptir. Tabilin nesli, ashab-1 kiramdan aldiklar

stinneti sonraki doneme aktarma vazifelerini hakkiyla ifa etmisleridir.

Tabiln neslinin éncii sahsiyetlerinden olan imam Nafi‘ de “imam, fakih, Huccet,
Hafiz” gibi tinvanlara sahip olan muhaddis bir alim olarak goze ¢arpmaktadir. Nafi<,
siinnete baglilik s6z konusu oldugunda adi ilk siralarda zikredilen biiyiik fakih ve
muhaddis Abdullah b. Omer’in mevlas1 ve talebesidir. “Nafi‘ Mevla Ibn Omer Hadisgiligi
ve Rivayetleri” adim tastyan bu ¢alismamiz, Imadm Nafi‘in hayatini, tabiln nesli
icerisindeki konumunu, rivayetlerini, rivayetlerdeki usil ve yontemlerini arastirma

odagina almaktadir.

Calismamiz giris ve iki ana boliimden miitesekkildir. Birinci boliim Nafi‘in hayati
ile Islam Tarihinde mevaliye tahsis edilmistir. ikinci b&liim ise tezimizin ana béliimiinii
teskil etmekte olup sistematik bir sekilde Nafi‘in hadisgiligi, rivayetleri ve hakkindaki

iddialar basta olmak iizere muhaddis bir alim olarak ele alinip degerlendirilmistir.



Tabiln neslinin hadis ve fikih alaninda etkin bir dini sahsiyeti olan Imam Nafi‘i
hadis¢iligi, rivayetlerinin geneli hakkinda fikir verecek sekilde rivayetleri ve hakkindaki
elestiriler c¢er¢evesinde konu edinen sistemli bir ¢alismanin olmamasi bu konunun
secilmesindeki en biiyiik etkendir. Nafi‘ gibi 6nemli bir sahsiyeti tanimak donemin
ravileri ve rivayetlerini tanima noktasinda biiyilk 6nem arz etmektedir. Bu miitevazi
calismanin basta hadis ilmi olmak iizere ilim diinyasina katki saglamasini yiice Allah’tan

niyaz ediyoruz.

Calismanin konusunu tespitte ve hazirlanmasinda, engin miisamahasi, ufuk agici
rehberligi, yol gosterici tavsiyeleri ve tenkitleriyle yardimini esirgemeyen kiymetli
danmismanim Dr. Ogr. Uyesi Serkan DEMIR hocama, galismay1 okuyarak tashih imkani
veren ve tezin son halini almas1 noktasinda kiymetli birikimlerini paylasan Dr. Ogr. Uyesi
Selahattin YILDIRIM ve Dog. Dr. Murat KAYA hocalarima siikranlarimi arz ederim.

Ayrica maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen tim aileme tesekkiirii borg bilirim.
Gayret bizden tevfik yiice Allah’tandr...
Emrullah KARAMAN

24 Eylul 2022 — Malatya
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OZET

YUKSEK LISANS TEZI
NAFI* MEVLA IBN OMER HADISCILiGI VE RIVAYETLERI
Emrullah KARAMAN
Danisman: Dr. Serkan DEMIR

Bu calisma, nebevi mirasin sonraki nesillere aktarilmasinda miistesna bir konuma
sahip olan sahabiler icerisinde sunnete ittibd konusunda en gdzde isimlerden biri olan
Abdullih b. Omer’in mevlas1, tabiinun énemli Alimlerinden Imam Nafi‘in hayati,
hadisciligi ve cesitli rivayetleri ele alinmistir. Calismamiz, islam Tarihi’nde kimisi ekol
olan miictehit imamlardan bazisina hocalik yapan Imam NAafi‘i hayati ve hadisciligi
cihetiyle tanitma noktasinda dnemli bir amaca hizmet etmektedir. Ayrica bu ¢alismayla
donemin 6nemli bir simasini taniyarak tabidnun neslinin siinnet anlayisiyla birlikte

rivayetleri tahammul ve eda etmedeki konumlarina 1s1k tutulmas: hedeflenmektedir.

Calismamiz, giris, iki ana bolim ve sonugtan miitesekkildir. Giris bolimande,
arastirmanin  konusu, amaci, Onemi, calisma hazirlanirken takip edilen yontem,
calismanin kaynaklari ve literatiirii hakkinda bilgiler verilmistir. Birinci b6limde, Nafi‘in
yasadigi donem hakkinda genel bilgiler yer almaktadir. Mevaliden olmasi sebebiyle
mevali kavrami ana hatlariyla incelenmis akabinde Nafi‘in hayati, ismi, nesebi, kiinyesi,

hocalar, talebeleri ve ilm1 kisiligiyle alakal bilgiler detaylica ele alinmustur.

Ikinci boliimde ise Nafi‘in hadis rivayet usilleri ve hadisciligi gesitli yonleriyle
incelenip Ahmed b. Hanbel’in Misned’i 6zelinde rivayet ettigi hadislerin sayisi, hadisleri
aldig1 hocalariyla kendisinden hadis alip rivayet eden ravilerin isimleri siralanmistir. Ayni
zamanda s6z konusu rivayetlerin hangi konularda oldugu tespit edilip konularina gore
tasnif edilerek hangi konuda kag rivayetinin bulundugu listelenerek Musned’de gegen
bazi rivayetleri degerlendirilmistir. Buna ilaveten alimlerin Nafi‘in ashabinin tabakalari
hakkinda goriisleri zikredilip goriislerin benzerlik ve farkliliklarina deginilmis, Son
olarak “en sahih sened” kavrami ele alinip alimlerin bu konuda Nafi‘i ile ilgili goriislerine

yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Nafi‘, Mevali, Rivayet, Sened.
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ABSTRACT
MASTER THESIS
NAFI' MEVLA IBN OMER HADITHISM AND REPRESENTATIONS
Emrullah KARAMAN
Advisor: Dr. Serkan DEMIR

In this process, among the Companions, who had an exceptional purchase in
transmitting the Prophet to the next generation, one of the most popular names in this
regard, Abdullah b. Omer, hadith and various narrations of Imam Nafi, who is the maula
of Omar and one of the important scholars of nature, are discussed. Our study serves a
purpose that will be introduced with the life of Imam Nafi'i, who taught some of the
mujtahid imams, some of whom are schools, in terms of his life and hadith. In addition,
with this study, it is aimed to shed light on how an important person of his is the subject

of his generation, with the understanding of how their narrations endure and live.

Our study consists of introduction, two main parts and conclusion. In the
introduction, information is given about the subject, purpose, importance of the research,
the method followed while preparing the study, the sources and literature of the study. In
the first chapter, there is general information about the period in which Nafi lived.
However, due to the fact that he is from the mawali, the concept of mawalt is examined
in outline, and then the information about Nafi's life, name, lineage, identity, teachers,

students and scientific personality are discussed in detail.

In the second part, Nafi's hadith transmission methods and hadithism were
examined in various aspects and Ahmed b. The number of hadiths that Hanbal narrated
specifically about his Musnad, the teachers from whom he received hadiths and the names
of the narrators who received hadiths from him and narrated them are listed. At the same
time, some of the narrations in Musnad were evaluated by determining the subjects in
question, classifying them according to their subjects, and listing how many narrations
there are on which subject. In addition to this, the views of the scholars about the strata
of the companions of Nafi'i are mentioned, the similarities and differences of the views

are mentioned.

Keywords: Hadith, Nafi‘, Mawali, Narration, Sened.
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GIRIS
l. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Hz. Peygamber’le (s.a.v.) aym asirda yasayip Islam dininin 6ziinii bizzat ondan
talim eden sahabe-i kiram, sonraki nesillere onun sozlerini titizlikle aktarmiglardir.
Sahébeden sonra tabidnun nesli de ayni1 gayretle bir nevi koprii vazifesinde bulunarak
rivayetlerin nakledilmesinde ciddi hassasiyet gostermislerdir. Bu ulvi vazifeyi
tistlenenlerden biri de tabilnun onde gelen alimlerinden Nafi¢ Mevla Ibn Omer’dir. Bu
calismada da Nafi‘ Mevla Ibn Omer’in hayati, ilmi kisigi, itikAdi goriisleri ile rivayet
usUlleri ve rivayetleri incelenerek hadisgiligi ve slinnete yaklasimlar tespit edilmeye
calisilmistir. Calismada Nafi‘in, mevaliden olmasi sebebiyle “mevali” de incelenmistir.
Imam Nafi‘in hayat: kapsamli olarak ele alinip ilmi kisiliginin yaninda hadis rivayet
sayilari, hoca ve talebelerinin kimligi, hadis rivayetinde takindigi us@li, ravilerinin
dereceleri, en sahih sened olarak dngoriilen isnad zincirlerindeki konumu ayrintili olarak
ele alinmistir. Tezimizde ayrica Nafi‘in yasadigi donemin hususiyetleri, hocalar1 ve

talebeleriyle olan iliskisi ve rivayetleri ortaya konmaya ve degerlendirilmeye c¢alisilmistir.

Arastirmanin en temel gayesi basta Ibn Omer olmak iizere istifade ettigi sahabilerin
Rasilullah’tan (s.a.v.) ta’lim ettikleri ilmi ve ahlaki birikimden Imam Nafi‘in istifide
ettigi ve istifadesinin rivayetlerine nasil yansidigini gorebilmektir. Caligmamizda Nafi‘in
rivayet metodu ve usdlleri ile rivayetleri incelenerek tabidn déneminin énemli bir

simasini tanimak ve rivayetlerinin anlagilmasi hedeflenmektedir.

Tabiln doneminin en parlak simalarindan biri olan Nafi‘i tanimak, hem rivayetleri
hem de talebeleriyle alakali fikirler sunacak ayrica kusaginin diger 6nemli simalarinin
nasil kimseler olduklarini bilme noktasinda da 1s1k tutacaktir. Bu agidan ¢alisma ayri bir
Oneme sahiptir. Zira Tabilin doneminin ilk zamanlarinda yagsamasinin yaninda siinnete
olan bagliligiyla meshur ve muksiriindan biri olan Abdullah b. Omer’in mevlas1 olmasi
cihetiyle Nafi*, hadis ilminde 6nemli bir konuma sahiptir. Nafi¢, ibn Omer’den baska Eba
Hiireyre (6. 58/678), Ebl Sa’id el-Hudrf (6. 74/693-94), Hz. Peygamber’in hanimi Ummii
Seleme (0. 62/681) gibi 6nde gelen sahabeden hadis almig ve Ziihri (0. 124/742),
‘Ubeydullah b. Omer (6. 147/764), Malik (6. 179/795), Eyy(b es-Sahtiyani (6. 131/749),
Muhammed b. Sirin (6. 110/729) ve Evzai (0. 157/774) gibi kendinden sonraki kusagin



onemli sahsiyetlerine de hocalik yapmustir. Ayrica Omer b. Abdiilaziz’in (6. 101/720)
siinneti 6gretmekle gorevlendirdigi Nafi‘i, ehl-i hadis 6vgiiyle takdim etmistir. Iste boyle
tarihi bir sahsiyetin bir ravi olarak rivayetleriyle beraber taninmasi hadis ilmi agisindan
Oonem arz etmektedir. Ayrica bu ¢alisma bazi oryantalistlerin, Nafi‘in hayali, bazi
talebelerinin ise migsterek ravi olduguna dair goriislerinin degerlendirilmesi imkani

sunmasi agisindan da farkli bir Gnemi haizdir.
1. Metodoloji

Calismamiz iki ana bdliimden ibaret olup her boliim, icerisinde islenen konu
sebebiyle farkli ustl ve yontemlerle ele alindigindan arastirmanin boéliimlerinde takip

edilen metodu ayr1 ayr1 sunmak daha dogru olacaktir.

Birinci boliimde Nafi‘i tanimadan 6nce yasadigi tarihler ¢ercevesinde yasadigi
dénemin portresi 6zetle cizilmeye ¢alisilmistir. Ardindan Nafi‘in hayati dogum yilinin
tespit edilmesinden baslanarak kole olarak Ibn Omer’in himayesine girmesi, Azat
edilmesi, giindelik hayatta ibn Omer’le iliskisi, evlilik hayat1, cocuklar1 ve vefat tarihine
dair bilgiler olaylarin tarihsel siralamasina dikkat edilerek verilmistir. Nafi‘in mevaliden
olmas1 sebebiyle Islam Tarihi’nde mevalinin genel durumu da incelenip dénemin
mevaliye bakis agisi gosterilmeye c¢alisilmistir. Bu yapilirken arastirmanin sinirlari

gozetilerek sinirli 6rneklerle yetinilmistir.

Hayat1 incelenirken daha ¢ok erken donem tabakat ve rical kitaplarina oncelik
verilmistir. Sonraki dénem kaynaklarinda bulunup bu kitaplarda bulunmayan bilgiler

olmast halinde bu durumda sonraki donem kaynaklarina atif yapilmigtir.

Konu olarak tabiln devrinin hadis rivayetinde oldukca faal bir ravisi segilince
calismanin smirlar1 daraltilip Kutlib-i Tis’a ¢er¢evesinde bir ¢alisma yapilmistir. Zira
musannefler gibi genis kaynaklarin da dahil edilmesi c¢alijmamizin kapsamini ¢ok
genigletecegi i¢in sinirlama yoluna gidilmistir. Dolayisiyla ehl-i hadis nezdinde en
muteber hadis kaynaklari olmasi ve Nafi‘ rivayetlerinin biiyiik cogunlugunu ihtiva etmesi
sebebiyle Kitlib-i Tis’a merkezli bir inceleme yapilmasi uygun goériilmiistiir. Rivayetler
incelenirken oncelikle Kutlb-i Tis’ada mevcut olan Nafi‘ kaynakli biitiin rivayetlerin
sayis1 miikerrerleriyle birlikte tespit edilmistir. S6z konusu kitaplarda Nafi¢ kaynakli

rivayetler incelenirken digerlerine nispeten daha ¢ok hadis i¢cermesi ve ale’r-rical tarzinda



olmasi sebebiyle rivayetlerin tespitinde Ahmed b. Hanbel’in (0. 241/855) Musned’i esas

alimmustir.

S6z konusu rivayetler ravi ve konu 6zelinde incelenirken Misned’in Suayb el-
Arnait (6. 2016) tahkikli baskis1 esas almmustir.! flgili kitaptaki rivayetler, evvela
miikerrerlerle birlikte sayis1 tespit edilip ravi ve konularina gore tasnif edilmis, daha sonra

tekrar eden rivayetler ayiklanip tekrarsiz rivayetlerin tespitleri yapilmistir.

Rivayet sayilar belirlenirken tekrarsizlarin tespitinde metin bazli degerlendirilme
yapilmistir. Rivayet metninde anlatilan olayin (genellikle) ana fikrini olugturan konu veya
olay bakimindan birbirinin ayni oldugunu diisiindiigiimiiz rivayetler tek rivayet kabul
edilmistir. Lakin bu tespit yapilirken farkli bakis agilartyla daha farkli sonuglarin
cikabilecegi ihtimali de unutulmamalidir. Nitekim konu merkezli olusturulan hadis
kitaplart incelendiginde hadis imamlarinin bir hadis metnine bakis agilarinin farklig
sebebiyle ayni rivayeti her birinin farkli bablara yerlestirdikleri bilinen bir konudur.
Dolayisiyla metin olarak benzer birka¢ rivayetin, farkli bakis acilariyla her biri ayri
metinler olarak kabul edilebilirligi de tabii bir durumdur. Haliyle bu gorecelilik geregi,
calismamizda belirttigimiz gerek rivayet sayilar1 gerekse konu basliklar1 tarafimizca
yapilan degerlendirmenin bir ¢ikarimi oldugundan mubhtelif arastirmacilarin ¢alismada
ortaya koydugumuzdan farkli sonuglara gitmesi miimkiindiir. Bizim gayemiz Nafi‘in,
inceledigimiz rivayetler cercevesinden bakildiginda ortalama kag¢ farkli konuya dair

rivayetinin bulundugunu ortaya koymaktir.

Metinler konularina gore ayrilirken yine Musned 6zelinde incelemeye tabi tutularak
rivayetlerin icerik olarak temasina veya rivayetin ana gayesi olmaya yakin olan konuya
gore bir tasnife gidilmistir. Bu nedenle metin farkli konu bagliklar1 ihtiva etse de
siniflandirmada hadisin ana temast oldugu kanaati agir basan konu esas almmistir.
Rivayet sayilar tespit edildikten sonra hem her ravinin rivayet sayist hem de konusal
olarak ayr1 ayr1 sayilart belirtilmistir. Esas gayenin rivayet sayilarmi belirlemek ve
ravilerin ismen tespit edilmesi nazari itibara alindigindan ravilerin her birinin ayr1 ayri
biyografilerine deginmek yerine rivayet sayilarinda digerlerine gére daha 6n planda olan

birkaginin hal terciimesi yapilmigstir.

1 Ebh AbdillaAh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb El-
Arnatid (Beyrut: Miiessesetu’r-risale, 2001).



Rivayetler degerlendirilirken Misned’deki tespit edilen 247 rivayetin tamamini
degerlendirmek ¢aligmanin sinirlarin1 asacagindan sinirlamaya gidilerek yalnizca ibadet
konusundaki rivayetler degerlendirilmistir. Zikredilen rakamdaki butiun rivayetleri
degerlendirmek imkan dahilinde olmayinca sinirli verilerle genel bir kanaat olusturmaya
calismanin daha dogru olacagi disiniildigiinden timevarim (endiiksiiyon) metodu
kullanilmistir. Netice olarak belirli sayidaki genel kanaat i¢in fikir verecek bazi

rivayetlerle Nafi‘in hadisgiligi ortaya konulmaya gayret edilmistir.

Rivayetlerin degerlendirilmesinden sonra Nafi‘ ravilerinin derecelerini ortaya
koymak adina Nafi‘in ashabinin tabakalari, alimlerin bu konudaki goriisleri baglaminda
siralanip ilgili yaklagimlar arasinda benzerlik ve farkliliklara deginilmistir. Burada asil
amag Nafi‘ ravilerinin derecelerinin bilinmesi oldugundan cerh-ta’dil gergevesinde ayri

ayr1 ravi incelenmesi yapilmamustir.

Nafi® ravilerinin derecelendirilmesinin pesi sira “en sahih sened” mefhumu
incelenerek Nafi‘in s6z konusu seneddeki yeri ortaya konmaya ¢aligilmistir. Bu baglamda
genel olarak en sahih sened i¢in kullanilan ifadelerin hangi ifadeler oldugu ve hangi ravi

gruplart i¢in sdylendigi tespit edilip Nafi‘in s6z konusu ravilerle iligkisi beyan edilmistir.

Imam Nafi‘in ehl-i hadis tarafindan en sahih senedi olusturan ravilerden biri oldugu
gercegi delilleriyle ortaya konulduktan sonra oryantalistlerin isnad elestirileri baglaminda
degindikleri Nafi‘ hakkinda goriislerine yer verilmistir. Hadis ilminin ¢esitli konulariyla
alakali farkli goriisler beyan eden oryantalistlerin hedeflerinden biri olan Nafi‘in hayali
sahsiyet oldugu, esasen bdyle bir ravinin var olmadigi gibi elestirileri zikredilerek 6z

mahiyetinde karsit tenkitlerle birlikte sunulmaya ¢alisilmistir.
I1l. Arastirmanin Kaynaklar:

Arastirmamiz, bir ravi incelemesi oldugundan hazirlanirken agirlikli olarak rical
kitaplarina bagvurulmustur. Nafi‘in hayatinin ayrintili olarak incelendigi birinci boliimde
Ibn Sa‘d’m (8. 230/845) et-Tabakatii’l-kibra’s1, Zehebi’nin (5. 748/1348) Siyeru
a ‘ladmi’n-niibeld’ ve Tezkiretii’l-huffaz adli eserleri, Mizzi’nin (6. 742/1341) Tehzibii'l-
Kemal fi esmdi r-rical eseri, Buhari’nin (6. 256/870) et-Tdrihu ’I-kebir’i, Nevevi’nin (0.
676/1277) Tehzibli’I-esma ve 'I-lugat isimli eseri, Ibn Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449)
Tehzibii’t-tehzib’i ve Ibn Manzur’un (6. 711/1311) Muhtasaru Tarihi Dimesk’i gibi

eserlerden istifade edilmistir.



Calismanin ikinci boliimiinde ise bu boliimiin ihtiva ettigi konulara ait bilgilerin de
yer almasi dolayisiyla birinci bolimde istifade edilen kaynak eserlerden burada da
yararlanilmistir. Ayrica rivayet degerlendirmelerinde Ibn Hacer’in Fethu 'I-bari bi-serhi
Sahihi’[-Buhari’si, Bedriiddin el-Ayni’nin (6. 855/1451) ‘Umdetii 'I-kari fi serhi Sahihi’l-
Buhari’si ve Ibn Abdilber’in (6. 463/1071), et-Temhid’i temel basvuru kaynaklari

arasidadir.

Zikredilen klasik eserlerden baska modern donemde telif edilen, ¢alismamizla

yakindan iliskili olan bir¢ok ¢alismadan da kifayet miktar1 yararlanilmistir.
V. Nafi’ ile Tlgili Yapilan Calismalar

Imam Nafi‘ ile ilgili yapilan calismalar incelendiginde ¢ok sayida caligmanin
olmadig1 goriilmektedir. Tirkce literatiirde Halis Aydemir’in “Rivdyetlerin Olasiligi
Teorisi Isiginda Nafi* Mevld Ibn Omer” adli ¢alismasi hadis alaninda Nafi‘ hakkinda
miistakil olarak yazilan en kapsamli ¢alismadir. Aydemir’in ¢alismasi, Kitlib-i Tis 'a’dan
secici olmadan ele aldigi 18 rivayet Uzerinden Nafi‘in akranlari, akranlarin tanitima,
Néfi‘in rivayetindeki isdbet yiizdesinin hesaplanmasi, rivayetin tarihi seyri ve gecirdigi
degisiklikler, incelenen 18 rivayetin tamaminda gerek Nafi‘ rivayetindeki ravilerin
gerekse akranlarimin tanitilip ele alinmasi, Nafi‘in ve talebelerinin s6z konusu
rivayetlerdeki duyan, dagitan, paylasan, ve toplayan ravi cihetiyle alis ve aktaris
cephesindeki konumlarinin belirtilmesi, Nafi‘in tarihi sahsiyetinin siibutu ve rivayetleri
sOylemis olma olasiliginin yiizdesel olarak tespiti cercevesinde calisilmistir. Nafi‘in
degerlendirilen her rivayetteki isabet yiizdesi hesaplanmis ve hem Nafi‘in hem de

Nafi‘den aktaran talebelerinin tarihi kisiliklerinin siiblitu ortaya konulmustur.

Na&fi‘ hakkinda yazilan bir diger 6nemli ¢alisma Yunus Emre Gordiik tarafindan
tefsir alaninda yazilan Tdbiin Déneminde Kur’an Tefsiri - Nafi - Mevla Ibn Omer Ornegi-
isimli kapsamli ¢aligmasidir. Gordiik, zikredilen eserde iki ana boliim altinda Nafi‘in
sahsi hayati ve ilmi yoOniiyle birlikte tefsir kaynaklarinda gecen Nafi‘i rivayetlerini

siralayarak genel bir degerlendirme yapmastir.

Bunun yaninda Murat Serdar Giirses’in “Ref” Olgusu A¢isindan Salim ve Nafi‘in
Ittifak Edemedigi Hadisler” makalesi Nafi‘ ile ilgili yazilan bir baska eser olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica Yunus Emre Gordik’iin kaleme aldigi “Tabi’in

Déneminde Onemli Bir Fakih-Mifessir: Nafi© Mevla ibn Omer (Biyografik Bir



Inceleme)” ve “Mevali Tabiilerin Fikhi Ayetlere Yaklasimi (“Nafi Mevla Ibn Omer”

Ornegi)” adli makaleleri zikredilebilecek ¢alismalardandar.

Ingilizce literatiir kapsaminda bakildiginda G. H. A. Juynboll’iin “Nafi‘, the Mawla
of Ibn ‘Umar, and His Position in Muslim Hadith Literature” (Ibn Omer’in Azadli K6lesi
Nafi‘ ve Onun Hadis Literatiiriindeki Yeri) adli makalesi ile Motzki’ nin, Juynboll’{in bu
caligmasina bir tenkit olarak kaleme aldig1, “Quo vadis, Hadith Forschung? Eine kritische
Untersuchung von G.H.A. Juynboll: Nafi‘ the mewla of Ibn ‘Umar, and his position in
Muslim Hadith literature” (“G.H.A. Juynboll’iin Nafi‘ the Mawla of Ibn Umar, and his
Position in Muslim Hadith Literature Adli Calismasina Bir Tenkit Denemesi”) adli
calismasi oldukca Onemlidir. Omer Faruk Akpmar, “G.H.A. Juynboll’iin Nafi*
Hakkindaki Iddialarma H. Motzki’nin Verdigi Yanitin Degerlendirilmesi” adli

calismasiyla Motzki’nin adi1 gegen tenkit denemesini degerlendirmistir.

Calismamiz, Imam Nafi‘in hayati, ilmi yonii, hadis rivayet metodu, rivayet usilleri
ve hadis anlayisi, ashabinin dereceleri, rivayetler tizerinden hadisgiligini ve hadisgiligine
yonelik elestirileri tespit etme acisindan hadis alaninda 6zguln, toplu ve mdastakil bir
calisma bulunmadigindan, elinizdeki bu ¢alismayla ilim diinyasina miitevaz1 bir katki

saglanilmasi umulmaktadir.



BiRiINCi BOLUM

IMAM NAFi‘IN YASADIGI DONEM, HAYATI, iLMi KiSiLiGI VE
ISLAM TARIHINDE MEVALI

1.1. Yasadigi Donem

Imam Nafi¢, hicri kirkl1 yillar ile yiiz onlu yillar1 kapsayan bir dénemde Medine’de
yasamistir. Hicrl 1. asrin ilk yarisina yakin bir donemden baslanarak sonraki donemi
kapsayacak sekilde incelenen bu zaman dilimi, Islam tarihinde Miisliimanlarm siyasi
kargasalarla yiiz yiize geldigi ilk ¢ag ve devami olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
donemde Hz. Peygamberin hicretten sonra Mescid-i Nebeviyi insastyla Islam diinyasinin
ilmi, siyasi, ictimai ve kiiltiirel merkezi olma yolunda ilk adimi atan Medine, tiglincii
Islam halifesi Hz. Osman’1n (8. 35/656) sehit edilmesiyle baslayan siyas bir karmasanin

dogum yeri haline gelmistir.

Bu dénemi takip eden zamanda farkl: iki siyasi ve idari yap: halini alan Islam
diinyasinda hicri 41 senesinde Muaviye (6. 60/680) ile Hz. Hasan’in (0. 49/669) yapmis
oldugu anlagma ile yeniden birlik saglanmistir.? S6z konusu birligin saglandig1 bu sene
miisliimanlar tarafindan “Amii’l-Cemaa— Birlik Y1l1” ismiyle amlmistir.® Hicri 44 yilinda
esir edildigi bilgisinden® hareketle Imam Nafi‘in, idari olarak birligin saglandig1 bir
donemde Emevi yonetiminin hakim oldugu Islam Devleti’nde yasamaya basladig ve 91
yil siiren Emeviler donemi (41-132/661-750) dikkate alindiginda esir edildigi tarih ile
vefat tarthi arasinda gecen 73 yilin tamamint Emevi hanedanligi altinda gecirdigi

anlasilmaktadir.
Hz. Muéviye yerine oglu Yezid’i (6. 64/683) tayin etmis ve h. 60 yilinda vefat
edince devletin basmna Yezid gegmistir.® Yezid'in basa ge¢mesiyle Islam tarihinde

yasanan hazin bazi olaylarla karsilasilmigtir. Bunlarin ilki h. 61 yilinda vuku bulan

frfan Aycan, “Emeviler Dénemi I¢ Siyasi Gelismeleri (41-132/661-750)", Ankara Universitesi [lahiyat
Fakultesi Dergisi 39/1 (1999), 147.

3 Halife b. Hayyat, et-Tarih (Dimask: Daru’l-Kalem, 1977), 203.
Konuyla ilgili “Hayat1” basligina bkz.
5 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu t-Taber? (Beyrut: Daru’t-Turas, 1967), 5/322-323.



Kerbela hadisesidir. Kerbela’da Hz. Peygamber’in (s.a.v.) torunu Hiiseyin (6. 61/680) ile

bir¢ok miisliiman katledilmistir.°

Bu olaydan bagka h. 63 senesinde Emeviler ile Medineliler arasinda gergeklesen
Harre savas1’ ve bundan yaklasik 9 y1l sonra h. 72 yilinda meydana gelen Haccéc b. Y (suf
es-Sekafi’nin (6. 95/714) Mekke kusatmasi ve Abdullah b. Ziibeyr’i (6. 73/692)

oldirmesi zikredilebilecek énemli olaylar arasdadir.®

Emeviler donemi, basindan sonuna kadar kadar siyasi olaylarin hemen her seyin
ontinde oldugu bir dénem olarak karsimiza ¢ikmaktadir ancak bu durumun o dénemde
ilmin veya ilm1 faaliyetlerin geri planda kaldig1 veya gecmis donemlere nispetle yerinde
saydig1 manasina geldigi sdylenemez. Emeviler zamaninda, Hz. Peygamber ile baslayan
ve mescitlerde merkezilesen egitim ve Ogretim faaliyetinin iyice yogunlastigi
goriilmektedir. Biiyiik camiler, dini ilimlerin 6gretimi i¢in kurulan ders halkalarinda bir
araya gelen talebelerle dolup tasardi. Mescitlerin yaninda alimlerin evleri ve saray da

onemli birer ilim miiessesesi hiiviyetini kazanmigtir.®

Imam Nafi‘in yasadig1 tabitin zamanima denk gelen bu dénemde, Islam diinyasinin
cesitli beldelerinde ilmi faaliyetler yiiriitiillmekteydi. Bununla birlikte, baz1 beldeler ilmi
faaliyet acisindan digerlerin Oniine ge¢mislerdir. Bunlarin en baginda, Hicaz, Irak ve
Suriye gelmektedir. Hicaz’da Medine ve Mekke; Irak da ise, Kife ve Basra ilmi canliligin
yasandig1 merkezlerdi. Hadis faaliyetleri dikkate alindiginda Medine, tefsir faaliyetleri
g6z onilinde bulunduruldugunda Mekke, fikhi faaliyetler dikkate alindiginda Hicaz, Irak

ve Suriye 6n plana ¢ikmaktadir.'

Tabitinun biiyiiklerinin yasadigi bu hicri birinci asir tefsir, fikih, hadis vd. ilimlerin

miispet yonde biiylik ivme kazandigi bir donem olmustur. Kibar-1 tabilin, sahabeden tahsil

®  Taberi, Tarihu t-Taberfi, 5/400.

" Taberi, Tarihu't-Taberfi, 5/487-488.

8  Ebii’l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihaye (y.y.: Daru’l-Fikr,
1986), 8/329.

Ismail Yigit, “Emeviler”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar
Merkezi, 1995), 11/87-104.

10 Arif Ulu, Tabiinun Siinnet Anlayisi (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2006), 36-37.



ettigi bu ilimleri sonraki devre aktarmada koprii gorevini ¢ok iyi bir sekilde ifa

etmislerdir.!!
1.2.  Imam Nafi‘in Hayat1

Tabitnun 6nde gelen alimlerinden olan imam Nafi‘in kaynaklarda ne zaman
dogduguna dair net bir bilgi bulunmamakla birlikte 30 (650— 51) yil1 civarinda dogdugu
tahmin edilmektedir.’? S6z konusu tahmine bizi sevk eden, ibn Amir’in hicri 44 senesinde
Kabil’i fethi sirasinda Nafi‘in heniiz kiigiik bir yasta esir edilmesi rivayetidir.*® Bahsi
gecen rivayette yer alan “Sagir (_s=)” kelimesinin yine Nafi‘in, mevlas1 Ibn Omer’den
naklettigi rivayetinden hareketle on bes yas smirmnin alt1 igin kullanilmasi'* ve Kabil’in
fethedilme tarihine kiyasla Nafi‘in dogum tarihinin hicri otuzlu yillara denk geldigi
sonucuna vartlmigtir. Bu tarih ayni zamanda Hulefa-yi Rasidin’in tgiinciisiic Hz.

Osman’n (8. 35/656) halifeligi dénemine (644— 656) denk gelmektedir.™®

Nafi* b. Hiirmiiz, ikinci Islam halifesi Ebai Hafs Omer b. el-Hattab’in (6. 23/644)
oglu, Muksirtin diye tabir olunan ¢ok sayida hadis rivayetinde bulunan yedi sahabinin
ikincisi, cok fetva veren yedi sahabinin icerisinde dnemli konumu bulunan ve abadile
ismiyle meshur dort sahabiden biri olan Abdullah b. Omer b. el-Hattab’m (6. 73/693)°
mevlasi(azathis))dir. ' Nafi‘in, Nisabur, Cil, Horasan, ® Kabil ¥® ya da Talekan %
sehirlerinden birinin fethi sirasinda kiiciik yasta esir edildigi, Abdullah b. Omer’in onu

satin aldig1 ve ilerleyen zamanlarda azat ettigi rivayet edilmigtir.?:

Nafi, azat edilme hadisesini su sekilde aktarmistir:

1 irfan Aycan, “Emeviler Dénemi Kiiltiir Hayatinda Dini {limlerin Tarihsel Gelisimi”, Dini Arastirmalar

Dergisi 2/5 (Aralik 1999), 342-343.

2 {brahim Hatipoglu, “Nafi’”, DIA (istanbul: TDV islam Arastirmalar1 Merkezi, Tiirkiye Diyanet Vakf),
32/286-287.

13 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii Ibn Manzur,
Muhtasaru Tdrithi Dimesk (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1984), 26/110.

14 Buhari, "Sehadat", 18; Miislim "Imare" 91.
15 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii'I-Kiibra, 1968, 3/64.

16 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. M. Yasar Kandemir, “Abdullah b. Omer b. el-Hattab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1988).

17 ibn Sa’d, et-Tabakat: el-Mitemmim, 142; Buhari, Tarihu I-Kebir, 8/84.
18 [bn Manzur, Muhtasaru Tarihi Dimesk, 26/110.

19 Halife b. Hayyat, et-Tarih (Dimask: Daru’l-Kalem, 1977), 1/206. Miiellif ayn1 yerde Nafi’den rivayette
bulunan Eyyib b. EbT Temime es-Sahtiyani’nin de adim zikretmistir.

20 Zehebft, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 5/99.
2L {bn Manzur, Muhtasaru Tarihi Dimesk, 26/110.



“Efendim (Abdullah b. Omer)le Abdullah b. Ca’fer’in?? yanina gittik. Abdullah b.
Ca’fer (beni satin almak i¢in) on iki bin dirhem verdi. Efendim bunu kabul etmedi ve beni
azat etti. Allah da onu (bu yaptigmma karsilik) cehennem (atesin)den &zat etsin.”?3
Konunun aktarildig1 baska bir kaynakta Ibn Omer, Abdullah b. Ca’fer’in Nafi‘i satin
almak istedigini esi Safiyye’ye bildirince Safiyye, hi¢c beklemeden satmasini telkin etmis
ancak ibn Omer, Nafi‘i 4zat etmelerinin kendileri i¢in daha hayirli olacagim ifade edip

“Allah rizast i¢in o hiirdiir” diyerek Nafi‘i 4zat etmistir.?*

Nafi‘, mevlas1 olmasi sebebiyle giindelik hayatin hemen hepsinde Ibn Omer’le
birlikle bulunmus adeta onun yaninda cocuklarindan biriymis gibi % ihtiyaclar
konusunda ona yardim etmistir. Nitekim kaynaklarda kendisinden nakledilen “Ibn Omer,
halletmem i¢in beni bir ise gonderdiginde, parmagima bana o isi hatirlatacak bir sey

baglamami emrederdi” gibi bu konuda fikir veren rivayetleri gormek miimkiindiir.%°

Nafi‘in ibadete diiskiin ve tevazu sahibi biri olduguna dair nakiller de mevcuttur.
Soyle ki Imam Malik, heniiz kiiciik bir ¢ocukken yanina gittigini Nafi‘in de adeta onun
seviyesine inerek kendisiyle bir ¢ocuk gibi oturup ona hadis rivayet ettigini; sabah
namazindan sonra giin dogumuna mescitte oturdugu halde neredeyse hi¢ kimsenin yanina
gelmedigini bildirmistir. Ustelik Salim hayattayken Nafi‘in hi¢ kimseye herhangi bir
meselede fetva vermedigini bir de siyah elbisesine biiriinerek bazen agzini da ortiip hig
kimseyle konusmadigini sdylemistir. Yine Mélik’ten aktarilan baska bir habere gore de
“Nafi‘, Said b. Ebl Hind ve Misa b. Meysere sabah namazindan sonra hava iyice

aydinlanincaya kadar biri digeriyle tek kelime konusmadan otururlar daha sonra oradan

22 Ayrintil bilgi i¢in bkz. Ethem Ruhi Figlali, “Abdullah b. Ca‘fer b. Ebi Talib”, TUrkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1988), 1/89.

2 Ibn Manzur, Muhtasaru Tarihi Dimegk, ¢. 26/110. Zehebl, Tezkiretii’l-huffaz adli eserinde konuyla
alakali Nafi’den aktarilan su rivayete yer vermistir: “ibn Omer’e otuz sene hizmet ettim. ibn Amir beni
satin almak i¢in ona otuz bin dirhem verdi. ibn Omer bunun iizerine s6yle dedi; ‘lbn Amir’in
dirhemlerinin aklimi bagimdan almasindan korkuyorum. Git! Hiirstin.” Bkz. Ebi Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Turkmani el-Fariki ed-Dimaski ez-Zehebl, Tezkiretii’l-Huffaz
(Beyrut - Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 100.

24 Zehebt, Siyeru a ‘lami n-niibeld’, 3/217.

% Ebi’l-Mehasin Cemaliiddin Ydsuf ibn Tagriberdi, en-Niiciimu z-Zahire fi Meliki Misir ve’I-K&hire
(Kahire - Misir: Vizaretii’s-Sekafeti ve’l-Irsadi’l-Kavmi - Daru’l-Kiitib, ts.), 1/275.

% Yakub b. Siifyan b. Civan el-Farisi el-Fesevi, el-Ma rifetu ve’t-Tarih, thk. Ekrem Ziya El-Omeri
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1981), 3/58.
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ayrilirlardi.” Malik’e, “Allah’1 zikretmekle mesgul olmalari sebebiyle mi?” diye

sorulunca da “Bunun gibi her sey” cevabini vermistir.?’

Nafi‘in hayati boyunca yaptigi evlilik/evlilikler ve esi/esleri hakkinda kaynaklarda
herhangi bir malimat bulunmamaktadir. Kaynaklarda zikredilen bilgiler 1s181inda — tespit
edebildigimiz kadartyla —{i¢ oglu oldugu anlasilmaktadir. Bahsi gecen ii¢ oglu, kiinyesini

kendisinden aldig1 Abdullah, Omer ve Ebt Bekir’dir.?8

Nafi‘in evinin Mescid-i Nebevi'ye ¢ok yakin bir noktada bulunan Baki*
nahiyesinde oldugu rivayet edilir.?® Nafi‘in, Kevkebu's-Subh (sabah yildiz1) adinda bir

cariyesinin oldugu da kaynaklarda mevcuttur.®

Nafi‘, 117 (735) senesinde onuncu Emevi halifesi Hisam b. Abdiilmelik’in (6.
125/743) hilafeti dsneminde Medine’de vefat etmis olup! bu tarih kaynaklarda 113, 118,
119%2 116% ve 1203 olarak da gegcmektedir. Otuzlu yillarda dogdugu goz oniine alinirsa
Nafi‘in, 80-90 arasinda bir yasta vefat ettigi anlagilmaktadir.

27 Fesevi, el-Ma rifetu ve’t-Tarih, 1/646-647.

8 Mizzi, Tehzibii’'I-Kemdl fi Esmai’r-Rical, 29/301-302.

2 Ebii’l-Fazl b. Misa b. Iyaz el-Yahsubi Kadi Iyaz, Tertibii’l-medarik (Magrib: Matbaatii Fudale, t.y.),
1/132.

30 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, 100.

81 Eb(i Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buharf, et-Tarihu I-kebir (Haydarabad-
Dekkan: Dairetu’l-Mearifi’l-Osmaniyye, t. y), 8/85; Ebli Abdillah Muhammed Ibn Sa‘d, et-Tabakat:
el-Mutemmim (Medinetu’l-Mﬁne;vvere: Mektebetﬁ’l-Ulﬁm ve’l-Hikem, 1987), 145; Eb( Bekr Ahmed
b. AlTb. Muhammed el-Yezdf el-Isfahani Ibn Menclye, Ricalu Sahihi Muslim (Beyrut - Liibnan: Daru’l-
Marife, 1987), 2/289.

32 {bn Manzur, Muhtasaru Tarihi Dimesk, 26/112.

3 Mizzi, Tehzibii'I-Kemdl fi Esmai r-Rical, 29/305.

* Ebl Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Tehzibu'l-Esma ve’l-Lugat (Kahire: Idaretu’t-
Tibaati’l-Miniriyye, t. y.), 2/124; Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim Ebi Bekr
b. Hallikén, Vefeydtu’l-a’yan ve enbdu ebndi’z-zaman, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, t.y.),
5/368.
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1.2.1. ismi, Nesebi ve Kiinyesi

Tam ismi kaynaklarda Eb0 Abdullah Nafi‘ b. Hurmiz el-Kuresi el-Adevi el-
Medeni olarak gegmektedir.®® Babasinin adi Sercis*® ve Kavus®’ olarak da zapt edilmistir.
Kiinyesi Ebi Abdullah’tir.3®

Nafi‘in adi kimi kaynaklarda “Nafi¢ el-Omeri” olarak da takdim edilmistir.>® Tlgili
kaynaklarda gegen “Ebéi Bekir b. Nafi¢ el-Omeri” adindaki ravinin ibn Hibban’mn es-
Sikat’inda “Ebi Bekir b. Nafi el-Omeri mevla ibn Omer” seklinde tam adiyla zikredilmis
olmas1*® bahsi gecen ravinin Nafi‘ Mevla Ibn Omer oldugunu dogrulamaktadir. Ayrica
Zehebi de Nafi‘in biyografisine yer verirken onun “el-Omeri” vasfina deginmistir.*!
Arapga yalin olarak “Omer’e mensup” demek olan s6z konusu nisbenin Nafi® igin
kullanilmas: Omer’in ailesinden olan Nafi‘, ibn Omer’in Nafi‘i gibi olas1 manalarda olup
Néfi‘ isminde olan diger kimselerden ayirmak i¢in 6zellikle kullanilmis olmasi kuvvetle
muhtemeldir.*? Nitekim Ibn Sa‘d’mn (6. 230/845) Tabakéat’inda on iki, Buhari’nin (6.
256/870) Tarih’inde yirmi dokuz, Ibn Ebi Hatim’in (6. 327/938) el-Cerh ve 't-ta ‘dil’inde
otuz alt1 adet ayr1 ayr1 Nafi® isminde ravinin olmasi basta Juynboll olmak iizere son

donemde oryantalistler tarafindan da dzellikle tartisildig1 goriilmektedir.*®

% Zehebl, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld’, 5/95; Buharl, Tarihu’l-Kebir, 8/84; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi
Esmai’r-Ricél, 29/298; ibn Menciiye, Ricalii Sahthi Muslim, 2/288-289.

% Ahmed b. Muhammed Kastallan?, Irsddii s-Sart li-serhi Sahihi’I-Buhar? (Misir: Matabaatu’1-Kiibra el-
Emiriyye, 1905), 1/223; Ebu’l-Kasim Abdulldh b. Muhammed b. Abdilaziz b. el-Merziiban el-Begavr,
Mu ‘cemii’s-sah@be (Kuveyt: Mektebetu Daru’l-Beyan, 2000), 2/44.

87 Nevevi, Tehzibu’l-Esmd ve’l-Lugat, 2/123; Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, 99.; ibn Manzur, Muhtasaru
Tadrihi Dimesk, 26/110. MizZi, Tehzibii'I-Kemdl fi Esmai r-Ricél, 29/298.

3 bn Sa‘d, et-Tabakat: el-Mitemmim, 146; el-Buhari, et-Tdrihu I-kebir, 8/84; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b.
el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Kiind ve’l-esmd’ (Medine: Camia’tu’l-Islamiyye, 1984), 473; Ibn
Menciiye, Ricali Sahthi Muslim, 2/289; en-Nevevi, Tehzibu’l-Esma ve’l-Lugat, 2/123; el-Mizzi,
Tehzibii’l-Kemal, 29/298; ez-Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld’, 5/95.

39 Buhari, et-Tdrihu I-kebir, 4/303.

40 Eb{ Hatim Muhammed b. Ahmed el-Biist Ibn Hibban, es-Sikat (Haydarabad-Dekkan: Dairetu’l-Mearif,
1973), 7/655.

41 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 5/95.

42 Degerlendirme igin ayrica bkz. Yunus Emre Gérdiik, “Tabi‘tn Déneminde Onemli Bir Fakih-Miifessir:

Nafi‘ Mevla ibn Omer (Biyografik Bir Inceleme)”, Balikesir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1
(2017), 12-13.

4 Rahile Kizilkaya Y1lmaz - Kadir Sekmen, “G. H. A. Juynboll’un Rical Literatiiriine Dair Temel Iddialar1
ve Tahlili”, Hadis ve Siyer Arastirmalar: 7/12 (2021), 189.
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Nisabur ve Berberi asilli olduguna dair farkli goriisler bulunsa da tercih edilen
goriise gore Nafi‘in Farisi oldugu sdylenmistir.** Yahya b. Main (6. 233/848) ise onun
Deylemi oldugunu sdylemistir.*> Kanaatimizce Nafi‘in kéle olmasi, akraba ve ailelerinin
on planda olmamasi, kiiciik yasta esir edilmesi, Islam diinyasinda adindan sz ettirmeye
baslamasmin hayatinin ilerleyen donemlerinde miimkiin olmas1 gibi etkenler hayati
hakkindaki bilgilerin olduk¢a sinirlt olmasinda ve soyunun asli hakkinda farkl: fikirlerin
olusmasinda etkili olmustur.

1.2.2. Ilmi Kisiligi

Tabitnun salihlerinden ve blyiklerinden® oldugu vurgulanan, bunun yaninda
miitevazi bir kisiligi oldugu ifade edilen,*” dénemin fikih ve hadis alaninda temayiiz etmis
alimlerinden Imam Nafi‘den kaynaklarda 6vgiiyle bahsedilmistir. Zira Imam Nafi‘,
Islam’1n dogdugu topraklarda diinyaya gelmemis olmasina ragmen kiigiik yasta esir edilip
sahabe ve tabilnun yasadigi bir ortamda Ozellikle de fikih ve hadiste sahabenin
umdelerinden biri olan, kendisine otuz y1l hizmet ettigini belirttigi*® efendisi Abdullah b.
Omer’in yaninda yaglanma firsati bulmus ve bunu olabilecek en 1iyi sekilde
degerlendirmistir. Nitekim Nafi‘, gilindelik konularda miitemadiyen beraber olmasi
dolayistyla ibn Omer’in rivayetleri, fetvlari, yasantis1 ve davramislar1 gibi hemen hemen

biitlin konular1 aktarmasi agisindan 6nemli bir konumdadir.

Nafi‘in ilmi noktada ileri diizeyde olmasinda basta efendisi ibn Omer olmak {izere
hadis aldig1 diger hocalarimin biiyilik 6nemi vardir. O, hocalarindan aldig1 ilmi Medine’de
kurdugu bir ilim halkasiyla talebelerine nakletmis ve ilmin devaminin saglanmasinda
onemli rol oynamistir. el-Esma‘i’nin naklettigi bir rivayette Su‘be: “Ndfi‘ vefat ettikten
sonra bir yil sonra Medine'ye geldim. Ders halkasi Malik’indi.” demistir. el-Esma‘i,
rivayetinin devaminda sunlar1 sdylemistir: “Bu ders halkasini Medinelilere sordum.
Bana, ‘Bu, ders halkasi1 Ndfi‘e aitti. O vefdt edince ‘Ubeydulldh’a, ondan sonra da

Malik’e ait oldu.’”* el-Esma‘i’nin bu nakli Nafi‘in Medine’de bir ders halkasinin

4 Zehebl, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 5/99.

45 Zehebi, Tezkiretii’I-Huffaz, 100.

4 Ebf Bekr b. Hallikan, Vefeydtu'l-a’yan ve enbdu ebndi’z-zaman, 5/367.
41 Zehebi, Tezkiretii'I-Huffaz, 100.

48 Zehebi, Tezkiretii'I-Huffaz, 100.

4 Abdurrahman b. Amrb. Abdillah Ebd Ziir‘a ed-Dimaski, et-Tarfh, thk. Siikriillah Nimetullah el-K@cant
(Dimagk: Mecmau’l-Lugatiil’l-Arabiyye, t.y.), 438; Fesevi, el-Ma ’rifetu ve 't-Tarih, 1/682.
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bulundugunu gostermektedir. Nitekim Imam Malik hocas1 Nafi‘den ilim aldigin1 su
sOzleriyle dile getirmistir: “Ben kiiciik yaslardayken Ndfi ‘in yanina gelirdim ve o oturur
bana hadis rivdyet ederdi. Sabah namazindan sonra mescitte oturur yanmna neredeyse
kimse gelmezdi ve giines dogunca da ¢ikardr. ”*° Nafi‘in hadis aldig1 hocalar1 ve talebeleri

ikinci boliimde rivayetleriyle birlikte ayrintili olarak ele alinacaktir.

Nevevi, imam Nafi‘in sika bir ravi oldugunu ve ilmi iistiinliigii hakkinda ulemanin
icma ettigini soylemistir.>! Hadis rivayetiyle meshur, kendisinden hadis alman sika ve
hadisleri cem* edilip rivayetleriyle amel edilen ravilerden® oldugu ifade edilen imam
Nafi‘in hadis alanindaki iistiin konumunu en meshur talebelerinden imam Malik, “Imdm
Nafi‘in Ibn Omer’den rivayet ettigi bir hadisi igittigim zaman onu bir baskasindan

isitmedigime aldirmam” sozleriyle dile getirmistir.>3

Siifyan b. Uyeyne’nin (6. 198/814) “Ndfi ‘in hadisinden daha sika hadis yoktur>*
diyerek ovgiiyle bahsettigi Nafi‘in de igerisinde bulundugu “Malik > Nafi‘ > ibn Omer”
senedi icin Buhari (6. 256/870), “en sahih sened ” tabirini kullanmustir.>® Ravilerinin her
birinin iistiinliigii sebebiyle Imam Safii’nin (5. 204/820) de aralarinda bulundugu “Safii
> Malik > Nafi* > ibn Omer” varyantim1 ise ehl-i hadis, “altin silsile” olarak
nitelendirmistir.>® Bu durum imam Nafi‘in hadis ilminde ve muhaddisler nezdinde son

derece onemli bir konuma sahip oldugunu gostermektedir.

Ibn Sa’d’1n Tabakat’inda sika ve ¢ok hadis rivayet eden biri olduguna isaret ettigi®’
Imam Nafi¢, Abdullah b. Omer’in rivayetlerinin ¢ogunu rivayet etmekle de &n plana

¢ikmaktadir.%® Ayrica ibn Hibban (6. 354/965), onu sika raviler arasinda zikretmistir.>

50 Zehebl, Siyeru a ‘lami n-niibeld’, 5/98.

1 Nevevi, Tehzibu l-Esmad ve l-Lugat, 2/124.

52 Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeydtu'I-a’yan ve enbdu ebndi’z-zaman, 5/367.

53 Buhari, et-Tdarihu’l-kebir, 8/85; Nevevi, Tehzibu'l-Esmd ve’l-Lugat, 2/124; Ebi Bekr b. Hallikan,
Vefeydtu’l-a 'yan ve enbdu ebndi’z-zaman, 5/367.

% Nevevi, Tehzibu’l-Esmad ve’l-Lugat, 2/124.

5% [bn Manzur, Muhtasaru Tdrihi Dimesk, 26/111; MizzZl, Tehzibii’I-Kemal fi Esmdi r-Rical, 29/303;
Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 5/97.

6 EbT Bekr b. Hallikan, Vefeydtu'l-a’yan ve enbdu ebndi’z-zaman, 5/367.

5 1bn Sa‘d, et-Tabakat: el-Miitemmim, 145.

58 Ebf Bekr b. Hallikan, Vefeydtu'l-a’yan ve enbdu ebndi’z-zaman, 5/367.

% bn Hibban, es-Sikat, 5/467.
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Imam Malik, “Ndfi‘ bir sey dediyse (onu tasdik edip) konuyu kapat.” diyerek
kelammin 6nemine vurgu yapmistir.?® Siifyan b. Uyeyne’nin ‘Ubeydullah b. Omer’den
isittigi “Allah, Nafi ‘i vererek bize ihsanda bulundu.” s6zii de Imam Nafi‘in muasirlari

arasinda ne derece oneme sahip oldugunu gostermektedir.®*

Medine’nin 6nde gelen alimlerinden biri oldugu kabul edilen ayrica bazi erken
donem alimlerinin fukah&-yi seb‘anin yedinci kisisi olarak kabul ettigi Medine’li fakih
Salim (6. 106/725)% ile kiyaslandirildigma dair bir takim haberler kaynaklarda yer
almaktadir. S6z konusu rivayetlerden biri olan Osman b. Said ed-Darimi (6. 280/894)
rivayetinde sunlar1 zikretmektedir: “Yahyd b. Ma’in’e (0. 233/848) ‘Nafi‘in Ibn
Omer’den rivayeti mi yoksa Salim’in Ibn Omer den rivdyeti mi sana daha sevimli?’ diye
sordum birini digerine iistiin tutmadi. ‘Nafi* mi Abdullah b. Dinar (6. 127/744) mi?’
dedim. ‘Bunlar sika ravilerdir’ dedi ve o da birini digerine iistiin tutmadi.” Yine baska
bir rivayette Harb b. Ismail, Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855): “‘Salim ile Ndfi*, Ibn
Omer’in bir rivayetinde ihtilaf ederse hangisini tercih edersin?’ diye sordugunda ‘Birini
digerine takdim etmem’” demistir.®® Bunun yaninda Nafi‘in, SAlim hayattayken fetva
vermedigi de zikredilmistir.>* Bu ve benzeri rivayetler de Nafi‘in tabitin dénemindeki

degerini gostermektedir.

Kaynaklarda immetin, Nafi‘in mutlak hiiccet® olduguna ittifak ettigi vurgulanmus,
Icli (6. 261/875) ve Nesai (6. 303/915) gibi alimler onu “sika” olarak takdim etmistir.
Abdurrahman b. Hiras ise: “Ndfi‘, sika ve yiice biridir.” demistir. Nafi‘ icin sdylenen bu
ovgii dolu ifadelere ragmen Meym(n b. Mihran (6. 117/735) “Ndfi ‘ yaslandi ve akl gitti”

dediyse de bu diisiincenin pek itibara alinmadig1 gériilmektedir.%®

60 Zehebf, Siyeru a lami n-niibeld’, 5/98.

81 Mizzi, Tehzibii’I-Kemdl fi Esmdi’r-Rical, 29/303.

®2 Ayrntili bilgi igin bkz. Eyyiip Said Kaya, “Salim b. Abdillh b. Omer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2009), 36/47-48.

8 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl fi Esmadi r-Rical, 29/304.

84 Zehebi, Tezkiretii'I-Huffaz, 100.

8 Rivayeti delil sayilacak derecede giivenilir raviler i¢in kullamlan bir terim.

8 Zehebf, Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld’, 5/101. Meym{n b. Mihran’in ilgili s6zii séylemesindeki temel sdik ve
bu konunun degerlendirilmesi i¢in ikinci boliimde incelenen “Hadisgiligine Yonelik Elestiriler” basligi
altinda tetkik edilen kisma bkz.
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Ahmet b. Salih el-Misti (6. 248/862), Nafi‘ hakkinda: “Nafi‘, hafiz®" ve sebt® bir
ravidir. Onun ilimde bir sani/konumu vardwr, Medine ehline gore (ilim bakimindan)
Tkrime’den (6. 105/723) biiyiiktiir.” demistir. Halili’nin ise soyle dedigi aktarilmistir:
“Nafi‘, Medine'de tabiin doneminin imdmlarindandir. llimde imam olduguna ittifak
edilmistir. Ondan yapilan hadis rivayeti sahihtir. Salim den iistiin goren de (rivdyette ona
takdim eden de) vardwr, ona yakin goren de vardwr. Highir rivayetinde hata

bilinmemistir. "%

‘Ubeydullah b. Omer’in, Halife Omer b. Abdiilaziz’in Imam Nafi‘i, stnneti
dgretmesi i¢in Misir halkma’®, EyyQb es-Sahtiyani’nin (6. 131/749) ise zekat mili olarak
Yemen bolgesine gonderdigine dair rivayetleri kaynaklarda yer almaktadir.”* Bu durum
Imam Nafi‘in hem teorik hem de pratik olarak siinneti ve dini ahkdmi insanlara teblig
edip ayn1 zamanda uygulama sahasinda tatbik etmede 6n plana ¢iktiginin gostergesidir.
Suytti’nin (6. 911/1505) aktardig1 su rivayet bu konuda giizel bir 6rnektir: “Arefe giinii
ikindi namazindan sonra insanlar Mescid-i Nebevi'de toplanmis dud ediyorlardi. Nafi*
insanlarin yamna ¢ikagelip ‘Ey insanlar! I¢inde bulundugunuz bu durum bid attir.
Siinnet degildir. Ben ashdbdan bir ¢ok kigiyi gordim (ancak yaptigimiz) bu isi
yapmiyorlardi.”” " Goriildiigii {izere Nafi‘, siinnete ve ashabin uygulamalarima

vukifiyetiyle 6n planda olan bir sahsiyettir.
1.2.3. itikadi Goriisleri

[mam Nafi‘in, Hz. Osman’in éldiiriilmesiyle baslayan fitne olaylar1 ve karmasalarin
oldugu bir dénemde Medine’ye gelip yasadigmi ifade etmistik. Ilgili dénemde vuka‘
bulan hadiseler ¢agin insanlari lzerinde de bir sekilde etkili olmustur. O dénemde

giindemi mesgul eden hadiseler Nafi‘in itikadi goriisleri tizerinde de etkili olmustur.

Nafi‘in rivayetlerinde itikadi goriislerine dair nakledilen konulardan birisi kader ile

ilgili goriisleridir. Bu konuda gelen rivayetlere goz atildiginda Nafi‘in hocasindan

67 Hadis nakil ve rivayetini meslek edinip ¢ok miktarda hadisi ezbere bilen kimse i¢in kullanilan bir terim.

8 Givenilir ravilerin ta‘dilini ifade eden bir terim.

8 {bn Hacer el-Askalan?, Tehzibii 't-Tehzib, 10/414-415.

© ibn Sa‘d, et-Tabakat: el-Miitemmim, 144; el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 29/304; ez-Zehebi, Siyeru
a ‘ldmi’n-niibela’, 5/97.

L Zehebl, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 5/98.

2 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suy(ti, Hakikatii's-siinneti ve'l-
bid’ati, thk. Ibn Misri b. Nasir el-Kahtani (y.y.: Mutabiu’r-Resid, 1989), 143.
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aktardig1 bir nakil meselenin izahi i¢in son derece 6nem arz etmektedir. S6z konusu
rivayete gore Nafi‘, Ion Omer’in mektuplastig1 Samli bir arkadasinin oldugunu (onun
kader inancini kabul etmedigini 6grenen) ibn Omer’in, 0'na bir mektup yazdigimi ve su
ifadelere yer verdigini nakletmistir: “Senin kader hakkinda birtakim (inkarci) sozler
soyledigin (haberi) bana ulasti. (Bin@enaleyh) sakin bir daha bana (herhangi bir sey)
yazma. Cunkii ben Rastlullah z (s.a.v.) séyle derken isittim: ‘Ummetim icerisinde kaderi
inkar eden birtakim kavimler ortaya ¢ikacaktir' derken isittim.””" Goriildigii iizere Ibn
Omer yaptig fiiliyle kadere iman1 prensip edindigini agikca ilan etmistir. Nafi* de Ibn
Omer’in bu benimseyisini sonraki nesillere naklederek o goriiste oldugunu bildirmis
olmaktadir. Nitekim Nafi‘, Medine’de yonetici olan birine Kaderiyye diisiincesinde
olanlarla ilgili “Allah seni islah etsin! Vur boyunlarmi” diyerek tepkisini ve Kaderiyye
diisiincesine kars1 oldugunu agik¢a gdstermistir.’® Yine bir giin Nafi‘e “Falanca Kader
hakkinda konusuyor (kaderi inkdr ediyor)” denilince Nafi‘in, eline bir avug kiigiik tag

alip o taslar1 adamn yiiziine attig1 nakledilmistir.”

Néfi‘in, Kadiriyye ile birlikte Miircii fikirlere de karst ¢iktig1r nakledilmektedir.
Nitekim Ibn Ebd Leyla’nin (6. 148/765) naklettigine gore Nafi¢, Ibn Omer’in: “Iki sinif
vardir ki onlarin Islam’da hichbir nasipleri yoktur; Miircie ve Kaderiyye.”’® dedigini

aktarmugstir.

Nafi‘in kars1 ¢iktign bir diger diisiince Haricl diisiincesidir. O, Ibn Omer’in
Hardriyye ile savagsmanin Miisliimanlar tizerine vacip bir hak oldugu diisiincesinde
oldugunu nakletmistir.”” Yine Ibn Omer’in Hartiriyye hakkindaki diisiincesinin ne oldugu
kendisine soruldugunda Nafi‘, “Ibn Omer, onlari Allah’in yarattiklar: icerisinde en serli
kimseler olarak gorirdi. Cunkl onlar, kafirler hakkinda nézil olan ayetler hakkinda

miiminlere ndzil olmus mudmelesinde bulunuyorlar” diyerek cevap vermistir. ’® Bu

3 Sileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani Eb( DAavQd, Suneni Ebd David, thk. Suayb el-Arnavid
(Déaru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), "es-Slinne", 7.
™ Seyyid izzet Iyd Halid er-Rabbat, el-Cami’ li-‘ulumi’l-Imam Ahmed (Misir: Daru’1-Felah, 2009), 4/222.

> Ebu Sehl Muhammed b. Abdurrahman, Mevsiiatii mevakifi’s-selef fi "l-akideti ve l-menheci ve ‘t-terbiye
(Kahire - Misir: el-Mektebetii’l-Islamiyye, t.y.), 2/157.

6 EbQ Ubeyd el-Herevi Kasim b. Sellam, Kitabii’l-iman, thk. Nasiriiddin Elbani (Riyad: Mektebetu’l-
Me‘arif, 2000), 63.

7 Halid er-Rabbat, el-Cami’ li- ‘ulumi’l-Imam Ahmed, 4/580.

8 Ebu Yusuf Ali Ferrac Mithat b. Hasan, el-Uzru bi’I-cehli tahte’I-mecheri’s-seri (Pakistan: Daru’l-Kitabi
ve’s-Sunne, 1995), 175.
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aktarimryla Nafi‘, Ibn Omer’in hariciler hakkinda sdylemis oldugu soziin illetini

aciklamig ve onlarin diisiincelerinden birini agiga ¢ikarmis olmaktadir.

Kaynaklarda Nafi‘in biiyiik giindhkérlara sefaatin olacagina dair naklettigi haberler
de zikredilmistir.”® flgili haberlerde Nafi‘in aksi bir hiikiim ifade edecek herhangi bir

bilgiye yer vermemesi onun sefaati kabul ettigine isarettir.

Nafi¢, ibn Omer’in Muaviye doneminde bey’at etmis olmasa da daha sonra Yezid
b. Muaviye’ye (0. 64/683) bey’at ettigi®® haberi naklederek onun “Her ahdi bozan,
vefasiz hainin kiyamet giiniinde bir sancagi olur ve, ‘bu filan kisinin ihanetidir’ denilir”
dedigini aktarmistir. Nafi‘in bu rivayeti kendisine bey’at alinan imama itaatin vacip
olduguna delil getirilmistir.8* Buradan hareketle ibn Omer’in dolayistyla da Nafi‘in efdal
varken mefdiliin imdmetine cevaz verdikleri sonucu ¢ikmaktadir. Nafi‘, bir rivayetinde
ashabin fazilet siralamasi noktasinda ilk halifeleri Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman

seklinde siraladigini aktarmustir.® Nafi‘in bu rivayetiyle imamet konusunda da aym

siralamay1 kabul ettigi soylenebilir.

Zikredilen bilgilerin ortaya koydugu panoramaya goére Nafi‘in ehl-i slnnet
itikddinda olup Kaderiyye, Mircie ve Hariciyye gibi bid’at fikirlerden arinmis bir inang

tizere oldugu agiktir.
1.3. Islam Tarihinde Mevali

Sozliikkte “yakinlik” anlamindaki vely (1) kdkiinden tireyen vela (s¥s), “yardim
etmek, yardimlagmak; sadakat ve tasarruf” manalarina gelmektedir. Fikih terimi olarak
azatliktan veya muvalat sozlesmesinden dogan hiikmi akrabalik bagini ifade eder;
aralarinda vela bagi bulunan taraflardan her birine “mevl&” denir. Bundan dolay1 “mevl&”

kelimesi kolesini azat eden efendi ve 4zat edilen kole icin miistereken kullanilir.®

& Iylukbil b. Hadi b. Mukbil b. Kaide Ebu Abdurrahman el-Hemdani, es-Sefdat (San‘a - Yemen: Daru’l-

Asar, 1999), 105-106.

Abdullah b. Omer’in Muaviye ve Yezid b. Muaviye dénemindeki bey’at politikast hakkinda ayrintih

bilgi i¢in bkz. Ahmet Turan Yiiksel, “Emeviler Doneminde Abdullah b. Omer”, ISTEM 4/8 (2006), 21-

42,

81 Said b. Ali el-Kahtani, Akidetii’I-miislim fi davi’l-kitab ve’s-stinne (Riyad: Matbaat( Sefir, t.y.), 2/783.

82 Halid er-Rabbat, el-Cami’ li- ‘ulumi’l-Imam Ahmed, 4/290.

8 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, Mu ‘cemii Mekdayisi’l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun
(Daru’l-Fikr, 1979), 6/141; Ayrica bkz. Siikrii Ozen, “Vela”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 2013), 43/11.
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Fikih literatiiriinde vela iki kisimda incelenir;

a. Velau’l-atdka/velau’l-itk

b. Velaw’l-muvalat.

Velaii’l-ataka, azat olmaktan dogan, Velaii’l-muvalat ise muvalat akdinden dogan
veladir. # Calismamiz baglaminda bizi daha yakindan ilgilendiren velaii’l-ataka,

literatiirde “velaii’n-ni‘me” diye de anilmustir.%

Mevali ise “mevla” kelimesinin ¢ogulu olup Arap kelaminda “veli” ile mana birligi
igcerisindedir. Bunun yaninda s6z konusu kelime, amcaoglu, amca, erkek kardes, ogul ve
mirastaki asabeler, yardimei, dost, kdleyi azat eden, azat edilen kole,® rab, malik, efendi,
nimet veren, nimet verilen, seven, tabi olan, komsu, sdzlesme yapan, akraba, gibi
manalara da gelmektedir.8’

Mevali kelimesi Kur’an-1 Kerim’de “akraba”®, “dostlar”®® ve “mirascilar” %

manasinda ii¢ ayette zikredilmistir. Miifredi olan Mevla kelimesine bakildiginda ¢ogu
Allah’a nispet edilmis halde “sahip, yardimci, koruyucu, dost, efendi” anlamlarinda on

sekiz yerde gecmektedir.%*

Mevali, terim anlaminda ilk Islami fetihlerin ardindan kendi istekleriyle Miisliiman
olan, ¢ogunlugunu doguda iranlilar ve Tiirkler’in, Kuzey Afrika ve Endiiliis’te
Berberiler’in, Misir’da Kibtiler’in olusturdugu gayri Arap Miisliimanlar1 ifade etmek

iizere kullanilmaya baslanmistir.?? S6z konusu kavramin, Emevilerle birlikte siyasi bir

8 Ebh Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebf Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebs(t (Beyrut: Daru’l-
Marife, 1993), 8/81; Ayrmntil1 bilgi igin bkz. Ozen, “Vela”, 43/11-15.

Bu ibarenin se¢ilmesinin illeti olarak ise Allah Rasiliiniin mevlas: Zeyd b. Harise (6. 8/629) hakkinda
nazil olan “Hani sen Allah’in kendisine (hidayet ederek) nimet verdigi, senin de (azat etmek suretiyle)
iyilikte bulundugun kimseye...” (el-Ahzab 33/37) ayetine uyuldugu ifade edilmistir. Bkz. Serahsi, el-
Mebs(t, 8/81.

8 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, thk. Emin Muhammed Abdulvehhab, Muhammed es-Sadik el-Ubeydi
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1997), 15/408.

87 ibnii’I-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadisi ve’l-eser (Beyrut: Mektebetu’l-ilmiyye, 1979), 5/228.

8  Hayreddin Karaman vd., Kur’dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli (Ankara: TDV Yaymlari, 2007), Meryem
19/5.

8 el-Ahzab 33/5.

% en-Nisa 4/33.

% Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu ‘cemii’l-mifehres li-elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim (Daru’1-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1945), 768.

%2 [smail Yigit, “Mevali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalart
Merkezi, 2004), 29/424.
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anlam kazanarak, Araplar disinda kalan her Miisliiman i¢in kullanildig1 ifade edilmistir.%
Dolayistyla mevlanin yani kolenin Araplarin digindaki unsurlardan olmasi gerektigi

seklinde bir sartin olmadig ifade edilmistir.®*

Vela’'nin azadliktan veya muvalat sozlesmesinden dogan hiikmi akrabalik bagini
ifade ettigini zikretmistik. Vela nin kéleyi 4zat eden efendiye ait oldugunu® séyleyen Hz.
Peygamber (s.a.v.), mevalinin, kendisini zat eden efendisinin kavminden oldugunu ifade
etmistir.®® Bu sebeple mevali, azatl olarak efendisinin kavmine nispet edilmis, nesep
olarak efendisinin nesebine intisap etmistir.®’ Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendisine zekat
ile alakali yoOnelttigi soru mukabilinde mevlas1 Ebll Rafi’e (6. 40/660) “Bir kavmin
mevldst o kavimdendir” diyerek Hasimi birine zekat vermenin haram oldugu gibi azat
ettigi koleye de zekat vermenin haram olduguna dikkat gekmesi®® mevalinin efendileriyle

aralarindaki bagin ne derece ileri diizeyde oldugunu agikca gostermektedir.
1.3.1. Sosyal Hayatta Mevali

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dnderliginde ashabmnin gayretleriyle kisa zamanda Islam
cografyasi genislemis ve mevali diye anilan Arap olmayan milletler hizla Islam’a
girmistir. Bu durumun getirisi olarak Hz. Peygamber (s.a.v.) heniiz hayattayken onun
tedrisatinda yer alma nimetine mazhar olan mevali gerek ilmfT gerek ictimai ve gerekse
idari hayatta etkinlik kazanmis ve zamanla bu etkinliklerini arttirarak énemli konumlar
elde etmislerdir. Hasan-1 Basri’den (6. 110/728) nakledilen su rivayet bu durumun en
guzel 6rneklerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir: Aralarinda Siiheyl b. Amr (6.
18/639) ve Ebl Siifyan b. Harb’1n (6. 31/951) da bulundugu Kureys’in 6nde gelenlerinden
bir grup Hz. Omer’in yanina gelmis lakin kapici Suheyb (6. 38/659), Bilal (8. 20/641) ve
Ammar (6. 37/657) gibi mevaliden baz1 kimseleri igeri almak igin buyur ettigi halde iceri
alinmamalar1 sebebiyle Ebl Siifyan su sekilde sdylenmeye baslar: “Boyle bir giin

gormedim. Biz burada oturup duruyorken su koleler iceri alintyor, bize doniip bakan

9 Ali Hatalmis, Erken Dénem Islam Tarihinde Kolelik ve Cariyelik (Hz. Peygamber Déneminden

Emevilerin Sonuna Kadar) (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2012), 15.

% Yunus Emre Gordiik, Tabiin Doneminde Kur'dn Tefsiri - Nafi * Mevia Ibn Omer Ornegi- (istanbul: Siyer
Yaylari, 2017), 24.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/435.

% Ahmed b. Hanbel, Musned, 31/326.

7 SerahsT, el-Mebs(t, 27/156.

% Abdullah b. Mahm(d el-Mevsili, el-Ihtiyar li-ta ‘lili’I-Muhtar (Kahire: Matbaatu’l-Halebi, 1937), 1/121.
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yok.” Bunun Uzerine Suheyl b. Amr orada bulunanlara soyle der: “Ey cemaat! Vallahi
icinizden geceni yiziintizden okuyorum. Ofkelenecekseniz kendinize 6fkelenin/ Insanlar
Islam’a davet edildiginde siz de davet edilmistiniz. Onlar bu davete hizlica icabet edip
kabul ettiler ama siz agir davrandiniz. Vallahi onlarin sizden once davranip elde ettigi
ve sizin kacirdiginiz fazilet, girmek igin yarisa girdiginiz su kapinizin faziletinden daha

biiyiiktiir. "%

Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ashabimin kolelerle yakin iliskileri olmustur. Azat edilen
(k6le) ile azat eden (efendi) arasinda bir bag kurularak (mevla bagi) toplumsal bir
biitiinlesme hedeflenmistir. Azat etme erdemini gosteren kimse bir bakima kendisine bir
dost, miittefik yani mevla kazanmistir.!% Bunun yaninda Arap Muhacirlerin Medine’ye
hicretinde mevali de onlarla birlikte hicret etmis ve Allah Rasilii’niin (s.a.v.) Ensar ile
muhacir arasinda tesis ettigi mudhat catisi altina mevali de dahil olmus ve bunun
neticesinde Miisliimanlar arasinda herhangi bir fark gozetilmeksizin aile fertleri gibi
addedilmistir. Muahat anlagsmasi gergevesinde Hz. Peygamber (s.a.v.) kardeslikleri ilan
edilen azatlilardan Bilal el-Habesi’yi (6. 20/641) Ebu Ruveyha Abdulah b. Abdurrahman
ile,0r Selman-1 Farisi’yi (6. 36/656) Ebi’d-Derda (6. 32/652) ile,2%2 Salim Mevla Ebi
Huzeyfe’yi (6. 12/633) Muaz b. Maiz ile,'% Ammar’1 (6. 37/657) da Huzeyfe b. Yeman
(6. 36/656) ile'® kardes ilan etmistir.!%

Islam’m ortaya koymus oldugu miisavat prensibi geregi biitiin insanlar, higbir sinifa
ayricalik ve iltimas taninmaksizin yine 1k, nesep ve baska herhangi bir konu géz oniine
alinmayarak bir ve esit kabul edilmistir. Bunun bir getirisi olarak Cahiliye zihniyetindeki
diisiince ve teamiiller yikilmis, koleler ve hiirlerin evlenmelerinde bir sakincanin olmadigi

belirtilerek evlilikte itibar edilecek asil tercih unsurunun “iman” oldugu Kur’an-1

% Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisab(ri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1990), 3/318; Ebtt Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdilldh b. Muhammed Ibn
Abdilberr en-Nemeri, el-Isti’ab fi ma rifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-
Ceyl, 1992), 2/671.

100 Ali Hatalmis, “Islam’in Ilk Dénemlerinde Idari Hayatta Kole ve Mevali”, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (Aralik 2013), 152.

101 Ebfi Abdillah Muhammed ibn Sa‘d, et-Tabakatii'I-Kiibra, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1968),
3/233.

02 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buharf, el-Cdmi u’s-Sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir
(Déru Tavki’n-Necat, 2001), 3/38.

193 Tbn Abdilberr en-Nemeri, el-Isti’ab fi ma 'rifeti’I-ashab, 2/567.
104 Hakim en-Nisablri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 3/434.
105 Mustafa Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri (Istanbul: Yedirenk, 2012), 45-46.
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Kerim’de agik¢a ifade edilmistir.!% Iste Allah’n (c.c) Kur’an diliyle temellendirdigi bu
esitlik micibince Islam ile birlikte kriterler degismis, imanh kélelerin hiir mii’minlerle
evliligi saglanmistir. Bunun en bariz 6rnegini usve-i hasenemiz Hz. Peygamber (s.a.v.)
ortaya koymus ve mevlast Zeyd b. Harise’yi (6. 8/629) halasi Umeyme bnt.
Abdulmuttalib’in kiz1 Zeynep bnt. Cahs (6. 20/640) ile evlendirmistir.1%’

Hulefa-yi Rasidin donemine bakildiginda genel olarak Arap-Mevali iliskileri
Rastlullah’in (s.a.v.) actifi yolda devam etmistir. Zamanin ilerlemesiyle halifelerin
onciiliigiinde devam ettirilen teblig faaliyetlerinin dogru bir sekilde uygulanmasinin
sonucu olarak fethedilen topraklarin islam devletine ilhak edilmesi neticesinde devlete
bagl tebaa artmus farkli milletler ve dinden olan kimseler Islam devleti biinyesinde

yasamaya baglamistir.

Bu donemde Miisliimanlar, Arap yarimadasi disina cikarak gerceklestirdikleri
fetihlerle Sasani imparatorlugu’na son verip onun sahip oldugu Irak, iran, Horasan ve
Azerbaycan ile Bizans Imparatorlugu’na tabi Suriye, Filistin, Misir, Kuzey Afrika ve
Kibris dahil Dogu Akdeniz’deki bazi adalari islam iilkesine kattilar. Farkli millet ve
dinlere mensup insanlarin oturdugu ve ¢esitli dillerin konusuldugu bu biiyiik cografyanin
Miisliimanlarin elinde kalmasimi ve Islamlastirilmasii saglamak iizere ciddi baz
diizenlemeler yapilmistir. Bu bolgelerde yasayan insanlarla onlarin topraklari ve
servetleriyle ilgili diizenlemelere fetihlerden hemen sonra baslanmus, 6zellikle Hz. Omer
bu organizasyonun bas mimar1 olmustur. Fethedilen yerlerdeki insanlar eger savassiz
antlasma yapmay1 kabul etmislerse sozlerine sadik kaldiklari siirece esir ve kole
muamelesine tabi tutulmayacaklarina, Islam’1 kabul ettiklerinde Miisliimanlarla ayni
haklara sahip olacaklarina, eski dinlerinde kalmak istediklerinde cizye ddemek sartiyla
zimmi statiisiine girerek can ve mal gilivenligine kavusacaklarina, kendilerine din ve
vicdan  hiirriyeti  taninip  mabetlerine  dokunulmayacagina ve ibadetlerine
karisilmayacagina dair kendileriyle antlasmalar yapilmistir. 1% Islam’i kabul eden

mevalilere ise Arap Miislimanlarla aralarinda ayrim gozetilmeksizin muamelede

106 e]-Bakara 2/221.

107 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe,
thk. Adil Ahmed Abdulmevcad - Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994),
2/496; ibn Abdilberr en-Nemerd, el-sti’db fi ma rifeti’l-ashab, 4/1849.

108 Mustafa Fayda, “Hulefa-yi Rasidin”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 1998), 18/332-333.
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bulunulmus Araplarla esit haklara sahip olmuslardir. Hz. Omer’in, kurdugu divan
teskilatinda yilda bir kez fey’den Miisliimanlara tevzi* ettigi atryyeyil®® dagitirken Hz.
Ebibekir’in biitiin herkesi esit tutarak yaptig1 taksimatin aksine, '° dagitimda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) yakinlarina 6ncelik tanimakla beraber Arap veya mevali olmalarina
bakmadan muhacir ve ensardan Bedir Ehli’ne senede bes bin dirhem olmak tizere esit bir
taksime gitmesi*'! s6z konusu esitligin saglandigmin érneklerinden sadece biridir. Hz.
Osman’1n, halifeligi doneminde atiyye dagitimmda Hz. Omer’in uygulamasiyla hareket

etmesine karsin Hz. Ali, Hz. Ebibekir’in uygulamasini tatbik etmistir.*'?

Arap- mevali miinasebetleri konusunda dikkat ¢ceken bir diger misal Hz. Omer’in
komutanlarma yazdig: talimatlardir. Hz. Omer komutanlarina yazdig: talimatta “azat
edildikten sonra Islam’i kabul eden gayr-1 Arap kélelerin, kendilerini Azat eden
efendilerinin kabilelerine nispet edileceklerini, efendilerinin lehine olan onlarinda lehine
olacagi ayni1 sekilde aleyhlerine olanin onlarin da aleyhlerine olacagini, bununla beraber

kendi baglarina miistakil bir kabile olmak istediklerinde “ata” konusunda hiirlerle miisavi

kabul edileceklerini” ifade etmistir.'*®

Nesebin bir iistiinliik olmadigr asil {istlinliigiin iman ve takva ile oldugunu ve
kiyamette nesebin degil amellerin fayda verecegini Hz. Omer, ¢evresindeki baz1 Araplara
su sozleriyle hatirlatmustir:  “...Vallahi kiwyamet giinii Acemler (Arap olmayan
Muslimanlar) amelleriyle gelir de biz de amelimiz olmadan gelirsek onlar Muhammed e
(s.a.v.) bizden daha yakin olurlar. Hi¢ kimse akrabaliga bakmasin! Allah’n (c.c.) emrine

uygun is yapsin! Zira amelde noksan olan kimseye nesebi fayda vermez. "***

Sonug olarak Céahiliye déneminde mevaliye kars1 takinilan ikinci sinif muamelesi
Hz. Peygamber doneminde son bulmus ve yerini iistiinliigiin nesep, irk, dil vd. unsurlarla
degil iman ve takva ile oldugu diisiincesi almistir. Daha ilk donemlerinden itibaren Islam

ile miserref olan Bilal-i Habesi ve Selman-1 Farisi gibi mevaliden olan kimseler giin

109 By hususta genis bilgi icin bkz. Mustafa Fayda, “Ata”, Turkiye Diyanet Vakfi Isiam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV islam Arastirmalar1 Merkezi, 1991), 4/33.

110 fbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-Kibra, 1968, 2/296.

111 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davad el-Belaziri, Fiitithu’l-buldan (Beyrut: Daru ve
Mektebetu’l-Hilal, 1988), 1/432-433.

112 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib Maverdi, el-44kdmu ’s-Sultaniyye (Kahire: Daru’l-Hadis, t.y.),
299.

113 Belaziiri, Fiitahu I-buldan, 1/439.
114 {bn Sa‘d, et-Tabakatii’I-Kiibra, 1968, 3/295; Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, 49.
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gectikce sayica artmis ve IslAm’mn esitlik ilkesi geregi Araplarla aym haklara sahip
olmuslar ve hatta azat olduktan sonra Arap efendilerinin kabilelerine nispet edilmis,
onlarin ailelerinden sayilmiglardir. Yine Cahiliye donemindeki kosulsuz kabullenmeleri,
dayatmalar1 tarumar eden Arap-mevali evlilikleri, dnceki donemden kalma tabulari
yikmis hatta daha 6nce hi¢ yasanmamiscasina ortadan kaldirmigtir. Hulefa-yi Rasidin
doneminde de mevaliye kars1 miispet yaklasim &zellikle Hz. Omer’in halifeliginde daha
da ileri diizeye tasinmis ve mevalinin Ust diizey gorevlere gelmesi dahi miimkiin
olmustur. Halifelerin gayretleriyle islim devleti topraklar1 genislemis ve yeni katilan
topraklardaki zimmilerle beraber Arap ve mevali olmak iizere ictimai biitiinligi ti¢ sinif
olusturmustur. islam dini her insana esit bir deger vermis renk, dil, irk ve cinsiyet gibi
vasiflarindan Ote bireylerin amellerini dnemsemistir. Kolelik, Kur’an’da da “fekkii

99115

rakabe”** ifadesiyle kaldirilmaya tesvik edilmis kisilerin asli hiiviyetleri olan hiirliik 6n

planda tutulmustur.
1.3.2. Idari ve Siyasi Hayatta Mevali

Bu boliimde mevalinin sosyal hayatta elde ettigi olumlu statiinin yonetim
sahasindaki karsiligina deginip mevalinin idarT ve siyasi konumundan kisaca

bahsedilecektir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) Islim’in ortaya koydugu “emanetlerin ehline verilmesi”
ilkesi geregi birine yetki vermesi gerektigi bir durumda o ise, konuyla ilgili yetkin
gordiigli kimseyi tayin ederdi. Hz. Peygamber (s.a.v.) bunu yaparken gorevlendirecegi
kiside itibar ettigi vasif, yapilacak ise ehil olma niteliginden baska bir sey de degildi.
Nitekim Allah Rasali (s.a.v.), misriklerden Kiirz b. Cabir’i takip etmek iizere, ilk Bedir
Gazvesi olarak da bilinen Sefevan Gazvesi (2/623) igin ¢iktiginda Medine’ye mevlasi
Zeyd b. Harise’yi (6. 8/629) vekil olarak birakmistir.!'® Mu’te Gazvesinde de ordu
komutanlig1 yaptig1 sirada sehit olan Zeyd b. Harise''” gibi oglu Usame de (6. 54/674)
aralarinda Hz. Ebfbekir, Hz. Omer ve Eb{i Ubeyde (6. 18/639) gibi sahabilerin de
bulundugu bir orduya vefatindan oOnce yine bizzat Allah Rasili’niin (s.a.v.)

gorevlendirmesiyle kumandan tayin edilmistir. Rastlullah (s.a.v.), Usdme’nin ordunun

115 o]-Beled 90/13.

116 Ebs Muhammed Abdiilmelik Tbn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Seka vd. (Misir: Sirket
ve Mektebetll Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhu, 1955), 1/601.

117 1bn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahabe, 2/496.
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basina gecirilmesini hos karsilamayanlarin sdzlerini isitince de bir hutbe Trad ederek hem

Usame hem de babasinin ordu komutanligina ehil ve layik olduklarini vurgulamustir. !

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) rahatsizlanmasi ve akabinde vefat etmesiyle sefere
¢ikamayan orduyu Hz. Ebtbekir halifeligi i¢in biat alir almaz ilk is olarak s6z konusu
orduyu yine azatli kéle Usame komutasinda sefere yollamustir. 1*° Bu durum Hz.
Peygamber’den (s.a.v.) sonra da Arap- mevali ayrimi yapilmaksizin isin ehline verilmeye

devam ettiginin gostergesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Mevalinin idari ve siyasi rolinin Hulefa-yi Rasidin doneminde Asr-1 saiddet
donemine kiyasla arttigi gozlemlense de genis cerceveden bakildiginda aslinda soz
konusu rolde bulunan mevalinin azinlikta oldugu yadsinamaz bir gerceklik olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bu durumun mevalinin irksal bir ayrima tabi tutulmasindan
kaynakli olmay1p evvel emirde kdle olmalari, Arap kabilelerine bagli yasam siirmeleri,
bulunduklar1 cografyanin diline tam hakim olamamalar1 gibi belli basli nedenlerden

kaynaklandig1 ifade edilmistir.!?

Emeviler doneminde siyasi, idari ve askeri gérevlerin biiylik bir bolimii Araplar’in
elinde bulunmakla beraber bunlar, basta sahsi &zatlilar1 olmak tizere bazi mevaliye valilik
yaninda haciblik (6zel kalem miidiirliigii), muhafizlik, beytii’l-mal eminligi gibi devlet
islerinde 6nemli gorevler vermislerdir. Mevélinin ilim sahasinda ilerlemesinden sonra

bunlarm imamlik ve kadilik gorevlerine de getirildigi goriilmektedir.'?:

Sonug olarak mevali biitiin alanlarda oldugu gibi idari ve siyasi konumlari itibariyla
da asr-1 saddette Islamiyetle birlikle ehil olduklari alanlarda gérevlendirilmislerdir. Bizzat
Hz. Peygamber’in vazifelendirmesiyle ¢esitli idari gorevleri yuruten mevalinin Hulefa-yi
Ragidin doneminde de bu alandaki etkinliklerinin Onceki doneme nispeten arttigi
gbzlemlenmistir. Bu artis Emevi doneminin sonuna kadar devam etmis ve mevali bir¢ok

alanda oldugu gibi idari ve siyasi alanda da etkin rol oynamustir.

18 fbn Sa‘d, et-Tabakatii’I-Kibra, 1968, 2/190.

119 {pn Sa‘d, et-Tabakati’I-Kiibra, 1968, 2/191.

120 Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, 71.
121 Yigit, “Mevali”, 29/425.
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1.3.3. Kiiltiirel ve Ilmi Hayatta Mevali

“Oku!” emrine muhatap olarak vahyi almaya baslayan Hz. Peygamber, Allah’tan
gelen ilahi mesajlar1 insanlara okuyup aktarmis ve miibarek sozleriyle de gerek vahyin
anlasilmasi i¢in gerekse ihtiya¢ duyulan bagska meselelerde agiklamalar yaparak ashaba
bir nevi 6gretmenlik yapmis onlarin maddi ve manevi terakkileri i¢in ¢aba harcamistir.
Alemlere rahmet olarak gonderilen Rastilullah’in (s.a.v.) peygamberlik heniiz gelmeden
insanlar tarafindan sidk ve emanetiyle makbul kargilanmis ve fetanetiyle yaptigi tebligler
ile kisa zamanda Islam miintesiplerinin sayisinin hizla artmasina vesile olmustur.
Medine’ye hicretten sonra daha sistematik bir sekilde faaliyetlerini devam ettiren Hz.
Peygamber (s.a.v.), Medine’deki ilk faaliyeti olan Mescid-i Nebevi’nin insasiyla birlikte
aymi ¢at1 altinda Islam’1n ilk sistematik okulu olan suffe mektebini yiiriirliige koymus ve

Miisliimanlarin egitimi burada devam etmistir.

S6z konusu egitimin tek muhatabi hi¢ siiphesiz salt Araplar degildi. Mekke
doneminde daha ilk zamanlardan itibaren islam’1 kabul eden mevali de bu ulvi talimden
nasiplenmis ve hatta bazisinin ilerleyen zamanlarda Araplarin Oniline gectikleri de
olmustur. Bu hususta dénemin onde gelen kurralardan EbGi Huzeyfe’nin azatlis1 Salim’i
Ornek vermek miimkiindiir. Zira Salim, hicret esnasinda Kuba’da aralarinda Hz. EbGbekir
ve Hz. Omer’in de bulundugu birgok sahabiye imamlik yapmistir.'?? Yine Hz.
Peygamber’in (s.a.v.); “Kur’an’t su dort kisiden, Abdullah b. Mesud (6. 32/652-53),
‘Ubeyy b. Ka‘b (6. 33/654), Mu‘az b. Cebel (6. 17/638) ve Ebli Huzeyfe’nin (6. 12/633)
Azatlis1 Salim’den (8. 12/633) okumasini isteyin.”!?® diye buyurmast Salim’in, kiraat
konusunda ashabin bir¢ogundan daha ileri diizeyde oldugunu agik¢a gostermektedir.
Salim’in konumuna isaret eden bir diger rivayette Hz. ‘Aise (6. 58/678), Rasilullah’in
(s.a.v.) yanina gitmekte gecikmis, Rastlullah (s.a.v.) gecikme sebebinin ne oldugunu sual
edince; “Ey Allah’in Raslii! Mescitte bir adam vardi ki ben ondan daha giizel Kur’an
okuyan bir bagkasini gérmedim” diyerek gecikmesine sebep olan seyin dinledigi Kur’an

oldugunu sdylemistir. Bunun tizerine Rastlullah (s.a.v.) mescide gitmis ve Kur’an’i

122 Ahmed b. Abdillah b. ishak EbG Nuaym el-isfahani, Hilyetii'I-evliyd’ ve tabakatii’l-asfiya (Kahire -
Misir: Matbaatu’s-saade, 1974), 1/176; Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-
Zehebi, Siyeru a ‘ldmi’n-niibeld’, thk. Suayb El-Arnald (Beyrut: Miiessesetu’r-riséle, 1985), 1/168.

123 EpQ Nuaym el-Isfahani, Hilyetii 'I-evliyd’ ve tabakatii’l-asfiya, 1/176.
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okuyanin Ebi Huzeyfe’nin mevlas1 Salim oldugunu gériince soyle demistir: “Ummetim

arasinda senin gibi birisini bulunduran Allah’a hamd olsun.”*?*

Rastlullah’in (s.a.v.) ashabi igerisinde adindan soz ettiren mevali arasinda Selman
el-Farist Mevla en-Nebi’yi (6. 34/656) unutmamak gerekir. Selman’mn heniiz Islam’a
girmeden sema‘vi kitaplar1 okudugu belirtilmistir. *® Selman hakkinda onu Lokman
Hekim’e benzeten Hz. Ali su dvgiilerle bahsetmistir; “O ilk ve son ilmi elde etmistir, ilk
ve son kitabr okumustur. O adeta ¢ok derin ve suyu tilkenmez bir deniz gibidir.”*?® Ensar
ve Muhacir’in sahiplenmeye calisip “Selmdn bizdendir” diye miinakasaya tutustugu
sirada Allah Raslii’niin (S.a.v.): “Selmdn bizdendir. Ehl-i Beytimizdendir” diyerek sahip
ciktigt mevlast Selman’in 60 kadar hadis rivayet ettigi sdylenmis ve s6z konusu
hadislerden Buhari dért, Miislim ii¢ hadis rivayet etmistir.'?’ Bu rakam sayica az gibi
dursa da Selman-1 Farisi, gayr-1 Arap sahabe igerisinde 68 hadis rivayetiyle en ¢cok hadis
rivayet eden konumunda olan Hz. Peygamber’in amcasi Abbas’in mevlast Eba Rafi’ el-
Kipti’den (8. 40/660) sonra en fazla hadis rivayet eden ikinci azath olmustur.?® Bu
durumun Selman’in, Allah Rasilii’niin mevlasi olmasi ve onunla ¢ok vakit ge¢irmesinin
bir getirisi oldugu sdylenebilir. Zira Hz. Aise’den (r.a) rivayet edildigine gore:
“Rasilullah, Selméan’la geceleri uzun miiddet sohbet ederdi. Oyle ki, Selman neredeyse

onun yaninda bizden de fazla kalird1.”1?°

Donemin en meshur ve 6nde gelen mevalisinden biri de hi¢ siiphesiz Habesli, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ilk miiezzini, Hz. Ebfbekir’in mevlas: Bilal b. Rebah’tir. 1%
Kaynaklarda sahabe arasinda fetva verir konuma geldigi®*! ifade edilen Hz. Bilal’in 44

hadis rivayet ettigi aktarilmistir. Bu hadislerden ikisi Buhari’de biri Miislim’de ve bir

124 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 42/196.

125 Bbii’l-Haccac Cemaliiddin Yasuf b. Abdirrahman b. Yasuf el-Mizzi, Tehzibii’'I-Kemal fi Esmdi r-Rical,
thk. Besar ‘Avvad Ma‘raf (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1980), 11/247; Eb( Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit
Hatib el-Bagdadi, Tadrihu Bagddd (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2002), 1/5009.

126 Ep(i Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’l-evliya’ ve tabakatii’l-asfiya, 1/187; Tbn Sa‘d, et-Tabakatii'I-Kiibra,
1968, 4/85.

127 Zehebf, Siveru a ‘lami n-niibeld’, 1/505.

128 Mehmet Efendioglu, Arap Olmayan Sahabiler (Istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
1091), 251

129 Tbn Abdilberr en-Nemeri, el-Isti’ab fi ma 'rifeti’I-ashab, 2/636.
130 Zehebf, Siyeru a lami’n-niibeld’, 1/347.
131 Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, 52.
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tanesi de her ikisinde rivayet edilmistir.'3? Bilal-i Habesi’den hadis rivayet edenler
arasinda Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Usame b. Zeyd, Abdullah b. Omer ve Bera b. Azib
gibi baz1 meshur sahabilerle Eba Idris el-Havlani, Said b. Miiseyyeb ve ibn Ebd Leyla

gibi tabiiler bulunmaktadir.3

Islam tarihinde meshur “Abadile” ifadesiyle anilan yani dért Abdullah; Ibn Abbas
(6. 68/687-88), ibn Omer (6. 73/693), ibn Ziibeyir (6. 73/693) ve ibn Amr’1 (5. 65/684-
85) vefat etmesiyle fikih, biitiin merkezlerde mevaliye intikal etmistir.3* Nitekim
bunlarin en meshurlarindan Ikrime el-Berberi (6. 105/723) ibn Abbas’tan (6. 68/687-88),
Nafic (6. 117/735) Ibn Omer’den (6. 73/693), Hasan-1 Basti (6. 110/728) Zeyd b. Sabit’ten
(0. 45/665) aldiklart ilimleri sonraki nesillere aktarma konusunda 6nemli bir konumda

olmuslardir.

Hulefa-yi Rasidin déoneminde de 6nceki donemde oldugu gibi Arap-mevali ayrimi
yapilmadig1 ve hatta s6z konusu ayrimin yer yer halifeler tarafindan yadirgandigini ifade
etmistik. Tlgili dénemde mevaliye karsi olumlu tavirlar devam etmekle beraber yeri

geldiginde mevaliye ovgiiler de serdedilmistir.

Ebii’t-Tufeyl Amir b. Vasile’den (6. 100/718-19) rivayet edilen su hadise
konumuzla ilgili verilebilecek giizel bir 6rnektir; Mekke valiligi yapmakta olan Nafi‘ b.
Abdulharis, Hz. Omer ile Usfan’da karsilastiklarinda Hz. Omer kendisine yerine kimi
biraktigini sorar; o da Ibn Ebza adinda birini biraktigini sdyleyince Hz. Omer tanimayip
“Ibn Ebza kimdir?” diye karsilik verince Nafi‘ b. Abdulharis “mevalimizden biridir” der.
Bunun {izerine Hz. Omer; “Demek Mekkelilere bir mevlay1 halife biraktin” diye hayretle
sorunca Nafi‘ su sekilde cevap verir; “Ancak o Allah’in kitabin1 okumakta ve farzlari da
bilmektedir.” Bu cevaba mukabil Hz. Omer, Islam’in ruhuna uygun hareket eden valisini
su hadisle tasdik etmistir: “Siiphesiz Allah (c.c.) bu kitap (Kur’an) ile baz1 kavimleri

yiikseltir bazilarin ise algaltir.”3

132 Zehebf, Siyeru a lami n-niibeld’, 1/360.

133 Detayli malumat icin bkz. Mustafa Fayda, “Bilal-i Habes
(Istanbul: TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 1992), 6/153.

134 Hatalmis, Erken Déonem Islam Tarihinde Kélelik ve Cariyelik (Hz. Peygamber Doneminden Emevilerin
Sonuna Kadar), 318.

185 Eb( Urve es-San‘ani Ma‘mer b. Rasid, el-Cami * (Pakistan: el-Meclisii’l-Ilmi, 1982), 11/439; Ahmed b.
Hanbel, Musned, c. 1/355; Muslim b. Haccac, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, 1/559.

~
1

, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
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[k donemde kéle veya azatlilarin bir baska ifadeyle mevla denilen bilginlerin dini
ilimlerde ileri olmasini, Ibn Haldin’un; Araplarin karakteristik dzelliklerine bagladig
ifade edilmistir.’*® Araplarda genel olarak yazil kiiltiir fazla gelismemis, daha ¢ok sozlii
anlatim ilk planda tutulmustur. Ancak Araplarin aksine Rum ve Bizanslilar, ileri kiiltiire
sahiptiler. Bu topraklar Misliimanlarin hakimiyetine gegince yukarida bahsettigimiz
sebeplerden dolay1 hesaba ve yaziya dayali iglemler genel olarak mevali sinifina
birakilmistir. Ayn1 zamanda bu durum mevVali icgin statll olarak bir ylkselme vesilesi

oldugu ifade edilmektedir.*’
1.3.3.1. Mevalinin islami ilimlerdeki Rolii

Mevali, Islam’in kendilerine sagladig: esitlik ve 6zgiirliik sahasii iyi kullanarak
ilmin farkli alanlarinda otorite olma noktasina kadar ilerlemis ve sahabilerden olan
mevali, tabiine, tabiinden olan mevéli de tebe-i tabiine hocalik yaparak soz sahibi
olduklar1 alanlar1 en iyi sekilde aktarmiglardir. Sahabe ve tabiin arasinda tesekkiil eden
s0z konusu ilim teatisi i¢erisinde mevali miispet yonde etkisini kisa zamanda hissettirmis,
bunun getirisi olarak da Isldmi ilimlerin temelleri saglamlastirilmis ve gelismenin oni
acilmistir. Simdi mevalinin katk: sagladig1 islami ilimlerden bazilarim, katki saglayan

mevaliden de birtakim isimler zikrederek inceleyelim:

Tefsirde ashabin onde gelen ismi Ibn Abbas basta kolesi Ikrime’yi ve onunla
beraber Micahid b. Cebr el-Mahzimi (6. 103/721) ile Sa'id b. Ciibeyr’i (6. 95/714), Hz.
‘Aise mevlas1 Hamide bnt. Ebd Yunus’u tefsir alaninda egitmislerdir. Yine Zeyd b.
Sabit’in azath kolesi Hasan-1 Basri de efendisinden aldigi tefsir ilmiyle 6n plana ¢ikmis
ve rivayet yoluyla yazilmis olan tefsiri, tabiin donemindeki ilk meshur tefsirlerden
olmustur. Fikih alaninda da mevaliden 6nemli isimler 6n plana ¢ikmis ve o6zellikle
merkezi Medine olan Hicaz ve merkezi Kife olan Irak olmak Gzere énemli iki ekolun
olusumunda biiyiik rol oynamiglardir. Fukaha-i Seb’a ismiyle meshur olan Medineli yedi
fakih arasinda adi zikredilen Siileyman b. Yesar (6. 107/725), Ata b. EbG Rebah (6.
114/732) ve Nafi EbG Abdullah (6. 117/735) Hicaz bolgesinin 6nde gelen isimlerindendir.
Irak bolgesinde ise Kadi Siireyh (6. 80/699), Hasan-1 Basri, Ibn Sirin (8. 110/728), Ebii

136 Hatalmis, Erken Dénem Islam Tarihinde Kélelik ve Cariyelik (Hz. Peygamber Doneminden Emevilerin
Sonuna Kadar), 318.

187 Nur Ahmet Kurban, “Mevali Miifessirlerin Kur’an Tefsirinin Olusumuna Katkilari Ve Onlara
Yoneltilen Elestiriler”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 4/16 (2011), 261.
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Hanife Nu‘man b. Sabit (6. 150/767), ibn Ciireyc (6. 150/767) gibi isimler adindan séz
ettirmislerdir. Mevali, kelam ilminde de etkin rol oynamis hatta donemin kelam ekollerini
meydana getiren isimlerin ¢ogunu mevali teskil etmistir. Nitekim fikirleriyle Kaderiyye
mezhebinin kurulusuna oOnciiliik eden Gaylan ed-Dimaski (6. 120/738), Cebriye
mezhebinin kurucusu Cehm b. Safvan (6. 128/745-746), Mutezile mezhebinin kurucusu
Vasil b. Ata (6. 131/748), yine Mutezilenin kuruculari arasinda sayilan Amr b. Ubeyd (0.
144/761) donemin kelam1 agidan mevalinin en 6nemli isimleri arasinda yer almaktadirlar.
Zikri gecen ilimlerin haricinde tarih alaninda megazi ve siyerle ilgili yazdiklari eserleriyle
on plana cikan Vehb b. Miinebbih (5. 114/732), ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742), ibn
Ishak (6. 151/768), Nahiv alaninda ise Kur’an’in harekelenmesinde biiyiik pay sahibi
Ebii’l-Esved ed-Diieli (6. 69/688) ve Kisai (6. 189/805) 6ne ¢ikan mevalidendirler.'®
Goriildiigii lizere mevaliden baz1 kimseler temel Islami ilimlerde etkin rol oynamis ve

hatta alaninda otorite olanlar dahi olmustur.
1.3.3.2. Mevilinin Hadis Ilmindeki Rolii

Mevali, sair temel Islami ilimlerde oldugu gibi hadis ilminde de etkin rol
oynamustir. Ote taraftan mevalinin hadis rivayetindeki yeri iizerine ¢aligma yapan
Mehmet Efendioglu’nun konu ile ilgili degerlendirmelerine gore sahabe doneminde
mevaliden olan kimselerin Arap diline yabanci olmalar1 ve kole olmalari geregi
ugrasilariin ¢oklugunun ilimle daha ¢ok istigal etmelerine engel olmas1 gibi sebepler
onlarin hadis ilmi ve rivayetindeki rollerinin — Araplara nispetle — ¢ok az olmasina neden
olmustur.3 Ayrica sahabeden sonra hadis rivayetinin ¢ogunlugunun veya tamamina
yakininin Mevali ravilerce yiiriitiildiigii iddia edilse de bu iddianin yersiz oldugu ve tabiin
donemiyle beraber — sahabi raviler dahil edilmese dahi — Arap ravilerin Mevali ravilerden
nicelik olarak daha ¢ok oldugu tespit edilmistir. Bunun yaninda nitelik olarak da belirli
vasiflart haiz (kesiru’l-hadis, hafiz, muhaddis) mevalinin yine Arap ravilere oranla daha

az oldugu sonucuna varilmistir, 4

138 Mevalinin cesitli Islami ilimlerdeki konumuna ayrintilhi olarak bkz. Hatalmus, Erken Dénem Islam
Tarihinde Kolelik ve Cariyelik (Hz. Peygamber Doneminden Emevilerin Sonuna Kadar), 325-340.

139 Efendioglu, Arap Olmayan Sahabiler, 251.

140 Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, 501-502. Yazarin Doktora ¢aligmasi olarak kaleme aldig1
s6z konusu eserde ilgili konuyla alakali bilgilere yer verdigi “Mevali Ravilerin Sayis1 ve Etnik
Kokenleri” ana basligi altinda fbn Sa’d’1n et-Tabkatii’l-kiibra’sim1 esas alarak yaptig1 arastirmaya gore
-vefatt 200/815°1 agmamis- sahdbe sonrasi nesiller i¢in yapilan tedkikte; Arap muhaddislerin 129,
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Diger taraftan mevalinin hadis rivayetinde nicelik ve nitelik olarak Araplara
nispetle geri planda oldugu gergegi mevalinin hadis ilmi ve rivayetinde soniik kaldig:
vehmini uyandirmamalidir. Zira Mevali raviler bilhassa tabiin devrinden itibaren — Arap
ravilerin sayisal istlinliigli bu donemde de devam etse dahi — zamanla biiyiik oranda artis

gosterdigi ortadadir. 14

Hicri ilk iki asirda sahabe ve tabitin i¢erisinde muhaddis mevalinin 6n plana ¢ikan

isimleri su sekildedir:

Mevali sahabilerden Ebi Rafi’ el-Kipti, Selman-1 Farisi, Bilal-i Habesi ve Abdullah
b. Selam el-israili (6. 43/663) rivayet ¢okluguyla temayiiz eden sahabiler olarak 6nem
tasimaktadir. Zira 68 hadis rivayetiyle birinci sirada bulunan EbG Rafi’i, 60 hadisle
Selman-1 Farisi, 44 hadisle Bilal-i Habesi ve 25 hadisle Abdullah b. Selam takip etmis ve
gayr-i Arap ashab icerisinde en ¢ok hadis rivayet eden ravilerin ilk dort sirasini teskil

etmislerdir.14?

Tabiin donemi raviler igerisinde 6n plana ¢ikan isimlere bakildiginda Nafi‘ Mevla
Abdullah b. Omer, Abdullah b. Dinar Mevla Ibn Omer (6. 127/744), Zeyd b. Eslem Mevla
Omer b. el-Hattab (6. 136/754), Suleyman b. Yesar el-Hilali Mevla Meym(ne bnt. El-
Haris (6. 107/725), Até b. Ebi Rabah Mevla el-Kuresi (6. 114/732), Ma‘mer b. Rasid es-
San‘ani Mevla el-Ezdi (6. 153/770), Tavas b. Keysan Mevla Bahir b. Reysan el-Yemani
(6. 106/724), Su’be b. el-Haccac Mevla beni Atik el-Basri (6. 160/776), el-Leys b. Sa’d
Mevla el-Fehmi (6. 175/791) gibi isimler sayilabilir.

Mevalinin hadis kitabetine yonelik 6nemli katkilar1 ve hadis talebi i¢in yaptiklar:
seyahatler 6zellikle hicri ikinci asirdaki ilmi canlilik noktasinda bilyiik ehemmiyetinin
oldugu ifade edilmistir. Aymi zamanda mevali, cerh-ta’dil ilminin temellerinin
atilmasinda da etkin rol oynamiglardir. Mevali muhaddislerin birgogunun Kutub-i sitte
eserlerinde rivayetlerinin bulunmasi, mevalinin rivayet ilmindeki konumlarinin

gostergesidir.143

mevalinin ise 120 kisi oldugu goriiliir. Buna gore yiizdelik oranlamayla Arap raviler %52 iken mevalinin
%48’lik bir boliimii teskil ettigi ortaya konmustur. Bu goriis ile ilgili bkz. a.g.e, 434-444,

141 Mustafa Oztiirk, “Mevali Raviler ve Gegmis Kiiltiirlerin Hadislere Etkisi”, Hadis Tetkikleri Dergisi 4/1
(2006), 18-19.

142 Efendioglu, Arap Olmayan Sahabiler, 251.

143 Oztiirk, Mevalinin Hadis Rivayetindeki Yeri, 500.
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IKINCi BOLUM
iMAM NAFIi‘iN HADISCIiLiGi VE HADIiS RiVAYETIi
2.1. Imam Nafi‘in Hadisciligi
2.1.1. Rivayet Metodu

Imam Nafi‘, siinnete bagliligiyla meshur olan Abdullah b. Omer’in yaninda otuz
yildan fazla bir siire kalmistir. Ibn Omer, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) olan yakinligi ve ilim
ogrenme istegi sayesinde genis bir hadis birikimine sahipti. Eba Ca’fer Muhammed b.
Ali’nin (0. 114/733) kendisi hakkinda: “Allah Rastli 'nin (s.a.v.) ashabindan hi¢ kimse
RasUlullah’tan (s.a.v.) bir hadis isittigi zaman ona eklemede bulunma veya onu eksiltme
hususunda Ibn Omer kadar hassas davranmiyordu.” diyerek dvgiiyle bahsettigi Ibn
Omer’in, RasOlullah’in (s.a.v.) sozlerine kelimesi kelimesine bagli kalma konusundaki
hassasiyetinden sitayisle bahsedilmistir. 1** Hadis rivayetinde bu derece hassas bir
sahabinin talebeliginde bulunan Nafi‘ de hocasi Ibn Omer gibi hadis rivayetinde titiz
davranip hassas bir tutum sergilemistir. Nitekim talebesi Ismail b. Umeyye’nin (8.
139/756) naklettigine gére muhaddislerin hadislerde yaptig1 gramer hatalarini diizeltme
konusu kendisine teklif edildiginde Nafi‘, rivayetteki dil hatalarin1 tashih etmeyi dogru
bulmamis ve “Ben duydugum gibi naklederim” demistir.’* Bu durum onun hadis
rivayetinde metnin oldugu hal iizere korunmasina ve lafzen rivayete gosterdigi 6nemin

bir gostergesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Rivayetlerini degerlendirdigimiz boliimde de goriilecegi lizere Nafi‘, her ne kadar
lafzen rivayete azami surette riayet etmigse de aktardigi rivayetlerin kaynaklardaki
mukayesesi neticesinde rivayetlerinde takdim, tehir, ziyade veya noksanlik gibi — manaya
etkisi olmayan — bazi farkliliklara rastlanmaktadir. S6z konusu farkliliklarin, Nafi‘in
yukarida aktardigimiz hassasiyeti itibara alindiginda Nafi‘den hadisleri nakleden

ravilerden kaynakladig1 kanaati agir basmaktadir.

144 Ali Karakas, Abdullah b. Omer’in Hayati ve Hadis Ilmindeki Yeri (Diyarbakir: Dicle Universitesi,
Yiksek Lisans Tezi, 1999), 79.

145 Zehebf, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld’, c. 5/99; Hatipoglu, “Nafi”, 32/286.
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Nafi‘in lisaninda var olan bir telaffuz bozuklugundan dolay1 kimi zaman hadisleri
aktarirken lahn/hata yaptigindan bahsedilir. ¢ Hayatim1 aktardigimiz béliimde de
belirtildigi Uzere kiiciik yasta esir edilip Araplarin yasadigi bir cografyada yetismesi
sebebiyle Arapga’yi iyi bir diizeyde 6grenip konusmasi, hocalarinin ¢ogunun Arapga’yi
cok iyi kullanip rivayette titiz olan sahabiler olmas1 ve s6z konusu elestiriye medar
olabilecek ciddi manada hatali rivayetlerine rastlamamis olmamiz gibi nedenler
gostermektedir ki bahsedilen hatalar onun yukarida da belirttigimiz gibi lafzen rivayete
6nem vermesinden kaynaklanmaktadir. Nafi‘in mevaliden (gayr-1 Arap) olmasi sebebiyle

dilinde hataya sebep olacak yabanciligin tabii bir durum olmas1 da unutulmamalidir.

Nafi‘in rivayetlerine genel bir bakis yapildiginda rivayetlerinde metin biitiinliigline
blyuk oranda dikkat ettigi gorilmektedir. Bu durum hem Nafi‘in kendi rivayetleri hem
de akranlarinin rivayetleriyle mukayese edildiginde anlagilmaktadir. Nafi© ile hem akrani
hem de ravileri arasinda yer Abdullah b. Dinar’in rivayet ettigi bir rivayet bu duruma

guizel bir 6rnektir. Nafi‘den gelen rivayet su sekildedir:*4
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146 Eps Omer Yasuf b. Abdilber en-Nemer el-Kurtubi ibn Abdilber, et-Temhid lima fi'l-Muvatta’ mine’l-
Medani ve’l-Esanid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi-Muhammed b. Abdilkebir el-Bekri (Magrib:
Vizaretu’l-evkaf ve’s-sulini’l-Islamiyye, 1387), 13/236.

147 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 10/191.

148 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/167.
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Her iki rivayete bakildiginda dikkat edilirse hem Abdullah b. Dinar hem de Nafi*
rivayeti ibn Omer’den nakletmistir. Ancak ayni kaynaktan alman iki riviyetten Nafi‘
rivayetinin daha kapsamli ve biitiinciil bir rivayet oldugu net bir sekilde goriilmektedir.
Bu ve benzeri rivayetler ayn1 zamanda Nafi‘in rivayetlerinde esbab-1 viirtida yer verdigini
de gostermektedir.'*® Bu durum hadislerin baglamlarmi bilme noktasinda énem arz
ettiginden Nafi‘in viirid sebeplerini zikrettigi rivayetleri tercih edilebilirlik yoniinden

diger rivayetlere nazaran daha 6n planda ¢ikarmaktadir.

Nafi‘in rivayetlerinde esbab-1 viirGda dair bilgilere tesadiif edildigi gibi sebeb-i
rivayetlere de rastlanilmaktadir. Sebeb-i rivayet, esbab-1 viirGdan farkli olarak “sahabinin,
merfi bir veya bir kag hadisi aktarmasina vesile olan her sey” seklinde tanimlanmisgtir.*
Miislim’de rivayet edilen su hadis bu konuda 6rnek olarak verilebilecek rivayetlerden
biridir: Nafi‘den aktarildigina gore “Ibni Omer, Medine yollarindan birinde Ibn Sdid’e
rastladi ve onu Ofkelendirecek bir sey soyledi. O da 6fkeden sokag: dolduracak kadar
sisti. Bunun ardindan Ibn Omer, Hz. Hafsa 'nin yanina gitti. Olanlart o da duymustu. Ibn
Omer’e: ‘Allah iyiligini versin! Ibni Said’den ne istedin? Bilmez misin ki, RasGlullah
(s.aV.): ‘Deccdl, ancak kiginin kizdigi bir éfke nedeniyle ¢ikar’ dedi.”*® Zikredilen
rivayette de goriildiigii gibi hadisin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) asil sOyleyis sebebi degil
hadisi sahabi ravinin séylemesine neden olan olay metinde zikredilmektedir. Bu da

yukarida isaret ettigimiz sebeb-i rivayetin karsiligi olmaktadir.

Nafi‘in ilmi birikiminin oldukg¢a biiyiik kismmi hocasit ibn Omer’den edindigi
birikimler olusturmaktadir. Bu durum onun ilminin ve uygulamalarmin hocasimdan
aldiklariyla sekillenmesine ve hocasina benzemesine neden olmustur. Nafi‘in ibn Omer’e
benzeyen yonlerinden biri de hadislerin anlasilmas1 konusunda yaptig1 agiklamalardir.*>2

Nafi‘, aktardig1 rivayetlerinin ¢ogunda rivayette anlatilan konuyla alakali ayrica bazi

149 Ayrica bkz. el-Hiiseyni Ibn Hamza, el-Beydn ve 't-ta ‘rif fi esbabi viiriidi’l-hadisi’s-serif, thk. Seyfiddin
el-Katip (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, t.y.), 1/116.

150 "Sebeb-i rivayet" tamlamasiyla neyin kastedildigi, "sebeb-i virld" ile arasindaki iliski ve sebeb-i
rivayet kapsaminda degerlendirilen rivayetlerin fonksiyonu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Serkan
Demir, “Sebeb-i Viiridun Kapsamini Genigletme Cabasi Olarak Sebeb-i Rivayet”, Hadis Tetkikleri
Dergisi 13/2 (2015), 121-128.

151 Miislim, "Fiten ve esrati’s-saat", 98; Tbn Hamza, el-Beydn ve t-ta ‘rif fi esbdbi viiridi’I-hadisi’s-serif,

1/273.

Ibn Omer’in siinnetin agiklamasini igeren séz ve fiillerinden bazi &rnekler igin bkz. Aynur Uraler,

Abdullah b. Omer ve Stinnet Hassasiyeti (Istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2019), 201.
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aciklamalar yapmis veya hadisle ilgili bilgiler vermistir. Korku namaziyla alakali Ibn
Omer’den rivayet ettigi bir hadisin akabinde “Ibn Omer’in bu sézii ancak Rastilullah dan
(s.a.v.) naklettigi goriistindeyim” diyerek soziin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ait oldugunu
aciklamasi®®® ayrica yine Ibn Omer’den naklettigi, kisinin cariyesinden olan ¢ocugunun
kendisine nispet edilecegine dair rivayetin devaminda “Bu, Omer b. el-Hattdb in verdigi
bir hiikiim ve Ibn Omer’in séziidiir” demesi bu konuya ornek verilebilir.®® Bagka bir
ornekte de “Allah, sa¢ ekleyene, ekletene, dovme yapan ve yaptiran kimselere lanet etsin”
rivayetinden sonra Nafi‘, “Vesm (diye tabir edilen dévme nev’i), dis etlerinde olandwr”
diyerek hadisin icerigiyle alakali agiklamada bulunmustur.® ‘Ubeydullah b. Omer,
“Ndfi* tefsir(izah) yapmazdi"**® diyerek Nafi‘in rivayetlerinde herhangi bir agiklamaya
yer vermedigini ifade etmistir. Nafi‘in rivayetlerinin tamami gz 6niine alindiginda bizzat
kendisine ait olan izahlarin genel sayiya oranla olduk¢a az olsa da var oldugu
gorulmektedir. Bu durumda ‘Ubeydullah’in s6ziinii “hi¢ yapmazdi” olarak degil, “cok az
yapardi” seklinde anlamak yerinde olacaktir. Nafi‘, rivayetlerini genel olarak rivayetlerle
izah etme yoluna gitmistir. Nitekim rivayetlerini degerlendirdigimiz yerde bunun

orneklerini bulmak mimkuanddr.

Nafi‘in, yukarida mezkir olan korku namaziyla ilgili rivayette “Ibn Omer’in bu
sozii ancak Rasululldh’dan (s.a.v.) naklettigi goriisiindeyim” ifadesine benzer bazi
rivayetlerine rastlamak mumkundur. Nitekim Nafi‘, tek elbiseyle namaz kilmayla ilgili
bir hadisi talebesi Ibn Ishak’a rivayet ettikten sonra “Sana ‘Ibn Omer, bu hadisi
Rastlulldh’a (s.a.v.) nispet etti’ desem yalan soylememis olacagimi umarim” dedigi
nakledilmistir. *" Zikredilen bu ve benzeri rivayetler Nafi‘in hadis rivayetindeki
titizligine de isarettir. Zira bu rivayetler Nafi‘in, hadisin kaynaginin Hz. Peygamber

(s.a.v.) mi yoksa sahabe mi olduguna dikkat ederek rivayet ettigini géstermektedir.

153 Eb( Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali el-Beyhaki, Ma ‘ifetii s-siinen ve’'lI-asar, thk. Abdiilmu‘ti Emin
Kal‘aci (Dimasgk - Beyrut: Daru Kuteybe, 1991), 2/324.

1% Tmam Malik b. Enes el-Esbahi, el-Miidevvenetii’I-Kiibra rivayetii’l-Imam Sahnun b. Said (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiye, 1994), 2/529.

155 Eb( Ts& Muhammed b. Tsa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siineni Tirmizi (Misir: Sirket Mektebe ve
Matba’a Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), “Libas”, 25 (No. 1759).

1% Ebii Abdillah Muhammed Ibn Sa‘d, et-Tabakat: el-Miitemmim (Medinetu’l-Miinevvere: Mektebetii’l-
Ulam ve’l-Hikem, 1987), 144.
157 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/256.
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2.1.2. Nafi‘ ve Hadis Kitabeti

Hadislerin Hz. Peygamber’den alinip korunmasi ve korundugu haliyle sonraki
donemlere nakledilmesinde dnemli bir konumda olan rivayetlerin kitabeti, énemli bir
tartisma konusu olarak siiregelmistir. Omer b. Abdiilaziz’in (6. 101/720) emriyle resmi
olarak baglatilan tedvin faaliyetinin Onde gelen isimlerinden Ziihri’nin (6. 124/742)
hocast olan Imam Nafi‘in hadislerin yazilmasi konusundaki olumlu yaklagimi énem arz
eden bir husustur. Nafi‘in, rivayetlerinin gerek kendisinin imla ettirmesi/yazdirmasi
gerckse bagka ravilerin yazmasiyla sahifeler ve niishalar halinde oldugu kaynaklarda
yerini almistir. O’nun, talebelerine bizzat kendi huzurunda hadis imlad ettirdigi

A%

kaydedilmistir.'®® Isaret edilen bu durum daha sonralar1 hadis usdliinde “imla” olarak yer
edinmistir. Bu konuda aktarilan rivayetler Nafi‘in hadis yazdirma da bir sakinca
gérmedigini gostermesi agisindan miihimdir. Ornegin; Yahya b. Said’in (6. 143/760),
“Ndfi‘in hadis yazan talebeleri icerisinde Ibn Ciireyc’den (6. 150/767) daha sebt olan
baska kimse yoktur”'® diyerek takdim ettigi ibn Ciireyc, alis-veris akdinde alic1 ve
saticinin muhayyerliklerinin bulundugunu ifade eden hadisin yazilisini su sekilde hikaye
etmistir: “Ndfi‘in yamina geldim. Bana hayvanimin heybesini verdi ona oturdum ve

levhalarima hadis yazdirdy. "**°

Imadm Nafi‘in hadislerinin yazilmasma dair dier bir &rnegi Muhammed b.
Abdullah el-Ishaki su sekilde aktarmustir: “Miisd b. Ukbe’yi (6. 141/758) Rasllullah’in
mescidinde ‘Ubeydullah b. Omer’in (6. 147/7164) yamina gitmek icin ravzaya girerken
gordiim. Onunla beraber oturmak i¢in onu takip ettim. (Yanina gidince) ‘Ubeydullah b.
Omer, Miisa b. Ukbe’ye ‘Allah seni bagislasin! Yamma kadar gelip neden yordun
kendini. Bana haber yollasaydin evine gelirdim’ dedi. Bunun tizerine Miisa b. Ukbe soyle
karsilik verdi ‘Kendisinden isitmedigim (yazili olarak bende bulunan) bazi hadisleri

Ndfi‘den rivayet ettiginin haberini aldim. O hadisleri sana arz etmeyi istedim.’

Muhammed b. Abdullah sézlerine devam ederek soyle dedi “M0sa b. Ukbe, elbisesinin

1% Muhammed Accac el-Hatib, es-Siinne Kable 't- Tedvin (Beyrut - Liibnan: Daru’l-Fikr, 1980), 327.
159 Ebii Bekr Ahmed Ibn Ebli Hayseme, et-Tdrihu I-kebir (Kahire: el-Faruku’l-Hadise li’t-T1ba’ati ve’n-
Nesr, 2006), 1/258.

180 Eb{ Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Alf el-Beyhaki, Siinenii’I-kiibra (y.y.: Merkezu Hicr li’1-Buhdsi ve’d-
Dirasati’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye, 2011), 11/23.
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yeninden igerisinde Ndfi ‘in hadislerinin yazili oldugu bir sahife ¢ikardr ve ‘Ubeydullah

b. Omer’e okudu. "*®*

Nafi‘in 6grencileri arasinda rivayetlerini yazan baska talebeleri de vardir. Nafi‘

kaynakl1 hadislerin yazili olarak kendilerinde bulundugu bazi raviler sunlardir:

Abdulaziz b. Cureyc el-Kuresi (6. 150/767), Eyylb es-Sahtiyani, Cuveyriye b.
Esma (0. 173/789) (Nafi‘den bir sahife rivayet etmistir), Halid b. Ziyad (mustakim bir
sahife rivayet etmistir), Halid b. Ebi imran, Suayb b. Ebi Hamza (6. 162/779) (Nafi‘ >
Ibn Omer tarikiyle bir niisha rivayet etmistir), Sahr, Abdiilaziz b. Eba Revvad (0.
159/776) (Nafi* > Ibn Omer tarikiyle bir niisha rivayet etmistir), Abdullah b. Omer,
Abdullah b. Avn el-Mizeni el-Basri (6. 151/768), Ubeydullah b. Omer (6. 147/764)
(kendisinde Nafi‘den rivayet edilen hadislerin bulundugu bir sahife vardi), Ebii’l-Haris
el-Leys b. Sa‘d (6. 175/791), Mélik b. Enes (kendisinde Nafi‘den rivayet edilen hadislerin
bulundugu bir sahife vardi), Muhammed b. Abdurrahman b. Ganec, Ibn Sihab ez-Ziihri,
Musa b. Ukbe (6. 141/758).162

Imam Nafi‘e talebeleri hadisler hakkinda birtakim sorular sorar ve bu sorularini
bazen yazarak iletirlerdi. O da talebelerinin sorularina hadisler yazarak cevap verirdi.!®®
Nafi‘in bu uygulamasi sonralar1 hadis hocasinin isittigi rivayetleri ya da hadislerinden
bazisini, yakinda veya uzakta olan bir kimseye, hocanin bizzat kendisinin yazmis olmasi
yahut emriyle yazilmis olmasi fark etmeksizin gondermesini ifade eden “miikéatebe”
metodu olarak sistemlestirilmistir. 14 Ornegin, Abdullah b. Avn el-Basri’nin bazi
hadislerle ilgili sorular1 yazip gondermesi neticesinde Nafi‘in ona cevap niteliginde bir
yazi gonderdigi,’®® 6nde gelen dgrencilerinden Eyytb es-Sahtiyani’nin “Ndfi*, bana Ibn
Omer’den naklen soyle yazdi...” dedigi®® yine Eyyib, kendisine yazili olarak bir sual
iletince Nafi‘in, “Bu konuda Ibn Omer’den herhangi bir sey isitmedim” diye karsilik

161 M. Mustafa el-A‘zami, Dirdsdt fi 'I-hadisi n-nebevi (Riyad: Mektebu’l-Islami, 1981), 1/217.
162 M. Mustafa el-A‘zami, Dirdsat fi’I-hadisi'n-nebevi, 1/215-217.
163 M. Mustafa el-A‘zami, Dirdsat fi’l-hadisi’n-nebevi, 1/215.

164 Celaltiddin Abdurrahman b. EbT Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suy(ti, Tedribii’r-ravi fi serhi
Takribi 'n-Nevevi, thk. Ebl Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryab1 (Daru Taybe, t.y.), 1/480.

165 Buhari, et-Tdrihu 'I-kebir, 5/3.
166 Ebii’l-Hasen Ali b. Ca‘d, Miisnedi Ibnii’l-Ca’d, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessestii Nadir,
1990), 183.

37



verdigine!®’ dair rivayetler, Nafi‘in s6z konusu uygulamasina ve hadislerin yazilmasina

olumlu baktigina dair delillerden bazisidir.
2.1.3. Rivayet Usdlleri

Nafi‘in hadis rivayetindeki bazi uygulamalar1 sonraki dénemlerde rivayet usGlleri
olarak benimsenmistir.!%® Ibn Omer’den isittigi rivayetlerinin yazili bulundugu sahifesini
talebeleri “arzu’s-sema‘“*” ya da “arzu’l-kiraat” da denilen usQlle kendisine okuyup hadisi
tahammiil ettiklerinde, hocanin bizzat kendisinden sema‘ yoluyla alinan hadisi rivayet
etmeyi ifade eden tahdis sigasi “haddesend” ile rivayet edilebilecegini ifade etmesi bu

usQllerden biridir.16°

Nafi‘, rivayetleri incelendiginde hocalarindan aldigi rivayetleri “semi’tu” “kale”,
“enne”, “an” gibi sigalar1 kullanarak aktarmustir. Isaret edilen sigalar Nafi‘in, rivayetlerini
ekseriyetle sema‘en tahammiil ettigini gostermektedir. Talebeleri ise ondan aldiklari

’1‘” 13 29 ¢¢ 29 ¢¢

hadisleri “haddesena /haddeseni”, “ahberana /ahberani”, “yuhaddisu”, “an”, “semi’tu” ve
“enne” gibi lafizlarla almislardir. Nafi‘in rivayetleri bu sekilde isnadli bir halde rivayet
etmesi, kendi doneminde c¢okta sistemli bir uyulama olmamasina kargin isnad

uygulamasina ridyet ettiginin gostergesidir.

Hatib el-Bagdadi’nin el-Cami‘ [li-ahldki’r-ravi ve dddbi’s-sami‘ eserinde
zikrettigine gore Nafi‘e talebelerinin “/lmini(hadislerini) yaziyorlar” dediklerinde Nafi‘
“Yazdiklarint bana getirsinler ki (gerekli olan yerleri) diizelteyim” diyerek bunlari
gozden gecirip tashih etmek istemistir. ’© Nafi‘in bu uygulamasi daha sonralari

“mukabele” ve “asil niishaya arz etme” metoduna 6rnek gosterilmistir.’

Nafi‘, hadislerinde sened zikretmesine karsin rivayet ettigi hadislerin bazisin1 bazen
senedi tam olarak merfu, bazen eksik bir halde mevkuf olarak rivayet ettigi de olmustur.
Bu duruma Nafi‘in bitkilerin zekatiyla alakali rivayeti misal olarak verilebilir. Nitekim

Nafi‘in ilgili konuyu ii¢ farkli sekilde rivayet ettigi gozlemlenmektedir. Nafi‘, s6z konuyu

167 M. Mustafa el-A‘zami, Dirdsat fi’l-hadisi’n-nebevi, 1/215.

168 Hatipoglu, “Nafi>”, 32/286.

169 Zehebft, Siyeru a lami n-niibeld’, 5/99.

170 Eb( Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Cdmi ‘ li-ahldki 'r-ravi ve adabi’s-sami
thk. Mahmud Tahhan (Riyad: Mektebetu’l-Me’arif, t.y.), 2/134.

171 Hatipoglu, “Nafi>”, 32/286.
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rivayeti bir zaman Ibn Omer’e izafe ederek mevkif;!’? baska bir zaman Hz. Omer’e
nispetle mevkuf; 1 bir diger zamanda ise Ibn Omer yoluyla Hz. Peygamber’e
dayandirmak siretiyle merfu bir formda nakletmistir.}’* Burada ya Nafi‘in, Ibn Omer’den
aldig1 bilgiyi zaman zaman merfii, zaman zaman da mevkuf olarak naklettigi ya da Nafi*
sonras1 donemde bahis konusu rivayetler lizerinde ravi tasarrufu meydana gelmis olmast

olasilig1 seklinde baslica iki durumun s6z konusu olabilecegi iizerinde durulmustur.1”™

Nafi‘, RasOlullah’in (s.a.v.) siinnetine ¢okga tabi olan ayn1 zamanda takva ehli biri
olarak anlatilan Abdullah b. Omer’in yaninda yetismistir. Altmis yil kadar dini konularda
fetva verdigi ifade edilen Ibn Omer’in yaninda uzun yillar kalan Nafi‘, ibn Omer’in
ilminin ¢ogunu nakleden 6nemli ravidir.1’® Bu cihetle Nafi‘in hadisciliginin yaninda
fakih olma rolii de 6n plana ¢ikmaktadir. Nitekim basta talebesi Malik olmak iizere Ebt
Hanifel”” ve 6zellikle Malik araciligiyla Safii ve Ahmed b. Hanbel’in azimsanamayacak
sayidaki rivayetlerinin senedinde bulunmasi Nafi‘i, dort mezhebin goriislerinin
olusmasina katki saglayan 6nemli bir sahis kilmistir. Bu durum Nafi‘in degerini arttiran
hususlardandir. Ancak fakihlik roliinden daha erken bir zamanda baslayan hadis¢iliginin

onun fakihliginde biiylik pay sahibi oldugu da muhakkaktir.

Nafi‘in, Ibn Omer’in hadis rivayet ustllerinden etkilenmis olmasini ve bu usdlleri
tatbik etmis oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Zira 0, ibn Omer’den edindigi ilmi
gelenek cercevesinde yetismis ve o gelenek dogrultusunda hadisleri rivayet etmistir.
Salim’in kendisine yoneltilen bir soru mukabilinde “Ndfi ‘e sual edin, zira o Ibn Omer’in
hadislerini en iyi bilenimizdir"*"® demesi Nafi‘in hadisler konusunda ibn Omer’i son

derece titizlikle takip ettigini gdstermektedir. Ibn Omer, bazi rivayetleri bizzat Hz.

172 Tbn Eba Bekr es-San’ani ibn Hiimam Abdurrezzak, el-Musannef (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1983),
4/135.

173 Ebii’l-Hasen AlT b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Stineni Darekutni, thk. Suayb el-Arnaud (Beyrut -
Libnan: Miiessesetu’r-riséle, 2004), 3/44.

174 Ebl Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar, Miisnedii’l-Bezzar (Medinetu’l-Minevvere:

Mektebetu’l-Uliim ve’l-Hikem, 2009), 12/229.

Isaret edilen konuda zikrettigimiz hadis dahil olmak iizere Nafi’ ile Salim’in Hz. Peygamber’e

nispetinde ihtilaf edip yer yer merfii yahut mevkaf olarak naklettikleri bes hadisin incelendigi mustakil

bir ¢caligma yapilmistir. Bahsedilen rivayetler konusunda ayrintili bilgi i¢in bkz. Serdar Murat Giirses,

“Ref” Olgusu Agisindan Salim Ve Néafi’in Ittifak Edemedigi Hadisler”, Tokat Gaziosmanpasa

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (2018), 59-82.

176 Tbn Abdilberr en-Nemeri, el-Isti’ab fi ma 'rifeti’I-ashéb, 3/951.

17 Mustafa Es-Sek’a, el-Eimmetii 'I-erba’a (Kahire: Daru’1-Kiitiibi’1-Misri, 1991), 47.

178 Fesevi, el-Ma 'rifetu ve’t-Tarih, 1/424.
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Peygamber’den (S.a.v.) isittigini ve siinnete sahit oldugunu bildirerek sema‘ yoluyla

almas gibil’® Nafi‘ de bazi hadisleri bizzat Ibn Omer’den sema‘en aldigimi belirtmisgtir.18
2.1.4. Nafi‘ ve Esahhu’l-Esanid

Sozliikte “dayanmak, yaslanmak” manasina gelen “siinid” kelimesinden miistak
olan “isnad”, if’al babindan mastar olup gecislilik kazanarak “temellendirmek,
desteklemek, dayanak yapmak, yaslamak” anlamlarinda kullanilir. 28 Terim olarak,
“rivayet icin kullanilan lafizlarla ravi veya ravileri anarak hadis metnini ilk sdyleyenine
ulagtirmak, hadis metnini nakleden ravileri rivayet sirasina gore zikretmek” anlamina
gelir.  Bir soziu, ilk soyleyene bu yolla isnad eden kimseye misnid,
hadise miisned denilir.!®2 Netice olarak Rastlullah’in kavli ve fiili formlarini ifade eden

hadis, iki temel unsurdan meydana gelmektedir; ‘metin’ ve ‘sened’.

Mensei konusunda aktarilan bilgiler g6z dniinde bulunduruldugunda isnadin mutlak
olarak Islamiyet’ten 6nce de var oldugu, siir ve kissalarin isnadla birlikte aktarildiklar:
bilinmektedir. Hakikatte bu aktarim ve isnad kullaniminin sistemli olmayan bir hal ile
gerceklestiginin ifade edilmesi gerekmektedir. Zira alimlerimizin ifade ettigi lizere isnad,
bir sistematik dahilinde salt Miisliimanlar tarafindan kullanilip gelistirilmistir. Nitekim
bu mevzuyu su sekilde dile getirmislerdir: “Isnad, bu iimmetin ézgiin niteliklerinden
biridir.” % Baz1 yerlerde de baska milletlerde isnad sisteminin olmadigini Szellikle
belirtmislerdir. Ornegin Hafiz Eb( Hatim er-Razi (6. 277/890) bu konuda; “Allah (c.c),
Adem’i yarattigindan beri bu iimmet disinda hichir iimmette peygamberlerinin dsdrin

ezberleyen emin kimseler olmadi” demistir.'84

Islam {immetine has olan isnad sistemini Miisliimanlarin ne zaman uygulamaya

basladiklar1 ve tatbik edilme keyfiyeti ise tartisma konusu olmustur. Ibn Eba Hatim’in (6.

179 Abdullah b. Omer’in sdzii edilen ustl haricindeki bazi rivayet uslleri icin bkz. Aynur Uraler, Abdullah
b. Omer ve Siinnet Hassasiyeti (istanbul: M. U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2019), 195-201.

180 Beyhaki, Siinenii’l-kiibra, 15/6.

181 Tbn Faris, Mu ‘cemii Mekdyisi’I-Luga, c. 3/105; Tbn Manzur, Lisanii’I-Arab, 3/220.

182 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii (Ankara: TDV Yaynlari, 2018), 281-282; Rasit
Kiigiik, “Isnad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islim Arastirmalart
Merkezi, 2001), 23/154.

183 Eb( Yahya Zeyntddin b. Muhammed b. Ahmed Zekeriyya el-Ensari, Fethii’I-Baki bi-Serhi Elfiyyeti’l-
Iraki (Daru’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, 2002), 2/136.

184 Eb{ Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashdabi’l-Hadis, thk. Mehmed Said
Hatiboglu (Ankara: Daru Ihyal’s-Siinneti’'n-Nebeviyye, ts.), 42; Sehavi, Fethu’l-Mugis bi-Serhi
Elifyyeti’l-Hadfis, 3/330.
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327/938) Imam Malik ten naklettigine gére hadise ilk defa isnad uygulayan kimsenin ibn
Sihab ez-Ziihri’ oldugu rivayet edilmistir.'®® Bunula birlikte RAmhiirmiizi, isnadin Sa‘bi
ile dogdugunu, isnada dair ilk sorusturmay1 onun yaptigimi nakletmistir.'% Zikredilen
farkli isimlere ragmen isnad uygulamasinin nerede, hangi tarihte, kim tarafindan

kullanilmaya basladig1 net olarak bilinmemektedir.

Hz. Peygamber doneminde, sonraki devirlerde gelisen haliyle ashab-1 kirdm
tarafindan uygulanan bir isnad uygulamasindan s6z etmek miimkiin olmadig1 gibi gerekli
de degildi. Ciinkii sahabiler Hz. Peygamber’den duyduklarmi ve gordiiklerini
arkadaslarina ve sonraki nesle aynen aktardiklari i¢in udil kabul edilmis ve hadis rivayeti
acisindan tenkit dis1 tutulmustur.’®” Sahabeden sonra ilk defa ne zaman uygulandigina
dair bazi rivayetler incelenmis ve birtakim degerlendirmeler yapilmigtir. Bu gergevede en
cok tizerinde durulan ve konu edinilen rivayetlerin basinda Ibn Sirin’e (6. 110/728) nisbet
edilen su ifadedir: “Onceleri isnaddan sormazlardi. Ne zaman ki fitne meydana geldi
ravilerinizin isimlerini bize soyleyin demeye bagsladilar. Ehl-i siinnete bakilir (ravi ehl-i
siinnet ise) hadisleri alinr, ehl-i bid’ate bakilir (rdvi ehl-i bidat ise) hadisleri

alinmazd 18

fbn Sirin, zikrettigimiz ifadesinde yaptig1 tespite gore rivayetlerde isnadin
uygulanmaya baglamasini fitnenin vuku bulmasiyla iligskilendirmistir. Netice olarak s6z
konusu fitnenin tarihi ayn1 zamanda hadis rivayetinde isnadin tarihi olmaktadir. Bahsi
gecen “fitne” ile hangi olayin kast edildigi yukarida verdigimiz ve diger farkl lafizlarla
zikredilen rivayetlerde acikga belirtilmediginden Hz. Osman’in Katliyle, Ibn Sirin’in
vefat1 arasinda gegen zamanda cari olan olaylar incelenmis ve fitnenin ne olabilecegi
yoniinde bazi degerlendirmeler yapilmistir. Esasen bu degerlendirmeler 1s1ginda “fitne”
ile kast edilenin Hz. Osman’in katli ve bu durumu izleyen olaylar silsilesi oldugu agir
basmistir. Zira rivayette gecen “ehlii’s-siinne, ehlii’l-bid’a” ifadeleri Hz. Osman’in

sehadetinden sonra zuhur eden firkalari nitelemek igin kullanilmistir. Bunula birlikte

185 Epy Yasir Muhammed b. Matar b. Osman ez-Zehrani, ‘[lmii r-ricdl nes etiihii ve tetavviiriihii mine’l-
karni’l-evvel ild nihdyeti’l-karni’t-tds’i (Riyad: Daru’l-Hicret, 1996), 25.

186 Ebu Muhammed el-Hasan b. Abdurrahman er-Ramehiirmiizi, el-Muhaddisu’I-Fasil Beyne 'r-Ravi ve -
Vai, thk. Muhammed Accéc El-Hatib (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 208.

187 Kiiciik, “Isnad”, 23/155.

18 Ebfi Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman b. Misa es-Sehreziri ibnii’s-Salah,
Mukaddimetu Ibni’s-Salah, thk. Abdullatif el-Hamim-Mahir Yasin el-Fahl (Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye,
2002), 6.

41



Abdullah b. ez-Ziibeyr olay: ile hicri 81 yilinda Basra’da meydana gelen Ibnii’l-Es’as

ayaklanmasinin da kastedilmis olabilecegi belirtilmektedir.'®

Hicri 1. (VIL) yiizyilin sonunda iyice yerlesik hal alan fitnelerin akabinde ortaya
cikan siyasi firkalarin taraftarlari, farkli gayelerle hadis uydurmaya baslamistir. Bu durum
alimleri haberin kaynagini aragtirmaya, ravilerin kimlik ve kisiliklerini sorusturmaya,
tenkit ustliinii gelistirmeye sevk etmis ve boylece isnadin kullanilmasi bir zorunluluk
halini almistir.’®® Nihdyet Muhammed b. Sirin’in ifade ettigi gibi fitne olay1 sonrasinda
isnad, donemin hadis rivayetinde 6nemli bir yer edinmis ve hadisler rivayet edilirken
isnad1 g6z onilinde bulundurularak degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Bu degerlendirme
yapilirken senedi olusturan ravilerin kimliginin 6nemi tizerinde ziyadesiyle durulmus ve
isnadin onemi siklikla ifade edilmistir. Ornegin, ibn Sirin “Siiphe yoktur ki, bu ilim
dindir; dyleyse ilmi kimden aldiginiza dikkat edin”*°* diyerek hadislerin kimlerden
alindigma dikkat edilmesi gerektigini vurgulamustir. S6z konusu ifade, ibn Sirin’den
baska alimlere de nispet edilmistir. Dahhik b. Miizahim (6. 105/723),1% Zeyd b. Eslem
(6. 136/754), Hasan-1 Basri (6. 110/728), Ibrahim en-Nehai (6. 96/714)% bunlardan
bazisidir. Adi1 gegen ravilere nispet edilen rivayette gecen “ilim” lafziyla “hadisin”
kastedildigi kuvvetle muhtemeldir. Nitekim bununla ilgili baz1 deliller 6ne stiriilmiistiir.
Mesela, ibn Ciireyc, ibn Sirin’in ¢agdasi alimlerden olan hocasi Ata b. Ebi Rabah’mn
(6.114/732) konuya iliskin tutumunu soyle belirtmektedir: “Atd b. Ebi Rabah bir sey
aktardigi zaman, bu ‘ilim’ mi ‘re’y’ mi? diye sorardim. Sayet aktardigi sey eser (hadis)
ise ilim, re’y ise re’y derdi.”'® Rivayetten anlasildigima gore ilim ile hadis kavramlar

birbirlerinin yerine kullanildig: goriilmektedir.

Hadis rivayetinde isnadin énemi Ibn Sirin’den baska bircok alim tarafindan da

vurgulanmistir. Abdan b. Osman (6. 221/836), donemin Onemli simalarindan olan

189 Rivayette gecen fitnenin ne olabilecegine dair farkli goriislerle ilgili ayrmtili bilgi igin bkz. Arif Ulu,
“Hadis Rivayetinde Isnadin Baslamasi ya da Fitnenin Tarihi (Ibn Sirin’in isnadla Ilgili ifadelerinin
Muhtevast Uzerine Bir inceleme)”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 12/1 (01 Haziran 2012),
126-143.

190 Kiiciik, “Isnad”, 23/155.
191 Tbn Receb el-Hanbell, Serhu fleli +-Tirmizi, 1/355.

192 Ebu Muhammed el-Hasan b. Abdurrahman er-Ramehiirmiizi, el-Muhaddisu’I-Fasil Beyne 'r-Ravi ve -
Vai, thk. Muhammed Accéc El-Hatib (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 415.

193 Tbn Receb el-Hanbeli, Serhu Ileli '+-Tirmizi, 1/362.
194 Tbn Sa‘d, et-Tabakati’I-Kiibra, 1968, 2/386.
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Abdullah Ibnii’l-Miibarek’i (8. 181/797) soyle derken isittigini rivayet etmistir: “Isnad
dindendir, isnad olmasaydi, dileyen diledigini soylerdi.”*®® Ayrica el-Evzai (6.157/773),
“llmin ortadan kalkmas: ancak isnadin ortadan kalkmaswyladir” demistir.®® Yine bir
baska onemli isim Su’be b. el-Haccac (6.160/777), “Hadisin sihhati isnadin sthhatine
baghdir” derken,® biyilk muhaddis Siifyan es-Sevri (6. 161/778), “Isnad mii'minin
silahidir, yaminda silahi olmayan ne ile savasacaktir” diyerek isnadin 6nemine vurgu

yapmlstlr.198

Bir kismini zikrettigimiz alimlerin de iizerinde durdugu isnadin 6nemi, hadis
uydurma faaliyetlerine kars1 gelistirilmis en Onemli tedbir olmasindan ileri
gelmektedir.!®® Bu 6nemine binden hadis alimleri hadisin sthhati agisindan miihim olan
her raviyi arastirdiklar1 gibi isnadlar1 da bir biitiin olarak incelemisler, onlar1 ravi sayisina
gore “ali” ve “nazil”, giivenilir veya zayif ravilerden meydana gelmesine gore “esahhu’l-
esanid” (isnadlarin en sahihi) ve “ehve’l-esanid” (isnadlarin en zayifi) seklinde kisimlara
ayirmislardir.?® Burada ¢alismamizla ilgili olan Imam Nafi‘nin de aralarinda zikredildigi

“esahhu’l-esanid” Uizerinde durulacaktir.

Hadis alimleri senedi olusturan ravilerin tamaminin giivenilir oldugunu ifade etmek
icin baz1 tabirler kullanmiglardir. Bu tabirler kaynaklarda su sekilde gecmektedir:
Silsiletii’z-zeheb (altin zincir), “esahhu’l-esanid”, “ecellii’l-esanid” (isnadlarin en
istiinli), “ecvedii’l-esanid” (isnadlarin en giizeli), “esbetii’l-esanid” (isnadlarin en
saglami), “akve’l-esanid” (isnadlarin en giigliisii), “ercahu’l-esanid” (isnadlarin en ¢ok

tercih edileni), “ahsenii’l-esanid” (isnadlarin en giizeli).?%!

Hadis alimlerinin cerh-ta’dil uygulamalarinda farkli degerlendirmelerde
bulunmalar1 sebebiyle en sahih senedin hangi tarik oldugu konusunda degisik goriisler

ileri siirlilmiistiir. Bu baglamda en sahih senedi ifade etmek iizere kullanilan tabirlerin

195 Ebii’l-Fazl b. Masa b. Tyaz el-Yahsubi Kadi Iyaz, el-flma ‘ ild ma ‘rifeti usili 'r-rivdye ve takyidi’s-sema ‘
(Kahire: Mektebetii Daru’t-Turds, 1970), 194.

196 Tbn Abdilber, et-Temhid lima fi’'l-Muvatta’ mine’l-Medni ve ’I-Esanid, 1/57.

197 fbn Abdilber, et-Temhid lima fi’l-Muvatta’ mine’l-Meadni ve’[-Esanid, 1/57.

198 Ebu Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisabari, el-Medhal ild Kitabi 'I-Ikiil, thk. Fuad
Abdiilmunim Ahmed (Iskenderiye: Daru’d-Da’ve, t.y.), 29.

199 Kiiciik, “Isnad”, 23/157.

20 Ahmet Yiicel, “Silsiletii’z-Zeheb”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2009), 37/208.

201 Yijcel, “Silsiletii’z-Zeheb”, 37/208.
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kaynaklarda hangi ravi grubu igin sdylendigi incelendiginde su sekilde bir takim sonuglar

ortaya ¢ikacaktir:

Esahhu’l-esanid:Malik — Nafi‘ — Abdullah b. Omer,
Zuhri — Salim — Abdullah b. Omer,
Muhammed b. Sirin — Abide b. Amr — Ali b. Ebi Talib,
A’mes — Ibrahim — Alkame — Ibn Mes’ud,?%
Ziihri — Zeynelabidin Ali b. Huiseyn — Huiseyin b. Ali — Ali, 2%
Su’be — Katade — Said b. Miiseyyeb — Hocalar1, 2%
Yahya b. Ebi Kesir — Ebl Seleme — Ebl Hureyre,?%®
Ismail b. Ebi Halid — Kays b. EbT Hazim — EbGbekir,
Ziihr? — Salim — ibn Omer — Omer,2%
Zuhri — Said b. Museyyeb — EbQ Hureyre,
Hammad b. Zeyd — Eyy(b — ibn Sirin — Ebl Hureyre,?"’
‘Ubeydullah b. Omer — Kasim b. Muhammed — “Aise ,
Zuhri — Urve b. Ziibeyr — “Aise ,
Malik — Zuhri - ibn Mes’ud,?®®

Ecellii’l-esanid: Safii — Malik — Nafi‘ — ibn Omer,2%®

Ahmed b. Hanbel — Safii — Malik — Nafi‘ — Tbn Omer,?°

22 Ahmed Muhammed Sakir, el-Bdisu’l-Hasis serhu ihtisari ‘uliimi’l-hadis (Beyrut - Liibnan: Daru’l-
Kiitiibi’I-[lmiyye, t.y.), 22.

203 Celaliiddin Abdurrahman b. EbT Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SuyQti, Tedribii’r-ravi fi serhi
Takribi 'n-Nevevi (Daru Taybe, t.y.), 1/78.

204 SuyQth, Tedribii r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, 1/83.

205 Suyth, Tedribii r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, 1/84.

206 Suyth, Tedribii r-ravi fi serhi Takribi 'n-Nevevi, 1/85.

207 Suyth, Tedribii r-ravi fi serhi Takribi 'n-Nevevi, 1/86.

208 SuyQth, Tedribii r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, 1/87.

2% Ebt Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Turki el-Musri el-Minhé&cT ez-Zerkes,
en-Niiket ‘ald Mukaddimeti Ibni’s-Saléh (Riyad: Edvau’s-Selef, 1998), 1/141.

210 Zekeriyya el-Ensari, Fethii’[-Baki bi-Serhi Elfiyyeti’l-Iraki, 1/101.
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Ecvedii’l-esanid:Ziihrf — Salim — Ibn Omer,?!*
Eyy(b es-Sahtiyani — ibn Sirin — Abide es-Selmani — Ali,?12
Su’be— Katade — Said b. Miiseyyeb — Amir — Ummii Seleme,?®
Akve’l-esanid: Ziihri — ‘Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe — Ibn Abbas — Omer,?'4
Ercahu’l-esanid: Siifyan es-Sevri — MansQr — ibrahim — Alkame — ibn Mes’ud,?*®
Esbetii’l-esanid: Eyylb — Nafi‘ — ibn Omer,?'®
Abdurrahman b. Kasim — Kasim b. Muhammed — “Aise ,?*7
Leys — Yezid b. Ebi Habib — Ebi’1-Hayr — Ukbe b. Amir,
Hiiseyin b. Vakid — Abdullah b. Blreyde — Blreyde,
Evzai — Hassan b. Atiyye — Sahébe,?!®
Ahsenii’l-esanid: Zuhri — Ali b. Hiseyn — Huseyin b. Ali — Ali,
Zihri — “Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe — Ibn Abbas — Omer,
Eyylb — Muhammed — Abide — Ali,
Mansur — Ibrahim — Alkame — Abdullah,?*®

Metne ulagtiran ravilerin tamaminin sika, glivenilir raviler olduklarini ifade etmek
icin kullanilan tabirler ve bunlarin kullanildig1 bazi ravi gruplarn zikredildigi gibidir.
Zikredilen isimlerin ¢ogu gerek hocalik gerekse talebelik agisindan Imam Nafi¢ ile
yakindan 1ilgili oldugu goze c¢arpmaktadir. Ayrica Nafi‘nin isminin gegtigi ravi
gruplarinin, alimler tarafindan ilgili vasiflarin birkaciyla nitelenmis olmasi dikkat
cekicidir. Hatta “Malik > Nafi‘ > Abdullah b. Omer” senedi Buhari gibi bazi énemli

muhaddisler tarafindan zikredilen senedlerden daha ziyade itibar gormiis ve bahsi gecen

21 Subht es-Salih, ‘Uliimi’I-Hadis ve Mustalahuh (Beyrut - Liibnan: Daru’l-Ilm, 1984), 162.

212 Suyti, Tedribii’r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, 1/78.

213 Suyth, Tedribii r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, 1/84.

24 SuyQth, Tedribii r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, 1/85.

215 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, en-Niiket ’ala kitdbi Ibn
Salah (Medine: *Imadetii’l-Bahsi’l-’ilmi, 1984), 1/253.

216 {hn Hacer el-Askalant, en-Nilket "ala kitdbi Ibn Salih, 1/253.

27 SuyQth, Tedribii r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, 1/84.

218 SuyQth, Tedribii r-ravi fi serhi Takribi'n-Nevevi, 1/88.

219 Accéc el-Hatib, es-Siinne Kable 't- Tedvin, 496.
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onemli niteliklerden ileride tutularak “silsiletii’z-zeheb” (altin silsile) vasfiyla
nitelenmistir. ?° Baz1 kimseler “silsiletii’z-zeheb” nitelemesini, ii¢ imamm bir arada
bulunmas: sebebiyle imam Safii ile Ahmed b. Hanbelin de dahil oldugu “Ahmed b.
Hanbel > Imam Safii > Imam Malik > Nafi‘ > Abdullah b. Omer” isnadi icin

kullanmislardir.?%:

Silsiletii’z-zeheb olarak kabul edilen “Ahmed b. Hanbel > Imam Safii > imam
Malik > Nafi‘ > Abdullah b. Omer” isnadiyla rivayet edilen hadisleri Hazimi, giinimiize
ulasip ulasmadig1 bilinmeyen Silsiletii 'z-zeheb fimda revdhii’l-Imam Ahmed b. Hanbel
‘ani’l-Imdm es-Safi T adli eserinde bir araya getirmistir. 2?2 ibn Hacer el-Askalani
ise Silsiletii’z-zeheb fima revdhii’l-Imam es-Safi i ‘an Malik ‘an Nafi* ‘an Ibn Omer adli

miistakil bir eser telif etmistir.??3

2.1.5. Hadisciligine Yonelik Elestiriler

Hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyetinin ortaya konulmasi, bu c¢ergevede
sahihliginin ve sakimliginin tespit edilmesi raviler lizerinde yapilan degerlendirmelerle
miimkiin olmaktadir. Bu minvalde ulemanin cerh-ta‘dil iizerine sarfettikleri gayret ve bu
cabalarmin ehemmiyeti izahtan vérestedir. Alimlerin Nafi‘ hakkindaki cerh-ta‘dil
noktasindaki goriislerine “ilmi kisiligi” bashgr altinda deginmistik ve gerek
miitekaddim@n gerekse miiteehhirin ulemanin hemen hepsinin Nafi‘ hakkindaki hiisnii
kabullerine sahit olmustuk. Ancak donemindeki bazi kisiler Nafi‘i elestirmis hatta
tenkitte ileri gidilerek ondan hadis alinmasinin helal olmadigini ifade edecek kadar ileri
gidenler dahi olmustur. Burada so6z konusu kisiler ve goriislerine deginilip

degerlendirilecektir.

Miicahid’den aktarilan bir rivayette Ibn Omer: “Nafi‘in hafizasi da senin hafizan
gibi olsaydi, sahte bir ditheme razi olurdum.” deyince Miicahid, “onun iyi oldugunu

sdylemiyor muydun?” demistir. Bunun Uzerine Ibn Omer, “igimden bdyle gecti.”

20 7erkesi, en-Niiket ‘ald Mukaddimeti Ibni’s-Salah, 1/140.
221 Sehavi, Fethu ' I-Mugis bi-Serhi Elifyyeti’l-Hadis, 1/35.
22 Yijcel, “Silsiletii’z-Zeheb”, 37/2009.

223 Bkz. Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalant, Silsilet:i z-zeheb fima
revahii’l-Imam es-Safi i ‘an Malik ‘an Nafi‘ ‘an Ibn Omer, thk. Abdiilmu‘ti Emin Kal‘aci (Beyrut,
1986).
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24 Bu rivayeti Aydemir, Ibn Omer’in Nafi‘in goriip duyduklarmi ¢abuk

demistir. 2
kavrayamayip iyi belleyemeyen biri goriisiinde olduguyla yorumlamistir. 2> Ancak
rivayetleri incelendiginde Nafi‘in hafizasinin kuvvetli ve tahmmiil ettigi hadislerin
hatadan uzak oldugu goriilmektedir. Nitekim Gordik, bu konuyla ilgili sdyle bir tespitte

bulunmustur:

“Kanaatimizce burada Ibn Omer'in, Miicahid'in ezber kabiliyetini daha iyi ve
yeterli bulmus olmasi, Nafi'den hosnut olmadigindan ziyade Miicdhid'in ondan
daha yetenekli olduguna deldlet etmektedir. Diger bir deyisle séz konusu haber,
Miicahid'in hdfizasimin Ndfi'in hdfizasindan daha iyi olduguna deldlet etse de
Nafi'in hafizasinn kétii oldugunu gostermemektedir... Basta Ibn Omer'den ve diger
bazi sahdbilerden onun vasitasiyla aktarilan ve hadis kaynaklaniyla giiniimiize
ulasan sayisiz  rivdyetin  hadis otoriteleri tarafindan ittifakla  giivenilir
addedilmesinde Nafi'in saglam hdfizasinin ve giiclii ezberinin biiyiik rolii olmalidir.
Aksi takdirde ortaya hem kiraati zayif hem de hdfizasi yetersiz bir ravi profili
cthkmaktadir ki bunun da ittifakla giivenilir addedilmesi kolay gorinmemektedir.
Ayrica Ibn Omer'in bu sézii hangi baglamda séylediginin ¢ok agtk olmadigini da

belirtmek lazimdir. %8

Nafi‘i elestirenlerden biri akranlarindan Meymidn b. Mihrén’dir (6. 117/735).
Meym(n b. Mihran, Nafi‘in kadinlara arkadan yaklasmanin helal oldugunu sdyledigini
ve bu fetvayi yaslanip akli melekelerini yitirdigi bir zamanda verdigini sdyleyerek onu
elestirmistir.??’ Zehebi, Meymiin’un bu iddiasinda yalniz kaldigi belirterek alimlerin
bu goriiste olmadiklarin1 ve Nafi‘in mutlak hiiccet oldugu konusunda ittifak edildigini
vurgulamaktadir.??8 Hatta Nafi‘, s6z konusu iddiay1 bizzat kendisi de inkér etmis ve soz
konusu sdylemin sahsina nispet edilmesini “Bana yalan isnad etmisler!...” diyerek
reddedip meselenin aslimi su sekilde agiklamistir: “Ibn Omer, bir giin ben de yanindayken

Mushaft okuyordu. “Kadinlarimiz sizin ekinliginizdir. Ekinliginize dilediginiz bicimde

22 ‘Yahya b. Main, Tarihu Ibn Main (Diiri rivdyeti), thk. Ahmed Muhammed Niir Seyf (Mekke: Merkezii’l-
Bahsi’l-Ilmi ve Thyai’t-Tiirasi’l-Islami, 1979), 3/224.

225 Halis Aydemir, Rivayetlerin Olasiligi Teorisi Isiginda Nafi* Mevid Ibn Omer (Bursa: Emin Yayinlari,
2008), 37.

226 Gordiik, Tabiin Déneminde Kur’an Tefsiri - Nafi < Mevia Ibn Omer Ornegi-, 63.

227 Zehebf, Siyeru a ‘lami n-niibeld’, 5/100.

228 Zehebf, Siyeru a ‘lami n-niibeld’, 5/101.
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varmn” ayetine geldigi zaman ‘Ey Néfi ‘! bu ayet hakkinda bilgin var mi? Ben de ‘Hayrr,
yok’ dedim. Bunun iizerine o §0yle dedi: ‘Biz Kureysliler kadinlarimiza (heldl olan uzva
olmak tizere) arkadan yakinlasirdik. Medine'ye gelip Ensar in kadinlariyla nikdhlaninca
kendi kadinlarimizdan istedigimizi onlardan da istedik. Ensdr kadinlart bunu kerih
gorduler ve hos karsilamadilar ayetini ve biyuttiler! Bunun izerine Yice Allah bu ayeti
inzal buyurdu 2% Bu rivayetin konuyla alakali diger rivayetlerle celistigi ortadadur.
Ayrica bir ravinin, kendisine nispet edilen rivayeti inkar etmesi halinde s6z konusu
rivayetle ihticAc edilemeyecegi ve haberin fasid bir haber olacag belirtilmistir.?>° Netice
olarak Nafi‘in rivayeti hakkinda Meymun b. Mihran’in ortaya attig1 s6z konusu iddianin

belirtilen nedenlerle kabul edilmedigi ortaya ¢ikmaktadir.

Nafi‘i elestiren alimlerden bir digeri Amr b. Ubeyd el-Basri’dir (6. 144/761).
Kaynaklarda Amr’in, Nafi‘i elestiri noktasinda su ifadeleri kullandig1 aktarilmistir:
“Nafi“'den igittigim iki sey sebebiyle ondan hadis tahammiil etmeyi helal géormiyorum;
ben onu ‘kadinlara arkadan yaklasma konusunda bir beis gérmiiyorum’ derken ve

‘emirin (yoneticinin) hutbede irdd ettigi seyler (artik) farz olmustur.” derken isittim. ">

Amr b. Ubeyd’in elestirdigi ilk noktanin Meymiin b. Mihran’in tenkidiyle ile ayni
oldugu goriilmektedir ki yukarida bu konuya deginmistik. Ikinci sirada zikretmis oldugu
iddiasina gelince tespit edebildigimiz kadariyla isaret ettigimiz Mu‘tezile alimlerinden,
Ka‘biyye firkasmnin reisi Ahmed b. Mahmid el-Belht el-Ka‘bi’ye (6. 319/931) ait olan
Kabiilu’l-ahbar isimli kaynaktan bagka hicbir kaynakta gegmemektedir. Bunun yaninda
alimler Amr b. Ubeyd’i siddetli bir sekilde cerh etmislerdir. Kaderiyye ve Mu‘tezile’nin
onde gelen isimlerinden biri olarak zikredilen Basrali Amr b. Ubeyd ?*? hakkinda

kaynaklarda hadiste yalanci, ®2 hadisi yazilmaz, 2* “metritkii’l-hadis”  (hadisi

?% Eb0 Muhammed Bedriddin MahmQd b. Ahmed b. M0sé& b. Ahmed el-Ayni, Nuhabii I-efkér fi tenkihi
Mebdni jl—ahbdr fi serhi Me ‘dni’l-8sér, thk. EbG Temim Yasir b. Ibrahim (Katar: Vizaretu’l-evkaf ve’s-
sutni’l-Islamiyye, 2008), 10/442.

230 Ayni, Nuhabii 'l-efkdr fi tenkihi Mebdni’l-ahbar fi serhi Me ‘dni’l-asar, 10/445.

231 Epu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmud el-Ka’bi el-Belhi, Kabiilu’l-ahbdr ve ma rifetii r-rical
(Beyrut - Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 1/199.

282 MizzZi, Tehzibii’l-Kemdl fi Esmdi’r-Ricél, 22/123.

233 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Réazi ibn Eba Hatim, el-Cerh ve’t-ta ‘dil
(Haydarabad-Dekkan: Dairetu’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1952), 6/246.

234 Ebh Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizdnii l-i tidal fi nakdi r-rical
(Beyrut - Liibnan: Daru’l-Marife, 1963), 3/277.
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235

terkedilmistir), = sika degildir, “leyse bi-sey’in” (hadiste bir sey etmez, bir seye

238 pivayetleri itibara alinmayan biridir?®" tarzinda cerh ifadeleri kullanilmstir.

degmez),
Ayrica hocalar1 arasindaki en 6nemli kisilerin basinda gelen Hasan-1 Basri adina dahi
yalan uydurdugu birgok kisi tarafindan belirtilmistir.?3® Netice olarak Amr b. Ubeyd
tarafindan Nafi‘e isnad edilen “emirin (yOneticinin) hutbede rad ettigi seyler (artik) farz
olmustur” seklindeki soziin, muteber hicbir kaynakta yer almayip Mu‘tezili kisiler
tarafindan yalnizca mezhep igerisindeki bir kitapta ge¢mesi, sozii soyleyen Amr b.
Ubeyd’in muhaddisler tarafindan yalancilikla itham edilen biri olmasi ve rivayetlerinin
tamami1 g6z Oniline alindiginda dinin temel kaide ve kurallarina aykiri tek bir ifadesine

rastlanilmamis olmasi gibi nedenlerle hadiste ve fikihta “imam” olarak vasiflanan Nafi‘e

isnad edilmesinin dogru olmadig1 anlagilmistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla zikredilenler haricinde kaynaklarda Nafi‘e
yoneltilen ciddi mé&nada bir elestiriye rastlayamadik. Goriildiigi tizere bahsi gegen soz
konusu iddialarin da tutarsiz ve 6nemsiz tenkitler oldugu ortaya ¢ikmistir. Buttin bunlar

Nafi‘in hadis ilmindeki otoritesini hem ispat etmis hem de kuvvetlendirmistir.
2.2. Nafi‘in Ashabinin Tabakalari

“Tabaka” kelimesi liigatte hal, mertebe, konum, yer ve gdge ait katmanlar, géz
tabakasi, ayn1 veya benzeri olan seylerin birbirini tamamen kaplamasi, ortmesi, nesil,
topluluk, yiiz yahut yirmi senelik zaman dilimi gibi manalara gelmektedir.?% islam
geleneginde ise sahabe, tabiin, alimler, edip, sair ve sanatkarlar, sifiler, diisliniirler ve

ayirici niteliklere sahip olan kisilerden s6z eden telif tiiriinii ifade eder.?*?

Her ne kadar y1l esasina gore diizenlenmis tarih ve biyografi calismalari 6teden beri

bilinmekte ise de Islam telif gelenegindeki sekliyle zaman, mekan, kabile, ilim, meslek

235 Eb(i Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Ciircani, el-Kdmil fi du ‘afd’i r-rical, thk. Adil Ahmed
Abdilmevcud - Ali Muhammed Muavviz (Beyrut - Liibnan: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiye, 1997), 6/176.

236 {hn Hacer el-Askalani, Tehzibii t-Tehzib, 8/70.

237 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 14/83.

28 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fi Esmdi r-Rical, 22/126.

2% fbn Manzur, Lisanii’l-Arab, 10/209; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed Ibn Faris, Mu ‘cemii Mekdyisi’I-Luga, thk.
Abdusselam Muhammed Harun (Daru’l-Fikr, 1979), 3/439; Ebii’t-Tahir Mecdliddin Muhammed b.
Ya‘kib b. Muhammed el-Fir(izabadi, el-Kdmiisii’I-Muhit (Beyrut - Liibnan: Miiessesetu’r-risale, 2005),
902.

240 fsmail Durmus, “Tabakat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2010), 39/288.
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vb. acilardan ortak 6zellikler tasiyan insanlarin gruplandirilmasi Misliimanlara ait bir
biyografik tasnif yontemdir.?*! Esasen tabaka tasnifinin Kur'an ve siinnette de mevcut
olmas1 heniiz Islam’in ilk déneminden itibaren var oldugunu gostermektedir. Nitekim
Kur’an’da insan ve cinler, cennet-cehennem ehli gibi tasnifler mevcuttur. Ayrica Allah
Rasllu (s.a.v.) “Sizin en hayirliniz, benim (i¢inde bulundugum) neslimdir. Sonra onlari
takip edenler, sonra da ardindan gelenlerdir” buyurarak Ummetini tabakalara

ayirmi s‘ur.242

Hadis alimlerinin gelistirdigi ve diger ilim dallarinin da benimsedigi bir telif tiiri
olarak tabakat terimi, hadis ilmi 6zelinde incelendiginde “hadis ricalinin ilk tabakasini
olusturan sahabeden baslayarak daha sonraki donemlerde birbirine yakin yaslardaki
ravilerin teskil ettigi gruplar” anlaminda kullanilmistir.?*® Klasik usil kitaplarinda ise
daha genis olarak ele alinmig ve yas kistasina isnaddaki benzerlik de ilave edilmistir.
Bunun yaninda salt isnadda miisabeheti olan ravilerin teskil ettigi ravi gruplari olarak da

tanimlanmigtir.2*

Tabaka sistemi, sagladig1 kolayliklar ve faydalar baglaminda ele alindiginda 6nemi
daha fazla anlasilmaktadir. Hadis ilmi 6zelinde bakildiginda, hadislerin irsal ve inkita
durumlarina muttali olma imkan1 vermesi, isnadda karsilasilabilecek sorunlarin tespiti ve
coziimiine katki saglamasi, raviler aras1 mukayese imkani verip isnadlar arasi tercih
olanagi sunmasi, isnadlardaki — varsa — tedlisin agiga ¢ikmasi vb. gibi 6nemli bircok
alanda yardimci olmasi agsindan onem tasimaktadir. 2*®  el-Miihendis Es‘ad Salim
Teyyim, hadisgilerin tabakalar1 {izerine kaleme aldigi, giiniimiizde — 0zellikle hadis

ravilerini iceren tabakéat kitaplar iizerine — yazilmis en kapsamli ¢alisma olarak da

241 Emin Agikkutlu, “Tabaka Kavrami ve Muhaddislerin Tabaka Anlayis1”, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi 32 (2007), 7.

22 Byhard, “Sehadat”, 9.

243 Mehmet Efendioglu, “Tabakat-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2010), 39/291.

244 Bbii’l-Fazl Abdlrrahim b. el-Hiseyn b. Abdirrahman Zeynuddin el-lraki, Elfiyyeti’l-Iraki, thk.
Abdullatif el-Hamim-Mahir Yasin el-Fahl (Beyrut - Libnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 2/343.

245 Asikkutlu, “Tabaka Kavrami ve Muhaddislerin Tabaka Anlayis1”, 10-11.
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nitelendirilen®® “Ilmii tabakati’l-muhaddisin” adli eserinde tabaka ilminin faydalarin

detayl olarak etraflica incelemistir.?4’

Muhaddisler, tabaka kavramini hadis ilminde yukarida aktardigimiz yas ve
isnaddaki benzerlikleri agisindan ele aliman genel kullanimi haricinde farkli birtakim
manalarda kullandiklart da olmustur. Bu kullanimlar ana hatlariyla ravilerin giivenilirlik
ve zayifliklart bakimindan mertebeleri, bir hadis hocasinin rivayetlerindeki
giivenilirlikleri bakimindan 6grencilerinin seviyeleri, ihtiva ettikleri rivayetlerin sithhatine
gore hadis kaynaklarinin dereceleri, 6liim tarihleri ayn1 veya birbirine yakin ravi gruplari,
bir hadis niishasinda sema kaydinda ad1 gegen 6grenci grubu seklinde siralanmustir.?*® Bu
calismada Imam Nafi’ ve talebeleri, zikredilen kullanimlarin ikincisi olan “bir hadis
hocasinin rivayetlerindeki giivenilirlikleri bakimindan Ogrencilerinin  seviyeleri”

baglaminda incelenecektir.

Muhaddislerin, bir hadis seyhinin talebelerini, hocalarina miilazemeti, hifz ve
saglamlik kalitesi gibi yonlerden derecelendirip tabakalara ayirarak tabaka kavramini
biraz daha o6zele indirgedikleri gorilir. *° Meseld Ziihri’nin talebeleri her biri
sonrakinden daha iistiin olarak bes tabakaya ayrilmistir.?*° Bu durum A‘mes (6. 148/765),
Katade (6. 117/735) ve Nafi¢ gibi ravilerde de karsimiza ¢ikmaktadir.?!

bn Receb el-Hanbeli (6. 795/1393), Serhu ‘Ileli’t-Tirmizi isimli eserinde Ali b. el-
Medini’nin (6. 234/848-49) Nafi‘nin ashabini dokuz tabaka olarak tasnif ettigini

aktarmigtir. Bu taksime gore tabakalar ve raviler su sekilde siralanmistir:
Birinci tabaka:Eyy(b, ‘Ubeydullah b. Omer, Malik, Omer b. Nafi,

ikinci tabaka: Abdullah b. Avn, Yahya el-Ensari, Ibn Ciireyc,?5?

246 Myhammed Aslan, “Tabakat Kitaplar1 ve Hadis Ilmine Sagladiklar1 Faydalar”, Bingol Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/10 (Subat 2017), 271.

247 el- Mihendis Es‘ad Salim Teyyim, [lmii tabakdti’l-muhaddisin ehemmiyetuhd ve fevaiduhd (Riyad:
Mektebetu’r-Riisd, 1994).

28 Detayh bilgi igin bkz. Asikkutlu, “Tabaka Kavrami ve Muhaddislerin Tabaka Anlayis1”, 12-17.

249 Asikkutlu, “Tabaka Kavrami ve Muhaddislerin Tabaka Anlayis1”, 14.

250 Ebij’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari bi-serhi
Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru’l-Marife, 1379), 1/9.

51 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu I-bart bi-serhi Sahihi’I-Buhari, 1/10.

%2 Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahmé