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OZET

NAKSIBENDIYYE TARIKATI ORNEGINDE SURIYE’DE TASAVVUF

Yusuf ALYASIN

Yiiksek Lisans Tezi, Temel islim Bilimleri Ana Bilim Dal
Danmisman: Doc. Dr. Sami KILINCLI
Aralik 2022, 159 sayfa

Genel olarak Biladu’s-Sam, o6zel olarak da Suriye tasavvufun asirlardir dini
kimligini sekillendirdigi en Onemli {ilkelerden sayilmaktadir. Suriye eskiden beri
tasavvufa, tarikatlara, tasavvufi sahsiyet ve mekanlara ev sahipligi yapan bir merkez
olmustur. Insanlar tasavvufu kabul etsin ya da etmesin, inkar edilemeyecek bir gergek
vardir ki o da Suriye’de tasavvufun giliniimiize kadar uzanan saglam tarihi kokenleri
oldugudur. Bu arastirmada bu iddianin desteklenmesi ve tasavvufun bir¢ok dini, irk1 ve
mezhebi biinyesinde barindiran Suriye toplumunda ne kadar temel bir yere sahip
oldugunun gosterilmesi amaglanmaktadir. Suriye toplumunun sahip oldugu biitiin bu
farkliliklara ragmen, Islami bir varolus bi¢imi olarak tasavvuf hem inan¢ hem de
uygulama noktasinda en yaygin olan fikri akimdir.

Aragtirma li¢ boliimden olugsmaktadir. Birinci boliimde genel olarak tasavvufun
dogusu ve ziihd doneminden baslayarak tasavvufun miistakil bir kavram haline
gelinceye kadar gegirdigi asamalar ele alinmistir. Nitekim tasavvuf yavas yavas
gelismis ve bazilarinda ilk asirda olmayan bazi gorlis ve kavramlarin da bulundugu
farkli sekiller almistir. Sonunda ise giliniimiizde tasavvufun en goriinen hali olan
tasavvufl tarikatlar halini almistir. Bu boliimde ayrica tasavvufun Suriye’de ortaya
cikisindan bahsedilmis, orada yetismis ya da oraya yerlesmis olan Ibrahim b. Ethem,
Ebu Siileyman ed-Darani, Seyh Reslan ed-Dimeski, Ibn Arabi ve Abdiilgani en-Nablusi
gibi 6nemli sahsiyetlere yer verilmistir.

Ikinci béliimde ise Suriye’de en ¢ok yaygm olan tarikatlara deginilmistir ki
bunlar Kadiriyye, Rufd’iyye, Saziliyye ve Naksibendiyye’dir. Bu tarikatlarin hi¢birinin
sifirdan Suriye’de ortaya ¢ikmadigindan ve baska iilkelerden Suriye’ye gectiginden
bahsedilmistir. Nitekim ya seyhinin Suriye’ye go¢ etmesiyle ya da oradaki miiridler ve

halifeler yoluyla Suriye’ye gectikleri goriilmektedir. Ayrica tarih boyunca Suriye’de



bulunmus olan hangah, zaviye, ribat ve tekkeler gibi tasavvufl mekanlar zikredilmistir.
Bunun yani sira bu arastirmada Suriye’de tasavvufa bir 6rnek olarak Naksibendiyye
Tarikati ele alindigi i¢in Naksibendiyye’nin ortaya ¢ikisi, ilkeleri ve onu diger
tarikatlardan ayiran 6zellikleri de beyan edilmistir. Bu boliim Dimesk’e go¢ edip oraya
yerlesen ve hem Suriye’de hem de komsu bolgelerde Naksibendiyye Tarikati’nin tekrar
ihya edilmesine biiyiik katki saglayan Mevlana Halid en-Naksibendi’den bahsedilerek
tamamlanmustir.

Son boliim olan tigilincli boliimde ise Mevlana Halid’den sonra giiniimiize kadar
Suriye’de Naksibendiyye incelenmistir. Bu tarikatin Suriye’de yayilisinin Dimesk ile
Suriye’nin giineyi, Suriye’nin ortasi ile kuzeyi ve dogu ile kuzeydogu bolgesi seklinde
cografi olarak 3 farkli bolgeye dagilmis olan {i¢ kol ilizerinden gercgeklestigi beyan
edilmistir. Daha sonra Suriye’de tasavvufun gelecegi ve ona etki eden faktorler ele
alimmistir. Bu baglamda bu bolimiin sonunda da siyaset, hilkimet ve tasavvuf
arasindaki etkilesim ve birbirleri tizerindeki etkileri, 6zellikle de bunun Arap Bahari ve
Suriye Devrimi’nden sonra nasil bir hal aldigi, tasavvufun bu faktdrlerden olumsuz
etkilendigi ancak Suriye’de dini ve kiiltiirel bir unsur olarak kalacagi belirtilmis ve

arastirma tamamlanmustir.

Anahtar kelimeler: Suriye, Tasavvuf, Tarikat, Zikir, Naksibendiyye.
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ABSTRACT

SUFISM IN SYRIA IN THE EXAMPLE OF THE NAQSHBANDIYYA SECT

Yusuf ALYASIN

Master's Thesis, Department of Basic Islamic Sciences
Adyvisor: Assoc. Prof. Dr. Sami KILINCLI
December 2022, 159 page

Biladu's-Sam in general and Syria in particular are considered to be the most
important countries where mysticism has shaped its religious identity for centuries.
Syria has long been a center that has hosted Stfism, sects, SGfi personalities and places.
Whether people accept Stfism or not, there is an undeniable fact that Sifism in Syria
has solid historical roots dating back to the present day. In this research, it is aimed to
support this claim and to show what a fundamental place Stfism has in the Syrian
society, which includes many religions, races and sects. Despite all these differences of
Syrian society, Stfism as an Islamic mode of existence is the most common intellectual
movement in terms of both belief and practice.

The research consists of three parts. In the first chapter, the birth of Sfism in
general and the stages it went through, starting from the period of asceticism, until it
became an independent concept were discussed. As a matter of fact, Stfism developed
gradually and took different forms, some of which included some views and concepts
that did not exist in the first century. In the end, it took the form of SGfi sects, which are
the most visible form of Stfism today. In this section, the emergence of Sifism in Syria
is also mentioned, and Ibrahim b. Important personalities such as Ethem, Ebu Siileyméan
ed-Darani, Sheikh Reslan ed-Dimeski, Ibn Arabi and Abdiilgani en-Nablusi are
included.

In the second part, the most common sects in Syria are mentioned, which are
Qadiriyya, Rufa'iyya, Shaziliyye and Nagshbandiyya. It is mentioned that none of these
sects emerged from scratch in Syria and that they moved to Syria from other countries.
As a matter of fact, it is seen that they went to Syria either with the migration of the
sheikh to Syria or through the murids and caliphs there. In addition, hangahs that have
been in Syria throughout history,

Keywords: Syria, Stifism, Sect, Dhikr, Nagshbandiyya.
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ON SOz

Nefis tezkiyesi Allah’in Hz. Muhammed’i (sav) gerceklestirmesi i¢in gonderdigi
temel hedeflerden biridir. Nitekim Allah-u Tedlda “O ki iimmiler arasina onlara
ayetlerini okuyan, onlari tezkiye eden ve onlara kitabt ve hikmeti ogreten bir elgi

’

gonderdi.” buyurmustur. Tezkiye onu gerceklestirmeyi ve onunla ahlaklanmayi
saglayan birgok farkli sekil almistir. Tasavvuf da kendi metodunun igeriginin ve
amacinin Kur’an’in bahsettigi ve ona tesvik ettigi tezkiye oldugunu sdyler. Bu ylizden
tasavvuf gegcmisten beri birgok Islam iilkesinde en &nemli dini yaklasimlardan biri
olmustur.

Biladu’s-Sam’in en biiyilik pargasi olan Suriye ise farkli sekilleri, tarikatlar1 ve
sahsiyetleriyle tasavvufa ev sahipligi yapan bir {ilke sayilmaktadir. Nitekim her asirda
yalmzca Suriye’de degil biitiin Islam iilkelerinde etkili olan énemli bir sahsiyeti
topraklarinda barmdirmistir. Mesela zahidlerin seyhi Ibrahim b. Ethem, yazdig1 /hyad
kitabiyla sulfik ve tasavvuf konusunda en iyi miielliflerden biri olan Imam Gazzali,
farkli egilimlere sahip olsalar da biitlin sufiler i¢in ismi 6nemli bir sembol haline gelmis
olan Ibn Arabi ve yalmzca Suriye’de degil biitiin Islam topraklarinda Naksibendiyye
Tarikati’nin hakiki miiceddidi sayilan Mevlana Halid en-Naksibend1 gibi isimlerin hepsi
hayatlarmm bir doneminde de olsa Suriye’de yasamustir. Suriye, Islam tasavvuf
tarthindeki bu 6nemli sahsiyetlere hayatlarinin tasavvufi olarak en 6nemli asamalarinda
onlara vatan olmak nasibine erigmistir. Nitekim onlarin Suriye’de yasadiklar1 donemler,
cogu icin tasavvufi agidan bir doniim noktas: sayilabilecek dénemlerdir. Hatta Ibn Arabi
gibi bazilari ise 6lene kadar orada yasamaya devam etmislerdir.

Bu arastirma da Suriye’de tasavvufun ne kadar temel bir unsur oldugunu,
tarthini  ve glniimiizdeki halini anlatmaktadir. Ortaya c¢ikisindan, Onemli
sahsiyetlerinden, tasavvufi mekanlarindan ve en Onemli tarikatlarindan bahsedip
Suriye’de Naksibendiyye Tarikati’n1, ortaya cikisini ve ilkelerini detayl bir sekilde ele
almaktadir. Ayrica Mevlana Halid en-Naksibendi’nin bu tarikatin yayilmasi, ihyas: ve
etbd’min ¢ogalmasindaki katkilarina yer verilip Naksibendiyye Tarikati’nin Mevlana
Halid’den sonra giinlimiize kadarki durumu incelenmis ve sonra da Suriye’de
tasavvufun gelecegi ve bunda etkili olan faktorler degerlendirilmistir.

Bu tezimde danismanim olup beni yonlendirip elimden tutarak bu tezi
tamamlamami saglayan hocam Dog¢. Dr. Sami Kilin¢li’ya biitiin sevgi ve saygimlar

derin tesekkiirlerimi sunmayi bir bor¢ bilirim. Ayrica tasavvuf alaninda egitime
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kendisiyle basladigim 6nceki danismanim Dog. Dr. Ogr. Uyesi M. Mansur Gokcan’a
tesekkiirlerimi arz etmek isterim.

Artik vefat etmis olsalar da hayattayken ilim talebi noktasinda benden
desteklerini hi¢cbir sekilde esirgemeyen anne ve babami da burada anmak istiyorum.
Allah’tan bunu onlarin amel defterine iyilik olarak yazmasini diliyorum. Ayrica
egitimim boyunca sabredip benimle sikintilara katlanan esime ve ilim talebindeki
arkadaslarima, oOzellikle de beni egitimimi tamamlamaya tesvik ederek bana biiyiik
faydasi dokunan arkadasim Sariye el-Ciindi hocaya da tesekkiirlerimi sunmak
istiyorum.

Son olarak bu tezle faydali bir sey ortaya koymus olmayi ve bunun hem ilim
tahsili hem de akademik yazim noktasinda benim icin hayirlt bir baslangic olmasini

diliyorum.

Yusuf AL-YASIN
Adana/2022
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GIRIS

1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Suriye, tasavvufa en ¢ok kucak agan tilkelerden biridir. Nitekim hem 6zel olarak
Suriye’de hem de genel olarak Biladu’s-Sam’da bir¢ok farkli asamada, bir¢cok farkli
sekli ve sahsiyetiyle tasavvuf en yaygin dini yaklagimlardan biri olarak goriilmektedir.
Giliniimiizde en ¢ok goriilen halini yani tasavvufi tarikatlar halini alana kadar bir¢ok
asamadan gecmistir ki bu hali daha 6nceki asamalarda da mevcut olan biitiin tasavvufi
fikirleri 6zlinde barmndirmaktadir. Buna ragmen Tirkiye’de bir¢ok kisinin Suriye’de
tasavvuf ve tarikatlarin durumu hakkinda sorular sordugu goriilmiistiir. Bu sorularin,
insanlarin  zihninde Suriye’de tasavvuf ve tarikatlarin bulunmadigi ve Suudi
Arabistan’da goriildiigii kadariyla Hicaz bolgesinde oldugu gibi Suriye’de de selefi
diisiincenin yaygin oldugu yoniinde bir algi bulunmasindan ya da Tiirkiye disindaki
ilkelerde, ozellikle de Arap iilkelerinde tasavvufun Tiirkiye’deki durumuna nisbetle
oldukg¢a az rastlanir durumda sanilmasindan kaynaklandigini soylemek miimkiindiir. Bu
sorulara benim her zaman verdigim cevap; tasavvufun Suriye topraklarmnin tiimiinde
yaygin oldugu, bu durumun yalnizca bugiinle sinirli kalmayip tasavvufun ortaya
cikisindan giiniimiize kadar gelen siirecte Suriye’de hatir1 sayilir kokenleri oldugu
seklindeydi. Ancak bu cevaplar genel ifadeler icermekte ve detaylar1 ya da
ilmi/akademik kayitlar ve deliller igermemekteydi. Bu durum 2013 yilinda Suriye’de
bulunmaya baslamamdan Adana’daki Cukurova Universitesi'nde tasavvuf alaninda
yiiksek lisans yapmaya baslamama kadar bu sekilde devam etti. Bunun, tezimi
Suriye’de gegcmiste ve gliniimiizde tasavvufa dair yazmam i¢in bir firsat oldugunu fark
ettim. Naksibendiyye Tarikati Suriye’deki en yaygin tarikat oldugu icin de her biri
miistakil bir ¢calisma olabilecek tarikatlar arasindan en ¢ok ona yogunlasmay1 tercih
ettim.

Bu tezin amaci Suriye’de tasavvufun tarihini, nasil ortaya ¢iktigini, 6zelliklerini,
onemli mekanlarim ve yalmzca Suriye’de degil biitiin Islam 4leminde 6nemli kabul
edilen sahsiyetlerini genel bir sekilde tanitmaktir. Nitekim Suriye’de yetisen ya da
yasayan Ibrahim b. Ethem, Ibn Arabi, Abdiilgani en-Nablusi gibi sahsiyetler Islam
topraklarinin her tarafindaki stfiler tarafindan tanimman ve onlar {izerinde etkili olan

sahsiyetler olmusglardir.



Ayrica bu tez; Kadiriyye, Rufa’iyye ve Saziliyye gibi Suriye’de yaygin olan en
Onemli tarikatlara da deginmeyi amaglamaktadir. Naksibendiyye ise bunlarin arasinda
en yaygin olanidir ve bu yiizden onun incelenmesinin 6zel olarak 6nemli oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu tez de bu tarikatin ortaya ¢ikisi, yayilisi, en 6nemli
sahsiyetleri, giinlimiizdeki durumu ve hem Suriye’nin hem de Arap diinyasinin sahit
oldugu degisiklikler baglaminda gelecekteki durumunun nasil olabilecegini agiklamay1
amaclamaktadir. Naksibendiyye’nin kronolojisi, bulundugu bélgeler, fikirleri, ilkeleri
ve Onemli sahsiyetleri ele alinarak bu tarikat genel olarak tanitilmis, daha sonra 6zelde
Suriye’deki durumu incelenmistir. Bu baglamda Suriye’de bu tarikatin yayilmasi ve
tekrar ihya olmasina biiylik katki saglamis olan Seyh Halid en-Naksibendi’nin hayati
anlatilmis ve tarikatin cografi olarak nerelerde bulundugu ve yayildigi aciklanmistir.
Bunlar yapilirken okuyucunun Suriye’de Naksibendiyye’ye dair genel bir kanaate sahip
olmasini saglayacak sekilde birtakim detaylara deginilmis ve kronolojik sira da
gozetilmistir.

Asagidaki hususlar bu tezi 6nemli kilmaktadir:

1. Suriye’de tasavvufun ge¢misten giiniimiize kadar Islami akimlar arasinda
koklii ve temel bir akim olarak bulunusu ele alinmistir. Bunun en biiyiik gostergesi de
Suriye’de ¢okca bulunan tasavvufi tarikatlar, sahsiyetler ve mekanlardir. Bu aragtirma
da tasavvufun Suriye’de ne kadar temel bir unsur oldugunu ve hem Biladu’s-Sam’in
genelinde hem de Suriye’de dini diisiincenin temel ifade bigimlerinden biri oldugunu
izah etmektedir.

2. Kadiriyye, Rufd’iyye ve Saziliyye’nin yani sira Naksibendiyye’nin de en
meshur tarikat olarak Suriye’de bulunusu ele alinmistir.

3. Suriyeli ve Naksibendiyye’ye mensub olup ayn1 zamanda toplumsal, dini ve
siyasi agidan Suriye’de etkili olan bazi sahsiyetlerin birtakim ydnlerinden
bahsedilmistir. Bunlar yalnizca tarihi olarak betimlenip ortaya koymakla yetinilmemis
ayrica etkili olan ve bu sahsiyetler hakkinda tartismalar ortaya ¢ikmasina sebep olan
bazi yonlerine de deginilmistir.

4. Bu tez Naksibendi sufi olmayan biri tarafindan hazirlanmistir. Nitekim
Suriye’de Naksibendiyye’ye dair hazirlanan yazilan ¢ogu Naksibendiyye Tarikati’na
mensub birtakim kimseler tarafindan hazirlanmis ve belki de okuyucunun okuma
sevkini kiracak kadar ¢cok detay igermekte ve uzun uzadiya yazilmis haldedir. Ayrica sik
sik her cemaatin kendi seyhlerini diger cemaatlerin seyhlerinden ¢ok daha iistiin tutmasi

gibi  bir takim 0Oznel yaklasimlar da barindirmaktadir. Bunun yani sira



Naksibendiyye’nin onun ig¢inden olmayan biri tarafindan incelenmesi, onun i¢inden
olup da onu inceleyen kimsenin mahzurlu ya da haram gorecegi birtakim durumlar1 da
yazmasina imkan saglamaktadir.

5. Bu tez, yalnmizca maksadi hasil edecek kadar uzatilarak muhtasar olmasina
gayret gosterilmistir. Dolayisiyla ne sikic1 detaylara bogacak ne de bilgi eksikligine yol
acacak kadar kisa olacak sekilde Suriye’de Naksibendiyye dair genel bir tablo
¢izilmistir.

6. Bu tez Naksibendiyye’nin cografl bolgelere gore dagilimini ele almis ve buna
binden her bolgedeki seyhler yerleriyle beraber zikredilmistir. Bdylece Suriye’de
Naksibendi seyhlerinin nerelerde bulunduguna dair gerekli izlenimi kazandirmaktadir.

Tasavvufun gelecegi ve bunda etkili faktorler ele alinmigtir. Nitekim Suriye bir
takim siyasi, toplumsal ve fikri olaylara ve degisimlere maruz kalmaktadir ki bunlar

ister istemez tasavvufun su anki halini de gelecegini de etkilemektedir.

2. Arastirmanin kapsami

Suriye igerisindeki tasavvuftan konugmanin bir¢cok yonii bulunmaktadir. Fakat,

bu arastirma igerisinde bizi en ¢ok ilgilendiren ve en 6énemli olanlar sunlardir;

1) Suriye’de tasavvufun sahsiyetleri, tarihi ve giinlimiiz ¢agdas tarihi ¢ergevesi
2) Suriye'ye yerlesen en iinlii tasavvuf sahsiyetleri

3) Sidfilerin Suriye’de dini ve siyasi rolii

4) Suriye’de Naksibendiyye tarikatinin durumu

4) Suriye’de tasavvufun gelecegi

3. Arastirmanin Metodu ve Kaynaklar

Bu arastirmada tarihsel betimleme yontemi izlenmistir. Nitekim bu arastirma
Suriye’de tasavvufun dogusundan itibaren tarihinin ortaya koymakta ve ge¢irdigi
asamalarin aciklayarak Biladu’s-Sam’da dogan ya da oraya yerlesen en Onemli
sahsiyetleri zikretmektedir. Daha sonra Naksibendiyye Tarikati’'na ve Seyh Halid
tarafindan nasil yenilendigi ve ihya edildigine deginmektedir. Son olarak da Seyh
Halid’den sonra giiniimiize kadar Suriye’deki cografi dagiliminin nasil oldugu

agiklanmustir.



Yukarida bahsedilen hususlarin ortaya konulmasi ancak dogusundan giiniimiize
kadar siralanmasi1 ve bu sekilde kronolojik olarak zikredilmesiyle miimkiin olmaktadir.
Bu arastirmada da bu gergeklestirilmeye calistimistir. Once genel olarak Suriye nin
dogusu ve asamalarindan bahsedilmis, daha sonra 6zellikle Suriye’ye girisi, oradaki
gelisimi, asamalar1 ve sekilleri ele alinmistir. Bundan sonra ise bulundugu &nemli
yerlere ve tasavvufl sahsiyetlere deginilmistir. Bu sahsiyetlerin tasavvufun gecirdigi
asamalarin tiimiinii ve sahip oldugu farkli akimlar1 temsil etmesine 6zen gosterilmistir.
Mesela ibrahim b. Ethem ziihd asamasini, Ibn Arabi felsefi tasavvufu, el-Gazzali siinni
tasavvufu, en-Nablisi biraz felsefe iceren tarikatlasmis tasavvufu ve Mevlana Halid de
tarikatlasmis tasavvufu temsil etmektedir.

Tarihsel betimleme yontemiyle beraber olaylarin bazi yonlerine deginilmesi ve
bunlarin tahlil edilmesi de gerekli goriilmiistiir. Bu yiizden bodyle yerlerde analitik
betimleme yontemine bagvurulmustur ki bu yontemde olaylarin kronolojik olarak ortaya
konulmasinin yani sira en 6nemli yonleri {izerinde de durularak bunlar tahlil edilip
coziimlenmektedir. Bununla sahsiyetler ele alinirken ulasilabilecek en 6nemli sonuglara
ulagsmak amaclanmistir. Miiftii Ahmed Koftaru ve Mevlana Halid en-Naksibendi’nin
sahsiyeti bu yontemin kullanildigir yerlere Ornektir. Ayrica tasavvufun gelecegi ve
bundaki en 6nemli faktorler incelenirken de bu yontem kullanilmistir.

Tarihsel betimleme yontemi de biitiin detaylar ele alarak gergeklestirilmemistir,
¢linkii o durumda arastirma kii¢lik biiyiik her seyi ve her detay: iceren bir tarih kitabina
dontisiirdii. Bu yiizden yalnizca bizi ilgilendiren ve arastirmanin amacina hizmet eden
yani Suriye’de genel olarak tasavvuf ve 6zel olarak da Naksibendiyye Tarikati’na dair
genel bir ka1 saglayacak hususlara deginilmistir. Ayn1 sekilde analitik yontemde de
analiz edilmesi miimkiin olan her yon analiz edilmemis, ancak o sahsiyette, asamada ya
da ele alinan konuda etkili olan yonler analiz edilmistir. Yani arastirma yonteminin bazi
noktalarda analitik betimlemeden yardim alinmasiyla beraber tarihsel betimleme
yontemi oldugunu séylemek miimkiindiir.

Suriye’de tasavvufun varligi, yayilmasi ve iilkede var olan sembollerine kiyasla
Suriye’de tasavvuf konusunu alan kitaplar sayilmayacak kadar ¢oktur. Ancak bizler bu
konuda telif edilmis bazi eserlerden bahsedecegiz:

Dr. Abbld Abdullah el-Askeri’ye ait “Tarihu’t-Tasavvufi fi Siriyye en-Nes etii
ve't-Tetavvuru” eseri. Yazar bu kitapta Tasavvufun egitim sistemini ve hallerini genel
bir sekilde ele almaktadir. Bunun ardindan tasavvuftan, tarikatlarindan, kisilerinden ve

Suriye’deki yayilisindan has bir iislup ile bahsetmektedir. Bu konuyla ilgili birgok



arastirmact yazarin yazilarindan olusan makaleleri igerisinde toplayan bir eser var. Bu
eser Dubay’daki “el-Misbar” arastirma merkezi tarafindan “et-Tasavvuf fi Bilddi’s-
Sam” ismiyle matbu edilmis kitap. Bu kitapta arastirmacilar has bir iislupla Suriye’de
tasavvufun dini ve siyasi roliinden, genel bir lislupla da Sam beldelerindeki roliinden
bahsetmislerdir. Suriyeli sfi sahsiyetlerden bahseden kitaplar. Ornegin; Dr.
Muhammed Habes’in “eg-Seyh Ahmed Koftaru ve Cuhtiduhu fi’t-Tecdid” isimli kitabu.
Bu kitap tasavvufi bir ekol ve menhec tesis eden, Dimesk’te ve Suriye’nin diger
sehirlerinde tabileri olan siifi bir sahsiyetten bahsettigi i¢in dnem arz etmektedir. Kitapta
bahsedilen bu sahsiyet Suriye’deki kritik donemler igerisinde dini ve siyasi etkisi olan
birisi olarak baz alinmaktadir.

Thomas Berry isimli Belgikali arastirmaciya ait “el-Basii’l-Islami ve’d-Dinu
ve’'d-Devlet fi Suriyye” adl kitap. Bu kitap alan incelemeleri iizerine kurulmustur.
Arastirmaci, kitabinda tasavvufa Suriye’deki dini cemaatler igerisinde kokli bir olusum
ve aktif olduguna temas etmistir.

Bu kitaplarin yani sira Sirdc et-TOs’nin Luma’1, Abdiilkerim el-Kuseyri’nin
Kugeyri Risdlesi gibi temel tasavvuf kaynaklarina ve Zehebi’nin Siyeru A’lami’n-
Nubeld’s1, Ebu Nu’aym el-Asfahani’nin Hilyetu’l-Evliya’s1 gibi terdcim kitaplarina,
ayrica Miinavi ve ibnu’l-Mulakkin’in kitaplar1 gibi en énemli sfi tabakati kitaplarna
ve Ebu’l-Ala et-Taftazani el-Misti’nin “Medhal ile’t-Tasavvuf’ adl1 kitabina miiracaat
edilmistir.

Calismanin hazirlanmasinda sekil yoniinden Cukurova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii'nlin “Tez Yazim Kilavuzu” esas alinacaktir. Kaynak eserlerden
yapilan dogrudan alintilarda alintiy1r ana metinden ayirmak icin alintilar tirnak i¢inde
yazilacaktir. Dipnotlarda kullanilan klasik kaynaklarin ilk gectigi yerde miielliflerin tam
kiinyelerine, vefat tarihlerine, ¢eviren ve nesreden gibi esere ait diger bilgilere de yer

verilecektir.



BOLUM I

SURIYE’DE TASAVVUF VE TARIHI GELISIM

1.1. Tasavvufa Genel Bir Bakis
1.1.1. Tasavvuf Kavraminin Liigat ve Istilah Anlami

Tasavvuf kelimesinin kokeni ve istikaki' hususunda birgok goriis ileri
stiriilmiistiir. Tasavvuf kelimesinin bir lakap oldugu, kendisine yonelik Arapgadan
istikakin veya kiyasin delil getirilemeyecegi soylenmistir, bu Kuseyri'nin er-
Risdle’sinde® belirttigi goriisiidiir. Kelimenin kokiiniin ¢lall "safa" kelimesinden
geldigi de soylenmistir. Nitekim Ebu’l-Feth el-Biisti soyle demistir:

Insanlar ‘sfi’ kelimesine dair ihtilaf ettiler

Bazilar1 bunun ‘stif’tan tiiredigini zannettiler

Ben bu ismi sadece su gence isnat ederim;

Samimiyet kurmus ve samimiyet gérmiis de ‘stfi’ denilmis

Bu kelimenin sial) ‘safv’dan geldigi de sdylenmistir. “Saf” kelimesinden geldigi
de sOylenmistir. Cilinkii stfiler Allah i¢in ilk safta olurlar. Yine bu kelimenin suffe
ehlinden, 4iall ‘safe’ kelimesinden, zahidlerin kendisiyle meshur oldugu yiinden (stf)
geldigi sOylenmis, bunlar disinda da sdylenenler olmustur. Su bir hakikattir ki, biz
kelimenin aslin1 bulmak i¢in inceleme yapacagimiz sirada buna dair savlanan her goriise
bakmamiz gerekecek. Ancak tasavvuf kelimesinin ‘safd’dan (safiyane olmak) geldigini
belirten goriis mana agisindan sahihtir. Bu haseple sifi kalbini masiyet kirlerinden ve
masivadan ayirip saf kilan kisidir. Ancak ‘safa’ kokii lizerinde doniip te mana agisindan
sahih olan bu goriis liigat agisindan dogru degildir. Ciinkii ‘safa’ kelimesinin nisbeti
‘stifi’ seklinde degil ‘safevi’ seklinde olur. Suffe ehli de bdyledir, ¢iinkii stfiler ibadete
devamlilik ve diinyadan yiiz ¢evirme noktasinda onlarla ortaktirlar. Ama bu da liigat
acisindan dogru degildir, ¢linkii bunun nisbetinin dogru sekli ‘suffi’dir. Bu kelimenin
kokiinli felsefe anlamindaki L ss‘sufya’ kelimesine ilistirme goriisii ise nefsi riyaze
etmek ve ibadetle tezkiye etmek olan tasavvufla akli nazar olan felsefeyi birbirine

karistirmaktir.® Bdylece ‘tasavvuf® kelimesinin kokeniyle ilgili goriisler arasinda mana

! Hilmi, Musatafa, el-Haydtu r-Ruhiyye fi’l-Islam, Daru’l-Kitabi'l-Misr, Kahire 2011, s. 101.

2Kuseyri, Abdulkerim, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, thk, Mehmud Abdulhalim ve Mahmut b Serif, Sa'ab
Yayinlari, Kahire 1989, s. 464.

3 Hilmi, Mustafa, el-Haydtu r-Ruhiyye fi’l-Islam, s. 105.



acisindan dogru ama liigat agisindan yanlis goriisler gormekteyiz. Bu yiizden Tasi ve
Kuseyri gibi bircok tasavvuf imami ve bunlar disinda ibn Haldun gibi tasavvuf
hakkinda yazan bir¢ok kimse ‘stfi’ kelimesinin ashinin yiin (sf) giymekle alakali
oldugunu tercih etmektedir. Ciinkii ziihd ve ibadet hayatiyla meshur olanlar yiin giyerdi.
Bu, ziihd, ibadet ve halvet hayat1 yasayanlarda baskin goriinen zahir bir sifatin bir grup
icin kullanilmas: kabilindendir.* Tasi soyle demektedir: “Onlar1 dis goriiniise nisbet
ettim. Ciinkii yiin giymek peygamberlerin adeti, evliya ve halis kimselerin siaridir. Buna
dair birgok haber ve rivayet vardir. Gérmez misin; Yiice Allah Isa’nin seckin
takipgilerinden bir grubu zikretti ve onlar1 disg giyinise nisbet etti: “Hani havariler
demisti ki...” Onlar beyaz giyen kimselerdi, bu yiizden Allah onlar1 buna nisbet etti.
Bana gore sifiler de boyledir.”

Kelabazi’ye (6.380/990) gore ise mezkir goriislerin hepsi stfilerle uyumludur,
zahir ve batin vasiflara mutabiktir. Bu zikredilenler arasinda tearuz yoktur.®

Bu arastirmamiz tasavvuf kelimesinin kokiine 6nem vermektedir, ¢linkii bazilari
bu kelimenin k&kiine dair tasavvufun aslinin ve menseinin islami olmadigma veya ilk
ortaya ¢ikisinda Islami ama ardindan asama gecirip icerisine Islami olmayan bazi
seylerin girdigine isaret eden ifadeler zikretmistir. Tasavvufun asamalarmna dair
izahatlarda bulunurken bu meseleye deginecegiz.

Istilahi olarak tasavvufu belirleyen bir tarif yoktur. Hatta tasavvuf i¢in cami ve
mani bir tarif bulabilmek de zordur. Bunun baslica sebepleri vardir, bazilar1 sunlardir:
Tasavvuf birgok asama ve degisim gegirdi. Her asamanin ise spesifik meziyetleri var.
Bu yilizden bir cagdan diger bir baska caga tasavvuf taniminda farklilik olmasi
kacinilmazdir. Bir bagka acindan; tasavvuf ruhi bir tecriibedir, kisiden kisiye ve
tisluptan iisluba degisir. Bu ylizden bazi kimseler tasavvufu kalbi makam ve haller gibi
tikelleriyle tanimlamiglar, bazilar1 da izlenmesi vacip siiliklariyla tanimlamistir.
Bazilar1 da tasavvufu farkli kavramlar ve tasavvuf fiillerini kapsayan genel anlamlari
iceren bir tarifle tanimlamistir. Bu yiizden tecriibe ve islup degisiklikleriyle birlikte
tanimlar da degismistir.” Ancak biz tasavvufun en 6nemli ve en anlagilir tarifleri ve

kavramlarini serdedecegiz:

* Gokcan, M. Mansur, Tasavvuf, Harf Yayinlari, Ankara 2017, s. 37.

5> Serrac, EbQ Nasr Tasi, el-Liima’, thkk. Abdulhelim Mehmud, Daru’l-Kutubi’l-Hadise, Kahire 1960,
$s.40-41

¢ Kelabazi, Muhammed b. Ibrahim, et-Tearruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Hanc1 Kiitiiphanesi, Kahire
1994. s. 8.

7 Bilak, Afaf Misbah, et-Tasavvufu’l-Islami, Egitim Fakiiltesi Dergisi, XIV, Zeytune Universitesi,
Amman, 2019, ss. 190-212, s. 5.



Tasavvufun 6ziiniin ve gayesinin giizel ahlaki kusanmak, tasavvufun da esasinda
Islam’dan alinan ahlaki hususlar oldugunu diisiinenler tasavvufu soyle tanimlamislardr:
“Tasavvuf ahlaktir. Ahlaki senden cok olanm tasavvufu da senden coktur.”® ibnu’l-
Kayyim (6. 751/1350) de soyle demistir: “Bu disiplin hakkinda s6z sdyleyenlerin

”9 Muhtemelen ilk stfilerin

kelimesi tasavvufun ahlak oldugu iizere ittifak etmistir.
bir¢ogunun tarifinin bu anlam tizerinde donmektedir. Muhammed b. Ali el-Kassab (0.
360/970 [?]) sOyle demistir: “Tasavvuf degerli bir zamanda, degerli bir kavimle birlikte
degerli bir adamdan zuhur eden degerli bir ahlaktir.” EbGi Muhammed el-Ceriri (0.
321/933) de sOyle der: “Tasavvuf tiim giizel ahlaka girmek, tiim kepaze ahlaklardan ise
cikmaktir.”1°

Ciircani (6. 816/1413) tasavvufu zahirde de batinda da seriata uymak ve zahir ile
batinin birbirine muhalif olmadigin1 belirten bir ifadeyle tanimlamistir: “Zahir olarak
ser’i adaplara uymaktir. Boylece bu edeplerin hitkmii zahirden ¢ikip batin da goriiliir.
Bu edeplere batinen de uymaktir. Boylece bunlarin hilkmii batindan ¢ikip zahirde
goriiliir. Bu sayede edepli kisi iki hiikiim sayesinde kemali kazanir.”!!

Ibn Haldun (6. 816/1413) da tasavvufu kapsamli bir tamimla tarif etmistir:
“Ibadete devam etmek, sadece Allah’a ydnelmek, diinyanin siislerinden yiiz ¢evirmek,
cogunlugun yoneldigi zevk, mal ve makamdan uzak durmak, insanlardan ayri kalip
ibadet icin halvette bulunmaktir.”!?

Ozetle, tasavvuf tanimlarina baktigimiz zaman bunlarmn ya ahlaka cagirdigini ya
bir siilik vazettigini ya bir makama tegvik ettigini, ya da bir hali betimledigini goriiriiz.
Bu yiizden tasavvufa onlarca tanim goriiriiz. '

Tasavvuf veya siifiyye Islam’in basinda mevcut bir isimlendirme degildir. Zira o
donem en hayirlt ¢agdi ve en hayirli insanlar yasiyordu. Ziihd, vera, ibadet ve ahirete
yonelme baskin umumi ozelliklerdi. Ancak zamanin gegmesi, fetihlerin genislemesi,
Miisliimanlarin muhtelif kiiltiirlerle karigmasi, ekonomik ve sosyal gelismeler, siyasi

olaylar, fitneler ve savaglarla birlikte olusan atmosferden oOtiirii insanlardan belirli

gruplar uzleti, ibadete adanmayi ve ziihdii tercih eder oldular.

8 Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, s. 410.

9 Teftazani, Ebu’l-Vefa, Medhal ile’t-Tasavvuf, Kiiltiir Yaynlari, Kahire 1976, s. 11.

10 Serrac, el-Liima’, s. 45.

1 Ciircani, Seyid Serif, et-Tarifdt, Fazilet Yaynlari, Kahire 2004, s. 83.

"2Ibn Hald(n, Veliyyiddin Abdurrahméan b. Muhammed, Mukaddime, thkk. Abdullah Dervis, Dar Ya'rub,
Dimask 2014, s. 225.

13 Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, s. 464; Serric, el-Liima’, s. 45.



Ibn Haldun Mukaddime’sinde tasavvufun nesetini soyle Ozetlemistir: “Bu
displin, dinde yeni c¢ikan seriat disiplinlerinden birisidir. Bunun asli sudur; bu
kimselerin yontemi iimmetin selefi ve biiyiikleri olan sahabe, tabiin ve onlardan sonraki
kimselerde hak ve hidayet yoluydu. Yontemlerinin asli ibadete devam etmek, sadece
Allah’a yonelmek, diinyanin siislerinden yiiz ¢evirmek, cogunlugun yoneldigi zevk, mal
ve makamdan uzak durmak, insanlardan ayri1 kalip ibadet i¢in halvette bulunmaktir.
Bunlar ise sahabe ve selefte genel olarak vardi. Ikinci asir ve sonrasinda diinyaya
yonelme yayginlasinca ve insanlar diinyayla icli dishh olmaya ydnelince ibadete
yonelenler ‘stifiyye’ ve ‘mutasavvife’ isimleriyle 6zgiin oldular.”'*

Tasi ise ‘s0fi’ lakabinin yeni ve sonradan ¢ikmig olmadigini, bilakis Hasan el-
Basri (6. 110/728) zamaninda mevcut oldugunu savunmakta ve el-Basri’den onun hacda
bir stfi gordiigiinii nakletmektedir. Keza Siifyan es-Sevri’den de sdyle dedigi bir rivayet
aktarmigtir: “Eb0 Hasim es-Sufl olmasaydi ince riyay1 bilmezdim.”

Baz1 kimseler tasavvuf lakabinin el-Basri zamaninda mevcut oldugunu
sOylemektir, bazilar1 da stfi lakabinin ilk verildigi kisinin EbG Hasim el-Kufi oldugunu
soylemektedir. Tdsi ‘s0fi’ sozciigiiniin belki de Islam’dan 6nce mevcut olduguni
imleyen rivayetler nakletmektedir. Ancak o zaman dilimlerinde ‘sifiyye’ lakaph
topluluklar olmadig, stifiyye ve tasavvufa dair yazilar bulunmadig: kesindir. '

Nefisle miicadele, giizel ahlakla siislenip ¢irkin ahlaktan uzak durma, diinyaya
kars1 zahid olma ve ahirete yonelme anlamina gelen, satahat (6l¢iisiiz sozler) ve daha
sonra ortaya cikan felsefelerden uzak olan tasavvufun mensei Islam’dir. Ciinkii stfi
ogreti ve diisiincelerin Kur’an-1 Kerim, siinnet ve sahabe hayatinda asl vardir.

Ancak bazi arastirmacilar ve oryantalistler Islami tasavvufla tasavvufun ortaya
cikisinda etkisi olan felsefeler, dinler veya mezhepleri irtibatlandirmaktadir. '

Oryantalist Thoulk gibi bazilar1 tasavvufun Farisi ve mecusi bir asildan
alindigin1 savunmaktadir. Buna kanit olarak ise bazi sifi seyhlerin Farisi kokenli
olmasini 6ne siirmektedir.

Von Kremor ise ziihd ve tasavvufu mesihi kdkene baglamaktadir. Buna delil
olarak da Islam’daki ziihd ile Hristiyanliktaki ziihd arasindaki benzerligi ve Arap

yarimadasinda Hristiyanlar ile Araplar arasindaki i¢ iceligi 6ne siirmektedir.

14 Tbn Haldun, Mukaddime, s. 225.

15 Serrac, el-Liima’, s. 45.

16 Zahir, Thsan, et-Tasavvufi’l-Islami, Terciimanu's-Sunne Yayinlari, Lahfr, 1986. s. 49; Teftazani,
Medhal ile’'t-Tasavvuf, s. 25.
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Haritmann ve Horton gibi oryantalistler ise tasavvufun Hind kaynagindan
geldigini ve tasavvufun Vadenta dgretilerinin aynist oldugunu savunmaktadir. Bagka bir
kesim ise tasavvufun aslinin bilhassa hicri 3. Yiizyil ve sonrasindaki Yunan
kaynagindan alint1 oldugunu sdylemektedir.'’

Ancak insafli bir arastirmaci tasavvufun neseti itibariyle saf Islami oldugunu,
ancak ogrenegin Hristiyanlik ruhbanligi gibi bazi Islam disindaki etkenlerden tesir
gordiiglinii idrak edecektir. Nicholson ve Massignon gibi bazi insafli oryantalistlerin
soyledigi de budur. Islam ruhi ve ahlaki ydnle ve nefis tezkiyesiyle ilgilenmistir. Hatta
Muhammed (s.a.s)’in risaletinin hedeflerinden birisi de nefis tezkiyesidir. “Ummiler
arasina onlara ayetlerini okuyan, onlar:t arindiran ve kendilerine kitap ve hikmeti
ogreten bir rasiil génderen O dur.”'® Nefis tezkiyesi tasavvufun ruhu ve dziidiir. Stfiler
aralarindaki farkliliklariyla birlikte ahlaki olarak nefisle miicadeleyle baslayan, daha
sonra salikin tevbe, ziihd, vera, tevekkiil ve fakr gibi makamlar; murakabe, havf, reca,
yakin, miisdhede ve lnsiyet gibi hallerden miitesekkil bircok merhalelerden gectigi
Allah’a giden bir yol tasavvur etmektedir.

Tasavvufun nesetinin Islami olmasini kabul etmekle birlikte, tasavvuf bazi
merhale ve seyhlerinde Islam diisiincesinin disindaki etkenlerden tesir gdrmiistiir.
Boylece felsefi tasavvuf ile ilk sifilerde bulunmayan bazi diisiince ve fikirler zuhur

etmistir. Tasavvufun gecirdigi merhalelerden bahsederken bunlara aciklik getirecegiz.

1.1.2. Tasavvufun Ge¢irmis Oldugu Merhaleler
1.1.2.1. Birinci merhale: 1k iki Cagdaki Ziihd Hareketi.

Tasavvuf tarihgilerince zilhd merhalesi tasavvufun 0©n ayagi olarak
goriilmektedir. Hatta sifi tabakat yazarlarindan bazilar iclerinde Ibrahim b. Ethem ve
digerleri gibilerinin bulundugu bu zahidlerden bir¢ogunu sifilerin ilk tabakasi igerisinde
yazmistir.

Islami kavramda ziihd ruhbanlik ve hayattan kopma degildir. Bilakis bu
kavramda tasavvuf insanin sayesinde sehvetlerinin yukarisina ¢iktig1 ve onlarin kalbine

otoriter olmasini engelledigi ve boylece diinyanin kulun kalbinde degil elinde olmasini

17 Teftazani, Medhal ile’t-Tasavvuf, s. 35-37.
18 Cuma 62/2.
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sagladig1 bir anlamdir. Ziihd sahip sahip olmadiklarindan degil sahip olduklarindan i’raz

etmendir, ¢iinkii hicbir seye sahip olmayan ne ile zahid olabilir? '

1.1.2.2. islam’da Ziihdiin Ortaya Cikisinin Etkenleri

Ziihdiin Islami mensee sahip oldugunda siiphe yoktur. Zahidler ziihdii
ayetlerden, hadislerden, Hz. Peygamber’in hadisler ve pratik Orneklerle dolu
yasantisindan almigtir. Zithde dair en muhtesem Ornekleri veren sahabe ve tabiin de
boyledir. Hasan el-Basri, Ibrahim b. Ethem (8. 777/161-162), Davud et-Tai (.
165/781), Fudayl b. Iyaz (6. 187/803) ve Sakik el-Belhi (6. 194/810) gibi onlardan sonra
gelmis ve zahidler ve abidler diye vasiflanmis kimseler de onlarin yolundan gitmistir.

Bazi arastirmacilar ve oryantalistler (Necholson ve Goldziher) ziihdiin Islami
mensee  sahip oldugunu ancak  Hristiyanlik  ruhbanlhigindan etkilendigini
savunmaktadir.?’

Arastirmacilardan bazilari ziihdiin ortaya ¢ikisinin etkenlerinin sunlar oldugunu
distinmektedir:

1. Islam’in Kur’an, siinnet ve sahabe hayatindaki gretileri.

2. Bu siiregteki siyasi ve ictimai etkenler. Osman b. Affan’in halifeliginin son
zamanlarinda gerceklesen siyasi calkalanmalar, Ali ve Muaviye arasindaki anlasmazlik,
sonrasinda Hasan b. Ali’nin yonetimden feragat edip Muaviye’ye birakmasi, ardindan
Hz. Hiiseyin’in 6ldiiriilmesi ve Emeviler donemindeki bazi1 haksizliklar, iste tiin bunlar
bazi sahabe ve tabiini ve sonrakileri inziva, ziihd, halvet ve ibadete sevkeden saikler
olmustur.

Ek olarak, sosyal hayat arttk Hz. Peygamber ve halifeler zamanindaki gibi
degildi. Miisliimanlar bir¢ok diyar fethetmis, ganimetler almis, bazi1 kimseler liiks hayati
yasamaya baslamistir. Iste tam bu sirada zahidler insanlar1 ziihde ve selefin iizerinde
bulundugu hale davet etmeyi kendileri igin bir vazife olarak gordiiler.>! Bu dénemdeki
ziihd ekolleri hicri ilk iki ¢agda ziihd hareketi muhtelif mekanlarda yayildi.

1-Medine Ekolii: Medine Islam devletinin besigiydi, dogal olarak erken
vakitlerden itibaren igerisinde zahidler ¢ikti. Hilafet Medine’den Dimesk’e gecinceye

kadar durum bdyle siiregeldi. Sahabe igerisinde Medine’nin en 6énemli zahidleri; Ebl

19 Gokcean, Tasavvuf, s. 56. '
20 Teftazani, Medhal ile 't-Tasavvuf, s. 61; Hilmi, el-Haydtu r-Ruhiyye fi’I-Isldm, ss.31-32.
2! Teftazani, Medhal ile 't-Tasavvuf, s 61-67.
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Ubeyde b. Cerrah (6. 18/693), Ebl Zer el-Gifari (6. 22/652); tabiin arasinda ise Said b.
Miiseyyeb (6. 91/715) ve Salim b. Abdullah’tir (6. 106/728).2?

2-Basra Ekolii: Basra en Onemli ziihd okullarindan sayilmaktadir. Bazilari
Basra’nin Islam’da tasavvufun zuhur ettigi ilk yer olarak gdrmektedir. Basra’nin zahid
biiyiikleri sayamayacagimiz kadar ¢oktur. Baglarinda Hasan el-Basri (6. 110/728),
Malik b. Dinar (6. 131/748), Abdulvahid b. Zeyd (6. 177/793 gelmektedir. Basra
zahidlerinde galip olan sifat korkudur. Kimi zaman bazilar1 onlar1 ziihd ve korkuda
asirya gitmelerinden dolay: tenkid etmistir.?

3-Kufe Ekolii: En ileri gelen zahidlerinden bazilari; Said b. Ciibeyr (6. 95/714),
Tavus b. Keysan (6. 106/724), Kife’nin rahibi lakapli Mesrik b. Abdurrahman (6.
63/683), Siifyan es-Sevri (6. 161/778).%

4-Sam Ekolii: Zahidlerinden bazilar1 sunlardir: Ibrahim b. Edhem (8. 161-
162/777), Ebii Siileyman ed-Darani (6. 215/830)).%

5-Misir Ekolii: Zahidlerinden bazilari: Kadi Selim b. Itrit (6.75), Abdurrahman
b. Huceyra (6. 83), Hayve b. Siireyh (6. 158/775).%¢

Ziihdiin yayildig1 en 6nemli yerler buralardir. Yoksa bu anlatim diger yerlerde
ziihdiin ademi anlamma gelmez. Islami cografya boyunca ziihdiin yayildig: yerler var.

Ciinkii ziihd neseti ve 6gretileri acisindan Islami bir kavramdar.

1.1.2.3. 3 ve 4. Yiizyilda Tasavvuf

Ikinci yiizyil bitisi ve {i¢linciiniin baglamasiyla birlikte artik zahidler bu isimle
bilinmiyordu. Bilakis artik namlar1 ‘stfiyye/stifiler’ olmustu. Diger ilimlere paralel
olarak tasavvufta da tedvin basladi. Haris el-Muhasibi (6.243/857), el-Harraz (6.277),
Hakim et-Tirmizi (6.320/869) ve Ciineyd (6.297/909) tasavvufun ilk miielliflerinden
sayllmaktadir. Nitekim 3. Yiizyilin baslamasi tasavvufun dakik anlamiyla olusum
donemi olarak goriilmektedir. Bu ¢agda metodsal bir temel iizere sifi siilikun
ilkelerinin vazedildilmesine taniklik edilmis, bir 6nceki merhalede yaygin olmayan ve

bilinmeyen batin ilmi, hakikat ve tarikat gibi kelimeler ve terimler ortaya ¢ikmistir.?’

22 Taftazani, Medhal ile 't-Tasavvuf, s. 72.

2 Teftazani, Medhal ile’'t-Tasavvuf, s. 74-78; Gokcan, Tasavvuf, .83.

24 Kasim, Abdulhakim, el-Mezdhibu '’s-Sifiyye ve Meddrisuhd, Mektebetu Medbili, Kahire 1999, s. 145.
2 Kasim, Abdulhakim, el-Mezdhibu ’s-Sifiyye ve Meddrisuhd, s.158.

26 Kasim, Abdulhakim, el-Mezdhibu ’s-Siifiyve ve Meddrisuhd, s.165.

27 Teftazani, Medhal ile’t-Tasavvuf, s. 94-95.
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Bu asamada iki tasavvuf egiliminin zuhur ettigine dikkat cekmek gerekiyor: Bir,
mutedil egilim. Bu baskin egilimdi. Bu egilimde olanlar tasavvuflarini Kur’an ve
stinnete bagliyorlardi. Diger egilimde ise takipgileri ahval ve fena teslim almisti. Bunlar
tuhaf ifadeler soylediler, kendilerinden 6l¢iisiiz sézler sadir oldu. Hulll ve ittihad gibi
Allah ile kul arasindaki hususlarla ilgili tasavvurlar1 vardi. Bazilar1 tasavvufun bu nevini
‘felsefi tasavvuf® ilk baskin olan tasavvuf egilimini ise ‘siinni tasavvuf’ diye
isimlendirmistir.?®

Bu merhalede siinni tasavvuf sifilerinin en meshurlarindan bazilar1 sunlardir:
Haris el-Muhaésibi. Nefis, nefsin hastaliklari, muhasebe, murdkabe ve ahlakla nefse
micadeleyle ilgili kitaplar yazmistir. Kiitu’l-Kuliib yazari Eba Talib el-Mekki (0.
386/998), Seri es-Sekati (6.257), makamlardan bahseden Eba Said el-Harraz (6.279),
Sehl et-Tusteri (6.293/896).

Diger egilim stfilerinden bazilar1 sunlardir: Kendisine hultl ve ittihad gorisi
nisbet edilen ve kendisinden zahiri satahat olan sézler sadir olan Ebl Yezid el-Bistami
(6.264/877), zahirinden huldl ve ittihad anlasilan sozler sdyledigi i¢in asilarak oldiiriilen
Hallac Hiiseyin b. Mansir (6.301/922).

3 ve 4. Yiizyil Islami tasavvufun neset ve kemale erisine sahit oldu. Bu dénemin
sifileri islami tasavvufun altin cagim temsil etmektedir, onlar kendilerinden sonra

gelenlerin ciimlesinin dnderidir.*’

1.1.2.4. 5. Yiizyilda Tasavvuf

Bu ylizyilda tasavvufun ‘tasavvufun 1slahi’ gidisatina sahip oldugu sdylenebilir.
Bu 1slahtan maksat, tasavvufun Kur’an ve slinnet kavramlarina avdet ettirilmesi, seriatla
irtibatlandirilmasi, fiitursuz s6z ve goriislerden temizlenmesidir.

Bu ¢agin en ileri gelenlerinden birisi er-Risale sahibi el-Kuseyri’dir (0.
465/1074). Kuseyri’nin bu risalesi tasavvufu incelemek, tasavvufun hakikatini ve
erbabin1 tanimak i¢in Onemli bir kaynak kabul edilmektedir. Onun bu risalesini
inceleyenler onun tasavvufu ehli slinnet diisturu lizere tashihe, Kur’an ve siinnete
dondiirmeye diiskiinliigiinii ve tasavvufun zahirini alip 6ziinii ve hakikatini terk eden

cagmnin sifilerine karsi ¢ikisini acikca goriir. >

28 Hamdavi, Cemil, et-Tasavvufi’I-Islami, Y.y, 2016, 5.19; Teftazani, Medhal ile 't-Tasavvuf. s. 99.
2 Teftazani, Medhal ile’t-Tasavvuf, s. 141,
30 Teftazani, Medhal ile’t-Tasavvuf, s. 147.
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Yine bu ¢agda ileri gelenlerden biri de Ebdi Ismail Abdullah b. Muhammed b.
Ali el-Ensari el-Herevi’dir (6. 481/1089). Kendisi bu ¢agdaki islahat¢1 tasavvufun
takipgileri arasinda sayilmaktadir. Mendzilu’s-Sairin 11 Rabbi’l-Alemin isimli bir eser
yazmis, igerisinde stfi yolunun makamlarini ve konumlarimi agiklamis, asirilik ve
fiitursuzluktan sakindirmistir. Bazi arastirmacilar Herevi’yi selefl tasavvufa nisbet
etmistir.3! Herevi’nin mezkilr eserini birgok kimse serh etmis ancak bu kitabin en
onemli ve iyi serhlerinden biri Ibnu’1-Kayyim’in Meddricu’s-Salikin eseridir.

Ancak bu merhalenin en 6nemli sahsiyeti, hatta genel olarak Islam tasavvuf
tarihinin en onemli kisiligi tecriibeleri ve yazilar1 alaninda yazilanlarin en degerli ve
iyilerinden birisi sayilan Hiiccetu’l-Islim EbG Hamid el-Gazzali’dir (6. 505/1111).
Gazzali ilgilendigi sliphe ve arastirma asamalarini inceleme ve katlanmasindan sonra
tasavvufa hakikate ulastiran bir yok olarak baglanmistir. Gazzali sGfi yolunun hak yol
oldugu hakikatine ulasmistir. Bunlarin tamamii faydali kitab1 el-Munkiz Mine’d-
Dalal’da 6zetlemistir. Bu eserinden sonra da siilik ve nefis tezkiyesinin en onemli
eserlerinden sayilan /hydu Uliimi’d-Din’i arkasinda birakmugtir.

Gegen merhaleyle birlikte bu merhale tasavvufa dair yazma ve hakikatini
anlatma, bir de siillk, tarikat ve hakikat acisindan tasavvufu temsil eden takipcileri

acisindan tasavvuf ¢aglarinin en iyisi sayilmaktadir.

1.1.2.5. Tarikatlar Etrafinda Sekillenen Tasavvuf

Hicri 6 ve 7. Yiizyilda felsefi tasavvuf parladig: gibi siinni tasavvufta bu siirecte
yayild1 ve meshurlasti. Siinni tasavvufun bu ivmesi siifi tarikatlar olarak bilinen gruplar
sayesinde gergeklesti. Nitekim bu siirecte bazi1 tasavvuf seyhleri zuhur etti ve her biri
terbiye ve siilika dair birer metot ve tarikat (yontem) vazetti. Bu seyhlerin etrafinda
miiritler toplandi ve tarikatlarmi dlemi Islam’in dért bir yaninda yaydilar. Nihayet her
tarikat ismi, metodu ve seyhleriyle meshur oldu.

Tarikat demek, miiridin kendisini irsad eden seyhi vasitasiyla izledigi siiltklar,
edepler ve ilkeler dizisidir. Ciircani, tarikati su soziiyle tanimlamistir: “Yiice Allah’a
giden yolun saliklerine 6zgili olup menziller kat etmekten ve makamlarda yiikselmekten
miitesekkil bir yoldur.”??

Tarikatin nisbet edildigi seyhlerin isimlerine gore tarikat isimleri farklilik

gostermektedir. Tarikatlar arasinda terbiye, giyim ve zikir metodu agisindan farklar

31 Mahmud, Abdulkadir, el-Felsefetu s-Siifiyye fi I-Islam, Matbaatu’l-Marife, Kahire 1967, s. 100.
32 Ciircani, Tarifdt, s. 183.
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vardir ancak tarikatlarin tek bir amaci vardir, o da; miiridlerin sayesinde ahlaklarinin
diizelip ruhlarinin armacag bir rihi terbiyeden gecmesidir. Bu tasavvuf giiniimiizde de
bulunmaktadir ve diinyada en yaygin tasavvuf budur. Su an yaygin en énemli tarikatlar

sunlardir:

1.1.2.5.1. Kadiriyye Tarikati

Bu tarikat Abdulkadir Geylani’ye (6. 561-562/1167) nisbet edilmektedir.
Gilan’da neset etmis, gengken ilim talebi i¢in Bagdat’a rihle yapmistir. 33 sene ilim
taleb etmis, bir donem seyahat etmis ve sonra da 51 yasindayken kendisini vaaz ve
irsada vermek icin Bagdat’a donmiistiir. Etrafinda tarikatin1 her yerde yayan
talebelerden binlerce kisi toplanmistir. Geylani fakih, alim ve vaizdi. Tarikati seriat
lizere miiess etti ve fiitursuzluklar igermiyordu. Bu durumdan 6tiirii ibn Teymiyye

Geylani’yi ve tasavvuf tarikatim vmiistiir.>?

1.1.2.5.2. Rifaiyye Tarikati

Bu tarikat Seyh Ahmed er-Rifai el-Hiiseyni’ye (6. 578/1182) nisbet
edilmektedir. Bagdat ve Basra arasindaki Umm Ubeyd koyiinde diinyaya gelmis,
Bagdat yakinlarinda vefat etmis ve Vasit’a yakin bir yere defnedilmistir. Dedesi Ebii
Mansir el-Betaihi’nin yaninda sifi bir ¢evrede yetismistir. Sonra Ebu’l-Fadl el-Vasiti
ve cagimin diger sGfi alimlerinden ilim almigtir. Rifai dort biiyiik kutuptan biri

sayilmaktadir. Tarikati Sam beldeleri, Misir, Irak ve diger iilkelerde yaygindir.

1.1.2.5.3. Sazeliyye Tarikat1

Seyh Ebu’l-Hasan es-Sazeli’ye (6. 656/1258) nisbet edilen bir tarikattir. Tunus
Sazele’de dogmus, Misir’da vefat etmistir. Misir iskenderiyye’ye gd¢ etmis ve orada
tarikatt yayilmistir. En meshur miiridleri Ebu’l-Abbas el-Miirsi ve Taceddin
Ataullah’tir. Sazeli tarikatinin en ¢ok yayildigr yer Misir ve Kuzey Afrika’dir. Tarikat

buradan Sam beldelerine ve bazi diger iilkelere intikal etmistir.

3 Kilani, Abdurrazzak, es-Seyh Abdulkadir el-Geyldni, Daru’l-Kalem, Dimagsk 1994, s. 294.
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1.1.2.5.4. Naksibendiyye Tarikati

Seyh Muhammed Bahauddin en-Naksibend’e (6. 718/1318) nisbet edilir.
Naksibend Buhara’ya yakin Kasriarifin’da dogmus ve orada vefat etmistir. Ik hocasi
Muhammed Baba es-Semasi’dir. Onun vefatindan sora seyhi Emir Kiilal olmustur. Bu
tarikatin temayiiz ettigi bir¢ok nokta vardir, en 6nemlisi sudur; bu tarikat sessiz zikre ve
rabita i¢ermektedir. Tiirkiye, Hindistan ve ikisi arasindaki mekanlarda ve bazi Arap

iilkelerinde yaygindir.3*

1.1.2.5.5. Mevleviyye Tarikati

Mevlana Celaleddin er-Riimi’ye (6. 672/1273) nisbet edilir. Mevlana Belh’te
dogmus, Konya’da vefat etmistir. {lmi babasindan almis, sonra Seyh Burhaneddin et-
Tirmizi ile beraberligi olmus ve ondan etkilenmistir. Ancak onu en ¢ok etkileyen isim
Sems-i Tebrizi olmustur. Mevleviyye'nin temayiiz eden bazi O&zellikleri vardir,
Mevleviyye’ye kendini nisbet eden sanatgilar, miizisyenler ve aydinlarin bulunmasi
bunlardan biridir. Mevleviyye Anadolu’da ¢ok yaygindir, buradan bazi iilkelere intikal
etmistir. Bu iilkelerden biri de Suriye’dir.>

I[slam diinyasindan yayginlasan daha baska bircok tarikat vardir. Ornegin
Afrika’da Ticaniyye, Misir’da Bedeviyye ve Desilikiyye, Arnavutluk ve Tiirkiye’de
Bektasiyye. Ama Suriye ve Sam beldelerinde yaygin olan en miihim tarikatlar kisaca
izah ettigimiz mezkGr tarikatlardir. Bu tarikatlarin = Suriye’deki varliklaria
deginecegimiz zaman bunlar hakkinda daha tafsili bilgiler verecegiz.

Tasavvufun nesetinden bu zamanimiza kadar gegirdigi en 6nemli merhaleler
bunlardir. Tarikatsal tasavvuf gilinlimiizde en yaygin tasavvuf kabul sayilmaktadir.
Baslangici agisindan tarikatsal tasavvuf seriatla disiplin altinda olan mutedil tasavvufun
bir uzantis1 olsa da zamanin gegmesiyle birlikte icerisinde birtakim degisiklikler ve
rotasindan sapma durumlar1 olmustur. Satahatlar, bidatler, zahirlere ve dislara tutunma
ve tasavvufa ithal edilen bazi diislinceleri alma bunlara 6rnektir. Tarikatsal tasavvufun
su anki halinde tasavvufun nesetinden giiniimiize kadar ickin oldugu tim fikir ve

akimlar gordiigiimiizii soyleyebiliriz.

3* Naksibediyye hakkinda ayrintil bilgi icin bk. Hamit Algar, Naksibendilik, Insan Yay, Istanbul, 2011.
35 Gokean, Tasavvuf, s. 308-314.
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1.2. Suriye'de Tasavvuf (Olusum ve Ozellikleri)
1.2.1. Olusum

Tasavvuf ve ruhil hayat Sam beldelerinde (Suriye ve etrafindaki bolgelerde)
ortaya ¢ikmistir. Ayrica Kufe, Basra ve diger birtakim bdlgelerde de olusum ve varlik
gostermistir. Tasavvufun genel olarak ortaya ¢ikisiyla ilgili sdylenen Hristiyanlik,
Gnostisizm, Hint dinleri, Yunan felsefesi ve baska bir takim dis etkilerin mevcudiyeti
tasavvuf ve ruhi hayatin Sam’daki ortaya ¢ikistyla ilgili de sdylenmistir. Bilhassa Sam
beldeleri Islam’in niifuzunu gérmeden oOnce Hristiyan’di. Bazi tarihgilerin ve
oryantalistlerin Sam’daki sifi ve zdhidlerin Hristiyanlik ve Hristiyan ruhbanlardan
etkilenmis olduklarini, onlarla i¢li digh olup bazi seyler aldiklari, buna ilaveten orada
ornegin Temim ed-Dari gibi ruhi hayata etki eden bazi kimselerin Hristiyanlik gegmisi
oldugunu sdylemelerinin sebebi budur. Ancak gergek sudur ki, bu sdylem sahiplerinin
soyledikleri miibalagali ifadelerdir. Zira ziihd ve ruhi terbiye Islami ogretilerde
mevcuttur, esaslar1 Kur’an, siinnet, sahabe, tabiin ve sonrakilerin hayatlarinda yer
almaktadir. Sam beldelerinde ruhi hayati olusuma tesir eden sahsiyetler de Ebu’d-
Derda, Eb(i Siileyman ed-Darani ve dgrencileri, Ibrahim b. Edhem ve digerleri gibi
safiyane Islami bir neset siireci geciren sahsiyetlerdir. Ruhi hayatta ve tasavvufta tesir
sahibi bazi kimselerin Hristiyan bir ge¢mise sahip olduklarina dair sdylenenler bu
baglamda herhangi bir problem teskil etmezler. Evet, ruhi hayatin baz1 goriiniimlerinde
ve ahlaki yonlerde birtakim benzerlikler ve bazi abidlerden nakledilen siiliiklarda
etkilenme s6z konusu olsa da bu Islam’da ruhi hayatin menseinin Hristiyanlik oldugu
anlamina gelmez.3¢

Sam beldelerinde ruhi hayat ortaya ¢ikt1 ancak bu dénemde ziihd yahut tasavvuf
kelimeleri agik¢a zuhur etmedi. Her ne kadar ziihd kelimesi bazi zahidlerin dilinde yer
alsa da belirli bir topluluga veya kavrama delalet eden bir anlam almis degildi.’’
Tasavvuf her bolgede gec¢irmis oldugu asamalar1 bizzat Suriye’de de gecirdi. Evvela
zlihd asamasi bagladi, sonra yeni bir 1stilah olarak tasavvuf ve siifiyye kavramlari ortaya
cikmaya basladi, ardindan felsefi tasavvuf, sonra siinni ve mutedil tasavvufun ihyasi ve
son olarak tasavvufun hala en ¢ok temsil edildigi sekli olan ve icerisinde Onceden
mevcut olan biitlin diisiince veya egilimlerin yer aldigi tarikat tasavvufu ortaya

cikmustir.

3 Nessar, Ali Sami, Negetu 'I-fikri’l-felsefi fi'I-Islam, Daru'l-Mearif, Kahire 1977, s. 283-284.
37 Nessar, Nesetu I-fikri’l-felsefi fi’l-Islam, s. 303.
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Suriye sehirleri tarih boyunca tasavvufun ana merkezi olmustur, giiniimiizde de
durum boyledir. Dimask, Halep, Humus, Hama ve diger Suriye sehirlerinde sufilerin
icerisinde meclislerini, faaliyetlerini ve zikirlerini yaptiklar1 tekkeler, zaviyeler veya
tarikatlar bulunmaktadir. Tasavvufun gecirmis oldugu biitiin asamalarda farkli farkli
tarikatlarindan, muhtelif egilimlerinden olan kayda deger kisiler Suriye sehirlerinin
bliylikk c¢ogunlugunda bulunmustur. Safi sahsiyetlerden ve bazi safi ricélinin
biyografilerinden bahsettigimizde bunu agik¢a gorecegiz.

Bu sadece belirli bir tarihi siiregle kisitli kalmamustir. Aksine tasavvufun
nesetinden giiniimiize kadar tiim yiizyillarda durum boyledir. Tabi ki bazi zaman
disiisler ve yiikselisler gerceklesmistir. Suriye’de tasavvuf Osmanli zamaninda,
oncesinde Zengiler, Eyyubiler ve Memliikler doneminde aktif bir haldeydi. Bu
devletlerin sultanlariyla Sam beldelerindeki stfi sahsiyetler ve tarikatlar arasinda
saglam bir bag vardi. Sam toplumunda tasavvufun yayginlasmasi, seyhlerin ve
tarikatlarin niifuz giiciiniin gelismesi tarikat aidiyeti olan kisilerle bu kisilere bizzat
devlet yoneticilerinin kendi arasinda cereyan eden i¢ ¢ekismeler denizinde, 6te yandan
siinni ve sii kuvvetler arasindaki ¢ekismelerde ve Islam ordulariyla hareket halindeki
Hagli ordular1 arasinda gergeklesen savaslar noktasinda ihtiya¢ duyan yoneticiler
arasinda bir dayanisma ve birliktelige gotiirmiistiir. Bu ylizden sultanlar nezdinden
tasavvufun ve sifilerin konumu yiikselmis, zaviyeler, tekkeler ve dergahlar
kurulmustur.

Rivayet olunduguna gore Nureddin ez-Zengi (6. 596/1174) tim beldelerde
stfiler i¢in tekke ve dergahlar yaptirmis, bunlara vakiflar baglamistir. Ayrica Zengi stfi
seyhleri kendisine yakin ediyor ve onlar1 tazim ediyordu. Eyy(bi sultanlarinin ¢ogu
boyle tutumlar sergilemistir. Bunlarin basinda Selahaddin Eyytibi (6. 589/1193) gelir.
Fakirleri ve sifileri yanina g¢agirir veya zaviyelerine onlarin yanina giderdi. Seyh
Muhammed b. Muvaffak el-Habtisani (6. 587/1191) de onun gidip geldigi stfilerdendir.
Memliik sultanlarinda da durum bundan farkli degildi. Onlarin basinda ise Zahir
Baybars (6. 676/1277) gelmektedir. Baybars mutasavviflarla giicli bir iletisim
icindeydi, 6nemli isleri, ¢alismalar1 ve savaslarina dair onlarla goriisiirdii. Bircok
Memliikli sultan1 bu siyaseti sergilemistir. Bunlar arasinda Sultan Kalavin (6.
689/1290) ve oglu Esref Halil (6.693/1293) de bulunmaktadir.

Tasavvufa Ozel bir ilgi gosteren Osmanli hiikiimdarlarinda da bu gidisat

stiregelmistir. Zira Osmanli Devleti halis siifi mizacina sahipti, tasavvufa, sembollerine,
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yerlerine ve dgretilerine 6zel ihtimam gosterirdi.>® Tasavvuf erbabini ydnetimde oldugu
tim merhalelerde yakin tutmuslardir. Omegin Seyh Ebu’l-Hiidd es-Sayyadi
(6.1326/1909) bunlardan biridir. Sultan II. Abdulhamid’in bir donem danigsmanligini
yapmustir, imparatorlugun hiikiim merkezlerine yakin tutulurdu, tebaasi ve tanidiklari
yoluyla Sam ve Irak’ta Vahhabiligin yayilmasimi engellemek i¢in imparatorlugun
verdigi rolii iistlenen biriydi. Bu ylizden es-Sayyadi’nin Suriye evlatlar1 ve bilhassa
kendisinin neset ettigi bolgedeki insanlarin kendi yolu iizere sifi tarikata siilik
etmelerini saglayan bir konumu olmustur. Buna ek olarak Ebu’l-Hiida es-Sayyadi bu
insanlarin askerlige sevk edilmelerinden muaf olmalari, isttihdam ve herhangi bir
makama ylikselmelerinde aracilik ediyordu. Bu durum onun takipgilerinin artmasina,
tasavvufun ve bilhassa kendisinin miintesip oldugu Rifai tarikatinin onun déneminde
Suriye sehirlerinde yayginlasmasina ve koklesmesine katki saglamistir.*

Iste bu sekilde Osmanli Devleti’nin sonuna kadar Sam beldeleri ve Suriye
toplumu hususi olarak stfi renge sahip bir toplum olmustur. Daha sonra sifi aktiflik ve
toplumun esas rengi olusu gegen ylizyilin baslariyla birlikte milli ve irk¢1 hareketlerin
yiikselmesi ve bu hareketlere eslik eden laiklik sirayeti sebebiyle geriledi. Bilhassa
Osmanli Devleti’nin diislisii ve milli ve irk¢1 sdylemin ivme kazanmasiyla sifi hareket
de dahil olmak iizere genel olarak Islami hareketler bu durumdan olumsuz etki gordii.
Bir bagka agidan ise gecen yiizyil ve bu ylizyilin igerisinde aralikli donemlerde selefi
anlayisin etkin olusu bu anlayistan etkilenen ve tasavvuf ile sGfi tarikatlara karsi
olumsuz bakan ¢evrelerde tesiri oldu.*

Tim bu zikredilenlere ragmen gecen ylizyilin ikinci yarisinda ve su an ki
yizyilin baslarinda Baas rejimi savasinin genel olarak biitiin dini akimlar ig¢in
olusturdugu boslugun neticesi olarak tasavvuf ve sifi tarikatlar Suriye’de yeniden
parladi. Baas rejiminin savas1 6zel anlamda ister Thvan-1 Miislimin gibi siyasi sahada
aktif olan, ister selefi anlayis ve diger bazi 1slahat¢1 akimlar gibi aktiiel dini konuma
yonelik 1slah edici bir yap1 tasimasiyla birlikte sadece dini alanda faal olan diye bir
ayrim olmaksizin 1slahat¢i dini hareketler icin bir bosluk yaratmistir. Bilhassa Baas
Partisi altinda Esed ailesi ve avanelerinden olusan Suriye rejimine desteklerini veren

seyhlere alan agmistir. Bu ylizden rejim bu seyhleri allayip pullamakta ve onlar1 dini

38 Avde vd et-Tasavvuf fi biladi’s-Sam,el-Misbar Arastirma Merkezi, Dubai 2013, s. 37-38; Ebli Same el-
Makdisi, er-Ravdateyn fi ahbdri’d-devleteyn, Beyrut 1997, Miiessesetii’r-Risale, I, 37.

3 Siiveydan, Hasan es-Semmahi, Ebu’l-Hiidd es-Sayyddi fi dsdri mudsirih, Daru’l-Besair, Dimagsk 2002,
s. 172.

40 Avde vd., et-Tasavvuf fi bilddi’s-Sam, s. 48-54.
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anlamda uyulacak yegane kimseler olarak oOne siirmektedir. Bu seyhlerin kahir
ekseriyeti Naksibendiyye tarikati1 seyhi ve aynt zamanda Cumhuriyet miiftiisiic Ahmed
Koftaru gibi stfi egilim sahibi kimselerdir. Devletin bu tevecciihii nizamin arzu ve
tasvip ettigi tasavvufun yayilmasina katki saglamistir. Bu tasavvuf dindarlign ve
Miisliimanlig1 devlet tarafindan izin verilen bir zikir meclisi, kendisine itaatin Allah’a
ve seyhe itaat sayildig1 devlet baskanina biiyiik itaate hazirlayan; seyhe kori koriine
itaat gostermekle birlikte seyhinin etrafinda toplanan bir cemaatle kisitlamaktadir. Iste
tiim bunlar diger akim ve anlayislardan olusan boslugun gdlgesinde, bilhassa da bir¢cok
dini sahsiyet ve din aliminin hicret etmesine, hapsedilmesine ve oldiiriilmesine yol acan
seksenler hadiselerinden sonra olmustur.

2011 yilmin baharinda Suriye’de devrimin baslamasina kadar vaziyet boyle
devam etti. Bu devrimden sonra tasavvuf yavas yavas bazi sehir ve tasralarda yiiksek
Olciide geriledi. Bunun iki sebebi vardi: Rejimi destekleyen tarikatlarin bazi seyhlerinin
tutumlar1 ve bu tarikatlarla savasan ister sifi olsun veya olmasin kendilerine metodsal
anlamda aykir1 olanlara baski uygulayan ISID ve el-Nusra gibi orgiitlerin gelmesidir.
Rejimin yaninda durmay1 mazlumun karsisinda zalimin yaninda yer almak olarak gdéren
bazi tabileri i¢inde dahi tasavvufun gerilemesine ve seyhlerini daha diine kadar
babalarindan daha yakin goéren miiridlerin seyhlerine giivenmemeleri ve onlardan
uzaklagmalariin sebebi budur.

Fakat buna ragmen sifi tarikatlar yok olmamis ve esamesi okunmaz hale
gelmemistir. Aksine bilhassa Esed rejimi kontroliinde olan ve seyhlerinin fikirlerinin
Suriye rejiminin resmi tutumuna uydugu sehirler veya Esed rejimi kontroliinde olmayan
ama el-Nusra Cephesi ve diger selefi orgiitlerin hakimiyetinde de bulunmayan sehir ve
tasralarda olmak tizere Suriye sehirlerinde aktifligi hala devam etmektedir.

Bu anlattiklarimiza binaen sunu séylememiz yerinde olacaktir: Tasavvuf dini ve
kiltiirel toplumun yapi taslarindan biri olarak devam etmektedir, farkli etkenlerden
dolay1r bazen zayiflar, bazen giiclenir, ancak ilerde gelecek konu ve basliklarda
gorecegimiz lizere birtakim fikirler, uygulamalar ve sahislar cergevesinde devamlilik

gostermektedir.

1.2.2. Sam Ekoliiniin En Onemli Ozellikleri

Islam iilkelerinde bulunan her bir sfi ekoliin kendisini diger ekollerden ayiran

0zel meziyetleri vardir. Bu o meziyetlerin diger ekollerde bulunmadigi anlamina
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gelmez. Ancak bu meziyetlerin o bdlgedeki varlik ve goriiniimii digerlerine oranla daha
yiiksektir. Bu ylizden bunlar o bolgeyi digerlerinden ayiran meziyetler olmustur. Bir
acidan durum dedigimiz gibidir, bir baska acgidan ise; bu 6zelliklerin o ekolde bulunmasi
o ekoliin diger ozellik ve hasletleri barindirmamasini ifade etmez. Ancak geride de
denildigi gibi bu meziyetler diger bolgelere gore o bdlgenin stfilerinde bilhassa da ilk
temsilcilerinde daha baskin gozlemlenmektedir. Bu yilizden bizim bazi meziyetlerden
s0z etmemiz baska meziyet ve Ozelliklerin bulunmasina ters diismez, aksine bu
ozelliklerin daha ¢ok olduguna isaret eder. Oyle ki bu meziyetler o ekolii tanitan
spesifik tanitict yiizii olmus, o ekol artitk onunla bilinir hale gelmistir. Asagida

serimlenecek maddeler Sam beldelerindeki en bariz ruhi 6zellikleridir.

1.2.2.1. Achk

Sam’m ilk abidleri el-Chiyyye (aglar) ismiyle maruf olmustur. Keldbazi soyle
der: “Zaruri oldugu i¢in yemekten sadece viicutlarini ayakta tutacak kadarini yedikleri
icin Sam’da bulunan sifileri Ciiyye diye isimlendirmislerdir.”*' Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.s) de sdyle buyurmustur: “Ademogluna belini dogrultacak az lokmalar
yeter. Eger mutlaka yemesi gerekiyorsa midesinin iicte birini yemege, iigte birini
icecege, iicte birini de nefesine ayirsmn.”*?

Bazi arastirmacilarin tespitine gore nasil ki Kufe’de yiin ziihdiin siariysa Sam’da
da aglik ziihdiin siartydi. Basra’da ise ziihdiin siarlarinin en barizleri arasinda sevgi ve
aglamaktir. Bu biraz garip gelebilir. Ancak su bilinince gariplik ortadan kalkar; Sam
hicbir insanin a¢ kalmadigi bir yerdi. Bu yiizden aglik ziihd ve stifi ruhsal hayata girisin
alametiydi.*

Ka’b el-Ahbar (6. 32/652) aghiga ve aghga tesvikle ilgili Israiliyat iiriinii
rivayetleri zikretmesi sebebiyle nefsi terbiye ve tezkiye vesilesi olarak agliga davet
edenlerin ilklerinden kabul edilmektedir. Bu rivayetlerden birisi Ka’b’in su soziidiir:
“Ben bu iimmette ruhbanlik mertebesinde olan, kalpleri nur iizere, dilleri hikmet
nuruyla konusan, meleklerin gayretlerine ve Allah sevgisine bagliliklarina sasirdiklari
bir toplulugun vasfim biliyorum.” Denildi ki: “Ey Ebu Ishak onlar kimdir?” Dedi ki:

“Onlar Allah i¢in kendilerini a¢ ve susuz birakan bir topluluktur. Kiyamet giinii sdyle

41 Kelabazi, Muhammed b. Ibrahim, et-Tearruf li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, Mektebetu Hanci, Kahire
1994, s. 6

2 Nesai, es-Siinenu’l-Kiibra, Thk, Ahmed b. Suayb, el-Bendari ve Hasan Seyyid Kisrevi, Dar'l-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyrut 1991, IV, 178.

43 Sibi, Kamil Mustafa, es-Siletu Beyne’t-Tasavvuf ve t-teseyyu, Daru'l-Mearif, Kahire 1958, s. 312-313.
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nida edilir: “Ag¢lik ve susuzluk erbabi kalksin.” Daha sonra onlar saflar arasinda
bulunurlar ve bir benzerini gozlerin gérmedigi kulaklarin isitmedigi kurulu bir ziyafet
sofrasina getirilirler. Insanlar hesapla mesgulken onlar o sofrada otururlar.”**

Aglik diislincesi Sam stfilerinin geneli katinda 6nem tagimaktadir. Bu yiizden bu
diistince onlarin kavillerinde ¢okca dile getirilmistir. EbQl Siileyman ed-Darani sdyle
demistir: “Diinyanin anahtar1 tokluk, ahiretin anahtar1 ise agliktir. Allah sevdigine de
sevmedigine de verir. A¢lik Onun katinda stoklanmis hazineler i¢indedir. Onu sadece
hassaten sevdiklerine verir. Aksam yemegimde bir lokmay1 terk etmem bana onu yiyip
geceyi sonuna kadar ibadetle gegirmemden sevimlidir.”* Mekhul es-Sami (6. 112/730)
soyle demistir: “Farzlardan sonra en faziletli ibadet aglik ve susuzluktur.”*¢

Ogrencisi Ahmed b. Ebu’l-Havari’ye (8. 230/844) cam istediginde ekmek
yememesini tavsiye ediyordu. Aclik kendilerine kolay gelsin diye 6grencilerine de sunu
tavsiye ederdi: “Az aclik, az gece uykusuzlugu ve az soguk sana diinyay1 basitlestirir.”*’
Kasim b. Osman el-Cii (6. 248/815) aglik diigiincesini benimseyen ve buna davet eden
Sam abidlerinden kabul edilir. Bu husustaki sézlerinden birisi sudur: “Diinyaya karsi
ziihd miideye kars1 ziihddiir. Midene sahip oldupun kadar ziihde sahip olursun.”*® Muda
b. Isa es-Sami (6.210), Abdulaziz b. Umeyr ve bunlar disindaki kimseler gibi Sam
abidlerinin bir¢ogunda aclik fikri kendini gostermis ve devam etmistir.

Sam ekoliiniin a¢lig1 kendilerine siar edinmesinin bircok sebep ve etkenleri
vardir. Bunlardan biri bir¢ok nebevi hadiste ve selef tavsiyelerinde yer alan, yemekte
itidalli olmaya tesvik eden dini etkendir. Nitekim bir hadiste su ifade yer almaktadir:
“Ademogluna belini dogrultacak az lokmalar yeter. Eger mutlaka yemesi gerekiyorsa
midesinin ticte birini yemege, licte birini igecege, ligte birini de nefesine ayirsin.” Bir
baska etken ise Emeviler doneminde yayilan liiks sosyal ¢evre, fethedilen yerlerin

artmas1 ve ganimet ¢oklugudur. #°

# Ebu Nuaym el-Isfehani, Hilyetu I-Evliyd, Ddr'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1405, V, 381-382.

# fbnu’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, Sifaetu’s-Safve, Thk. Mehmud Fahiri ve Muhammed Kalaci,
Daru'l-Ma'rife, Beyrut 1979, IV, 223.

46 Ebu Nuaym el-Isfehani, Hilyetu'l-Evliyd, V, 181.

47 Ebu Nuaym el-Isfehani, Hilyetu'l-Eviiyd, V, 181.

4 Eba Talib el-Mekki, Muhemmed b. Ali, Kiitu’I-Kulib, thkk. Keyyali Asim, Daru’l-Kutubi’l-TIimiyye,
Beyrut 2005, T, 419,

4 Avde vd., et-Tasavvuf fi Bilddi’s-Sam, s. 14.
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1.2.2.2. Endise ve Hayret

Hayret, Allah hakkinda {imitsizlige diismekle beklenti, riza ve korku, tevekkiil
ve Uimit arasindaki bir makamdir. Ebu Nasr es-Serrac sOyle der: “Hayret diistinmeleri,
tefekkiirleri ve huzurlar1 esnasinda ariflerin kalbine gelen bir sezgidir. Onlar diisiince
ve fikirden alikoyar.” el-Vasiti de sOyle demistir: “Hayret sezgisi hayretten, yiiz ¢evirme
sekinetinden daha degerlidir. Hayret istegine ulagsmada iimitsizlik ve beklenti arasinda
ariflerin kalbini saran bir ¢atismadir. Onlar1 erismeye dair timitlendirmez ki {imide
kapilmasinlar, istemeye dair iimitsizlige sevk etmez ki rahat etsinler, iste tam bu sirada
hayrete diiserler. Stfilerden birine marifet soruldu, dedi ki: “Once hayrete diismek,
sonra baglilik, sonra iftikar sonra da hayret.” Birisi soyle demistir:

Ey hakkinda hayrete diisenlerin rehberi

Senin hakkinda hayrete diistiim tut elimden>°

Endise ve hayret Sam abidlerinde Kufe ve Basra’da olandan daha ¢ok hakimdi.
Muhtemelen Sam’daki abidler yoneticilerin isleri ehlinden aldigina kesin kanaat
getirmislerdi ancak ayn: zamanda bu yoneticiler Islam’t miidafaa ediyor, yayiyor,
tilkeleri fethediyor ve ganimetler aliyordu. Bu yiizden endise onlarda hakim oldu. Zahid
halife Omer b. Abdulaziz’in hayatinda da mutlak ziihde erisinceye kadar endise ve
hayret hakimdi.>!

Bu endise hilafet ve emirlikten geri duran bazi Emevi yoneticilerinde de etki
gdsterdi. Tarihgiler bu yoneticiler arasinda zahid Omer el-Maksus’tan etkilenen ve Ali
b. Ebi Talib’i sevdigi nakledilen Muaviye b. Yezid’i (6. 64/684) saymaktadirlar.
Muaviye endise ve hayret icerisindeydi, bu yilizden emirligi terketti ve ziihde tutundu.
Halid b. Yezid’in (6. 85/704) de ziihd hayatina girdigi sdylenmektedir. Ayn1 sekilde
Miitezilenin kendisini dindarligi agisindan Omer b. Abdulaziz’den (6. 85/704) daha
{istiin saydig1 Yezdi b. el-Velid (8. 101/720) de bu kimselerdendir. >

1.2.3. Suriye ve Sam Beldelerindeki Sifi Sahsiyetler

Olusumundan beri ve ardi ardina gegirdigi merhaleler icerisinde tasavvuf ile
farkli ve muhtelif ekolleri ile tarikatlarin cogu Sam beldelerinde ortaya ¢ikmistir. Yahut

bunlar Sam beldelerini kendilerine vatan se¢mislerdir. SGfi cevrelerde nami olan

30 Serrac, el-Liima, s. 421. '
! Nessar, Nesetu'l-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, 111, 288.
52 Mestdi, Ali b. el- Hiiseyn, Murticu’z-Zeheb, el-Mektebetu's-Samile, y.y. ts. 1, 446.
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sahsiyetler caglardan beri ya Suriye’de ortaya ¢ikmis ya da yerlesip yasamak ig¢in
Suriye’ye goemiistiir.

Muhtemelen bu sahsiyetleri Suriye’de ikamet etmeye cezbeden sey dini bilingte
Sam beldelerinin sahip oldugu iistiinliik ve konumdur. Zira Sam’1 abidleri ve zahidleri
oraya gidip yerlesmek veya en azindan ziyaret etmeye tesvik eden faziletler ve
hasletlerle anlatan bir¢ok hadis bulunmaktadir. Nebevi hadis kitaplarina muttali olan bir
kimse muhtemelen igerisinde Sam ehlinin faziletleri yer alan ve Sam’a dair anlatilan
meziyet ve has Ozellikleri agiklayan onlarca hadisi ihtiva eden tam bir konu bashigi
gorecektir.

Sam’in faziletlerini anlatan hadislerin ve rivayetlerin bir¢ogu genel sekilde olsa
da bu hadislerden bazilarinin sifiler indinde ayri bir 6zelligi ve yeri vardir. Ciinkii bu
rivayetler S0fi kavram dilinyasinda itibar1 olan bazi konulara deginmektedir. Bu
baglamdaki en 6nemli hadislerden biri Abdallar hadisidir. Hz. Ali diyor ki: Rasulullah
(s.a.s)’1 soyle derken isittim: “Abdallar Sam’da olacaklar. Onlar kirk kisidir. Her biri
oldiigiinde Allah onun yerine baska birini getirir. Yagmur onlar sayesinde yagar, onlar
sayesinde diismana kars1 zafer kazanilir, Sam ehlinden bela onlar sayesinde savrulur.”>

Tabakat kitaplarimin Sam ehlinden olan sifilerle dolu oldugunu gérmekteyiz.
Beldelere gore tabakat telif edenlerden bazilar1 onlara 6zel sadece onlardan bahseden
boliimler kaleme almislardir. Ornegin Ibnu’l-Cevzi'nin Sifatu’s-Safve’de yaptig1 gibi.
Nitekim o Sam ehlinden segkinleri zikretmis ve her birinin zamanina gore onlar1 yedi
tabakada ele almistir. Asagidaki sekilde tertip etmistir:

Birinci tabaka: Bunlar tabiin ve sonrakilerdir; Amr b. el-Esved es-Sekiini, Ebu
Abdullah es-Sanabihi, Yezid b. el-Esved, Surahbil b. es-Simt b. el-Esved, Ka’b el-
Ahbar b. Mati’, Ebu Osman el-Hemedani, Abdullah b. Muhayriz, Ebu Miislim el-
Havlani.

Ikinci tabakadan olanlar: Raci b. Hayve, Abdurrahman b. Yezid b. Muaviye,
Halid b. Ma’dan el-Kelai, Ubade b. Niisey el-Kindi, Abdullah b. Ebi Zekeriyya el-
Huzai.

Ugiincii tabakadan olanlar: Bilal b. Sa’d, Umeyr b. Hani, Ebu Abdirrab Ubeyde
b. el-Mubhacir.

Dérdiincii tabakadan olanlar: Ebubekir b. Abdullah b. Ebi Meryem el-Gassani,
Ebubekir Hassan b. Atiyye, Umeyye es-Sami.

53 Tbn Hanbel, Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaiit vd., Miiessesetu’r-
Riséle, Y.y. 1999, 11, 231.
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Besinci tabakadan olanlar: Ebu Siileyman ed-Darani, Abdulaziz b. Umeyr,
Mervan b. Muhammed.

Altinci tabakadan olanlar: Muda b. Isa, Ebu Kerime el-Abdi, Besir et-Taberi.

Yedinci tabakadan olanlar: el-Kasim b. Osman el-Cai, Ahmed b. Ebu’l-Havari,
Muhammed b. Semura es-Saih, Ebu Abbad es-Sami, Ali b. el-Feth el-Halebi, Ali b.
Abdulhamid el-Gadairi, Cabir er-Rahabi, Ebu Ubeyd el-Busri, Ebubekir el-Hilali.

Ayn1 sekilde ibnu’l-Cevzi Cebele, Rakka ve diger Sam beldelerinin ehlinden de
bahsetmistir.** Onun disindaki alimler bu metottan baska sekilde tabakat kitaplar telif
etmisler ve eserlerinde her tabaka ve zamandaki Sam abid ve zahitlerini zikretmislerdir.

Safilerin Suriye bolgesi uzantisi iizerindeki bu genis cografyada yayilmalari
Sam beldelerinin ¢ok erken vakitlerden beri sifi seyahatlar ile cihadi seyahatlerin odak
noktas1 oldugunu imlemektedir.”> Sam beldelerinin bu rolii devam etmis, tiim tarihi
merhaleler ve donemler boyunca meshur stfi sahsiyetleri ve sifi egilimlerle tarikatlarin
tamamin1 ortaya ¢ikarmistir. Bu boliimde Sam tasavvufundaki en meshur sahsiyetlerin
biyografilerini serimledigimizde bu konu agiklifa kavusacak. Ileriki boliimlerde
Suriye’deki SGfi Tarikatlar konusuna temas ettigimizde bazi baska sahsiyetleri de s6z
konusu edecegiz.

Biz Sam beldelerinde ruhi hayata dair etkisi bulunan sahsiyetlerden
bahsediyoruz. Dolayisiyla bizler bu alanda en biiyiik etkisi bulunan ve Dimask’a gelmis
baz1 sahabe ve tabiine de deginmeden ge¢gmeyecegiz. Bu husus sadece yeni bir terim
olarak tasavvufun c¢ikmasindan sonrakilerle kisithh degildir. Zithd merhalesinin
tasavvuftan once oldugunu ve 6n ayakligim1 yaptigini anlatmistik. Sam beldelerini
fetheden veya fetih sonrasi 0gretici, okutucu ve kadi olarak gelen sahabeler bu konuda

en biiyiik etkiye sahiptir. Bu sahabilerin baginda Ebu’d-Derda gelmektedir.

1.2.3.1.Ebu’d-Derda’min Sam Ekoliine Etkisi

Onder imam, Dimagk kadis1 ve Rasulullah’mn sahabisi Ebu’d-Derda Uveymir b.
Zeyd (Uveymir b. Amir oldugu da sdylenir), iimmetin bilgesi ve Dimagk kurralarinin

efendisi.>®

5 Tbnu’l-Cevzi, Sifatu’s-Safve, IV, 198, 244.

55 Avde vd. et-Tasavvuf fi Bilddi’s-Sam, s. 17.

36 Zehebi, Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, thk. Suayb el-
Arnafit ve heyet, Miiessesetu’r-Risale, y.y., t.s. III, 294.
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Ebu’d-Derda Bedir gazvesinde Miisliiman olmustur. Uhud’a ve ondan sonraki
gazvelere katilmistir. O7mer b. Hattan onu muallim ve kadi olarak gdndermistir.
Vefatina kadar Dimagk’te kadi ve muallimlige devam etti. Sahabenin alim, abid ve
karilerindendi. Mesriik soyle demistir: “Rasulullah’in (s.a.s) ashabiyla yakindan
birlikteligim bulundu ve onlarin ilimlerinin alti kiside birlestigini gordiim: Omer, Ali,
Abdullah, Muaz, Ebu’d-Derda ve Zeyd b. Sabit.”>’ Ebu Zer Ebu’d-Derda’ya sdyle
demistir: “Yeryiizii ve gok kubbe senden daha alimini barmdirmamstir.”>8

Islam’a girmesinden itibaren Ebu’d-Derda nin hayati ziihd merkezli -siifice- bir
akisa gecti. Kendini ibadete vermeyi ticaretle mesgul olmaya tercih etmistir. Nitekim
kendisi Islam’dan 6nce tiiccardi, Miisliman olduktan sonra ticaretle ibadeti bir arada
yapmay1 deneyip gii¢ yetirememesinin ardindan kendisini tamamiyla ibadete verdi. Bir
soziinde sdyle demektedir: “Ben bisetten 6nce tacirdim, Islam geldikten sonra ticaretle
ibadeti bir araya getirdim ama onlar bir arada durmadilar. Ben de ticareti biraktim
ibadete tutundum.” Ancak o insanlarin hepsini kendi tutumuna tesvik etmemis ve
insanlar1 ticaret ile isten nehyetmemistir. Ebu’d-Derda sdyle der: “Ben Allah aligverisi
helal, faizi haram kilmamis demiyorum. Ancak ben ticaretin ve aligverisin Allah’1
zikretmekten alikoyamadii kimselerden olmak istiyorum.”® Calismay: terk edip
tamamiyla ibadete adanmada ihtilaf edilmistir. Stfiler igerisinde bunu tevekkiil sayan
vardir. En efdal olanin ikisini ayni anda yapmak oldugunu sdyleyen de vardir.
Zehebi’nin yukarida Ebu’d-Derdd’dan nakledilen soziine su yorumu yaptigin
gormekteyiz: “Derim ki: Efdal olan miicadele gostererek bu iki isi bir arada yapmaktir.
Ebu’d-Derd4’nin sdylemis oldugu selefden ve sifilerden bir grubun yoludur. insanlarin
bu hususta mizaglarinin muhtelif oldugunda siiphe yoktur. Bazilar1 bunlar1 bir arada
yapmaya gli¢ yetirir, tipki Ebubekir es-Siddik, Abdurrahman b. Avf, Abdullah b.
Miibarek gibi. Bazilar1 ise giic yetiremez ve biriyle yetinir. Bazilar1 evveli emirde
yapabilir ama sonra aciz diiser, bazilar1 da tam aksi olur. Bunlarin hepsi de caizdir
ancak es ve aile haklarinin mutlaka gozetilmesi gerekir.”®
Ancak Ebu’d-Derda’nin kendisini ibadete vermesi hayattan ayri durup evinde

oturma merkezli bir sey degildi. Zira o Rasulullah (s.a.s)’ Kur’an’1 okumus ve saglamca

kavramisti. Rasulullah hayattayken Kur’an’it cemeden az sayidaki sahabeden birisiydi.

57 Ibn Sa’d, Muhammed b. Sa'd b. Meni', et-Tabakatii'l-Kiibrd, thkk. Ihsin Abbas, Daru Sadir, Beyrut
1968, 11, 351.

38 Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, 111, 301.

3 Ebu Nuaym el-Isfehani, Hilyetu I-Evliya, 1, 210.

0 Zehebi, Siyeru A’ldmi n-Niibeld, 111, 296.
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Vefat edinceye kadar da Kur’an’1 okutma ve dgretme ile mesgul olmustur. Insanlar
gelip onun tedrisatinda Kur’dn okumus ve birgok insan ondan ilim almistir. Buna
ilaveten vefatina kadar Dimasgk kadiligi gorevini yiirlitmiistir. Dimagk kadilar
icerisinde ismi ilk zikredilen odur.®!

Ebu’d-Derda’nin ruhi hayatina dair bir baska ¢ehreyi de su meshur hadiste
gozlemlemekteyiz: “Peygamber (s.a.s) Selman ile Ebu’d-Derda’y1 kardes yapti. Selman
Ebu’d-Derda’y1 ziyerete geldi ve esini eski elbise giymis bir halde gordii. Ona “nedir bu
halin?” diye sordu. Kadin dedi ki: “Kardesin Ebu’d-Derdd’nin diinyaya ihtiyact yok.”
Ebu’d-Derda geldi ve Selman’a yemek yapip getirdi. Selman dedi ki: “Sen de ye.”
Ebu’d-Derda “ben orucum” dedi. Selman “Sen yemedik¢e ben de yemiyecegim” dedi.
Ebu’d-Derda da yedi. Gece olunca Ebu’d-Derdd namaz kilmaya gitti. Selman “uyu”
dedi, o da uyudu. Sonra bir daha namaz kilmaya gitti. Selman “uyu” dedi. Gecenin son
ticte biri olunca Selman “simdi kalk” dedi. Ardindan beraber namaz kildilar ve Selman
ona s0yle dedi: “Rabbinin sende hakk1 var, nefsinin sende hakk1 var, ailenin sende hakki
var. Her hak sahibine hakkini ver.” Peygamber (s.a.s)’ geldi ve durumu ona anlatti. Hz.
Peygamber sdyle buyurdu: “Selman dogru sdylemis.”®>

Bu hadis nefisle cihad ve nefse ¢ektirmeye, miibahlar terketmek veya azaltmaya
dair miibalaga metodunu imlemektedir. Ebu’d-Derda’nin esinin is elbisesi gibi eski bir
elbise giymis olmasmin goriilmesi ortiiniin farz kilmmasindan 6nceydi. Ummii’d-
Derda’nin “Kardesin Ebu’d-Derdd’nin diinyaya ihtiyact yok™ sozii onun ziihdde
miibalaga etmesine, diinya islerini ve onlardan faydalanmay: terkettigine delalet
etmektedir. Bu nefislerini terbiye etmelerinin ve nefislerine karsi cihad etmelerinden
sonra bir¢ok sifinin izledigi bir yoldur. Stfilerin delil getirdigi sézlerin tarzina ¢okga
benzeyen ve bu anlama isaret eden bir¢ok s6z bulunmakta. Ebu’d-Derda’dan su soz
nakledilmistir: “Su {i¢ sey olmasaydi bir an bile diinyada kalmak istemezdim; giindiiz
ortalarindaki susuzluk, gece vakti secde ve meyvelerin giizelini secildigi gibi s6ziin
giizelini secen topluluklarla oturmak.” Ebu’d-Derdd siirekli tesbihte bulunurdu,
kendisine “giinde kag defa tesbih ediyorsun?”’ diye soruldu, dedi ki: “Parmaklarim hata
etmiyorsa yiiz bin tesbih.”%

Ebu’d-Derdad insanlara ziihd hayatini, verayi, nefis terbiyesi ve tezkiyesini

insanlara hatirlatmaya ¢ok diiskiindii. Bu yiizden Dimagk halkini liiks yasantiya gecmis,

61 Zehebi, Siyeru A’ldmi n-Niibeld, 111, 294-295.

62 Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, thk. Mustafa Elbuga, Daru ibn kesir, Dimask 1987,
“Sun’u’t-Taam ve’t-tekelliifi li’d-dayf”, V, .2237, nr: 5788.

63 Zehebi, Siyeru A’lami n-Niibeld, 111, 305.
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kendilerine ganimetler gelmis ve diinyanin onlara yonelmis bir halde oldugunu
gordiigiinde onlara nasihat etti ve ogiitte bulundu: “Ey Dimask halki! Sizler dinde
kardeslerim, diyarda komsularim ve diismanlara kars1 destek¢ilerimsiniz. Ben sizi neden
sevmeyeyim ki? Benim cephanem size degil baskalarinadir. Bu hal nedir; alimlerinizin
gittigini, cahillerinizin ise 6grenmedigini goriiyorum. Size garanti edilene yoneldiginizi,
emrolundugunuz seyleri ise terk ettiginizi goriiyorum. Sunu iyi bilin; gegen kavimler
saglam yapilar insa ettiler, ¢ok mal topladilar, uzun emellerde bulundular. Sonrasinda
ise yapilar1 kabir, emelleri aldanis, beklentileri helak oldu. Sizler muhakkak 6grenin ve
Ogretin. Zira alim ve 6grenen ecirde esittir. Onlardan sonra insanlarda hayir yoktur.”

Ebu’d-Derda onlara amel ve itaatin olmazsa olmaz oldugunu hatirlatiyordu:
“Kul Allah’a itaat ettiginde Allah onu sever. Allah onu sevdiginde insanlara da onu
sevdirir. Allah’a kars1 masiyet islediginde Allah ona bugz eder. Allah ona bugz
ettiginde insanlar1 da ona bugz ettirir.”®* Ebu’d-Derda siirekli diisiiniirdii. Ummii’d-
Derdd’ya Ebu’d-Derdd’nin en faziletli amelinin hangisi oldugu soruldu. Dedi ki:
“Tefekkiir ve ibret almak.” Ebu’d-Derdd da soyle demistir: “Bir anlik tefekkiir gece
namazindan hayirhdir.”®
Tavsiyelerinde sabir, riza ve tevekkiil makamlarina isaret etmis ve sOyle demistir:
“Imanim zirvesi hilkme sabir, kadere riza, ihlasli tevekkiil ve Yiice Rabbe teslim
olmaktir.”%

Islam’indan vefatina kadar Ebu’d-Derda’nin hayatin1 bu seyirde goriiyoruz.
Onun hayat1 Sam’da ve cevresinde ziihd ve tasavvuf hayatinda etki birakan ahlaki ve
ruhi degerlerle doluydu. Bu yiizden sifilerin bir¢ok makam, hal ve amelde delil
getirdikleri sahabelerden birisidir.

Ebu’d-Derda oOliimiiyle sonuglanan hastaligina dugar iken arkadaslari yanina
geldi ve soyle dedi: “Neyden sikayet¢isin?” Dedi ki: “Giinahlarimdan sikayet¢iyim.”
Dediler ki: “Neyi arzuluyorsun?” Dedi ki: “Cenneti arzuluyorum.” Dediler ki: “Sana
doktor cagirmayalim mi?” Dedi ki: “Beni yataklara diisiiren doktordur.” Ismail b.
Ubeydullah’m  Ummii’d-Derda’dan aktardigina gére Ebu’d-Derdd sekerat haline
girdiginde soyle demeye basladi: “Kim bu gliniim gibisi i¢in amel ediyor, kim bu anim

gibisi i¢in amel ediyor?” Vakidi’'nin belirtti§ine gore Hz. Osman’in hilafet doneminde

“onu’l-Cevzi, Sifatu’s-Safve, I, 628-629.
%5 Ebli Nuaym el-Isfahani, Hilye, I, 208-209.
% fbnu’l-Cevzi, Sifatu’s-Safve, 1, 635.
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h. 32 yilinda vefat etmistir. Vakidi disindaki tarihgiler onun h. 31 yilinda vefat ettigini

sOylemistir.®’

1.2.3.2. Ka’b el-Ahbar

Ka’b b. Mati’, kiinyesi Eba Ishaktir. Himyer Zaruayn’dandir. Onceden
Yahudiydi, daha sonra Miisliiman oldu ve Medine’ye geldi. Ardindan Sam’a gecti ve
Humus’ta ikamet etti, vefat1 da orada oldu. Ibnu’l-Cevzi onu Sam halkinin segilmisleri

arasinda zikretmisgtir.%®

Miisliiman olduktan sonra Rasulullahin ashabiyla birlikte
oturmustur. O sahabilerden siinnetleri greniyor, sahabiler de ondan Israili kitaplara dair
bilgiler 6greniyordu. Zira Ka’b Yahudilerin kitaplarmi iyi biliyor, onlar igerisinde
hangisinin sikintili hangisinin sahih olduguna dair marifet sahibiydi. Bir¢ok israiliyat ve
Ehl-i kitap bilgisi rivayet eden Ehl-i kitap alimlerinden birisiydi. Ondan EbG Hureyre,
Ibn Abbas ve Muaviye rivayette bulunmustur. Bu durum hadis mustalahinda “sahabinin
tabiinden rivayeti” diye isimlendirilir ve olduk¢a nadirdir.®® Ka’b sahabeden Kur’an ve
siinneti dgrenmistir. Ka’b’mn rivayetlerinde Islam akidesine ters diisen seyler yoktur,
zira o sahabenin icerisindeydi. Rivayetlerinin ¢ogu peygamber kissalari, eski
immetlerin haberleri, vaazlar, tergib ve terhib rivayetleri ve Islam akidesine muhalif
seylerin bulunmadig1 bazi gaybi meseleler hakkindadir.

Ka’b el-Ahbar ziihd ve tasavvufun birgok 6ziinii tasimis veya ziihd ve tasavvuf
tarihcileri bunlar1 ona yiiklemistir.”® Bu, icerisinde siifilerin anlattiklar1 ve benimsemis
olduklart makam, hal ve amellere benzeyen seylerin igerisinde gegtigi israiliyat
rivayetleri yoluyla gergeklesmistir. Bu rivayetlerde gecen sozciikler daha sonra stfilerin
kullandig1 sozciiklere benzemektedir. Bu sozciiklerden bazilarinin serimlenmesinin
konuya agiklik getirecegini umuyoruz.

Mesela bazi rivayetler yoluyla acliga -aclik geride gectigi iizere Sam abidlerinin
temayliiz ettigi Ozelliklerdendir- davet etmis ve sOyle demistir: “Ben bu iimmette
ruhbanlik mertebesinde olan, kalpleri nur iizere, dilleri hikmet nuruyla konusan,
meleklerin gayretlerine ve Allah sevgisine bagliliklarina sasirdiklart bir toplulugun
vasfini biliyorum.” Denildi ki: “Ey Ebu ishak onlar kimdir?” Dedi ki: “Onlar Allah i¢in

kendilerini a¢ ve susuz birakan bir topluluktur. Kiyamet giinii $6yle nida edilir: “Ac¢lik
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ve susuzluk erbabi kalksin.” Daha sonra onlar saflar arasinda bulunurlar ve bir benzerini
gdzlerin gdrmedigi kulaklarin isitmedigi kurulu bir ziyafet sofrasina getirilirler. insanlar
hesapla mesgulken onlar o sofrada otururlar.””!

Yine bu konuda sunu rivayet etmistir: “Ey Musa, onlar benim katimda olana
ragbet ettikleri i¢in kendilerine helal kildigim yemegi terkederek en yiice dereceye
ulagtilar. Onlarin diinyadaki yasantist kii¢iik ekmek parcaciklari ve eski elbiseydi.
Diinyadan iimitlerini kestiler, diinya da onlardan timitlerini kesti. Onlarin bana en yakini
ve en sevimlisi en susuz ve en a¢ olanidir. Ey Musa, hi¢ kimse bana a¢ ve susuz kalmis
bir cigerden daha faziletlisiyle yaklasmis degildir. Ey Musa agligin benim nezdimdeki
tek sevabi cennettir. Ey Musa, sabir ve tevekkiil goster. Zira bu benim nezdimdeki en
serefli ameldir. Ey Musa, her kim benden korktugu i¢in diinyada a¢ ve susuz kalirsa
ahirette doyar ve suya kanar. Ey Musa, Israilogullari’na sdyle; yag ve et giinahlari
sebebiyle az yemekle yaklassinlar. Zira az yemek bana en sevimli gelen seydir. Ey
Musa, onlarla arkadaslik eden ve onlarin bana en yakinlarinin arkadaslik ettigi kisiye
miijdeler olsun. Benim en nefret ettigim insan benden korktugu icin a¢ ve iiryan olan
kisiye bugzeden kimsedir.””

Ziihdden de bahsetmis ve s0yle demistir: “Zahid miimin ve salih kul hesaptan
giivendedir. Onlara miijdeler olsun; Allah onlar1 diyarlarinda ne a’la korur. Allah
miimin bir kulunu sevdiginde onun cennette derecelerini ylikseltmek i¢in diinyay1 ondan
uzaklastirir. Kafir kuluna bugzettiginde onu cehennemin en diplerine yerlestirmek i¢in
diinyayr ona verdik¢e verir.” Sabir ve fakr makami ile bu makam erbabindan da
bahsediyor ve soyle diyor: “Allah sabreden, fakirlige riza gosteren kullarina séyle der:
“Mijjdenizi alin, liziilmeyin. Ciinkii sayet diinya sizin i¢in benim katimda olanlarin
yaninda sivrisinek kanadi kadar etseydi onlara diinyadan hi¢bir sey vermezdim.”

Allah korkusundan ve Allah korkusundan aglamaktan bahsetmis ve sOyle
demistir: “Gok damlasi yere diistiigiinde goge donmedikge Allah korkusundan aglayan
ve gOzyaslar yere damlayip akan kisiye asla cehennem isabet etmez.” “Gdzyaslarim
lizerime ve clibbeme akincaya dek aglamam altindan bir dagi infak etmemden bana
daha sevimlidir.” Zikre de tesvik etmis ve sOyle demistir: “Evlerinizi zikrullah ile
aydinlatin. Namazlariniz bazisini1 evde kilin. Ka’b’in nefsini elinde tutana yemin olsun
ki, onlar agizlarda isimlenmistir ve onlar sema ehli arasinda “falan oglu filan evini

Allah’m zikriyle imar ediyor” diye bilinmektedir. Nefsini ve zatin1 reddererek soyle

7! {sfahani, Hilye, V, 381-382.
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demistir: “Bir ko¢ olup da beni kesmelerini, yemelerini ve misafirlerine sunmalarini
isterdim.””® Bu daha sonra bazi sifilerin bahsetmis oldugu Ibrahim’in kurbanlig
makamdir.”

Durum bu sekildedir, zira Ka’b’in rivayetlerinin genelinde stfilerin sézleri
icerisinde tekrar ettikleri kelimeler, ibareler, makamlar ve haller yer almaktadir. Bu
yiizden bizler sifilerin amellerinde bdyle rivayet ve haberlerle delil getirdiklerini ¢okca
gormekteyiz. Bundan otiirii Ka’bu’l-Ahbar’in hassaten goctiigii ve vefatina kadar
ikamet ettigi Sam’da olmak iizere ruhi ve tasavvufi hayatta 6nemil bir etkisi vardir.
Ka’b tam bolge olarak Hz. Osman’in hilefeti doneminde Humus’ta h. 32 yilinda vefat

etmistir.”

1.2.3.3. Ebii Miislim el-Havlani

Zehebi sdyle der: “el-Havlani tabiinin efendisi ve cagimin zahididir. Ismi
Abdullah b. Sevb’dir. Hz. Peygamber (s.a.s) zamaninda Miisliiman olmus ama onunla
miilaki olmamistir. Hz. Ebubekir’in hilafetinde Medine’ye gelmis, daha sonra Sam’a
gdemils ve vefatina kadar orada ikamet etmistir.”’®

Eb{i Miislim’in Hz. Ibrahim’in kissasina benzer bir kissas1 bulunmaktadir. Kissa
sOyledir; Esved el-Ansi niibiivvet iddiasinda bulunmustu ama Eb Miislim ona tabi
olmamisti. Ciinkii o Miisliiman olmustu. Bunun iizerine Esved ates yakilmasini emretti,
ates yakildi ve Esved Ebl Miislim’i atesin igine att1 ama ates onu yakmadi. Bu olayin
ardindan Esved davetine zarar vermemesi icin Ebli Miislim’e oralardan gitmesini
emretti. Eb( Miislim’de Medine’ye geldi ve namaz kilmak i¢in mescide girdi. Hz. Omer
yanma geldi ve kimlerden oldugunu sordu. Dedi ki: “Yemen’denim.” Omer dedi ki:
“Yakilan gencin akibeti ne oldu?” EbG Miislim dedi ki:” Yanmadi.” Bunun {izerine
Omer bu kisinin o oldugunu anladi ve dedi ki: “Allah’a yemin ederim ki Eb Miislim
sensin.” Dedi ki: “Evet, benim.” Omer onu elinden tutup Ebubekir’e getirdi ve Ebf
Miislim ona kissay1 anlattr. Ebubekir de Omer de bu kissaya sevindiler. Hatta Ebubekir
sOyle dedi: “Bu iimmet igerisinde bize tipki Hz. Ibrahim gibi atese atilan ama yanmayan

birini gosteren Allah’a hamdolsun.””’
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Ebl Mislim el-Havlani Sam’daki ruhi hayata etki gostermistir. Zira o tabii
olmasi bir tarafa, ziihdiin kendilerine ulastig1 belirtilen sekiz tabiinden biri olarak kabul
edilmektedir. Alkame b. Mersed soyle demistir: “Ziihd sekiz kisiye ulasmistir: Amir b.
Abdullah, Uveys el-Karani, Heram b. Hayyan, Rabi b. Haysem, Mesrtk b. Ecda, Esved
b. Yezid, EbG Miislim el-Havlani, Hasan b. Ebi’l-Hasan.””’®

Su tutumu onun ziihdii kapsamindadir; diinyalik konusan kimselerin yanina
oturdugunu gordiigiinde hemen onlarin yanindan ayrilirdi. Bir giin mescide geldi ve
toplanmis bir grup gordii. Onlarin Allah’1 zikretmek i¢in araya toplandiklarini sand1 ve
yanlarina oturdu. Bir bakti ki biri “Hizmet¢im geldi de sdyle yapt1.” digeri “hizmetgimi
sOyle soyle donattim da..” diye konusuyor. Bunun iizerine onlara nazar eyleyip sOyle
dedi: “Subhanallah! Benimle sizin misaliniz ne gibi biliyor musunuz?” Bir adam
saganak yagmura yakalanmis da si@inacak yer bulmak i¢in etrafina bakmis ve iki biiyiik
kap1 kanad1 gérmiis ve “yagmur bitene kadar bu eve gireyim de 1slanmayayim” demis.
Sonra eve bir girmis ki evin tavam yok. Iste boyle bende sizin zikir ve hayir iizere
toplandigimmizi umarak yanimiza oturdum ama ne goreyim; siz diinya ehli
kimselermissiniz.””

Ebl Miislim cok ibadet eden biriydi. Bir defasinda iki adam onunla goériismek
tizere evine geldiler. Ailesi “mescidde” dedi. Adamlar mescide geldiler ve Ebl
Miislim’i ruku ederken gordiiler. Namazin1 bitirmesini beklediler, rikkisunu {i¢ yiiz
rekat saydilar. EbGi Miislim namazini bitirip onlarin isteklerini dgrenince soyle dedi:
“Sayet sizin burda oldugnuzu bilseydim namaz1 bitirip size donerdim, siz de namazimi
ezberlemek zorunda kalmazdiniz. Size yeminle soyliiyorum ¢okca secde etmek kiyamet
giinii icin hayirdir.”®® Sabah namazim Dimask mescidinde kilmak igin fecirden &nce
Dimask’in batis1 Darayya’dan gelir ve mescide ilk giren kisi olurdu.®!

Siirekli nefsini ayiplar ve muhasebe ederdi. Soyle derdi: “Ikram edip rahatlik
yasatsam yarin beni Allah katinda zemmedecek; kizdirsam, yorsam ve calistirsam yarin
benden razi olacak bir nefis gordiiniiz mii? Dediler ki: “Ey Eb( Miislim, bu hangi
nefistir?” Dedi ki: “Vallahi bu benim nefsimdir.”®? Hatta nefsini paylamakta ibadete az

biraz ara verdiginde kendisine kirbagla vuracak seviyeye gelmisti. Mescidine kirbaci
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astyor ve “ben kirbaca hayvanlardan daha layigim” diyordu. Ibadete ara verdiginde
baldirina bir yahut iki kirbag vururdu.®3

Kendisinden bir¢ok keramet rivayet olunmustur. Allah onu Esved el-Ansi’nin
atesinden kurtarmistir. Kerametlerinden birisi sudur: Bir seferinde Dicle nehrine geldi.
Dicle o zamanlar tagkinligindan dolay1 tahtalar atiyordu. Nehrin basina geldi, Allah’a
hamdii senida bulundu. Israilogullari’nin denizdeki yolculuklarmi anlatti. Sonra
bineginin sirtina vurdu ve binedi suya girdi. Insanlar da onu takip ettiler ve nehri
gectiler. Duasi kabul edilen biriydi. Su olay bunun misallerindendir; Bir kadin Ebi
Miislim’in esini ona kars1 kiskirtti. EbG Miislim de kadina beddua etti ve kadin kor oldu.
Kadin onun yanma geldi ve sugunu itiraf etti, tevbe etti. Eb0 Mislim de dedi ki:
“Allah’1m eger samimiyse sen goziinii ona geri ver.” Dua lizerine kadinin gozleri geri
geldi. Bir seferinde cocuklar Ebli Miislim’e dediler ki: “Allah’a dua et de su ceylani
bizim hapsetsin.” Allah’a dua etti, Allah da duasina icabet etti ve ceylani hapsetti.
Cocuklar da ceylani aldilar. Abdulmelik b. Umeyr soyle der: “Ebt Miislim el-Havlani
yagmur duas1 yaptiginda yagmur yagardi.”%*

Yoneticilere keskince nasihat ederdi. Muaviye Dimask minberinde iken ona
dogru kalkip sOyle demistir: “Ey Muaviye! Sen sadece kabirlerden bir kabirsin. Eger bir
sey getirirsen bir seyin olur, yoksa olmaz. Ey Muaviye! Hilefeti mal toplamak, mal
dagitmak sanmayasin. Hilafet yalnizca hakki sdylemek, adaletle amel etmek ve
insanlar1 Allah’mn emir ve yasaklari dogrultusunda cezalandirmaktir.” Bunun {izerine
Muaviye ona sOyle dedi: “Allah sana rahmet etsin ey Eb Miislim, Allah sana rahmet
etsin ey Ebl Mislim.” Yine bir giin Ebd Miislim Muaviye’nin yanina geldi ve sOyle
dedi: “Selam senin iizerine olsun ey calisan is¢i.” Oradakiler dedi ki: “Emir ey Ebi
Miislim emir.” Sonra yine “Selam senin iizerine olsun ey ¢alisan is¢i” dedi. Oradakiler
tekrar: “Emir ey EbQ Miislim emir.” Muaviye dedi ki: “Ebl Miislim’e karismayin, o ne
dedigini daha iyi bilir.” EbG Miislim dedi ki: “Senin misalin bir adamin alip
hayvanlarinin basina katmak i¢in iicretle tuttugu bir is¢i gibidir. Sayet giittiiklerine iyi
bakar, yiinlerini ve siitlerini muhafaza ederse patron ona maas verecegini belirtmistir.
Eger isini iyl yaparsa patron maasini ve fazlasini verir. Eger hayvanlara iyi bakmaz ve
onlar1 zayi ederse patron ona kizar, cezalandirir ve maas da vermez.” Muaviye bu sozler

lizerine “Masallah!” dedi. % Ebt Miislim ¢ok¢a zikir ¢eken biriydi, siirekli zikir

8 {sfahani, Hilye, 11, 127.
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cekilmesini tavsiye ederdi. Bir seferinde Ebt Miislim zikir ¢ekerken bir adam onu gordii
ve sOyle dedi: “Sizin bu adam deli deli.” Ebl Miislim adami duydu ve soyle dedi:
“Amca oglu bu delilik degil, aksine bu deliligin devasidir.”%

Ka’db el-Ahbar soyle demistir: “Bu {immetin hakimi EbG Miislim el-
Havlani’dir.”®"Vefati: H. 62°de vefat etmistir. Zehebi sdyle demistir: “Deria’da ziyaret

edilen bir kabir var, Ebi Miislim el-Havlani’nin kabri oldugu sdyleniyor. Olabilir.”%3

1.2.3.4. ibrahim b. Edhem

Onder, imam, arif, zahitlerin seyyidi Ebd Ishak el-Icli (Temimi oldugu da
sdylenmistir) el-Horosani, Sam mukimi.®’

Ibrahim b. Edhem’in hayatinda bizi ilgilendiren dénem tevbesi sonrasidir.
Kitaplarin sézlerini naklettigi ve eserlerin biyografisini anlattigi Ibrahim b. Edhem’i stifi
bir zahid olarak bize sunan donem bu siirectir. Hayatinin bu déneminin ¢ogunu veya
biiyiik bir kismimi1 Sam beldelerinde gecirmistir. Marifeti ve hakikati arayan bir abid
olarak Belh’den gelmis, Sam’in sehirleri arasinda yolculuk yapmis, tasralar arasinda
stirekli bir yerlere gitmistir. Sam’da 24 yildan fazla kalmistir. Halef b. Temim (0.
48/668) Ibrahim b. Edhem’e soyle demistir: “Ne zaman Sam’a geldin.?” Dedi ki:
“Yirmi dért sene dnce.”® Bu siire zarfinda Sam’in liman sehirlerinden biri olan Eski
Misis’e, Maras, Sur, Kudiis ve Askalan’a gidip gelmistir. Bizanslilara karst cihad
etmistir. En nihayet Suriye Sahili’nde yer alan Cebele’ye gelmistir. Orada vefat etmis
ve oraya defnedilmistir. Abdurrahman Bedevi soyle der: “Belh’den Irak’a sonra Sam’a
goegmesi ve oraya yerlesmesi tiim tarihi belgelerin ve onunla karsilasan zahidlerin
haberlerinin taniklik ettigi bir gercektir.”!

[brahim b. Edhem asil, soylu, mal ve makam sahibi bir ailede yetisti. Zira babasi
esraftan biriydi, mali, hizmet¢isi ve binegi coktu. Ancak gerceklesen bir hadise
Ibrahim’in hayatin1 biisbiitiin degistirdi. Ardindan servet ve liiks hayatindan ziihd ve
vera hayatina gecti.

Tevbe kissasint bize kendisi bizzat sdyle anlatmakta: “Babam Belhli’ydi,

Horosan meliklerindendi. Bize avciligi sevdirmisti. Bir seferinde biz yoldayken bana
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sOyle diyen bir ses duydum: “Bunun i¢in yaratilmadin, bununla emrolunmadin.” Bu ses
lic defa tekrar geldi. Iste ben o zaman tevbe ettim ve dedim ki: “Vallahi asla Allaha
isyan etmeyecegim.” Ardindan babamin ¢obanlarinin yanina gittim, bir ciibbe bir de
elbise aldim. Sonra Irak’a gittim. Igerisinde epey dolastim ancak Irak’ta huzurlu
olamadim. Sonra helal hakkinda soru sordum. Seyhlerden biri bana soyle dedi: “Helali
istiyorsan Sam’a git.” Ben de Sam’a gittim."?

Bazi1 tarihgiler onun tevbesi hakkinda meshur olmayan soyle bir kissa
anlatmaktadir: Bir seferinde Ibrahim b. Edhem saraymin balkonundan disariya
bakiyordu. Yaninda bir ekmek bulunan bir adam gordii. Adam ekmegi yedi, suyunu icti,
sonra da Ibrahim’in bahgesinde uyudu. Bu sirada Allah Ibrahim’e bu adamin hali
hakkinda tefekkiir etmeyi ilham etti. Ibrahim bazi hizmetgilerine uyandiktan sonra
adami getirmesini emretti. Adami getirdiler, Ibrahim ona sordu: “Actin yedin,
susamistin ictin, sonra da dertsiz ve kedersiz uyudun dyle mi?” Adam “evet” dedi.
Ibrahim de dedi ki: “Nefis bu gordiigiimle yetindikten sonra ben diinyay1 neyleyim?”
Ardindan nereye gittigini bilmeden Allah’a dogru seyahate ¢ikt1.”?

[brahim b. Edhem’in Sam schirlerinde ve sahil beldelerinde dolasmasi, insanlar
icerisinde ahlaki, ziihdii ve verasiyla yasamasi, ruhunun muhabbetullah ile terakkisi,
Allah yolunda ribat ve cihadi genel olarak insanlarin toplumsal bilincinde bilhassa da
Sam beldelerinde lider ve en iistiin 6rnek portresini ¢izmistir. Bu ylizden insanlar onun
tiirbesinin yanina onun adiyla bir mescid yaptilar. Memliikler ve Osmanlilar doneminde
bu mescit ve tiirbenin yararina olmak tizere vakiflar vakfedildi. Hicri sekizinci yilizyilda
bir tarikat kuruldu ve Edhemiyye diye isimlendi. Bu tarikat Osmanli sehirlerinde yayildi
ve 1917 senesine kadar aktif olarak devam etti.>*

Ibrahim b. Edhem yirmiden fazla yilim gegirdigi Sam’m meziyetini ve Sam’1
diger bolgelerden {istlin tutmasini Sakik el-Belhi ile karsilasmasinda sdyle anlatmakta;
Sakik el-Belhi diyor ki: Ibrahim b. Edhem’le Sam beldelerinde karsilastim. Dedim ki:
“Ibrahim, Horosan’1 neden terkettin?”” Dedi ki: “Sam beldelerinden baska bir yerde
rahatca yasayamadim. Dinimle birlikte bir ylice dagdan digerine bir dagdan digerine

firar ediyorum, bir beni goren vesveseci diyor, bir géren kogucu diyor.”
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Ibrahim b. Edhem ziihd donemi stfilerinden sayilmaktadir. ibrahim tasavvufun
ortaya c¢ikisindan Once bulunan bir merhale sayilan bu merhalenin Onciisiidiir. SGf
mirasinda ne zaman ziihdden soz agilsa orada Ibrahim b. Edhem’in ad1 geger.

Ibrahim b. Edhem su sdziiyle ziihdii ve mertebelerini tavzih ediyor: “Ziihd vardir
ki farzdir, bu harama kars1 ziihddiir. Selamet ziihdii; bu siiphelere kars1 ziihddiir. Fazilet
olan ziihd, o da helallere kars1 ziihddiir.”®

Ibrahim b. Edhem kendi nefsinde =ziihdii tiim mertebeleriyle birlikte
gerceklestirmisti. Bu minvalde oncii ve en biiyiik idéldii. Her kim olursa olsan birinin
zenginlik ve efendilik hayatini tiimiiyle terk etmesi, bir de ekstra vatanini, hizmetgilerini
ve konforlu hayatini terk etmesi, sonra da nereye gittigini bilmeden zahid olarak
beldelerde seyahat etmesi kolay degildir. Ancak Ibrahim b. Edhem bunlarin hepsini ve
fazlasini yapti. Zira onun zenginlik ve efendilik hayati sadece bir baslangicti. Ardindan
ziihde dair en harika 6rnekleri verdi.

[brahim b. Edhem ¢okca mala ve isgiye sahip olmasina ragmen tevbesinin
ardindan baskalarima muhta¢ olmamak i¢in ziraat, arazi bekgiligi ve tane Ogiitme
isleriyle mesgul oldu. Abdulaziz b. Ebi Ravvad (6.h. 159) sdyle diyor: “Allah Ibrahim
b. Edhem’e rahmet etsin. Onu Horosan’da gordiim, binegine bindiginde 6niinde yirmi
kadar hizmetci hazir bulunurdu. Ancak o cennetin en giizel yerini istedi.””’

Fazla bir seye sahip olmamasina ragmen comertliginde ve ¢okg¢a tasaddukta
bulunmasinda ziihdiiniin kemali bize ayan oluyor. Hasattan veya bekgilikten maasini
aldiktan sonra onu arkadaslarina verirdi ve sdyle derdi: “Alin bunlarla istediklerinizi
yeyin.”® Ali b. Bekkar (6.h. 207) sdyle diyor: “Biz Misis’te oturuyorduk, Ibrahim b.
Edhem de aramizdaydi. Horosan’dan bir adam geldi, dedi ki: “Ibrahim b. Edhem
hanginiz?” Oradakiler dedi ki: “Iste budur.” Ona isaret ettiler. Adam dedi ki: “Beni sana
kardeslerin gonderdi.” Kardeslerini sdyleyince adami kolundan tuttu ve bir kenara ¢ekti,
dedi ki: “Neden geldin?” Dedi ki: “Ben koéleyim. Yanimda on bin dirhem, at ve disi
katir var. Kardeslerin bunlar1 sana gonderdi.” ibrahim dedi ki: “Eger dogru diyorsan
hiirsiin, beraberindekiler de senindir. Git ve kimseye bir sey sdyleme.””’

Ibrahim gergek miilkiin insanin nefsinin dizginlerini diinyaya zahid olarak ele

almas1 olarak tanimlamistir. Hiikiimdar c¢ocuklarindan biri olmasina ragmen ziihd
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hayatina girmesinin ardindan soyle demektedir: “Hiikiimdarlar bizim iginde
bulundugumuz nese ve rahathigi bilselerdi sahip oldugumuz bu hali ele gecirmek igin
kiliglariyla bize karst miicadele ederlerdi.”!® Ziihd, ibadet ve yalmz Allah’la yakin
olma hayatindaki nese krallarmn tahtlarinda idrak edemeyecegi bir seydir. Ibrahim b.
Edhem’in bu soziiyle ifade ettigi budur.

Ibrahim ilim ve hadisle mesgul oldu. Zahidin ve ger¢ek mutasavvifin isi budur.
Rivayetleri vardir, hadiste hocalar1 ve talebeleri bulunmaktadir. Babasindan,
Muhammed b. Ziyad el-Cumahi (Eb&i Hureyre’nin arkadasidir), Ebd Ishak es-Sebi,
Mansur b. Mutemir, Malik b. Dinar, Ebi Ca’fer Muhammed b. Ali, Siileyman el-
A’mes, ibn Aclan ve Mukatik b. Hayyan’dan hadis rivayet etmistir.

Kendisinden Siifyan es-Sevri, Sakik el-Belhi, Bakiyye b. Velid, Muhammed b.
Himyer, Halef b. Temim, Muhammed b. Yusuf el-Firyabi, [brahim b. Bessar el-
Horosani (Ibrahim b. Edhem’in hizmetgisidir) Sehl b. Hisam ve Utbe b. Seken rivayette
bulunmustur.'®! ibn Mende elli bir hadise ulasan bir miisnedde ibrahim b. Edhem’in
rivayet ettigi hadisleri cem etmistir.!??

Sam’a cihat ve cephede kalmak i¢in degil helal ekmekle doymak i¢in geldigini
soylemesine!®® ragmen bircok rivayet onun bazi gazvelere katildigin1 imlemektedir.
Ahmed b. Bekkar (6.h.244) soyle diyor: “Ibrahim b. Edhem bizimle birbirinden siddetli
iki gazveye katildi. Birisi Abbas el-Antaki Gazvesi, digeri de Mihkaf Gazvesi idi. Bu
savaglarda ne ganimet pay1 ne de nefel almadi. Rumlarin esyalarindan yemiyordu. Biz
cok glizel yemekler, bal ve tavuk getiriyorduk ama o bunlar1 yemiyor ve “helaldir ancak
ben onlara karst zilhd ediyorum” diyordu. Yaninda getirdiklerini yerdi, oru¢ da
tutard:.”'%

Sozlerinden biri sudur: “Krallar kendi tercihleri iizere gecelediklerinde sen
Allah’1n senin igin olan tercihi iizere gecele ve onunla raz1 ol.”'®> Kendisinden nasihat
isteyen birine sdyle demistir: “Allah’1 dost edin ve insanlari bir kenara birak.”!%

Alimleri ve emirleri sakindirir ve nasihat ederdi, sOyle derdi: “Adil olmayan sultanla

100 {sfahani, Hilye, VII, 371.

101 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, X111, 434,

121bn Mende, Muhammed b. ishak Tbn Mende, Miisnedu Ibrahim b. Edhem, thkk. Mecdi Seyyid Ibrahim,
Mektebetu’l-Kur’an, Kahire, 1980.
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104 fsfahani, Hilye, VII, 388.

195 fsfahani, Hilye, VIIL, 22.

16 Sijlemi, Muhammed b. Hiiseyin Ebli Abdurrahhman, Tabakat, thkk. Ahmed es-Sirbasi, Miiessesetu
Dar es-Sa'b, Kahire 1998, s.17.
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hirsiz aynidir. Verali olmayan alimle kurdun bir farki yoktur. Allah baskasina hizmet
eden képekle aynidir.”!%7

Alimlerin ona dvgiileri: Siifyan es-Sevri sdyle demistir: “Ibrahim b. Edhem Hz.
Halil Ibrahim’e benzerdi. Sahabe icerisinde olsaydi esrarlar1 olan faziletli bir adam
olurdu. Agiktan ne bir tesbihini ne de kétiiliigiinii gordiim.”!*® Evzai’ye soyle denildi:
“Sen Siileyman el-Havvas’t m1 yoksa Ibrahim b. Edhem’i mi daha ¢ok seviyorsun?”
Dedi ki: “Ibrahim bize daha sevimlidir. Ciinkii o insanlarla muhatab olur, onlara iyi
davranird:.”%

Vefati: Vefat senesinde ihtilaf edilmistir. Bazilar1 h. 161°de vefat ettigini
sOylemigtir. Cogunluk ise 162/781°de vefat ettigini sOylemistir. Suriye sahilindeki
Cebele sehrine defnedilmistir. Kabri orada meshrudur, ziyaret edilmektedir. Tiirbesine
bir mescid insa edilmis ve onun adiyla isimlendirilmistir. Ebl Davud Siileyman b. Es’as
(6.275/889) soyle demistir: “Ebii Tevbe Rabi b. Nafi’yi sdyle derken isittim: “Ibrahim

b. Edhem 62 yilinda vefat etti ve deniz sahili civarina defnedildi.”!'°

1.2.3.5. Ebi Siileyman ed-Darani

Abdurrahman b. Ahmed b. Atiyye el-Ansi. Evtad ve kutuplardan biridir. Darani
Daraya’ya nisbettir. Daraya bati Dimask’in giineyinde yer alan bir yerlesim yeridir.'!!

Ik yiizyihn ve ikinci yilizyithn ilk yarisindaki kisiler ziihde dair bazi fikirler
ortaya atan abidlerdi. ikinci yiizzyilin ikinci yarisindaki kisiler ile iigiincii yiizyilm ilk
yarisindakiler tasavvufa dair bazi diisiinceler ortaya atan zahidlerdi.'!?

Darani ikinci yiizyilin ikinci yarisinda ve tiglincii ylizyilin baglarinda yagamastir.
Bu donem ziihd merhalesinin olusumu ile yeni bir terim olarak tasavvufun ortaya
cikisinin 6n agamasina taniklik etmis bir merhaledir. Darani bu merhalenin en bariz
sembollerinden biri addedilmektedir. Sifi tabakdt yazarlar1 onu ilk tabakada
saymiglardir. EbG Siileyman ziihd yoluna koyulusunun bagini anlatan etkiyi sOyle

anlatmistir: “Kissaci birisinin meclisine gittim, sozleri kalbime tesir etti. Kalktiktan

sonra kalbimde bu etkiyi bulamadim. Ikinci defa oraya gittim, bu sefer eve doniinceye

107 Tbn Kesir, Ebii'l-Fida Imadiiddin ismail b. Omer b. Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, Mektebetu'l-Madrif,
Beyrut ts, X, 142.
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kadar etkisi kalbimde kaldi. Ardindan muhalefet aletlerini kirdim ve yola koyuldum.”!!3

Darani’nin “yol” kelimesini sOylemesi bu merhalenin daha 6nce olmayan ama
sonrasinda tasavvufta yaygin ve temel kelimeler olacak terimlere sahitlik eden bir
merhale olduguna delalet etmektedir. Bu durum da bu merhalenin adamlarinin
tasavvufa dair fikirler ortaya atan zahidler oldugu soziinii tekid etmektedir.

Ebi Siileyman’in baglangici Irak’ta oldu. Irak giinleri amel, seyri suliik ve siilik
edebi gilinleriydi. Daha sonra Sam’a ge¢mistir. Sam giinleri ise olgunluk, marifet ve
fiituhat giinleridir.''* Eb(i Siilleyman’t meshur eden ve tarih siirecinde ziihd ile
tasavvufun bariz sahsiyetlerden biri olarak bize takdim eden bu merhaledir. Bizzat Ebt
Siileyman’in s6zii bunu imlemektedir: “Irak’ta amel ediyordum, Sam’da ise marifet
sahibi oluyorum.”''® Oglu Siileyman da bunu tekid etmektedir: “Babamim marifeti
Sam’daydi, ¢iinkii Irak’ta taatle mesgul olmustu. Irak’ta taati artmissa Sam’da da
marifeti artmistir.” Bu EbG Siileyman’in Irak’taki hayatini ihmal ve onu bilmezlikten
gelme anlamma gelmez. Zira esas olan o siirectir. Ancak biz Ebl0 Siilleyman’in
hayatindaki meshur donemden bahsediyoruz ki o da Sam’da ge¢mistir.!!6

Ebl Siileyman ed-Darani’nin kisiligi Sam stfi toplumunda genis bir ameli etki
olusturmustur. Nitekim Darani ruhi terbiyede sifi menheci izlemis, birgok miirid ve tabi
cezbetmistir. Bunun sonucunda belirli temel esaslar tizere kurulu siafi bir ekol
olugmustur. Bu esaslardan en miihimleri sunlardir; hayati diistinme ve tefekkiir etme,
siilik adabi, nefis ve kalp ile temsil edilen marifet ilimleri; vera, riza, tevekkiil ve
muhabbette goriilen makam ilimleri; muhasebe ve dogrulukta beliren hal ilimleri ve
nefis ile sehvetlerle miicadeleyi hedefleyen aglik.!!”

Darani’nin 6gretileri genel olarak Sam ruhi ekoliiniin temayiiz ettigi seylerde
temayiliz etmistir. Bunlardan en Onemlisi Darani’nin vurgu yaptigi, sonrasinda da
Ogrencilerinin gelistirdigi aglik diisiincesidir. Bunu Darani’nin menhec ve sdzlerinde
miilahaza etmekteyiz:

Darani soyle diyor: “Diinyanin anahtar1 tokluk, ahiretin anahtar1 ise agliktir.

Allah sevdigine de sevmedigine de verir. Ac¢lik Onun katinda stoklanmis hazineler

13 Kuseyrd, Risdletu’l-Kugeyri, s. 180.

114 Kasim, Abdulhakim, el-Mezdhibu ’s-Siifiyye ve Meddrisuhd, s. 162.
115 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XIX, 162.

116 Tonu’l-Mulakkin, Tabakdtu’I-Evliyd, s. 392.

"7 Avde vd. et-Tasavvuf fi Biladi’s-Sam, s. 12.
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icindedir. Onu sadece hassaten sevdiklerine verir. Aksam yemegimde bir lokmay1 terk
etmem bana onu yiyip geceyi sonuna kadar ibadetle gecirmemden sevimlidir.”!!®

Yine sunlar sOylemistir: “Kalp a¢ ve susuz kaldiginda saflasir, doydugunda ve
suya kandiginda ise korlesir.”!!” “Sana aglig1 tavsiye ederim. Zira aglik nefsi zelil eder,
kalbi inceltir ve semavi ilmi getirir.” “Allah, Davud’a (as) sOyle vahyetmistir:
“Arkadasimi sehvet duyduklarim1 yemesine karst uyar. Zira diinya sehvetlerine bagh
kalpler benim aramda perde vardir.”?°

Bir giin Darani’nin cani tuzla birlikte sicak ekmek g¢ekti. Ogrencisi Ahmed b.
Ebi’l-Havari ona getirdi. Bir 1sirik aldi, sonra ekmegi att1 ve agladi. Soyle dedi: “Uzun
siire miicadele etmemden ve sefaletimden sonra hemen sehvetime kostum. Tevbe
etmeye azmettim.” Daha sonra vefatina kadar hi¢ tuz yememistir.!?! “Her seyin bir pasi
vardir, kalbin nurunun pasi ise midenin toklugudur.” “Diinya ihtiyaclarindan birini
yerine getirmek istediginde onu yerine getirene kadar bir sey yeme, ¢iinkii yemek akli
degistirir.”1??

Darani seyri siilika dair aglik ve susuzluk metotlarindan baska seyler de ifade
etmistir. Bunlardan birisi gece namazidir. Onun hakkinda séyle demistir: “Gece
olmasayd: diinyada kalmak istemezdim.”!'?> Muhtemelen “gece ehli” terimini kullanan
ilk kisi Darani’dir, daha sonra bu terim abidlerin ve siifilerin arasina girmistir.'>* Yine
Darani soyle demistir: “Gece igerisinde gece ehli, eglence i¢inde eglence ehlinden daha
cok tat almaktadir.” Yine sdyle demistir: “Giindiiz iyilikte bulunan gece miikafatlanir,
gece 1yilik eden giindiiz miikéafatlanir.” Gece ehlini ahvallerine gore li¢ kisma ayirmis ve
sOyle demistir: “Gece ehli {i¢ tabakadir: tefekkiir icinde Kur’an okuyunca aglayanlar,
tefekkiir ettiginde feryat edenler, bunlarin rahati feryat etmektedir. Okuyup tefekkiir
ettiginde aglamadan ve feryat etmeden donup kalanlar.” Darani’ye biri neden feryat etti,
digeri ise neden donup kald1 diye soruldugunda sdyle demistir: “Bunu agiklamaya
giiciim yetmez.”1?

Aymni sekilde Ebii Stileyman marifet ve yollari; ziihd, riza ve vera gibi makamlar

hakkinda da konugsmustur. Muhabbete dair sozler sdylemis, halleri 1stilahlar olarak degil
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kavramlar olarak incelemistir. Bu sekilde uzun uzun adimlar atmis ve sifi yolu tesis
etmistir. Sam’daki ruhi hayati aclik ve ibadet etmeye dair ayr1 ayri ¢ehrelerden fikir ve
diisiincelerle dolu ruhi bir hayata nakletmistir. Su sdylenebilir; Ebl Siileyman tam sureti
icerisinde ziihd fikrini kurmus ardindan daha sonra tasavvufla bilinecek hususlara
girmistir. Tasavvufun makamlar1 ve halleri hakkinda bunlar1 seriat Olgiitiiyle
kayitlayarak konusmustur. Sagmalik ve asiriliklardan uzak shfilerin bas isimleri
arasinda yer alan en 6nemli kisilerden biridir. Bir séziinde s6yle demektedir: “Bazen
kalbime o kavmin niiktelerinden bir niikte geliyor ancak ben Kur’an ve siinnet isimli iki
adil sahit olmadan kalbimden o niikteyi kabul etmiyorum.”!

Ebl Siilleyman’in mesrep ve tarikatlari farkli olmasma ragmen kendinden
sonraki abid ve stfilerde biiyiik bir etki birakmistir. Onlarin ilham kaynagi, izledikleri
numuneleri, ziihd ve tasavvuf yolunda yiiriiyenlerin lideri olmustur.'?’

Ebl Siileyman 215/830 senesinde Deraya’da vefat etmistir. Miinavi soyle der:
“215 yilinda vefat edene dek sozleri manevi yolda baki, miiridlerin terbiyesinde
gayretleri yiiksekti.”!?8

Tiirbesi iizerine bir mescid bina edilmistir, bu mescid giliniimiizde de varligini
siirdiirmektedir. Mescid ve tiirbe Bessar Esad kuvvetleri tarafindan bombardimana
maruz kalmig ve bunun sonucunda mescidin minaresi yikilmis, diger pargalari da
catlamistir.

Sam stfilerinden birisi de EbQi Siileyman’in talebelerinden olan Ahmed b. Ebu’l-
Havari’dir. Zehebi onun biyografisini ele almis ve sdyle demistir: “Imam, hafiz, énder,
Sam halkinin seyhi, zahid Ebu’l-Hasan es-Sa’lebi el-Gatafini ed-Dimaski. Aslen
Kufelidir. Siifyan b. Uyeyne, Abdullah b. Idris, Veki ve baskalarindan hadis dinlemistir.
Sonra Dimask’e gelmis ve bir miiddet Eb Siileyman ile birlikte olmustur.”'? Siilemi
sOyle der: “Ziihd ve ibadet ailesinde neset etmistir. Muhammed adinda bir kardesi vardir
ki ziihd ve verada onun gibidir. Oglu Abdullah da z&hidlerdendir. Babas1 da arif ve
verali kimselerdendi. Evleri vera ve ziihd evidir.”!*°
Ahmed b. Ebu’l-Havari muhaddis, fakih ve sifi bircok alimin yaninda

bulunmustur. Yetismesi hadis talebi ve rivayeti i¢inde olmustur. Bir¢ok muhaddisten

rivayette bulunmus, raviler birgok isnatlarinda onu zikretmislerdir. Tarihg¢iler onun otuz
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sene ilim taleb ettigini daha sonra kendisini tamamiyla ziihd ile ibadete verdigini
sOylemistir. Yusuf b. Hiiseyin (6. 304/916) soyle der: “Ahmed b. Ebu’l-Havari otuz
sene ilim taleb etti, daha sonra kitaplarini gotiiriip Firat nehrine att1 ve sdyle dedi: “Ey
ilim! Bunu seni hafife aldigim i¢in yapmadim. Ancak ben seni seninle Rabbime varmak
icin taleb ediyordum. Ne zaman ki seninle Rabbime ulastim, artitk sana ihtiyacim
kalmadi.” Ve soyle demistir: “Allah’a ileten tek rehber ilimdir. Ancak ilim hizmet adab1
i¢in talep edilir.”'*! Bu soziiyle sifilik yolunu son derece ince bir sekilde ifade etmistir.
Stfinin evvela muhakkak fikih, hadis, ve slinnet ilimleriyle baglamas1 gerekir. Zira bu
ilimler Allah’a ileten rehberlerdir.  Bu ilimlerle nefis hizmet adablarina ve hududlarda
durmaya dair egitim goriir.

Ahmed b. Ebu’l-Havari bircok kisiden ilim almis ve onlardan etkilenmistir.
Ancak en ¢ok beraber bulundugu ve etkilendigi kisi hocast EbGi Siileyman’di. Ziihd ve
ibadet yoluna girdikten sonra Sam’a geldi ve vefat edinceye kadar onun yaninda kaldi.
Ondan rivayetlerde bulunan, sézlerini nakleden ve hakkinda bilgi verici konusmalar
yapan biridir. Hocasinin goriislerinde derinlesmistir. Kendisine has bazi c¢ehreler
bulunmustur ancak sGfi terim diinyasina yeni bir sey katmamis bilakis hocasinin
kullandig1 terimleri kullanmistir. Ebu’l-Havari’nin isi bundan da 6tedir. Zira o bize ¢agi
icerisindeki miiteaadit zahidlerin goriislerini nakletmistir. EbG Siileyman hakkinda
nakilde bulunmus ve Samli zahid Muda b. Isa hakkinda bize bazi ¢ehreler takdim
etmistir. Aym sekilde Utbe b. Ebi’s-Saib, Bisr b. es-Seri, Ishak b. Halef, Abdullah b.
Hazza, Abdulaziz b. Umeyr, Veki ve baskalar1 hakkinda bize bilgiler vermistir.'3?

Cagmin zahidlerinin s6z ve hallerini nakletmesinin yam1 sira kendisi de
goriiglerini ve hallerini tabir eden sozler birakmistir. Kur’an’i diisiiniip tefekkiir
etmekten ve Sam ruhi ekoliinlin has simalarindan birisi olan hayretten bahsetmis ve
sOyle demistir: “Ben Kur’an’t okuyorum, bir ayete bakiyorum ve aklim onda hayrete
diisiiyor. Kur’an hafizlarina sasirtyorum; Rahman’in kelammi okuduklar1 halde nasil
rahatca uyuyorlar, diinyevi seylerle mesgul oluyorlar? Sayet okuduklarin1 anlasalar,
hakkini bilseler, ondan zevk alsalar ve onunla miinacatin tadini alsalardi riziklandiklar1
ve muvaffak kilindiklar1 seye sevinglerinden uyuyamazlardi.”'3* Muhammed b. Avf el-
Himsi (6. 272/885) sOyle demistir: “Ahmed b. Ebu’l-Havari’yi gordiim, yatsiy1 kilacagi

b

sirada kalkip namaza durdu ve “elhamdiilillah...” ile namaza basladi, “iyyeke nebudu
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ve iyyeke nestein” kismina vardi. Ben duvarin tamamini turladim ve dondiigiimde hala
bu ayeti gegememisti. Uyudum ve seher vakti yanina ugradim hala “iyyeke nebudu”
béliimiinii okuyordu.”!** Makamlar, ziihd yolu ve Allah sevgisi zenginligine dair sozleri
vardir. Ancak bunlarin hig¢birinde hocast Ebl Siileyman’in menhecinden disari
¢ikmamistir. Amellerin siinnete bagli olmasini tenbih eder ve sdyle derdi: “Siinnete
ittiba etmeden amel edenin ameli batildir.”'*> O bu tutumunda tipki hocas1 gibi siinni
tasavvufun basatlarindandir. Ise hadis ve fikih talebiyle baslayip sonra Ebi Siileyman’a
ogrencilik etmesinin bunda etkili olmas1 muhtemeldir.

Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/910) ona “Sam’in reyhan1” lakabin1 takmistir. Yahya
b. Main (6.233/848) de onun hakkinda sdyle demistir: “Allah’in Sam halkina onun
vesilesiyle yagmur yagdirdigini zannediyorum.” Ibn Ebi Hatim (6.327/938) soyle
demistir: “Babami onu uzun uzun dverken isittim.” Mahmud b. Halid (6.h.249) de onun
icin sdyle demistir: “Yeryiiziinde onun gibisinin kaldigin1 sanmiyorum.”!*® Ahmed b.
Ebu’l-Havari 246/860 senesinde vefat etmistir. Vefat tarihinin 230 oldugu da
soylenmistir.'*’

Yine Sam stfilerinden birisi Eb( Siilleyman’in talebelerinden Késim b. Osman
el-Ca1’dir. Kendisi aclik ekoliiniin Onciisii sayilmaktadir. Nefsine onu ac¢ birakara
miicadele etmesi ve agliga tahammiilii ile meshur oldugu i¢in aglik kelimesine nisbet

99

ismi olan “el-Ci1” ifadesiyle lakaplanmistir. Késim soyle demektedir: “el-Cai diye
lakaplanmamin sebebi sudur; Allah bana aclhiga karsi giic verdi, bir ay a¢ kalsam
umurumda olmaz. Buna razi olur ve nefsimi istedigim yere ¢ekerim. Allah’im bunu
bana sen nasip ettin, bu nimetini bana tamamla.” Kasim nefis terbiyesinde a¢lig1 bir esas
olarak telakki etmistir. Diinyaya kars1 ziihdiin mideye kars1 ziihd oldugunu belirtmistir.
Soyle demistir: “Diinyaya kars1 zithd mideye kars1 ziihddiir. Midene sahip ¢iktigin kadar
ziihde sahip olursun.” Aclig1 ibadetin esaslarindan saymis ve sOyle demistir: “Aclik
ibadetin beyni/6ziidiir.”!*® Ancak o aclig1 Allah sevgisi ve ziihde bagh tutmustur. Sdyle
demektedir: “Evliyalar Allah sevgisiyle agliklarin1 giderip doydular. Yemek, icecek,
sehvet ve diinya lezzetlerini yitirdiler. Ciinkii onlar en {istlin lezzeti tattilar ve bu lezzet

onlar diger biitiin lezzetlerden kopardi.” Nefsi a¢c birakmay1 nefis terbiyesindeki diger

araclardan daha {istiin bir ile olarak kabul etmektedir. S6yle demistir: “Eba Siileyman,
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Muda b. Isa, Abdulcabbar ve Miislim b. Ziyad el-Vasiti bir lokmay1 terk etmenin gece
namazindan daha hayirli oldugunda ittifak etmislerdir.”!*

“Orug Miisliimanin diinyaya kars1 zindanidir”'*® diyen Abdulaziz b. Umeyr es-
Sami de bunlardan biridir.

Safi ve abidlerden birgogu agligi nefis terbiyesi metodu edinmislerdir. Bunlar
arasinda Ebli Abbad es-Sami, Ali b. Feth el-Halebi ve kirk yi1l boyunca Halep’ten hacca
yiiriyerek giden, abdallardan biri sayilan Ali b. Abdulhamid el-Gadairi
bulunmaktadir.!*! Ebd Siileyman ve bazi miiridlerine dair aktardigimiz bu bilgilerden
sonra sunu sOyleyebiliriz: Ebl Siileyman ve Ogrencileri siinni tasavvufun en onemli
sembollerindendir. Ebli Siileyman’in ekolii hassaten Sam tasavvufunda, umumen de
diger Islam beldelerinde etki uyandirmistir. Ed-Darani ile dgrencileri arasinda genel
surette bir ¢ehre ve 0zellik benzesmesi bulunmaktadir. Bu ylizden bizim bu ekole “Ebi
Siileyman ed-Darani Ekolii” dememiz yerinde olur. Bu tezde daha ¢ok agiklanmasi ve

incelenmesi gereken ekol budur.

1.2.3.6. imam Gazzali

Muhammed b. Muhammed b. Muhammed et-Tusi, biiyilk imam Ebl Hamid el-
Gazzali, hiiccetu’l-islam, kendisiyle selamet yurduna ulasilan dinin yolu, birgok ilimleri
cemetmis alim, akli ve nakli ilimlerin bariz sahsiyeti. Bir¢ok alim onu 5. Yiizyilin
miicceddidi saymugtir.'#?

Ths’ta ilim talebine basladi, ardindan Neysablr’a gitti ve Ebu’l-Meali el-
Ciiveyni’nin (6. 478/1085) derslerine katildi. Ilim talebinde biiyiik gayretlerle ¢alist1 ve
kisa bir miiddette mezun oldu. Daha hocast déoneminde parmakla gosterilen biiyiik
sahsiyetlerden biri oldu. Daha sonra 484 senesinde Bagdad’a gitti ve Nizamiyye
medresesinde dgretmenlik gorevi yapti. Bagdadin favori ismi oldu. 488 yilinda bunlarin
hepsini terketti ve ziihd, tasavvuf, ibadete hasrolma yoluna girdi.'*?

Gazzali’nin hayatinda 6nemli olan taraf ile bizim arastirmamizla ilintili olan

kismi onun tasavvufu bir yol ve metot olarak benimsemesinin ardindan tasavvufu ameli

bir sekilde uygulamak i¢in yoneldigi ilk yerin Sam (Dimagk) olmasidir. Bu durum

139 fsfahani, Hilye, IX, 325.

140 fbnu’l-Cevzi, Sifaetu’s-Safve, IV, 234.

141 [bnu’l-Cevzi, Sifaetu’s-Safve, IV, 240-241.

142 Siibki, Taceddin Abdiilvehhab b. Ali, Tabakdtu’s-Sdfiiyyeti'l-Kiibra, Daru Hacer, Kahire 1413, VI,
191.

13 Tbn Hallikdn, Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim, Vefaydtu’l-A ’yan, Daru
Sadir, Beyrut 1994, 1, 217.
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iclerinde Gazzali’nin de oldugu biiyiik sifiler katinda Sam’in ruhi ve manevi konumuna
ileri derecede isaret etmektedir. Oysaki Bagdat ta kiigiik bir sehir degildi, aksine ilmin,
uyanigin ve marifetin merkeziydi. Tasavvuf igerisinde egemen, meshur ve izlenen bir
yoldu. Ancak Gazzali shfi gidisatina konumsal bir baslangi¢ olarak Dimask’i tercih
etmistir. Dimagk’e 489 senesinde gelmistir. Halvet ve miicahadesi Dimagk’in kalbinde
yer alan Emevi Cami’nin minaresinde basladi. ibn Asikir sdyle diyor: “Sonra Sam’a
geldi ve burada yaklasik on sene kaldi. Biiyiik tiirbeleri dolasiyir ve ziyaret ediyordu.
Daha 6nce bir benzeri olmayan Thyau Ultimi’d-Din gibi meshur eserler, el-Erbain gibi
mubhtasar kitaplar ve baska eserler kaleme almistir. Nefisle miicadele, ahlaki degistirme,
huylar1 giizellestirme ve yasantiyr arindirmayla ilgilenmeye bagladi. Boylece ruilinet
seytani, liderlik ile makam istegi ve kotii ahlak sahibi olmak nefsin siikunetine, giizel
ahlaka ve makamlar1 terketmeye doniistii. Ayni sekilde iyiliklere tesvige, salihler gibi
olmaya, kisa emele, insanlarin dogruyu bulmasi i¢in vakiflar vakfetmeye basladi.
Insanlar1 kendilerine yardimer olaracak uhrevi islere davet etmis, nefsi terbiye yoluna
girenleri diinyadan ve onunla mesgul olmaktan bugz ettirmek, baki ahiret yurduna
gocmeye hazirlik, kendisinde marifet izlenimi goriilen veya marifet kokusu alinan ya da
miisahede nurlarindan biri sezilen herkese baglilikla mesgul oldu. Nihayet bu duruma
alist: ve yumusadi.”!#

Gazzali hakka ulastiran bir yol olarak tasavvuf yoluna girmeden 6nce fikri ve
nefsi hayatinda birgok merhale ve gelgitler yasamistir. Nitekim hayatindan kisa
olmayan bir miiddeti dini hakikati aramak ve hakka ulasma yollarin1 incelemeyle
gecirmistir. Gazzali el-Munkiz Mine’d-Dalal kitabinin hayatinin son doneminde telif
etmistir. Bu kitap Gazzali’'nin ilmi ve ameli bireysel biyografisi mesabesinde
goriilmektedir. Gazzali bu eserinde basindan ge¢ip katlandigi nefsi 1zdiraplari,
arastirmalart igerisindeki siiphelerini, firkalar1 birbiriyle karsilastirmayi anlatmakta ve
raz1 oldugu tasavvuf yolunu dile getirmektedir.

Bu kitaba 6nem kazandiran yon Gazzali’nin bu eseri tasavvuf yolunda gecirdigi
on yillik uzlet siirecinden sonra yazmis olmasidir. Gazzali bu eseri elli yasindan sonra
yani bu kitabinda bize anlatmis oldugu sek, 1zdirap ve fikri gelgit hallerinin ardindan
ulagmis oldugu ilim ve marifet olgunlugu, ameli tecriibe ve hal ile tasavvufu yasama

durumuna ulasmasindan sonra telif etmistir.'4

14 {bn Asakir, Tarihu Dimagsk, XXXXXV, 202.
145 Gazzali, Eba Hamid Muhammed b. Muhuammed, el-Miinkiz Mine'd-Daldl, thk ve tkd. Saliba Cemil-
Ayyad Kamil, Mukaddimetu’l-Miinkiz Mine 'd-Daldl, s. 7, 23, 24.
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Gazali hakikat arayisina sek merhalesiyle bagladi. Duyular, akil ve bunlarin
yakini ilmi elde etme gliglerinden siliphe etti ve mantiksiz safsata merhalesine girdi.
Nihayet iki ay sonra bu marazdan sifa bulup kurtuldu. Ardindan diisiinceleri ve bu
diisiinceler esnasinda yayginlasan inanclari inceledi. Gazzali en yaygin gruplar1 dort
kistm olarak degerlendirdi; kelamcilar, filozoflar, Batiler, sifiler.!*¢ Her inancin
fikirlerini kendi mutemed kitaplarindan okuyup inceledi. Kelam ilmini ve kelamcilarin
mezheplerini inceledi ve bu konuda eserler yazdi. Daha sonra felsefeyi inceledi,
felsefeye dair kitapler ve reddiyeler kaleme aldi. Daha sonra Batiniligi okudu ve
Batinilere reddiye verdi.

Bunlarin tamamini bitirince biitiiniiyle tasavvufa yoneldi. Tasavvufu inceliyor,
ilkelerini, adablarin1 ve miintesiplerini Ebl Talip el-Mekki ve Haris el-Muhésibi gibi
meshur sfilerin kitaplarindan 6greniyor, ayri ayri eserlerden Ciineyd, Ebl Yezid el-
Bestami, Sibli ve diger sifiler hakkinda gelen verilere dair bilgi sahibi oluyordu.
Boylece ilmi yonden onlarin ilkelerini, makamlarini ve ahvalini bildi ve bunlar
detaylica inceledi. Bunlardan sonra sifilerin sadece s6z ve iddia erbabi degil hal erbabi
olduklari, havaslarinin ulastiklar1 miisahede, hal ve duruluga sadece okumak ve onlarin
haberlerini dinlemekle ulasilamayacag: aksine tat ve hale gotiiren siilikun gerektigi
kanaatine eristi.'*’

Gazzali i¢inde bulunmus oldugu isler, haller ve niyetlere bakti ve buna iten
faktoriin sohret oldugunu bunun da hiisran ve helak yolu oldugunu farketti. Bu sebeple
bulunmus oldugu isleri birakmayz, ailesini ve vatanini terk etmeyi diisiindii. Gazzali stfi
yolunun dogru yol, sifi metodun saglam metot oldugunu idrak etti. Ancak Bagdat’tan
cikip cikmamakta tereddiit etti. Nefsini 1slah etmek ve ruhunu arindirmak igin
Bagdat’tan c¢ikmali miydi; yoksa egitim ve Ogretim isinde kalmali miydi sorulari
etrafinda alt1 ay boyunca bir i¢ miicadele yasadi. Nihayet kesin kararini verdi ve
Dimagk’e dogru Bagdat’tan ¢ikti. Tasavvufa sadece kitap okumak ve mutasavviflarin
haberlerini okumakla erisilmez. Tat, hal, siilik ve vasiflarin degismesiyle ulasilir. Bu
yiizden Gazzali’nin karar1 velev ki kendi zamaninda kokli bir ilmi {iniversite
mesabesinde olan Nizamiyye Medresesi’'nde yiizlerce 6grenciye ders verme isi dahi olsa
Bagdat’taki her seyi terk etmek oldu.

Gazzali kendisini sdyle anlatiyor: “Acziyetimi hissedince darda kalmis kisinin

yonelisi gibi Allah’a yoneldim ve zorda kalan kendisine dua ettiginde icabet eden Allah

146 Gazzall, el-Miinkiz Mine'd-Daldl, s. 69.
147 Gazzali, el-Miinkiz Mine'd-Dalal, s. 101-102.
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bana icabet etti. icimden Sam’a gitme iizerinde diisiinceler iiretirken Mekke’ye gitme
kararini disa vurdum. Sonra Sam’a gittim ve orada yaklasik iki sene kaldim. Tek isim
stfi kitaplarindan 6grenmis oldugum gibi nefsi tezkiye etmek, ahlaki arindirmak ve
Allah’1 zikretmek icin kalbi durulastirma adina uzlet, halvet, riydza ve miicahedeydi.
Dimask mescidinde itikaf yapiyordum, giindiiz boyunca mescidin minaresine ¢ikiyor ve
kapisini iistiime kapatiyordum.” 148

Gazzali stfi siilika ¢ogunlugu Dimask ile Kudiis arasinda gegen on sene
boyunca devam etmistir. Bu siire zarfinda Gazzali sayilmasi miimkiin olmayacak
kemiyette kesif, tat ve irfana dair seyler elde etmistir. Bunlarin Gazzali’nin stfi yoluna
olan sevgisini ve bu yola baglihgini ziyadelestirmistir. Oyle ki Gazzali su sozleri sarf
etmistir: “Yakinen bildim ki Allah’a gdtiiren yolu tutunanlar sifilerdir, onlarin
yasantilar1 yasantilarin en giizeli, yollar1 yollarin en dogrusu, ahlaklar1 ahlaklarin en
arinmisidir. Hatta onlarin yasantilarindan ve ahlaklarindan bir seyi degistirmek ve o sey
yerine daha iyisini getirmek i¢in akillilarin akli, bilgelerin hikmeti, seriatin sirlarina
vakif olan alimlerin ilimleri bir araya gelse yine de bunu yapamazlar. Zira sifilerin
zahirlerinde ve batinlarinda tiim hareket ve durgunluklar1 niibiivvet kandilinin nurundan
iktibastir. Yeryiiziinde niibiivvet 1s1gindan baska kendisiyle aydinlanabilecek bir 151k
mevcut degildir.”!'*

Gazzali’nin tecriibesi kendi tiirii igerisinde biricik bir tecriibe sayilmaktadir.
Ciinkii Gazzali bagka menhec ve metotlar1 inceleyip ilgilenmesinden sonra tasavvufa
baglanmistir. Baska yollarla gecen bu miinasebetinden sonra siilik ve yasama olarak,
daha sonra da telif olarak biitiiniiyle tasavvufa yonelmistir. Bu yilizden o tasavvufa giren
veya tasavvuf hakkinda yazan birgok kisiden farklidir. Yine bu ylizden onun tasavvufa
dair yazdig: kitaplar1 muhteva ve iislup agisindan farkli, alaninda yeganedir. Cilinkii sen
onun bu eserlerinde stfilerin hal ve kissalarinin serdedilisini degil hiiccet ve burhan
sahibi bir alimin kalemini goriiyorsun.

Ihyau Ulimu’d-Din Gazzali'nin en iyi ve en etkili kitabi olarak kabul
edilmektedir. Gazzali bu eser iizerinden siinni tasavvufu Kur’an, siinnet ve ulema
sozleri kriterleriyle kayithi sistematik bir proje haline getirmistir. HulGl ve vahdeti
viicutcularin tasavvufunu reddetmis, tasavvufa bazi sagmaliklar ve felsefi diislinceler
girmesinin ardindan yeniden siinni tasavvufu diriltmistir. Gazzali bu eseri ve digerleri

sayesinde tasavvufa ait sahih kavramlar1 yenilemistir. Nitekim o tasavvufu Kur’an,

198 Gazzall, el-Miinkiz Mine'd-Dalal, s. 104-105.
199 Gazzali, el-Miinkiz Mine'd-Dalal, s. 106.
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hadis ve selefi salihin sozleriyle tam olarak mezcetmis ve biitinden tek bir madde
cikarmistir.

Gazzali’nin tasavvuf yolunu tutup benimsemesi onu tasavvufu tenkit etmekten
alikoymamistir. Aksine o bazi tasavvufgularin kullandigi bir¢ok yanlis kavrami
diizeltmistir. Miiridlerin amellerinin dosdogru olabilmesi igin ser’l ilmin zaruri
olduguna dikkat c¢ekmistir. Naslar1 zahirlerinin muktezasinin disina ¢ikaran bir¢ok
batini tevili reddetmistir. Bazilarmin ilahi teklifin diismesi iddialarimi iptal etmistir.
Hakiki tasavvuf yolunu tutanlarin nadir ve az oldugunu belirtmistir. Tasavvufu salt tat
ve tagkinliktan kalp hastaliklarin1 ve nefis afetlerini tedavi eden ameli ve ahlaki ilme
aktarmistir. Ziihd kavramini da tashih etmistir. Bu, tasavvufa igerisinden ve en énemli
sembol isimlerinden birinin tenkididir.'*® Bundan otiirii su denilebilir; Gazzali merhalesi
siinni tasavvufu yeniden ihya, temellendirme ve icine giren yersizliklerden ve
asiriliklardan temizleyip arindirma merhalesidir.

Ebu’l-Ala Afifi soyle diyor: “Gazzali ehli siinnet vel cemaat akidesine bagl
siinni tasavvufa etki etmistir. Tasavvufun icerisinden Islam filozoflarinin, Sia’nin
Ismailiyye kolunun, Thvan-1 Safa ve baskalarinin etkilenmis oldugu farkli farkli gnostik
egilimlere ait tiim izleri silip atmistir. Keza Aristo’nun teolojik fikirlerini ve bunlara
bagh isledigi feyz ve birlesme nazariyelerini tasavvuftan uzaklastirmistir. Soyle ki,
hakikaten su sdz sdylenebilir; Gazzali'nin tasavvufu Islami olusuma sahip bir
tasavvuftur. Nitekim Gazzali Haris el-Muhasibi gibi siinni egilime sahip 3 ve 4.
Yiizyilda yasamis baz sifileri begenmistir.”!>!

Gazzali tasavvufunu ayiran en 6onemli etken Gazzali’nin tasavvufu bir ilim ve
ilkeler olarak incelemis, caginda yayilmis tiim fikirleri inceledikten sonra tasavvufu
benimsemis, ardindan onu pratik-ameli olarak senelerce uygulamis, ardindan ilim, amel,
teorik ve pratik marifetten olusan ¢abasinin 6ziinli cemetmistir. Bu 6zii bir¢ok kitabinda
yazmustir ki bunlarin en 6ne ¢ikani telifine Sam’da baslamis oldugu iyd kitabidir.'>?
Thya hakkinda séyle sdylenmistir: “Tiim Islam kitaplar1 yok olsa ve sadece Thya kalsa,
yok olanlarin yerini doldurur.” Gazzali /hya’da her meseli Kur’an ve siinnetten delili,
selefi salihin ve ilimlerde derinlesmis alimlerin sozleriyle birlikte zikretmis, ardindan

bunlar1 akil ve mantik delilleriyle miinakasa etmistir. Bu yiizden Gazzali’den sonraki

150 Karadavi, Yusuf, el-fmdm el-Gazzali Beyne Mddhihi ve Nakidih, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1994 s.
130; Sallabi, Ali, el-Imdm el-Gazzdli ve Cuhuduhu fi hareket'l-Islah ve't-Tecdid, Daru'l-Mearif, Beyrut
, 2006, s. 59.

51 Teftazani, Medhal ile’t-Tasavvuf, s. 160.

152 Zehebd, Siyeru A’ldmi’'n-Niibeld, XXXVII, 310.
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tasavvuf eskisi gibi olmamistir. Gazzali tasavvufa ehli slinnet nezdinde koklii bir konum
kazandirmistir. Kitabi /4yd da her zaman ve mekéanda kabulle karsilanmistir. Egitimciler
ve Ogrenciler bu kitaba yonelmis, oryantalistler hakkinda arastirma ve incelemeler
kaleme almistir. Kitab: hala genel olarak Islam kiitiiphanesinde, hususen de tasavvuf
kiitiiphanesinde onemli bir kaynaktir.

Sam yolculugundan sonra Ths’a geri dondii. Kitap yazmaya koyuldu. Daha
sonra Nizamiyye Medresesi’nde ders vermek icin Neysablr’a gecti. Sonra oradan
ayrildi ve memleketindeki evine dondii. Memleketinde sifiler i¢cin hankah ve etrafinda
ilimle ugrasanlar i¢in medrese edindi. Vakitlerini Kur’an hatmi, kalp ehliyle oturma ve
tedrisle gecirdi. Bes yiiz bes yili Cemaziyeldhir ay1 14’ii Pazartesi giinii Rabbine

gidinceye kadar hayatina bdyle devam etti.'>?

1.2.3.7. Muhyiddin Arabi

Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi. Ibn
Arabi diye meshurdur. Tasavvuf ve diger ilimlere dair meshur eserlerin sahibidir. 560
senesinde Miirsiye’de dogmus ve orada yetismistir. Ardindan 578 yilinda Isbiliyye’ye
gitmis ve ilim talebine baslamistir. Endiiliisli meshur fakih Ibn Hazm’in bazi
ogrencilerinden Kurtuba’da Kur’an, hadis ve fikih dersleri almistir. Kurtuba filozofu
meshur Ibn Riisd (6. 595/1198) ile karsilasmistir. Otuz yasina bastiginda Endiiliis ve
Magrib’deki bir¢ok beldelere gitmis ve oralarda bulunan tasavvuf seyhlerinden ilim
almistir. Bunlar igerisinde en ileri geleni Ebu Medin el-Gavs et-Tilimsani (6.
594/1198)’dir. Hicaz, Yemen, Sam ve Irak arasinda gidip gelmis, bir donem Misir’a
girmistir. Nihayet 620 yilinda Sam’a yerlesmis ve 638 yilinda vefat edinceye kadar
orada kalmistir.!>*

Ibn Arabi Sam’a yerlesen ve giiniimiizde hala devamlilik gdsteren biiyiik bir iz
birakan 6nemli s0fi sahsiyetlerden biri sayilmaktadir. Kabri Dimask’in Kasiyun Dag1
eteklerinde olan mahallelerinden birindedir. Mahalleye ona nisbetle Muhyiddin Arabi
ismi verilmistir. Tirbesi iizerine de onun ismiyle bir mescid bina edilmistir. Tiirbesi

Dimagk’ten, Dimask haricinden, baska devletlerden ve gayri miislim olanlarin

153 {bn Hallikan, Vefaydtu I-A 'yan, IV, 217-218.
154 Tbni’l-imad, Sezerdtu z-Zeheb, V, 189.
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ziyaretcilerin gelip gittigi bir yer olmustur.'> Boylece seneler boyunca Dimask’i ziyaret
edenlerin seyahatlerinde yoneldigi dini seyahat sembollerinden biri olmustur.

Dini miinasebetlerde Ibn Arabi’nin tiirbesine birgok ziyaretci gelmektedir.
Ozellikle sifilerin ayr1 bir 6nem verdikleri mevlidi nebevi, Saban ayinin yarisindaki
gece ile Isra ve Mirag geceleri gibi zamanlarda buraya asir1 bir yonelis bulunmaktadir.
Safi mevlit ve merasimleri tiirbenin yaninda gerceklesmektedir. Her Cuma sabah
namazindan sonra salavat meclisleri de orada ikame edilmektedir. Seyh Ahmed Habbal
(6. 1430/2009) bu mescidlere baskanlik ederdi. Seyh Muhammed Sukker (6.
1429/2009) ile kari ve doktor olan ilk 6grencisi Samir en-Nass mescidde sabah ve
aksam namazlarindan sonra Kur’an okutma ve Kur’an icazeti verme merasimi
gerceklestirmekteydi. Hasili, Ibn Arabi’nin mescid ve tiirbesi Dimask’in temayiiz ettigi
stfi dini sembollerden birisidir.

Gerek dogudan gerek batidan Ibn Arabi’den sonraki tasavvuf ehlinin ¢ogu
ondan etkilenmigtir. Dante gibi bazi batili fikir adamlar1 ve oryantalistler de ondan
etkilenmistir. Ibn Arabi, kitaplar1 ve etkilerine dair ¢okca arastirma ve calisma
yapilmugtir.

Ibn Arabi kendisiyle tanindig1 felsefi tasavvuf yapisimi tasiyan birgok kitap,
ansiklopedi ve risale kaleme almistir. En meshur eserleri; dev bir tasavvuf ansiklopedisi
olan Futiihdtu’l-Mekkiyye, Fustisu’l-Hikem, ilahi sevgiye dair divan olan Terciimdanu’l-
Esvak’tir. Bunlara ilaveten benzer bir iislup tasiyan risaleler ve kitaplar da kaleme
almistir. Ibn Arabi’nin kitaplarindaki kelime ve ifadeleri mana yoniinden ¢ok gizli
semboliklik tasimaktadir. Bu sdzleri icerisinde siirekli Ibn Arabi, fikirleri ve tasavvufu
etrafindaki ihtilaflar1 koriikleyen miiskil fikirler ve ibareler yer almaktadir.

Bu fikirlerin en meshurlarindan birisi vahdet-i viicid diisiincesidir. Cogu kimse
islam tasavvufunda vahdeti viicut mimarmin Ibn Arabi oldugu kanaatini tasimakta ve
buna Ibn Arabi’nin kitaplarinda buna isaret eden ibare ve fikirlerle delil
getirmektedirler. Bu ibarelerden birisi Ibn Arabi’nin gériisiinii kisaca anlatan su sozdiir:
“Esyanin ta kendisi olup da esyay yaratan tiim eksiklerden miinezzehtir.”!

Vahdet-i viiclid goriisiinden yokluktan yaratmaya iman etmemek lazim olur. Ibn

Arabil kendi nazariyesinde feyz ile varolusa inanmaktadir. Yani Allah esyayr ilmi

155 Buna bizzat ben tamk oldum. 2002 yilinda tasavvufa ilgili ve Ibn Arabi’yi begenen bir Alman rahip

mevlid merasimine geldi. Mescide girip ayakta bulunan insanlarla Ibn Arabi ve onun {immetler ile
dinler arasinda hosgoriiyli yayma mesajini konustu.

156 Tbn Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi, el-Futiihdtu I-Mekkiyye, thk. Osman
Yahya-Ibrahim Medkur, el-Heyetu'l-Misriyye 1i'l-Kitap, 1985, II, 604.
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varosustan maddesel varolusa gecirmistir. Yine Ibn Arabi’nin vahdet-i viicid goriisii
vacip karsiliginda miimkiiniin bulunmas1 gériisiinde olmamay1 iktiza etmektedir. ibn
Arabi’ye gore varlik hakikati 6zii ve zat1 itibariyle bir, sifatlar1 ve isimleri itibariyle
coktur. Varlik hakikatindeki teaddiit sadece gorecelere goredir. Varlik hakikatine zati
acisindan bakarsan “o Hak’tir” dersin, sifatlar1 agisindan baktiginda ise “o mahlukattir”
dersin.

Keza Ibn Arabi’nin vahdet-i viicid gériisii temeli iizerine duran “insan-1 kamil”
veya ‘“hakikat-i Muhammediyye” teorisi vardir. Ona gore insan-1 kamil slimullii
kainattir. Insan-1 kdmili iki farkl1 yonden degerlendirmektedir; a) hadis bir insan olmasi
b) ezeli ve ebedi olmasi. Bu yiizden insan-1 kdmili sdyle nitelemektedir: “Insan-1 kAmil;
hadis, ezeli insan ve ebedi daim olusumdur.”'’ Ibn Arabi insan-1 kAmil goriisiiniin bir
neticesi olarak tiim dinlerin tek oldugu goriisiinii benimsemektedir. Ona gore dinlerin
kaynag tektir ve dinin tamami Allah’a aittir. Bunu imleyen siir beyitleri bulunmaktadir
ki birinde s0yle demektedir:

“Mabhlukat ilah hakkinda bazi inan¢lar benimsediler

Ben onlarin itikad ettiklerinin hepsini itikad ettim.”!>8

SGfi cemaat disindan baktiimizda Ibn Arabi’nin hakkinda gokca ihtilaflar vuku
bulan sifi sahsiyetlerden biri sayildigmmi goriiriz. Bu ihtilaflarin sebebi onun bazi
kitaplar1 ve icerisinde gecip de zahiri vahdeti viicud, dinlerin birligi ve Islam akidesine
muhalefet eden diger goriislere itikadin bulunmasidir. Bu yiizden alimlerin Ibn Arabi
hakkindaki goriisleri eskiden de ¢agdas donemde de farklilik arz etmistir ancak bizler
alimlerin onun hakkindaki tutumlarini ii¢ sinifta inceleyebiliriz'>:

1) Onu arif evliyalarin, ilmiyle amil alimlerin biyiiklerinden ve
miictehidlerden sayanlar. Bu goriiste olanlar arasinda Abdulani en-Nablusi,
Abdulvahhab es-Sa’rani, meshur el-Kdmiisu’l-Muhit yazar1 FirGzabadi ve bagkalari
bulunmaktadir.

2) llk smifta olanlara muhalefet edip bazi kitaplarinda zikretmis oldugu fikir ve
goriiglerinden dolayr onu tekfir eden veya fasiklikla itham edenler. Bunlar arasinda
Sehavi, Ibn Hacer el-Askalani, Ebli Hayyan ve baskalar bulunmaktadir.

3) Bu smif diger iki smnifin arasinda bir tutum sergilemistir. ibn Arabi’nin veli

olduguna inanmiglar ancak zahiri seriata muhalif sézlerle dolu olan kitaplarina bakmay1

157 [bn Arabi, Muhyiddin, Fusiisu’I-Hikem, thkk. Ebu'l-Ala Afifi, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut ts, s. 59.

158 Teftazani, Medhal ile’t-Tasavvuf, s. 203.

159Al0s1, Hayreddin Nu'man, Cildu’l-Ayneyn Fi Muhdkemeti’l-Ahmedeyn, Matbaatu'l-Medeni, Kahire
1981, 1, 86, 90.
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haram gormiislerdir. Bu goriiste olanlardan birisi Suyiti’dir (6. 911/1505). Bu konuda
Bikai’nin yazmus oldugu Tenbihu’l-Gabiy ild Tekfiri Ibn Arabi’sine reddiye ve Ibn
Arabi savunmasi olarak Tenbihu’l-Gabiy bi Tebrieti Ibn Arabi eserini yazmustir. Suyti
soyle demektedir: “Ibn Arabi hakkinda son noktayr katan gériis onun kitaplarina
bakmanin haramligini belirtmekle birlikte kendisinin veli olduguna inanmaktir.” Suyti
Ibn Arabi’nin “Biz kitaplarina bakilmasi haram olan bir topluluguz.” Séziinii nakleder
ve sO0yle devam eder: “Cilinkii stfiler terim yapmis olduklar1 lafizlar iizerinde ittifak
etmisler ve bunlarla fakihler arasinda bilinen anlamlardan baska anlamlar murad
etmislerdir. Kim onlarin lafizlarin1 zahir ilim ehlinin nezdinden bilinen anlamlara
yorarsa tekfir eder.”1%

Gegen gorlislerin climlesi mesrepleri farkli alimlerin geneline goredir. Ancak biz
sunu sdyleyebiliriz: Genel olarak sifiler Ibn Arabi’yi biiyiik sifilerden saymakta, onu
6vme ve makaminin yiiksekligi hakkinda miibalagada bulunmaktadirlar. Problemli
sOzlerini ise bazilart benimsemis ve ¢ikis kapisi olacak bir sekilde agiklamislar ya da
ithtilafli sozlerini tevil etmislerdir. Ya da bu tiir so6zleri onun kitaplarini gayr1 miislim
olan Yahudi ve Batinilerin girdirdigini soylemislerdir. Kendisine Fusiisu’l-Hikem
eserinden soruldugunda Aleaddin el-Haskefi (6.1088/1677) de boyle demistir: “Evet, bu
eserde seriata muhalif ve bazi miiellifleri bu sozleri seriata dondermede zora sokan bazi
sozler vardir. Ancak bizler katiyen biliyoruz ki bunlar1t Yahudiler Seyh’e iftira
etmislerdir. Allah onun sirrin1 mukaddes eylesin.”!¢!

Vefati: Ibn Arabi 638/1240°tda Dimask’te vefat etmis ve Kasiyun Dag1 etegine

defnedilmistir. Tiirbesi lizerine kendi ismiyle bir mescid insa edilmistir. Bu mescidi

Sultan 1. Selim 923/1518’de Dimask’e girdigine insa etmistir.

1.2.3.8. Seyh Raslan ed-Dimaski

Zahid, abid, mesayithin bakiyesi seyh Raslan b. Yakub b. Abdurrahman el-
Ca’beri sonra ed-Dimaski. Caber Kalesi’ndeki askerlerin ¢cocuklarindan biridir.'
Raslan Suriyeli meshur sGfi sahislardan biri sayilmaktadir. Raslan’in gecen

sayfalarda zikrettigimiz biiyiik sGfilerden farkli bir 6zelligi vardir; Raslan Suriye’de

100 Siiyiti, Celaliiddin Aburrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed, Tenbihu'l-Gabiy ile Tebrieti Ibn Arabi,
Dogu Kiiltiir ve Arastirmalar Enstitiisii, Tokyo Universitesi, ts, s. 4.

161 Aldsi, Cildu 'l-Ayneyn fi Muhdkemeti’l-Ahmedeyn, 1, 90.

102 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, c.39, 5.391; Ibnii’l-imad, Sezerdtu ’z-Zeheb, V, 447; en-Nebhani,
Yusuf b. Ismail, Cdmi'u Kerdmdti’l-Evliyd, thk. Ibrahim Atve Avad, Ehlu's-Sunne Berakat Riza,
Gucarat Hindistan 2001, I, 73, 75.
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dogmus, burada yetismis ve vefat etmistir. Suriye’de yasayan bir¢ok siifi sahsiyet ise
boyle degildir. Onlar Suriye’de yasamis ama orada yetismemis ya da Suriye’de yetismis
ama oray1 yurt edinmemistir.

Raslan Suriye’nin kuzeydogusu tarafinda yer alan Rakka sehrine yakin Ca’ber
de diinyaya gelimistir. Babasi Sam beldelerine saldiran Frenklerle savasmak igin
Nureddin Zengi zamaninda Ca’ber’den Dimask’e hicret eden askerlerden biridir. Raslan
vefatina kadar Dimask’te kalmistir.

Seyh Raslan’in Sahsiyet Ozellikleri

1) Stfi Seyh Raslan: Raslan’in sifi yetisimi miirebbi seyh EbGi Amir’in
elinde gergeklesmistir. Seyh Raslan miirebbi Eb Amir’e, Ebad Amir Seyh Yasin’e,
Seyh Yasin zahid Mesleme’ye, Mesleme Akil’e, Akil Ali b. Uleym’e, Ali b. Uleym Ebi
Said el-Harraz’a, Eb(i Said de Seri es-Sekati’ye miiritlik etmistir.'®® Raslan’in biiyiik
sifi sahsiyetlere ulasan bir silsilesi bulunmaktadir ki bu onun egitim ve siilik
yetismesinin sifi bir tarzda olduguna delalet etmekte yeterlidir. Onun benimsedigi
tasavvuf taskinlik ve asiriliktan uzak siinni tasavvufun bir uzantisidir. Raslan ilim, amel,
cihad ve ribat1 cemeden ve bunlar siifi boyasiyla boyayan bir sifi modelidir.

Raslan baslarda bir Bab Touma’da bir mescidde itikaf yapiyor ve halvet hayati
yastyordu. Orada Allah’1 zikirle ve ibadetle mesgul oluyordu. Daha sonra Derbu’l-
Hacer mescidine gegti. Orada kendisi ve arkadasi Seyh Ebu’l-Beyan itikafta kaliyordu.
Raslan evinin kenarinda mescidin dogu tarafinda, Ebu’l-Beyan ise bati tarafinda
duruyordu. Her ikisinin de ilging halleri ve kissalar1 vardir.'® Ibn Sehbe (5. 851/1448)
onlar hakkinda soyle demistir: “Ebu’l-Beyan ve Seyh Raslan kendi caglarinda
Dimask’in seyhleriydi.”'%> Bu dénem nefsi armdirma ve miicadele dénemiydi. Raslan
kendisinde egitim ve irsad kudreti sezince davete, 6gretime, tabi ve miiridleri terbiyeye
basladi. Zira seyhi Ebdi Amir oliimiinden sonra onun halifeligini yapmasini vasiyet
etmistir. Raslan Halid b. Velid Camii’ye gecti. Bu cami Halid b. Velid’in (6.21/642)
Rum kusatmasi ve Dimagk fethi esnasinda i¢inde namaz kildigi camiidir. Burasi o
siralar terkedilmis bir manastirdi. Sahabenin Dimagk’te namaz kildigi ilk mescid
burasidir. Buras: Raslan’in ilmi egitim ile 6grenci ve miirid terbiyesi yaptigt merkezi

oldu. Vefat edinceye kadar burada kaldi.

163 Safedi, Salahaddin, el-Vdfi bi’l-Vefeydt, el-Mektebetu's-Samile, y.y., ts, I1I, 145.

164 Siibki, Tabakdtu ’s-Safiiyye, s. 318.

165 Zehebi, Ebi Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, el-Iber fi Ahbdri Men Gaber, thk.
Seldhaddi el-Miineccid, Kuveyt Hiikiimeti Matbaasi, Kuveyt 1984, IV, 145; Zirikli, Hayreddin, el-
A’ldm, el-Mektebetu's-Samile, y.y. , ts, VIII, 6.
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2) Alim Seyh Raslan

Raslan ilimle ilgilenmeyen bir stfi degildi, aksine ilim sahibi birisiydi. ilmini
tasavvufu arindirma ve terbiyeyi diizenlemede kullanmistir. Bazi arastirmacilar onun
yazmis oldugu ve alimlerin de eski zamanda da modern donemde de iizerine serh ve
talik caligmalar1 yaptigi risale ve kitaplarindan bahsetmiglerdir. Misalen bunlardan birisi
Risaletu’t-Tevhid eseridir. Raslan bu risalesinde akide ve tevhidi tasavvuf ve siilik ile
mezcetmistir. Bu risalenin igerisinde elli vasiyet bulunmaktadir. Abdulgani en-Nablisi
bu risaleyi Hamratu’l-Hdn ve Rannetu’l-Elhdh bi Serhi Risdleti’s-Seyh Rasldn isimli
eseriyle serh etmistir. Zekeriyya el-Ensari de Fethu 'r-Rahmdn bi Serhi Risdleti’l-Veliy
Raslan isimli eseriyle serh yazmigtir. Raslan’in miiridlerini ve talebelerini terbiyesi ser’i
ilimle sGfi terbiyeyi cemeden bir metot ilizereydi. O zamanlar Raslan’in ekolii Seyh
Raslan Ekolii diye biliniyordu.'®

3) Miicahid Seyh Raslan

Raslan’in medresesi ilim, terbiye ve o donemde bolgeye savas agmis hagh
seferlerine karsi cephede ribat ve cihad eden ilim talebelerini mezun eden bir merkezdi.
Raslan Frenkler ve Haclilarla savagmak i¢in Ca’ber Kale’sinden Dimagk’a gelen askerin
birinin ¢ocuguydu. Kendisi de savasanlara karsi cihada davette atalarinin yolundan
gitmistir. Ilim, tezkiye ve cihadi toplamis alim ve miicahid stifi timsali olmustur.

Raslan Dimask surlarinda ndbet tutuyordu. Miiridleri onun yanina gelip ilim ve
fikth dersleri aliyor, nefislerini tezkiye ediyor ve ayni zamanda silah egitimi alip
Dimagk’a girmmeyi hedefleyen hagli seferlerini bertaraf etmek icin cephelerde ndbet
tutuyorlardi. Bu yiizden Raslan “Saliklerin Imami, Miicahidlerin Seyhi” diye
lakaplanmigtir. Miicahid hiikiimdar Nureddin es-Sehid (6. 569/1174) onunla
mesajlasiyor ve ¢ok giiveniyordu. Hatta Nureddin kabrine Raslan’in 6niinde parcalanan
testereden bir parca katilmasini vasiyet etmistir.

Raslan cephede nobet ve cihadla meshur oldugundan Dimesk halki seving
zamanlarinda ve merasimlerinde “Seyh Raslan, ey Seyh Raslan, ey topragin ve
Dimask’1n hamisi” diye bilinen marslarinda onun ismini sdylerler. ¢’

4) Meslek ve Is Sahibi Seyh Raslan

Raslan marangozdu. Cephede nébeti, terbiye ve talim mesguliyeti kimseye

muhta¢ olmamasi i¢in onu maisetini giderdigi mesleginden alikoymuyordu. Seneler

166 Kilani, Macid Ursan, Hekeze Adeti’l-Kuds, Uluslararas1 Islam Diisiincesi Enstitiisii, Virginia ABD,
1994. s. 207.
167 Hatib, Es’ad, el-Butiile ve’l-fidd inde’s-sifiyye, Daru't-Takva, Dimagk 5. Bsk ts, s. 85, 86.
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boyunca ¢alisip maasini almig, maasini seyhine vermis ve seyhi onu yedirip igirmistir.
Kazandigini ii¢ kisimda harcadigi sdylenmistir: sadaka, yiyecek ve diger isleri.'®
Raslan bu tutumuyla stfinin kazan¢ sagladigi bir meslek ve zanaat sahibi olmasi
gerektigi kavlini tercih edenlerdendir. Bu ribata, halvete ve ibadete aykir1 diismez.
Boylece Raslan bazi sifilerden hakim olan; kisinin isten uzak durup kendisini sadece
ibadet, ribat, halvet ve nefisle miicadeleye vermesi fikrine muhalefet etmektedir.

Raslan’in Baz1 Sozleri

“Arifin kalbi mevcudat sirlarinin naksedildigi bir levhadir. Onun kalbi bu
satirlarin hakikatlerini idrak eder. Hareket eden her zerreyi Allah ona bildirir.” “Giizel
ahlak; gii¢ sahibiyken affetmek, yiliceyken tevazu gostermek ve basa kalkmadan
vermektir.” “Hiddet her serrin yuvasidir. Ofke insan1 dziir dileme zilletine gétiiriir.”

Alimlerin Onun Hakkindaki Sézleri

Abdurrauf el-Miinavi soyle demistir: “O ululuklarina icma edilmis biiyiilk Sam
seyhlerinden biridir. Maruf halleri ve meshur kesifleri vardir.”!®

Sa’rani soyle demistir: “Sam’in biiyiik seyhlerinden, goézde ariflerden, Oncii
iistiinlerden biridir. Ustiin isaretler, yiice himmetler, sadik nefesler, harika kerametler ve
etkili tasarruf sahibidir. Sam’da miiridlerin terbiyesi ona ge¢mistir. Mesayth onu tebcil
ve ihtiram etmis, yeryiiziiniin dort bir yanindan ziyaretgiler ona yonelmistir.”!"°

Vefati: Alimler vefatinin hicri 6. Yiizyilin ortalar1 olduguna ittifak etmisler
ancak net y1l hususunda ihtilaf etmislerdir. Zehebi 550 senesinde ya da daha sonra vefat
ettigini sdylemistir.!”' Baska bir grup 541 yili derken bir baskalar1 ise 560 senesi
demistir. Ancak su kesindir ki Dimagk’ta vefat etmis ve oraya defnedilmistir. Kabri Bab
Sarki mahallesinde Bab Touma bdlgesinde maruftur ve ziyaret edilmektedir. Kabrinin
yakinina bir mescid bina edilmis ve onun ismi verilmistir. Bu mescid stfilerin terbiye,
zikir ve tasavvuf merasimleri i¢in geldikleri mescidlerden biri olmustur.

Son on yillar i¢erisinde Seyh Ahmed Hursid (6. 1431/2010) ve ondan sonra oglu
ezgici Nureddin onun mescidinde ders, zikir meclisleri ve sifi nagmeleri sdylemekle
meshur olmustur. Giinlimiizde de hala bu durum devam etmektedir. Kabrinin bulundugu
yer ise mezarlik olmustur. insanlar teberriik i¢in 6liilerinin onun kabrinin yakinlarina

defneder olmustur. Oyle ki mezarliga onun ismi verilmistir. Ibn Kesir’in el-Biddye ve 'n-

168 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XXXIX, 391

169 Miinavi, et-Tabakdtu’I-Kiibra, 11, 414-415.

170 Sa'rani, Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali, et-Tabakatii'l-Kiibrd, thkk. Ahmed es-Sayih-Tevfik Vehbe,
Mektebetu's-Sakafeti'd-Diniyye, Kahire 2005, I, 273.

171 Zehebd, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, XXXIX, 391.
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Nihdye’de bir¢ok yerde belirttigi lizere faziletli ve alim kimselerden bircogu bu
mezarhiga defnedilmistir. Yirminci ylizyillda buraya defnedilen Dimask alimleri
icerisinde Sam beldelerinde ilmi uyanigin miiessislerinden olan Muhammed Salih
Farfur’ (6.1407/1986) ve meshur kerametlerin sahibi Ahmed el-Harun’dur (0.
1382/1961). Seyh Raslan Mezarlig1 ismiyle bilinen bu mezarlik zikredilen tiirbelerin
giineyinde yer almaktadir.

1.2.3.9. Seyh Abdulgani en-Nabliisi ed-Dimaski

Abdiilgani b. Ismail b. Abdilgani b. Ismail en-Nabldsi el-Hanefi en-Naksibendi
el-Kadiri (6. 1143/1731) Safi, fakih, edip ve sair. 1143/1641 yilinda ilim, hitdbet ve
yargida koklii bir ailenin ¢ocugu olarak Dimagk’ta dogdu. Onun iistiin olusunun sebebi
boyle bir ailede tevelliidiidiir.'”* On ikinci dedesi Burhanuddin Ibrahim b. Sadullah b.
Cemaa 596 yilinda Hama’da dogmus, sonra alimlerinden ilim almak i¢in Dimagk’a
geemis, daha sonra da ziyaret i¢cin Kudiis’e gitmistir. Kudiis’e varmasindan birkag giin
sonra vefat etmistir. Ailesi ise Kudiis’te kalmis ve evlatlar1 orada dersler vermis ve
oranin alimlerinden olmuslardir. Daha sonra Mescid-i Aksa ve diger mescidlerde hitabet
gorevine gecmislerdir. Iclerinden Dimask’a ilk gegen dérdiincii dede olan Ibrahim b.
Ismail b. Ibrahim b. Burhanuddin’dir. 173

Kendisine bes yasindayken Kur’an ogretmeye baslayan babasinin rihle-i
tedrisatinda ilim taleb etti. Sonra babasinin tefsir ve fikih derslerine katildi. Daha on
yasina gelmeden Elfiyye, Cezeriyye ve Rahabbiye gibi temel ilmi metinleri ezberlemisti.
On iki yagindayken babasmi kaybetti. [lmi tahsiline farkli farkli ilimlerde uzman olan
cagindaki meshur alimlerle devam etti ve bu ilimlerde derinlesti. Evine yakin olan
Emevi Camii derslerine istirak ediyordu. En 6nemli hocalarindan bazilar1 sunlardir:
Seyh Mahmud el-Kurdi (6.h.1049), Kemaleddin Muhammed b. Yahya el-Faradi
(6.h.1088) ve bunlar haricinde ¢aginin meshur alimleri.

[lmi tahsilinin dolu dolu olmasi sebebiyle heniiz yirmi yasindayken Emevi
Camii’nde miiderrislige basladi. Ozel ve genel dersleri vardi. Genel dersleri Emevi ve
Selimiyye Camii’lerde yapiliyordu. Ozel dersleri ise evinde ilim talebelerine mahsustu.

Nablasi h. 1075 yilinda meydan mahkemesi kadilig1 yapt1 daha sonra istifa etti.

Dimagk halki ve alimleri h. 1135 yilinda onu Dimask miiftiisii sectiler ve bunu bildiren

172K ehhéle, Omer Riza, Mucemu’l-Miiellifin, Milessesetu’r-Risale, Beyrut 1993, s. 176.
173 Nabldsi, Abdulgani b. Ismail, el-Hakikatu ve’'l-Mecaz fir-'Rihleti ile Biladi's-S'am ve Misr ve'l-Hicaz,
thkk. Murad, Riyad, Daru'l-Me'rife, Dimask, 1989, Mukaddimetu'l-Muhakkik, s. 5.
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resmi bir kararname yayimlandi. Ancak Nablisi miiftiiliik gorevinde pek kalmadi.
Kendisini tamamiyla telif, tedris ve evinde halvete vermeyi tercih etti. Baz1 kaynaklar
onun evinde yedi sene halvet hayati yasadigini sOylemistir. Farkli farkli ilimlere dair
yazmis oldugu onlarca kitabin altinda yatan faktoér budur.

Nabliisi ve Tasavvuf

Nablisi sadece Sam i¢inde degil tasavvufi tarih igerisindeki ileri gelen
stfilerden sayilmaktadir. Ciinkii o sGfi nazariyesini ve tatbikini, sfi nazariyesini
temellendirmeyi ve savunmay1 cemetmistir. Kendisi fikir, yetisme ve mesrep agisindan
stfidir. Bilhassa ibn Arabi, Ibn Sebin, Afifi ve Tilimsani’nin kitaplar1 olmak iizere
bircok sifi kitab1 okumustur. Bu durum onun Ibn Arabi’den ve metodundan etkilenmis
sifi egiliminin olugmasinda katki saglamistir. Muhammed el-Muradi sdyle demektedir:
“Yirmi yagma geldiginde Muhyiddin b. Arabi’nin kitaplarma ve Ibn Sebin, Afifi ve
Tilimsani gibi stfilerin kitaplarint yogun sekilde okumus, onlarin nefeslerinin bereketi
ona donmiis ve kendisine ledini fiituhlar lutfedilmistir.”

Daha dnce de belirttigimiz gibi yedi sene halvet yasamis, bu siirecte garip haller
gecirmis ve halvetten ¢ikistaki hali 6ncesinden farkli olmustur.!7*

Nablisi Naksibendi tarkatini ruhi-batini ve zahir-cismani yoldan almistir. Batini-
ruhi tarikati Seyh Alauddin Attar’dan, zahir-cismani tarikati ise Seyh Ebt Said el-
Belhi’den almigtir. Kadirl tarikatini da Hama’ya ugradiginda h. 1075’de Seyh
Abdurrazzak el-Kilani’den almistir.!”

Nablisi’nin sahsiyetine dair 6nemli bir veche bulunmaktadir; Nablisi tasavvuf
hakkinda en ¢ok yazan ve en fazla miidafaa eden stfi mesayithindan sayilmaktadir.
Kiiciikliiglinden beri ilmi yetisme i¢inde olmast onun farkl farkli disiplinlerde eser telif
etmesine etken olmustur. Elestirenlerine karsi tasavvufu temellendiren ve miidafaa eden
onlarca kitap yazmistir. Hatta NablsT’nin en ¢ok eser verdigi alan tasavvuftur. Yazmis
oldugu fikih ve tefsir kitaplarinda, yapmis oldugu yolculuklarda ve yazmis oldugu
stirleri ile divaninda sifi etki goriilmektedir. Bu yiizden Nablasi shfiler arasinda 6nemli
bir yere sahiptir ve onlarin temel merci imamlarindan biri olarak kabul edilmektedir.

Bazilar1 Nablisi’nin ibn Arabi ve onun tasavvuf gériislerinin bir uzantis1 olarak
gormektedir. Nabllisi birgok kitabinda bilhassa Ibn Arabi ve Ibn Sebin’i miidafaa

etmistir. Baslangicta Ibn Arabi, ibn Sebin ve felsefi tasavvuf anlayisina sahip diger

174 Muradi, Muhammed Halil, Silku’d-Durar Fi A’ydni’l-Karni’s-Sani Aser, Daru'l-Besair'l-Islamiyye,
Beyrut 1988 , 111, 31, 33.
175 Nablisi, el-Hakikatu ve’l-mecdz, thkk. Riydd Murad, s. 142.



58

sifilerin eserlerinden okuduklarindan etkilenmistir. Ihtilaf edilen bu tiir konular ve
kendisinden dnce yasamis ibn Arabi ve Abdulkerim el-Cili gibi stifilerin elestirilmesine
sebep olan konulara 6zel risaleler yazmistir. Bu risalelerden bazilart Iddhu I-Maksiid
Min Vahdeti’l-Viicud ve Serhu Fusiisi’l-Hikem dir. NablGsi bu tutumuyla tat ve irfam
barindiran, bir¢ok felsefi diisiinceyi i¢ine alan ve bunlara ilaveten tasavvuf meselelerini
kapsayan felsefi tasavvufun bir uzantisidir.

Nablisi siireclerinde bir¢ok bolge ve beldeyi gezdigi yolculuklariyla meshur
olmustur. Onun yolculuklarinin ayricalikli yonii kendisinin bu yolculuklara dair kitap
tedvin etmesidir. Her bir yolculugu i¢in ayr1 bir kitap yazmis ve igerisinde
tarihlerden ve ziyaret ettigi mekanlardan, karsilastigi kisilerden ve basina gelen
olaylardan bahsetmistir.

Nablasi yolculuk kitaplarima c¢okca ser’ mesele ile kendisine sorulan veya
sOylenilmesi gereken seyler yasanan fetvalari eklemistir. Bu yiizden onun bu meyandaki
eserleri Nablisi’nin igerisinde kendisinden, fikirlerinden, gezintilerinden ve
ziyaretlerinden bahsettigi uzun bir biyografisi olarak degerlendirilmektedir.

Nablisi li¢ yolcuguna dair eser yazmistir. Bunlar su sekildedir:

1)  Hulletu’z-Zehebi’l-Ibriz fi Rihleti Balebekke ve’l-Bikdi’l-Aziz, bu kiiciik
yolculugudur. Bu yolcugu h.1100°de yapmustir.

2)  er-Rihletu’l-Unsiyye fi'r-Rihleti’l-Kudsiyye. Bu da orta yolculugudur. Bunu
h.1101 yilinda yapmustir.

3) Bu da biiyiik yolculugudur ki meshur ismi el-Hakikat ve’l-Mecaz Fi'r-
Rihleti ila Biladi’$S-Sam ve Misr ve’l-Hicdz. Bunu h.1105-1106 yillarinda yapmistir. Bu
yolculugu 388 giin siirmiistiir. Bu yolculugunda hedefi canli ve miiteveffa salihleri
ziyaret etmek, onlar1 ziyaret ve onlarla oturmakla teberriik etmekti. Ardindan bu
yolculugu hac ve Hz. Peygamber (s.a.s)’in kabrini ziyaretle hitdma erdirdi. Salihleri
ziyareti ve onlarla oturmalar1 esnasinda olanlar1 yazmistir. Bu yiizden bu kitab1 bize
ziyaret etmis oldugu beldelerdeki sifi hayat ayni sekilde sosyal ve kiiltiirel hayat

hakkinda canli bir suret takdim etmektedir.!”®

Eserleri
Seyh Nebhani (6.1350/1932) Nabltsi’nin yazmis oldugu kitaplarinin ¢ogunu

kerametlerinden saymaktadir. S6yle demektedir: “Seyhin tiim ilimlerde derinlesme ve

176 Riyad Murdd, Mukaddimetu Kitabi’l-Hakikat ve’l-Mecaz li’s-Seyh Abdilgani en-Nabliisi, s. 11;
Ahmed Hiireydi, Mukaddimetu’l-Hakikat ve’l-mecaz, s. 3, 11.
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biitiin ilimlere dair sayilamayacak kadar eser telif etmesinden bagka kerameti olmasaydi
bu tek basina yeterli gelirdi.”!””

Nablisi farkli ilim dallarinda ¢ok eser yazan yazarlardan addedilmektedir. Nitekim
tasavvuf, hadis, akaid, fikihi tecvid, tarih, edebiyat ve siire dair kitaplar yazmistir.
Biiyiik yolculugu esnasinda Sam miiftiisi Seyh Ridvan Sabbag’a verdigi icazetinde
belirtmis oldugu eserler farkli farkli ilimlere dair 143 esere ulasmaktadir. Bunlardan
57’si tasavvufa dairdir ki o tasavvufu “ilahi hakikat” diye tesmiye etmistir.!’®
Nablisi’nin c¢okca telifte bulunmasinin sirr1 muhtemelen uzun siire yargir ve fetva
gorevinde bulunmamasi ve kendisini tedris, telif ve sifi siilika hasretmesidir.

Nablisi’nin her alanda vermis oldugu eserlere baktigimizda onun en ¢ok
tasavvufa dair yazdigini gormekteyiz. Bu da onun en biiyiik ilgisini tasavvufa
gosterdigine delalet etmektedir.

Mezkur ifadeye ek olarak Nabllisi’nin siir eserleri de ¢oktur. Bilhassa sifi siir ve
ilahi sevgiye dair siirlerle ilgili yazmustir. Nitekim kendisi tasavvuf sairlerinin
kutuplarindan sayilmaktadir. O siirlerinde Ibn Arabi’den daha acik ifadeli ve avamin
anlayis diinyasina daha yakindir. Stifi merasimlerde ve zikir halkalarinda hala onun bazi

siirleri ve kasideleri sdylenmektedir.!”

Eserlerinden ve Divanlarindan Bazilan

1) et-Tahriru’l-Havi bi Serhi Tefsiri’l-Beydadvi

2) Bevatinu’I-Kur’an ve Mevatinu’I-Irfan (Bu eseri bes bin beyittir)
3) Kenzu’l-Hakki’l-Mubin fi Ehddisi Seyyidi’l-Murselin

4) Cevdhiru’n-Nusis fi Halli Kelimati’l-Fusiis

5) Miftahu’l-Maiyye Serhu 'r-Risldleti 'n-Naksibendiyye

6) Divanu’l-Ilahiyyat

7) Serhu Makamati’s-Serhandri

8) Serhu Evradi’s-Seyh Abdilkadir el-Geylani

Nablisi 1143/1731 yilinda Dimagk’ta vefat etmis, Saliha mahallesin’de 1126
senesinde evinde insa ettigi kubbenin altina defnedilmistir. Torunu Seyh Mustafa en-

Nablisi tiirbesinin yanima bir cami bina etmistir. Bu cami su an Seyh Abdulgani en-

177 Nebhani, Cdmiu Kerameti’'l-Evliya, c.2, s.194.

178 Nabliisi, el-Hakikatu ve’l-mecdz, thk. Riyad Murad, s. 266-276.

179 Miibarek, Zeki, et-Tasavvufu’l-Islimi fi’l-Edeb ve’l-Ahldk, Hindavi Egitim ve Kiiltir Miiesseseti,
Kahire 2012, s. 237-239.
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Nablisi Camii’si diye meshurdur. NablGsi’nin kabri de meshurdur ve ziyaret

edilmektedir. Kabri Muhyiddin b. Arabi kabri ve camiisine yakin bir yerdedir.'8°

180 Muradi, Silku’d-Durar fi A’yéani’l-Karni’s-Sani Aser, 111, 38.
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BOLUM II

SURIYE’DEKI TARIKATLAR

2.1. Suriye’deki Tarikatlar

Yasadigimiz zamanda tasavvuf ile en ¢ok baglantiya sahip alan safi tarikatlar
alamidir. Zira “tasavvuf” kelimesi sdylenir sdylenmez hemen insanlarin zihnine farkli
isimlere ait tarikatlar ve bu tarikatlarin seyhleri gelmektedir. Biz burada bu tarikatlarin
gercekten tasavvufu temsil ettiklerini veya tasavvufla uzaktan bile alakasi olmadigina
dair hikkiimler vermeyecegiz, aragtirmamizin konusu bu degildir. Ancak ister hakikaten
ilintili olsun ister ilgisiz olsun, sifi tarikatlar intisap, fikir ve yontem olarak tasavvufa
nisbet edilmektedir. Bunda garipsenecek bir sey de yoktur, ¢linkii sGfi tarikatlar
tasavvufun bir¢ok merhale gecirmesinin ardindan son olarak karar kildigi nihai
merhaledir. Bu merhaleler zithd merhalesiyle baslamig, sonra sirasiyla yeni bir isim
olarak tasavvufun zuhuru, felsefi tasavvuf, bu tasavvufa paralel olarak siinni tasavvuf,
tarikatlarin ortaya ¢ikisi ve Islam iilkelerinin genelinde yaygimlasmas: gergeklesmistir.

Burada zikredilecek hususlar baglaminda Suriye’nin diger tiilkelerden bir
farklilig1 yoktur. Suriye’deki sifi tarikatlar seyhleri, miiridleri, tebaasi, destekgileri,
faaliyetleri, yontemi ve diger akimlardan temayiiz ettigi fikirleri bulunan genis bir akim
olarak tasavvufu temsil etmektedir.

Bu yiizden tarikatlarin Suriye’de ortaya ¢ikmasindan veya Suriye’ye intikal
etmesinden ve orada bulunan en 6nemli tarikatlar hakkinda konusmadan 6nce genel
olarak Islam aleminde tarikatlarin ortaya ¢ikisindan séz etmeliyiz. Bu boliimde ve alt

basliklarda anlatimimiz bu minvalde olacaktir.

2.1.1. Tarikatlarin Ortaya Cikis1

Malumdur ki baglangigta tasavvufun sifinin yasadigi bireysel bir durumdu, sifi
bu hali lizere sahibine 6zel bir tecriibe akseden ruhi bir hayat yasardi. Her bir sifinin
tecriibesi bir digerinden farkli olur. Bu donemde daha sonra ortaya ¢ikacak olan sifilere
ait topluluklar veya tasavvuf yoluna girenleri bir araya getiren ¢ergeveler yoktu. Ziihd
merhalesi boyunca tasavvufun bu tarzi devamlilik gosterdi. Tasavvufun yeni bir 1stilah
olarak zuhur etmesinin baglarinda da bodyle oldu. Daha sonra tasavvuf yavas yavas

kiimelesmeye ve ferdi durumdan sifi grup ve topluluklar olusturmanin baslangiclarina
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intikal etti. Bu {glincii yiizyilin ikinci ortasinda gergeklesti ve hicri dordiincii yiizyil
boyunca devam etti. Bazi stfiler belirli gruplarda birlestiler, her grubun kendisine has
sistemine teslimiyet gosterdiler. Bu gruplarin genel yapisi sdyleydi: miiridler kendileri
icin  kamil ilmi ve ameli tahakkuk ettirecek sekilde kendilerine siilik
yonlendirmelerinde bulunacak ve yol gosterecek miirsid bir seyhin etrafinda
toplanirlardi. Bu topluluklardan bazilar1 sunlardi: Seri es-Sekati’ye nisbeten Sekatiyye,
EbG Yezid el-Bestami’ye nisbeten Tayfuriyye, Ciineyd-i Bagdadi’ye nisbeten
Ciineydiyye, Ebu Said el-Harrdz’a nisbeten Harraziyye, Ebu’l-Hiiseyn en-Niri’ye
nisbeten Niiriyye ve Hamdfin el-Kassar’a nisbeten Kassariyye.!8!

Ancak ne var ki bu tarikatlar seyhlerinin vefatlarinin ardindan uzun siire devam
etmemisler, her biri kendisine ait siilik ve terbiye sistemi, bu Ogretileri tatbik eden
miiritleri ve tebaasi bulunarak bir cemaat halinde yayginlasmamislardir. Bilakis
seyhlerin 6greti ve tavsiyeleri sadece bu g¢ercevede ve bu kimselerin bir grubun basi
veya vefatindan sonra varligini siirdiiren bir tarikatin seyhi olmaktan uzak bir sekilde
bize nakledilmistir. Ancak, her ne kadar gelismemis ve devam etmemis olsalar da
ticiincill ve dordiincii yiizyillarda bu tarikatlarin ortaya ¢ikmasi daha sonra ilerde ¢ikacak
tarikatlar i¢in bir temel ve tohum olmus, bunlar sifi tarikatlarin nesetinden Onceki
girisimler mesabesinde olmustur. Nitekim bu gegen iki ylizyildaki tarikatlar o zamanki
stifilerin hallerine ve siiliklarina isaret etmektedir. Daha sonrasinda ise her tarikatin bir
digerinden ayrildig1 noktalar1 ifade eden stfi riyaziyatlar dizgisine isaret eder bir hal
almigtir,'82

Felsefi tasavvufun alti ve yedinci yiizyillda parlamasi ve yayginlagmasina
mukabil olarak felsefi tasavvufta yer alip ilk sGfilerin biraktiklart mirasa aykir1 diisen
fikir ve yontemlere reddiye olarak siinni tasavvuf parlamis ve ortaya ¢ikmistir. Siinni
tasavvuf bu donemde bulunan seyhler vasitasiyla ortaya ¢ikmis, bu seyhlerin etrafinda
miiridler ve tabiler toplanmis ve bu kimseler nihayet olarak ilerde maruf olacak sifi
tarikatlara baslangi¢ ve niive teskil etmislerdir. Boylece tasavvuf ferdi bir hal ve kisisel-
sahsi bir tecriibe olmaktan belirli birtakim esaslari, 6gretileri ve iskeleti olan orgiitsel
sosyal bir olgu olmaya intikal etmistir.'3?

Bu tarihten kisa bir slire 6nce Gazzali’nin ortaya ¢ikisinin ve icerisinde 6rnegin

miiridin seyhiyle alakas1 ve bunun disinda sifi tarikatta yer alan tasavvur ve fikirler gibi

181 Hilmi, el-Haydtu r-Rithiyye fi’l-Islam, s.131.
182 Neccar, Amir, et-Turuku’s-sufiyye fi Misr, Kahire, Daru’l-Meérif, 5. Bsk ts, s. 60.
183 Askeri, Abbtid Abdullah, Tarihu 't-Tasavvuf fi Suriyye, Dimask 2006, Daru’n-Niimeyr, s. 93.
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stilik ilke ve edeplerini ayrintili bir sekilde anlattig1 yazilarinin kendisinden sonra gelen
ve gerek onu gerek tasavvufu Islam akidesiyle irtibatlandirmasin, ameli ve ahlaki
yontemini begenen tarikat seyhleri ve tebaalarinda biiyiik bir etkisi vardir. Nitekim bu
seyhler ve miiridleri nezdindeki tasavvuf kavrami ile Gazzali’nin tasavvur ettigi
tasavvuf kavrami genel olarak ayniydi. Bu dénemden itibaren tasavvuf toplumsal ve
sistemli bir pratik merhaleye girdi, dncesinde aralarinda kendilerini cemedecek bir
baglanti olmadan Islam aleminin farkli yerlerinde arada bir ortaya cikan fertlerle
sinirliyken Islam toplumdaki birgok cevrelere gére bir hayat felsefesine doniistii, belirli
ilke, diizen ve vasiflar1 olan 6zel bir toplum haline geldi.

Kisa bir miiddet sonra “tarikat” sozciigii belirli bir seyhe miintesip, rihi siilikte
dakik bir sisteme bagl kalan, tekke, zaviye ve dergahlarda toplu bir hayat yasayan,
belirli miinasebetlerle sistemli toplanmalar1 olan, diizenli bir sekilde zikir ve ilim
meclislerinde hazir bulunan stfi gruplara isaret eden bir kelimeye doniismiistiir.'8*

Oryantalist Duncan Black MacDonald (6.1943) safi tarikatlar1 su soziiyle
tanimlamistir: “Islam’da stfiler kulanimmn sistematik bir ifadesidir.” Evet, ciinkii
stfiler yiizyillar boyunca sahislar eksenli olmustur. Belirli bir stem ¢ergevesinde olan ve
malum bir ismin bir araya getirdigi hususi ibadetleri bulunan daimi bir goriinim
bulunmamigtir. '8

Tarikatlar dolayiminda biiyiik sifi gruplarin ortaya ¢ikmasi ve bunlarin gayesi
tezkiye, irsad ve terbiye olan stfi lider sahsiyetler etrafinda toplanmalar1 tasavvufun
parlamasi, miintesiplerinin ¢ogalmasi, bu topluluklar1 samimiyet, yasanti, ihlas, rihi
yasantt yolunu bidat ve sathiyelerden, disardan sizma felsefi seylerden ve fikirlerden
arindirmaya calismalariyla bilinen seyhlerin kalplerinde toplanilmasma yonelik
ihtiyacla uyumlu ve dogal bir durum olarak goriinmektedir.

Bu sifi gruplarin (tarikatlar) ortaya ¢ikmasinin bir sebebi daha vardir. Bu sebep
sudur: hicri altinci yiizyilda iimmetin birligini daha fazla zayiflatan, dini ve sosyal
dokuyu tirmalayan i¢ ve dis siyasi kavgalar, dini ve mezhebi husumetler vardi. Buna
ilaveten bir de Abbasi hilafeti yok olmaya, otoritesi sonuna yaklagmaya yiiz tutmustu.
I[slam devletinin kuzeyin ve batisinda yer alan cepheler bazen kazamilan bazen
kaybedilen dis saldirilara maruz kaliyordu.

Boyle calkantili bir durum igerisinde 1slah merkezli, dini, ahlaki, siyasi ve askeri

projeler aramak gerekiyordu. “Tarikatlar” veya “ekoller” diye adlandirilan bu biiyiik

184 Taftazani, Medhal ile 't-Tasavvufi 'I-Islami, s. 235-236.
185 Avde vd., et-Tasavvuf fi Bilddi’s-Sém, s. 388.



64

stfi gruplar da {immeti i¢inde bulundugu kotii durumdan birey ve toplumu 1slah, agiri
batini firkalarin sapkinliklar1 karsisinda durma, Ehl-i siinnet mezhebini savunma ve
bilhassa Hagli Savaglar1 doneminde olmak iizere diismanlara kars1i miicadele ortakligi
yoluyla kurtarma girisimlerinde basvurulan en énemli araglardan biri olmustur. '8¢

Tarikat isimleri kurucu isimlerinin farkliliklarina gore farklilik gostermistir.
Ancak isin 6ziinde tarikatlarin hepsinin gayesi birdir. Aralarindaki farkliliklar ise giyim
ve miiritlerin ve tabilerin tekrarladig vird ile hizibler gibi zahiri ameli seylerdedir. Bu
tarikatlar hedefleri rithi egitimde birlesen, 68rencileri i¢in dgretimlerinde en iyi gordiigii
hususi ilke ve taslaklar vazetme ugrasinda olan ogreticinin farkliligina gore degisik
pratik vesileler kullanan ekoller mesabesindedir. Su bir hakikattir ki gerek baglangicinda
ve gerek tarih boyunca tarikat miiessisi olan seyhlerin ve onlara tabi olan samimi
sifilerin en ulvi amaci benligi reddetme, s6z ve amelde dogru olma, sabir, husd,
baskalarini sevme, tevekkiil ve bunlar disinda Islam’in davet ettigi erdemlerde ifadesini
bulan ahlaki bir gayedir.'®’

Ahmed Razzik soyle der: “Yontem farkliligindan maksat farkliligi sonucu
cikmaz. Bilakis bazen yontem farkli olsa da gaye birdir. S6z gelimi ibadet, zahidlik ve
marifet boyledir. Bunlar Hakk’a yakin olmak icin izlenilen yontemlerdir ve hepsi i¢
icedir. Zira arif i¢in ibadet olmazsa olmazdir. Aksi halde zaten marifetinin konusu olan
zata ibadet etmediginde marifetinin bir kiymeti harbiyesi yoktur. Yine onun igin
zahidlik te ka¢inilmazdir, zira baskalarindan iraz etmedik¢e onda hakikat namina bir bir
sey yoktur. Ameli ¢ok olan kisi abiddir, terki ¢ok olan zéhiddir, Hakk’in islere ¢eki
diizen vermesine bakmasi ¢ok olan ariftir. Bunlarin hepsi de siifidir, Allahu A’lem.”!®8

Ancak zaman ge¢mesiyle birlikte tarikatlarin seyhlerinin ve takipgilerinin
bir¢cogu tasavvufun asli 6zii ve gayesi olan; tefsi arindirma ve terbiye etme, zahir ve
batin olarak gseriata bagli olmadan uzaklastilar, artik is sadece kabuklara ve dis
goriinlislere 6nem verme, ihtilafli meselelerde akim tartismalar yapma ve bazi sosyal
amaclar i¢in tasavvufu merdiven yapmaya vardi. Tabi ki ge¢mis stfilerin ¢izgisinden
yiirliyen bir azinligin kalmis oldugunu da belirtmekle birlikte, son zamanlarda hakim

olan tarikat ve tasavvuf yansimalari bu sekildedir.

1% Avde vd. et-Tasavvuf fi biladi’s-Sam, s. 20-21.
187 Taftazani, Medhal ile 't-Tasavvufi’l-Islami, s. 236.
188 Zerrik, Ahmed, Kavdidu 't-Tasavvuf, thk. Mahmud Beyruti, Daru’l-Beyr(ini, Dimask 2004, s. 23.
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2.1.2. Tarikatlarin Suriye’ye Intikali

Safi tarikatlarin ortaya ¢ikisi ve tasavvufun bireysel enlemden sistemli toplumsal
hale gecisine degindikten sonra evvela muhtelif islam iilkelerinde neset eden ve
yayginlasan, sonrasinda ise Suriye’ye girip orada yaygin hale gelen ve giiniimiize dek
devamliligini siirdiiren en 6nemli tarikatlardan s6z etmek yerinde olacaktir.

Isin basinda sunu séylememiz gerekiyor: su an mevcut olan tarikatlarin tamani
Suriye’ye bolge disindan gelmistir, bu mevcut tarikatlarin hi¢ birisi mensei agisindan
Suriye topraklarma ait degildir. Aksine Suriye’ye bu tarikatlarin gelimi kimi zaman
buraya ikamet etmek i¢in gd¢ eden seyhler veya tarikati asil menseinden ve ana
yurdundan alarak nakleden Samli Ogrenciler aracigiyla gerceklesmistir. Abbas el-
Miirsid soyle demektedir: “Sam beldelerindeki stfi tarikat tesekkiillerinin ¢ogu dis
unsurlarin etki ettigi tesekkiillerdi. Bu tarikatlarin temelleri ince anlami itibariyle Sam
merkezli degildir, bu tarikatlar Sam’a gé¢ edenve yerlesen tarikat mensuplar1 yoluyla
Sam’da neset etmistir.” !’

Suriye’de ortaya c¢ikan tek tarikat muhtemelen “es-Sadiyyetu’l-Cebbaviyye”
tarikatidir. Zira Seyh Sadiiddin el-Cebbavi’nin ashi Suriye’nin Golan Tepeleri’ndendir.
Bazilar1 Cebbaviyye’yi Rifdiligin bir kolu saymaktadir. Her iki ihtimal hesaba
katilmakla birlikte sonug olarak Sadiyye tarikati Suriye’deki diger tarikatlar gibi yaygin
degildir, diger tarikatlara kiyasen onun kayda deger miintesipleri ve meclisleri yoktur.!*

Genel olarak alem-i Islam’da, hususi olarak Suriye’de yayginlasan en énemli
tarikatlar Kadiriyye, Rifaiyye, Sazeliyye ve Naksibendiyye tarikatlaridir. Ote yandan
varlik ve aktiflikleri s6z konusu olan ancak mezklr isimlere nispeten asagida kalan

Mevleviyye, Sadiyye, Ukayliyye gibi ve baska tarikatlar de vardir. Simdi sirastyla bu

onemli tarikatlardan bahsedelim.

2.1.2.1. Kadiriyye Tarikati

Kadiriyye tarikat1 Suriye’ye erken bir vakitte girmistir. Girisi Dimask’ta vefat
eden ve Kasiyun Dagi’na defnedilen Seyh Musa (6. 618/1221) ve Seyh Isa (6.
573/1177) gibi Abdulkadir el-Geylani’nin bazi1 ogullarinin ve 734/1333°te Hama’ya
yerlesip orada yasayan Seyyid Serafuddin Yahya b. Ahmed b. Muhammed b.
Abdurrazzak b. Seyh Abdulkadir el-Geylani gibi Abdulkadir Geylani’nin bazi

189 Avde vd., et-Tasavvuf fi biladi’s-Sam, s. 405.
190 Avde vd., et-Tasavvuf fi biladi’s-Sam, s. 354-355.
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torunlarinin araciligryla olmustur. Ardindan Geylani ailesi hicri yedinci yilin bagindan
itibaren camiiler ve tekkeler yaptirip buralara vakiflar baglayarak Hama’da ikamet
etmiglerdir. Daha sonra Seyyid Serafuddin’in torunlar1 Dimagk, Halep ve diger Sam
beldelerinde yayilmis ve iglerinden bir¢cogu fetva makamlarina veya nakibu’l-esrafliga
gecmislerdir. Seyyid Serafuddin’in ziirriyetinden gelen Geylani ailesi hala Hama’da,
sair Suriye sehirlerinde ve diger birgok devlette bulunmaktadir.'*!

Suriye’nin dogusunda bulunan “Al-i el-Kadiri” ailesi giiniimiizde Suriye’de
maruf olan Kadiri seyhleri arasindaki bir ailedir. Su an onlardan biri Seyh Ubeydullah
el-Kadiri’dir. Seyh Ubeydullah tarikati kardesi Muhammed’den babasina, babasindan
dedesine ve boylece silsile halinde dedeleri Abdulaziz’e ondan babasi seyh, imam
Abdulkadir Geylani’ye ulasan bir silsile ile almigtir.'*>

Meshur seyh Halef es-St’a’nin (6. 1425/2004) Rakka ve dogu bolgesinde
bulunan oglu Seyh Hammud es-Sev’a da bunlardan biridir. Bu seyhlerin Suriye’de ve
komsu tiilkelerde miiridleri ve zaviyeleri vardir. Seyh Halef Kadiri tarikati icazetini
Bagdad nakibu’l-esrafi Ahmed Asim el-Geylani’den (6. 1372/1953)’den almistir.

Halep’teki Hilaliye Zaviyesi'nin islerini yiiriiten Hilali ailesi de bu seyhlerdendir.'?

2.1.2.2. Rifaiyye Tarikat1

Bu tarikat Suriye’ye Seyh Ebu Muhammed el-Hariri (6. 645/1247) yoluyla
gecmistir. Bu tarikat Haririyye ismiyle maruf oldu. Bu tarikat mensuplarinin Dimagk’ta
“Haririyye Zaviyeleri” diye adlandirilan zaviyeleri vardi.

S6z gelimi Humus ve Halep gibi Suriye’de birden ¢ok sehire yerlesen Seyh
[zzeddin Ahmed es-Sayyad Rifiyye tarikatin1 genis bir cemberde yaydi. Es-Sayyad’m
yerlestigi sehirlerde miiritleri ve tabileri oldu. es-Sayyad en son Mektin’e yerlesti.
Mektin, Maarratu’n-Nu’man’in giineyinde Han Seyhun’a yakin olan bir koydiir. Es-
Sayyad burada vefat etmis ve zaviyesine defnedilmistir. Kabri orada meshurdur,
ziyaretcilerin odagindadir. Mektin koyii daha sonra Seyh es-Sayyad’a nisbetle “es-
Sayyad” diye isimlenmistir. es-Sayyad’in tarikati 6grencileri ve miiritleri aracilifiyla

Suriye topraklarinin sdir yerlerinde de yayilmistir ve bugiin bu tarikat Suriye’deki en

191 Kilani, Abdurrazzak, es-Seyh Abdulkadir el-Geyldni, Daru’l-Kalem, Dimask 1994, s. 282; Avde vd,
et-Tasavvuf fi biladi’s-Sam, s. 23.

192 Askeri, Abbtid Abdullah, Tarihu 't-Tasavvuf fi Suriyye, s 91.

193 Askeri, Abbtid Abdullah, Tarihu 't-Tasavvuf fi Suriyye, s. 167.
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yaygin tarikatlarden biridir. Seyh Sadeddin el-Cebbavi’nin (6.621/1224) tesis ettigi
Sa'adiyye tarikat1 da Suriye’de yaygin olan Rifdiyye kollarindan biridir.!**

Son yiizyillarda, ozellikle su zamanimizdan biir yiizyll Oncesinde Seyh
Muhammed Ebu’l-Hiida es-Sayyad’in (6.1327/1909) ve ondan sonraki 6grencilerinin
Suriye’de Rifaiyye tarikatinin ihya edilmesi ve yaygmlastirilmasinda biiyiik emegi
vardir. Ozellikle de Seyh Ebu’l-Hiidd Istanbul’da Sultan Abdulhamid’e yakin
olanlardan biri olduktan sonra Rifaiyye’nin iizerinde olumlu tesiri olmustur.'®

Rifaiyye tarikatinin Suriye’deki biiyiik isimlerinden birisi de Seyh Abdurrahman
es-Sebsebi’dir (6.1968). Sonrasindaki halefi Seyh Mahmud es-Sekfe’dir. (6.1399/1979)
Tarikat daha sonra Seyh Mahmud’un halefleri olan 6grencileri yoluyla yayilmistir.
Bunlarin en meshurlar1 sunlardir: Rifdi tarikati kitaplarini ve geleneksel eserlerini
nesreden Seyh Abdulhakim Abdulbasit es-Sakbani (6.1415/1995), Seyh Hiiseyin Musa
el-Halfavi (0.1425/2004), Seyh Ahmed Vasfi el-Ciindi el-Abbasi es-Sayyadi
(6.1435/2014) ve seyh Mahmud’un halifeleri arasinda hala hayatta olan ve Liibnan’da
ikamet eden Seyh Bessam Hebra.

Mezkir seyhlerin halifeleri ve miiritleri bulunmaktadir. Bu halife ve miiritler
Suriye’de ve dis iilkelerde yayilmistir. En meshurlarindan birisi Seyh Abdulhakim
Abdulbasit’in halifesi Seyh Mahmud ed-Diirre’dir.

Aym sekilde Hama ve Idlib’te meshur olan Rifaiyye seyhlerinden birisi de Seyh
Naci el-Berhis’tur (6. 1438/2017). Tarikati Seyh Mustafa el-Avvac’ta Ebu’l-Hiida es-
Sayyad’dan almistir. Naci el-Berhus buna ilaveten Seyh Hiiseyin Musa’dan da tarikat
almistir, ayn1 zamanda onun miiridlere tarikat vermede vekilligini yapmistir. Suriye’nin
dogusundaki er-Ravi ailesindeki seyhler de bu tarikatin seyhlerindendir. Rifaiyye
tarikatinin halihazirdaki seyhi ise Seyh Muhammed Vail er-Ravi’dir.

Halep’teki Accan el-Hadid ailesi de bu seyhlerdendir. Bu ailenin suanki seyhi
Seyh Muhammed Accan el-Hadid’dir. Yine Halep’teki Hayrullah ailesi de bu
seyhlerdendir, Seyh Halid Hayrullah onlardan biridir. Bendigki ailesi de bu
seyhlerdendir, Dr. Hasan Bendicki de bunlardandir, bunlar Rifai-Kadiri’dir. Es-Sebsebi

ailesi de bu seyhlerdendir, Ali es-Sebsebi onlardan biridir.'%°

194 Avde v.dgr., et-Tasavvuf fi bilddi’s-Sam, s. 26-27.

195 Siiveydan, Hasan es-Semmahi, Ebu’[-Hiidd es-Sayydd fi Asdri Mudsirth, Dimagk 2002, Daru’1-Besair,
s. 172.

19 Askeri, Abblid Abdullah, Tarihu't-Tasavvuf fi Suriyye, s. 89-172.
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2.1.2.3. Sazeliyye Tarikati

Sazeliyye tarikat1 Suriye’ye hicri onuncu ylizyilin baslarinda Ali b. Me’min b.
Ebubekir (6. 917)isimli Magibli bir seyhin araciligiyla girmistir. Bu seyh Kahire ve
Mekke’ye yolculuk yapmis, sonrasinda hicri onuncu yiizyilin baslarinda Dimagk’a
gelmis ve Sazeli daveti yaymustir.'”” Keza Tunus’tan Sam beldelerine goc eden ve
1316/1898’te Filistin’de vefat eden Seyh Ali b. Nureddin el-Yesrati araciligiyla da
Suriye’de bu tarikat yayilmistir.

Ancak Sazeli tarikatinin Suriye’de ve genel olarak Sam beldelerinde yasadigi en
biiyiikk yayilma Cezayirli Seyh Muhammed el-Hasim1 et-Tilimsani (6. 1331/1961) ve
seyhi Muhammed b. Yellis (6. 1346/1927) ile gerceklesmistir. Bu iki zat Cezayir’de
Sam’a go¢ etmigler. Seyh Muhammed el-Hasimi seyhi Muhammed b. Yellis tarafindan
genel izinle icazet aldiktan ve 1930 hac yolunda Dimask’a ziyarete geldigi esnada Seyh
Ahmed b. Alevi el-Cezayiri’den 6zel izin ve genel irsad ile icazet aldiktan sonra
Dimask’ta Sazeliyye tarikatmi yaymustir.!”® Seyh Muhammed el-Hasimi’nin halifeleri
sayesinde Suriye’de ve komsu iilkelerinde Sazeli tarikati yayilmistir. Seyhin miiridleri
igerisindeki en meshur halifeleri sunlardir:

1. Seyh Muhammed Said el-Burhani (6. 1386/1967). Kendisine oglu Seyh
Hisam el-Burhani (6.1435/2014) ve Seyh Ahmed Adil Hursid (6.1431/2010) halef
olmustur. Seyh Hisam’in vefatindan sonra ona oglu Muhammed Yasir Burhani halef
olmustur, Burhani su an Dimagk’taki Tevbe Camii’nin hatibidir.

2. Seyh Abdurrahman es-$agari (6. 1425/2004). Ardindan halefi olan en meshur
seyhler, Seyh Mustafa et-Tiirkmani (6. 1427/2006), seyh, zahid, kurra Stikri Luhfi (6.
1436/2015), Seyh Muhammed Said el-Kuhayl el-Humusidir. Seyh es-Sagtri’ye halef
olan ve su an hayatta olan seyhlerden bazilar1 sunlardir: Seyh Abdulhadi el-Harse, Dr.
Mahmud Ebu’l-Hiida el-Hiiseyni (bu iki seyh Tiirkiye’de mukimdir) ve Dimagk’ta
ikamet eden Seyh Abdulaziz el-Hatib.

3. Seyh Muhammed Besir Kahveci (6. 1419), oglu Seyh Riza Kahveci ona halef
olmustur.

4. Seyh Muhammed Salih el-Hamavi (6. 1430/2009), tarikat halefi Muhammed
Muvaffak el-Murabi’ olmustur, Muhammed Muvaffak Tiirkiye’de ikamet etmektedir.

5. Seyh Abdulkadir Isa el-Halebi (6. 1412/1991). Suriye’deki en meshur Sazeli

seyhlerinden biridir. Kendisine bir¢ok zat halef olmustur. En meshurlar1 sunlardir:

197 Alemuddin, Siileyman Selim, et-Tasavvufit I-Islami, Mektebetii Nevfel, Beyrut 1999, s. 457.
198 Askeri, Abbtid Abdullah, Tarihu 't-Tasavvuf fi Suriyye, s. 218.
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Ahmed Fethullah el-Cami el-Marash ve 6grencisi, halifesi Seyh Ahmed en-Na’san el-
Babi, Medine’de mukim olmus Seyh Sadeddin Murad (6. 1435/2014), Halep’te Feth
Camii’sindeSeyh Muhammed Nedim Sihabi, Halep’te Kerime Camii’sinde Seyh Bekri
Hayyani.!”

Bu zikrettigimiz bilgiler Kadiri, Rifdi ve Sazeli tarikatlarina ait genel bir
cergevedir. Bahsettigimiz  kisilikler bu tarikatlarin  en  meshur isimleridir.
Bahsetmedigimiz baska kisiler de bulunmaktadir. Buras1 ayrintili degil de yiizeysel
anlatma makami oldugu i¢in sadece meshurlara degindik. Aksi halde zaten her bir
tarikat tarihi, mevcut durumu ve sembol isimlerine dair verilerin anlatildig1 miistakil bir
aragtirmaya gerek duymaktadir. Ancak Naksibendi tarikati konusu gerek bu bdliimde

gerek ileriki boliimlerde ayrintili bir sekilde islenecektir.

2.1.3. Suriye’de Sifi Mekanlar

Tasavvufun bireysel durumdan toplumsal sosyal bir hale gegmesinin ardindan
stfilerin zikir veya baska ameli miinasebetlerden dolay1 seyhleriyle bir araya gelecekleri
yerler luzumidir. Bu yerler i¢in isim ve fonksiyon agisindan tarih boyunca farkl sekiller
olmustur. Evvela hankalar ve ribatlar, sonrasinda ise zaviyeler ve tekkeler insa
edilmistir. Tabi bunlara ilaveten sifilerin ve diger Miisliimanlarin toplandig1 mescitler
de her zaman bulunmustur. Bu tiir stifi simgeler Suriye topraklarinin muhtelif yerlerinde
yayilmistir. Asagida Suriye’de yer alan en 6nemli sifi meclisler ve yayilmalarina dair

genel bir cehre serdedilecektir.?*

2.1.3.1. Hankahlar

Hankah kelimesi Farsca bir kelime olup tekili “hankah”, ¢ogulu “havanik’tir. Bu
kelime “ev” anlamina gelmektedir. Kokeninin krallarin yemek yedigi yer anlamindaki
“Hungah” kelimesinden geldigi de sdylenmistir. islam’da Hankahlar hicri dért yiizlii

yillar icerisinde ¢ikmus, fonksiyon olarak sifilerin ibadete cekilme yerleri olmustur.?’!

19 Seyh Abdulkadir Isa’nin vefatindan sonra kendisine kimin halef olduguna dair miiridleri arasinda
ihtilaf vardir. Seyh Ahmed Fethkullah’in miiridleri seyhlerinin Seyh Abdulkadir isa’nin halifesi ve
ondan sonra Sazeli tarikatinin seyhi oldugunu, digerlerinin ise sadece vekil konumunda olduklar1 ve
Seyh Abdulkadir Isa’nin vefatindan sonra ona tabi olmalar1 gerektigi goriisiindedirler. Ilave bilgi icin
bkz.: Askeri, AbbGd Abdullah, Tarihu’t-Tasavvuf fi Suriyye, Dimagk 2006, Daru’n-Niimeyr,
$s.175,186,224.

200 Askeri, Abbld Abdullah, Tarihu't-Tasavvuf fi Suriyye, s. 93.

201 Makrizi, Takiyyuddin, Ahmed b. Ali, el-Hutatu’l-Makriziyye, Mektebetu Medbili, Kahire 1998, III,
567.
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Hankahlar stfilerin zaviyeleriydi, hicri altinci ylizyillda bu gayeyle maruf
olmustur. Misir’da ilk hankdhi kuran hiikiimdar Sultan Selahaddin Yusuf’tur.
Hankahlarin insa zamanina dair verdigimiz iki goriis yukarida sdylemis oldugumuz;
tasavvufun bireysel halden toplumsal hale hicri alt1 ve yedinci yilizyillarda gectigi
sOziimiizle Ortiismektedir. Bu tarihler dncesinde hicri dordiincii yiizyilda bu anlamda
bazi tesebbiisler olmustur. Islam’da stfiler i¢in bina edilmis ilk hankdhin Frenkler
mukaddes diyar1 isgal ettikleri zaman Hristiyanlarin emiri tarafindan Beytu’l-
Makdis’teki Bermele Zaviyesi oldugu da sdylenmistir.?°> Hala Suriye’nin bazi
sehirlerinde Hankah kelimesine nisbetle “el-Hankani” kiinyeli baz1 aileler
bulunmaktadir.?%

Dimagk’ta yirmi altt hank&h vardi. Hutatu’s-Sam yazari bunlar1 zikretmistir. Bu
hankahlarin hepsi ariflerin seyhlerinin seyhinin kendisine ikametgdh edindigi
Siimeysatiyye Hankah’sina bagliydi. Ismi gecen eserin miiellifinin sirasiyla zikrettigi
lizere bu hankahlar sunlardi: Esediyye, Iskafiyye, Basitiyye, Hiisimiyye es-Sibliyye,
HatGiniyye, Diiveyriyye, Stimeysatiyye, Simaniyye, Sihabiyye, kendisiyle ayni ismi
tagtyan mezkur hankahdan miistakil Sibliyye, Senbesiyye, Serifiyye, Hank&h-1 Tah{n,
Tavavisiyye, Izziyye, Hankah-1 Kasr, Kassaiyye, Kecacaniyye, Miicahidiyye, Nehriyye,
Necibiyye, Kasiyun Dagi’ndaki Nasiriyye, Kisariyye’nin arkasinda yer alan Nasiriyye,
Yunusiyye, Hankah-1 Ahmed Pasa ve Nuhasiyye Hankas1’dir.?*

Glinlimiizde hankahlarin ¢ok azi hari¢ hicbirinden eser yoktur. S6z gelimi hicri
453’te bina edilen Siimeysatiyye Hankah’i ve hicri 826’da bina edilip Nuhhasiyyin

Ekolii diye tesmiye edilen Nuhhasiyye Hankah’1 bu miistesna hankahlardandir.?%

2.1.3.2. Ribatlar

Bu kelimenin Arapga’daki tekili “ribat’tir, ¢cogulu ise “rubut”tur. Ribat, ehli
tarik kimselerin ikamet ettigi evlerdir. Ibn Seyyideh sdyle der: “Ribat, bes ath ve iizeri
birliktir. Ribat ve murabata diigman cephesinde durmaktir. Bunun asl her iki grubun her
bir ferdinin atlarin1 baglamasindan gelir, daha sonra ise cephede kalip durmak ribat diye
adlandirilmigtir. Kimi zaman athilar ribat diye isimlenmistir. Ribat bir is {izerinde

beklemektir. Cephede durup halkini artlarindaki diigmana karst miidafaa eden her kisi

202 Kiird Ali, Muhammed, Hutatu’s-Sam, Mektebetu'n-Nuri, Dimask 1983, VI, 130.

203 Bs-Sibai, Mahmud Omer-Zehravi, Naim Selim, Humus Dirasetiin Vesdikiyye, y.y. 1992, 1, 255.
204 Kiird Ali, Muhammed, Hutatu’s-Sam, V1, s. 131-134.

205 El-Askeri, Abbtid Abdullah, Tarihu 't-Tasavvuf fi Suriyye, s. 94.



71

ribat’tir. Murabit miicahid ardinda olanlar1 miidafaa eder, Allah’a taat iizerinde durup
vakitlerini gecirenler de dualariyla kullardan ve bolgelerden belayr defederler.

Ribat stfilerin evi ve menzilidir. Her toplulugun bir evi vardir, onlarin evi de

odur. Onlar bu bakimdan Suffe ehline benzemislerdir. Sufiler ribatlar ve zaviyeler
edinmenin siinnette bir delilinin/aslinin bulunduguna inanmaktadir. Bu delil sudur:
Rasulullah (s.a.s) mescidinin bir boliimiinii fakir sahabeler i¢in ayirmistir, bu sahabeler
orada kalirlards, isim olarak da Suffe ehli diye maruf olmuslardir.2%
Nureddin Mahmud b. Zengi’nin ribatlarin ve hankahlarin artirilmasinda biiylik emek ve
katkilar1 vardir. Imparatorlugunun her yerinde sifiler icin hankahlar ve ribatlar bina
etmis, buralara bircok vakiflar baglamig ve bu mekanlara yonelik giizel idare
gerceklesmistir. Nureddin Zengi stfilere, fakihlere ve alimlere de ikram ederdi.

Dimagk’ta 23 ribat vardi. Bunlardan bazilar1 sunlardir: el-Beyani Ribat1 (h.501),
Kasiyun’daki Tekriti Ribati (h.760), Salihiyye’de Seyh Muhyiddin Ribati (5.922),
Zahiriyye Medresesi yakinindaki Safiyye el-Kal’iyye Ribati, Zehra Ribati, Taman
Ribati, Car0g et-Tiirkmani Ribati, Garsuddin Halil Ribati. Ardindan sdyle demektedir:
“Bu ribatlarin kahir ekseriyeti giiniimiizde de miisahede edildigi {izere camii, mescid

veya medreselere doniistii.”

2.1.3.3. Zaviyeler

Zaviyeler de hankahlar ve ribatlar gibidir ancak zaviyelerde zikirler yapilir.
Hicri altincr yiizyildan sonra zaviyeler artig gostermistir. Bunun sebebi bu ylizyilda ve
sonrast sOfi tarikatlarin zuhur etmesi ve zikirler ile stfi faaliyetlerin yapilmasi i¢in
tarikat miintesiplerinin toplanip bir araya gelecegi yerlere duyulan zaruri ihtiyagtir.?’’

Dimagk’ta yirmiden fazla zaviye vardi. Osmanli doneminde sayisi elliye
yaklagacak oOlclide artmistir. Bazilari halad giliniimiizde de varliklarini siirdiirmekte,
insanlar oralara gidip gelmekte, igerisinde zikirler ve sOfi meclisleri
gerceklestirmektedir. Bu zaviyelerden bazilar1 sunlardir: Meydan Mabhallesi’ndeki
Sadiyye Zaviyesi ve Gavvasiyye Zaviyesi, Kanavat Mahallesi’ndeki Sazeliyye
(Yesritiyye) Zaviyesi, Kimeriyye Mahallesi’ndeki Sadiyye Zaviyesi ve Nasr
Caddesi’ndeki Mevleviyye Zaviyesi.?%

206 Makrizi, el-Hutatu’I-Makriziyye, 111, 600-601.
207 Kiird Ali, Muhammed, Hutatu’s-Sam, VI, 134-136.
208 Askeri, Abbld Abdullah, Tarihu't-Tasavvuf fi Suriyye, s. 97.
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Zaviyeler sosyal bir ehemmiyete sahipti. Ayrica zaviyeler bir belde halkinin
veya Dimagk’taki Megaribe Zaviyesi gibi komsu beldelerin toplandigi bir alandi.
Zaviyeler fonksiyon olarak dini bir okul ve misafirler igin {icretsiz bir yapiydi.
Zaviyelerde i¢inde kalan Ogrenciler, misafirler ve hacilar i¢in tayin edilmis olan
odalardan tesekkiil eder. Bazi zaviyelerin hemen bitisiginde zaviyede hayatini
gecirenler vefat edince defnedildigi kabristanlar bulunurdu.

Ekonomik, sosyal ve siyasi kotii kosullarin etkisiyle Dimask’ta zaviyelerin
sayisinda azalmalar oldu. Tasavvuf Allah’a ibadetle 6miir gegirmek, nefisle miicadele
vb. hususlardan siyrildi, artik sahih tasavvuftan ziyade dervislige daha yakin oldu ve

genelde tarikat seyhleri sosyal statii elde etme pesinde kosmaya baslad1.?”

2.1.3.4. Tekkeler

Osmanlilar hankéahlar yerine saglam temeller ve genis araziler iizerine tekkeler
insa ettiler ve tekkelerin insasina Roma mimarlik tarzlarmi dahil ettiler. Boylece bu
tekkeler son derece harika ve glizel bir yapiya sahip oldu. Osmanlilar tekkelere finans
destegi olmasi, korunmalari, orada kalan derislerin yeme i¢cmeleri, igerisindeki ilim
talebeleri ve gorevlilere harcanmasi i¢in genis ve zengin bir¢ok vakif bagladilar.

Tekke yapilart sunlardan miitesekkil olmustur: dervislerin gecelemesi ig¢in
hazirlanmis odalar, mescid, tedris odalari, mutfak ve kilerler, lavabolar, abdesthaneler
ve kiiclik su goletleri. Ayrica tekkelerde yatak, kitap, bakir ve cam kandiller bulunurdu.
Osmanlilar tekkelere mubhtelif ihtisas alanlarindan olan gorevliler, miiderrisler,
miiezzinler, hatipler, imamlar, kurralar ve tekke vakiflarina bakanlar tayin etmislerdir.
Tekkeler fakirlere ve muhtaglara 6giin yemekleri verirdi. Bazi tekkeler fakirlerin,
yetimlerin, yolda kalmislarin ve yabancilarin meskeni olmustur. Her bir tekkedeki stifi
sayist bazen ii¢ yiize ulasirdi. Her bir sifinin kendisine ait ekmek, belirli miktar et,
corba, tatl1, sabun ve elbisesi vardi.

Dmmagk’ta ilk tekke yapan kisi 1. Selim’dir, sonrasinda ise Kanuni Sultan
Stileyman’dir. Bazt Osmanli valileri ve zenginleri onlarin minvali iizerinden gitmistir.
Yirminci yiizyilin basina kadar bu tekkeler dini ve sosyal gorevlerini yerine
getirmislerdir. Bu tekkelerin en meshurlari sunlardir:

1) 924/1518 yilinda bina edilen Selimiyye Tekkesi.

2) 974/1554-55"de bina edilen Siileymaniyye Tekkesi.

209 Nuayse, Yusuf Cemil, Muctemau Medineti Dimask, Daru Talds, Dimask 1986, 1, 135.
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3) 993/1517-8de bina edilen Mevleviyye Tekkesi.

4) Naksibendiyye Tekkesi. Bu tekke Naksibendi tarikatina baglidir. Fehamin
Mahallesi’nde Babu Siireyce yakinlarindadir. Naksibendi tarikatinin Emevi Camii
yakinlarinda Kaymeriyye tarafinda bir bagka zaviyeleri daha vardir.

5) Kanuni donemindeki Dimagk valisi olan Semsi Ahmed Pasa Tekkesi.

6)Seyh Halid Ebu Beha Diyauddin en-Naksibendi Tekkesi. Bu tekke Salihiyye
Mahallesi’ndedir. Seyh Diyauddin’in vefatindan sonra Sultan Abdulmecid’in emriyle
hicri 1242 yilinda yapilmigtir.2!°

Halep’te yer alan tasavvufi binalarin sayisina gelecek olursak, Muhammed Kiird
Ali Hutatu’s-Sam isimli ansiklopedik eserinde 31 kiisur hankah, 9 ribat, 7 de tekke
zikretmistir. Ancak bu yapilarin ¢ogu ya yok olmus ya da Daru’l-Adl ve sonrasinda
Milli Hastane gibi ileride yenilenmis binalarin kapsamina girmistir.

Bu binalarin isimlerini ve yerlerini tafsili olarak zikrettikten sonra soyle demistir:
“Halep’te biiyiik cogunlugu yok olmus c¢ok sayida hankahlar, medreseler ve zaviyeler
bulunmaktadir.”?!!

Halep’te bulunan zaviyelerden bazilar1 sunlardir: Furkdn Mahallesi’ndeki
Naksibendiyye tarikat1 zaviyesi, Cellim Mahallesi’ndeki Hilaliyye Zaviyesi, Kadiriyye
tarikatindan olan Seyh Halef Hammid’ un halifelerine bagl bazi zaviyeler ve Rifaiyye
tarikatinin bazi zaviyeleri.

Orta mintikaya dair ise Abbld el-Askerl Humus’ta 14’e yakin zaviye ve
dergahtan s6z etmistir. Dergah kelimesi Farsca bir kelimedir. Kap1 veya giris anlamina
gelen “der” kelimesi ile merkez anlamina gelen “gdh” kelimesinden miirekkeptir.
Dergah zaviyeyi, miiridlerin odalarini, sehir disindan gelen misafirlerin yerlerini de
icine alir, zaviye kavramindan daha genis bir kavramdir.

Bu zaviyeler farkli farkli tarikatlara baghdir ancak ¢ogu ya yok olmus ya da
mescidlere doniismiistiir. Bu zaviyeler mezk{r miiellifin zikrettigi iizere sunlardir: Seyh
Omer Iskaf Zaviyesi, Seyh Abdullah el-Hiraki Zaviyesi, Seyh Cemaleddin Zaviyesi,
Seyh Ulvan Zaviyesi, Beytu’l-Edib Zaviyesi, er-Rifaiyye el-Hiiseyniyye Dergahi,
Ebu’l-Hevl Zaviyesi, Seyh Hammam Zaviyesi, Naksibendiyye Tarikati Zaviyesi,
Sazeliyye Tarikati Zaviyesi, Mevleviyye Dergahi, Ahmediyye Bedeviyye tarikatina

210 Nuayse, Yusuf Cemil, Muctemau Medineti Dimask, 1, 159-163.
211 Kiird Ali, Muhammed, Hutatu’s-Sam, VI, 140-148.
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bagli dort zaviye, Seyh Cemaleddin Hamm Zaviyesi. Bu son zaviye hala mevcuttur ve
Kadiri tarikat1 zaviyesidir. 212

Sahil mintikasinda ise Dimagk, Halep veya Humus’ta oldugu gibi ¢okca zaviye
ve hankah olmamistir. Abbtld el-Askeri bu yapilardan bazilarini zikretmistir:

1) Lazkiye’deki Alauddin b. Baha Zaviyesi. Bu zaviyeyi ibni Batuta Rikhle sinde
Lazkiye’ye ugradigi zamanki hatiratlar1 arasinda zikretmistir.

2) Seyh Salim Zaviyesi diye maruf ve yok olan Emir Musa Zaviyesi.
Lazkiyeliler bu zaviyenin igerisinde medfun olan Emir Musa ismindeki sahsa nisbetle
Emir Musa diye isimlendirildigini nakleder. Lazkiye halki hasta olan ¢ocuklarini bu
makam sahibinin bereketiyle sifa bulmasi i¢in bu zaviyeye goétiiriirlerdi. Bu zaviyeyi
Selim Enderun 1213/1798’te bina etmis ve kendisine vakiflar baglamistir.

3) Fettahi Zaviyesi. Saleybe mahallesindedir, 1747 yilinda insa edilmistir. Bati
cihetinden birisi 1934 yilinda miiteveffa olan Abdurrahman el-Fettahi, digeri ise 1985
yilinda vefat eden Abdulvahhab el-Fettahi’ye ait iki kabre baktig1 i¢cin Fettdhl Zaviyesi
adin1 almistir. Bu zaviye son zamanlar ilim talebelerinin i¢inde uyudugu bir geceleme
mekanina donmiistiir.

4) Dikir Zaviyesi (Mekteb). Yirminci yiizyilin baslarinda insa edilmistir. Cocuk
egitimine has bir yerdi. Ancak daha sonra yeni sehri biiyliyme caligmalar1 sebebiyle
birgok tarihi yapiyla birlikte yikilmistir.?!?

Burada verdigimiz bigilerin Suriye’nin en Onemli bdlgelerinde hakim olan
hankah, zaviye ve tekkelere dair insa edildikleri zamandan Osmanli’ya ve son olarak
gecen ylizyilin baslarina kadarki siireyi iceren genel bir anlatimdir. Giiniimiizde ise bu
yerlerin kahir ekseriyetinden iz dahi kalmamistir. Sadece azinlik glinlimiize ulagmistir.
Nitekim artik stfiler zikirlerini ve meclislerini camii ve mescidlerde veya yeni yapili
zaviyelerde yapar olmuslardir. Sifiler i¢inde ilk seyhlere bagl eski zaviyeler i¢inde
zikirlerini yapanlar azinliktir. Artik sfi meclislerinin ¢ogu mescidlerde olmaktadir. Her
bir tarikatin miintesip stfilerinin merkezi ve toplanma yeri olarak kabul edilen hususi
mescidleri vardir. Bu mescidlerde sifilerin yan1 sira her tiirlii farkli intisap ve egilime

sahip Miisliimanlar da bir araya gelmektedir.

212 Sibai, Mahmud Omer-Zehravi, Naim Selim, Humus Diraseten Vesdikiyye, 1, 255-267; Askeri, Abbad
Abdullah, Tarihu't-Tasavvuf fi Suriyye, s. 139.

213 Osman, Hisam, el-Ebniyetu ve’l-Emékinu’l-Eseriyye fi’l-Lazkiyye, Menslritu Vizaretu’s-Sekafe
Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Dimagk 1996, s. 253-261.
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2.2. Naksibendiyye Tarikati

Bu tarikat Seyh Muhammed Bahauddin isminde “Sah-1 Naksibendi” diye maruf
bir bir seyhe nisbeten Naksibendiyye ismini almistir. Sah-1 Naksibendi Naksibendiyye
silsilesinin 6nemli isimlerinden biridir. Naksibendi tarikatt mensuplar1 tarikatlarinin
aslinin Ebubekir es-Siddik’a vardigina inanmakta ve bu yiizden tarikatlarina Siddikiyye
ismini vermektedirler. Keza Ebl Yezid el-Bestami’nin ilk ismi olan Tayfur ismine
nisbeten Tayfuriyye diye de ad vermektedirler. Bu tarikatin ilk ismi Abdulhalik el-
Gacdini zamanina dek Tayfuriyye olarak devam etmis, el-Gucduvani doéneminde
Gucduvaniyye ismini almig, Sah-1 Naksibendi’den sonra ise glinlimiize varincaya dek
Naksibendiyye ismini almistir.2'* Mevlana Halid-i Bagdadi’den sonra bazilar1 bu
tarikata en-Naksibendiyyetu’l-Halidiyye de demistir.

Naksibend kelimesi naksetmek anlamina gelen “naks” kelimesi ile baglamak
anlamia gelen “bend” kelimesinden miirekkeptir. Bu terkipte yatan sebep sudur; bu
tarikattaki miirid hafi zikir yapar ve bu zikrin miiridin kalbinde tesiri olur, bu zikir adeta
miiridin kalbine naksedilmis gibi olur ve artik silinemez.?">

Bahauddin Buhara yakinlarinda 718/1318 senesinde Kasr-1 Arifan’da diinyaya
gelmistir. Muhammed Baba es-Semmasi’nin maiyetinde bulunmus, Seyh Semmasi’nin
vefatindan sonra Seyyid Emir Kiilal’in yaninda durmustur. Zira Seyh Semmasi Seyyid
Emir Kiilal’a kendisinin vefatindan sonra Bahauddin’i terbiye ve irsad etmesini vasiyet
etmis ve ondan buna dair ahid almistir. Seyh Bahauddin’e bu doénem bir cezbe hali
gelmis. Bu olay sOyle gerceklesmis: arkadasiyla oturup bir seyler konusurken soyle bir
ses 1sitir: “her seyden yiiz ¢evirip bizim huzurumuza yénelme vaktin hala gelmedi mi?”
Bahauddin diyor ki: “Ben hemen ¢iktim, gusiil ve abdest aldim ve iki rekat namaz
kildim Daha sonra yillar gecti ama ben bir tiirlii 0 namazim gibi husulu bir namaz
kilamadim !¢

Cezbe, Naksibendiyye tarikatinin ilkelerinden biri olmustur. Emir Kiilal’in
miirdileri toplu haldeyken cehri, tek baslarina iken ise hafi zikrederlerdi. Ama
Bahauddin, Emir Kiilal’in miiridleri cehri zikre basladigi zaman onlardan ayrilir, baska
yere giderdi. Bu tavri oradakilerin hosuna gitmez ve onlar Bahauddin’e sii-i

zannederlerdi. Emir Kiildl Bahauddin’in bu yaptigin1 oonaylaymcaya kadar durum

214 Dernika, et-Tarikatu 'n-Naksibendiyye ve A’lamuhd, s. 11.

215 Nablisi, Abdulgani, Miftdhu’l-Maiyve fi Dustiri’t-Tarikati'n-Naksibendiyye, thk. Cideh el-Mehdi -
Muhammed Nassar, ed-Daru’l-Cldiyye, Kahire 2008, s. 51.

216 Hani, Abdulmecid, el-Haddiku'l-Verdiyye fi Ecilldi 'n-Naksibendiyye, Daru Aras, Erbil 2002, s. 180.
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boyle siirdii. Bahauddin bu hususta soyle derdi: “Zikrin iki yolu var: cehri ve hafi. Ben
daha kuvvetli ve evla oldugu igin hafi zikri tercih ettim.”?!”

Bahauddin, Emir Kiilal’in yaninda tahsilini tamama erdirdikten sonra salihleri
ziyaret etmeye, onlarin yaninda kalmaya ve hallerinden istifade etmeye basladi. Bu
siiregcte iic defa hac yapti ve sonrasinda Merv ve Buhara’ya yerlesti. Ardindan son
olarak ana yurdu olan Kasr-1 Arifin’a dondii ve oraya yerlesti. Akabinde nami yayilds,
meshur oldu ve her sehirden miiridlerin odak noktas1 oldu.

Seyh Bahauddin son hastaligina miibtela oldu, ribata girip halvete gecti.
Miiridleri onun yanina gidip gelmeye basladi, o her birisine miinasip tavsiyeleri
veriyordu. Daha sonra ellerini kaldirip dua etmeye basladi, duasin1 tamamladiktan sonra
elleini yliziine siirdii ve Rabbi ile miilaki olmak iizere vefat etti.

Seyh Alauddin Attar sOyle der: “Seyh sekerat halindeyken biz Yasin suresini
tilavet ediyorduk, surenin yarisina geldigimizde dort bir yana nurlar zuhur etmeye
basladi, bunun iizerine biz kelime-i tayyibe ile mesgul olduk ve ardindan Seyh vefat etti.
Vefat1 791/1389 yilinin Rebiulevvel aymin 13. Giinii pazartesi gecesi oldu. Vefatindan
evvel sdylemis oldugu yere, bostanina defnedildi.*'®

Iste Seyh Bahauddin’in bu konumundan ve olusturdugu etkisinden otiirii

vefatindan sonra bu tarikat ona nisbetle Naksibendiyye diye tesmiye edilmistir.

2.2.1. Naksibendiyye Tarikatinin Ilkeleri

Muhammed Bahauddin Naksibend sdyle diyor: “Bizim tarikatimizin basi tiim
tarikatlarin sonudur.” Bunun sebebi sudur; Naksibendiler miiridin bidayetinin ilahi
cezbe ile oldugu fikrindedirler. Bu cezbe de ya bir miirsidin eliyle siiliika girmesinden
once olur ve siilikuna sebep olur, ya da bu cezbeyi yasamis bir miirsidin eliyle stiliika
girmesinden sonra olur ve cezbe miiride daha sonra hasil olur. Bu yiizden
Naksibendiyye i¢in sOyle denmistir: “Onlarin tarikatlar1 tevhidin derecelerine vasil
olmak i¢in en kestirme yoldur. Cilinkii onlarda olan bir miirid nefsini saflagtirmaya ve
Hakk’a samimice yonelmesinin ardindan kendisi i¢in Rahman’in cezbelerinden bir
cezbenin yardimiyla baskalarinin yillarca silirecek nefsi riyazatlar sonucu elde

edemeyecegi bir tezkiye hasil olur. Ciinkii Naksibendilere gore cezbe siiliktan Once

217 Hani, Abdulmecid, el-Haddiku’I-Verdiyye fi Ecilldi'n-Naksibendiyye, Erbil 2002, Daru Aras, s. 183;
Dernika, et-Tarikatu 'n-Naksibendiyye ve A ’lamuha, s. 18.
218 Hani, Abdulmecid, el-Haddiku’l-Verdiyye fi Ecilldi n-Naksibendiyye, s. 199.
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gelir.”?! Seyh Bahauddin Naksibend’in basma siilikunun basinda bu cezbenin nasil
geldigini yukarida anlatmistir. Son donem sifilerinden Seyh Muhammed el-Hamid el-
Hamav1’ye (6. 1389/1969) de kendi zamanindaki Suriye Naksibendiyye seyhi olan Seyh
Muhammed Ebu’n-Nasr’1 ziyareti esnasinda bu cezbe ariz olmustur. Seyh Muhammed
el-Hamid bu olay oncesinde sifilere karsi ¢ikardi, sonrasinda ise Seyh Ebu’n-Nasr’in en

has miiridlerinde ve Hama’daki tarikat vekili olmustur.??

2.2.1.1. Naksibendiyye Tarikatindaki Kudsi Sozler

Seyh Abdulhalik el-Gucdevani’den nakledilen bu sozler Naksibendiyye
miintesiplerinin temeli sayillmaktadir. Bunlar su sekilde 11 sozdiir:

1) Yad kerd: Yad, hatirlamak; kerd ise tekrar demektir. Bu terkibin anlami
sudur: Allah’in ismiyle veya nefiy ve isbat ile zikri devamli tekrar etmektir.

2) Baz gest: Baz kelimesi olmak, gest ise gegmek anlamina gelir. Miiridin zikir
yaparken kelime-i tevhidin ardindan, kendisine isittirecek kadar “Ilahi ente makstdi ve
rizake matlibi” (Allah’im! Maksadim sensin, gayem senin rizani kazanmaktir)
climlesini tekrarlamasini ifade eden bir kavramdir.

3) Nigah dast: Nigah, bakmak, dast ise tutmak fiilinin emir formudur. Bunun
anlami1 miiridin bir an bile olsa kalbini diisiincelerden korumasidir. Naksibendiyye
miintesiplerinde bu biiylik bir seydir.

4) Yad dast: Yad, hatirlamak; dast ise “tut” demektir. Bundan murad, salt
lafizlardan siyrilip Zat-1 ehadiyyet’in nurlarin1 miisahede etmeye ge¢mektir.

5) Hus der dem: Hus, akil; der, igindelik; dem ise nefes demektir. Bunun
anlami miiridin nefsini her nefeste gafletten korumasidir. Ciinkii huzir ile girip ¢ikan
her nefes diri ve Allah ile baghdir, gaflet ile girip ¢ikan nefesler ise oliidiir ve Allah’tan
ayndir.

6) Sefer der vatan: Bu, vatan icinde sefer yapti demektir. Yani asagilik beseri
sifatlardan siyrilip erdemli meleki sifatlara intikal etmektir. Salikin nefsine bakip
yaratilanlara kars1 bir sevgi kalintis1 var m1 yok mun diye bakmas1 gerekir, eger ki boyle

bir sey goriirse derhal bunu yok etmek i¢in ise koyulmalidir.

219 Kiirdi, Muhammed Emin, Tenviru'l-Kuliib fi Mudmeleti Allimi’l-Guyib, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1995, s. 551; Nabluasi, Abdulgani, Miftahu’l-Maiyye fi Dustiri’t-Tarikati 'n-Naksibendiyye, s.
36.

220 Tahmaz, Abdulhamid Mahmud, el-Allemetu’l-miicdhid es-Seyh Muhammed el-Hamid, Daru’l-Kalem
Dimasgk 1995, s. 198-199.
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7) Nazar ber kadem: Bunun anlami “ayaga bakmak™tir. Yani salik yiiriirken
sadece ayaklarina, otururken sadece ellerinin arasina bakmalidir. Ciinkii nakislara,
renklere ve diger goriinen seylere bakmak miiridin halini ifsad eder.

8) Halvet der enciimen: topluluk i¢inde halvet demektir. Bunun anlami
izahiren insanlarin arasinda olsa bile salikin her daim Hakk ile hazir, halktan ise gaip
olmasidir.

9) Vukif-i kalbi: bunun anlami kalbin baska hi¢bir maksiid tasimaksizin ve
zikrin manasindan gaflet etmeksizin sadece Hakk ile olmasidir.

10) Vuk(f-i zamani: salikin her iki veya {i¢ saat ge¢mesinin ardindan gegen bu
saatlerde halinin nasil olduguna bakmasi gerekir. Eger hali huzir hali ise Yiice Allah’a
bu tevfikinden dolay1 siikreder ve buna ragmen nefsini kasir addeder. Eger hali gaflet
ise bundan istigfar eder ve eksiksiz huzira tiim benligiyle yonelir.

11) Vukaf-i adedi: bunun anlami salikin nefiy ve isbatta ii¢ veya bes ya da

bundan 6te yirmi bire kadar tek sayiya dikkat etmesidir.**!

2.2.1.2. Naksibendiyye Rabitasi

Rabita, Naksibendiyye tarikatinin esaslarindan birisi olarak kabul edilmektedir.
Naksibendiler bunun vustilun en biiyiik sebeplerinden biri gormektedir. Hatta bazilari
muhabbetullahda fena olmanin 6n ayagi olan seyhte fend bulmanin en kisa yolunun o
olduguna inandig1 i¢in kisiyi siiltika dahil etmede sadece bununla yetinir.?*>

Rabitanin yapilis sekli soyledir: miirid gozlerini kapatir ve yanina hazir
bulunmaktan istifade ettigi gibi suretinden de istifade etmek i¢in yiiksek derecede tazim
ve muhabbetle seyhinin suretini hayal eder.???

Seyh Abdulmecid el-Hani rabitayi, keyfiyetini, onem ve semerisini agiklarken
sunlart sOylilyor: “ey miimin kardesim, bil ki rabita kalbi ilahl miisgahede makamina
eristiren, veldyet giicliyle tasarrufta bulunan ve en kamil zatlar tarafindan kemaline
sahitlik edilen kamil seyh ile rabtetmekten ve giyabinda ya da vefatindan sonra dahi
olsa onun suretini hayal ile muhafaza etmektir. Rabitanin belirli sekilleri vardir.
Bunlarin en asagis1 sudur: Miirid kamil seyhinin suretini gézleri arasinda tasavvur eder,

sonra bu suretteki ruhaniyetine tevecciih eder, gaybet veya cezbe hali kendisine hasil

21 Kiirdi, Muhammed Emin, Tenviru’l-Kulib fi Mudmeleti Allimi’l-Guyib, Beyrut, s. 554; Nablsi,
Abdulgani, Miftdhu’l-Maiyye fi Dustiri’t-Tarikati 'n-Naksibendiyye, s. 99-123.

222 Rabita hakkinda genis bilgi igin bk. Vahit, Goktas, Mevlana Halid-i Bagdadi’nin “Risaletii fi
Tahkiki’r-Rabita” Adli Eseri ve Rabita ile Hgili Gortsleri, Tasavvuf Yazilari, 2014, s. 331-345

223 Dernika, et-Tarikatu n-Naksibendiyye ve A’lamuhd, s. 28.
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olana dek tiim benligiyle o ruhaniyete yonelir. Gaybete veya cezbe haline ulagmasinin
ardindan rabitay1 birakir ve cezbe yahut gaybet ile hasil olan seyle mesgul olur. Elde
ettigi bu hal kendisinden her ayrildiginda rabitaya geri doner ve tekrar elde edinceye
kadar rabita yapar. Seyhin sureti i¢inde zatindan ve sifatlarin fena bulana dek boylece
rabitaya devam eder. Fena oldugu sirada seyhin kemal yonleriyle birlikte ruhaniyetini
onun suretinde miisahede eder. Ciinkii kemal yonleri ruhaniyetten ayrilmaz. Bdylece
velev ki biri doguda digeri batida olsa bile seyhin ruhaniyeti miiridi terbiye eder, ta ki
onu Yiice Allah’a ulastirana dek. Rabita araciligiyla diriler tasarruf edebilen oliilerden,
ihtiyarlar da vésil olan genclerden feyz alir.”*%*

Rabita en ¢ok miirid zikre basladiginda talep edilir. Seyh Taceddin el-Hind1 en-
Naksinedi sOyle der: “Diinyevi islerini bitirdigi zaman yeni bir abdest alir ve halvete
girer. Ik oturdugu zaman seyhin suretini zihninde canlandirir, sonrasinda ise murakabe
ve zikir vazifeleriyle mesgul olur.”*?

Naksibendiyye tarikati, rabitanin bidat oldugu ve seriatta asli olmadigi, ¢iinki
Allah’1 zikretmenin bir vasitaya hacet duymadigi ve kulun Allah’1 zikir halindeyken
Allah’tan bagka herhangi birini zihninde canlandirmasinin gerekemedigi gibi seyler 6ne
siiriilerek elestirilmistir.??°

Naksibendiler bu elestirilere kendilerince bazi ayet ve hadisleri anlamalarindan
yola ¢ikarak rabitanin mesrulugunu izah ederek cevap vermislerdir. Rabitaya delil teskil
ettiklerini One siirdiikleri ayetlerden birisi misalen su ayettir: “Ey iman edenler,
Allah’tan korkun ve sadiklarla beraber olun.”**’ Naksibendiler bu ayeti soyle
aciklamislardir: “beraberlik hissi veya manevidir. Hissl olan1 siddik seyhlerle beraber
olmak ve onlarla oturmaktir. Manevi birliktelik ise miiridin kalplerini salihlere
baglayarak onlarin ruhaniyetine tevecciih etmesidir. Boylece miiride onlarin esrari
akseder. Rabitadan maksat miiridin kalbini nefislerini mésivadan ayiran sadik seyhlere

rabtetmesidir.?%

224 Hani, Abdulmecid, es-Saadetu’l-Ebediyye fi md Cd'e bihi'n-Naksibendiyye, Mektebetu’l-Hakika,
Istanbul 2012, s. 12; el-Haznevi, Abdurrahim, er-Rabitatu 'n-Naksibendiyye ve Eseruhe fi Tezkiyeti’n-
Niifiis, Mektebetu Seyda, Diyarbakir 2015, s. 60.

225 Nablisi, Abdulgani, Mifidhu’I-Maiyye fi Dustiri’t-Tarikati 'n-Naksibendiyye, s. 147.

226 Bu tenkitgilerden birisi de Molla Ramazan el-Biti’dir. Biti sifi egilimli olmasiyla birlikte stifilerin
birgok fiiliyatini tenkit ederdi, tenkit ettigi seylerden birisi de rabitaydi. Bunu ondan oglu Muhammed
Said Hézé Validi kitabinda nakletmistir. Bkz. el-Bati , Muhammed Said, Hézé Vilidi, Daru’l-
Fikr,Dimagk 1995, ss.101-104.

227 Tevbe suresi, 9/119.

228 Dernika, et-Tarikatu 'n-Naksibendiyye ve A’lamuhd, s. 29.
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2.2.1.3. Naksibendiyye Tarikatinda Zikir

Zikir dil ve kalp ile olur. Malumdur ki Naksibendiler kalbi zikri yeglemislerdir.
Ciinkii kalp el-Gaffar olan Allah’m nazar mahalli, iman yeri, esrar madeni, nurlar
kaynagidir, beden onun 1slahiyla 1slah, onun fesadiyla fasid olur, kul imanin gereklerine
kalbiyle tam teslim olmadik¢a miimin olamaz, maksud bir ibadetin sihhati sadece
kalpteki niyetin sihhatiyle miimkiindiir. Naksibendiler hafi zikrin efdal olusuna ayetlerle
delil getirmisler ve ayetlerin kendi goriislerini destekledigini 6ne siirmiislerdir. Istidlal

ettikleri ayetlerden birisi sudur: “Rabbini icinden zikret.”**

“Rabbinize yalvararak ve
hafi olarak dua edin.”*** Bazi hadislerle de delil getirmislerdir. Bunlar biri su kudsi
hadistir: “Kim beni kendi i¢inden zikrederse ben de onu kendi i¢imde anarim.”?*! Yine
Hz. Aise’den gelen su rivayetle delil getirmislerdir: “Rasulullah (s.a.s) hafaza
meleklerinin duymadig1 gizli zikri yetmis kat istiin tutardi ve sdyle buyururdu:
“Kiyamet giinii gelip cattiginda, Allah insanlar1 hesap i¢in topladiginda ve hafaza
melekleri de muhafaza ettikleri ve yazdiklar1 seyleri getirdiklerinde Yiice Allah onlara
sOyle der: “Bakin bakalim su kulun baska bir seyi kalmis m1?” Soyle derler: “Rabbimiz,
bildigimiz ve muhafaza ettigimiz ne var ne yok hepsini sayip doktiik ve yazdik.” Bunun
tizerine Yiice ve Ulu olan Allah o kula sdyle buyuracak: “Senin bende senin bilmedigin
gizli bir amelin var, ben onun miikafatin1 sana verecegim. O amel; hafi/gizli zikirdir.”>*

Ariflerden biri soyle demistir: “Kalple zikir miiridlerin kilicidir, miirdiler
diismanlarina karsi onunla savasirlar, kendilerine yonelen afetleri onunla defederler.
Bela kula geldiginde kul kalbiyle tastamam Allah’a iltica ederse Allah onu derhal tiim

hoslanmadiklarindan korur.”*3?

2.2.1.3.1. Naksibendiyye’de Zikrin Keyfiyeti

Kalbi zikir iki kisma ayrilir: Birincisi Zatin ismiyle, ikincisi ise nefiy ve isbat

iledir. Zat’in ismi Allah’tir. Buna “Sen “Allah” de sonra da onlar: birak batillarinda

229 A’raf, 7/205.

230 A’raf, 7/55.

231 Ahmed b. Hanbel, Ebli Abdillah Ahmed b. muhammed b. Hanbel, el-Miisned, Miisnedu Ebi Hureyre,
nr.8650, Miiessesetu’r-Risale, Dimagk 1999, XIV, 291.

232 Eb Ya’la el-Mevsili, Ahmed b. Ali, Miisnedu Ebi Ya'ld, thk. Hiiseyn Selim Esed, Daru’l-Me’miin
Li’t-Turds, Dimask 1984, Miisnedu Aise, nr. 4738, VIII, 182. Muhakkik hadisin isnadmin zayif
oldugunu soylemistir.

233 Kiirdi, Muhammed Emin, Tenviru I-Kuliib fi Mudmeleti Allami’l-Guyiib, s. 557-558.
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2234

oynasinlar ayeti ve “kiyamet “Allah, Allah” diyen kimselerin {izerine

kopmayacak”?** hadisiyle delil getirmislerdir.

2.2.1.3.2. Zikrin Adab1 ve Keyfiyeti

Naksibendiyye’de zikrin adabi ve keyfiyetine dair hususlar sunlardir: abdest,
kibleye yonelmek, diziistii oturmak, manasini kalpte miilahaza ederek 25 defa dil ile
istigfar etmek, bir defa Fatiha suresini, ii¢ defa Thlas suresini, bir veya seyhin talimlerine
gore Felak ve Nas surelerini okumak ve su sureleri Muhammed (s.a.s)’in ve biitiin
Naksibendiyye tarikat1 seyhlerinin ruhuna hediye etmek, sirasiyla 6liim, yikanma,
kefenlenme, cenaze namazi, defin, aile efradi ve dostlarin gitmesi ve kabir sorgusunu
zihinde canlandirarak 6liim ve kabir rabitasi ve miirsid rabitasi. Miirsid rabitasi miiridin
kalbini seyhin kalbiyle karsilastirmasi, velev ki giyabta da olsa onun suretini hayalinde
tutmasi, seyhin kalbini bir su yolu gibi, feyzin de o engin denizinden miiridin kalbine
aktigin1 miilahaza etmektir.

Nefiy ve isbat ile olan zikir Le ilahe illallah Muhammedun Rasulullah zikridir.
Bunun yapilis sekli soyledir: miirid bu zikri yaparken derin bir nefes alir ve evvela
gobeginin altindan olmak iizere sirasiyla beynine, sag omzuna, gogsiine, kalbine ve en
son biitiin bedenine varincaya dek kalbi ile bu zikre baslar. Zakir Le ilehe illallah’in
manasini miilahaza eder. Manasindan maksat sudur: Allah’tan baska mabtid, makstd ve
mevcut yoktur. Muhammedun Rasulullah’in da manasini1 miilahaza eder.Bunun manasi
da sudur: Muhammed (s.a.s)’e tabi olmak ve muhabbet duymak. Zakir nefesini sadece
iic, bes, yedi veya yirmi bir gibi tek sayilarda birakmaya azami riayet eder. Iste vukaf-i
adedi diye adlandirilan sey budur.?3¢

Bu adap ve zikirleri Naksibendiyye seyhleri miiridlerine tek olduklar1 zamanlar
icin vaz etmislerdir. Toplu zikrin ise baska adab ve keyfiyetleri vardir, Naksibendiler

bunlara “hatm-i hacegan” ya da “hatm-i serif” ismini vermistir.

234 En’am, 7/91.

235 Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri en-Nisab0ri, Sahihu Miislim el-Camiu's-Sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut ts, “Zehebi’l-iman Ahira’z-Zaméan”,
nr. 234, 1, 131.

236 Kiirdi, Muhammed Emin, Tenviru I-Kulitb fi Mudmeleti Allami’l-Guyiib, s. 566; Nablisi, Abdulgani,
Miftahu’l-Maiyye fi Dustiiri’'t-Tarikati’'n-Naksibendiyye, s. 70. Zikir hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk.
Siileyman Ates, “Zikir”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1966, cilt: XIV, s. 235-244.
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2.2.1.4. Hatm-i Serif

Hatm-i hacegan: “havace” seyh anlamina gelen Farsca bir kelimedir, ¢ogulu
“hacegan”dir. Bundan maksat seyhlerin zikridir. Bu, Naksibendiyye tarikatinin diger
tarikatlardan temayiiz ettigi unsurlardan birisidir.?*’

Bunun “hatm” diye isimlendirmesinin sebebi sudur: tarikat seylerinin yaninda
miiridler toplanmis oldugunda tarikat seyhi oradan ayrilmak istediginde ayrilmadan
evvel meclisini bu zikirler ile sonlandirirdi/hatmederdi. imam Abdulhalik el-
Gucduvani’den Sah-1 Naksibendi’ye varincaya dek tiim Naksibendiyye mesdyiht bu
hatmi okuyan kisinin ihtiyaclarinin giderilecegi, isteklerine erecegi, derecelerinin
yiikseltilecegi ve tecellilere mazhar olacagina dair ittifak etmislerdir.

Ism-i Zat ve nefiy ve isbat kelimesinden sonra Naksibendiyye tarikatina mahsus en

biiyiik temel ve en efdal virdin bu hatim oldugu kabul edilmektedir.

2.2.1.4.1. Hatmin Edepleri

Naksibendiyye’ye mahsus bu hatmin birtakim edepleri vardir, en miihimleri
sunlardir:

1) Hades ve pislikten taharet.

2) Insanlardan ve giiriiltiiden soyutlanmis bir mekan.

3) “Allah’a Onu goriiyormuscasina ibadet etmen, nitekim sen Onu gormesen
de O seni goriiyor” esast lizere hust ve huzir.

4) Hazir bulunan kimselerin tarikatin seyhi tarafindan izinli olmalari. Buna
Seddad b. Evs’ten gelen su hadisle delil getirmislerdir: “Biz Peygamber (s.a.s) ile
beraberdik, bize buyurdu ki: “Aranmizda yabanci (yani Ehl-i kitap) olan kimse var m1?”
Dedim ki: “Hayir ya Rasulallah.” Sonrasinda kapinin kapatilmasini séyledi ve buyurdu
ki: “Ellerinizi kaldirin ve Le ilehe illallah deyin.” Biz de ellerimizi bir siire kaldirdik.
Sonra Allah Rasilii ellerini indirdi ve dedi ki: “Elhamdulillah. Allah’im! sen beni bu
kelimeyle gonderdi, bana bu kelimeyi emrettin, bu kelimeye karsilik bana cennetini
vaad ettin, sen sozlinden caymazsin.” Sonra dedi ki: “Size miijdeler olsun! Ciinkii Aziz

ve Celil olan Allah sizi bagisladi.”>*

27 Dernika, et-Tartkatu 'n-Naksibendiyye ve A’'lamuhd, s. 38.

238 Hakim, Muhammed b. Abdullah en-Nisabiri, el-Miistedrak Ale’s-Sahihayn, “Dua ve’t-Tekbir ve’t-
Tehlil”, nr. 1844, Beyrut 1990, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, I, 679; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
Miisnedu Seddad b. Evs, nr.17162, IV, 124. Suayb el-Arnait syle demistir: “Isnad1 Rasid b. Davud’un
zayifligindan otiirii zayiftir, geri kalan ricali sikadir.”
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5) Kapmnm kapatilmasi. Buna Abdullah b. Omer’den gelen su hadisle delil
getirmiglerdir: “Rasulullah (s.a.s), Usame b. Zeyd, Bilal ve Osman b. Talha Beytullah’a
girdiler ve kapilarimi orttiiler. Kapiy1 agtiklarinda ilk igeri giren bendim. Bilal ile
karsilastim ve ona Rasulullah’in evde namaz kilip kilmadigini sordum. Bana dedi ki:
“Evet, Yemen yoniindeki iki Riikknu Yemani arasinda namaz kild1.”*° Nevevi sdyle
demistir: “Kapinin kapali olmasi kalbi i¢in daha sukunet verici ve huslisunu toplamaya
daha yardime1 oldugu icin kapiy1 kapatmigtir.”?4°
6) Hatmin basindan sonuna kadar gozlerin kapali olmasi.

7) Zikirden ve Allah’a yonelmekten alikonulmamak igin farkli diisiincelerden

korunmaya caligmak.

8) Diziistii oturmak.

2.2.1.4.2. Hatmin Rukiinlar1

1) 25 kere istigfar.

2) Zikirde gectigi sekilde seyh rabitasi.

3) 7 kere Fatiha suresini okumak.

4) Herhangi bir salat sigasiyla Rasulullah’a 100 defa salat etmek.
5) Ingirah suresini besmeleyle birlikte 79 defa okumak.

6) Ihlas suresini 1001 defa okumak.

7) 7 kere Fatiha suresini okumak.

8) Rasulullah’a 100 defa salat etmek.

9) Hatim duasini okumak.

10) Bir miktar Kur’an okumak.?*!

2.2.1.4.3. Hatmin Keyfiyeti

Naksibendiyye tarikati zikrin belirli sayisin1 eksik veya fazlalik olmadan
korumaya dikkat etmektedir. Ciinkii onlara gore zikirlerde say1 anahtarlardaki disler
gibidir, eger anahtarda bir dis fazla yahut eksik olursa anahtar bir ise yaramaz. Bu

yiizden Naksibendiler hatim esnasinda tas kullanirlar. Toplamda yiiz tas bulunur, seyh

2% Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisabiri, Sahihu Miislim, “Istihbabi Duhili’l-Ka’be 1i’1-Hac ve
Gayrih”, nr.1329, 11, 966.

240 Nevevi, Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, Ddru Thyai’t-Turas, Beyrut,
1392, IX, 84.

241 Kiirdi, Muhammed Emin, Tenviru’I-Kuliib fi Mudmeleti Allami’l-Guyib, s. 572.
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on tane biiylik, yirmi bir tane de kiigiik tagi alir ve geri kalanlar1 hazir bulunanlara
dagitir. Ardindan hatmi tarikatin seyhlerinden nakledilen su duayla baslatir:

“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Hamd alemlerin rabbi olan Allah’a
Ozgiidiir. Efendimiz, muttakilerin imami, alemlere rahmet olarak gonderilmis
Muhammed’e (s.a.s), ehline ve tiim sahabesine salat ve selam selam olsun. Allah’im!
Ey kapilar1 agan, sebeplerin miisebbibi, kalpleri ve gozleri ¢eviren, geceyi ve giindiizii
yaratan, hayrete diisenlerin kilavuzu ve yardim isteyenlerin yardimcisi! Bizlere yardim
et. Ey merhametlilerin en merhametlisi sana tevekkiil eyledik. Isimi Allah’a havale
ediyorum. Allah kullarimi gormektedir. Milyonlarca kez; gii¢c ve kuvvet sadece el-Ali ve
el-Azim olan Allah iledir.” Daha sonra seyh cehri olarak “estagfirullah” der, hazir
bulunanlar da 25 defa istigfar ederler. Sonra seyh “rabita-i serife” der ve her kes az bir
miiddet susar ve seyhlerinin suretini hayal ederler. Ardindan seyh biiyiik taslardan
yedisini saginda oturan yedi kisiye dagitir ve “Fatiha-i serife” der. Kendilerine tas
ulagsanlar bir defa Fatiha okurlar. Daha sonra seyh ‘“salavat-1 serife” der ve hazir
bulunanlar Peygamber’e (s.a.s) ellerinde bulunan taslar adedince salat ederler. Sonra
seyh “Elem nesrah-1 serif” der ve her miirid elinde bulunan tas sayisinca Insirah suresini
okur. Sonra seyh kiigiik taslardan bir boliimiinii miiridlere dagitir ve “Ihlas-1 serif” der.
Her miirid bu sureyi elinde bulunan tas adedince okur. Sonra seyh on defa tekrar tekrar
“Ihlas-1 serif” der. Akabinde seyh biiyiik taslardan yedisini solunda oturan yedi kisiye
dagitir. Sonra herkes Peygamber’e salat etmeye baslar. Sonra seyh me’slr bir dua yapar
ve hatmin sevabin1 Naksibendiyye silsilesinde bulunan mesayihin ruhlarina ihda eder.
Bu ihdayi su sekilde yapar: “Allah’im bizden ihsanin ve fazlinla kabul ettikten sonra bu
okuduklarimizin sevabini, tilavet ettiklerimizin nurunu efendimiz, kalplerimizin tabibi,
gbzlerimizin aydinligt Muhammed (s.a.s)’in ruhuna, tiim nebi ve rasullerin ruhuna, ali
tarikatlarin, hususen Naksibendiyye, Kadiriyye, Kiibraviyye, Siihreverdiyye,
Cistiyye’nin silsilelerinde yer alan seyhlerin (Allah onlarin yiice sirlarint mukaddes
kilsin) ruhlaria, bilhassa biiylik kutup, meshur biiyiik insan, nurani feyz sahibi ve bu
hatmin vaz edicisi olan Mevlana Abdulhadlik el-Bagdadi’nin ruhuna, tarikatimizin
imami, mahlukatin yardimcisi, akan feyz ve ilerleyen nurun sahibi, Sah-1 Naksibend el-
Huseyni el-Haseni el-Uveysi diye maruf seyyid, serif Muhammed’in ruhuna,
evliyalarin kutbu, seckinlerin burhani, sekli ve manevi kemali cemeden Seyh Abdullah
ed-Dihlevi’nin (Allah onun ali sirrini takdis etsin) ruhuna, Allah yolunda yiiriiyen, ruku

ve secde eden abid, zahir ve batin ilimlere sahip Diyduddin Mevlana Seyh Halid’in
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(Allah onun ali sirrini takdis etsin) ruhuna...” Daha sonra seyh Mevlana Halid’den
sonra silsiledeki deger mesayihi zikreder.

Naksibendilerin Fatiha, Insirdh ve Ihlas surelerini se¢melerinin sebebi sudur:
Fatiha ile baslamak Allah’tan fiitih istemektir, Insirdh suresinden sonra insanin gdgsii
rahatlar, [hlas suresi de ihlasin ibadetin ruhu olduguna isarettir. ihlasli olmayan
ibadetlerde ruh yoktur.

Mezklr hatim miiridler ¢ok oldugu zaman gegerlidir. Az olduklarinda ise
Bahauddin Naksibend’in hatmini okurlar. Bu hatmin yapilisinda yer alan isler edeb ve
dua olarak tipki hacegan hatmi gibidir. Yapilis sekli: 25, 15, 10 veya 5 defa istigfar,
miirsid rabitasi, Hz. Peygambere 100 defa salat, 500 defa “Ey lutuflar1 gizli olan, gizli
lutfunla bana yetis” duasi, 100 defa salavat-1 serife ve son olarak bir miktar Kur’an-1
Kerim okumasi. Veya su sekilde olur: Imam Rabbani’nin hatmini ve istigfar sigasmi
okumasi, miirsid rabitasi, yedi defa Fatiha, 100 defa salavat-1 serife, 500 defa “La havle
vela kuvvete illa billah”, 7 defa Fatiha, yine 100 defa salavat-1 serife, hacegan hatminin
sonundaki mezkir dua, bir miktar Kur’an-1 Kerim.?*?

Bazilar1 s0yle demistir: eger hatimde hazir bulunanlar on bir kisinde fazla olurlar
ve bunlar Ingirah suresini ezbere biliyorlarsa bu sureyi okurlar ve bu hatime “hatm-i
kebir” denilir. Eger say1 on birden az olursa hatm-i sagir yaparlar.?** Bu hatim edep ve
rukunlart yoniinden tipki hatm-i kebir gibidir. Ancak bu hatimde hazir bulunanlar
Insirah ve Fatiha surelerini okumazlar. i¢lerinden kimisi Fatiha ve salattan sonra “Ya

Baki ente’l-Baki” zikrini okurlar, kimisi ise baska zikirleri okur.?**

2.2.1.5. Seyh ve Biat

Biat, itaat ilizere sozlesme ve anlagsma demektir. Siyasi 1stilahta da biat itaat
tizere ahid vermektir. Biat eden kisi emirine kendisinin ve Miisliimanlarin islerine dair
karar vermeyi teslim edecegine ve buna dair higbir seyde onunla c¢ekismeyecegine,
kendisine hosuna giden veya hoslanmadig bir sey emrettiginde ona itaat edecegine dair

ahid veriyor gibidir. Biat edenler emire biat edip onun yoneticiligini tayin ettiklerinde

22 Kiirdi, Muhammed Emin, Tenviru’l-Kuliib fi Mudmeleti Allami’l-Guyiib, s. 575; Dernika, et-
Tarikatu’n-Naksibendiyye ve A’lamuhd, s. 39.

23 Huseyni, Muhammed Id Yakub, es-Silsiletu’z-Zehebiyye fi Mendkibi’s-Sadati’'n-Naksibendiyye,
Daru’l-Farabi, Dimagsk 2004, s. 403.

24 Haznevi, Abdurrahim Muhammed Masum, et-Tarikatu n-Naksibendiyye Nesetuhd Usiluhd ve
Tetavvuruhd, Mektebetu Seyda, Diyarbakir 2015, s. 376.
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ahdi pekistirme adina ellerine onun eline gotiiriirlerdi. Bu, satict ve miisterinin fiiline
benzedi ve biat el ile musafahayla yapilir oldu.

Buna binaen, sifiler nezdinde biat miiridin seyhine kosulsuz itaat, talim ve
irsadlarini tatbik etme, emirlerine bagli kalma, verdigi vird, vazife ve isleri yerine
getirme, ona ve tarikatin seyhlerine dostluk etme, onunla higbir sey hakkinda
cekismemeye, hiirmet gostermeye, alenen ve gizli olarak konumunu korumaya dair s6z
vermesi ve ahitlesmesidir.

Safi tarikatta biat ilk adimdir, seyh ve miiridi cemeden mukaddes baglantidir,
miirid bunun sayesinde tarikata miintesip olur, stifi cemaatin bir ferdi addedilir, bu biat
sayesinde gaflet ve Allah’tan uzaklik hayatindan ayrilip biatlastigi ve ahidlestigi
miirsidi ve seyhi yoluyla tovbe ve Allah’a yakinlagmaya gecis yapar. Bu biat islemi tiim
tarikatlarda vardir. Yani, icazet ve miiridleri siiliika dahil etmekle izinli olan bir seyh
yoluyla miiridin tarikata girdigi biat ve ahid islemi sifi gelenekte bulunan seylerden
biridir.

Naksibendiyye tarikat1 da tipki diger tarikatlar gibi yeni miiridleri tarikata siilik
ettirmek icin biat1 kullanmaktadir.

Biat, miirid ve seyhi birlestiren ve aralarindaki alakay1 tanzim eden bir yapidir.
Stfiler biatin mesrulugua Kur’an ve siinnetten deliller getirmektedir. Kur’dn’dan olan
delillerinden birisi su ayettir: “Sana biat edenler ashinda Allah’a biat ediyorlar,
Allah’in eli onlarin ellerinin iizerindedir.” Stinnetten delilleri Ubade b. Samit’ten gelen
su rivayettir: “Rasulullah (s.a.s)’e zorlukta ve kolaylikta, hosumuza giden ve gitmeyen
seylerde, yoneticimiz bize kars1 haksizlik etse de ona itaat etmeye dair biat ettik.”?*

Biat genelde cismani karsilasma yoluyla olur, seyh miiridle birlikte oturur ve
biat ve telakki gerceklesir.?*® Ahid ve biat alma sdyle gerceklesir: miirid seyhin 6niinde
diz Ustli oturur (bazilar1 Cebrail’in Hz. Muhammed (s.a.s) ile oturdugu gibi miiridin
dizlerini seyhin dizlerine yapistirmasini sdylemistir), sonra seyh yirmi bes defa istigfar
eder, miirid de onun gibi yapar, ardindan seyh bir defa Fatiha, ii¢ defa ihlas okur ve
bunlarin sevabin1 evvela Peygamber (s.a.s)’e, sonra Naksibendiyye tarikatinin
silsilesindeki mesayihin, bilhassa tarikatin imami1 Sah-1 Naksibend’in, Mevlana Seyh
Halid’in, biat ettigi miirsidin seyhinin ve diger Naksinendi seyhlerinin ruhlarina ihda
eder. Sonra seyh miiride gozlerini kapatmasini1 ve Naksibendiyye’nin tarikat usuliindeki

bilinen sekliyle kendisinin kalbine bakmasi ve yonelmesini sdyler. Ardindan seyh

25 Miislim b. Haccéc, Sahihu Miislim, “Vuctbi Taati’l-Umera fi Gayri Masiye”, nr. 234, III, 1469.
246 Huseyni, Muhammed Id Yakub, es-Silsiletu z-Zehebiyye fi Mendkibi’s-Sidati 'n-Naksibendiyye, s.393.
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miiride ona miinasip ve Naksibendiyye tarikatinin me’sir zikirlerinden bazi zikirleri
telkin eder, seyh miiride stfilik yolundaki babalarimin isimlerini 6gretir. Ciinkii
Naksibendiyye’ye gore ruhi babalik cismi babaliktan daha giicliidiir. Zira miirid onlarin
ruhaniyetlerinden onlara intisabi sahih bir haldeyken meded dilerse silsiledeki
miirsidinden Hz. Muhammed’e varincaya dek tiim silsilenin seyhleri ona sirlar1 ve
nurlartyla yardim ederler.>¥’

Baz1 sifiler tipki Seyh Ebu’l-Hasen el-Hirkani’nin taikati EbG Yezid el-
Bestami’nin ruhaniyetinden, Sah-1 Naksibend’in Seyh Abdulhalik el-Gucduvani’nin
ruhaniyetinden ve Seyh Abdulgani e-NablGsi’'nin Seyh Alauddin Attar’'in

ruhaniyetinden tarikati aldig1 gibi biatin ruhani yolla da olabilecegi fikrendedir.?*®

2.2.1.6. Miirsid ve Miirid

Liigatte seyh kirk yasini gegen kisi demektir. Sifi terminolojide ise velev ki
cocuk bile olsa faziler erbabinin riitbesine erisen kisidir. Fazilet erbabi ilimde
derinlesmis, ilimleriyle amil, diinyadan yiiz ¢evirmis, ahirete yonelmis, Muhammedi
ahlak ve ilahi marifetlere sahip alimlerdir.

Naksibendiyye’ye gore insan tabiati itibariyle sehvetlere meyillidir. Bu yilizden
onun i¢in kendisini bu halde ¢ekecek bir giic gerektir. Bu gii¢ ise onun kalbine Allah ile
tinsiyet feyzi sirayet ettirmesiyle kalbinden diinya bagliligini silecek miirsid araciligiyla
olur. Seyhin onun kalbindeki bu tesir akabinden miirid derhal diinyevi lezzetleri
terkeder ve sadece muhabbetullaha yonelir.>*

Seyh Muhammed el-Hamid genglere yonelik bir nasihatinde sunu soyliiyor:
“Miirsidsiz bir yolculuk umulan amaca gotiirmeyebilir. Bu ylizden size miirsid
gereklidir. Nasil ki birisi Tip fakiiltelerine girip ardindan sinavda basarili olmasi ve
tecriibeli doktorlarin gdzetiminde hastanelerde calismayip sadece kitap okumakla
doktor olamiyorsa, iste bdylece Yiice Allah’a giden bir yolculukta takvali, verals,
baskasinin yaninda bulunarak terbiye almis (baskasi da bir baskasindan terbiye almis ve
bu hal Peygamber (s.a.s)’e varincaya dek devam etmis) bir alimle birlikte olmadan
neticeleri garanti olmaz.

Kamil miirsid ilmiyle amil, sabir, namaz, zikir, fikir, miicahede ve zorluklara

katlanmadan yardim alarak kendisiyle miiridine tevecciih ettigi zaman onu bir halden

247 Hani, Abdulmecid, el-Haddiku’I-Verdiyye fi Ecilldi 'n-Naksibendiyye, s. 7-8.
248 Nablisi, Abdulgani, Miftdhu’I-Maiyye fi Dustiri’t-Tarikati 'n-Naksibendiyye, s. 58.
2% Dernika, et-Tarikatu 'n-Naksibendiyye ve A’lamuhd, s. 43.
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bir baska hale geciren, bir makamdan diger bir makama terakki ettiren giizel ve dogru
bir hale sahip alim kisidir.”>>°

Bir miirsidin bulunmasi, miirsidin gézetim ve terbiyesi olmadan manevi yolda
ilerlemeye calisan kisi seytanin oyunlarma kapilacagi icin sifiler sikca “Seyhi
olmayanin seyhi seytandir.” soziinli tekrar ederler. Seyh miiridin Allah’in huzuruna
gotiiren kapist ve vesilesi mesabesindedir. Oyle ki -shfilere gore- siilikunun
baslangicinda kendisiyle Rabbi arasinda bir vasita olmadik¢a Rabbini marifet etmesi
salik agisindan miimkiin degildir. iste Rabbi marifet etmek miirsid seyh, onunla
bulunmak ve rabita yoluyla olur.?>!

Stfilere gore bir seyh edinmek “vacibin ancak kendisiyle gerceklesebildigi
seyler de vaciptir” kaidesi kapsamindadir. Zira Allah’1 bilmek ve Ona ibadet etmek
vaciptir, bu ise kisiyi buna irsad edecek, sliphelerini defedecek, miiride siilik yolunu
acikca gosterecek bir miirsid bulunmadan gergeklesemez. Bir miirsid bulunup bunlari
yapmasa miirid slipheler ve sehvetler arasinda yolunu kaybeder. Nasil ki insan bir
meslegi sadece bir usta sayesinde Ogrenebiliyorsa, marifetullahin da illaki miirsid bir
seyh ile olmas1 daha daha kagmilmazdir. Seyhten 6gretiler ve yol yordam alinmasinda
hidayete tabi olma ecri ve buna ilaveten Hakk’a vuslat vardir. Cilinkii bu telakkide
miiridin Muhammedi ipe tutunmasi séz konusudur.>>

Sah-1 Naksibend soyle der: “Ehlullahin misali vahsi bir hayvani agina diisiiren,
sonra da hikmetiyle onu uysallastiran maharetli aveinin misali gibidir.” Naksibendiler
seyhlerini ¢ok sevmekle ve onlar1 hakiki babalarindan daha {istiin gérmekle sohret
bulmuglardir. Zira Naksibendilere gore manevi babalik bedensel babaliktan daha
{istiindiir.>>?

Seyhler iictlir: hirka seyhi, zikir seyhi ve sohbet seyhi. Hirka, kulun bedeninin
bir béliimiinii yahut biitiiniinii 6rttiigii elbisesidir. Iste miiride hirka giydiren seyhe hirka
seyhi denilir. Buna ilaveten batin hirkasi ise ilim ve marifet elbisesidir. Iste zikir seyhi
miiride belirli zikirler ve virdler telkin eden seyhtir. Sohbet seyhi ise irtibatta daha
miikemmel olan seyhtir, hakiki seyh odur. Sohbet iki kisimdir: hususi sohbet ve umumi

sohbet. Hususi sohbet, zaruret vakitleri ve seyhten ayrilma izni vakitleri disinda kalan

230 Tahmaz, Abdulhamid Mahmud, el-Allemetu’l-miicahid es-Seyh Muhammed el-Hamid, s. 173.

21 Nablosi, Abdulgani, Mifidhu’l-Maiyye fi Dustiiri’t-Tarikati 'n-Naksibendiyye, s. 147-148.

22 Hattar, Yusuf Muhammed, el-Mevsiatu’l-Yiisufiyye fi Beyani Edilleti’s-Sifiyye, Daru’l-Elbab, Dimask
1999, s. 381.

253 Dernika, et-Tarikatu’n-Naksibendiyye ve A’lamuhd, s.43; El-Hani, Abdulmecid, el-Haddiku’l-
Verdiyye fi Ecillai n-Naksibendiyye, s. 8.
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tiim vakitlerde, gece glindiiz demeden seyhle birlikte bulunmadir. Umumi sohbet ise, bir

kere dahi olsa seyhle karsilasmak ve birlikte bulunmaktir.?>*

2.2.1.6.1. Miirsidin Sartlar

Gelisigiizel herkesin miirsid olmasi diye bir sey s6z konusu degildir. Bu yiizden
Naksibendiler miirsid seyh edinilecek kiside muhakkak bulunmasi gereken sartlar
belirlemiglerdir. Bu sartlarin en 6nemlileri sunlardir:

1. irsad icazeti bulunmak. Yani, seyhi icazetli bir seyhten tarikat almig ve
silsile Rasulullah’a (s.a.s) varincaya dek bdyle devam eden miirsid bir seyhin eliyle
siilika baslamis ve ondan icazet almis olmasi.

2. 1lim ve ilimle amel etmek. Miirsidin akide, ibadetler, ahkdm ve muamelat
yoniinden seriatta alim, kalbe kemalatini, edeplerini, nefsin afetlerini, hastaliklarin1 ve
bunlardan kurtulus yollarin1 bilen birisi olmasi. Cahil kisi ise irsad edemez.
Naksibendiler tarikatlarinin alimler tarikati oldugunu ve bu yiizden alim olmayanin
miirsid olamayacagini belirtmislerdir. Bu noktada onlar diger tarikatlardan farklidir.?>

3. Allah’a yakinlik disinda bir sey gozetmeyerek davet ve irsadinda ihlash
olmasi.

4. Hediye olmasi hari¢ miiridin malindan almamas.

5. Miiridlerin ayiplarini 6rtmek.

6. Emrettiklerini yapan, yasakladiklarindan uzak duran, amelleri sdylemlerine
uygun birisi olmas.

7. Sozlerinin heva, sagmalik ve gereksiz seylerden halis olmasi.

8. Miiridleri kendilerinin 1yiligine olacak seylere irsad etmekten gafil
olmamast.

9. Yoneticilerin ve emirlerin yanina gidip gelmekten sakinmasi.

10. Miiridlerin durum ve vaziyetlerini yoklamasi. Miiridlerden biri
goziilkmediginde onu ve gelmeyis sebebini sorusturmasi, hasta oldugunda ziyaret
etmesi, bir ihtiyaci oldugunda yardim etmesi, bir sikintist oldugunda onun i¢in dua
etmesi.

11. Miiridlere kars1 yumusak ve nazik olmak. Manen zayif olan miiridlere zor

nefsi riyazetler ve miicahedeler yiikleyerek onlarin stfilik yolunu terketmelerine yol

*>* Nablasi, Abdulgani, Mifiahu'l-Maiyye fi Dustiiri't-Tarikati'n-Naksibendiyye, Kahire 2008, s. 54.
255 Es-Sibai, Mahmud Omer-Zehravi, Naim Selim, Humus Diraseten Vesdikiyye, 1, 296.
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acmamali, bilakis umulur ki gayretleri artar diye onlar1 al-i himmet sahibi ihvanlarla
birlikte olmalarini sdyler.

12. Samimiyetleri tam anlamiyla asikar olana dek insanlara tarikati 6gretmede
ve ahid almada agir davranmasi ve vaziyeti iyice incelemesi.

Seyhlerden biri miirsid seyhte bulunmasi icap eden en miihim sifatlar1 su soziiyle
Ozetlemistir: “Miirsidin sunlara sahip olmasi gerekiyor: sahih ilim, safiyane zevk, biiyiik
himmet, ser’i agidan hos hal ve giiclii basiret.”?>® Seyhin olaganiistii seyler sergileyen
biri olmasi irsad yetkinliginin sthhati i¢in bir sart degildir.

Miirsid seyh asla glinahtan masum degildir, ¢linkii glinahtan masum olmak peygamberle
hastir.

Naksibendi seyhlerinin zikrettigi en dnemli sartlar bunlardir. Bunlar disinda bazi
seyhlerinin zikrettigi ama ihtilafli olabilecek bazi sartlar da mevcuttur. Bunlardan biri
sudur: miirsid seyhin miiridlerini kendi tarikatinda ihvanlarindan baskasiyla ve baska bir
seyhin miiridleriyle oturmaktan menetmesi, ¢iinkii miiridler boyle yaparlarsa ¢ok hizli

bir sekilde bazi zararlara maruz kalirlar.?>’

2.2.1.6.2. Miiridin Riayet Etmesi Gereken Edepler

Bu konuda gozetilmesi gereken edepler ii¢ baslik altinda ele alinabilir.

a. Miiridlerin Kendisiyle ilgili Edepleri

Miirid vaktini zikir, murakabe, namaz ve tilavet ile gecirmelidir. Naksibendiyye
biiyiikleri gecce Kur’an tilaveti olarak Fatiha, Kafir(n, Thlas, Felak ve Nas surelerini,
Hagr suresinin sonlar1 ve Bakara suresinin sonlarini; giindiiz Kur’an okuma vazifesi
olarak da Yasin suresini belirlemislerdir.
Miiridin vazifeleri arasinda tehecciid namazi, israk namazi, kusluk namazi, istihare
namazi gibi nafile namazlar vardir.

Miiridin stirekli huzir ve yakaza halinde olmasi, i¢ini hirs, nefret ve kibirden,
zahirini de giyilen elbise ve durulan yer acisindan temizlemesi, kendisi i¢in tohmet

olusturabilecek yerlerden uzak durmasi gerekir.

256 Maltavi, Hasan Kamil, es-Siifiyye fi [lhdamihim, Matbtatu Vizaretu’l-Evkaf, Kahire, 1999, s. 28.

27 Tlave igin bkz. Nabllsi, Mifidhu'l-Maiyye fi Dustiiri’t-Tarikati’'n-Naksibendiyye, s.6; Dernika, et-
Tarikatu 'n-Naksibendiyye ve A’lamuhad, s. 45; Kiirdi, Muhammed Emin, Tenviru’l-Kulib fi Mudameleti
Allami’l-Guyab, s. 576.
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Sah-1 Naksibend miiridlerin riayet etmesi gereken edeplerden bahsederken sdyle
der: “Allah ile olan edep; bu, miridin zahir ve batinda emirlere uyarak,
nehyedilenlerden sakinarak ve masivadan iraz ederek ubudiyet makamini
tamamlamasidir. Rasulullah (s.a.s)’e kars1 edep; bu, miiridin “dyleyse bana tabi olun”
makaminda gark olmasi ve bu hususa vacip olarak biitiin hallerinde dikkat etmesi, bir de
Rasul (s.a.s)’in Hakk ile halk arasinda vasita oldugunu bilmesidir.”

Naksibendiyye’ye gore riayet edilmesi gereken bu edepler kisiyi diinyevi gegim
saglamaktan ve calismaktan alikoymaz, ciinkii calismak ve kazan¢ saglamak da
ibadettir. Bundan miitevellid onlar miiridlerini ¢aligmaya tesvik ederler, ¢linkii hem
siillik adaplarma riayet etmek hem de ge¢im icin kazang saplamak daka kamil ve
efdaldir. Miiridin stirekli nefsini muhasebe etmesi, gilinahlarindan istigfar dilemesi,

belalara sabretmesi, nimetlere siikretmesi gerekir.>*8

b. Miiridlerin Seyhlerine Kars1 Edepleri

Tipkt diger stfiler gibi Naksibendiler de fayda verme ve istifade yolunun
acilmasi i¢in sohbet sartlarina ve edeplerine riayet etmenin bu yolun olmazsa olmazlar
oldugu kanaatindedir. Bunlara riayet edilmeden sohbetin neticesi yoktur, seyh ile
oturmanin bir getirisi de s6z konusu degildir.>’

Seyh Abdulgani en-Nablisi sdyle der: “Miirid su ii¢ sart olmadikca seyhiyle
sohbetinden bir netice elde edemez:

1. Sohbetinin ona hizmet, intisap, onunla iftihar ve ona yonelme sohbeti olmasi.

2. Seyhine itiraz etmemesi, mutlak olarak zahir veya batin fiillerinden birinde ona
kars1 ¢ikmamasi, bilakis bu noktada vehmi sonucu aklina gelen bu diisiinceleri
giinah sayip bunlardan tovbe etmesi.

3. Seyhinin huzurunda tipki cenaze yikan kisinin Oniindeki 6li gibi olmasi, ona
mutlak olarak hi¢bir seyde muhalefet etmemesi, asla seyhine karsi1 kendi tarafini
tutmamas1.>%°
Naksibendiyye tarikatina dair telifte bulunan bazi kimselerin saydigi bagka

edepler de mevcuttur. Bunlardan en 6nemlileri ise sunlardir:

28 Nabldsi, Abdulgani, Mifidhu’l-Maiyye fi Dustiiri’t-Tarikati 'n-Naksibendiyye, s. 132-145; Dernika, et-
Tarikatu’n-Naksibendiyye ve A ’lamuhd, s. 47-49.

2% Imami’r-Rabbani, Ahmed el-Fartki es-Serhendi, Mektiibdtu’I-Imami r-Rabbani, Thlas Vakfi Yayn,
Istanbul 2002, 1, 586

260 Nablisi, Abdulgani, Mifidhu’I-Maiyye fi Dustiri’t-Tarikati 'n-Naksibendiyye, s. 54.
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-Miirid maksadina sadece kendi seyhi ile ulasabilecegine inanmali ve baska seyhlere
yonelmemelidir.

Miirid seyhinin kendisine telkin ettigi Ogretileri, emirleri, virdleri ve nefis
miicahedelerini yerine getirmelidir, ¢linkii miirsid miridin Hakk’in huzuruna vuslat
sebebidir.

-Seyhine biiyiik muhabbet beslemelidir. Cilinkii miiridin kalbi bu muhabbet
sayesinde ilahi feyizleri almaya kabil olur. Seyh Abdulvahhab es-Sa’rani soyle der:
“Kardesim bil ki; seyhe kars1t muhabbet ona muhabbet beslemektir. Seyhini diger tiim
sehvetlerine tercih edecek derecede sevmeyen miirid stifilik yolunda basarili olamaz.”25!

-Miirid seri bir yasaga diismemesi i¢in hallerini ve yasadiklarini siirekli seyhine
anlatmalidir.

-Seyhinin huzurunda edebe ve saygiya dikkat etmeli, onun izni olmadan
konusmamali ve bir sey yapmamali, yaninda oldugu gibi giyabinda da seyhinin
heybetini muhafaza etmelidir.

-Seyhinin sirlarint korumalidir.

¢. Miiridin Thvanina Kars1 Edepleri

Naksibendiyye tarikati miiridin ihvanlarima kars1 dikkat etmesi gereken belli
basli edepler vazetmis ve bunlara uyulmasi gerektigine tembih etmislerdir. Bu
edeplerden bazilar1 sunlardir:

-Kendisi i¢in istedigini onlar i¢in de istemesi.

-Onlara selam verme ve musafahada bulunmada acelesi olmasi ve tath dil
kullanmaya ¢ok dikkat etmesi.

-Onlara kars1 miitevazi olmasi, biiylik olanlara saygi, kiiciik olanlarina sefkat
gostermesi.

-Onlarin ayiplarina ve hatalarina bakmamasi, ¢iinkii kendisi de bunlarin aynisina
diisebilir, bir de bu isleri didikleyen kisi kendi batinini ifsad eder. Onlara nasihat
ettiginde nazik olmalidir.

-Ihvam arasinda bir ¢ekisme oldugunda onlarmn arasini bulmali, birini digerine
kars1 desteklememeli, bunun yerine yumusak bir sekilde onlar1 baristirmalidir.

-Bulunmadiklar1 bir ortamda sayginliklar1 ¢ignendiginde onlarin haysiyetini

korumali ve onlara taraftarlik etmelidir.

261 Sa’rand, el-Envdru’I-Kudsiyye fi Marifeti Kavdidi’s-Siifiyye, Mektebetu’l-Ilmiyye, Beyrut 1992, 1T, 3.
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-Maddi durumu kot olan ihvanma kendi giliclince maddi yardimda
bulunmalidir.

-Zaviyede miiridlere bas olma ve onlara ibadet vakitlerini bildirme ugrunda
onlarla rekabet etmemelidir.

-Kendisini onlardan iistiin gormemeli, onlar1 kiigiimsememelidir.

-Her ibadetinde onlar duasinda unutmamalidir.

-Onlarla cedel ve miinazara girmemelidir.

-Onlardan birine haksizlik ettiginde hemen ondan af dilemeli ve 6zriinii kabul
etmesini istemelidir.

-Onlarin kendisine nasil davranmasini istiyorsa onlara dyle davranmalidir.

-Onlar icerisinden kendisine yanlis yapanlara karsit miisamaha ve af ahlakina
sahip olmalidir.

-Onlarin  hizmetinde olmali, ihtiyaclarini gidermeli, tembellik ve gevseklik
gostermemelidir.

-Ihvanlarinin diinyevi ydnlerine duydugu endiseden daha ¢ok dini yonlerine dair
endise i¢inde olmalidir.25?

Burada mezkir esaslar Naksibendiye tarikatinin en Onemli esaslaridir,
memleketler arasi farklilik arz etmez. Bu konuda inceleme yapan kisi rabita, hafi zikir
vd. gibi edimlerin Naksibendiyye tarikatinin kendisini diger tarikatlardan ayiran esaslari
oldugunu goriir. Bu yiizden haliyle Naksibendiyye tarikati Suriye veya herhangi bir
iilkede fark olmaksizin aynmi ogreti ve ilkeleri tatbik etmektedir. Kimi zaman bazi
seyhler arasinda ihtilaf olabilir, s6z gelimi hatimdeki zikir tercihi gibi bir farklilik
olabilir. Bunlar ¢ok tali ihtilaflardir, tarikatin esasiyla ilgili degildir. Naksibendiyye

tarikatinin esas ve ilkeleri tek tiptir, farklilik arz etmemektedir.

2.3. Seyh Halid en-Naksibendi*®*

Naksibendiyye tarikat1 Suriye’ye Halid en-Naksibendi yoluyla girmistir. Kendisi
Stileymaniyye’den Suriye’ye gécmiis, Dimask’a yerlesmis, tarikati yaymaya ve miirid
yetistirmeye baglamig, sonra bu miiridleri iilkelere ve sehirlere gondermis, tasavvufu

thya etmis, asli itibariyle var olan ama kendisinin gelmesi ve halifelerinin yayilmasi

262 Kiirdi, Muhammed Emin, Tenviru’l-Kuliib fi Mudmeleti Allami’l-Guyiib, s. 588; Dernika, et-
Tarikatu’n-Naksibendiyye ve A ’lamuhd, s. 49.

263 Hani, Abdulmecid, el-Haddiku I-Verdiyye fi Ecilldi’n-Naksibendiyye, s. 303-345; Tafsili biyografi igin
bkz. Ebaza, Nizar, es-Seyh Halid en-Naksibendi Haydtuhu ve Ehemmu Miiellefetih, Daru’l-Fikr,
Dimask 1994.
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sonrast kadar ki gibi yayilmamis durumda olan Naksibendiyye tarikatini tecdid etmistir.
Onun ¢aligmalar1 sonucu bu tarikat Sam beldelerinde ve komsu iilkelerde ve bolgelerde
yayilmistir.2%* Oyle ki Suriye ve etrafindaki iilkelerde en yaygin tarikat Naksibendiyye

tarikatidir.

2.3.1. Hayati
2.3.1.1. Dogumu ve Ilmi Yetisme Siireci

Halid en-Naksibendi 1193/1779 senesinde Irak Siileymaniye’ye bes mil
uzakliktaki Karadag kasabasinda diinyaya gelmistir. Nesebi Hz. Osman (r.a)’a dayanan
babasinin gozetiminde yetisti.

Kasabasinda Kur’an’1 6grendi, Safii fikhi, nahiv ve sarf egitimi aldi. Ardindan
ilim talebi i¢in baz1 beldelere rihle yapti, sonra vataninin nahiyelerinden birine dondii ve
iki degerli seyh; Seyh Abdulkerim ve kardesi Seyh Abdurrahim el-Berzenci’den, Molla
Muhammed Salih’ten, allime ibrahim el-Ebyeri’den ve fehhame Seyh Abdullah el-
Harbani’den okudu. Sonra Erbil’e baghh Kdysancak ve Harir’e gitti ve Mollazade diye
meshur Molla Abdurrahim ez-Zeybari’den ve diger alimlerden okudu. Sonra
Siileymaniye’ye dondii ve oranin biiylik alimlerinden okudu, burdan sonra Bagdad’a
dondii ve oranin seyhlerinden okudu. Akabinde Senendec’e rihle yapti, matematik,
geometri ve astronomi ilimlerini mudakkik alim Seyh Muhammed Kasim es-
Senendeci’den okudu. 1213/1798’te zuhur eden taun sonrasi Siileymaniye’ye dondii ve
bu taun sebebiyle vefat eden Seyh Abdulkerim el-Berzenci’nin medresesine miiderris
olarak atandi. 1220/1805°te hac ve yaratilmiglarin en hayirlisinin ravzasimi ziyaret

0zlemi onu Kabe’ye ¢ekinceye dek burada ders verdi.

2.3.1.2. Hac Yolculugu

Bu yolculuk 1220/1805 yilinda olmustur. Musul-Diyarbakir-Halep-Sam yolunu
kullanarak haca gitmistir. Bu sehirlerin alimleriyle bir araya geldi. Sam’da oranin alimi
ve seyhi olan Seyh Muhammed el-Kerbezi ile bir arada bulundu ve el-Kerbez1 ona sahip
oldugu ilimlere dair icazet verdi. Yine Sam’da Seyh Mustafa el-Kiirdi ile karsilasti, o da

ona icazetler verdi, bu icazetlerden birisi de ondan aldig1 Kadiriyye tarikati icazetidir.

264 Avde vd., et-Tasavvuf fi Bilddi’s-Sdm, s. 413.
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Halid el-Naksibendi Mekke’de basina gelen bir olay1 sdyle anlatmaktadir: Ben
baz1 nasihatleriyle teberriik etmek igin salihlerden bir zat artyordum. ilmiyle amil ve
miistakim Yemenli bir seyh ile miilaki oldum. Ondan bana nasihat etmesini istedim, o
da bana bazi seyleri nasihat etti. Nasihatlerinden birisi de Mekke’de zahiri seriata
mubhalif olan bir seye karst ¢itkmamamdi. Harem’e vardigimda Kéabe-i Serife’ye dogru
oturdum, delail okumaya basladim. Avam elbisesi giymis, sirtin1 sadirvana yaslamis,
yiizii de arada bir engel olmaksizin bana doniik olan bir adam gérdiim. icimden bu
adamin Kabe’ye kars1 edepli olmadig1 gecti ama ben bu adamin aybini izhar etmedim.
Bunun {izerine bana dedi ki: “Hey sen, bilmezmisin ki Allah katinda miiminin sayginlig
Kabe’nin sayginligindan daha biiyiiktiir, hala niye bana karsi ¢ikarsin? Medine’deki
kisinin nasihatim ve sana Ozellikle bir hususu belirtmesini isitmedin mi?” Ben bu
kisinin biiytlik velilerden biri oldugundan siiphe etmedim, 6niine yiiziistii kapandim, beni
affetmesini ve hakka irsad etmesini istedim. Bana dedi ki: “Senin futhun bu diyarda
olmayacak.” Eliyle Hind diyarina isaret etti ve dedi ki: “Sana bu beldelerden isaret
gelecek ve futlthun oralarda olacak.”

Hacdan sonra Siileymaniye’ye doniip orada tedrise devam etti. Siileymaniye’ye
Muhammed Dervis namli Seyh Mirza Rahimullah Azimabadi gelinceye dek burada
tedrise devam etti. Seyh Mirza geldikten sonra onunla bir araya geldi ve Sey Mirza onu
seyhi olan Seyh Abdullah ed-Dihlevi en-Naksibendi’ye irsad etti. Artik Halid en-

Naksibendi Hindistan’a gitmeye karar verdi ve Siileymaniye’deki miiderrisligini birakti.

2.3.1.3. Hindistan Yolculugu Hindistan’dan Déniisii

Bu yolculuk 1224/1809 yilinda Rey-Nisabur-Afganistan-Pakistan yolundan
gerceklesti. Yolda beldelerin alimleriyle miinazara ediyor ve onlar1 ilmen susturuyordu.
Bir senelik yolculuktan sonra Cihanabad’a (Dehli veya Delhi) vardi. Seyh Halid sdyle
der: “Ona varmama daha kirk merhale varken esintileri ve isaretleri bana ulasti.” Seyh
Halid oraya vardig1 gece bahr-1 kdmil vezniyle Arapca kasidesini telif etti, bu kasidede
seyhini 6vdii ve vuslat nimetine slikretti.

Seyh Abdullah ed-Dihlevi ile karsilasti ve ondan Naksibendiyye tarikatini aldi.
Daha bir sene gegmemisti ki seyhi ona dirayetsel derinligi olduguna, velilik makamina
vasil olduguna dair sahitlik etti ve ona tam halifelik verdi, Naksibendiyye, Kadiriyye,
Stihreverdiyye, Kiibraviyye ve Cistiyye olmak {izere bes biiyiik tarikatte ona irsad etme
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izni verdi.?®> Seyh Halid Hindistan’da bulundugu siire zarfinda Seyh Abdullah ed-
Dihlevi'nin isaretiyle oradaki meshur alimlerle bir araya geldi. Bu alimlerden birisi
kendisine kiitiibii sitte ve baska kitaplardan icazet veren Seyh Abdulaziz el-Hanefi ed-
Dimaski’dir.

Seyhi ed-Dihlevi’'nin yaninda bir sene gecirdikten sonra seyhi onu miiridleri
irsad etmesi ve salikleri terbiye etmesi i¢cin memleketine gonderdi, Cihanabad’in dort
mil oOtesinden onu ugurladi. Doniis yolunda 50 giin gecirdi ve 1226 yilinda
Siileymaniye’ye dondii. Bundan sonra Bagdad’a yolculuk yapt1 ve seyhi ed-Dihlevi’nin
isaretiyle orada Seyh Abdulkadir Geylani Zaviyesi’'nde kaldi. Burada bes ay kaldiktan
sonra vatanina dondii. Siileymaniye’ye doniisiinden sonra eskisinden daha fazla nami
yayildi, ismi meshur oldu. Avamdan ve havastan insanlar ona akin etti. Baz1 ¢cagdaslar
tarikatt ve birtakim fikirleri noktasinda ona karsi ¢iktilar ve onu Siileymaniye
yoneticisine sikayet ettiler. O ise bunlara karsilik sadece onlar i¢in dua etti ve onlari
miisamaha ile karsiladi. Ama onlar yine de onun yakasindan diismediler. Bunun {izerine
o 1228/1813 yilinda Siileymaniye’yi terk edip Bagdad’a gecti. Su an “Halidiyye
Tekkesi” ismindeki Ahsaiyye Medresesi’nde kaldi, orayr gece giindiiz ders, ilim ve
zikirle imar etti. Hakkinda Said el-Berzenci bir risale kaleme aldi, risalede Seyh
Halid’in miirted oldugunu iddia ediyordu. Bu risalesini o zamanki Bagdad yoneticisi
olan Said Pasa’ya gonderdi ama Pasa buna iltifat etmedi ve alimlerden birine bu iftiraya
cevap sadedinde bir eser yazmasini emretti. Bu reddiye eser yazma isini Hile miiftiisii
Muhammed Emin Efendi yerine getirmis ve bir risale kaleme almis, iistelik bu risale
Bagdad alimlerinin miihiirleriyle miihiirlenmistir. Muhammed Emin Efendi bu
risalesine su ismi vermistir: “el-Kaviu’s-savab fi raddi ma summiye bi-tahriri’l-hitdb”.
Bu durum onun izzeti ikram edilmis olarak Siileymaniye’ye tekrar donme sebebi
olmustur.

Siileymaniye’ye beraberinde Bagdad’in zirve alimleriyle birlikte donip
Stileymaniye yoneticisi Mahmud Pasa insanlarin ona akin ettigi ve ona tazimde
bulunduklarin1 goriince ilim ve marifet merkezi olmasi i¢in ona bir zaviye ve mescid
insa etmis ve buraya vakiflar baglamis, nafakalar tayin etmistir. Akabinde Seyh Halid
insanlar1 irsada ve Ogretime baglamistir. Insanlar, ilim ve himmet sahibi alimler ve

baska kimseler uzak ve yakin diyarlardan ona akin etmis, Erbil, Kerkiik, Musul, Cezire,

265 Hani, Abdulmecid, el-Haddiku'l-Verdiyye fi Ecilldi'n-Naksibendiyye, ss. 310-311; Ebaza, Nizar, es-
Seyh Halid en-Naksibendi Haydtuhu ve Ehemmu Miiellefetih, Dimasgk 1994, Daru’l-Fikr. Bu iki eserde
bes tarikatin her birinin sened ve silsilesi mevcuttur.
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Antep, Halep, Sam, Rum, Medine, Mekke, Basra ve Bagdad’dan nice insan ondan
faydalanmistir. Artik o farkli memleketlere halifeler gondermeye basladi. Sam’a Seyh
Abdurrahan el-Akari el-Kiirdi’yi gonderdi. Daha sonra ise Dimagk’taki en eski
halifelerinden olan ve kendisinden bircok kisinin Naksibendiyye tarikatini aldigi Seyh
Ahmed el-Hatib el-Erbili’yi gonderdi. Seyh Ahmed’den tarikat alanlardan birisi de Seyh
Halid’e Dimagk’a gelmesini belirten bir mektup yazan Seyh Hiiseyin el-Muradi’dir. Bu
mektup lizere Seyh Halid’in i¢i rahatlamistir, o siralar Seyh Halid siyasi durumlarin

kotii olmasi yiiziinden Siileymaniye’den ayrilmis ve Bagdad’a gegmisti.>®

2.3.1.4. Dimask’a Yolcugu ve Orada ikamet Etmesi

Seyh Halid Sam’a gitmek isteyince ardindan Bagdad’da, Siileymaniye’de ve
nice memlekette halifeler birakti. Sam yolculugunda kendisine biiyiik seyhlerden ve
seckin insanlardan bircok kisi eslik etti. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Eski Bagdad
miiftiisii Seyh Ubeydullah el-Haydari, Seyh Ismail el-Enerani, Seyh Isa el-Kiirdi, Seyh
Ismail el-Berzenci. Bunlar disinda bircok alim ve faziletli kimse de bu yolculukta
bulunmustur. 1238/1822 yilinda Dimask’a vardi, oranin halki ve alimleri onu saygiyla
ve coskuyla karsiladi. Once Muallak Camii’sine, sonra Emevi Camii’deki Beni el-Gazzi
halvethanesine yerlesti. Daha sonra Gazzi ailesinden, Seyh Ismail el-Gazzi’nin kiz
kardesi Aise hanimla evlendi. Kanavat Mahallesi’nde biiyiik bir ev satin ald1 ve evinin
bir boliimiinii mescid yapti.

Seri ilimleri yaydi, Naksibendiyye tarikatinin temellerini yiikseltti, Dimagsk halki
onu sevdi ve Dimagk alimlerinden birgok kisi tarikatina girdi. Bu alimlerin basinda
Dimagk miiftiisii Seyh Hiiseyin el-Muradi gelir. Seyh Halid nice mescidi zikirle imar
etti, evine yakin Addas Camii’yi miiridleri ve halifeleri i¢in merkez olarak secti, kendisi
de bu camide namaz kilardi. Bu camideki miiridlerin terbiyesini halifesi Seyh Ismail el-
Enerani ve Seyh Ahmed el-Hatib’e verdi. Muallak ve Siyaglsiyye camilerinde de ayni
durum vardi. Seyh Muhammed el-Hani’ye Naksibendi Camii diye maruf Muradiye
Camii’nde, Seyh Abdulkadir ed-Dimlani’ye Salihiyye’deki Sahibe Camii’de zikir ve
hatmi hacegdn yaptirma izni verdi. Seyh Halid Kanavat mahallesindeki evinin
mescidinde Dimagk’in leyhlerinin ve alimlerinin istirak ettigi Safil fikhi, Nesefl akaidi
ve bagka dersler vermekteydi. Bu derslere istirak edenlerden bazilar1 sunlardir: Dimagk

miiftiisii Seyh Hiiseyin el-Muradi, Ibn Abidin diye sohret bulmus Hanefi fakihi

266 Ebaza, es-Seyh Halid en-Naksibendi Haydtuhu ve Ehemmu Miiellefetih, s. 15.
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Muhammed Emin, Abdurrahman el-Kezberi. Bunlar disinda nice ilim adami bu
meclislerde bulunurdu.?¢’

Dimagk’ta salikleri terbiye eder ve onlara tarikat icazeti verir, sonra da seri
ilimleri ve Naksibendiyye tarikatin1 yaymalar1 i¢in memleketlerine dénmelerine izin
verirdi. Boylee tarikat1 ve miiridleri yeryiizliniin dort bir yaninda yayilmistir.

Seyh Halid Kudiis’e ve Filistin’in bazi sehirlerine yolculuk yapti. 1241
senesinde haca gitti. Filistin ve Hicaz’daki bir¢cok alim ve faziletli zatlar tariaktina

intisap etti. Bu iki bolgede ardindan halifeler birakti. Bu yolculugundan sonra Dimask’a

dondii ve adet edinmis oldugu ilim yayma ve salik terbiyesi islerini ikmal etti.

2.3.1.5. Hastahig ve Vefati

1242 yilinda Sam’da taun ¢iktt ve Seyh Halid’in iki evlad: iki hafta i¢inde bu
hastaliktan otiirii vefat etti. Bu evlatlarindan birisi 28 Sevval 1242°de bes yasindayken
vefat eden Bahauddin, digeri ise 9 Zilkade 1242°de alti yasindayken vefat eden
Abdurrahman’dir. Seyh Halid oglu Abdurrahman’in vefatindan sonra kendi kabrinin de
ayn1 mezarlikta kazilmasini sdyledi ve yerini belirledi.?®

Taun ¢ikmadan 6nce Kudiis’e gitmeye niyetlenmisti. Ogrencileri ondan séziinii
yerine getirmesini rica ettiler. Ancak o su cevabi verdi: “I¢inde bulundugumuz tauna
sabretme hali sizin istediginizden daha hayirlidir.” Taundan 6lenlerin ecri hakkindaki
hadisleri zikretti. Orada bulunan bir adam kendisine dedi ki: “Beni taundan kurtarmasi
icin Allah’a dua et.” Seyh Halid ona dua etti. Adam dedi ki: “Efendim, sizin i¢in de.”
Dedi ki: “Ben Rabbimle karsilasmay1 istememekten Rabbimden haya ederim.” Sonra
dedi ki: “Biz zaten Sam’a mu mukaddes yerde 6lmek i¢in geldik. Eger bu sehadet
gerceklesirse ebedi saadet olur.”?%

Iki oglunun vefatindan sonra tauna yakalandi. Sanki ecelinin yaklastigimi
hissetmisti, hemen kayn: Seyh Ismail el-Gazzi’yi yanina cagirtti ve irsad vazifesine
sirastyla Seyh Ismail el-Enerani, Seyh Muhammed Nasih, Seyh Abdulfettah el-Akar,
Seyh Ismail el-Gazzi’yi (ve sonraki isimler) halife biraktigina dair onu sahid tuttu.
Sonra halifelerini topladi, onlara vasiyetini tekrarladi, siinnete tabi olmalarini, tarikata

tutunmalarim ve birligi emretti. Sali aksami Seyh Muhammed Emin Ibn Abidin onu

ziyarete geldi, Seyh Halid ona dedi ki: “Iki giindiir riiyamda sunu gériiyorum: Hz.

267 Dernika, et-Tartkatu 'n-Naksibendiyye ve A’lamuhd, s. 82-83.
268 Kerim, Hiiseyin Hasan, Icdzdtu Mevidnd Halid en-Naksibends, Erbil 1999, Matbaatu Ars, s. 66.
269 Hani, Abdulmecid, el-Haddiku’l-Verdiyye fi Ecilldi n-Naksibendiyye, s. 330.
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Osman (r.a) vefat etmis, ben de durmus onun cenazesini kildirtyorum.” Ona dedi ki:
“Ben onun soyundanim.” Bu soziiyle riiyanin kendisini gosterdigine isaret ediyordu.
Daha sonra aksam namazini kilmasinin akabinde halifelerine dondii, malinin iigte birini
vasiyet etti ve Sey Ismail el-Enerani’yi kendi yerine irsad vazifesine tayin etti. 11
Zilkade 1242 Persembe gecesi ailesini topladi, onlara vasiyette bulundu, onlardan
helallik aldi, onlar gece yarisina kadar onunla kaldilar. Sonra Seyh Halid kalkip abdest
ald1 ve namaz kildi. Sonra dedi ki: “Hi¢ kimse yanima bir defadan fazla gelmesin.”
Sonra siinnet sekilde uzandi, kendisinden bir tek sizlama sesi dahi isitilmedi. 14 Zilkade
Cuma gecesi aksam ezani miiezzinini “Allahu Ekber” derken isitince gozlerini agt1 ve
sOyle dedi: “Allah haktir, Allah haktir. “Ey mutmain nefis, razi olmus ve razi olunmusg
olarak Rabbine don, kullarimin arasina gir, cennetime gir.” Sonrasinda Rabbine
kavustu. Vefat ettiginde tam elli yasinda olmasina bir buguk ay vardir. Yakinlar1 bu
geceyi fecrin dogusuna kadar Kur’an tilavetiyle ihya ettiler. Halifeleri yikama ve
kefenleme iglemlerini yaptilar. Sonra cenaze alay1 Yelboga Camii’ye dogru yola ¢ikt1.
Insanlar cenaze namazina béliiiik boliik akin ettiler, mescide sigmadilar. Seyh Halid’in
vasiyeti iizere cenaze namazimi Seyh Muhammed Emin ibn Abidin kildirdi. Sonra
naasin1 Kasiyun daginin etegine goétiirdiiller ve orada namazi tekrar kilindi, oraya
defnedildi.Nitekim o 6lmeden 6nce kabrinin kazilmasini sdylemis ve gerekli kisilere
kendisinin, ehlinin ve halifelerinin kabrinin yerini belirtmisti. Defnedildigi sirada
lahdine cenazeyi yikayan halifelerinden birisi indi, sonra biiyiik miiridlerinden birisi
olan Molla Ebubekir el-Bagdadi telkinde bulundu. Vasiyetinde hi¢ kimsenin basinda
aglamamasi, hasletlerini saymamasi, kendisinin sadakaya, Fatiha ve Ihlas surelerinin
okunmasina muhta¢ oldugu, kurban kesip ruhuna takdim etmek isteyenlerin bunu
yapabilecekleri, mezarmin iizerine bina yapilmamasi ve mezar tasima “bu, garip
Halid’in kabridir” yazisindan baska bir sey yazilmamasi geciyordu.?’® Ogrencisi ibn
Abidin Sellu’l-Hiisim el-Hindi risalesinin zeylinde onun igin bir mersiye yazdi,
mersiyenin basi soyledir: Ogrencisi Ibn Abidin Sellu’l-Hiisim el-Hindi risalesinin
zeylinde onun i¢in bir mersiye yazdi, mersiyenin basi soyledir:

Seriatin hangi payandasi egildi?

Biz onun daglar1 egdigini gordiik

O, irfanin ekseni olan bir kutuptur

S6z ve hal olarak biriciktir

270 Ebaza, Nizar, es-Seyh Halid en-Naksibendi Haydtuhu ve Ehemmu Miiellefetih, Dimask 1994, s. 20.
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Davud el-Bagdadi’de onun i¢in bir mersiye yazmaistir, basi sdyledir:

Ne oluyor sarsilmaz daglara da egiliyorlar

Neyi var su dolunaylarin kayboluslar1 goriiliiyor

Ismail el-Gazzi’de ona bir mersiye yazmistir, bas1 soyledir:

Engin deniz, slinnetin ihya edicisinin 6liimiiyle basa gelen

Akil sahibi herkese deggmis bir felaket, kapsamli bir musibettir (el-Haddiku'l-Verdiyye,
332-336)

2.3.2. Eserleri

Seyh Halid arkasinda Arapga diliyle yazmis oldugu ve akaid, Naksibendiyye
tarikat1 edepleri ve bazi ilmi meselelerle ilgili kitaplar ve risaleler birakmigtir. Farsca
olarak ise kelam, $afii fikhi ve hadis ilmine dair birka¢ hasiye yazmis, Makdmdtu’l-
Harir’nin bir kismini serh etmistir. Eserlerinden en 6nemliler sunlardir:

Cilau’l-ekdar ve’s-seyfu’l-bettar bi’s-salati ale 'n-nebiyyi’l-muhtar
Hagiye ala Cem’i’l-Fevaid fi hadis

Hagiye ale’l-Hayali fi’l-kelam

Hagiye ala Nihdyeti’l-Muhtdc fi’l-fikh

Risdletu’'r-rdbita fi 1stilahi’s-sddati 'n-Naksibendiyye

Serhu Akaidi’l-Adudiyye

Ferdidu’l-fevaid fi serhi hadisi Cibril fi’l-akaid

el-Ikdu’l-cevheri fi’l-fark beyne kesbeyi’l-Mdturidi ve’l-Esari
Salavat ale r-rasil?”!

Seyh Halid, kardesinin oglunun anlattig1 iizere sdyle bir sahsiyetti: “Insanlara
sinif farkliliklarina gore ilahl emirleri emrediyor, onlar1 seri menhiyattan nehyediyor,
anlayiglarinin iizerinde konusaral degil, akillarinin alabildigi sekilde onlar1 Allah’a
yaklastiracak seylere irsadd ediyordu. Bu davet ve irsad yolunda yiiksek konumda birinin
mertebesi ona engel olamazdi, bir emirin veya 6nemli birinin niifuzu onun Oniinde
duramazdi, Allah’a gotiiren yollara kilavuzluk etmede kiiciik veya biiyiik kimseyi
kayirmazdi.”

Ogrencilerine soyle tavsiyede bulunmustur: “Size iistiine basa basa, siddetle
sunu tavsiye ve emrediyorum: siinnete siki siki tutunun, cahiliyye islerinden, ¢irkin

bidatlerden uzak durun, sifilerin sathiyelerine aldanmaym.” Irsdd gorevi yapacak

2! Hani, Abdulmecid, el-Haddiku’l-Verdiyye, s. 340; Nizir Ebaza, es-Seyh Halid en-Naksibendi
Hayadtuhu ve Ehemmu Miiellefetih, s. 17; Dernika, et-Tarikatu 'n-Naksibendiyye ve A ’ldmuha, s. 84.



101

kimsede bulunmas icap eden sartlar1 soyle ifade etmistir: “Irsad edecek kisi emirlerini
yerine getirerek, nehiylerinden ise ictinap ederek Allah’a itaate sarilsin, siinnete siki siki
tutunsun, selef-i salihinin yolundan gitsin, Allah’1 zikretmekle, Onun azametini
murakabe etmekle mesgul olsun, Ondan gaflete diismesin.” Seyh Halid miirsid kimsede
kerametler zuhur etmesini sart kosmamustir, ciinkii bu zaruri degildir. Ilaveten bu
efdaliyete de delil degildir, cilinkii istiinliik/efdaliyet ilahi yakinlikla ilgilidir. Seyh
Halid’in meshur bir¢cok kerameti vardir, el-Hani el-Haddiku 'l-verdiyye’de bunlardan bir

kismin1 zikretmistir.?”?

2.3.3. Halife ve Miridleri

Seyh Halid arkasinda yiiz binden fazla miirid ve 6grenci birakmistir. Bu zatlar
Sam beldeleri, Irak, Hicaz, Tiirkiye ve diger nice Islam iilkelerinde onun tarikatini
yaymislardir.?’?> En meshur halifelerinden bazilar1 sunlardir:
Dimagk’a yerlesen ilk halifesi olan Abdurrahman el-Akari el-Kiird1
Dimask’taki Siiveyka Camii’nin seyhi Halid el-Kiirdi
Ismail el-Enerani, Addas Camii’nin seyhidir ve Seyh Halid’in vefatindan sonraki ilk
halifesidir.
Abdulkadir el-Berzenci
Kendisinden ilk irsad izni alan Seyh Osman Siraceddin et-Tavili.
Seyyid Ahmed el-Hatib el-Erbili
Urfali Seyh Muhammed Hafiz
Erzurumlu Seyh Feyzullah
Seyh Ubeydullah b. Sibgatullah el-Haydari, “zamanin Zemehsari’si” lakaphdir ve
Hanefilerin Bagdad miiftiistidiir.
Vali Davud Paga’nin hocas1 ve Hanefilerin Bagdad miiftiisii Said el-Haydari
Asitane seyhi Egribozlu Seyh Ahmed
Abdulgaffar el-Kiirdi el-Kerkiiki
El-Hadikatu 'n-nediyye nin miellifi Muhammed b. Siileyman
Kudiis seyhi Abdullah el-Ferdi
Egribozlu Seyh Ahmed, Bagdad’da oturmus, sonrasinda izmir’de ikamet etmistir.
Maarratu’n-Numan miiftiisii olan Muhammed Efendi el-Ciindi

Seyh Abdullah el-Herevi el-Afgani

272 Hani, Abdulmecid, el-Haddiku’l-Verdiyye, s. 340.
273 Hani, Abdulmecid, el-Haddiku’l-Verdiyye, s. 343.
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Seyh Ahmed et-Tuzukli, tarikatt Humus’ta yaymis ve halifeleri sayesinde de tarikat
Suriye’nin merkezinde ve kuzeyinde yayilmistir.

Ismail es-Servani ed-DAgistani, arkasinda birgok miirid birakmistir. Miiridlerini Kafkas
diyarlarina ve Rusya’ya cihada gondermistir. Ruslara kars1 36 sene savasan Samil ed-
Dagistani es-Sisani ve Molla Fevzi en 6nde gelen miiridlerindendir.

Ismail el-Gazzi ed-Dimaski

Naksibendiyye’nin Halidiye koluna bircok ulema ve Islam aleminden bir¢ok meshur zat
intisap etmistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

Bityiik allame, Riihu 'I-medni sahibi Sihabuddin Mahmud el-Aldsi

Bityiik allame, el-Hdsiye sahibi Muhammed Emin ibn Abidin ed-Dimaski el-Hanefi
Kudiis miiftiisii Seyyid Muhammed Tahir Efendi

Miiftli, Dimagk nakibu’l-esrafi, Seyyid Hasan Efendi Takiyyuddin el-Haseni

Bagdad nakibu’l-esrafi Seyyid Abdulaziz Efendi el-Geylani

Istanbul’da seyhulislam olan Seyyid Mekkizade Mustafa Asim Efendi

Siileymaniye kadist Seyyid Ali el-Berzenci

Bu isimler disinda nice alim ve biiylik insan da Seyh Halid’in tarikatina intisap

etmistir.>’*

2.3.4. Mevlana Halid’in Sahsiyetinin Temel Ozellikleri
2.3.4.1. ilmi Tahsili

[lmi tahsili kiiciikliigiinden itibaren baslamis ve devam etmistir. Bu tahsil siireci
once bazi dini okullarin bulundugu Karadag’da olmustur. Akabinde Siileymaniye,
Koysancak ve Harir yolculugu, sonra Siileymaniye’ye tekrar doniisii, sonra Bagdad’a
gidisi, matematik ve geometri ilimleri i¢in Sendecec’e gidisi, hac yolculugu ve gidisle
doniis yolunda gectigi her bir beldenin alimleriyle karsilasma hirst Seyh Halid’in ilmi
tahsilindeki yolculuk ve gayretleri ¢er¢cevesindedir. Nitekim hac yolculugunda alimlerle
karsilagma diiskiinlii vesilesiyle Seyh Muhammed el-Kerbezi ve Seyh Mustafa el-Kiird1
ile karsilasmis, onlardan ali icazetler almistir. Seyhi Abdullah ed-Dihlevi’nin yaninda
bulunmasi ve onun oldugu memlekette allame, muhakkik seyh Abdulaziz el-Hanefi ile
karsilagmasi da tahsilinin bir parcasidir.

Seyh Halid’in ilmi kisiliginin olusmasindaki en biiyiik rol onun ilim talebi

ugrunda yaptigit muhtelif yolcuklar, farkli sehirler ve medreselerde bulunmasi ve

274 Kerim, Hiiseyin Hasan, Jcdzdatu Mevidnd Halid en-Naksibendsi, s. 224-244.
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zamaninda farkli ilim dallarinda meshur istatlardan ilim almaya ilgi gostermesidir.
Onun bu ilmi kisiligi ikamet ettigi her bir memlekette kendini gdstermistir. Ikamet ettigi
memleketlerin yetkilileri onu tedris gorevine davet ediyorlardi. Seyh Halid bazen bu
davetleri reddediyordu. Nitekim Bagdad’a ilk yolculugu ve Siileymaniye’ye
doniisiinden sonra vali Baban kendisini medreselerden birinde tedris i¢in davet ettiginde
Seyh Halid bunu reddetmis, ona ulvi ilmi ¢aligmalar1 arz etmis ve mazaret sunmustu.
Bazen ise bu teklifleri kabul ederdi. S6z gelimi hocasi olan Seyh Abdukerim el-
Berzenci hicri 1213’te Siileymaniye taunu sebebiyle vefat ettikten sonra valinin ferman
yayilamasiyla onun medresesine miiderris olarak tayin edilmisti ve hicri 1220 yilina
kadar bu medresede kalmistir.?”

Seyh Halid’in ilmi sahsiyeti saglam tahsilinin bir neticesi olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu saglam tahsili igerisinde onun Hindistan yolcugu rotasinda ge¢mis
oldugu beldelerin alimleriyle bir araya gelmesi ve miinazara etmesi de yer almaktadir.
Yolculuk esnasinda Iran’da metinleri ve hasieyeleri ezbere bilme yetkinligi, Rafiziligin
inceliklerine dair yogun bilgisi ile bilinen, miictehid Seyh Ismail el-Kasani ile
karsilasmistir. El-Késani ile Seyh Halid arasinda el-Kasani’nin talebelerinden bir
grubun Oniinde hararetli bir miinazara gerceklesmis ve Seyh Halid bu miinazarada el-
Kasani’yi delillerle susturmustur. Herat diyarinda bolgenin alimleri onun ilimlere dair
yetkinligini sinamak istemisler, ona en dakik meseleleri arz etmisler ve bu tesebbiisleri

sonrast onun mahir bir alim modeli oldugunu gérmiislerdir.>’®

2.3.4.2. Miirsidi Kamile Ulasma Ugrundaki Gayreti

Seyh Halid genis ilmi tahsili ve gerek avam gerek havas nezdinde onemli bir
makama sahip olmasimma ragmen nefsini tezkiye ve terbiye etmek ic¢in ruhi terbiye
yoluna siilik etmeye ¢ok istekliydi. Ilim talebi icin diyar diyar gezdigi gibi ruhi yon ve
sifi tutuma da ragbetli olmustur. Zira nefsi tezkiye olmaksizin ilim sahibi i¢in bir
vebaldir. Seyh Halid kendisini 6niinde miiridlik edecegi bir miirside muhta¢ olarak
gormiistiir. Evvela Hac yolclugu esnasinda Sam’a ugradiginda Seyh Mustafa el-
Kiirdi’den Kadiriyye tarikati icazeti almistir. Ancak Harem’de “senin fiithhun burda
degil, Hindistan’da olacak” anlaminda bir s6z sOyleyen adamla karsilagsmasinin
ardindan kendisi vasitasiyla biiyiik adamlarin yoluna girebilecegi bir miirsidin 6zlemiyle

yanadurmustur. Seyh Halid bununla ilgili séyle der: “Beni maksadima irsad edece bir

*”> Ebaza, Nizar, es-Seyh Halid en-Naksibendi Haydtuhu ve Ehemmu Miiellefetih, s. 10.
276 K erim, Hiiseyin Hasan, Icdzdtu Mevildnd Halid en-Naksibendi, s. 58.
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seyhi Haremeyn’de aramaktan {imidimi kesitm ve hac ibadetlerimi ifa ettikten sonra
Sam’a dondiim.” Daha sonra Siileymaniye’de kendisini seyhi Abdullah ed-Dihlevi’ye
irsad eden Muhammed Dervis diye maruf olan Mirza Rahimullah ile karsilasti. Mirza
ona dedi ki: “O kamil bir seyh, miirsid, alim, hiikiimdarlar hiikiimdar1 olan Zata giden
yolun duraklarina dair marifet sahibi, irsad ve siilikun inceliklerine son derece hakim,
Naksibendiyye tarikatina miintesip, Muhammedi ahlak sahibi ve hakikat ilminde basat
bir kimsedir. Benimle gel de Cihanabad’da ona hizmet etmek i¢in sefer edelim, ben
ondan senin gibi birinin orada muradina erecegine dair bir isaret duymustum.”?”’

Seyh Mirza’nin sozleri Seyh Halid’de biiylik etki uyandirdi, sozleri kalbine
isledi. Bilhassa Seyh Halid Mekke’de karsilastig1 zattan kendisinin fiiththunun Hindistan
beldelerinde olacagini duymustu, bu onun icine diismiistii. Artik Hindistan’a gitmeye
karar verdi ve yaptig1 tedris gorevini birakti. Seyh Halid’in Hindistan yolculugu bir
sene siirdii. Seyhinin hizmet ve sohbetinde de tam bir sene bulundu. Bu siire zarfinda
zaviyede hizmet ediyor, miicahede, zikir, nefis tezkiyesi ve seyhinden terbiye almakla
ugrastyordu. Nihayet seyhi ondan irsad ve terbiye kudreti sezdi, onu halifesi ve ylice
Naksibendiyye tarikat1 miirsidi olarak memleketine gonderdi.

Iste Seyh Halid sahip oldugu ilmi konumu ve sosyal mertebesini terkedip
zorluklarla bir senesini alan bir yolculuk yapiyor, menziline varinca orada hizmet ve
sohbette bir sene bulunuyor ve nihayet miiriid ve talebe olarak geldigi yerden miirsid ve
miirebbi olarak doniiyor. Tam burada Ebl Siileyman ed-Darani’nin babasi hakkindaki
su sOziinli animsiyoruz: “Babamin Sam’daki marifeti Irak’taki taatleri sayesindedir.
Sayet Irak’ta daha fazla taatte bulunsaydi Sam’da daha ¢ok marifete sahip
olurdu.”?”8Seyh Halid’in de durumu bdyledir. Onun marifet ve fiithhunun
gerceklesmesinin arka planinda miirsid-i kdmil bulmak icin gosterdigi yogun gayret,
normalde Siileymaniye’de parmakla gosterilecek kadar biiyilkk mevki sahibi biri
olmasina ragmen aradig1 miirsidi bulmasinin ardindan uzak yollar katetmesi, o miirsidin

hizmet ve sohbetinde bir sene kalmas vardir.

2.3.4.3. Cazibeli ve Etkin Sahsiyeti

Bu husus Allah’m kullarindan diledigine bagisladig: ilahi bir armagan, rabbani
bir lutuftur, bunda sek siiphe yoktur. Ancak Seyh Halid’in ilim ehlinden saglam ilim

tahsilinde bulunma ile miirsid-i kamilde ruhi terbiye almay1 birlestirmeye olan

*’7 Hani, Abdulmecid, el-Haddikul-Verdiyye, s. 305.
278 Isfahani, Ebli Nuaym, Hilyetu l-evliyd, 1X, 272.
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diiskiinliigii onda bu tarafi gliglendirmis ve pekistirmis, tabir yerindeyse ona kendisiyle
karsilasan herkese etki eden karizmatik bir kimlik kazandirmistir. Bu kimlik sadece
ilimle hasil olmaz, ruhi ve nefsi hususiyetler ve Allah’in kullarindan diledigine lutfettigi
ve insanlarin baskasina degil de kendisine yonelmesine sebep olan rabbani bir boyanin
bunda biiyiik rolii vardir.

Seyh Halid’in hayatinda gecirdigi merhalelere ve memleketler arasinda
yolculuklar yapmasina bakan kisi onun konakladig1 her mekanda veya ikamet ettigi her
memlekette avamiyla havasiyla oradaki tiim insanlarin odak noktasi oldugunu goriir.
Bizler yukarida bunun Bagdad ve Siileymaniye’deki yansimasimi gordiik. Dimagk’a
gelmesinden sonra orada bu durum daha net bir sekilde karsimiza ¢ikmustir.

Onun tarikatina intisap eden ve onu kendisine miirsid edinen muttakiler, biiyiik
alimler ve iistiin sahsiyetler gordiik. Meshur Hanefi fakihi Ibn Abidin ed-Dimaski,
Rithu’l-medni sahibi Sihabuddin el-Alasi, Dimask ve Bagdad alimleri, Afganistan,
Dagistan, Misir, Umman, Hicaz, Magrib ve diger [slam diyarlarinin alimleri bunlar
arasinda yer alan kimselerdendir.

Hindistan’a yolculuk yapmasi, seyhi Abdullah ed-Dihlevi’den aldig: ruhi terbiye
almasi, ondan irsad ve terbiye icazetine mazhar olmasi, icazet aldig1 irsad ve terbiye
gorevini yapmasi iizere memleketine gonderilmesinden sonra bu durum daha da artig

gostermis, konakladigi ve goctiigii her yerde insanlar akin akin onun yanina gelmistir.

2.3.4.4.Miiceddid Seyh Halid

Tasavvuf tarih¢ilerinin birgogu ona “miiceddid” lakabini takmistir. Nitekim o

Naksibendiyye tarikatini thya etmis, Sam beldeleri, Irak ve Masrik’te yayimis ve bu
tarikat buralardan tiim alem-i Islam’a gegmistir.
Seyh Halid Hindistan’dan donmesi ve seyhinden Naksibendiyye tarikatina dair icazet
almasindan sonra Naksibendiyye tarikatin1 gittigi her yerde sistematik olarak yaymaya
koyuldu. Bu ise Hindistan’dan vatanina déniis yolunda, bilhassa Iran topraklarindan
gecerken basladi. Insanlar1 Ehl-i siinnet ve’l-cemaat akidesine ve Naksibendiyye
tarikatina intisap etmeye davet ediyordu. Bu yiizden Iran’daki Rafiziler tarafindan
birtakim tehlikelere maruz kalmistir.

Sonrasinda Senendec’e ugramis ve giinlerce orada kalmis, tarikatina kendisinden
ders aldigi, akli ve nakli ilimlerden icazet aldigi hocasi allame Seyh Muhammed Kasim

el-Merdhi intisap etmistir.
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Sonra Siileymaniye’ye donmiis ve kendisine bdlgenin avami, alimleri ve saygin
kisileri akin etmis, onun eliyle Naksibendiyye tarikatina girmistir. Kendisi ig¢in
Stileymaniye’de bir mecsid ve “Mevlana Halid Hankahi” diye bilinen bir tekke insa
edilmis, diinyanin dért bir yanindan, sarkta Afganistan ve Dagistan’dan Garbta
Marakes’e varincaya dek Arap, Tiirk, Fars bir¢ok kimse kendisine akin etmistir.
Siileymaniye’den sonra Bagdad’a gitmis ve Halidiyye Tekkesi’nde konaklamis,
tarikatina Bagdad’in alimleri, talebeleri ve avam kesimi girmistir. Burada tarikatina
girenlerden birisi de tefsir miiellifi olan Mahmud el-Aldsi’dir.?”

Dimagk’a gelecek olursak, Seyh Halid’in Naksibendiyye tarikatini nesredisinde
en faal donem burada olmustur. Nitekim orada tasavvuf hareketi aktif hale gelmis ve
Seyh Halid Suriye, Sam beldeleri ve komsu beldelerinde Naksibendiyye’yi yaymis ve
kalkindirmistir. Insanlara irsddda bulunmus ve miiridleri tarikata siilik ettirmis, Dimask
ve diger diyarlarda kendisine halifeler taiyn etmis, sonra halifelerini uzak, yakin kdy ve
mintikalara gondermis, bdylece onun zamaninda tasavvufun bir san1 olmus,
Naksibendiyye Onceye nisbeten yiliksek oradan meshur olmus ve seyhin seyhin
cezbettigi alimlerin arasinda tarikat yayginlagmistir. Bu alim miiridleri arasindaki en
meshur zatlardan bazilar1 sunlardir: Hanefiler nezdinde muteber olan el-Hasiye miiellifi
ibn Abidin diye meshur, fakih Muhammed Emin, Dimask miiftiisii Seyh Hiiseyin el-
Muradi ve emir, miicahid Abdulkadir el-Cezairi. Seyh Halid Abdulkadir el-Cezairi ile
hac yolculugunda, Sam’a ilk gelisinde karsilagsmis, el-Cezairi ve babasi ondan tarikat
almis, Seyh Halid el-Cezairi’ye zikir telkin etmistir.?%°

Boylece Dimagk Naksibediyye’nin Halidiyye kolunun merkezi olmustur.
Nitekim Seyh Halid orada salikleri terbiye ediyor, onlara tarikat icazeti veriyor ve daha
sonra onlara beldelerinde insanlar arasinda seri ilimleri ve tarikati yaymalar icin
beldelerine gitme izni veriyordu.

Seyh Halid Dimagk’tan Kudiis’e yolculuk yapmis ve orada alimlerle, faziletli
zatlarla karsilagmis, birgok kisi tarikatina dahil olmustur. 1241 senesinde hacca ve
ziyarete gitmis, Hicaz ahalisinden bir¢ok kisi tarikatina intisap etmis ve onun Hicaz’da
ve bizzat Mekke’de halifeleri olmustur. Seyh Halid’in irsad ve tedrisine géz gezdiren
kimse onun adeta yonetim baskentine sahip, diyar diyar dolasan birisi gibi oldugunu
gortr. Irak, Tiirkiye, Suriye, Filistin, Hicaz, Magrib ve diger diyarlarda yayilmis

halifeleri ona mektuplar yaziyor, o da onlara mektuplar yaziyordu. Seyh Halid onlara

279 Kerim, Hiiseyin Hasan, Jcdzdtu Mevidnd Halid en-Naksibends, s. 60-64.
280 Ebaza, Nizar, es-Seyh Halid en-Naksibendi Haydtuhu ve Ehemmu Miiellefetih, s. 5-6.
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yazdigr mektuplarda onlarin ve miiridlerinin iclerinde bulunduklari durumlar ve
sikintilara dair ¢oziim igerikli seyler yaziyordu. Tiim bunlar onun tarikatinin islerini
yiiriitmede, dort bir yanda ortaya ¢ikan yeni meselelerin ve problemlerin ¢éziimiine dair
yetkinligine isaret eden bir delil mesabesindedir.?®! Bu yiizden bizler giiniimiizde
Naksibendiyye tarikatinin Sam beldeleri ve komsu iilkelerdeki en yaygin kolunun
Mevlana Halid-i Bagdadi tarikiyle olan kol oldugunu gérmekteyiz. Bu yiizden bu tarikat
“Halidiyye-Naksibendiyye Tarikati” diye isimlenir olmustur. Ciinkii Seyh Halid’den
sonraki Naksibendiyye tarikati dnceki gibi degildir, Seyh Halid tarikati tecdid ve ihya
etmis, bir¢ok bolgede ve memlekette yaymis ve tarikat onun gayretiyle her yerde intisar

etmistir.

2.3.4.5. Cektigi Sikintilar

Taun sebebiyle iki oglunu kaybetmesine ilaveten Seyh Halid yerlesip sifilik ve
davet calismalar1 yaptig1 her beldede ithamlara, sikayetlere ve aleyhine kiskirtmalara
maruz kalmistir. O, bunlarin tiimiinii sabirla karsiliyor, hatta kimi zaman aleyhine
kiskirtmalar ve sikistirmalar olan beldeyi terkediyordu. Bu yilizden Siileymaniye ve
Bagdad arasinda mekik dokuyordu.

Hindistan’dan Siileymaniye’ye doniisiinden ve insanlarin kendisine tevecciih
edisinden sonra bazi kimseler Seyh Halid’in tekfirine dair bir risale yazdilar ve birtakim
seyler zikrettiler. Bu zikrettikleri seyler arasinda onun cinleri gordiiglinii iddia ettigi ve
haramlar1 helal gordiigii ithamlar1 vardi. Bunun iizerine Seyh Halid Siileymaniye’den
ayrilip Bagdad’a gitti. Marul el-Berzenci ismindeki bir zat onu Bagdad valisi Said
Pasa’ya sikayet etti. Ancak vali onlarin sikayetlerini ve Seyh Halid’in kafir oldugu
iddialarim1 reddetti, alimlere bu risaleye reddiye yazmalar1 talimati verdi. Sonra Maruf
tovbe etti ve Seyh Halid’den af diledi, Seyh Halid de onu affetti ve ona buna dair bir
mektup yazdu.

Seyh Halid’in Siileymaniye ve Bagdad’da yasadiklari onu Dimask’ta da buldu.
Zira Seyh Halid, Seyh Abdulvahhab es-Siisi’yi asitaneye orada tarikati yaymasi igin
gonderdi. Orada Es-Sisi’ye seyhulislam, alimler ve vezirler baglandi. Es-Sasi bunun
lizerine dlinyaya ve sohrete meyletti. Durumu Seyh Halid’e ulasinca Seyh Halid derhal
onu yanina cagirtti ve bagkasini oraya halife tayin etti. Es-Siisi’den tovbe etmesini

istedi, es-Stis1 zahiren tovbe etti ama i¢inde entrika gizledi. Sonra doniip asitaneye yalan

281 Kerim, Hiiseyin Hasan, Jcdzdatu Mevidnd Halid en-Naksibends, s. 64-65.
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yanlis mektuplar gonderdi. Medine’ye gitti ve 1rada Seyh Halid aleyhine iftirada
bulunan, onun cinleri gérdiiglinii iddia ettigi ithaminda bulunan baz1 sahislarla bir araya
geldi ve bunlar bir olup Seyh Halid’in tekfirine dair bir risale yazdilar. Bu risaleyi avam
Kiirtlerden biriyle Dimask’a gonderdiler. Bunun iizerine vali es-Siisi’yi cezalandirdi,
Seyh Halid ise onu affetti. Ogrencisi Seyh Muhammed Emin ibn Abidin “Sellu 'I-hiisdm
el-hindi li-nusrati Mevidnd es-Seyh Halid en-Naksibendi” ismini verdigi bir risale
kaleme almaya bagladi, ancak Seyh Halid bu risale tamamlanmadan vefat etti.

Bazi Halep seyhleri Sultan Mahmud Han’a onu orada Seyh Halid’in giiclinden
ve miiridleriyle tebasinin ¢oklugundan sakindirdiklart bir mektup gonderdiler. Ancak
Seyhulislam Mekkizade Mustafa Asim Efendi sultana Seyh Halid’in durumunu iyice
incelemesi gerektigini sdyledi. Bunun iizerine sultan, dervis elbisesi giymis iki adami
Seyh Halid’e gonderdi, Seyh Halid onlar1 hosca agirladi ve ikramda bulundu. Bu iki
adam Seyh Halid’de yalanci ispiyoncularun iddialart namina bir sey géremediler. Seyhe
gelme sebeplerini anlattilar ve ondan tarikat aldilar. Sonra sultana donilip ona isin
hakikatini anlattilar. Sonra bu iki adamdan biri Seyh Halid’e hizmet etmek icin
Dimagk’a avdet etti ve vefat edinceye kadar Seyh Halid’in yanindan ayrilmadi, vefat
ettikten sonra onun tiirbesine defnedildi.?®?

Seyh Halid-1 Bagdadi gibi bir sahsiyet i¢in elbette ash itibariye daha uzun bir
inceleme ve arastirma gerekmektedir. Zira kendisi bir¢ok merhale gecirmis, nice
tecriibeler yasamis, bir¢cok yolculukta bulunmustur. Hayatindaki her bir merhale
arastirma ve incelenmeyi hak etmektedir. Bilhassa Dimask’ta bulunma siireci yiiksek
derecede incelenmeye sayandir. Onun bu siireci Sam beldeleri ve etrafindaki bolgelerde
Naksibendiyye tarikatinin yayilmast baglaminda biiyiilk ve nitelikli bir degisim

donemine taniklik etmistir.

282 Ebaza, Nizér, es-Seyh Halid en-Naksibendi Haydtuhu ve Ehemmu Miiellefetih, s. 17; Hani,
Abdulmecid, el-Hadaiku 'I-Verdiyye fi Ecilldi’'n-Naksibendiyye, s. 312.
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BOLUM III

SURIYE’DE SEYH HALID’DEN GUNUMUZE KADAR NAKSiBENDiYYE
TARIKATI’NIN TARIHCESI

3.1. Suriye’de Seyh Halid’den Giiniimiize Kadar Naksibendiyye Tarikati’nin

Tarihcesi

Suriye’de Naksibendilik Seyh Halid’in halifeleri yoluyla yayilmistir. Bu yiizden
bugiin mevcut olan Naksibend1 kollarinin ¢ogu ondan gelmektedir. Bu kollardan {igiiniin
en yaygin olanlar1 oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Bu ii¢ kolun cografi dagilimi ise su
sekildedir:

1. Koftariyye Sdm’da (Dimegk’te) ve giiney bolgelerde.

2. Seyh Ebu’n-Nasr Halef orta ve kuzey bolgelerde.

3. Hazneviye dogu ve kuzeydogu bdlgelerinde.

Burada bu kollarin zikredilmesi baska kollar olmadigi anlamina gelmemektedir,
yalnizca bu kollar varlig1 en ¢ok hissedilenler olup miiridleri yoluyla birgok Arap ve

Islam iilkesine yayilmis olduklari igin tercih edilmistir.

3.1.1. Koftariyye

Seyh Ahmed Koftaru en bilinen Islami sahsiyyetlerden biri sayilmaktadir.
Nitekim yalmzca Suriye’de degil, Arap ve Islam diinyasmn tiimiinde tanman bir
sahsiyettir. Ciinkli o, Resmi Fetva Kurulu’nde 50 yildan fazla goérev yapmistir. Zira
Dimesk’te 14 yil miiftii olarak c¢alistiktan sonra Suriye Genel Miiftiiliigii gorevine
gelmis ve burada da 40 yil kalmistir. Fetva makaminda gecirdigi uzun yillar ve bu
yillara eslik eden bir takim dini gorlisler ve siyasi yaklagimlar dolayisiyla Koftaru,
hakkinda pek ¢ok farkli goriisiin bulundugu ihtilafli bir sahsiyyet haline gelmistir. Bu
baglamda bazilar1 onu miiceddid kabul ederek sevmis ve savunmus iken, bazilar ise
onu Rejim’le arasi iyi olup goriis ve fetvalarinda gevseklik gosteren biri olarak kabul
edip onu elestirmislerdir. Bu durum ondan sonra onun ekoliinden gelen diger meshur
isimlerle de devam etmistir.

Koftaru’nun kisiliginin en 6nemli noktalarindan biri bir stfi olarak yetigsmis

olmasidir. Nitekim Naksibendiyye Tarikati’n1 babast Emin Koftaru’dan, o da Seyh
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Emin ez-Zemlekani’den, o Isa el-Kurdi’den, o Kasim el-Hadi’den, o Hasan en-
Nirani’den, o da Mevlana Halid’den almistir. 283
Asagida Mevlana Halid’e kadar olan silsilesindeki seyhlerine dair kisa bilgiler

verilecektir.

3.1.1.1. Seyh Isa el-Kurdi

O isa b. Talha b. Omer b. Astr b. Hasan’dir. Hicri 1247/Miladi 1831 yilinda
Diyarbakir Vilayeti’ne tabi olan Tarhum kodyiinde dogmustur. 10 yasindayken ilim
talebi icin Diyarbakir’a gitmis ve hicri 1264 yilinda kadar orada kalmistir. Daha sonra
Medine-yi Miinevvere’ye ve oradan Misir’a gidip Misir’da Seyhu’l-Ezher Ibrahim el-
Baciri (6. 1276) ve onun tabakasindaki alimler gibi bir¢ok biiyiik alimle bir araya
gelmistir. Daha sonra Sam’a yolculuk yapmis ve bir siire orada Mevlana Halid’in
Kubbesi’nde kalmistir. Sonrasinda memleketinde geri donmiis ve oradaki seyhlerden
ilim almistir.

Naksibendiyye Tarikati’m1 6nce Seyh Hasan en-Narani’den almis ve onun
yanindan bir siire ayrilmamaistir. Seyh Hasan’in h. 1284 yilinda vefatindan sonra halifesi
Kasim el-Hadi’nin yaninda bulunmaya devam etmis ve ondan ser’i ilimleri 6grendigi
gibi Naksibendiyye Tarikati i¢in ona bi’at da etmistir. Daha sonra o da ona hilafet ve
irsad icin icazet vermistir.

Osmanya-Rusya Savasi bittikten sonra Seyh, ailesiyle eraber Dimesk’e taginmis
ve orada miiridler ona gelmislerdir. Haftalik hatmi Cuma fecr vaktinden sonra olup ona
her hafta aralarinda bazi Dimesk alimlerinin de bulundugu 500 kisi katilir hale
gelmistir.

Seyh; delilleri saglam sekilde ortaya koyan, hazir cevap, heybetli ve tesirli bir
zat olarak bilinmis, ayrica miiridlerinin birbirine naklettigi birgok kerameti de
goriilmiistir.

Halifeleri:

Sam Miiftiisii Seyh Muhammed Ata el-Kesem ki halifeligi 21 yil stirmiistiir.

Seyh Isa’nin Damadi Seyh Ebu’l-Hayr el-Meydani.

[lk halifesi olan Seyh Muhammed Emin el-Kurdi ez-Zemelkani.

Seyh Ibrahim el-Galayini.

Ikinci halifesi olan Seyh Muhammed Emin Koftaru.

283 Bkz. Dehmén, Muhammed Basim, Rihletu vefd’ Seyh Ahmed Koftdro, www.alsoufy.com, 2013; Habes,
Muhammed, Koftdru ve Menhecuhii fi't-Tecdid ve'l-Islah, Daru's-Seyh Emin Koftaro, Dimask 1996.
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Hicrl 1331/Miladi 1923 yilinda vefat etmis ve vasiyetine uygun olarak Seyh

Halid’in yaninda bulunan kabristana defnedilmistir.?%*

3.1.1.2. Seyh Muhammed Emin el-Kurdi ez-Zemelkani

O, Dogu Guta’daki Zemelka bolgesine nisbetle Zemelkani ismiyle meshur
Muhammed Emin el-Kurdi el-Eyyabi’dir. Hicri 1270/Miladi 1835 yilinda orada
dogmus ve genclik yillarinda Seyh Isa el-Kurdi’yle tanisip onun elinde Naksibendiyye
Tarikati’nde seyr-i siilik yapmistir. Senelerce onun yanindan ayrilmamis ve Seyh Isa da
ona daha hayattayken irsdd izni vermis ve miiridlerine o Oldiikten sonra Seyh
Muhammed Emin’e itaat etmelerini vasiyet etmistir.

Seyh Emin’in Mevlana Halid Kubbesi’ndeki meclisi, Seyh Isd’nin emrettigi
tizere her Cuma giinii fecr vaktinden sonra kurulmustur.

Seyh Emin’i 6zel kilan noktalardan biri de Gata’da, Dimesk’i isgal eden
Fransizlara kars1 savagan bir¢ok miicahidi irsad etmis olmasidir.

Hicri 1345/Miladi 1927 yilinda Dimegsk’te vefat etmis ve vasiyetine uygun
olarak Mevlana Halid’in tlirbesinin yakinina defnedilmistir.

Onun miiridlerinden biri de halifesi olan Seyh Muhammed Emin Koftaru

olmustur. 2%

3.1.1.3. Seyh Muhammed Emin Koftaru

O, Muhammed Emin b. Molla Musa’dir. Hicri 1292/Miladi 1875 yilinda
Mardin’e tabi Kerme kdyiinde dogmustur. Babas1 Seyh Musa olup Kéasim el-Hadi’nin
miiridlerindendir, annesi de ayn1 sekildedir.

Hicri 1296/Miladi 1878 yilinda Dimesk’e hicret etmis ve Riiknuddin
Mahallesi’ne yerlesmistir. Kiigiikliiglinden itibaren Dimegsk seyhlerinden ser’1 ilimleri
Ogrenmistir.

Naksibendiyye Tarikati’nde Seyh Isa el-Kurdi’nin elinde seyr-i siilik yapmis ve
ondan irsad icazeti alacagi h. 1330 yilina kadar yanindan ayrilmamistir. Seyh ayrica ona
Ebu’n-Nar Mescidi’'nde kalmasini sdylemistir. Daha sonra Muhammed Emin ez-
Zemelkani’nin yaninda bulunmus ve sonunda o da ona irsad icazeti vermistir. Boylece

hem onun hem de Seyh isa el-Kurdi’nin halifesi haline gelmistir.

284 Huseyni, Muhammed Id Ya’kabi, es-Silsiletu z-Zehebiyye, s. 263-314.
285 Dehman, Rihletu vefd' Seyh Ahmed Koftdro, s. 257.
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Ebu’n-Nir Mescidi de Seyh’in bulundugu bir merkez haline gelmis, Seyh orada zikirler,
hatimler ve egitimler gerceklestirmistir. Boylelikle rihani terbiye ile fikih ve ser’i
ilimleri bir araya getirmistir. Biitiin bunlar olurken yas1 heniiz 25’1 agsmamis haldedir.

Seyh Emin derslerinde Seyh Sa’rani’nin Mizan adli kitabini esas almistir. Bu
kitap fikh ve tasavvufu bir arada toplayan bir kitaptir. Ayrica ibn Riisd el-Hafid’in
Bidayetu’l-Muctehid adli kitabin1 da esas almistir ki o da miiellifinin delilleri bir araya
getirerek fikhi mezhepler arasinda karsilastirma yolu izledigi bir kitap olarak
nitelendirilebilir.

63 yasindayken Seyh’e amansiz bir hastalik gelmis ve hilafeti oglu Ahmed’e
biraktigin1 vasiyet etmistir. Hicri 1357/Miladi 1938 yilinda vefat etmis ve Ci’iyye
Kabristani’na defnedilmistir. Daha sonra kabrindeki kalintilar m. 1979 yilinda Ebu’n-

Niir Kiilliyyesi’ndeki kabristana nakledilmistir.?%6

3.1.1.4. Seyh Ahmed Koftaru

Dogumu ve Cocuklugu: Hicri 1330/Miladi 1912 yilinda Ebi’n-Nir Camii’nin
yakinindaki Zeynebiyye Mahallesi’nde dogmustur. Seyh’in ¢ocuklugu Bilad-1 S4m’in
yasadig1 pek cok degisiklikle de ev sahipligi eden yillara denk gelmektedir. Nitekim
1918 yilinda Osmanli Hilafeti’nin bitmesi, Dimesk’te bir Arap hiikimetinin kurulmasi,
daha sonra Kral Faysal b. Huseyn komutasinda Suriye’de yalmizca birkag ay varligini
siirdiirebilen yeni bir iilke kurulmasi, 1920 yilinda gerceklesen Fransiz Isgali ve onunla
alimlerin Fransizlara kars1 cihadda izledikleri 6nemli roller ve isgalcileri 1946 yilinda
Suriye topraklarindan ¢ikarmalar1 Seyh’in ¢ocukluk ve gencgliginin sahit oldugu 6nemli
degisikliklerdir.

Dini ve ilmi agidan ise o donemde Dimesk iki ana ekoliin etkisi altindaydi.
Bunlardan biri Seyh Isa el-Kurdi en-Naksibendi ve ondan sonra gelen dgrencilerinin
olusturdugu tasavvufi ekoldiir. Bu ekol; bir takim ser’i ilimlere ihtimam gdstermekle
beraber tasavvufu da’vet ve 1slah i¢in temel aliyordu. Diger ekol ise Seyh Bedreddin el-
Haseni ve Ali ed-Dakr gibi 6grencilerinin olusturdugu ekoldiir. Bu da rihani terbiye ve
tasavufun 6nemli bir rol oynadigini kabul etmekle beraber, kalkinma ve 1sléh i¢in ser’i

ilimleri temel aliyordu.?®’

28 Habes, Muhammed, Kofidru ve Menhecuhii fi't-Tecdid ve'l-Islah, Daru's-Seyh Emin Koftaro, Dimask
1996, 5. 43. '
287 Habes, Koftdru ve Menhecuhi fi't-Tecdid ve'l-Islah, s. 43.
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3.1.1.4.1. ilmi Egitimi

Heniiz ¢ocukken Seyh Muhammed Selim el-Halvani’nin gézetiminde Kur’an’1
ezberlemeye baglamis ve 13 yasindayken hafiz olmustur.

Ilkokul egitimi Sahibe Okulu’nda olmus, daha sonra mahallesindeki Molla
Abdiilmecid ve kardesi Molla Said, Molla Muhammed Cezzu, Seyh Ali Tikriti, Seyh
Emin Siiveyd, Seyh Tevfik el-Eyylbi gibi mahallesinde yasayan bir takim Dimegsk
yerlesimli Kiirt mollalarindan ser’i ilimleri 6grenmistir. Bunun yan1 sira Seyh ibrahim
el-Galayini ve Seyh Ebu’l-Hayr el-Meydani’den de ilim almistir. Ser’1 metinlerden ise
Arapca konusunda Ibn Malik’in Elfiyyesi’ni, Safi’i fikh1 konusunda Ziibed’in
Elfiyyesi’ni, hadis konusunda Suylti’nin Elfiyyesi’ni ve bunlarin disinda birgok
manziime ve metni ezberlemistir. Ayrica ser’l ilimler ve tasavvufi yol hususlarinda

babasina eslik etmeyi de hi¢ birakmamugtir, 2%

3.1.1.4.2. Egitimcilige ve Ogreticilize Baslamasi

[lim tahsilinden sonra Seyh’in hayatinda yeni bir dénem baslamis nitekim
babasinin miiridlerine damismanlik etmeye baslamistir. Onlara her giin sabah
namazindan sonra nahiv alaninda Ibn Malik’in Elfiyyesi’ni 6gretmis, Safi’f fikhi dersi
vermigstir. Daha sonra babasinin da metodu oldugu iizere $a’rani’nin Mizan adli kitabim
ve Ibn Riisd’iin Bidayetu’l-Muctehid adl1 kitabin1 okumustur.

Babasinin hastaligindan sonra Ebu’n-Nir Camii’nde onun yerine ge¢mis ve
faaliyetleri Dimesk’teki baska camiileri dahi kapsayacak kadar genislemistir. Daveti,
Dimesk toplumundaki farkli birgok gruptan ragbet gorecek sekilde revagta hale gelmis
ve Seyh ile onun fikirleri etrafinda toplanmaya baslayan yeni bir cemaatin ayak sesleri
duyulmaya baglanmistir. Ayn1 zamanda Seyh’in ¢agrida bulundugu ve reformcu kabul
edilen bazi goriislere ise birtakim insanlar karsi ¢ikmaya baslamiglardir.

Seyh bir¢ok alimler birligine katilmistir. Seyh Muhammed Kamil el-Kassab’in
(6. 1954) 1938 yilinda kurdugu ve 1944 yilinda kurulumu tamamlanip Seyh Ebu’l-Hayr
el-Meydani’nin genel sekreter secilecegi Rabitatu’l-Ulema’ nin da tohumu olan alimler
birliginde tiiye olarak bulunmustur. Seyh Meydani’nin vefatindan sonra Seyh

Muhammed el-Mekki el-Kuttani (6. 1973) basa gelmis ve kendisi vefat edene kadar bu

288 Dehmén, Rihletu vefd' Seyh Ahmed Koftdro, s. 31; Habes, Koftdru ve Menhecuhii fi 't-Tecdid ve'l-Islah,
s. 364.
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birlige bagkanligini stirdiirmiistiir. Bu topluluklar Baas Partisi iktidara gelene kadar dinf,

toplumsal ve siyasi bir¢ok konuda genel bir kanaatin olusumunda rol oynamislardir.

3.1.1.4.3. Seyh ve Tasavvuf

Seyh tasavvufi bir ¢evrede biiylimiistiir. Nitekim yetistigi mahalle Kasiylin
Dagi’nin eteklerinde olup bircok alim ve sifinin yerlestigi ve topraklarina goémiilii
oldugu bir mahalledir. Bunlardan en meshuru Seyh Muhyiddin b. Arabi, Seyh
Abdiilgani en-Nablisi, Mevlana Halid en-Naksibendi, Seyh Muvaffak b. Kudame ve
kardesi Ebu Omer el-Makdisi’dir.

Dimesk halkinin ¢ogu halen oldugu gibi o zamanlarda da Kasiylin Dagi’nin
bereketine inanmiglardir. Nitekim orada Erba’in Makami vardir ki o bu dagin zirvesine
yakin kiiciik bir camiidir. Baz1 sifiler ve zahidler orayr halvet ve diinyadan uzaklasma
yeri edinegelmislerdir. Baz1 sélihler ise Kasiylin Dagi’nda yiiriirken orada yatan evliya
ve salihlere karsi edeplerinden dolay1 ayakkabilarini ¢ikararak yiirimiislerdir. Kasiyin
Mahallesi’nde o kadar ¢ok salih kimsenin makami bulunmaktadir ki bundan dolay1 bu
dag “Salihler Dag1” olarak isimlendirilmis ve eteklerindeki biiylik mahalle de
“Salihiyye Mahallesi” olarak isimlendirilmistir.

Babas1 Seyh Emin Koftaru’nun da Seyh’in bu tasavvufi egitiminde biiytik rolii
vardi. Nitekim Seyh Emin, Seyh Isd el-Kurdi ve Emin ez-Zemelkani’nin
halifelerindendir. Babasi ona vefat etmeden once hicri 357/miladi 1938 yilinda
seyhlerinin ona icazet verdigi her sey icin icazet vermistir. Bu icazetler arasinda irsad
icazeti de vardir ki seyh o zaman heniiz yalnizca 21 yasindadir.

Koftaru gectigimiz 40’11 yillardan itibaren zikir halkalar1 ve terbiye sistemini
benimsemistir. Bunlar ilim ve zikr iizere toplanmis olan bir grup insami iceren
halkalardir. Bu halkalara o insanlarin en kadimi ya da seyhin belirledigi kisi bagkanlik
eder. Bu sistem Ebu’n-Nir Camii’nde yerlesmis ve daha sonra oradan Seyh’in
Ogrencilerinin yayginlastig1 birgok merkez, cami ve kursa yayilmistir. Seyhin tarikatinin

ve metodunun yayilmasinda bu sistemin biiyiik etkisi olmustur.?®

289 Habes, Koftdru ve Menhecuhii fi't-Tecdid ve'l-Islah, s. 58. Icazetin fotografi igin bkz. Dehman, Rihletu
vefd' Seyh Ahmed Koftaro, s. 484.



115

3.1.1.4.4. Seyh ve ifta

1948 yilinda Seyh Vakiflar Genel Miidiirliigii tarafindan iki yilligina Kunaytara
Bolgesi’ne din dgretmeni olarak tayin edilmistir. Daha sonra 1950 yilinda Dimesk’e
gecmistir. Oradan sonra 1951 yilinda Dimesk’te Safi’1 miiftiisii olarak tayin edilmistir
ve Yiiksek Fetva Kurulu’nda liye haline gelmistir. Bu makamda bir siire kalmis, 4
Kasim 1964°te ise Yiiksek Fetva Kurulu'na baskan tayin edilmis, ayrica yapilan
secimler sonucu Dimegkli Seyh Hasan Habenneke 35 oydan 17’sini alirken o 18 oy alip
bir oy farkla Suriye Arap Cumhuriyeti’nin genel miiftiisii secilmistir.

2004 yilindaki vefatina kadar bu makamda kalmistir. Yani 53 yil miiftiiliik
yapmig, bunun 13 yilim1 Dimesk miiftisii, 40 yilin1 ise Suriye miiftiisii olarak
gecirmigtir. Miftiliigli ise Baas Partisi’nin Suriye’de iktidara gelisiyle ayni doneme
denk gelmektedir. Bu da onu, 6zellikle 1970 yilinda baz1 Baasc1 askerlerle yaptigi darbe
sonucu iktidara gelen Hafiz Esed’le siki bir iliski i¢inde kilmistir. Onun Héfiz Esed ve
ogluyla olan bu siki iligkisi; onu insanlar1 6ldiiren, tutuklayan ve onlara zulmeden
iktidarin miiftiisii olarak goriipbunlara herhangi bir itirazda bulunmamasi ya da herhangi
bir tavir almamasindan rahatsizlik duyan bir¢ok kisiye gore onu siipheli ve suglu hale

getirmistir.?*°

3.1.1.4.5. Koftaru ve Dinler Arasi1 Diyalog

Koftaru gectigimiz 50’li yillardan itibaren dinler aras1 diyaloga davet eden en
belirgin sahsiyetlerden biri olarak taninmistir ve camiine bir¢cok farkli dinden taninmis
sahsiyetler gelmistir. Hatta gegtigimiz 40’l1 yillarda Yelboga Camii’'nde Mesih’in
Dogumgiinii vesilesiyle bir kutlama diizenlemis ve bu kutlamaya bir¢ok Hiristiyan
sahsiyet katilmistir. Bu egilimi Suriye miiftiisii olduktan sonra da iyice artmistir. Onun
bu konudaki yaklasimi s6yledir: Bu diinyada birgok farkli din ve mezhep bulunmaktadir
ve Biladu’s-Sam 3 dinin de besigi olmustur, ayrica gayr-i miislimler de eskiden beri
burada var olmuslardir. Oyleyse miisterek paydalarda bir nevi anlasma saglanmasi
gerekir ve bu da ancak diyalogla miimkiindiir. Bunun yam sira Islam’in hakikatini
anlatmak ve ona dair siipheleri ortadan kaldirmak i¢in de diyalog gereklidir.

Ote yandan bu egilimi birtakim Aalimler tarafindan itirazla karsilanmstir.

Nitekim -onlara gére- bu, gayr-i miislimlerin bozuk inanglarmi kabul etmek ve Islam’

0 Muréadi, Muhammed Halil, Orfii’l-Bisim Fi Men Veliye Fetva's-Sim ve Zeyldh, thk. Muhammed
Muti” el-Hafiz-Riyad Murad, Dar Ibn Kesir, Dimask 2. Bsk 1988, s. 234; Habes Koftdru ve Menhecuhii
fi't-Tecdid ve'l-Islah, s. 95.
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gevsetmektir. Ayrica bu yaklagim i¢i bos bir hayalden ve Hiristiyanlarda karsilik
buldugu fikri de vehimden ibarettir. Nitekim gergeklesen bulusmalar, bir takim
karsilikli iltifatlasmalardan ve gecici giinliik sohbetlerden ya da i¢inde bulundugu
makamin gerektirdigi resmi protokollerden baska bir sey degildir.

Mervan Kogek, Koftaru hakkinda soyle demektedir: “Seyh Ahmed Koftaru
Omriiniin yarisin1 hem ona ¢agirip hem de ona icabet ederek “Dinler Aras1 Diyalog”
cagrist yolunda adamistir ve dogudan batidan nice riizgarlar onu bu ucuz

sempozyumlara tasimis ancak bu ¢aligmalarin hepsinden eli bombos dénmiistiir.””>!

3.1.1.4.6. Seyh ve Ser’i Egitim

Koftaru egitimini okul ya da iiniversitelerden akademik olarak almig degildir.
Onun egitimi babas1 ve doneminin hocalar1 eliyle olmustur. Ancak kendisi davetinde
akademik ser’1 egitime dnem vermistir. Bu baglamda 6nce kurslar, sonra ser’1 enstitiiler
ve son olarak da ser’1 ilimlerde uzmanlik saglayan lisansiistii programlar1 kurmustur. Bu
kurs ve enstitiiler gerek Suriye icinde gerek yurtdisinda, ozellikle de Orta Asya ve
Kafkasya bolgelerinde ona tabi olanlar halkasmin genislemesinde rol oynamistir. Bu
kurumlar; Koftaru’nun sanki Islimi akimlara kars1 laiklerin tarafinda duruyormus gibi
gozilkmesine yol acan bazi tutumlart sonucu Dimegk alimlerinden ve onlarin
ogrencilerinden yasadigi1 kopus sonrasi tekrar ser’i ilim talebeleri kesimine ulagmasini
saglamustir.

Yukarida zikredilen ve benzeri faaliyetler, 1971 yilinda kurulan ve su anda da
Ahmed  Koftaru'nun  Kurumu  olarak  bilinen  Ebu’n-Nir  Kiilliyesi’nde
gerceklestirilmistir. Bu kiilliyenin binasi daha sonra gelistirilmis ve ona tabi kurs ve
tiniversiteleri de i¢ine alan 8 katli dev bir bina haline getirilmistir. Ayrica Suriye
disindaki bircok Arap iilkesinde ve yabanci iilkede de bir¢ok ser’i kurs insa edilmistir.
Bir tasavvufi bir tarikat cemaati olarak Koftaru’nun cemaatini digerlerinden ayiran da
bu olmustur. Nitekim kurucusunun kurdugu bu kurs ve enstitiiler yoluyla yalnizca kendi
cemaatinin icinde degil, bilakis 6zelde Dimesk ve Suriye’de, genelde ise Islam
diinyasinda aktif ve etkili olmustur.

2011 yilindaki Suriye Devrimi’ne kadar bu iiniversiteler devlet tarafindan
taninmay1p herhangi bir resmi statiiye sahip degildi. Ancak Suriye Halk Devrimi’yle

beraber Suriye Rejimi birgok kurumdan olusan “Sam Yiiksek Ser’i ve Arabi ilimler

21 Mecelletii’l-Beydn, es-Su’tdiyye, Riyad, 164. Habes, Koftdru ve Menhecuhii fi't-Tecdid ve'l-Islah,
329.
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Enstitiisii”’nli kurduguna dair bir karar yaymladi ki Ahmed Koftaru’nun Kurumu da bu
kurumlar arasindaydi. Bu ise alimlerin ve ilim talebelerinin Suriye Halk Devrimi’ne
karst rejimin yaninda durmalart i¢in kendilerine c¢ekmeyi hedefleyen bir
organizasyondu, ayrica devrim karsiti ve rejim yanlist tutumlarindan Otiirii bu

kurumlardaki gérevlileri de 6diillendirmeyi kapsiyordu.?*?

3.1.1.4.7. Vefati

Hayatinin son 10 yilinda hastalig1 iyice artmis ve 1/9/2004 yilinda vefat edip
hem babasimnin hem de 1977 yilinda o6ldiiriilen oglu Zahir’in yakinina Ebu’n-Nar

Kiilliyesi’ne defnedilmistir.?*?

3.1.1.4.8. Halifeleri ve Miiridleri

Seyh’in on binlerce 6grencisi ve miiridi olup bunlar Suriye i¢ine ve disina
dagilmis haldedirler. Her bir halkanin bir seyhi olan kiiciik zikir halkalar1 sistemine
uymaktadirlar. Her bir bolgede miiridler ve onlarin tabi oldugu bir seyh bulundugu gibi,
o seyhin de tabi oldugu bir halife bulunmaktadir ki bu kisi seyhin en yakinindaki
halifelerindendir. Bdylelikle onlarim ya Seyh’le ya da kendisinden sonra gelen
halifelerinden biriyle baglantilarini saglayan bir sistemleri ve diizenleri vardir.

Halifeleri ise birden fazla kisidir. Onlar Seyh’e bastan beri eslik eden onun yakin
halkasidir ve ¢ogu ya Seyh’in jenerasyonundandir ya da ondan birka¢ yil kiigiiktiir.
Konumu ya da sahsiyeti acisindan Seyh’in yerini alan tek bir kisi yoktur. Ancak
hayattayken de onlara itimat ettigi etrafindaki en yakin halkadan ve yakin
ogrencilerinden olusan bir grup vardir. Yine de onlardan higbir Koftaru’nun yerine ya

da karizmasina sahip degildir. En meshurlar séyledir:>**

3.1.1.4.8.1. Seyh Muhammed Besir el-Bani

Muhammed Besir b. Tevfik b. Abdurrahméan el-Bani hicrl 1329/miladi 1911
yilinda Dimesk’te dogmustur. Babas1 Seyh Tevfik b. Abdurrahman b. Muhammed b.
Osman el-Bani’dir (6. 1933). Amcasi ise Seyh Muhammed Said b. Abdurrahman el-

Bani’dir (6. 1933). Matematik alaninda lisans egitimini tamamlamis, daha sonra hukuk

22 Habes, Koftdru ve Menhecuhii fi't-Tecdid ve'l-Islah, 417.
*%> Dehman, Rihletu vefd' Seyh Ahmed Kofidro, s. 149.
2% Habes, Koftdru ve Menhecuhii fi't-Tecdid ve'l-Islah, 417.
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fakiiltesine girmis ve 1934 yilinda oradan mezun olmustur. 1990 yilinda emekli
oluncaya kadar yargiyla ilgili bir¢ok pozisyonda gorev yapmustir.

Cocuklugundan itibaren Seyh Muhammed Emin Koftaru’yla tanismis ve onun
meclislerine devam etmistir. Vefatindan sonra ise oglu Ahmed’in meclislerine devam
etmistir ve bdylece onun en yakin halkasindan olmustur. Onunla diinyanin dort bir
yanina bir¢ok yolculuk yapmistir. Ayrica katildig1 konferanslar ve verdigi seminerler de
bulunmaktadir. Emevi Camii de dahil olmak iizere Dimesk’teki bir¢ok camiide hutbe
vermistir.

Ebu'n-Nir Kiilliyesi’ne tabi enstitillerde o6gretmenlik yapmis ve Dimesk
Universitesi Seriat Fakiiltesi’nde dersler vermistir. Egitim ve hukuk alaninda bircok
eseri oldugu gibi terciimeleri de vardir. Seyh el-Bani Ahmed Koftaru Kurumu’nun en
onemli kurucularindan biridir. Ayrica Ebu’n-NGr Camii’ndeki haftalik sohbetinde
gerektiginde onun yerine de gec¢mistir. {lmi agidan da Koftdru’nun en donanimli
ogrencilerinden biri sayilir. 2004 yilinda vefat ettiginde seyhinin cenaze namazini da o
kildirmistir. Muhyiddin b. Arabi Camii’nde her Cuma aksam ve yats1 namazlar
arasinda ders yapmustir.

Yas1 100’e yaklasmisken 2008 yilinda vefat etmistir.?*>

3.1.1.4.8.2. Seyh Receb Dib

Tam adi Receb b. Subhi b. Ali b. Dib olup hicri 1350/miladi 1931 yilinda
Dimesk’in Ammare Mahallesi’'nde dogmustur. 12 yasindayken Seyh Ahmed
Koftaru’nun yaninda bulunmaya baslamig ve onun elinden Naksibendiyye Tarikati
lizere seyr-i siilika girmistir. Ondan ayrilmamis ve hem ondan hem de tarikatindan
etkilenmistir.

Receb Dib Koftaru’nun halifeleri arasinda tasavvufl yaklasgimin kerametler ve
harikulade islere 6nem veren tiiriiniin en biiyiik temsilcilerinden sayilmaktadir. Onun
konusmalar1 kassas diye bilinen menkibecilerin konusmalarina olduk¢a benzemekte ve
bircok garip hadise ve abart1 icermektedir.

Seyh Koftaru’nun vefatindan sonra onun halifelerinden en ¢ok 6ne ¢ikan Receb
Dib olmustur. Ebu’n-Nir Kurumu’nda ders-i &mlik yapmistir ve kendisine Seyh Ahmed
Koftaru Kurumu’nun miirsidi lakab1 verilmistir. Miiridleri ise onu Biladu’s-Sam’da

Naksibendiyye Tarikati’nin Seyhi olarak isimlendirmislerdir.

2% Bkz. Seyh Rajab Deeb'in resmi web sitesi, http://www.sheikhrajab.org/ (erisim 25 Mayis 2022) ;
Dehman, a.g.e., s. 159.
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Receb Dib’in seyhinin gorevlendirmesiyle yaptigi birgok yolculugu olmustur.
Bunlardan bazilar1 Suriye i¢ine bazilari ise yurtdisina olup bunlar yoluyla Seyh’in
etbaryla bulusmus ve onun tarikatini ve fikrini yaymistir. 15 Haziran 2016’da vefat

etmistir.?%¢

3.1.1.4.8.3. Seyh Omer es-Sabbag

Tam adi1 Omer b. Selim es-Sabbag olup 1928 yilinda Salihiyye Mahallesi’nde
dogmustur. ilkokulu Sahibe Okulu’nda okumus, daha sonra Cem’iyyet-i Garra okulua
gitmis ve 1949 yilinda oradan mezun olmustur. Seyh Ahmed Koftaru’yla tanisip onun
elinden Naksibendiyye Tarikat1 lizere seyr-i siiliika girmistir, onun yanindan ayrilmamis
ve en yakin halkasindan olmustur. 1967 yilinda Dmmesk Universitesi’nden Seriat
Fakiiltesi Diplomas1 almistir. Devlet okullarinda din kiiltiirii 6gretmeni olarak caligmis,
Ebu’n-Nlr Kurumu’na tabi dini kurslar ve enstitiilerde 6gretmenlik yapmis ve yine
kurumun Davet ve Usliluddin Fakiiltelerinde tasavvuf dersi vermistir.

Dimesk’in bircok camiinde imam hatip olarak calismis, daha sonra ise
Mubhacirin Mahallesi’ndeki ed-Durru’l-Muhammedi Camii’nde imam hatiplik gérevine
gelmistir. Ayrica arkadasi Seyh Besir er-Rizz’in de esliginde yine bu camiide yatsi
namazindan sonra once Naksibendi tarikatina uygun sekilde yapilan bir zikir meclisi
diizenleyip sonrasinda tehecciid namazi kildirmayr adet edinmistir. Suriye i¢inde ve
disinda birgok Islami sempozyuma katilmistir.

Hicrl 1436/miladi 2015 yilinda Dimesk’te vefat etmis ve Salihiyye

Mabhallesi’ndeki Bi’r-i Tte Kabristani’na defnedilmistir.?®’

3.1.1.4.8.4. Seyh Besir er-Rizz

1923 yilinda Dimesk’in Seyyide Atike Mahallesi’nde dogmustur. Dindar bir
cevrede yetismis ve daha gengliginde Seyh Ahmed Koftaru’yla tanisip ondan
Naksibendiyye Tarikati dersi almistir, dlene kadar da onun yanindan ayrilmamaistir.

Once Dmmesk Universitesi Hukuk Fakiiltesi'nde okumus ve 1961 yilinda
buradan mezun olmustur. Seyhi Koftaru onu ser’i ilimlere yonlendirmis ve bdylece

Dimesk Universitesi Seriat Fakiiltesi’nde de egitim goriip oradan da 1966 yilinda mezun

2% Bkz. el-Jabban, Muhammed Gassan ve Kerim ,Muhammed YahyA,Seyh Muhammed Besir el-Bani, ,
Daru Gar Hira, Dimask 2007.

27 Bkz. Seyh Omer es-Sabbag'in tercemesi, Dimask avkaf Miidiirliigiin resmi web sitesi,
https://2u.pw/tw7ARe. (erigsim 27 Mayis 2022)
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olmustur. Ser’i okul ve liselerde din dersi vermis ve Dimesk Universitesi Seriat
Fakiiltesi’nde fikih dersine girmistir. Ayrica Seyh Ahmed Koftaru kurumuna bagli kurs
ve enstitiilerde de ders vermistir.

Dimesk’te yapilan ve dipnotunda “en-Niru’l-Mubin [li-Beyani Tefsiri’l-
Kur’ani’l-Kerim” bulunan mushaf baskisina danigsmanlik yapmistir. Suriye i¢inde ve
disinda birgok sempozyuma katilmistir.

11 Aralik 2010°da Dimesk’te yaklasik 86 yasinda vefat etmistir.

3.1.1.4.8.5. Seyh Ramazan Dib

Hicri 1339/miladi 1920 yilinda Dimesk’teki Ammare Mahallesi’'nde fakir bir
ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Heniiz 17 yasindayken Ahmed Koftaru’yla
tanismis ve ondan Naksibendiyye Tarikati {izere ders alip onun yanindan ayrilmamaya
baslamistir. Hem ondan hem de doneminin bazi hocalarindan ders almis, bazi Dimesk
camiilerinde davet hususunda ¢aligmistir. Su anda ise Ahmed Koftaru’nun halen hayatta
olan en biiyik 0&grencilerindendir. Ebu’n-Nar Camii’nde seyhi Koftaru’nin
gerceklestirdigi ders-1 amlik gorevini de halihazirda o yiirtitmektedir.

Yukarida zikredilenler Koftaru’'nun en O6nemli halifeleridir. Koftaru’nun
cemaatinin diizen ve egitim acisindan belki de en sistemli Naksibendi Cemaati
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim bu hocalardan her birinin bir grup 6grencisi,
o Ogrencilerden her birinin de onlarla irtibatl bir grup 6grencisi bulunmaktadir. Yani
cemaat boyle bir piramit sistemine sahiptir ki en alt tabanda bir hocaya bagli olan kiigiik
ogrenci ve miiridler bulunmakta, bu hoca da kendi akranlariyla beraber daha yiiksek
riitbeli bir hocaya bagli bulunmakta, bu daha yiiksek riitbeli hoca da kendi akranlariyla
beraber Koftaru’nun halifelerinden olan ilk halkadan bir hocaya ya da 6grenciye bagh
bulunmaktadir.

Koftaru’'nun cemaatini digerlerinden ayiran Ozelliklerden biri de kurucusu
Ahmed Koftaru’nun ve ondan sonra gelen halifelerin sdylemlerinde yalnizca sifilere
Ozgii ifade ve 1stilahlara degil, bilakis tezkiye ve ihsan gibi diger firkalarca da kabul
edilen ifadelere de basvurmasidir ki bununlaKoftaru’nun bakis acisina gore sekilcilikten
uzaklagarak igerige odaklanmak hedeflenmektedir.

Giliniimiizde Ramazan Dib Koftaru’nun en géz Oniinde halifesi sayilmaktadir.

Onun disinda Koftaru’nun halifelerinin 6grencilerinden Koftaru Kurumu’nun su anki
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miudiirii olan Muhammed Serif es-Savvaf, Dr. Abdusselam Racih gibi ilmi ve akademik

sahsiyetler de vardir.2”®

3.1.2. Seyh Ebu’n-Nasr

Bu silsilenin su anki seyhi, Halep’te yasayan Ismail Abdulhalik Ebu’n-Nasr’dur.
Tarikat1 babasi Seyh Abdiilbasit’tan, o da babast Seyh Muhammed Ebu’n-Nasr’dan, o
da babas1 Selim Halef’ten, o da seyhi Seyh Ahmet et-Tozuklu’dan, o da Mevlana Halid
en-Naksibendi’den almistir. Bu kolun miiridleri ¢ogunlukla Suriye’nin orta ve kuzey
bolgelerinde bulunmaktadir ve “Seyh Ebu’n-Nasr’in Cemaati” ismiyle bilinmektedirler.

Bu silsilenin baglangici Humus’ta Seyh Ahmet et-Tozuklu’yla olmus, sonra
Seyh Muhammed Selim Halef, sonra Seyh Muhammed Ebu’n-Nasr’la devam etmis,
sonra da Seyh Muhammed Ebu’n-Nasr’in Hama, Halep ve Idlip sehirlerine ve buralarin
kirsallarina yaptig1 ziyaretlerle Halep’e ve Suriye’nin kuzeyine ge¢mistir. Sonra oglu
Seyh Abdiilbasit Menbi¢ sehrine taginmis, sonra da 1960 yilinda Halepe yerlesmistir.
Ondan sonra ise orada tarikati, su anki seyh olan oglu Seyh Ismail devam ettirmistir.

Bu silsilenin Seyh Muhammed Selim Halef’in soyundan devam ettigi agikca
goriilmektedir. Bununla beraber her bir tabakada baska halifeler de mevcuttur, ancak
meshur ve merkez kol Seyh Muhammed Selim Halef’in ogul ve torunlar tarafindan
299

devam ettirilendir.

Asagida bu silsilenin en 6nemli seyhlerine dair kisa bilgilere yer verilecektir:

3.1.2.1. Seyh Ahmed et-Tozuklu

Hicri 1195/Miladi 1780 yilinda Humus’ta dogmustur. Kokleri, 1. Sultan Selim’in
Biladu’s-Sam’1 fethiyle beraber oraya gelen Tirk Tozuk asiretine dayanmaktadir.
Babas1 onu Dimesk’teki Daru’l-Hadis’e gondermis ve orada 10 yil kalip oradaki Seyh
Muhammed Recep el-Bagd ve Sa’duddin el-Bati gibi onde gelen seyhlerden ders
almistir. Naksibendiyye Tarikati’m1 Seyh Halid en-Naksibendi’den almis ve Kudiis’e
olan yolculugunda ona eslik etmistir. Seyh Halid en-Naksibendi de ona irsad icazeti
vermistir. Bu silsilenin etba’1 arasinda yaygin olan bilgi bu sekildedir. Ayrica Seyh

Selim Halef’in Seyh Huseyn el-Hatib’e verdigi tarikat icazetinin metninde kullandigi

2% Bkz Seyh Ramazan Dibin resmi sayfasi, https:/ar-ar.facebook.com/DrRamadanDeeb/ (erisim 30

Mayis 2022)
2% Bkz. Mes’0d, Muhammed Zekeriyyd, Min A’ldmi’t-Tarikati n-Naksibendiyye, Fussilet Yaymlari,
Halep, 2009, I, II.
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ifadeler de bunu gostermektedir. Ancak Seyh Abdurrezzak el-Baytar Seyh et-
Tozuklu'nin biyografisinde onun tarikat dersini direkt Seyh Halid’in kendisinden
aldigin1 ama ona irsad ve miirid yetistirme iznini verenin Seyh Halid en-Naksibendi’nin
halifesi Seyh Muhammed Hafiz el-Urfali oldugunu belirtmistir. Bu baglamda Seyh

3

Abdurrezzak el-Baytar soyle der: “...Naksibendiyye Tarikati dersini pek kiymetli
zatlarin sonuncusu, fazilet sahibi zatlarin gézdesi Seyh Halid el-Osmani hazretlerinden
almistir.... Seyh Halid’in halifesi olan seyhi Seyh Muhammed Hafiz el-Urfali ise ona
tarikat dersi vermesi ve irsadda bulunmasi icin izin vermistir.”**

Her haliikkarda Seyh Ahmed et-Tozuklu Humus’a dondiikten sonra Dimesk’e
Seyh Halid’e gidip gelmeye ve onu vefatina kadar ziyaret etmeye devam etmistir.
Seyhine yaptigi bu ziyaretler icin Humus’tan Dimesk’e her defasinda yiirliyerek
gitmistir.>*! Seyh et-Tozuklu Humus’ta dini egitim veren “ed-DAalati” okulunu agmistir.
Ayrica kadim Tirkmen camii olan en-Nahle Camii’nde fikih ve tasavvuf dersleri
vermistir.  YOneticilere vaaz 1 nasihatte bulunmakta ve bircogu da Tiirkmen
Camii’'ndeki derslerine katilmaktaydi. Humus halkinin ona dair anlattifi miitevatir
bircok kerameti vardir.*?

Naksibendiyye Tarikati’ndaki bircok miiridini halife tayin etmistir, bunlarin en
meshurlar1 ve 6nde gelenleri sdyledir: El-Vezzan ismiyle bilinen Seyh Selim Halef el-
Huseyni ki o halifelerinin en meshuru ve en ¢ok miiride sahip olanidir.

Seyh Halil Saka es-Semenderani (h. 1286/m. 1855), Seyh Selim Safi (h. 1297/m.
1879) ve onun iki oglu Mustafa (h. 1335/m. 1916), Abdiisselam (h. 1305/m. 1887),
Seyh Abdiillatif et-Tillavi (h. 1298/m. 1881), Seyh Yusuf el-Miiseddi (h. 1267 yilindan
sonra) ve onun oglu Seyh Ahmed el-Miiseddi (h. 1354/m. 1935), Seyh Muhammed b.
Seyyid Abid Simsim (h. 1295/m. 1864), Seyh Muhammed b. Abbas el-Vefai (h.
1313/m. 1895), Seyh Said el-Husami (h. 1319/m. 1901), Seyh Muhammed Abdiilfettah
es-Siba’1 (h. 1320/m. 1902).

Vefatindan sonra evini ve kiitliiphanesini ilim talebelerine vakfetmistir. H.

1285/m. 1868 yilinda Humus’ta vefat etmis ve oraya defnedilmistir.

39 Bitar, Abdurrezzak, Hilyetu'l-Beser fi Térihi’l-Karni’s-Salis Aser, thk. M. Behcet el-Bitar. Daru Sadur,
Beyrut, 1993, 1, s. 197.

301 Mes’Gd, Muhammed Zekeriyya, Min A’lami’t-Tarikati’n-Naksibendiyye, Fussilet Yayilari, Halep,
2009, 1, 117.

302 Mes*0d, Min A’lami’t-Tarikati 'n-Naksibendiyye, s. 131.
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3.1.2.2. Seyh Muhammed Selim Halef el-Cundi el-Huseyni

Dogumu ve Cocuklugu

h. 1232/m. 1816 yilinda Humus’ta dogmus ve anne babasinin tek oglu olarak,
babasimnin himayesinde yetismistir. Naksibendiyye Tarikat1 {lizere bir sifi olarak
yetistirilmistir, nitekim babast da Seyh Ahmet et-Tozuklu’'nun miirididir ve
kiigtikligiinden beri onun meclislerine gidip gelmeye baglamistir.

Hocalar

1. Kendi zamaninda Humus’un allamesi olan Seyh Ceméaleddin el-Cemali.

2. Mevlana Halid’in kardesi Seyh Mahmud Efendi es-Sahib (h. 1283).

3. Seyh Abdulfettah el-Kurdi.

4. Seyh Ahmed b. Siilleyman el-Ervadi (h. 1275/m. 1858).

5. Seyh Abdiilkadir el-Hatib el-Attar.

6. Meshur ibn Abidin Hasiyesi Sahibi Seyh Muhammed Emin Abidin ed-
Dimeski el-Hanefi’nin Oglu Seyh-i Fakih Muhammed Alauddin.

Seyhin Humus halkinin tevatiirle anlatageldigi bir¢ok kerameti vardir, bunlardan
en meshuru h. 1315/m. 1897 yilinda gergeklesen istiské (su isteme) olayidir. Bu olayda
gokyiizli tamamen bulutsuzken insanlar ¢ikmig ve Seyh Selim’den yagmur yagmasi i¢in
dua etmesini istemisler ve yagmur da bol bol yagmistir. Bu olay, Humus’taki bazi
Hiristiyanlarin Miisliiman olmasina sebep olmustur.

Halifeleri

Seyh Selim’in alimler ve abidlerden bir¢cok miiridi vardir. Bunlarin en meshuru
oglu Seyh Muhammed Ebu’n-Nasr’dir. Seyh Muhammed Mus’il (h. 1381/m. 1961),
Seyh Muhammed Emin Siiveyd ed-Dimegki (h. 1355/m. 1936), Seyh Ragib ed-Diviri
(h. 1376/m. 1956), Seyh Abdiilhadi el-Vefai (h. 1328/m. 1910), Seyh Abdiilcelil el-
Murad (h. 1400/m. 1980), Seyh Sakir el-Humusi (h. 1371/m. 1951), Seyh Necib
Uytnu’s-Siid, Seyh Abdiilgaffar Uytnu’s-Std, Seyh Arif el-Etasi, Seyh Besir ed-
Dehrlic ve Seyh Kasim et-Tilmisani el-Ma’arri de diger halifeleridir.

Vefati

H. 1328/m. 1910 yilinda Humus’ta vefat etmis ve orada defnedilmistir.?

303 Mes’td, Min A ’lami’t-Tarikati 'n-Naksibendiyye, s. 137; Dernika, a.g.e., s. 143.
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3.1.2.3. Muhammed Ebu’n-Nasr b. Selim Halef el-Cundi el-Humusi

H. 1292/m. 1875 yilinda Humus’ta dogmus ve babasmin evinde yetigmistir.

Onun yaninda ilim talebine baslamis daha sonra Humus seyhlerinden ilim almistir. Seyh
Abdiilgani es-Sa’di’den Safi’1 fikhi 6grenmistir. Ayrica Seyh Muhammed Mahmud el-
Etasi’den, Seyh Abdiilkadir el-Etasi’den, Seyh Abdiilkadir es-Seyha’dan ve onlar
disinda onun zamaninda Humus’ta bulunan bir¢ok seyhten ders almistir.
Naksibendiyye Tarikati dersini babasindan almis, onun elinde terbiyeye girip tarikat
menzillerinde ilerlemeye baslamistir. Babasi onu 3 halvete sokmustur, bunlarin
sonuncusu 25 yasindayken Halid b. Velid Camii’nde olmus ve 40 giin siirmiistiir.
Gilinlik virdi hafi olarak 100 bin lafza-y1 celdle, cemaate devam etmek, her giin 100
rekat nafile namaz kilmak, sabah aksam Naksibendi Hatmi yapmak ve halvetteki her
giin oruclu olmak seklindedir. Bu halvetini bitirdiginde babasi ona Naksibendiyye
Tarikati’nda genel irsdd izni vermistir, o vefat ettikten sonra Naksibendiyye
Tarikati’ndaki irsad kiirsiisiine de o oturmustur.

Seyh Naksibendiyye Tarikati’nin yayilmasia sebep olmustur. Nitekim stirekli
Suriye’nin farkli sehirlerine yolculuk yapmis ve oralar1 dolasmistir. Ozellikle Humus,
Hama, Halep, Idlip ve Suriye Yarimadasi Bélgesi’nde siklikla bulunmus ve her Cuma
da Halep’e giderek oradaki Ebu Zer Camii’nde hatm ve zikirler yaptirmistir.

Seyh, etrafindakiler iizerinde biiyiik bir tesir olusturmasini saglayan sahsiyeti ve
karizmasiyla taninmistir. Bu da Suriye’deki meshur alimlerin bir¢ogunun -hatta
tarikatlara ve onlarin miiridlerine karsi ¢ikan bazilarinin dahi- onun eliyle seyr-i siilik
yapmasina imkan saglamistir. Muhammed Héamid el-Hamevi ve Ahmed el-Husari el-
Ma’arri bunlardan bazilaridir.

Miiridleri ondan pek ¢ok keramet nakleder ancak belki de en kiymetli kerameti
déneminin farkli sehirlerden bir¢ok aliminin onun miiridi olmasi ve onunla yasadiklar
0zel haller ve benzersiz olaylar olmasidir. Seyh Muhammed Hamid soyle demektedir:

“Allah’m ona ikram ettigi olaganiistii kerdmetler ¢ok ¢ok fazladir.”3%4

3.1.2.4. Seyh Huseyn el-Hatib et-Tayyibani

Hama sehrinin kuzeyindeki Tayyibe sehrinde diinyaya gelmis ve ser’i ilimleri
Hama’nin Seyh Selim el-Murad gibi alimlerinden 6grenmistir. H. 1310 yilinda Seyh

Selim Halef’le tanismis ve ondan Naksibendiyye Tarikat1 dersi almistir. Onun yanindan

304 Tohmaz, Abdiilhamid, Seyh Muhammed el-Héamid, s. 200.
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ayrilmamis ve ondan ser’i ilimler 6grenmis, seyhi de h. 1318 yilinda kendi seyhinin ona
icazet verdigi akli ve nakli biitlin ilimlere dair icazet verip ayrica miirid yetistirmesi ve
hatm-i hacegan yaptirmasi konusunda da izin vermistir.>%

Seyh Huseyn, Seyh Selim’in en 6zel 6grencilerinden olmus ve onda gordiigi
samimi niyetten dolayr ogrencilerine Seyh Huseyn’in yanindan ayrilmamalarini ve
ondan istifade etmelerini 6glitlemistir.

Seyh bazi eserler birakmaistir, bunlardan bazilar1 basilmis, bazilari ise el yazmasi
halinde durmaktadir. Bazilarin1 sdyle siralamak miimkiindiir:

ed-Diirrii’I-Latif fi Fazadili’l-Hatmi’s-Serif ki bu en meshur kitabidir.

el-Ucale’s-Seniyye fi’l-Mu terizin ale’s-Sadeti’n-Naksibendiyye.

el-Futuhdtu’n-Nebeviyye.

Seyh Huseyn’in ondan ders almis olan bir¢ok 6grencisi vardir. Oglu Seyh Hafiz,
Seyh Muhammed Musa el8-Musa el-Halfavi bunlarin en meshurlaridir.

H. 1371/m. 1952 yilinda Tayyibetu’l-imam’da vefit etmis ve oraya
defnedilmistir.

3.1.2.4.1. Seyh Hafiz b. Huseyn el-Hatib et-Tayyibani

H. 1325/m. 1907 yilinda Hama’min kuzeyindeki Tayyibetu’l-Imdm sehrinde
dogmus ve babas1 Seyh Huseyn’in elinde yetisip ondan hem ser’1 ilimleri almig hem de
Naksibendiyye Tarikat1 lizere seyr-i siilik yapmustir. Ayrica vefatina kadar bir miirid
olarak onun yanindan ayrilmamis ve o vefat ettikten sonra da tarikatta onun yerine
gecmistir. Zira Seyh Huseyn de vefatindan once kendi hattiyla yazdigi bir mektubunda
ona bunu vasiyet etmistir. Boylelikle ayn1 zamanda Ulu camii’nin hatibi olmus ve hem
Hama hem de Idlip kirsallarinda ve bazi baska sehirlerde miiridleri olmustur. Babasinin
izinden giderek farkli bolgelere yolculuklar yapmaya ve oralardaki 6grencilerini ve
miiridlerini ziyaret edip hallerini yoklamaya devam etmistir.

Her y1l hac yapmakta ve hac mevsimi disinda da sik sik umre yapip Rasulullah’
(sav) ziyarette bulunmaya devam etmistir. H. 1409/m. 1989 yilinda Medine-i

Miinevvere’yi ziyareti sirasinda vefat etmis ve Cennetii’l-Baki’ye defnedilmistir.3%

305 Mes*0d, Min A’lami’t-Tarikati 'n-Naksibendiyye, 1, 164.
306 Mes*0d, Min A’lami’t-Tarikati 'n-Naksibendiyye, 1, 174.
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3.1.2.4.2. Seyh Takiyyuddin el-Hatib

Tam adi Seyh Takiyyuddin b. Hafiz b. Huseyn el-Hatib et-Tayyibani olup 1940
yilinda dogmustur. Babasi ve dedesinin elinde yetismistir. 12 yasindayken dedesi vefat
etmis ve o da ilim tahsiline ve rihani terbiyesine babasinin elinden devam edip o vefat
edene kadar da onunla kalmaya devam etmistir. Ondan sonra tarikatin seyhi o olmus ve
Ulucamii’nde imam-hatipligini yapmuistir. Fikih, tefsir ve tasavvuf alaninda verdigi
derslerin yani sira her gilin sabah ve yatsi namazlarindan sonra Naksibendi Hatmi
yaptirmis, Naksibendi Zaviyesi’nde ise bunu Cuma geceleri yaptirmistir. Hem Hama
kirsalinda hem de baska bolgelerde bir¢ok miiridi olmustur.

H. 1439/m. 2017 yilinda Tayyibetu’l-imam’da vefit etmis ve oraya
defnedilmistir. Ondan sonra oglu Huzeyfe el-Hatib onun halifesi olmustur ve su anda da

Tayyibetu’l-imam’da tarikatin bagindaki kisi ve Ulucamii’nin hatibi de odur.?"?

3.1.2.4.3. Seyh Muhammed el-Musa (Ebu Kiilal)

H. 1339/m. 1921 yilinda Hama’nin kuzeyindeki Halfaya bolgesinde dogmustur
ve babast Seyh Zahid Musa el-Musa’nin elinde yetismis onda uzmanlik seviyesine
kadar dil ve seriat ilimlerini dgrenmistir. Hama ve Idlib’in farkli kdylerinde imam-
hatiplik yapmis ve sonunda Halfaya’daki ulu camiinde karar kilmistir. Seyh Huseyn el-
Hatib’le bulusmus ve ondan etkilenmistir. Onun elinden Naksibendiyye Tarikati lizere
seyr-i siilik yapmis ve meclislerine devam etmistir. Seyh Huseyn’in vefatindan sonra
oglu ve halifesi Seyh Hafiz’la beraber bulunmaya baslamistir. Ayrica Seyh Muhammed,
Naksibendiyye Tarikat: dersi vermek iizere onun vekilligini yapmustir. Hama, idlip ve
diger bolgelerde miiridlerinin ¢ogu ilim talebelerinden olup bugiin Suriye i¢inde disinda
yayilmis durumdadirlar.

Seyh Muhammed hem avam hem de havassin miiracaat ettigi bir sahsiyetti.
Meclisleri de zikir ve ilim meclisleriydi. Ozellikle de nahiv, fikih ve tasavvuf alaninda
dersler verirdi. Sik sik meclisinde bulunanlar fikih ve nahiv sorular1 sorarak imtihan
eder ve Ogrenci ve ziyaretcilerinden ilahiler dinlemeyi sever ayrica kendisi de bazen bu
ilahilerden soylerdi.

2008 yilinda Halfaya sehrinde vefat etmis ve babast Seyh Musa’nin yakinina

defnedilmistir.’*®

307 Mes*0d, Min A’lami’t-Tarikati 'n-Naksibendiyye, 1, 174.
308 Mes*0d, Min A’lami’t-Tarikati 'n-Naksibendiyye, 11, 325.
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3.1.2.5. Seyh Abdiilbasit Ebu’n-Nasr

H. 1331/m. 1912 yilinda Humus sehrinde dogmustur. Babas1 Seyh Muhammed
Ebu’n-Nasr olup nesebi Huseyn b. Ali’ye (r.a) dayanmaktadir ve annesi Seyyide Hafize
el-Etasi olup onun nesebi de Hz. Peygamber’in (sav) amcasi Abbas’a (r.a)
dayanmaktadir. Daha kiigiik yaslardayken babasindan ve Humus Miiftiisii Seyh Tahir
el-Etasi, Seyh Abdiilgaffar Uytinu’s-Stid gibi doneminin en meshur hocalarindan ilim
O0grenmeye baslamigtir. Daha sonra Suriye alimlerinin bir¢ogunun da mezun oldugu
Hiisreviyye Medresesi’'nde okumak i¢in Halep’e gitmistir. Hiisreviyye’de ders aldigi
hocalarinin en meshurlar1 Seyh Isid el-Beyan(ini, Seyh Ahmed es-Semma’, Seyh
Muhammed Ragib et-Tabbah, Seyh Ahmed ez-Zerka, Seyh Ahmed el-Kurdi, Seyh
Ibrahim es-Selkini el-Kebir, Seyh Es’ad Abaci, Seyh Muhammed en-Nasid, Seyh
Abdiilhamid el-Keyyali, Seyh Said el-Idlibi, Seyh Feyzullah el-Eyytibi, Seyh Abdullah
el-Mu’ti, Seyh Kamil el-Gazzi ve daha sonra Hiisreviyye Medresesi’nin miidiirii olacak
olan Seyh Mustafa Baku.

Egitimini tamamladiktan sonra Humus’a donmiis ve babasinin meclislerine
devam etmistir. Daha sonra tarim yapip onun mahsullerini satarak gelir elde etmek
adina Halep’in kuzeyindeki Menbi¢ sehrine yolculuk yapmistir. Babasi Seyh
Muhammed’in Halep ve kirsallarinda bir¢ok miiridi bulunmaktadir ve Seyh Abdiilbasit
da onlarmm irsdd1 ve yonlendirmesi gorevlerini yerine getirmistir. H. 1368/m. 1949
yilinda babasinin vefatindan sonra babasinin miiridlerinden bir¢cogu tarikatin seyhi
olarak ona bi’at etmislerdir.

Seyh h. 1378/m. 1960 yilinda Halep’e tasinmistir. Nitekim orada hem
alimlerden hem de avamdan birgok miiridi bulunmaktadir. Orada el-Ensari
Mahallesi’ndeki evi Halep’in i¢inden ve disindan gelen miiridlerin kiblesi haline
gelmistir. Seyh burada vaktini yalnizca ilim 6gretmek ve irsadd vazifelerine ayirmistir.
Evinde giinliik Sahih-i Buhari ve Kuseyri Risalesi dersleri yapar ve bu derslere 6grenci
ve miiridlerinden bir¢ok kisi katilirdi. Ebu Zerr Camii’nde ise haftada bir kez Cuma
geceleri bir meclis diizenler ve orada Naksibendi Hatmi yaptirip bazi ilahiler okutup
nasihatler verir ve bu meclislere bir¢ok alim ve avam katilirdi.

Seyh Halep’e ve kirsalindaki el-Bab, Menbi¢ ve Mari> gibi bélgelere, Idlib’e,
Hama’ya, Humus’a ve Suriye Yarimadasi’na siklikla ziyaretlerde bulunurdu. Nitekim
bu bolgelerde digerlerinden daha ¢ok miiridi vardi. Ayrica doneminin alimlerinden

Naksibendiyye Tarikati’ndan olan akranlar1 ve diger seyhleri ziyaret ederdi.
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Seyh hayatinin son yillarinda birgok hastaliktan muzdarip olmustur. Kalp krizi
ve kismi fel¢ bunlardan bazilaridir. Ayrica bir trafik kazasi gecirmis ve basindan bir
ameliyat gecirmesi gerekmistir. Bu ameliyatin ardindan hastanede 1 ay kadar kalmistir.
H. 1402/m. 1982 yilinda vefat etmis ve Halep’teki ulu camiinde cenaze namazi kilinip
Salihin Kabristani’na defnedilmistir. Cenazesine Halep’in i¢inden ve disindan birgok

alim ve avam katilmis ve bircok edebiyatci ve siir ona mersiyeler yazmistir.>%

3.1.2.6. Seyh Ismail Abdiilhahik Ebu’n-Nasr

Babast Seyh Abdiilbasit’in orada yasiyor olmasi dolayisiyla h. 1367/m. 1947
yilinda Menbi¢ sehrinde dogmustur. ilim ve tasavvufla ugrasan bir ailede yetismistir.
Nitekim babasi Naksibendiyye Tarikati’nin seyhi, annesi Seyyide Biisrd es-Stfi ise
takvali ve saliha bir kadind1. Ilkokul egitimini Menbic’in ilkokullarinda almis ve daha
sonra ser’i egitimini Halep’teki Hiisreviyye Medresesi’nde tamamlamistir. Egitim aldig:
hocalarindan en meshur olanlar Seyh Muhammed Necib Hiyata, Seyh Muhammed es-
Selkini, Seyh Ibrahim es-Selkini el-Hafid, Seyh Hasan Razziik el-Hattibi ve Seyh
Muhammed el-Mellah’tir.

Hiisreviyye Medresesi’'nden mezun olduktan sonra babasinin yaninda
bulunmaya baslamis ve ondan hem ser’1 ilimler hem de Naksibendiyye Tarikat1 usulleri
lizere tasavvufi terbiye almustir. Halep Universitesinde Arap Dili ve Belagati okuyup
1969 yilinda Lisans derecesini elde etmistir. Daha sonra Halep’teki ortaokul ve liselerde
Arap Dili ve Belagat1 derslerine girmistir ki kendisinin de 6grenim gordiigii Hiisreviyye
Medresesi bu ders verdigi kurumlardan biridir.

Babasi Seyh Abdiilbasit’in vefatindan sonra tarikatte onun halifesi olmus ve ondan
sonraki irsdd ve hatm gorevlerini o yerine getirmistir. Cuma geceleri basta Ebu Zerr
Camii’nde olup daha sonra Osmaniye Camii’nde yapilmaya baslanan bir meclisi de
olmustur. Ayrica Ensari Mahallesi’nde evinin yakininda bir zaviyesi olmus, ancak daha
sonra Furkan Mahallesi’ndeki zaviyeye yerlesmisler ve her hafta Pazartesi gecesi orada
zikir ve hatm i¢in toplanmaya devam etmislerdir. Bu meclisleri hem ilim hem zikir hem
de ilahi meclisleri olarak isimlendirmek miimkiindiir. Seyh halen hatm ve irsad

gorevlerine devam etmektedir ve zaviyeleri de Furkin Mahallesi’ndedir.'°

309 Mes*0d, Min A’lami’t-Tarikati 'n-Naksibendiyye, 1, 395.
310 Mes*0d, Min A’lami’t-Tarikati 'n-Naksibendiyye, 1, 435.
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3.1.3. Hazneviyye

Hazneviyye, Naksibendiyye-HalidiyyeTarikati’nin en meshur ve basta Suriye ve
cevresindeki tilkelerde olmak {izere en etkili kollarindan biri olarak kabul edilmektedir.
Tarikat, Suriye’nin kuze ydogusundaki Haseke vilayetinin Hazne kdyiinde ikamet etmis
bulunan Seyh Ahmed el-Haznevi’ye (1369 — 1950) nispet edildiginden bu ismi almistir.
Hazneviyye Tarikati’'nin silsilesi Mevlana Seyh Halid’e dek uzanmaktadir. Seyh
Ahmed, Hazret lakabiyla taninan Seyh Muhammed Ziya’ya intisap etmis ve tarikat
egitimini ondan almistir. Seyh Muhammed Ziya’nin hoca silsilesi ise Side lakabiyla
bilinen Seyh Abdurrahman et-Tagi ile baslayip Seyh Sibgatallah el-Arvasi ve Seyyid
Taha el-Fedevi yoluyla Mevlana Halid en-Naksibend1’ye dayanmaktadir.

Hazneviyye Tarikat1 isminden de anlasilacagi lizere Hazneviyye ailesinden
gelen seyhlerin olusturdugu bir silsiledir. Bu silsilede yer alan baslica halifeler ise Seyh
Ahmed el-Haznevi’nin evlat ve torunlarindandir. Pek c¢ok sufi tarikat silsilesinde
siklikla goriilen bu durum, Haznevi tarikatinda daha acgik bir sekilde izlendiginden
tarikat Hazneviyye ismiyle meshur olmustur.

Seyh Ahmed el-Haznevi siilasinden gelen Hazneviyye seyhlerinin tertibi asagidaki
gibidir:3!!

3.1.3.1. Tarikat Kurucusu Seyh Ahmed el-Haznevi

1304/1878 yilinda Hazne koyiinde ilim ve fazilet ile dolu bir evde diinyaya
gelmistir. Babas1 Molla Murat, annesi Amine Hanimdir. Annesi o daha cok kiiciikken
vefat ettifinden bakimi babasmin diger hanimi olan Fatima Hanim tarafindan
iistlenilmistir. {lim tedrisatma Safii fikhi, tefsir, hadis, feraiz ve benzeri pek ¢ok ilim
lizerine ders verilen medreselerde egitim gorerek baslamis; ardindan yasadigi bolgenin
alimlerinden ilim tahsil etmek tlizere yolculuklara ¢ikmistir. Nusaybin beldesinde Seyh
Abdulhadi ve Molla Ahmed’den ders almistir. Daha sonra Diyarbakir’in Silvan ilgesine
giderek Seyh Molla Hiiseyin Kiiciik Efendi’nin yonettigi bir medresede ilim tedris
etmistir. Burada egitimini tamamlamis ve kabiliyet gostermistir. Ardindan Hazret
lakabiyla tanmman Seyh Muhammed Ziyaliiddin’e intisap etmis, onun eliyle
Naksibendiyye hirkasi giymis ve Seyh ona tarikat, davet ve talim alanlarinda genel

icazet vermistir.

311 Bkz. Haznevi, Abdurrahim, et-Tarikatu 'n-Naksibendiyye, Mektebetu Side, Diyarbakir, 2015. s. 251;
Askeri, Abbad, et- Turuku’s-Sifiyye fi Sturiya, Daru’n-Nimeyr, Dimagk 2006, s. 39-53.
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[lim tahsili ile gecen yillarinda ardindan Seyh Ahmed el-Haznevi, hayatinin yeni
bir merhalesi olan talim ve davet merhalesine gecmek iizere koyiine geri donmiis ve
burada kurdugu medresede pek c¢ok ilim talebeleri ve seyhler yetistirmistir. Onun eliyle
Naksibendiyye tarikatinin usulleri ile ser’i ilimlerin harmanlandig1 bir ilim tahsil eden
bu oOgrenciler ise s0z konusu Ogretileri Suriye ve c¢evresinde yayma gorevini
tistlenmislerdir. Baglica talebeleri arasinda ogullar1 Muhammed Masum, Alaiiddin,
Izzeddin ve yegenleri Necmeddin ve Muhammed Said sayilabilir. Ayrica Haseke’den
Seyh Ahmed el-Hiiseyni, Amuda’danCamiu’l-Kebir imam1 Molla Abdullatif, Ttrkiye
Kizil Tepe’den Molla Abdurrezzak, Adiyaman’danGavs Seyh Abdulhakim ve Aynu’l-
Arab’dan Seyh Salih de Seyh’in talebelerindendir.

Seyh davetini yaymak i¢in pek cok yolculuklar yapmis, Islam ve &gretileri
hakkinda bilgisiz kimselerin ¢oklukta oldugu Suriye ceziresi, Haseke ve Tilirkiye Suriye
siir1 bolgelerindeki kdyler ve bedevi topluluklari arasinda dolasmistir. Bu yiizden de
hem bu topluluklar arasinda Naksibendiyye tarikatinin yayilmasinda hem de bdlge
insanlarmin dinlerinin temel ilkelerini 6grenmelerinde 6nemli bir rol oynamistir. Bu
durum bizlere Hazneviyye Tarikatina tabi olanlarin biiyiik bir kisminin ilim ve tedristen
uzak bir sekilde tarimla ve hayvancilikla mesgul olan kdyler ve bedevi topluluklarindan
gelen avamdan insanlar olduklarini gostermektedir.

Gegen zamanla birlikte Hazneviyye Tarikatina bagli olanlarin sayis1 gittikce
artmis ve boylece tarikat Suriye ve g¢evresindeki S0fi topluluklar haritasinda ismi ve
varligi ile tanman bir cemaat haline gelmistir. Tel-Hazne ismiyle bilinen bolge ise
Ozellikle bayramlar ve dini miinasebetlerle tarikat miiritleri ve ziyaret¢ilerin akinina
ugrayan bir yere doniismiistiir. Hazneviyye Tarikati binlerce miiridin katildig1 toplanti,
etkinlik ve ayinleriyle meshurdur ki bu toplantilarin basinda seyhin Hacdan dondiigi
vakti ifade eden Seyhin Zuhuru miinasebetiyle diizenlenen etkinlik gelir. Ayrica seyhin
ve evlatlarindan olan halifelerinin kabirleri, 6liimlerinin yil doniimlerinde binlerce miirit
tarafindan ziyaret edilmektedir.

Hazneviyye Tarikatti mensuplar1 tarafindan seyhin pek c¢ok kerameti
nakledilmistir ve bu kerametlerden bazilarinin miibalaga ve siislemelere ugradig: da bir
gercektir. Tarikatin alimleri ise seyhin en biiylik kerametinin cehalet ve dinden

uzaklasma i¢indeki bolgede ilmi ve daveti yaymasi oldugunu séylemislerdir.
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Seyh, daha sonralar1 Naksibendiyye Hazneviyye Tarikati olarak taninacak ilim
ve tasavvuf yolunu insa etmek ic¢in c¢abalayarak gecirdigi altmig li¢ yillik dmriiniin

ardindan 1369/1950 yilinda hakka yiiriimiis ve Tel-Mar(f’a defnedilmistir.>!?

3.1.3.2. Seyh Muhammed Masum

Baz1 sufi tarikat ve silsilelerde oldugu gibi NaksibendiyyeHazneviyye Tarikati
da kurucusunun vefatindan sonra da varligini siirdiirmiis ve Seyh Ahmed’in evlatlar
yoluyla ismini duyurmustur. Seyhin vefatindan sonra Seyh Muhammed Masum,Hazne
ve Tel-Mar(f’ta babasinin makamina gelmistir. Hazneviyye Tarikati baglilari, Seyh
Muhammed Masum donemini bir altin ¢ag olarak gormektedirler. Zira bu dénemde
Hazneviyye Tarikati, Kiirt agalari, Arap seyhleri ve onlarin yonetimi altindaki kimseler
arasinda genis bir ragbet bulmus ve pek cok ilim talebesi Seyh’in medresesinde ilim
tahsil etmek istemislerdir. Bunun baslica sebebi ise Seyh’in Kamisli ve cevre illerde
ticretsiz ser’i ve kevni ilimler veren medreseler insa ettirmesi ve mescitlerin kurulmasi,
dul kadinlarin gozetilmesi ve yetimlerin masraflarinin karsilanmasi gibi islere katkida
bulunmasidir. Tiim bu ¢aligmalar neticesinde tarikat, insanlar arasinda iin kazanmis ve
Hazneviyye baglilarinin sayis1 gittikge artmistir.

Seyh 1958 yilinda vefat etmis ve Tel-Marf’ta babasinin yanina defnedilmistir.
Ondan sonra tarikatta pek ¢cok isim kendisine halef olmustur. Baslica halifeleri kardesi
Seyh Aldeddin, Seyh Ahmed Molla Ramazan Hafri, Seyh Molla Yusuf Seyti, Seyh
Muhammed el-Hasen ve oglu Haseke miiftiisii ve buradaki seriat medresesinin kurucusu
Seyh Ibrahim ve Tiirkiye’de Seyh Abdulcelil el-Hiiseyni el-Kirmeti ve Seyh
Muhammed Arab Kindi gelmektedir.?!'?

3.1.3.3. Seyh Alaeddin el-Haznevi

1920 yilinda Hazne kdylinde diinyaya gelmistir. Babas1 Seyh Ahmed el-Haznevi
ve Molla Muhammed Resit tedrisinde ilim tahsil etmistir. Agabeyi Seyh Muhammed
Masum’un vefatinin ardindan tarikatin basina gelmis ve ilmin ve Naksibendiyye
tarikatinin yayilmasi i¢in ¢alismistir. Bu nedenle Suriye icinde cesitli yolculuklar
gerceklestirdigi gibi Liibnan, Tiirkiye ve benzeri iilkelere de ziyaretlerde bulunmustur.

Yakalandig1 o6liimciil bir hastalik nedeniyle 1969 yilinda vefat etmis ve Tel-Martf’ta

312 Haznevi, et-Tarikatu 'n-Naksibendiyye, s. 282.

313 Haznewi, et-Tarikatu 'n-Naksibendiyye, s. 269.
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babasi ve agabeyinin yanina defnedilmistir. Vefatindan sonra Haseke’de makamina
kardesi Seyh izzeddin el-Haznevi, Re’su’l-Ayn bolgesinde Miiderris lakabryla tanman
Molla Abdullah, Molla Abdullah el-Bengili ve Molla Abdullah Sefer, Aynu’l-Arab’da
Molla Hiiseyin es-Seyh Salih el-Keremi ve ilmi ve tarikati yaymak i¢in Tiirkiye’ye
gocen Molla Yahya gelmistir.

3.1.3.4. Seyh izzeddin el-Haznevi

1925 yilinda Tel-Mar(if’ta diinyaya gelmistir. Babas1 ve babasinin halifesi Molla
Muhammed Resit’ten ders almis ve Seyh Ahmed’in evlatlar1 arasinda ilmi ile 6ne
cikmigtir. Tarikatta agabeyin Seyh Aldeddin’den icazet almis ve agabeyinin vefatindan
sonra onun makamina gee¢mistir. Suriye, Liibnan, Tirkiye, bazi korfez ilkeleri ve
Avrupa’ya ziyaretler diizenlemis ve Suriye ve disinda tarikatin yayilmasma ve
Hazneviyye baglilarinin artmasina katkida bulunmustur. 1992 yilinda Zabadani’de vefat
etmis ve Tel-Martf’ta babasi ve agabeylerinin yanina defnedilmistir.

Seyh Izzeddin’in vefatinin ardindan tarikat kurucusu Seyh Ahmed’in oglu Seyh
Abdulgani ile Seyh Izzeddin’in oglu Seyh Muhammed arasinda ¢ikan hilafet hakki
anlagmazlig1r sebebiyle Hazneviyye ailesinde goriis ayriliklart ortaya ¢ikmistir. Bu
nedenle aile iki kisma ayrilmis ve Seyh Muhammed Izzeddin’e bagli olan cemaat Tel-
Martf’ta kalirken, Seyh Abdulgani b. Seyh Ahmed el-Haznevi’ye bagl olan cemaat ise
Hazne koyilinde kalmistir. Miirit ve baglilarinin ¢oklugu bakimindan Seyh Muhammed

[zzeddin’in cemaati daha biiyiik bir cemaattir. 3'4

3.1.3.5. Seyh Muhammed izzeddin el-Haznevi

Seyh Muhammed, babasinin vefatinin ardindan tarikatla ilgili calismalari
tistlenmis ve hem mescidi hem de tarikatin kuruculari olan atalarinin tiirbelerini
genisletmistir. Suriye iginde pek ¢ok geziler ve yolculuklar gerceklestirdigi gibi Suriye
disina, Bat1 iilkelerine ve miirit ve tabilerinin bulundugu farkli diinya iilkelerine de
seyahat etmistir.

Seyh Izzeddin ve oglu Muhammed’den sonra tarikat sayr ve cografya
baglaminda en genis yayillima ulasmis ve Hazneviyye baglilari onceki donemlere

nazaran kat be kat artmistir.

314 Askeri, Abbld, er-Turuku’s-Sifiyye fi Siriyd, Daru’n-Niimeyr, Dimask 2006, s. 39; Bkz. “el-
Harekdtu'd-Diniyye fi’l-Meshedi’s-Siydsi el-Kurdi fi Siriya” isimli makale, Merkezu Custr li’d-
Dirasat, Istanbul, 29. Mayis 2017.
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Seyh Muhammed, iki oglu ve esiyle birlikte 2005 yilinda umre ziyareti igin
gittigi Suudi Arabistan’da gergeklesen bir trafik kazasinda vefat etmistir.

3.1.3.6. Seyh Muhammed Muta’ el-Haznevi

Seyh Muhammed Izzeddin el-Haznevi’nin ogludur ve babasi kendinden sonra
onu tarikatta halife tayin etmistir. Babasinin vefatindan bir miiddet sonra Tel-Martf’a
taginmis ve orada ser’i bir enstitii ve sifi bir tekke insa etmistir. Bundan sonra ise
Tiirkiye’ye tasinmistir. Adana’da ikamet etmektedir ve Adana’nin Giirsel Mahallesinde
meshur bir mescidi bulunmaktadir. Tiirkiye ve disindan binlerce miiridi vardir.

Hazneviyye Tarikati’'nin en meshur halifeleri bu kimselerdir. Ayirca Tiirkiye
sehirlerinde Hazneviyye ailesinden baska halifeler de mevcuttur. Urfa’daki Seyh
Abdullah b. Muhammed Izzeddin, Antep’deki Seyh ibn Muhammed Izzeddin el-
Haznevi, Avrupa’daki Seyh Abdusselam b. Seyh Aldeddin bunlardandir. Seyh
Izzeddin’in vefatindan sonra ortaya cikan anlasmazligi géz Oniinde bulundurmakla
birlikte basta zikrettigimiz halifeler, Haznevi tarikatinin baglica ve en meshur
halifeleridir.®!

Hazneviyye seyhlerinin en bariz 6zelligi, Suriye’deki olaylar nedeniyle iilke
disina go¢ etmis olmalaridir. Cogunlugu hala Suriye’de ikamet eden Kaftariyye tarikati
seyhlerinin aksine Hazneviyye Tarikati seyhlerinin biiylik bir kismi Tiirkiye’de
yasamaktadir. Ana tekkeleri ise Tel-Mar(f ve Tel-Irfan kdylerinde kalmustir. Bu
tekkeler vekilleri tarafindan onlar adina yonetilmekte ve oradaki miiritleri ile ilgili isler

vekillerce yerine getirmektedir.

3.1.3.7. Seyh Abdulgani el-Haznevi

Seyh Ahmed el-Haznevi’nin ogludur. Ser’i ilimleri babasindan tahsil etmis ve
babasinin halifesi Seyh Ahmed el-Hiiseyni’den irsatta icazet almistir. Agabeyi izzeddin
vefat edinceye dek iic agabeyine de sadakat gostermis ve onlara tabi olmustur. Seyh
[zzeddin’in vefatindan sonra ise hilafet i¢in kendisinin daha uygun bir aday oldugunu
diisiinmiistiir. Ancak agabeyi Izzeddin, vefatinin ardindan tarikat c¢alismalarini
iistlenmesi i¢in oglu Muhammed’i tavsiye ettigi yazili bir vasiyet birakmis; bu da

ailenin ve Hazneviyye halifelerinin boliinmesine yol agmustir.

315 Haznevi, Abdurrahim, et-Tarikatu 'n-Naksibendiyye, Mektebetu Side, Diyarbakir, 2015.
s. 251; Askeri, et-Turuku’s-Sifiyye fi Suriyd, s. 39-53.
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Seyh Abdulgani Hazne’de babasinin eski tekkesinde tarikat c¢alismalarini
yiirlitmiis ve devrime eslik eden olaylarin tirmanmasi iizerine Tirkiye’ye go¢ ederek
Istanbul’da bir mescit kurmustur. Tiirkiye ve baska iilkelerden miirit ve halifeleri
bulunmaktadir. Giiniimiizde Istanbul’da ikamet etmektedir ve saghk durumu iyi

degildir.31°

3.2. Tarikatlarin Disinda Tasavvuf

Cagimizdaki tasavvufun en belirgin formu olan tasavvuf tarikatlarinin nasil
oldugu konusu aktarilmistir. Ancak bu Suriye'de tasavvufun sadece tasavvuf tarikatlart
cercevesinde sinirl kaldig1 bagka form ve farkli tasavvuf gruplarinin olmadigi anlamina
gelmemektedir. Tasavvuf tarikatlarinin yani sira ders miifredatlarindaki bazi tasavvuf
kitaplarini1 okutarak ya da tasavvuf ders iceriginde bulunmadigi halde belirlenmis konu
olarak derslerde miiderrisler ve seyhler araciligiyla tasavvufi fikirleri yayarak tasavvuf
diisiincesini benimseyen ve savunan okullar ve seriat enstitlileri bulunmaktadir.

Bu konu Suriye toplumunun dini agidan tasavvufi karakterinin sekillenmesinde
biiyiik bir rol oynamistir. Ornegin Sam'da sifi yonelimli birgok Seriat enstitiisii (6zel

din okulu) bulunmaktadir. Bunlarin en meshur olanlar1

3.2.1. Tehzib ve Tealim Ser'i Enstitiisii

Sam’in en biiyiik alimlerinden olan Seyh Muhammed Hasim el-Hatip el-Haseni
es-Sazili (6 1377-1958) tarafindan kurulmustur. Su anda Seyh Abdul Aziz el-Hatip el-
Hasseni es-Sazili tarafindan denetlenmektedir. Tezhip enstitiisi hem bilimsel hem
stifilere yonelik faaiyet gostermektedir. Zira Seyh Abdul Aziz el-Hatip Sazili tarikatin
seyhlerinden ve Seyh Abdurrahman es-Saguri halifelerinden birisidir. Seyh Abdul Aziz,
miiritlerin ugrak yeri olan Dervise Camii’ sinde hutbelerini ve derslerini vermekte ve
zikir meclislerini canlandirmaktadir. Seyh, vaazlarinda ve derslerinde tasavvuf erleri,
sartlar1 ve makamlar1 ile ilgili bircok konuyu ele almaktadir. Seyh, keskinligi ve
tasavvuf karsitlarina ve elestirmenlerine yonelik saldirilari ile taninmaktadir. Devlet
okullarinda lise ve orta Ogretim seviyesine benzeyen enstitii asamasinda tasavvufun
daha belirgin goriildiigii Miifti Ahmet Koftaru el-Naksibendi tarafindan kurulan, Seyh
Ahmet Koftdru mecmei (toplu egitim kurumlari)dir. Yurtta kalan 6grencilerin bazi

bilimsel faaliyetlerle Naksibendi hatmi gerceklestirdigi hoca halkasi1 (hiicre sistemi)

316 Askerd, et-Turuku’s-Sifiyye fi Siiriyd, s. 39; Haznevi, et-Tarikatu 'n-Naksibendiyye, s. 273.
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denilen sisteme bagli oldugu yerler bulunmaktadir. Bu halka egitimi resmi ders saatleri

disindadir. Her dgrenci grubunun bir dgretmeni bulunmaktadir.!’

3.2.2. Koftaru Mucemme'i

Miiftii Naksibendi Ahmet Koftaru tarafindan kurulan Seyh Ahmet Koftaru
egitim merkezi, tasavvuf, normal liseler ve ortaokullara paralel (benzeyen) Seriat
Enstitiisii asamasinda daha belirgin goriilmektedir. Naksibendi hatmi bazi ilmi
faaliyetlerle birlikte uyguladiklar1 bir hoca halkasidir. Bu halka resmi ders saatlerinin
disindadir. Her 6grenci grubunun bir hocasi bulunmaktadir. Bu hocalar, ayn1 zamanda
diger hocalarla birlikte daha yiiksek riitbeli bir hocanin Ogrencisi olan Ahmet
Koftaru’nun grubunda yer alir. Vefatindan sonra Ahmet Koftaru’nun etrafindaki
ogrenciler, halifeler (ondan sonra dnderlik yapan) veilk siraya gelene kadar halka bu
sekilde devam etmektedir. Tasavvuf o egitim merkezindeki seriata bagl iiniversitelerde
bir ders olarak okutulmaktadir.

Geriye kalan seriat enstitiiliilerinde durum bdyle olmamaktadir. Genel itibariyle
bu seriat enstitiileri tasavvufi durusa sahiptir. Bu enstitiiler belli bir seyhe bagli olmayip
sadece daimi olarak o enstitilerin her zaman kurucu seyhine bagh
bulunmaktadirlar. Y 6ntem, seyhin olmamas1 degil, tarikat seyh sifatiyla tinlenen kurucu

seyhi ile {inliidiir.3'®

3.2.3. islam Fetih Enstitiisii

Kurmus oldugu Islam Fetih Enstitiisii, tasavvuf seyhi Muhammed Salih el-
Farfour 1357/1956 yilinda Emevi Camii’inde ilim g¢emberleri daha sonra derslikler
seklinde Kaymariye mahallesine taginmistir. Daha sonra Bilal'i Habesi Cami’nin altinda
bir bodrum katinda biiyiik bir bina haline gelmistir. Bilal’1t Habesi Camii, son on yilda
biiyiik bir gelisme gostererek giiniimiizde erkek ve kadinlar i¢in caligmalarinin tiim
asamalarini iceren bir kurum haline gelmistir. Ogrencilerin alt1 yil boyunca okudugu
Seriat enstitiisii 6nce ortaokuldan daha sonra liseden ve ardindan lisansiistiinden devam

ederek seriat enstitlisiinde “tasavvuf ahlaki ve manevi egitim " konusu yer almaktadir.

317 Bkz. Tehzib ve Tealim Ser'i Enstitiisiiniin facebbokta resmi safasi, https:/2u.pw/KmiKf4. (erisim
9 Haziran 2022)
318 Bkz. Koftaru Mucemme'inin resmi wep sitesi, http://shamkuftaro.org/ (erisim 9 Haziran 2022)
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Universite diizeyinde, Din Temelleri Fakiiltesi'nde tasavvuf, esas (miistakil) bir ders
olarak gériiliir ve genellikle Stifizm ile baglantis olan bir hoca tercih edilir®!"®.

Ayn1 zamanda, el-Furkan Enstitiisii veya Seyh Badr el-Din el-Hasani gibi
enstitiilerde Stfizm Onceki enstitiilerden daha az goriilmektedir. Tasavvuf ¢ogu zaman
tezkiye veya manevi egitim terimleriyle ifade edilmektedir. Tasavvufun anlami ve ash

tezkiyedir ve peygamberlerin getirdigi amaclardan birisidir.>*°

3.2.4. Hiisreviyye Medresesi

Osmanli doneminde H. 951'de Halep valisi Hiisrev bin Sinan Pasa'nin tavsiyesi
tizerine kurulan ve M.S 1921'de Seyh Muhammed Ragheb el-Tabbah tarafindan restore
edilen Hiisreviyye Mektebi vardir. Ozel ve yatili bir okul olduktan sonra 1972 yilinda
devlete bagli bir resmi okula doniigsmiis din derslerine ek olarak hem fen hem de normal
din dersleri goriilmektedir. Tasavvufun miistakil bir konusu olmayip hocalar derslerinde
yer yer deginerek anlatmislardir. Zira tasavvufi fikirler hocadan hocaya farklilik

gostermekle birlikte, hocalarin ¢ogunun tasavvufa ilgisi bulunmaktadir.??!

3.2.5. Sabaniyye Medresesi

Osmanli doneminde M.S 1805 yilinda Saban Aga tarafindan kurulmus ve gegen
asirdaki hocalarinin hepsi Halep seyhlerinin en iyileri arasinda bulunan ve Seyh
Abdullah Siraceddin gibi 6nemli alimler arasinda goriilmektedir. Bir zamanlar Abdul
Fattah Abu Ghuda ve Seyh Ahmet Qalash tasavvufun miistakil bir konusu oldugunu
belirtmislerdir. Baz1 tasavvuf konularini, fikirlerini ve sahsiyetlerini 6zellikle Abdullah
Siraceddin hocanin kitaplarimin stfi simgesi bulunmaktadir fakat tarikatla bagi
bulunmamaktadir. Ornedin biyografi ve esaslar kitabi, hatiralar ve Gazali'nin
thya(dirilis) kitabt onun ozeti gibidir. Bu kitaplar1 okurken tasavvuf alimlerinden,
fikirlerinden ve kerametlerinden bahsedilmistir. Ozellikle Seyh Abdullah Siraceddin'in

vefatindan sonra bazi olaylar nakledilmistir. Bunlar araciligiyla tasavvuf her zaman

319 Bu konu, Sam’ da bulunan Sazili Tarikati’na mensubu Seyh Besir Kahwaji’nin oglu Riza Kahwaji
tarafindan bize 2001 yilinda birinci sinifta 6grenim goriirken 6gretilmistir.

320 Bkz. islam Fetih Enstitiisiiniin resmi wep sitesi, http://www.alfatih.net/Final/index.php (erisim 12
Haziran 2022)

321 Nemir, Muhammed Nur, “Halep’te Cagdas Sufi Hareketi, Suriye'de Din ve Toplum Aralarinda
Etkilesimi”, Kalemun Dergisi, Say1, 13-14., Doha-istanbul,2020., s. 181.
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Ogrencilerin akillarinda bulunmakla birlikte onlar bunu bir metot olarak tagimislardir.

Hocalarindan aldiklar1 sekliyle diger talebelere ayni sekilde aktarmislardir.3??

3.2.6. Kiltaviyye Medresesi (en-Nabhaniyye)

H. 787'de Prens Tuttamr el-Kiltavi (h. 787 H.) tarafindan insa edilmistir. 1964'te
Seyh Muhammed el-Nabhan (1900-1974) tarafindan restore edilip, bir cami ve islami
[limler (Darunah’da isminde) medresesi insa edilmistir. Ogrenciler orada alt1 sene kadar
egitim gormekte ve hicbir sekilde disart ¢ikmamakla birlikte iic ayda bir disar
cikmalarina miisaade edilmektedir. Egitim sistemi yatili ve ¢ok disiplinlidir. Boylece
okul bittikten sonra 6grenci oradan aldig1 egitim ve ahlakin simgesiyle ayrilir.

Tasavvuf, sadece belirli bir konudan ibaret olmayip, derslerin ¢ogunda tasavvufi
fikirlerden, ruhundan, tasavvuf adamlarindan, seyhlerinden, ozellikle kurucu Seyh
Muhammed el-Nihan’in kerametlerinden bahsedilmektedir. O medresede o6zellikle
cuma giinleri tasavvuf goriilmektedir. Biiylik seyhlerden biri Cuma namazindan birkag
saat once vaazda bulunur ve namazin ardindan Kur'an-1 Kerim okunmasiyla baslayan
zikir ile devam edilir. Naksibendi tarikatina veya tasavvufa yonelerek adi zikredilir.
Daha sonrasinda sGfi ilahiler sdylenmeye baslanir ve bdylece ikindi namazi vakti
yaklasmis olur. Her pazar giinii ise 6grenciler Seyh Muhammed el-Nihan’in derslerini

kasetten dinlerler ve her derste sifi egitimleri, fikirleri ve bilgileri verilmektedir®?>,

3.2.7. imam en-Nevevi Enstitiisii

Ma'arratel-Nu’Man’da Seyh Ahmet el-Husari (6. 1406/1986), Seyh Ahmet
(1382/1962)y1linda Imam el-Nawawi Enstitiisii'nii kurmustur. el-Husari, Hiisreviyye
Medresesinde egitim almistir ve kendisi baslangigcta tasavvufa inanmayan Seyh
Muhammed el-Hamid el-Hamwi ile ilgili bir olayda Seyh Muhammed Ebu el-Nasr
Halef'ten Naksibendi tarikatini almistir. Seyh Muhammed Ebi el -Nasr Halef, el
Naksibendi'yi ziyaret ederek Naksibendi’den ¢ok etkilenmistir.

Seyh, Hama kirsalindaki Kafr Zita kdylinde imam olarak gbrev yapmistir ve
daha sonra Ma’ara’ya gelmistir. el-Ma'arat'tan Seyh Adibel-Amina ve bir grup ileri

gelenlerle birlikte Islami en-Nahda Dernegi'ni kurmak icin el-Ma'arah'a gelmistir. El-

322 Nemir, “Halep’te Cagdas Sufi Hareketi, Suriye'de Din ve Toplum Aralarinda Etkilesimi”, s. 182.
323 Nemir, “Halep’te Cagdas Sufi Hareketi”, s. 183.
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Ma’arat’taki dernek kirsaldan, valiliklerinden ve diger sehirlerden binlerce insani
mezun eden Seriat enstitiisli haline gelmistir.

Seyh Ahmet el-Hosari, Seyh Muhammed Abi el-Nasrel-Naksibendi’nin talebesi
olmasma ragmen, Ogrencilerinin Seriat Enstitlisii'ndeki egitimleri sirasinda Tarikat
Seyhine gitmesine ve bagl kalmasina izin verilmemistir. Ciinkii 6grenciler her seyden
once ilim ile mesgul olmasi anlayisina sahip olmalidirlar. Ma’arat'ta bir seyh ile zikir
halkasina katilmaya giden bazi talebelere sinirlenip cezalandirmasiyla meshurdur.
Bunun sebebi oOncelikli olarak 6grencinin ilim almasinin 6nemidir. Buna ek olarak
Ma’arat el-Numan sehri ve kirsali da dahil olmak iizere Suriye'nin genel olarak i¢inden
gectigi “seksenlerin olaylar1” ile bilinen siyasi kosullardir.

Bu yaklasim, Seyh'in dliimiinden sonra, 1994 yilinda enstitii miidiirliigline
atanan Ahmet el-Faris donemine kadar devam etmektedir. Onun zamaninda enstiti, eski
ile kiyaslandiginda tasavvufta daha etkili ortaya ¢ikmistir. Tarikattaki seyhi, Seyh
Hiiseyin el-Musa el-Halfavi el-Rifai’dir ve Ahmet el-Faris, Seyh Hiiseyin ve Ebu Kalal
olarak bilinen agabeyi Muhammed el-Musa el-Naksibendi'yle sik sik yol arkadaslig
yapmustir. Clinkii Ahmet el-Farisi’nin olduk¢a giizel bir sesi vardir. el-Ma’arat’taki ve
Hama civarindaki tiim koylere gidip mevlit-1 serif,s0fi ilahiler ve zikir halkalari
yapmaktadir. ilahi sdylesileri genel olarak o iki seyhin veya herhangi birisinin
huzurunda yapilmaktadir.

Ahmet el-Faris cogu zaman katildig1 sabah toplantilarinda stfilerin, evliyalarin
vesalihlerin durumlarindan s6z edip sik sik seyhi Hiiseyin veya kardesi Abi Kalal’in
hikayelerinden bahsetmistir. Ve Seyh Hiiseyin el-Mousa zaman zaman enstitiiyii ziyaret
eder ve Ogrenciler onun etrafinda toplanirlardi. Medreseyi kuran Seyh Ahmet el-
Hosari’de boyle bir durumun olmasi s6z konusu degildi ne beraber yiiriidiigli arkadas:
nede o,bunlara miisaade ettirmemistir.

Ahmet el-Faris doneminde, Ogrencilerin ve okulun genel olarak tasavvufa
yoneldigi bilinmektedir. Seyh Hiiseyin ve Muhammed el-Mousa adli iki kardesi enstitii
ogrencilerine tasavvuf konusunda yol gosteren iki seyh olarak onermislerdir. Ciinkii
Ahmet el-Faris, okulda Seyh Hiiseyin’in vekil miidiirii olarak gdrev yapmaktadir.
Enstitiiniin hocalar1 ve idarecileri arasinda Seyh Muhammed el-Musa Abi Kulal adl1 bir
sahsiyet bulunmaktadir. Bununla birlikte enstitiiniin seyhlerinin ¢ogu Seyh Hiiseyin
veya kardesinin miiritlerindendir. Bu iki seyhin miiritlerinin disinda bulunan hocalar
pek azdir. Bazi hocalar tasavvufa bagli olmayip sadece fikri olarak tasavvufa

baghdirlar. Enstitii, tasavvufa karsi ¢ikan hi¢bir hocay1 kabul etmemistir ve bu durum
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ayni sekilde Ogrenciler icinde gegerlidir. Tasavvufa karsi ¢ikma veya bir 6grenciye
elestiri isaretleri tagiyan bir yoni goriiliirse 6grenciler uyarilmistir.

Ma’arrat'taki Ulu Cami'sinde yatsi namazinin ardindan diizenlenen aksam
toplantis1 yoklama amaciyla yapilmaktadir. Orada yatsi namazindan sonra Miilk Suresi
okunmaktadir. Seyh Abdul Alim Abdullah veya Seyh Hiiseyin Barakat tarafindan bazi
ogiitler ve nasihatler verilmektedir. Sesi giizel olan 6grenciler varsa toplantinin sonunda
ilahi soyletilmektedir.

Haznevi Enstitiisii ise Tel Hazne ve Kamish yakinlarindaki Tel Maaruf'ta
bulunan tasavvufun temel bir kimlik oldugu seriat enstitiilerinden biri olarak
sayllmaktadir. Seyhler, Haznevi ailesinden bu okullara bakan sifilere ve Naksibendi
tarikatina baglidirlar. Onlarin 6grencileri, seyhlerine asir1 derecede kutsallik atfetmekte
ve abartili bir sekilde inanmaktadirlar. Biitliin bu seriat okullar1 ve enstitiileri bu sufi
yaklagima sahip olmaktadirlar. Oradaki kitaplara ve hocalara gore kendileri tasavvufi
yaklasim olarak ele alip, tarikatlara bagli olarak bu durumun iki sekli ortaya
cikmaktadir; Birincisi higbir tarikata mensup olmasa da fikir olarak tasavvufu savunup
ve inananlar. ikincisi ise fiili olarak o tarikata bagli olanlardur.

Biitiin bu seriat okullar1 ve enstitiileri, bir yanda 6gretilen bazi kitaplar, diger
yanda bu enstitiilerdeki Ogretmenlerin niteligi nedeniyle tasavvuf fikrini
benimsemektedir. Bilinen yontemlerden birine baglilik veya belirli bir yonteme bagh
olmaksizin da tasavvufu savunurlar.

Seyhleri Naksibendi tarikatinin seyhlerinden olan Haznevi Enstitiisii disinda, bu
enstitiilerin gogu belirli bir tasavvuf tarikatina bagli degillerdir ve bu nedenle belirli bir
yonteme bagli kalmmamustir. Ogrenciler, enstitilye girmeden once aileleri tarafindan
Naksibendi tarikatina baglandirilmistir. Cilinkii o aileler seyhlerin  miiritleridir
vedgrenciler Seriat Enstitiisiine girdikten sonra zorunlu olarak tarikata baglandirilir.
Ciinkii Naksibendi hatmi ve tarikatin faaliyetleri, 6grencilerin uymasi gereken kurallar
arasinda yer alir. Ve Sam'daki Sadhili Tarikati seyhi olan ve Egitim Enstitiisii ile Kataru

Kiilliyesi'nin de talebelerinin seyhleri Naksibendi tarikatina mensuptur.?*

3.3. Suriye’de Tasavvufun Gelecegi

Onceki boliimde tasavvufun tarihi ve bugiiniinden séz edilmis ve ge¢mis asirlar

boyunca tasavvufun Suriye’deki hakim dini kiiltiiriin sekillenmesinde 6nemli bir rol

3241995-2000 yilllarinda bu enstitiide okudum.
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oynadig1 ve daha once bu roliinde farkli bir dini akim ile kars1 karsiya gelmedigi dile
getirilmistir. Ancak 2011 yilindan sonra Suriye’nin ve genel olarak tiim Arap aleminin
yasadig1 degisiklikler ve fikri doniisiimler géz oniinde bulunduruldugunda sorulmasi
gereken asil soru, “Suriye’de genel olarak tasavvufun, 6zel olarak ise Naksibendiyye
Tarikati’nin gelecegi nasil olacaktir?” seklinde ortaya ¢ikmaktadir.

Bu sorunun cevabi pek ¢ok faktdrden etkilenecektir.’?® Bu faktdrlerden soz edilirken
“Bunlarin bir kismi, tasavvufla ilgilenenlerin sahislariyla baglantili oldugundan ig
faktorler; bazilar1 ise tasavvuftan kaynaklanmayan ancak onu ve gelecegini etkileyen

dis faktdrlerdir.” denilebilir.3%°

3.3.1. i¢ Faktorler

1. Tasavvuf 6nderlerinin, bir yandan tasavvuf dis1 bir hayattan gelen insanlari
bu yola tabi olmaya tesvik ederken bir yandan da miirid ve etbd’mi elinde tutma
yetenegi. Bu, oncelikle tasavvufa uygun bir yasam tarzini benimsemis ve kendilerini
topluluklar i¢in ¢ekici kilacak niteliklere sahip olmasi gereken insanlara baghdir. Zira
bir tasavvufi tarikatta seyhin karizmasi miirid ve etbd’ kazanilmasindaki temel
faktordiir. Bu durum, Naksibendiyye Tarikati da dahil olmak {izere tiim tarikatlarda,
ayrica bazi mutasavviflarin ona tabi’ olanlar dairesini yenilemek ve genisletmek
konusunda digerlerine nazaran daha biiyiik bir etkiye sahip oldugunun goriildiigii baz
tarihsel donemleri de agiklamaktadir. Bu biiyiik etki sayesinde kimi seyhler tarikatin
yayilmasi, baghilarimin artmasi ve tarikatin cografi varliginin genislemesinde daha
onemli bir role sahip olmuslardir. Suriye ve civarinda Naksibendiyye Tarikati’nin ihya
edilmesindeki etkisi goz ardi edilemeyecek olan Mevlana Halid en-Naksibendi’nin
durumunda da bunu gérmek miimkiindiir. Bolgedeki alimlerin, 6nde gelen insanlarin ve
halkin Naksibendiyye Tarikati’na girmesinde onun se¢kin sahsiyetinin biiyiik bir etkisi
vardir ve bu nedenle bugiin, Suriye’deki Naksibendiyye Tarikat1 baglilarinin biiytik bir
cogunlugunun karizmatik bir sahsiyete sahip olan Seyh Halid'in yolunda yiiriidiigi
goriilmektedir. Kendisinin Naksibendiyye Tarikati’nin miiceddidi sayilmasi ve Mevlana
Halid el-Miiceddidi lakabiyla anilmasi da bundan kaynaklanmistir. Naksibendiyye

Tarikat’nin Humus, Hama, Idlib, Halep ve kirsallarinda yayilmasini saglayan Seyh

325 [snavi,Abu'l-Fadl, “Devrimlerden Sonra Arap Ulkelerde Tasavvufun Gelecedi”, Uluslararasi Politika

Dergisi, el-Ahram Muessesi, http://www.siyassa.org.eg/News/5327.aspx (erigsim 13 Aralik 2022)
326 Al-Hac, Abdurrahmén, “Tasavvufa Déniis ve Suriye'de Dindarligin Déniisiimleri”, Sifiler Bugiin, ed.
Aburumman, Muhammed-Friedrich Ebert Stiftung, Amman 2021, s. 95.
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Muhammed Ebu’n-Nasr Halef i¢in de benzer bir durum s6z konusudur. Kendisi
Naksibendiyye Tarikati’nin alimler arasinda yayilmasinda ve alimler arasinda en yaygin
tarikatin Naksibendiyye Tarikat1 olmasinda biiyiik rol oynamustir.>?’

2. Ziihd, Allah’a kulluk, O’na boyun egme ve teslim olma, ruhi, nefsi ve ahlaki
terakkiyi saglama yolunda nefisle miicadele etme, diinyalilk makamlardan el etek
cekme, yOnetici ve siyasetcilere yaltaklanma ve yakinlasmadan kag¢inma gibi tasavvufun
ger¢ek ruhunu ihya etme kudreti. Dis goriliniise ve kabuga yogunlagsmadan tasavvufa
hakiki cevherinin yeniden kazandirilmasi, tasavvufu korunmus ve anlamli kilan bir
durumdur. Zira zamanla cevher ve esas olanin terk edilmesi neticesinde dis goriiniis asil
olanin yerini almis, bu konu etrafindaki ¢ekismeler ve tartigmalar ise miiritler nazarinda
tasavvufun Oziiymiis gibi goriilmiistir. Bu nedenle tasavvuf yolunda o6nde gelen
seyhlerin, tasavvuf yolunun &nciilerinin halini ihya etmeleri énemli bir istir.*?®

3. Mirsid olan seyhin vefatindan sonra halifelige kimin layik oldugu gibi
hususlarda tarikat mensuplar1 arasinda anlasmazlik ¢ikmasindan kag¢inmak. Seyh
Izzeddin el-Haznevi’nin vefatindan sonra Hazneviyye Tarikati’nin ve Seyh Abdulkadir
Isa’nin vefatindan sonra Halep Saziliyye Tarikati’nin icine diistiigii durum buna 6rnek
teskil etmektedir. Daha dar bir ¢ergevede bu durum, farkli sehirlerde veya kiiciik
beldelerdeki halifelerden birinin vekilleri arasinda da goriilebilmektedir. Ornegin bagl
olduklar1 halifenin kendisi yerine vekillerinden birini vasiyet ederek vefat etmesi
halinde bir bagka vekil ¢ikip riiyasinda seyhinden aldigi bir irsat ile gorevin kendisine
devredildigini iddia edebilmektedir. Bu durum, tarikat baglilari arasinda bir par¢alanma
ve ayriliga yol acabilir ve bdylece cemaatin giicii ve birligi kirilabilir. Ayrica ortaya
¢ikan bu anlagsmazlik ve ayrigsmalar, tasavvufa yabanci olup yasananlara sahit olan sifi
cemaat disindaki bazi kimselerin tasavvuftan uzaklasmalarina da neden olabilir. Ciinkii
tasavvuf, kendisine bagli olanlara saflarin1 birlestirmeyi emreden dini yiikiimliilik
tiirlerinden biri olarak goriiliir. Bu yiizden biiyiikk veya kiiciik bir sifi cemaatte
anlasmazlik ve ayrilik ortaya ¢ikmasi, tasavvufun iizerine bina edildigi temelin davet

ettigi yolla celismektedir.>*

327 Hattar Muhammed,Y usuf, el-Mevsiiatu l-Yisifiyye fi Beyani Edilleti’s-Sifiyve, Daru’l-Elbab, Dimask
1999, s. 381.

328 Havva, Said, Terbiyetiind er-Rithiyye, Dariisselam, Kahire 1999, ss. 5-21.

329 Nasir, Bassam, "Cagdas Tasavvuf Tezkiye ve Terbiye Gorevlerini Yerine Getirebilecek Nitelikte mi?"
Arabi 21, https://arabi21.com/story/1147471/ (erisim 13 Aralik 2022)
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3.3.2. D1s Faktorleri

Tasavvufun gelecegini etkileyebilecek dis faktorleri ise sOyle siralamak
mimkiindiir:

1. Hakim otoritenin tasavvufa karsi takindigi tavir: Islam tarihi boyunca
yoneticilerin dini akimlar karsisinda aldiklart tavirlar, Miisliiman halklarin kiiltiirel ve
dini kimliklerinin ortaya c¢ikmasinda &nemli bir rol oynamustir. Her ne kadar Islam,
Arap ve acem Islam toplumlari i¢in bir araya getirici bir kimlik olsa da Islam i¢i dini ve
fikri yonelimler kendi aralarinda ¢esitlilik ve farklilik gostermektedir. Yoneticilerin ise
bu yonelimlerden herhangi birinin destekleme hususunda ciddi bir etkisi vardir. Tarih
boyunca bazi devletler, devletin ve halkin fikri ve dini hiiviyetinin bir gostergesi olarak
tasavvufu desteklerken, bazi devletler de Vahhabilik gibi diisiince akimlarini
desteklemislerdir. Ornegin, Vahhabi diisiince, ilk kurucular1 doneminden itibaren Suud
Arabistan devletinin dini yonelimi olarak ortaya ¢ikmis ve ig¢inde sapkinlik ve sirk
barindirdig1 gerekgesiyle tasavvuf ile kiyasiya miicadele edilmistir. Bu nedenle iilkede
Suriye’de ve Anadolu’daki kadar tasavvuf varlig1 s6z konusu degildir. Suudi Arabistan't
diger mezheplere ve yonelimlere daha agik olmaya, daha dogrusu radikallikten kurtulma
bahanesiyle dine bagliliktan uzaklasip laiklige yOonelten Muhammed bin Selman'in
yonetime gelisine kadar da bu durum degismemistir.

Buna karsilik tasavvuf, Osmanli Devleti’nde baska hicbir devlette goriilmedik
derecede yiiksek bir konuma sahip olmustur. Zira Osmanli sultanlar1 tasavvufu
benimsemis ve devletin kuruldugu ilk giinden saltanatinin sonuna kadar seyh ve
tarikatlart her yonden desteklemislerdir. Tasavvuf, bugiin dahi Tirkiye topraklarinda
din bir yonelim olarak varligmi siirdiirmektedir. Osmanli Devleti’nin yikilmasindan
sonra tasavvufi hayatta bir daralma goriilmiisse de bu durum bizzat tasavvufla alakali
olmayip Osmanli hilafetinin sona ermesinden sonraki donemde Tiirkiye'deki dindar
kesimin i¢ine diistiigii sikintili durum ile ilgilidir.

Ayni sekilde Sam’in Osmanli vilayetlerinden biri oldugu donemlerde, tasavvuf
Suriye’de de seckin bir konuma sahip olmustur. Farkli tarikatlar seyhleri ve tekkeleriyle
bu topraklarda varligini slirdiirmiis ve hem devlet hem de halk tarafindan destek
gormiistiir. Ebu’l-Hiida es-Sayyadi er-Rufai’nin sahip oldugu imtiyazlar da bunu
gostermektedir.

1963'te Baas Partisi'nin kurulmasi ve 1970'de Alevi General Hafiz Esed'in

gerceklestirdigi darbeyle mezhepgi yoOnetimin ortaya ¢ikmasinin ardindan rejim,
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kendisine sadik tasavvuf seyhlerini devlete yakin kilmaya calismis; Seyh Hasan
Habenneke ed-Dimeski el-Meydani (6.1978) gibi Baas hiikiimetinin dini alandaki
politikalarina muhalif durusuyla bilinen alimleri ise gorevlerinden uzaklastirmayi
yeglemistir. Bir Naksibendi seyhi olan Ahmed Koftaru’nun 1964 yilinda miiftiiliik
makamina atanmasi ve 2004 yilinda vefat edinceye kadar bu makamda kalmasi da s6z
konusu tutumun bir gostergesidir. Ahmed Koftaru, kendisini mezhepgi Baas rejiminin
faaliyetlerine dini bir mesruiyet kazandirmada kullanilan bir ara¢ olarak goren
mubhalifleri tarafindan “Baas Miiftiisii” olarak isimlendirilmistir. Seyh Koftaru nun
rejimin miftiisii olarak atanmasmin pek ¢ok amaci bulunmaktadir. Bunlardan en
onemlisi ise Baas rejiminin, 1970 yilinda Hafiz Esed’in iktidara gelmesinden bu yana
tek basina hiikiim siiren Baas otoritesini benimsemelerinde Suriyeli Siinni halkin
onayini garanti altina almig olmasidir. Zira Siinni halk ya bir tarikata baglilik gostermis
ve bu nedenle tasavvufi kiiltiirden beslenen kimselerden ya da herhangi bir tarikata
bagli olmadig1 halde popiiler bir kiiltiir olarak tasavvufu benimsemis kimselerden
olugmaktaydi ve ikinci kisim halkin biiyiik bir ¢cogunlugunu teskil ediyordu. Ayrica
rejim her ne kadar totaliter bir diktatorliik seklinde olsa da ¢ogunlugu Siinni
Miisliimanlardan olusan bir halk iizerinde hiikiim siirebilmek adina ser’i ve toplumsal
bir dayanaga ihtiyac duymaktaydi.>*® O donemde ihtiya¢ duyulan bu ser’i dayanak,
Miiftii Koftaru’nun makamiydi. Ulkede en yiiksek dini konum olarak kabul edilen bu
makam, Koftaru zamaninda dini olmaktan ziyade siyasi bir makam olarak islemekteydi
ve halkin c¢esitli tabakalarindan Koftaru’ya tabi olmus pek ¢ok kimse bulunuyordu. Bu
noktada belirtmekte fayda var ki Koftaru daha Onceleri de icinde bulundugu
pozisyonlart benimsemesine yol agan saikler hakkinda Suriye’deki dini ve ilmi
cevrelerce kendisine sorular ydneltilmesine yol agan bir kimseydi. Ornegin dini akima
daha yakin olan diger iki aday1r benimseyen din alimlerinin yonelisinin aksine 1947
secimlerinde milletvekili adayr Cemil Merdam Bey’i desteklemisti. Bu durum, 1957
yilinda gerceklestirilen parlamento se¢imlerinde, Miisliman Kardeslerin 6nde gelen
aday1 ve donemin taninmis alimlerinden olan Dr. Mustafa el-Sibai'nin (6. 1964) rakibi
laik Baas¢1 aday Riyaz el-Maliki'yi desteklediginde daha acik ve garip bir sekilde
tekrarland1.®’! Koftaru, 1964'teki gostermelik se¢imlerden sonra Cumhuriyet Miiftiisii

olarak atanmasiyla ge¢misteki tavirlarn i¢in 6diillendirildi. En tuhaf durum ise Mart

330 Al-Hac,,Abdurrahman, ed-Devletii ve’l-Cemaatii fi Suriyye, ss. 28-53.
3! Berry, Thkomas, ed-Dinu ve'd-Devletu fi Siiriyd, gev. Hazim Nehar, Miiessesetii Meyselun I's-Sakafeti
ve't-Tercemeti ve'n-Nesr-Meyselun Yayinlari, Doha-Istanbul, 2020, s. 74.
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1982'de gerceklesen ve Hama Katliami veya Seksen Olaylar1 olarak bilinen olaylar
esnasinda Hama'da, diger sehirlerde ve kirsallarinda binlerce Siinni Miisliimanin Hafiz
Esed ve kardesi General Rifat tarafindan katledilmesi, giivenlik giicleri tarafindan
akibetleri bugiin dahi bilinmeyen binlerce kisinin tutuklanmasi1 ve Rifat Esed'e baglh
Savunma Tugaylar1 tarafindan Sam sokaklarinda kadinlarin basortiilerinin ¢ikarilmast
gibi olaylar karsisinda dahi miiftiiniin sessiz kalmasidir. Miiftli, tiim bu olaylar
yasanirken yalnizca Hafiz Esed'in mesruiyetini ve mesru bir hiikiimdar oldugundan ona
isyan etmenin caiz olmayacagini soyliiyor ve bunun disinda sessizligini koruyordu. Tiim
yasananlar esnasinda takipgileri tarafindan devletin mesruiyetine delil olarak one
stiriilen gerekgeler ise nasihat etmek ve fesadin Oniine gegmek adina bu yoneticilere

3 ve devletin, dini kurumlarm ve

yakinlasmanin benimsenecek en iyi yol olmasi®
Meahidu'l-Esed li-Tahfizi'l-Kur'an (Esed Hafizlik Enstitiileri) ismiyle bilinen Kur'an
kurslarinin varligint hos gérmesiyle alakaliydi. Ancak bu hususta bile géz ardi edilen bir
gercek vardi ki o da bahsedilen bu kurumlarin, miiftiiye yakin isimlerden ve rejimin
kendisine bagh vakif ve kurumlardaki dini gorevlere atadigi kimselerden olusan
komisyonlarin denetimi altinda faaliyetlerini ytiriittiigti hakikatiydi.

Rejim, s0fi tarikatlari, sistemli bir yapilanmaya sahip olan, Suriye toplumu
tizerinde derin bir etkisi bulunan, baglilarinin biiyiik bir kismin1 ¢evrelerinde etkili ve
egitimli kimselerin teskil ettigi, yonetici ve destek¢ileri arasinda Seyh Muhammed el-
Hamid, Seyh Muhammed el-Hasimi et-Tilimsani es-Sazili ve Seyh Abdulkadir Isa gibi
isimlerin rahle-i tedrisatindan ge¢mis Said Havva (6. 1989) gibi tasavvufu destekleyen
pek cok ismi barindiran Miisliiman Kardesler cemaatine karsi dini bir alternatif olarak
gormekteydi. Miisliiman Kardeglerin tasavvuf anlayisi, harekete ve ¢alismaya dayali bir
anlayisti. Bu nedenle cemaat mensuplari, tasavvufun yeniden Kur’an kaynakli bir
tezkiye seklinde anlasilmast ve i¢inde bulundugu tarikat ve isimlendirmelerin
boyundurugundan ¢ikmasi adina ¢aba gostermekteydi. Bireyin yalnizca kendisini 1slah
etmesi gerektigi diisiincesiyle yetinmiyor ve tasavvufa siyasi alan da dahil olmak iizere
tim alanlarda toplumun 1slah edilmesi ve bu alanda yapilacak caligmalar olarak
bakiyorlardi. Rejimi korkutan da buydu. Zira rejim, Miisliman Kardesler cemaatini
sikbogaz etmeyip kendi haline birakmasi halinde niifuzunun yok olacagina ve genis bir
kitleye sahip olan cemaatin kendisi i¢in dogrudan bir tehdit teskil edecegine

inanmaktaydi. Rejimin bazi sGfl seyhlerle ittifak kurarak savundugu goriis ise basta

332 Neddaf, imad Abdiillatif, Ahmed Koftdru Yetehaddesu, Dimesk, Daru’r-Rasid, s. 203.
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siyaset olmak tizere geneli ilgilendiren her meseleden el etek ¢eken ve yalnizca ferdi
ilgilendiren bir dindarlik anlayisini i¢ermekteydi. Rejimin anlayigina gore birey,
siyasetle ilgili mevzular, dinin erkan ve esaslarini ilgilendirse dahi bunlarla ilgili bir
gorlis One siirmemeliydi. Bu ise ancak dini bir ders yapmak i¢in iki kisinin bir araya
gelmesinin yasak oldugu bir donemde zikir toplantilar1 gibi dini faaliyetlerini yiiriitme
konusunda kendilerine iltimas saglayan rejim ile ittifak halindeki seyhinin ogretilerine
miiridi tabi kilmak suretiyle gerceklesebilirdi.

1991 yilinda Istanbul’da siirgiinde iken vefat eden Seyh Abdulkadir Isa es-Sazili
el-Halebi ve onun gibi rejim tarafindan hos goriilen dairenin disina ¢ikmis kabul edilen
isimlerin basina geldigi lizere rejim karsisindaki tutumlart sebebiyle pek c¢ok tarikat
seyhinin baskiya maruz kaldig1 bdylesi bir donemde Koftaru, rejimi mesrulagtirmak ve
savunmak adina rejim saflarina giren tarikat seyhleri arasinda en bariz isimdi.

Rejime destek olmak ve rejimin karsisinda durmak yollarindan birini segmemis
olan Naksibendi seyhlerinin takindiklar1 tavir ise Baas partisi geleneginde “pozitif
tarafsizlik” olarak isimlendirilmisti. Bu tanima uyan kimseler, Baas partisine iiye olmaz
veya onu desteklemez ancak ona muhalefet de etmezlerdi. S6z konusu seyhlerin 6ne
sirdiigii gerekge siyasi meselelere girmemek gerektigi ve kendisine isyan etmek caiz
olmayacagindan fitnenin Oniine ge¢mek adina devlet baskanina itaatin farz oldugu
yoniindeydi.>*

Burada bazi1 seyhlerinin mesruiyetten yoksun diktatorlik rejimlerine
bagliliklarindan tasavvufu sorumlu tutuyor degiliz. Aksine rejimin, miiritlerinin
itaatinden ve halkin biiyilk bir kisminin onlarin fetvalarina itibar etmesinden
faydalanarak kendisiyle miittefik olan bazi sifi seyhlerini, kendisini itaat edilmesi
gereken mesru bir rejim olarak pazarlamak i¢in kullandigimi anlatan bir tarihi ve bir
gercekligi anlatiyor ve tarif ediyoruz.

11 Eyliil 2001 olaylarindan ve "Terdrle Miicadele" olarak isimlendirilen olgunun
ortaya cikisindan sonra, Selefi Islami radikalizme karsi islam'm bir ifadesi olarak
tasavvufu benimsemeye yonelik pek ¢ok uluslararasi ve Amerika kaynakli ¢agrilar
yapilmisti. Suriye de bu hakim sdylemden soyutlanmis degildi. Bu nedenle 6zellikle de
11 Eylil 2001 olaylar1 ve 2003 yilinda Irak'in isgal edilmesinin ardindan, Selefi
akimlarin Suriye'de ve bolgede varligimmi belli etmesiyle birlikte rejimin tasavvufu

desteklemeye ve stfileri kendisine yakin kilmaya yonelik hevesi giderek artti.

33 Dehman, Rihletuvefi’ Seyh Ahmed Koftdro, s. 8; Habes, Koftdru ve Menhecuhii fi't-Tecdid ve'l-Islah,
S. 264.
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Iktidar ve tasavvuf arasindaki iliskinin en belirgin asamasi, 2010 yilinda Arap
Bahar1 devrimlerinin ve 2011 baharinda Suriye devriminin patlak vermesinden sonra
goriilmeye baglanmistir. Her ne kadar tasavvuf, baglilarin1 paradan, iktidardan ve devlet
baskanlarina yakinlagsmaktan kacinmaya zorlasa ve bu nedenle mutasavviflar
kitaplarinda Allah'tan bagka her tiirlii otoriteden kurtulus anlamina gelen "Hiirriyet"
kavramint ele almis olsalar da bu donemden sonra siyasal tasavvuf olarak
isimlendirilebilecek bir olgu ortaya ¢ikmistir ve bu tasavvuf tiirlinde seyhler artik
egemen diktatérliik otoritelerine hizmet eden agik siyasi roller iistlenmektedir.>*

Bu donemden sonra genis kitlelere hitap eden pek ¢ok stfi seyhi rejimin yaninda
yer almistir ve bu tavir, tarikatin dnciilerinden haleflerine miras birakilan bir hal olan
kabul edilmektedir. Koftaru cemaati ise Naksibendi tarikatina mensup olup rejim
saflarinda yer alan sGfi cemaatler arasinda en uzun ge¢mise sahip cemaat olarak
goriilmektedir. S6z konusu cemaat, seyhi Ahmed Koftaru tarafindan kurulusundan,
gelisme ve yayilma asamasina kadar tiim zamanlarinda temel bir ayirt edici 6zellige
sahiptir ki o da otoriteye meyletme ve onunla ¢ikar aligverisi i¢cinde olmaktir. Bu durum,
1970'de Esed'in oOnceki iktidar1 devirmesiyle baslayip, Suriye Devrimi ile siiren
Suriye'nin gecirdigi tiim onemli tarihsel doniisiim ve olaylarda agik¢a goriilmiistiir.

Sam’da takipgileri tarafindan Seyhu’l-Saziliyye olarak isimlendirilen Seyh
Abdulaziz el-Hatib, Halep’te Seyh Bekri Hayyani, Seyh Nedim $ihabi ve Seyh Ahmed
el-Na’sani de rejime tabi olan Saziliyye seyhlerindendir.

Seriat enstitiileri gibi tasavvuf tarikatlar ¢ergevesinin disinda kalan sifi cemaat
ve sahsiyetlerin biiyiik bir kismi da rejimin yaminda yer almislardir. Fethu'l-Islami
Enstitiisti ve Halep Kalteviyye Medresesi yoneticilerinden Seyh Abdulfettah el-Bezm ve
Seyh Hiisameddin el-Furfiir ise rejim saflarinda yer alan yoneticilerdendir.

Ayrica tasavvufi arka plana sahip dini bir kadin cemaati olan el-Kabisiyyat
cemaati de rejimin yaninda durmus ve onu desteklemistir.>*

Tarikat yolunun disindaki ilmi ve tasavvufi sahsiyetlerden biri olarak goriilen
Dr. Muhammed Said Ramazan el-Biti de rejimi destekleyen en meshur isimlerden
biridir ve 2013 yilinda o6ldiiriilmiistiir. Babasinin ugradigi suikasttan sonra oglu

Muhammed Tevfik, hiikiimet tarafindan 6diillendirilerek Dimesk Universitesi Seriat

33 Hatib, Mu’tezz  Heli’l-Mustakbelu  li’s-Stfiyyeti’s-Sultaviyye?”  isimli ~ makale,
www.aljazeera.net/blogs/2017/9/14/, (erisim 15 May1s 2022)

335 Komisyon, el-Kubeysiyydt: en-Nes etu ve’t-Tekvin, Merkezu Cusir 1i’d-Dirasat, Dini Arastirmalar
Estitiisii, 19.2.2017, Istanbul, s. 28.; Hacc, Abdurrahman, ed-Devletii ve’'l-Cemaatii fi Suriyye, Tletisim
ve Stratejik Arastirmalar Merkezi, Londra, ts. s. 16, 39.
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Fakiiltesi dekani olarak tayin edilmis ve 2017 yilina kadar buradaki gorevini
stirdiirmiistiir.

Ancak yukarida bahsedilen durumu tiim tasavvuf seyhlerine genellemek
miimkiin degildir. Zira Sam’da Seyh Muhammed Ebu’l-Heda el-Ya’kbi es-Sazili,
Humus’ta Seyh Adnan es-Seka es-Sazili, Halep’te Dr. Mahmud Ebu’l-Heda el-Huseyni
es-Sazili ve daha bagska pek ¢ok isim devrim hareketine katilmistir. Ayrica bazi tarikat
mensuplar1 da tarikattaki seyhlerinin yonlendirmesi olmaksizin kendi baslarina
olusturduklart kiiciik askeri birlikler ile rejime karsi silahli eylemlere katilmaktadir.
Sam-Haceru'l-Esved'deki Rufai Tugayi, Hama kirsalindaki Ebu'l-Alamin Tugayi ve el-
Baz el-Esheb Tugaylar1 bunlardandir.

2. Gelecekte tasavvufa zarar1 dokunabilecek dis etkenlerden biri de tasavvufa
mubhalif dinf fikirlerin ortaya ¢ikmasidir. 11 Eyliil olaylar1, 2003'te Irak'in isgal edilmesi,
bunun sonucunda Siilerin Irak'ta iktidara gelmesi ve ardindan Hizbullah araciligiyla
Liibnan'da giiclenmesi gibi pes pese gelen olaylar neticesinde sesini duyuran Selefi
diisiince bunlara 6rnek olarak verilebilir. Selefi diisiincenin Suriye toplumunda yanki
bulmasinin birtakim sebepleri bulunmaktadir ve bunlardan ilki, Irak'in iggalinden sonra
Arap ve Islam toplumlarinin icine diistiikleri hezimet haline bir tepki vermek ihtiyacidir.
Bir digeri ise bazi stfiler tarafindan ortaya atilan sapkin goriislere yonelik tepkidir. Tim
bunlar Selefi diisiincenin ortaya ¢ikmasina katkida bulunmus olsa da tasavvufun
varligini kokiinden etkileyememis ancak stifi ve selefi diislince arasinda kafa karisikligi
ve tartismalara yol agmistir. ki goriis arasinda ortaya ¢ikan her tiirlii catismada Suriye
rejimi, kendisine bir tehdit olarak gordiigli Selefi ideolojiye karsi ¢ikmis ve tasavvufun
tarafinda yer almigtir.>*

Simdi sorulmasit gereken soru, “Suriye’de tasavvufun gelecegi nedir?”
sorusudur. Suriye devriminin patlak vermesi ve bunun sonucunda devrimcilerle rejim
giicleri arasindaki silahli ¢atismalarin bas gdstermesinin ardindan, kontrol alanlari
farklilasmis ve {lilke, rejim gii¢leri ile devrimciler arasinda paylastirilmistir. Devrimin
ilk iki yilinda devrimciler, Suriye cografyasinin yaklasik olarak yiizde seksenini
kontrolleri altina almig ve devrimcilerin kontrolii altinda bolgeler genellikle kiiciik
sehirler, kirsal kesimler ve bazi biiyiik sehirlerdeki bolge ve mahallelerle sinirh
kalmistir. Bu donemde bolgeye hangi grubun hakim oldugu meselesinin tasavvuf ehli

tizerinde ciddi bir etkisi goriilmemistir. Ancak 2013'te Suriye'nin kuzeyi ve

336 Al-Hac, Tasavvufa Déniis ve Suriye'de Dindarligin Déniisiimleri, s. 115.
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kuzeydogusundaki bazi bolgelerde Nusra Cephesi'nin, 2014 ise Isid’in ortaya ¢ikmasi
ve kuzey ve dogu Suriye'deki genis alanlari kontrolii altina almasi, Isid'in ortadan
kaldirilmasindan sonra da Nusra Cephesi'nin Hey'etu'-Tahriri's-Sam ismiyle bolgede
yeniden sahne almasi gibi birbirini izleyen olaylar, tasavvufi yasantiyr derinden
etkilemistir. Bu Orgiitlerin kontrol ettigi bolgelerde tasavvufa savas acgilip tasavvufl
faaliyetlerin yasaklandigini, pek ¢ok sifi tiirbesinin yikildigini, bazi1 seyhlerin hapse
atildigmi ve pek coklarinin ya Firat Kalkani ve Zeytin Dali gibi devrimcilerin
kontroliindeki bolgelere ya da Tiirkiye ve diger komsu iilkelere goc ettiklerini
sOylememiz miimkiindiir.

Giliniimiizde Hey'etu Tahriri's-Sam'mn kontrol ettigi bolgeler disinda Suriye'nin
her yerinde tasavvuf seyhleri ve meclisleriyle varligini siirdiirmektedir. Bu grubun
kontroliindeki bolgelerde ise birey bazinda s0fi varhigi silirse de toplantt ve
faaliyetlerinin tamami yasaklanmistir. Ayrica milyonlarca Suriyeli gibi basta gencler
olmak iizere pek ¢ok tasavvuf seyhi ve miiridinin de iilkeden go¢ ettigini belirtmek
gerekir. Ulkeden ayrilan bu isimler diinyanin dort bir yammna dagilmis olsalar da
¢ogunun Tiirkiye, Urdiin, Liibnan ve baz1 korfez iilkelerine sigindig1, bir kismimnin ise
Avrupa Devletlerine iltica ettigi bilinmektedir.

Suriye'de tasavvufun varligmin siirdiiriilmesi ve gelecekteki konumu yukarida
sayilan hususlarla yakindan alakalidir. Ancak miirsidin sahsiyetiyle ilgili ilk faktorii goz
onlinde bulundurdugumuzda Suriye tasavvuf cevrelerinin gegmisteki gibi miirit ve
baglilarin1 kendilerine ¢eken Rabbani kisiliklerle dolu olmadigini ve mevcut seyhlerin,
seleflerinin sahip oldugu giig, otorite ve etkiden yoksun oldugunu sdyleyebiliriz. Bu ise
giincel olaylardan kaynaklaniyor olabilir.

Tasavvufun hakiki ruhaniyetinin ihyasiyla ilgili olan ikinci faktore bakildiginda
bugiin tasavvuf Onderlerinin ge¢cmisteki herhangi bir doneme kiyasla tasavvufu hem
teorik hem de pratik baglamda 6ziine dondiirmeye daha istekli olduklar1 gériilmektedir.
Ancak giinlimiizde miirsidin ve egitici olan seyhin sahip olmasi1 gereken saf ruh ve
Rabbani sahsiyet az rastlanir bir hale gelmis, bunlarin yerini dis goriiniis, formalite,
kizginlik ve tartismalar almistir. Her ne kadar bu durum gergek bir miirside bir daha
rastlanamayacagi anlamima gelmese de Suriye'deki tasavvufi hayatin gectigimiz
yiizyilda i¢inde bulundugu hale kiyaslandiginda aradaki farkin ¢ok biiylik oldugunu
goriilmektedir.

Hilafete liyakat konusundaki goriis ayriliklariyla ilgili ii¢iincii faktore gelince, bu

hususunda Suriye'deki sGfi tarikatlarin pek cok kolunda varligini siirdiirdiigi
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goriilmektedir. Ornegin 2005 yilinda Seyh Muhammed Izzeddin'in vefatinin ardindan
Naksibendi Hazneviyye tarikatindaki Seyh Muhammed Muta' ve Seyh Abdulgani el-
Haznevi arasinda ¢ikan anlagmazlik, tarikatta giiniimiize kadar devam eden bir boliinme
yaratmistir.>*” Ayni sekilde Seyh Abdulkadir Isa es-Sazili'nin vefatindan sonra Seyh
Ahmed Fethullah el-Cami'nin seyhin tek halefi olduguna inananlar ile ondan sonra
birden fazla halifeye izin verildigine inananlar arasinda da bir anlagmazlik ortaya
ctkmistir.*®  Bu durum, aym tarikata mensup olanlar {izerinde dahi etki
gosterebilmektedir.

Hiikiimetlerin tasavvuf konusundaki tutumlari ve Suriye'deki calkantili siyasi
durum dikkate alindiginda bu konuda kesin bir sey sdylemek miimkiin olmasa da yakin
gelecegin tasavvufla savasan ve onu kendisine tehdit olarak goéren bir hiikiimet
getirmeyecegi beklenmektedir. Zira gecmiste tasavvufla miicadele eden bir devlet olan
Suudi Arabistan'da dahi tasavvufa ve diger akim ve mezheplere yonelik agilimlar birbiri
ardinca gerceklestirilmeye baslanmistir. Bu yaklasim, pek c¢ok Arap iilkesinin
ajandalarinda bas etken olarak goriilen Amerika ve Bati'nin siyasi g¢evrelerinde de
tavsiye edilmektedir. Bazi radikal gruplarin kontrolii altindaki bolgelerde, s6z konusu
yaklagimin hayata gecirilmesi diger yerlere nazaran vakit alacak gibi goriinse de bu
durumun uzun yillar boyunca siirmeyecegi Ongoriilmektedir. Nitekim bolge, bu tiir
orgiitlerin varligini siirdiirmesine izin vermeyecek bir takim siyasi ¢oziimlerin esiginde
de olabilir.

Diger yandan, bir¢ok sifi seyhinin Suriye'deki katil rejimin yaninda durmast,
hem kendi baghlarindan olup rejimin zorbaliklarindan hi¢ etkilenmeyen kimseler
arasinda hem de rejime muhalefet eden halk arasinda bu seyhler ve tarikatlarina yonelik
olumsuz bir tepkiye yol agmustir.

Selefi diislincenin tirmanigt faktoriinii inceledigimizde ise bu konunun 6zellik
Selefi diisiincenin diger bolgelere gore daha fazla yaygin oldugu Kuzey ve Dogu Suriye
bolgelerinde biiylik etki uyandirdigi goriilmektedir. Bu yiizden yakin gelecekte bu
bolgedeki tasavvufi hayatin gegmise nazaran daha az goriiniir olacagi dngoriilmektedir.

Yukaridaki faktorlerin tamami, Suriye'deki sifi hayat sahnesinde doniisiimlere
sebep olmustur. Yine de tasavvufun, Suriye'deki temel dindarlik bigimlerinden biri
olarak varligimmi siirdiirmesi miimkiindiir. Ancak yukarida belirtilen faktorlere baglh

olarak varliginin kapsami ve etkisinin giicii farklilik gosterebilir. Buradan hareketle

37 Askerd, et-Turuku’s-Siifiyye fi Stiriyd, s. 39.
38 Askerd, et-Turuku’s-Sifiyye fi Siiriyd, s. 176, 186.
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sunlart soyleyebiliriz: Yakin gelecekte tasavvufun gegcmisteki gii¢, yayilim ve etkisine
kavusmasi1 beklenmemektedir. Bu hususlarda meydana gelebilecek olumlu degisimler,
yukarida zikredilen faktorlerin tamami veya bir kismina bagli olarak gergeklesecektir.
Ayrica gelecekte tasavvuf ehli tarafindan stfi diisiinceyi eski ihtisamina dondiirecek bir
yenilenme veya reformun ortaya cikarilmasi da tasavvufun ge¢misteki konumunu

yeniden kazanmasinda etkili olabilir.>*

339 Al-Hac, Tasavvufa Déniis ve Suriye'de Dindarligin Déniisiimleri, s. 125.
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SONUC

Bu arastirma, kaynagi Suriye’de tasavvufun gercekten nasil oldugunu
bilmemekten veya soru soranin zihninde olusmus olan yanlis izlenimden kaynaklanan
bir sorunun cevabi olarak yazilmistir.

Arastirmada; tasavvufun Suriye’de dindarligin temel kimligini olusturdugu
aciklanmistir. Nitekim Suriye’de tasavvufun tarihi kokenleri vardir, dogusundan
gelisimine ve sonunda tarikat lizere kurulu tasavvuf halini alana kadar bir¢ok
merhaleden gegmistir.

Calismada tasavvuf ilminin olusmasi ve yasanmasinda biiyiik katkist olan
Ebu’d-Derdd, ibrahim b. Edhem, imam Gazzal’i ve Muhyiddin Ibn Arabi gibi
sahsiyetlerin hayatlarinin bir kisminda da olsa Suriye’de bulunduklari, eserler telif
ettikleri ve bu bolgeyi etkiledikleri agiklanmistir. Ayrica Suriye’nin sehirlerinde
hangahlar, zaviyeler ve tekkeler gibi bircok tasavvufi mekanlarmm kuruldugu da
gorilmektedir.

Suriye’de herhangi bir tarikatin dogmadig1 ancak oraya ugrayan ve yerlesen
seyh ve miiridler yoluyla Naksibendiyye, Kadiriyye, Saziliyye ve Rufd’iyye gibi bir¢ok
tasavvufl yapinin orada yerlesip yayginlik kazandigi anlagilmaktadir.

Seyh Halid en-Naksibendi Dimesk’e hicret edip yerlestikten sonra orada
Naksibendiyye Tarikati’n1 yaymaya baslamistir. Bu tarikatin Suriye’de hem avam hem
de alimler arasinda en yaygin tarikat haline gelmesinde Seyh’in biiytik bir katkis1 vardir.
Ondan sonra ise halifeleri yoluyla Suriye’nin giiney, orta, kuzey ve dogu bolgelerine de
yayilarak Suriye’nin biitiin topraklarin1 kapsayacak bir cografi dagilima sahip olmustur.

Arastirmada Suriye’de tasavvufun tarihi incelendigi gibi hem Suriye’nin hem de
genel olarak bulundugu boélgenin sahit oldugu degisiklikler g6z 6nilinde bulundurularak
Suriye’de tasavvufun gelecegi de ele alinmistir. Bu baglamda Suriye’de tasavvufun
geleceginin tasavvufun dogru anlatilmasi, miirsitlerin miiritlerini e§itme ve yeni
insanlara ulasma yetenegi ile tarikat i¢i c¢ekismelerin etkisi gibi tasavvufun kendi
yapisindan kaynaklanan i¢ faktorlere ve Suriye devletinin tasavvufa karsi tutumu, selefi
gruplarin ve din karsit1 fikir akimlarinin olumsuz etkisi gibi dis faktorlere bagl oldugu

anlasilmaktadir.
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Bunlara binden son yillarda tasavvufun hem varligt hem de yaygmlig
noktasinda bir gerileme yasandigini ancak her halilkarda Suriye’deki dini kimligin ve

kiltliriin temel 6gelerinden biri olarak kalmaya devam edecegi kanaatine varilmstir.
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