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ON SOZ

Necip Fazil Kisakiirek, kuskusuz Tiirk edebiyatinda miimtaz bir yeri olan; eserleriyle, hayatiyla yasadigi
donemde adindan sikg¢a soz ettiren, giiniimiizde de 6nemini ve degerini kaybetmeyen dnemli bir sair, yazar ve
fikir adamudir.

Necip Fazil tahsil i¢in gittigi Paris’te gegirdigi zaman igerisinde kesmekeslerle dolu bir dénem
yasamustir. Yasadigi bu calkantili hayattan siyrilarak, kendisini derin ruh 1stiraplari i¢indeki ¢irpiniglara atmast,
onun i¢in artik hakikat yolculugunun baslangict olmustur. Sairin ¢iktig1 mana yolunda, hayatin1 ve kaleme
aldig1 eserlerini Islami hassasiyet sekillendirmis, zaten sahip oldugu yiiksek edebi yetenek, bu suurla beraber
zirveye ulasmustir. Islami ve milli 6gelerle bezeli olan Necip Fazil’in eserleri bu manada okuyucuya Tiirk-
Islam Kkiiltiiriiniin etkisini de yansitmistir.

Necip Fazil Kisakiirek’in her ne kadar siirleri 6n plana ¢ikmis olsa da siirleri kadar diizyazilari ve tiyatro
eserleri de dikkate sayandir. Eserlerinde kullandig1 dildeki ustalik, yapmis oldugu psikolojik tahliller ve
tespitler, edebi hayatimiz agisindan son derece 6nemlidir. Bu ¢alismada Necip Fazil Kisakiirek’in edebiyat
diinyamizdaki miimtaz yerinin bilincinde olarak, sairin eserlerini 6zelde ise “Cile” isimli siir kitabin1 inceleyip,
sairin hayatinda ve bu eserinde nefis-ruh ve madde-mana kavramlarinin kullanilisina iligkin
degerlendirmelerde bulunulmustur. Sairin diisiince diinyasinda nefis-ruh kavramlari ile madde-mana karsitligi
gibi konularin sikca islenmis olmasi Sairin Cile adli eserindeki nefis ve ruh kavramlarina yiikledigi anlamlari
derinlemesine tahlil etmeye ve madde-mana karsitligi tizerinde degerlendirmeler yapmaya bizi yonlendirmistir.
Sairin nefisle olan miicadelesi ve madde karsisinda manaya olan bagliligini inceledigimiz bu ¢aligma, onun
hayatindaki durusunu ve topyekin olaylara bakigini1 gérmemiz agisindan ufuk agic1 olmustur.

Necip Fazil’m Islami hassasiyetle beraber hayatinda yasanan ¢ok yonlii degisimler kusku yok ki
eserlerine de yansimigtir. Abdulhakim Arvasi’yle tanisip mana bilincini hayatinin merkezine aldig1 merhaleden
sonra, sairde tasavvufi biling uyanmistir. Bu ¢alismada sairdeki bu bilincin etkisi de gbéz Oniinde
bulundurularak, eserlerine yansiyan tasavvufi hava tahlil edilmis ve Cile kitabindaki siirler konularina gére
bagliklara ayrilarak degerlendirmeler yapilmistir.

Siirler degerlendirilirken, nefis miicadelesi, sairin ruhi buhranlari ve madde-mana ¢atigmasinin bu
metinlerde tasavvufi bir biling ile iglendigi goriilmiistiir. Bu nedenle ¢alismada; tasavvufun Necip Fazil’in
siirlerine taalluk eden konular1 {izerinde de durulmustur.

Calisma siirecinde, Necip Fazil’in eserlerini degerlendirirken, onun hayati, ¢evresi ve sahip oldugu
hassasiyetlerini aragtirmanin son derece dnemli oldugu goriilmiistiir. Zira Necip Fazil’in kaleme aldig1 eserler,
hayatinin bir yansimasi, hatta yasadigi hayatin adeta bir sonucudur. Yani eserlerindeki ¢arpici ve etkileyici
iislup, sairin hayatindaki biiyiik ¢ilelerin bir tezahiiriidiir.

Necip Fazil Kisakiirek’in Cile adli eserinde nefis-ruh, madde-mana kavramlarini inceledigimiz bu
calismay1 yaparken sairin siirleri disinda; tiyatro eserleri, diiz yazilar1 ve makalelerinden de yararlanilmustir.
Ayrica sairin doneminde yasamis ve onun hayatina sahitlik etmis hadiseler ve sahislardan da istifade edilmistir.

Bu c¢alismay1 yaparken benden higbir zaman desteklerini esirgemeyen esim Duygu Deniz’e, her tiirli
yardim ve onerileriyle tezin bu hile gelmesini saglayan danisman hocam Dog. Dr. Sitki NAZIK e, degerli
katkilarindan dolayr Dr. Ogr. Uyesi Hakan OZTURK ve Dog. Dr. Davut AGBAL hocalarima en kalbi

duygularimla tesekkiirlerimi sunarim.

Giirhan DENiZ
ELAZIG 2022
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OZET

NECIP FAZIL’IN SIIRLERINDE NEFIS-RUH VE MADDE-MANA
KARSITLIGI

Giirhan DENIZ
Yiiksek Lisans Tezi
FIRAT UNIVERSITESI
Sosyal Bilimleri Enstitiisii
ISLAM TARIHI VE SANATLARI ANA BILIM DALI
Tiirk Islam Edebiyat1 Bilim Dali
Subat 2022, Sayfa: VIII + 103

Nefis-ruh ve madde-mana kavramlari insanoglunun varolusuyla yakindan ilgili ifadeler olup
insanin diisiince diinyasinda cevaplar aradigi sorulara kaynaklik eden temel konulardandir. Bu durum
insanlik tarihi boyunca iizerinde diisiiniilmiis, tartisilmis gerek dini gerekse dini olmayan
referanslarla izaha calisilmistir. Ayrica toplumlarda yetisen sair, yazar ve fikir insanlarinin
eserlerinde de iizerinde sik¢a durulan hususlardan olmustur. Nefis ve ruh kavramlari Islam dininde
de tizerinde sik durulan, 6nem atfedilen mefhumlar arasinda yerini almistir. Nitekim dinin 6nemle
iizerinde durdugu nefis ve ruh Islamiyet’ten etkilenen edebiyatta ve edebi eserlerde de kendilerine
sikca rastlanan kavramlardandir. Bilhassa Islami dénem Tiirk edebiyatinda ve mutasavvif sairler
nazarinda nefis ve ruh ¢ok daha miihim bir mesele olarak ele alinmis, bu kavramlara dinin bakisi ve
bunlarin insan tizerindeki etkilerine deginilmistir. Bununla beraber madde-mana karsitligi hususu da
olaylara yiiklenilen anlamlar boyutunda ve diinya-ahiret hayatlarinin yorumlanmasinda diisiinceleri
etkileyen onemli kavramlar arasinda yerini almigtir. Dolayisiyla bu calismada gelenekten beslenen
ve Tiirk edebiyatinda miihim bir yeri olan Necip Fazil Kisakiirek’in hayatinda ve Cile adl1 eserindeki

nefis ve ruh kavramlarinin ele alinisi tizerinde durulmustur.

Calismada oncelikle sairin hayati hakkinda kisa bir bilgi verilmistir. Zira sairin eserlerini
kaleme alirken ig¢inde bulundugu ruh ikliminin olugsmasinda etkili olan hadise ve sahislara yer
vermenin eserleri iizerinde daha isabetli degerlendirmeler yapmaya olanak saglayacagi
disiiniilmiistiir. Sairin hayatinin yani1 sira eserleri de tanitilmigtir. Necip Fazil Kisakiirek’in
siirlerinde nefis-ruh ve madde-mana kavramlarii degerlendirirken, bir temel teskil edecegi
diisiincesinden hareketle Islam dininde bu kavramlarin ele alimisina ve yaklasimin nasil olduguna
deginmek uygun goriilmiistiir. Necip Fazil’in i¢ diinyasinin bir yansimasi olan eserlerinin, derin bir
Islami suur ve tasavvufi diisiinceyle kaleme alindig1 gériilmektedir. Bu husus, onun ruh diinyasim
anlamaya yonelik bir ¢aligma ortaya konmasi acgisindan tercih nedeni olmustur. Sairin Cile eserindeki
siirleri baglaminda ele aldigimiz nefis ve ruh kavramlar1 ¢alismada temel konular1 teskil ederken,
Necip Fazil’m “ruha” yiikledigi anlamlar ve bununla birlikte mananin tarafinda olusu ve maddeye
kars1 durusu irdelenmistir. Sonug olarak Necip Fazil Kisakiirek’in eserlerini 6zelde “Cile” adl1 siir
kitabini inceledigimizde nefis-ruh ve madde-mana kavramlariin sairin hayatinda ve eserlerinde

miihim bir yere sahip oldugu goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyati, Necip Fazil, nefis, ruh, madde, mana.
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ABSTRACT
NECIP FAZIL’S IN HiS POEMS SELF-SOUL and MATTER-SIGNIFiCATION
OPPOSITION
Giirhan DENIZ

Master Thesis

FIRAT UNIVERSITY
Graduate School of Social Sciences

History of Islam and Arts
Turkish Islam Literature

February 2022, Pages: VIII + 103

The self and the soul are concepts closely related to the existence of human beings, and they
are the basic issues that are the source of the questions that people seek answers in the world of
thought. This situation has been thought and discussed throughout the history of humanity and has
been tried to be explained with both religious and non-religious references. In addition, it has been
one of the issues that are frequently emphasized in the works of poets, writers and intellectuals who
grew up in societies. The concepts of self-soul and matter-signification have taken their place among
the concepts that are frequently emphasized and given importance in the religion of Islam. As a
matter of fact, self-soul and matter-signification, which religion emphasizes, have been concepts that
are frequently encountered in literature and literary works influenced by Islam. In particular, in the
Islamic period Turkish literature and in the eyes of mystic poets, the self and the soul were handled
as a much more important issue, the view of religion on these concepts and their effects on people
were mentioned. Therefore, in this study, it is emphasized that the concepts of self and soul in Necip
Fazil Kisakiirek's life and in his work Cile, who are fed by tradition and have an important place in
Turkish literature, are discussed.

In the study, firstly, a brief information about the poet's life is given. Because it is thought that
giving place to the events and persons that are effective in the formation of the spiritual climate of
the poet while writing his works will allow a more accurate assessment of his works. Besides the life
of the poet, his works are also introduced. Considering that it will form a basis when evaluating the
concepts of self-soul and matter-signification in the works of Necip Fazil Kisakiirek, it has been
deemed appropriate to touch on the treatment of these concepts in Islam and how the approach to the
soul and spirit is. Necip Fazil's works, which are a reflection of his inner world; They are notable for
the deep Islamic consciousness and mystical thoughts they contain. This matter; It has been the
reason for preference in terms of putting forward a study to understand his spirit world. While the
concepts of self and soul, which we discussed in the context of the poet's poems in Cile, constitute
the main topics in the study, the meanings that Necip Fazil attributed to the "spirit" and his stance
against the substance in the face of meaning were examined. As a result, when we examine the works
of Necip Fazil Kisakiirek, especially his poetry book “Cile”, it has been seen that the concepts of self

and soul have an important place in the poet's life and works.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Necip Fazil, self, soul, matter, signification
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1. GIRIS

Necip Fazil Kisakiirek Tiirk edebiyatinda nefis ve ruh konularina, madde ve mana karsitligina
eserlerinde siklikla yer veren ve bu kavramlarin hayatindaki yansimalarini anlatan bir sairdir.
Nitekim bircok siirinde, diiz yazilarinda ve tiyatro eserlerinde nefisten ve ruhtan bahsetmekte;
nefsiyle miicadele, ruhunun istiraplari, maddenin karsisinda manaya olan baglilig1 adeta onun
eserlerinin ¢ergevesini olusturmaktadir. Nitekim sairin nefsiyle olan savasi ¢ok ¢etindir. Ruhu daima
hakikatin pesindedir. Ona gére madde, mananin 6niindeki perdedir.

Gelenege bagl kalan Necip Fazil Kisakiirek’in eserlerine Islam dini ve tasavvufun birinci
derecede kaynaklik ettigi goriilmektedir. Bu itibarla nefis ve ruh kavramlarinin ne anlama geldikleri,
bu kavramlara Islam dininde nasil bir anlam yiiklendigi, Islamiyet’in besledigi edebiyatta ve
tasavvufta bu kavramlarin nasil islendigiyle ilgili bilgilere calismamizin ilerleyen kisimlarinda yer
verilmistir. Ayrica sairin yasadigi donemde nefis ve ruh kavramlariyla bu derece alakadar olmasinda
etkili olan ruh iklimine ve ¢cocuklugundan baslayarak belli sathalarda etkili olan olay ve sahislara da
calismada deginilmistir. Ustelik Cile’de nefis ve ruh kavramlarmin gectigi yerler ve bunlarim ele
almis bigimi lizerinde durulmus, maddeye ve maddeci anlayislara karsi takinilan olumsuz tavir ile

manay1 ve maneviyati 6n plana ¢ikaran olumlu yaklagimlar da degerlendirilmistir.

Sairin genel olarak hayatinda, 6zel olarak da Cile adl1 eserindeki siirlerinde gecen nefis, ruh,
madde ve mana kavramlari ¢aligmanin konusunu olusturmustur. Necip Fazil’in miicadelelerle gegen
hayatinda varlik ve olaylara bakigini ortaya koyan eserlerinden biri Cile adli siir kitabidir. Dolayisiyla
sairin bu kitabinda nefis ve ruh methumlariyla alakali diisiincelerini yansitabilecek bir ¢calisma ortaya
konulmasi amaglanmistir. Ayrica edebiyatimiza bu hususta bir bagvuru kaynaginin kazandirilmasi
da calismanin gayeleri arasindadir.

Islam dini ile tasavvufta ve buna bagh olarak din ve tasavvuftan etkilenen Tiirk edebiyatinda
nefis ve ruh kavramlari ¢ok Onemsenmis ve genis yer tutan konulardan biri olmustur. Ciinkii
Miisliimanlar i¢in hayat sadece bu diinyadan ibaret degildir. Nitekim Necip Fazil Kisakiirek de islami
hassasiyet tasiyan bir fikir adami olmasi hasebiyle gerek hayatinda gerekse eserlerinde yukarida
bahsedilen islami suuru 6n planda tutmustur. Bu baglamda Necip Fazil Kisakiirek’in nefis ve ruh
kavramlarimin {izerinde sik¢a durmasindaki gayenin anlasilmasina yonelik bir ¢aligmanin yapilmasi
kararlastirilmis, Cile adli eserinde nefis ve ruh, madde ve mana kavramlarina iliskin yaklagimini
degerlendirmenin literatiire ve alanimiza katki saglayacag diisiintilmiistiir.

Necip Fazil Kisakiirek’in eserlerinde ana omurgayi1 olusturan nefisle miicadele ve maddeye
kars1 mananin 6nemsenmesi konusu sairin siirleri, tiyatro eserleri ve makalelerinde gerek dogrudan
gerekse dolayli yoldan sik¢a bahsedilen konulardan olmustur. Fakat sairin sayisi ylize yakin olan tim
eserlerindeki bu konular bir tez ¢alismasi i¢in ¢ok kapsamli olacagindan ¢alismamizda sadece sairin
Cile adli siir kitabinda nefis-ruh ve madde-mana kavramlarin ele aligi ve hayatindaki yansimalari
iizerinde durulmustur.

Caligmada genel manada, Islam dininde ve tasavvufta; nefis, ruh ve madde kavramlariyla ilgili
bilgiler verilmistir. Zira Islami ve tasavvufi bakis, sairin biitiin bir hayatin etkiledigi gibi eserlerinde
de bu bakisin etkisinin son derece fazla oldugu goriilmistiir. Bu anlamda Necip Fazil Kisakiirek’in
Cile adli siir kitabinda nefis-ruh ve madde-mana konularina delalet eden siirleri incelenmis ve
degerlendirmeler yapilmstir.



2. NECIP FAZIL KISAKUREK’IN HAYATI VE ESERLERI

Tiirk Edebiyatinda 6nemli bir yeri olan Necip Fazil, hayati ve eserleriyle genis kitleler
iizerinde etkileri olan bir sairdir. O dertsiz bir hayat degil, bunun tam zidd1 sikintilarla ge¢en bir dmiir
yasamustir. Bu sikintilarin birgogu kaleme almis oldugu eserlerdeki fikirler sebebiyledir. Fakat sair,
karsilastigi tiim zorluklara ragmen inandig1 degerleri savunmaktan ve bunlar1 eserlerinde dile
getirmekten vazgecmemistir.

2.1. Necip Fazl Kisakiirek’in Hayati

2.1.1. Dogumu

Necip Fazil 26 May1s 1904 tarihinde Istanbul’da (Kisakiirek, 1995: 37) dogmustur. Dogdugu
zaman o kadar ¢elimsizdir ki yasayip yasamayacagi konusunda doktorun temkinli konusmasi iizerine
biiylikbabasi bu ¢ocuga bakip “Allah koruyucularin en hayirlis1 ve aciyicilarin en merhametlisi...”
(Kisakiirek, 1995: 39) diyerek teslimiyetini ifade etmis ve sairin hayatinin ilk giinlerinde sdylenen
bu sozler, belki de onun &miir boyu iginde yanip duracak olan Islam mesalesini tutusturan bir
kivilcim olmustur.

2.1.2. Ailesi

Necip Fazil’m babasi Fazil Bey, annesi Mediha Hanim’dir. Biiylikbabasi Hilmi Efendi,
biiyiikannesi ise sanli bir Istanbul hanimefendisi Zafer Hanim’dir. Zafer Hanim, Eski Halep Valisi,
Hariciye Miistesari, Zaptiye Nazir1 Salim Pagsa’nin kizidir (Kisakiirek, 2016: 13). Biiyiikbabast Necip
Fazil’a asir1 bir baglilik igerisinde diger torunlarindan ayri tutarak hususi bir diiskiinliik
gostermektedir. Cilinkii o Fazil Bey’in tek ogludur. Herkesten fazla sevdigi bu torununa babasinin
adi olan “Ahmet Necip” (Kisakiirek, 2016: 12) ismini vermistir.

Biiyiik babasinin sevgisi; Necip Fazil’in, dogdugu ve cocuklugunun gectigi konagi kastederek
sOyledigi su ifadesinde daha ¢ok somutlagmaktadir: “...Konagm ruhu biiyiikbaba, ben de onun
ruhuyum... Ciinkii biricik oglunun biricik ogluyum... Babadan ogula, i¢inde yasattig1 soy idealinin
onca en mikemmel numunesiyim.” (Kisakiirek, 2016: 12). Sairin 6mriince belki dilinden
disiirmeyecegi “ruh” sozciigiinde manasini bulan hissiyatinin hamuru iste bu dogdugu konakta
biiyiikbabast Hilmi Efendi tarafindan yogrulmustur. Zira ilk dini telkin ve terbiyesini de yine
biiylikbabasindan aldig1 kendi ifadeleriyle sabittir (Kisakiirek, 2016: 21).

Heniiz alt1 yasindayken vefat eden kiz kardesi Selma ise sairin hayatinda Omiir boyu
unutamayacagi derin bir lizlintii sebebidir. Ciinkii Selma, kiz oldugu i¢in annesi hari¢ kimseden
kiymet gérmeyen mahzun ve mahcup bir ¢ocuktur. Nitekim alti yasinda 6lmiis olan Selma,
bebekliginden beri daima duvarlara yapigmis ve ortalarda suna buna engel olmaktan iirkmiis, beyazi
damar damar goriinen ela gozleriyle hep oOlecegi giinii beklemistir. Bu nedenle Selma sairde
¢ocuklugunun en derin ukdelerinden biri olmustur (Kisakiirek, 2016: 15).

2.1.3. Cocuklugu

Necip Fazil’m ¢ocuklugu, genelde hastaliklar ve yaramazliklarinin basina agtigi sikintilarla
gecmistir. Nitekim sonralari, “Alnimda, hala sirkeye batirilmis soguk bezler hissetmekteyim. Keskin
bir sirke ve hasta odasi kokusu... Evet, alnimda sirkeli bezler... Atesimi alsin diye... Biitiin



cocuklugum, ilk cocuklugum, hastalikla gecti. On-on bes yasima kadar, bir ¢ocugun ¢ekmesi
miimkiin ne kadar hastalik varsa hemen hepsini ¢ektim.” (Kisakiirek, 2016: 19) diyerek bu sikintili
gecen cocukluk donemini anlatmustir.

Heniiz dort-bes yaslarinda biiyiik babasindan okuma yazmayi 6grenmis ve yasitlarinin ¢ok
iistiinde zeka pariltist gostermis olan sair, daha cocuk iken icinde olan dehay: belli etmistir. Ve
biiylikannesi Zafer Hanim bu yaramazliklarin oniine set ¢ekmek maksadiyla miithis bir yol
bulmustur. Sair bu durumu soyle anlatir: “Nihayet Zafer Hanimefendi, biiyilkbabasi sayesinde
kendisini tam serbest hisseden hasar iistii hasar1 torununun ruhunu kamastirmak, uyusturmak igin
miithis bir (narkoz) uyutucu kesfetti. Dort bes yasinda okuyup yazmayr 6grenmistim ya... Beni
romana aligtirdi.” (Kisakiirek, 2016: 24). Evet, biiyliikanne Zafer Hanim’in torununun hasariligini
onlemek icin buldugu yontem, Necip Fazil’in Allah vergisi muazzam zekasini isleyen, gelistiren bir
formiil olmustur.

2.1.4. Egitimi

Ik egitimini ve dini terbiyesini biiyiik babasindan alan ve daha dort-bes yaslarmda okuma
yazmay1 Ogrenen Necip Fazil’in egitim hayati da firtinali olmustur. Yine yaramazliklarinin bir
neticesi ve yine bilylik annesi Zafer Hanim’in telkinleriyle mektep yillar1 baglamigtir. Evvela ¢ok
kisa bir donem mahalle mektebine devam eden kii¢iik Necip, oradan biiyiikbabasi marifetiyle Fransiz
mektebine kaydettirilmistir. Burada da uzun siire duramayip bu defa ayni1 muhitte bulunan Amerikan
kolejine verilmistir. Ancak mektepten de usanip ayrilmistir.

Necip Fazil, “Daha sonra Biiyiikdere’de Emin Efendi’nin Mahalle Mektebi, Istanbul’da
Biiyiik Resit Pasa Numune Mektebi; bir ara Vani Koyiinde Raif Ogan’in Miidiir ve Peyami Safa’nin
mubassirlik ettigi Rehber-i ittihat ve daha niceleri...” (Kisakiirek, 2016: 30) seklinde ifade ettigi
netameli gecen ilk mektep yillarinin ardindan nihayet Bahriye Mektebi’ne baglamustir. Sairin ilk ruhi
bunalimlarini yasadig1 ve sorgulamalarini yaptigi yer Bahriye Mektebi’dir. Omrii boyunca ruhunu
bir akrep gibi 1siracak olan vehimler ilk burada kendisini hissettirmistir. Bu gercegi o soyle dile
getirmektedir: “Oldiikten sonra ebedi hayat... Cennet veya Cehennemde ebediyet... Sonu olmamak?
Hep var olmak, hep var olmak?... Bu diinyadaki devam 0lgiisiine gére nasil kavranir bu ig? Akil
patlamaz da ne yapar?” (Kisakiirek, 2016: 45). Sairin, bu ve buna benzer yakici suallerle diinya
hayatinin geciciligine nazaran ebedilik mefthumunun nasil kavranacagi gibi derin konular {izerinde
diisiindiigli yer Bahriye Mektebi’dir. Bu mektebi ti¢ y1l okuduktan sonra tam mezun olup da diploma
almay1 beklerken, okulun egitim siiresi dort yila ¢ikarilmistir. Bu durum Necip Fazil’in canini bayagi
stkmis ve eklenen bu bir y1l1 okumayinca kaydi silinmistir. Fakat daha sonralar1 bu mektebi tamamen
bitirdigine dair kendisine bir belge verilmistir. Ardindan o dénemde ismi Dariilfiinun olan bugiinkii
Istanbul Universitesi’nin Felsefe boliimiine kaydolmustur. Akabinde Maarif Vekaletinin yurt disina
tahsil i¢in gonderdigi ilk 6grenci grubunun i¢inde yer almis ve Paris’e gitmistir (Kisakiirek, 2016:
60). Yurda dondiikten sonra dmriine s1gdirdig1 gok sayidaki eserlerin ilki olan “Oriimcek Ag1” adli
siir kitabin1 yayimlamustir.

2.1.5. Abdulhakim Arvasi ile Tanismasi

1934 yil, hakikati aradig1 ve bu arayisin sancilarini ¢ektigi bir donemde, kendisine adeta kan
kusturan vesvese ve vehimlerden ruhunu kurtaracak, daha dogrusu kurtaracak olani bulduracak
insanla tanistig1 yildir.



“Allah dostunu gordiim, bundan alt1 y1l evvel/Bir aksamdi ki, zaman, donacak kadar giizel.”
(Kisakiirek, 2017: 76) diyerek miirsidiyle ilk tanigtig1 zamani boyle ifade eden sair, ressam arkadasi
Abidin Dino refakatinde Abdulhakim Arvasi’yle tanismaya gitmistir. Onu tanidiktan sonra hayatinda
artik higbir sey eskisi gibi olmayacaktir. Nitekim 1934’e kadar, yani “Irsad edicim” (Kisakiirek,
2016: 95) dedigi Abdulhakim Arvasi’yle tanisana kadar gecen hayatini s6yle ifade etmektedir:

Tam otuz y1l saatim islemis, ben durmusum;
Gokyiiziinden habersiz, ugurtma ugurmusum... (Kisakiirek, 2017: 35)

Miirsidiyle tanisana kadarki siirecte gegen hayatini yok saymis ve onu tanidiktan sonra miithis
dehasin1 hakikatin emrine vermek suretiyle eserlerini, hayatini1 Allah ve Resul’linlin emrettigi ¢izgiye
amade etmis, bir yandan da hakikatin savunucusu olmanin neticesiyle ¢ileli hayatin kapilarim
aralamustir.

2.1.6. Necip Fazil’in Dini ve Tasavvufi Hayati

Necip Fazil’m hayatina baktiginizda otuz yasina kadar islami hassasiyetin belki disa
yansimasini gormek ¢cok miimkiin degildir. Fakat otuz yasina geldiginde Abdulhakim Arvasi ile
tanistiktan sonra biitiin hayati degismis ve onun icin artik farkli ufuklar goriinmiistiir. Islami ruh artik
onun biitiin benligini sarmis, eserlerini de bu hissiyatla kaleme almistir. Sairin Bahriye Mektebi’nden
edebiyat hocasi olan Ibrahim Aski Bey’in kendisine hediye ettigi iki kitap, yiizeysel de olsa onun
tasavvufla ilk defa tanigmasina vesile olmustur (Kisakiirek, 2016: 42). Fakat asil tasavvuf bilincinin,
kendisini etki altina almas1 Abdulhakim Arvasi’yle tanigmasi ile baglamakta ve artik bu merhaleden
sonra tasavvuf, sairin hayatinda miihim bir yer edinmektedir.

Necip Fazil’in Abulhakim Arvasi ile tanistig1 ve adeta kendisini buldugu otuz yas, onun i¢in
artik hayatinda farkli bir donemin baslangict olmustur. Kalemini, iislubunu tamamen islami
hassasiyetle kullanmistir. Sair i¢cindeki edebi cevherleri, inandig1 degerlerin tornasindan gegirerek
tarihe mal olan eserler ¢ikarmistir.

Necip Fazil, ¢ektigi manevi istiraplar1 nihayete erdirecek olan ilacin Islam’da oldugunu
bilmekte ve bunu bildigi i¢in de dmriinii bu yola adamaktadir. Zira Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah,
“Onlar, inananlar ve kalpleri Allah’1 anmakla huzura kavusanlardir. Biliniz ki, kalpler ancak Allah’t
anmakla huzur bulur.” (Ra’d, 13/28) buyurarak, ger¢ek huzurun nasil ve nerede bulunacagini bizlere
bildirmektedir. Dolayisiyla Necip Fazil, bu hakikatin bilincine vardiktan sonra inandig1 yoldan higbir
sapma gostermeyerek, Omiir boyu siirecek ve basina tiirlii sikintilar agcacak olan bir miicadeleye
girigmistir.

Necip Fazil bohem hayatindan gergek mana suurunu yasadigi zamana ge¢meden once de
icinde hep bir Islami hassasiyet oldugunu soyle anlatir; “Fikirde daima, ruhgu, tecritgi, sezis¢i,
keyfiyetci; sir idrakine bagli ve ilahi vahdetin tasdik¢isiydim. Fakat bu haller, atese kartpostal
iizerinden bakmak, onu resimden tanimak gibi bir seydi. Icine giremiyor, 6tesine gecemiyordum.
Olamamanin ve tam bulamamanin i¢ime yerlestirdigi huzursuzlugu da hi¢bir sey dagitamiyordu.”
(Kisakiirek, 2016; 72/73). Bu ifadeler sairin i¢inde potansiyel olarak tasidigi mana cevherini pratik
yasaminda ortaya ¢ikarmak i¢in, careler aradigim gostermektedir. Dini hassasiyetini tasavvuftaki
derin mana suuruna doniistiirmek daima iginde olan bir ukdedir. ilerleyen zamanlarda igindeki bu
istek gerceklesecek ve biitiin hayatini saracaktir.



Necip Fazil’in Islami hassasiyeti, Abdulhakim Arvasi ile tanistiktan sonra pekismis ve dinin
deruni bir suurla yasanmasi demek olan tasavvuf da bu merhaleden sonra hayatina girmistir. Kaleme
aldig1 eserler ve yazdig: siirler de bu bilingle bezeli hale gelmistir. Sohbetlerinde bulunanlar da bu
bilinci hemen hissetmektedir. Nitekim Cahit Zarifoglu; Necip Fazil’in yaninda “Tasavvuftaki sohbet
medeniyetini anladigini” ifade etmektedir (Kocahanoglu, 1983; 470). Bu durum Necip Fazil’n
Islami ve tasavvufi diisiinceyi benimseyip hayatinda yasadigim géstermektedir.

2.1.7 Oliimii

Kimine gore bir yok olus kimine gore de ebedi hayata uyanis olan 6liim, her canlinin tadacagi
bir gergektir. Sair i¢in de bu hadise 79 yasinda iken vuku bulmustur.

“Biiylik randevu... Bilsem nerede, saat kagta?
Tabutumun tahtasi, bilsem hangi agagta?” (Kisakiirek, 2017: 136)

Sair, 6liimii biiylik randevuya benzetmektedir. Nitekim insan i¢in zaten bundan daha biiyiik
bir randevu ve olay da olmasa gerektir. Hakikatin bilincinde olan ve bu suurla hayatini yasayanlar
icin 6liim; en sevgiliye kavusmak aninin randevu saatidir.

Son giin olmasin dostum, ¢elengim, top arabam;
Alip beni gotiirsiin, tam dort inanmis adam... (Kisakiirek, 2017: 111)

Necip Fazil, oldiikten sonra cenazesinde yapilmasini istediklerini Vasiyet adimi verdigi bu
siirinde belirtmektedir. Derin bir Islami suura sahip olan sairin arzusu ve talebi, inanmis insanlarin
tabutuna omuz vererek onu kabre gotiirmeleridir. Her tiirlii gdsteris ve satafattan uzak bir cenaze

merasimi onun diinyaya ait son istegidir.

Sairin biiyilik randevusu yani vefat1 1983 yilinin yirmi bes Mayis’inda ger¢eklesmistir (Sahin
ve Cetin, 2010: 69). Takvimler bu tarihi gosterdiginde Necip Fazil Kisakiirek, fani diinyadan asil

vatanina irtihal etmis ve ardinda fikir diinyamiz agisindan son derece 6nemli olan eserler birakmuistir.

2.2. Eserleri

Necip Fazil Kisakiirek, Tiirk Edebiyatinda hem siir, hem tiyatro ve hem de nesir gibi alanlarda
eserler vermis nadir sahsiyetlerdendir. Sairin kitaplik ¢aptaki tiim eserlerine, ilk yayim tarihleriyle
beraber bu boliimde yer verilmistir.

Siir kitaplan
“Oriimcek Ag1 (1925); Kaldirmlar (1928); Ben ve Otesi (1933); Sonsuzluk Kervani 1955);
Cile (1962); Esselam / Mukaddes Hayattan Levhalar (1973)” (Sahin ve Cetin, 2010: 493).

Hikayeler

“Birka¢ Hikaye Birkag¢ Tahlil (1923); Ruh Burkuntularindan Hikéyeler (1965); Hikayelerim
(1973)” (Sahin ve Cetin, 2010: 493).



Tiyatro Eserleri

“Tohum (1935); Bir Adam Yaratmak (1939); Kiinye (1940); Sabirtasi (1940); Para (1942);
Néam-1 Diger Parmaksiz Salih (1948); Reis Bey (1964); Ahsap Konak (1964); Siyah Pelerinli Adam
(1964); Piyeslerim (1969); Abdulhamid Han; Kanli Sarik (1970); Yunus Emre; Mukaddes Emanet;
Ibrahim Edhem (1978); Sir; Kumandan (1971)” (Sahin ve Cetin, 2010: 493).

Romanlar

“Mes’um Yakut; Aynadaki Yalan (1970); Kafa Kagidi (1984)” (Sahin ve Cetin, 2010: 494).

Senaryolari

“Vatan Sairi Namik Kemal (1944); Senaryo Romanlar (1972); Battal Gazi; Yangin Var”
(Sahin ve Cetin, 2010: 494).

Monografi Eserleri

“Dogumunun 100. Yildéniimii Miinasebetiyle Eseri ve Tesiriyle Namik Kemal (1940); Ulu
Hakan Abdulhamid Han (1965); Vatan Haini Degil Vatan Dostu Vahidiiddin (1968); Benim
Goziimde Menderes (1970)” (Sahin ve Cetin, 2010: 494).

Diisiince - Inceleme Eserleri

“Cergeve (1940); A’ta Senfoni (1958); ideolocya Orgiisii (1959); Biiyiikk Doguya Dogru
(1959); Tarih Boyunca Biiyiik Mazlumlar (1966); Tiirkiye’nin Manzarasi (1968); Binbir Cergeve 1-
5 (1968-69); Cepegevre Anadolu ve Genglik (1969); Cepecevre Sosyalizm, Komiinizm ve insanlik
(1969); Son Devrin Din Mazlumlar1 (1969); Yeniceri (1970); Tarihimizde Moskof (1973);
Cumhuriyetin 50. Yilinda Tiirkiye nin Manzaras1 (1973); Ihtilal (1976); Rapor 1 (1976); Rapor 2
(1976); Rapor 3 (1977); Rapor 4 (1979); Rapor 5 (1979); Rapor 6 (1979); Rapor 7 (1980); Rapor 8
(1980); Rapor 9 (1980); Rapor 10 (1980); Rapor 11 (1980); Rapor 12 (1980); Rapor 13 (1980)”
(Sahin ve Cetin, 2010: 495).

Dini ve Tasavvufi Eserleri

“101 Hadis (1952); Altun Halka (1959); Biiyiik Kap1 (1966); Peygamber Halkasi (1968); Nur
Harmani (1970); Hulafa-1 Rasidin Menkibelerine Ait Bir Pirilt1 Binbir Isik (1965); Halkadan Piriltilar
(1948); Altin Zincir (1959); O ki O Yiizden Variz (Sonraki baskilar1 C6le inen Nur adiyla yayinlandr)
(1961); Cole Inen Nur (1969); Ilim Beldesinin Kapis1 Hz. Ali (1964); Tanr1 Kulundan Dinlediklerim
(1968); Basbug Velilerden 33 (1974); Veliler Ordusundan 333 (1976); Dogru Yolun Sapik Kollar1
(1978); Iman ve Islam Atlas1 (1981); Bat1 Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu (1982)” (Sahin ve Cetin,
2010: 495).

Hitabe ve Konferanslari

“Abdulhak Hamid ve Dolayisiyla (1937); Bayrak (1937); Her Cephesiyle Komiinizma (1962);
Tiirkiye’de Komiinizma ve Ky Enstitiileri (1962); iman ve Aksiyon (1962); iki Hitabe (Ayasofya-
Mehmetgik) (1962); Hitabe (1934-75 yillar1 arasinda verdigi 26 konferans); Sahte Kahramanlar
(1976); Yolumuz Halimiz Caremiz (1977)” (Sahin ve Cetin, 2010: 496).
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Savunmalari

“Miidafaa (1946); Miidafaalarim (1969); Maskenizi Yirtiyorum (1953)” (Sahin ve Cetin,
2010: 497).

An1 Tiiriindeki Eserleri

“Cinnet Mustatili (1955); Yilanli Kuyudan (1970); Biiytik Kap1 (1965); O ve Ben (1974); Hac
(1973); Babiali (1975)” (Sahin ve Cetin, 2010; 497).

Ceviri-Sadelestirme Eserleri

“Mektubat (1956); El Mevahibii’l-Lediiniyye (1967); Resahat Ayn el-Hayat (1971); Rabita-i
Serife (1974); Tasavvuf Bahgeleri (1983)” (Sahin ve Cetin, 2010: 497).

Vefatindan Sonra Derlenerek Yayimlanan Eserleri

“Hesaplasma (1985); Diinya Bir Inkilap Bekliyor (1985); Miimin-Kafir (1986); Hiciv ve Ofke
(1988); Bagmakalelerim 1-3 (1990-95); Konusmalar (1997); Necip Fazil ile Yapilmis Réportaj,
Miilakat ve Sohbetler; Hadiselerin Muhasebesi (1999); Biiyiik Dogu Dergisinde, olaylar ve
gelismeler iizerine yazdigr deginiler; Edebiyat Mahkemeleri (1997); Biiyiik Dogu Dergisindeki,
sairlerin elestirileri, ‘Hiicum ve Polemik’; Piif Noktasi (2000); Gazete ve Dergilerdeki tartisma ve
polemik yazilar:” (Sahin ve Cetin, 2010:497).

2.3. Necip Fazil’in Edebi Yonii

Ahmet Hagim’in “Cocuk! Bu sesi nerede buldun sen?” (Kisakiirek, 2016: 57) seklindeki iltifati
ve itirafi, Necip Fazil’in, heniiz genclik yillarina adim attig1 yaslarda, sanat ve fikir adina i¢inde ne
biiyiik bir cevheri tasidigini gézler oniine sermektedir. Tiirk edebiyatina katti§1 deger anlaminda o,
cok az miitefekkire nasip olacak yeteneklerin membaidir. Zira o, siirde adindan ¢ok s6z ettirdigi gibi
tiyatro sahasinda da abidelesmis eserler kaleme almistir. Diiz yazilarindaki ustaligi herkes tarafindan
kabul gordiigi gibi, hitabet konusunda da son derece maharet sahibidir.

Necip Fazil’in eserlerinde muhtevadaki gii¢lii ifadelerin yaninda, hece vezni kullanarak
yazdigi siirleri edebiyatimiz igin dnem arz etmektedir. Sairin Tirk diline olan hakimiyeti ve bu dili
kullanigindaki ustalik onu Tiirk edebiyatinda farkli bir yere koymaktadir. Necip Fazil’in kelimeleri
ustaca kullanigindan ortaya cikan ifadeler insan zihninin sinirlarini asar mahiyettedir. Clinkii onun
ifadelerindeki zenginlik sadece s6z sanatlarina dayali bir durum degil, sozciikleri birbiri {izerine tam
oturan tuglalar gibi dizmek suretiyle kelimeler arasinda tam bir uyum olusturmaktadir. Siirlerinde
sekil agisindan gerekli olan kurallar1 ustalikla uygularken muhtevay1 da yerli yerine oturtmakta, sekil

ve muhteva biitiinliigiinii glizel bir bi¢imde saglamaktadir.

Necip Fazil Kisakiirek’e Tiirk Edebiyat1 Vakfi tarafindan “Sultanussiiara” yani sairler sultani
unvani verilmesi de (Kabakli, 2015: 87) onun Tiirk edebiyatindaki edebi yoniiniin yerli yerine
oturtulmast agisindan Onemlidir. Edebiyat tarihimizde Klasik Tiirk edebiyatinda Kanuni devri
sairlerinden Baki’ye layik goriilen “sairler sultan1” payesi, Necip Fazil’a dek baska bir sair i¢in
diisiiniilmiis ve layik-1 vechile verilmis bir unvan degildir. Ruhu, Tiirk-islam kiiltiir ve medeniyetiyle
yogrulan, eserlerini de bu suurla kaleme alan Necip Fazil’a verilen bu paye, onun edebiyatimiza
katkistnin bir ifadesi olarak onem arz etmektedir. Dolayisiyla Necip Fazil Kisakiirek Tiirk
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Edebiyatinda, edebi yonii itibariyle nevi sahsina miinhasir bir sair, yazar ve fikir adami olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

2.4, Necip Fazil Kisakiirek’in Yasadigi Doneme Genel Bakis

1904 yilinda dogan Necip Fazil’in ruhu misali, yasadigr donem de buhranlarla, calkantilarla
dolu bir zaman dilimine denk gelmektedir. Alt1 yiiz y1l i¢ kitada hiikiim siiren Osmanli Devleti’nin
yikilist ve yeni Tiirk Devleti’nin kurulusu sairin genclik yillarina rastlamaktadir. Tirlii zorluklar
igerisinde kurtulus miicadelesinin verildigi bu netameli yillar1 yasayan fikir ve aksiyon adamlari
arasinda da siyah ile beyaz arasindaki fark gibi ¢ok degisik diisiinceler tezahiir etmistir. Kimi
maddeci-materyalist bir ¢izgiyi benimserken kimisi de tam bunun zidd1 istikamette olan ruhguluk-
manacilik fikrini kabul etmistir. Bazilar1 baticilik akimina kapilarak bir batili gibi disiiniip
yasamanin gerekliligini savunurken Necip Fazil Kisakiirek gibi bazi sair, yazar ve fikir adamlari ise
kurtulusu kendi kok ve degerlerimizin yeniden ihya ve insasinda gormiislerdir. Necip Fazil ruhgu
oldugunu bizzat kendisi; “Nazim Hikmet’le de ¢alistigimiz ve biri ruhgu, 6biirii maddeci; biri teblig,
obiirii telkin siiri olarak karsilikli iki zit kutbu temsil etigimiz bu devrede, Cumhuriyet gazetesinin
edebi sahifesinde toplanmig bulunuyoruz.” (Kisakiirek, 2016: 67) seklindeki ifadeleriyle
belirtmektedir. Bunun yaninda Necip Fazil’in eserlerinde bu topraklara ait milli ve manevi degerler
de okuyucuya kendisini acik bir sekilde hissettirmektedir. Zaten Tiirk-Islam edebiyati: “Islam dncesi
Tiirk edebiyatina milli edebiyat 6zelligi kazandiran milli iislip ve karakteri yok etmemistir.”
(Kemikli, 2015: 17) Bu manada onun eserlerinde milli ve manevi muhteva birbirine ¢ok yakisan bir
biitiinliik olusturmaktadir.

Maddenin karsisinda mananin savunucusu olan Necip Fazil heniiz yirmili yaslarda yazdigi
siirlerle donemin taninmig fikir adamlar1 tarafindan biiyiik takdir toplamistir. Tiirk edebiyatina
yapmis oldugu katkilar ve fikri miicadelesindeki sarsilmaz tavri bu takdirleri arttirarak devam

ettirmigtir.

Iste Necip Fazil Kisakiirek farkli fikir akimlar1 ve ideolojik gruplasmalarin yasandig1 bir
donemde kendi ruh iklimini meydana getirecek olaylarin bagskahramani olarak ruhgulugun yilmaz

savunuculugunu yapmis, bunu eserleriyle biitiin bir Tiirk milletine gdstermis ve anlatmistir.

2.5. Necip Fazil Hakkinda Yapilan Yorumlar

Necip Fazil, kendisiyle ilgili olarak yapilan yorumlar1 ve ortaya konulan diisiince ve
degerlendirmeleri sOyle dile getirmektedir: “Sene 1928... Benim siir diyapazonumun herkesce
begenilmek noktasindan en dik irtifalar1 kaydettigi basamak... Biitiin eser mevcudum o zaman 64
yaprak ve 18 sahifeyi gegmezken, hakkimda yazilip ¢izilenler bunun on mislini agmakta...”
(Kisakdirek, 2016: 67) Sair bahsettigi tarih itibariyle heniiz yirmi doért yagindadir, fakat kendisine ve
yazdiklarina duyulan alaka adeta yetmigini agmis bir sanat adamina duyulandan farksizdir. Nitekim
Necip Fazil’in eserlerindeki ustaligi, her kesimden insan takdir etmekte ve hakkinda yazilar
yazmaktadir.

Calismamizin bu kisminda, bazi yazarlarin 6zellikle onun ruh ve manaya verdigi 6nemi ifade
eden goriislerine deginilmistir.

M. Behget Yazar

“Necip Fazil’in gerek Ben ve Otesi’nde toplanan ve gerek ayrica intisar edip de heniiz kitap
seklini almamis olan biitiin siirlerinde muayyen esaslara irca edilebilecek bir tahassiis vahdeti ve
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bariz bir ruh hususiyeti vardir.” (Kocahanoglu, 1983: 21) diyen Yazar, Necip Fazil’in eserlerinde,
Ozelde ise siirlerinde ehemmiyet verdigi ruh, yani mananin bariz bir sekilde goriilebildigini ifade
ederek onun eserlerindeki metafizik boyuta dikkatleri ¢ekmektedir.

Vasfi Mahir Kocatiirk

Necip Fazil Kisakiirek’in siirde yapmis oldugu ruhi atilimi ve siire getirdigi mana kiymetini;
“Son devrin sathi aglayisli, bayag siirlere dogru giden edebiyatini iptizalden kurtararak ona ruhun
asaletini Necip Fazil vermistir.” (Kocahanoglu, 1983: 50) sozleriyle dile getiren Kocatiirk, manadan,
ruhtan, 6z denebilecek cevherden uzaklagan edebiyati yine bu hiiviyetine onun kavusturdugunu ifade
etmektedir. Bu tespit Necip Fazil’in edebiyata getirdigi ruh iklimini anlatmas1 agisinda dnemlidir.

Ismail Habip Seviik

Seviik tarafindan Necip Fazil’a atfen, “Sanatini ice gémenlerin derinden bir gururu vardir.
Mademki her sey ictedir, biitliin dis ehemmiyetsizdir, hakiki kdinat disardaki maddede degil, igerideki
ruhta. Ruh kainattan daha genis, zaten disardaki tecelliler, i¢erdeki kudretin in’ikaslaridir.”
(Kocahanoglu, 1983: 21) seklinde sdylenen bu ifadelerde, hakiki mananin dista goriinen surette degil,
goriinmeyende, sirette oldugu gercegine isaret edilmistir. Zaten Necip Fazil Kisakiirek de hakikati
maddede, yani dista degil; manada, igte aramigtir.

Sezai Karakocg

Sezai Karakog, Necip Fazil Kisakiirek’in ¢ok bilinen siirlerinden bir tanesi olan
“Kaldinnmlar”a atif yaparak onun manaya olan yolculugunu anlatmistir. Nitekim Karakog soyle
demektedir: “Necip Fazil ‘Kaldirimlar’da insanin, bu evren karanliginda, mutlak gercege ulasma
cabasini anlatir.” (Kocahanoglu, 1983: 143) Evet, mutlak gercek! Mutlak gercege ulasmanin, ruhun
dehlizlerinde yol alarak dig diinyanin maddi boyutunun 6telerini gérmek suretiyle miimkiin olacag:
gercegi, Necip Fazil’da bitip tiikenmeyen bir haykiris halinde tezahiir etmektedir.

Cahit Sitki Taranci

Necip Fazil hakkinda ¢agdasi olan yazarlarin birgogu gibi Cahit Sitki Taranci da ondaki
ruhguluk idealini ve manaya olan baglihigi dile getirmistir. Soyle ki o; “Tohum Eflatun’dan
Bergson’a kadar insanligin yiizyillardir yetistirdigi biitiin biiyiik kafalarin uykusunu kagirmis olan
bir meseleyi ruh ve madde miinakasasini diriltmekte, Necip Fazil’in biitiin estetigi ise 6ziin kabuga,
ruhun maddeye iistiinliigii prensibine dayanmaktadir.” (Kocahanoglu, 1983: 252) ifadeleriyle esasen
Necip Fazil’in hayati1 ve eserlerindeki ana gayeyi dile getirmektedir. Taranci’ya gore, edebiyat
tarihinin tozlu raflarinda unutulan madde-mana catigsmasini, Necip Fazil eserlerinde yeniden
giindeme getirmek suretiyle, dnde gelen fikir insanlarinin kafa yordugu bir meseleyi tekrar edebiyat
sahasina tagimistir.



3. DIN VE TASAVVUFTA NEFIiSLE RUH

Insanoglunun varlik diisiincesinde, akillarda meydana getirdigi sorular agisindan dnemli yere
sahip olan nefis ve ruh; islamiyet’te ve tasavvufta da iizerinde énemle durulmus kavramlardir. Bu
agidan Necip Fazil’in siirlerindeki nefis ve ruh mefhumunu incelerken, dini ve tasavvufi agidan bu
kavramlara yiiklenilen manalar1 goz oOniinde bulundurmak gerekmektedir. Zira Necip Fazil’in
hakikati ararken takindigi eda tam bir dervis tavridir. O bu diinyada ruhunun cektigi istiraplart
dindirecek careyi, bazilarinin yaptig1 gibi; beseri hazlara hitap eden diinyaliklarda degil, metafizik
boyutta, daima 6telerde yani mana aleminde aramaktadir.

3.1. Nefis

Sozliikte “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva ve heves, kan,
beden, bedenden kaynaklanan siifli arzular” (Uludag, 2006: 526) gibi manalara gelen nefis, insanin
bizatihi kendini, bazen de potansiyel olarak insanda bulunan kotii haslet ve isteklerin kaynagini ifade
eden bir kavramdir. Kotiiligii emretmesi ve yanlisa siiriiklemesinden dolayr nefse uymak
Islamiyet’te nefyedilmis ve nefsine uymama konusunda insanoglu uyarilmstir. Bu anlamda nefis
kavraminin din ve tasavvufta ele alinig sekline kisaca deginmenin ¢alismamizin amaci agisindan

uygun olacagi diigiiniilmektedir.

3.1.1. islam Dininde Nefis

Islam dininde ve insanin Islam dinini temel alarak bir hayat yasamasin1 amagclayan tasavvufta
nefis kavramm son derece 6nemli bir yer tutar. Nefis methumu bu itibarla Islamiyet ve tasavvufun
etkiledigi edebiyati ve bu edebiyatin miintesibi olan sair, yazar ve fikir adamlarinin eserlerinde de
yer yer zikredilmistir. Bu etkinin belki de en ¢ok goriildiigii eserlerin miiellifi olan Necip Fazil
Kisakiirek adeta Tiirk edebiyatinda nefisle miicadelenin sembolii olmustur. Bu iddiay1 giiclendirecek
deliller bizzat sairin Cile adl1 siir kitabinda, yer aldig1 kisimlariyla ¢alismanin ilerleyen safhalarinda
belirtmistir. Su halde nefis nedir? “Bir seyin varligi, 6z benligi ve kendisi demektir. Beden kalibina
tevdi edilen ve kotli huylarin mahalli sayilan latifedir...” (Yilmaz, 2015: 306) Kisa ve 6z bir sekilde
bdyle tanimlanan nefis, insanin bizatihi kendisini ifade ettigi gibi kotii huylarmin da kaynagini
olusturmaktadir. Siiphesiz bu ve benzeri tanimlara kaynaklik eden Kur’an-1 Kerim ve hadis-i

seriflerdir.

Nefisle ilgili olarak bizzat dinin temel kaynagindaki ifadelere bakmak yerinde olacaktir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “kissalarin en giizeli” (Yusuf, 12/3) olarak nitelendirilen ve Hz.
Yusuf’un hayatin1 anlatan surede, kardeslerinin Hz. Yusuf’u kuyuya atmalariyla ilgili olan bahiste;
“Bir de lizerine, sahte bir kan bulagtirilmis gémlegini getirdiler. Yakub dedi ki: Hayir! Nefisleriniz
sizi aldatip boyle bir ise siiriikledi. Artik bana diigen, giizel bir sabirdir. Anlattiklariniza kars1 yardimi
istenilecek de ancak Allah’tir.” (Yusuf, 12/18) ifadesiyle nefsin kotii yoniine dikkat ¢ekilmistir. Hz.
Yusuf’u kuyuya atan kardeslerini, bu kotii davranisa itenin bizzat nefis oldugu buyrularak, insani
menfi davraniglara iten yoniiyle nefis nefyedilmistir. Bir bagka ayette ilk insan Hz. Adem’in
cocuklart arasinda gegen olayda; “Derken nefsi onu kardesini 6ldiirmeye itti de (nefsine uyarak) onu
o6ldiirdii ve bdylece ziyan edenlerden oldu.” (Maide, 5/30) buyrularak yine nefsin insan1 koétiiliiklere
siiriikleyici yonii vurgulanmustir. Hz. Adem’in ¢ocuklarmdan olan Kabil, kardesi Habil’i nefsine
uymak suretiyle 6ldiirmiis ve diinyadaki ilk cinayeti islemistir. Nefsin olumsuzlugunu belirten bir¢ok
ayetin yaninda onun kotiligiin kaynagi olduguyla alakali hadisler de mevcuttur, nitekim “En biiyiik

10



diismanin senin iki yan tarafin arasinda bulunan nefsindir.” (Acliini, 2001: 1I/163) seklindeki hadis-i
serifiyle Hz. Peygamber (s.a.v.), nefsin insan igin biiyiik bir diisman oldugunu belirterek nefsin
olumsuz ve tehlikeli yoniine dikkat ¢ekmistir. Bir baska hadiste; “Allah’1m! Nefsimizin serrinden
sana siginiriz” (Tirmizi, “Da‘avat”, 94) buyrulmak suretiyle nefsin kendisinden Allah’a siginilacak
kotii bir unsur oldugu belirtilmistir. Bu ayet ve hadisler perspektifinden bakildiginda nefis ve
istekleri, Islam’da hos goriilmeyen ve kendisine kars1 siirekli teyakkuzda olunmasi gereken bir unsur
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Nefsin insani kétiiliige sevk eden taraflar1 Islami agidan farkli alanlar goz oniine alinarak da
bazi ayetlerde nefyedilmistir. “Nefisler ise kiskangliga ve bencil tutkulara hazir (elverisli)
kilmmistir.”  (Nisa, 4/128) ayetiyle insanda kiskanglik ve bencillik gibi kisiler arasinda
anlagmazliklara yol acabilecek davraniglarin da yine nefis tarafindan tesvik edildigi vurgulanmustir.

“Akillr kisi, nefsine hdkim olan ve Oliim sonrasi i¢in ¢alisandir. Ahmak kisi ise nefsinin
arzularina uyan kimsedir.” (Tirmizi, “Sifatii’iil-kiyame”, 25) hadisi ise nefsin tiim olumsuzluklarin
g0z Oniine aldiktan sonra hala nefsine uyan kisinin, akillica hareket etmedigini ve bunun ancak
ahmakga bir davranis olacagini vurgulamaktadir.

Islam dininin temel kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim’de nefsin, kotii haslet ve arzularin kaynag
olmasi1 yaninda, kisinin kendisini muhasebe ettigi bir mekanizma gorevi yaptig1 da vurgulanmstir.
“(Kusurlarindan dolay1 kendini) kinayan nefse de yemin ederim (ki diriltilip hesaba ¢ekileceksiniz).”
(Kiyame, 75/2) ayetinde nefsin kusurlarindan dolay1 kendisini kinamak gibi bir tarafinin oldugu
buyrulmaktadir. Nefsin bu durumu tasavvufta nefis mertebeleri olarak tasnif edilmis ve nefs-i
levvame olarak adlandirilmistir. Nefsin olumsuz anlamda kullanilmadig1 Fecr Suresi’nde, “(Allah,
sOyle der:) “Ey huzur icinde olan nefis!”, Sen O’ndan razi, O da senden raz1 olarak Rabbine don!
(Iyi) kullarimin arasma gir. Cennetime gir.” (Fecr, 89/27-30) buyrulmustur. Bu ayetler de nefis
methumuyla alakali menfi bir taraf goriilmemekle birlikte, nefsin kotii hasletlerden armmis yoniiyle
ele alinmis olabilecegi diisiiniilmektedir. Ancak genel manada Islam dininde nefsin, cogunlukla
insan1 dalalete siiriikleyen kot hasletlerin kaynagi olarak goriildiigiinii belirtmek gerekmektedir.

3.1.2. Tasavvufta Nefis

Tasavvuf, “Kendi isteklerini birakip, Hakk’in takdirine razi olmaktir. Ciinkii insanin
emellerinin sonu yoktur, birini elde etse, goniil digerine takilir.” ( iz, 1969: 36) Seklindeki tarifte
bahsi gecen “emel” ifadesiyle insandaki nefis mefthumu kastedilmektedir. Yani insanin, nefsi istek
ve arzularini terk etmesi ve Allah’in emirleri dogrultusunda bir hayat yagamasi1 demek olan tasavvuf,
bu boyutuyla nefse olumsuz bir anlam yiiklemektedir. Bagka bir ifadede biiyiik mutasavviflardan
olan Kuseyri: “Tasavvuf, masiva ile alakay1 keserek, Cenab-1 Hakk ile beraber olmaktir.” (iz, 1969:
41) Demektedir ki burada insanin, Allah’tan baska biitlin varliklarla ilgisini kesmesi ifade
edilmektedir. Dolayisiyla islam dininin deruni/batini boyutuyla yasanmasini amagclayan bir hali ifade
eden tasavvuf, bu anlamda Islam diinyasinda bazi kesimler igin vazgegilmez bir unsur, bir hayat tarzi
haline gelmistir. Bu diisiince ve inang sisteminin héliyle edebiyatimiza da yansimalar1 olmustur. Zira
Tiirk edebiyatinda Dini-Tasavvufi Tiirk edebiyati seklinde miistakil bir alanin varligr da bunun
gostergesidir. Tasavvuf, diger adiyla Tekke edebiyati: “Dini-Tasavvufi agirlikli olup gosterdigi
ozellikler itibariyle, daha ¢ok halk edebiyati etkisinde kalmis olan, Divan Edebiyati kiiltiiriinii de
yansitan bir edebiyat” (Sener ve Yildiz, 2011: 34) olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Tasavvufta nefis kavramiyla siirekli olarak mesgul olunmasi, nefsin mahiyeti acgisindan
bakildiginda kaginilmaz goriilmektedir. Zira tasavvufun 6ziine baktigimizda birinci derecede Allah’1
bilmek, yani ma’rifatullah, ikinci olarak da nefis tezkiyesi, yani nefsin kotiiliikklerden arindirilmasi
amaglanmaktadir. Clineyd Bagdadi’nin “Tasavvuf sulhii olmayan bir cenktir” (Yilmaz, 2015: 36)
seklindeki tasavvuf tanimi, tam anlamiyla Necip Fazil’in hayatindaki nefsiyle olan, bitmez tiikenmez
miicadelesinin ifadesidir. Zira sairin nefsiyle olan savasi hi¢bir zaman bitmemis ve bu durumu
eserlerine de yansitmistir. Mevlana soyle der: “Bu nefis diismaninin palavrasina kulak verme, ondan
kag. Ciinkii o inadinda, 1srarinda, ayak direyisinde iblise benzer.” (Karakdse ve Karakdse, 2014: 180)
Bu ifadelerde, nefsin seytana benzedigi ve seytandan kactigi gibi insanin nefsinden kagmasi
gerektigine dikkat cekilmektedir. Kur’an ve siinnette de nefis kaginilmasi gereken bir husus olarak
karsimiza ¢iktigina gore, Islam’1 temel alan bir anlayis olan tasavvufta da durum farkli olmayacak
ve asil amag nefsin kétiiliiklerinden arinmak olacaktir. Bu baglamda yiizyillar boyunca tasavvuf,
Miisliimanlarin toplumsal hayatini bir hayli etkilemis, sosyal ve sanatsal faaliyetlerinde yol gosterici,
ufuk agici olmustur. Bu nedenle Necip Fazil Kisakiirek’in eserlerindeki nefis methumu incelenip
degerlendirilirken Tiirk-Islam edebiyat: ve tasavvuftaki nefse yaklasim dnem arz etmektedir.

Necip Fazil Kisakiirek’in Cile adli eserindeki nefis kavramini incelerken, tasavvufun nefse
bakigini daha iyi gérebilmek icin bu kisimda nefsin mertebelerine de deginilmistir.

3.1.3. Nefsin Mertebeleri

Asil gayesi, nefsi kotiiliiklerden arindirmak olan tasavvufta, tamamiyla nefis mefhumu tizerine
yogunlagmis olan tarikatlar vardir ki bunlar Nefsani Tarikatlar olarak adlandirilir. Bu tarikatlar nefsin
tezkiyesinde, kotiililklerden arinmasi veya kétiiliiklere diiskiin olmas1 bakimindan nefsi mertebelere
ayrrmislardir.

3.1.3.1. Nefs-i emmare

“Miinker ve giinah olan seyleri islemeyi tesvik ve emreden nefistir.” (Yilmaz, 2015: 234) Bu
tamimlamaya gore insandaki kotiilik potansiyelinin kaynaginin nefs-i emmare oldugu ve giinah
islemeye meyilli olan insanda nefs-i emmarenin kuvvetli oldugu soylenebilir. Necip Fazil

Kisakiirek’in de bir¢ok siirinde siddetli bir sekilde elestirdigi nefis tiirii bu nefistir.

3.1.3.2. Nefs-i levvame

Nefsin bu mertebesi: “Yaptigi kotiiliiklerin akabinde zaman zaman nedamet duyan ve sahibini
miildzemetinden dolay1 ayiplayan ve tevbeye temayiil gosteren nefstir.” (Yilmaz, 2015: 235) Burada
insan nefsinin zaman zaman pismanlik duyduguna ve bu yoniiyle sahibini ayipladigina isaret
edilmektedir.

3.1.3.3. Nefs-i miilheme

“flhaAm ve kesfe mazhar olmaya baslayan, neyin hayir, neyin ser oldugunu idrak edebilme
melekesine sahip olan, sehvetin isteklerine kars1 direnme giicti bulunan nefistir.” (Y1lmaz, 2015: 235)
Nefsin bu mertebesinde, onun kotiiliigli emreden tarafinin yaninda, tezkiye yoluyla onu giizel bir

hiiviyete biirliindiirmenin de miimkiin oldugu goriilmektedir.
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3.1.3.4. Nefs-i mutmainne

Tasavvuf ehlinin ulasmak istedigi nefis mertebelerinden olan nefs-i mutmainne: “Kotii ve
cirkin sifatlardan kurtulup giizel ahlak ile hemhal olan nefstir.” (Yilmaz, 2015: 235) Nefsin bu hali
de kisinin olumlu anlamda davramislar sergileyip koti olanlardan uzaklagmak suretiyle
yiikselebilecegi manevi yonden yiiksek olan mertebelerdendir.

3.1.3.5. Nefs-i radiye

Nefsin mertebelerinde kotiiye olan diiskiinliigiinden, iyi ve giizel olana dogru bir siranin takip
edilerek, her iki ucta da o halin iist noktalarinin var oldugu goriiliir. Bu anlamda miispet manadaki
yiikselise dogru giden mertebelerden nefs-i radiye, “Kendisi ve bagkalar1 hakkinda tecelli eden kaza
hiikiimlerine -gerek hayir, gerekse ser olsun- tereddiitsiiz teslim olup rizd gosteren nefsin
makamudir.” (Yilmaz, 2015: 236)

3.1.5.6. Nefs-i merdiyye

“Allah ile kul arasinda rizanin miisterek bir vasif oldugu, kulun Allah’tan, Allah’1n kuldan razi
oldugu makamdir.” (Yilmaz, 2015: 236) Nefsin bu mertebesi, insanin diinyaya olan ilgisinin
neredeyse kalmadig1 sadece Allah’in rizasini gozetenlerin ulasabilecegi bir makamdir.

3.1.5.7. Nefsi Kamile

Nefsin miispet manada yiikselecegi son asamadir. “Bu makamda silik, biitiin ma’rifet
sifatlarin1 kazanarak irsdd mevkiine yikselir.” (Yilmaz, 2015: 236) Nitekim kisi bu mertebeye
ulasarak seyr-i siilikunu, yani tasavvuf ve tarikata giren kimsenin manevi makamlarim
tamamlayincaya kadar ge¢irdigi asamalarini (Yilmaz, 2015: 183) tamamlamustir.

3.1.4. Necip Fazil’in Nefse Yiikledigi Anlamlar

Tasavvufta ifade ve karsiligin1 bulan nefis mefthumu, Necip Fazil tarafindan da aynmi sekilde
goriilmekte ve eserlerine yansitilmaktadir. Tasavvuf, nefsi siirekli miicadele edilmesi gereken bir
diisman olarak goriir ve onun arzularinin pesinden gitmemeyi ogiitler. Ciinkii nefsin mahiyetinin
bilincinde olanlar; “Nefsin acdip bir huyu vardir: Istedigi verildigi zaman teskin ve tatmin olacag
yerde istihasi daha c¢ok artar, arzusu daha da kuvvetlenir...” (Cosan, 1993: 16) demektedirler. Bu
ifadelerden nefsin tiim istek ve arzular1 karsilansa bile, onun bu anlamda durabilecegi ve insan1 rahat

birakacagi bir sinirinin olmadigi anlasilmaktadir.

Necip Fazil’in siirlerinde de nefis kavrami hep bu yoniiyle ele alinmaktadir. Sairin eserlerinde
nefsiyle barisik oldugu bir duruma rastlanmaz. Tasavvufta var olan ve ulasilmasi ¢ok gii¢ olan nefsin
olumlu mertebeleri, Necip Fazil’in siirlerinde gériilmez. O daima nefsin kétii hasletlerini dile getirir
ve bu durumdan son derece mustariptir. Sairin siirlerinde nefisle ilgili olan kisimlar ¢atigmalarin hig

dinmedigi bir cenk meydanini andirir.

Necip Fazil Kisakiirek, nefsinin kendisini siiriikledigi yanlislar1 eserlerinde elestirmekten
kaginmaz ve bu elestiriler hafif diizeyde degil, bilakis acimasizca yapilir. Nitekim Esref Sefik;
“Necip Fazil, yaptig1 yanliglar1 kendi i¢ mahkemesinde o derece miibalagali yargilar ki kendisini
mazur gorlrisiiniiz.” (Kocahanoglu, 1983; 26) demektedir. Necip Fazil’la ilgili yapilan bu yorum,

onun nefsine bakisini gostermesi ve i¢ diinyasinda nefsini nasil agir bir sekilde yerdiginin goriilmesi
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acisindan Onemlidir. Nitekim sairin Reis Bey adli tiyatro eserinin kahramani, mahkemede
yargilanirken, savcinin kendisini, eski davraniglarini hatirlatarak tahkir etmeye ¢aligmasi iizerine su
cevabi verir: “Sayin savci eger beni eski anlayis ve usuliimle mahkim ettireceklerse, ben zaten onun
mahkiimuyum...” (Kisakiirek, 1994: 118). Evet, bu ifadeler Necip Fazil’in kendi i¢inde nefsini
yargilamasi ve onu baska bir idare Ol¢iisiiniin cezasina gerek kalmadan mahkim etmesi, ondaki
biiyilik nefis muhasebesinin goriilmesi agisindan 6nemlidir.

3.2. Ruh

Sozliikte; “can, 6z varlik, tin ” (Mutcali, 2020: 384) seklinde ifade edilmektedir. Insan
yapisindaki biitiinliigii ifade eden iki kavramdan biri beden digeri ise ruhtur. Ruhun, “Canlilarda
hayati saglayan unsur” (Yavuz, 2018: 187) seklindeki tanimindan hareketle insanin, goriinen tarafi
olan bedeninin 6tesinde, ona canlilik veren ve onu ayakta tutan unsur, yani asil varlig1 oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Necip Fazil Kisakiirek’in ruha yiikledigi anlamin ne olduguyla alakali
saglikli bilgi elde edebilmek icin sairin eserlerine kaynaklik eden Islam dininde ve tasavvufta ruha
bakisi incelemek gerekmektedir.

3.2.1. islam Dininde Ruh

Islamiyet’te ayet ve hadislere bakildiginda insanin ruh ve bedenden olusan bir varlik oldugu
bilgisine ulasilir. “O ki, yarattig1 her seyi giizel yapt1. insan1 yaratmaya da camurdan basladi. Sonra
onun neslini bir 6z sudan, degersiz bir sudan yaratti. Sonra onu sekillendirip ona ruhundan iifledi.
Sizin i¢in isitme, gérme ve idrak duygularinmi yaratti. Ne kadar az siikrediyorsunuz!” (Secde, 32/7-
10) ayetinde insan bedeninin ¢amurdan yaratildigi ve ona Allah tarafindan ruh iiflenip canlilik
kazandirildig1 belirtilmistir. Bu ayetteki ifadelerden, insanin beden ve ruh ikilisinden olustugunu
gormekteyiz. Bir baska ayette ise s0yle buyrulmaktadir: “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki:
“Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir. Size pek az ilim verilmistir.” (Isra, 17/85) Bu ayet-i kerimede
ise ruhun mabhiyeti ile alakali Peygamberimize sorulan sorular oldugu anlagilmakta, yalniz ruh ile
ilgili insana verilen bilginin kisitl oldugu belirtilmektedir. Buradan hareketle Islam bilginlerinin ruh
kavramina yiiklemis olduklar1 farkli anlamlarda olmustur. Fakat genel manada ruh kavraminin
kullanilis1 bedene canlilik veren varlik anlamindadir.

Ayetlerin haricinde hadislerde de ruh ve beden kavramlarindan bahsedilmektedir. Nitekim
Peygamber Efendimiz kendisine salat i selam getirene mukabele etmek ic¢in ruhunun Allah
tarafindan bedenine iade edilecegini soylemistir (Nesai, “Cumua”, 5). Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bu
ifadeleri, insan varliginin ruh-beden ikilisinden olustuguna vurgu yaparken, beden 6lse bile ruhun
diri kaldig1 ve bedene canlilik verenin ruh oldugu bilgisini bizlerin idrakine sunmaktadir.

Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde ruh ve beden ayriminin yapildigini, ruhun bedene
canlilik veren asil mefhum oldugunu gérmekteyiz. Bu noktadan hareketle Necip Fazil’in, siirlerinde
ruha atfettigi manayla, olaylarin 6ziine vakif olmak gerektigine, ayrica goriinenin Otesinde
goriinmeyen hakikatlere egilmenin, esya ve hadiselerdeki nirengi noktasinin fark edilmesi agisindan

onemli olduguna dikkat ¢ekilmektedir.

3.2.2. Tasavvufta Ruh

Olaylara siklikla tasavvufi agidan bakan bir sair olarak Necip Fazil Kisakiirek, siirlerinde ruh
kavramini hadiselerin batinina bakmak olarak ele alir. Bu nedenle tasavvuftaki ruh anlayisina deginip
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bu noktadan sairin eserlerinde ele aldigi ruh mefthumu ile arasinda bir baglanti kurmak yerinde
olacaktir.

Peygamberimize ruh ile ilgili sorular sorulmasi iizerine, ruhun bilgisinin Allah katinda
olduguyla ilgili ayetin inmesi (Isra, 17/85), mutasavviflarin ruh ile ilgili cok fazla yorum yapmaktan
kaginmalarina neden olmustur(Kilig, 2018: 167). Mesela “Bil ki ruhu tanimanin temeli ve idrakinin
zirvesi son derece yiiksek ve refi‘dir. Akil ve vusul kemendi ona ulagmaz.” (Kasani, 2010: 92)
seklindeki ifade de, ruhu anlamanin akil sinirlarin1 zorlayacak bir durum olacagi belirtilmektedir.
Fakat her ne kadar ruhun akil ile idrakinin tam olarak miimkiin olamayacag: biliniyor ve kabul
ediliyor olsa da baz1 mutasavviflar ruhun mahiyeti ile ilgili yorumlar yapmiglardir.

Onemli mutasavviflardan Ibn Arabi ruh igin sunlar1 sdyler: “Cisimlerde canlilik dolayli oldugu
icin onlar Slimlidiir ve yok olmalar1 s6z konusudur. Ciinkii cismin goriinen canlilifi, ruhun
canliligimin bir eseridir. Bu durum, yeryiiziine yansiyan gilines 1s1ginin giinesten olmasina benzer.
Glines battiginda, 15181 da kendisini takip eder ve yeryiizii karanlik kalir. Ruh da bedenden ayrilip
geldigi aleme gittiginde, ruhtan canli bedene yayilmig hayat kendisini takip eder ve beden goriiniiste
cansiz olarak kalir” (Ibn Arabi, 2007: 147). Bu ifadelerle insandaki asil canliligin kaynag olarak
ruha isaret edilirken, yeryiiziine yansiyan pariltilara kaynaklik eden giines misaliyle, konunun net
olarak anlasilmasi saglanmigtir. Buna gore ruhu kendisinden ayrilmis olan beden i¢in canlilik s6z
konusu degildir ve o beden artik islevsiz yani O6lim halindedir. Yeryiiziinii 1sitan giines
kayboldugunda cisimler iizerindeki 1sik da kaybolur, bu cisimlere yansiyan 1sik giinestendir. Bu
baglamda beden ve ruhtan olusan insanoglunun asil canlilik kaynagi, nasil ruhta ise, esya ve
hadiselerin kiymet noktasi ve asil bakilmasi gereken tarafi da zahirde degil, batindadir.

Necip Fazil’in, hocast Abdulhakim Arvasi’ye ruh ile ilgili sordugu soruya aldig1 cevap sdyle
olmustur: “Hani bazi otlar vardir ya; ezilir, kurutulur, kaynatilir ve her haliyle hassasint muhafaza
eder. Mesela ot miishil tesirine malikse, yagsken de o, kurutulunca da, suyu igilince de, dumanit
koklaninca da... Iste ottaki madde iistii hassa gibi bir sey, ruh...” (Kisakiirek, 2016: 189) Goriintiide
bir ot halinde olan varligin, i¢inde tasidigr goriinmeyen faydalara tesbih edilen ruh kavrami, bu
baglamda insan i¢in neredeyse biitiin tesirlerin odagidir. Her ne kadar insanin zahiren bedeni birtakim

etkilere maruz kalsa da esasen derin izler ruhta olusmaktadir.

Ruha yiiklenen tiim manalardan anlasilan asil noktanin, gdriinenin 6tesinde goriinmeyen bir
hakikatin varligidir. Bu hakikatin ise zahire kiyas edilemeyecek derecede ©6nemli oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla Necip Fazil’in siirlerinde asil iizerinde durulanin, bedene canlilik veren
ruh kabilinden olaylarin batini, yani i¢ muhtevasidir.

3.2.3. Necip Fazi’in Ruha Yiikledigi Anlamlar

Necip Fazil Kisakiirek’in eserlerinde ifadesini bulan “ruh” tam da asil olandir! Yani, nasil ki
insanin bedeninin 6tesinde gozle goriilemeyen ruhunun bulunmasi, bedene canlilik vermesi ve asil
hayat kaynagin ifade etmesi gibi, olaylarin ve meselelerin zahiri goriintiilerinden ziyade, batinina
bakmak gerektigini ifade etmekte ve eserlerinin ana omurgasini bu fikir olusturmaktadir. Nitekim
“Ruhgu odur ki, bes hasse kadrosu i¢indeki ham ve kaba madde alemini, o kadronun disinda ve
iistiinde, giyabinda ve maverasinda, {istiin bir sebep kutbuna ilistirerek manalandirir.” (Kisakiirek,
2019; 389) demek suretiyle hadiselerin ana gayesine ulasmanin ancak bes duyu organinin
algilayamadigr metafizik boyutuna bakilarak miimkiin olacagini belirtmektedir. Bu fikri adeta
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percinleyen bir bagka ifade; “Ruhguluk esya ve hadiseleri, kendi i¢lerinden ¢ikan kuru miisahede ve
kuru tecriibe, kuru akil ve kuru bilgi kanunlar iistiinde, madde goziiyle goriilemez ve Olciilemez
miiessirlere baglamak anlayisidir.” (Kisakiirek, 2019: 389)

Necip Fazil Kisakiirek tam bir ruh insanidir. Goriinenin 6tesinde goriinmeyen, fakat varliga
biitiin anlamini veren kismi g6z ardi etmenin onun nazarinda bir anlami yoktur. Necip Fazil “ruh”
kavramini o kadar 6nemser ve kullanir ki, ¢ikarmis oldugu Biiyiik Dogu mecmualari kapanip tekrar
yayina baglayacagini duyurmasi lizerine o donemde yasayan ve maddeci oldugu anlasilan bir yazar
sOyle diyecektir: “Ama Necip Fazil Kisakiirek’in dergisinin bir iyiligi olur: “Madde” kelimesini son
zamanlarda o kadar ¢ok bagira bagira soylediler ki icimize bir tiksinti gelmisti; o, “ruh” kelimesini
sOyler de maddeye gene saygimiz uyanir.” (Kisakiirek, 1992: 31)

Biitiin bunlar Necip Fazil Kisakiirek’in ruha, yani manaya verdigi degeri géstermesi agisindan
onemlidir. Dolayisiyla o tam anlamiyla bir ruh, yani mana sairidir!

3.3. Nefis ve Ruh Iliskisi

Nefis ve ruh arasinda yogun bir irtibatin oldugu bilinmektedir. Hatta insani ruh, hayvani ruh
ve nebati ruh ayriminda hayvani ruhun, yani canlilik veren ruhun nefse karsilik geldigi ifade
edilmektedir. Bunun yani sira, 6zellikle insanin manevi yoniinii ruh olustururken maddi ve bedeni
yoniinii de nefis olusturmaktadir. Ayni sekilde “Bazi filozoflarla mutasavviflarin bir kismi, ruh ile
nefsin aynm1 sey oldugunu sdyleyerek benligin miispet tarafina ruh, menfisine de nefis derler.”
(Y1lmaz, 2015: 394) Burada nefis ve ruhun ayni1 methum oldugu ve insandaki kotii hasletlerin nefis,
iyi 0zelliklerin ise ruh olarak adlandirildig1 ifade edilmektedir. “Diger baz1 mutasavviflarsa, nefis ile
ruhu ayr ayr varliklar sayarak, bunlarm birbirlerini esaret altina almaya ¢alistiklarini ifade ederler.
Ruh insanin Allah’tan kaynaklanan ydnlerinin biitiinii, nefis de beden menseli 6zelliklerinin tiimii
oldugu icin, biri digerini esir etme miicadelesi i¢indedir.” (Y1lmaz, 2015: 394) Bu ifadelerde ise nefis
ve ruhun ayr1 ayri seyler oldugu ifade edilmektedir. Ancak nefis ve ruhun ister ayni ister ayri seyler
oldugu kabul edilsin; nefsin kotiiliigii, ruhun ise iyiligi temsil ettigi fikri degismemektedir.

Nefsin insandaki olumsuz diisiince ve fiillerin kaynagi oldugu ve bunlardan kurtulmak igin
miicadele edilmesi gerektigi hususunun Necip Fazil’in eserlerinde dini ve tasavvufi baglamda ele
alindig1 goriilmektedir. Ayrica insandaki nefis, ruh, akil ve kalp arasinda tasavvufi bakisa gore
birtakim baglantilar bulunmaktadir. Soyle ki; “Bir ruhta sehvet galip gelince, nefs; ruh haram sehveti
yenince, akil; ruh iman &zelliklerine sahip olunca, kalp adini alir.” (Yilmaz, 2015: 309) Nitekim
burada nefsin diger olumsuzluklar yaninda 6zellikle sehvani arzulara kapildigi takdirde insan ruhunu
tam anlamiyla esir aldig1 ve 6ziinden uzaklastirdigi goriilmektedir. Diger yandan insandaki akil
unsurunun ise kiside kotii istek ve arzulara karsi bir kontrol mekanizmasi gibi ¢aligabilecegi
anlagilmaktadir. Akl-1 selim olarak nitelenen ve dogruyu yanlistan ayirt edebilme yetisine sahip olan
akil, insanin dogru ile yanlis arasinda tercih hakkinin oldugunun da bir gdstergesidir. Bu tercih hakki

ise insanin tiim davraniglarindan sorumlu tutulmasina sebep teskil etmektedir.

Ruh kavramimin insandaki miispet manalarin kaynagini temsil etmesi yaninda, “Hani, Rabbin
meleklere soyle demisti: ‘Muhakkak ben ¢amurdan bir insan yaratacagim, onu sekillendirip igine
ruhumdan iifledigim zaman, onun i¢in sayg ile egilin.” (Sad, 38/71-72) ayetinde insandaki ruh
kavraminm {lahi bir nefha oldugunu gostermektedir. Allah’in, insan bedenine “ruhundan”
iflemesiyle diinya hayati baslayan ademoglunun ebedi kurtulusa kavusmak maksadiyla yaptigi
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hakikat yolculugu, ruhuyla yaptig1 bir eylemdir. Necip Fazil da daima 6telere hasret olan ve hakikate
ulagmak ¢abasi igindeki ruhunun, diinya ile yani nefsiyle olan miicadelesini siirlerine sikca
yansitmistir.

Genel manada bakildiginda nefis-ruh ikilisi arsinda derin bir iliski oldugu goriilmekte,
dolayisiyla diisiinen insanin diinyadan ahirete giden yolda bu iliskiler agini iyi tahlil ederek hayatini
ona gore idame ettirmesi gerekmektedir.
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4. MADDE ve MANA

Insanoglunun gegici diinya ve ebedi ahiret hayatiyla ilgili temel mevzularinmn nirengi noktast
madde ve mana kavramlaridir. Madde diinyaya, mana ise ahirete taalluk eden yonleriyle insanin
baslica meseleleri arasindadir. Bu baglamda calismanin konusunu olusturmasi nedeniyle bu iki
kavrama yiiklenilen anlamlara deginmek gerekmektedir.

4.1. Madde ve Maddecilik

Belirli bir hacmi ve kiitlesi olan, bes duyu organiyla algilanabilen, evrende yer kaplayan her
sey madde olarak tanimlanabilir. Bu baglamda maddeci olarak nitelendirilen insanlar her seyin
goriinenden, duyulandan, hissedilenden ibaret oldugu zanni ve iddiasina sahip kisilerdir. Bu insanlar
goriinenin 6tesinde bir gériinmeyenin oldugunu kabul etmez, bu nedenle inanis ve yasayisini bu fikir
iizerine bina ederler. Onlar icin her sey goriinen bu diinyadan ibarettir, 6liimden sonra bir hayat s6z
konusu degildir. Bu inancta olanlara gore, baska bir alem (ahiret) var olmadig: gibi fizik Gtesi, yani
metafizik varliklar da yoktur. Iste bu fikrin sahipleri maddeci ya da materyalist olarak tanimlanirlar.
Diger taraftan inan¢ boyutunda maddeci veya materyalist olmadig1 halde hadiseleri sadece goriinen
tarafiyla yorumlayip si1g diisiincelerle hayatini siirdiiren, olaylara tek boyutuyla bakan, derinlemesine
bir bakis ve muhakemeden yoksun olan insanlarin varligi da s6z konusudur. Iste Necip Fazil
eserlerinde daima bu iki insan tipine ait fikri elestirmistir.

Madde denildigi zaman diinya hayatina taalluk eden unsurlar akla gelmektedir. Insanin diinya
hayatinda yasamini devam ettirebilmesi de bu maddiyatla iligkilidir. Yani insanin diinyaya olan ilgisi
yiyecek, icecek kadar dahi olsa maddi unsurlara ihtiyacinin oldugu bir gercektir. Zira Yiice Allah
Kur’an-1 Kerim’de, “Kadinlar, ogullar, yiik yiik altin ve giimiis, salma atlar, davarlar ve ekinler gibi
nefsin siddetle arzuladig1 seyler insana siislii gosterildi. Bunlar diinya hayatinin ge¢imligidir. Oysa
asil varilacak giizel yer ancak Allah’mn katindadir.” (Al-i imran, 3/61) diye buyurmaktadir. Bu ayette,
insanin diinyayla irtibatinin nasil olmasi gerektiginin sinir1 da ¢izilmis olmaktadir. Bu sinir, diinyaya
ve maddeye gecimini saglayacak kadar kiymet hilkmii vermekten ibarettir. Zira bir bagka ayette
“Allah’1n sana verdigi seylerde ahiret yurdunu ara. Diinyadan da nasibini unutma.” (Kasas, 28/77)
seklinde buyurulmakta, diinya ve ahiret dengesini iyi kurmak gerektigine isaret edilmektedir.

4.2, Madde-Mana Tliskisi

Islamiyet’te madde ve mana bahsi, denge iizerine kurulmasi gereken bir bakis acisiyla
degerlendirmeyi gerektirir. Miisliiman i¢in ebedi hayat yurdu olan ahiret son derece onemlidir.
Bununla beraber ahirete hazirlik alan1 olmasi bakimindan diinya hayati ve bu hayata taalluk eden
maddiyat yok sayilamaz ve olmasi gereken nispette bir kiymet hitkkmiine tabi tutulur. Necip Fazil:
“Sair, esya ve hadiselerin en mahrem maktainda carpan gizli nabzin davetlisidir ve bilmeden
ebediyen Allah’1 arayacaktir.” (Kisakiirek, 1993: 388) ifadeleriyle sairin gorevini, mananin pesinden
gitmek ve onu aramak olarak ifade ederken, sairligi de olaylara siradan insanlarin bakmadig1 yerden
bakan, olaylarin mana boyutuna dikkatleri ¢ceken kisi olarak tanimlar. Bununla beraber Necip Fazil
Kisakiirek diisiincesinde olaylarin ruh yani mana boyutu 6n planda tutulurken isin madde boyutuna
verilen kiymet hiikmii yok sayilmaz. “Ruhun tecelli zemini olarak maddenin ehemmiyeti azim bir
deger belirttigi icin, daima bu 6l¢iiniin 15181 altinda madde sahasina verilecek emek bakimindan,
Islam inkilaby, insani sihhat ve giizellik cehd ve tedbirlerini basa almaktadir.” (Kisakiirek, 2019: 261)

Ruhun yani mana boyutunun, bes duyu organi ile algilama zeminine aktarilmasi bakimindan
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maddenin, yani dig goriinlisiin de nispeten 6nemli oldugunu belirmektedir. Buna gére madde
manaya; beden ruha; kabuk i¢ kisma delaleti bakimindan 6nemlidir. Yine sairin kendi ifadesiyle:
“Miisahhas planda aldmetine malik bulunmaksizin hi¢bir miicerredi kavrayamayacagimiza gore,
esaslarin esas1 ruhumuzun saglamlik, gerceklik ve giizelligine en canli misal, maddemiz olacaktir.”
(Kisakiirek, 2019: 261) Dolayisiyla beden goriilmeden ruhun; madde olmadan mananin; kabuk
olmadan i¢ kisimdaki cevherin varligina kanaat getirilemeyecegine goére bu hassalar da onemsiz
goriilemeyecektir. Necip Fazil’a gore bunlara verilmesi gereken 6nem bu 06l¢ii nispetinde olmalidir.
Ciinkii maddeye bunun lizerinde verilecek kiymet hiikkmii, kisiyi olaylarin asil ruhuna malik olmaktan
alikoyacaktir.
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5. CILE ADLI ESERDE NEFIS VE RUH

Necip Fazil Kisakiirek biitiin siirlerini Cile adli eserinde toplamistir. Bu siir kitabinda sairin
nefis ve ruh kavramlarina hangi agilardan yaklastig1 konusuna yer verilen bu boliimde 6rnek siirlerle
beraber nefse ve ruha dair degerlendirmelerde bulunulmustur.

Nefis ile ilgili siirler genel olarak Cile kitabmin “Insan” isimli boliimiinde yer almaktadir. Bu
durum saire gore nefsin, insanin bas meselelerinden biri oldugunu gostermektedir. Zira Necip
Fazil’mn kendisi de nefsinden ¢ok cileler ¢ekmis bir insan olarak bu durumu siirlerine yansitmistir.

Ruh kavrami da, Necip Fazil Kisakiirek’in hayatinda ve eserlerinde nefis gibi vazgegilmez bir
mefhum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sair ruh sézctigiinii ger¢ek anlamiyla bedene canlilik veren
goriinmez varlik olarak kullanmanin yani sira ona daha ¢ok olaylarin gergek tarafini ifade eden bir
kavram olarak eserlerinde yer vermistir.

5.1. Nefsin Mahiyeti

Necip Fazil baz siirlerinde gerek teshis ve intak sanati yoluyla nefsin dilinden gerekse sair
olarak bizzat kendisi nefsin mahiyetine dair sozler serdetmektedir. Nefisle olan biiyiik miicadelede
nefsin tavriyla ilgili de birtakim tegbihlerde bulunmaktadir.

Geceler topraga benimle inmis.
Kasirga benimle kopmus denizde.
Sanirim vebali elim gezinmis,

Ciirliyen agacta, hasta benizde.

Cinnet, siiphe, korku, benim eserim;

Sicak kalbinizde gizlidir yerim,

Bir kurdum ki, sizi hep dis dis yerim,

Ve gezerim her giin elbisenizde... (Kisakiirek, 2017: 69)

Sair bizzat “Nefs” ismini verdigi bu siirde, adeta nefsin mahiyetini bir siirle anlatmustir. Siirin
dizelerinde konusan ise nefsin kendisidir. Insanin diinyada ve ahirette rahat etmemesi igin elinden
geleni yapan nefis, bu siirde hem insanin dis dlemi hem de i¢ dleminde icra ettigi islevleriyle
kendisini anlatmaktadir. Buna gdre gecenin korku verici olusuna atifla korku, cinnet ve siiphe
kavramlarina yer verilmis; firtinalarin mekani olan denizle, vehimlerin yer tuttugu kalp arasinda bag
kurulmus, bir meyvenin i¢inde gizli bir sekilde o meyveyi kemiren kurtgukla da vebal1 olan bir elin
sirl1 bir sekilde gezinmesi tesbihiyle nefis konusturulmustur. Nitekim kainatta yasanan birtakim fiziki
hadiselerin, geceyi topraga indirenin, denizde kopan firtinalarin, ¢iirliyen agaclarin... Hepsinin
miisebbibi olarak nefsin kendisi gosterilmekte, insan ruhunda yasanan kesmekeslerin sebebinin nefis
oldugu gergegi ortaya konulmaktadir.

Birinci kitada insanin basina actigi isleri birtakim semboller kullanarak anlatan nefis, ikinci
kitada ilk kitadaki sembollere karsilik gelecek vehimleri dile getirerek yaptiklarini direkt
anlatmaktadir. Insandaki siiphe, korku, cinnet gibi marazi duygular1 meydana getirenin kendisi
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oldugunu soyleyen nefis, bununla kalmayip adeta insanin damarlarinda kan gibi dolastigini, kalbinde
ikamet ettigini sdylemektedir. Nihayetinde sondan bir dnceki dizede nefse uymasi takdirde insanin
ugrayacagi hiisrani; “Bir kurdum ki, sizi hep dis dis yerim” seklinde ifade etmektedir. Bunun yani
sira sair, “her giin elbisemizde gezen bir nefis” imajiyla nefsin bize ne kadar yakin, yapisik bir varlik
oldugunu, beden elbisesinde konumlandigini1 vurgulamaktadir.

Gogsii yakut ve safir;
Kapida bir misafir...
Sordum: Kimsin, nesin sen?
Dedi: Seytandan sefir!

Nefs isimli o kafir...

Yiizii kapkara zift;

Elinde ks ve nefir.

Sabit fikir burgusu,

Dili, ¢oziilmez cifir.

Nefs isimli o kafir... (Kisakiirek, 2017: 72)

“Hep Nefs” baslikli siirinde sair, nefsin insan agisindan sahip oldugu roliin mahiyetini,
insandaki kotiiliik potansiyelinin kaynagi olusunu ve kolay alt edilebilecek bir diigman olmadigini
teshislerle o derece farkli bir tarzda anlatmakta ki, bu siirinde her ifade insan zihnine adeta bir ¢ivi
gibi cakilmaktadir.

[k kitada insamin kapisini ¢alan bir misafir tesbihiyle nefse atif yapan sair, onun “yakut ve
safir” misali mukavemetli olduguna, yani insan i¢in kolay bir lokma, hatta diigman olmadigina vurgu
yaparken; “seytandan sefir” ifadesiyle gercek anlamda nefsin gorevini de ifsa etmektedir. Seytan
insani1 dalalete siiriiklemek gorevini insandaki kétiiliik potansiyelinin kaynagi olan nefse yiikleyerek
onu kendisine bir nevi “sefir”, yani yardimci olarak tayin ettigi bu sayede anlasilmaktadir.

Ikinci kitada nefsin yiiziiniin rengi zift gibi kapkaradir. Bu ifade de yine nefsin kotiiliigiine
yapilan bir atiftir. Elinde kos tasiyan nefis kotiililk ordusunun bir askeri gibi insana agtigi savasin
tellalligin1 yapmaktadir.

“Nefs isimli o kafir” ifadesiyle Allah’a savas acan ve bu sebeple ebedi cehennemi hak eden
seytanin “sefirligi” gérevini iistlenen nefsin de kiifiir icinde oldugu vurgulanmaktadir. Zaten 6rtmek
anlamindaki “kiifr” mastarindan tiiremis olan kafir kelimesinin hakikati ortiicii vasfa sahip
olmasindan hareketle, nefis de insanin iyilik yapma meyil ve potansiyelini Ortiip engellemekte,
boylece kafir olarak telakki edilmektedir.

5.2. Doyumsuz Olan Nefse Aldanmak

Insanin, diinya hayatini sonlandiracak olan 6liim hadisesi karsisindaki korkusunu dile
getirirken, tasavvufta sikca soz konusu edilen “6lmeden Once Oliiniiz” (Aclini, 2001: 11/346)
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hadisinin sirrina vakif olamadigimi sdyleyen sair, 6mrii boyunca her giin yeniden dogan giineslerin
kendisine tanidig1 firsatlar1 yine nefsi yiiziinden degerlendiremediginden yakinmaktadir.

Kopek korkusuyla korktum 6liimden,
Olmeden 6lmeyi anlayamadim.
Ne giinesler dogup batti {istiimden;

Bir giinii bir giine baglayamadim.

Hirsima ne s6hret yetti, ne de san;

Dondiiglim her nokta diinyadan nisan.

Nefsimin ardindan kostum perisan,

Ondan bir kil bile avlayamadim... (Kisakiirek, 2017: 71)

Olmeden evvel dlmeyi anlayabilmek, sairin belirtmis oldugu bu muazzam hakikatin sirrina
ermek belki de insan i¢in en biiyiik meseledir. Diinyada 6liim gelip insan1 bulmadan kendisini hesaba
cekmesi, ahirette hesap giinli gelmeden kendisini gdzden gegirmesi, her an dlecekmis gibi yasayarak
hayatin muhasebesini yapmasi insan i¢in en biiyiik kurtulusun ilac1 olacakken, nefis her defasinda
karsisina ¢ikarak bu ilag regetesini yirtmaktadir.

Ikinci kitada yine nefis ve yine doyumsuzluk. .. Nefisten dolay1 insandaki hirs o derece biiyiik
ki ne san ne de sohret o hirsa kafi gelmekte, doymak bilmeyen nefsi hicbir sey tatmin etmemektedir.
Bir 6miir nefsinin pesinden kosan sair “Ondan bir kil bile avlayamadim.” demek suretiyle yine nefis
karsisinda insanin diistiigii caresizligi anlatmaktadir. Diger yandan ta ki insanin ahiretini mahvedecek
dereceye ulasinca hedefine ulasacak olan nefse karsi her an uyanik olmak gerektigi hakikati
hatirlatilmaktadir.

“Ticaretin tiim ziyan!” diye bir ses rilyada;
Mezarina birlikte girecek seyi kazan!
Seni gozleyen esya, bitpazari diinyada,

Patiska kefen, cliriik tenesir, isli kazan.

Minarede “6lii var!” diye bir ac1 sala...

Er kisi niyetine saf saf namaz... Ne ala!

Boyledir de 6liime kimse inanmaz hala!

Ne tabutu tasiyan, ne de topragi kazan... (Kisakiirek, 2017: 116)

Bu dizelerde sair, insan1 diinya hayatinda bekleyen mutlak son olan o6liimle ilgili ¢arpict
tespitler yapmakta ve 6liim karsisinda tiim inancina ragmen insanin gosterdigi kayitsizlik ifade
edilmektedir. Her giin onlarca 6liim hadisesine sahit olan insanin bir giin kendisi i¢in de gelecegi
muhakkak olan 6liim karsisindaki vurdumduymazligina sebep olanda yine nefsin ta kendisidir.
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Ik kitada sair, 6ldiikten sonra kabirde bize fayda saglayacak iyi davranislari biriktirmek
gerektigi ve diinyadaki sahip oldugumuz maddi hi¢bir seyi mezara gotiiremeyecegimizi
belirtmektedir. Bununla beraber insanin bitip titkenmeyen diinya hirslartyla biriktirdigi mal-miilkten
bize diisenin sadece “Patiska kefen, ciiriik tenesir, isli kazan” oldugu, bunlarin da kabre konulmadan
onceki hazirliklarin araglar1 oldugu gercegi hatirlatilmaktadir.

Son kitadaki dizelerde insanoglunun her giin belki sahit oldugu 6liimler karsisindaki gafleti
sorgulanmaktadir. Oliim hakikatine inanan insanin bizzat sahit oldugu cenazelere ragmen, znesinin
kendisi olacagi bir 6liim hadisesinin bir giin gerceklesmeyecekmis gibi yasiyor olmasi, Sliim
gercegiyle ilgili bu kuralin kendi siras1 geldiginde bozulacagina inanircasina bir hayat siirmesi, yani
nihayetinde yine nefsin oyununa gelmesi s6z konusu edilmektedir.

5.3. Nefse S6z Ge¢girememekten Yakinma

I[slam dininde nefisle olan miicadelenin zorlugu bir¢ok kaynakta vurgulanmaktadir. Bu
anlamda Necip Fazil’im kendi nefsiyle olan savasi da son derece zor olmaktadir. Necip Fazil
siirlerinde bu hususu siirekli olarak dile getirirken, bununla beraber nefse s6z gecirememekten dolay1
da son derece mustariptir.

Diinyay1 yererken de yine onunla ilgim;
Nefse el siremiyor kara tahtada silgim... (Kisakiirek, 2017: 84)

Bu dizelerde nefsin diinya ve diinyaliklarla yogun irtibat1 net bir sekilde ifade edilmektedir.
Diinyanin aldaticiliginin farkina vardigi hélde, insanin yine diinyalik heveslerin pesine diismesindeki
garipligin yaninda, nefse toz kondurmayan, onu silip atamayan tavri yadirganmaktadir.

Ayrica insanoglunun teorik olarak diinyanin gelip geciciligini ¢ok iyi bilmesine ragmen pratik
yasaminda yine diinyaliklarin pesinde kosturmasi ve ilgisini bu yone cevirmesi elestirilmektedir.
Kendisini diinyaya baglayanin nefsi oldugunu bilmesine ragmen, yine de onu yenmek i¢in ¢ok az
caba sarf ettigi vurgusu da s6z konusudur.

Hep nefis ¢ikar karsima, 6liip 6liip dirilsem;
Insandan kagmak kolay; kendimden kacabilsem... (Kisakiirek, 2017: 85)

Bu dizelerde nefsin, insanin basinda amansiz bir dert gibi onu bir tiirlii terk etmediginden
yakinilmaktadir. Nefis, her yerde ve her zaman insanin karsisina ¢ikmakta, bir tiirli pesini
birakmamaktadir. Her seyden, herkesten kagabilmek kolay olsa da nefisten kurtulmak kolay degildir.
Sanki nefsin nefesi her an insanin ensesindedir. Ustelik nefis, insanin bagna &yle bir musallat

olmaktadir ki manen 6liip dirilse bile onu terk etmemektedir.
Nefes alirken bile inkisar ve pigsmanlik;
Kimse edemez bana, benim kadar diismanlik. (Kisakiirek, 2017: 308)

Nefes aliginda bile biiyiik kirilmalar ve pismanliklar yasadigini sdyleyen sair, insanin kendi
kendisine edecegi diismanlig1 kimsenin yapamayacagini ifade etmektedir. Ciinkii insanoglunun en
biiyiik savasi kendi nefsiyle olan savasidir. Nitekim Hz. Muhammed (s.a.v.) “Miicahid nefsiyle cihad
edendir” (Tirmizi, “Feza’ili’l-cihad”, 2) buyurarak asil miicahidin, yani kahramanin nefsiyle savasan

kisi oldugunu vurgulamaktadir.
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5.4. Nefse Kars1 Takinilmasi1 Gereken Tavir

Necip Fazil, nefsiyle miicadele ederken, islam dininin bu husustaki emir ve yasaklari ve
tasavvufi terbiyenin Ogretileri baglaminda nasil bir durus sergilenmesi gerektiginin de bilincindedir
ve bunu bazi siirlerine yansitmistir.

Allah dostu odur ki, nefsine tek pay bicmez;
Kirk yi1l bir eksi ayran 6zler de onu igmez. (Kisakiirek, 2017: 87)

Sair bu siirde nefsin karsisinda insanin takinacagi tavrin nasil olmasi gerektigini ve bu tavir

sonucunda insanin gelebilecegi mertebeyi ifade etmektedir.

Insan Allah’1n rizasini kazanmak istiyorsa ve bununla beraber “Allah dostu” diye tabir edilen
Allah’m iyi kullar1 zimresine dahil olmak istiyorsa, nefsiyle arasin1 agmak durumundadir. Diinyada
yaptig1 hicbir giizel iste nefsin hosuna giden gosteris ve egoya kalbinde yer vermeyerek nefsi
sevindirmemeli ve onun istedigini yapmamalidir. Yani yaptig1 giizel davranista nefsine pay
bigmemelidir. Burada insanin mal-miilk elde etmemesi ve bunun i¢in ¢aligmamasi degil, bu
diinyaliklara sahip olsa bile nefsin arzuladigi sekilde yasamayip bunlari Allah yolunda harcamak
gerektigi vurgusu yapilmis ve bu suretle “Allah dostu” olabilmek idealinin formiilii bir bakima
verilmistir. Siirde gegen “eksi ayran” ifadesi diinya nimetlerinin menfi ve fani yoniinii temsil
etmekte, kisinin onu igmeyip nefsini bundan dahi mahrum etmesi ve dolayisiyla nefsinin isteklerine

gem vurmasi beklenmekte, Allah dostu olan kisinin bunu basarabildigine dikkat ¢ekilmektedir.
Ey nefsiyle savasan, iraden tutmasin pas!
Ayagimi topraga basacagim de ve bas!... (Kisakiirek, 2013: 223)

Nefsin elinden biiyiik 1stiraplar ¢eken sair bu siirinde biitiin sikintilara ragmen sarsilmaz bir
durus sergilenmesi konusunda, nefse karsi iradeli olmak gerektigini vurgulamaktadir. Nefisle her
daim savasmak zorunda olan insan iradesinin saglam ve yilmaz bir yapida olmasi gerekirken,
korelmemesi ve gaflete diismemesi igin de her daim uyanik olmasi gerektigi vurgulanmaktadir.

O erler ki, goniil fezasindalar,

Toprakta siirlinme ezasindalar.

Yildizlar tesbih tesbih ¢eker de,

Namazda arka saf hizasindalar.

Icine nefs sizan ibadetlerin,

Birbiri ardinca kazasindalar.

Guni her dem dolup her dem baglayan,

Ezel senedinin imzasindalar.
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Bir an yabanciya kaysa gozleri,

Bir omiir gézyas1 cezasindalar.

Her rengi silici ask dtesi renk;

O rengin kavuran beyzasindalar.

Ne cennet tasasi ve ne cehennem;
Sadece Allah’in rizasindalar. (Kisakiirek, 2017: 388)

Bu siirde nefsiyle olan miicadelesinde iistiinlik kurabilmis, nefsin arzularmin kendilerini
yonlendirmesine izin vermeyen, bu fani diinyanin gegiciligini ebedi ahiret hayatina tercih etmeyen,
bu sebeple de Allah’in takvali kullar1 arasinda olanlar tarif edilmistir.

Kendilerinden “O erler ki” diye bahsedilen erenlerin, madde aleminin prangalarindan
kurtulup “goniil fezasinda” kendilerine yer bulduklar1 belirtilmektedir. Nitekim yildizlar:1 tespih
taneleri misali cektikleri tesbihi kullanilarak erlerin manevi yiikselislerinin boyutu ortaya
konulmustur. Bu manevi yiikselise ragmen nefsin arzusu olan kibir ve gurur gibi kotii hasletlerden
uzaktirlar ve namazda arka saflarda durarak gosteris ve riyaya kapi aralama ihtimalinin de Oniine
gegmektedirler.

Bir an i¢in ibadetlerine nefsin hilesi karigacak olsa derhal o ibadeti samimiyetten uzak bularak,
tekrar manasina gelen, kaza etmektedirler. Onlarin derdi gecici diinya hayati degil, ebedi ahiret
hayatidir. Allah’in rizasindan bir an uzaklasacak olsalar, “bir 0miir” gozyast dokerek bu hataya tévbe
etmektedirler. “O erler ki” ibadetleri cennet arzusu ya da cehennem korkusuyla degil, sadece ve
sadece Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in yapmaktadirlar. Dolayistyla o erler tasavvuftaki havf ve reca
(korku ve iimit) makamim asip, riza ve teslimiyet makamima ulasmislardir. iste bu teslimiyet,
nefsinden azade olmus, onu esareti altina almig insan tipinin zaferi ve kurtulusudur.

5.5. Nefsin Doyumsuzlugu

Insan1 diinyada ve ahirette mutsuz etmek isteyen nefsin hicbir surette memnun olmayacag: ve
istekleri ne kadar yerine getirilse de baska isteklerle insanin karsisina ¢ikacagr durumu so6z
konusudur. Necip Fazil da nefsin bu doymak bilmeyen tavrindan bizar olmus ve siirlerinde bunu
dillendirmistir.

Ruhuma bir kefen bezi yeter de,
Yetmez ag¢ nefsime sirma ve ipek.
Care yok, ylziinden diistiigiim derde;

Yesem de “toprakla karisik kepek...”

Ginesle bir tutsam girmez hizaya;

Dar bulur, sigmam der, dipsiz fezaya.
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Kuyruk sallar, sonra hirlar ezaya;
Benim nefsim, benim nefsim ne kopek!... (Kisakiirek, 2017: 70)

Birinci kitada nefsin doyumsuzlugu karsisindaki caresizligini ¢arpict bir sekilde ifade eden
sair, adeta kendisini ne yapacagini bilemez bir hale getiren nefse kars1 bir haykiris icindedir.

Nefis doymuyor ve asla doymayacaktir. Sirmalar ve ipeklerle bezense de arzu ettigi ne varsa
yerine getirilse de isteklerinden vazge¢cmeyecektir. Nefse verilen her taviz onun yeni isteklerine kapi
aralayacak ve insanoglunu nihayetinde ¢aresi olmayan dertlere tutsak edecektir.

Ikinci kitada sair nefsinden o kadar sikdyetcidir ki, onu kopek diye nitelendirmektedir.
Saldirgan bir kdpek nasil insana musallat olur ve pesini birakmaz ise nefis de bunun gibi insan1 diinya
ve ahiret saadetinden uzaklastirana kadar emelinden vazgegmemektedir. Ayrica kopekteki asiri
doyumsuzluk ve agzindan akan salyalarla bir seye asir1 derecedeki diiskiinliik, nefsin kopege
benzetilme nedenlerindendir. Giines, feza gibi yiicelik belirten imajlar1, uzay boslugu gibi muazzam
genislige sahip mekan1 nazara sunan sair, nefsin doyumsuzlugunu bunlarla kiyaslayip ona hangi
payeleri verse de kafi gelmeyecegini dile getirmektedir.

Birazcik su ve kepek, su kuduz nefse kifaf;
Diinyada varsa soyle, sabaha ¢ikan zifaf!... (Kisakiirek, 2017: 245)

Nefsinden ¢ok ¢ile ¢eken sair, kuduz kopek misali canavarlasan ve azginlagsan nefse, azik
olarak biraz su ve kepegin yeterli olacagini sdylemekte, ancak yine de aggdzIlii nefsinin bir tiirli
doymak bilmediginden yakinmaktadir. Nitekim burada sairin, “su ve kepek” ifadesi ile insanin
gdziinii bir avug toprak doyurur soziine isaret ettigini, hatta “Insanoglunun bir vadi dolusu altmni olsa,
bir vadi daha ister. Onun gdziinii topraktan baska bir sey doyurmaz...” (Buhari, “Rikak”, 10; Miislim,
“Zekat”, 118) hadisine de telmihte bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Ayrica dizeler, diinyada
hicbir saadet ve mutlulugun kalici olmadig1 gercegini anlatirken asil ve gegici olmayanin ahiret

hayat1 oldugunu da bizlere hatirlatmaktadir.
Gokte zamansizlik hangi noktada?
Elindeyse yildiz yildiz hecele!
Hiikiim yaziliyken kara tahtada,

Insan yine c¢are arar ecele!

Genglik... Gelip gecti... Bir giinliik siistii;

Nefsim doymamaktan diinyaya kiisti.

Eser darmadagin, emek yiiziisti;

Toplayin esyami, isim acele! (Kisakiirek, 2017: 114)

Nefsiyle ¢ok zorlu bir miicadele veren sair, ilk iki misrada zaman kavraminin insan idrakinin
sinirlarii asacak bir mefhum oldugunu dile getirmekte, sonraki iki misrada da insan i¢in kaginilmaz
bir son olan dliim gergegi karsisinda, nefsin bu hakikati insana uzakmis gibi gostererek birtakim
telkinlerde bulunduguna dikkat ¢ekmektedir. Zira her insan eceli geldigi zaman oliim olayiyla

karsilasacaktir, ayrica her giin insanlarin 6lmesi bu hakikati insana bir ibret olarak gostermesine
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ragmen, nefis yine de Sliimden kacgacak bir yol varmis gibi insan1 bu mutlak sona hazirlamaktan

alikoymaktadir.

Ikinci kitada ise sair, nefsin hicbir sekilde doymayacagini ve onun isteklerinin nihai bir
noktasinin olmadigim dile getirmektedir. Ilk iki misrada yine zaman kavramiyla iliskili olarak insan
Omriintin, bilhassa genclik zamanlarinin ¢ok hizli gectiginden bahsetmekte ve nefsin diinyaya
doymadigini belirtmektedir. Devam eden son iki misrada da insanin diinyada yapip ettigi her seyin
Olim hadisesiyle “darmadagin” bir vaziyette kalacagini ifade etmekte; “Toplayin esyami, igim
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acele!” misratyla da insana uzun gibi gelen zamanin aslinda kisacik bir vakit oldugunu, bundan

dolay1r da insanin acil islerdeki hassas tavrinin diinya hayati i¢in de gosterilmesi gerektigini
vurgulamaktadir.

Doymayan nefis, gdziinii kara toprak doyursun!
Soframiza ac¢lig1 besleyenler buyursun! (Kisakiirek, 2017: 86)

Nefsin bitip tiikenmez arzularinin asla doyurulamayacagini ifade eden bu dizeler, sairin
tasavvuftan aldig1 mistik diigiincelerin de tezahiirii gibidir. “Soframiza aglig1 besleyenler buyursun”
dizesi insanin nefsiyle miicadelesine atif yaptigi gibi, bu miicadelede azim ve karalilik i¢inde olanlara
bir davet de vardir. Nitekim siirde nefsin asla doymayacagi vurgulanmakta, onun arzu ve isteklerinin
karsilandigi dlglide artacagi bilincine ulasip, nefse uymayanlarin, onunla miicadele edenlerin davet
edildigi bir sofradan bahsedilmektedir. Ayrica beyitte gecen “Acligi beslemek™ ifadesiyle tasavvufta,
“Nefsin ve tenin isteklerini kesmek, asgariye indirmek ve az yemek” (Yilmaz, 2015: 191) gibi
anlamlara gelen riyazat ilkesine de bir atif vardir. Nefsin isteklerini karsilamamak suretiyle onu
terbiye etmek vurgusu yapilmistir.

5.6. Nefis Muhasebesi

Diinya hayati sona ermeden 6liim i¢in hazirlik yapmak demek olan nefis muhasebesi, Necip
Fazil’1n eserlerinde siklikla rastlanilan bir durumdur. Siirekli olarak nefsiyle hesaplasan sair onun
hilelerinden kurtulmak ¢aresini aramaktadir.

Aynalar, bakmayn yiiziime dik dik;
Iste yakalandik, kelepgelendik!
Ciktiniz umulmaz anda kargima,
Bagimin tokmagi indi bagima.
Suratimda her sug bir yar1 imza,
Benmigim kendime en biiyiik ceza!
Ey dipsiz berraklik, ulvi mahkeme!
Aci, hapsettigin sefil golgeme!

Nur topu giinlerin kanima girdim.
Kutsi emaneti yedim, bitirdim.

Dogmaz giineslere bagland1 vade;

27



Dislerinde, kopek nefsin, irade.
Glinah, giinah, hasad yerinde demet;
Merhamet, su¢cumdan askin merhamet!
Olur mu, diinyaya indirsem kepenk:

Gozyast doksem, Nuh Tufanina denk?

Cikamam, aynalar, aynalar zindan.

Bakamam, aynada, aynada vicdan;

Beni beklemeyin, o bir hevesti;

Gelemem, aynalar yolumu kesti. (Kisakiirek, 2017: 271)

Necip Fazil Kisakiirek bu siirinde kendi i¢ benligini ayna metaforuyla okuyucuya
yansitmaktadir. Sairin, hayatinin her aninda karsisina ¢ikan nefisle olan bitmez tiikkenmez biiyiik
savasl bu siirinde de kendisini hissettirmektedir. “Benmisim kendime en biiylik ceza” dizesinde
insanin kendisine nefsi vasitasiyla verebilecegi zarar1 hi¢ kimsenin veremeyecegini ifade
edilmektedir.

Allah’1n kendisine vermis oldugu 6miir nimetini; “Dislerinde, kopek nefsin, irade” ifadesiyle,
nefsin insan iradesine tasallutunun bir sonucu olarak bos yere tiikettigini belirtmektedir. Bu
tilketmenin nihayetinde elinde bir demet giinah kaldigim1 ve diinyayla baglantisin1 kesip “Nuh
tufanina denk” bir gozyasi dokmekten baska caresinin bulunmadigini ifade etmektedir. Bununla
beraber Allah’in merhametinin ise tiim giinahlardan askin oldugu hakikatiyle insanin asla iimitsiz
olmamasi gerektigini vurgulamaktadir.

Siirin son dizelerinde ise tiim benligini kusatan 1stirapli ruh hélini yine “ayna” imajiyla anlatan
sair, yalnizligin potasinda kendisiyle bas basa kalip erimek yolunu tercih etmektedir. Sair, biiyiik
vicdan muhasebesiyle beraber, islam’in buyruklari icinde ruhunu yogurup, kendisini saran
wstiraplardan kurtulmak istemektedir.

Bigaklarim su oldu, boyuna bilenmekten;
Bitti benlik madenim her an térpiilenmekten. (Kisakiirek, 2017: 283)

Sairin bir bagka siirinde 6lmeden Once 6lmek, yani hesap giinii gelmeden nefsini hesaba
cekmek iradesi olan nefis muhasebesi ve bu eylemin zorlugu bu dizelerde net bir sekilde
anlatilmaktadir. Nefsin siirekli tetikte olarak insani tuzaga diisiirme gayretinin karsisinda insanin
caresiz olmadigi, zira dinin insan hayatinin her anin1 diizenleyen emir ve yasaklariyla, nefisle olan
miicadelede onu yalniz birakmadigi bir gergektir. Bu siirde manasini bulan “nefis muhasebesi” insani
nefse karsi uyanik kilacak en biiylik silahtir. Siirekli bir nefis muhasebesi iginde olan insan, diinyanin
ve nefsin aldaticiligina karst uyanik olmak hissiyatina malik olarak, bu biiyiilk miicadelede
kaybetmemek icin ¢aba sarf edecektir.
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5.7. Nefsani Arzular1 Terk Etmek

Tasavvuftaki riyazet yani, nefsin isteklerini terk etmek ve bu suretle ger¢ek hakikate ulagmak
arzusu Necip Fazil’in bircok siirinde belirgin bir sekilde goriilmektedir. Sair, riyazet ile mana
yolunda gercek hakikate ulasacagini bilmektedir.

Bu diinyada renk, nakis, lezzet, ne varsa kiisiim;
GoOziimde son marifet, Azrail’e tebessiim... (Kisakiirek, 2017: 147)

Bu siirde Necip Fazil, diinyada nefsin kendisine dayattigi biitiin arzu ve isteklerle arasina
mesafe koydugunu anlatmakta, 6lim melegi Azrail’i tebessiimle karsilamanin ise marifet oldugunu
belirtmektedir. insanin &liimii tebessiimle karsilamasi da diinya hayatindaki yasantisina baghdir.
Dolayisiyla Azrail’i tebessiimle karsilamanin, nefsin isteklerine kars1 durularak yasanan bir hayatla
miimkiin olacagi anlasilmaktadir.

Bu kapidan kol ve kanat kiritlmadan gecilmez;

Esten, dosttan, sevgiliden ayrilmadan gecilmez.

Iceride bir has oda, yeri samur doseli;

Bu odadan gelsin diye ¢agrilmadan gegilmez.

Eti zehir, yag1 zehir, bali zehir diinyada,

Biitiin fani lezzetlere darilmadan gecilmez.

Varlik ni¢in, yokluk nasil, yasamak ne, topyekiin?

Akl yele saliverip ¢ildirmadan gecilmez.

Kayalikli bogazlarda yon arayan bir gemi;

Usta kaptan kilavuza varilmadan gecilmez.

Ne okudun, ne 6grendin, ne bildinse berhava;

Yer ¢okmeden, gok iki sak yarilmadan gecilmez.

Gegitlerin, kilitlerin yalniz O’nda sifresi;
Iste, iste o etege sarilmadan gecilmez! (Kisakiirek, 2017: 134)

Biitiin nefis miicadelelerinin nihayetinde, sair bu siirle adeta kurtulus regetesini misralara

dokmektedir. Topyekiin tasavvufi 6gretinin bir numunesi olarak kabul edilebilecek bu siir; nefsin
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biitiin istek ve arzularina karsi takinilmasi1 gereken tavrin ne olmasi gerektigiyle alakali yolu da

gostermektedir.

Ik iki dizede diinyadan ahirete giden yoldaki kurtulus kapisindan gegmek igin insanin
yapmakla yiikiimli oldugu seyleri anlatan sair, kiginin nefsini yenerek diinyaya ait her seyi
terketmesi gerektigini belirtmektedir. Maddi bir kol ve kanadi kastetmeksizin, manevi olarak
birtakim sikintilara gogiis germeden o kurtulus kapisindan gecilemeyecegini vurgulamaktadir.
Ayrica beser planinda diinyadaki sevdiklerimize de bir faniye duyulmasi gerekenden fazla
baglanilmamas1 ve gerektiginde bu sevgiyi de kalbinden silmedik¢e ger¢cek manada “o kapidan”
gecilemeyecegini ifade etmektedir.

Ikinci beyitte sairin kap1 imgesiyle baglantili olabilecek bir odadan bahsedilmektedir ki, bu
odayla anlatilmak istenene dair farkli ¢ikarimlar yapmak miimkiindiir. Buna gore, Allah’in ancak
sevgili kullarinin misafir edilebilecegi manevi kurtulusu ¢agristiran ve diinyadaki kulluk gdrevini
hakkiyla yerine getirmis insanlarin davet edilecegi bir mekandir. O mekan, nefsani arzularinin
boyundurugu altina girmemis olanlarin ebedi olarak kalacaklar1 cennettir.

Ucgiincii beyitte sair fani diinyanin gercek yiiziinii anlatmaktadir. Zahiren giizel goriinen
diinyevi seylerin esasen bir kandirmacadan ibaret oldugu ifade edilmektedir. “Eti zehir, yag1 zehir,
bal1 zehir diinyada” demek suretiyle dile tatli gelen bir balin i¢inde zehir olmas1 gibi bir misalle bu
diinyadaki zevkleri de dis1 tath fakat i¢i zehirli bir yiyecege benzetmektedir. Tath gelen tarafina
aldanilarak yenilen bir balin i¢indeki zehir insani nasil 6ldiirmekteyse, diinyanin yalanci lezzetlerini
ebedi ahiret hayatina tercih edenlerin akibetinin de hiisran olacagi vurgulanmaktadir.

Sair dordiincii beytin dizelerinde, varlig1 sorgulayan ve diinyayr anlamlandirmaya caligan
insan zihninin, kendisine ¢izilen ilahi simir1 kesfederek buna gore davranmasi gerektigini ve aklin
icinden ¢ikamayacagi ilahi sirlar1 barindiran merhaleye geldiginde ise tam bir teslimiyetle Allah’a
siginmas1 gerektigini belirtmektedir. Insanoglunun biitiin mantik kaidelerini berhava edecek bir
duruma gelerek tam bir teslimiyet haline biirlinmesi digaridan delilik olarak goriinebilir, fakat bu,
Allah katinda ger¢cek manada aklin basinda olmasinin gostergesidir. Zira nefsin istek ve arzularma
boyun egmeyen kisi akillidir.

Besinci beytin misralarinin isaret ettigi mana ise gemi ve kaptan imgeleriyle anlatilmaktadir.
Nasil ki firtinali bir denizde gemiyi ancak usta bir kaptan kiyiya ulastirabilirse, netameli,
kesmekeslerle dolu olan diinya hayatinda da insanin gilinahlardan uzak durmasi i¢in bir yol
gostericiye, yani rehbere ihtiyaci oldugu ifade edilmektedir. Bu rehber, tasavvuf ehli i¢in insanin
elinden tutacak ve ona hakikat yolunu gosterecek seyhidir, hocasidir. Nitekim Necip Fazil
Kisakiirek’in de Abdulhakim Arvasi Hazretleriyle tanistiktan sonra hayati degismis ve onun
kilavuzlugunda yepyeni bir hayatla tanigmistir.

Altincr beyitte, iginde hakikati barindirmayan anlamak ve okumak eylemleriyle beraber
topyekin diinyaya ait higbir seyin ahirette fayda saglamayacagi anlatilmaktadir. Diinya hayatinda
sadece Allah’in mnizast dogrultusunda yapilan davranislarin  insana fayda saglayacagi
vurgulanmaktadir. Ayrica “Yer ¢okmeden, gok iki sak yarilmadan gecilmez.” ifadesi kiyamet tasviri
olsa gerektir. Ciinkii Kur’an’da kiyametle ilgili anlatimlarda birtakim doga olaylarinin olacag:
belirtilmektedir. Bununla beraber en bastaki gecilmek istenen kapidan varilacak yere kiyametin
kopmasiyla ulasilabilecegi sdylenmektedir.
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Sair, son beyitte insan i¢in kurtulus yolunun bir etege sarilmaktan gectigini ifade etmektedir.
Biitiin nefsani istekleri bir kenara birakarak o etege sarilmak... Iste burada kastedilen kisi basta Hz.
Muhammed (s.a.v.), sonra da miirsid-i kamil bir zattir. Zira Hz. Peygamber’in getirdigi ilahi kurallar
biitiiniine ve siinnetine sarilmak 6nem arz etmektedir. Nitekim Necip Fazil Genglige Hitabesinde:
“Tek ciimleyle, Allah’in, kdinat1 yiizli suyu hiirmetine yaratti§1 Sevgilisinin alemleri manto gibi
biiriiyen etegine tutunacak, O’ndan bagka higbir tutanak, dayanak, siginak, sarmak tanimayacak ve
O’nun diigmanlarin1 ancak kubur farelerine denk muameleye layik gorecek bir genclik...”
(Kisakiirek, 2003: 237) seklinde gengligi tanimlayan ifadeleriyle siirdeki mananin da ne olduguna
isaret etmektedir.

5.8. Ruhun Yalnizhg:

Necip Fazil’in ruhu, bu diinyaya ve icindekilere yabancidir. Onun ruhu daima o&telerin
hasretiyle yanip kavrulmaktadir. Dolayisiyla sairin bu diinyadaki emeli; ruhunu nefsin tasallutundan
kurtarip, Otelerdeki gergek mana alemine ulastirmaktir. Sair bunu yaparken bazen koskoca bir
yalmizlik i¢indedir.

Ben, kimsesiz seyyahi, mechiller caddesinin;
Ben, yankisindan kagan ¢ocuk, kendi sesinin. (Kisakiirek, 2017: 67)

Sairin hakikati arama yolunda iginde bulundugu ruh halini en iyi anlatan siirlerinden biri de
“Ben” siiridir. Ik misrada kendisini mechuller caddesinde kimsesiz bir seyyah gibi gérmektedir.
Herkesin kendisinden bihaber oldugunu ve yalniz kaldigini ifade eden sair, ikinci misrada ise o kadar
hassas bir yapiya biiriinmiistiir ki “kendi yankisindan kagan bir cocuk” misali naif bir edaya sahiptir.

Ben, sirtinda tagiyan islenmedik giinahi;
Allah’1n korebesi, cinlerin padisahi. (Kisakiirek, 2017: 67)

Bu dizeler sairin, mana alemindeki hakikat yolculugunda sirtindaki sorumlulugun agirligina
isaret etmektedir. Sairin kalbi merhametle o derece dolmustur ki iglenmedik bir giinahin vebalini
kendi boynunda goérebilmektedir. Necip Fazil’in “Reis Bey” adl1 tiyatro eserinde, piyesin kahramani
olan karakterin merhametle ilgili su sozleri bu degerlendirmemizi giiclendirmektedir: “Amerika’da
bir cinayet iglense de diinya capinda bir ses biitiin insanliga sorsa: Katil kim?.. Benim diye
bagirabilirim. Soguk kis geceleri, koprii altinda yatan e¢iplaklarim vebali benim boynumda
gomlegimin yakasinda...” (Kisakiirek, 1994: 123) Bu diisiinceler insandaki merhametin biitiin

hissiyatin1 kaplamasiyla ortaya ¢ikan ulvi duygulardir.

“Allah’m korebesi, cinlerin padisahi” misrainda ise ruhunu saran hakikat yolculugu arzusuna
ket vurmak isteyen nefsi, onu Allah’a ulastiracak olan isaretlere karsi gozlerini kapatmanin
pesindedir. Cinlerin padisahi derken de kesmekeslerle dolu ruh halini, gériinmezlik noktasinda olan
cinlere atifla, cinlerin padisahi olacak derecede bir bilinmezlik adleminde olduguna isaret ederek
ortaya koymaktadir.

Ben, usanmaz bekgisi, yolcu inmez hanlarin;
Ben, tiikenmez ormani, 1sinmaz kiilhanlarin. (Kisakiirek, 2017: 67)

Sairin benligindeki yalnizlik hissiyatin1 bu kismin ilk misrainda da gérebilmekteyiz. Yolcu

inmez han ve usanmaz bekg¢i tesbihleri, hakikat yolunda beseri anlamda daima yalnizli§ina ve bu
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yalnizliktan usanmak gibi bir durumun olmadigina isaret etmektedir. Ikinci misrada, hamamlarin
suyunun 1sindig1 yer olan kiilhan adindaki ocakta yakilan ve tiikenmeyen odunlara kendi benligini
tesbih etmistir. Hakikat yolunda ¢ektigi 1stiraplarla, ateste yanan odunlar gibi benligi yanmaktadir.

Ben, kutup yelkenlisi, buz tutmus kayalarda;
Oksiiziin altin bahti, yildizdan mahyalarda. (Kisakiirek, 2017: 67)

Sair bu beyitte bir nebze nefsinden yakinmaktadir. Mana yolculugunda nefsi ddeta 6niinde
buzdan kayalar misali engeller ¢ikarmaktadir. Bu engellerin ruhunda ortaya ¢ikardig: kederi, oksiiz
bir cocugun durumuna benzetmistir. Fakat bu keder nihayetinde “altin baht” ifadesiyle kayip olarak
goriilmemekte ve “yildizdan mahyalarda” imgesi, iginde bulundugu hélin Allah Teél4, yani en yiice
varlik tarafindan bilindigine isaret etmektedir.

Ben, bas1 agir gelmis, boslukta diisen fikir;
Benligin dolabinda, kor ve ¢ilekes beygir. (Kisakiirek, 2017: 67)

Fikir cilesi sairin ¢ok sik dile getirdigi bir ifadedir. Nitekim bu dizelerde, fikir ve
diisiincelerden basi o kadar agirlasmistir ki boslukta diiser gibi bir hale gelmistir. Beytin ikinci misrai,
sairin benliginde yasadigi ¢ileleri anlatmaktadir. Dolayisiyla sair bu dizelerde de hakikat yolunun
yolcusu olarak nefsiyle dogrudan alakali olan benligin dolabinda, kafesinde kor ve ¢ilekes bir at
misali ¢ektigi fikir ¢ilelerini anlatmaktadir.

Ben, Allah diyenlerin boyunlarinda vebal;
Ben, bugiinkiine mazi, yarinkine istikbal. (Kisakiirek, 2017: 67)

Siirin ikinci beytinde islenmedik giinahin vebalini boynunda tasidigini ifade eden sair bu
beytin ilk musrainda da benzer ifadelerle ayn1 duyguyu dile getirmektedir. ikinci misradaki
anlatimlar, sairin ruh halindeki ge¢mis ve gelecek zamanlarin, pismanlik ve endiselerinin ortaya

¢ikardig1 buhranlarin, bugiiniin ve yarinin insanina ibret vesikasi olabilecek bir tablonun tezahiiriidiir.
Ben, ben, ben; haritada deniz gérmiis, bogulmus;
Dokuz k&yiin sahibi, dokuz kdyden kovulmus. (Kisakiirek, 2017: 67)

Ruhu daima &telerin pesinde olan sairin, benligi bu konuda o derece hassas bir noktaya
ulasmustir ki, haritada bir deniz goriip bogulmak misali ince diisiincelerin kiskacindadir. Ikinci
misrada, kiiltiirimiizdeki “dogru sdyleyenin dokuz kdyden kovulacagi” atasoziine atifla, hakikat

yolcusunun yalnizlig1 géze alabilmesi gerektigi vurgulanmaktadir.
Hep ben, ayna ve hayal; hep ben, pervane ve mum;
Olii ve Miinker-Nekir; bas dénmesi, ugurum... (Kisakiirek, 2017: 67)

Sair son beyitte, hep aynalardaki akisler gibi hayaller i¢inde ve mum 15181 etrafinda atese asik
pervane misali hakikatin pesinden gitmektedir. Son olarak 6liiniin kabirde sorgu melekleri olan
Miinker ve Nekir’in karsisinda diistiigli zor duruma benzer bir halin i¢inde oldugunu ifade
etmektedir.

Ne azap, ne sitem bu yalnizliktan,

Kime ne, agilmaz duvar bendedir.

32



Stislenmis gemiler gecse agiktan,
Sanirim gittigi diyar bendedir. (Kisakiirek, 2017: 66)

Necip Fazil bu dizelerde, biiylik ruh buhraninin i¢ diinyasindaki yansimalarini misralara
dokmiistiir. Sairin ruhi 1stirabi nispetinde yalnizlig1 da biiyiiktiir. Fakat bu yalnizlik onun i¢in bir azap
olmadig1 gibi sitem vesilesi de degildir. Ciinkii kastettigi yalnizlik maddi, diinyevi bir yalnizliktir,
oysa Allah her an insana yakindir. Bu anlamda, “Kime ne, asilmaz duvar bendedir.” diyerek, mana
aleminin sirlarina vakif olmak derdinde olan sairin bu hissiyatin1 anlamayan insanlardan kendisini
soyutlayan bir duvar metaforundan bahsetmektedir. O yalnmizlig1 nispetinde dis diinyadan da uzaktir.
“Siislenmis gemiler gecse agiktan” misra1 bu uzakligin bir simgesidir. Uzaklara dogru yelken agan
gemilerin gittigi diyarlar kadar kendisini uzakta gérmektedir.

5.9. Ruh Cilesi

Cile siiri sairin yagadigi biiyiik ruh buhranlarinin, miisahhas planda en biiyiik yansiticisidir.
Sair biitiin siirlerini topladig1 eserine de bu ismi vermekle bir bakima siirin kendi nazarindaki kiymet
hiikmiinii ortaya koymaktadir.

Gaiblerden bir ses geldi: Bu adam,

Gezdirsin boslugu ense kokiinde!

Ve ugtu tepemden birdenbire dam;

Gok devrildi, kiinde iistiine kiinde... (Kisakiirek, 2017: 16)

Birinci kitada “gaiblerden gelen ses” sairin madde diinyasindan ziyade mana alemine agik
oldugunu gdstermektedir. Gaiplerden bir ses geliyor ve boslugu ense kokiinde gezdirmesini
sOylityor. Burada bosluktan kasit yillarin bosa harcanmasi ve bir kul olarak {izerine diisen vazifelerin
yapilmamasi seklinde diisiiniilmeye miisaittir. Sonrasinda gelen iki dizede ise sair, basindaki sahte
ve hakikati kapatan ortiiniin kalktigini, gerceklerin gokten diisercesine karsisina dikildigini ve artik

gergeklerle bas basa oldugunu ifade etmektedir.
Pencereye kostum: Kizil kiyamet!
Dediklerin ¢ikti, ihtiyar baci!
Sonsuzluk, elinde bir mavi tiilbent,
Ok cekti yukardan, tistiime avci. (Kisakiirek, 2017: 16)

Burada sairin, ruh diinyasinin bir kiyamet tablosu haline doniistiigiinii gormekteyiz. Madde
perdesinin kalkip, sonsuzluk yani mana aleminin sirlarina vakif olmasini, sair kendine has imge ve
metaforlarla carpici bir sekilde ifade etmektedir. Thtiyar bac1, mavi tiilbent, kiyamet ve ok gibi tilsimli
imajlar sairin ruh diinyasinda yasadig1 bilyiik buhranin tezahiirleri olsa gerektir.

Atesten zehrini tattim bu okun,
Bir anda kiil etti can elmasimi.
Sanki burnum, degdi burnuna (yok)un,

Kustum, 6z agzimdan kafatasimi. (Kisakiirek, 2017: 16)
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Ugiincii kitada, bir énceki kitadaki gibi ruhunda yasadigi kiyamet tablosunun benliginde
meydana getirdigi sarsintiy1 “Atesten zehrini tattim bu okun” dizesiyle ifade ediyor. Bu sarsint1 ve
yakict okun tesiriyle adeta yanip kiile donerken, “Sanki burnum, degdi burnuna ‘yok’un” ifadesiyle
bir lahza yoklukla karsilasiyor ve bu korkung tablo karsisinda ruhu, biitiin koétiiliikleri “kusmakta”,
yani onlardan siyrilmaktadir.

Bir bardak su gibi ¢alkandi diinya;

Sondii istikamet, yikildi bosluk.

Al sana hakikat, al sana riiya!

Iste akillilik, iste sarhosluk! (Kisakiirek, 2017: 17)

Dordiincii kitada akillilik ve sarhosluk kiyasi yapan sair, insandaki hangi halin gercek anlamda
akillilik, hangisinin sarhosluk oldugunun iyi bilinmesi gerektigine dikkatleri cekmektedir. Bu kitada
da yine onceki dizelerde yasanilan kiyamet haline atif olabilecek ifadeler s6z konusudur. Sair icinde
bulundugu halin tezahiirii olarak, diinyasimin bir bardaktaki su gibi calkalandigini1 ifade ediyor.
Ruhunda meydana gelen bu sarsintiya kadar gegen siire icinde takip ettigi istikametin ve bunun
olusturdugu boslugun yikildigini belirterek; bir hakikat-riiya ve akillilik-sarhosluk mukayesesi
yapmaktadir. Bu kiyasta ifadesini bulan mana, ruhun hakikate uyanisidir. Ayrica diinyanin bir bardak
su gibi ¢alkalanisi kiyametin kopma durumuna benzemektedir. Kiyametin kopmasiyla ruhun dirilisi
yani gergege uyanisi soz konusu olacaktir.

Ensemin orsilinde bir demir balyoz,

Kapandim yataga son ¢are diye.

Bir kanli safakta, bana ¢il horoz,

Yepyeni bir diinya etti hediye. (Kisakiirek, 2017: 17)

Necip Fazil Kisakiirek’in ifadelerinde imaj ve metaforlar okuyucunun, kendisini anlatilan
durumun i¢inde bulmasina neden olur. Besinci kitada da yine bu gézlemlenmektedir. Mana aleminde
yasadig1 derin sarsint1 sairin “ensesine bir demir balyoz” gibi inmis, onu istiraptan yataklara diisen
bir hasta durumuna sokmustur. Fakat takatsizlikten diistiigli yatakta kendisine “yepyeni bir
diinyanin” miijjdesi verilmektedir. Bu miijde de kullanilan metafor, sabah namazi saatinde oterek
insanlart namaza, yani kurtulusa uyandiran “horozdan” esinlenmek suretiyle olusturulmustur
diyebiliriz.

Bu nasil bir diinya, hikayesi zor;

Mekani bir satth, zamam vehim.

Biitiin bir kdinat musamba dekor,

Biitiin bir insanlik yalana teslim. (Kisakiirek, 2017: 17)

Altinci kitada anlatilan, hakikatin farkinda olmadan yasayan insanlarin diinyasidir. Ruhunun
kapilarini ger¢ek manalara kapatanlarin diinyasina saskinlik iginde bakan sair bu diinyay1, anlatilmasi
ve anlasilmasi zor bir hikdyeye benzetmektedir. Ayrica bu diinyanin yiizeyi, mukavemeti olmayan

bir malzemeden yapilan ve ortii-sergi 6zelligi gdsteren musambaya benzetilerek yerilmistir. igi bos,
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dekorlarla siislii, aldatic1 ve gergek yiizii musambalarla ortiilii dayaniksiz bu diinyanin insanlarinin
da koskoca bir “yalana teslim olmus” sekilde hayatlarin1 devam ettirdikleri ifade edilmektedir.

Nesin sen, hakikat olsan da ¢ekil!

Yetis korliik, yetis, takma gozde cam!

Otursun yerine bende her sekil;

Vatanim, sevgilim, dostum ve hocam! (Kisakiirek, 2017: 17)

Yedinci kitada, sairin yikmaya ¢alistigi sahte diinyaya bir seslenisi gormekteyiz. “Nesin sen,
hakikat olsan da ¢ekil!” diye haykiran sair, gercekte bosluk ve sahtelikten bagka bir sey olmayan
diinyaya, artik pesimi birak demektedir. Bununla beraber “korliik” ve “takma g6z” imajlariyla
bastaki goziin degil, kalp goziiniin gercegi gérecegini belirtmektedir. Nihayet goniil goziiyle gordiigi
gercek diinyada, gercek “vatan, sevgili, dost ve hocay1” da yerli yerine oturtmaktadir.

Aylarca gezindim, yikik ve saskin,

Benligim bir kazan ve aklim kepce,

Deliler koytinden bir menzil agkin,

Her fikir igimde bir ¢ift kelepge. (Kisakiirek, 2017: 17)

Sekizinci kita, sairin biiyiik i¢ muhasebesinin nusralara dokiiliisiiniin ifadesidir. Icinde
bulundugu durumla, “yikik ve saskin” dolasan sair, bir kazana benzettigi kesmekeslerle dolu
benligini akliyla bir kepce misali karistirmaktadir. Bu karistirma, zitliklarla dolu benliginden
katiiltiklerle iyilikleri ayirmayi saglayacak bir eylemdir. Yasadigi hali delilige tesbih eden sair
kendisine adeta “deliler koylinden” bir yer aramaktadir. Son misrada ise benliginde bulunan
zitliklarin fikir planina da aksettigini, olumlu ve olumsuz fikirlerin, bir ¢ift kelepge misali kollarina,
aslinda benligine, hatta ruhuna vuruldugunu ifade etmektedir.

Ni¢in kiigiilityor esya uzakta?

Gozsiiz goriilyorum riityada, nasil?

Zamanin raksi ne, bir yuvarlakta?

Sonum varmis, onu grensem asil? (Kisakiirek, 2017: 17)

Dokuzuncu kita, bir 6nceki kitada ifadesini bulan “yikik ve sagkin” gezen sairin zihninin yakic1
sorularla yandigin1 gostermektedir. Bu musralarda, metafizik alemdeki sorulari, fiziki alemden
kavramlarim kiyafetine giydirerek sormaktadir. “Esya neden kiigiiliir uzakta?”, “Gozsiiz nasil goriiliir
rityada?”, “Zamanin yuvarlak diinyadaki hareketi/dans1 ne?” bu gibi imge ve metaforlarla bezeli ve
cevabi sairin zihin diinyasinda sakli olan sorular1 sorduktan sonra tekrar hakikatin pesinde olarak sair
asil soruyu sormaktadir: “Sonum varmis, onu 6grensem asil?” Evet, Necip Fazil, 6liimlii olan bu
diinyanin sonunda kendisini ebedi hayat yurdu olan ahiretin bekledigini ve asil bu sonu 6grenmesi
gerektigini vurgulamaktadir.

Bir fikir ki, sicak yarada kezzap,
Bir fikir ki, beyin zarinda siiliik.

Selam, selam sana hagmetli azap;

35



Yandikca gelisen tilsimli kiitiik. (Kisakiirek, 2017: 18)

Onuncu kita, ruhi planda siirekli mana &lemini kurcalayan sairin, zihnindeki fikirlerin 1stirapl
yoniiniin kezzap gibi olusunu ortaya koymaktadir. Sorular ve fikirler “sicak bir yarada” kezzabin
verdigi tahrip edici ve yakici etki gibi sairin beynini acitmaktadir. Sairin kafasindaki her diisiince
“beyin zarma” yapisan bir siiliik misali ruhuna tiirlii 1stiraplar vermektedir. Cektigi azap o kadar
biiyiiktiir ki onu selamlamaktan baska bir sey elinden gelmemektedir. Cilinkii hasmetli ve biiyiik olan
selamlanir. Cektigi cilelerden ruhu alev alan sair, son misrada yanmasina ragmen gelistigini ifade
ederek yine zitliklar dikkat ¢ekici bir tarzda ortaya koymaktadir. Sair, hakikat yolcusunun ¢ektigi
sikintilar onu yakiyor gibi goriinse de aslinda bunun bir yanma olmadigini, bilakis bir kurtulus
oldugunu su dizelerde ifade etmektedir:

Rabbim, Rabbim, bildim bu isin, neymis Tiirkgesi;
Senin askin atestir, atesin giil bahgesi... (Kisakiirek, 2017: 51)

Buna gore sair, yukaridaki beyitte yanmanin, aslinda ilahi askin ne demek oldugunu atesle ve
ates renkli bir giil bahgesiyle aciklamakta, renk ilgisinden de yararlanarak bir yoniiyle askin yakici
bir ates bir yoniiyle de ferahlatict bir giil bahgesi olusuna isarette bulunmaktadir. Ayni zamanda
burada Hz. Ibrahim’in atese atilmas1 ve o atesin giil bahgesine déniismesi mucizesine atif yapilmakta,
bunun ask sayesinde gerceklestigi ima edilmektedir.

Yalvardim: Gosterin bilmeceme yol!

Ey yedinci kat gok, esrarini ag!

Annemin duasi, diis de perde ol!

Bir asa kes bana, ihtiyar agag! (Kisakiirek, 2017: 18)

On birinci kitada, kesmekeslerden yorgun diismiis sair; yalvararak, bilmece olarak niteledigi
ruhundaki olup bitenlere, ¢ikar bir yol gosterilmesini istemektedir. Stirekli olarak mana alemini,
oOteleri gozleyen sair; imgelemlerle gogiin yedinci katindan esrarini agmasini beklemektedir. Burada
yedinci kat ve gok metaforu, yiiceligin bir ifadesi olarak kullanilmis ve asil yardimin Allah’tan
istendigi anlamina yer verilmistir. Nitekim sair tiglincli misrada, “Annemin duasi, diis de perde ol!”
diyerek ilahi yardim talebini dile getirmektedir. Son misrada, “ihtiyar aga¢” imgesiyle kendisine bir
asd istemektedir. Asa, tasavvufi gelenekte dervislerin yiiriirken ellerinde bulundurduklari bir
degnektir. Sair de bu manevi yolculugun bir araci olarak asaya atif yapmustir. Ustelik ihtiyar agac,
burada miirsid-i kdmili simgelemekte, ondan istenen asa da miiride yol gosteren, yardimci olan bir
rehber olarak karsiligini bulmaktadir.

Uyku, katillerin bile ¢esmesi;

Yorgan, Allahsiza kadar siginak.

Teselli pinari, sabir memesi;

Size serbet, bana kum dolu ¢anak. (Kisakiirek, 2017: 18)

On ikinci kitada, sair bir karsilastirma yapmaktadir. Uyku, yorgan, pinar, meme imajlarini
kullandig1 bu karsilastirmada, uyku katillere bile rahatlik verirken, yorgan Allahsiza bile bagrim
acarken, teselli pinarindan, sabir memesinden herkes kana kana “serbet” igerken kendisinin biitiin bu
nasiplerden mahrum kaldigini ifade etmektedir. Sairin ¢ektigi fikir ¢ileleri, ruhi buhranlar o kadar
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biiyiiktiir ki, onun i¢in ne uykuda bir dinlenme ne bir rahatlik, ne teselli, ne sabirdan ne de bir
serbetten hissesi vardir. Ona diisen pay ise kum dolu ¢anak, yani zihnini bosluga yer birakmayacak
sekilde tamamen dolduran siiphe, vehim ve vesvese benzeri beyni yoran diisiincelerdir.

Bu mu, riiyalarda ictigim cinnet,

Sirrint ararken patlayan giille?

Yesil asmalarda deprenis, sehvet;

Karinca sarayi, kupkuru kelle... (Kisakiirek, 2017: 18)

On {igiincii kitada da sairin herclimergleri devam etmektedir. Riiyalar onun igin artik bir cinnet
héline déniismiistiir. Uzerinde inceleme yapilan bir giillenin patlamasi gibi, mana aleminin sirlarina
vakif olmak isterken, sorunlarin ¢6ziilmez bir yumak halini almig olmasi sairde biiyiik sagkinliklar
meydana getirmistir. Son misrada, asma agaglarinin siirglin vermesindeki deprenis halini “sehvet”e
benzeten sair, bu arzularin boyundurugu altina giren insanin bu suretle ¢ok asagi seviyelere
diismesinin verdigi kahrolma hissinin 1stirabina vurgu yapmaktadir. Bu sehvetle, varliklarin en
sereflisi iken, en asag1 derekeye diisenlerin, toprak altindaki durumlarinin hazin bir halde oldugu,
“Karmeca sarayi, kupkuru kelle” misraryla anlatilmaktadir. Nefsin istek ve arzularina boyun egen
insanlarin 6ldiikten sonra azaba dugar olmalar1, korkung bir tablo gibi, karinca yuvasi héline gelmis
kafataslar1 olarak resmedilmistir.

Akrep, nokta nokta ruhumu sokmus,

Mevsimden mevsime girdim bdylece.

Gordiim ki, ateste, cimbizda yokmus,

Fikir ¢ilesinden biiyiik iskence. (Kisakiirek, 2017: 18)

Sair on dordiincii kitada ne ateste ne de cimbizda fikir ¢ilesinin verdigi azap kadar bir acinin
olmadigini, akrebe benzeyen diisiincelerin, ruhunu bir akrep sokmasi gibi acittigini ve bu 1stiraplarin
neticesinde girmis oldugu farkli ruh hallerini ¢arpici tesbihlerle anlatmaktadir. Yasadigi bu halden
hale gecisleri mevsimlerdeki degisimlere tesbih etmektedir.

Evet, her sey bende bir gizli diigiim;

Ne oliim terleri doktiim, nelerden!

Dibi yok goklerden yeter iirktiiglim,

Yetisir ¢ektigim mesafelerden! (Kisakiirek, 2017: 18)

Siirin on besinci kitasinda yasadigi cetrefilli ruh halinin bir gizli diiglim seklini aldigini
sOylemektedir. Ne cileler ¢ektigini “Ne oliim terleri doktim” sozleriyle ifade eden sair, sonsuz
goklerden de trkiitiicii bir metafor olarak bahsetmektedir. Sonsuzluk, mesafeler, diigiim gibi
imgelerle, ruhunun halini anlatan sairin bu ifadelerinde biiyiik bir haykirisin ve nefsine olan isyanin
izlerini gormek de miimkiindjir.

Ufuk bir tilkidir, kagak ve kurnaz;
Yollar bir yumaktir, uzun, dolasik.

Her gece rityam1 yazan sihirbaz,

37



Tutuyor dniimde bir mavi 151k. (Kisakiirek, 2017: 19)

Sair hakikati aramaya devam ederken, bu misralarda da yine Oniine ¢ikan engellerden
bahsetmektedir. Sairin emeli hakikate ulasmaktir ve bu ylizden yoldadir. Fakat varmak istedigi yerin
utku, bir tilki gibi kurnazca siirekli uzaklasmakta ve kaybolmaktadir. Hedefin siirekli uzaklagsmasi
tilkideki kurnazliga tesbih edilirken, ikinci misrada yollarin bir yumak misali uzun, dolasik ve
karmasik oldugu belirtilmektedir. Bununla beraber {igiincii ve dordiincii misralarda, sairin yine de
umudunu kaybetmedigi goriilmektedir. Hedef ne kadar uzakta, yollar ne kadar dolasik olursa olsun,
rityasinda bu hakikat yolunda 6niinii aydinlatan bir 1s181n bulundugunu sdéylemektedir.

Biiyiicti, biiyiicli ne bana hincin?

Bu kiikiirtlii duman, nedir inimde?

Camdan keskin, kildan ince kilicin,

Bir zehirli kiymik gibi, beynimde. (Kisakiirek, 2017: 19)

Onceki dortliikte hakikate ulasmanin 6niindeki engellerden ileri gelen yakinma durumu burada
da devam etmektedir. Sair, ruhunu saran istiraplarin miisebbibi olarak biiyiicii imgesini kullanmakta
ve kendisine olan bu hincin sebebini sormaktadir. Bilylicii metaforuyla sair nefsini kastetmektedir.
Nefsiyle siirekli bir savas halinde olan sair, kendisine olan bu hincin sebebini sorgulamaktadir. i¢
benliginde kiikiirtlii dumani1 andiran bir havanin oldugunu sdylerken, nefsinin kendisini rahat
birakmadigina isaret ederek ruhunu daima bunalttigini vurgulamaktadir. Nefsin amansiz saldirilarini
camdan keskin ve kildan ince bir kilica benzeten sair, bu diisiincelerin, beynini zehirli bir kiymik
gibi yaraladigini ifade etmektedir.

Ligat, bir isim ver bana halimden;

Herkesin bildigi dilden bir isim!

Eski esvaplarim, tutun elimden;

Aynalar, sdyleyin bana, ben kimim? (Kisakiirek, 2017: 19)

Sair, ¢ektigi 1stiraplardan artik kendini taniyamaz olmus ve ben kimim sorusunu sormak geregi
duymustur. Kendisine ve hal-i piir melaline liigatten bir isim arayan sair, “Herkesin bildigi dilden bir
isim!” ve tutunacak bir destek ararken eski dost ve ahbaplarindan yardim istemekte, ben kimim, bu
hal nedir sorularina aynalardan yanit beklemektedir. Ancak aynalar zahiri gdsteren, asil hakikatin
goriinenin ta kendisi olmadigini insana sezdiren bir unsurdan ibarettir. Sair de bunun suurunda olarak
aynalara kim oldugunu sormakta ve gdriinenin ardindaki asil gercegi, yani kabugu degil, 6zii anlamak
ve anlamlandirmak i¢in aynalardan cevap beklemektedir. Oysa asil ayna sairin i¢indedir, goniil

aynasi biitiin bu sorulara cevap verecek mahiyettedir.
Sdyleyin, sdyleyin, ben miyim yoksa,
Arz1 boynuzunda tasiyan okiiz?
Beld mimarinin segtigi arsa;
Hayattan muhacir, esyadan 6ksiiz? (Kisakiirek, 2017: 19)

Sair onceki dortliikteki gibi kendini tanimlayacak sorular sormaya devam etmektedir. “Arz1
boynuzunda tasiyan okiiz?” ifadesiyle eski kiiltiirde diinyanin 6kiiziin boynuzu iizerinde oldugu

38



inanciyla, yiikklendigi agir sorumluluklar arasinda bir bag kurmaktadir. Sair ¢ekmis oldugu ¢ilelerin
kendisine yasattig1 sikintilarin, diinyanin yiikiini sirtlanmaktan farksiz oldugunu ifade etmektedir.
Ucgiincii misrada “mimar”dan kastin her seyi yaratan Allah Teala oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Nitekim Islami inanista hayrin da serrin de Allah tarafindan yaratildig: belirtilmektedir. “Bela
Mimar1” ifadesiyle kainatin Allah tarafindan bir sinav i¢in yaratilip tanzim edildigine ve segilen bu
arsanin imtihan diinyasi olduguna isaret edilmektedir. Zira “bela” kelimesi musibet anlamina geldigi
gibi imtihan anlamina da gelmekte, bu alemin insan i¢in bir musibet ve mesakkat yurdu olmasinin
yan1 sira imtihan vesilesi olarak da kilindigimi gostermektedir. Ayn1 zamanda dortliikte, insanin
diinyada bir muhacir gibi yolculuk halinde olusuna ve bu diinyanin geciciligine de atif vardir. Ustelik
diinyadan gecip giderken yaninda higbir esya olmayacagi, yani mal ve miilkiin, maddi olan seylerin
ahiret yolculugunda insan1 yalniz/6ksiiz birakacagi ifade edilmektedir.

Ben ki, toz kanatl bir kelebegim,
Minicik govdeme yiikli Kafdagi,
Bir zerrecigim ki, Ars’a gebeyim,
Dev sancilarimin budur kaynagi! (Kisakiirek, 2017: 19)

Bundan o6nce iki kitada daima kendisine bir isim arayan ve kim oldugu sorusunu soran sair
nihayet bu kitada kendisine bir cevap vermektedir. Ruh 1stiraplarindan dyle bir hale gelmistir ki toz
kanatli bir kelebek gibi artik zayif diismiistiir. Bir Kafdagi gibi biiyliyen ¢ileler, minicik gdvdesine
yiiklenmistir. Ugiincii nusrada insanin kinatin kiiciik bir numunesi cihetiyle diisiiniilmesi ya da arsa
gebe olmakla bu sancilarin nihayetinde, kutlu bir dogumun olacagi, yani yeni bir diinyanin
kapilarinin aralanacagi ifade edilmistir.

Ne yalanlarda var, ne hakikatte,

Goziimi yumdukeca gordiigiim nakis.

Bosuna gezmisim, yok tabiatta,

Icimdeki kadar inis ve ¢cikis. (Kisakiirek, 2017: 19)

Sair bu dortliikte yasadigi hali tasvir etmektedir. Ruhundaki hallerin benzerinin higbir seyde
olamayacagini, i¢indeki kadar ¢alkantinin, zitliklarin ve buhranlarin tabiatta bulunamayacagini
vurgulamaktadir. Necip Fazil bu dizelerde, yalan-hakikat, inig-¢ikis gibi zitliklar1 bir arada
kullanarak ruhsal durumunu anlatmakta ve benliginin her an bu zitliklarin kiskaglar1 arasinda aci

cektigini ifade etmektedir.
Gece bir hendege diisercesine,
Birden kucagina diigtiim gergegin.
Sanki erdim getin bilmecesine,
Hem ge¢mis zamanin, hem gelecegin. (Kisakiirek, 2017: 20)

Sair bu dizelerde uzun siiren manay1 arama miicadelesinden sonra artik dinginlik safhasina
gececeginin isaretini verir gibidir. “Gece bir hendege diisercesine” ifadesiyle kati bir tarzda hakikatle
g0z goze gelmistir. Bu hakikate ulagmasi, o giine dek kendisini bunaltan ve gelecekte de aklina

gelmesi muhtemel tiim bilmece ve sorularin cevabina ulagsmasini saglamistir. Gegmis ve gelecegin
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cetin bilmecesine erdigini soyleyen sair, adeta tasavvuf diisiincesinin zaman kavramina bakigini akla
getirmektedir. Nitekim tasavvufta kisi ibnii’l-vakt olup, anm1 yasamali ve an-1 daimde olmalidir.
Dolayisiyla onun i¢in ne ge¢cmis ne de gelecek vardir. O iginde bulundugu ani1 en iyi sekilde yasamak
durumundadir. Buna gore sair de gecmis ve gelecek bilmecesini ¢ozmiis, biitiin bir zamani1 kusatan
Mutlak Hakikatin, Hakiki Varligin an-1 daimde olundugu vakit anlasilabileceginin, marifet
makamina bu halde iken ulasilabileceginin idrakine varmistir.

Agil susam, acil! Agildi kaps;
Atlas sedirinde mavera dede.
Yandi sir¢a saray, ilahi yap,
Binbir avizeyle ugsuz maddede. (Kisakiirek, 2017: 20)

Bir onceki dortlitkkte ulasmak istedigi hakikatin kendisine goriindiigii isaretini veren sair
nihayet bu dortliikte hakikatin kapist dniinde, masallarda kullanilan: ‘Ag¢il susam acil!” ifadesini
dillendirmis ve kap1 acilmistir. Bu kapi; sairin ¢ektigi cilelerden azade olacagi kurtulusun kapisidir.
Bu kapidan gectiginde icerde “mavera dede” imgesiyle kisisellestirdigi hakikati, saglamlig1 ifade
eden atlas bir sedirde gormiistiir.

Atomlarda ciimbiis, donanma, senlik;

Ve ¢evre ¢evre nur, gevre gevre nur.

Icice mimari, igige benlik;

Bildim seni ey Rab, bilinmez meshur! (Kisakiirek, 2017: 20)

Hakikat kapisini aralayan sairin ruhu artik bir senlik havasindadir. Cevresi nurlarla bezeli hale
gelmis ve benligini saglam bir mimarinin siluetine biirlindiirmiistiir. Biitiin bunlarla beraber yiice
Yaraticiy1 bilmistir ki bu bilmek, onun i¢in biitlin sancilarmi dindirecek bir merhemdir. Tasavvufta
6nemli bir diistur olan ve hadis oldugu da ileri siiriilen (Uludag, 2006: 527) “Nefsini bilen Rabbini
bilir.” (Aclini, 2001: 11/309) ifadesi sairin bu dortliikte anlatmak istedigi manayi tam olarak
aciklamaktadir. Nefsini yani kendisini taniyan insan; yaratilisindaki sanata bakarak bunun
miikemmel ve eksiksiz bir varligin eseri oldugunu bilecektir. Bir bagka ifadeyle: “hakiki varligin ve
mutlak failin O Subhanehu oldugunu icmali olarak bildikten sonra, fiiller, havadis ve inenlerin
tafsilath suretlerinde ilahi sifatlar1 ve zat1 yeniden tanimak.” (Kasani, 2010: 79/80) suuruyla, Allah’in
hakiki varlik oldugunu bilip, bununla beraber, yeryiiziindeki yaratilanlardan hareketle O’nun zatini,

tam ve eksiksiz oldugunu idrak etmek bilincine ulasilacaktir.
Nizam kopiiriiyor, med vakti deniz;
Nizam kopiriiyor, ta cenemde su.
Suda bir gizli yol, pirltil1 iz;
Suda ezel fikri, ebed duygusu. (Kisakiirek, 2017: 20)

Bir onceki dortliikte senlik havasinda olan ve nurlarla ¢evrelenen benliginin sevincini
anlatmaya devam eden sair, artik bir omiir aradig1 nizanmi bulmustur. Denizlerde gelgit olaylarimin
meydana geldigi vakte verilen isim olan med kavramiyla igindeki coskuyu anlatmakta, su

metaforuyla her yanda, her yerde, ezel ve ebed yani sonsuz hakikatin izlerini miisahede ettigini ifade
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etmektedir. Ote yandan tasavvufta deniz, vahdeti sembolize etmekte, dolayisiyla ezel fikri ve ebed
duygusunu suda buldugunu soyleyen sair, adeta Hakiki Varliga bu sayede ulastigini ima etmis
olmaktadir.

Kacir beni ahenk, al beni birlik;

Artik barinamam golge varlikta.

Ver ciiceye, onun olsun sairlik,

Simdi goziim, biiyiik sanatkarlikta. (Kisakiirek, 2017: 20)

Sairin ruhu artik aradigi ahengi bulmustur. Eski 1stiraplara bir daha donmemek igin; “Kacir
beni dhenk, al beni birlik” demektedir. Buradaki birlik Allah’1n birligidir, yani vahdettir. Sair gergek
hakikati bulduktan sonra, sahte diinyanin gdlgesinde barmamayacagini belirtmektedir. Necip Fazil
hakikati buldugu anda sairligini elinin tersiyle iterek, asil riitbenin Allah’a kullukta oldugunu ifade
eder. “Biiyiik sanatkarlik” da onun i¢in diinyalik payeler degil yine Allah’a kulluktur. Bu durumu
baska bir siirinde de soyle dile getirmektedir:

“Anladim isi, sanat, Allah’1 aramakmuis;
Marifet bu; gerisi yalniz ¢elik-gomakmus...(Kisakiirek, 2017: 39)

Bu dizeler izaha galistigimiz dortliigiin agiklayicisi gibidir. Sair, Allah’1 aramaktan bagka her
seyin bir oyundan ibaret oldugunu vurgulamaktadir.

Oteler, 6teler; gayemin mals;

Mesafe ekinim, zaman madenim.

Gokte saman yolu benim olmali;

Dipsizlik goliinde, inciler benim. (Kisakiirek, 2017: 20)

Zihni ve ruhu daima maddenin degil mananin, yani 6telerin pesinde olan sair bu dortliikte de
bunu dile getirmektedir. Asil gayesinin 6teler oldugunu, bu yolculuktaki mesafeleri ekin gibi bicerek
kat edecegini belirtmektedir. Bunlar1 yaparken gegen zaman kendisine “maden” yani kuvvet
olacaktir. Bu yolculugun nihayetinde kazanacagi mana kiymetini, “samanyolu” ve “inci” imgeleriyle
anlatan sair, elde edecegi kiymetin, goklerde ve yerdeki her seyden daha degerli oldugunu
vurgulamaktadir.

Diz ¢ok ey zorlu nefs, 6ntimde diz ¢ok!

Heybem hayat dolu, deste ve yumak.

Sen, biitlin dallarin birlestigi kok;

Biricik meselem, Sonsuza varmak... (Kisakiirek, 2017: 20)

Sair bitiin hissiyatin1 miigsahhas hale getirdigi Cile siirinin son kitasinda, biitiin miicadelesini,
asil gayesini ve asil meselesini dile getirmektedir. Bu ¢ileli yolda karsisina dikilen en biiyiik engel
olan nefsine de bir seslenis vardir. Nitekim “Diz ¢6k ey zorlu nefs, dnlimde diz ¢ok!” diye haykirip,
nefsine diz ¢6k demek suretiyle pesini birakmasi yoniinde serzeniste bulunmaktadir. Bu zorlu nefse
ragmen, “Heybem hayat dolu, deste ve yumak” diyerek bu zorlukla bas edebilecek giiciin kendisinde
oldugunu da belirtmektedir.
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Tasavvufta, tek bir hakikatin varligini ifade eden, yani Allah’tan baska var her seyin Allah’m
varligindan kendilerinde bulundurduklari nispette varlik gosterebilecekleri anlamina gelen (Ulug,
2005: 89) ‘vahdet-i viictid’ 6gretisi, “Sen, biitiin dallarin birlestigi kok™ misrainda dile getirilmistir.
Ciinkii biitiin bir siirde anlatilanlarin, kullanilan imaj, sembol ve tesbihlerin bizleri mutlak hakikate
gotiiren isaretler oldugunu gérmekteyiz. Zaten “biitiin dallarin birlestigi kok™ ifadesiyle sair, climle
mahlikatin Allah’in varligindan bir iz tasidigi, O’na gotiiren bir isaret oldugu fikrine atif
yapmaktadir. Eserden miiessire dogru bir gidis bilinci vardir. Biitiin yollarin O’na ¢ikmasi misali,
biitiin dallar da o kokte birlesmektedir. Zira doniis O’nadir (Bakara, 2/156). Nihayet sair son misrada
biitiin 1stiraplariin neticesinde Allah’in yardimiyla kurtulus yolunu bulmus ve mesut bir edayla

“Biricik meselem, Sonsuza varmak...” demistir.
Sirtimda, taginmaz yiikii goklerin;
Herkes kosar, ziplar, ben yiiriiyemem!
Isterseniz hayat asin1 verin;
Sayili nimetler bal olsa yemem! (Kisakiirek, 2017: 23)

Necip Fazil, yiiriidiigii hakikat yolundaki biiyiik miicadelesinde tasidigi yiikiin farkindadir. Bu
yol Allah’in rizasini kazanma yoludur. Insanin zaten diinyaya génderilis amac1 imtihan oldugu igin
bu suura eren insanlar elbette tiirlii zorluklarla karsilasacaklarinin farkindadirlar. Sair bunu,
“Sirtimda, tasmmaz yiikii goklerin” misraiyla anlatmakta ve imtihan sirrnin sorumlulugunu
bilmeyenlerin kossa bile kendisinin bu sorumluluk altinda yiirliyecek mecalinin kalmadigini dile
getirmektedir. Fakat bu 6yle kutsal bir ¢iledir ki, sair diinyanin hangi nimeti kendisine verilse onlari
degil, bu cileyi tercih edecegini ifade etmektedir.

5.10. Ruhtaki Vahdet Diisiincesi

Allah’1n varliginin bir ve tek olmasini ifade eden vahdet diisiincesi, Necip Fazil’in siirlerinde
temel konulardandir. Zira sairin zaten biitiin hedefi fani diinyanin aldaticiligindan siyrilip, bir ve tek
olan Yaratictya ulagmaktir.

Yo6n yon sarilmisim ne yana baksam,;

Sarilan olur da, saran olmaz mi?

Kim bu yiizii ¢izen sanatkar ressam;

Gegip de aynaya, soran olmaz mi? (Kisakiirek, 2017: 24)

Bu siirde hakikatin ve yaraticimin varligma dair deliller sunulmaktadir. ilk kita bu delillerin
ifade edildigi boliimdiir. Islami literatiirde Allah’mn varliginin delilleri arasinda olan ve “Bu alemde
goriilen varliklarin hal ve niteliklerinden yola ¢ikarak Allah’in varligia ulasmak” (Ozarslan, 2013:
30) seklinde tarif edilen hudis delili baglaminda, Allah’in varliginin ispati yapilmistir. Sair ne yana
baksa, nerede olsa bir kudret tarafindan kusatildigini ifade etmektedir. Madem sarilan, kusatilan var,
buna inaniyoruz, kusatanin varligina nasil inanmayiz? Sair, yaratiligindaki mitkemmellige bakip da
bunu yaratan kimdir diye akil yiiriiterek, Allah’in varligimin ispatin1 misralara dokmektedir.

Bir parcacigim ben, biitiine hasret;

Zaman done dursun, o giline hasret;
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Ruhumsa zamanin iistiine hasret;
Ebediyet boyu bir an... Olmaz m? (Kisakiirek, 2017: 24)

Insanoglu diinyada bir gurbette gibidir. Asil vatani ise ahiret hayatidir. Bu diinya eksikliklerin
diinyasidir ve insan ruhu daima tam olanin yani vahdetin pesindedir, fitratinda bu vardir. “Bir
parcacigim ben, biitiine hasret” misrai da sairin bu suurla, eksiklikler diinyasinda her seyin tam
oldugu bir hayatin hasretini ¢ektigini gostermektedir. Ayrica ruhu, sairin siirekli olarak ifade ettigi
zaman ve madde iistli leme ve mahser giiniine hasrettir.

Yaram var, havanlar dovemez merhem,;

Yiikiim var, bulamaz pazarlar dirhem.

Ne ¢ikar, bir yola diigmemis golgem;

Yollar ki, Allah’a ¢ikar, bendedir. (Kisakiirek, 2017: 66)

Bu dizelerde sairin hissiyat1 yakici ifadelerle dile gelmektedir. Ne yarasina merhem dovecek
bir havan, ne de yiikiine paha bigecek bir pazar yoktur. Merhem bulamayacag1 yara manevi yaralar,
yani ruhi istiraplardir. “Yiikiim var, bulamaz pazarlar dirhem” misrainda kastettigi yiik de yine
nefsiyle olan miicadelesinde ruhunun tistlendigi biiyiik sorumluluktur. Halk arasinda ve bilhassa halk
tiirkiilerinde, dertlilerin dertlerine pazarda miisteri aramak gibi mecazi ifadeler s6z konusudur. Sair
bu mecaza atfen bdyle bir s6z sdylemistir. “Ne ¢ikar, bir yola diismemis gbélgem” ifadesi, sairin yine
diinya hayatindan soyutlanmasini ifade eder. Diinyada higbir yerde yiirimeyecek ve bu suretle
golgesinin bir yola diismeyecegini belirtirken son misrada yine bu soyutlanma ve yalnizligin bir
ehemmiyeti olmadigini, ¢ilinkil insanin nihayet varacagi yerin vahdet dleminin olacagini ve bundan
biiyiik servetin de olmadigini ifade etmektedir. Ayrica gélgenin bir yola diismemesi, vahdet-i viicud
diisiincesi baglaminda da yorumlanabilir. Zira bu diisiinceye gore yaratilmig alem, aynalardaki
yansimalar yahut golgelerden ibarettir. Dolayisiyla zaten tiim varliklarin golgelerden ibaret olmasi
ayrica bir gdlgenin olusumuna engeldir. Yani golgenin golgesi olamaz. Tasavvufta bu durum biitiin
varliklarin tek varlikta toplandigi seklinde yorumlanmustir. Tasavvuf ehlinden olan Ibnii’l-Arabi
“Hak halkin aynidir” ciimlesini, “Hak Teala viicid itibariyle her seyin hakikatidir manasinda
kullanmigtir. Bu, esyanin zatlari, taayyiinleri, ozellikleri yoniinden aynidir demek degildir.”
(Eraydin, 2011: 275) Nitekim Necip Fazil da bu fani ve itibari varligimizin Mutlak Varlik
karsisindaki durumunu ortaya koyar nitelikte, golgesinin bir yola diismedigini sdylerken yine yol ve

yolculuk metaforuyla diisiincelerini aktarmaktadir.
Iste siipheci akl1 catlatan korkung nokta:
O ki sonsuz var, nasil aranir dipsiz yok’ta?
Olur ve olmaz her sey, yokluk da O’nun kulu;
Bu noktaya vardin mu, el tutuk, dil burkulu. (Kisakiirek, 2017: 309)

Mutlak hakikati anlamak noktasinda siiphe duyan aklin sonsuz olan Allah’m varligini sonlu
olan maddede arayarak nasil bir hataya diistiiglinii anlatmaktadir sair. Gorlintir gériinmez her seyi
yaratanin, olmazlar1 olduranin Allah oldugunu anladiktan sonra, artik insanin tiim benligiyle O’na

teslim oldugunu ifade etmektedir.
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Sabah, aksam, 6glende,

Aklim biiyiik s6lende.

Biittinliik, o “bir’dedir.

Say1 say1 bolende. (Kisakiirek, 2017: 274)

Sairin zihni siirekli, biiyiik s6len olarak adlandirdig1 mahser giiniiniin yani Allah’a kavugmanin
hasreti i¢indedir. Biitiin manalarin Allah’1n birliginde toplandigini, biitiin zerreleri say1 say1 bolerek
Yaradan’a ulagmanin miimkiin oldugunu belirtmektedir. Burada say1 sembolizmine de yer veren sair,
sayilar1 bolen bir’de biitiinliigiin olduguna, yani her sayinin temelinin, ¢ikis kaynaginin bir olduguna
dikkat ¢ekmektedir. Nitekim 2, 3 ve diger biitiin sayilar birden olugsmakta, ayni zamanda bire
boliinebilmektedirler.

Bilmez yasayan 6lii;

Asil haber 6lende.

Tek hat, tek yon, burada;

Giden de bir, gelen de. (Kisakiirek, 2017: 274)

Hakikatten habersiz yasayanlarin gergekte Olii olduklar1 fikri bu dizelerde de karsimiza
¢ikmaktadir. Bedenen yasayip ruhlarini hakikate kapatanlarin, asil haberin 6lenlerde, yani diinyaya
gozlerini yumup hakikate aganlarda oldugunu bilmediklerini sdyleyen sair, aslinda biitiin yollarin bu
gercege ciktigimi ifade etmektedir.

O’nunla bulusmak var,

Sira bize gelende.

O’na deki: Ey Resul

Oliimsiizliik kélende... (Kisakiirek, 2017: 274)

Sair, 6liim siras1 kendisine geldiginde Yaratanla bulusacagini belirtirken, 6liimsiizliik sirrinin,
yani ebedi kurtulusun Hz. Peygamber’in izinden gitmekte oldugunu vurgulamaktadir. Buradaki
peygambere kolelik, kulun kopmaz bir zincirle, tam bir sadakat ve teslimiyetle Allah ve Resul’iine
bagliligmmin simgesidir. Dolayisiyla bu hal iizere yasayanin Olimsiizliige kavusacagi
vurgulanmaktadir. Sair bu hakikati bir bagka siirinde de soyle ifade etmektedir;

Diisiiniin, ben ne biiyiik riitbeye tutukluyum!
Ciinkii O’nun kulunun kélesinin kuluyum! (Kisakiirek, 2017: 83)

Sair en biiyiik riitbeyi onu Allah’a ulastiracak olan kolelikte buldugunu ifade etmektedir.
Ciinkii bu kolelik insana ebedi kurtulusu saglayacak olan bir riitbedir. Bu nedenle diinyalik hicbir
makam bu kolelige denk gelemez!

5.11. Ruhun Hakikate Hasreti

Necip Fazil metafizik metaforlar siirlerinde ¢ok sik kullanmaktadir. Sair hakikati ararken,
ruhu daima Gteleri arzulamaktadir. Onun i¢indeki manaya olan baglilik ve bu hélin pratikteki karsilig
olan ibadet boyutu baz: siirlerinde karsiligin1 bulmaktadir.
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Tas merdivenler gibi, asinmis ayaklardan,

Secde yerine ¢arpa carpa alnim aginsa!

Goklerin kamgisiyle yedigim dayaklardan,

Erisem de, tabutum bosmus gibi tasinsa! (Kisakiirek, 2017: 25)

Sair siirekli Allah’a secde etmek arzusundadir. Tas merdivenlerin siirekli kullanilmasi
neticesinde aginmasi misali, alninin secde hareketiyle o tarzda asinmasini arzulamaktadir. “Goklerin
kamgisiyla yedigim dayaklardan” ifadesinde sair, hakikat yolunda ruhunun nefsinden ¢ektigi sikinti
ve sancilarin ¢oklugundan sikdyet yerine, adeta artmasi yoniinde bir talepte bulunmaktadir. Ciinkii
bu sancilar onu maddi kirlerden arindiracak ve glinahlarin agirligindan kurtaracaktir. Bu durumdan
miilhemle mecazi olarak 6ldiigiinde tabutu bogsmus gibi tasinacaktir.

Bir garip insan olsam, benzemez hi¢ kimseye;

Tek hece bilmez, tek renk gdrmez, tek ses isitmez.

Karanlig1 yogursam nura dondiiresiye,

Tirmansam o 4na ki, yekparedir ve bitmez. (Kisakiirek, 2017: 25)

Necip Fazil’in gilelerden, 1stiraplardan yakinmasinin yaninda bu 1stiraplarin neticede ebedi bir
kurtulusa vesile olacag: bilinci, eserlerinin bazi yerlerinde umut ve huzura dair ifadelere de yer
vermesini saglamigtir. “Bir garip insan olsam, benzemez hi¢ kimseye” ifadesiyle kutsal ¢ileler i¢inde
yalniz kalmayi, kalabaliklar i¢inde olmaya tercih ettigini gostermektedir. Bu yalnizliktan herkes
habersiz olup, sair de herkesten habersiz bir hayati, “Tek hece bilmez, tek renk gérmez, tek ses
isitmez” sozleriyle yeglemektedir. Tek basina i¢indeki mana karanliklarini aydinliga dondiiriinceye
kadar yogurmaktir gayesi. Nihayet ruhu ebedi birlik ve biitiinliige, hatta tasavvuftaki bekabillah

mertebesine tirmanmak arzusundadir. Zira ancak o mertebede an-1 daimde kalabilecektir.
Seni aramam i¢in beni uzaga attin!
Alemi benim, beni kendin i¢in yarattin! (Kisakiirek, 2017: 42)

Necip Fazil, insanin diinyaya gelis gayesinin esasen Allah’t aramak oldugunu ifade
etmektedir. Allah’in bu diinyay1 insan igin yaratip insan1 diinyaya géndermesi, imtihana tabi tutarak
neticede emir ve yasaklarina kimlerin uyacagimi gérmek istemesi sairin “Alemi benim, beni kendin
icin yarattin” ifadesinde karsiligini1 bulmaktadir. Bu dizelerde sair, tasavvuftaki kenzi-i mahfi hadisi
olarak da ifade edilen ve “Ben bir gizli hazine idim, bilinmek istedim ve alemleri yarattim.” (Aclini,
2001: 1I/155) seklinde buyurulan bu kutsi hadise de atifta bulunarak, Allah Teala’nin bilinmek i¢in
kainat1 ve 6zelde insani yarattigini, diinya denen bu uzak yere, ayriligin en dip noktasina attigini
vurgulamaktadir. Zira O’nu tanimak ancak ayrilikla, yani O’ndan uzak kalmakla miimkiin
olabilecektir. Dolayisiyla sair burada uzaga atilmasindaki hikmeti ortaya koymakta, alemin, insan
i¢in, insanin da O’nun i¢in yaratildigini sdylemektedir.

Bilmezdim, is biitiinde;
Bu 6miir derdim, bitmez.
Bir yuvarlak iistiinde

Git, git, giderdim, bitmez. (Kisakiirek, 2017: 295)
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Sair, diinyada gordiigii her zerrede her parcada bulmasi gerektigi seyin biitiin oldugunu, fakat
bunu daha 6nce bilmedigini ifade eder. Biitiinden kasit biitiin her seyin mutlak yaraticinin tecellisi
oldugudur, yani Yaratan biitiinii-vahdeti, O’nun tecellisi olan her sey ise parcayr temsil eder. Sair
yeni farkina vardigi bu vahdete erme yolculugunun bir émiir boyu bitmeyecegini ve bu yuvarlak
diinya iizerinde devam edip duracagini ifade etmektedir. Yuvarlak kelimesi ile hem diinya hem de
devir (dongii) kastedilmis olabilecek diizeydedir. Dolayisiyla sairin derdinin bir tiirlii bitmemesi bu
dongiiniin bir sonunun olmamasindan, yani baglanan noktaya tekrar geri donmek gibi bir durumdan
kaynaklanmaktadir. Bu itibarla sair, “Git, git giderim bitmez” demekte, bu c¢oziimsiizliikten
yakinmaktadir.

Bir deli kafaciktim;

Sonsuzluga aciktim.

Farz et denize ¢iktim,

Su biter, derdim bitmez. (Kisakiirek, 2017: 295)

Hakikatin pesinde olan benligiyle sonsuzlugun derdinde olan sair, denizlerin biiylikliigline
nispetle, ruh diinyasinda mananin kendisine yiikledigi derdin bitmeyecegini ifade etmektedir. Ote
yandan sonsuzlugun 6zlemini yasadigini ifade eden sair, sularla lebalep dolu olan denize ulassa dahi,
suyun tiikenecegini, ancak bu 6zlemin, yani ask derdinin bir tiirlii bitmeyecegini vurgulamaktadir.
Burada yer verilen deniz imaji, anlasildigi kadariyla, bizatihi vahdeti temsil etmekten ziyade,
vahdetin tecelli mahalli olan kesreti temsil etmektedir.

5.12. Yalmzhga Karsin Gerg¢ek Yakinhk

Hakikatin farkinda olmayan insan i¢in kalabaliklar icinde yasamak onu yalnizliktan
kurtarmayacaktir. Insanmn yalnizliktan kurtulmasi ise sadece kullugunun bilincinde olup, ruhunu

gercek hakikatin yani Allah’in emrine vermesiyle miimkiin olmaktadir.
Biitiin insanlig1 dovsen havanda,
Zerre zerre herkes yine yaliniz.
Boslukta yol alan ugsuz kervanda,
Her sey tek basina, dag, tas ve yildiz. (Kisakiirek, 2017: 27)

Sair burada gercek yakinligi dile getirirken mana alemindeki ruhen yalnizhigini
vurgulamaktadir. Saire gére bedeni yakinlik bir anlam ifade etmemektedir. Nitekim biitiin insanlar
bir havanda doviilse dahi ruh olarak yine de yalnizdir. Burada herkesin ahirette hesaba cekilirken bir
baskasindan fayda bulamayacagi anlami da ¢ikarilabilmektedir. ilk dortliigiin son iki nusra1 da bu
yalmzhig1 pekistirmek kabilinden ifadeleri barindirmaktadir. Insandaki bu yalnizlik ruhta, yani
manadadir.

Herkes bir viicutsuz hayal pesinde;
Esini kaybetmis herkes esinde.
I¢inizde yiv yiv derinlesin de,

Ciksin karsimiza en yakimimz! (Kisakiirek, 2017: 27)
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Bu dortliikte insanligin gercege aykiri bir hayalin pesinden gittigi anlatilmakta, herkesin biitiin
bedeni yakinliga ragmen o nispette birbirinden uzak oldugu belirtilmektedir. Gergek yakinliga
ulagmanin i¢ dlemdeki muhasebeyle miimkiin olacagini ifade etmektedir. Bu muhasebe sonucunda
ulagilacak gercek yakinlik ise Allah’tir. Allah insana en yakin olandir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
Allah, insana sah damarindan daha yakin oldugunu buyurmaktadir. (Kaf, 50/16)

O ki, pinar basinda ¢eker suya hasreti;

Kadininda kadina, yurdunda yurda hasret.

Yalan diinyada biitlin goriiniisler igreti;

Her sey, o seye hazin benzeyisten ibaret. (Kisakiirek, 2017: 29)

Sair, bu diinyada hicbir seyin ger¢ek anlamda var olmadigini, tiim goriiniiglerin gergek alemin
sureti mahiyetinde yansimalar oldugunu ifade etmektedir. Bu hakikat Kur’an-1 Kerim’de: “Iman edip
salih ameller isleyenlere, kendileri i¢in; i¢inden irmaklar akan cennetler oldugunu miijdele.
Cennetlerin meyvelerinden kendilerine her rizik verilisinde, ‘Bu (tipki) daha 6nce (diinyada iken)
bize verilen rizik!” diyecekler. Halbuki bu rizik onlara (diinyadakine) benzer olarak verilmistir. Onlar
icin orada tertemiz esler de vardir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.” (Bakara, 2/25) seklinde
buyrularak ifade edilmistir. Insanin bu sahte goriiniisler diinyasinda asillarinin oldugu aleme olan
hasretini, “O ki, pinar basinda ¢eker suya hasreti” dizelerinde ve devaminda gérmek miimkiindiir.
Bu diinyanin yalan ve gegici oldugu, bu gecicilikteki insanin durumunun ise, ger¢ek alemi hazin bir
bekleyis haline benzetildigi goriilmektedir. Gergek alem ebedi hayat yurdu olan ahirettir ve insan
fitrat1 geregi bu ebedilige hasret olarak yasar.

Var olan yokluklarin émriinii siiriiyorum!

Asklar bombos kuruntu, hiirriyetler esaret!

Yalniz, “Rakip” ismiyle Allah’1 gériiyorum!

Bir yokluk ki, bu diinya, var olandan isaret... (Kisakiirek, 2017: 29)

Bu dortliikte, “Var olan yokluklarin émriinii siirliyorum” diyerek yine diinyanin gegiciligine
ve yasanilan hayatin var gibi goriinen yokluklar oldugu gergegine vurgu yapan sair, agklarla beraber
her seyin bos oldugu diinyada, her seyi her an gézeten manasina gelen Allah’in “Rakip” isminden

baska bir seyin kendisine goriinmedigini belirtmektedir.
Her defa haberi taze bir miijde;
O var! (Kisakiirek, 2017: 32)

Tek misralardan sonra “O var.” climlesi kullanilarak yazilan bu siirde sair, Allah inancina
sahip olan insamin endise edecegi bir kaybinin olamayacagimi ifade etmektedir. Ik misrada “taze
haber” ifadesi vahye atif yapmaktadir. Kur’an-1 Kerim’deki hiikiimlerin herhangi bir zaman dilimine
miinhasir degil, kiyamete kadar tiim insanliga yeni vahyolunmus gibi yol gosterici bir miijde
oldugunu ifade etmektedir.

Her defasinda, geg, gafletten vecde;
O var! (Kisakiirek, 2017: 32)
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Bu misrada insana seslenen sair, Allah’1 unutmak hali sayilabilecek gafletten vecd haline yani
Allah’1t anma ve mana dlemine uyanma haline ge¢cmesini istemektedir, Ciinkii Allah her an insani
gormekte iken, O’nu bir an bile unutarak yagsamak biiyiik talihsizliktir.

Ne sen varsin, ne ben, ne yar, ne kimse;
O var! (Kisakiirek, 2017: 32)

Bu misrada sair, hakikatte hi¢ kimsenin olmadigini, yani Mutlak Varlik olan Allah disinda her
seyin fani oldugu gergegini vurgulamaktadir.

Biitiin sevdiklerin elden gittiyse;
O var! (Kisakiirek, 2017: 32)

Insanin bu diinyada biitiin sevdikleri elinden gitse bile ne gam! Ciinkii Allah var ve bu manada
iiziilecek bir durum yoktur. Asil kayip, Allah’in emir ve yasaklarina uymaksizin gegirilen bir hayattir.

Kalacak kim var ki, dost tomarindan?
O var! (Kisakiirek, 2017: 32)

Sair, nihayet insanin diinyada yaninda hi¢ kimsenin kalmayacagini, herkesin ve insanin
kendisinin de 6lecegini ve Allah’tan baska her seyin kendisini terk edecegini vurgulamaktadir.

Sana daha yakin sah damarindan;
O var! (Kisakiirek, 2017: 32)

Kaf Suresi’nin 50. ayetinde gectigi iizere, Allah’in insana sahdamarindan daha yakin oldugu
hakikati burada da ifade edilmektedir.

Arama, ila¢ yok eczahanede!
O var! (Kisakiirek, 2017: 32)

Diinya insan i¢in imtihanin bir parcasi olarak tiirlii zorluklarin oldugu bir mekandir. Bu
zorluklara kars1 insan i¢in gereken destegin de yine Allah’in yardiminda oldugu gercegi bu misrada
dile getirilmektedir. Sair insanogluna ve kendi nefsine, sikintilar1 i¢in baska yerde bir ¢are aramanin
anlamsiz oldugunu, bu dertlerin ilacinin eczanede degil Allah’ta oldugunu hatirlatmaktadir.

Gayede, sebepte ve bahanede;
O var! (Kisakiirek, 2017: 32)

Insanin tiim amacinda, diinya ve ahirete ait olup biten olaylarin, biitiin meselelerin sebep ve
sonucunda, temelinde Allah’mn koydugu diizenin isleyisi s6z konusudur. Insanoglu gerceklesen
hadiselerin zahirine bakarak kuru sekilcilik nazariyla degil, olaylardaki hikmet boyutuna dikkat
ederek yasamalidir. Ciinkii her seyde, her yerde Allah var!

Sevdigini ebed boyu tutan ding;
O var! (Kisakiirek, 2017: 32)

Sair burada, insanin fani olan seylerden siyrilip Allah’in yolundan gittigi takdirde ve Allah’in
sevgisine mazhar olacak bir hayat yasadiginda, Rabbinin hi¢gbir zaman onu yalniz birakmayacagini
ifade etmektedir.
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Oliimsiizliik sevki, ilahi seving;
O var! (Kisakiirek, 2017: 32)

Sair bu misrada Allah inanci ve sevgisinin insana, fitratinda olan “6liimsiizliik” arzusunu
sevingli bir sekilde yasatacagini belirtmektedir. Allah’in varliginin bu sevince sebep oldugu ifade
edilmektedir.

Yikilmaz dayanak, kirilmaz destek;
O var! (Kisakiirek, 2017: 32)

Insan yapisi itibariyle zayif bir varliktir. Diinya hayatinda hayalleri smirsiz olmasina karsin
ulasabilecegi yer son derece simrlidir. Bu sebeple insan kendi zayifliginin farkinda olmali ve
kendisine dayanak ve destek olarak Allah’1 segmelidir. Ciinkii Allah’tan bagka bize destek oldugunu
sandigimiz seyler de bizim gibi fanidir. Baki olan ise yalniz Allah’tir ve ondan baska bir destek de
insan i¢in yoktur.

Tekten de tek, bir tek, tek basina tek;
O var! (Kisakiirek, 2017: 32)

Son musrada sair, “De ki: O Allah birdir” (ihlas, 112/1) ayetindeki hakikate atif yapmustir.
Allah’1n zati sifatlarindan, O’nun bir ve tek olmasini ifade eden vahdaniyet sifati, “Tekten de tek, bir
tek, tek bagina tek” ifadeleriyle dile getirilmistir.

O ki, kadim1 var, kadina hasret;

Hasret, kelimeye, kelimelerde.

Bir damla bal tatsa, tadina hasret;

Pesinden kostuke¢a ufuk ilerde. (Kisakiirek, 2017: 33)

Bu dizelerde sair yine insanin hasretini dile getirmektedir. Bu hasret, insanin fitrati geregi
ebedi hayata olan hasrettir. “Kadin”, “kelime”, “bal” imgeleriyle insanin diinyada sahip oldugunu
disiindiigi her seyin gegiciligine dikkat ¢ekerken bunlara diinyada asla doyum olamayacagini ve bu
sebeple tam manasiyla gercege ulasilacak yer olan ahiretin hasretini ¢ektigini ifade etmektedir. Ote
yandan bal, tasavvufu da sembolize etmektedir. Zira nasil ki bal ne kadar tatli bir nimettir dense, tadi
anlatilmaya c¢aligilsa da tatmadan bilinemeyecegi gibi, bir hal ilmi olan tasavvuf i¢in de “tatmayan
bilmez” denmekte, adeta bu ilim bal ile iliskilendirilerek agiklanmaktadir. Sairin, balin bu sembolik
yOniine isaret etmis olmasi da miimkiindiir. “Pesinden kostuk¢a ufuk ilerde” misrai ise diinyaliklarin
pesinden kogmanin bosuna bir ¢aba oldugunu, nefsin asla doymayacagini ve isteklerinin duracagi
nihai bir menzil olmayacagini belirtmektedir. Nefsin pesinden kosan insan aslinda varilamayacak
ufuklarin pesindedir.

Allah’1m, egyanin hicdbindasin!
Sensin suda, kusta, telde ses veren.
Nice hasret varsa giyabindasin;

Aynalarda sensin, seni gosteren... (Kisakiirek, 2017: 33)
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Sair tam bir teslimiyetle yansimalardan ibaret oldugu ifade edilen diinyadaki tiim varliklar
yaratanin Allah oldugunu belirtmektedir. Allah Teala zatin1 varliklardan gizlemis, isim ve sifatlarini
kainatta izhar etmistir. Dolayisiyla sair bu tasavvufi diisiincenin de etkisiyle Allah’in, esyanin
hicabinda oldugunu, yani esyay1 zatina bir Ortii yapip onu gizledigini ifade etmektedir. “Aynalarda
sensin seni gosteren” ifadesinde ayna, yanilsama veya goriintiiniin bir vasitasi olarak genel manada
bu alemi, ozelde ise gonlii karsilayacak sekilde kullanilmistir. Buna gore alem, Allah’in isim ve
stfatlarinin bir tecelli mahalli olarak aynaya, goniil de ilahi cemalin tecelli ettigi yer olarak yine
aynaya benzetilmektedir.

“Bir”i deserken her an beynini yiyen adam
Sayilar kopiirdiik¢e “Allah bir!” diyen adam... (Kisakiirek, 2017: 371)

Allah’1n birligi hakkinda tefekkiir eden ve zihnini kanatircasina bu manayi diisiinen insan,
biitiin say1 ve mantik kaidelerini astiktan sonra ruhunda yalniz Allah’1n birligi suuruyla kalmaktadir.
Bu hale ermek ise sairin yegane emeli ve arzusudur. Ayrica burada tasavvuf diisiincesi baglaminda
sayilara yiiklenen anlamlara da atifta bulunulmaktadir. Zira bir sayist Allah Tedla’y1 sembolize
etmekte, iki tane birin birlikteligi ile yani iki birin yan yana gelmesi ile 11 sayisi elde edilmekte ve
bu durum bdyle devam etmektedir. Dolayisiyla sayilarin temelinde 1 oldugu gibi, varligin temelinde
de bir ve tek olan, esi benzeri bulunmayan Allah Teala vardir. Diger varliklar ondan zuhur etmistir,
yani O’nun tecellilerinden ibarettir. “Sayilarin kopiirmesi” ifadesiyle ddeta birden diger sayilarin
figkirarak ¢ikmasi, yani zuhur etmesi meselesine, hatta bir bakima sudur nazariyesine atif
yapilmaktadir.

Bu yiik senden Allah’im, ¢ekecegim, nagarim!
Senden sana siginir, senden sana kacarim! (Kisakiirek, 2017: 56)

Sair, nefsiyle olan miicadelesinde ¢ektigi ruhi istiraplara ¢areyi Allah’in katinda aramaktadir.

'75

“Bu yiik senden Allah’im, ¢ekecegim, nagarim!” dizesinde insanin bu diinyaya imtihan maksadiyla
gonderildigi hakikatine isaret edilmis ve bu hakikatin insana yiikledigi sorumlulugu yerine getirmek
zorunda oldugu, bundan bagka bir ¢aresinin olmadigi belirtilmistir. “Senden sana siginir, senden sana

12

kacarim!” misrainda ise imtihanda olan insanin basia gelen sikintilar ne olursa olsun Allah’a

siginmaktan baska caresinin olmadig dile getirilmistir.
Sana sah damarindan daha da yakin Allah;
Gilinah m1 dedin; O’ndan uzaga diismek giinah... (Kisakiirek, 2017: 58)

Allah’in insana sah damarindan daha yakin oldugu gercegi daha onceki siirlerde de
vurgulanmigti. Kur’an-1 Kerim’de “Andolsun, insan biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi
de biz biliriz. Ciinkii biz, ona sah damarindan daha yakiniz.” (Kaf, 50/16) buyrularak bu hakikat agik
bir sekilde vurgulanmistir. Bu siirde ise Yaratan’1 kendisine yakin oldugu halde, insanin bu hakikat
suurundan uzak bir hayat yasamasinin, gaflette olmasinin giinah oldugu vurgulanmaktadir.

Rabbim, Rabbim, Yiice Rab, alemlerin Rabbi, sen!
Sana yonelsin diye icad eden kalbi, sen!
Senden uzaklik ates, sana yakinlik ates!

Azap var m1 alemde fikir ¢ilesine es? (Kisakiirek, 2017: 233)
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Insanoglunun yaratilmasindaki gayeyi Allah’a yonelmek olarak ifade eden sair, Allah’a uzak
olmanin insan i¢in hiisran oldugunu “ates” imgesiyle belirtirken, Allah’a yakin olmanin ise insanin
yaratilis mahiyeti acisindan miimkiin olamayacagini yine, “sana yakinlik ates” seklinde ifade
etmistir. Nitekim A’raf suresi 143. Ayette Hz. Musa’nin Allah’1 gérmek istemesi, fakat Allah’in bir
daga tecelli etmesiyle dagin paramparca olmasi ve Hz. Musa’nin bu isteginden vazge¢mesi “sana
yakinlik ates” ifadesindeki hakikatin nerden geldigini bize agiklamaktadir. Son misrada da yine sair,
fikir ¢ilesindeki 1stirabin higbir seyde olmadigini ifade etmektedir.

5.13. Ruh i¢in Gurbet Olmasi A¢isindan Diinya

Sair diinyanin varlik hakikatinin ne oldugunu anlatirken, ona bu manadaki yaklagimin nasil
olmasi gerektigiyle alakali da bir mesaj vermektedir.

Bu diinya bir tamamdan eksiklikler alemi;
Kopuslar, ayriliklar, kesiklikler lemi... (Kisakiirek, 2017: 372)

“Tamam’dan eksiklikler alemi” derken, asil olan kalict yasam yurdu ahirete nispetle bu
diinyanin her manada eksik oldugunu biitiin bu goriinen giizelliklerin, aslinin ve eksiksiz halinin
ahirette bulundugunu vurgulamaktadir. Nitekim bir ayette Allah, diinya hayatinin gegiciligi ve
ahiretin asil vatan olduguyla alakali s6yle buyurmaktadir: “(Oysa onlarin tek gercek kabul ettikleri)
bu diinya hayati hakikatte sadece bir oyun ve eglenceden ibarettir; ahiret yurduna gelince iste asil
hayat odur; keske bunu bilselerdi!” (Ankebut, 29/64) iste bu ayette ifade edilen manay1, sair de
musralarinda anlatmaya calismistir. Ote yandan bu diinya; tam manasiyla milkemmel olan varlik
tarafindan yaratilan, belli bir nizam ve biitlinliik {izere var ettigi bir yerdir. Ancak bu, tek tek
parcalarin bir araya gelmesiyle olusturdugu bir biitiinliiktiir. Ondan dolay1 sair, bu diinyanin
tamamdan eksiklikler alemi oldugunu sdylemektedir.

5.14. Ruhun Vecd Hilinde Olmasi

Hakikate ulagsmak i¢in insanin sarsilmaz bir imana sahip olmasi gerektigi gercegi, Necip
Fazil’1n eserlerinde vurgu yapilan bir husustur. Sair, tasavvufi bir bakis agisiyla insandaki farkli ruh
hallerinin tahlilini yapmaktadir.

Yum goziinil, kalbine her an yoklugu iifiir!
“Kendinden gegmek iman, kendinde olmak kiifiir.” (Kisakiirek, 2017: 349)

“Genellikle hiiznii gerektiren keder; ask ve istiyak sarhoslugu i¢inde kendinden ge¢mek,
yiiksek heyecan” (Yilmaz, 2015: 203) anlamina gelen vecd, bu beyitte ifadesini bulan bir mefhum
olmustur. Nitekim sair de vecd kavraminin anlami ¢ergevesinde, insanin kendinden gegmesini iman,
kendinde olmasimi kiifiir olarak nitelendirmistir. Ote yandan “kendinden gegmek”, ilahi hakikatlere
kap1 aralamak, gayb aleminin sirlarina vakif olma bahtiyarligina erismek demek olup bu anlamda
kisiyi vahdete gotiiren iman ile bir tutulmustur. “Kendinde olmak” ise bilakis, benlik perdesini
aralayamamak, nefis hicabini kaldiramamak ve bdylece iman nurundan mahrum kalmak demektir ki
bu da kiifre benzetilmistir. Zira “kiifr” kelimesi, 6rtmek anlamina gelmekte, bu anlamda kisinin
maddi yoniine, varligina saplanip kalarak kendinden gecememesi ve vahdete ulagsma yolundaki en

biiyiik engeli kaldiramamas1 burada sair tarafindan kiifiir olarak goriilmiistiir.
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5.15. imanin Ruha Verdigi Huzur

Insanin ebedi kurtulusunun caresi olan iman hem diinyada hem de ahirette insan1 huzura
kavusturacak yegane servettir. Bu itibarla Necip Fazil bu bilingte olan bir sair olarak bazi eserlerinde

bu hakikate vurgu yapmistir.

Bir seving var ki kalbte, Ars1 doldurur sesi;
O ne sonsuz sevingtir, ebediyet nes’esi... (Kisakiirek, 2017: 108)

Insan1 gercek manada sevingli ve mutlu kilacak olanin Allah’a teslimiyet oldugu bu dizelerde
ifade edilmektedir. Nitekim “Bilesiniz ki goniiller ancak Allah’1 zikrederek huzura kavusur.” (Rad,
13/28) ayeti de bu hakikate vurgu yapmaktadir. Oyle bir seving var ki kalpte, buna sebep olan sey
hakikat yolculugu, yani maddi alemi terk edip mana alemine talip olmaktir. Iste bunun insani1 sonsuz,
bitip tiikenmeyen bir sevince ve mutluluga eristirecegi ifade edilmektedir.

Ag kapiyi, haber var,

Otenin 6tesinden!

Dudaklarda sarkilar,

Kurtulus bestesinden. (Kisakiirek, 2017: 415)

Sair bu dortliikte “a¢ kapry1” derken Aadeta insanlardan goniil kapilarini agmalarini

)

istemektedir. Otelerden yani Allah’in gondermis oldugu hakikatlerden “kurtulus bestesi” olarak
bahseden sair, bu manalari insanlarin ruhlarinda hissetmelerini ve kalplerine naksetmelerini
istemektedir. Ciinkii bu hakikatler insanin sonsuz kurtulusuna vesile olacak manalari

barindirmaktadir.
Biz geldik, bilen bilsin!
Goniil goniil girilsin,
Insanlar devsirilsin,
Sonsuzluk destesinden... (Kisakiirek, 2017: 415)

Necip Fazil, Osmanli Devleti’nde devsirme usuliine de atfen kullandig1 devsirme sozciigiiyle,
sonsuz kurtulusu saglayacak hakikatlerle, gaflet i¢inde olan kalplerin devsirilmesini, yani gafletten

hakikate dogru bir degisimin olmasini istemektedir.

5.16. Yeniden Dirilis ve Ruh

Necip Fazil Kisakiirek ruh kavramini esine az rastlanir bir tarzda tasvir etmistir. Ruhu, insan
bedenine canlilik veren goriinmez mefhum olusuyla yani gercek anlamiyla ifade etmenin yaninda,
insanin, mana diinyasin1 ve hakikati kavrama yoniinii dogrudan ifade eden bir unsur olarak da
anlatmistir. Bu anlamda Necip Fazil’1n siirleri, igerdigi imgeler ve metaforlar agisindan son derece
dikkate degerdir.

Sairin ruh kavramiyla genel manada olayin dis goriiniisiinden ziyade i¢ manasini kastettigini
calismamizin baslarinda belirtmistik. Sairin, “Ruh” adin1 verdigi siirde ise insana diinyada canlilik
veren, Oliim hadisesiyle de bedenden ayrilan ruhun, 6ldiikten sonra kabirden tekrar dirilisiyle ilgili
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hususlara yer verdigi goriilmektedir. Ayrica dizeleri birbiri ardinca adeta zincirin halkalar1 gibi

anlamca bagli bir tarzda kaleme aldig1 dikkat ¢ekmektedir.
Ya bin yil, ya bin asir sonra o giin gelecek.
Koklarken kiillerimi mezarimda bir bocek, (Kisakiirek, 2017: 122)

[k musrada, “Ya bin yil, ya bin asir sonra o giin gelecek” ifadesinde anlamini bulan ve gelmesi
beklenen giin kiyamet giiniidiir. Bin y1l ya da bin asir sonra kiyamet kopabilir, bu tarih insan i¢in
megchuldiir. Zira “kiyametin ne zaman kopacagi bilgisi Allah’in katindadir.” (A’raf, 7/187). Sair o
giine kadar gegen siire igerisinde adeta kiile donen bedeninin, boceklerin kokladigi bir halde
olacagindan bahsetmektedir.

O kadar yanacak ki, bir ylikstikliik topragim,
Yerden bir damar gibi kopup fiskiracagim! (Kisakiirek, 2017: 122)

Bu kisimda, “yerden bir damar gibi figkirarak” dizesiyle, 6ldiikten sonraki yeniden dirilise
isaret edilmektedir. ilk nusrada topragi yiiksek bir basing altinda kalarak, metaforik bir imgelemle
yanmasinin ifade edilmesi; ikinci misradaki topragin altindan figkirir gibi anlatilan yeniden dirilme
olayinin 6ncesindeki garpici olacagi tahmin edilen sahneye bir isarettir.

Ve birden bakacagim, her tarafim bitigmis,
Bagim, toprak altinda bir maden gibi pismis. (Kisakiirek, 2017: 123)

Dirilisle beraber biitiin viicut azalarinin yerli yerine geldigini ve bununla beraber kabir
hayatinda beklenen siirede yasanan hali belirtmek maksadiyla “Bagim, toprak altinda bir méaden gibi
pismis” ifadesi kullanilmustir.

Nefesten daha ince bir ipek kumas derim;
Fosfordan daha parlak, ince uzun ellerim. (Kisakiirek, 2017: 123)

Yeniden dirilen insanin azalar1 ve topyekiin bedeni, diinyadakine nispetle daha parlak bir
goriiniiste olacagi hayal edilerek birtakim tegbihlerle anlatilmugtir.

Dalacagim kendimin hayran hayran seyrine,

Diyecegim; Bu donen seyler eski yerine,

Benim diye baktigim seyler miydi bir zaman?

Kiiliimiin riiyas1 m1 yoksa gordiigiim?.. Aman! (Kisakiirek, 2017: 123)

Yeniden dirilis anindaki sahne, insan1 hayrete diislirecek bir durum gibi tasvir edilirken,
diinyada kendi bedeni olarak baktig1 organlarinin yeniden bir araya getirilmesiyle bu durumun hayal
mi, ger¢cek mi oldugu seklinde bir ikileme neden olacagi belirtilmistir.

Basimda agilacak fanilerin semasi,

Ve onlarin topraga gercek diye temasi,
Bir tatli vehim gibi i¢imi bayiltacak;
Topragin, kosacagim, iizerinde yalinayak;
Sehrin, dolasacagim kus gibi etrafinda;
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Bir beyaz hayaletin upuzun ¢arsafinda,

Gezecegim, dogdugum evin odalarini.

Geceleyin, koskoca sehrin 1ambalarini,

Bir keskin iifleyisim sondiirmeye yetecek;

Korku, sehrin ¢elikten sesini tiiketecek.

Her sey susacak o an, calinacak kapilar;

Kiremitleri yaprak yaprak alan bir riizgar,

Agzimdan haykiracak, uzun, gizli, ¢aprasik...

Erisilmez fikir ki, diigiim diigiim dolasik... (Kisakiirek, 2017: 123)

Sair, adeta hayalete benzer bir varlik gibi, diinya tlizerinde bir anda farkli mekanlarda dolasarak
bir zamanlar yasadig1 fani diinyay1 seyretmektedir. Sairin hayal diinyasindaki imgeler ve metaforlar
insan aklinin sinirlarint zorlamaktadir. Kabirde beden elbisesini tekrar giyen ruhunun diinyaya gelip
de bir seyriiseferde bulunmasi, insanda korku tahayyiiliiniin de iizerinde bir etki birakmaktadir. Sairin
benligindeki vehimler, ruhundaki buhranlar, anlatimlarinda iirpertici bir islubu meydana
getirmektedir.

Sarildik¢a bosanan yumak, ¢oziilen demet;
Basgi1 goriinmez hayal, sonu gelmez nedamet... (Kisakiirek, 2017: 123)

Ip misali olan zaman yumagina émriimiize ait her giinii sarmaya ¢aligsak da aslinda gecen o
her giin yumaktan ¢oziilen ip gibi eksilmekte, giderek bizi bir sona siiriiklemektedir. Bu kulluk
bilincinden yoksun bir sekilde ve gaflet icerisinde yasanan hayatin ise basi bir hayal, sonu ise
pismanlik olsa gerektir.

5.17. Ruhun Vehimlerden Kurtulup Hakka Erismeye Calismasi

Necip Fazil’in ruhu adeta vehimlerin kugsatmasi altindir. Bu vehimler onda bos kuruntular
olarak degil, hakikate ulagsmak ugruna ¢ektigi istiraplarin sancilari olarak tezahiir eder.

Ruhum kelle sekeri, vehimlerse karinca;
Komiirden kara rengim, onlar beni sarinca... (Kisakiirek, 2017: 217)

Sairdeki ruh ve manaya olan baglilik, onu vehimler iginde birakmigtir. Karincalarin sekeri
sarip yemesi gibi vehimler de sairin ruhunu kemirmektedir. Sairdeki biiyiik ruh buhranlarinin nedeni
de esasen bu vehimlerdir. “Komiirden kara rengim, onlar beni sarinca” dizesiyle, tipki karincalarin
sekeri sarmasiyla birlikte beyaz olan sekerin yerini komiir gibi karaliga biraktig1 gibi, vehimlerin de
sairin ruhunu sarmastyla onu karanlhiga gark ettigi vurgulanmaktadir. Dolayisiyla sair, vehimlerin
ruhunu sarmasiyla beraber i¢inde bulundugu kétii ve kotiimser halini burada tasvir etmektedir.

Hasreti denizlerin,
Denizler kadar derin
Ve o kadar bucaksiz...
Ta karsimda, yapraksiz,
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Kullanilmis bir takvim...

Uzerinde bir resim:

Azgin, sonsuz bir deniz;

Kaygisiz, diisiincesiz, (Kisakiirek, 2017: 222)

“Takvimdeki Deniz” siiri, Necip Fazil’in Oteleri arama gayretinin ve manaya yolculuk
6zleminin somutlastig1 bir eseridir. Esya ve hadiselerin otesindeki sirra ermek sairin yegane
gayesidir. Bu gayenin neticesinde bir olan Allah’a ulagsmak arzusu vardir. Ciinkii bu arzu insanin tek
¢ikis yoludur ve sair bunun bilincindedir.

Bir takvim iizerinde bulunan deniz resmi, sairi hasretini duydugu otelere alip gotiirmeye
yetmektedir. O kadar muazzam bir muhayyilesi vardir ki sairin, 6zlemiyle yanip tutustugu Gteleri
adeta yasamaktadir.

Necip Fazil Kisakiirek siirin bu kismina kadar hasretini ¢ektigi mana alemine benzettigi denizi
anlatmaktadir. Ugsuz bucaksiz ve derin olarak nitelendirdigi deniz metaforu, kendi i¢ alemini
yansitmaktadir. Yapraksiz kullanilmis bir takvim imaji, 6miir sermayesinin tilkenmekte olduguna

isaret etmektedir. Sairin Omrii zaman degirmeninin taglari arasinda gittikge ufalanarak azalmaktadir.
Calkaniyor boslukta.
Resimdeyse bir nokta:
Yana yatmig bir gemi...
Kaybettigi alemi
Aryor deryalarda. (Kisakiirek, 2017: 222)

Bu boliimde gegen resimdeki gemi bizzat sairin kendisidir. Ugsuz bucaksiz denizde kaybettigi
dlemi arayan gemi misali sair de benligini aramaktadir. Sair; firtinal bir denizde yol alan gemi gibi
hakikat yolculuguna ¢ikmistir. Ruhu asil dlemini yani “kaybettigi alemi” aramaktadir. Zira bu diinya
insanin gegici olarak kaldigi bir mekandir ve asil vatani degildir. Geminin bir nokta gibi resimde
goriiniiyor olmasi da insanin hakikat igerisindeki konumunun kiigiikliigiine isaret etmektedir. Zira
deniz-derya vahdeti, Mutlak Hakikati simgelemekte, dolayisiyla sair bu hakikate gére bulundugu
konumun bir damla mesabesinde kaldigini ifade etmektedir. Nitekim sair ¢aligmanin bir yerinde
degindigimiz siirinde “Oyle bir devim ki ben, hakikatte pireyim” ifadesiyle de yine bu hakikate isaret
etmektedir.

Bu resim riiyalarda

Gibi aklimi ¢eldi;

Bana sahici geldi. (Kisakiirek, 2017: 222)

Gegctim kendi kendimden,

Yiiziime, o resimden,

Kopiikler vurdu sandim;

Duymus gibi tikandim,
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Cigerimde bir yosun.

Artik beni kim tutsun?

Denizler oldu tasam.

Yakar, onu bulmazsam,

Beni bu hasret, dedim,

Varirim elbet, dedim,

Bir dmiir geze geze

Takvimdeki denize. (Kisakiirek, 2017: 223)

Sair, takvim tlizerinde gordiigii, riiyalardaki gibi aklini ¢elen ve sahici gelen resmin igindedir
artik. GoOrdiigii bu resmi, riiyadaki gerceklik nispetinde yasamaktadir. Kendisinden o derece
gecmistir ki resimde denizden yliziine kopiikler vurmuscasina, denizdeki yosunlar cigerine kagmig
gibi gercek bir manzaradir sairin yasadigi. Denizden kopiik ve yosunlar, hakikatin sairin benliginde
biraktig1 izlere isarettir. Biitiin bu yasananlar sairde, takvimdeki denize tesbih ettigi hakikatin, tek
tasas1 olmasina neden olmustur. Artik i¢ini yakip kavuran arzu, hakikate ulagsmak istegidir. Bu hasreti
sonlandirmak i¢in de Omiir boyu siirecek bir mana yolculuguna ¢ikmistir. Yukaridaki dizeler
tasavvufl boyutta degerlendirilecek olursa, resim diinyadaki renk ve sekilleri, riiya diinya hayatini,
kopiik ve yosunlar yaratilmis olan varliklari, yani kesret lemini, deniz ise vahdeti temsil etmektedir.
Nitekim sair, ritya kadar bir gergeklige sahip olan bu miisahede (fenomenler) aleminden gegerek, bir
Omiir boyu vahdet olan denize ulagsma arzusunda oldugunu dile getirmektedir.

Ne var, bana ne oldu,

Odama nasil doldu,

Birdenbire bu meltem?

Ve dalgalandi perdem,

Havalandi kagitlar.

Odamda kiyamet var! (Kisakiirek, 2017: 223)

Bu boliim, sairin i¢inde bulundugu ruh haline kendisinin bile ne derece sasirdigini ortaya
koymaktadir. Kendi kendisiyle konusan sair, bu héle nasil geldigini, bir meltemi andiran havanin
odasina nasil doldugunu sorgulamaktadir. Biitiin bu sorgulamalar hakikatte sairin i¢ diinyasina
yoneliktir. Odasmin perdeleri havalanmis, benligi kiyameti yasar gibi bir hale biiriinmiistiir. Buradaki
odadan kasit sairin goniil evi olsa gerektir. Esen bir meltem ile gonlii altiist olan sair, igerisine diistiigii

kesmekesligi tasvir etmektedir.
Ah yolculuk, yolculuk!
Ne kadar baygin, soluk,
O giin bizde betbeniz;
Ve ne titrek kalbimiz

Ve esyamiz ne kiiskiin!
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Yola ¢iktigimiz giin,

Bir siraya dizilmis,

Gozyaslarini silmis,

Bakarlar sinsi sinsi.

Nigin o anda hepsi,

Bir kus gibi hafifler,

Arkandan geleyim der?

Ni¢in o giine kadar,

Dilsiz duran ne kadar

Esya varsa dirilir,

Yolumuza serpilir? (Kisakiirek, 2017: 223)
Ufak bocekler gibi,

Gezer onlarin kalbi,

Ustiinde désemenin. (Kisakiirek, 2017: 224)

Bu dizelerin hemen basinda bahsedilen yolculuk, vahdete vuslat, hakikate erme yolculugudur.
Bu, sairin benzini solduran, kalbini titreten bir yolculuktur. Dizelerde gecen esya kavramu,
diinyadaki, insan1 hakikat yolculugundan alikoyan maddi varliklardir. Burada hakikatin pesinden
gitmeye karar veren kiginin Oniine ¢ikan engeller dile getirilmektedir. Hakikat gibi bir derdi olmadig
donemde kisiyi mesgul etmeyen maddiyat, sz konusu diinyadan gecip, gergek varliga yonelis
olunca, adeta dirilerek hakikat yolcusunun 6niinde bir set gibi durmaktadir. Ve insanin kalbinde ufak

bocekler gibi gezinen vesvese ve vehimleri andirmaktadir.
Gizli bir didismenin
Saati ¢alar o an;
Birden bakar ki, insan,
Her sey karma karigik.
Ayirmak olmaz artik
Bir kalbi bir taraktan;
Ve kalb aglayaraktan,
Cekilir geri geri,
Terk eder bu mahseri.
Bu mahserin i¢inden
O giin ben de gegtim, ben;
Nem varsa, evim, anam,

Cocuklugum, hatiram
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Ve ne sevdalar serde,

Biraktim gerilerde,

Kagar gibi yangindan.

Riizgarlarin ardindan,

Baktim da siizgiin siizgiin,

Kursun yiikiinii gonliin,

Tiiy gibi hafiflettim,

Denize hicret ettim... (Kisakiirek, 2017: 224)

Siirin sonlarina dogru sairin benligini saran karmasikliklar, vehimlerin i¢inde yarattig
didigmeler hat safthaya ¢ikmaktadir. Fakat karanligin en koyu oldugu anin aydinliga en yakin oldugu
zamana denk gelmesi misali sairin kesmekesliklerinin zirve yaptig1 noktada “Denize hicret ettim”
diyerek vahdete vuslatin gergeklestigini ifade etmektedir. Fakat bu vuslat gerceklesene kadar sairin
ruhu adeta mahseri yasamis, ¢ocukluguna dair hatiralari, en yakinindaki insanlar1 ve sevdalarimi
geride birakmistir. Kendisini hakikat yolculugundan alikoyacak ne varsa onlardan yangindan kagar
gibi kagmistir. Nihayet bu zorlu yolculugun neticesinde, takvimdeki denize varmay: hicret olarak
isimlendirmektedir. Sairin “hicret” kavramini kullanmasi1 da énemlidir. Zira Islam tarihinde ¢ok
onemli bir yere sahip olan ve Peygamberimizin (s.a.v.) Mekke’den Medine’ye yolculugunu anlatan
hicret kavrami, bu siirde Necip Fazil’in ruhunun maddeden manaya yolculugunu ifade etmek tizere

kullanilmustir.
Sesimi alip da kaybetse riizgar,
Versem gozlerimi bir sonsuz renge!
Icimde bir mahser ugultusu var;

Ruhumdur ¢agiran, tenimi cenge.

Gozlerim bir kuyu, dilim kordiigiim,

Bir goriinmez alem olsa gordiigiim;

Mermer bir kabuga girip, 6rdiigiim,

Kapansam i¢cimden gelen dhenge... (Kisakiirek, 2017: 227)

Sairin i¢indeki sonsuzluk diisiincesi, onu hakikat yolcusu olmaya ve mana aleminin sirlarini
¢Ozme istegine sevk etmistir. Sairin ruh halinin sebep oldugu ve benliginin haykirisi diyebilecegimiz,
sesi riizgara vermek ve gozlerini sonsuz bir noktaya ¢evirmek istegi, daima Gteleri aramanin bir
tezahiiriidiir. Benligindeki ¢igliklar1 mahser ugultusuna benzeten sair, ruhunun kendisini bir savasa
davet ettigini sOyler. Bu savag hakikat yolculugunda nefsiyle olan savasidir.

Ikinci kitada, gozlerinin bir kuyu gibi karanlik ve dilinin tutmaz oldugunu, fakat buna ragmen
bilinmez bir alemi gordiigiinii ifade eder. Bu alem, fizik 6tesi dlemdir. Maddi diinyanin Gtesindeki
hakikati bildiren diinyadir.
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Yolculuk; her zaman diisiindiim onu.

Igimde bu azgin davet ne demek?

Oraya, nerdeyse giinesin sonu,

Ugmak, kayip gitmek, kacip donmemek. (Kisakiirek, 2017: 228)

Necip Fazil Kisakiirek icinde daima 6telere yolculuk arzusunu tasiyan mananin sairidir. Bu
siirine de bizzat hayalini kurdugu o kutsi yolculuga atfen “Yolculuk” adini vermistir. Fani dleme
yabanci olan ruhu daima Gteleri aramaktadir.

[k dértliikte yolculugu her zaman diisiindiigiinii ifade eden sair, kendisine ruhundaki hakikat
yolculuguna olan davetin anlamini sormaktadir. “Oraya, nerdeyse giinesin sonu” dizesinde
sonsuzluga uzanan yolu aramakta ve o yolu bulduktan sonra bir daha geri donmemek arzusunu dile
getirmektedir. Ote yandan bu misrada giinesin tasavvufta vahdeti temsil ettigine dair anlayisa da atif
vardir. Nitekim sair sonu olmayan giinese, doniisiin olmadigi o vahdet alemine yolculuk yaptigini

ima etmektedir.
Altimdan kaydirdi bir el minderi;
Herkes yataginda, ben ayaktayim.
Bir gece, riilyada gordiigiim yeri,
Gozlerim yumulu, aramaktayim. (Kisakiirek, 2017: 228)

Sairin anlatimlarindaki metaforlar son derce garpicidir. “Altimdan kaydirdi bir el minderi”
misrai sairin birdenbire bir bosluga diistiigiine delalet etmektedir. Ve kaldirimlar siirinde belirttigi,
“In cin uykuda, yalmz iki yoldas uyanik” ifadeleri gibi bu siirde de yalmzligm dile getiren sair,
rilyalarinda gordiigii mana dlemine ait hakikatlerin pesindedir.

Beni cagirmakta yabanci dostlar;

Bu dostlar ne giizel, dilsiz ve adsiz.

Eski evde, simdi bir baska ev var:

Avlusu karanlik, sulart tatsiz. (Kisakiirek, 2017: 228)

Sair, otelerden kendisini cagiran belli belirsiz seslere dost nazariyla bakmaktadir. Sair
sahteliklerle dolu diinyadan siyrilarak kendi i¢ diinyasinda dilsiz ve adsiz dostlar edinmistir. Sair
anlagilmayan halini metafizik imgelere arz etmektedir. Otelerden duydugu sesler, kendisini hakikat
dlemine yol almaya davet eden mana yiiklii i¢ sesleridir. Ve artik sairin tahayyiiliinde higbir sey eskisi

gibi degildir. Kendisini ¢eken yeni diinyaya nispetle, eskiye ait her sey ona yabancidir.
Her aksam, ayni1 yer, ayni saatte,
Gilnesten esyama diisen bir ¢ubuk;
Yangin varmis gibi, yukari katta,
Arkamdan gel diyor, sessiz ve ¢cabuk! (Kisakiirek, 2017: 228)
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Sairin i¢ diinyasin1 Gtelere davet eden imgeler arasinda, glines de vardir. Buradaki giines
metaforu sairin hakikat yolculugunda ulasacagi aydinliga isarettir. Bu anlamda sairin ruhuna 1stirap
veren bohem hayatindan onu ¢ekip alacak mana pariltilar1 giinesle ifade edilmektedir.

Basim, artik onu tasimak ne zor!

Basim, giinden giine kayitsiz bana.

Dalinda bir yaprak gibi doniiyor,

Aci riizgarlarin ¢ektigi yana... (Kisakiirek, 2017: 228)

Necip Fazil Kisakiirek’in benligi daima biiyiik 1stiraplarin cereyan ettigi bir alan olmustur.
Zihnindeki diisiinceler bir akrep sokmasi gibi kendisine zaman zaman 1stiraplar vermektedir. I¢
diinyas1 metafizik dlemin 6zlemiyle kavrulan sair, son kitada artik basin1 agirliktan tagiyamaz hale
geldigini ve kuru bir yapragin riizgarin oniinde aciyla savrulmasi gibi ¢ileli fikirlerin de kendi basini
o tarzda savurdugunu ifade etmektedir.

Hatira kiipii, devril, sen de ey hayal, gémiil!

Sonu gelmez visalin gayrindan vazgeg, goniil!

O visal, can sendeyken canini etmek feda;

Elveda toprak, giines, anne ve yar elveda! (Kisakiirek, 2017: 233)

Sair bu dizelerde adeta kendini sevgiliye ulagsmaktan alikoyacak her seye kars1 haykirmaktadir.
Allah askindan bagka her seyden vazgegmesi i¢in gonliine hitap etmektedir. Tasavvuftaki “6lmeden
evvel oliinliz” sirrin1 yani 6liim insam gelip bulmadan Sliime her anlamda hazirlikli olmak ve cam
dahi hig tereddiit etmeden vermek gerektigini, “O visal, can sendeyken canini etmek feda” dizesiyle
ifade etmektedir. Son olarak ise gergege ulagmak icin her seyden vazgecmek gerektigini bilen sair,
biitiin faniliklere veda etmektedir.

Necip Fazil’in maddeye mukabil manaya, dis goriiniisten ziyade muhtevaya verdigi énemin
dikkate deger bir 6rnegi olan bu dizeler, ayn1 zamanda sairin hakikat yolculugu ve sevgiliye kavusma
idealinin de siirlesmis halidir. Buradaki sevgiliden kasit beseri bir sevgili degil, hakikat yolculugunda
ulasilabilecek ilahi sevgilidir. Nitekim siire verdigi isim olan “visal” sdzciigii de sevgiliye kavusmak

manasina gelmektedir.

Yoksa goz, goriiyorum sanmanin dksesi mi?
Fezada dipsiz siiktt, duyulmazin sesi mi? (Kisakiirek, 2017: 233)

Bu beyitte sair, goriinenin 6tesindeki hakikatin farkinda olmayan goziin gercekte gérmedigini
ve sadece gordiigiinii sandigini ifade etmektedir. Ona gore olaylarin batinindan habersiz olanlarin
gozleri ve kulaklar1 gergekten habersizdir ve sadece zandan ibaret bir hayat yagsamaktadirlar.

Yasamak zor, 6lmek zor, erismekse zor mu zor?
Cilesiz suratlara tiikiiresim geliyor! (Kisakiirek, 2017: 233)

Sair 6liimiin zorlugundan bahsederken, yagamanin zorluguna da dikkat cekmektedir. Bununla
beraber en biiyiikk zorlugun hakikate erismek oldugunu vurgulamaktadir. Hakikate ulagmak
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cabasindan uzak olan ve bunun cilesini ¢ekmeye talip olmayanlarin “yiiziine tiikiiresim geliyor”
diyerek bu giiruha karsi tavrini dile getirmektedir.

Evet, ben, bir kapali hududu asiyorum;
Olen é&liiyor, bense 6liimii yastyorum! (Kisakiirek, 2017: 233)

Bu dizelerde, sair hakikate ulagsmak icin, zahiren kapali goriinen hudutlar1 asarak birtakim
sirlara vakif oldugunu ifade etmektedir. Bedenen 6len insanlarin 6liim hadisesinden siyrildigini, fakat
kendisinin ruhundaki istiraplarla 6lmeden oliimii yasadigimi belirtmektedir. Birgok yerde fikir
cilesinden biiyiik azabin olmadigini ifade eden sair, bu ¢ilenin kendisine yasarken 6liimii yasattigini
vurgulamaktadir.

Kazanda su kaynasa sanki ben pisiyorum;
Bir kus bir kusu 6ldiirse, ben can ¢ekisiyorum... (Kisakiirek, 2017: 282)

Sair her zerresiyle ruhundaki hakikat sancisimi hissetmektedir. Dis diinyada olup biten her
hadise onun benliginde biiyiik yaralar agmaktadir. Bu durum sairin i¢ine dogru yogunlasmasiyla ne
derece hassas bir hale geldigini gosterir. Sairin biitiin derdi hakikat arzusudur, bu nedenle maddeye
ait her sey hassas ruhunu incitmektedir.

5.18. Ruhi Istiraplarin Kaynagi Olarak Fikir Cilesi

Necip Fazil Kisakiirek, fikir diinyamizda en ¢ok fikir ¢ilesi ¢ekmis miitefekkirlerimizdendir.

Bu durumu hayatinda ve hayatinin bir yansimasi olan eserlerinde miisahede etmek miimkiindiir.
Onu, beyni kanayan soylu kafalara sor;
Oliim zorlarin zoru, yasamak ondan da zor... (Kisakiirek, 2017: 285)

Sairin eserlerinin birgok yerinde bahsettigi fikir ¢ilesi, bu beyitte gecen beynin kanamasi
olayryla iligkilidir. Fikir ¢ilesi ¢eken insanin beyni adeta kanar gibidir, yani miithis 1stiraplarin alani
olmustur. Fakat bu ¢ileyi ¢ekmek isi insana bir soyluluk kazandirir. Ciinkii hakikate kafa yormak bu
ugurda fikir ¢ilesi ¢ekmek herkesin katlanabilecegi bir sikint1 degildir. Bununla beraber 6liim ne
kadar zor olursa olsun, fikir cilesiyle yasamanin her an Olmek gibi zor bir hayat oldugu
vurgulanmaktadir. Hakikate talip olmak da bu zor hayat1 gerektirmektedir.

Seni dagladilar, degil mi kalbim,

Her yanin, i¢i su dolu kabarcik.

Bulunmaz bu halden anlar bir ilim;

Akal yirtik ¢uval, sokiik dagarcik. (Kisakiirek, 2017: 294)

Necip Fazil ¢ektigi ruh sancilariin kalbindeki aksini bu siirde anlatmaktadir. Maddi diinyay1
birakip hakikatin mana aleminde atan kalbi, nefsin ve diinyevi birtakim seylerin etkisinde kizgin bir
demirle daglanmis gibidir. Her yani i¢i su dolu kabarciklar gibi olan kalbinin bu héline ¢are bulacak
bir ilim de yoktur. Bu tablo karsisinda akil ¢aresiz kalmaktadir. Sair bu kitada kalbinin her taraftan
daglandigim1 ve bu yanmanin etkisiyle su dolu kabarciklarla kusatildigini sdylemekte, goniil
diinyasinin maddi ve fani olan seylerle kaplandigin1 ve bu yarali1 gonliine, yirtik ¢uvali ve sokiik
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dagarcigr andiran aklmin ¢are bulamayacagini, yani akla dayali bir ilmin bu hélini
aciklayamayacagini ifade etmektedir. Bu agk atesiyle kavrulmus goniil derdinin caresi yine o derdin
kendisindedir ve bunu anlamak ancak hal ilmiyle (tasavvuf) olabilecektir.

Sensin gokten gelen oklara hedef;

Opyasi atesle islenen gergef.

Cekme ii¢ bes giinliik diinyaya esef!

Dayan kalbim, ii¢ bes nefes kadarcik! (Kisakiirek, 2017: 294)

Kalbinin hedef oldugu oklar sairin ifadesiyle gokten gelmektedir. Bu ise sairin kalbinin, maddi
degil manevi 1stiraplarin altinda ezildigini gostermektedir. Birinci kitada kizgin demirle daglanmis
gibi oldugunu ifade eden kalbi, atesle islenen motiflere ev sahipligi yapmaktadir. Son iki misrada
biitiin bu acilara ragmen sair kendisini ve kalbini teselli etmektedir. Ug giinliik diinyaya tahammiil
etmesi gerektigini belirtmektedir.

Azap, saglarima ak,

Yiiziime ¢izgi serdi,

Ruhumu, ¢irilgiplak,

Soyup c¢armiha gerdi. (Kisakiirek, 2017: 301)

Sairin ruhunda yasadigi istiraplarin ayni zamanda bedeni iizerinde de derinden etkili oldugu
goriilmektedir. Sairin yiiziindeki ¢izgiler ve basindaki saglarina diisen aklar, ruhundaki azabin
tezahiiriidiir. Oyle biiyiik bir azap ki bu, ruhunu Adeta ¢iril¢iplak soyup ¢armiha gerer gibi saire biiyiik
acilar yasatmistir. Burada Hz. Isa’min ¢arnuha gerildigi yoniindeki batil itikada atif yapildig
goriilmektedir.

Bagrim, ¢izgi ¢izgi kan;

Beni seyretti hayran.

Bir kadin oldu o an,

Kendini bana verdi... (Kisakiirek, 2017: 301)

Sairin ruhunun ¢ektigi 1stiraplar o dereceye ulasmustir ki, bagrinda ¢izgi ¢izgi kanlar meydana
getirmigtir. Sairin biitiin benligini Allah’a teslim etmesinin ardindan, c¢ektigi azaplar bir kadina
doniiserek kendini saire vermistir, yani onun tizerinde yakici etkiler birakmaz hale gelmistir. Burada
hakikat yolunda ¢ekilen sikintilarin bizi esir alamayacagi, tam tersine insanin, Allah’in yardimiyla
bu acilar1 kontrol altina alabilecegi vurgulanmaktadir. Bu durum, adeta kadinin hayran kaldig1 bir

erkege ram olmasina benzetilmektedir.
Bilmem hangi alemden bu topraga diiseli;
Yataklara serildim, cam kirigi doseli. ..
Kafam bir cenk meydani, kokusu kan ve barut,

Elindeyse diisiinme, giiciin yeterse unut! (Kisakiirek, 2017: 308)
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Necip Fazil Kisakiirek’in bizzat “Halim” adin1 verdigi ve kendisini anlattig1 bu siir, sairin ruh
halini tahlil etmemiz acisindan son derce 6nem arz etmektedir Siirin baslarinda iginde bulundugu
hale nasil diistiigiinii sorgulayan sair, 4deta cam kiriklartyla dolu yataklarda yatarcasina bir 1stirabin
icinde oldugunu anlatmaktadir. Cenk meydanina benzeyen kafasi, ¢ileli diisiincelerle, kokusu kan ve
barut olan bir savag alanina donmiis ve bunlar1 unutmaya, diisiinmemeye imkéanin olmadigini, boyle
bir seyin elden gelmedigini sdyleyerek 1stiraplarla dolu zihninin durumunu tasvir etmistir.

Lafimin dostusunuz, ¢ilemin yabancisi,
Yok mudur, sizin koyde, ¢ceken fikir sancis1? (Kisakiirek, 2017: 433)

Necip Fazil, fikir ¢ilesini en {ist noktada yasamis ve bunu da bir¢ok eserinde dile getirmis bir
sairdir. Bu beyit iginde bulundugu hali giizel bir sekilde anlatmaktadir. Soyledigi sozlere alkig
tutanlarin, bu sdylemlerin sairin basina agtig1 sikintilara kars1 vurdumduymaz bir vefasizlik 6rnegi
sergiledikleri vurgulanmaktadir. Fikirlerinin neticesinde ¢ektigi sikintilarda kendisini yalniz
birakanlara “Yok mudur, sizin kdyde, ¢ceken fikir sancis1?” sorusunu sorarak, fikir ¢ilesine karsit bu
yabanciliga cevap aramaktadir. Yani bu durumu yasayan veya sahit olanlarin mutlaka kendi
durumunu anlamasi gerektigi konusunda serzeniste bulunmaktadir.

Zipkin diisiincelerden kalbim igne yastigi,
Cokecekmis gibi yer ayagimin bastigi. .. (Kisakiirek, 2017: 316)

Diisiinceler sairin zihninde birer fikir ¢ilesine doniisiirken kalbinde de ddeta zipkinla deler gibi
aci tesirler birakmaktadir. Her diisiince ve her fikir, sairin zihni derinliklerine dogru biiyiik yaralar
agmaktadir. Ustelik bu yaralar onu bazen boslukta yol aliyormus hissine sevk etmektedir.

Bicak soksan golgeme,
Sicacik kanim damlar.
Gir de bir bak iilkeme:
Bagsiz bagsiz adamlar... (Kisakiirek, 2017: 418)

Sair benligine isleyen manay1 ve ruhu o derece igsellestirmistir ki, gélgesine dahi bigak sokulsa
kanatacagini ifade ederek bu duruma dikkat ¢ekmektedir. Kendi ruhundaki manayla ilgili hassasiyete
karsin bu bilingten tamamen uzak olan insanlari, “bassiz adamlar” olarak nitelemektedir. Burada

bassizlik; diisiinemeyen, olaylarin ruhuna vakif olamayan insan tipine isarettir.

5.19. Ruhun Huzursuzluk Hali

Necip Fazil’in ruhu hakikatin pesinden giderken, diger yandan diinyaya kars1 bir yabancilagma
ve ondan uzaklasma s6z konusudur. Tasavvuftaki nefsi diinyalik lezzetlerden arindirmak da bunu
gerektirmektedir.

Tas tas istiine koysam, bozuk diyorlar, devir!

Bir ok ¢eksem, diyorlar; pesinden kos ve cevir! (Kisakiirek, 2017: 308)

Sairin ruhundaki huzursuzluk hélinin tezahiirii olan bu dizeler, kimseye yaranmanin miimkiin
olamayacagin1 ortaya koyarken, kendisinden beklentilerin olaganiistii zorlukta oldugunu ifade
etmektedir. Bir oku atip pesinden kosup tutmak, imkansizi basarmak demektir. Bu da bir insanin
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sirtina ¢ok agir yiikler yiiklemek olsa gerektir. Necip Fazil’in diinyaya yabancilasan ruhundaki
huzursuzluk, insanlara karsi bir serzenigse doniismektedir.

Balonunu kagirmis, ¢ocuk gibi agla dur!

Rabbim bdyle emretmis, ya dize gel, ya kudur!

Hayat bir zar i¢inde, hayati 6rten bir zar;

Bana da hayat yeri “Baglum” kdylinde mezar... (Kisakiirek, 2017: 309)

Sair, insanin hakikat kargisinda sergilemesi gereken tavrin, balonunu kaybeden bir cocugun
aglayisindaki saflik ve samimiyet gibi Allah’a teslimiyet seklinde olmasi gerektigini ifade
etmektedir. “Rabbim bdyle emretmis ya dize gel ya kudur” dizesi, bir insanin, Allah’in emir ve
yasaklarini ya toptan kabul etmek ya da reddederek azginlardan ve sapkinlardan olmak gibi bir
secenege sahip oldugunu vurgulamaktadir.

Son olarak hayatin aslinda bir zar gibi ne kadar kirilgan, hassas ve dliimle i¢ ige oldugunu
anlatan sair, kendisine hayat yeri olarak seyhi Abdulhakim Arvasi’nin kabrinin bulundugu
Baglum’da bir mezari tercih etmektedir. Sairin diinyayla olan ilgisi giinden giine azalirken ahirete,
yani gercek hakikate ulagma arzusu artmaktadir.

Cocukken haftalar bana asirdi;

Derken saat oldu, derken saniye...

[k diisiince, beni yokluk 1sirdi:

Sonum yokluk olsa bu varlik niye? (Kisakiirek, 2017: 310)

Sairin son yazmis oldugu siir olan “Zehir” siiri, onun varlik ve yokluk muhasebesini yaptigi
ve neticede adeta varligin, hatta ahiretin varliginin ispatin1 gozler dniine serdigi bir eseridir. Ilk
dortliiglin ilk iki misrai, insandaki zaman kavraminin goreceli oldugundan, durumlara gore nasil
uzayip kisaldigindan bahsetmektedir. Cocukluk yillarinda bir asir gibi gecen hafta, yas ilerledikce
saat ve hatta saniye gibi gegmeye baglamaktadir. Bu durum zamandaki gorecelilik anlayigini (izafiyet
teorisi) izah agisindan 6nemli bir tespittir. Zaman kavrami insanin i¢inde bulundugu psikolojik

durum ve yasina gore hizli ya da yavas gegmektedir.

Son iki misrada sairin, daima derin diisiincelerin kiskacinda olan zihnini bu defa adeta bir
akrep gibi yokluk diisiincesi sokmaktadir. Fakat bu diislinceye verdigi cevap dliimden sonraki hayati
inkar ederek yok olunacagini savunanlarin bu iddiasim kokten ¢iiriitecek cinstendir. “Sonum yokluk
olsa bu varlik niye?” bu soru esasen biitiin inkarci iddialar1 berhava edecek ve onlara cevap teskil
edecek bir manay1 barindirmaktadir. Eger insan 6ldiikten sonra yok olacak ise diinyadaki bunca
diizenin, insanlar arasindaki bu farkliliklarin bir anlaminin olmayacagim ifade etmektedir.
Diinyadaki varlik ve bu varlikla beraber insanlar arasindaki kimi zaman maddi, kimi zaman saglikla
ilgili olan farkliliklar, diinyanin bir imtihan yeri oldugunu, 6ldiikten sonra da bu imtihandaki yasayisa
gore muamele goriileceginin ispatidir.

Yokluk, sen de yoksun, bir var bir yoksun!
Insanoglu kendi varindan yoksun...

Gelsin beni yokluk akrebi soksun!
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Bir zehir ki, hayat 6zii faniye... (Kisakiirek, 2017: 310)

Necip Fazil bu dortliikte, yokluk kavramu lizerinden birtakim felsefi tahliller yapmak suretiyle,
asil yok olanin yoklugun bizzat kendisinin oldugunu belirtmektedir. Burada insanoglunun kendi
varlik sirrina ermekten acizken yokluk iddiasinda bulunmasini elestirmektedir. Bu dortliik, felsefi
goriiglerden biri olan ve higbir gercekligi kabul etmeyen (Bolay, 1987: 188) hiccilik (Nihilizm)
fikrine de bir elestiri mahiyetindedir. Hicligi savunan ve biitlin deger yargilarina karst olumsuz bir
tutum sergileyen bu goriis, Necip Fazil’in, tamamen zit olarak ortaya koydugu fikirler tarafindan
clriitiilmektedir. Nihayet siire adin1 veren zehir imgesiyle bir yokluk akrebinin kiskacinda sokulmay1
yegleyen sair, bu zehrin kendisine hayatin ta kendisini, yani ebedi kurtulusun regetesini bulduracak
bir 6z niteligi tastyacagini ifade etmektedir.

65



6. CILE ADLI ESERDE MADDE VE MANA

Necip Fazil’in siirleri bastan asagi maddenin karsisinda mana savunuculugu iizerine insa
edilmis gibidir. Sair olaylarin batininda var olan gercek hakikati gérmeyip, zahiren goriineni adeta
bir mercek vasitasiyla biiylitmek suretiyle gozlere sadece dis sekli gosteren bakig agisinin daima
karsisinda durmustur. Ona gore bu, durum ve hadiseleri sathi bir goriisle ele almak suretiyle manayi
perdelemekten baska bir sey degildir. Necip Fazil’in “Bir Adam Yaratmak™ adli tiyatro eserinde,
olaylar1 tamamiyla mantik kaideleri etrafinda degerlendirenlere kars1 piyesin kahramani soyle der:
“Hadiselerin sirr1 en az mantigindadir. Nasil ki tablonun kiymeti en az ¢ergevesindeyse. Cergeveyle
ne ugrasirsin? Tabloya bak.” (Kisakiirek, 2019: 44) Bu ifadelerde sairin mana boyutunu
onemsemeyip madde tarafiyla ilgilenen bakis agisina elestirisi s6z konusudur. Tablo Grneginde
cerceveye bakan goz asil kiymet hitkkmii olan tabloyu unutmustur. Bu baglamda olaylarin asil
manasint ve 0ziinii yani perde arkasindaki gercegi goz ardi ederek sekle yani madde boyutuna
bakmak ve bu acidan degerlendirmek hakikati gormemek ve aldanmaktir.

6.1.Hakikat Karsisinda Takinilmasi1 Gereken Tavir

Insanin sahip oldugu diinyalik varliklar, onu gercek hakikatin karsisinda kibir ve gurur gibi

menfi tavirlara siiriklememelidir. Kulluk bilinci miitevazi bir durus sergilemeyi gerektirmektedir.
Oyle bir devim ki, ben, hakikatte pireyim,
Bir delik gosterin de, utancimdan gireyim... (Kisakiirek, 2017: 105)

Sair bu beyitte insanin sahip oldugu gercek giiclin maddi, yani diinyalik herhangi bir varlikta
olmadigimi belirtilmektedir. “Oyle bir devim ki, ben, hakikatte pireyim” ifadesinde; hakikat
karsisinda sairin biitiin benlik duygularindan siyrildigini ve utancindan girecek bir delik aramak
kabilinden mahcup ve haddini bilen bir durus sergiledigini ifade etmektedir. Bir bagka ifadeyle
hakikate teslim olmayi, gercek yiikselisin yani dev olmanin sebebi olarak gérmektedir. Bunun yani
sira insan, sahip oldugu 6zellikler itibariyle, halifelik makaminda olusu ve benzeri manevi yonleriyle
bir deve benzerken, gézle goriilemeyen bir mikroba dahi hilkmedemeyecek derecede acziyet sahibi
olusu yoniiyle de pire mesabesindedir.

Kuyrugu etrafinda donen kedi hayrette;
Alim ki hayreti yok, ne bos yere hayrette! (Kisakiirek, 2017: 365)

Necip Fazil, olaylarin mana boyutuna vakif olmay1 ve bu suuru igsellestirmeyi son derece
onemsemigtir. Bir kedinin dahi kendi kuyrugunun hayreti i¢cinde olabilecegini buna karsin alim
olduguna dair iddiada bulunan bir kisinin, sadece sekli olarak ilimlere vakif olup bunlarin ruhuna,
yani manasina ehemmiyet vermemesini bos bir gayret olarak nitelendirmistir.

“Zehirle pismis as1 yemeye kimler gelir?”
Dilsizce, yalniz Allah demeye kimler gelir? (Kisakiirek, 2017: 40)

Esya ve hadiselerin maddi boyutundan siyrilarak mana boyutunun sirrina ermek isteyen
insanlarin bu merhaleye ulagmalari elbette kolay olmayan bir istir. Sair bu siirinde iste bunu, yani
diinyevilikten kurtulmak amacinda olan insanlarin ¢ektikleri ya da c¢ekecekleri sikintiyr “Zehirle
pismis as1 yemeye kimler gelir?” sorusunu sorarak ifade etmektedir. Bu yolda ¢ekilecek 1stirap,
zehirle pismis asin sebep olacag sikintiya es bir 1stiraptir. Maddi sekilcilige karsi daima manay1
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onceleyen sair son misrada “Dilsizce, yalmz Allah demeye kimler gelir” derken, sessiz sedasiz
sadece Allah’1 zikretmekte ve adeta bizi Allah bilsin yeter tavriyla yine manaya talip olma durusu
sergilemekte ve insanlar1 buna davet etmektedir.

6.2. Manaya Dogru Yolculuk

Kaldirimlar siiri Necip Fazil Kisakiirek’in kendisini aradigi mana yolculugunun bariz bir
sekilde goriildiigii siirlerinin baginda gelir. Sair siirekli olarak bir arayis icindedir. Maddenin
Otesindeki manayi, goriinenin arkasinda var olan ve zahiren goriinmeyen hakikati aramaktadir.

Sokaktayim, kimsesiz bir sokak ortasinda;

Yiiriiyorum, arkama bakmadan yiiriiyorum.

Yolumun karanliga saplanan noktasinda,

Sanki beni bekleyen bir hayal goriiyorum. (Kisakiirek, 2017: 156)

Necip Fazil siirin ilk dortliigiinde yalnizlik i¢inde bir sokak ortasinda yiirtimektedir. Bu
yiirliyliste arkasina bakmayan sair, yolunun karanliklara yonelen kisminda kendisini bekleyen bir
hayalden bahsetmektedir. Bu hayalin mahiyeti sairin muhayyilesinde saklidir.

Kara gokler kiil rengi bulutlarla kapanik;

Evlerin bacasini kolluyor yildirimlar.

In cin uykuda, yalniz iki yoldas uyanik;

Biri benim, biri de serseri kaldirimlar. (Kisakiirek, 2017: 157)

Sairin yolculugu ikinci dortliikte de devam etmektedir. Bu musralar, sairin yolculugunun
giinesin 1s1l 151l parildadig glindiiz vaktinde degil, kara bulutlarla kaplanmis gece vaktinde gectigi
izlenimini vermektedir. Sair burada karanliklar i¢inde yiirlirken herkesin uykuda oldugu sadece
kendisinin kaldirimlar iizerinde uyanik oldugunu belirtmektedir. Sairin yolculugunun soguk ve
karanlik bir gecede ge¢mesi, aslinda belirsizlikler ve kesmekeslikler igerisinde manay1 aramanin yani
hakikat yolcusu olmanin zorluguna igaret etmektedir. Ayrica burada islenen yalnizlik imajinda, her
insanin kendi i¢ine dogru olan hakikat yolculugunda da yalniz olusuna bir isaret vardir.

Icimde damla damla bir korku birikiyor;

Saniyorum, her sokak bagini kesmig devler...

Ustiime camlarini, hep simsiyah, dikiyor;

Goziine mil ¢ekilmis bir ama gibi evler. (Kisakiirek, 2017: 157)

Sair, soguk ve karanlik gecede yiiriirken birtakim tesbihler yaparak i¢ine diistiigii korku halini

anlatmaktadir. Devler tarafindan sokaklarin basinin kesildigi, evlerin karanlik pencerelerinin ise
goziine mil ¢ekilmis bir &ma gibi gozlerini saire diktigi ifade edilirken, korku verici ve yollar1 kesici
varlik ve kapali karanlik mekanlarla sairin i¢ine diistigli ¢ikmazlar ortaya konulmaktadir. Ayni
zamanda kor bir ev imajiyla sair, sanki goniil diinyasinin o anda karanliklar iginde kayboldugu,
hakikat nurundan mahrum kaldig1 diislincesine kapi aralamaktadir. Bu tablonun trkiitiiciligi
insanin i¢indeki hakikat yolculugunda nefsiyle olan miicadelesinin ¢ok ¢etin oldugunu nazara

sunmaktadir.
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Kaldirimlar, ¢ilekes yalnizlarin annesi;

Kaldirimlar, igimde yagamis bir insandir.

Kaldirimlar, duyulur, ses kesilince sesi;

Kaldirimlar, i¢imde kivrilan bir lisandir. (Kisakiirek, 2017: 157)

Sair, hakikat yolculugundaki yalmzligimi kaldirimlara benzetmekte ve kaldirimlardaki
yalnizlikta bir bakima kendisini bulmaktadir. “Cilekes yalnizlara” anne rolii bictigi kaldirimlarda
anne sefkati sicakligini duymakta ve belki de bu duyguya sarilmaktadir. Nitekim yalmizligini bir
nebze olsun hafifleten, i¢inde bir insan misali yagayan yine kaldirimlardir. Kisacas1 kaldirimlar bu
yalnizliga yoldas olan sestir ve sairin iginde kivrilan, seslerin ¢ikmasini saglayarak sessizlikleri
bozan, yalnizligini gideren bir lisandir.

Bana diismez can vermek, yumusak bir kucakta;

Ben bu kaldirimlarin emzirdigi ¢ocugum!

Aman, sabah olmasin, bu karanlik sokakta;

Bu karanlik sokakta bitmesin yolculugum! (Kisakiirek, 2017: 157)

Bir onceki dortlikte kaldirimlara anne tesbihiyle yaklasan sair bu dortlikte de bunu
siirdiirmekte ve bu yalnizliktan yorgun diismiis ruhuna kaldirimlardan, ¢ocuga siit veren anne misali
gida almaktadir. Son iki misrada karanlik olarak bahsettigi sokaklarin kasveti, sairin i¢ diinyasindaki
buhranlara benzemektedir. Fakat karanlik ve zorlu da olsa, hakikat yolculugunun sonunda aydinligin
oldugu bir gergektir.

Ben gideyim, yol gitsin, ben gideyim, yol gitsin;

Iki yanmimdan aksin, bir sel gibi fenerler.

Tak, tak, ayak sesimi a¢ kopekler isitsin;

Yolumun zafer taki, golgeden tas kemerler. (Kisakiirek, 2017: 157)

Sair; “Ben gideyim, yol gitsin, ben gideyim, yol gitsin” musraiyla yolculugunun hig
bitmemesini arzulamaktadir. Kaldirimlar iizerinde dizili olan gece lambalarinin, yagmurun
olusturdugu seller gibi ona arkadaslik etmesini istemektedir. Gecenin 1ssizliginda ayak seslerini
belirgin bir sekilde kopeklere duyurmaktaki mana, sairin hakikat yolculugunda kararliligina ve
adimlarin1 emin bir sekilde atmasina isarettir. Sairi bu kararliligin sonunda bekleyen zafer aniti ise
gblgeden tas kemerlerdir. Bu tas kemerler islam kiiltiiriindeki mimari eserlerde bulunan yapilar
cagristirmaktadir. Ayrica a¢ kdpek imaji ile nefse, nefsin doyumsuzluguna atif yapilirken, gélgeden
tas kemerler ile insanin karanlik ve donuk yoniine, yani olumsuz taraflarina, hakikate kapali olan
taglasmis kapkara yiiregine isaret edilmektedir.

Ne sabahi géreyim, ne sabah goriineyim;
Giindiizler size kalsin, verin karanliklari!
Islak bir yorgan gibi, simsiki biiriineyim;

Ortiin, {istiime Ortiin, serin karanliklar1. (Kisakiirek, 2017: 158)
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Necip Fazil’m ruh diinyas1 daima karanliklardaki vakur ve sert havanin durusundan izler
tasimaktadir. Ciinkii sairin benligindeki kesmekesler giin 1s18ima degil gece karanligina
benzemektedir. Bu yiizden bu dizelerde ifade ettigi gibi ne sabahi gérmek ne de sabah goriinmek
istemeyen sair, dortliigiin son iki misramnda kaldirimlarda buldugu anne sefkatini bu defa da
karanliklardan beklemekte ve karanliklar1 bir yorgan gibi iizerine 6rtmek istemektedir. Zira sairin
ruh hali buhranlarla doludur, bu duruma yakisan imge ise karanliklardir.

Uzaniverse govdem, taslara boydan boya;

Alsa buz gibi taglar alnimdan bu atesi.

Dalip, sokaklar kadar esrarli bir uykuya,

Olse, kaldirimlarin kara sevdali esi. .. (Kisakiirek, 2017: 158)

Bir onceki dortlitkte karanliklar bir yorgan gibi {izerine 6rtmek isteyen sair, bu misralarda
karanliklar1 yorgan yaptig1 gibi kaldirim taslarin1 da yatak yapmak suretiyle, alnindaki atese careyi
buz gibi kaldirim taglarinda aramaktadir. Yatagini ve yorganini bulduktan sonra, sokaklarin sessizlik
icinde bir uykuya dalmas1 gibi sair de hakikat yolculugunda bu uyku misali 6lmeyi istemekte, yani
aslinda yeniden dirilmek arzusunu dile getirmektedir. Buradaki 6liim temas1 islam inancinda &liimle
beraber yeniden dirilis gergegini akla getirmektedir.

Bagini bir gayeye satmis kahraman gibi,

Etinle, kemiginle, sokaklarin malisin!

Kurulup siltesine bir tahtirevan gibi,

Sonsuz mesafelerin iistiinden agsmalisin! (Kisakiirek, 2017: 159)

Sair, kaldirimlarin ikinci siirinin ilk dortliiglinde kendisine koydugu hedefle ilgili anlatimlara
yer vermektedir. Sokaklar nezdinde hakikate giden yolu vurgulayan sair, varmak istedigi gayeye
biitiin varligin1 feda etmekten ¢cekinmeyen bir kahraman edasindadir. Sair tiim benligiyle hakikatin
“mal1” oldugunu ifade ettikten sonra, bir tahtirevan tizerinde gidercesine dniindeki uzun mesafeleri
asmak niyetindedir.

Fahise yataklardan kagtigin giinden beri,

Erimis ruhlariniz bir derdin potasinda.

Senin gdlgeni i¢mis, onun gézbebekleri;

Onun tag1 erimis, senin kafatasinda. (Kisakiirek, 2017: 159)

Bu dortliikte sairin hakikat yolculuguna ¢ikmadan 6nceki bohem hayatinin “fahige” ifadesiyle
yerildigine sahit olmaktayiz. “Fahise yataklardan kagtigin giinden beri” diyerek bohem hayatindan
styrildig1 giinden beri ruhunun bir derdin potasinda eridigini ifade etmektedir. Sairin dugar oldugu
bu dert, Islam hakikatini iginde barindiran sonsuzluga ulasmak derdidir. Devaminda gelen
misralarda, yine karanlikta tizerinde yiirlidiigii kaldirimlarla hemhal olmasina tesbihle, ruhunun
topyekin hakikatin i¢inde erimesi anlatilmaktadir.

Ikinizin de ne es, ne arkadasimz var;

Siikat gibi miinzevi, ¢1glik gibi hiirsiiniiz.
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Diinyada tasiacak bir kuru baginiz var;
Onu da, hangi diyar olsa gotiiriirsiiniiz. (Kisakiirek, 2017: 159)

Kaldirimlarin can acitan yalnizligiyla kendi benligini 6zdeslestiren sair ne es ne de arkadasinin
olmadigimi sdylerken, calismamizin “nefis” kisminda yer verdigimiz “Gecilmez” siirinde, “Bu
kapidan kol ve kanat kirilmadan geg¢ilmez/Esten, dosttan, sevgiliden ayrilmadan ge¢ilmez”
(Kisakiirek, 2017: 134) seklinde ifade ettigi hakikat yolculuguna koyulurken gecilecek kapidan, es,
dost ve sevgiliden vazge¢cmeden girilemeyecegi ger¢egine benzer bir yaklagimi sergilemektedir. Sair
kaldirimlarla beraber 6yle bir yalnizlik igindedir ki, bir siik{it gibi insanlardan uzaktadir ve o nispette
¢1glik misali hiirriyeti yagamaktadir. Ruhunun mana alemindeki yolculugundan kendisini alikoyacak
engellerden siyrilmanin verdigi hiirriyet, ona hakikatin pesinde istedigi yere gitme salahiyeti
kazandirmistir. Basin1 hangi diyar olsa gotiirmekteki kasit da bu gercege isaret olsa gerektir. Zira
nefis ve benlik, madde ve diinyaliklar itibariyle biitiin yiiklerinden kurtulmus ve bir tily kadar
hafiflemis biri olarak sair, artik istedigi diyara gidebilecek, gayb dleminin sirlarina vakif olabilecek
durumdadir.

Yagiz athi siivari, kostur, atin1, kostur!

Sonunda kabre ¢ikar bu yolun kivrimlart.

Ne kaldirimlar kadar seni anlayan olur,

Ne senin anladigin kadar, kaldirimlari... (Kisakiirek, 2017: 159)

Diinyada insan i¢in tiim yolculuklarin sonu kabirdir. Sairin yagiz ath bir siivariye benzettigi
kendisi i¢in de bu gercek vakidir. Karanliklar icinde buz gibi kaldirimlar {izerinde uzun mesafeleri
astiktan sonra yolun kivrimlarinin kendisini ulastiracagi nihai nokta mezardir. Kendini yagiz bir at
iizerindeki siivari, yani bu kotii, mesakkatli ve fani diinyanin yolcusu olarak goren sair, bu yolun
kivrimlarinin kabre, 6te aleme ¢iktigini sdylemekte, sonunda varilacak yerin hakiki alem olduguna
isarette bulunmaktadir. Iste bunun suurunda olan sair hakikat yolculugunda her seyi biraktiktan sonra
kendisine arkadas olarak sectigi kaldirimlarin kendisini en iyi anlayacak bir sirdag oldugunu,
kaldirimlar1 da kendisinden baska anlayacak kimsenin olamayacagini ifade etmektedir.

Bir esmer kadindir ki, kaldirimlarda gece,

Vecd iginde basi dik, hayalini siiriikler.

Simsiyah gozlerine, bir an, goziim degince,

Yolumu bekleyen geng, haydi diis pesime der. (Kisakiirek, 2017: 160)

Sairin gece karanliginda kaldirimlar iizerindeki yolculugu devam etmektedir. Betondan
duvarlarin 6rdiigii kalabalik biiyiik sehirlerde, insanlarin bu kalabaliga karsin i¢inde bulundugu
yalmzlik tipki sairin mana yolculugundaki ruhi yalmzligini anlatir. Karanliklar1 esmer bir kadina
benzetirken ondaki vecd halini ve kararli durustan kendi i¢indeki mana yolculugu roliine bir pay
cikarmaktadir. Gecenin karanliginda kendisini ¢agiran hayal, aslinda hakikatin sairi kendisine

cagirmasina bir isarettir.
Ondan bir temas gibi riizgar beni biiriir de,

Tutmak, tutmak isterim, onu gogsiime alip.
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Bir tiirlii yetisemem, fecre kadar yiirtir de,
Heyhat, o bir ince ruh, bense etten bir kalip. (Kisakiirek, 2017: 160)

Bir onceki dortliikte karanliklar icinde pesinden gittigi hayale bu kitada yaklasan sair, ona
tutunmak ve birakmamak arzusundadir. Fakat karartiyr ufuk ¢izgisine kadar takip etmekte ve bir
tiirli yetisememektedir. Ufku ince bir ruh, kendisini de etten bir kalip olarak niteleyen sair, bu
dortliikte takip ettikce uzaklasan ufuk ¢izgisiyle ulagsmak istedigi hakikate giden yolun uzunluguna
dikkat ¢cekmektedir.

Arkamdan bir kahkaha duysam yaralanirim;
Onu bir bagkasina ram oluyor sanirim,

Gorsem pencerelerde soyunan bir karalti.

Varsin, bugiin bir act duymasin gézyasimdan;
Bana rahat bir dosek serince yerin alti,
Bilirim, kalkmayacak, bir yar gibi bagimdan... (Kisakiirek, 2017: 160)

Sair kaldirimlar iiglemesini tamamladigi bu son ticer misralik kitalarda, karanliklar iginde
gecen yolculugunu, sesler ve hayaller arasindaki yiiriiyiisiinii noktalamaktadir. Asil karanligin ise
o6ldiikten sonra kabirde olacagini ve bir ugurum gibi insani i¢ine alacagini “Bilirim, kalkmayacak, bir
yar gibi bagimdan” misraiyla ifade etmektedir.

6.3. Manay1 Kendi icinde Aramak

Hakikate talip olan sair, manaya giden yolun baslangicinin insanin i¢inde yani kendi
benliginde oldugunu bilmektedir. Zira Allah bir ayette: “Insan icin ancak ¢alistigi vardir.” (Necm,
53/39) diye buyurmaktadir. Dolayisiyla insan hedefine ancak kendi 6z gayreti ile ulagabilecektir.

Disiin o divaneyi “her sey icimde” diyen;
Ates denilse yanan, su denilse eriyen... (Kisakiirek, 2017: 89)

Sair hakikatin pesine diisen mana aleminin yolcusunu “divane” olarak nitelendirdigi bu
beyitte, her seyin insanin i¢inde yani ruhunda oldugunu belirtmektedir. Maddi goriiniisleri asip
hakikati yani manay1 arzulayanlar divane gibi goriinse de gercek akillilar onlardir. Ustelik bu dyle
bir divanelik ki bir nevi kendinden ge¢me halidir. ikinci misra da “Ben” siirinde ifade ettigi “haritada
deniz goriip de bogulmak” misali ates sozciigiinii duydugunda yanan, su kelimesinde eriyen hassas
bir ruh yapisina isaret etmektedir.

6.4. Manay1 Otelerde Aramak

Necip Fazil’a gore sair, diinyanin maddi boyutuna takilip kalan degil; daima Gteleri gozleyen,

metafizik alemi tasavvur eden ve nihayet hakikati arayan insandir.
Ben sairim, gaibi kurcalayan cilingir;

Canl1 cenazelerin baginda Miinker-Nekir. .. (Kisakiirek, 2017: 90)
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Necip Fazil, Cile adli siir kitabinin Poetika kisminda, siirin ana gayesinin, mutlak hakikati
usullerin en ince ve en giriftiyle aramak oldugunu ifade etmektedir(Kisakiirek, 2017: 476). Bu
baglamda sair de mutlak hakikatin arayicisidir. “Ben sairim, gaibi kurcalayan ¢ilingir” misrai da bu
gercege isaret eder. Gaipten kasit hakikattir. Hakikati aramak yolunda oldugunu sdyleyen sair ikinci
misrada, hakikatten habersiz yasayan insanlar1 aslinda yasamiyor kabul etmekte, ayni zamanda
Miinker-Nekir meleklerinin kabirdeki sorgu sirasinda 6liiye yasattigi zorlugun benzerini adeta canl
cenaze konumundaki bu tiir insanlara da yasattigini dile getirmektedir. Maddi aleme takilip kalmak
suretiyle hakikati diistinmeyen ve ona kafa yormayanlari, mana alemini arastiran, kurcalayan kendi
tavr1 bizzat rahatsiz etmektedir.

Diyorlar bana: Kalsin siir de s6z de yerde!
Sen arastir, goklere ¢cikan merdiven nerde? (Kisakiirek, 2017: 38)

Sairin zihni hep manay1 aramak gayretindedir. Ciinkii onun i¢in mana aleminin sirlarina vakif
olmaktan baska bir gaye yoktur. Cile siirinde “sairligi cliceye” veren ve goziiniin biiylik sanatkarlikta,
yani Allah’a hakkiyla kul olmakta oldugunu sdyleyen sair; bu siirde de yine soz ve siiri yerde birakip
gokleri, yani gercek hakikati aramak istegini dile getirmektedir. Onun i¢in yalniz hakikate ulagmak
makbul bir eylemdir, bunun disindakiler yine bir siirinde belirttigi gibi “gelik-gomak™ oyunu
kabilinden gereksiz iglerdir.

Her seyde bir tiikenis, her olusta bir bitis;
Gokten ses: Oliimsiizler kafilesine yetis! (Kisakiirek, 2017: 454)

Sair, hakikatin disinda her seyin bir tiilkenis ve bitis i¢inde oldugunu belirtirken faniligin
kacinilmaz bir hal arz ettigine dikkat gekmektedir. Insan icin ebedi dleme taalluk etmeyen her seyin
tilkenmeye mahkim oldugunu ifade eden sair, bu durum karsisinda insan1 goklerden ¢agiran bir ses
oldugunu séylemektedir. Goklerden gelen sesle isaret edilen Allah’in vahyi olabilecegi gibi, kesif ve
ilham eseri olarak kulun kulagina ve gonliine ilahi hitabin ulagmasi da olabilir. Bu sesin dliimsiizler

kafilesine yetis demesi, hakikat yolunun yolcularindan olmak gerektigine yapilan vurgudur.

6.5. Yasanmams Sayilan Yillar

Necip Fazil, Abdulhakim Arvasi ile tanistig1 ve hakikati buldugu zamana kadar gecen siireyi
adeta yok saymaktadir. Sairin biitiin benligiyle mana aleminin sirlarina ermek gayesini de bu

asamadan sonra gerceklestirdigi anlagilmaktadir.
Tam otuz y1l saatim islemisi ben durmusum;
Gokyiiziinden habersiz, ugurtma ugurmusum... (Kisakiirek, 2017: 35)

Sair, Islami hassasiyetten yoksun kaldigi donemleri yasanmamus kabul eder. Ona gore insan
icin hakikat sirrina eremeden yasadigi zamanlar yok hitkkmiindedir. “Gokyiiziinden habersiz, ugurtma
ucurmusum” ifadesinde insanoglunu var eden gercegi bilmemenin durumunu, gokyiiziinde ugtugu
halde ondan habersiz olan ugurtmanin haline benzetmistir. Ugurtma gokyiiziinde ugar, fakat onu
bilmez, ¢iinkii cansizdir. Iste insan, i¢inde bulundugu mana ve hakikatten habersiz ise ugurtma gibi
cansizdir, yani yagamiyordur. Necip Fazil’in bu beytinde kendisiyle ilgili ifade ettigi mana Klasik
Tiirk Edebiyati sairlerinden Hayali Bey’in,

Cihan-ara cihan ig¢indedir aray1 bilmezler
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O mabhiler ki derya icredir, deryay1 bilmezler. (Hayali, 1992: 107)

beytinde genel bir bakis agisi ile anlatilmaktadir. Hayali Bey, kdinati yaratan Allah’in biitiin
tecellileriyle kainatta oldugunu fakat gaflet icinde olan insanlarin hakikati gormediklerini belirtirken,
bu durumu denizin i¢inde olup da sudan ve denizden habersiz olan baligin durumuna benzeterek
anlatmaktadir. Necip Fazil’da otuz yasina kadar olan hayat seriivenini, hakikatin i¢inde bulundugu
halde ondan habersiz bir sekilde gecirdigi i¢in yagsanmamis kabul etmektedir.

6.6. Hakikat Yolunda Ilerleyenlerin Manen Desteklenmesi

Gayesi hakikate ulasmak olanlarin destekgisi, Hakk ve hakikatin sahibi olan Allah’tir. islam
tarihi, dogru yolun yolcularinin higbir zaman yalmiz kalmadigina, daima Allah’m yardimiyla
desteklendiklerine dair 6rneklerle doludur.

“Feza (uzay) Pilotu” siiri Necip Fazil Kisakiirek’in, maddeci zihniyetin akli putlagtirir
derecede yiiceltmesine karsin, asil kuvvetin manada oldugunu vurguladig: eseridir.

Bir pilot imajiyla yirminci asrin, bilim ve akli her seyin {istiinde tutan insanina seslenen sair,
teknolojik olarak yasanan gelismelerin Allah’in koydugu yasalari degistiremeyecegini ve bunlara
engel olamayacagini vurgulamaktadir.

Yirminci asrin ablak yiizlii feza pilotu!

Buldun mu Ay yiiziinde 6liime ¢are otu?

Bir odun pargasina at diye binen ¢ocuk!

Basinda gelik kiilah, sirtinda plastik gocuk.

Uzaklar1 yenmis Fatih edasindasin!

Dipsizligin dibini bulmak sevdasindasin!.. (Kisakiirek, 2017: 410)

Sair burada, bir cocugun odun pargasina at diye bindigi zamanki gercek dis1 sevince benzeyen
ve adeta hayal aleminde yasayan maddeci insandaki gayesizlige isaret etmektedir. Bununla beraber
biitiin kainat1 yaratan Allah’1 inkar ederek bir hedefe ulagabilecegini sanmak gibi yanlis bir zanda
oldugunu belirtmektedir.

Allah’a dil ¢ikarir gibi kiistah bir yaris...
Farkinda degilsin ki, Ay diinyaya bir karis. (Kisakiirek, 2017: 410)

Olaylarin manasinm gérmeyip sadece maddi planda degerlendirerek her seyin akil unsurunun
bir eseri oldugunu sanan insan tipinin; “Allah’a dil ¢ikarir gibi kiistah bir yaris” i¢inde oldugunu
ifade ederken “Farkinda degilsin ki, Ay diinyaya bir karis” dizesiyle maddeci insanin akla bictigi

biitiin iistiin rollere ragmen hakikati géremedigini vurgulamaktadir.
Fezada milyarlarca 151k y1l1, mesafe;
Seninki, saniyelik zafer, ilmi hurafe! (Kisakiirek, 2017: 411)

Sair, Allah’in uzayda yarattig1 milyarlarca varliga nispetle, feza pilotunun bu varliklarin belki
milyarda birini kesfiyle sergiledigi zafer tavrinin esasen hakikatten uzak hurafe bir ilimden farksiz
oldugunu dile getirmektedir.
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Kavanozda, kendini deryada sanan balik;
Ne ac1 vahset, magrur ilimdeki kabalik; (Kisakiirek, 2017: 411)

Sair bu dizelerde, bir kavanozda bulunan az miktardaki suyun i¢inde yasayan baligin,
kavanozun disindaki diinyadan habersiz, her seyi o kavanozdan ibaret sanmasi gibi maddeci aklin da
biitiin mana hakikatlerinden habersiz yasadigin1 vurgulamaktadir. Olup bitenleri goziiyle gordiigii
diinyadan ibaret sayarak bununla magrur olmasini son derece trajikomik ve o nispette aci bir vahset
olarak nitelendirmektedir.

Fezada “Allah diye bir sey yok™ iddias1!!!
Gel gor, kag fiizeye denk, bir miiminin duasi; (Kisakiirek, 2017: 411)

Necip Fazil Kisakiirek bu dizelerle belki de siirlerinde ifade ettigi biitlin bir manay1
Ozetlemistir. Uzayda Allah hakikatinin olmadigini iddia eden maddeci insana karsi, bir Miisliimanin
duasinin rakamlarla ifade edilemeyecek kadar ¢ok fiizeden daha etkili oldugunu sdylerken aslinda
mecazi bir anlatimla, bir miiminin duasinin Allah’1n izniyle biitiin bir madde alemini berhava edecek
tesirde oldugunu ifade etmektedir. Sairin dua ve fiize kiyast mecazi bir ifadedir. Zira mananin
ustiinliigii, kiyasi kabil olmayan bir gergektir.

Rafa kaldirmak i¢in ruhlarini diirdiiler,

Gines diye kalpteki giinesi sondiirdiiler.

Bilmediler; kalbtedir, kalbtedir asil feza;

Kalptedir, 6liimsiizliik kefili kuts imza. (Kisakiirek, 2017: 411)

Sair hakikatin ruhlara ulagsmamasi i¢in maddeci aklin insan benligini manadan uzak tuttugunu
ve maddi giinesi gosterip asil aydinlik ve kurtulus kaynagi olan kalpteki 15181 kararttiklarin
vurgulamaktadir. Sair, uzayda insanlik adina gelisme arayanlarin, hakikatte insanliga bu diinyada
terakki, ahirette de ebedi kurtulus saglayacak olan sonsuz fezanin hakikatini i¢inde barindiran kalp
oldugunu gormediklerini ifade etmektedir. Halbuki kalp Allah’in ars1 ve evi olarak goriilmiis, Allah
Teala higbir yere sigmamig, miimin kulunun kalbine sigmistir (Aclini, 2001: 11/229). Dolayisiyla
kalp ilahi hakikatleri kavrama ve Allah’1 tantyip O’na agk ile ulagsma noktasinda fezadan ¢ok daha

muazzam bir genislige sahiptir.
Sayidan sonsuzluga smif gecirtecek not;
Bizdedir ve bizdedir Ars’a giden astronot.
Ve mekandan arinmis ve zamandan ilerde,
Fezay1 teslim alma sirr1 bizimkilerde. (Kisakiirek, 2017: 411)

Sair bu boliimde diinyevi birtakim ilerlemeleri basar1 olarak goérenlere hitap etmekte, asil
basar1 ve ilerlemenin “biz” diye kisisellestirdigi hakikatin sirrina ermek ve Allah’in emir ve
yasaklarma uymak gayretinde olanlarda oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii maddi ilerleme fani
alemin kisa hayatiyla ilgiliyken, manevi terakkinin hem diinyaya hem de ahirete miispet yonde

taalluk eden taraflar1 vardir.
Bizimkiler 1518a gem vurur da binerler;
Yerden goge ¢ikmazlar, gokten yere inerler... (Kisakiirek, 2017: 411)
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Necip Fazil siirin son iki misrainda ugak veya benzeri bir araca binerek bununla kiistah bir
tavir sergileyen maddeci zihniyetle adeta alay etmektedir. Onlarin bu araglarina nispetle, “Bizimkiler
1518a gem vurur da binerler” demek suretiyle, hakikat yolcusunun adeta 1s18a hiikmedecegi seklinde
mecazi bir ifadeyle kimin 6nde veya kimin iistiin oldugunu ¢arpici bir tarzda ortaya koymaktadir.

Yokuslar kaybolur, ¢ikariz diize,

Kavusuruz sonu gelmez giindiize,

Sapan taslarinin yaninda fiize,

Bagka alemlerle farkimiz bizim. (Kisakiirek, 2017: 412)

Dortliikte, imtihan diinyasinda olan insanin hakikate ermek yolunda 6niine ¢ikan engellerin
bir giin kaybolacagi ve nihayetinde artik gecesi olmayan bir giindiize, yani ebedi kurtulusa
kavusacag1 vurgulanmaktadir. Ayrica teknolojik olarak giicii elinde bulunduranlara karsi, manevi
kuvvete malik olan Miisliimanin, maddi imkansizliklara ragmen mutlaka kazanacagi ifade
edilmektedir. Hakikat yolcusunda bulunan bu manevi kuvvetin, diger insanlarla arasindaki en biiyiik
fark oldugu belirtilmektedir.

Kesildi mi yoksa ardi, arkasi,

Nur diyarindan kol kol gelenlerin?

Yetmez mi ampuliin nura cakasi,

Baglar1 donmez mi gokdelenlerin? (Kisakiirek, 2017: 276)

Sairin nur diyariyla kastettigi Allah’in emir ve yasaklarma uygun bir hayat yasayanlarin, Islam
ve iman nuruyla aydinlananlarin hayat tarzi ve mekan1 olabilecegi gibi, I1ahi nurlara gark olanlarin
yasadiklari mana dlemi de olabilir. Siirde artik bu manaya kiymet verenlerin tiikkendigi ya da azaldig:
vurgusu vardir. Diger taraftan bir ampuliin parlakligina hayran olanlarin Allah’in sonsuz nuru
karsisindaki gafletlerini anlatan sair, Allah’in verdigi akil ve giigle insan tarafindan yapmis olan
yapilarin Allah’1in sonsuz kudreti karsisindaki kii¢likliigline dikkat ¢ekmektedir.

Alirken dilenciyim, verirken de borgluyum;
Kalmadi egya ile aramda higbir uyum. (Kisakiirek, 2017: 308)

Sair, ruhunun i¢inde bulundugu melankolik halin bir tezahiirii olarak dikkat ¢ekici tezatlarla
dolu metaforlar1 barindiran anlatimlar ortaya koymaktadir. Nitekim yukaridaki ilk misrada “Alirken
dilenci” ve “verirken bor¢lu” olmak gibi ifadeler icinden ¢ikilmasi zor bir durumla beraber insanin
ne yapacagini bilememesi anlamina da gelmektedir. Nitekim sair ne yapacagini bilemez bir haldedir
ve diinyaya ait ilgisi ve uyumu da kalmamistir. Ciinkii sairin benligi madde-mana ¢atismasinin alani
durumundadir.

Takiliyor yerdeki gblgelere ayagim,;
Sanki arz delinecek ve ben yutulacagim.
Bana yanmak diisiiyor, yangin gérsem resimde;

Yastyorum zamanin koptugu bir kesimde. (Kisakiirek, 2017: 308)
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Daha onceki siirlerinde de ruhu hakikatin pesinden gitmek icin can atarken, buna mukabil
ayaginin yerdeki golgelere takildigindan yakinan sair bu duruma yine vurgu yapmaktadir. Sair, mana
dlemini arzularken nefsi onu, diinyanin maddi tarafinin boyundurugu altina almak istemektedir.
Hakikat yolculugunda siirekli engellerle karsilasan sair bazen diinyada bir delik a¢ilip da o bosluga
diisecegi hissine kapildigini ifade etmektedir. “Takvimdeki Deniz” siirinde, takvim {izerindeki bir
denizin i¢inde bogulur gibi olan sair, burada resimde bir yangin gorse, kendisini yakacak gibi
oldugunu soylerken, hassas ve her seyden irkilen ruhunu anlatmaktadir. Yasadigi zamanin ise
sayilarla ifade edilen siireclerin disinda bir zaman dilimi gibi aligilmigin disinda bir halde oldugunu
ifade etmektedir.

Sonsuzu nasil bulsun, posteki sayan deli?

Kendini kaybetmek mi, visalin son bedeli?

Mahrem c¢izgilerine baktikca Ortiinen sir;

Belki de benliginden kagabilene hazir. (Kisakiirek, 2017: 233)

Sair, diinyanin gereksiz isleriyle ugrasanlarin, olaylarin maddi boyutundan siyrilmayanlarin
sonsuzu bulamayacagini ifade ederken, sevgiliye yani hakikate ulagmanin ancak kendinden
gegmekle miimkiin olabilecegini vurgulamaktadir. Sevgiliye ulagsmak yolunda édenen bedellerin en
sonuncusu kendini kaybetmektir. Zahiren kendini kaybetmek olan bu durum, hakikatte kendini
bulmaktir. Hakikatin sirlarina vakif olmak, insanin kendisinden yani onu gercege ulagmaktan
alikoyacak seylerden kagabilmekle miimkiindiir. Ayn1 sekilde visal/vuslat kisinin aklini devre dist
birakip bir mecnun misali ask ve gonliiyle hareket etmesiyle, daha da otesi kisinin kendinden
vazgecmesiyle gerceklesebilecektir. Dolayisiyla vuslata ermek i¢in bedel olarak en degerli varligin,
yan1 canin feda edilmesi gerekmektedir.

Zonklayan basim benim, kan pihtisi cerahat;
Ona yastikta degil, secde yerinde rahat...(Kisakiirek, 2017: 286)

Mananin pesinden kosan ve bu ugurda biiyiik istiraplara dugar olan sairin basi, ¢ileler iginde
act ¢cekmektedir. Bu hale ¢areyi ise basini yastiga koyup uyumakta degil, namazda secde halinde
Allah’a siginmakta bulmaktadir. Zira secde, Allah’a en yakin olunan haldir. Bu anlamda kisi rahat

ve huzura, yastikta degil, tasavvuftaki kurbiyet makamini temsil eden secde yerinde ermektedir.
Beni zaman kugatmis, mekan kelepgelemis;
Ne sanattir ki, her sey, her seyi pecelemis...
Perde perde veralar, 151k baska, nur baska;
Bir anlik visal bagka, kesiksiz huzur baska. (Kisakiirek, 2017: 233)

Sair bu dortliikte Allah’in her seyi kusatan yaratma sanatinin milkemmelligine vurgu
yapmaktadir. Zaman ve mekanin kusatmasi altinda oldugunu dile getiren sair, “her seyin her seyi
peceledigi”, yani orttliglinii ifade etmektedir. Bunun yani sira “veralarin perde perde oldugu”, yani
oOtelerin hicaplarla kaplandigim1 belirtmekte, varlik ve olaylarin ardindaki hikmet ve hakikatin
perdelendigine ve ancak manaya, hatta kemale ermek suretiyle bu perdelerin aralanacagina isarette
bulunmaktadir. Yine her seyde kutsi bir bagkalik, her zerrede Yaratanin nurundan akisler ve bunlarin
kendisine hissettirdigi kesintisiz huzurun oldugunu anlatmaktadir.
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Renk, koku, ses ve sekil, 6telerden haberci;
Hayat m1 bu siirdiigiin, kabugundan, ezberci? (Kisakiirek, 2017: 233)

Necip Fazil’in oteleri arayan ruhu, “renk, koku, ses ve sekil” gibi zahiri seylerde mana
dleminin izlerini gormektedir. Maddeyi gecip manay1 bulamayan, i¢ muhtevadan habersiz isin
kabuguyla alakadar olan insan tipini yererek onlarin yasadiklarinin hayat olmadigini, olaylara
bakislarinin da kuru ezbercilikten 6teye gegmedigini ifade etmektedir.

6.7. Her Seyin Manaya isaret Etmesi

Diinyada var olan tiim varliklar kendi lisan-1 halleriyle Allah’m varligini ispat etmektedir.
Bunu gorebilmek igin derin bir mana bilincine sahip olmak gerekmektedir. Necip Fazl siirlerinde bu
hakikate sik¢a vurgu yapmis bir sairdir.

Renkte, seste, 1s1kta her seyde bir ihtizaz;
Her seyde bir titresim, zikir, fikir ve niyaz... (Kisakiirek, 2017: 374)

Sair biitiin varliklarin Allah’1 zikrettigini, onu andigimi ifade ettigi bu siirinde her seyde bir
ihtizaz (titresim) derken biitiin mevcudatin kendi fitratlartyla Allah’1 andiklarini vurgulamaktadir.
“Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu tesbih eder; O’nu hamd ile tesbih etmeyen higbir sey
yoktur. Fakat siz onlarin tesbihini anlayamazsimz. O halimdir, bagislayicidir.” (Isra, 17/44)
seklindeki ilahi buyrugu da bu hakikati per¢inlemektedir.

Insan, yaklastiginca yaklastigindan ayrr;
Belli ki; yakinimiz yoktur Allah’tan gayri... (Kisakiirek, 2017: 41)

Necip Fazil Kisakiirek’in siirlerinde vurgu yapilan konu daima maddi boyutun sahteligi mana
boyutunun gercekligi lizerinedir. Nitekim bu siirde de bunu gérmek miimkiindiir. Diinyada insan i¢in
gercek manada bir yakinligin olmadigi, yakin gibi goriinen her seyin yaklastikca bir hayal gibi
uzaklastig1, buna karsin sadece Allah’in insana yakin oldugu gercegi dile getirilmektedir. “Belli ki;
yakinimiz yoktur Allahtan gayr1” misrainda “belli ki” sézciigiiniin kullanilmis olmasi sairin bunu
tecriibe ettigine delalet eder. Yani diinyada yakin gibi goriinen her sey elden giderken, Allah’in daima
insana yakin oldugu ifade edilmektedir.

6.8. Daima Mananin Pesinden Kosmak

Necip Fazil Kisakiirek dmriinii, inandig1 degerlerin ifade ettigi mananin pesinden kosarak ve
bu ugurda tiirlii sikintilara gégiis gererek yasamis olan bir sairdir. O bu miicadelesinde hi¢bir zaman

yilgilik gostermemistir.
Hakikat degisiyor daha bitmeden ciimle;

Kosuyorum yetismek i¢in biitlin giiciimle... (Kisakiirek, 2017: 318)

Biitiin benligiyle hakikatin pesinden kosan sair, ona ulagmak icin tiim kuvvetiyle miicadele
etmektedir. Hakikatin degisiyor olmas1 ve sonsuzluk aleminin bir tecellisi olmasi hasebiyle, sair
insanlarin siirekli uyanik ve dinamik olmasi1 gerektigine isaret etmektedir. Sair bu bilingte olarak
hakikate yetismek yolunda siirekli kogsmaktadir.
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6.9. Manay1 Aramada Yontem

Necip Fazl, Islam dini ve felsefeye dair, “Felsefe, hakikati basibos bir merkezden yola
cikarak, sayilar boyunca “bir¢ok”ta aramanin; din ise onu, tam bagli olarak “Tek”i de bulduktan
sonra “birgok”ta tefekkiir etmenin miiessesesi...” (Kisakiirek, 2016: 163) demektedir. Yani felsefede
Once arayis vardir ve bu arayista akli esas olan felsefe, zahire bakarak ilk anda akla uygun gérmedigi
bir seyi reddetmektedir. Oysa akil tek basina her seyi kavrayacak bir nitelige sahip degildir. Bu
baglamda akla bigilen rol son derece énem arz etmektedir. Zira insan aklin yaninda kalp, sezgi ve
ruh gibi unsurlarla bir biitiinden olugsmakta ve Allah’in vahyine ihtiya¢ duymaktadir. Biitlin her seyi
akilla kavrayacagini sanmak insani biiyiik yanilgilara sevk edebilir. Dolayisiyla aklin {istesinden
gelemeyecegi durumlarda insanin vahye, Allah kelamina tabi olmasi gerekmektedir.

Allah’a hakikatten yola ¢ikmak, mesakkat;
Allah’tan yola ¢ikip varilan sey, hakikat. .. (Kisakiirek, 2017: 350)

Allah’in varlig1, kdinattaki bir¢ok isarete bakilarak ve arastirilarak bulunabilir. Fakat bunun
mesakkatli bir yol oldugunu sdyleyen sair, Allah’in varligin1 kabul ettikten sonra ona bagli olarak
kainati tefekkiir etmeyi bizzat hakikatin ta kendisine varmak olarak goriir. Sanki burada sair,
goriinenin ardindaki goriinmeyene ulagmanin mesakkatli bir yolculuk oldugunu, yani tasavvuftaki
seyr-i siilik yolculugunu ve bunun zorluklarini ima etmekte, oysa Yaratan’dan hareketle yaratilan
seye varmanin bir hakikat oldugu gergeginin daha kolay ve anlasilabilir bir vaziyet arz ettigine atifta
bulunmaktadir. Hatta esyanin da bir hakikati oldugu fikrine kap1 aralamaktadir. Buna gore adeta
iistteki misra tarikat yolunu, alttaki misra da seriat yolunu ifade eder tarzda ortaya konulmustur.

Allah’1 hakikate soran kafa ne sakat?
Hakikat de ne; Hakkin muradidir hakikat. (Kisakiirek, 2017: 309)

Sair, kainatta her seyin Allah’in varhigin1 ispat ederken bu hakikati gérmeyip, Allah’in
varligini inkar eden zihnin saglikli olmadigindan bahsetmektedir. Bu tipki, kii¢iik baligin biiyiik
baliga, bana suyu gosterebilir misin? Sorusuna karsilik biiylik baligin “Bana sudan bagka bir sey
goster de sana suyu gostereyim” misalindeki ibretlik olaya benzemektedir. Hakikat bizzat Allah’in
muradi, yaratma istek ve iradesidir. Zira Mutlak Varlik olan Allah Teala, Hiisn-i Mutlak, Cemal-i
Mutlak ve Kemal-i Mutlak sifatlarinin bir eseri olarak Hakk ismiyle alemde tecelli etmistir.
Dolayisiyla hakikat Hakk’in ta kendisidir.

6.10. Madde ve Mananin Tabiatta i¢ ice Olmasi

Madde ve mananin i¢ ige bulundugu kainatta, hakikatin 6niinde bir perde gibi duran madde,
olaylarin sadece zahirine bakanlar igin tek gercek olabilmektedir. Oysa maddenin ardindaki
gercgekligi gorebilmek igin, kuru sekilcilikten siyrilip 6telere bakmak gerekmektedir.

Ne varsa nakis nakis, tabiatta, maddede,
Gozlerimdeki nurun aksi, beyaz perdede... (Kisakiirek, 2017: 187)

Necip Fazil bu siirinde, biitiin bir kainat ¢apinda var olan maddenin, ruhun yaninda bir
ehemmiyete sahip olmadigin1 vurgulamaktadir. Gozlerle goriilen maddenin bir mana ifade etmedigi,
bununla beraber aksi ve etkisi olan tek seyin “nur” sdzciigiiyle ifade edilen mana ve ruh oldugu ifade
edilmektedir. Zaten sair daima, hadiselerin dis tarafiyla degil, asil ice dogru ifade ettigi manasiyla
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ilgilenmektedir. Siirde ayn1 zamanda sanki 1sik/nur olmadan renk ve nakislarin goriinmeyecegi,
bunun i¢in de gozdeki nura ve tabii ki giines 1s181na ihtiya¢ oldugu ima edilmektedir. Daha da Gtesi
bu dizelerde alemdeki biitiin renk ve nakislarin, beyaz perdeye akseden gozdeki nurun kaynaginin
ilahl nur oldugu gergegine de bir isaret vardir. Bundan hareketle de “Allah goklerin ve yerin
Nur’udur” (Nur, 24/35) ayeti akla gelmektedir. Dolayisiyla beyti bu yonden de degerlendirmek
miimkiindiir.

Su kesiksiz hareket, zikir, ahenk, sirilti;
Akmayan kokar diye esrarli bir mirlt1. (Kisakiirek, 2017: 191)

Sairin Cile adli eserinde her birine “Su” ismini verdigi beyitlerden biri olan burada, suya
bakista bile farkli mana pariltilarinin yansimasini gérmek miimkiindiir. Sair, normal bir bakis agisinin
disinda suyun akisindaki manay1 da ¢arpici bir sekilde ifade etmektedir. Bir yandan suyun akisinda
sade bir manzaranin tesinde bir zikri ve ahengi anlatirken, diger yandan normal fizik yasalarina
atfen durgun suyun kokacagindan hareketle yine suyun akisinda bir gizem aramaktadir.

Su bir sekil Gistii ruh, kaliplarda gizlenen;
Yerde kire batti m1, bulutta temizlenen... (Kisakiirek, 2017: 193)

Sair, madde ve seklin 6tesindeki manayi aramaktadir. O mana ve ruh, sairin her bakiginda ve
her seye bakisinda kendini gostermektedir. Suyun akisi, kivrim kivrim akan bir sivinin
manzarasindan ¢ok 6te bir seydir. “Su bir sekil tistli ruh, kaliplarda gizlenen” dizesinde suyun sekil
iistlinde bir manasinin oluguyla beraber, bulutlardan akan yagmurun kire baskin gelen ve onu
temizleyen bir unsur oldugu vurgulanmistir. Burada ayni zamanda suyun akigkan madde olmasi
hasebiyle her kaliba girebilen sekil iistii bir yonii ile ruhun da her kaliba sokulabilen -ki bagta insan
bedenleri akla gelmekte- 6zelligi arasinda ve seffaf oluslari arasinda baglantilar kurulmus, su ve ruh
tesbihine yer verilmistir.

Ruhum 6z diinyasina kagmak i¢in gayrette;
Yalan diinyaya simdi inmis gibi hayrette... (Kisakiirek, 2017: 250)

Necip Fazil’in siirlerinde ¢ogunlukla dolayli olarak dile getirdigi mana 6zlemi, bu siirinde
aleni bir sekilde ifade edilmektedir. “Ruhum 6z diinyasina kagmak i¢in gayrette” misraiyla sairin
biitiin hayat gayesinin ruhunu 6z diinyasina, yani mana alemine kavusturmak oldugunu gérmekteyiz
ve bu misra su ana kadar sairin siirlerindeki madde-mana ¢atismasinin carpici bir 6rnegi olarak
durmaktadir. Ozellikle “kagmak” ifadesi sairin hasretini ¢ektigi hakikatin oniindeki engellerden,
uzaklagmak arzusunun derecesini ifade etmektedir. Son misrada ise hakikat yolculuguna asinalik
kazanan ruhun diinyaya artik hayretle baktigi ifade edilmektedir. Bu diinyanin yalan oldugu hakiki
alem olan ahiretin asli vatani oldugunu ifade eden sair, alisilmamis, garip bir yer ve gurbet olan bu
diinyanin kendisini hayrete diisiirdiiglinti belirtmektedir.

Gonliim ugmak dilerken semavi iilkelere;
Ayagim takiliyor yerdeki golgelere... (Kisakiirek, 2017: 251)

Sair biitlin benligiyle “semavi iilkelere” yani insan ruhunun ait oldugu yer olan mana alemine
kavugmak istemektedir. Tabi bu istege insan nefsi ve diinyadaki maddi metalar engel olmaktadir.
Gonli mana alemini dilerken, bedeni diinyadaki seylere takilip kalmaktadir. Burada “ugmak”
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kelimesi gercek anlamiyla ugma eylemini ifade edecegi gibi -eski Tiirkgedeki cennet anlamini da goz
Oniine alirsak- tevriyeli bir sekilde kullanilmigtir. Semavi {ilkeler zaten ulvi alemleri, yani cennetleri
ifade etmektedir. Buna gore sair, gonliiniin vahdet dlemine dogru u¢may1 dilemesine karsin, ayaginin
bu golge mesabesinde olan kesret dleminde takilip kaldigini, bir bakima bu kesret diinyasindan heniiz
kurtulamadigini vurgulamaktadir.

6.11. Hakikatin Insan Simasindaki Aksi

Hakikat yolcusunun tiim davranmiglari ve disiinceleri olumlu anlamda bir farklilik arz
etmektedir. Bu farklilik kisinin simasina da yansimaktadir. Zira insanin i¢ diinyasinda olup bitenler
zahiri planda yiiziinde de goriilmektedir.

O yiiz, her hatt1 tevhid kaleminden bir satir;
O yiiz ki, goz degince Allah’1 hatirlatir. .. (Kisakiirek, 2017: 94)

Sairin insan simasi olan “yiiz” imgesiyle anlatmaya calistig1, Miisliimanim diyen birinin bu
iddiasinin sézde kalmayarak biitiin hayatina tesmil etmesi gerektigidir. Allah’in emir ve yasaklaria
gercek manada uyan Miisliimana bakildigi takdirde, insana Allah’1 hatirlatacagi vurgulanmstir.
Miisliimanin yiiziine bakildiginda simasinda biitiin hatlarin Allah’1in bir ve tek oldugu manasina gelen
“tevhid” inancindan izler tagiyacagini ifade etmektedir. Beytin ikinci misrainda ise Miisliiman kisiyi
goérmenin insana derhal Allah’1 hatirlatacag: belirtilmektedir. Zira kisinin goniil diinyasindaki iman
nuru yiiziine yansimakta, o yiize bakan ise o nurun sahibini hatirlamaktadir. Dolayistyla insan yiizii
gonliinlin aynasi olup, goniilde tecelli eden ilahi nur ve hakikatler yiizde tezahiir etmekte, o ylize
bakan gboze Allah’in varligimi sezdirmektedir. Zaten tasavvufta yiiz, vahdeti temsil etmekte,
dolayisiyla yiize bakmak ilah1 birligi cagristiran tecellilere mazhar olmak demektir.

6.12. Kelimeler ve Mana

Necip Faz1 Kisakiirek, siirlerinde manay1 ifade ederken, kelimeleri de manayla bir biitiinliik
arz edecek sekilde ustalikla kullanmigtir. Bununla beraber sairin iizerinde durdugu ve asil 6nemsedigi
husus muhteva, yani ruhtur. Sekle ise manay1 ifadede mahir oldugu nispette kiymet hikmii

vermektedir.
Iman, ihlas, vecd ve ask bunlar birer kelime...
Kelimeyi bogardim verselerdi elime... (Kisakiirek, 2017: 366)

Sair, hepsi birer dini-tasavvufi kavram olan “iman, ihlas, vecd ve ask” kelimelerini temsil
ettikleri manaya perde yapip, bu konularda derinlemesine bir suurun olusmamasia tepki
gostermektedir. Gercek mana bilincine bu kelimelerin albenisi engel teskil ediyorsa sayet, bu
kelimeleri bogmak yoniindeki tepkisini ortaya koymaktadir. Zira aslinda kelimeler kabuktur, zarf
gibidir. Onemli olan manadir, dzdiir, yani zarfin igindekidir. Manay1 anlatmada, manevi hakikatleri
ifade etmekte kelimeler yetersiz kalabilmektedir. Dolaysiyla sair, kelimelerdeki kifayetsizlige de bir
tepki gostermektedir.
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6.13. Oliim ve Oliimsiizliik

Bu diinyada fani olan insan, 6liim hadisesiyle beraber yeni bir merhaleye geger. Bu merhale
6liimsiiz olan ahiret hayatinin baslangicidir. Dolayisiyla hakikate ulagmak arzusunda olan insan i¢in
6liim olay1 gercek manada 6liimsiizliigiin ilk asamasidir.

Kirildi oyuncagim, artik bir daha giilmem;
Toz olur, toprak olur, duman olurum 6lmem! (Kisakiirek, 2017: 377)

Cile’de bu siirin 1983’te yazildig1 kaydi diislilmiis olup, bu y1l ayn1 zamanda sairin vefat ettigi
senedir. Siirde oyuncagi kirilmis bir cocugun hiizniinii yagsamasi ve devaminda “6liim”e isaret etmesi,
adeta o yil vefat edeceginin i¢ine dogdugu ve bu misralar1 o hissiyatla kaleme aldig1 yoniinde bir
izlenim vermektedir. Nitekim Necip Fazil’in yakin arkadaglarindan olan Osman Yiiksel Serdengecti
bir miilakatinda: “Oliimiinden on bes giin 6nce ziyaretine gitmistik. “Osman gel yanima otur” dedi.
O firtina gibi adam, bir kosede yapraklar1 sararmis kirik bir dal misali duruyordu. Yanina
yanasmaktan korktum. O sar1 yapraklar dokiilecek, adam 6lecek zannettim. Meyus, kederli mecalsiz
yanindan ayrildik. Ben Necip Fazil’1 o giin kaybetmistim. Firtina dinmis, giines batmus, koca Istanbul
koskoca bir mezarlik olmustu. Necip Fazil 6lmiistii.” (Serdengecti, 1983: 5) demistir. Bu ifadeler
sairin vefatina yakin, boyle bir ruh hali i¢erisinde oldugunu géstermesi agisindan mithimdir. Daima
mananin pesinden kosan sair, artik 6liimiine yakin vakitlerde, oyuncagi kirilmig bir gocugun hiizniinii
yasamig ve bir daha giilmeyecegini ifade etmistir. Beytin son misrainda, hakikat suurunu artik
ruhunda yasayan sair ebedi 6liimsiizliik fikrine ermis ve beden 6liimiiniin ger¢ek oliimsiizliige giden
yolda bir merhale oldugunu vurgulamustir.

6.14. Diinyanin Faniligi

Oliimlii olan insanin diinyanin faniligini fark ederek bir hayat yasamasi, ebedi hayatindaki
durumu agisindan 6nemlidir. Zira fani olan diinyaya gereginden fazla deger vermek ve onu ebedi

olan ahirete tercih etmek, insan1 hiisrana gotiirecek bir durumdur.
Her agizda, her telde, fanilik diriltisi

Sonunda tek bir sarki, tabutun gicirtisi... (Kisakiirek, 2017: 110)

Diinyanin faniliginin farkina varan insan, her seyin gegici oldugunu ve her seyde bir fanilik
isareti oldugunu goriir. Sair burada bu hakikate atifta bulunmaktadir. Maddi diinyanin gegiciligini
birakip mananin gergekligine tutunan insan, agizdan ¢ikan kelimelerde esya ve hadiselerdeki
akislerde hep bir fanilik emaresi gorecek ve ruhu hakiki olani arayacaktir. Bu durumda hakikat
yolcusu olan ruh i¢in meyusiyet olmayacaktir.

6.15. Fani Olan Diinyay1 Onemsememek

Diinya hayatimin bir glin son bulacagini ve bu diinyada biitiin yaptiklarindan dolay1 hesaba
cekilecegini bilen insan, davranislarini bu suurla diizenleyecek ve fani olan diinyadan ziyade ebedi

olan ahiret hayatina 6nem verecektir.
Garip geldik gideriz, rafa koy evi barki!
Tek, dudaktan dudaga gegsin 6liimsiiz sarki... (Kisakiirek, 2017: 441)
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Sair bu beytinde, “Bu diinyada bir garip yolcu gibi yasayniz” (Buhari, “Rikak”, 3) hadis-i
serifinde isaret edilen hakikati dile getirmektedir. insanin bu diinyaya mali miilkii olmadan geldigini
ve Olimiinde de diinyalik hi¢bir sey gotiiremeyecegini, bu sebeple ahirete gotiiremeyecegi varliklara
kiymet vermemesi gerektigini vurgularken, dudaklarda sadece hakikat sarkisinin mirildanilmasi
gerektigini ifade etmektedir. Bu sarki insanimn ebedi kurtulus regetesi olan ilahi hakikatlerdir. Bu
diinyaya garip gelen ve yine garip gidecek olan insanin, evi barki yani maddiyati elinin tersiyle iterek
sadece manaya yonelmesi gerektigi vurgulanmaktadir.

6.16. Mana Yolunda Umitsiz Olmamak
Necip Fazil’in mana planinda ortaya koydugu miicadele tiirlii zorluklari i¢inde barindirsa da, sair bu
zorluklar karsisinda Miisliiman suurun iimitsizlik i¢inde olamayacaginin bilincindedir.

Kirilir da bir giin biitiin disliler,

Doner sanlt sanli ¢arkimiz bizim.

Gokten bir el yagli gozleri siler,

Senlenir evimiz, barkimiz bizim. (Kisakiirek, 2017: 412)

Sairin hakikat yolcusunun 6niine ¢ikan zorluklar karsisinda {imitsizlige kapilmamasina dair
telkinlerde bulundugu bu misralarda, manevi yiikselis yolunda insandaki miicadele azminin
kaybolmamasi1 gerektigini ifade etmektedir. Sair diinyanin biitiin imkanlar1 elden gitse bile hakikat
yolcusunun yaninda daima Allah’in yardiminin oldugunu ve kalbi hiiziinle dolanin manevi bir elle

gozlerindeki yaslarinin silinecegini vurgulamaktadir.
Kurtulur dil, tarih, ahlak ve iman;
Gortirler, nasilmig, neymis kahraman!
Yer ve gok su vermem dedigi zaman,
Her tarlayi sular arkimiz bizim. (Kisakiirek, 2017: 412)

Bu dortliikte insanligin, mananin ve hakikatin bilincine vardig: takdirde gergek kahramanlar
ve kahramanlig1 taniyacagimi belirten sair, biitiin iimitlerin bittigi yerde manevi giiclin Miislimanin
yardimina kosacagini ifade etmektedir. Bununla beraber maddenin karsisinda mananin daima iistiin

oldugu ve olacagi gergegi de dile getirilmektedir.
Gideriz nur yolu izde gideriz,
Tas bagirda, sular dizde, gideriz,
Bir giin aksam olur, biz de gideriz,
Kalir dudaklarda sarkimiz bizim... (Kisakiirek, 2017: 412)

Nur yolu olarak ifade ettigi hakikat yolunda gidenlerin ¢ektikleri baz1 sikintilara atfen sair,
“Tag bagirda, sular dizde, gideriz” diyerek, birtakim sikintilar olsa dahi bu zorluklara katlanilacagini
belirtmektedir. insan igin gergek aksam olan 6liim hakikati gelip onu buldugunda, diinyada giizel bir
hatira, hos seda birakmasi gerektigini ifade etmektedir.

Aglayin, su yiikselsin!
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Belki kurtulur gemi.
Anne, seccaden gelsin;
Bize dua et, emi! (Kisakiirek, 2017: 418)

Sair bu dortliikte ise, insanlig1 topyekiin bir gemide hayal etmekte ve hakikatten uzak karaya
oturan bu geminin kurtulusunun, aglamak vesilesiyle gerceklesecegini vurgulamaktadir. Buradaki
aglamak, insanligin icinde bulundugu diislindiiriici ve acimast hal karsisinda, buna kayitsiz
kalamamanin bir neticesi olarak dokiilen gdzyaslaridir. Suyun yiikselmesi ve geminin kurtulma
beklentisi ise Nuh Tufanini ¢agristirmaktadir. Zira tufanda her tarafi su kaplamakla beraber, suyun
yiikselmesi sayesinde gemi Cudi Dagi’na, yani karaya oturmus ve gemidekiler, hasili insanlik
kurtulmustur. Bu olaya telmihle sair, Hak yolunda gozyas1 dokmenin ilahi merhameti celp edecegi
ve bu vesileyle insanligin kurtulacagt umudunu dile getirmistir. Siirde diinyanin bir gemiye
benzetilmesi de ayriyeten dikkat cekmektedir. Son iki misrada annesinin seccadesi nezdinde,
Allah’in yardimimi dileyen sair, annesinden de dua talep etmektedir. Zira dua, mananin maddeye
iistiinliigiinde insanin en biiyiik manevi destekg¢isidir.

Safakta, namaz vakti bana uzatilan zarf;
Kelime bu zarftadir, gerisi sadece harf... (Kisakiirek, 2017: 278)

Sair, sabah namaz1 vaktinde ruhunda hissettigi manay1 dizelere dokmektedir. Kendisine
uzatilan bir zarfla esya ve hadiselerin sirrina erdigini ifade eden sair, zarf imgesiyle manevi bir
diisiinceyi kastetmektedir. Bu diisiince, her seyin manasimin ilahi buyruklarda oldugunu, geri kalan
biitiin varligin bu hakikatler biitlinlinii olusturacak pargalar olabilecegini anlatmaktadir. Ayrica
burada hakikate isaret etmeyen hicbir seyin herhangi bir anlam ifade etmeyecegi vurgusu da vardir.
Dolayisiyla sair, biitiin kiymetin yalniz manada oldugunu, gerisinin kayda deger bir sey olmadigini
vurgulamaktadir.

6.17. Gerc¢ek Varhk ve Mana

Necip Fazil Kisakiirek mananin hakikatini ifade ettigi eserlerinde zitliklari bir arada sikga
kullanmaktadir. Benligindeki inigler ve ¢ikiglar, onun ruhunu zithiklarin adeta savas alanina
cevirmistir. I¢inde zitliklar ¢atistiran sair hakikate erismek yolunda fikirlerini miispet manada

perginlemistir.,

“Var”1n altinda yokluk, yokun altinda varlik;
Bagini kaldir da bak, bosluk bile mezarlik... (Kisakiirek, 2017: 348)

Bu dizelerde sair, varlik-yokluk kavramlarini kullanirken, varligin altinda yani disinda higbir
seyin bulunmadigmi, sadece varligin var oldugunu ifade etmekte, yokluk diye tabir edilenin ise
varligin bizzat ispati oldugunu vurgulamaktadir. Yani yokluk iddiasinda bulunan zihnin bilingalti
bizzat varlik sahasidir ve bu sahanin i¢inde olan insanin yokluk diislincesini varliktan tiirettigi
goriilmektedir. Bu, tipki suyun ig¢indeki baligin, suyun disina yokluk izafe etmesi gibidir. Oysa
insanin goziiyle goremedigini inkar etmesi, kendi tahayyiiliiniin disin1 yokluk olarak adlandirmasini
gerektirmemelidir. Nitekim son misrada sair, yokluk iddiasinda bulunan insanin basimi kaldirp
olaylarin mana boyutuna baktigi takdirde, bosluk gibi goriinen yerlerde bile ge¢mise dair izleri
gorebilecegini belirtmektedir.
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An oluyor bir garip duyguya vartyorum;
Ben bu sefil diinyada acep ne artyorum?.. (Kisakiirek, 2017: 314)

Sairin benligindeki hakikati arama arzusu, onda bazen garip duygu yogunluklariyla beraber
birtakim sorgulamalara neden olmaktadir. “Ben bu sefil diinyada acep ne artyorum” sorusundaki
“sefil diinya” ibaresi esasen sairin diinyaya bakisiyla beraber neyi aradigi hakkinda bilgiler
vermektedir. Zira diinyanin sefil yliziinii gorenlerin aradig1 sey hakikat olacaktir.

Yakin O’dur, gerisi birbirine en uzak;
Her sey “Rakip” ismiyle O’nun kurdugu tuzak... (Kisakiirek, 2017: 54)

Sair yakinligi daima mana aleminde gérmiis ve bunu ifade etmistir. Maddi yakinliklarin
geciciligine daima vurgu yapnustir. Sair igin insana tek yakin Allah’tir. ilk misrada Allah’tan bagka
her seyin insana uzak oldugunu, ikinci misrada diinyadaki yakinlik ve olaylarin, imtihan alanindaki
gecici hadiseler oldugunu belirtmistir. “Her sey ‘Rakip’ ismiyle O’nun kurdugu tuzak™ misrainda
“tuzak” sozciigiinden kasit, Allah’in insanlar1 g6zetleyen manasinda “Rakip” ismiyle, olup bitenlerin
ve imtihanin yaraticis1 ve gozetleyicisi oldugudur. Ote yandan sair burada diinya nimetleri ve
hazlarinin aslinda insani1 kendine ¢eken ve vahdete ulagsmasina engel teskil eden birer tuzak oluslarini
da nazara sunmaktadir. Dolayisiyla yaratilmisg olan her sey, Allah Tedld’ya yaklagsmak igin birer
vasita olarak kullanilmayip da arag, amag¢ haline getirildiginde birer tuzak islevi gérmektedir. Bu
bakimdan uzak olan seylere takilip kalmak yerine, uzaklari yakin edecek seyleri Allah’a ulastiran bir
burak olarak goriip degerlendirmek gerekmektedir.

Neye baksam ayni sey, neyi gorsem ayni sey...
Olan sensiz, hey gidi Hakikat Sultan1 hey! (Kisakiirek, 2017: 55)

Sair diinyadaki tiim varliklarin birbirinden farkli gibi goriinse de esasen birbirinden farki
olmadigini ve neticede hepsinin fani oldugunu, sadece var ve baki olanin Allah Teala oldugunu ifade
etmektedir. Yine burada sairin ruh yani mana diinyasiyla alakasini, o nispette de maddi olan seylere

kars1 mesafesini ve onlara ehemmiyet vermedigini gormekteyiz.

6.18. Yalmiz Manay1 Diisiinmek

Uyumak istiyorum siiri, Necip Fazil’in hakikatin pesinden kosan ruhunu diinyadan styirmak
gayesini ifade eden bir eseridir. Zira sair 6telerin pesinden kosarken, diinyanin kendisini bu gayeden

alikoymasi onu ziyadesiyle yormustur.
Iki y1ldiz aras1 gdge asili hamak. ..
Uyku, uyku... Zamansiz ve mekansiz, uyumak. (Kisakiirek, 2017: 272)

Sair, yildizlar arasinda asili hamak benzetmesiyle biitiin zaman ve mekanlardan siyrilmig
olarak diinyaya ait her seyden ilgisini kesmig bir vaziyette uyumak istemektedir. Burada uykudan
kasitla sair, aslinda ger¢cek manada uyanikligi kastetmektedir. Ciinkii Allah’in hakikatinden habersiz
gecen bir hayat, uyku halinden farksizdir. Sair ise bedenen uykuyla aslinda mana alemine uyanmayi

arzulamaktadir.
Uyumak istiyorum; basim bir cenk meydant;

Harfsiz ve kelimesiz diisiinmek Yaradan’1. (Kisakiirek, 2017: 272)
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Sair, zihnini adeta bir savag alanina donistiiren vehimlerden kurtularak sadece Allah’in
hakikatini diisiinmek istemektedir. O, diinya hayatina dair harf ve kelimelerden vareste sadece mana
aleminin imgeleriyle Yaradan’1 diistinmek istemektedir.

lgisizlik, her seyden kesilmis ilgisizlik;
Bilmeyis ki, en biiyiik ilme denk bilgisizlik. (Kisakiirek, 2017: 272)
Sair diinyaya dair biitiin ilgi ve alakasini koparip zihnini sifirladiktan sonra, fani hayatin

bilgisizi olmayi tercih etmektedir. Bu dyle bir bilgisizlik ki biitiin diinyevi bilgileri berhava edecek
bir ilmin habercisidir. Ciinkii gercek hakikatin bilgisi onun i¢in en biiyiik ilimdir.

Usandim bos yere hep gitmeler, gelmelerden;
Birakin uyuyayim, yandim kelimelerden (Kisakiirek, 2017: 272)

Sairin ruhundaki inis ve ¢ikislar, diinyadaki kesmekeslikler onu ziyadesiyle yormus ve yine
zihnini mesgul eden faniligin eseri olan kelimelerden kurtulmak arzusunu, uyumak suretiyle
gerceklestirmek istemektedir.

G0z kapaklarimda giin, kapkara bir kizillik;
Kulagimda tarihin ¢ikrik sesi, bin yillik. (Kisakiirek, 2017: 273)

Ruhu mana aleminin hasretini ¢ekerken, gozleri ufuktadir ve giin 15181 kapkara bir tarzda
goriinmektedir. Diger yandan o giine kadar olup biten hadiselerin yankis1 kulagini tirmalamaktadir.

Bir yurt ki bu, diriler 6lii, oliiler diri;
Raflarda toza batmis, Peygamberden bildiri. (Kisakiirek, 2017: 273)

Sair, gordiigii alemde diri gibi goriinenlerin 6ld, 6lii gibi goriinenlerin ise diri oldugunu ifade
etmektedir. Ciinkii saire gore diri olmak, hakikatin farkinda olmaktir. Buna gore diinya hayatinin
cazibesi i¢inde kaybolup hakikatten habersiz yasayanlarin diri degil, gercekte manevi 6liiler oldugu
anlagilmaktadir. Mezarlarda yatanlar ise diinyanin faniliginden siyrilip gergekleri gormeleri
acgisindan saire gore gercek dirilerdir. “Raflarda toza batmig Peygamberden bildiri” derken de
Allah’in, Hz. Peygamber vasitasiyla géndermis oldugu buyruklarinin, yani Kur’an’in kitapliklarda
okunmadan durduguna isaret etmektedir. Iste bu tablo insanlarin hakikatten bihaber, yasayan liiler

olmalarina sebeptir.
Her giin yalniz namazdan namaza uyanayim;
Bir dilim kuru ekmek; ac1 suya banayim!
Ve tekrar uyuyayim ve kalkayim ezanla!
Yasayadursun insan, hayat dedigi zanla... (Kisakiirek, 2017: 273)

Siirin sonlarinda sair, diinya hayatindan alakasini kesmek manasina gelen derin bir uykuya
dalip sadece namaz vakitlerinde uyanmak ve bedeni i¢in sadece gerekli olan en ciizi giday1 almak
istemektedir. Bunu da kuru ekmek ve aci su ifadeleriyle dile getirmektedir. Dolayisiyla insanin hayat
gailesi bir kuru ekmek ve sudan ibaret olup, bu unsurlar hayati simgeler tarzda siirde yerini almistir.
Siirde aym1 zamanda “az yemek ve az igmek” seklindeki riyazet metoduna atif olmakla birlikte,
riyazette ii¢iincii olarak “az uyumak” da vardir. Dolayistyla sair az uyumanin aksine, diinya ile olan

irtibatin1 asgari diizeye indirmek i¢in ¢ok uymay1 yeglemis, bdyle bir inziva yontemi benimsemis
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goriinmektedir. Zira zandan ibaret olan bu hayatla ne kadar alakasi az olursa o kadar hakiki dlemle
olan bag giiclii kalacaktir. Ote yandan sair bu uyku halini sadece ezanlarin okundugu vakitlerde
sonlandirip bu dongii icerisinde hayatin1 yasamak istemektedir. Bu halin disinda gaflette olan
insanlarin hayat sandiklar1 6miirlerini “yagamaya devam etsinler” diyerek siirini sonlandirmaktadir.

6.19. Sahislar Odaginda Manay1 Aramak

Necip Fazil’m Cile adl1 eserinde “Kahramanlar” adli miistakil bir boliim bulunmaktadir. Bu
béliimde, sairin islami ve tasavvufi diisiince diinyasmna katki saglayan sahislarla, islami suuru
i¢sellestiren insanlara ithaf edilen siirler yer almaktadir. Necip Fazil i¢in bu “kahramanlarin” baginda
Abdulhakim Arvasi gelmektedir ve sairin bu boliimdeki bir¢ok siirinde hocasina atiflar vardir.

Bana, yakan gozlerle, bir kerecik baktiniz;
Ruhuma, biiyiik temel ¢ivisi caktiniz! (Kisakiirek, 2017: 77)

Sair, miirsidi Abdulhakim Arvasi ile karsilagtiginda ruhunda birakmis oldugu derin tesiri bu
beyitle anlatmaktadir. Sairin hakikati aramasina vesile olan zat, seyhi Abdulhakim Arvasi’dir.

Goziim, aklim, fikrim var deme, hepsini 6ldjir!
Sana ¢ol gibi gelen, O, gol diyorsa goldiir! (Kisakiirek, 2017: 82)

Bes duyu organiyla algilanan maddi aleme kars1 manay1 tercihinin ifadesi olan bu beyitte sair,
Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdigi buyruklara tam bir teslimiyet halindedir. Tasavvufi bir bakisla
bu teslimiyet, insanin gordiigii ve bu gordiiklerinin zihnindeki yansimalarimi degil, onun yani Hz.

Peygamber’in Allah’tan getirdigi buyruklar tercih etmeyi gerektirmektedir.
Benim efendim!
Ben sana bendim!
Bir iifledin de
Yikildi bend’im.
Ben ki, denizdim,
Dagbas1 bendim.
Simdi sen oldun,
Aleme pendim.
Benim efendim! (Kisakiirek, 2017: 380)

Sairin “O’na” baghigiyla kaleme aldig1 bu siiri, seyhi Abdulh&kim Arvasi’ye ithaf ettigi

anlagilmaktadir. Zira siirde eski yagsamina dair hallerinin daha sonra degistigine dair ifadeler seyhiyle

karsilasmadan Onceki ve onunla tanistiktan sonraki hayatinin 6zeti gibidir.

Siirin birinci béliimiinde ve sonraki bdliimlerinde ilk ve son misralarinda kullandigi “Benim
efendim” hitabiyla seyhine seslenen sair, “Bir {ifledin de/Yikildi bend’im.” ifadesiyle hocasinin
kendi {izerindeki tesirinin ne kadar bilyiik oldugunu anlatmaktadir. Bu etkiyi yine bagka bir siirinde,
“Bana, yakan gozlerle, bir kerecik baktiniz/Ruhuma, biiyiik temel ¢ivisi ¢aktiniz!” (Kisakiirek, 2017:
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77) seklinde ifade ederek seyhiyle karsilagsmasiyla beraber, ruhunun derinliklerinde manevi anlamda
cok biiyiik etkiler hissettigini ifade etmektedir.

Sair, O’na siirinin ilk boliimiiniin devam eden musralarinda kendisini “dag”, “deniz” gibi
imgelere benzetmek suretiyle seyhiyle tanismadan once, taskin bir ruh halinde oldugunu fakat
hocasinin nasihatleriyle hakikatin emri altina girdigini vurgulamaktadir. Ustelik yukaridaki dizelerde
gecen “ben”, “bend” kelimeleri kisinin benligini 6ne ¢ikardigi ve boylelikle kabuga saplanip, 6zii
goremedigi, bu ben’in vahdete ulasma yolunda bir bend/engel oldugu fikrini ¢agristirmakta, seyhi
sayesinde benlik davasindan/kabuktan siyrilip, 6ze/hakikate erdigi anlasilmaktadir. Dag ve deniz ise
bir azametin simgesi olup, seyhiyle karsilasmadan 6nce sairin kendini dag ve deniz misali biiyiik
gordiigiinii akla getirmekte, seyhindeki o heybet ve sayginligi goriince “simdi sen oldun” demek
suretiyle, artik acziyet ve kii¢likliigliniin farkina vardigini itiraf etmektedir.

Benim efendim,

Feza levendim!

Olmemek neymis;

Senden 6grendim.

Kayboldum sende,

Sende tiikendim!

Sordum aynaya:

Hani ya kendim?

Benim efendim! (Kisakiirek, 2017: 381)

Siirin ikinci boliimiinde, 6liimsiizliik sirrini, 6lmeden evvel dlerek fena ve beka mertebesine
ulagmanin hikmetini seyhinden 6grendigini sdyleyen sair, “Kayboldum sende” diyerek ruhunu
tamamen hocasinin anlattig1 hakikatlerin biiriidiigiinii ifade etmektedir. Bu hakikatlerde tiikendigini
ve aynanin karsisina ge¢ip “Hani ya kendim?” diye soracak derecede seyhine baglandiginm
vurgulamaktadir. Nitekim burada sairin ayna imgesine yer vermesi dikkat cekicidir. Zira sair,
aynanin karsisina gecip insanin kendini seyretmesi ve boylece bencillige kapilmasi, yani benlik
davasi giitmesi yanligi ve yanilgisinin Arvasi Hazretleri’yle karsilagtiktan sonra yok olup gittigini
dile getirmektedir.

Benim efendim!
Emri yiiklendim!
Daglandim kalbden
Ve miihiirlendim.
Askerin oldum,
Basta tiilbendim;
Okum sadakta,

Elde kemendim.
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Benim efendim. (Kisakiirek, 2017: 381)

Siirin son boliimiinde seyhinin kendisine yaptig1 tiim nasihatleri bir emir telakki eden sair,
kalbinden kizgin demirle daglanircasina biiyiik bir ruh istiyakiyla, bu emirleri iizerine yiiklendigini
ve seyhinin askeri oldugunu ifade etmektedir. Necip Fazil Kisakiirek’in seyhinin askeri oldugunu
ifade etmesi alelade bir ifade degildir. Ciinkii “Diismanla savasan askerin stratejisi kumandan
tarafindan cizildigi gibi, nefs diismaniyla ugrasan miiridin miicadele yolu miirsid tarafindan tayin
edilir” (Yilmaz, 2015: 185). Tasavvuftaki seyh-miirit iliskisi, er-komutan arsindaki disipline tesbih
edilmistir. Komutan nasil ki ordudaki askerlerin, muharebe kabiliyetinden sorumlu ve destekgisi ise
seyh de talebesi olan miiridinin nefsiyle olan savasinda ona yol gdsterici ve onun manevi
yolculugunda destekgisidir. Artik Abdulhdkim Arvasi’nin yani onda gordiigii hakikatin bir askeri
oldugunu soyleyen sair, ok ve kement imajlariyla bu hakikat yolculugunda kendisine lazim gelen
silahlar1 kusandigini ifade etmektedir.

Bir zaman diinyaya bir adam gelmis;
Okunu kor nefsin, kiligla ¢elmis...
Bizim Yunus,
Bizim Yunus...
Bir zaman diinyaya bir adam gelmis;
Oliim dedikleri perdeyi delmis...
Bizim Yunus,
Bizim Yunus...
Bir zaman diinyaya bir adam gelmis;
Eli katile de kalkamaz elmis...
Bizim Yunus,

Bizim Yunus...

Bir zaman diinyaya bir adam gelmis;
Zaman, onun kemend attig1 selmis...
Bizim Yunus,
Bizim Yunus...
Bir zaman diinyaya bir adam gelmis;
Toprakta devrilmis, gége ¢omelmis...
Bizim Yunus,
Bizim Yunus...
Bir zaman diinyaya bir adam gelmis;

Sayilari silmis, BIR’e yonelmis...
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Bizim Yunus,
Bizim Yunus... (Kisakiirek, 2017: 382)

Necip Fazil; “13. yiizyilin ikinci yarisi ile 14. Yiizyilin baslarinda yasamis iinli safi,
miitefekkir ve halk sairi” (Sener ve Yildiz, 2011: 109) olan Yunus Emre’yi anlattig1 “Bizim Yunus”
adli bu siirinde, Yunus’un tasavvufi bir bakigla manaya ermesinin hakikatini ortaya koymaktadir.
Yunus Emre, Necip Fazil’in ruh diinyasinda ayr1 yere sahip olan bir mutasavviftir. Ahmet Kabakli
Necip Fazil ve Yunus’la ilgili bir degerlendirmesinde, “Goriiliiyor ki Yunus Emre, Necip Fazil’in
olmak istedigi, ama olmaya da imkan gormedigi erisilmez bir “ermis” tir.” (Kabakli, 2015: 31)
demektedir. Bu ifadeler hem Yunus Emre’nin Islami ve tasavvufi diisiince diinyas1 agisindan énemini
gostermekte, hem de Necip Fazil’in diislincesinde Yunus’un kiymet hitkmiinii belirtmektedir. Siirin
her beytinin ilk misrainda “Bir zaman diinyaya bir adam gelmis” ifadelerini kullandiktan sonra
Yunus Emre’nin manevi meziyetleri anlatiimaktadir.

“Okunu kor nefsin, kiligla ¢elmis...” dizesiyle insan i¢in hakikat yolunda en biiyiik engel olan
nefsin atti§1 oku mana kiliciyla imha ettigini dile getirmektedir.

Necip Fazil’m bir¢ok siirinde anlattigi “6lmeden evvel 6lmek” yani 6liime daima hazirlikli
olmak suurunun “Oliim dedikleri perdeyi delmis...” misrartyla Yunus Emre’de viicut buldugu
anlasilmaktadir.

“Eli katile de kalkamaz elmis” dizesiyle de Yunus’ta var olan ve esine ¢ok az insanda
rastlanabilecek hosgoriiyii anlatmaktadir. Nitekim Yunus Emre’nin su siiri bu misradaki anlamin
dogruluguna isaret etmektedir:

Dogene elsiz gerek

Sogene dilsiz gerek

Dervis goniilsiiz gerek

Sen dervis olamazsin... (Toprak, 2006: 104)

“Zaman, onun kemend attig1 selmis” misrainda sair; Yunus Emre’nin diinyadaki zamanin
iistiinde bir mana aleminin idrakinde oldugunu vurgulamaktadir. Bununla beraber sel gibi akip giden
zamana hiikkmetmek her kisinin harct olmadigi halde, Yunus’un bunu basardigi, zamani
dizginleyebildigi, hatta yonlendirdigi ve hakikat yolunda kullandig1 ifade edilmektedir. Bu misrada
tayy-1 zaman kavramina da atif vardir. Zira sifiler kerametlerinin bir gdstergesi olarak “an icinde
¢cok uzun bir zaman yasamak, ayni anda birden fazla yerde bulunmak” (Tan, 2019: 582) gibi
tasarrufta bulunabilmekte, zamana hiikmedebilme kabiliyetine sahip olabilmektedirler. Bunun yani
sira sufi, ibnii’l-vakt (vaktin oglu) olup, zamani en giizel sekilde degerlendiren ve an-1 daimde, yani
stirekli olarak anin i¢inde yasayabilen kisidir. Dolayisiyla Necip Fazil’in, Yunus’un bu yoniine de
isret etmis olmas1 miimkiinddir.

“Toprakta devrilmis, gdge ¢omelmis” dizesiyle ruhunu diinyevi mesguliyetlerden aridirip
hakikatin pesinden gidenlerin, manevi olarak yiiksek mertebelere erisecegi belirtilmistir.

Siirin son musrainda, “Sayilar1 silmis, BiR’e y&nelmis” denilerek tasavvuf diinyasinda,

hakikatin yolcusu olan mutasavvif sair Yunus Emre’nin ¢oklugu/kesreti ifade eden biitiin rakam ve
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sayilari silerek vahdeti temsil eden BiR’e, say1 iistii bir mevkide olan Allah’in birligine yoneldigi
ifade edilmistir.

Insandan murad onlar, 6limii 6ldiirenler;
Otenin 6tesinde, sonsuz hayat siirenler... (Kisakiirek, 2017: 389)

Tasavvufta insan-1 kdmil olarak isaret edilen insanlar bu siirde ifadesini bulmustur. Sair,
insanhik kavrami ile kastedilen kisilerin “6liimii 6ldiirenler” yani iclerindeki derin Ilahi baglilik
nedeniyle oliimii korkulacak bir durum olarak gérmeyip Allah’a kavusmak i¢in bir vesile olarak
gorenler oldugunu ifade etmektedir. Ayni sekilde sair bu dizelerde “6lmeden evvel 6lmek” suretiyle
fenafillah mertebesine erip, akabinde bekabbillah makamina ulasarak Allah’in varliginda ebedi bir
hayata kavusan kamil insan tipine isarette bulunmakta, iste hakikat sirrina vakif olan bu gibi
insanlarin 6telerin 6tesinde sonsuz hayat siirdiiklerini dile getirmektedir.

Semdinli daglarinin i¢tim nur ¢esmesinden;
Kurtuldum akreplerin ruhumu desmesinden... (Kisakiirek, 2017: 391)

Necip Fazil Kisakiirek bu siiri seyhi, Abdulhakim Arvasi’nin hocast olan Seyyid Taha’nin
kabrini ziyaret etmesi lzerine kaleme almistir. Cektigi manevi istiraplari akreplerin ruhunu

desmesine benzeten sair, bu ziyaretin ruhuna verdigi huzuru anlatmaktadir.
Gitti, su yollarmi kivrim kivrim bilenler,
Bir ot y1gin1 kaldi; kokiinden kesilenler... (Kisakiirek, 2017: 442)

Sairin su yollariyla kastettigi, insanin ruhi gelisimini ve kurtulusunu saglayacak olan
hakikatlerdir. Bu hakikatlere giden yollar1 bilenlerin sayisinin artik ¢cok az kaldigmi ifade eden sair,
geride kalanlarin suyla baglantisi kesilmis kuru ot yiginlarindan farksiz, bedeni arzularin esiri olmus,

manaya kayitsiz kisiler oldugunu belirtmektedir.
Onlar ki, dudaklar 6liimsiizliik tasinda;
Imzalar1, mavera yurdu haritasinda. .. (Kisakiirek, 2017: 101)

Sairin bu siirde “onlar” derken kastettigi, hakikatin pesinde olan ve diinyalik beklentileri
olmayan insanlardir. Diinyanin gegiciliginden yiiz ¢evirip ahiret hayatinda cennetteki ebedi huzuru
tercih edenler adeta “Oliimsiizliik tasindan” serbet igercesine Oliimii karsilayacak ve oliimsiiz
olacaklardir. Ustelik onlarin isimleri sairin “mavera” dedigi 6telerde hakikat Aleminde yazil
olacaktir. Yani bu diinyada isimlerimizin basindaki riitbelerin degil, ahiretteki makamlarin kiymetli

olduguna da vurgu yapilmustir.

6.20. insanin Mana Karsisinda Gaflet icinde Olmasi

Insanoglu diinya hayatinin aldatic1 yiiziine kanip, gerceklere karsi gafil olabilmektedir.
Nitekim Yiice Allah bir ayette, Insanlarin hesaba ¢ekilmeleri yaklasti. “Halbuki onlar gaflet iginde
yiiz ¢cevirmekteler.” (Enbiya, 21/1) seklinde buyurmakta ve insanin hakikatlere karsi gaflet icinde
olabildigini vurgulamaktadir.

Marifetli hokkabaz, bagini kaldir da bak!
Gokte bir oynayan var, yildizlarla kaydirak. .. (Kisakiirek, 2017: 36)
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Sair bu siirde insam tiirlii hokkabazlik numaralari sergileyen kisiye benzetmistir. Insanin mana
dleminden, Allah’in yaratma sanatindan habersiz, gaflet icinde yasamasina dikkat ceken sair,
insanoglunun diinyada yapmis oldugu birtakim kesif ve buluglarla gururlanmasinin ne kadar giiliing
bir durum oldugunu belirtmektedir. Allah’in miikemmel bir sekilde yaratmis oldugu kainati,
gezegenleri, yildizlar1 gérmeyip bunun bilincinde bir kulluk suuruna sahip olmadan kendi yapmis
oldugu basit seylerle gururlanan insan tipine bir elestiri vardir.

6.21. Her Durumda Hakikati Haykirmak

Allah’in emirlerine mutlak bir kulluk suuru ile bagl olan insan her durumda hakikati dile
getirecektir. Zira hakikat yolcusu, gergekleri dile getirirken diinyalik bir kayip veya kazanci degil

Allah’mn rizasim gézeten insandir.
Tel tel ve iplik iplik dikselerde agzimu;
Tek ses duysalar Allah... Yoklayanlar nabzimi. (Kisakiirek, 2017: 43)

Sair biitiin énemin manada oldugunu yine veciz bir sekilde ifade etmektedir. Bu dizelerde
kendisine ne yaparlarsa yapsinlar, hangi cezay: verirlerse versinler yine de Allah’1 anmaktan ve bunu
haykirmaktan geri durmayacagini anlatmaktadir. Oyle ki agzim1 dikecek dahi olsalar, yine biitiin
benligiyle Allah’1 zikredecek ve nabzini tutanlar bunu hissedeceklerdir.

6.22.Hakikatin Eskimeyecegini Bilmek

Diinya ve diinyadaki her sey faniligi geregi eskiyip kaybolmaya mahkim iken, insan i¢in
eskimeyecek, modasi gegcmeyecek ve daima giincel kalacak olan hakikat Allah’in buyrugudur. Sair

bu anlamda fani olan maddenin degil mananin pesindedir.
Neymis o, kimmis o, eskimeyecek?
Ruhiyle, 6ziyle daima taze,
Su ve ekmek gibi her zaman aziz... (Kisakiirek, 2017: 344)

Necip Fazil siirlerinde mana ve hakikatten bahsederken onlari genel olarak “yeni”,
“eskimeyen” gibi kavramlarla ifade etmektedir. Allah’in buyruklar ilk geldigi giin gibi kiyamete
kadar biitiin zaman ve mekanlara hitap edecek 6zelliktedir. Sair bu hakikati ruhuyla taze, su ve ekmek

gibi her zaman aziz olduguna ve hig¢ eskimeyecegine vurgu yaparak anlatmaktadir.
Ciimle son bulmadan bitiyor gercek;
Zamanin ardinda kalan cenaze.
Hakikat goklerde simsekten bir iz. (Kisakiirek, 2017: 344)

Bu dizelerde de hakikatin dinamikligine yeniden vurgu yapilmaktadir. Goklerden c¢akan
simsekler misali insan1 ¢arpan hakikat, onu arayanlar i¢in birtakim tilsimlari i¢inde barindirmaktadir.
Ayrica diinya hayatinin bazen bir climleyi tamamlayamayacak kadar kisa oldugu gercegine isarette
bulunan sair, insanin, bir an bile gaflete diismeyerek gercegin pesinden gitmesi gerektigini ifade
etmektedir.

Giizellik hep yeni, yenilik giizel,

Dostunu bulan ask sonsuz 6miirli,
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Sevgili bayatlar ama ask yeni. (Kisakiirek, 2017: 344)

Eskimeyen ve hi¢bir zaman eskimeyecek olanin ayni zamanda daima giizel olacagini ifade
eden sair, sonsuz hakikate eren insanin gercek manada dostunu da buldugunu anlatir. Buradaki
dostluk insanin hicbir zaman yalniz kalmayacagi anlamina gelmektedir. Zira hakikat yolcusu olan
insani, Allah yalniz birakmayacaktir. Ayrica sair, mecazi ve beseri sevgililerin eskiyecegini, ancak
haki askin daima yeni kalacagina vurgu yapmakta, bu askin siirekli olarak icerisinde heyecanlari,
beklentileri, timitleri barindirmasindan o6tiirii hep yeni kaldigini séylemektedir.

Kalbinde birlesik ebedle ezel.
Ates gubuklarla alnin miihiirli,
Bizim koyde ara porsiimeyeni!.. (Kisakiirek, 2017: 344)

Insan kalbi ezel ve ebed fikrine dogustan, yani fitri olarak asinadir ve bu iki mefhumu ig ige
barindirir. Kalbindeki bu sirrin farkinda olan insan ise hakikatin pesine diiser ve kalbini fani olan
seylere kapatip, oraya hakikatten baska bir sey girmesine izin vermeyerek adeta kalbini hakikatle
miihiirler. Sair, alni isaretleyecek hakikat miihriiniin nerede bulunacagini da sdylemektedir. Bir
metafor olarak kullanilan miihiir kavrami aslinda hakikatin yani Allah’in buyruklarinin ta kendisidir.
Porsiimeyen hakikatlerin aranacag yer ise “bizim koy” imajiyla ifade edilen vahyin 1s18indaki 6z

kiiltiir diinyamizdir, medeniyetimizdir.
Tohum c¢atlar da bilmem, kafa nasil ¢atlamaz?
Yeni odur ki, solmaz, pdrsiimez, bayatlamaz. (Kisakiirek, 2017: 375)

Sair tesbihlerle insanin hakikat karsisindaki vurdumduymazhigint carpict bir sekilde
anlatmaktadir. Bir tohumun kendisine Allah tarafindan verilen gorev icabi catlayarak filizlenmesine
tesbihle insanin mana boyutunda bir nevi tohumdan ¢ikan filiz gibi negviinema bulmas: gerektigini
vurgulayan sair boyle olmayan, olamayan zihinler karsisinda hayretler icerisindedir ve “tohum catlar
da bilmem, kafa nasil catlamaz?” diyerek bu durumu sorgulamaktadir. Ikinci misrada ise insani
tefekkiir yoluyla bir tohum misali ¢atlatarak iginden dirilisi saglayacak olanin solmaz, porsiimez ve
bayatlamaz Islam nizami oldugunu ifade etmektedir.

Fikret nasil kurulmus, i¢ ige bu iklimler?
Nasil kaynastirilmis, sesler, renkler, hacimler? (Kisakiirek, 2017: 37)

Bu siirde insandaki tefekkiire, yani kdinatin yaratiligindaki mitkemmelligi diisiinme eylemine
dikkat ¢ekilmis, bu goriiniigler aleminin 6tesinde bunlara bir diizen veren kudretin farkina varilmasi
gerektigi belirtilmistir. insana “fikret” demek suretiyle Allah’in yaratmis oldugu diizeni diisiinmesi
istenmis; mevsimlerin ve diinyada olup biten tiim hadiselerin nasil bir uyum i¢inde isledigini gormesi

gerektigi vurgulanmustir.

6.23. Oliimsiizliik ve Ebedi Kurtulus

Her canlinin tadacagi 6liim hadisesi, bazi insanlar i¢in aci bir son olmakta iken bazilar1 igin
ebedi kurtulusun kapisimi aralamaktadir. Bu nedenle 6liimle birlikte gercek dliimsiizliige, yani ebedi
huzura kavugmak i¢in insanin bu diinyadaki davraniglari 6nem arz etmektedir.

Oyuncak kirilir, haydi, ya insan,
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Nasil parcalanir, nasil boliiniir?
Soylerler, mezara kulak dayasan;
Bir daha 6lmemek i¢in oliiniir. (Kisakiirek, 2017: 118)

Sair, bu siirde insanin 6limden sonraki hayatinda yeniden dirilisiyle ilgili hakikati dile
getirmektedir. Oyuncak kirilabilir b6liiniip pargalanabilir, fakat insan i¢in bu anlamda bir pargalanig
sz konusu degildir. insanin &liimle beraber bedenden ayrilan ruhu, yeni bir hayatin dirilisine dogru
yol alir. Yani insan i¢in yok olus yoktur. Birinci kitanin son iki musrai, diinyada iken yapmasi
gerekirken yapmadigi seylerden dolay1 pismanlik yasayan kabirde yatan dliileri anlatir. Aslinda bu,
heniiz 6liim olayin1 yasamamuis diriler i¢in bir ibret vesikasi olarak sunulur. “Bir daha 6lmemek i¢in
Oliiniir” ifadesinde de gegici diinyada Gyle bir hayat yasanilmali ki 6liimsiiz olan ahirette ebedi
mutluluga erisilebilsin vurgusu vardir.

Cekilmez akilda bu kadar sanct;

Akal bir kii¢iik dis, at, kurtulursun!

Olmemenin olsa gerek ilaci;

Eski rafta ara, belki bulursun! (Kisakiirek, 2017: 118)

Birgok siirinde oldugu gibi burada da sairin ruhunun, istirap ve sancilarla yogruldugu goze
carpmaktadir. Sair kendisini amansiz diisiinceler kiskacina alan akli, dayanilmaz acilar veren bir
clriik dise benzetir ve ondan, ancak bu dis gibi g¢ekip atilarak kurtulabileceginden bahseder.
“Olmemenin olsa gerek ilac1” dizesinde sairin 5lmemekten kast1, ahiretteki ebedi kurtulustur. Ustelik
bu ebedi kurtulugun caresine dair regetenin, eski raf olarak belirttigi ilahi kitapta bulunabilecegini
ifade etmektedir. Hatta 6lmemenin ilaci, 6lmeden 6nce 6lmenin sirrina ermek olsa gerektir. Bunun
yolu ise agktan gecmektedir. Buna gore eski raf ile ta ezelden insana bahsedilen ve bununla

Olimstizliige kavusma imkanina ulasilan aska atif yapildigini s6ylemek miimkiindiir.

6.24. Diinyanin Gurbet Ahiretin Sila Olusu

Gegici oldugu malum olan hi¢bir mekan, insanin vatan1 degildir. Bu itibarla fani olan diinya
da insan i¢in bir gurbet el mesabesindedir. Diinyayi siirekli kalinacak bir yer olarak gérmek ise akli
izaht olmayan bir tavirdir. Bu baglamda Necip Fazil diinyanin faniligine ve insan i¢in asil vatanin

ahiret olduguna vurgu yapmaktadir.
Ne kadar vatan varsa, o vatandan haberci,
Gurbet dedigin senin, Yaradan’dan haberci... (Kisakiirek, 2017: 236)

Sair, diinyada insanin vatan olarak gordiigii her yerin, insanin ebedi olarak kalacagi asli
vatanin habercisi oldugunu ifade ederken; gurbet olan bu diinyanin Yaradan’dan haberci oldugunu,
yani yaratilmig olan her seyde Allah’1 hatirlatan, bizi hakikate gotiiren bir 6zelligin bulundugunu
belirtmektedir. Tkinci misrada insan1 eserden miiessire gotiiren bir isaretin ve delilin oldugu anlayisi
islenmektedir. Dolayisiyla sair “ne kadar vatan varsa” derken on sekiz bin dlem olarak edebiyatta da
zaman zaman gecen biitlin bir kdinatin, o vatandan ve Yaradan’dan haber verdigini, bunlarin

varliginin ispat1 oldugunu dile getirmektedir.
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Bir yer var ki, orada say1 iistii endaze;
Ne solmak, ne yipranmak, her sey ebedi taze... (Kisakiirek, 2017: 237)

Necip Fazil Kisakiirek eserlerinde gaybi diisiincelerin takipgisi olan bir sairdir. Bu siirinde bir
yerden bahseden sair, oradaki hesaplarin rakamlar ve makamlar iistii oldugunu vurgulamaktadir. Bu
yer ahirettir ve orada solmak, yipranmak ve 6lmek olmayacaktir; her sey ebedi olmanin yaninda her
daim taze kalacaktir.

Ne kervan kaldi, ne at, hepsi silinip gitti,
“Iyi insanlar iyi atlara binip gitti.” (Kisakiirek, 2017: 239)

Sairin ruhu daima hakikat ufkunu gézlemektedir. Bu ufka bakip, hakikat yolundan giden
kervanlarin artik kalmadigin1 ve bu kervanlardaki yolcularin da “iyi atlara” binip gittigini ifade
etmektedir. Iyi at imgesiyle hakikat yolculugunda, insan icin gerekli olan iyi ve giizel davranislar

yani salih ameller kastedilmektedir.
Diinyada her nimeti biraksam ne ¢ikar ki?
Orda o varken, burda birakilmaz ne var ki? (Kisakiirek, 2017: 240)

Sair diinya hayatinin gegiciligine binaen, diinyada sahip olunan nimetleri terk etmekle ne gibi
zararin olacagini sorarken, asil ebedi hayatin oldugu ahirette, vahyin 1s181nda bir hayat yasayan insani
bekleyen kurtulus varken bu diinyada her seyin feda edilebilecegini vurgulamaktadir.

Baktigimiz her ufkun 6te yanina hasret;
Bir 6miir siiriiyoruz; nereye varsak hicret...(Kisakiirek, 2017: 243)

Insan ruhunun mana alemine olan hasreti ve ona ulasmak arzusunun dile getirildigi bu beyitte,
onceki siirlerde de temas edilen diinya hayatinin insan i¢in bir gurbet oldugu gercegi vurgulanmustir.
Insan fitratinda var olan ebedilik duygusu, onun bu diinyada nereye giderse gitsin tatmin olmamasina

yol agmaktadir. Insanin ¢ektigi bu hasret ancak asil vatan olan ahirette bitecektir.
Bu diinya bir benzeyis, bir vatani andiris;
Ve goz, gormedigine kendini inandirig!.. (Kisakiirek, 2017: 244)

Sair bu diinyanin, asil yagam yurdu olan ahiret hayatini1 andiran bir benzeyisler alemi oldugunu
belirtmektedir. insandaki goz hassasinin ise cogu zaman gegici olan maddi diinyanin aldaticiligina
inanan bir organdan ibaret oldugunu ifade etmektedir. Burada asil ger¢ek yurdun ahiret ve oradaki
nimetlerin hakiki nimetler oldugu gercegine isaret vardir. Nitekim bir ayette “Iman edip salih ameller
isleyenlere, kendileri i¢in; ig¢inden irmaklar akan cennetler oldugunu miijdele. Cennetlerin
meyvelerinden kendilerine her rizik verilisinde, ‘Bu (tipki) daha 6nce (diinyada iken) bize verilen
nizik!” diyecekler. Halbuki bu rizik onlara (diinyadakine) benzer olarak verilmistir. Onlar i¢in orada
tertemiz esler de vardir. Onlar orada ebedi kalacaklardir.” (Bakara, 2/25) buyurulmakta ve diinyada
verilen nimetlerin sadece ahirettekine benzedigi, asil olanin ahiret ve oradaki nimetler oldugu
vurgulanmaktadir. Géziin gérmeden inandiklariyla kastedilenin ise ahirette verilecek olan nimetler
oldugu anlagilmaktadir.

Hig kalmadi soran: Ne var insanda?

Ben duvarda ezik bir bocek miyim?
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Yoksa piril piril, tek damla kanda,
Kainat1 siizen bir mercek miyim? (Kisakiirek, 2017: 276)

Sair bu dortlikkte, insanin yaratilis gayesi karsisinda bu gayeye yabanci kalisini
sorgulamaktadir. Kimsenin insandaki hakikat sirrina dair bir sey sormadigini belirtirken, diger
taraftan insandaki muazzam yaratilisi ve bu yaratiligtan neset eden kainat1 tefekkiir etmek yoniine
dikkat cekmektedir.

6.25. Necip Fazil’da I1ahi Ask

Tasavvufta, “Mutlak varligi; yani Allah’1 sevmek ve Hak’tan bagka her seyden vazgegmek”
(Yilmaz, 2015: 302) anlamina gelen hakiki agk, Necip Fazil’da siirle ifadesini bulmustur.

Allah, Resul agkiyla yandim, bittim, kiil oldum!
Oyle zayifladim ki, sonunda herkiil oldum. (Kisakiirek, 2017: 376)

Allah ve Resul’iiniin agkiyla yanip bitip kiil olan sair; nihayetinde herkiil (Giiglii, kuvvetli)
kimse (Tiirkce Sozliik, 2011:1086) oldum diyerek esasen zayif degil, daha giiclii bir hale geldigini
ifade etmektedir. Bununla beraber hakikatin pesinden giden, bu yolda ¢aba sarf eden kisinin Allah’in
yardimu ile daima giiclii olacagim ve asla kaybetmeyecegini vurgulamaktadir. Ote yandan hakiki
manada agik, dert esiri olmanin ve ayrilik hasretiyle yanip kavrulmanin bir neticesi olarak o kadar
zay1f diismektedir ki, tifleseler devrilecek vaziyete gelmektedir. Tabi bu zayif gibi goériinmenin bir
sebebi de masivaya ait her seyden azade biri olarak {izerindeki biitlin yiikleri, agirliklar1 atmaktan
dolay1 kiil veya tiiy kadar hafiflemis olmaktir. Ancak sahip oldugu bu ilahi agk sayesinde ise manen
desteklenmis ve gii¢ itibariyle herkiil olmustur. Dolayisiyla o artik bu haliyle goniil iilkesinin sultani,

gii¢ ve otoriteyi elinde tutan bir padisah gibidir.

6.26. Ruhun Otelerde Aradig Hakikat

Necip Fazil Kisakiirek’in, Allah adin1 verdigi, Cile adl1 siir kitabinin ilk boliimiinde yer alan
ikinci siiri Nur siiridir. Sair bu siirde de yine manayi ve fizik 6tesini misralarina yansitmaktadir.

Sen ol dersin ve olur!

Pirilt1 dolu billdr,

Ciglik icinde fagfur.

Bir renk bize 6teden

Ve bir ses, o besteden;

Nur bize, Allah’im, nur! (Kisakiirek, 2017: 21)

Sair ilk misrada Kur’an-1 Kerim’in toplam sekiz ayetinde (Bakara, 2/117; Al-i Imran, 3/47, 49
vd.) gegen “kiin fe yek{in”, yani Allah “ol der ve olur” hakikatine atifta bulunmustur. Allah’in bir
seyl yaratmak i¢in ona sadece ol demesi ve bunun gerceklesmesi, Allah’in mutlak kudretini
gostermektedir. Nitekim, “O, yasatan ve 6ldiirendir. Bir seye karar verdiginde, ona sadece ‘ol’ der,
o da oluverir.” (Mii’'min, 40/68) ayetinde de bu hakikat anlatilmaktadir. Siirin tiim kitalarinin son
misrainda “Nur bize Allah’im nur!” ifadesi mevcuttur. Nur kelimesi sozliikte “isik, 1sin, hiizme;

parilt; aydinlanma.” (Mutgali, 2020: 947) anlamlarina gelmektedir. Parlaklik ve 151k karanliktan
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cikisin gostergesidir. Ayrica insanin gonliine ferahlik veren durumu temsil etmektedir. Necip Fazil
da nur isterken, Allah’tan kalbine ferahlik, giic ve kuvvet vermesini beklemektedir. Ben yerine biz
sOzciigii ile tiim Miisliimanlari kasteden sair, yine mana aleminden, 6telerden bahsederek “renk ve
ses” imgeleriyle Allah’tan, hayatina sekil ve diizen verecek rahmeti dilemektedir.

Biiyiik divan ve huzur...

Bekliyor mezar1 Str.

Sonsuzluk, dlimsiizlik,

Bitmez tilkenmez diizliik;

Nur bize, Allah’im, nur! (Kisakiirek, 2017: 21)

Bu kisim sairin 6liimden sonraki hayattan bazi kesitler sundugu boliimdiir. “Huzur”,
“oliimstizliik”, “bitmez tiikenmez diizliik” ifadeleri insanin Sldiikten sonra cennete gittigi takdirde
yasayacagl sonsuz ve kesintisiz saadeti ifade etmektedir. Son misrada da sair, yine bu saadete vesile
olacak nuru Rabbinden dilemektedir

Giinesi tuttu ¢amur;

Elmas mahcup, zift magrur.

Yakin kandili, yakin;

Ne donanma, ne yangin;

Nur bize, Allah’1m, nur!

Sen ol dersin ve olur! (Kisakiirek, 2017: 21)

Siirin son kitasi mananin {izerinin ortiilmesinin korkun¢ sonucunu vurgulamaktadir. “Giinesi
tuttu camur” misrai, gercegin iizerinin Ortiilmesine isaret etmekte, ayn1 zamanda “Giines balcikla
stvanmaz” atasoziinil akla getirmektedir. Zaten atasdziinde gercegin, apacik olan bir seyin iizerinin
ortillemeyecegi vurgulanmakta, sair de bu gercegi nazara sunmaktadir. Hakikatin tizerinin ortiilmesi
neticesinde “Elmas mahcup, zift magrur’ diyerek asil kiymetli olanin mahcup bir edaya
biirlindiiglinii, buna karsilik sahtenin ise magrur bir havaya girdigini belirtmektedir. Boyle bir
tablonun karanligindan ¢ikmak igin de yine “Nur bize Allah’im nur” diyerek Allah’in yardimim
istemektedir. Sair siirin kapanisini da yine agilistaki gibi “kiin fe yekiin” sirrina atifta bulunarak “Sen

[

ol dersin ve olur!” dizesiyle yapmaktadir.

Senden, senden, hep senden,

Akisler aynalarda.

Goge ¢iksam mahzenden;

Hasretim turnalarda. (Kisakiirek, 2017: 22)

Sair “Sen” adin1 verdigi bu siirde Allah’a hitap etmekte ve giizellik adina ne varsa O’ndan
oldugunu vurgulamaktadir. Bu musralar sairin tiim ruhuyla mana aleminin sirlarini araladigina
yonelik giizel 6rnekler olsa gerektir.

Birinci kitada kainati bir aynaya benzeten sair, bu aynadaki akislerin, yani kainatta bulunan
giizelliklerin Allah’in bir tecellisi oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla burada vahdet-i viicut
diistincesine atif yapmaktadir. Zira bu diisiinceye gore yaratilmis alem, Hakiki Varliga gore
aynalardaki akislerden ibarettir. Yani varlik dlemi O’nun yansimalarindan baska bir sey degildir.
Nitekim bu hususla ilgili olarak Molla Cami’ye ait olup, Erzurumlu Ibrahim Hakki divaninda da
gegen soOyle bir beyit vardir:
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Kiilli ma fi’l-kevni vehmiin ev hayaliin
Ev ‘ukisiin fil-meraya ev zilaliin (Ibrahim Hakki, G. 216/1)

[k dortliigiin son iki nusrai ise sairin maddi boyutu birakip manay1 ifade eden goklerde
dolagma istegini anlatir. Sair mahzen imgesiyle kuyu methumuna atif yapmaktadir. Islam dininde
kuyu denince, Hz. Yusuf'un kardesleri tarafindan atildig1 yer akla gelir. Hz. Yusuf'un kuyuya
atilmasi baglangicta olumsuz bir durum gibi goriinse de aslinda bu durum onun Misir {ilkesine sultan
olmasinin bir agamasidir. Dolaysiyla olaylar zahiren kotii-ser goriintiisii verse de, batininda birgok
hikmetler sakli olabilir. Zira Kur’an-1 Kerim’de bu husus, “Olur ki, bir sey sizin i¢in hayirh iken, siz
onu hos gérmezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin igin kétii iken, siz onu seversiniz. Allah bilir, siz
bilmezsiniz.” (Bakara, 2/216) ayetiyle de sabittir. Bundan dolayi sair, icinde bulundugu 1stirapli ruh
halinin neticede bir giin son bulacagina inanmaktadir. Bu inancim ise klasik edebiyatta iyiligin
habercisi olan turna kusunu kullanarak ortaya koymaktadir. Sair, kendisini kuyudan kurtulusa
cikaracak miijdenin habercisi olan turnanin hasretini ¢ekmektedir.

Seni buldum bulduysam;

Gokten bir davet duysam!

Ben ki, sugumu yuysam,

Su biter kurnalarda. (Kisakiirek, 2017: 22)

Sairin kulagi gokler imajiyla anlattigi 6telerden, yani gaipten gelecek bir sese hasrettir. Mecazi
anlamda kastettigi bu sesi duymak ona Allah’1 bulduracaktir, daha dogru bir ifadeyle Allah’1 bulmasi
bu sese baglidir. Dortliigiin devaminda yine kendisinde sucun bulundugunu itiraf eden sair, bu
sucunu temizleyecek suyun kalmayacagini miibalaga yapmak suretiyle ifade ederek aslinda bir
pismanlik ve bu pismanliga bagli tovbe hissiyatin1 dile getirmekte, clirmiiniin c¢oklugunu
kurnalardaki suyu bitirecek derecede bir boyuta sahip olusuyla ortaya koymaktadir.

Garibe sensin vatan,

Nur yurdunu aratan!

Sensin, sensin yaratan,

Rahmeti analarda. (Kisakiirek, 2017: 22)

Siirin son dortliigiinde sair, yine son siginak olarak Allah’1 gordiigiini ifade etmektedir.
Kimsesizlerin kimsesi soziinii “Garibe sensin vatan” ifadesiyle siirlestirmektedir. Ikinci musrada,
insan1 yaratip diinyaya gonderen ve burada da hakikati aratanin Allah oldugunu belirtmektedir. Son
iki misrada ise sair, kdinattaki her seyin Allah’in tecellisi oldugu hakikatini, annelerdeki merhamet
baglaminda bir kez daha anlatmaktadir.

Ey akil, nasil delinmez kiifen?
Ebedi olusun urbasi kefen!
Kursa da bosluga asma koprii, fen,

Allah derim, bagska hi¢bir sey demem! (Kisakiirek, 2017: 23)
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Sair bu dizelerde hayret dolu bir tavirla akla seslenmektedir. Bunca olus ve imtihandaki sir
karsisinda, “Ey akil, nasil delinmez kiifen?” diye sorarak esasen diisiincesiz tasasiz insanlardaki
vurdumduymazliga dikkatleri ¢ekmektedir. Zira Allah’in yarattig1 her seyde miithis bir sanat ve
insanin ermek zorunda oldugu sirlarla dolu bir hayat vardir. Bu biiyiik olay karsisinda diistinmemek,
akil etmemek, hatta aklin sinirlarini zorlarcasina zihni yormamak karsisinda sair saskindir. “Ebedi
olusun urbasi kefen!” misrainda O6liimle birlikte insan icin aslinda ebedi hayatin kapilarinin
aralandigini ifade etmektedir. Kefen giyen insan yeni bir olusun esigindedir. Bununla beraber fenni
ilimler, teknolojik gelismeler hangi safthada olursa olsun “Allah derim, baska hi¢bir sey demem!”
dizesiyle sair, maddenin karsisinda, mananin yaninda yer aldigim1 ve bundan bagka bir gayesinin
olmadigmmi belirtmektedir. Akil kavramima sairin yiikledigi anlamlar1 tasavvufi boyutta
degerlendirmek, onun siirlerinde bu kavrami kullanirken neyi kastettigini anlamak ac¢isindan
onemlidir. Zira tasavvufta hakikate ermek akil ile degil goniille, yani ask ile olabilir. Dolayisiyla akil,
bilim ve fen ile alakalidir ve asma kopriiler kurmada bir vasitadir; ancak goniil kopriisii ask ile ve
Allah demekle kurulabilecek bir seydir.

Riizgar dyle esti, Oyle esti ki,

Her sey ucup gitti, kald1 Yaradan.

Ayna diistii, hayal, perdelerdeki

Bir akiscik gibi ¢ikt1 aradan. (Kisakiirek, 2017: 31)

Sairin zihni daima mana alemiyle mesguldiir ve bu dizelerde yine bunu vurgulamaktadir. Var
gibi gordiigiimiiz fakat sadece yansimalardan ibaret olan bu diinyada, ruhuna gelen hélin etkisini bir
riizgara benzeten sair, riizgarin esip de her seyi siipiirmesi gibi kendisinde var olan bu halin de
Allah’tan baska her seyi ortadan kaldirdigini ifade etmektedir. Aslinda sair, kalic1 olanin yalniz Allah
olduguna, her seyin yok olacagina isaret etmekte, Rahman Suresi’nin 26. ayeti ile Kasas Suresi’nin
88. ayetine atif yapmaktadir. Bunun yani sira aynadaki yansimalara tegbih ettigi diinyanin ve hakikate
perde olan varliklarin da aradan ¢iktigini ve hakikatle bas basa kaldigini belirtmektedir.

Sirtim1 uykuda diirtiiyor bir el;

Firla yatagindan, kosar adim gel!

O bir minicik zar, kabugunu del!

Seni ¢agiran var, t4 maveradan! (Kisakiirek, 2017: 31)

Necip Fazil’in gozii daima maverada yani goriilen alemin 6tesindedir. Benligi fizik Gtesi

dlemden baska her seyle ilgiyi kesmistir.

Sair, “Sirtim1 uykuda diirtiiyor bir el” diyerek manevi bir seslenisi belirtmekte, bu ses “uyku”
halinden hareketle manevi uyanisini istemektedir. “O bir minicik zar, kabugunu del” denilerek
hakikate artik bir zarin inceligi kadar mesafe kaldigini, “maveradan” yani 6telerden ¢agiran sese
dogru gitmesi gerektigini ifade etmektedir.

Ben o kutsi nefesin tifledigi kamisim;
Ses onun, ben imzam1 atmigim, atmamigim... (Kisakiirek, 2017: 99)

Ruhunu tamamiyla maddeden siyirip mananin yani hakikatin emrine veren sair, bu anlamda

kendisinden sadir olacak hakikate dair her seyin sahsina ait bir paye verilmeksizin degerlendirilmesi
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gerektigini ifade etmektedir. Tk misrada gegen “kutsi nefes” den kasit {1ahi buyruklardir. Dolayisiyla
hayatin1 yonlendirenin vahiy oldugunu belirtmek suretiyle, biitiin yapmis oldugu islerde bir kiymet
hiikmi varsa, bunun hakikat adina Allah’tan bilinmesini istemektedir.

6.27. Oliimiin Karsisinda Insanin Gafleti

Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de “Her nefis 6liimii tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak hayir ile
de ser ile de deniyoruz. Ancak bize dondiiriileceksiniz.” (Enbiya, 21/35) buyurmaktadir. Sair bu
ayette de ifade edildigi gibi ger¢ek hayata hazirlik yeri olan diinyaya insanin aldanisini birgok

dizesinde vurgulamaktadir.
Su geceni durdursam, ¢ekip de eteginden;
Soruversem: Haberin var mi1 6leceginden? (Kisakiirek, 2017: 139)

Bu dizelerde, diinya hayatinin aldaticiligina kapilarak yasamini siirdiiren, ger¢ek olan
hakikatin farkinda olmayan insan tipine bir génderme yapilmaktadir. insanlarin gafleti bazen o
dereceye ulagmaktadir ki, eteginden ¢ekip kendisine 6liimii hatirlatmak gerektigi vurgulanmaktadir.

99



SONUC

Necip Fazil Kisakiirek, etkili {islubu ve bunu eserlerine yansitisi ile edebiyatimizda derin izler
birakmis bir sair, yazar ve fikir adamidir. O, yetmis dokuz senelik hayatinda, belki ¢ok kiiciik oldugu
cocukluk yillar1 hari¢, daima inandig fikirlerin gerektirdigi yasam tarzini, mana boyutunda derin bir
suurla yasamustir. Fikri gruplagsmalarin ve ¢atigsmalarin son derece fazla oldugu bir donemde Necip
Fazil, Islam ve tasavvuf kaynakli manevi diisiincelerini maddeci fikirlere karsi savunmustur. Onun
eserleri Ozellikle de siirleri; nefis miicadelesi, ruh buhranlar1 ve maddeciligin karsisinda mana
savunuculuguyla bezelidir.

Necip Fazil’in ruhunda hep var olan hakikati arama istegi, nihayet Abdulhakim Arvasi’yle
tanigmasiyla beraber bir nefis miicadelesine ve mana arayisina doniigsmiistiir. Otuz yasina kadar
yasamis oldugu derin buhranlar sebebiyle olsa gerek, hocasiyla tanigmasinin kendisinde meydana
getirdigi etki son derece biiyiik olmugtur.

Calismamizda, nefis kavraminin gectigi ya da isaret edildigi siirleri inceledigimizde gordiik
ki, tasavvuftan Islami Tiirk edebiyatina sirayet eden nefis tezkiyesi ve nefis muhasebesi, Necip Fazil
Kisakiirek’in eserlerinde yogun bir sekilde islenmis ve sairin igindeki nefis miicadelesi, siirlerinin
onemli kisminin omurgasini olusturmustur. Necip Fazil’in siirlerinde gecen ya da atifta bulundugu
nefis kavramini ele alis sekline baktigimizda, nefis ¢ok agir ifadelerle yerilmis ve nefis miicadelesi
keskin tabirlerle dile getirilmistir. Bu durum sairin nefis mefhumuna bakis agisiyla ilgili bize 6nemli
bilgiler vermistir. Nitekim nefis, Necip Fazil i¢in dmiir boyu miicadele ettigi en biiylik diigmandir.
Tasavvufi diisiincenin nefse yiikledigi anlamlar, onun eserlerinde ifadesini bulmus ve sairin nefsi
yererken son derece agir tesbihler kullandigr goriilmiistiir. Nefsi bazen kuduz bir kdpege bazen de
insan1 kemiren bir kurtguga benzeten sair, nefis elinden dugar oldugu dertlerle daima mustarip
oldugunu eserlerinde dile getirmistir.

Necip Fazil’in nefsiyle olan savasi ¢ok ¢etindir! Ruhu daima hakikatin pesindedir. Madde ona
gore mananin Oniindeki perdedir. Sairin benligi topyek{in bir mana aleminin akislerini iginde
barindirmaya kabildir. Dolayisiyla nefis onun i¢in basina musallat olmus ve kendisini manevi
anlamda tiiketmek igin var giicliyle ¢alisan korkung bir diisman olarak algilanmistir. Fakat nefsin
tasallutundan kurtulmak i¢in gereken azim, kararlilik ve bu miicadelede takinilmasi gereken tavir
Necip Fazil’da vardir. Nitekim bu hal siirlerinde miisahede edilmistir. Sairin eserlerindeki nefisle

olan miicadele azmi ve sarsilmaz durusu kendisini net bir sekilde hissettirmistir.

Necip Fazil Kisakiirek’in derin diisiinceler i¢inde ¢ektigi metafizik istiraplarla yogrulan ruhu,
daima bir kurtulus aramis ve bu durum onu hakikatin pesinden giden bir yolcu haline getirmistir.
Necip Fazil’in hakikati aramas1 genel olarak oniindeki hi¢bir engeli tanimayan muzaffer bir komutan

edasiyla olmustur. Bu tavir onun mizaciyla ve hakikate olan baghligiyla ilgilidir.

Necip Fazil’in biitiin hayatinin bir 6zeti anlamina gelebilecek siirleri, ondaki derin ruh
1stiraplarini agikar kilmistir. Sairin ifadelerinde ¢arpici imge ve tesbihler, ruhundaki ¢alkantilarin bir
yansimasidir. Zira sairin manay1 arayis miicadelesi o kadar zorlu gegmistir ki, {islubuyla ve ruh-mana
merkezli ifadeleriyle bu zorlugu gozler oniine sermistir. Necip Fazil’da ruh mefhumu, olaylarin sekil
boyutundan siyrilip asil 6z, yani mana kismina odaklanma anlaminda kullanilmistir. Bunun yan1 sira
sair i¢in biitlin manalar insan1 gergek hakikate ulastiracak yollar olmalidir. Siir, tiyatro, edebiyat...
Hasili topyekiin biitiin bir sanat, onun i¢in hakikate ulasmakta bir ara¢ olmustur. Nitekim sair i¢in
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gaye yalnizca Allah’1 aramaktir, gerisi kendi ifadesiyle “¢elik-comak™ oyunu gibi zaman gegirilecek
bir mesgaledir.

Necip Fazil 6teleri yani metafizik boyutu anlattig1 siirlerinde, ayet ve hadislerin yaninda,
tasavvufi sembol, imaj ve metaforlar1 cok sik kullanmustir. Islam’in temel kaynaklari olan Kur’an-1
Kerim ve hadis-i serifler onun siirlerinin itikadl agidan temelini olusturmustur. Diger yandan bu
siirler Islam dininin der(ini boyutta yasanmas1 demek olan tasavvuf diisiincesinin 6geleriyle bezelidir.
Nitekim tasavvufla ilgili olan “vahdet-i viicut diisiincesi, nefsin mertebeleri, insanin manevi olarak
yiikselecegi makamlar” gibi daha birgok diisiince sairin siirlerinde tesbih ve imgelerle anlatilmistir.

Genel manada Tiirk edebiyatinda Necip Fazil; nefisle miicadele, ruhun manevi yolculugu ve
maddenin karsisinda manaya bagliligin 6ne c¢ikan temsilcisi olmustur. Zira o, olaylarin dig
goriinlisiine degil i¢c manasina bakmanin ve posaya, kabuga degil, 6ze ehemmiyet vermenin
gerekliligini daima vurgulamstir.

Nihayet siirlerinde, ruhunun ve benliginin uzun siiren ¢irpinislari, 1stiraplari, sarsintilari,
sorular1 ve yakinmalarindan sonra, sairin artik hayatinin gayesi olarak gordiigii hakikatin esigine

vardigl gozlemlenmistir.

Kisacasi biiyiik ruh buhranlariyla ¢ekismenin ve nefisle miicadelenin sembol ismi olan Necip
Fazil, i¢ten kdpiiren derin fikir volkanlarinin edebiyat sahasina yakici lavlar halinde akmasini andirir
tarzda sanatini ortaya koymustur.
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